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OZET

Doktora Tezi
(Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik)
(Siileyman GOKBULUT)

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Necmeddin Kiibra (540/1145-618/1221), hicri altinci asrin iKkinci yarisi ile
yedinci yiizyihn baslarinda Harezmsahlar Devleti (1097-1231)’nin hikim oldugu
Harezm bolgesinde irsad faaliyetlerinde bulunmus dikkate deger bir
mutasavviftir. Gerek yetistirdigi halifeleri ve gerekse verdigi eserlerle tasavvuf
tarihinde adindan sikc¢a s6z ettirmektedir. Ayrica heniiz tarikatlarin tesekkiil
siirecinde yasamis olmasi ve kendisine Kiibreviyye adinda bir tarikatin nispet

edilmesi onun 6nemini bir kat daha arttirmaktadir.

Bir giris, ii¢ boliim ve bir de sonuctan olusan bu calismada, Necmeddin
Kiibra’nin hayati, eserleri, tasavvufi goriisleri ve halifeleri ile Kiibreviyye

tarikatinin kurulus safhasi diyebilecegimiz ilk donemi ele alinmaktadir.

Giris kisminda, tezde kullanilan kaynak ve arastirmalar zikredilmekte;
metot ve hedeflerimiz iizerinde durulmaktadir. Birinci béliimde, Necmeddin
Kiibra’min yasadigi donem, hayat1 ve eserleri soz konusu edilmektedir. ikinci
boliim, Seyh Kiibra’nmin halifeleri ve faaliyetlerine tahsis edilmistir. Akabinde
onlarin diger tasavvuf ¢evreleri ile iliskilerine deginilmektedir. Uciincii boliimde
ise Necmeddin Kiibra’min yazma ve matbu eserleri cercevesinde tasavvufi
goriisleri islenmekte ve Kiibreviyye tarikatinin temel esaslar1 hakkinda bilgiler

sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Necmeddin Kiibra, Harezm, Kiibreviyye Tarikati,

Tasavvuf, Necmeddin Kiibra’nin Halifeleri.



ABSTRACT

Doctoral Thesis
(Najm al-Din al-Kubra and Kubrawiyya)
(Suleyman GOKBULUT)

Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Najm al-Din al-Kubra (540/1145-618/1221) is a considerable sufi who
had carried out initiation activities in Khwarezm area which was under the
domination of Khwarezmshah State (1097-1231) from the second half of the
sixth century to the first half of the seventh century. His name ise fruquently
mentioned in the history of sufism both his disciples and his works. Also living
in the process of the foundation of sufi orders and attributing to a tarika (sufi

order) named Kubrawiyya had increased his importance.

In this study which includes an introduction, three chapters and a result
is discussed life, works, mystic views and dervishes of Najm al-Din al-Kubra

and the early period of Kubrawiyya order.

In the introduction, the sources and researches benefited in this thesis
and our method and aims are mentioned. In the first chapter we point out the
period of time, life and works of Najm al-Din al-Kubra. The second chapter is
dedicated to his disciples and their activities. Subsequently we have mentioned
about their relations with the other sufi circles. In the thirth chapter we have
discussed mystic views of Najm al-Din in the frame of his manuscript and
printed works and is given knowledge about the fundamentals of Kubrawiyya

order.

Key Words: Najm al-Din al-Kubra, Kubrawiyya order, Khwarezm, Sufism,

Disciples of Najm al-Din al-Kubra.
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GIRIS

Tezin giris boliimiinde bashica iki hususa deginilecektir. 1lk olarak,
“Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik” hakkinda aragtirma yaparken sik sik miiracaat
edilen temel kaynaklar kisaca tanitilacaktir. Tkinci kisimda ise dogrudan Necmeddin
Kiibra (6. 618/1221) ile ilgili olarak bugiline kadar yapilan akademik caligsmalar

gozden gegirilecek ve bizim bu tezde ne yapmak istedigimiz {izerinde durulacaktir.

1. NECMEDDIN KUBRA VE KUBREVILIK iLE ILGILIi KAYNAK
VE ARASTIRMALAR

VI/XII. asirda Harezm topraklarinda ortaya ¢ikip giiniimiize kadar ulasan
tasavvufl bir hareketi ve gelenegi incelemenin ¢ok genis bir kiilliyati igermesi
sasirtict olmasa gerektir. Her ne kadar biz onun kurulus safhasini, yani Pir
Necmeddin Kiibrd ve halifeleri donemini ele alsak da sonraki yiizyillarda yazilan
eserlere kayitsiz kalamazdik. Cesitli dillerde kaleme alinmis olan bu literatiiriin bir
kismi genel tarth ve cografya, bazilar1 tabakat ve tezkire tiirii, bir kismi1 menkibevi

mabhiyette olan tasavvufi kaynaklar ve bazilar1 da modern arastirmalardir.

Necmeddin Kiibra’nin Fevdihu’l-Cemdl ve Risdle Fi’l-Halve gibi degisik
eserlerinde, zaman zaman kendisi ve seyhleri hakkinda degerli bilgiler sundugu
bilinmektedir. Calismamizin birinci boéliimiinde yer alan “Necmeddin Kiibra’nin
Eserleri” basliginda, seyhin telifatindan genisce soz edilecegi i¢in onlar1 burada ele

almiyoruz.

A. Genel Tarih ve Cografya Kaynaklari: Bu kaynaklar, 6zellikle
Necmeddin Kiibra’nin yasadigi cografya olan Harezm ile bu bodlgeye hakim olan
Harezmsahlar Devleti’nin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisim1 anlamak ve tezimizi
dogru bir zemin iizerine oturtmak agisindan Onem arz etmektedir. S6z konusu
eserlerin dogrudan Necmeddin Kiibra, halifeleri ve tarikatiyla ilgili olmadigim

belirtmekte fayda vardir.

1. Ahsenii’t-Tekasim Fi Ma’rifeti’l-Ekalim: Semseddin Ebu Abdullah el-
Makdisi (6. 378/988), bu eserinde dncelikle IslAm diinyasin1 Arap ve Acem iilkeleri

olarak ikiye ayirmistir. Her bolgeden bahsederken dnce o bolgenin merkezini, sonra



amilliklerini ve diger sehirlerini anlatmis, daha sonra halkin sosyal yapisina, ahlakina

ve fizyonomisine dair 6nemli bilgiler vermistir.

2. Mu’cemii’l-Biildan: Yakut el-Hamevi (6. 626/1228)’nin alfabetik tarzda
telif ettigi bu ansiklopedi, Islam literatiiriindeki biitiin yer adlarin1 kapsamakta ve bu
yerlerle ilgili tarihi ve ilm1 bilgiler vermektedir. Eser, ele aldig1 konular hakkinda
daha onceki miielliflerin verdikleri bilgileri aktarmakta ve her cografi adin okunus

seklini vermektedir.?

3. el-Kéamil Fi’t-Tarih: Tbnii’l-Esir (6. 630/1233)’in baslangictan 628/1231
yilina kadar gecen olaylari anlattifi bu eser, yazarina Ortacag’in en giivenilir
tarihcilerinden biri olma &zelligini  kazandirmistir.  Ozellikle — Selguklular,
Harezmsahlar ve Mogollar donemlerini idrak etmis olan miiellifin, sdhid oldugu

hadiseleri aktarmasi bakimindan 6nemli bir k(clynak‘[ur.3

4. Tabakdat-1 Naswri: Kadl Minhac-1 Sirdac Clzcani (6. 664/1266’dan sonra)
tarafindan Farsca olarak yazilan ve yirmi {i¢ boliimden olusan bu eser, Hz. Adem’den
baslayarak miiellifin zamanma kadar gelen olaylar1 ihtivd eden umimi bir Islam

tarihidir. Kitabin bir boliimii Harezmsahlar’a ayrllmlstlr.4

5. Tarih-i Cihdngiisda: Meshur Mogol tarihgisi Ata Melik Ciiveyni (6.
681/1283)’nin Fars¢a olan bu eseri ii¢ ciltten miitesekkildir. Kitabin ikinci cildinin
Harezmsahlar devrine ayrilmis olmasi bizim ac¢imizdan Onemlidir. Mogollar,

ismaililer ve Harezmsahlar tarihiyle ilgili nadir eserlerden biridir.”

6. Asaru’l-Bildd ve Ahbaru’l-Ibad: Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini (6.
682/1283)’nin bu eseri, bir 6ns6z ve li¢ mukaddimeden sonra yedi iklimin ele
alindig1 bir cografya kitabidir. Miiellif, yedi iklimin cografi dagilimini, her birinin

saat farklarmi, enlem ve boylam agisindan konumlarimi izah ettikten sonra bu

! Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim Fi Ma’rifeti’l-Ekalim, haz. M. J. De Goeje, E. J. Brill, Leiden,
1906.

2 Yakut, Mu’cemii’l-Biildan, haz. Ferdinand Wiistenfeld, Intisarat-1 Esedi, Tahran, 1965.
Ibnii’1-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, haz. C. Johannes Tornberg, Daru Sadir, Beyrut, trs.

4 Clizcani, Tabakat-1 Nasiri, haz. Abdiilhay Habibi, Diinya-y1 Kitab, Tahran, 1363.
Ciiveyni, Tarith-i Cihangiisa, haz. Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1999.



bolgelerde yer alan baslica sehirleri alfabetik diizen i¢inde tanitir. Eser, Anadolu’nun
bir¢ok sehir ve kasabasi ile Orta Asya Tiirk boylar1 hakkinda genis bilgiler vermesi

acgisindan da énemlidir.®

7. Camiii’t-Tevarih: Residiidddin Fazlullah (6. 718/1318) bu eserini ilhanl
hiikiimdar1 Gazan Han’in istegi ilizerine yazmaya baglamistir. Orijinalinin bazi
boliimleri Farsga, bazilar1 ise Mogolca telif edilmis ve daha sonra kismen Arapga’ya
da g¢evrilmis olan Cdmiu’'t-Tevarih, modern anlamda ilk diinya tarihi olarak kabul
edilmektedir. Mogollar ile Harezmsahlar arasinda cereyan eden hadiseler agisindan

6nemli bir kaynaktir.”

8. Tarih-i Giizide: Hamdullah Mistevfi (6. 740/1340’tan sonra)’nin bu eseri,
Taberi, Ibnii’l-Esir, Ciiveyni ve Residiiddin Fazlullah’in kitaplarindan istifide
edilerek yazilan ve 730/1330’da tamamlanan Fars¢a umdmi bir tarihtir. Tdrih-i
Giizide, miiellifin yasadig1 donemle ilgili degerli bilgiler ihtiva etmekte olup 6zellikle
[Thanli tarihi igin bir bagvuru kitabidir. Iran ve civar bolgelerde yasamis olan birgok

sOfinin hayat hikayelerine de yer verilmektedir.?

9. Tarihu’l-Islim: Semseddin Zehebi (6. 748/1348) tarafindan 40 cilt olarak
telif edilen bu eser, 700/1300 yilina kadar gelen genel bir Islam tarihidir. Her on sene
bir tabaka kabul edilmis, yetmis tabaka halinde yazilmistir. Biyografi agirliklidir. Her
tabakanin sonunda vefeyat ayrintili bir sekilde verilmistir.® Zehebi’nin el-fber Fi

Haberi Men Gaber adli eseri™ ise Tdrihu l-Islam’n muhtasaridir.

10. Mir’dtii’l-Cindn ve Ibretii’l-Yakzin Fi Ma’rifeti Havadisi’z-Zaman:
Ebu Abdullah el-Yafii (6. 768/1367) nin kaleme aldig1 genel bir islam tarihi olan bu
eser, biyografi bakimmdan da zengindir. Ibnii’l-Esir, Ibn Hallikan ve Zehebi gibi

¢  Kazvini, Asaru’l-Bilad ve Ahbéru’l-ibad, Daru Sadur, Beyrut, trs.

! Residiiddin Fazlullah, Camiii’t-Tevarih, haz. Behmen Kerimi, Intisarat-1 Ikbal, Tahran, 1362.
8 Mistevfi, Tarih-i Giizide, haz. Abdiilhiiseyin Nevai, Caphane-i Sipehr, Tahran, 1381.

° Zehebi, Tarihuw’l-islam, haz. Omer Abdiisselam Tedmiri, Darii’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1994.

10 Zchebi, el-iber Fi Haberi Men Gaber, haz. Salahaddin el-Miincid, Mektebetii Hayyat, Kuveyt,
1960.



tarihgilerin eserlerinden faydalanilarak yazilmstir. Igerisinde Yemen tarihi ile ilgili

bilgiler de bulunmaktadir.**

11. Miicmel-i Fasihi: Fasih Ahmed Hafi (6. 845/1441)’nin bir mukaddime,
iki boliim ve bir hatimeden olusan eserinde, Hz. Adem’den miiellifin kendi donemine
kadar Islam diinyasindaki olaylar kronolojik siraya gore oOzlii bir sekilde
anlatilmaktadir. Fars¢a olan kitapta Necmeddin Kiibra, Sa’deddin Hammiye ve

Seyfeddin Baharzi ile ilgili kisa bilgiler bulunmaktadir.*?

12. Ravzitii’l-Cennat Fi Evsafi Medineti Herdt: Muiniiddin Isfizari (6.
899/1494°ten sonra)’nin 897-899/1492-1494 yillar1 arasinda telif ettigi bu eser, yirmi
ana bolim ve bir ¢ok alt boliimden olusmaktadir. Kitapta Herat’tan baska Horasan
bolgesindeki Nisabur, Merv, Belh, Gazne, Kithistan, Ciiveyn, Isferdyin ve Isfizar gibi
yerlerin tarih ve cografyasi, mimari eserleri, zirai ve ticari hayatlar1 ve yetistirdikleri
inlii kisiler hakkinda énemli bilgiler bulunmaktadir. Baz1 Kiibrevi seyhlerine de yer

verilmektedir. &

13. Ravzatu’s-Safi Fi Sireti’l-Enbiyd ve’l-Miilitk ve’l-Hulefa: Timurlular
devrinde yasamis olan Hamidiiddin Muhammed Mirhand (6. 903/1498), Habibii’s-
Siyer yazart Handmir’in de dedesidir. Ali Sir Nevai’ye ithaf edilen bu Farsga eserde,
yaratiligtan baglayarak Timurlular donemine kadarki tarihi olaylar anlatilir. Harezm
kusatmasi ve Necmeddin Kiibra’nin sehid edilisi de zikredilir. Abbas Zeryab eserin

iki ciltlik bir muhtasarim yaymnlamugtir.**

14. Habibii’s-Siyer Fi Ahbdri Efrddi Beser: Muhammed Hiiseyni Sirazi
Handmir (6. 942/1535) tarafindan Farsca olarak yazilan eser, yaratilistan baslayip
Sah Ismail (6. 930/1524)’in &liimiine kadar gelmektedir. Kronolojinin degil,

devletlerin esas alindig1 kitapta, anlatilan her devrin sonunda o donemin vezirleri ve

1 yafil, Mir’atii’l-Cinan ve Ibretii’l-Yakzan Fi Ma’rifeti Havadisi’z-Zamén, Daru’l-Kitabi’l-
Islamiyye, Kahire, 1993.
2 Hafi, Miicmel-i Fasihi, haz. Mahmud Ferriih, KitabfiirGsi-yi Bastan, Meshed, trs.

13 fsfizari, Ravzatii’l-Cennat Fi Evsafi Medineti HerAt, haz. Seyyid Muhammed Kéazim Imam,

Daniggah-1 Tahran, Tahran, 1959.

14 Mirhand, Ravzatu’s-Safa, Muhtasarini haz. Abbas Zeryab, Intisarat-1 Ilmi, Tahran, 1358.



diger devlet adamlari, seyyidler, nakibler, ulema ve sifiler hakkinda genis bilgiler

verilmektedir.*®

15. Heft Iklim: Emin Ahmed Razi (5. 1002/1594’ten sonra)’nin bu eseri, yedi
cografi bolge esasina gore diizenlenmistir. Her bdliimde, kendi icinde daha kiigiik
bolgelere, iilkelere veya sehirlere ayrilan bir iklim ele alinmistir. Her ana bolgenin
tarih ve cografyasi hakkinda bilgi veren bir giristen sonra, orada yetisen biiyiik
sahsiyetlerin biyografileri kisaca anlatilmistir. Eserin tamaminda 1560 alim, sair,

edib, mutasavvif, emir ve hiikkiimdarin hayat hikdyelerine yer verilmistir.*®

17. Mogol Istilisina Kadar Tiirkistan: Vasiliy Viladimirovi¢ Barthold (6.
1930)’un klasikler arasinda yerini alan bu eseri, Orta Asya’nin cografi 6zellikleri,
Mogol istildsina kadar buralarda kurulan devletler ve Mogollar’in gelisiyle birlikte
bolgede meydana gelen siyasi ve sosyal degismeleri ele almaktadir. Harezmsah-

Mogol iligkileri agisindan son derece 6nemli bir kaynaktlr.17

18. Harezmsahlar Devleti Tarihi: Ibrahim Kafesoglu’nun ilk baskisimni
1956°da yaptig1 ve sadece Harezmsahlarin siyasi tarihini ayrintili bir sekilde isledigi

faydali bir eseridir.'®
B. Baz1 Tasavvufi Kaynaklar ile Biyografi ve Tezkire Tiirii Eserler

1. Bahru’l-Hakaik: Necmeddin Kiibrd’nin halifesi Necmeddin Daye er-Razi
(6. 654/1256)’nin kaleme aldig1 bir tefsirdir. Fakat eserin bas tarafinda kendisi,
seyahatleri ve seyhleri hakkinda kisa bazi bilgiler vermektedir.”® Yine Daye’nin
Farsca olan Mirsadii’l-ibad”® ve Mermizdit-1 Esedi” adli eserlerinde kendisi ve

yasadigi donemle ilgili bir takim 6nemli malumat bulunmaktadir.

> Handmir, Habibii’s-Siyer, haz. Celaleddin Hiimayi, Intisarat-1 Hiyam, Tahran, 1380.

6 Razi, Heft iklim, haz. Seyyid Muhammed Riza Tahiri, Intigarat-1 SiirGis, Tahran, 1378.
7" Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, haz. H. Dursun Yildiz, Kervan Yay., Istanbul,
1981.

18 Kafesoglu, Harezmsahlar Devleti Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1984.

¥ Daye, Bahru’l-Hakaik, Siileymaniye Ktp., H. Hiisnii Pasa, nr. 37.

2 Daye, Mirsadii’l-ibad, haz. Muhammed Emin Riyéhi, intisarat-1 ilmi ve Ferhengi, Tahran,

1380.

Daye, Mermiizit-1 Esedi Der Mermiizat-1 DAviidi, Miiessese-i Mutélaat-1 Islami, Tahran,
1974,
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2. Mendkibname-i Seyh Evhadiiddin Kirmani: Sivaslih Muhammed Alai
(VIL/XIII. asir)’ye ait bu Farsga eser, Anadolu’da yazilmis mesdyih
menakibnamelerinin ilki olup, 1204-1234 yillar1 arasinda bu boélgede faaliyet
gosteren Evhadiiddin Kirmani (6. 635/1238)’nin hayat hikayesini ve seyahatlerini
anlatmaktadir. VIL/XIIL. asrin sonlarinda kaleme alinmistir. Seyh Kirmani’nin
Necmeddin Kiibra, Sa’deddin Hammiye (6. 649/1251 veya 650/1252) ve Necmeddin
Daye gibi Kiibrevi seyhleriyle goriismelerinin anlatildigi boliimler bizim agimizdan

onemlidir.??

3. Tezkiretii’l-Megdayih: Bir Kiibrevi seyhi olan Alauddevle-i Simnani (6.
736/1336) bu Farsca eserinde, Kiibrevi silsilesinde kendisinden Once yer alan
seyhlerinin dogum ve Oliim tarihleri, bazi O6zellikleri hakkinda kisa bilgiler
sunmaktadir.”?®  Simnéni yine Farsca olarak telif ettigi Faglu’t-Tarika’da ise
tasavvuftaki 100 makami farkli bir sekilde ele almakta ve her birindeki derece ve hal
sayisini anlatmaktadir. Fakat bazi yerlerde kendisi ve diger Kiibrevi seyhleri

hakkinda kisa bilgiler sunmaktadir.?*

4. Evradii’l-Ahbdb ve Fusiisu’l-Addb: Eserin miiellifi Ebu’l-Mefahir Yahya
Baharzi (6. 736/1336), Necmeddin Kiibra’nin halifelerinden biri olan Seyfeddin
Baharzi (6. 658/1259 veya 659/1260)’nin torunudur. Kiibrevi literatiirindeki en
onemli adab kitaplarindan biri olan bu Farsca eserde, yer yer Seyh Kiibra ve

Seyfeddin Baharzi ile ilgili sozler ve hikayeler de bulunmaktadir.?

5. Cihil Meclis: Alauddevle-1 Simnani’nin yaninda uzun yillar kalmis olan
Emir ikbal Sistani (8/14. asir)’nin, seyhinin sdzlerini ve sohbetlerini derledigi Farsca
bir eserdir. Igerisinde Kiibrevi seyhleri ile ilgili kisa bazi anektotlar da yer

almaktadir.?®

2 Alai, Menakibnime-i Seyh Evhadiiddin Kirméani, haz. Mikail Bayram, Kardelen Yay.,

Istanbul, trs.

2 Simnéni, Tezkiretii’l-Mesdyih, Musannafat-1 Farisi icinde, haz. N. Mayil Herevi, intisarat-1

[Imi ve Ferhengi, Tahran, 1990.
% Simnani, Fazlu’t-Tarika, Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 2135, vr. 46b-112b.

®  Yahya Baharzi, Evradii’l-Ahbab ve Fusisu’l-Adab, haz. irec Afsar, intisarat-1 Danisgah-i

Tahran, Tahran, 1345.
% Sistani, Cihil Meclis, haz. Abdiirrafi Hakikat, Intisarat-1 Esatir, Tahran, 1378.



6. Kitabii’l-Vifi Bi’l-Vefeyat: Halil b. Aybek es-Safedi (6. 764/1361), Ibn
Hallikan (6. 681/1282)’in Vefeyatii’l-A 'yan’ina tekmile yazmak icin bu eserine
baslamig, fakat ¢alismanin ilerlemesiyle birlikte bu sahanin en hacimli
ansiklopedilerinden birini ortaya ¢ikarmistir. Yaklasik 4000 civarinda biyografinin
bulundugu kitap, Muhammedlerle baslar. Alfabetik olarak tertip edilmistir. igerisinde

Necmeddin Kiibrd’ya da yer verilmistir.”’

7. Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibra. Cemaleddin Taceddin es-Siibki (0.
772/1369)’nin  bu eseri, safii mezhebine mensup alimlerin ve fakihlerin
biyografilerinden bahseden 6nemli bir kaynaktir. Seyh Necmeddin Kiibra’nin da safii

mezhebine miintesib olmasi dolayisiyla kendisinden kisaca s6z edilmistir.?®

8. Seddii’l-Izar Fi Hatti’l-Evzir An Ziivvari’l-Mezdr: Sirdz’in meshur vaiz
ve sairlerinden olan Muiniiddin Ebu’l-Kasim Ciineyd-i Sirdzi (6. 791/1389’dan
sonra) tarafindan 791/1389 yilinda kaleme alinmigtir. $irdz’da medfiin olan zahid,
alim, emir ve sultanlar1 igermektedir. Haftanin yedi giiniinden miilhem olarak yedi
kisma ayrilan eser, Sirdz mezarlarini ziyaret etmek isteyenlere rehberlik amaciyla
Arapga olarak yazilmistir. Kitapta Kiibreviyye tarikatiyla bagi olan birkag kisiden de
bahsedilmektedir.?®

9. Cevihiru’l-Esrar ve Zevihiru’l-Envar: Necmeddin Kiibra’nin
halifelerinden Baba Kemal Cendi (6. 672/1273)’nin silsilesinde yer alan Kemaleddin
Hiiseyin Harezmi (6. 836/1433)’nin bu eseri Mevland (6. 672/1273)’nin
Mesnevi’sinin ilk ii¢ cildinin Farsga serhidir. Miellif eserinin basinda on bolim
acarak tasavvufi meseleler hakkinda bilgiler sunmaktadir. Bu kismin birinci bolimii
Hz. Ali’den baglaylp Necmeddin Kiibra’ya kadar gelen bazi biiylik velilerin

biyografilerine ayrllmlstlr.30

2T Safedi, Kitabii’l-Vafi Bi’l-Vefeyét, haz. Helmut Ritter, Daru’n-Nesri Franz Steiner, Wiesbaden

1981.

%8 Siibki, Tabakatii’s-Séfiyyetii’l-Kiibra, haz. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Matbaatii isa el-
Babi el-Halebi, y.y., 1964.

Sirazi, Seddii’l-izar fi Hattrl-Evzir an Ziivvari’l-Mezar, haz. Muhammed Kazvini-Abbas
Ikbal, Intisarat-1 Nevid, Tahran, 1366.

Harezmi, Cevahiru’l-Esrar ve Zevahiru’l-Envéir, haz. Muhammed Cevad Seriat, Intisarat-1
Esatir, Tahran, 1384.
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10. Silsiletii’lI-Evliya: Kiibreviyye tarikatinin Nurbahsiyye kolunun kurucusu
olan Seyyid Muhammed Nurbahs (6. 869/1464), Farsca olan bu eserinde,
kendisinden Once yasamis ve cagdasi olan 254 zatin ¢ok kisa biyografilerinden

bahsetmektedir. Bunlar arasinda bir¢ok Kiibrevi seyhi de bulunmaktadir.®

11. Nefehitii’l-Uns Min Hadarati’l-Kuds: Siilemi (6. 412/1021)’nin Arapga
olarak kaleme aldig1 Tabakatu’s-Sifiyye adli eser, Abdullah Ensari el-Herevi (0.
481/1089) tarafindan aym isimle Fars¢a’ya cevrilmistir. Abdurrahman Cami (0.
898/1492)’nin Nefehdt’i de, Herevi’ye yazilmis bir zeyl gibidir. Cami’nin vefatindan
sonra da bu kitap, Lamii Celebi (6. 938/1532) tarafindan bazi eklemelerle Tiirkge’ye
terciime edilmistir. Boylece eser 700’1 askin kadin ve erkek sGfinin hayatindan
bahseden genis bir biyografi haline gelmistir. Cam1’nin Nefehdt’1 kendisinden sonra
yazilan pek cok biyografi ve tezkire tiirii esere de kaynaklik etmistir. Necmeddin
Kiibra ve diger bazi Kiibrevi seyhleri hakkinda verdigi bilgiler olduk¢a dnemlidir.*

12. Tezkiretii’s-Suard: Devletsah b. Bahtisah-1 Semerkandi (6. 900/1494-95)
tarafindan Iran sairleri hakkinda Farsga olarak kaleme alinan bu eser, bir mukaddime,
yedi bolim ve bir hatimeden ibarettir. 892/1487°de tamamlanip Ali Sir Nevai’ye

ithaf edilmistir. Icerisinde Necmeddin Kiibra ve bazi halifelerine de deginilmistir.33

13. Mecalisii’n-Nefdis: Ali Sir Nevai (6. 906/1501) tarafindan 897/1491°de
kaleme alinan eser, Tirk dilinde yazilan ilk suard tezkiresi olmasi bakimindan
onemlidir. Sekiz kisimdan miitesekkil tezkirede ad1 gegen 451 sdirin biiyiik bir kismi
siirlerini Fars¢a olarak kaleme almistir. Bazi rubaileri olan Necmeddin Kiibra da

burada zikredilmistir.>*
14. Mecalisii’l-Ussak: Emir Kemaleddin Hiiseyin b. Sihabiiddin Ismail
Tabesi Gazergahi (6. ?) tarafindan 908/1502 yilinda tamamlanan bu Farsga eser,

Timurlu hiikiimdarn Hiiseyin Baykara (6. 912/1506)’ya da atfedilmektedir. Velilerin

38 Nurbahs, Silsiletii’l-Evliya, haz. Muhammed Taki Danispejih, Cesnname-i Henry Corbin:

Melanges Offerts a Henry Corbin iginde, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr, Tahran, 1397.
%2 Cami, Nefehatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, terciime ve serh: Lamii Celebi, haz. Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul, 1995.
Devletsah, Tezkire-i Devletsah, ¢cev. Necati Lugal, Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1963-67.

Nevai, Mecalisii’n-Nefais, haz. Ali Asgar Hikmet, Kitabhane-i Menti¢heri, fran, 1363.
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hayat hikayelerinden ve kerametlerinden, sairlerden ve sultanlardan bahseden kitap,
toplam yetmis bes meclisten olugmaktadir. Kiibrevi seyhleri ile ilgili boliimler

Nefehdt’le paralellik arz etmektedir.*®

15. Tabakatu’l-Miifessirin: Semseddin Davadi (6. 945/1539) nin telif ettigi
704 miifessirin biyografisine yer verilen bu eserin tertibinde alfabetik sira gozetilmis,
miifessirlerin hayatlar1 hakkinda kisa bilgiler sunulurken, eserleri ve ilmi yonleri
daha genis bir sekilde islenmistir. Kendisine on iki ciltlik bir tefsirin nisbet edildigi

Necmeddin Kiibra’ya da deginilmistir.36

16. Ravzatii’l-Cindn ve Cenndtii’l-Cenan: Hafiz Hiseyin Kerbelai Tebrizi
(6. 997/1590)’nin 975/1567°de tamamladig1 bu Farsca eser, bir mukaddime, sekiz
ravza ve bir hatimeden olusmaktadir. Tebriz ve civarindaki mezarliklarda yatan
ashab, tabiin, sifi, sair, sultan ve devlet adamlar1 hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Kitabin sekizinci ravzast Abdullah Berzisabadi (6. 872/1468)’den
baslayarak Hz. Peygamber’e kadar ulasan Kiibrevi silsilesindeki kisilerin
tanitilmasina ayrilmistir. Yazarin kendisi de Kiibreviyye’nin Zehebiyye koluna

mensuptur.®’

17. Mecalisii’l-Mii’minin: Bir filozof, kelamci, matematik¢i ve sair olan
Nirullah Siisteri (6. 1019/1610), en tinliisii Farsca telif edilmis Mecalisii’l-Mii 'minin
olmak iizere yetmis civarinda eser kaleme almistir. 1010/1602°de yazilmis olan bu
kitapta, on iki boliimde her tiirden (filozof, kelamci, stfi vs.) siiler hakkinda kisa
notlar sunulmaktadir. Siister’nin, Kiibreviyye’nin Nurbahsiyye koluna intisabi
bulundugu icin verdigi bilgilerde genellikle Muhammed Nurbahs yanlisi oldugu

sezilmektedir.®

18. el-Kevdkibii’d-Diirriyye: AbdurraGf el-Miinavi (6. 1031/1621)’nin
1011/1602 tarihinde tamamladig1 bu eser, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin’le

% Gazergahi, Mecalisii’l-Ussak, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4238.

% Davidi, Tabakatu’l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs.

%7 Kerbelai, Ravzatii’l-Cinan ve Cennatii’l-Cenén, haz. Cafer Sultan el-Karrai, Intisarat-1 Siitade,

Tahran, 1344.

Siisteri, Mecalisii’l-Mii’minin, haz. Muhammed Debir Siyaki, Kitabfiiriis-i Islamiyye, Tahran,
1365.
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birlikte on bir tabakadan olugsmaktadir. Kitabin tamaminda 797 velinin terciime-i hali

bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Seyh Necmeddin Kiibra’dir.*°

19. Camiii’s-Selasil: Mecdiiddin Ali Bedahsani (6. ?) bu eserini Babiirlii
hiikiimdar1 Sah Cihan (6. 1068/1657) zamaninda Farsca olarak kaleme almstir.
Maveraiinnehir, Bedehsan ve Hindistan bolgelerinde faaliyetlerde bulunan tarikatlar
ve stfiler hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Necmeddin Kiibra ve halifelerinin

anlatildig1 kisimlar genelde Nefehdt’in bir tekrari gibidir.40

20. Sefinetii’l-Evliyd: Dara Sikdh (6. 1069/1659)’un Kadiriyye,
Naksibendiyye, Cistiyye, Kiibreviyye ve Siihreverdiyye silsilelerinde yer alan 411
velinin hayatindan ve kerametlerinden bahseden bu eseri 6zellikle Hint evliyasi
acisindan onemlidir. 1049/1640°ta yazilan kitap genis Olclide Nefahdt’teki bilgileri

tekrarlamaktadir.**

21. Sezeritii’z-Zeheb Fi Ahbari Men Zeheb: Ebu’l-Felah Ibnii’l-Imad (6.
1089/1679)’a ait bu eser, hicretin ilk yilindan baslayarak 1000/1592 yilina kadar
meydana gelen olaylari, 6zellikle de ulemad ve devlet adamlarinin biyografilerini
igeren bir vefeyat kitabidir. 1080/1670°te tamamlanan eser, her yilin olaylarini 6zetle
anlattiktan sonra o yil vefat eden alim, stfi ve devlet adamlariin kisa hikayelerini

vermektedir.*?

22. Ateskede-i Azer: Lutf Ali Beg Azer (5. 1195/1781)’¢ ait bu kitap, Farsca
yazan 845 sairin biyografisini ihtiva etmektedir. Eser, sairlerin mensup olduklari
bolge ve sehirlere gore tertip edilmistir. iki ana bdliimden meydana gelmektedir.

Fars¢a bazi rubaileri olan Necmeddin Kiibra’ya da yer verilmistir.*®
23. Tibydnu Vesdili’l-Hakaik Fi Beydni Seldsili’t-Tardik: Haririzade
Muhammed Kemaleddin (6. 1299/1882), ii¢ biiyiik ciltten miitesekkil bu eserinde,

tarikatlarin  kurulmasindan itibaren kendi asrina kadar gelen biitlin tarikatlar

¥ Miinavi, el-Kevakibii’d-Diirriyye, haz. Muhammed Edib el-Cadir, Daru Sadir, Beyrut, 1999.

%0 Bedahsani, Camiu’s-Selsil, Islamabad Gencbahs Ktp., nr. 1060, ss. 42-868 (varaklar sayfa
usulii numaralandirilmistir).

' Dara Siikah, Sefinetii’l-Evliya, Matbaatu Dami ikbale, istanbul, 1908 (Ofset baski).
* ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb Fi Ahbari Men Zeheb, Daru’l-Fikr, Beyrut, trs.
8 Lutf Ali Beg, Ateskede-i Azer, Miiessese-i Nesr-i Kitab, y.y., 1958.

10



alfabetik bir sira ile ele almistir. Kiibreviyye ve bazi kollar1 da dahil olmak tizere

toplam 167 tarikattan bahsetmektedir.**

24. Sefine-i Evliya:. Hiiseyin Vassaf (6. 1929)’1in bes ciltten meydana gelen
bu eseri, tarikat adlarima gore diizenlenmistir. Basta tarikatin genel bir silsilesi
verilmis, daha sonra silsilede yer alan ve Ozellikle de miiellifin kendi doneminde
yasayan seyhler hakkinda bilgiler sunulmustur. Kitapta Kiibreviyye tarikat1 ile ilgili

bir béliim bulunmaktadir.*®

Bunlarin yanisira, Riza Kuli Han Hidayet (6. 1288/1871)’in TezKire-i
Riyazii’l-Arifin’i®® ile Mecmau’l-Fusah@’st*’, Muhammed Béakir Hansari (6.
1313/1895)’nin Ravzdtii’l-Cenndt Fi Ahvali’l-Ulema ve’s-Sadar™ adli tezkiresi,
Masum Ali Sah $irazi (6. 1212/1797)’nin tarikat silsilelerini ve énemli sahislarini ele
aldig1 Tardytku ’l-Hakdytk’l49 ve Yusuf b. Ismail en-Nebhani (6. 1932)’nin Camiu

Keramati’l-Evliyd’s>® miiracaat ettigimiz kaynaklardandur.

C. Seyh Necmeddin Kiibra Hakkinda Yazilan Biyografi ve

Meniakibnameler

1. Seyh Necmeddin Kiibrdni Sehid Kilib Sehr-i Harezmni Hardb Kilgdninin
Beydni: Bu yazma, Rusya Bilimler Akademisi, Leningrat Sark Tetkikleri Enstitiisii,
(Nov. 217, A 708)’de bulunmaktadir. Cagatay Tiirk¢e’siyle yazilan eser 116 varaktir
ve her varak 9 satirdan miitesekkildir. Varak 110a’da 1308/1890 tarihi gegmektedir
ki, muhtemelen bu tarihte istinsah edilmistir. Kim tarafindan ve ne zaman
yazildigiyla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. 44 fasildan olusan kitap su
sozlerle baslamaktadir: “Mara vilar andag rivayet kilurlarkim, Harezm ma’den-i

ulema ve serif-i fudala turur.” Bertels bu menakibnamedeki 44 fash gdzden gecirmis

*  Haririzdde, Tibyén, Siileymaniye Ktp., ibrahim Efendi, nr. 432.

4 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi, Istanbul, 2006.
% Kili Han, Tezkire-i Riyazii’l-Arifin, Darii’l-Hilafe, Tahran, 1888.

47 Kali Han, Mecmau’l-Fusah4, haz. Muzahir Musaffa, Intisarat-1 Emir-i Kebir, Tahran, 1336.
*  Hansari, Ravzatii’l-Cennat Fi Ahvali’l-Uleméa ve’s-Sadat, haz. Esedullah Ismailiyyan, el-
Matbaatii’l-Haydariyye, Kum, trs.

* Sirazi, Taraiku’l-Hakaik, haz. Muhammed Cafer Mahcub, Kitdbhane-i Sinani, y.y., 1940.

50 Nebhani, Caimiu Keramati’l-Evliya, haz. Ibrahim Atve Avd, Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, Misir, 1984.
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ve Necmeddin Kiibra ile ilgili olanlar1 Tasavvuf ve Edebiydt-1 Tasavvuf adl1 eserinde
“Roman Der Bare-i Seyh Necmeddin Kiibra, Serh-i Katdh” basligi altinda

nakletrnistir.51

2. Menkabet-i Seyh-i Kebir: Bu anonim menakibnamede, Necmeddin
Kiibra’nin bir miiridinin basindan gecen hadiseler ile seyhin vefatindan sonra, kendi

cesedinin yerini halka bildirmesi anlatilmaktadir.>

3. Katib Celebi, Necmeddin Kiibra hakkinda Fars¢a olarak bes bab halinde
kaleme alinmis, Tuhfetii’l-Fukard fi Sireti Seyh Necmeddin el-Kiibrd adindaki bir
eserden bahsetmektedir.>® Baska hicbir kaynakta zikredilmeyen bu eserin nerede

oldugu hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

4. Kerbelai, gerek Necmeddin Kiibrd ve gerekse diger bazi Kiibrevi
seyhlerinden bahsederken Makamdt-1 Hazret-i Seyh Necmeddin adindaki bir
kaynaktan sik sik alintilar yapmaktadir.>* Bagka hicbir yerde zikredilmeyen bu eser,

muhtemelen giiniimiize kadar gelememistir.
D. Modern Arastirmalar

Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik ile ilgili modern arastirmalarin tarihi
1930’lara kadar uzanmaktadir. Bati’da bu alandaki ilk calismalar Alman miistesrik

Fritz Meier™ onciiliigiinde baslamis ve Fransiz Marjion Molé*® ile devam etmistir.

1 Bkz. E. Berthels, Tasavvuf ve Edebiyat-1 Tasavvuf, Fars¢a’ya ¢ev. Said iyezdi, Intisarat-1 Emir-

i Kebir, Tahran, 1977, s. 441-451. Burada bahsi gecen eserin yazmasi elimizde olmadig igin
Berthels’in aktardiklarindan istifade ettik.

2 Bkz. Menkabet-i Seyh-i Kebir, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyruni Sarkiyat Enstitiisii

Elyazmalar1 Hazinesi, nr. 2069/2, vr. 23b-33a. Ozbekistan’da bulunan bu eseri, kiitiiphaneden
almak mimkiin olmadigi i¢in, Sarkiyat Enstitiisii’'nde Arastirma Gorevlisi olan degerli arkadagim
Azize Bektas‘in transkribe ettigi metinden okuduk ve tezimizde kullandik.

% Katib Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, haz. M. Serefeddin Yaltkaya, Maarif Matbaas1, Istanbul, 1941, I,
371.

% Bkz. Kerbelai, 11, 304-320.

% Meier, Seyh Kiibra’nin Fevdihu’l-Cemal adl1 eserini genis bir giris ve incelemeyle negretmistir.

Bkz. Meier, Die Fewa’ih al-Gamal wa-Fewitih al-Galil des Nagm ad-din al-Kubri, Franz
Steiner Verlag GMBH, Wiesbaden, 1957; Mier, “An Exchange of Letters Between Sharaf al-
Din-1 Balkhi and Majd al-Din-i Baghdadi”, Essays on Islamic Piety and Mysticism By Fritz
Meier, ¢ev. John O’kane, E. J. Brill, Leiden, 1999, ss. 245-281; Meier, “Stambuler
Handschriften dreier persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadani, Nagm ad-din al-Kubra,
Nagm ad-din ad-D3ja”, Der Islam, Say1: 24, 1937, ss. 1-40.
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Bu sahislar, 6zellikle Kiibrevi mesayihinden ileri gelenlerin eserlerinin nesredilmesi

hususunda ¢ok énemli ¢abalar gostermislerdir.

Yirminci asrin ikinci yarisindan sonra, Iran’da dogrudan Necmeddin Kiibra’y1
ele alan Ui¢ Farsca kitap daha bu literatiire eklenmistir. Bunlardan ilki, Menugher
Muhsini’nin adimi tastyan 1967 tarihli Tahkik Der Ahvil u Asir-1 Necmeddin Kiibrd
Uveysi adli eserdir.”’ ikincisi, 2001 yilinda Kdzim Muhammedi tarafindan Necm-i
Kiibra adiyla yaylnlanmlstlr.58 Ucgiinciisii ise Iranli arastirmac1 Abdiirrafi Hakikat’in

kaleme aldig1 Sitdre-i Boziirg-i Irfan: Seyh Necmeddin Kiibrd isimli kitaptir.”®

29-30 Mayis 2001 tarihinde Tiirkmenistan’in baskenti Askabad’da, Seyh
Necmeddin Kiibra adina uluslararasi bir sempozyum diizenlenmistir. Bu programda
sunulan tebligler dort cilt halinde nesredilmistir. Bunlarin birinci cildi Farsga
tebligleri, ikinci cildi Tiirkmence ve Rusca tebligleri icermektedir. Uciincii cilt
Ahmed Paket¢i’nin Rusca kaleme aldigi kisa Necmeddin Kiibra biyografisinden,
dordiincii cilt ise Mahmiid Riza Isfediyar tarafindan yine Rusca olarak yazilan

Kiibrevilik bibliyografyasidan meydana gelmektedir.®

Doksanl1 yillarda Kiibrevi gelenegiyle ilgili yapilmis ii¢ doktora tezi oldukg¢a
onemlidir. Bunlardan ilki Jamal J. Elias tarafindan hazirlanan The Throne Carrier of

God, The Life and Thought of Ala ad-Davla as-Simndni adli ¢alismadir. Burada

% Molé, “Les Kubrawiyya entre Sunnisme et Shiisme”, Revue Des Etudes Islamiques, Say1: 29,

1961, ss. 61-142; Molé, “La version persane du Traité de dix principes de Najm al-Din Kobra,
par Ali b. Shihdb al-Din Hamadani”, Ferheng-i fran-zemin, Sayt: 6, 1958, ss. 38-51; Molé,
“Professions de foi de deux Kubrewis: Ali-i Hamadani et Muhammad Nurbahs”, Bulletin
D’études Orientales, Say1: 17, 1961-1962, ss. 103-203.

Muhsini, Tahkik Der Ahval u Asir-1 Necmeddin Kiibra Uveysi, intisarat-1 Kiitiib-i iran,
Tahran, 1967.
Muhammedi, Necm-i Kiibra, Intisarat-1 Tarh-1 Nov, Tahran 1380. Daha sonra Muhammedi bu

kitabin1 kisaltarak tekrar yaymlamistir. Bkz. Muhammedi, Necmeddin Kiibra: Pir-i Veli-tiras,
Intisarat-1 Necmeddin Kiibra, Tahran, 1386.

Hakikat, Sitare-i Boziirg-i irfan: Seyh Necmeddin Kiib4, intisarat-1 Behcet, Tahran, 1385.

57

58

59

% Bkz. Mecmii-1 Makalat-1 Hemayis-i ilmi-Beyne’l-Mileli-yi Boziirgdast-1 Seyh Necmeddin

Kiibra, haz. Muhammed Taki, Miiessese-i Intisarat-1 Danisgah-1 Firdevsi, Meshed, 1380/2001.
Bu sempozyumun ikincisi de 04-06 Eylil 2008 tarihinde Dagoguz/Tiirkmenistan’da,
“Necmeddin-i Kiibra ve Dogu’nun Rahi-Medeni Diinyas1 Sempozyumu” adi altinda
gerceklestirilmistir. Cesitli tilkelerden gelen bir ¢ok arastirmaci burada tebliglerini sunmuslardir.
Fakat bu tebligler heniiz basilmamistir. Beni bu programin igeriginden haberdar eden degerli
hocam Prof. Dr. Mustafa Kara Beyefendi’ye tesekkiirlerimi sunarim.
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meshur Kiibrevi seyhi Alduddevle-i Simnani’nin hayati, eserleri ve tasavvufi
goriigleri hakkinda oldukga ayrintili bilgiler bulunmaktadir.®® ikincisi, Surayia
Gull’un Seyyid Ali Hemedani (6. 786/1385) ve bir dizi takipgilerinin Kesmir’deki
teblig ve irsad faaliyetlerini konu edinen ve Development of Kubraviya Sufi Order
in Kashmir with Special Reference to Mir Saiyid Ali Hamadani adini tasiyan
eseridir.? Uciinciisii ise Shahzad Bashir’in Between Mysticism and Messianism:
The Life and Thought of Muhammad Nurbaks isimli tezidir. Burada Kiibreviyye
tarikatinin Nurbahsiyye kolunun kurucusu olan Muhammed Nurbahs’in hayati,
eserleri, mehdilik iddialar, siyasilerle iliskileri ve tasavvufi goriisleri hakkinda

6nemli bilgiler verilmektedir.®®

Ayrica biitiin bunlara ilave olarak, Henry Corbin64, Toshiko Izutsu®®, Devin

DeWeese®®, William Shpall®’, Paul Ballanfat®, Leonard Lewisohn®®, Elizabeth Ross

61 Elias, “The Throne Carrier of God, The Life and Thought of Ala ad-Davla as-Simnani”,
(Basilmamis Doktora Tezi), Yale University, 1991.

62 Gull, “Development of Kubraviya Sufi Order in Kashmir with Special Reference to Mir Saiyid

Ali Hamadani”, (Basilmamig Doktora Tezi), Jamia Millia Islamia, 1999.

83 Bashir, “Between Mysticism and Messianism: The Life and Thought of Muhammad Nurbaks”,

(Basilmamis Doktora Tezi), Yale University, 1997.

8 Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, Ingilizce’ye gev. Nancy Pearson, Omega

Publications, New Lebanon, 1994.

% Jzutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi Psychology of Najm al-Din

Kubra”, Sophia Perennis, The Bulletin of the Islamic Iranian Academy of Philosophy, Cilt:
4, Sayt: 1, 1978, ss. 23-42.

DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, Iranian Studies, Cilt: 21, Say1: 1-2,
1988, ss. 45-83; DeWeese, “Sayyid Ali Hamadani and Kubrawi Hagiographical Traditions”, The
Heritage of Sufism, ed. Leonard Lewisohn, Oneworld Publications, England, 1999, Il, 121-158;
DeWeese, “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition among the Turks of Central Asia”, Der
Islam, Cilt: 71, Say1: 1, 1994, ss. 58-94; DeWeese, “Two Narratives on Najm al-Din Kubra and
Radi al-Din Ali Lala from a Thirteenth-Century Source: Notes on a Manuscript in Raza Library,
Rampur”, Reason and Inspiration in Islam: Theology, Philosophy and Mysticism in Muslim
Thought, Essays in Honour of Hermann Landolt, ed. Todd Lawson, I. B. Tauris and the
Institute of Ismaili Studies, London, 2005, ss. 298-339; DeWeese, “Dog Saints and Dog Shrines
in Kubravi Tradition: Notes on A Hagiographical Motif From Khwarazm”, Miracle et Karama:
Hagiograpfies Medievales Comparees 2, Brepols Publishers, Turnhout 2000, ss. 459-497.

7 Shpall, “A Note On Najm al-Din al-Rézi and The Bahr al-Hakaiq”, Folia Orientalia, Say1: 22,
1981-1984, ss. 69-80.

Ballanfat, Necmeddin Kiibrda’nin bazi eserlerini Fransizca’ya cevirerek yaymnlamistir. Bkz.
Ballanfat, Les Eclasions De La Beauté et les Parfums de la Majesté, Eclat, Nimes, 2001;
Ballanfat, La Pratique du Soufisme: Quatorze Petits Traités de Najm al-Din Kubra, Eclat,
Nimes, 2002.

66

68
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Alexandrin™, Andreas Rieck”*, Karl Barbir’?, Muhammed isa Waley’®, Hamid
Algar™, Jamal J. Elias”, Abdiilhiiseyin Zerrinkub’®, Hiiseyin Bedreddin’’, Irec
Afsar’®, Keramet Hiiseyin Rana”, Said Nefisi®, Necib Mayil Herevi®!, Nasrullah

Purcevadi®>, M. Taki Danispejih®®, Ebu’l-Kasim Seldmiyan®, Ahmed Paket¢i®,

69

70

71

72

73

74

75

76

7

78

79

80

81

82

83

Lewisohn, “The Spiritual Journey in Kubrawi Sufism”, Reason and Inspiration in Islam:
Theology, Philosophy and Mysticism in Muslim Thought, Essays in Honour of Hermann
Landolt, ed. Todd Lawson, I. B. Tauris and the Institute of Ismaili Studies, London, 2005, ss.
364-379.

Alexandrin, “The Sciences of Intuition and the Riches of Inspiration: Najm al-Din Kubra in
Jami’s Nafahat al-Uns”, Reason and Inspiration in Islam: Theology, Philosophy and
Mysticism in Muslim Thought, Essays in Honour of Hermann Landolt, ed. Todd Lawson, 1.
B. Tauris and the Institute of Ismaili Studies, London, 2005, ss. 284-297.

Rieck, “The Nurbakhshis of Baltistan: Crisis and Revival of a Five Centuries Old Community”,
Die Welt des Islams, Cilt: 35, Say1: 2, 1995, ss. 159-188.

Barbir, “Kubra, Najm al-Din”, The Encyclopedia of Religion, New York, 1987, VIIlI, 393-394.

Waley, “Najm al-Din Kubrd and the Central Asian School of Sufism (The Kubrawiyyah)”,
Islamic Spricuality Manifestations, ed. S. H. Nasr, Crossroad Publishing, London, 1991, 11, 80-
104; Waley, “A Kubrawi Manual of Sufism: The Fusis al-dddb of Yahya Bakharzi”, The
Heritage of Sufism, ed. Leonard Lewisohn, Oneworld Publications, England, 1999, Il, 289-310.

Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 498-506; Algar, “Sayf al-Din Bakharzi”, The
Encyclopaedia of Islam, (New Edition), E. J. Brill, Leiden, 1997, IX, 110-111; Algar, The Path
of God’s Bondsmen From Origin to Return, Caravan Books, New York, 1982.

Elias, “The Sufi Lord of Bahrabad: Sa’d al-Din and Sadr al-Din Hamuwayi”, Iranian Studies,
Cilt: 27, Say1: 1-4, 1994, ss. 53-75; Elias, “A Second Ali: The Making of Sayyid Ali Hamadani
in Popular Imagination”, The Muslim World, Cilt: 90, Say1: 3-4, 2000, ss. 395-420; Elias, “A
Kubrawi treatise on mystical visions: The Risdla-yi Niriyya of ‘Ald' ad-Dawla as-Simnani”, The
Muslim World, Cilt: 83, Say1: 1, 1993, ss. 68-80.

Zerrinkub, Donbale-i Ciistiicii Der Tasavvuf-i iran, intisarat-1 Emir-i Kebir, Tahran, 1380.
Bedreddin, Du Risile-i irfani, Nesr-i Safa, Tahran, 1362.

Baharzi, “Risale Der Isk”, haz.. irec Afsar, Mecelle-i Daniskede-i Edebiyyat, Cilt: 8, Say1: 4,
1340, ss. 11-24; Baharzi, “Vesaya”, haz. Irec Afsar, Ferheng-i iran-zemin, Cilt: 20, Say1: 1-2,
1353, ss. 316-323.

Bagdadi, “Risale Der Sefer”, haz. Keramet Rana Hiiseyni, Memua-i Sithanraniha ve Makaleha

der Bére-i Felsefe ve irfan-1 islami icinde, haz. Mehdi Muhakkik-Hermann Landolt, Tahran,
1349, ss. 182-190.

Nefisi, “Seyfeddin-i Baherzi”, Mecelle-i Daniskede-i Edebiyyit, Cilt: 2, Say1: 4, 1334, ss. 1-15;
Nefisi, “Hanedan-1 Sa’deddin Hammiye”, Konckaviha-y1 ilmi ve Edebi, intisarat-1 Danisgah-1
Tahran, Tahran, 1950, ss. 6-39.

Sa’deddin Hammiye, el-Misbah fi’t-Tasavvuf, haz. N. Mayil Nerevi, intisarat-1 Mevla, Tahran
1362; Necmeddin Kiibra, Risdle Der Beyan-1 Tarikat-1 Suttir, Farsg¢a’ya terciime ve serh:
Abdiilgafir Lari, haz. N. Mayil Herevi, Intisarat-1 Mevla, Tahran, 1363.

Purcevadi, “Rébita-i Fahr-i Razi ba Mesayih-i Stfiyye”, Ma’arif, Cilt: 3, Say1: 1, 1365, ss. 29-
80.

Danispejth, “Hirka-i Hezarmihi”, Memua-i Sithanranihi ve Makalehi der Bare-i Felsefe ve
Irfan-1 Islami iginde, ss. 160-174; Danispejih, “Kesfii’l-Hakayik”, Ferheng-i Iran-zemin, Sayi:
13, 1344, ss. 302-303.
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Abbis Zeryab®, Fatima Bena®, Meryem Miiserref®®, Hiseyin Muhyiddin
Kumsehi®™, Muhammed Cevadd Umidvar Niya®, Mustafa Kara®, Durmus

Tathilioglu®*, Mehmet Okuyan®, Nazif Sahinoglu®, Siileyman Uludag®®, Resat

96 97 98

Ongéren™, Tahsin Yazicr”', Ethem Cebecioglu™ ve Necdet Tosun® gibi bazi

yabanci ve Tiirk bilim adamlarinin da Kiibrevi gelenegi ile ilgili gesitli kitap, makale,

ansiklopedi maddesi ve metin nesirleri bulunmaktadir.

8 Selamiyan, “Mekteb-i Kiibreviyye”, Mecmil-i Makalat-1 Ceharumin-i Kongre-i Tahkikat-1

iréni, Intisarat-1 Danisgah-1 Pehlevi, Siraz, 1353, 11, 128-137.

% Paketei, “Revénsindsi-yi Reng Der Endise-i irfani-yi Necmeddin Kiibrd”, Mecmii-1 Makalat-1

Hemayis-i ilmi-Beyne’l-Mileli-yi Boziirgdast-1 Seyh Necmeddin Kiibra, ss. 106-119; Paketci,
“Dugan-i Hayal u Stret Der Endise-i Seyh Necmeddin Kiibra”, Makalat-1 Evvelin-i Hem-
endisi-yi Tahayyul-i Honeri, haz. Manstir Ahmedi, Intisarat-1 Ferhengistan-1 Honer, Tahran,
1384, ss. 73-89; Paketci, “Ma’rifet Der Endise-i irfini-yi Seyh Necmeddin Kiibra”, NAme-i
Hikmet, Say: 4, 1383, ss. 15-33.

8 Zeryab, “Dastan-1 Kuste Siiden-i Mecdiiddin Bagdadi”, Mecelle-i Yagma, Say1: 7, 1333, ss. 544-
548.

Bena, “Bagdadi, Mecdiiddin”, Danisnime-i Cihin-1 islam, Biinyad-1 Dairetii’l-Maarif-i Islami,
Tahran, 1376, 111, 578-581.

8 Miiserref, “Necmeddin Kiibra”, Asindyan-1 Reh-i Ask, ed. Mahmud Riza isfendiyar-Nasrullah
Purcevadi, Merkez-i Nesr-i Daniggahi, Tahran, 1384, ss. 232-268.

87

8 Necmeddin Kiibra, Riséle-i Adabii’s-Siiliik, Farsca’ya terciime: Hiiseyin Muhyiddin Kumseht,

Cavidan-1 Hired/Sophia Perennis, The Bulletin of the Islamic Iranian Academy of
Philosophy, Cilt: 4, Say1: 2, 1981, ss. 16-26.

Muhammed Cevdd Umidvar Niya, “Tarikat-1 Kiibreviyye Der Cin”, Mecmi-1 Makalat-1
Hemayis-i [lmi-Beyne’l-Mileli-yi Boziirgdast-1 Seyh Necmeddin Kiibrai, ss. 40-56.

90

%8 Mustafa Kara, Seyh Kiibrd’nin ii¢ eserini Tiirk¢e’ye terciime edip nesretmistir. Bkz. Kara,

Tasavvufi Hayat (Usilu Asere, Risale ile’l-Haim, Fevaihu’l-Cemal), Dergah Yay., Istanbul,
1996. Bu kitabin Ozbekge’ye terciimesi yapilmistir. Yine Mustafa Kara tarafindan “Tiirkistan’in
Isig1 Necmeddin-i Kiibra, Hassa Mimarlik Kiiltiir Yay., Istanbul, 2008” adinda hem Tiirkge
hem de Tiirkmence ayr1 ayr1 baskisi yapilan bir eser daha yayinlanmistir.

% Tathhoglu, “Kubrevi Tarikatimn Tiirkmenistan’daki Etkisi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 1, 1999, ss. 191-204.

Okuyan, Necmuddin DAye ve Tasavvufi Tefsiri, Ragbet Yay., Istanbul, 2001; Okuyan,
“Bahru’l-Hakaik Tefsiri ve Miiellifi Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayr: 12-13, 2001, ss. 97-129.

% Sahinoglu, “Alaiiddevle-i Simnani”, DiA, 11,345-347.
% Uludag, “Baharzi, Seyfeddin”, DA, 1V,474-475.
% Ongoren, “Mecdiiddin el-Bagdadi”, DIA, XXVIII, 230-231.

" Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, DIA, XVII, 186-188.
98

93

Cebecioglu, “Necmiiddin Kiibra”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, Stle Yay., Istanbul,
1995, ss. 94-97; Cebecioglu, “Seyyid Ali Hemedani’nin Kesmir’de Islam’1 Yayma Faaliyetleri ve
Siyasi Diisiinceleri”, Tanmim, Kaynaklar1 ve Tesirleriyle Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul,
1991, ss. 101-131.

% Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA, XXXIII, 248-249.
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2. BU TEZDE YAPILMAK ISTENEN

Necmeddin Kiibra, VI/XII. asrin ikinci yarist ile VIL/XIIL. yiizyilin
baslarinda Harezm bdlgesinde irsad faaliyetlerinde bulunmus dikkate deger bir
mutasavviftir. Gerek yetistirdigi halifeleri ve gerekse verdigi eserlerle tasavvuf
tarihinde adindan sik¢a sz ettirmektedir. Ayrica heniliz tarikatlarin tesekkiil
stirecinde yasamis olmasi ve kendisine Kiibreviyye adinda bir tarfkatin nispet
edilmesi onun Onemini bir kat daha arttirmaktadir. Fakat biitiin bu 06zelliklerine
ragmen onun, tasavvuf tarih¢ilerinden yeterli ilgiyi gordiigiinii sdylemek miimkiin
degildir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, Necmeddin Kiibrd ile ilgili akademik
caligmalar 1930’lu yillara kadar uzanmaktadir. Alman miistesrik Fritz Meier,
1937°de Seyh Kiibra ve halifesi Necmeddin Daye’ nin eserleri iizerine Istanbul’da
arastirmalar yapmis ve bunu bir makale halinde nesretmistir. Bundan tam yirmi yil
sonra yine ayni sahis, Fevdihu’l-Cemdl adli eserin Arap¢a metnini tahkikli olarak
nesretmistir. Meier, bu kitaba yazdigi uzun bir giriste, seyhin hayati ile ilgili 6nemli

noktalara deginmis ve Fevdih’in tasavvufi bir tahlilini yapmaya ¢aligmistir.

Daha sonraki yillarda, Iran’da Necmeddin Kiibra’y1 konu edinen ii¢ kitabin
yaymnlandigim1  sdylemistik. Bunlardan ilki 1967°de Tahran’da Menugher
Muhsini’nin kaleme aldigi, Tahkik Der Ahvil u Asir-1 Necmeddin Kiibra Uveysi
adindaki ¢aligmadir. Necmeddin Kiibra, eserleri ve halifeleri hakkinda kisa bilgiler
bulunan eserde, seyhin tasavvufl goriis ve diisiincelerine hi¢ yer verilmemistir.
Necmeddin Kiibra’nin miirsidlerinden biri olan Ruzbihan-1 Kebir el-Misri (0.
584/1188), Ruzbihan-1 Bakli es-Sirazi (6. 606/1209) ile karistirilmis ve Seyh
Kiibra’nin “Uveysi” bir silsileye sahip oldugu ispat edilmeye calisilmistir. Ayrica
kitapta Necmeddin Kiibra’nin halifelerinin sayis1 ve kimlikleriyle ilgili bir takim

yanlis bilgilere de rastlanmaktadir.

Fars¢a olan diger bir eser ise 2001 yilinda Kazim Muhammedi tarafindan
Necm-i Kiibra adiyla yaynlanmistir. Yazar, halen Iran’daki Kiibreviyye-
Nurbahsiyye tarikatinin lideridir ve Tahran’da ikamet etmektedir. Ilkine gére daha
kapsamli olan bu calismada, Necmeddin Kiibra’nin stfi 6gretilerinin temelinde, sii

bir bakis acisinin bulundugu iddia edilmekte ve 6zellikle halifeleri konusunda gergek
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olmayan bilgiler sunulmaktadir. Bu kitapta dikkat ceken diger bir husus da,
Necmeddin Kiibra’nin tasavvufi goriisleri islenirken, kendi eserlerine degil de
Alauddevle-i Simnani gibi sonraki donem Kiibrevi seyhlerinin yazdiklarina daha ¢ok
agirlik verilmesidir. Kdzim Muhammedi’nin sik¢a atif yaptigi Fevdih’in disinda,

Seyh Kiibra’nin bir¢ok risalesine kayitsiz kaldig1 gézlemlenmektedir.

S6z konusu iki eser de akademik bir dilden oldukca uzaktir. Miiracaat
edilmesi gereken kaynaklarin bir kismi atlanmis, bir takim bilgilerin ise nereden
alindig1 acikga belirtilmemistir. Kullanilan bazi menkibeler, tarihi gergeklerle

uygunlugu tartisilmadan kesin ve dogru bilgilermis gibi okuyucuya sunulmustur.

2007 yilinda Tahran’da nesredilen Abdiirrafi Hakikat’in Sitdre-i Boziirg-i
Irfan: Seyh Necmeddin Kiibrd isimli kitabinda da yukarida zikrettigimiz
eksikliklerin bir kism1 mevcuttur. Hakikat, Necmeddin Kiibra’nin hayati, eserleri,
goriisleri ve halifeleri tizerinde ¢ok az durmus; daha ¢ok eski ve modern kaynaklarda
Seyh Kiibra ile ilgili yazilmis olan bilgileri bir araya getirmistir. Ayrica o, Usulii’l-
Asere, Risdle-i Hdaim, Addbu 's-Stifiyye,  Risaletii’s-Sdiri’l-Hairi’l-Vdcid Ve
Minhacii’s-Salikin gibi hemen hemen hepsi daha Once yayimnlanan risaleleri bu
kitapta tekrar nesretmistir. Abdiirrafi Hakikat’in bu ¢alismasini, eksik bir Necmeddin

Kiibra bibliyografyasi olarak niteleyebiliriz.

Ulkemizde ise bu alanla ilgili olarak yapilan ilk ve tek ¢alisma Mustafa
Kara’ya aittir. O, Seyh Kiibra’nin Usilii’l-Asere, Risile Ile’l-Haim ve Feviihii’l-
Cemal adl ii¢ eserini Tiirk¢e’ye ¢evirmis ve bunlarin basina da miiellifin hayat1 ve
eserleri hakkinda kisa bir giris eklemistir. Yazarin da belirttigi gibi bu ¢alisma, bir ilk
adimdir. S6z konusu kitabin yaymnlanmasinin iizerinden neredeyse otuz yil
gecmesine ragmen bu konuda daha ileri bir calisma yapilmamustir. Iste bizi bdyle bir

tez hazirlamaya sevk eden ilk nedenin bu oldugunu sdyleyebiliriz.

Yani gerek Tirkiye’de gerekse yurt disinda Necmeddin Kiibra ve halifelerini
birlikte ele alan, bu kisilerin biyografilerini inceleyen ve tarikatin baslangigta ne
halde oldugunu degerlendirmeye ¢alisan doktora seviyesinde bir ¢aligma
bulunmamaktadir. Bir tarikatin veya herhangi bir mekteb, mezheb ve ekol gibi sosyal
hareketlerin, kim tarafindan hangi sartlar altinda kuruldugunu ve kendisine hangi

fikirleri esas aldiginmi iyi bir sekilde tahlil etmeden bazi hususlarin eksik kalacagi
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kuskusuzdur. Zira bir harekete veya tarikata kimligini veren ve ona rithunu aksettiren
kisi/kisiler biiyiik 6l¢lide kurucusu ve hemen yanindakilerdir. Yine tarikatin {izerine
bina edildigi “usil” de bu sahislar tarafindan belirlenmektedir. Elbette tarihi, siyasi
ve sosyo-kiiltiirel degisimler karsisinda gosterilebilen direng farklidir. Dolayisiyla
zaman i¢inde, hareketler ve tarikatlar da kurulus ilkelerinden sapabilir ve tam aksi bir
goriise odaklanabilirler. Ozellikle hem siinni hem de sii takipgileri tarafindan

sahiplenilen Kiibreviyye gibi tarikatlarda bu durum iyi bir sekilde gdzlemlenebilir.

Kayda deger buldugumuz ikinci neden, kaynak yetersizligi ya da var olan
kaynaklarin ¢ogunun Farsca olmasi gibi sebeplerle heniiz yeterli seviyede olmayan
ve fakat glinden giine gelisen Tiirk Tasavvuf Tarihi aragtirmalarina miitevazi bir
katkida bulunmaktir. Bugiine kadar, Tiirkler’in Islamiyet’i kabul edislerinde ve din
anlayislarinda tasavvufun O6nemli bir yer isgal etti§i vurgusu, hep Yesevi ve
Naksibendi tarikatlar1 ekseninde islenegelmistir. Yesevilik basta olmak iizere bu iki
tarikatin, bu husustaki gayretleri elbette ¢ok miihimdir. Fakat bunlarin yanisira, her
ne kadar diger ikisi kadar yaygin ve meshur bir hale gelememisse de, Orta Asya
kokenli bir tarikat olan Kiibreviligi unutmamak gerekir. Ciinkii s6z konusu tarfkatin

da yayildig1 cografyalarda halkin dini hayatina derin tesirleri olmustur.'®

Tezin adinda yer alan “Kiibrevilik” ifadesinin, biitiin bir Kiibreviyye tarihini
icermedigini belirtmekte fayda goriiyorum. Harezmsahlar Devleti (1097-1231)
smirlari igerisinde, Necmeddin Kiibra 6nderliginde ortaya ¢ikan ve gliniimiizde az da
olsa varliklarini siirdiirmekte olan Kiibreviyye ekoliine mensup sifiler yaklasik
dokuz asirdan beri Islam diinyasma dini, ilmi, edebi, fikri, siyasi ve ozellikle de
tasavvufl acidan biiyiik katkilarda bulunmuslardir. Cok uzun bir dénemi kapsayan bu

birikimi, tarikatin piri ve halifeleri, Alaiiddevle-i Simnéani ve Riikniyye, Seyyid Ali

190 Buna en glizel orneklerinden biri sudur: Kuzey Tirkleri arasinda ¢ok yaygin olan ve elif-bayi,

namaz dualarmi, iman ve Isldm’in sartlarim gayet basit bir sekilde halka anlatan Serditii’I-Imdn
adli bir eserde “mezheb” sudlinden sonra su sorulara ve cevaplara rastlanmaktadir: “- Kimin
silsilesindensin? - Hoca Ahmed Yesevi silsilesindenim. - Silsile kagtir? - Dorttiir. - Nelerdir? -
Evvel Hoca Ahmed Yesevi, ikinci Abdiilhalik Gucdiivani, iigiincii Seyh Necmeddin Kiibra,
dordiincii Ebu’l-Hasan Ask silsilesidir.” BKz. Serﬁitﬁ’l—imﬁn, Kazan Universitesi basim, s. 20.
Bu alint1 su eserden yapilmistir: Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwviflar, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara, 1981, s. 45. Irene Melikoff, burada ismi gegen Ebu’l-Hasan
Ask’in Hace Yusuf Hemedani’'nin halifelerinden biri olan Hace Hasan el-Endaki (6. 552/1157)
oldugu goriisiindedir. Bkz. Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, cev. Turan Alptekin, Cem Yay.,
Istanbul, 1993, s. 176.
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Hemedani ve Hemedaniyye, Muhammed Nurbahs ve Nurbahsiyye, Abdullah
Berzigabadi ve Berzisabadiyye/Zehebiyye olmak iizere cesitli donemler halinde
incelememiz gerekmektedir. Hattd bu zorunludur. Zird bu kisiler ve donemler
arasinda tarihi ve cografi farkliliklarin yamisira 6nemli goriis ayriliklart da
bulunmaktadir. Dolayisiyla Kiibreviyye tarikatinin VIL/XIIIL yiizyildaki durumu ile
IX./XV. ylizyilin sonlarina gelindigindeki konumu ve toplumsal biinyedeki tabani
oldukca farklidir. Simnani, Hemedani ve Nurbahs’la ilgili yapilan akademik

calismalarda bu degisimi gorebilmekteyiz.

Bu gibi gerekgelerle tezimizde oncelikle, donemin siyasi, kiiltiirel ve dini
sartlar1 g6z Oniinde bulundurularak, Necmeddin Kiibrd’nin hayati, eserleri, tasavvufi
goriigleri ve halifeleri ile Kiibreviyye tarikatinin kurulus safhasi diyebilecegimiz ilk

donemi ele alinmakta ve su hedefler gerceklestirilmeye calisilmaktadir:

1- Necmeddin Kiibra’nin menkibevi hayati ile tarihi hayatin1 tenkit
stizgecinden gecirerek, onun gercek bir monografisini ortaya koyabilmek. Seyhin,
halen biiyiik bir karigikligin mevcut oldugu eserlerini dogru bir sekilde tespit

edebilmek.

2- Yine yukariyla baglantili olarak, onun eserlerini tahlil ederek tasavvufi
gorlslerini anlamaya g¢alismak ve Kiibreviyye tarikatinin temel esaslari hakkinda

bilgiler sunmak.

3- Seyh Kiibra nin halifeleri ve faaliyetleri hakkinda bilgiler vererek, tarikatin
hangi cografyalarda yayildigin1 gostermek ve onlarin diger tasavvuf g¢evreleri ile

iliskilerine deginmek.

Son olarak belirtmek gerekir ki, bu calismayr hazirlarken Kiibrevi
literatiiriiyle ilgili olabilecek her tiirlii kaynaktan yararlanma yoluna gittik. Oncelikle
Necmeddin Kiibra’nin kendi te’lifati olmak {izere izine rastladigimiz yazma ya da
basili eserlerin tamamina ulasmaya calistik. Tezimizin konusu ve donemiyle ilgili
olan bilgileri, tarihi ve tasavvufi veriler 1s1831inda mukayeseli bir sekilde tahlil edip,
tenkit silizgecinden gecirdik. Calismamiz siirecinde dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
gelismeleri her zaman goz 6niinde bulunduk. incelenen sahs1 kendi doneminde,
kendi sartlar1 icerisinde, o zamanki tasavvufi birikimin el verdigi Ol¢iide neler

yaptigina bakarak degerlendirmeye gayret gosterdik.
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BIiRINCi BOLUM

NECMEDDIN KUBRA’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI VE ESERLERI

Necmeddin Kiibra, 540/1145 yilinda Harezm’e bagh bir sehir olan Hive’de
diinyaya gelmis, genglik caglarindayken hadis tahsili ve tasavvufi egitimi icin
Nisabur, Hemedan, Isfahan, Mekke, Iskenderiye, Bagdat ve Tebriz gibi biiyiik ilim
merkezlerini dolasmigtir. Bu seyahatlerinin akabinde de bilinmeyen bir tarihte, bu
sefer elinde icazeti bulunan bir seyh olarak Harezm’e donmiis ve 618/1221°de
oliinceye kadar bu topraklarda tarikat faaliyetlerini siirdlirmiistiir. Onun sahsiyetini,
diistincelerini ve tasavvuf tarihindeki yerini dogru bir sekilde ortaya koyabilmek igin
yasadigr donemin, cografyanin, sosyal, siyasal, dini ve kiiltliirel ortamin iyi

anlasilmasi zorunludur.
1.1. NECMEDDIN KUBRA’NIN YASADIGI DONEM

1.1.1. Harezm Cografyasi

Baz1 Islam cografyacilart Aral Gélii'niin giineyinde uzanan bir bdlge olan
Harezm’i'™, batida Oguz Tirkleri’nin  vatani, gilineyde Horasan, doguda
Maveraiinnehir, kuzeyde yine Tiirk topraklartyla c¢evrili bir iilke olarak
tanitmaktadirlar. Harezm’in Ortagag’daki baslica sehir ve kasabalari, Ceyhun
nehrinin sag tarafinda yer alan eski bagsehir Kas, sol tarafinda bulunan ikinci
bassehir Giirgenc (Ciircaniye) ve bolgenin Mogol istilasindan sonraki merkezi olan

Hive ile Hezaresb, Dergan, Berkan, Kerder, Zemahser, Zerdih, Cigerbend, Sedver

%1 Bu bolgenin, Islam cografyacilarmin eserlerinde genellikle, “Huvérizm” (e5 =) diye harekeli

olarak yazildig1 goriilmektedir. Bkz. Kazvini, s. 525; Makdisi, s. 184; Yakut, II, 480. Zeki Velidi
Togan [A’da, Abdilkerim Ozaydin da DIA’daki maddelerinde “Harizm”  seklini
benimsemislerdir. Fakat Kafesoglu ve Barthold gibi tarihgiler ise “Harezm” bi¢iminde yazmayi
uygun gérmislerdir. Biz de gerek yazilisinin gerekse teleffuzunun dilimize daha uygun diismesi
nedeniyle bu sekli tercih ettik.
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(Seddr), Kerderanhas, Ertehusmisen, Derhas, Beratigin, Cagmin, Hamcerd, Gavhane,

Nevgefag, Medminiye ve Git’tir. %%

Bunun yanisira bir kisim cografyacilar tarafindan, Harezm bdlgesinin,
Maveraiinnehir’in bir parcasi olarak kabul edildigi de bilinmektedir.'®® Mesela
Makdisi, Ceyhun nehrinin iki kenarinda kurulmus olan Harezm’in baz1 kasabalarinin
Maveraiinnehir, bazilarinin ise Horasan diye adlandirilan bdlgede yer aldigini
s<'5ylemektedir.104 Giiniimiizde Harezm, Ozbekistan’m idari birimlerinden birini

olusturmaktadir.

Harezm’in bu ismi almasiyla ilgili olarak kaynaklarda bir rivayet
bulunmaktadir. Buna goére eski sark meliklerinden biri, memleket ahalisinden 400
adama kizmis ve bunlarin uzak bir yere siiriilmelerini emretmistir. Melikin adamlari
bu ozelliklere sahip bir yer aramiglar ve Kas sehrini bulmuslardir. Daha sonra sz
konusu kisileri buraya birakip gitmislerdir. Uzun bir miiddet gectikten sonra melik
bunlarin halinin aragtirilmasini istemis ve bir heyet gondermistir. S6z konusu heyet
oraya vardiginda, bu kisilerin barinacak binalar yaptiklarimi ve balik avlayip
karmlarmi doyurduklarint gérmiislerdir. Ayrica burada bir ¢ok odunun da mevcut

oldugunu farketmislerdir. Harezm dilinde ete ““,i»" (har) oduna da “;;,” (rezm veya

rizm) denilmektedir. Boylece buranin adi, et ve odun bulunan yer anlaminda
“Harezm” olmustur. Daha sonra Melik onlara 400 adet Tiirk cariye gondermis ve bu
kisiler bu cariyelerle evlenip fiziki ve ahlaki olarak Tiirkler’e benzeyen bir topluluk
meydana getirmislerdir.'®® Gergekten de tarihi ve cografi eserlerin hepsinde bu bélge
halkinin diriistliik, emanet, diyanet, sebat, vefa, yardimseverlik ve merhamet gibi

ozellikleri daima dviilmiistiir.'*

Amuderya (Ceyhun), zikredilen bolge igin bir bereket kaynagi idi. Bundan

dolay1 Harezm biiyiik kalabaliklar1 ddima kendisine ¢ekebilmisti. Nehirden sulanan

10z Ozaydm, “Harizm”, DIA, XVI, 217.

13 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveréiinnehir”, DIA, XXVII1, 177-178.
104 Makdisi, s. 185.

105 Makdisi, s. 185; Yakut, II, 481; Emin Ahmed Razi, III, 1490-1491.

106 Kazvini, s. 525.
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arazi ozellikle tarima ¢ok elverisliydi, ayrica balik¢ilik da yapilmaktaydi. Harezm
ayni zamanda &nemli bir ticaret merkeziydi. Sibirya diizliikleri ile iran, Cin,
Hindistan gibi Asya iilkeleriyle Avrupa’da yer alan Giiney Rusya ve Iskandinav
iilkelerini birbirine baglayan ana yollarin kavsak noktasinda bulunuyordu.107
Ciiveyni’nin ifadesiyle, kot giinler gérmeden Once giizel bir beldeydi. Diinya
padisahlarina bagkentlik yapmis, biiylik alimlerin varligiyla sereflenmis, yiice
seyhleri ve hiikiimdarlar kucaginda saklamist1.’® 616/1219 yilinda Giirgenc’i ziyaret

eden Yakut, buradan daha mamur, daha giizel ve zengin bir {ilke gormedigini

sdyliiyordu. '

Islam 6ncesi donemden itibaren Harezm bdlgesinde hakim olan vali, emir ve
hiikiimdarlara “Harezmsah”, kurduklar1 devletlere de “Harezmsahlar” dendigi

bilinmektedir. Burada Harezmsahlar olarak hiikiim siiren hanedanlar sunlardir:
1. Afrig Ogullart (305-995)
2. Me’min Ogullari (995-1017)
3. Altuntas Ogullar1 (1017-1041)
4. Anustigin Ogullari-Harezmsahlar Devleti (1097-1231)

Kuteybe b. Miislim’in Horasan valiligi sirasinda 93/712°de bolge Islam
devletine baglanmistir. Tugrul Bey (1040-1063) zamaninda Biiyiik Selguklu (1040-
1157) hakimiyetine giren Harezm’i, Sultan Alparslan (1063-1073), 456/1065’te
ciktig1 Mangislak Seferi’nden sonra oglu Ayaz’a vermisse de burasit Alparslan ve
Meliksah (1073-1092) donemlerinde muhtemelen mahalli reislerin yonetimindeki

valilerce idare edilmistir.110

Harezm’in Tirklesmesi V.-VIL/XL.-XIIL. yiizyillar arasinda, yani burayi
Selguklu sultanlarina bagl beylerin idare ettikleri devirde vuku bulmustur. Bu beyler

aslinda Tiirk olmakla beraber, eski bir Iran unvani olan “Harezmsah” unvanini

lo7 Ozaydm, “Harizm”, DIA, XVI, 217.
108 Civeyni, s. 146.
19 vakut, 11, 482.

10 Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, DiA, XVI, 228
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korumuslardir. V./XI. yiizyillin sonlarinda burada Harezmsahlar siilalesi kurulmustur

ki, bunlarin hemen hepsinin adlar Tiirkge’dir.***

Her ne kadar Harezm, Necmeddin Kiibra’nin dogdugu ve hayatinin biiyiik bir
kismini gegirdigi yer olsa da, onun gerek hadis tahsili gerekse tasavvufi egitimi igin
diger baz1 sehirlere seyahatlerde bulundugu bilinmektedir. Yeri gelmisken bunlara da
deginmenin faydali olacagina inantyorum. Hemen belirtmek gerekir ki, s6z konusu
bu sehirlerin hepsi Tiirk-Islim medeniyetinin en &nemli ilim ve kiiltiir
merkezlerinden sayilmakta ve bircok biiylik sahsiyetin de glizergdhi arasinda yer

almaktadir.

Anlasildigr kadariyla Necmeddin Kiibra, geng¢ yaslarinda hadis 6grenme
merakiyla Harezm’den ayrilmis ve Nisabur’a gitmistir. Merv, Herat ve Belh’le
birlikte Horasan bolgesinin en biiylik dort sehri arasinda yer alan Nisabur, Biiyiik
Selguklu sultan1 Tugrul Bey tarafindan 428/1037°de fethedilmis ve 582/1187’de
Harezmgah Tekis buray1r ele gecirinceye kadar Selguklular’in hakimiyetinde
kalrms‘ur.112 Gen¢ Necmeddin, Nisabur’dan sonra bir baska Selguklu sehri olan
Isfahan’a ugramistir. Buradan da yine o siralarda Selguklular’in elinde olan
Hemedan’a gec¢mistir. S6z konusu iki sehir de 589/1194’te Tekis zamaninda

Harezmsahlar’in kontroliine geg:mistir.ll?’

Necmeddin Kiibrd, Hemedan’dan sonra devrin onemli ilim merkezlerinden
biri olan Misir’a gitmistir. Bu sirada Misir, Ortadogu, Hicaz, Yemen ve Kuzey
Afrika’ya da hakim olan Eyyibiler (1171-1462)’in yonetimi altindadr.***
Necmeddin Kiibrd’nin bundan sonraki duragi Tebriz’dir. Hadis aski onu buralara
kadar siiriiklemistir. Bu siiregte Tebriz’i, Arran-Azerbaycan-Cibal topraklarinda
hiikiim siiren ve kendilerine Azerbaycan Atabegleri denilen ildenizliler (1148-1225)

yonetmektedir.**®

v, V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Kiiltir Bakanligi Yay., Ankara,
1975, s. 190.

uz g Honigmann, “Nisapar”, iA, 1X, 302-305.

13 Ozgiidenli, “Isfahan”, DIA, XXII, 500; Tahsin Yazici, “Hemedan”, DIA, XVII, 183-185.
114 Ramazan Sesen, “Eyyubiler”, DIA, XII, 20-31.

15 Giilay Ogiin Bezer, “ildenizliler”, DIA, XXII, 82-84.
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Necmeddin Kiibra’nin maneviyat arayisi, bu sefer onu Dogu Anadolu’ya
yonlendirmistir. Seyh Ammar-1 Yasir’in memleketi olan Bitlis, V./XI. asrin sonlarina
dogru Biiyiik Selguklular’a katilmis ve Dilmagogullar1 Beyligi’nin merkezi olmustur.
Daha sonralar1 Anadolu Selguklular1 ve Artuklular’a da baglanan Bitlis, VIL/XIII.
yiizyilin basinda Eyyiibiler’in bir sehri haline gelmistir."*® Onun Bitlis’ten yola gikip
Horasan bdlgesinde yer alan Hiizistin/Dizfil’a Seyh ismail Kasri’nin yanina geldigi
bilinmektedir. Bu yolculuk esnasinda Sam, Hicaz, Bagdad ve Kerbela’ya da ugradig

anlfclsllmaktadlr.117

1.1.2. Harezmsahlar Doneminde Siyasi Ortam

Necmeddin Kiibra’nin yasadigt donemde Harezm’de, Harezmsahlar Devleti
hiikiim siirmekteydi. Kizil Arslan Atsiz devrinde diinyaya gelen Seyh Kiibra, il
Arslan’in saltanati sirasinda ilim tahsili ve tasavvufl egitimi i¢in Harezm digindaydi.
35-40 yaslarmdallg, yani Alaaddin Tekis zamaninda tekrar Harezm’e dondii ve irsad

calismalarina basladi.

Tez konumuz agisindan en 6nemli sahis Alaaddin Muhammed Harezmsah' tir.
Zird Necmeddin Kiibrd’nin Harezm’deki faaliyetleri Tekis devrinde baslayip oglu
Muhammed zamaninda devam etmistir. Fakat kaynaklarda seyhin ve takipgilerinin
Tekis’le herhangi bir miinasebetine deginilmemistir. Muhammed Harezmsah’in
yonetimi sirasinda ise basta Mecdiiddin Bagdadi’nin katledilmesi olmak iizere daha

cok menkibevi mahiyette olan bir kag¢ olay cereyan etmistir.

Selguklular devrinde, idari yonden bir miiddet Horasan’a bagl kalan ve
Berkyaruk (1092-1104)’a kadar miihim siyasi hadiselere sahne olmadigi anlasilan
Harezm, Sultan Meliksah zamaninda dogrudan dogruya merkez saray teskilatinin

riikiinlerinden olan “Tastdarlik” mansibina verilmisti. Tastdar olan kisi ise sultanin

16 Metin Tuncel, “Bitlis”, DIiA, VI, 226; Coskun Alptekin, “Artuklular”, DiA, 111, 415-418.

17 Seyh Kiibra’min buralara ugradig: eserindeki bazi anektotlardan anlagilabilmektedir. Bkz. Kiibra,

Fevaihu’l-Cemal, ss. 146, 154. (Tez boyunca, Fevdihu’l-Cemdl, Risdle Ile’l-Hdim ve Usilii’l-
Asere’den yaptigimiz biitiin alintilarda Mustafa Kara’nin gevirisi esas alinmigtir.)

18 Zerrinkub, s. 87; Muhammed Isa Waley, onun 581/1185 ile 586/1190 yillar1 arasinda Harezm’e
dénmiis olabilecegini 6ne siirmektedir. Bkz. Waley, “Najm al-Din Kubra and the Central Asian
School of Sufism”, s. 81.
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legen ve ibriklerinin nezaretinden sorumluydu ve hiikiimdara en sadik has koleler
arasindan se¢iliyordu. Harezm gelirlerinin bir kismu ile sarayin tastdarlik masraflarini
karsilamak {iizere Harezm mutasarrifi idi. Konumuzu ilgilendiren Harezmsahlar

° ise Sultan Meliksah’in

siilalesinin ceddi Anustigin veya Nusg Tegin Garce™
tastdariydi. Fakat “Harezm mutasarrifi” ve “Harezm valisi” adin1 tasimakla beraber
tilkesini fiilen idare etmiyordu. Orada Harezmsah unvanli baska bir wvali

bulunuyordu.*?

Anustigin’den sonra Harezmsahlar’in basina oglu Kutbeddin Muhammed
(490/1097-521/1127) gegti. Bu zat Sencer’in sadik bir tabii olarak Harezm’i otuz yil
yonetti. Saltanat1 miiddetince iki yilda bir sultanin sarayimna giderdi. Aradaki yillarda

oglu Ats1z’1 gé’)nderirdi.121

Kudbeddin oliince yerine, biliylik oglu Kizil Arslan Atsiz (521/1127-
551/1156) gegti. Atsiz, Harezmsahlar Devleti’nin ilk temel tasin1 koymaya gayret
etmesi ve bu tesebbiisiinii Sencer gibi bir hiikiimdara ragmen gerceklestirmege
caligmas1 bakimindan dikkate degerdir. Bu itibarla onun iktidarini iki devrede ele
alabiliriz: Birincisi, aynen babasi gibi Sencer’e sadékatle bagli oldugu; ikincisi, ona
kars1 isyan bayragini agtigi dénemdir.*?? flkinde pek onemli bir olay yoksa da ikinci
dénemde Sencer’in Atsiz iizerine ii¢ seferi vardir.'®® Atsiz, biiyiik rakibi Sencer’den

bir yil 6nce, 551/1156°da, 59 yasinda Hablisan’da vefat etmistir.124

Atsiz’in oliimiinden sonra oglu i1 Arslan (551/1156-567/1172) ydnetimi
devraldi. Sultan Sencer 552/1157 yilinda 61diigii igin il Arslan, Iran’m dogusundaki
topraklarin en gilicli hakimi konumuna geldi. Bundan bdyle Harezmsahlar,

Selcuklular’a bagli degil de bagimsiz bir devlet olarak hareket etmeye basladi. Bu

9 Bu kisi Garcistdn’dan gelen Tiirk bir kbleydi. Bkz. Ciiveyni, s. 249,

120 Kafesoglu, ss. 36-37.

2L Ciiveyni, s. 250; Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, s. 404.
122 Ciiveyni, ss. 250-257; Kafesoglu, s. 44.

123 By seferler icin bkz. Ciiveyni, ss. 251-253; Kafesoglu, ss. 48-57.

124 Caveyni, ss. 256-257.
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donemde Nesa, Dihistan, Sebzvar, Nisabur gibi onemli sehirler ele gecirildi ve

Nisabur baskent yapildi.'®

i1 Arslan’in &liimiiniin ardindan Harezm’de bulunan kii¢iik oglu ve veliahdi
Sultangah hiikiimdar oldu. Yas1 ¢ok kiigiik oldugu igin idareyi annesi Melike Terken
Hatun istlendi. Fakat agabeyi Alaaddin Tekis, Karahitaylar (1130-1211)’la anlasarak
onun lizerine yiiriidii, kardesinin ve annesinin kagmasi iizerine tahti ele gecirdi
(567/1172-596/1200).1*°  Sultansah’in  588/1193’teki oliimiinden sonra iyice
rahatlayan Tekis, 589/1194 te Irak Selguklulari’na son verdi ve bdylece iran ve Irak-1
Acem’de hakimiyeti ele gegirdi. Kendisini Selguklular’in varisi géren Tekis bundan

sonra “Sultan” unvanini kullanmaya bagladi.

Tekis 6liimiine kadar Irak isleri ile ugrasmak zorunda kaldi. Harezmsah’1in bir
kisim Irak memleketlerini dogrudan dogruya kendi idaresine birakacagini iimit eden
Halife Nasir (1180-1225) bu iimidinin bosa ¢iktigim1 ve Tekis’in kendisini, tipki
Biiyiik Selguklu sultanlar1 gibi, sadece ruhani lider olarak kabul ettigini goriince,
Harezmliler’e karsi miicAdeleye basladi ise de ordusu maglup oldu.*?” Sultan Tekis,
590/1194, 592/1196 ve 594/1198 yillarinda ¢esitli defalar Halife Nasir’la savasti ve
onu yendi. Sonunda Halife, Harezmsahlar’in dstiinliigiinii kabul etti ve Tekis’e

v 1 - ~ . . 12
Horasan, Tiirkistan ve Irak’in saltanat mensdrunu gonderdi.'?®

Tekis’in 6liimiiniin ardinda Alaaddin Muhammed (596/1200-617/1220) basa
gecti ve ilk is olarak Gurlular (1000-1215)’1n iizerine yiiriidii. Zira onlar, Horasan’1
Harezmsahlar’in elinden almak istiyorlardi. Sultan Muhammed, Merv ve Serahs’i

onlardan aldi. Bundan sonra Herat ve Tirmiz kalesini de ele gegirdi.'*®

Harezmgah’in bundan sonra karsisinda bulunan giic Karahitaylar idi. Her yil

vergi verdikleri bu devletin niifizunu kirmak ve Maveralinnehir’i onlarin elinden

125 Ciiveyni, ss. 257-258; Barthold, Mogol istilisina Kadar Tiirkistan, ss. 413-419; Ozaydin,
“Harezmgahlar Devleti”, Tiirkler, ed. H. Celal Giizel-Kemal Cigek-Salim Koca, Yeni Tiirkiye
Yay., Ankara, 2002, 1V, 886-887.

126 Ciiveyni, ss. 258-259.

127 Ozaydin, “Harezmsahlar Devleti”, s. 889. Ciiveyni, ss. 268-270; Nadir Devlet, “Harezmsahlar

Devleti”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul, 1992, IX, 39-40.

Nadir Devlet, “Harezmsahlar Devleti”, s. 40.

129 Civeyni, ss. 278-279.

128
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almak onun en biiyliik gayesi idi. Bundan dolayt Muhammed, 603/1207’de
Maveratinnehir seferine ¢ikti. 607/1210 yilinda Karahitaylar’la yaptig1 savasta galip
gelince, kesin olarak bagimsizligin1 kazanmis oldu. Ayrica bu olay, Ortacag Islam
tarihinde, misliiman devletlerine ¢ok uzun miiddet tahakkiim etmis bir gayr-i miislim
unsurun ortadan kaldirilmasi bakimindan Harezmgahlar tarihinin  serefli

sahifelerinden birini teskil etmektedir.**°

Bu sefer, Karahitaylar’in maglubiyeti ve Buhara’nin zapti ile neticelendi.
609/1212 yilinda da Semerkand ele gegirilerek Maveraiinnehir’deki hakimiyet
tamamiyla Harezmsahlar’in kontroliine gecti. Bu devletin niifiz ve kudreti
Afganistan ve Iran bolgelerinde devamli olarak artmakta idi. 610/1213’te Kirman,

612/1215’te de Gazne ve civari hakimiyet altina alind.*®

Artik Imparatorluk en genis smrlarina ulasnusti. Fakat her sey giilliik
giilistanlik degildi. Sultan bir taraftan annesiyle, diger taraftan da Abbasi halifesiyle
problemler yasiyordu. Kisa bir siire sonra lilkesini yerle bir edecek olan Mogollar’in
da farkindaydi. Simdi bu {i¢ mithim konuyu biraz daha detayli bir sekilde

incelememiz gerekmektedir.
A. Iktidarin Ortag Terken Hatun

576/1181 yilindan itibaren Kipgak, Uran ve Kangli boylar1 Harezm’e
gelmeye ve oOzellikle orduda Onemli yerler edinmeye baslamislardi. Bilhassa,
Tekis’in Kangli-Kipgaklar’dan Terken Hatun ile evlenmesi, sozii edilen boylarin
hizl1 bir sekilde bolgeye gelmelerinde miithim rol oynamisti. Gittikge cesitli mevkiler
edinerek, belirli bir sinif teskil eden bu ziimreler, Harezmsah Muhammed zamaninda

devletin zayif noktalarindan biri haline gelecekti.132

130 Kafesoglu, ss. 184-186; Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, ss. 440-456; Ciizcani, I,
308-309.

131 Clizcani, I, 309; Ozaydm, “Harezmsahlar Devleti”, ss. 890-892.

132 Devrin tarihgisi Ciiveyni de soyle diyordu: “Terken Hatun, aslen Kankli adi verilen bir Tiirk

kabilesindendi. Bu kabilenin mensuplar: Terken tarafindan ddima himdye goriirler ve yénetimde
s0z sahibi olurlardi. Acemiler de denilen bu insanlar sert tabiatli ve merhametsiz idiler. Bunlar
nereye gitseler orayt harap ederler, halk onlari gordiigii zaman kacacak delik arardi. Onlarin
halka reva gordiikleri eziyet ve zuliim, sultamin devletinin temellerini sarsan en onemli
etkenlerden biridir.” Bkz. Cliveyni, s. 381; Ayrica bkz. N. Devlet, “Harezmsahlar Devleti”, s. 40.
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Kazandigi bir ¢ok zafere ragmen Sultan Muhammed kendi devletinde her
sOzl kanun bir hakim-i mutlak degildi. O, bilhassa annesiyle ilgili meselelerde, ¢ogu
kez hiikiimranligini kullanamiyordu. Bunun yamisira, Terken Hatun’un iltifat ve
yakinligin1 kazanabilen herkese kars1 da dikkatli olmasi gerekiyordu. Bu kadin, ¢ok
genis sinirlara ulasmis bulunan Harezmsahlar imparatorlugu’nun idare ve siyasetinde
hemen hemen Harezmsah’la esit bir hiikiimdar gibi hareket ediyordu. Bazi
durumlarda oglundan bile daha ¢ok s6z sahibi oluyordu. Sultanin emirleri veya
fermanlari bazen Terken’in miidahalesiyle bozuluyordu. Terken Hatun’un biiyiik
seyyidlerden ve meshurlardan olusan yedi kisilik ayr1 bir “Inga Divan1” vardi. Yani 0

da devlet islerini kendi zaviyesinden ele almakta ve fermanlar ¢ikarabilmekteydi.

Terken Hatun’a bu kadar gii¢ kazandiran unsur ordu idi. Savag meydanlarinda
zaferler kazanan Sultan Muhammed, bu basarilarini ayni zamanda annesine
bor¢luydu. Ciinkii o, validesine baglilig1 acik olan bu kuvvet sayesinde diinyanin
biiyiik imparatorluklarindan birini kurmaya muvaffak olmustu. Bu hususlar bize,

Harezmsah’in annesine ni¢in muhalefet edemedigini yeterince agiklamaktadir.

Valide Sultan’in baskisinin en agik sekilde kendini gosterdigi hadise, veliahd
tayini isi olmustu. Muhammed Harezmsah iki tane biiyiik oglu dururken, en
kiigtikleri olan Kutbeddin Uzlagsah’1, kendi istegi ile degil, Terken Hatun’un arzusu
tizerine veliahd yapmisti. Ciinkii Terken, Celaleddin’in annesi Aycicek Hatun’a karsi

sempati duymuyordu, halbuki Uzlagsah’in annesi, kendisinin mensup oldugu
kabiledendi.

Vezir Nizdmilmiilk Nasiruddin Muhammed b. Salih’in azli meselesinde de
Terken Hatun basroldeydi. Bu kisi devlet islerinde ihmalkar, idareci vasiflarindan
mahrum birisi olmasina ragmen, Valide Sultan’in eski gulamlarindan birinin oglu
olmak gibi bir 6zelligi oldugu i¢in vezirlige se¢ildi. Sultan bu zat1 hi¢ sevmemesine

ragmen sesini ¢ikaramamustr."*

Sultan Muhammed 614/1217 yilinda Merv’e geldigi zaman Abbasi hutbesini
kaldirdi. Ayni zamanda vedigi emir geregince iilkenin bir ¢gogunda Halife Nasir adina

okunmakta olan hutbe kesildi. Harezmsah’in, halifenin adin1 hutbeden ¢ikartmasi

183 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, ss. 465-466; Kafesoglu, ss. 208-211.
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Nisabur, Merv, Belh, Serahs ve Buhara gibi yerlerde uygulanmis fakat Semerkand ve
Herat sehirlerinde okunan hutbede herhangi bir degisiklik yapilmamisti. Ayni
durumun Harezm’de de devami, muhtemelen Terken Hatun ile onun niifiizu altinda
bulunan Tirk hanlarinin ve ulema simifinin mukavemet gostermelerinden

dolayidir.™**

Biitiin bunlara bir de Mecdiiddin Bagdadi’nin 6ldiiriilmesi olay1 eklendi. Halk
ve din adamlar1 nazarinda oldugu kadar, Valide Sultan nezdinde de biiyiik bir itibar
sahibi olan bu seyhi, Sultan Muhammed ani bir 6fke sonunda oldiirtmiistii. Boylece
ikisi arasindaki mucadelede, Terken Hatun bilhassa bu hadiseden sonra ulema

smifini da kendi yanina ¢ekmeyi basarrnlstl.l35

Harezm ele gecirildikten kisa bir miiddet sonra Mogol askerlerince yakalanan
Terken, ogullari, kizlar1 ve Vezir Nasiruddin ile birlikte Cengiz Han’a gotiiriildii. On
yildan fazla Mogollar’in elinde esir hayati1 yasayan Terken Hatun 630/1232 yilinda
hayatin1 kaybetti.**

B. Halife ve Ismaililer Arasinda Harezmsahlar

Harezmgahlar’in Halife Nasir ile aralarinin bozulmaya baslamasi Sultan Tekis
devrine rastlamaktaydi. Tekis zamaninda Irak i¢in Harezmsahlar ile Bagdat yonetimi
arasinda savas c¢ikmig, Sultan Tekis, Bagdat ordusunu yenmis ve komutani olan
veziri de 6ldiirmiistii. Bu savastan sonra halife, sik sik Harezmsah sultaninin ortadan
kaldirilmasi i¢in Karahitay hanlarina ve Gur sultanlarina mektuplar génderiyordu.
Halifenin gizliden gizliye yaptigit bu is, Sultan Muhammed’in Gaznin’i alip
Gurlular’in hazinesini ararken ortaya c¢ikti. Hazinede halifenin, Gur sultanini
Harezmsah Muhammed’e karsi kigkirtan ve Karahitay ordusundan yardim isteyen
mektuplan ele gecirildi. Sultan, bunu agiga vurmayarak orada buldugu mektuplar

delil olarak yaninda sakladi.

134 Ozaydin, “Harezmsahlar Devleti”, s. 892.

135 Kafesoglu, ss. 219-221.

138 Civeyni, s. 382.
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O sirada Alamut’taki Ismaililerin bast olan Celaleddin Hasan (6.
618/1221)*", siinni Islam’1 benimsedi ve halife de onun bu durumunu kabul etti.
Celaleddin Hasan, ger¢ekten bu inangta oldugunu kanitlamak i¢in hacca bir kafile
gonderdi. Halifenin emri {izerine onun bayragini, Harezmsah’in bayraginin 6niinde
tasidilar. Sultan bunu duyunca ¢ok kirildi. Daha sonra halife, Celaleddin Hasan’dan
birka¢ fedai istedi. Hasan ise ona istedigi kadar fedai gondererek, onlara halife ne
sOylerse yapmalarimi emretti. O sirada halife ile Mekke Emiri’nin arasi a¢ildi. Halife,
o fedailerden bir kismin1 bu kisiyi bigaklamalar1 igin Mekke’ye gonderdi. Fedailer
ise yanlislikla Mekke Emiri’nin kardesini 6ldiirdiiler. Bu hadise Arefe giinii Arafat’ta
oldu. Yine o, Harezmsah’in sadik bir adami olan Atabeg Ozbey’in yanina génderdigi

Iglamig’1 Irak’ta fedailerine bicaklatarak oldiirttii.

Bunlardan bagka, Harezmsah kendi riitbesini Biiveyhogullar1 (932-
1062)’ndan ve Selcuklular’dan asagi gormeyip, hattd onlarin emirleriyle ayni

seviyede saymasina ragmen, halife onlar1 esit goriiyordu.

Harezmsah, halkinin ve komsu iilkelerin meliklerinin kinamasindan kendini
kurtarmak ve onlarin “Miisliiman bir sultan, toprak hevesiyle, biat edilen ve Islam’in
diregi olan bir imama saldirarak dinine zarar getirdi.” demelerine firsat vermemek

icin halifeye kars1 yapacag saldirtya bir bahane bulmak istiyordu.'®

Muhammed, halifeden Bagdat’ta adina hutbe okutmasini da talep ediyordu.
Bu amacla Harezmli Kadi Mucireddin Omer b. Sa’d’1 Bagdat’a génderdi. Bagdat
hiikimeti bu teklifi kesinlikle reddetti ve Seyh Sihabiliddin es-Siihreverdi (0.
632/1234)’y1 de Harezmsah’a el¢i olarak gonderdi. Kaynaklarin anlatimina bakilacak

137 Muhammed b. Hasan’in 607/1210°da 6liimiiniin ardindan kendisine halef olan oglu Celaleddin

Hasan, kiyAmet doktrinini tamamiyla reddetmesinin yaninda siinni Islim’a bagliligin ilan ederek
seleflerini aciktan lanetledi. Mensuplarina seriati 6gretmek icin stinnl alimler davet edip
tabilerine seriata uymalarim telkin etti. Bu arada Islam devletleriyle de iyi miinasebetler kurdu.
Mensuplarindan Islam seriatin1 uygulamalar1 konusundaki emirlerine herhangi bir tepki gelmedi.
Celaleddin Hasan’in 618/1221°de 6liimii tizerine oglu Alaaddin Muhammed zamaninda her ne
kadar seriat hiikiimlerine baglilik ve uygulama resmen ilga edilmemisse de eski giiciinii kaybetti.
Bu donemde, Celaleddin Hasan’in, mensuplarmin Islam seriatina gore hareket etmelerini
istemesi  takiyye ve kiydmet ilanindan sonra yeni bir setr devrine donilis olarak
degerlendirilmistir. Bkz. Mustafa Oz-Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Ismailiyye”, DIA, XXIII,
131-132.

138 Caveyni, ss. 329-330.
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olursa Harezmsah’in seyhi pek de hos karsilamadigi ve onu bir siire beklettigi
anlasiliyor. Daha sonra Siihreverdi, bir hadis okumak i¢in izin istedi. Sultan izin
verdi ve hadisi dinlerken adet tizere diz ¢okti. Hadis, Hz. Peygamber’in
misliimanlari, Abbasiler (750-1258)’e zarar vermemeleri i¢in tenbihi tizerine idi.
Sultan su cevabi verdi: “Ben Tiirkiim ve Arap¢a’yt az bilirim, fakat senin okudugun
hadisin mandsint anladim. Ancak Abbasogullari’min hi¢birine benim zararim
dokunmadi, onlara fendlik etmek icin de ¢aliymadim. Halbuki onlardan bir ¢cogunun
ddima Emirii’l-Mii 'minin’in hapishdnesinde bulundugunu, hattd orada ¢oluk-¢ocuk
sahibi olduklarint duydum, eger seyh, bu hadisi onun huzurunda okusaydi daha iyi
ve yerinde olurdu.” Seyh, halifenin miictehid sifatiyla biitiin islim cemaatinin hayri
icin bazi sahislar1 hapsetmek saldhiyetini hiiz oldugunu ispat etmege c¢alisti. Fakat
neticede Siihreverdi’nin gonderilmesinden bir fayda hasil olmadi, iki tarafin

hustimeti daha da artt:.*3®

Sultan Muhammed, iilkesinde bulunan taninmis imamlar1 ¢agirarak, yukarida
saydigimiz hareketleri yapan bir imamin imamlik yapamayacagi, boyle bir halifenin,
giinlerini cihadla geciren ve Isldm’a hizmet eden bir padisahin kuyusunu kazarsa,
padisahin onu gorevden uzaklagtirmasinin ve yerine yeni bir halife tayin etmesinin
uygun oldugu, diger yandan hilafette Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen seyyidlerin
hakki bulundugu, Abbasogullari’nin o makami gasb yoluyla ele gecirdikleri gibi
konularda fetva alip, Halife Nasir’in adini {ilkesinin her yerinde okunan hutbeden

¢ikard1. Ustelik Tirmiz seyyidlerinden Alaiilmiilk’ii yeni halife olarak atad1.*°

Biitiin bunlarin yaninda halifenin bir elgi gondererek, Mogollar’t da
Harezmsahlar iizerine kigkirttigi iddialar1 glindeme gelmisti. Halbuki Harezmsah
Muhammed, Cengiz Han’in 612/1215 yilinda Pekin sehrini ele gecirdigini isitince,
bu haberin dogrulugunu aragtirmak ve genel olarak Cengiz Han’1n fetih ve basarilari
hakkinda bilgi toplamak i¢in Bahaeddin Razi adli birisini ona el¢i olarak gonderdi.

Ciinkii onun da Cin topraklarinda gozii vardi. Fakat Mogollar’a el¢i génderen Halife

139 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, ss. 460-461.

140 Ciiveyni, ss. 330; Kafesoglu, ss. 217.

32



Nasir degil, Harezmsah’in kendisiydi. Harezmsah ile halifenin arasi agik oldugundan

halifenin bu gibi planlar hakkinda dedikodulari ortaya ¢ikmasi tabii idi.**!

614/1217 yilmin giiz mevsiminde, Harezmsah Muhammed, yiizde yiiz
zaptedecegini umdugu Bagdat ve c¢evresini komutanlar1 arasinda pesinen ikta’ etti.
Miiteakiben bir komutanini kalabalik ve se¢cme bir ordu basinda Bagdat’a sevk etti,
arkasindan diger bir kuvvet yola ¢ikardi. Fakat bunlar Esedabad gecidine
vardiklarinda siddetli yagmurlarla baslayan korkung bir kar firtinasina tutuldular.
Cadirlarin tepesine kadar yigillan kar ve soguklar yiiziinden ordu parcalandi.
Askerlerin ve hayvanlarin hemen hepsi telef oldu. Harezmsah’in, Nasir aleyhindeki
malum propagandasindan dolay1 kendisinden sogumus olan halk, bu felaketi
“miibarek hilafet ailesini” himayeye yonelik ilahi bir intikam olarak telakki etmis ve

bu psikoloji, miisliimanlarin ona kars1 nefretini arttlrrnls‘u.142

C. Mogollar ve Harezmsahlar’in Sonu

Cengiz Han (6. 624/1227)’1n 6nderligini yaptigi Mogollar ¢ok kisa bir siirede
yiikselise gegtiler ve 612/1215 yilinda Cin’i istila ettiler. Muhammed Harezmsah’in
da bu topraklarda gozii vardi. Kendisine bilyiikk bir rakibin g¢iktigini sezen ve
gelismelerin aslini arastirmak isteyen Sultan Muhammed, goriintiste ticari iliskiler
kurmak isteyen bir heyet gonderdi. Aslinda buradaki tek amag¢ Cengiz Han ve ordusu
hakkinda saglam bilgiler elde edebilmekti.**?

Diger taraftan Muhammed’in Kipgaklar’a karst seferlerinden ve
Semiryegye’nin kuzey kismiin Mogollar’in eline gegmesinden sonra Harezmsah ile
Cengiz komsu olmuslardi.™ Hattd o derece ki, Mogolistan’in Tiirkistan’dan
uzakligina ve 608/1211 yilindan baglayarak Mogollar’in Cin’deki savaslarla
mesguliyetine ragmen Orta Asya’nin miisliiman vilayetlerinde Cengiz Han’1n itibar

ve niifuzu Harezmsah’inkinden daha kuvvetli hale gelmisti.145

141 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, ss. 215-216.
12 Kafesoglu, ss. 219-220. Ciiveyni de “Fakat Abbasogullart hinedanina saldirmast Sultan’a ugur
getirmedi.” sozleriyle bu goriiste oldugunu belirtmistir. Bkz. Ciiveynt, s. 330.

" Ciizeani, 1, 310-311.

144 Barthold, Mogol Istilisina Kadar Tiirkistan, s. 488.

145 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarih Hakkinda Dersler, s. 213.
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Harezmsah’in elgi heyetine karsilik olarak Cengiz Han da batiya elgiler ile
birlikte bir ticaret kervan1 gonderdi. 615/1218 yili baharinda Muhammed Harezmsah
bu heyeti Maveraiinnehir’de kabul etti, yaptig1 goriismeler sonucunda Cengiz Han’la
bir anlasma yapacagim sdyledi ve elciler geri dondiiler. Iste bu sirada elgilerden bir
miiddet sonra yola ¢ikan ve hepsi miisliimanlardan olusan 450 kisilik kalabalik bir
kervan da Otrar sehri smirina dayandi. Burada olan olaylar artik birkag yil i¢inde
Harezmsahlar Devleti’nin sonunun geldiginin habercisi gibiydi. Zira tacirlerin hepsi,
casus olduklar1 iddiasiyla, buranin yoneticisi ve Terken Hatun’un sadik baglisi,
Inalctk denilen Kayrr Han veya Kadir Han tarafindan tevkif edildi. Sultan
Muhammed’e kervandakilerin casus oldugu bilgisi iletilince, o da bu kisilerin
tutuklanmalarini emretti. Fakat Vali Inalcik kendi kendine onlarin katledilmelerine
karar verdi ve mallarini ellerinden aldi. Kervandan sadece bir kisi kacip bu haberi

Cengiz Han’a ulastirabildi.

Cengiz Han duyduklarimi gergekten biiyiik bir sogukkanlilikla karsilayip,
daha 6nce Sultan Muhammed’in babasi Tekis’in hizmetinde bulunmus Ibn Kefrec
Bugra’y1 iki Tatarla birlikte elgi olarak sultana gonderdi ve bu katliami yapan valinin
kendisine teslim edilmesini istedi. Harezmsah teklifi reddetmekle kalmayip, el¢iyi
katlettirdi, diger iki kisinin de sakallarini kestirip dyle gonderdi. Boylece Cengiz

Han’1n artik hi¢ kimsenin 6niine gegemeyecegi seferi baglamis oldu.

616/1219’da Otrar muhasarast basladi ve Mogollar galip geldi. 617/1220°de
once Buhara, sonra Semerkant istila edildi. Tusi kumandasindaki ordu da Seyhun’u
takiben ilerleyerek Signak ve Cend’i ele gegirdi. 617/1220 bahar1 geldiginde, Cengiz
Han Maveraiinnehr’i tamamen hakimiyeti altina almisti. Sonbaharda Tirmiz de

Mogollar’in oldu.*®

Cengiz Han, Harezm’in fethine biiyiik ogullar1 Cagatay ve Ogedey’i
gorevlendirdi. Onlarin emrine biiyiik bir ordu verdi. Daha sonra Cend tarafindan

topladig1 askerleriyle birlikte Tusi de onlarin yardimina geldi. O sirada Harezmsah

146 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, ss. 485-494. Ayrica bkz. Ciizcani, I, 311-312,
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Muhammed, Harezm’de degildi. Orayr Terken Hatun’un akrabalarindan Humar

Tegin diye bir yonetici idare ediyordu.™*’

Kaynaklarin anlatimina gore, Harezm savunmasi gergekten tarihte esine az
rastlanan bir hadisedir. Halk kendisinden ¢ok {istiin olan Mogollar’a kars1 bes ay gibi
uzun bir miiddet miicadele etmistir. Bu siire zarfinda Mogollar ev ev, mahalle
mabhalle sehrin icine girmisler, her tarafi yakip yikmislar, oniine geleni kilictan
gecirmislerdir. Cihdngiisd miiellifi Ciiveyni’ye bakacak olursak, meslek ve sanat
erbabr ile gen¢ kadin ve c¢ocuklari aywrnmuglardir. Daha sonra Ceyhun nehrinin
bentlerini agmislar ve sehri sular altinda birakmislardir. Katliamdan geriye kalanlar
varsa bile ya bu sularin altinda bogulmuslar ya da enkaz altinda kalarak can
vermislerdir. Ciiveyni’nin  “Orada yasayanlarin sayisi, kum ve c¢akil taslari
kadardi.”™® sozii, bize ne kadar biiylik bir felaketin yasandigin1 tahmin etmemiz

hususunda ipucu vermektedir.**

Mogollar’in yaklagsmasi {izerine Tus’a kacan Alaaddin Muhammed,
Devletabad civarindaki savasta canint zor kurtardi ve Mazenderan yoluyla gittigi
Hazar denizinin giineydogu sahillerine yakin Abeskiin adalarindan birine sigindu.
Orada hastalanarak 617/1220 yilinda 61dii.™*® ibnii’I-Esir ondan fazilet sahibi, fikih
ve tefsir ilimlerine vakif, alimleri seven, zevk ve eglenceye dalmayip stirekli devlet
isleriyle mesgul olan ve dindar kimselere karst da son derece saygili bir kisi olarak

s6z etmektedir.?™!

Asil adi Mengiiberti olan Celaleddin Harezmsah (617-628/1220-1231),
babasinin vefatindan sonra basa gecti. Zaten babasi 6liimiinden bir ka¢ giin once li¢
oglunu toplayarak, en biiyiigli olan Celadleddin’i veliaht tayin ettiini belirtmisti.
Bunun tizerine Harezmsahlar’in hiikimdarligin iistlenen Celaleddin, Mogollara kars1

cesitli basarilar kazandi. Hindistan, Giircistan, Irak ve Anadolu’da bir ¢ok savas

YT Ciizcani, 11, 149; Ciiveyni, s. 147.
Y8 Ciiveyni, s. 147.

¥ Harezm savagi hakkinda ayrica bkz. Ciizcani, 11, 149-150; Handmir, III, 34-35; Mirhand, I, 850-
851.

130 fbnii’l-Esir, XII, 371-372; Ciizcani, 1, 313; Ciiveyni, ss. 334-377; Taneri, “Harizmsahlar”, DiA,
XVI, 230.

B {bnii’l-Esir, XII, 326.
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yapti. Fakat 627/1230’da Alaaddin Keykubad (1220-1237) ile giristigi Yassigemen
Savasi’'n1 kaybedip sigindigi Amid’in bir dag koyiinde oldiiriiriildii. Boylece

Harezmsahlar hanedani ortadan kalkmis oldu.*®

1.1.3. Harezmsahlar Doneminde Dini, Tasavvufi ve Kiiltiirel Hayat

Harezmsahlar devrindeki dini hayatin genel hatlariyla Biiyiik Selguklular’in
devami niteliginde oldugu kabul edilmektedir. Selguklular da kendilerinden evvelki
Samaniler (874-999)’in ve Gazneliler (963-1186)’in takip ettikleri siinni siyaseti
daha biiylik bir gayretle siirdiirmiislerdir. Bundan dolay1 toplumsal biinyede
kendisine en fazla yer bulan anlayislar siinnilik ve hanefilik olmustur. Fikihta
hanefilikten sonraki en mithim mezheb safiiliktir. Yakut el-Hamevi, Necmeddin
Kiibra’nin dogum yeri olan Hive’nin safii ama Harezm’in diger biitiin bolgelerinin
hanefi oldugunu sdylemektedir.**® Bu iki mezheb mensuplari arasinda zaman zaman
ortaya ¢ikan siddetli kavga ve tartismalar kaynaklarda yer almaktadir.™* Siilik de
Kasan, Kum, Sebzvar ve Kuhistdn gibi bazi yerlerde kendisine uygun zemin

bulabilmistir.>

Harezmgahlar hanefilik ve safiilik gibi iki biyllk siinni mezhebin
himayeciligini yapmuslar, siiler ve ismaililer gibi, siyasi gayeler giiden ziimrelerin
ortadan kaldirilmasi i¢in yogun caba goOstermislerdir. Devlet adamlart ve halk
arasinda hanefilik hakim konumda olmasina ragmen safiiler de devlet kademesinde
onemli mevkilere gelebilmekteydiler. Tekis’in Rey’deki safiilerin reisi Imam
Sadreddin Muhammed b. el-Vazzan (6. ?)’a karsi biiyiik teveccith gostermesi,
taninmug safii fakihlerinden Sihabiiddin el-Hiveki (6. ?)’nin Sultan Muhammed’in en

niifizlu miisavirlerinden biri olmasi buna rnek olarak gosterilebilir.*

152 Taneri, “Celaleddin Harizmsah”, DIA, V11, 248-250.
153 yakut, 11, 415.
154 Seyfullah Kara, Biiyiik Sel¢uklular ve Mezheb Kavgalari, iz Yay., Istanbul, 2007, ss. 95-97.

1% A. Bausani, “Religion in The Seljuq Period”, The Cambridge History of Iran, ed. J. A. Boyle,

Cambridge University Press, Cambridge, 1968, V, 283-296; Kopriilii, “Harizmsahlar”, 1A, V/1,
284.

1% Kazvini, s. 529.
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Harezm’deki fikri medeniyetin yliksekligine, akil ve fikre dayali bir kelam
mezhebi olan mu’tezile’nin daha V./XI. yiizyilda burada genis olglide yayilmis ve
VIL/XIII. asirda da bu yayillmanin zirvesine ulasmis olmasi taniklik etmektedir.
Harezm’in diisiince ve ilim hayatindan bahseden Arap alimleri bu iilkede dini
miindkagalarin  biliylikk bir edeb iginde yapildigini, higbir taassup eseri
gosterilmedigini ve konusanlardan birinin kendi fikrini savunurken kaba kelimeler
kullandigr takdirde derhal so6ziiniin kesildigini belirtmektedirler. Mu’tezile
mezhebinin Mogol istildsindan sonra da hayatiyetini slirdiirmesi, onun Harezm’de ne

kadar derinlesmis ve koklesmis oldugunu géistermektedir.157

Buna delil olabilecek iki hadiseyi aktarmak istiyorum. Ilki Necmeddin Kiibra
ile ilgilidir. Anlatildigina gore, icazetini aldiktan sonra, miirsidi Ammar-1 Yasir ona
“Hadi, Harezm’e git.” der. Bunun {lizerine seyh, “Orada tuhaf insanlar vardr,
tasavvuf ve kiydmette miisahedeyi inkar ediyorlar.” cevabini verir ve memleketine
dénmek istemez.'® Bu ifadeler mu’tezilenin bazi karakteristik o6zelliklerini
yansitmaktadir. Ikinci rivayet ise cok daha sonraki bir tarihe aittir. Buna gore,
Harezm’de bulundugu sirada rii’yetullah konusunda ihtilafa diisen alimler
Naksibendi mesayihinden Aldaddin Attar (6. 802/1400)’1 hakem tayin etmisler, o da
bunu inkar edenlere {i¢ giin sohbet ve manevi tevecciihte bulunmus, sonunda hepsi

ri’yetullahi kabul etmislerdir.**®

Y oneticilerin, halkin dini inang¢ ve diisiincelerine kars1 gosterdikleri himayeci
yaklagimlarda veya sert tutumlarda, genellikle siyasi menfaatlerin birinci derecede
amil oldugu unutulmamalidir. Mesela Sultan Tekis, Kum, Rey ve Ave seyyidlerinin

nakibi olan Izzeddin Yahya (6. ?)’y1 6ldiirtmekte tereddiit etmemisti. Halbuki oglu

157 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 196.

158 Cami, s. 594. Necmeddin Kiibra’nin “kiyamette miisahedeyi inkér ediyorlar” sézii Kelam ilminde

“rii’yetullah” bashigi altinda tartisilmistir. Bu terim Allah’in ahirette gozle goriilmesini ifade
etmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilar: bunu aklen ve naklen cdiz goriirken, mutezile mensuplari
Allah’1 yaratiklarina benzetecegi diisiincesiyle rii’yetullaha karsi ¢ikarlar. Bu husustaki
tartigmalar i¢in bkz. Sabri Yilmaz, “Kadi Abdulcabbar ve Gazali’de Tevil Problemi”,
(Basilmamis Doktora Tezi), Dan. Osman Karadeniz, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Izmir, 2004, ss. 108-136.

Bkz. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, Hayati, Goriisleri, Tarikati, Insan Yay., Istanbul,
2002, s. 128.

159
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Alaaddin Muhammed, yukarida da isaret ettigimiz gibi, Halife Nasir’in yerine Tirmiz

seyyidlerinden birini halife ilan edecek kadar ileri gitmisti.

Stiphesiz ki Harezm toplumunda miiderrisler, vaizler, imam ve hatipler gibi
din adamlariin da biiytlik bir niifizu vardi. Sultan Muhammed’in halifeye kars1 olan

siyasetinde pek de basarili olamamasinda, bu din adamlarmin ve g¢evresindeki

insanlarin tesiri g:oktu.160

**k*k

Biitiin bunlarin yanisira, dini dokunun ¢ok miihim bir parcasini teskil eden
tasavvuf hareketlerine deginmemiz gerekmektedir. Zird on birinci yiizyilin ikinci
yarisindan on {i¢iincii asrin baslarina kadarki siireg, tasavvuf tarihinin en miithim
devrelerinden biri sayilmaktadir. Bu donem, tasavvuf cereyaninin artik tarikatlar adi
altinda teskilatlandig1 ve Islam diinyasinin tiimiine yayildigi bir zamana tekabiil
etmektedir. Ozellikle Horasan, Maveraiinnehir, Iran, Irak, Misir ve Hindistan’daki
baz1 biyiik sifiler yasadiklart bolgelerde dergdhlar agmislar, bircok halifeler
yetistirmisler ve kendi isimlerine nispet edilen ana tarikatlar1 kurmuslardir. Bu
tarikatlarin nerede kurulup gelistiklerini su sekilde tasnif etmek faydali olur

kanaatindeyim:

I- Irak:

-Kadiriyye: Abdiilkadir Geylani (6. 562/1167)

- Rifaiyye:Ahmed er-Rifai1 (6. 578/1182)

- Stihreverdiyye: Sihabiiddin es-Siihreverdi (6. 632/1254)
I1- Masir:

- Sazeliyye: Ebu’l-Hasan Ali es-Séazeli (6. 656/1258)
- Bedeviyye: Ahmed Bedevi (6. 675/1276)

- Desiikiyye: Ibrahim Destki (6. 676/1277)

I11- iran, Tiirk ve Hind topraklar:

- Kéazerniyye: Ebu Ishak Kazerini (6. 426/1035)

- Yeseviyye: Ahmed Yesevi (6. 562/1167)

- Kiibreviyye: Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)

- Naksibendiyye: Bahaeddin Naksibend (6. 791/1389)
- Cistiyye: Muiniiddin Hasan el-Cisti (6.633/1236)"%*

100 K priilii, “Harizmsahlar”, IA, V/1, 285.

181 By tasnifi yaparken su kaynaktan yararlandik: J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in

Islam, Oxford University Press, New York, 1998, ss. 31-66.
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Tiirkler’in yogun olarak yasadigi Harezm, Horasan'® ve Maveraiinnehir
bolgeleri tasavvuf hareketinin ilk donemlerinden itibaren ¢ok 6nemli mutasavviflara,
bunlarin yazdiklar eserlere ve meydana getirdikleri ekollere sahne olmustur. ibrahim
b. Edhem (8. 161/777), Abdullah b. Miibarek (5. 181/797)'%, Fudayl b. lyaz (&.
187/803) ve Sakik Belhi (6. 194/810) gibi daha ikinci asirda yasamis zahidlerden
tutun da Hakim Tirmizi (6. 320/932), Ebu Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988), Kelabazi
(6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi tasavvufun klasik
eserlerini telif eden ve bu hareketin siinni inan¢ sistemi icerisindeki yerini
saglamlastirmasina katkida bulunan kisilerin hepsi s6z konusu topraklarda
faaliyetlerde bulunmuslardir. Yine Hucviri (6. 465/1072)’nin zikrettigi on makbul

tasavvufl firkanin altisinin onderi buralarda hayat siirmiistiir. 164

Tugrul ve Cagr
Bey’in kendisine biiyiik bir saygi gosterdigi Ebu Said Ebu’l-Hayr (6. 440/ 1049)'%°,
Gazzali’nin istadi Ebu Ali Farmedi (6. 477/ 1084)'%® ile Buhara’nin meshur seyhi
Hace Yusuf Hemedani (8. 535/1140)*®" de iizerinde durulmasi gereken 6nemli

simalardir.

Harezm boélgesiyle iliskisini kesmeyen ve bu topraklarda hizmet eden 6nemli
bir Yesevi dervisi de Hakim Ata (6. 582/1186)’dir. O, Harezm’de dogmus, Anber
Ana’yla olan evliliginden Muhammed Hoca, Asgar Hoca ve Hubbi Hoca adlarinda
lic ¢ocugu olmus, bunlardan ilk ikisini Harezm’e ilim tahsiline gondermistir. Ahmed

Yesevi tarzinda sfiyane hikmetler yazmak, Yeseviligin bir esas1 oldugundan Hakim

%2 Bu konuda bkz. Konur, “Horasan’mn I[slam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1 (H. I-V. Asirlar)”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 21, 2005, ss. 1-23; Miirsel Oztiirk,
Anadolu Erenlerinin Kaynag Horasan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2001.

163 Bu kisi i¢in bkz. Konur, “Hicri II. yiizyilda Bir Tiirk Alim ve Zahid: Abdullah ibnii’l-Miibarek”,
Uluslararasi Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar1 Sempozyumu Kitaba, Isparta, 31 Mayis-
01 Haziran 2007, ss. 253-262.

164 Bu on tasavvufi firka igin bkz. Hucviri, Kesfii’l-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., istanbul, 1996, ss. 283-387. S6z konusu alt1 firka sunlardir: Kassariyye,
Tayflriyye, Sehliyye, Hakimiyye, Hafifiyye, Seyyariyye.

1% Muhammed b. Miinevver, Esrérii’t-Tevhid (Tevhidin Sirlar1), haz. Siileyman Uludag, Kabalct

Yay., Istanbul, 2004, ss. 163-164.

Bu zat hakkinda bkz. Demirci, “Gazali’nin Tasavvuftaki Ustadlar”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 1985, ss. 75-80.

166

187 Bu zat ve eserleri i¢in bkz. Hace Yusuf-i Hemedani, Hayat Nedir (Rutbetii’l-Hayat), cev.

Necdet Tosun, Insan Yay., Istanbul, 2000.
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Ata edebiyat ve sanat bakimindan da seyhine uymus, onu taklide ¢alismistir. O,
miirsidi kadar olmasa da soyledigi hikmetlerle IslAm dinine yeni 1sinan Tiirkler’in

dini ve ahlaki anlayislarinin ilk mimarlarindan biri sayilmaktadir. 168

Hicri tglincii asirda Hamdun Kassar (6. 271/884) oOnciiliigiinde, stfilerin
adab-erkan ve kiyafetlerine bir tepki hareketi olarak dogan melametiligin merkezi de
Horasan’dir. Bu hareket, Ebu Osman el-Hiri (6. 298/910), Abdullah b. Miinazil (0.
331/942) ve Ebu Amr b. Niiceyd (6. 365/975) onciiliinde Nisabur’da gelismis ve
tasavvufi bir mesreb olarak diger tarikatlara da tesir etmistir. Tiirkler’in Islimlasma
stirecinde ¢ok 6nemli rolleri olan ve Anadolu’ya kadar gelen Horasan Erenleri iste bu

melami anlayisi temel alan ziimreleri ifade etmektedir.'®®

Necmeddin Kiibra’nin seyr i siilikiin gereklerinden bahsederken, “Salik,
rizkini  helal yollardan saglamak icin elinden geleni yapmalldlr.”ﬂo demesi,
dergahindaki dervislerin ve disaridan gelen misafirlerin elbiselerini kendi elleriyle
yikayacak kadar algakgoniillii olmasi*™®, onun bu diisiinceden veya en azindan bazi
esaslarindan etkilenmis olabilecegini akla getirmektedir. Yine seyhin su dortligii de
melami tavra 6rnek olarak gosterilebilir:

Eger tdatimi bir ekmegin iizerine naksetsem

Ve o ekmegi havlayan bir kopegin oniine atsam

Ve o kdpek de bir yildir zindanda ag olsa

Arindan dolayr o ekmege dig vurmaz*"

Bunlarin  disinda, bahsi gecen yerlerde ilging kiyafetleri, hal ve
davraniglariyla dikkat ¢eken Kalenderi dervislerine de rastlanmaktaydi. Bu kisilerin,
gerek halk gerekse yoneticiler katinda dnemli bir mevki elde ettikleri goriilmektedir.

Buna delil olabilecek soyle bir olaydan bahsetmek istiyorum: Selguklu Sultanmi

168 Bu zat icin bkz. Hayati Develi, Ahmed Yesevi, Sule Yay., Istanbul, 1999, s. 40; Mustafa Kara,
“Hakim Ata”, DIA, XV, 184.

Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, Insan
Yay., Istanbul, 2003, ss. 13-14.

Y0 Kiibra, Adabii’s-Siilik i1d Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miiliik, Farsca’ya terciime:
Hiiseyin Muhyiddin Kumsehi, Cavidan-1 Hired/Sophia Perennis, Cilt: 4, Say1: 2, 1981, s. 23.

Yahya Baharzi aynen su ifadeyi kullanmaktadir: “Seyh Necmeddin Kiibrd, legeni koyuyor,
misafirlerin elbiselerini topluyor ve kendi miibarek elleriyle ytkryordu.” Y. Baharzi, s. 109.

172 Alli Lutf Beg, s. 319; Kuli Han Hidayet, Riyazii’l-Arifin, s. 145.

169

171
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Sencer 541/1147 yilinda iiclincii Harezm seferine ¢ikti, iki aya yakin muhasaradan
sonra Hezaresb kalesini zaptetti, baskent Giirgenc’e dogru ilerledi. Harezmsah Atsiz
bir kez daha boyun egmek mecburiyetinde kaldi, af diledi, hediyeler gonderdi ve
Aht-pls ad1 verilen bir Kalenderi dervisini de araci olarak gonderdi. Gerek Atsiz’in
istirhamlari, gerekse dervigin niyazlari sultan1 yumusatt: ve anlagsma saglandi. Tarzh-i
Cihangiiga miellifi Ciiveyni bu hadiseyi bize soyle nakleder:

“Sultan Sencer, Harezm kapilarina varinca, yiyecegini ve giyecegini ceylan

derisinden temin ettigi soylenen Zdahid-i Ahii-piis adindaki bir dervis, sultamin

huzuruna geldi ve ona verdigi giizel ogiitler yiiziinden Sultan Sencer sehir halkini
bagl§ladz.”173

Selguklular ve Harezmsahlar dénemleri, tasavvuf ile devlet ricali arasinda
gittikge gelisen iliskilere de sahit olmustur. Fakat bu iligkiler her zaman iyi bir
sekilde devam etmemis, Aynulkudat Hemedani (6. 525/1131) ve Seyh Kiibra’nin
halifesi Mecdiiddin Bagdadi’nin katledilmelerinde goriildiigii tizere aksi durumlar da
vuku bulmustur. Hem Hemedéani’nin hem de Bagdadi’nin oldiiriilmelerinde siyasi
miilahazalarin birinci derecede rol oynadigi muhakkaktir. Bununla birlikte Yesevilik,
Hacegan ekolii ve Kiibrevilik, Horasan ve Maverailinnehir insanini cezbeden en
Onemli li¢ tasavvufl ekol olarak karsimiza glkmaktadlr.174

-

Harezmsahlar devletinin resmi dili Farsca’ydi. Ilim ve din hayatinda
Farsca’nin yanm1 sira Arapga da kullanilmaktaydi. Saray ve orduda ise Tiirkge
konusuluyordu. Baskent Urgeng, Atsiz déneminden itibaren ilmi ve fikri bakimdan
bir ¢cok gelismelere sahne olmus, zamanin {inli alimlerinin ikamet ettigi bir sehir
haline gelmisti. Burada Nizamiilmiilk (6. 485/1092) tarafindan bir Nizamiye

Medresesi insa edilmis, ¢esitli kiitliphaneler agilmisti. Buhara, Merv ve Nisabur gibi

13 Bkz. Ciiveyni, s. 254; Kafesoglu, ss. 58-59. Ahi-pis hakkinda ayrica bkz. Ahmet Yasar Ocak,
Osmanh Imparatorsugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
Ankara, 1999, s. 22.

14 Bu konuda bkz. A. Bausani, “Religion in The Seljuq Period”, ss. 283-302; Elias, “The Sufi Lord
of Bahrabad: Sa’d al-Din and Sadr al-Din Hamuwayi”, s. 53; K. A. Nizami, “Popular
Movements, religious trends and sufi influence on the masses in the post-Abbasid Period”,
History of Civilizations of Central Asia, ed. M. S. Asimov-C. E. Bosworth, Unesco Publishing,
Paris, 1998, 1V, 368-374.
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sehirler ise Selguklular devrinden beri, medreselerin ve kiitiiphanelerin g¢okca

bulundugu birer ilim yuvasi haline gelmisti.

Sultan Atsiz, Urgenc’i Merv ile rekabet edebilecek bir ilim merkezi haline
getirmek icin Horasan seferinden doniisiinde bir takim meshur alimleri buraya
getirmisti. Kadi Ebu’l-Fazl Kirmani (447-544/1065-1150), Vaiz Ebu Mansir Abbadi
(6. 547/1152), Kad1 Hiiseyin Arsabandi (6. 548/1153) ve Feylosof Ebu Muhammed
Haraki (6. 540/1146) bunlardan bazilaridir. Meshur tabip ve miiellif Seyyid Ismail
Ciircani (6. 531/1137), Fahr-i Harezm lakabini tasiyan Zemahseri (6. 538/1144), sair
ve minsi Resididdin Vatvat (6. 573/1178), Fahreddin Razi (6. 606/1209),
Sihabiiddin Hiveki (6. ?7) ve Kadi Semseddin Muhammed ez-Zabi (6. ?) gibi taninmis

bir ¢ok alim ve sair buralarda yasamlstlr.175

175 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, ss. 197-198; Kopriilii, “Harizmsahlar”,
iA, V/1, 288; Taneri, “Harizmsahlar”, DiA, XVI, 231.
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Necmeddin Kiibra’nin yasadigi donemdeki Harezmsahlar Devleti’nin sinirlarini
gosteren harita. Kaynak: DiA, XVI, 228.
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1.2. NECMEDDIN KUBRA’NIN HAYATI

1.2.1. Menkibevi Hayati

“Halkin muhayyilesi iizerinde kuvvetli izler birakan her sahsiyet, hatta daha
hayatinda iken, menkabesinin tesekkiil ettigini goriir. O menkabeler uzun asirlar
boyunca bir nesilden 6teki nesle gecerken ddima biiytir, biiyiir ve nihdyet o sahsiyetin
hakiki simdsini tayin edebilmek ¢ok giiglesir. Bilhassa Dogu’da mutasavviflarin halk
muhayyelesi iizerindeki tesirlerinin siddetinden dolayi, her gecen aswr onlara yeni
menkabeler icat etmis ve tarihi simalarim her giin daha ¢ok unutturmustur. Eski
Dogu tarihgileri, ekseriyetle tarih ile menkabeyi birbirinden aywramadiklart igin halk

muhayyelesinde tesekkiil eden hayadli sekilleri aynen kitaplarina gecirmekten baska

bir sey yapmadilar™. 176

Fuat Kopriili, meshur eseri [k Mutasavviflar’da Ahmed Yesevi’nin
menkibevi hayatina bu sozlerle giris yapmaktadir. Calismalarim esnasinda bu
sOylenenlerin ne kadar 6nemli oldugunu yakinen miisdhede ettigimi en basta
belirtmeliyim. Gergekten de Orta Asya Tiirk tasavvuf gelenegi incelenirken, safilerin
tarihi hayatlarin1 tam anlamiyla ortaya ¢ikarmak ¢ok zor ve uzun c¢abalar1 gerektiren
bir ugrasidir. Gergek sahsiyetle halkin gormek istedigi sahsiyet arasinda bazen daglar
kadar fark vardir. Isim, zaman ve mekan itibariyle biiyiik kopukluklar, belki hig
alakasiz baglantilar kurulabilir. S6z konusu kigilere biiyiik kahramanliklar
atfedilebilir. Muhtemelen 6mrii boyunca hi¢ karsilasmamus iki kisi, seyh-miirid, hatta
yakin bir dost olarak takdim edilebilir. Ayn1 hadise veya s6z birden ¢ok isme
hamledilebilir. Arastirmaci bunlar karsisinda olduk¢a dikkatli ve segici

davranmalidir.

Fakat bu sOylenenler, menkibelerde o sahsin gergek kisiligine dair higbir
ipucu bulunamayacagi seklinde anlagilmamalidir. S6ylemek istedigimiz, menkibeleri
esas alarak bir zatin tarihi kisiligini insd etmememiz gerektigidir, yoksa menkibeler
tamamen liizumsuz anlatilardir demeye hi¢ hakkimiz yoktur. Menkibelerin de belli
Olclide aydinlatict taraflart vardir. Hattd menkibeler, sahislarin genis halk kitleleri
nezdinde daha ¢ok taninip sevilmesine vesile olmaktadir. Ciinkii menkibelerde yer
yer tarihi gergekler varsa da, onlar daha ¢ok halk muhayyilesinin {iriinii olarak ortaya

cikmaktadirlar. Yani halk onlar1 6yle hayal edip dyle gérmek istedigi i¢in o sekilde

176 Kopriili, s. 27.
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viicut bulmuslardir.'”’ Yahya Kemal’in de dedigi gibi “Tarihte zéhiri hakikat,
masalda lediinni hakikat mekniizdur, giizellikce, vak’alarin daha ziyade masal kisvesi

gozleri kamastirwr, tarih kisvesi daha soniik goriiniir. ~178

Necmeddin Kiibra hakkindaki tez ¢alismalarima basladigim zaman, onun
kisiliginin son derece sade ve menkibelerden uzak oldugunu distiniiyordum.
Arastirmalarim genisledikge ve bazi yeni kaynaklara ulastikca bu zatin da, her ne
kadar Ahmed Yesevi ve Ytnus Emre kadar olmasa bile, tarihi hayati ile menkibevi
hayatin1 ayirmanin ne kadar zor oldugunu fark ettim. Bundan dolayi, Kopriili’yi

takip ederek oncelikle onun menkibevi yoniine deginmek istedim.

Fakat bu konuya baslamadan 6nce, Seyh Kiibra ile ilgili olarak kaynaklarda
zikredilenlerin hangilerinin menkibevi, hangilerinin tarihi olarak kabul edilecegi
hususuna agiklik getirmek istiyorum. Bunun i¢in menkibe, 6zellikleri, tipleri ve
menkibelerdeki ortak unsurlar hakkinda genel bir ¢erceve vermenin yararli olacagini

diisiiniiyorum.

“Menkibe”, sozliikte “Oviilecek giizel is, hareket” gibi anlamlara gelmektedir.
Cogulu “menakib”dir. Kelime bu anlamiyla ilk defa III./IX. ylizyildan itibaren hadis
kitaplarinda Hz. Peygamber’in ashibinin faziletlerine dair hadisleri ihtiva eden
boliimlerin adi olarak kullanilmaya baslamis, halifeler, mezheb imamlar1 ve bazi
onemli sehirler hakkinda yazilan eserlere de bu isim verilmistir. Buralarda

menakibdan kasdedilenin “fazilet” oldugu agiktir.

Tasavvufun III./IX. asirdan itibaren giderek yayginlik kazanmasiyla birlikte
menkibe kelimesi, stfilerin hikmetli so6zlerini ve 6rnek alinacak davranislarini ifade
etmek icin kullanilmaya baglamistir. Zamanla tarikatlarin da kurulmasiyla birlikte
menkibenin muhtevasina “kerdmet” kavrami da eklenmis ve bdylece bir tasavvufl tiir

olarak menakibname gelenegi olusmustur.179

Herhangi bir sifinin menkibesi yazilirken ya da sifahi olarak anlatilirken,

bircok olaganiistii hadiseye yer verilmektedir. Bu agidan menkibeleri, konusu

7 Mehmet Demirci, Yiinus’ta Hak ve Halk Sevgisi, H Yay., Istanbul, 2008, s. 19.
18y Kemal Beyatli, Tarih Musahabeleri, Istanbul Fetih Cemiyeti Yay., Istanbul, 1975, s. 73.
1 Hagim Sahin, “Menakibname”, DIA, IXXX, 112.
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harikulade olaylara dayanan masal, efsane ve destan gibi edebi tiirler arasinda
degerlendirmek gerekmektedir. Fakat onu s6z konusu diger tiirlerden ayiran bazi

Ozellikler de mevcuttur. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:
1. Kahramanlar1 ger¢ek ve mukaddes kisilerdir.
2. Olaylarin belirli yeri ve zamani vardir.

3. Sirf eglenmek, bir esyanin yahut tabiat olaymin izahini yapmak igin

uydurulmus degildir. Gergek olduklarina inanilir.
4. Yar1 mukaddestirler ve bir dogma gibi kendilerini kabul ettirirler.

5. Konu edindikleri veli hayatta iken de, Oldiikten sonra da meydana

gelebilirler.
6. Bicim olarak son derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler.180

Evliyd menkibelerini, “tarihi gerceklere dayanan” ve ‘“hayali mankibeler”
olarak iki tipte ele alabiliriz. Birincilerin 6nemli bir kismi, ger¢ekten yasanmis tarihi
vak’alardan kaynaklanir. Anlatilan olaylar belli bir tarihte ve cografi mekanda
meydana gelmistir. Ancak varilmak istenen hedeflerden biri de kahraman olan veliyi
yiiceltmek oldugundan, bu gercek olaylar sekil degisikligine ugratilmis veya
menkibe motifleriyle kamufle edilmis bir hale getirilmistir. Ikinci tipteki menkibeler
ise yukardakiler gibi gergek olaylara dayanmamaktadir, fakat bunlarda bazi
toplumsal idealler, ahlaki kaygilar ve propaganda amacinin 6n plana ¢iktig

goriilmektedir.'®!

Ayrica menkibelerde, gaibden haber verme, 6lecegi yeri ve zamani bildirme,
tabiat olaylarina miidahale etme, halka felaket musallat etme gibi bir takim ortak

unsurlar da bulunmaktadir. Bunlara “motif” denilmektedir. Bu motiflerin mense’leri

80 A, Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag olarak Menikibnameler, Tirk Tarih Kurumu Yay.,

Ankara, 1997, ss. 32-33; Bu konuda ayrica bkz. H. Konur, “Kaynak Eser Olarak
Menakibnameler ve Muhyi’nin Menakib-1 Ibrahim Giilseni’si Uzerine”, Bilge, Say1: 3, 1995, ss.
65-67.

181 Ocak, ss. 34-35.
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Islam 6ncesi gesitli inanclar olabildigi gibi, Kur’an, hadis, diger dinler ve mahalli

kiiltiirler de olabilmektedir.'®?

Necmeddin Kiibra ile ilgili olarak ¢esitli kaynaklarda zikredilen menkibeleri,
asagida arz ettigim gibi dort baslik altinda toplamanin uygun olacagi kanaatindeyim.
A- Seyh arayisi1 ve seyhleriyle yasadiklari. B- Mogollar’in Harezm’i istilas1 ve sehid
edilmesi. C- Kendi cesedinin yerini bildirmesi ve Harezm halkina mijjdesi. D-

Devrinde yasamis bazi kisilerle ilisl<ileri.183

Bunlarin biri hari¢ digerlerini, yukarida verdigimiz tasnifteki “tarihi
gerceklere dayanan menkibeler” kismina dahil edebiliriz. Ciinkii burada zikredilen
kisiler ve mekanlar gercektir. Fakat bazen bunlarin sirasinda, tarihinde, mekaninda
veya aktorlerinde degisiklikler olabilmektedir. Necmeddin Kiibra’nin kendi
cesedinin yerini bildirmesi ile ilgili olarak anlatilan menkibenin ise hayali olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Zira burada esas itibariyle, Mogol istilasiyla agir bir tahribata
ugramis olan Harezm halkina bir daha saldirtya ugramayacaklari konusunda verilen
bir miijde s6z konusudur. Yani seyhin kerameti ¢ercevesinde toplumsal bir beklenti

ve ideal gerceklestirilmeye ¢alisilmakta ve halk bu hususta glidiilenmektedir.

1.2.1.1. Seyh Arayisi ve Seyhleriyle Yasadiklari

Bu boliimde 6zellikle Rus miistesrik Bertels’in hazirladigr Seyh Necmeddin

Kiibrani Sehid Kilib Sehr-i Harezmni Hardb Kilganinin Beyan: adli menakibname ile

182 Ocak, ss. 70-74.

183 Bu menkibelerin disinda Necmeddin Kiibra’nin kus ve képek gibi bazi hayvanlar iizerinde tesirli

oldugunu belirten iki rivayetle daha karsilagsmaktayiz. Bunlarin ilki soyledir: “Bir giin
miiridleriyle beraber oturuyorlardi. Bir dogan, kuyruk sallayan kusu oniine katmis kovaliyordu.
Seyhin bakisi kusa ulaginca, kus dogam tutup seyhin oniine getirdi.” Ikincisi ise su sekildedir:
“Bir giin de ashab-1 kehften soz agilmisti. Seyh Sa’deddin Hammuye, ki seyhin miiridlerindendi,
hdatirindan gecti ki acaba bu iimmet iginde sohbeti kopege dahi tesir eden bir kimse var midwr?
Seyh bu durumu firaset nuruyla bildi. Hankah kapisina gidip durdu. Nihdyet bir képek oraya
geldi. Bir yerde durup kuyrugunu salladi. Seyhin bakisi ona degdi. Hemen bahgsis buldu,
saskinlagti, kendinden gecti ve yiiziinii sehirden dondiiriip kabristana dogru -basini yerlere
siirerek- gitti. Hattda soyle de naklederler: Seyh bir yere gidip gelirken, elli altmis tane kopek
etrafinda halka olurdu. On ayaklarinm sevhin oniine dogru uzatirlar, koyup havlamazlar ve bir
sey yemezler, hiirmetle dururlardi. Daha sonra sézii edilen kipek vefdt etti. Seyh emretti. Onu
defnettiler, kabrinin iizerini de mamur ettiler.” Bkz. Cami, s. 591. Bu hususta ayrica bkz.
DeWeese, “Dog Saints and Dog Shrines in Kubravi Tradition: Notes on A Hagiographical Motif
From Khwérazm”, ss. 459-497.
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Nefehdatii’l-Uns’te anlatilan olaylar1 birlikte vermek uygun olacaktir. Zird bu iki eser
arasinda her ne kadar bazi farkliliklar bulunsa da benzer noktalar oldukca fazladir.

Muhtemelen ilk eser, Nefehdt kaynaklidir ve zamanla degisikliklere ugramistir.

Bu menakibnameye gore Necmeddin Kiibra, Harezm ve Iran bdlgesinde uzun
yillar kendisine baglanacagi bir pir aradi. Fakat yanina gittigi higbir sahis onun
derdine deva olamadi. En sonunda, {imitsiz bir vaziyette Bagdad’a, Seyh Ibrahim
dergahina gitti. Yedi yil boyunca, bir ogul gibi ona hizmette bulundu. Bir giin seyh
abdest aliyordu, Necmeddin su kabin1 getirdi. Seyh de ayagin1 yikamaya basladi. Bu
sirada onun gdzyaslar1 seyhinin ayagma diistii. Seyh Ibrahim birdenbire onun
olgunlagtigin1 anladi ve abdest aldigi suyu i¢gmesine izin verdi. Necmeddin suyu

icince hal ilmi ona a¢ildi. O zaman seyhi ona “Necmeddin” lakabini verdi.

Bu olaym iizerinden birkag¢ giin gectikten sonra, Seyh Ibrahim yine abdest
aliyordu, Necmeddin de elindeki havluyla onu bekliyordu. Seyh vesveseyi defetme
adabin1 yerine getirmeyi unutmustu. Bunu goren Necmeddin kalbinden “Pirim
miistehab bir isi unuttu.” diye ge¢irdi. Seyh onun i¢inden gegenleri okudu, onu

kinad1 ve edeb 6grensin diye Bistim’a, Seyh Ismail’in yanma génderdi.

Necmeddin oraya varinca, Seyh Ismail abdest almak igin dergdhin disina
¢ikmis ve bir havuzun kenarina gitmisti. Necmeddin de onu takip etti. Seyhin
etrafinda birka¢ kisinin dikeldigini ve havuzun suyunun da agzina kadar dolu
oldugunu gordii. Necmeddin sahip oldugu ser’i bilgilerle gururlanarak kendi kendine
soyle soylendi: “Seyh olan bir adam bu havuzun suyuyla hi¢ abdest alir mi? Bu su
batildir.” Seyh Ismail geng¢ miiridin icinden gegenlere vakif oldu ve iizerine biraz su
serpti, bu sudan bir damla onun diline diistii. Bunun {izerine Necmeddin kendinden
gecti ve mahser giinii goOziinliin Oniine geldi. Melekler mahkumlara iskence
ediyorlardi. Mahkumlardan birini cehennem melegine teslim etmek istediklerinde o
soyle bagirdi: “Cekin elinizi iizerimden, benim pirim Seyh Ismail dir.” Melekler onu

serbest biraktilar, Necmeddin bu tablo karsisinda hayretler igerisinde kaldi.

Bu hadise tam iki kere tekrar etti. Meleklerden biri Necmeddin tarafina geldi
ve onu mizina gétiirmek istedi. Bunun iizerine o, kendisinin Seyh Ismail’in miiridi

oldugunu séyledi. Melek de onu seyhin livasinin altina gétiirdii. Necmeddin bir de ne
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gorsiin! S6z konusu bu livanin altinda 180 tane daha liva var ve onlarin her biri de

bir seyh-i kamile ait.

Bu manevi tecriibeleri yasayan Necmeddin, bir siire sonra kendine geldi ve
seyhe ne diyecegini bilemedi. Seyh Ismail bununla da yetinmeyip ona bir tokat att:
ve Necmeddin ikinci kez kendinden gegti. Bu kez o, seyhin kudret ve azametini

miisahede etti ve onu cennette ruhani varliklarla otururken gordii.

Necmeddin tekrar kendine geldiginde, Seyh Ismail abdestini bitirmis, namaza
durmustu. Namazini tamamlayinca, onun ayagina kapandi ve miiridi oldu. Yedi giin
sonra seyh ona “Kiibrd” lakabim verdi ve onu tekrar Seyh Ibrahim’in yanma
gonderdi. Necmeddin, Seyh Ismail’in bir kagida yazdig: su sézlerle birlikte Bagdad
yoluna koyuldu: “Eger onun béyle bakir gibi miiridleri varsa bize gondersin de biz
onlart altina cevirelim. Eger onlarin tas gibi sert kalbleri varsa biz onlari yumusak

muma ¢evirelim.”

Necmeddin’in doniis yolunun iizerinde dort biiyiik seyh yasamaktaydi.
Bunlarin isimleri Seyh Ismail Halebi, Seyh Ismail K0fi, Seyh Ismail Riimi ve Seyh
Ismail Bagdadi idi. O bunlarin hepsini gecerek Seyh Ruzbihan-1 Misri’nin misafiri
oldu. Sonra Seyh Ibrahim’in yanina geldi ve Seyh Ismail’in kendisine yazdigi
mektubu teslim etti. Cok gecmeden Seyh Ibrahim, onu Harezm’e gonderdi ve orada

yeni bir silsile kurmasini soyledi.'®*

ok

Bu menakibndimede Necmeddin’in, Seyh Ibrahim ve Seyh Ismail ile
yasadiklari, Nefehdt’te gecen hikayesindeki Seyh Ammar ile Seyh Ruzbihan
arasindaki iligkisini andirmaktadir. Yani zamanla Seyh Ammar’in yerine Seyh
Ibrahim, Seyh Ruzbihan’mn yerine de Seyh Ismail gegmistir. ki kaynakta rivayet
edilen olaylar kismen degisiklik arz etse de sonugta abdest alma esnasinda hatira
gelen bazi diisiinceler ve akabinde cereyan edenler her ikisinde de ortak noktayi

teskil etmektedir.

Nefehatii’l-Uns’te, Necmeddin Kiibra’nin tasavvufi hayata ydnelisi ve seyhler

arasinda gidis gelisi biraz daha ayrintili olarak anlatilmaktadir. Yukaridaki

184 Bkz. Bertels, ss. 441-443.
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menakibndmede Necmeddin’in esas itibariyle iki miirsidi vardir ve bunlarin yaninda
ne gibi tecriibeler yasadigi mevzubahis edilmektedir. Halbuki Nefehdt’te seyhlerin
sayis1 dorde c¢ikmakta ve daha enteresan hadiseler zikredilmektedir. Bunlari su
sekilde aktarabiliriz:

Necmeddin Kiibra, Tebriz’de Muhyi’s-Siinne’nin talebelerinden 4li isnad'®
sahibi bir zattan Serhu Muhyi’s-Siinne’yi*®® tahsil ediyordu. Kitabin sonuna
geldikleri bir giin Ustdd ve alimlerden meydana gelen bir cemaatin huzurunda
oturmus bu kitabt okuyordu. Tanimadigr bir dervis igeri girdi. Onu goriince
Necmeddin’in hali tamamen degisti, kitap okuyabilecek durumu kalmadi. “Bu
kimdir?” diye sordu. “Baba Ferec Tebrizi'dir. Hakk’'in meczitb ve
mahbiiblarindandir.” dediler. Necmeddin o gece kararsiz oldu. Sabah {istddinin
huzuruna geldi ve “Geliniz, Baba Ferec’in ziyaretine gidelim.” diye rica etti. Ustad

ve diger talebeler bu teklifi uygun buldular.

Baba Ferec’in dergahiin kapisinda -Baba Sadan diye bilinen- bir hizmetci
vardi. Toplulugu goriince igeri girip izin istedi. Baba Ferec: “Allah Teald nin
dergdhina vardiklar: gibi gelebileceklerse gelsinler.” dedi. Bundan sonra Necmeddin

Kiibra sunlar1 anlatir:

Baba’nin nazarindan hissemi almis oldugum i¢in bu s6éziin manasini anladim.
Giydigim herseyi ¢ikardim, elimi gogsiime koydum, yoldaslarim da bana tabi
oldular. Baba Ferec’in huzuruna girdik, oturduk. Bir miiddet sonra onun hali degisti.
Yiiziinde bir azamet zuhr etti. Glines gibi sule vurdu. Giydigi kaftan parcalandi. Bir

stire sonra normal hale geldiginde, kalkti, kaftanin1 bana giydirdi ve “Sana defter

185 fsnad, bir hadisi veya bir sozii ilk sdyleyene nisbet etmek i¢in senedinde yer alan ravilerin

adlarim zikretme anlamindaki hadis terimidir. Ali isnad ise bir hadis metninin iki veya daha ¢ok
isnadindan yahut metinleri farkll.da olsa t?irkag: isndddan ilk kaynaga en az ravi ile ulasanina
verilen addir. Bkz. Rasit Kii¢iik, “Isnad”, DIA, XXIII, 154-159.

Muhyi’s-Siinne veya Mesdbihu ’s-Siinne adli bu kitap, Muhyi’s-Siinne imam Ebu Muhammed el-
Hiiseyin b. Mes’ud el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122) nin giivenilir hadis kaynaklarindan derledigi
hadisleri ihtiva eden dnemli bir eserdir. islam aleminde biiyiik sohret kazanan ve iizerine kirktan
fazla serh yazilan Mesdbihu’s-Siinne’de 4931 hadis vardir. Ibn Hafede diye meshur Umdetii’d-
Din Ebu Mansur Muhammed b. Es’ad Attari Tasi (6. 571/1175) de Ferra el-Begavi’nin
talebesidir. Necmeddin Kiibra, hocasmin s6z konusu kitabmi serhedip okutan Ibn Hafede’nin
yanmna gitmistir. Bkz. Ibrahim Hatiboglu, “Mesabihu’s-Siinne”, DiA, XXIX, 258-260;
Zerrinkub, s. 84.

186
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okuyacak vakit degildir. Cihan defterinin basi olma vaktindir.” dedi. Benim de halim
degisti. Hak Teala'nin disinda her seyden koptum, icimde bir sey kalmadi.

Oradan ¢ikinca hocam: “Serhu’s-Siinne’den ¢ok az kalmistir. Iki di¢ giin
icinde onlar: da oku, gerisini sen bilirsin.” dedi. Derse vardigim zaman tekrar Baba
Ferec’i gordiim, igeri girdi ve: “Diin ilm-i yakin’den bin menzil gectin, bugiin

yeniden ilim tahsiline mi bagladin?” dedi.

Hemen dersi biraktim. Riyazet ve halvetle mesgul oldum. Lediinni ilimler ve
gaybi varidler zuh(r etmeye basladi. Bu varidler kaybolup yazik olur diye yazmaya
basladim. Baba Ferec’in kapidan igeri girdigini gordim: “Seytan senin igini
bulandiryor, bu sozleri yazma.” dedi. Divit ve kalemi biraktim, hafizami hepsinden

uzak tuttum.®’

Bundan sonra muhtemelen Tebriz’den ayrilip yolculuga ¢ikan Necmeddin
Kiibra, Hlzistan’a vardig bir giin hastalandi. Kendisine hi¢ kimse konaklayabilecegi
bir yer vermedi. Caresiz kaldi. Nihayet birine, “Bu sehirde hasta ve garib bir adama
yer verebilecek bir miisliiman yok mu? Yanminda birkag giin dinlensem?” diye sordu.
O zat da: “Burada bir dergdh vardir, seyhi de var. Oraya gidersen sana bakarlar.”

dedi. “Seyhin adi nedir?” diye sordugunda, “Seyh Ismail Kasri’dir.” cevabini ald.

Necmeddin Kiibra oraya vardi. Kendisine yer verdiler. Dervis sofalarinin
birinde yatti. Hastaligi uzadi. O burada yasadiklarini séyle anlatiyor: O zaman ben
semad’in siddetli muhalifi idim. Onlarin sema’ meclislerinden incindigim kadar
hastaliktan incinmezdim. Bir bagka yere gitmege de giiclim yetmiyordu. Bir gece,
Seyh Ismail sema’ halindeyken basimin ucuna geldi ve “Kalkmak ister misin?” dedi.
Ben de, “Evet” dedim. Elimi tuttu, bir kenara ¢ekti ve sema’ halkasinin ortasina iletti.
Bir zaman beni devr ettirdi. Daha sonra bir duvara dayadi. “Simdi diigerim.” diye
icimden gegti. Kendime geldigim zaman sagligima kavustugumu gordiim.
Viicudumda hi¢ hastalik kalmamisti. Icimde ona miirid olma arzusu belirdi. Ertesi
giin seyhin hizmetine vardim. Iradet elini tuttum. Siilik ile mesgul oldum. Bir

miuddet orada kaldim. Bende batini hallere vukuf hasil oldu. Zaten ilmim de derindi.

187 Cami, ss. 591-592.
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Bir gece hatirima soyle bir sey geldi: “Bdtin ilminden haberddr oldun. Zahir ilmin

ise seyhinden ¢oktur.”

Sabahleyin Seyh Ismail beni cagirdi: “Hemen yolculuga ¢k, Ammar-i
Yasir’in yanina gitmen gerekir.” dedi. Seyhin bu sézleriyle, benim i¢imden gegene

vakif oldugunu anladim. Ama hig belli etmedim.

Seyh Ammar’in huzuruna vardim. Orada bir miiddet siiliik ile mesgul oldum.
Yine bir gece hatirima bir seyler gelmisti. Sabah olunca Seyh Ammar: “Necmeddin,
kalk Misir’a git, Ruzbihdn in hizmetine gir. O senin varligini bir sille ile dimagindan

¢tkarip atsin.” dedi. Kalkip Misir’a gittim.

Dergdha girdigim zaman seyh orada degildi. Miiridlerin hepsi murakabe
halindeydiler. Kimse benimle ilgilenmedi. Orada bir baska kimse vardi, ona “Seyh
hangisidir?” diye sordum. “Seyh disarida abdest alryor.” dedi. Bunun {izerine ben de
disar1 ¢iktim. Ruzbihan’in az miktar bir su ile abdest aldigini goriince igimden: “Bu
kadar su ile alinan abdestin sahih olmadigint seyh bilmez mi acaba?” dedim. Seyh
abdesti tamamladiktan sonra elini yliziime silkti. Su yliziime dokununca bende bir hal

oldu. Seyh degéaha girdi, ben de arkasindan onu takip ettim.

Seyh Ruzbihan siikiir namaziyla mesgulken, selam versin de, ben de ona
selam vereyim diye ayakta beklerken kendimi kaybettim. Bu esnada, kiyametin
koptugunu, cehennemin kuruldugunu, insanlari tutup oraya attiklarini ve bu atese
giden yolda bir serginin oldugunu gérdiim. Bir zat onun iizerinde oturmus, “Ben bu
sahsa baglyyim.” diyen herkesi alikoyuyor, digerlerini atese birakiyorlardi. Nihayet
beni de tutup gektiler. Yanlarina vardigim zaman “Ben buna bagliyim.” dedim. Beni
de biraktilar.

Daha sonra bir tiimsege ciktim. Bir de ne goreyim, oradaki sahis Seyh
Ruzbihan’dir. Oniine vardim. Ayagina kapandim. Enseme &yle kuvvetli bir sille

vurdu ki yiiziikoynu diistiim. Bana soyle dedi: “Bir daha Hak ehlini inkar etme!”

Yiiziistii diisiince, o gaybet halinden uyandim. Seyhim de namazini kilmis
selam vermisti. Ileri gidip ayagmna kapandim. Bu sefer seyh vakiada oldugu gibi
enseme bir tokat daha vurdu ve az onceki ikazini tekrarladi. Neticede bu manevi
hastalik igimden ¢ikip gitti. Bundan sonra bana, “Geri don, Seyh Ammdr'in hizmetine

gir.” dedi. Ben de dondiim. Seyh Ammar’a da sdyle bir not gondermisti: “Sende ne
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kadar bakir (ise yaramaz adam) varsa génder halis altin yapayim, tekrar sana

gondereyim.”

Ammar’in yaninda siilikiimii tamamlayinca bana, “Hadi, Harezm e git.” diye
emretti. Necmeddin Kiibra, “Orada tuhaf insanlar varduwr, tasavvufu ve kiyimette
miisahedeyi inkar ediyorlar.” dedi ve gitmek istemedi. Ama seyhi, “Yiirii, korkma!”
dedi. Bunun iizerine o, Harezm’e gitti, tarikatin1 yaydi, irsadla mesgul oldu ve

etrafina da pek ¢ok miirid toplandl.188

Sonug¢ olarak, Cami’nin eserinde Necmeddin Kiibrd ile ilgili olarak
anlatilanlar esas itibariyle iki kaynaga dayanmaktadir. Bunlarin ilki Sistani’nin Cihil
Meclis’i, ikincisi ise Harezmi’nin Cevdhiru’[-Esrar’idir. Fakat Cihil Meclis’te Baba
Ferec’ten hi¢ bahsedilmemektedir. Mevcut Kiibrev1 silsilelerinde de Baba Ferec yer
almamaktadir. Bununla birlikte onun, Necmeddin Kiibra’nin hadis tahsilini birakip
tasavvufa yonelmesinde ¢ok onemli bir yeri oldugu agikca anlagilmaktadir. Geng
Necmeddin bu esrarengiz sahisla karsilastiktan sonra yazi ve rivayeti birakip manevi

kesif bilgisine dogru kararli bir adim atmigtir.

Fakat uzun yillardir mesgul oldugu ilim ve yazi yazma arzusu onu bir tiirlii
birakmamistir. Ne zaman tasavvufi hayata adim atip halvete girse, kalbine dogan
hatirlar onu etkilemis ve halvetten ¢cikarmistir. Miirsidleri de ¢esitli seyahatlerle onun
bu yoninii torplilemek icin bliylik gayret gostermistir. Nefehdt’teki Necmeddin
Kiibra biyografisinden c¢ikarilabilecek bir diger sonu¢ da, onun en sonunda zahiri
ilimlerden gecip batini ilimleri kendisinde toplamis bir miirsid-i kamil haline

gelmesidir.*®

1.2.1.2. Mogollar’in Harezm’i Istilas1 ve Sehid Edilmesi

“Tatarlar, diger adiyla Mogollar'in Islam diyirina girisleri hadisesini
kaleme almaktan yillarca ¢ekindim. Bu olaylart kaydetmeyi hi¢ de istemiyordum.
Bazen bunu yazmamin gereSine inaniyor, bazen de vazgegiyordum. Islam’in ve
miisliimanlarin oliim haberlerini ve baslarina gelen biiyiik feldketi yazmak Kimin

188 Cami, ss. 592-594.

189 Necmeddin Kiibra’nin seyhleriyle yasadiklar ile ilgili olarak bkz. Elizabeth Ross Alexandrin,

“The Sciences of Intuition and the Riches of Inspiration: Najm al-Din Kubra in JAmi’s Nafahat
al-Uns”, ss. 284-297.
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kolayma gelebilir? Keske annem beni dogurmasaydi, keske bu biiyiik feldketten evvel
oliip gitseydim. Adim ve sanim unutulsaydi da bu olayla karsilasmasaydim, béyle bir
olayr yagamasaydim. ~190

Devrin meshur tarihg¢isini bu kadar hiizne bogan ve olaylar1 yazmakla
yazmamak arasinda birakan biiyiik bir katliami Islam diinyas1 daha once hig
yasamamigti. Halkin biiylik bir kisminin canin1 ya da malin1 kaybettigi boyle bir
felaketin, insanlar1 cesitli efsaneler ve kahramanliklar iiretmeye sevk ettigi
muhakkaktir. Elbette olaylarin dini, siyasi ve sosyal bazi sebepleri vardir. Fakat halk
bunlari, biiylik sahislarin haksiz yere dldiiriilmelerine veya goniillerinin kirilmasina
baglamaktan memnuniyet duymustur. iste Necmeddin Kiibra’nin halk nezdinde,
Harezm kusatmasindan 6nce, kusatma sirasinda ve sehid olurken oynadigi rolii boyle

bir ortami ve zihni paradigmay1 goz Oniine alarak yorumlamak zararidir.

Peki Mogol istilasi nigin vuku buldu? Menkibelere baktigimizda, halifesi
Mecdiiddin Bagdadi’nin haksiz yere katledilmesi karsisinda Necmeddin Kiibra’nin
sultana cevab1 “Bunun diyeti senin basin olacak!” sdziidiir. Bunu yapacak olanlar ise

kisa bir siire sonra ortaya ¢ikacak olan Mogollar’dir. Hadise su sekilde gelismistir:

Bir giin Bagdadi dervigsleriyle birlikte oturuyordu. Sekr hali kendisine galip
geldi ve soyle dedi: “Deniz kenarindaki bir kaz yumurtastydik, seyh ise bir kus idi.
Terbiye kanadwni bizim iizerimize orttii, yumurtadan ¢iktik. Kaz yavrusu gibi denize

gittik, o kenarda kald.”

Seyh Kiibra keramet niiruyla bu s6zii bildi. Dilinden sunlar dokiildii:
“Deryada 6lsiin!” Mecdiiddin bunu isitince korktu, Sa’deddin Hammiye'nin
huzuruna geldi, yalvarip yakardi ve sdyle dedi: “Seyh miisait oldugu bir zaman haber
et de gidip oziir dileyeyim.” Seyh de sema’ esnasinda bir ara hoghal oldu. Sa’deddin,
Mecdiiddin’e haber verdi. Mecdiiddin yalin ayak geldi. Igi ates dolu bir legeni bast
tizerine koyarak pabug¢ cikardiklar1 yerde durdu. Seyh ona bakarak soyle dedi:

“Perisan sozlerinden ozriinii dervisane diliyorsun. Din ve imdmin selamete ilettik,

190 fbnii’l-Esir, XII, 358. Hodgson ise bu hadiseyi su sozleriyle 6zetler: “Ne olursa olsun, béylesi bir

teror daha once hi¢ vaki olmamist1.” Bkz. M.G.S. Hodgson, islam’in Seriiveni, haz. Heyet, iz
Yay., Istanbul, 1993, 11, 317.
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fakat basini vereceksin ve derydda oleceksin. Biz de senin ardindan gideriz, nice

serdarlarin baslari ve Harezm meliki de senin yiiziinden gider ve alem harap olur.”

Bagdadi, seyhinin ayagina kapandi. Ama yine de bir zaman sonra onun dedigi
zuhir etti. Mecdiiddin, Harezm’de vaaz ediyordu. Sultan Muhammed’in anasi gayet
giizel bir kadindi ve onun vaazlarina geliyordu. Bazen ziyaretine bile giderdi.
Iddiacilar firsat kolladilar. Sultanin asir1 sarhos oldugu bir gecede ona sdyle bir sey
arzettiler: “Ananiz Imam Ebu Hanife mezhebince seyhin nikdhlist olmugtur.” Sultan

had safhada huzursuz oldu ve “Onu Dicle 'ye atin.” diye emretti, attilar.

Haber Seyh Kiibra’ya ulasti, hali degisti ve sdyle dedi: “Innd lilldhi ve innd
ileyhi raciun. Oglum Mecdiiddin’i suya attilar, oldii.” Basin1 secdeye koydu. Uzun
bir zaman secdede kaldi. Basini secdeden kaldird: ve sdyle dedi: “Hz. Izzet'ten sunu

istedim: Oglum Mecdiiddin’in diyetini Sultan Muhammed ’in miilkiinden ala!”

Sultana haber verdiler. Son derece pisman oldu, yaya olarak Hz. Seyh’e geldi.
Bir legen dolusu altin getirdi. Uzerine de bir kilic ve bir kefen koydu ve: “Diyet

istiyorsaniz iste altinlar, kisas diyorsaniz iste kili¢!” dedi.

Seyh cevap olarak, “Bu Kitap'ta takdir edildi.” (Isra, 17/58) ayetini okudu.
“Onun diyeti senin miilkiindiir. Senin de, bir¢cok kisinin de bast gider. Biz de sizin
yiiziiniizden gideriz.” diye de ekledi. Sultan Muhammed timitsiz bir vaziyette geri

dondii. Kisa bir zaman sonra Cengiz Han hurtc etti. Olan oldu.'*

**k*

Haci1 Bektds Vildyetnamesinde gegen asagidaki menkibede ise Islam
aleminde derin yaralar agan Mogollar’in Bagdat’1 istilast ve Abbasi hilafetine son
vermesi, Necmeddin Kiibra’nin kitabina ilgi gostermeyip suya atan padisahtan

incinmesine baglanmistir. Olay sdyle cereyan etmistir:

Seyh rasad bilgisine ait bir kitap yazip Bagdat padisahina sundu. Bu kisi
Abbasogullari’ndandi. Bagdad, Cezayir, Kiirdistan ve Musul onun elindeydi. Fakat
akli biraz kitti. Sat irmaginin kiyisinda yiice bir kosk yaptirmisti. Oturdugu yerin

duvarinda, Sat irmagma karsi pencereler actirmisti. Oturur, bu irmagi seyreder

¥ Ccami, ss. 596-597.
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dururdu. Aynm1 zamanda elinde ne varsa suya atardi. Vezirler, “Neden bdyle

vapiyorsun?” diye sorduklarinda, “Suyun sesi hosuma gidiyor.” derdi.

Seyh Kiibra yazdig kitabr gotiirlip bu padisaha verince, 0 bir miiddet kitaba
bakti, sonra pencereden suya ativerdi. Vezirler “Aman, ne yapryorsun? Boyle yiice,
ustiin, olgun, bilgin kigi omriinii sarf etmis, rasad bilgisine ait essiz bir kitap yazmug
sana getirip sunmugs. Sen ise onu suya attin, iyi bir is yapmadin.” dediler. Padisah

yine adeti tizere “Suyun sesi bana hos geliyor, o yiizden attim.” diye cevap verdi.

Necmeddin Kiibra bu durumu goriince, pek incindi. Mahzun bir halde disar1
cikt1, vezirler de ¢iktilar. Seyh, vezirlere “Bu yaptig: is nedir? Rasad bilgisi gibi bir
bilgiye omriimii harcadim, bunca zamandwr ugrasip bir kitap yazdim, ona sundum,
tuttu, suya ativerdi. Benim zahmetim hige gitti.” dedi. Vezirler, “Ne yapalim, deli bir
adam, akli kit, biz de bu hadlinden incinip duruyoruz. Cin mi tutuyor nedir? Ddima

boyle yapryor. Neden yapiyorsun deyince de kizryor.” dediler.

Seyh oradan kalkip yola diistii. Bu padisaha kinlendi. Icinden “Sana bir is
edeyim ki, dlemde destan olsun, séylensin dursun.” dedi. Dest-1 Kipcak’tan Otede,
Tataristan tilkesi vardi. O iilkede Cengiz Han adli bir melik hiikiim siirmekteydi. On
oglu vardi.'® Necmeddin Kiibra da biitin bilgilerde essizdi. Seyh, Cengiz’in
ogullarindan her birinin talihine bakti. Onlarin birinin adi Kavus Han’di. Seyh onun
talihini pek kuvvetli buldu. Cengiz Han’a gidip “Ben biitiin bilgilerde essizim,
oglunun talihine baktim, eger ona asker verir Bagdad padisdhina génderirsen biitiin
memleketleri alir, hi¢ kimse ona karsi koyamaz.” dedi. Cengiz Han onun soziine
inanmadi. “Atalarimiz, dedelerimiz nice kere asker c¢ektiler, onlarla basa
¢tkamadilar. Ben oglumu yollamam.” dedi. Seyh Kiibra, “Ben bulup anladigim seyi
soyliiyorum. Soziime inanmuyorsun. Aywn filan gecesi ay tutulacak, gér de bak, soziim
yalan mi ger¢ek mi?” dedi. Cengiz, “Bakalim, gérelim. O gece dedigin gibi, ay

tutulursa, oglumu yollarim.” diye cevap verdi.

Necmeddin Kiibra’nin dedigi gece ay tutuldu. Seyh, Cengiz Han’in sarayina
gelip kapicilara “Girin, padisaha haber verin, ay tutuldu.” dedi. Kapicilar, “Uyuyor,

192 Bu bilgilerin tarihi gerceklere uymadig1 agiktir. Zird Cengiz Han’m Cuci, Cagatay, Ogedey ve

Tuluy adlarinda dért oglu ile bes kiz1 vardi. Bkz. Mustafa Kafali, “Cengiz Han”, DiA, VII, 369.
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uyandwramayiz.” dediler. Seyh oradan kostu, sehir halkina “Ay tutuldu, tas, tepsi,
legen, hasili bakirdan yapilma her ne varsa ¢alin da bu ay tutulmas: gegsin.” diye
seslendi. Bunu duyan halk da hemen eline ge¢irdigi seyi ¢calmaya basladi. Seyhin

maksadi padisahin uyanmasini saglamak ve séziiniin dogru oldugunu ispat etmekti.

Giriiltii ¢ogalinca Cengiz Han uyandi, “Bu nedir?” dedi. “Ay tutuldu.”
dediler. Ayaga kalkti, sahiden de ay tutulmustu. Seyhin soziine inandi, ogluna yiiz
bin goger Tatar evi verdi, oglan, kiz, kavim, kabile hepsini seyhle gonderdi. Onlarla

beraber bir de ulu kesis yolladi. O vakit Tatar, Isa dinindendi.'*®

Kéavus Han o yliz bin Tatar eviyle yiriidii, giiniin birinde Bagdad’a geldi.
Bagdad padisahina haber verdiler, o da asker topladi. Kavus Han’a kars1 miicadele
etti. Fakat savasta yenildi. Kavus Han Bagdat’i aldi, biitiin Irak’a hiikmetmeye
basladi. Necmeddin Kiibra’nin amaci 6¢ almakti, maksadina ulasti. Kavus Han’dan

izin aldy, isine gitti.***

*k*k

Asagidaki menkibelere gore, Mogol istilasinin gerceklesmesine neden olan
olaylarin bas aktorii Seyh Kiibrd, Harezm savunmasi esnasinda da énemli gorevler
istlenmis, hem bir veli olarak cesitli kerametler gostermis hem de kahraman bir
savasel gibi miicadele vermistir. Hattd sehid olurken bile basimi vuran kisinin
miisliman olmasi i¢in gayret gdstermistir. En sonunda da hayir ve serrin sadece
Yiice Allah’tan oldugunu belirterek teslimiyet halindeki bir sifi portresi ¢izmistir.

Onun Harezm kusatmasi ve savunmasi esnasindaki menkibelerini takip edelim:

1% Bu bilgide bir yanlislik olmalidir. Ciinkii Cengiz Han zamaninda Mogollarin samanist olduklar

bilinmektedir. Mogollar, miisliiman ve hristiyan milletlerle ilk defa istila sirasinda karst karsiya
gelmiglerdir. Onlar genellikle diger din ve inang mensuplarina hoggoriiyle yaklagsmisglar ve din
adamlarin vergilerden muaf tutmuslardir. Bkz. Ozgiidenli, “Mogollar”, DIA, XXX, 226.

19 Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli-Vildyetname, haz. Abdiilbaki Gélpimarli, inkilap Yay.,
Istanbul, 1995, ss. 38-39. Sultan Veled, dedesinin kendi vatanim terk etmesinin sebepleri
arasinda Muhammed Harezmgah’a kirilmasini sayar ve bu yiizden de o topraklarin heldk
oldugunu soyler. Burada da ayni bakis agist hakimdir. Fakat bu sefer olaylarin odak noktasindaki
sahsiyet degismistir. “Bahdii’l-Hak ve’d-Din (ks); Belh'teki halktan incinince, Muhammed
Hdrezmgah'a kirtlinca, Yiice Hak da, sen bu vildyetten ¢ik, ben onlari helak edecegim diye
hitdb etti ona. O ilin yikilmasina, o toplumun helak olmasina, o padisah sebeb oldu.
Béylece de, zamanin peygamberi incinmedikce Yiice Hak bir kavmi helak etmez, sozii gercek
oldu. Goniil ehlininin gonlii dertlenmedikge/Allah hi¢ bir kavmi rezil-riisvdy etmez.” Bkz. Sultan
Veled, Veledname, haz. Celaleddin Hiimayi-Band Hiimayi, Nesr-i Hiim, Tahran, 1367, s. 161.
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Hiilagh aksam vakti Harezm’i kusatinca'®®, “Sabahleyin sehri tasarruf altina
alacagiz.” dedi. Fakat sabah olunca, Harezm goriinmez olmustu. Sadece halkin ve
hayvanlarin sesi kulaklara ulasiyordu. Bu durum, seyhin kerametlerindendi. Allame
Tasi, “Sadece Harezmli olan birisi sehri gorebilir.” deyince, askerler irmak
kenarindaki bir balik¢iyr tutup getirdiler. Thsi onu Necmeddin Kiibrd’nin yanina
gonderdi ve ondan kaleyi terk etmesini istedi. Seyh bunu yapmayacagini bildirdi.
Hiilagh ona ailesiyle birlikte sehri terk etmesi konusunda izin verdi. O, bu teklif
karsisinda su tarihi sozlerini soyledi: “Hayatimin en giizel giinlerinde burada idim,
musibet aninda sehri terk etmek benim icin alg¢aklik ve zillettir.” Bu cevap lizerine
Tasi, Hiilagh’ya atlar1 aksi yonde siirmelerini ve sonra da sehre girmelerini tavsiye

etti. Hiilagd de bu tavsiyeyi yerine getirdi.*®

Kerbeldi’nin aktardigi rivayette Necmeddin Kiibrda ile Mogollar arasinda
elgilik yapan kisi farklidir. Seyhin cevabi da daha sert ve meydan okuyucu

niteliktedir. Ayn1 zamanda gelecege yonelik bir kerdmeti de igermektedir:

Tatar ordusu Buhara’ya ulasinca, devrin en biiyiik alimi olan Kadi Han orada
idi. Onu orduyla birlikte Harezm’e getirdiler. Harezm’in kapisina vardiklarinda Kadi
Han onlara soyle dedi: Sultanii’l-Mesayih Seyh Necmeddin Kiibra buradadir, o ve
miiridleri edebsizlik yapip sehri terk etmezler. Orduyu komuta eden Cengiz Han’in
ogullart su mesaji iletmesi i¢in Kadi Han’1 seyhin yanina gonderdiler: “Bizim sizinle
ve miiridlerinizle bir isimiz yok. Seyh lituf buyurup yakinlar: ve miiriddni ile sehri
terk etsin ki istenmeyen bir hddise olmasin.” Bu mesaj karsisinda seyhin cevabi su
oldu: “Eger sizin bizimle iginiz yoksa, bizim sizinle isimiz var. Zira biz sizin igin bir
dua ettik ve bu beld dudamiz sebebiyle meydana geldi. Miiriivvet ve fiitiivvet

bakimindan bu olaya boyun egmek gerek. Biz gazd ve sehddet devletine sizin

% Hiilagh (6. 663/1265), ilhanli Devleti’nin kurucusu ve ilk hiikiimdéaridir. Dolayisiyla onun

Harezm’in kusatmasia katilmasi tarihen dogru degildir. Bkz. Abdulkadir Yuvali, “Hiilaga”,
DIA, XVIII, 473-475.

Bertels, ss. 450-451. Nebhani’deki bir menkibeye gore, Mogol meliki Bagdat’t kusatmaya
gelince, biiylik bir zatin kokusunu duydugunu ve sehri tahrip etmeden dnce ona haber vermelerini
soyler. Seyh Kiibra da Mogollar’in Bagdat’a girecegini, kendisinin ve isimlerini verdigi bazi
onemli kisilerin baglarin1 kesecegini, halkin tigte birini 6ldiirecegini haber verir ve bunlarin hepsi
dogru cikar. bkz. Nebhani, II, 504. Goriildigii lizere burada Harezm yerine Bagdat sehri yer
almistir, fakat menkibenin iceriginde pek bir degisiklik olmamustir.

196
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sayenizde ulasacagiz; siz de bizim sayemizde Islam’la serefleneceksiniz.” Bu soziiyle
0, Sa’deddin Hammiye’ nin oglu Sadreddin Ibrahim vasitasiyla Sultan Said Gazan

Han’in miisliiman olacagina isaret ediyordu.197

Bu el¢ilik hadisesi vuku bulunca casuslar, Harezm yoneticisine, Necmeddin
Kiibra’nin diismanla goriistiigiinii sdylediler. Sultan buna kizdi ve seyhe diismanla
her tiirlii temas1 kesmesini emretti. Sonra miineccimlerden Mogollar’in ne ile mesgul
olduklarimi 6grenmelerini istedi. Onlar da, Mogollar’in atlarinin Cin tarafina dogru
gittigini haber verdiler. Harezmsah Muhammed sehrin disina ¢ikmak istedi, fakat
Seyh Kiibra sehrin kapisina oturmus, ayaklarini uzatmis ve yolu kapatmisti. Sultan
ondan ayagini ¢gekmesini istedi. Bu sirada seyh, Hizir’in Mogol ordusunun en 6niinde
bulundugunu gordi. Ona, orada ne isi oldugunu sordu. Hizir da kendisinin Seyh

Kiibra’ nin gozciisii ve muhafizi oldugunu séyledi.

Bunun iizerine seyh ayaklarini ¢ekti ve Harezm apagik goriindii. Necmeddin
Kiibra sehrin disina ¢ikti. Bu esnada Hiilagi’nun oglu ona hiicum etti ve onun basini
kiligla kesti. Seyh bir eliyle kendi bagini diger eliyle de katilin basini tuttu, yash bir
kadmin bahgesine yoneldi ve orada 6ldii. Oliim tarihi i¢in “sah-1 siihedd” (616) tarihi

diisiildii.*®®

Arkadaslar1 Hiilagii’nun oglunun per¢emini seyhin elinden kurtaramadilar.
Tasi, “Yegdne kurtulus yolu, bu gencin miisliiman olmasidir.” dedi. Bunun iizerine
geng kelime-i sehadet getirdi ve miisliiman oldu. Bu sirada Necmeddin Kiibra dile
geldi ve “Biliniz ki ben onu cennete gotiiriiyorum, zird o benim igin biiyiik bir
iftihardir.” dedi. O anda ikisi de goriinmez oldular. Hillagh bu kizginlikla Harezm’i

katle ve yagmaya giristi.'*°

Nefehdt’te ise Seyh Kiibra’nin Harezm savunmasi esnasinda gosterdigi

kahramanlik su sekilde anlatilmaktadir:

197 Kerbelai, 11, 326-327.

198 Seyh Kiibra’nin sehadeti i¢in verilen bu tarihin, Mogollar’in Harezm’i kusattigi ve aldig: tarih

olan 618/1221’le uyumlu olmadig1 gorilmektedir. Mecdiiddin Bagdadi’nin sehid edildigi tarih
olan 616/1219 ile karistirilmis olmasi muhtemeldir.

19 Berthels, ss. 450-452.
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Mogollar Harezm’e geldigi zaman seyh miiridlerini topladi. Bunlar alti
yiizden fazlaydi. Sultan Mahmud Harezmsah kagmisti. Mogollar ise onu Harezm’de

biliyorlardi. Nihayet Harezm’e girdiler.

Seyh miiridlerinden Sa’deddin Hammiye, Radiyyiiddin Ali Lala ve diger
bazilarint ¢agirdi ve “Hemen kalkiniz, memleketinize gidiniz. Dogu tarafindan bir
ates yakildi. Batiya yakin bir yere gelmistir. Bu biiyiik bir fitnedir. Bu iimmet icinde
onun benzeri goriilmemistir.” dedi. Bazi miridleri, “Hz. Seyh dua buyursa da bu
fitne miisliimanlarin diyarindan defolup gitse.” dediler. Seyh, “Hayir bu bir miibrem
kazadi®®, dua ile ona engel olunamaz.” buyurdu. Dostlari, “Davarlar hazir, seyh
arkadaglarryla beraber uygun goriirse Mogollar gelmeden Horasan'a dogru yola
¢tkalim.” diye ricada bulundular. Seyh ise soéyle buyurdu: “Ben burada sehid olmak
isterim. Disari ¢ikmak i¢in bana izin yoktur.” Daha sonra miiridleri Horasan’a dogru
yola ¢iktilar. Kafirler sehre geldi. Seyh geriye kalan arkadaglarini ¢agirip soyle dedi:
“Hadi, kalkiniz! Allah ismi ugruna O ’nun yolunda savasalim.” Kendisi de evine gitti.
Hirkasmi giydi, kemerini iyice kusandi. Hirkanin 6nii agikti. Iki koltugunun altim
tagla doldurdu. Eline de bir ok aldi. Disar1 ¢ikip diismanlarla karsi karsiya geldi. On-
lara tas atiyordu. Nihayet tas1 kalmadi. Kafirler onu ok yagmuruna tuttular. Bir ok

miibarek sinesine isabet etti. Cekip ¢ikardi, oraya diistli ve vefat etti.

Sehid olacagi sirada bir kafirin percemini tutmustu. Sehadetten sonra
hickimse onu elinden kurtaramadi. Nihdyet kéfirin per¢emini kestiler. Baz1 kimseler

de Mevlana bir manzumesinde bu kissaya su sekilde isaret etmislerdi, derler:

Biz ol 1zz u kerem kavmindeniz kim
Demddem 1ys idiib sagar tutarlar
Ne sol bi-kad ii miiflislerdeniz kim
Fiisin ediib bize lagar tutarlar
Bir elden niis edip iman sarabin
Bir elde per¢em-i kdfir tutarlar.®*

20 Baz; alimlere gore kaza, herhangi bir sart ve sebebe bagli olmayan “kaza-i miibrem” ile sart ve

sebebe bagli kilinan “kaza-i muallak™ olmak {izere iki ¢esittir. Birincisi degismez, fakat ikincisi
degisebilir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, XXIV, 62.

Bkz. Cami, ss. 594-595. Os_manllca metni igin bkz. Cami, Nefehdtii’l-Uns, terciime ve serh:
Lamii Celebi, Marifet Yay., Istanbul, 1980, ss. 479-480. Mevlana’nin Divdn-1 Kebir’inde gecen
bu gazelinin asil metni ve terciimesi soyledir:

201
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Seyh Kiibra’nin Harezm kusatmasi esnasinda bir savasgr gibi degil de, kendi
dergahinda miiridlerin terbiyesiyle ugrasan bir miirsid olarak faaliyetlerine devam
ettigini, fakat sonunda yine sehid oldugunu anlatan diger bir menkibeyle de

karsilagiyoruz:

Cengiz Han, Harezm’e ulasinca, askerler ellerindeki kiliglarla Necmeddin
Kiibra’nin dergahina geldiler. Seyh, kibleye dogru yonelmis oturuyordu. Askerler
onu oldiirmek istediler, fakat soyle dedigini duyunca hayretler igerisinde kaldilar:
“Ben 40 miiridi, 40 hiicrede, 40 giinliigiine halvete soktum. 37 giin gecti, onlarin
Hakk’a vdsil olmalarina 3 giin kaldi. 40 giin tamamlanmincaya kadar siz bana el
siiremezsiniz.” Ug giin daha gecip, siire tamamlaninca, 40 miiridin her biri kemal
mertebesine eristiler. Kafirler tekrar dergaha geldiler, 6nce seccadenin iizerindeki

seyhi, sonra da bu 40 veliyi ve seyhin cariyelerini sehid ettiler.??

Mogollar’in saldirilar1 ve her yeri harap etmeleri karsisinda Necmeddin

Kiibra’nin agzindan su sozlerin dokiildigi rivayet edilmistir:

Ey yilana, karincaya, kargaya ve biilbiile rizik veren
Senin kullarin tamamiyla heldk oldular
Sen bir avug kopegi bir bahdne yapmissin

Her sey sendendir ve sen yapiyorsun, ne Tatarlar ne Mogollar. 203
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“Biz ne sarap kadehi elinde bulunan varlikli, taninmis kisilerdeniz ne de sadece bir kegisi olan
zavalli miiflislerdeniz / Biz ask atesi ile yanmp yakilmadaki mdnevi lezzeti buldugumuz igin db-1
hayati birakmisiz da ates pesinde kosanlardaniz / Biz herhangi bir evin penceresinden iceri “ay”
gibi wigimiz1 diisiiriirsek, o evdeki gece huylularin hepsi de kapiin yolunu tutarvlar / Felegin
sarap kadehlerini kirdigi iimitsiz kigiler yiiziimiizii goriince, yeni bastan zevke, yeni bastan
nes’eye dalarlar / Kapyt kapaymniz, sarap sununuz! Senin askinla benizleri solmus, sararmis
astklarin kirmizi sardbr icme zamam geldi / Hak dsiklart bir elleriyle halis iman sarabr icerler,
obiir elleriyle de kdfirin per¢emini tutarlar.” Bkz. Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, haz.
Bediiizzaman Firuzanfer, Intisarat-1 Dostan, Tahran, 1384, s. 237; Mevlana, Divan-1 Kebir-
Sec¢meler, haz. Sefik Can, Otiiken Yay., Istanbul, 2000, I, 325-326.

Seyyid Muhammed Miibarek Alevi Kirmani, Siyerii’l-Evliya, haz. icaziilhak Kuddusi, Urdu
Science Board, Lahor, 1992, s. 529.

203 Devletsah, s. 222.
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1.2.1.3. Kendi Cesedinin Yerini Bildirmesi ve Harezm Halkina Miijdesi

Menkibeler, 6ldiikten sonra da Necmeddin Kiibra’nin kerametlerinin devam
ettiginden soz ederler. Menkabet-i Seyh-i Kebir®® admi tastyan, hicri 1847 tarihli,
anonim bir menadkibndmeye gore cesedinin yerini bir miiridi vasitasiyla halka
bildiren seyhin bizzat kendisidir. Asagida bu kisa menakibnamedeki hadiseler 6zet

bir sekilde zikredilecektir.

Necmeddin Kiibra’nin ayn1 zamanda komsusu olan bir miiridi vardi, ona gok
bagliydi. Cemilcan®® olmadig1 zamanlarda seyhe o hizmet ederdi. Mogollar
Harezm’i alinca bu kisiyi Cin’e esir olarak gdtiirdiiler. Bu falaketin ardindan dokuz
y1l gecince Harezmsah’in yegeni kirk arkadasiyla beraber Harezm’i tekrar geri alip
orayt bir Islam iilkesi haline getirdiler. Fakat Seyh Kiibra’'nin cesedine

ulasamadiklari i¢in ¢ok tziildiiler.

Bu miirid kendi yurdunun IslAm diyar1 haline geldigini duyunca ¢ok sevinir
ve oraya donmek ister. Bunun iizerine yola koyulur. Giderken Kih-i Siithan adi
verilen bir daga rastlar. Efsaneye gore bu dagm eni 250 yillik yol, yiiksekligi ise
diinyay1 dolasacak kadar uzundur. Kaf dagina kadar uzanmaktadir. Miirid bu dagin
eteginde Singan kabilesiyle karsilasir. Bunlardan zengin birisi onun yabanci
oldugunu anlayinca sdyle bir teklifte bulunur: “Sen bana bir giin hizmet et, ben seni
bir y1l boyunca besleyeyim.” Miirid bu teklifi kabul eder. Aradan bir yil gegince, ikisi
bir dkiiz alip dagin etegine gelirler. Okiizii kesip yerler. Sonra o zengin kisi, miiridi
okiiziin derisine sarar ve soyle der: “Biraz sonra bir kus gelecek, seni okiiz sanip
dagin tepesine c¢ikaracak. Yukar: ¢ikarinca deriyi delecek ve bakacak ki bir insan,
senden tirkiip kacacak. Sen de etrafindaki degerli taslart asagrya yuvarlayacaksin.”
Miirid denileni yapar ve la’l, yakut ve ziimriit gibi taslar1 asagiya atar. Asagidaki kisi
onlar1 ¢uvala doldurur ve hemen kagmaya baslar. Adam yukaridan “Beni birakma!”
diye bagirinca ona soyle seslenir: “Etrafina bir bak, ne goriiyorsun?” Miirid etrafta

bir ¢ok insan kemigi oldugunu farkeder. Asagidaki devam eder: “Onlar, benim senin

204 Menkabet-i Seyh-i Kebir, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyriini Sarkiyat Enstitiisii Elyazmalar

Hazinesi, nr. 2069/2, vr. 23b-33a.

Bu menkibeye gore Cemilcan, Mecdiiddin Bagdadi’nin, Seyh-i Kebir de Necmeddin Kiibra’nin
yaygin bir lakabidir. Bkz. Menkabet-i Seyh-i Kebir, vr. 23b.
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gibi yukaria gonderdigim insanlarin kemikleridir.” der ve hemen orayi terk eder.

Miirid garesizlik i¢inde gozyasi doker ve seyhinden himmet ister.

Bu sirada yorgunluktan uyuya kalir ve rityasinda seyhi Necmeddin Kiibra’yi
gortr. Seyh ona, “Uyandiginda yanibasinda bir tilki olacak, onu takip et.”” uyarisinda
bulunur. O da uyaninca, denileni yapar ve tilkinin pesinden gitmeye baslar. Sonunda
siyah stislii bir eve gelirler. Bu evin i¢inde Seyh-i Kebir, Cemilcan, Seyh Serefiiddin
b. Hacib ve Seyh Sihabiiddin vardir. Ona bir sarap takdim ederler. O, sarabi i¢ince bu
kisilerin sehid olduklarin1 unutur, sanki canli kisilerle berabermis gibi bir hisse
kapilir. Necmeddin Kiibra ona “Sen biiyiik bir tehlikeden kurtuldun, bizimle kalacak
misin yoksa yurduna mi doneceksin?” diye sorar. Miirid yurduna dénmeyi tercih
eder. Bunun iizerine seyh ona bir karpuz ¢ekirdegi verir ve der ki: “Bugiin millet bu
karpuza ‘sehidi’ adini veriyor. Bu karpuzun cekirdegi beyaz, ici ise kirmizi olur. Bu
cekirdegi falan yerdeki igde agacumin yamina ekersin, bundan iki karpuz c¢ikar.
Arkadaki karpuzu yiyebilirsiniz, fakat éndekine sakin dokunmaym. Onun altinda
benim cesedim vardir. Harezmsah'a soyle, mahzun olmasin. Harezm halkinin tevbesi

kabul edildi, bir daha saldiriya ugramayacaklar.”

Sonra Cemilcan’a bu miiridi gétiirmesini sdyler. Cemilcan, onun elinden
tutar, ti¢ adim atar atmaz, “Simdi goziinii a¢.” der. Miirid kendini yurdunda bulur.
Onu goriince, akrabalar1 ve arkadaslar1 hal hatir sorarlar ve o da basindan gecenleri
bir bir anlatir. Hepsi evliyanin kerametine inanirlar. Sonra Harezmsah’in yanina
gidip cekirdegi ona teslim eder ve Necmeddin Kiibra’nin sdylediklerini aktarir.
Sultan bunlart duyunca ¢ok mutlu olur, fakirlerden ii¢ y1l vergiyi kaldirir ve o miiridi

de 6nemli bir makama tayin eder.

Yazar bu menkibeyi sOyle bitirir: “Kim Necmeddin Kiibra 'nin miiridiyse 11
Fatiha, 11 Ihlds, 11 Salavat okusun ve sevabimi ona bagiglasin. Eger miiridi olmak
isterse ya 11 tille (altin) ya da 11 koyun versin, eger fakirse 11 tenge (para) hediye

e . 206
etsin. Boylece onun miiridi olur.”

206 Menkabet-i Seyh-i Kebir, vr. 23b-33a.
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1.2.1.4. Devrinde Yasams Bazi Kisilerle iliskileri

1.2.14.1. Fahreddin Réazi (6. 606/1209)

Fahreddin Razi 543/1149-606/1209 yillar1 arasinda Horasan ve
Maveraiinnehir bolgelerinde yasamis ve Islami ilimlerin gesitli sahalarinda bir ¢ok
eser vermis 6nemli bir alimdir. Onun 6zellikle akile1r ve kelami yonii 6n plandadir.
Bundan dolayr tasavvufa ve sifilere karsit biri olarak gosterilmeye c¢alisiimistir.
Fakat bu durum gergekleri yansitmamaktadir. Razi her ne kadar siifiyane bir hayat
siirmemisse de tasavvufu inkar eden biri degildir. Aksine tefsirinde tasavvufi tabirleri
ve sufilerin dayandiklari hadisleri tenkit etmeden kullanan, kalbine dogan sirlardan
s6z ederek, bunlarin izah edilemeyecegini ancak yasanarak anlasilabilecegini
belirten, vaaz ve nasihatlarinda aglayan, diinyayr zemmeden sézler sdyleyen ve en
onemlisi de aklin yetmezligini ifade ederek, ilhAmin 6nemine deginen207 bir alimdir.
Hatta o tefsirine Mefatihu’l-Gayb (Gaybin anahtarlari) gibi tasavvufi bir isim bile
vermistir. Mevlana, Sems-i Tebrizi ve diger baz1 sifilerin Razi aleyhindeki sozleri®®,

onun sahsini degil, temsil ettigi akilc1 ve kelamci ziimreyi hedef almaktadir.

Necmeddin Kiibrd ile Fahreddin Razi ayni zaman diliminde ve yakin
cografyalarda faaliyetlerde bulunduklar1 i¢in karsilagsmalar1 ve fikir aligverisinde
bulunmalar1 son derece tabiidir. Fakat her iki taraf da boyle bir durumdan so6z
etmemektedirler. Tasavvufi kaynaklarda anlatilanlar ise daha ¢ok Seyh Kiibra’y1

yiicelten ve kars1 tarafi kiiciik diisliren menkibelerdir.

Biz burada Kiibrd ile Razi arasinda cereyan ettiginden bahsedilen bazi
menkibevi rivayetlere yer verecegiz. Bunlarin birgcogu zaten birbiriyle
benzesmektedir. Daha sonra da bu anektotlar1 nasil anlamamiz gerektigi hakkinda

kisa bir yorumda bulunacagiz:

207 Abdiilhakim Yiice, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yay., izmir, 1996, s. 91-93.

208 By konuda bkz. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlana’nin Razi’ye Yonelik Elestirileri

ve Razi’nin Sifilere/Tasavvufa Bakigi”, Tasavvuf, Cilt: 6, Sayi: 14, 2005, ss. 296-300. Sifiler
Réz1’yi hep elestirmemisler, bazen de ondan, kendisinden ders alinabilecek bilyiik bir alim olarak
Imam Fahreddin Razi’nin talebesi oldugu ve onun 73 ilimde ders verdigi kaydedilir. Necdet
Tosun, “Yeseviligin Ilk Dénemine Aid Bir Risale: Mir’atii’l-Kultib”, ILAM Arastirma Dergisi,
Cilt: 2, Say1: 2, 1997, ss. 78-79.
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Iki kelim imami Necmeddin Kiibra’nin yanina geldi. Bunlardan biri Ebu
Abdullah er-Razi, digeri mu’tezile kelamcilarindan biri idi. Dediler ki: “Ey seyh,
vakin ilmini bildiginizi duyduk.” Seyh, “Evet, ben yakin ilmini biliyorum.” dedi. “Bu
nasil miimkiin olur? Biz sabahtan beri karsiliklt miinazarada bulunuyoruz, i¢imizden
biri digerine karst ikna edici bir delil ortaya koyamadi” dediler. Seyh, “Sizin
dediklerinizi anlamadim, fakat ben ilm-i yakini biliyorum.” diye karsilik verdi. “O
halde ilm-i yakini bize tanit.” dediler. Seyh, “Bize gdre yakin ilmi, nefislere gelen ve
onlarin reddedemedigi varidatur.” buyurdu. Seyhin soyledigini tekrar etmeye
bagladilar ve bu cevabi olduk¢a begendiler. “Buna ulasmanin yolu nedir?” diye
sordular. Seyh, “Icinde bulundugunuz durumu terk edip, zikir ve ibddet gibi Allah’in
emrettigi seylere yonelmektir.” dedi. Bunun lizerine Razi, “Benim mesgalem ¢ok.”
diye sdylendi. Obiir mu’tezili ise “Benim bu véridata ihtiyacim var, zird kalbimi
siipheler yakmis durumda.” dedi ve seyhe baglanip zikir ve halvet yolunu tuttu.?®®

-

Molla Hiiseyin Harezmi (6. 839/1435-36)’nin Yenbiiu’l-Esrar Fi Nesdihi’l-
Ebrar adli eserinin igindeki “Hikayet-i Sefer-i Fahr-i Razi be-Harezm ve Miilakates
ba-Seyh Necmeddin Kiibra” baslikli bir boliimde Réazi’nin Harezm’e gelisini, onu
karsilamak i¢in yapilan hazirliklari ve Necmeddin Kiibra ile goriismesini daha

ayrintil bir sekilde anlattig1 goriilmektedir.

Fahreddin Razi bu ziyaret esnasinda cesitli konusmalar yapmis, Allah’in
varligina dair deliller ©6ne silirmiis, daha Once hi¢ duyulmayan bilgilerden
bahsetmistir. Bu meclislerden birinde Seyh Kiibra’nin ashabindan bazi kisiler de
bulunmaktadir. Imam R&zi’nin s6zlerinden bir kismmi seyhe aktardiklarinda o,
“Keske biz de o meclisten istifdde etseydik.” diye sdylenir. Bu s6z Razi’ye ulasinca,
seyhle tanismaya gider. Burada Imam Fahreddin, yiiz delilden birini seger ve onun
dogrulugunu ispat etmeye calisir. Seyh bu delilin 6nciillerinden birinin yanlis
oldugunu soyler ve diizeltir. Razi her ne kadar ¢abalasa da bu isin altindan kalkamaz.
Seyh soyle buyurur: “Yiice Allah’in vahdaniyyeti senin katinda bu delille sabitse, bu
delil batil oldugunda onun medlilii de mi batil olur? Hakk’1 oyle bir delille bil ki,

29 ibn Teymiye, Mecmiiu Fetava, haz. Abdurrahman b. Muhammed, Riyad, 1381, 1V, 43-44.
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zevali miimkiin olmasin.” Bunun lizerine Razi ona, “Allah’t ne ile bildin?” diye sorar.
Seyh, “Kudsi varidler ve tinsi miisahedelerle.” diye cevap verir. Aralarindaki
konusma bu sekilde bir siire daha devam eder ve sonunda Seyh Kiibra, Razi’yi
tarikatina kabul eder, zikir telkininde bulunur ve onu halvete sokar. Hz. Seyh zaman
zaman onun durumunu kontrol eder. Fakat Fahreddin Réazi’nin zihni uzun yillardir
tilfet ettigi ilimlerden ve incelikli konulardan bir tiirlii siyrilamaz. Seyh ona, bu yolun

farklilig1 sadedinde su iki beyti okur:

Asla Hidadye ile hiddyete ulasilamaz

Asil olan niikte sozle ¢oziilemez/halledilemez
Ne zaman Kessaf'in soziinden kesf miiyesser olmus
Ve Makamat 1 incelemekten hasil olmus makamlar

Imam Fahreddin dostun halvethanesi olan génlii agyardan hali kilamayinca,

abdest tazeleme bahanesiyle halvethaneden ¢ikar ve Herat’a dogru kacar, gider.?™°
-

Bir giin Razi, etrafindaki kalabalik bir talebe grubuyla Necmeddin Kiibrd’nin
elinden tarikat almak i¢in geldi. Seyh, “Ey kardes, seni buraya getiren sebep nedir?”
diye sorunca, Razi, “Ma rifetullaha ulastiracak yolu talep etmeye geldim.” dedi.
Seyh, “Sen buna giic yetiremezsin.” dedi. Razi, “Insaallah yapabilirim.” diye 1srarci
oldu. Bunun iizerine seyh, nakibine halvet kapisini agmasini ve onu halvete
sokmasini soyledi. Sonra Allah’a yoneldi ve Razi’nin sahip oldugu biitlin ilimleri
ondan aliverdi. Razi bunu hissedince olanca giicliyle “Dayanamam! Dayanamam!
Dayanamam!” diye bagirdi. Sonra seyh onu halvetten ¢ikardi ve sunlar1 soyledi:
“Dogrulugun beni sasirtti. Ey Fahreddin, arkadaslarina bas olma ve onlara iistiinliik
taslama sevgin varken Allah’a kul olmayr nasil istersin! Sana diisen O’ndan
baskasina giivenmemek ve herhangi bir varlik iddiasinda bulunmamak degil mi?”
Bunlan isiten Razi aglayarak, “Muhakkak ki biz kaybettik, baskalari kazandi.” dedi.
Seyh ona sunlar soyledi: “Artik tamdiklarimizdan oldun, ashabimizdan olmani

isterdik ama takdir boyleymis. Hadi, memleketine selametle git.”211

2 Molla Hiiseyin Harezmi’nin “Hikéayet-i Sefer-i Fahr-i Razi be-Harezm ve Miilakates ba Seyh

Necmeddin Kiibra” baslikli yazisi, kiinyesi verilen su makalenin ek kisminda verilmistir. Bkz.
Purcevadi, “Rébita-i Fahr-i Razi ba-Mesayih-i Stfiyye”, ss. 72-77.

Abdulvahhab es-Sa’rani, el-Ecvibetii’l-Mardiyye Ani’l-Fukahi ve’s-Sifiyye, Siileymaniye
Ktp., Esad Efendi, nr. 1301, vr. 113a-113b. Ayni riviyet i¢in ayrica bkz. Nebhani, II, 504-505.
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Rézi bir vakit, Necmeddin Kiibra hazretlerinin bulundugu sehre gelir; biitiin
ulema-y1 memleket ziyaretlerine giderler. Fakat Cenab-1 Necmeddin gitmez. Ona, bu
alimin ziyaretine gitmenin miinasib oldugunu sdylerler. O, Razi’nin kim oldugunu
sorar. “Bu oyle bir zattir ki Cendb-1 Hakk’in vahdaniyetini binbir delil ile isbdt
etmistir.” derler. Seyh, “Demek ki vahddniyyet-i Hak ta binbir siiphesi varmus ki delil

aramig.” buyururlar.

Razi bunu isitince, kendisi seyhin ziyaretine gider. Tefsir-i Kebir ve bir ¢ok
asar-1 aliyye sahibi bulunan Cenédb-1 Fahreddin, onun ilim ve irfin1 karsisinda
kendisini pek kiigiik goriir ve seyhin tarikatina intisab arzusunu 1zhar eder. Hazret
dahi muvafakat edip onu halvete koyar. Fahreddin halvete girince, sinesinde siddetli
sikint1 hissedip seyhe halini anlatir. Necmeddin Kiibra da, “Evet, o sitkinti sadrindaki
uliim-i  resmiyyenin verdigi bir sitkintidir; onlarin hepsini kusmak lazimdr.”
buyururlar. Bu séz ona agir gelir ve halveti terk eder.?*?

——

Asagidaki rivayete gore, her ne kadar Razi, Necmeddin Kiibra’y1 terk edip
gitse de, seyh onu sekerdt halinde zor durumda birakmamis ve yardim elini
uzatmistir. Yani onun bu diinyadan imanli bir sekilde gitmesini saglayan Kkisi
mesayihten biridir. Bu da shfilerin kendi yollarinda olmayanlara, hatta kars1 olanlara

bile yardim edebileceklerini ve ne kadar merhametli olduklarini gostermektedir:

Fahreddin Razi, ulim-i akliyyeden sahib-i mezheb idi. Vacib Teala
hazretlerinin viicidunu ispat i¢in binbir delil-i akli ikame etmis idi. Necmeddin-i
Kiibra hazretlerinin sohret-i keramatini isitti ve onlar ile bulustu. Miibahese ve
miinazara etti. O alim-1 rabbaninin karsisinda kendisini cahil gordii. Kendisini
halvete koymalarini istedi. Vakta ki halvete girdi, sinesinden heybetli sadalar isitti.
Ve takat getiremeyip halvetten ¢ikti. Ve halini o hazrete sdyledi. Buyurdular ki:
“Nukus-1 felsefi senin levh-i sineni tirmaliyor. Eger sabredeydin onun yerine niir-1

ma rifet doldururlar idi.” Razl “Ma’limdatimin benden selbini istemem.” dedi ve 0

Bu rivayet, biraz kisaltilmig bir halde, Necmeddin Kiibra yerine Necmeddin Daye’ye atfedilerek
Bursevi tarafindan da aktarilir. Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Kitabii’n-Netice, haz. Ali Namli-
Imdat Yavas, Insan Yay., Istanbul, 1997, II, 398.

212 A Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, Kitabevi, istanbul,
2006, I, 410-411.
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sohbetten ayrildi. Vatanina dondii, hastalandi. Hal-i ihtizarinda iblis-i lain onunla
mudrefe etti ve viiclid-1 Hak Teala i¢in saydigi delilleri birer birer iptal etti. Nihayet
bir delili kaldi. O delilin dahi reddi sadedinde idi ki 1stirdba diistii. Seyh hazretleri
oturdugu mecliste niir-1 batin ile onun haline vakif olup, ehl-i meclise bu hususta
izahat verdi. “Fahr-i Razi bir ka¢ giin fukara ile vakit gegirdi. Diismanmin galip
oldugu ve imammnin tehlikeye diistiigii bu anda ona yardimdan sarf-1 nazar etmek
miiriivvet degildir.” buyurdu. Ve rlihaniyeti ile onun imdadina yetisip dedi ki: “Ey
Razi, o laine ceviben de ki: Fecr-i Sddik bize Hakk in vahddaniyyetinden haber verdi

ve onun haberiyle bildim ki Hak birdir.” Bu ikrar ile seytanin serrinden kurtuldu.?®

*k*
Simdi nakledecegimiz iki rivayet ise daha iyimser bir bakis agisina sahiptir.
Buna gore Razi miiridlikte sebat etmis gibi goriinmektedir. Kerbelai’nin anlatiminda
0, Necmeddin Kiibra’nin yanina bir siire himayesini gordiigii Harezmsah Devleti’nin

sultani ile birlikte gitmistir:

Imam Fahreddin séyle buyurmustur: Ben ve Sultan Muhammed Harezmsah
Hz. Seyh’in hizmetiyle miiserref oldugumuzda, Harezmsah’in saltanat ve azameti, bu
yiice padisahin yaninda, giinesin 6niindeki zerre kadar bile goriinmiiyordu. Bir giin
ona, “Ey seyh, Allah’t ne ile bildin?” diye sordum. “Akillarin anlamaktan dciz
oldugu vdridatlarla.” diye cevap verdi. Bu, asla karsilik veremeyecegim bir cevap
oldu. O sirada aklimdan “Acaba seyh benim Allah ’in vahdaniyyeti hakkinda yiiz delil
getirdigimi biliyor mu?” diye gec¢irdim. Seyh bunu velayet niru ile anlad1 ve soyle
dedi: “Ben, Allah’1 akli delillerle bilen dlimden bizdrim.” O zaman seyhin ayagina
kapandim ve miiridi oldum. Seyh séyle buyurdu: “Rabbimi Rabbimle bildim.”?*

Tagkopriizade (6. 968/1561)’nin kaydettigi menkibede ise Razi, Seyh
Kiibra’nin yaninda seyr i siilikiini bitirdikten sonra Mefdtihu’[-Gayb adli tefsirini

yazmaya baglamistir. Ona bu ilhdm1 saglayan aldig: tasavvufi egitimdir:

23 A Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mehmet Demirci-Siileyman Gokbulut-Mustafa Tahrali,

Kitabevi, Istanbul, 2008, X, 604-605.

Kerbelai, II, 325-326; Bu rivayet kismen Mecadlisii’l-Ussak’ta da yer almaktadir. Bkz. Gazergahi,
vr. 69b.
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Rézi Herat’a gittiginde, orada bulunan alimler, salih kisiler, devlet erkan1 ve
ileri gelenlerin hepsi onu ziyaret ettiler. Halk da ziyaret etmis olmali ki, bir giin Razi,
“Bizi ziyaret etmeyen kimse kaldi mi?” diye sorar. “Kendi zaviyesinde halktan ayr
vasayan sdalih bir adam gelmedi.” cevabimi verirler. Razi, “Biz Miisliimanlarin
imami, dlim bir insaniz, neden ziydretimize gelmez?” der. Bu sodzii o zata
ulastirdiklarinda higbir sey sOylemeden siikiit eder. Boylece sanki aralarina bir

sogukluk girer.

Bir giin bir yemekte karsilasirlar. Razi ziyaretine gelmeyisinin sebebini
sorunca, o kisi su cevabi verir: “Sen ilminle iftihar ediyorsun. Halbuki ilmin basi
Allah’1 bilmektir. Sen Allah’1 ne ile bilirsin?” Razi, “Yiiz delil ile Allah’t bilirim.”
deyince, o salih adam “Deli/ siipheyi gidermek icindir. Allah benim kalbime éyle bir
nur koymus ki onunla birlikte kalbime siiphe giremez ki, delile ihtiyacim olsun.” diye
konusur. Bu s6z Razi’ye ¢ok tesir eder. Hemen ondan tevbe alip halvete girer. Seyr i
stildkiinii bitirdikten sonra da kalbine dogan ilhamlarla Mefdtihu I-Gayb adli tefsirini
yazmaya baslar. Bu hikayeyi anlatan, o salih zatin meshur mutasavvif Necmeddin

Kiibra oldugunu da ekler.”*®

*okok

Netice itibariyle, biitiin bu siraladigimiz rivayetlerde ve menkibelerde konu
doniip dolasip Allah’in vahdaniyetinin akli delillerle ve ¢ikarimlarla bilinip
bilinemeyecegine gelmektedir. Razi’nin yiiz deliline karsilik, Necmeddin Kiibra’nin
varidati veya Hakk’mn yalnizca Hak’la bilinebilecegi goriisii 6ne ¢ikarilmaktadir.
Aslinda bu konu, ilk devirlere kadar uzanan ve sifilerle miitekellimler arasindaki
farkli bakis agilarindan kaynaklanan bir sorundur. Razi burada kelam ilmini, Seyh
Kiibra da tasavvufu temsil etmektedir. Bilindigi lizere kelamda akil, rey, istidlal;
tasavvufta ise goniil, agsk ve zevk en 6nemli bilgi kaynagidir. Aslinda iki ilim dali da
kendi metodolojileri ve epistemolojileri agisindan gerekenleri yapmaktadir. Buna
catisma degil, Islam diisiincesinin bir zenginligi olarak bakmak daha makul
goriinmektedir. Fakat eski kaynaklarda genellikle bu bakis hakim olmamis, akil-

goniil ayrilig1 ve bunu temsil eden sahislarin ihtilaflar1 6n plana ¢ikarilmistir.

215 Tagkopriizade, Miftahu’s-Sadde ve Misbahii’s-SiyAde Fi Mevziiati’l-Ulim, Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 1985, 11, 107-108.
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Bahdeddin Veled, Sems-i Tebrizi ve Mevland’nin da Razi’ye yonelik
elestirileri buna Ornek olarak gdsterilebilir. Baha-i Veled, Razi’yi bid’at¢i olarak
nitelemekte ve onu vesvese ve bos hayal pesinde kosmakla e:lestirmektedir.216
Sems’in tenkitleri daha serttir. Ona gore tasavvufi manalar1 6grenmekle, tartismakla
anlamak mimkiin olsaydi, Bayezid ile Ciineyd’in yiiz y1l Fahr-i Razi’ye ¢omezlik
etmeleri gerekirdi. Halbuki yiiz bin Razi, Bayezid’in yolunun topragina bile
erisemez.217 Mevlana’nin Razi hakkindaki sozleri, babasinin ve Sems’inkilere gore

daha yumusaktir. O da sembolik olarak ilahi hakikatlerin inceliklerinde aklin

yetersizligine dikkat ceker ve felsefecilerin istidlallerinin zayifligin vurgular.?*®

Bunun yanisira, ayn1 donemde yasadiklari igin, iki ziimre arasindaki fikri
ayrismanin bu iki sahsiyete, yani Razi ve Kiibrd’ya atfedilmesi son derece dogaldir.
Zaten Razi gibi kuvvetli akli melekeye sahip bir kisinin karsisina, daha
cocuklugundan itibaren akranlarin1 geride birakan ve bu ylizden kendisine “et-
Tammetli’l-Kiibra” denen bir sahsi koymak gerekiyordu. Raz1’yi ancak o maglup

edebilir ve kendisine baglayabilirdi.

Rivayetlerden ¢ikarilabilecek 6nemli bir sonu¢ da, kalbi, uzun zamandir
mesgul olunan ilimlerden, delillerden ve masiva dedigimiz Allah’in disindaki ilgi ve
baglantilardan koparmadik¢a ma’rifetullaha ulasilamayacagidir. Nitekim Razi,
yullardir ¢alisip cabalayarak olusturdugu ilmi ve felsefi birikimini bir kenara
birakamamis ve bundan dolayr da gercek bilgiye, yani Allah’1 tanimay1 saglayan

ma’rifete vasil olamamuistir.

216 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, haz. Tahsin Yazici, Milli Egitim Bakanlhig1 Yay., stanbul,
2001, 1, 170.

217 Sems-i Tebrizi, Makalat, gev. M. Nuri Gengosmanoglu, Atag Yay., Istanbul, 2006, s. 79.

28 Mevlana eserinin iki yerinde Razi’nin adin1 anarak onu elestirir. Bir yer de soyle der: “Dirisin;

olii yikayict seni hi¢ yikar mi? Isteklisin; istedigin seni hig ister mi? bu bahiste akil yol gorseydi;
Fahreddin-i Razi din surrim bilirdi. Ancak “Tatmayan bilmez” oldugu i¢in akli ve hayal edisleri
saskinligint arttird1.” Bkz. Mevlana, Mesnevi, haz. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak, Istanbul,
2004, 11, 289. Diger bir yerde de sunlar soyler: “Tavsan aslani zindana yerlestirdi. Tavsandan
dciz kalan aslana utang! Bu utang iginde, ama sasilacak sey bu anda kendisi i¢in “Fahr-1 din”
lakabinin soylenmesini ister. Ey bu kuyunun dibinde yalniz aslan olan sen! Nefis, tavsan gibi
kamini dokiip i¢ti.” Bkz. Mevlana, Mesnevi, 1, 80.
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1.2.1.4.2. Evhadiiddin Kirmani (6. 635/1238)

Evhadiiddin Kirmani, 559/1164’te Kirman’da dogmus, genclik yillarinda bir
siire ilim tahsil ettikten sonra tasavvufa ilgi duymus ve Riikneddin Siicasi (0.
608/1210) adli Siihreverdi seyhine baglanmistir. Halife Nasir tarafindan Fiitiivvet
teskilatinin bir iyesi olarak Anadolu’ya gelmis, Konya, Kayseri ve Sivas gibi
sehirlerde ikamet etmistir. Irak, Sam, Horasan ve Maveraiinnehir seyahatlerinde de

bulunmustur.219

Menakibnamesinde anlatildigina gore, Evhadiiddin Kirmani Sivas’ta
Necmeddin Daye’®, Harezm’de Necmeddin Kiibra®?' ve Halep’te Sa’deddin
Hammuye?? ile olmak iizere ii¢ Kiibrevi seyhiyle goriismiistiir. Seyh Kiibra ile olan

goriismelerinden su sekilde bahsedilmektedir:

Evhadiddin Kirméani Horasan’da, Necmeddin Kiibrd da Harezm’de
bulunuyordu. Kirméani onu goérmek istiyordu. Kalabalik bir cemaat de onun
hizmetindeydi. Arkadaslarina dedi Ki: “Siz toplu halde bulunun. Ben Necmeddin
Kiibra y1 bulmak i¢in Harezm'e gidiyorum.” Yalniz basina kalkti, Harezm’in yolunu
tuttu. Oraya varinca seyhin dergahini sordu. Dergahin kapisina geldi. Izin talep etti.
Izin verilince adet oldugu iizere abdest tazeledi, iki rekat namaz kild1 ve oturdu. Seyh
Kiibra ona soyle dedi: “Dervis, mazur gor. Zira bu vildyette agir bir kitlik var. Der-
visler ¢ok zor durumdalar. Giinde bir defa yemek yiyorlar. Cogu giinler orug

tutuyorlar. Giin oluyor ki geceyi iftar etmeden ge¢iriyorlar.”

Evhadiiddin, “Dervislerin hali daima boyle olur. Fark etmez biz de buna
uyariz.” diye Karsilik verdi. O sirada bir dervis, “Misdfir gelince rizkint da
beraberinde getirir.” dedi. Kirmani, “Bu getiristen murdad ruhdni riziktir, maddi
degil” dedi. O da “Dervisgler ruhdni riziktan mahrum degiller. Fakat su zaruret

zamani bari maddi rizik olsa.” dedi. Evhadiiddin, “Dervislerin bir hizmetcisi var

1% Muhammed Alai, ss. 3-30; Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, DIA, XI, 518-520.
220 Alad, ss. 142-143.
221 AlAd, ss. 240-243.
222 Al ss. 174-181.
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mi?” diye sordu. “Var” dediler. Seyh, “Kimse gelsin.” dedi. Bir dervis geldi.

“Zembiliniz de var mi?” diye sordu, “Var” dediler.

Evhadiiddin hizmetcgiye sunlart soyledi: “Al su zembili, dogru Sultan
Muhammed Harezmi’nin sarayina git. Seni kapida durduracaklardir. Benim sultanla
goriilecek miihim bir isim var de ve israr et.” Sana 1srarla: “Bize soyle, biz sultan
hazretlerine arz edelim.” diyeceklerdir.  “Sultandan  baska hi¢ kimseye
soylememek hususunda siki talimat aldim.” de ve sdyleme. Sana li¢ bes akce verip
geri gevirmek isteyeceklerdir. Kabul etme. Sonra bir koyun getireceklerdir. Onu da
kabul etme. Hasili ne verirlerse alma. Seni sultanin katina gétiireceklerdir. Selam ver.
“Hz. Seyh’in bir misdfiri gelmis, selam yolladi. Bu zembili dervisler ic¢in altin
doldurup gondermenizi séyledi.” de. Hizmet¢i, “Ben bu isi yapamam, sultana
ctkmama hi¢ miisdde ederler mi?” deyince, Kirmani, “Sen gitmiyorsun, ben seni

gonderiyorum. Kendi goriiniis ve heybetimi senin sahsinda kullanacagim.” buyurdu.

Orada bulunanlar Evhadiiddin’in bu s6zlerine sasirmislar, anlayamiyorlardi.
Nihayet hizmet¢i zembili aldi ve sarayin kapisit oniine geldi. “Sultanla goriilecek
mithim bir isim var.” dediyse de, “Defol siinepe herif, sen kimsin de sultanla
konusmaya layik olasin?” dediler. O da, “Siz bilirsiniz, benim sultanla gériilecek
miihim bir igim var. Eger koymazsaniz, yarmn bundan dolayr bir problem ¢ikarsa
mes ulii siz olacaksiniz.” dedi. Bu sozlerden kuskulandilar. Sinamak i¢in dort, bes
akce getirip kendisine verecek oldular kabul etmedi ve “Ben dort, bes akge icin
gelmedim. Benim sultana soyleyecek soziim var.” dedi. Gidip durumu adalet isleriyle
gorevli beye anlattilar. O da “Dervisler kitliktan dolayr ¢ok zor durumdalar, bir
koyun verin géonderin.” dedi. Koyun da verdiler, kabul etmedi ve soziinde direndi.
Sonunda sultanin huzuruna ¢ikti ve sunlar sdyledi: “Seyhimizin bir misdfiri gelmis,

Size selam gonderdi ve su zembili altinla doldursun, dervislere gondersin dedi.”

Bunun tizerine sultan, “Bize bu haberi gonderen kim olabilir?” diye fikre
daldi. Vezirini ¢agirdi ve “Bize bu haberi gonderen zdit kimdir?” diye sordu. Vezir
akilli ve yeterli biriydi. “Bu adamin sézii bana ¢ok tesir etti. Sultan Hazretleri
nasil?” deyince, 0 da “Benim de génliimde bir tesir yaratt1.” dedi. Vezir, “Bu adam
ya acaib ve hos tavirl biri veya veldyet sahibi bir zat veyahut da tam deli biridir.

Fakat eger deli olsaydi sozleri boylesine miiessir ve etkili olmazdi. Stiphesiz biiyiik
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biridir.” dedi. Sultan, “Bu adama nasil bir cevap verelim?” dedi ve bir zaman
miizakere ettikten sonra, oglu Celaleddin’i getirmelerini emretti. Oglunu alip
geldiler. Sonra bin dinar istedi. Onu da getirdiler. Sultanin oglunu bir zembile, bin
dinar1 da bir baska zembile koydular. Gelen dervise “Misdfire bizden selam soyle,
bizden zembil dolusu altin talep etmisti. Gergekte bu altin biiyiik deger ifdde eder.
Fakat katimda bundan ¢ok daha degerli olan Oglum Melik Celdleddin’i ona hizmet

icin gonderiyorum.” dedi.

Dervis zenbili aldi. Yanina bir de hizmet¢i kostular. Zembil iizerine bir Ortii
ortiildii ve yola ¢iktilar. Hizmet¢i gelene kadar Seyh Kirmani murdkabeye devam
etti. Hizmetci, zembili getirip onun oniine koydu. Kirmani, ortiiyii kaldirinca soyle
dedi: “Vay Sultan Celdleddin, dervislerin zembiline girdigine gore hizmete geldin.
Allah in liitfu ile sana bir devlet verdik. Seni biiyiik bir padisah olmaya namzet kildik.
Altr defa diisman ile karsi karsiya geleceksin. Onlart maglup ve perisan edecek,
muzaffer olacaksin. Hi¢bir padisaha nasip olmayan pek c¢ok gazalarda bu-
lunacaksin.” Sonra onu tutup zembilden ¢ikardi. Zembilin iginde bir kese de altin
vardi. Onu da aldi. Celaleddin’i dizine oturttu. Kesenin agzini ¢6zdii, altinlar1 basina
sactl. Yaninda bulundurdugu amberden birkag tane cebinden ¢ikararak, Celaleddin’in
boynuna sacti ve dedi ki: “Bu, bizim su soziimiize bir nisdne olsun: Ne yazik ki,
gencligin baslangicinda bir géz agrisina miipteld olacak, omrii de sahddetle son
bulacaktir.” Biitiin bu kerdmetleri, mu’cizeleri, gizlilikleri ve ma’rifet nurlarini izhar
etti. Necmeddin Kiibra hala onu tanmiyamamisti. Bir miiddet sonra Seyh Kiibra
konusmaya basladt: “lrak’da bir dostumuz var. Adi da Seyh Evhadiiddin’dir. Su
rubdi onundur. Istishad i¢in okuyor ve serh ediyorum dedi.”:

"Riydkar, davramiglariyla taninmaz.

Namuslu isen, bunu kimse bilemez.

Rahat ol ve sikintilardan kurtul.
Taniyamadiklarimin ayagini op.”

Evhadiiddin bu rubaiyi duyunca gozleri yas doldu. Necmeddin Kiibra da onun
duygulandigini1 goriince sordu: “Dervis yoksa Seyh Evhadiiddin’in miiridi misin?” O
da, “Evet” dedi. “Nerelisin?” diye sorunca da, “Kirmanli’yim” dedi ve kalkt1.
Degahtan disan ¢ikt1 ve rubaideki “bilemez” soziinii ii¢ defa tekrar etti. Seyh Kiibra

cok duygulanmisti. Kalkti arkasina diisti. Arkadaglarina da “Meger bu
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Evhadiiddin’mis, biz taniyamadik.” diye haber verdi. Aramaya ciktilar, fakat

bulamadilar.

Hizmetgiler, Celdleddin’i babasmna gotiirdiiler. Sultan, “Ogluma neler
ettiler?” diye sordu. “O size zembili gonderen seyh, cocugu zembilden ¢ikardi, dizine
oturttu, paralart basina sacarak ¢ok vaadlerde bulundu. Koynundan amber ¢ikardi
ve Celaleddin’in boynuna sagti ve bu, sozlerimize nigan olsun dedi.” diye anlattilar.
Sultan bu haberden ¢ok duygulandi, gonliine muhabbet dogdu. Hemen bu zatin
hizmetine gitmeye hazirlandi. Adamlar1 dergaha gelip, “O biiyiik zat nerededir?
Sultan hazretleri kendisini ziyarete geliyor.” diye haber verdiler. Necmeddin Kiibra
buyurdu ki: “O sahis, Seyh Evhadiiddin hazretleriymis. Onu tanyyamadim, fakat bir
rubdisini okudum, ¢ok duyguland:. Bir ndra atti, ayaga kalkti ve ti¢ defa bilinemez,
bilinemez, bilinemez dedi ve dergdhdan ¢ikti gitti. Ancak son anda kendisini tamidik.

Su anda da bu iiziintii icindeyiz.”

Bu haber sultana ulasinca o da {iziildi. Kirmani de oradan Horasan’a
arkadaglarinin yanina dondii. Necmeddin Kiibra ile aralarinda gecenleri anlatti.

Kendisini tantyamayisindan onun miirid durumunda oldugunu bildirdi.??

Bu menkibe hakkinda sunlari ifade etmemiz uygun olacaktir: Kirméani'nin,
Horasan seyahatindeyken, o bolgelerde faaliyetlerde bulunan Seyh Kiibra’nin
sOhretini duyup, Harezm’e onun ziyaretine gitmis olmas1 muhtemeldir. Fakat burada
onun Muhammed Harezmsah’la iliskisine dair sdylenenler oldukca abartilidir. Zira
Abbasi hilafetiyle arasinda soguk riizgarlar esen ve Halife Nasir’in gonderdigi
Sihabiiddin Siihreverdi’yi bile hi¢ hos karsilamayan bir kisinin, ayni halifenin
Fiitiivvet teskilatinda gorevli olan Kirmani’ye bu kadar hiirmette bulunmasi tarihi ve
siyasi gergeklerle pek uyusmamaktadir. Ayrica Necmeddin Kiibra’'nin Kirmani’yi
tantyamamasinin, onun daha heniiz miirid seviyesinde oldugundan kaynaklandigi
seklindeki bir séz, Evhadiyye mensuplar1 ile Kiibreviyye tarikati arasindaki
iliskilerin pek de iyi olmadigi seklinde yorumlanabilir??* Nitekim Sa’deddin

Hammiye ile Kirmani arasinda, Halep’te cereyan eden hadise de bu yorumu

223 AlAf, ss. 240-243.
224 AlAf, ss. 21-22.
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destekler mahiyettedir. Menakibndmenin anlatimina gore bu iki mutasavvif, sema’
basta olmak {izere bazi konularda ihtilafa diismiisler ve birbirlerini tenkit

etmislerdir.?®®

1.2.2. Tarihi Hayat1

Itiraf etmeliyiz ki Necmeddin Kiibra’nin tarihi hayat, menkibevi hayat: kadar
zengin ve renkli degildir. Dogrusu oliimiiniin ardindan yaklasik 800 yil gecmis bir
zatin, hele bu kisi bir sifi ve tarikat kurucusu olursa, gergek bir portresini ¢ikarmanin
ne kadar zor olacagi asikardir. Dolayisiyla bizim burada yapamaya g¢alisacagimiz,
cesitli kaynaklarda onunla ilgili olarak anlatilanlari mukayeseli bir sekilde
degerlendirmek ve seyhin dogru bir monografisini ortaya koyabilmektir. Bu siireci de
cesitli basliklar altinda tasnif etmenin daha sistematik ve anlasilir olacagina

inantyoruz.

1.2.2.1. Kiinye ve Lakablar:

“Kinaye” ile aym kdkten gelen “kiinye”, “Ebu’l-Kasim, Ebu Bekir, Ummii
Seleme” gibi kisinin daha ¢ok ilk ¢ocuguna izafetle anilmasini ifdde eder. Bununla
birlikte kiinye “Ebu’s-Seyf, Ebu’l-Hakem” gibi 6ne ¢ikan bazi 6zelliklere, maharete
ve kabiliyete gore de verilmektedir.?® Necmeddin Kiibrd’nin asil kiinyesi “Ebu
Abdullah™tir®?’, fakat asagida goriilecegi iizere Hz. Peygamber’in bir riiyd esnasinda
ona verdigi “Ebu’l-Cennab” kiinyesi 6n plana ¢ikmis ve Ebu Abdullah neredeyse

unutulmustur.

“Lakab™ 1ise bir kimseye herhangi bir miinasebetle asil adindan bagska
sonradan takilan ad, takma ad demektir. Ovgii veya yergi ifade eden isim ve sifat

manasina da gelmektedir.??®

25 Alai, ss. 174-181.
226 Nebi Bozkurt, “Kiinye”, DiA, XX VI, 558-559.
22l Muhsini, s. 1.

228 jlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Nesriyati, istanbul, 2005, II, 1843;
Nebi Bozkurt, “Lakap”, DIA, XXVII, 65.
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Kaynaklardan anlagildigina goére Necmeddin Kiibrd’ya atfedilen bir kiinye ve
bes adet de lakab meshur olmustur. Fakat bunlarin i¢inde en fazla kullanilan1 “Ebu’l-
Cennab” ile “Tammetii’l-Kiibra”dir. Simdi séz konusu bu kiinye ve lakablar

hakkinda bilgiler verilecektir:

I. Ebu’l-Cennab: “Korkanlarin, ¢ekinenlerin babasi” olarak dilimize
cevirebilecegimiz bu kiinyeyi Necmeddin Kiibra’ya hadis tahsili sirasinda, gordiigi
bir riiyada bizzat Hz. Peygamber vermistir. Bu tecriibe onun hayatinda son derece
onemlidir. Belki de o, boyle carpici bir hadiseden sonra tasavvufi hayata yonelmis ve
seyh arayisina baglamigtir. Seyh Kiibra bu olay1 sdyle anlatmaktadir:

Kiinyeme gelince, onun hikdyesi de soyledir: Hafiz Silefi Isfahdni’den

Iskenderiyye de hadis dinliyordum. Bu yasl dlim mezhebde sdfii, i tikadda selefi idi.
Yas1 yiiziin tistiindeydi.

Yine gaybet hdlinde oldugum bir sirada Restilullah’, yaninda ikinin ikincisi
(Hz. Ebu Bekir) oldugu halde benimle oturur bir vaziyette gérdiim. O kadar ki dizi
dizime degdi. O anda bana, her giin Kur’an-1 Kerim’den onun i¢cin okudugum cesitli
virdlerimin oldugu ilhdm edildi. Hemen virdimi okumaya bagladim. Bitirince,
Restilullah bunu ¢ok iyi buldugunu ifade ederek, “Iste béyle giindiiz hadis dinle, gece
de Kur’an oku.” dedi.

Daha sonra kendisinden kiinyemi sormam ilham edildi ve sordum: “Ya
Restilallah, benim kiinyem Ebu’l-Cendb midir, yoksa Ebu’l-Cennab midir? Benim
nefsim Ebu’l-Cendb seklinde olmasimi istiyor.” Resulullah “Hayir, kiinyen Ebu’l-
Cennab’dir.” dedi. O zaman yamndaki arkadast da “Evet, ya Resiilallah o Ebu’l-
Cennab’dir.” diye tasdik etti. Iste bu iki isim diinya ve dhiretin sirrina sahiptir. Eger
Ebu’l-Cenab deseydi, ben diinydya sahip olacaktim. Ebu’l-Cenndb dedigi igin,
Allah’in izni ile ikisinden de uzak kalzyorum.229

Il. TAmmetii’l-Kiibra: Necmeddin Kiibra’ya bu lakab, genglik yillarinda
ilmi konulardaki kuvvetli zekas1 ve tartisma giicli dolayisiyla hocasi veya arkadaglari
tarafindan verilmisti. Heniiz tasavvufl hayata yonelmeden 6nceki donemlerde o, ilim
tahsili ile mesguldii. Miindzara ve miinakasa ettigi herkese galip geliyordu. Bunun
icin kendisine, Kur’an-1 Kerim’deki “Her seyi bastiran o biiyiik felaket geldigi
zaman.” (Naziat, 79/34) ayetinden miilhem olarak “biiyiik yumruk, siddetli darbe ve

biiylik felaket” anlamlarina gelen “et-Tammetii’l-Kiibra” lakabimi taktilar. Zamanla

229 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 150.
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“Tamme” kelimesi unutuldu. “Kiibra” ile anilir oldu.?® Bazi kimseler, “Necmeddin
el-Kiibera” seklinde telaffuz edildigini, daha sonra hafifletilerek Kiibra oldugunu

belirtmislerdir.?*

I1l. Necmeddin: “Dinin yildiz1” anlamina gelen bu ldkab ona, Seyh
Kiibra’nin menkibevi hayat1 kisminda bahsedildigi gibi, Bagdat’ta intisab ettigi Seyh

[brahim tarafindan Verilmistir.232

IV. Seyh Veli-tiras: Heykel yontana “heykeltiras” dendigi gibi, insanlarin
kaba ve ¢irkin 6zelliklerini yontup onlar1 giizel ve kdmil hale getirene “veli-tiras”
denmektedir. Bu lakab, Necmeddin Kiibra’ya kisa siirede ¢ok sayida miirid ve veli

yetistirmesinden Otiirii verilmistir. Bunun sebebi de seyhin nazarinin g¢ok tesirli

233

olmasidir.“** Buna delil sayilabilecek soyle bir olay nakledilmektedir:

Bir giin, bir tiiccar dinlenmek i¢in Necmeddin Kiibra’min dergdhina geldi.
Seyh kuvvetli bir hal igindeydi. Nazar: o tiiccara degince, bu kisi hemen veldyet
mertebesine ulasti. Seyh sordu: “Hangi vildyettensin?” Tiiccar “falan vilayetten”
deyince, Seyh Kiibrd, memleketindeki insanlara Hak yolunu géstermesi igin o kigiye
irsad icdzeti verdi.”%*

V. Ebuw’l-Haris: “Arslan babasi” manasina gelen ve kaynaklarda pek

geemeyen bu lakab, sadece Kerbelai tarafindan zikredilmekte ve seyhin bu ismi

almasiyla ilgili olarak da asagidaki hadise aktarilmaktadir:

Bir giin, zikirle mesgul olan bazi kigiler Necmeddin Kiibrd nin yanindan
gecti. Seyh bunlart duyunca kendini kaybetti, etrafinda dénmeye ve zikretmeye
basladi. Yol iizerinde bir kuyu vard, fakat seyh bunu fark etmedi ve kuyunun icine
diistii. Allah Tedld kuyunun basina bir kag tane arslan gonderdi, onlar birbirlerinin
ayaklarindan tutup kuyunun igine sarktilar. Allah ona séyle hitap etti: “Ey Ebe’l-
Haris, arslamin ayagindan tut ve Yusuf gibi kuyudan disart ¢ik, zird Musir’daki
dervisler senin cemdlini gormeyi arzu ediyorlar.” Seyh de “Allah’in ipine sariliniz”

20 Bkz. Cami, ss. 590-591; Gazergahi, vr. 70a; Yafii, IV, 40; ibnii’l-imad, V, 79; Siusteri, II, 72;
Dara Siiktih, s. 103; Handmir, III, 35; Mirza Muhammed Ali Miiderris, Reyhanetii’l-Edeb Fi
Teracimi’l-Ma’riifin Bi’l-Kiinyeti Evi’l-Lakab Y4 Kiina Ve’l-Lakab, Kitabiirasi-yi Hayyam,
Tebriz, trs., VI, 143.

21 Qafedi, VIL 263; Zehebi, Tarihu’l-islam, 11, 353; Siibki, VIIL, 25; Davadi, 1, 59.
232 Berthels, s. 441-442.
% Harezmi, I, 90; Mirza Miiderris, VI, 143.

23 Cami, s. 591.
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dyetini okuyarak, arslanin ayagindan tuttu ve yukar: ¢ikti. Béylece “Ebu’l-Haris”
lakabini da almus oldu.*®

VI. Seyh-i Kebir: “Biiyiik Seyh” anlamma gelen bu lakabm, bir

menakibnimeye isim olacak kadar yaygin bir sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir.?*°

1.2.2.2. Dogumu, Ailesi ve Genclik Yillari

Buglinkii bilgilerimiz dahilinde bu konuda sunlar1 sdyleyebiliriz: Kiibreviyye
tarikatinin kurucusu Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Abdullah el-Hiveki 540/1145
yilinda?®" Harezm/Hive’de?®® diinyaya gelmistir. Kaynaklarda bu hususta herhangi
bir ihtilaf bulunmamaktadir. Muhtemelen ticaretle ugrasan babasi Seyh Nasiruddin
Omer b. Muhammed b. Abdullah (5. ?), hem 4lim hem de sifi bir kisidir.?*® Seyh
Kiibra bir vakiasindan bahsederken, annesinin de saliha bir kadin oldugunu ve

kendisini seyhine kars1 gelmemesi hususunda uyardigini sdylemektedir.?*°

Necmeddin Kiibra’nin esi ve ¢ocuklari ile ilgili olarak da ¢ok az bir malumata
sahibiz. Bu konuya dair tek bildigimiz, onun Misir’da intisab ettigi Ruzbihan-1 Kebir
el-Misri’nin yanindayken, seyhinin kiziyla evlendigi ve bu izdivactan iki oglunun

diinyaya geldigidir.?**

Kendisine Ebu Abdullah kiinyesinin verilmesinden, ilk
oglunun adinin Abdullah oldugunu anliyoruz. Seyhin ailesiyle aldkali olarak

zikredebileceklerimiz sadece bunlardan ibarettir.

Yakut el-Hamevi’nin verdigi bilgiye gore, Harezm’in diger biitiin bolgeleri
hanefi olmasina ragmen, Seyh Kiibra’nin dogum yeri olan Hive halki safil
mezhebine baghydl.242 Dolayisiyla o da safii idi?*® ve tasavvufa yabanct olmayan bir

aileden geliyordu. Muhtemelen ilk tasavvufi bilgilerini babasindan almisti.

25 Kerbelai, 11, 320.
26 Menkabet-i Seyh-i Kebir, vr. 23b-33a.
#7  Simnéni, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 317; Nurbahs, s. 48; Siisterd, II, 75.

2% Hive, Harezm’e bagli bir koydiir. Bkz. Kazvini, s. 568; Safedi, VII, 263; Zehebi, el-iber, I,
177, Davadi, I, 59.

29 Kerbelai, 11, 322.

20 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 17a-b.

21 Harezmi, 1, 91; Cami, s. 590; Kerbelai, 11, 322; Bedahsant, s. 214.
22 yakut, 11, 415.
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Kaynaklarda Necmeddin Kiibra’nin Tiirk asilli olup olmadigi hakkinda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Fakat Tirkler’in Harezm’e yerlesmelerinin miladi
XI.-XIII. yiizyillar arasinda, yani burayr Selguklu sultanlarina bagli beylerin idare
ettikleri devirde gergeklestigini244 kabul edersek, onun Tiirk bir aileden gelmesinin
muhtemel oldugunu soyleyebiliriz. Zira Harezmsahlar Devleti’nin yoneticileri
Tiirk¢e isimler kullaniyorlardi, fakat resmi dil Farsca idi. Seyhin de Fars¢a ve Arapga

eserler verdigini goriiyoruz.

Necmeddin Kiibra, genglik ¢aglarinda hadis tahsiline ¢ok merakliydi ve bu
nedenle Nisabur, isfahan, Hemedan, Mekke, Iskenderiyye ve Tebriz gibi devrin
onemli ilim merkezleri arasinda uzun yolculuklar yapti. Fevdihu’l-Cemal’de onun,

Bagdad, Kerbeld ve Magrib taraflarim1 da dolastigina dair isaretler vardir.?*®

Muhtemelen 25 yaslarinda memleketini terk edip?*
Kiibra, yukarida zikredilen sehirlerde Ebu’l-Meali Feravi (6. 587/1191), Hafiz Ebu’l-
Ala (0. 569/1174), Ebu’l-Mekarim Ahmed b. Muhammed el-Lebban (6. 597/1201),

Ebu Cafer Muhammed b. Ahmed b. Nasr es-Saydalani (6. 568/1173) ve Hafiz Ebu
247

seyahatlere baglayan Necmeddin

Tahir es-Silefi (6. 576/1180) gibi alimlerle goriistii ve onlardan hadis okudu.
Abdiilaziz b. Hilal (6. ?), Nasir b. Mansir el-Feradi (6. ?), Seyfeddin Baharzi ve

baska bazi kisiler de seyhten hadis rivayetinde bulundular.?*®

Hansari, onun 568/1173 yilinda Hemedan’da Ebu’l-Fazl Muhammed b.

Stileyman b. Yusuf el-Hemedani (6. ?)’den Kuseyri Risdlesi icazeti aldigina dair bir

249

bilgi vermektedir.“” Buradan hareketle, biz onun tasavvufu oncelikle ilmi ve nazari

3 Siibki, VIIL, 25; ibni’l-imad, V, 79.
244 Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 190.

25 Bkz. Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 140, 146, 154.

26 Seyh Kiibra’nin Harezm’den ayrildiginda bu yaslarda olmasi gereklidir. Ciinkii hadis

hocalarindan biri olan es-Saydalani’nin vefat: 568/1173’tiir. Yani Necmeddin Kiibra bu sirada 28
yasindadir. Yine aymi yil o, Hemedén’da, Yusuf el-Hemedani adli bir sahistan Kuseyri Risdlesi
icazeti almustir.

27 Sisterd, 11, 72; ibnii’l-imad, V, 79; Miinavi, II, 371; Davadi, 1, 59; Zehebi, Tarihu’l-islam, I,
354; Meier, Die Few#’ih al-Gamal wa-Fewétih al-Galal, s. 11-12.

8 Zehebi, Tarihwl-islam, II, 354; Davadi, I, 59; Siibki, VIII, 25. ibn Hilile sadece hadis
nakletmekle kalmamuis, defalarca onun yaninda halvete girmistir.

249 Bkz. Hansar, 1, 298.
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bakimdan inceledigini syleyebiliriz. Zaten daha sonraki tarikat faaliyetleri de hep

Kuseyri (6. 465/1072) ¢izgisinde devam etmistir.

1.2.2.3. Tasavvufi Hayata Yonelisi, Seyhleri ve Silsileleri

Kiibrevi literatiiriinde, Necmeddin Kiibra’nin tasavvufi hayata yonelisi ve
bazi seyhlerle goriismesi hakkinda iki farkli anlatim s6z konusudur. Bunlardan ilki
Cihil Meclis kaynaklhidir ve menkibevi yonii agirliktadir. Nefehat yazari Cami bazi
eklemelerle bu rivayetleri tekrarlamustir. Diger birgok eser tarafindan®® da kabul

goren hikaye budur.

Cihil Meclis ve onun devami olan Nefehdt’in verdigi bilgiler, Necmeddin
Kiibra’nin menkibevi hayati kisminda uzunca anlatilmisti. Buna gore o, 6nce Baba
Ferec’le goriismiis, sonra Ismail Kasri’nin dergdhmna konuk olmus, ondan sonra
Ammar’a gitmis, Ammar onu Ruzbihan’a gondermis, neticede tekrar Seyh Ammar’a
donen Necmeddin Kiibra, oradan da irsad faaliyetleri i¢in Harezm’e gegmistir. Tabii

bu esnada ¢ok sayida olaganiistii hadise de yasamustir.>*

Ikincisi ise Baba Kemal Cendi silsilesinden Cevdhiru’l-Esrdr ve Zevahiru’l-
Envar miiellifi Kemaleddin Hiiseyin Harezmi’ nin anlatimidir. Burada da Necmeddin
Kiibra ayni seyhlerle goriismiistiir. Fakat bunlarin siras1 farklidir. Ayrica bu kitapta
olaylar aktarilirken menkibelerden uzak bir tarz benimsenmistir. Kerbelai de ufak

tefek detaylar disinda Harezmi’yi tekrar etmektedir.?>?

Cevahiru’l-Esrar’in sade anlatimina gore olaylar sdyle cereyan etmistir: Geng
Necmeddin ilim tahsili icin Misir’dayken bir isaret iizerine Ruzbihan-1 Kebir’in
yanina gelir. Burada bir miiddet halvet ve riyazetle mesgul olur. Seyhi onu ¢ok sever
ve kiziyla evlendirir. Onun bu evlilikten iki oglu olur. igindeki ilim agkim bir tiirlii
atamayan Necmeddin Kiibrd, miirsidinden izin alip Tebriz’e hadis okumaya gider.

Orada Baba Ferec et-Tebrizi adinda mecziblardan bir dervisle karsilasir ve ondan

0 By eserlere 6rnek olarak bkz. Mirhand, 111, 35-37; Emin Ahmed Razi, 111, 1493-1495; Siisterd, 1L,
72-75.

21 Bkz. Sistani, ss. 186-190; Cami, ss. 590-595. Gazergéhi, vr. 70a-71b; Bedahsani, ss. 216-224.

22 Bkz. Kerbeldi, II, 322-324. Tardyik miiellifi Masum Ali Sah da kaynak belirterek, aynen
Cevdhirii’[-Esrdr’1in anlatimini eserine almistir. Bkz. Masum Ali Sah, II, 104-108.
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cok etkilenir. Baba Ferec’in isaretiyle Hankah-1 Zahide’de halvete girer. Bir miiddet
sonra bu zatin yanindan ayrilir, Seyh Ammar’t bulur ve ona miirid olur. Onun
yaninda da bir siire terbiye goriip icazetini aldiktan sonra Ammar’in isaretiyle Seyh
Ismail Kasri’nin derhahina gelir. Onun elinden teberriik hirkasin1 giyer. Kasri ona
egitiminin sona erdigini, Misir’daki ¢oluk-¢ocugunu alip kendi vatanina dénmesini
ve orada irsadla mesgul olmasini sdyler. Necmeddin Kiibra bu emir iizerine Misir’a
gider, o sirada iyice yaslanmis olan Ruzbihan-1 Kebir’i ziyaret eder, esini ve

cocuklarini alip Harezm’in yolunu tutar ve orada tarikat faaliyetlerine baslar. >

S6z konusu kaynaklarda anlatilanlar, Necmeddin Kiibrd’nin seyahatlerini ve
hangi seyhlerle goriistiiginii anlamamiz konusunda bize ¢ok Onemli ipuglart
sunmaktadir. Fakat bu rivayetlerin ¢esitli bakimlardan elekten gegirilmesi
gerekmektedir. Bundan 6tiirii biz cografi ve tarihi bilgileri de hesaba katarak, onun
tasavvufi hayata nasil yoneldigini ve kimlerle hangi siraya gore miinasebetinin

olabilecegini tartismak ve yeni bir kronoloji olugturmak istiyoruz.

Necmeddin Kiibra, muhtemelen yirmili yaslarinda, hadis tahsili arzusuyla
Harezm’den ayrilip Nisabur, Isfahan ve Hemedan’i dolasip Iskenderiyye’ye
gelmistir.”* Nisabur’da Ebu’l-Meali Feravi, isfahan’da Ebu’l-Mekarim el-Lebban ve
Ebu Cafer Muhammed es-Saydalani, Hemedan’da Hafiz Ebu’l-Ala ve
[skenderiyye’de de Ebu Tahir es-Silefi gibi alimlerden hadis dinlemistir.”®®> Onun
Hemedéan’dayken hadisin disinda tasavvufla da ilgilendigi goriilmektedir. Zira
568/1173 yilinda Ebu’l-Fazl Muhammed b. Siileyman b. Yusuf el-Hemedani (.

?)’den Kugseyri Risdlesi icazeti almasi®®, bunu agikca gostermektedir.

Tasavvuf ilmi hakkinda bu oOnemli eseri okuyan Necmeddin Kiibrd’y:
sifiyine bir hayata yonlendiren en carpici hadise, Iskenderiyye’de Hafiz es-

Silefi’den hadis dinlerken Hz. Peygamber’i riiydsinda gormesi ve kendisine onun

% Harezmi, 1, 90-94.

B4 Cihil Meclis yazari Sistani, Necmeddin Kiibra’mn Harezm’den ¢ikip Hemedan’a geldigini,

oradan da Iskenderiyye’ye gegtigini belirtmektedir. Bkz. Sistani, s. 186.

5 siisterd, I, 72; Ibnii’l-imad, V, 79; Miinavi, II, 371; Davadi, I, 59; Zehebi, Tarihu’l-islam, II,
354

26 Hansar, 1, 298.
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tarafindan verilen “Ebu’l-Cennab” kiinyesinden bazi c¢ikarimlarda bulunmasi

257

olmustur.”" Bunun iizerine o, zahidane bir tutum igerisine girmis ve miirsid aramaya

basglamistir.

Bu sirada o, Misir’da yasayan meshur sifi Ruzbihan-1 Kebir’in séhretini
duymus ve ona intisab etmistir. Kisa siirede seyhiyle iyi iligskiler kurmus ve kiziyla
da evlenmistir. Necmeddin Kiibra her ne kadar tasavvufi bir hayata adim atsa da
gonliindeki ilim askinin bir tiirlii 6nline gecememis ve dergaha gelen bir misafirden
Ibn Hafede nin Tebriz’de Serhu Muhyis’s-Siinne’yi okuttugunu isitmis, seyhinden

izin alip, ailesini de orada birakarak dogruca Tebriz’e gitmistir.*®

Necmeddin Kiibra burada tekrar hadis tahsiline koyulmustur. Fakat bir
miiddet sonra Baba Ferec ismindeki garip davraniglar sergileyen bir dervisin
karizmasindan etkilenerek, ikinci soku yasamistir. Bunun iizerine hadis okumay1
birakip derhal bu sahsa baglanmis ve bir miiddet onun hankahinda halvet ve riyazet
hayat1 yasamistir. Bu sirada o, tattig1 bazi manevi tecriibeleri yazmak istemis, fakat
seyhinden biiyiik bir tepki goriince bundan Vazgegmistir.259 Bu durum, yani bir seyler
yazma aligkanliginin devam etmesi, onun hem ilimden hem de tasavvufi hayattan

vazgecemediginin onemli bir kanitidir.

Bir miiddet sonra Baba Ferec’in yanindan ayrilan Necmeddin Kiibra, Bitlis’te
yasayan Ammar-1 Yasir’i bulmus ve manevi bir kesif {izerine ona miirid olmustur.
Bitlisli Ammar’in yaninda da bir miiddet terbiye goriip icazetini aldiktan sonra onun
isaretiyle, Hlzistan/Dizftil’da ikamet eden Ismail el-Kasri’nin yanina gitmek igin
yola ¢ikmustir®®® Bu yolculuk esnasinda onun Sam’daki Hankah-1 Kasr’da

konaklamasi ve ibn Asrin’la sohbetlerde bulunmasi muhtemeldir.?%* Bundan sonra 0,

#7 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 150. Buna benzer bir olay Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin de bagindan

gecmistir. O, ilk halvetlerinden birinde Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed ile mana aleminde
goriistiigiinii ve bu goriigmede Hz. Muhammed’in ona “Bana simsiki tutun, kurtulursun.”
dedigini, bu sdz iizerine derhal tevbe edip Allah’a déndiigiinii anlatmaktadir. Bkz. Ibnii’l-Arabi,
el-Fiitaihatii’l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, trs., 11, 491.

% Harezmi, 1, 91.

9 Harezmi, I, 91-93; Cami, ss. 591-592.

20 Harezmi, 1, 93.

21 7ehebi, Tarihu’l-islam, s. 354.
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Bagdad ve Kerbela’ya da ugrayrp Kasri’nin meclisine ulasmistir. O, Seyh Ismail’in
terbiyesi altinda artik tam anlamiyla olgun bir sifi haline gelmis ve seyhinin elinden
hirka-i asli giymistir. Necmeddin Kiibra’nin sema’ hakkindaki olumsuz kanaatlerinin

262 Kasrl ona, artik tasavvufl

de bu zatin sayesinde degistigini soyleyebiliriz.
terbiyesinin sona erdigini, Misir’daki ¢oluk-cocugunu da alip kendi vatanina

donmesini ve orada irsadla mesgul olmasini sdylemistir.

Necmeddin Kiibra, seyhinin bu tavsiyesi lizerine Hiizistan’dan ayrilip Misir’a
gitmis, o sirada iyice yaslanmis olan kayimnpederi Ruzbihdn-1 Kebir’i ziyaret etmis,
ailesini alip Harezm’e donmiis ve tarikat faaliyetlerine baslamistir. Bu sirada onun
35-40 yaslarinda oldugu tahmin edilmektedir.?®®

—

Necmeddin Kiibra, kendilerinden istifade ettigi kisilerle ilgili olarak sdyle
demektedir: “Tarikat ilmini Ruzbihdn'dan, aski Kadi Imdm ibn Asriin ed-
Dumeski’den, halvet ve uzlet ilmini Ammar dan, hirkayr Ismail el-Kasri’den ve nazart
da Baba Ferec’den aldim.”*** Onun saydig bu bes isimden sadece Ibn Asriin (5. ?)
hakkinda herhangi bir bilgimiz yoktur. Fakat Zehebi’nin Tdrihu l-Isldm’indaki

“Necmeddin, Sam’a gitti ve Hankah-1 Kasr'da ikamet etti.” %

ifadesinden yola
cikarak, onun ibn Asr(in’la burada goriistiigii ve bir miiddet sohbetlerinde bulundugu
sonucunu ¢ikarabiliriz.?®® Ayrica Seyh Kiibra’nin Ahmed el-Mevsili (6. ?) adinda,
herhangi bir bilgimizin olmadigi baska bir zatla da sohbetlerde bulundugu

kaydedilmistir.?®’

Necmeddin Kiibra’nin diger dort miirsidi hakkinda az da olsa bazi
bilgilerimiz mevcuttur. Bunlardan Baba Ferec’in disindakiler, Adabii’l-Miiridin adli

eserin miiellifi ve Siihreverdiyye tarikatinin da kurucusu olarak kabul edebilecegimiz

262 Cami, ss. 592-593.

%63 Harezmi, 1, 93-94; Zerrinkub, s. 87; Waley, “Najm al-Din Kubra and the Central Asian School of
Sufism”, s. 81.

264 Nurbahs, s. 48.

%5 Zehebi, Tarihu’l-islam, s. 354. Simnani de onun Sam’da Kadi ibn Asrin’la sohbet ettigini

bildirmektedir. Bkz. Simnani, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 321.

Zaten Seyh Kiibra, bu zatla Dimagk’ta goriistiglinii bizzat kendisi, Seyfeddin Baharzi’ye yazmis
oldugu icazetnamede ifade etmektedir. Bkz. Siileymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 318, vr. 60a.

%67 Nurbahs, s. 48.
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Ebu’n-Necib es-Sithreverdi (6. 563/1167) nin?®® sohbet ve irsad halkasinda yetismis
veya en azindan bir siireligine bu meclislere devam etmis kisilerdir. Bundan dolay1
Kiibreviyye tarikatini, Stihreverdiyye’nin bir kolu gibi gormek miimkiindiir. Fakat
Seyh Kiibra’nin Harezm’e donmesiyle ortaya ¢ikan cografya farkliligi ve tasavvufi
vurgularindaki 6zgiin tercihleri sebebiyle Kiibreviyye yeni ve miistakil bir tarikat

niteligi kazanmugtir.?%®

Necmeddin Kiibra’nin yer yer aktardigi halvet tecriibelerinden anlasildigina
gore, o tasavvufl hayata yonelmis, bu arada kitap yazma ve ilim tahsilini de ithmal
etmek istememistir. Sistani, “Alim oldugundan dolay1 kime vardiysa dogru diiriist bir
miiridlik gosteremedi.” diyerek, bunun arkasindaki sebebe isaret etmektedir.?’® Seyh
Kiibra’nin ilim sevdasi yiiziinden Baba Ferec’den azar isittigini biliyoruz. Ammar-1
Yasir’in yanindayken de, “Halvetin disinda bir miktar kitaplarim vardi, onlar

271 .. .
7?1 sozleriyle, bu

diistintir dururdum. Bu kitaplar beni on bir kere halvetten ¢ikardi.
durumdan sikayet¢i olmustur. Yine o bir baska yerde “Bir giin halvette yalniz olarak
zikirle mesgul olurken seytan geldi. Halvet ve zikir hayatimi karistirip bozmak i¢in
hile ve tuzaklarini arttirdi. O anda kalbime “Hiyelii’l-Merid Ale’l-Miirid” ismi ile
bir kitap yazmak aklima geldi.”272 demektedir. Biitiin bu itiraflardan, baslangicta
seyhin i¢ diinyasinda boyle gidis-gelisler yasadigini anliyoruz. Onun halini iyi
¢Ooziimleyen miirsidleri de hem seyahat hem de seyh degisikligiyle onu bu

psikolojiden kurtarmak istemislerdir.

Simdi Necmeddin Kiibra’nin, ¢esitli zamanlarda yanlarinda bulundugu ve

intisab ettigi seyhleri hakkinda bilgiler verilecektir:

268 By kisi hakkinda su kaynaklara bkz. Cami, s. 588-589; Ibnii’l-imad, III, 208-209; Siibki, V, 143-
145; Dara Siikth, s. 103; Nurbahs, s. 38; Kerbelai, 11, 336-339; Cebecioglu, “Abdiilkahir Ebu’n-
Necib Siihreverdi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, Sile Yay., istanbul, 1995, VII, 66-
68.

%9 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 500.
20 Sistani, s. 186.

'L Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 136.

22 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 103.
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I. Baba Ferec et-Tebrizi (6. 568/1173): Tam adi Baba Ferec b. Bedel b.
Ferec et-Tebrizi olarak kaydedilen bu kisi aslen Tebriz’lidir ve Necmeddin

59273

Kiibra’nin “pir-i nazar” “1dir.

Ravzatii’l-Cindn miellifine gore, bu zatin Tebriz’de bir zaviyesi vardi. Seyh
Abdiilaziz el-Herevi adindaki bir sGft yedi yil boyunca burada tuvalet temizligi
vazifesini yapmistt. Nefehat’teki rivayette de Necmeddin Kiibra ve arkadaslart onun
hankahina ziyarete gitmisler ve Baba Sadan adindaki bir hadim onlari karsllamlst1.274
Bu bilgilerden biz, onun, her ne kadar toplum igerisinde “mecziblardan”?"® biri
olarak taninsa da miiridlerin terbiyesi ile mesgul olan bir sahis oldugu sonucuna
ulagabiliriz. Baba Ferec, yasadigi bolgede oOldiikten sonra da kerametleri ve

tasarruflart devam eden bir kisi olarak biliniyordu.

568/1173 yilinda ilk Azerbaycan Atabeki ildeniz zamaninda vefit eden
seyhin mezar1 Tebriz’deki Gecil Kabristan’inda bulunmaktadir. Kerbelai’nin verdigi
malumata gore, onun Seyh Ahmed Miirtais (6. 328/939) ve Seyh Muhammed Salim
(6. ) vasitasiyla Ciineyd-i Bagdadi’ye ulasan bir silsilesi vardir. Fakat tarih itibariyle
bu silsilede bir kopukluk olmalidir. Ciinkii 297/909°da vefat eden Ciineyd ile Baba
Ferec arasinda 250 yildan fazla bir zaman vardir. Bu siirecin iki zatla doldurulmasi

miimkiin gériinmemektedir.?’®

I1- Seyh Ruzbihian-1 Kebir el-Misri (6. 584/1188): Necmeddin Kiibra’nin
kendisinden tarikat ilmini aldigi bu seyh, aslen Faris-KéazerGinlu olup Misir’a

yerlesmis ve hayatinin sonuna kadar orada yasamlstlr.277 Devrin diger biiyiik ismi

" Tasavvufta nazar, seyhlerin ve ermislerin miiridlere ve siilik ehline bakigidir. Bu bakis ruhlara

tesir ederek onlara yeni bir sekil verir, goniilleri feyzle doldurur, ruhlar1 olgunlastirir. Bu nazirin
egitici ve yetistirici 6zelligi de vardir. Bkz. Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
Kabalc1 Yay., Istanbul, 2002, ss. 268-269. Necmeddin Kiibra da hadis tahsili sirasinda Baba
Ferec’in bakisiyla kendisinden gegmis ve bir miiddet ona intisab etmistir. Bundan dolay1 ona pir-i
nazarim demektedir.

21 Cami, s. 592.
215 Cami, s. 591.

2% Baba Ferec hakkinda bkz. Kerbelai, I, 376-386; Mes’ud Celal Mukaddem, “Baba Ferec Tebrizi”,
Dairetii’l-Maarif-i Boziirg-i Islami, XI, 1.

21T Cami, s. 590.
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Ruzbihan-1 Bakli es-Sirazi (6. 606/1209) ile karigtirilmamasi i¢in ilkine “Ruzbihan-1

Kebir”, ikincisine de “Ruzbihan-1 Sagir” denmistir.?’®

Ruzbihan’in hem Ebu’n-Necib es-Sithreverdi’nin miiriddnindan hem de
Ahmed Gazzali’nin 6nde gelen ashabindan biri olduguna, ¢ogu zaman istigrak

79 . 1 A
Necmeddin Kiibra’nin,

makaminda bulunduguna dair bilgiler mevcuttur.®
Misir’dayken bu sahsin sohretini isitip ona intisab ettigi, bir miiddet dergahinda

kaldigi ve ayni zamanda onun damadi oldugu bilinmektedir.?® Seyh Ruzbihan,

. 281
584/1188 yilinda hayatin1 kaybetmistir.

Necmeddin Kiibra, onun hizmetindeyken sOyle bir tecriibe yasadigindan

bahsetmektedir:

Misir’da Ruzbihan el-Farisi 'nin yanindaydim, bir meseleden dolay: ona itiraz
ettim. Bunun iizerine riiyamda sunu gordiim: Gokyiiziiniin melekleri benim iistiime
toplanmig, beni alip gotiiriiyorlar. Onlara “Benden ne istiyorsunuz?” dedim. “Seni
voldan ¢ikariyoruz.” dediler. “Nigin?” diye sordum. “Ciinkii sen seyhe itiraz ettin.”
dediler. Onlara “Beni birakin, seyhten af dileyeyim, beni affederse ne dla, eger
etmezse o zaman yoldan ¢ikarin.” dedim. Birbirlerine baktilar ve “Dogru soyliiyor.”
dediler. Beni seyhin yanina getirdiler, o beni te’dib etti ve bana ii¢ tokat atti. Sonra
beni bu tokatlarin bereketiyle basbasa birakt.*®

I11- Seyh Ismail el-Kasri (6. 589/1193): Ismail el-Kasri de, Seyh Ebu’n-
Necib’in sohbet ve irsad halkasinda bulunmus kisilerden biridir. Fakat o, asil
hirkasint Muhammed b. Mankil’den almistir. Necmeddin Kiibra, Hlzistan-Dizflil’da

onun dergahina konuk olmus, bir miiddet seyhin terbiyesinde bulunmus ve “hirka-i

"8 Nazif Hoca, Ruzbihan el-Bakli ve Kitab Kasf al-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, Istanbul

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1971, ss. 21-22. Fakat bu durumun bilinmesine
ragmen hald bazi karisikliklar bulunmaktadir. Bunun en ciddi 6rnegi, Necmeddin Kiibra
hakkinda bir eser kaleme alan Menugher Muhsini tarafindan yapilmistir. Muhsini burada
Kiibra’nin seyhlerinden birinin Ruzbihan Bakli es-Sirdzi oldugunu sdylemekte ve uzun uzun
onun hayati ve eserlerinden bahsetmektedir. Ustelik bu yanls bilgiye dayanarak Seyh Kiibra’nin

~9y

“Uveysi” oldugunu ispata girismektedir. Bkz. Muhsini, ss. 40-52.
9 Cami, s. 590; Simnéni, Tezkiretii’l-Mesayih, ss. 321-322.
280 Cami, s. 590; Bedahsani, s. 214.
%1 Gulam Server Lahuri, Hazinetii’l-Asfiyd, haz. Muhammed Zahiriiddin Batti, Mektebetii’n-
Nebeviyye, Lahor, 1994, 1V, 29.

282 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 89a-b.
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asl/iradet

teberriik”*2%°tiir.

"% onun elinden giymistir.?®* Héarezmi’ye gore bu “hirka-i

280 Hazinetii’l-Asfiyad miiellifi, hakkinda baska bir bilgimizin

bulunmadigi Ismail el-Kasri’nin 589/1193’te dldiigiinii belirtmektedir.?®” Kiibra’nin

bu zattan aldig1 hirka-i asl silsilesi su sekilde gosterilebilir:

Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)
Ismail el-Kasri (6. 589/1193)
Muhammed b. Mankil (6. ?)
David b. Muhammed (6. ?)
Ebu'l-Abbas Idris (5. ?)
Ebu'l-Kasim b. Ramazan (6. ?)
Ebu Yakub Taberi (6. ?)

Ebu Abdullah Osman (6. ?)

Ebu Yakub Nehrectri (6. 330/941)
Ebu Yakub Sisi (6. ?)

Abdiilvahid b. Zeyd (6. 177/793)
Kiimeyl b. Ziyad (6. 82/701)
Emirii'l-Mii'minin Ali b. Ebu Talib (6. 40/661)
Hz. Muhammed (5. 11/632)°%

IV- Seyh Ammar-1 Yasir el-Bidlisi (6. 590/1194): Necmeddin Kiibra’nin

eserlerinde kendisinden en ¢ok bahsettigi ve yaninda bazi gaybi tecriibeler yasadigini

soyledigi seyhi bu kisidir. Risdle Fi’l-Halve’de gegen bir rivayetten anlasildigina

gore, onu kendi yaninda seyr i siilik yapmaya davet eden de Seyh Ammar’dir.

Necmeddin Kiibra ise bu davet karsisinda once tereddiitlii bir tutum takinmis, sonra

da manev1 bir kesif lizerine ona baglanmistir.

Seyh Ebu Yasir Ammar b. Muhammed el-Bidlisi ile karsilastim. Beni dhiret

yoluna siiliike ¢agirdi. Kendi kendime, “Onun seyhligi icin bir delilin olmasi
gerekir.” dedim. Bunun iizerine basindan ayagina kadar parlayan bir nur goriindii.
Bu kesiften sonra, “O biriciktir.” dedim. Sonra riiyamda biiyiik bir deniz ve onun

283

284

285

286

287

288

Miiridlik hirkast anlamina gelir. Bu hirkay1 giyen talib, miirid olmus ve siilike baslamig sayilir.
Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 167.

Simnani, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 314

Bereket hirkasi, onur hirkast anlamina gelir. Belli bir seyhten hirka giyen ve onun tarikatina
intisdb eden talib, daha sonra diger bir seyhten de hirka giyer, ama onun tarikatina girmezse
giydigi hirkaya teberriik hirkas1 denir. Hirka-i asl bir tane olurken, hirka-i teberriik birden ¢ok
olabilir. Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 167.

Héarezmi, I, 93.
Lahtri, IV, 29.

Simnani, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 314; Simnani, Fazlu’t-Tarika, vr. 100a; Cami, s. 590;
Bedahsani, s. 214.
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icinde bir yilan gérdiim. Yilan denizden ¢ikarildi ve Seyh Ammar in ashdbi ile benim
aramda paylastirildi. Benim payima yilamin basi diistii, anladim ki ben onun
ashabindanim.?®®

Seyh Kiibra, teberriik hirkasini®® da bu zatin elinden giymistir. Hayati
hakkinda neredeyse higbir bilgimizin bulunmadigi Ammar’in tam adi1 Ziyaiiddin Ebu
Yasir Ammar b. Muhammed b. Ammar b. Yasir b. Matar b. Sehab’dir. Bitlis’te

yasamis ve ayni yerde vefat etmistir.”®*

Dogum tarihi belli olmayan seyh, 590/1194
ile 604/1207 yillar1 arasinda lmiis olmalidir.?*? Fakat Hazinetii'I-Asfiva ve Tardyik
miellifleri bu tarihin 582/1186 oldugunu belirtir.?*®* Ondan giiniimiize kadar gelmis

olan Behcetii ‘- Taife ve Savmu'I-Kalb adli iki eser birlikte nesredilmistir.?**

Ammar-1 Yasir, Ebii'n-Necib es-Sithreverdi’nin miiridlerindendir. Cami onu,

“Eksik olanlart kemdle ulastirmada, miiridleri terbiye etme ve onlarin vakialarini

295

kesf etme konusunda miikemmeldi.” diye tanimlamaktadir.”” Nurbahs da ondan

ovgiiyle soz etmektedir.”® Kerbelai ise Nefehdt ve Silsiletii’l-Eviiyd’daki bilgileri

297

aynen tekrarlamaktadir.”" Necmeddin Kiibra’nin Seyh Ammar yoluyla gelen silsilesi

ise sOyledir:

Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)

% Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 17a.

20 Seyh Kiibra’nin hirka-i teberriik silsilesi soyledir: Ammar-1 Yasir, Ebu’n-Necib es-Siihreverdi,

Babas1 Abdullah, Amcas1 Vecihiiddin Omer, Bu ikisi babalari Muhammed b. Ammiye, Seyh
Ahmed Siyah Dineveri, Miimsad Dineveri, Ciineyd-i Bagdadi. Bkz. Simnani, Tezkiretii’l-
Mesayih, s. 314-315; Simnani, Fazlu’t-Tarika, vr. 100a-100b.

Martin van Bruinessen, bu nisbesinden dolayr onun Kiirt oldugunu ileri siirmektedir. Bkz.
Bruinessen, “The Impact of the Dissolution of the Soviet Union on the Kurds”, The

International Conference on Islam and Ethnicity in Central Asia, St. Petersburg, 14-18 EKkim
1995, s. 1. Henliz basilmamis olan bu bildiri, Bruinessen’in kendi sitesinden alinmistir.

292 Seyh Ebu’n-Necib Mahmud b. Muhammed adli bir kisinin biri Behcetii '+-Tdife’nin basinda,
digeri Savmu’l-Kalb’in sonunda kaleme aldigi iki icdzetndme vardir. Mezkir zit bunlar
604/1207°de Ahlat’ta yazmistir. Fakat bu icazetndmeleri 590/1194 yilinda Ammar’dan
dinledigini sdylemektedir. Ammar’in ismini zikrettikten sonra da “Allah yattig1 yeri
nurlandirsin”  demektedir. Dolayisiyla 604/1207 yilina kadar Ammar vefat etmistir.
Icazetnameler icin bkz. Behcetii’t-Taife, s. 13; Savmu’l-Kalb, s. 58.

2% Lahdrd, IV, 28-29; Masum Ali Sah, 11, 108.

24 Bkz. Ziyaiddin Ebu Yasir Ammar b. Muhammed el-Bidlisi, Behgetii’t-Taife-Savmu’l-Kalb,
haz. Edward Badeen, Franz Steiner Verlag, Beyrut, 1999.

2% Cami, s. 589-590; Bedahsani, s. 215; Masum Ali Sah, II, 108.

2% Nurbahs, s. 45.

27 Bkz. Kerbelai, II, 335-336; Ayrica bkz. Harezmi, I, 89-90; Dara Siikdh, s. 103.
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Ammar-1 Yasir (6. 590/1194)
Ebu’n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1168)
Ahmed Gazzali (6. 520/1126)

Ebu Bekir Nessac (6. 487/1094)
Ebu’l-Kasim Giirgani (6. 450/1058)
Ebu Osman Magribi (6. 373/983)
Ebu Ali Katib (6. 340/951)

Ebu Ali Radbari (6. 322/933)
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

Seri es-Sakati (6. 257/870)

Ma’raf Kerhi (6. 200/815)

David et-Tai (6. 165/781)

Habib A’cemi (6. 156/772)

Hasan-1 Basri (6. 110/728)

Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

Hz. Muhammed (6. 11/632)

Bu silsile, Ma’rf Kerhi’den sonra iki kola ayrilmaktadir. Birincisi yukarida
zikredilendir. Igerisinde masum imamlarin da bulundugu diger silsile ise su sekilde
devam etmektedir:

Ma’raf Kerhi (6. 200/815)

Ali b. Musa er-Riza (6. 203/818)

Ca’fer-i Sadik (0. 148/765)

Muhammed Bakir (6. 114/733)

Ali Zeynelabidin (6. 95/713)

Hz. Hiiseyin (6. 61/680)

Hz. Ali (6. 40/661)

Hz. Muhammed (6. 1 1/632)298

Necmeddin Kiibra, Ammar-1 Yasir’le beraberken yasadigi bir takim gaybi
tecriibelerini, 6zellikle halvet esnasindaki farkli hallerini eserlerinin gesitli yerlerinde
zikretmektedir. Biitiin bunlar bize onun “halvet ve uzlet ilmini Ammar’dan aldigina”
dair soyledigi soziin ne kadar dogru oldugunu gostermektedir. Seyh Kiibra’nin
tasavvufl hayata uyum saglamada ne tiir zorluklar g¢ektigine iliskin acik sozli,
sorgulayict ve cesur agiklamalari, bu yola intisab edenlerin ibret alabilecekleri

miihim drneklerdir.?®®

2% Simnani, TezKiretii’l-Mesayih, s. 315-316; Simnani, Fazlu’t-Tarika, vr. 99b-100a.

29 Tezimizin ii¢iincii bdlimiinde, Necmeddin Kiibra’nin bu tecriibelerinden yer yer bahsedilecektir.
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1.2.2.4. Vefat1ve Tiirbesi

Necmeddin Kiibra 540/1145°te dogmus, 618/1221 yilinda da vefat etmistir.
78 yillik hayatinin biiyiik bir ¢ogunlugunu kendi vatani olan Harezm’de gegirmistir.
Genglik ¢aglarinda ilim tahsili ve tasavvufl egitimi i¢in baska bazi sehirleri dolasmis,
muhtemelen 580/1184 civarinda elinde icazeti olan bir miirsid olarak tekrar
Harezm’e donmiistiir. Bundan sonra neredeyse kirk yil boyunca bu topraklarda
tarikat faaliyetlerinde bulunmus; yaygin bir rivayete gore, 618/1221°de Mogollar’in
Harezm saldiris1 esnasinda, bir grup miiriddni ile birlikte sehri savunurken sehid
olmustur. Bu hadise, onun sanin1 daha da arttirmis ve kendisinden sonra yazilan stfi

biyografilerinde ve menakibnamelerinde bu yonii hep 6n plana ¢ikarilmistir.

Simdi burada sormamiz gereken dnemli soru sudur: “Seyh gergekten bu savas
sirasinda m1 sehid olmustur? Yoksa bu, daha sonraki donemlerde yakistirilan bir
hadise midir?” Onceki boliimde Seyh Kiibra’nin menkibevi hayatina deginirken,
onun Mogol saldirilart kargisinda nasil kahramanca miicadele verdigini ve sehadete
erdigini gordiikk. Dolayisiyla stfilerin bu hususta herhangi bir tereddiitleri
bulunmamaktadir, diyebililriz.300 Fakat olaya bir de tarihg¢iler cephesinden bakmak

yararl olacaktir.

Tarih-i Giizide, Ravzatu’s-Safd ve Habibii’s-Siyer gibi Farsga tarihi kaynaklar

Necmeddin Kiibra’nin Mogol fitnesi karsisinda 618/1221 yilinda sehid oldugu

' Bununla birlikte Asdrii’l-Bilid yazar Zekeriyya

hususunda hemfikirdirler.*
Kazvini, seyhin 610/1213 yilinda vefat ettigini soylemektedir.*®® Bu tarih,
Mogollar’in Harezm kusatmasindan tam sekiz yil oncedir. Tabakdat-1 Nasiri ve Tarih-
i Cihdngiisd miellifleri Harezm olayin1 detayli bir sekilde anlattiklar1 halde

303

Necmeddin Kiibra’ya hi¢ yer vermemektedirler.” Ibnii’l-Esir, ne Harezm’in ele

gecirilmesi bashigr altinda ne de 618/1221 yili olaylar1 arasinda bu konuya

%0 Bu konuda Cevdhirii’l-Esrdr adli eseri istisnd tutmamiz gerekmektedir. Zird bu kaynak

Necmeddin Kiibra’nin ilim tahsili ve seyh arayisi i¢in yaptig1 seyahatlere deginir, en son onun
Harezm’e gidip tasavvufi faaliyetlerine basladigini belirtir ve sdzii burada keser. Daha sonraki
donem i¢in herhangi bir bilgi vermez. Bkz. Harezmi, 1, 90-94.

%01 Bkz. Miistevfi, s. 669, Mirhand, 1, 850-851; Handmir, 111, 34-37.
%02 Kazvini, s. 529.

303 Ciizeani, I, 310-313; Ciiveyni, ss. 146-150.
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deginmemektedir.*® Tabakatii’s-Sdfiiyve sahibi Siibki de onun sehid olusuna hig

%% ibn Batuta 733/1332 yilinda bu bélgeye yaptigi ziyarette,

isaret etmemektedir.
Seyh Kiibra’nin kabrinin Harezm’in disinda oldugundan s6z etmekte, fakat sehadete
erip ermediginden bahsetmemektedir.’®® Stfilerin goriisiinii destekleyen en erken
tarihgi Yafii gibi goriinmektedir. O, Mir’dtii’l-Cindn’da Necmeddin Kiibra’nin
Harezm savunmasma katildigini, orada sehid oldugunu ve kendi ribatina
defnedildigini anlatmaktadir. Fakat Yafii de, bu olayr Seyh Kiibra’nin ashabindan
dedigi Kemaleddin Signaki (6. ?) adli tek bir kisinin rivayetine dayanarak bize

aktarmaktadir.>%’

Cdamiii’t-Tevarih  mduellifi Residiiddin Fazlullah’in soyledikleri, stfileri
kismen teyit eder niteliktedir. Fakat onun anlatimindan da seyhin bu hadise esnasinda
sehid olup olmadig1 sonucuna ulasamayiz. Fazlullah’in verdigi bilgiye gore Cengiz
Han, Necmeddin Kiibra’nin sohretini duyunca bir el¢i gonderdi*® ve Harezm’de
katliam yapacagini sdyleyerek, seyhin sehirden ayrilmasini tavsiye etti. Seyh ise bu
teklife su sekilde bir cevap verdi: “Ben yetmis yildir bu tdife ile iyi kotii giinler
gecirdim. Simdi, beld vakti kacarsam bu, insanliga sigmaz.” Residiiddin sozlerini
sOyle tamamlamaktadir: “Bundan sonra, onu oliiler arasinda bulamadilar,

~ 4 309
vesselam”.

Orta Asya ve Mogol tarihi {lizerine arastirmalariyla taninan Jean Paul Roux da
bu sehadet hadisesini bir efsane olarak nitelendirmektedir. Yazar aynen su ifadeleri

kullanmaktadir:

%% {bnii’l-Esir, XII, 394-395, 401-405.

%5 Siibki, VIII, 25-26.

%6 Muhammed et-Tanci, ibn Battuta Seyahatnamesi, haz. Miimin Cevik, Ucdal Nesriyat, Istanbul,

1983, I, 253. 740/1340’ta vefat eden Hamdullah Miistevfi, Seyh Kiibrd’nin mezarinin belli
olmadigini soylemektedir. Bkz. Miistevfi, s. 669.

%7 Yafii, IV, 41-42. Zerrinkub, sadece bir ravinin olmasmm akla soru isdretleri getirdigi

goriisiindedir. Bkz. Zerrinkub, s. 89.

Bu el¢i gonderme hadisesi gerek tarthi gerekse menkibevi mahiyetteki bir ¢ok eserde yer
almaktadir. Bkz. Miistevfi, s. 669; Handmir, III, 36; Mirhand, I, 851; Hafi, s. 291. Barthold ise,
Cengiz Han’in seyhe bdyle bir haber gondermis olmasina ¢ok az ihtimal verir. Ciinkii Mogollar
once Harezm’in merkezini tahrip ve yagma niyetinde degillerdi. Bu yiizden seyhin sehri terk
etmesini istemeleri icin bir herhangi bir sebep de yoktu. Bkz. Barthold, Mogol istilasina Kadar
Tiirkistan, s. 533-534.

%9 Residiiddin Fazlullah, 1, 374.
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“Giirgeng 'te, Siihreverdi’nin tarikatina baglh ve sonra kendi tarikati
Kiibreviyye 'nin kurucusu Necmeddin Kiibra adinda biiyiik bir mutasavvif yastyordu.
Soylenene gore iinii, sehri terk edebilmesi igin énlem alan Cengiz Han’a ulasti. Ama
seyh hemsgehrilerine diisen kaderi iyi ya da kétii paylasacagini ifdde etmis ve
vagmalama sirasinda 6lmiistii. Bir efsdne daha mi? Biiyiik felaketler efsaneler
dogurur ve ote yandan kusatmadan az once éldiigiine inanmamiz igin elimizde bazi
bilgiler de mevcuttur.”*°

Biitiin bu sdylenenlerden sonra soyle bir degerlendirme yapabiliriz: Tarihi ve
tasavvufl kaynaklar birlikte miitdlaa edildiginde, Seyh Kiibra’nin Mogollar’in
618/1221 yilindaki Harezm saldirisi sirasinda sehid olup olmadig: tartismaya agik bir
husustur. Sufiler nazarinda siiphe uyandiracak herhangi bir sdyleme rastlanmasa da,
bir kisim tarihgilerin bu hadise ile ilgili olarak suskun kalmalar1 veya daha erken bir
vefat tarihi vermeleri, olayin sonradan tiiretildigi ve saglam tarihi verilere

dayanmadigi hakkinda soru isarelerine neden olmaktadir.

Fakat bu durum, sosyal psikoloji acisindan degerlendirildiginde, seyhin ve
tarikatinin toplum icinde kazandig: itibarin bir nisanesi olarak da yorumlanabilir.
Mogol istilasinin getirdigi siyasi ve sosyal bunalimlar1 da hesaba katarsak, insanlarin
kendilerine bir kurtarict aramalar1 ve hemen yanmibaglarindaki manevi giliclere de
sahip olan bir tarikat seyhini kahraman bir savasci1 gibi gormeleri gayet normaldir.

Ziréa bu, o gilinkii Tiirk toplumunun hi¢ de yabanci olmadig: bir algilayis bigimidir.

Son olarak, Lemezdt’ta Sihabiiddin es-Siithreverdi’nin vefatina dair anlatilan
bir olayr burada aktarmanin uygun olacagini diisiiniiyorum. Bu olay, Necmeddin
Kiibra’nin sehadete erisiyle ilgili olarak ¢esitli menakibnamelerde ve tarihi
kaynaklarda zikredilenlere ne kadar da ¢ok benzemektedir. S6z konusu rivayet bazi
istisnalar disinda, hemen hemen aynidir. Bu da bizi Seyh Kiibra’nin Mogollar’in
elinde sehid olduguna dair aktarilanlara teenniyle yaklasmamiz gerektigi sonucuna
gotiirmektedir. Bu durumun, yani ayni olay1 veya sozii birden ¢ok kisiye atfetmenin,
tasavvuf tarihinde sikga goriildiigli olgusunu da gozden 1rak tutmamamiz
gerekmektedir. Aksi takdirde, burada da goriilecegi iizere, tarihi ve cografi olarak hig

alakas1 olmayan bazi hadiselerin karistirllmasi miimkiindiir. Stihreverdi’nin, Harezm

310 Bkz. Jean Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, cev. Aykut Kazancigil-Ayse Bereket,

Kabalc1 Yay., Istanbul, 2000, s. 194.

92



kusatmasindan yillar sonra, 632/1234’te 6ldiigii bilgisini géz Oniine alirsak, dnce
Kiibra’ya atfedilen bu olay, daha sonra ona da atfedilmis gibi goriinmektedir.

Mahmud Cemaleddin Hulvi (6. 1064/1654)’nin anlatimi soyledir:

Tatar ordular: Islam dlemini istild edip Hiilagii saldiriya gectiginde, dostlar
seyhe, “Sultamm, haywr dua buyursaniz da bu zdalimler Islam dleminin basindan def
olsalar.” diye ricada bulundular. Seyh, “Islam padisahlar: arasinda fitne ve sikaki
defetmek icin Ulii’l-emr olan Halife Ndsir’a itaate ve Muhammed Harezmgah’a da
sulh icin tavassutta bulundum. Ama soziimiiz gecmedi. Ehlullah miinkesirdir. Ikdam
ettiginde vildyet ehli bu halden memnun mudur ki?” diye buyurdu. Sonra miibarek
koltuklarinin altindan nazar etmemi soylediler. Oradan baktigimda gérdiim ki, Tatar
askeri 0 gece, gayb askeri ve miisliimanlar: yutup, “Ey kiifiir askerleri, fecre dek
etrafi telef edin!” diye bagirip, kdfirleri Islam iizerine getiriyorlardi. Ben bu hdlin
dehsetiyle, “Hay sultamim, bu nasul istir? Halimiz ne olur?” deyince, seyh, “Halds
isteyen Riim’a gitsin. Bize gelince, biz safdli hallerinde bu halk ile birlikte olduk,
mdtemlerinde de onlarla birlikte olmamiz insaf geregidir. Biz kazdya rizd
gosterenlerdeniz.” diye buyurdu. Nakledildigine gore, kafir ve putperest Mogol
ordulart Bagdat’1 zaptedip, yakip yikarken, seyh hazretleri kendi zdviyesine kapanip
asla disari ¢ikmadi. Mogol askerleri zdviye ve mescide girip seyhi kirk dervigiyle
birlikte sehid ettiler. Rivdyete gore, seyh hazretleri, kendisini sehid eden mel’un
kdfirin yiiziine bir tokat vurarak sakalini tutmus, vefatindan sonra bile o kdfirin
sakalint seyhin pencesinden kurtarmak miimkiin olmamistir. Ancak sakalini keserek
basint seyhin pengesinden kurtarabilmislerdir. Sakalin bir kisminin yine de seyhin
avucunda kaldig1 nakledilir.

Seyh  hazretleri bu Mogol istilast swrasinda, 656/1258 tarihinde,
Harezmsahlar Devleti'nin ¢okiisii, Cengiz Imparatorlugu’nun Islam dlemini istilds
ve Bagdad Halifesi el-Mu’tasim Billah asrinda sehid olarak vefat etti. Bagdad da
kendi zaviyesinde medffmdur.311

Bugiin Kiibreviyye tarikatiyla ilgili 6nemli bir mekan Necmeddin Kiibra’nin
Kohne Urgeng’teki kabridir. Giiniimiizde Tiirkmenistan sinirlar1 igerisinde yer alan
ve Sovyet doneminde “Seyh Kebir Ata Tiirbesi” olarak bilinen bu yap1 siradan halk
ve cesitli tarikat mensuplan tarafindan da yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir.

Seyhin efsanesi halk arasinda varligini hala canli bir sekilde korumaktadir.*2

' Hulvi, Lemezit-1 Hulviyye Ez Lemezata1 Ulviyye, haz. Mehmet Serhan Taysi, Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1993, ss. 263-264.

Bu konuda bkz. Durmus Tatlilioglu, “Kubrevi Tarikatinin Tirkmenistan’daki Etkisi”, ss. 191-
204; Mustafa Kara, Tiirkistan’in Isig1 Necmeddin-i Kiibri, s. 46.
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Necmeddin Kiibra’nin tiirbesinden iki goriintii. Tiirkmenistan/Kohne Urgeng

Kaynak: www.rufai.net, www.dunyaturkleri.org.tr
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1.3. NECMEDDIN KUBRA’NIN ESERLERI

Necmeddin Kiibra’nin uzun ve felsefl icerikli eserler yerine kisa ve fakat
pratik gayeler giiden, sorun ¢oziicli risaleler telif ettigi goriilmektedir. Onun en
hacimli eseri, kendisine atfedilen ve aslinda halifesi Necmeddin Daye’ye ait olan 12
ciltlik tefsiri saymazsak, Fevdihu'l-Cemal’dir. Seyh risalelerinde genellikle tasavvufl
kavramlardan, adab-erkan ile kilik-kiyafet sembolizminden, seyr ii siillik siirecinde
yasanan bazi tecriibelerden bahsetmektedir. Onun risalelerinin  bir kismi
miiridinindan ya da dostlarindan biri tarafindan sorulmus sorulara cevap

niteligindedir. Bazilar1 ise nasihat yonii agir basan eserlerdir.

Seyh Kiibra’nin eserlerini dogru bir sekilde tespit, bu tezin 6nemli bir
parcasini olusturmaktadir. Fakat bu oldukca problemli bir istir. Bunun halledilmesi
icin atilacak ilk adim, kaynaklar1 kronolojik bir sekilde taramaktir. Ama bu islem de
bize pek fayda saglamamaktadir. Zira Necmeddin Kiibra’dan bahseden kaynaklar
tarandiginda onlarin hemen hemen hepsinin sadece 12 ciltlik bir tefsirden soz
ettiklerini goriiriiz. Meseld Zehebi (5. 748/1348)%"3, Safedi (6. 764/1361)**, Siibki
(6. 772/1369)*", Davidi (6. 945/1539)%°, Miinavi (5. 1031/1621)* ve ibnii’l-imad
(6. 1089/ 1679)’1n318 bu hususta verdikleri tek bilgi, seyhin Kur’an’1 Kerim’i 12 cilt
halinde tefsir ettigidir. Fars¢a kaynaklarin geneli bu mevzuda tek bir kelime bile
etmez.®® Ravzatii'I-Cenndt miiellifi Hansari (6. 1313/1895) ise ondan Mendzilii’s-

Séirin sahibi diye bahseder.??

313 Zehebi, el-iber, 111, 177; Zehebi, Tarihw’l-islam, 11, 354.
314 Qafedi, VIL, 263.

15 Siibki, VIIL, 26.

16 Davadi, 1, 59. Davadi, “Onun tasavvuf alaninda cesitli risdleleri vardw” der. Fakat herhangi bir
ISIM vermez.

317 Miinavi, 11, 371.

%8 bni’l-imad, V, 79.

9 Mecmau’'I-Fusahd yazar Kuli Han, “Onun eserleri sayisizdir” demekle yetinir. Bkz. Kuli Han, I,
1406.

%0 Hansar, 1, 295.
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Katib Celebi (6. 1067/1657), Necmeddin Kiibra’nin Tavaliu 't-Tenvir adl1 bir
kitabmin varhgindan séz ederken®!, Bagdath Ismail Pasa (5. 1338/1920),
“Risaletii’t-Turuk, Risaletii’l-Haim, Sirrii’l-Hads, Tavaliu’t-Tenvir, Aynu’l-Hayat Fi

Tefsiri’l-Kur’an, Fevaihu’l-Cemal” olmak {izere alt1 eserin adim zikretmektedir. 3%

Ancak modern donemlerdeki bazi yayinlarda, ¢esitli iilkelerdeki
kiitiiphanelerin taranabilmesi ve daha etrafli incelemelerin yapilabilmesi gibi
nedenlerle Necmeddin Kiibra’ya ait eserlerin sayisinda artis goriilmektedir. Ornegin
Brockelmann®®® ve Said Nefisi®** seyhin on {i¢ eserini sayarken, Fritz Meier’?
Istanbul kiitiiphanelerinde yaptig1 arastirmalar sonucu bunlari sekize indirmektedir.
Zerrinkub dokuz adet eserden bahsederken326, E. Browne sadece Usiilii’[-Asere Ve

Sifatii’l-Adab olmak tizere iki risalenin ismini vermektedir. 3’

Calismalarimiz esnasinda seyhin yukarida zikredilen te’lifatinin yanisira
yazma haldeki birgok risalesine daha rastladik. Bunlarin bazilar1 gergekten bugiine

kadar varligindan haberdar olmadigimiz kiymetli risalelerdi. Diger bazilar1 da

%21 Katib Celebi, 11, 1117.

322 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Esmaii’l-Miiellifin ve Asaru’l-Musannifin, haz.

Rifat Bilge-ibnii’l-Emin Mahmud, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1951, I, 90.

3 Brockelmann’m zikrettigi eserler sunlardir: “Fevdihu’l-Cemdl, Risdletii’l-Haim, Risile Fi't-

Turuk veya Beyanii Akrebi’t-Turuk, Risdile Fi’s-Siilik, Aynu’'l-Haydt Fi't-Tefsir, Isimsiz Bir
Risdle, Fasl Fi Fazli’z-Zikr, Zikir Uzerine Bir Risdle, Usilii’l-Asere, Deh Kaide, Risdle-i
Kiibreviyye, Adaébii’l-Miiridin, Sekinetii’s-Salihin.” Bkz. Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteratur, Sup. I, E. J. Brill, Leiden, 1938, 786-787.

Saild Nefisi’nin zikrettigi eserler sunlardir: “Fevaihu’l-Cemal, Risdletii’l-Haim, Usilii’l-Asere,
Risale Fi’s-Siilik, Risdletii’t-Tartk veya Akrebii’t-Turuk llallah, Tevéliu't-Tenvir, Levmetii’l-
Laim, Hidayetii't-Talibin, Tefsir, Adabii’I-Miiridin, Sekinetii’s-Salihin, Viisil Ilallah, Deh Kaide
ve bazi rubdileri.” Bkz. Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr Der iran ve Der Zeban-1 Farisi, Intisarat-
1 Ferigl, y.y., 1363, 1, 116.

324

35 Fritz Meier, “Aynu’l-Haydt, Usilii’l-Asere, Isimsiz Bir Risdle, Risdletii’l-Hdim, Risdletii’s-

Sairi’l-Hairi’I-Vacid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Mdcid, Adabii’l-Miiridin, Fevdihu'l-Cemal, Risdle
Fi’s-Siiliik” adli eserlerin Seyh Kiibrd’ya ait oldugunu, fakat “Sekinetii’s-Salihin, el-Himemii’l-
Aliye, Risdler Der Viisiil-i Ilallah” gibi risalelerin yanhslikla ona atfedildigini ileri siirmektedir.
Ayrica o, Necmeddin Kiibra’nin risalelerinden iktibas edilmis, Tiirkiye’de ve yurt disinda
bulunan bazi yazmalara da deginmektedir. Bkz. Meier, “Stambuler Handschriften dreier
persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadani, Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-Daja”,
ss. 9-30.

Zerrinkub’un isimlerini verdigi eserler sunlardir: “TefSir, Fevdihu’l-Cemdl, Risdle Fi’l-Halve,
Risdle Ile’l-Hdim, Risdletii’s-Sdiri’l-Hairi’l-Vicid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Usalii’l-Asere,
Adabii’s-Siilitk, Risdle-i Cehdr Erkdn, Nasthatii’l-Havds.” Bkz. Zerrinkub, ss. 90-96.

E. Browne, Tarih-i Edebiyyat-1 iran, Farsga’ya ¢ev. Gulam Hiiseyin Sadri Ifsar, Cap-1 Giilsen,
Tahran, 1366, s. 181.

326
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Necmeddin Kiibra’ya atfedilen, fakat ona ait olmasi miimkiin olmayan nitelikteki
eserlerdi. Ayni eserlerin farkli isimlerle kayitlara gegmesi de bu listeyi arttiran

hususlardan biri idi.

Bu nedenlerden dolay1 o6zellikle onun eserlerini tespitte ¢ok dikkatli
davranmaya gayret goOsterdik. Yaklasik bes yillik incelemelerimiz neticesinde

asagidaki tasnifi yapmay1 uygun gordiik:
1.3.1. Arapca Eserleri

1.3.1.1. Fevaihu’l-Cemal ve Fevitihu’l-Celal:

Bu kitabi, Necmeddin Kiibra’nin bas eseri olarak isimlendirebiliriz. Fevdih,
miellifin bir takim manevi tecriibelerinin yaziya aktarilmasindan meydana gelmistir.
Aslinda kitap saliki makamlar, haller, vakialar ve 6zellikle de halvet esnasinda
tecriibe edilen isitsel algilar ve renkli vizyonlar hakkinda bilgilendirmeyi
amaglamaktadir. Stfiler gaybi tecriibelerini genellikle gizlemegi tercih ettigi igin,
eserin bu bakimdan tasavvuf tarihindeki yeri ¢ok dnemlidir.

Fritz Meier’in Arap¢a metnini yaymladigi bu eser’®, hem Falrsc;a’ya329 hem

0

de Tiirk¢e’ye (;evrilmistir.33 Fevdih’in, kiitiiphanelerde farkli isimler altinda

kayitlara girmis yazma niishalar1 da bulunmaktadir:

1- Seyrii’s-Siiluk, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2278, vr. 1b-
10b.

2- Surrii’l-Hads, Beyazid Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1814, vr. 183-190.%*

3- Kitabii’s-Seyr ve’s-Siilik, istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapga, nr.
3688, vr. 2b-20b.

%28 Bkz. Meier, Die Fewa’ih al-Gamal wa-Fewatih al-Galal, Wiesbaden 1957. Bu eser daha sonra
Yusuf Zeydan tarafindan tekrar yayinlanmistir. Bkz. Fevaihu’l-Ceméil ve Feviatihu’l-Celél, haz.
Yusuf Zeydan, Daru Saddi’s-Sabah, Kahire, 1993.

Bkz. Fevaihu’l-Cemil ve Fevatihu’l-Celal, cev. Muhammed Bakir Saidi Horasani, intisarat-1
Mervi, Tahran, 1368.

Tiikge gevirisi i¢in bkz. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat i¢inde, ss. 91-161.

329

330
31 Bagdath Ismail Pasa’nin ayr1 bir eser olarak zikrettigi Swrrii’I-Hads, Fevdihu’I-Cemdl’in farkli bir
isimle kayitlara gecmis halidir.
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4- Risale Fi’t-Tasavvuf, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 8-16.

5- Fevaihu’l-Cemal ve Fevatihu’l-Celal, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa,
nr. 2800, vr.72-107.

1.3.1.2. Usilii’l-Asere:

Adindan da anlagilacag: iizere bu kisa risalede, Kiibreviyye tarikatinin en
temel on esasi belirlenmekte ve kurucusu tarafindan agiklanmaktadir. On usil
strastyla sunlardir: “Tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, devamli zikir, tevecciih,

sabir, murakabe, r1za.”

Farkli isimlerle kayitlara gecmis olan bu risdlenin, kiitiiphanelerde yiizlerce
yazma niishast bulunmaktadir. Ornek olmasi bakimindan bunlardan bazilari

vermek istiyorum:

1- Hidayetii’t-Talibin, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3917/5, vr.
68b-71a.%%

2- Siilik Hakkinda Risale, Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 2450, vr. 33b-36a.

3- Risale Fi Tarikati Necmeddin Kiibra, Beyazid Ktp., Beyazid, nr. 7898, vr.
82a-86a.

4- Risale Fi Ushli’l-Asere, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Kiitliphanesi, nr. 355, vr. 14-16.
5- en-Necmiyye, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr. 616, vr. 209-210.

6- Risale Fi Beyani Akrebi’t-Turuk ilallah, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud
Efendi, nr. 1607, vr. 82b-85a.

7- Risaletli’l-Kiibra et-Turuk, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3917/6,
vr. 68b-71a.

8- Risale Fi’t-Tarika, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2755, vr. 145-
146.

%32 Said Nefisi tarafindan ayri bir eser olarak zikredilen Hiddyetii 't-Talibin, Usiilii’I-Asere’nin farkl

bir isimle kaydedilmis niishasidir.
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9- Risale Fi’t-Tasavvuf, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3952/4, vr.
30b-35b.

10- Risale Fi Tahkiki’t-Tarik Ilallahi Teala, Beyazid Ktp., Beyazid, nr. 5999,
vr. 11b-13b.

11- Risaletii’l-Kiibreviyye, Beyazid Ktp., Veliyyliddin Efendi, nr. 3242, vr.
34-35.

12- Risale Fi Meratibi’s-Siilki Ilallahi Teala, Bursa Eski Eserler Ktp., CAmi-i
Kebir, nr. 3505, vr. 82a.

13- Riséle-i Ahval-i Tarikat, Kiitahya Vahid Pasa Kiitiiphanesi, nr. 1475/6, vr.
144a-147a.

14- Risaletii’l-Miilik Fi Kurbi Tariki’s-Siildk, Balikesir Il Halk Ktp., nr.
278/2, vr. 51b-53a.

Usulii’l-Asere’nin bazi yazma niishalarinin kayitlarin1 verdikten sonra, bu
eserin ¢esitli donemlerde yapilmis dort onemli serh ve terciimesine de deginmek

gerekmektedir.

1- Usalii’l-Asere, yine bir Kiibrevi seyhi olan Seyyid Ali Hemedani (0.
786/1385) tarafindan Deh Kaide veya Mizanii’l-Akdyid adi altinda Farsga’ya

(;evrilmis,tir.333

2- Ibn Noktact diye meshur Seyh Mehmed Muhyiddin el-Karahisari (6.
994/1586)’in ad1 bilinmeyen bir miiridi tarafindan Ardisii’l-Viisil Fi Serhi’l-Usil
adiyla Arapga olarak serh edilmistir.334

3 Bu gevirinin yazmalar icin bkz. Mizanii’l-Akayid, Kitabhane-i Meclis-i Stra-y1 islami, nr.

120/4, vr. 163a-179a; Mizanii’l-Akayid, Kitabhane-i Milli-yi Melik, nr. 5675/25. Bu g¢eviri,
kiitiphane kayitlarinda Necmeddin Kiibra’nmin farkli bir eseri olarak kabul edilmistir. Bkz.
Abdiilhiiseyin Hairi, Fihrist-i KitAbhane-i Meclis-i Séara-y1 Milli, Meclis-i Stra-y1 Milli,
Tahran, 1966, VII, 323. S6z konusu risdle nesredilmistir. Bkz. M. Molé, “La Version Persane du
Traité de dix Principes de Najm al-Din Kobra par Ali b. Shihab al-Din Hamadani”, ss. 38-66.

Bu serhin yazma niishalari igin bkz. Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 2891, vr. 1b-11b, Istinsah tarihi:
1034; Siileymaniye Ktp., Izmir, nr. 801, vr. 1b-13a, Istinsah tarihi: 1310; Manisa il Halk Ktp., nr.
2926/4, vr. 54b-63a, Istinsah tarihi belli degil.

334
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3- Abdilgafir Lari (6. 912/1506) tarafindan Farsca terclime ve serhi

yapilmustir.**

4- Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)nin yaptigi Osmanlica serh

mevcuttur.%®

1.3.1.3. Risale ile’l-Haim:

Tam ad1 Risdletii’l-Haimi’l-Haif Min Levmeti’l-Laim olan bu eser, Ciineyd-i
Bagdadi’nin sekiz prensibine dayanarak kaleme alinmistir. Bu sekiz kavram
sunlardir: “Beden temizligi, halvet, devamli susmak, devamli orug, devamlh zikir,
teslimiyet, hatira bir sey getirmemek, kalbi seyhe raptetmek.” Seyh Kiibra bunlara iki
tane daha ekler: “Ancak mecburiyet halinde uyumak ve yeme-igmede orta yolu
izlemek.” Neticede on esas agiklanmaya calisilir. Dolayisiyla bu eser de farkli
isimdeki bir usilii’l-ageredir. Necmeddin Kiibrd muhtemelen yolun vazgecilmez
esaslar1 olarak belirledigi Usiilii’l-Asere’yi takviye etmek iizere bu risdleyi kaleme
almistir. Risdle-i Haim, heniiz stfilik yolunun basindaki salikin yapmasi gereken en

temel vazifeler olarak degerlendirilebilir.

Tevfik Siibhani tarafindan metni yayinlanan ve dilimize de ¢evrilen337 bu

eserin, kiitliphanelerde gordiigiimiiz baz1 yazmalar1 sunlardir:
1- Risale ile’l-Haim, Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 826, vr. 109-123.
2- Risale Ile’1-Haim, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2117, vr. 117-130.
3- Risale Ile’1-Haim, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1695, vr. 64-72.

4- Risale Ile’1-Haim, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1395, vr. 126-
136.

35 Bkz. Risile Der Beyan-1 Tarikat-1 Suttir (Usilii’l-Asere), Farsgca’ya terciime ve serh:

Abdiilgafir Lari, haz. N. Mayil Herevi, Intisarat-1 Mevla, Tahran, 1284.

3% Bkz. Ismail Hakk: Bursevi, Serh-i Usiilii’l-Asere, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1256. Bursevi’nin
bu serhi sadelestirilerek yayinlanmistir. Bkz. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat i¢inde, ss. 31-70.

37 Riséle-i Ile’l-Haimi’l-HAif Min Levmeti’l-LAim, haz. Tevfik Siibhani, Sdzman-1 Intisarat-1
Keyhan, Tahran, 1364. Tiirkce ¢evirisi i¢in bkz. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat icinde, ss. 71-
90.
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1.3.1.4. Tasavvuf Hakkinda Bir Risale:

Necmeddin Kiibra, bu isimsiz eseri, tasavvuf yolundaki sélike yardimci
olmak amaciyla, ayet, hadis, ashab ve tabiinden nakledilen haberler ile ge¢mis
mesayihin sozlerinden meydana getirdigini sOylemektedir. Kitap, elli fasildan
olugmaktadir. Bunlardan kirk bes fasil tasavvufi kavramlara ayrilmis, geri kalan bes
fasilda da onceki seyhlerin 6zelliklerinden, keramet ve hikayelerinden, siirlerinden
ve bu diinyadan ayrilirken neler yasadiklarindan s6z edilmistir. Bir tasavvuf terimleri
sozligli olarak degerlendirilebilecek olan eserde miiellif, hangi kavramdan
bahsediyorsa, onunla ilgili Arapga siirlerden 6rnekler de sunmaktadir. Anlasilan o ki,
eser Arapca olmakla birlikte sonradan Tiirkge bir baslik eklenerek kiitiiphane

kayitlarina gecmistir. Zikredilen eserin tek yazma niishasi bulunmaktadir.

1- Tasavvuf Hakkinda Bir Risdle, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr.
1395, vr. 48b-126a.

1.3.1.5. Risale-i Sefine:

Bu kisa risdlede, esas itibariyle, tasavvuf tarihinde tizerinde ¢ok¢a durulan ii¢
kavram ele alinmaktadir. Bunlar dinin emir ve yasaklari olarak tanimlayabilecegimiz
seriat, kisiyi Cenab-1 Hakk’a ulastiran tarikat ve nihal maksad olan hakikattir. Farkli
isimlerle kayitlara gegen eser, i¢inde verilen gemi 6rneginden dolay1 Risdle-i Sefine

diye meshurdur. inceledigimiz baz1 yazma niishalar1 sunlardur:

1- Risale Fi Beyani’s-Seria ve’t-Tarika ve’l-Hakika, Siileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 2760, vr. 100b-101a.

2- Risdle Fi Enne Evvele Sey’in Vecebe Ala Talibi’l-Hakika, Siileymaniye
Ktp., Amcazade Hiiseyin, nr. 241, vr. 90a-b.

3- Riséle Fi Viicubi’t-Temessiiki bi’s-Seria li-Talibi’l-Hakika, Siileymaniye
Ktp., Resid Efendi, nr. 1058, vr. 27b-28a.

4- Risale Fi Ilmi’s-Siilk, istanbul Universitesi Ktp., Arapga, nr. 235, vr. 87b-
89a.

5- Risile Mine’n-Nefaisi’l-Miihimme, Marmara Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Ktp., nr. 355, vr. 14a.
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Bu risale, Naksibendiyye tarikatt mensubu el-Hac Muhammed Emin Efendi
(6. ?) tarafindan terciime ve serh edilmis olup, Tesviyetii'I-fmdd ad1 altinda 1308’de,

Dersaadet’te Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye Matbaasi’nda basilmustir.

1.3.1.6. Minhacii’s-Salikin ve Mi’racii’t-Talibin:

Risale Fi Ilmi’s-Siilitk, Risdle Fi’l-Fakr veya el-Fakriyye isimleriyle de
bilinen bu risale, ad1 zikredilmeyen bir kisinin, Necmeddin Kiibra’ya “Allah’n, fakr
nimetinden ona bahsettigi seyler ve kalben yasadigi tecriibeler” hakkinda sordugu bir
soru lizerine kaleme alinmistir. Uzunca bir giristen338 sonraki sekiz baslik altinda,
tarikat hayatina yeni adim atan miiride tasavvuf adabi hakkinda bilgiler verilmekte,
fakirin 6zellikleri, diinyanin gegiciligi, nefsin oyun ve aldatmalari ile Allah yolunun
hustsiyetleri gibi konular islenmektedir.

Tahran’da Minhacii’s-Salikin adiyla tas baskisi yapilan bu risalenin®®,
ulagilabilen yazmalari sunlardir:

1- Risale Fi Ilmi’s-Siilik, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 712, vr. 459a-
461a.

2- Risale Fi Ni’meti’l-Fakr, Amasya Beyazid Ktp., nr. 1075/5, vr. 128-137.

3- Risale Fi’l-Fakr, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyr(ini Sarkiyat Enstitiisii
El Yazmalar1 Hazinesi, nr. 295/19, vr. 211-216.

4- Risale Fi’l-Fakr, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyrini Sarkiyat Enstitiisii
El Yazmalar1 Hazinesi, nr. 2956/9, vr. 168-176.

5- el-Fakriyye, Kitabhane-i Meclis-i Stra-y1 Milli, nr. 1305/2, vr. 67-78.

338 Veciz ifadelerin yer aldig bu kisim farkli bir isimle nesredilmistir. Bkz. Ali Evcibi, “Nasayih-i

Necmeddin Kiibra”, Gencine-i Baharistan, Kitabhane, Mize ve Merkez-i Isnad-1 Meclis-i Stra-
y1 Islami, Tahran, 1379, ss. 413-419.

%9 Bkz. MinhAcii’s-Salikin, haz. Ali-Kuli Han Kacar, Tahran, 1303, ss. 136-161. Bu eser aym
zamanda Sehbaz Mubhsini tarafindan Fars¢a’ya da ¢evrilmistir. Bkz. Sehbaz Mubhsini, “Risale-i
Minhacii’s-Salikin-i Seyh Necmeddin Kiibrd”, Mecmii-1 Makalat-1 Hemayis-i Ilmi-Beyne’l-

Mileli-yi Boziirgdast-1 Seyh Necmeddin Kiibra, ss. 266-280.
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1.3.1.7. Adabii’l-Miiridin:

Necmeddin Kiibra, bu kisa risdleyi, ihvandan bir Kisinin “stfilerin zahiri
adabiyla ilgili olarak” sordugu bir soru iizerine kaleme almistir. Eserde, stfilerin hal
ve davraniglarinda, giyim-kusamlarinda, yeme-igmelerinde ve sema’ konusunda
dikkat etmeleri gereken bazi temel bilgiler yer almaktadir. Risalenin tek yazma

niishasina ulagilabilmistir:

1- Adabi’l-Miiridin, Beyazid Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1796, vr. 129a-
132b.

1.3.1.8. Risale Fi’l-Halve:

Bu risile de, Ibn Havle diye bilinen Muhammed b. Ahmed el-Kurbati (5. ?)
adli bir zatin Necmeddin Kiibra’dan “dhiret yoluna dair kendisine kesfolunan seyleri
yazmasint istemesi” lizerine telif edilmistir. Burada seyh aynen Fevdih’teki gibi
yasadigr bazi manevi tecriibelere ve renkler sembolizmine deginmektedir. So6z

konusu risdlenin sadece bir yazmasi bulunabilmistir:

1- Risale Fi’l-Halve, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 16b-20a.

1.3.1.9. Adabii’s-Siiliik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Meliki’l-Miilak:

Bu eserde Necmeddin Kiibra, Allah’a dogru yapilan seferi “zar(ri ve ihtiyari”
olarak ikiye ayirir. ZarQri olan, babanin sulbiinden mahser giinline kadar siiren
seferdir. Ihtiyari olan ise “manevi ve cismani” diye ikiye ayrilir. Iste bu risalenin
temel konusu, manevi seferin 6nemine deginip, onar tane olan “zahirl ve batini”

esaslarini agiklamaktir.

Yazma niishasi, Kitabhane-i Merkezi-yi Danisgah-1 Tahran, nr. 202/6, vr.
353b-358a’da bulunan bu risale, Hiiseyin Muhyiddin Kumsehi tarafindan Farsga’ya
terclime edilerek yaylnlanmlstlr.340 Ali Bakirsahi de, Farsca terciimeyi Ingilizce’ye

g:evirmistir.e"‘1

30 Bkz. Kumsehi, “Risale-i Adabii’s-Siilik-i Seyh Necmeddin-i Kiibrd”, Cavidan-1 Hired, Cilt: 4,
Sayi: 2, 1981, ss. 16-26. Bu risale farkli bir yerde tekrar yaymlanmistir. Bkz. Kumsehi,
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1.3.1.10. Irsadii’t-TAlibin:

Necmeddin Kiibra bu eseri, dostlarindan ve yakin arkadaslarindan bir grubun,
“siilik erbabinin mezhebinin agiklanmasi” sadedindeki talepleri iizerine yazmustir.
Risale-i Sefine ile baglayan eser, bir ¢cok tasavvufi kavramin tanimlanmasiyla devam
eder. Eserin sonlarina dogru miiridlere vasiyetler ile sfilerin libds ve sefer
konularindaki diisiincelerine yer verilir. Ozellikle stfilerin giydikleri farkli hirka
cesitlerine deginilen libas boliimii dikkat ¢ekicidir.

Eserin, biri Istanbul’da, digeri Ozbekistan’da olmak {izere iki yazma

niishasina ulagilabilmistir:

1- Irsadii’t-Talibin, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyrtini Sarkiyat Enstitiisii
El Yazmalar1 Hazinesi, nr. 4613/6, vr. 163-201.

2- Kitdb Fi Adabi’t-Tasavvuf, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2117, vr.
130a-162b.

1.3.2. Farsca Eserleri

1.3.2.1. Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’1-Vacid ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid:

Necmeddin Kiibra, Risdle Ile’l-Haim adli eserini yine kendisi bilinmeyen bir
tarihte bu isimle Fars¢a’ya cevirmistir. Fakat bu geviri, Risdle Ile’I-Hdim’im tam bir
gevirisi degildir. Aym1 basliklar bulunmakla beraber konular daha sistematik bir

sekilde islenmistir.

Bu eserin, bir de Ebu’l-Miieyyed el-Hassi (6. 634/1237) tarafindan Farsca’ya
yapilmis ¢evirisi bulunmaktadir. Bursa Eski Eserler Ktp., Hiiseyin Celebi, nr. 1184,

vr. 154b-168a’da yer alan bu ceviri, Arapga olan Risdle [le’l-Hdim’in tam bir

“Adabii’s-Siilik”, Kimya: Defteri Der Edebiyat u Honer u Irfin, haz. H. Kumsehi-Seyyid
Ahmed Behisti Sirazi, Intigarat-1 Revzene, Tahran, 1378, ss. 10-22.

1 Bkz. Ali Bakirsahi, “Adab al-Suluk: A Treatise on Spiritual Wayfaring”, al-Tawhid: A
Quarterly Journal of Islamic Thought and Culture, Cilt: 8, Say1: 4, 1991, ss. 109-123.
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terclimesidir. Tevfik Siibhani de bu yazmaya dayanarak eserin hem Arapga hem de

Farsca metnini nesretmistir.**

Eserin Necmeddin Kiibra tarafindan yapilan terciimelerinin ulagabildigimiz

yazma niishalar1 agsagidadir:

1- Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’1-VAacid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siileymaniye
Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 31a-40a.

2- Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siileymaniye
Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1393, vr. 25-38.

3- Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siileymaniye
Ktp., Siileymaniye, nr. 1028, vr. 212b-219a.

1.3.2.2. Adabii’s-Sifiyye:

Bu eser, ehl-i tasavvufun, hirka giymede, oturup kalkmada, dergaha giriste,
yeme-igmede, da’vete gidilen yerde, sema’ ve sefer esnasinda nasil davranacaklari

hususunda yazilmis yedi kisimdan olusan bir adab kitabidir.

Adabii’s-Siifiyye adiyla nesredilmis olan bu eserin®®, degisik isimlerle de

kaydedilmis baz1 yazma niishalar1 sunlardir:
1- Adabii’l-Fukarai’s-Stfiyye, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 787, vr. 78-86.

2- Risale-i Rumdzii’l-Adab, Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 450, vr.
193b-197a.

3- Risale Fi Adabi’t-Tarika, Siileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1447, vr. 213b-
215b.

%2 Bkz. Riséle-i ile’l-Haimi’l-HAif Min Levmeti’l-LAim, haz. Tevfik Siibhani, Sizman-1 Intigarét-

1 Keyhan, Tahran, 1364. Hiiseyin Bedreddin, Mesud Kasimi ve Abdiirrafi Hakikat da bu risaleyi
farkli zamanlarda nesretmislerdir. Bkz. Hiiseyin Bedreddin, Du Risale-i irfini iginde, ss. 307-
346; M. Kasimi, es-Sayirii’l-Hayir, Intisarat-1 KitabfiirGsi-yi Ziivvar, Tahran, 1361; Abdiirrafi
Hakikat, Sitare-i Boziirg-i irfan: Seyh Necmeddin Kiibra iginde, ss. 403-428.

%3 Bkz. Adabii’s-Siifiyye, haz. Mes’ud Kasimi, Cap-1 Giilsen, Tahran, 1363. Hiiseyin Bedreddin ise
bu eseri Risdle-i Addbii’l-Miiridin adiyla nesretmistir. Bkz. Hiiseyin Bedreddin, Du Riséile-i
irfani icinde, ss. 276-305.
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4- Heft Bab-1 Seyh Necmeddin-i Kiibra Der Adab-1 Siiliik, Ozbekistan Fenler
Akademisi Beyrini Sarkiyat Enstitlisii El Yazmalar1 Hazinesi, nr. 9854/9, vr. 203-
212.

5- Adabii’l-Miiridin, Manisa il Halk Ktp., nr. 1131/2, vr. 31a-33a.

6- Adabi’s-Stfiyye, Bakii Devlet Universitesi Mehemmed Fuzili El
Yazmalar1 Ktp., Arapca, No: B-2785, 4410, vr. 77-92.

1.3.2.3. Adabii’s-Salikin:

Stfilerin ¢esitli konularda uymalar1 gereken bazi temel kaidelerin yer aldigi

kisa bir risdledir. Eserin sadece bir yazmasina ulasilabilmistir:

1- Adabii’s-Salikin, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 404, vr. 172b-175b.

1.3.2.4. Nasihati’l-Havas:

Necmeddin Kiibra bu risdleyi, tarikat azizlerinden birinin iki sorusuna
cevaben telif etmistir. Bu iki sudl sunlardir: a) Hak talibi, herhangi bir sebeple bir
pirin sohbetinden uzak kalirsa, kiminle sohbet etsin, kimden kag¢insin, kendi yolunu
hangi kaide {izerine bina etsin ki Allah’a vasil olabilsin ve giizel bir hayat stirebilsin?
b) Tarikat seyhlerinin miiridlerine giydirdikleri hirkalarin sirlar1 nelerdir? Seyh

Kiibra bunlara ayrintili olarak ve maddeler halinde cevaplar vermektedir.

Zerrinkub’un da varligindan haber Verdigi344 bu risalenin, kiitiiphane

kayitlarinda iki yazmas1 bulunmaktadir:

1- Nasihatii’l-Havas, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 41a-
47a.

2- Nasihatii’l-Havas, Bakii Devlet Universitesi Ilimler Akademisi,

Mehemmed Fuzuli Adina El Yazmalari Kiitiiphanesi, nr. B-2785, 4410, vr. 188-195

34 Zerrinkub, s. 96.
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1.3.2.5. Cevab-1 Nuh Suil:

Bu eserde Necmeddin Kiibra, stfilerin giydikleri hirka konusunda kendisine

yoneltilen dokuz soruya cevap vermektedir. Risalenin tek yazmasina ulagilabilmistir:

1- Cevab-1 Nuh Sual, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 47b-
Sla.

1.3.2.6. Kitabii’t-Turuk Fi Ma’rifeti’l-Hirka:

Bu risale de Seyh Kiibra’nin, hirkanin Kur’an ve hadisteki dayanaklari, ¢esitli
isimleri, hangi vakitte hangi hirkalarin giyilmesi gerektigi ile ilgili meselelere

degindigi onemli bir eseridir. Risalenin tek yazmasina ulasilabilmistir:

1- Kitabii’t-Turuk Fi Ma’rifeti’l-Hirka, Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr.
2800, vr. 62b-67b.

1.3.2.7. Adabii’l-Mutasavvife:

Adindan da anlagilacagi iizere bu risale, slfilerin yasamlarinin degisik
zamanlarinda uygulamalar1 gereken kurallar1 ihtiva etmektedir. Risdlenin tek

yazmasina ulasilabilmistir:

1- Adabii’l-Mutasavvife, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr.
118a-125b.

1.3.2.8. Rubailer:

Riyazii’l-Arifin, Heft Iklim, Ateskede ve Mecdlisii’l-Ussdk gibi tezkire tiirii
cesitli eserlerde, Necmeddin Kiibra’ya ait oldugu sdylenip yer verilen 25 adet Farsca
rubai Berthels tarafindan yaymlanmlstlr.345 Ayrica onun, Siileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 1395, vr. 48b-126a’da kayitli olan bir eserinde bolca Arapga siirler
kullandig1 da goriilmektedir.

Fakat bu rubailerin hepsinin Seyh Kiibrd’ya ait olup olmadigi hususu

problemlidir. Zird tasavvufl hikmetleri en giizel sekilde dile getiren bu dortliikler,

%5 Berthels, ss. 433-439.
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Ebu Said’e mal edildigi gibi bir kismi1 Baba Efdal-i Kasi’ye, bir kismi Abdullah
Ensari’ye, bir kismi Feridiiddin Attar’a, bir kismi Necmeddin Kiibra’ya, bir kismi
Alauddevle Simnani’ye, bir kismi Mecdiiddin Bagdadi’ye, bir kismi Evhadiiddin
Kirmani’ye, bir kismi Senai’ye, bir kismi1 da Seyfeddin Baharzi’ye nisbet
edilebilmektedir. Meselda Ebt Said Ebu’l-Hayr s6z ve sohbetlerinde bir ¢ok siir
sOylemistir. Fakat bunlar1 kendisi yazmamis, kiigilk vyaslardan itibaren

ezberlediklerini kullanmigtir.>*®

Necmeddin Kiibra’ya atfedilen siirleri de bu sekilde degerlendirmek
kanaatimizce yanhs olmayacaktir.®*’ Zird ondan 6nceki doénemlerden itibaren,
Horasan ve Maverailinnehir bolgesinde, tasavvufi ve ahlaki esaslari halka teblig
etmek icin boyle bir gelenek olusmustu. O giinkii sartlar altinda insanlara bu tarzda
seslenmenin ¢ok daha kolay ve etkili oldugu anlasilmisti. Bu agidan siir biiyiik bir
onem arz ediyordu. Ahmed Yesevi ve talebeleri bu metodu kullanarak biiyiik bir

basar1 saglamigslardi.
1.3.3. Yanhshkla Necmeddin Kiibra’ya Atfedilen Eserler

1.3.3.1. Kitabii’l-Himme:

Arapga olan bu eser gozden gegirildiginde, miiellif olarak siirekli “Ebu’l-
Kasim el-Arif” isminin gectigi goriilecektir. Kitap iizerinde incelemelerde bulunan
Meier de, onun Seyh Kiibra’ya ait olamayacagini belirtmektedir.>*® Kiinyesi Ebu’l-
Kasim olan Ciineyd-i Bagdadi’ye de, ayn1 eserin Madali’l-Himem adiyla atfedildigi
goriilmektedir. Fakat eser iginde zikredilen bazi sahislarin Ciineyd’den sonra

yasamasi, bu atfin yanlis oldugunu gdostermektedir. Arberry’e gore sz konusu

%6 Muhammed b. Miinevver, s. 29.

%7 Mesela Necmeddin Kiibra’ya ait oldugu zikredilen su rubdi Omer Hayydm’a da nisbet

edilmektedir. Nehir kenarinda bitmis olan her sebze / Soyle, melek huylunun yanagindan
bitmistir / Lalelerin iizerine ayagini kolayca koyma / Ki o ldle, ay yiizlii birinin topragindan

bitmigstir. Bkz. Berthels, ss. 435-436.

Bkz. Meier, “Stambuler Handschriften dreier persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadani,
Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-Daja”, ss. 27-28. Asagida kayitlar1 verilen niishalardan,
Istanbul Universitesi, nr. 618’in istinsah tarihi hicri 1316, Siileymaniye Ktp., nr. 2689’ unki ise
hicri 1317°dir. Miiellif hattiyla yazilmis bir niishanin bulunmamasi ve elimizdekilerin de ¢ok geg
tarihli olmasi, bu eserin yazarinin kim oldugu hususunu zorlastirmaktadir.
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kitabin miiellifi Ebu’l-Kasim el-Arif adindaki bir sahistir.®*® Eserin birgok yazma

nishasi bulunmaktadir:

1- Kitabii’l-Himme, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2689, vr.
19b-54a.

2- Kitabii’l-Himme, Siileymaniye Ktp., H. Mahmud Efendi, nr. 2376, vr. 1a-
34b.

3- el-Himemii’l-Aliye, Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapga, nr. 618, vr.
1-38.

4- Meali’l-Hikem, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3575, vr. 120b-137b.

1.3.3.2. Sekinetii’s-Salihin:

“Allah’ kelimesinden miilhem olarak dort bab halinde Farsca olarak kaleme
alinan bu eser, Seyh Kiibra’nin diger telifatiyla benzerlik arzetmemektedir. Bu
yiizden Meier onun, Siihreverdi el-Maktal (6. 587/1191)’e ait oldugunu ve
Massignon’un da ona atfettigini belirtmistir.** Sa’deddin Hammuye’ye, Sekinetii’s-
Salihin Fi Ma'rifeti Kavaidi’l-Yakin isminde, bugiin elimizde bulunmayan bir eser

isnad edilmektedir.®*

Halifesi Hammiye’ye ait olan bu kitabin, bir miiddet sonra
Necmeddin Kiibra’ya atfedilmesi de muhtemel goriinmektedir. Eserin Tiirkiye

kiitiiphanelerinde iki adet yazma niishas1 mevcuttur:

1- Risale Fi Sekineti’s-Salihin, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5426, vr. 136a-
163a.

2- Sekinetii’s-Salihin, Bursa Eski Eserler Ktp., Hiiseyin Celebi, nr. 1184, vr.
82b-110a.

%9 Bkz. Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Yeni Ufuklar

Nesriyat, Istanbul, trs., s. 133. Kiinyesi Ebu’l-Kasim olan bir baska stfi-miiellif Kuseyri’dir.
Fakat onun bu isimde bir eserine rastlanmamistir. Bkz. Kuseyri, Riséle, haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul, 1999, ss. 67-75.

Bkz. Meier, “Stambuler Handschriften dreier persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadéni,
Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-Déja”, ss. 26-27.

Hammiiye, el-Misbah Fi’t-Tasavvuf, s. 49.
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1.3.3.3. el-Makamat ve Esrarii’l-Arifin:

Arapga olarak yazilan bu eser, Usulii’'l-Asere’den ilk alti kavramin
aciklamasiyla basladigi i¢in Necmeddin Kiibra’ya atfedilmistir. Fakat yazmanin
ilerleyen varaklarinda cesitli sifilerden ve hattd Ibn Arabi’den bile alintilar
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu kitap, c¢esitli eserlerden yapilan bir derleme

mabhiyetindedir. Eserin bir adet yazma niishas1 bulunmaktadir:

1- el-Makamat ve Esrarii’l-Arifin, Siileymaniye Ktp., H. Mahmud Efendi, nr.
2689, vr. 55b-84b.

1.3.3.4. Fevaid-i Ayat-i Kur’ani:

Farsca yazilmis bu eserin hicbir yerinde Necmeddin Kiibra’nin adi
gecmemektedir. Yazmanm basinda, Sah Ismail (6. 930/1524)’in oglu olan Ebu’l-
Muzaffer Sah Tahmasb Bahadir Han (1524-1576)’a dualar vardir. Dolayisiyla eser,
Seyh Kiibra’dan asirlar sonra yasayan bu zata ithaf edilmistir. Yazmanin ona ait
olmas1 i¢in herhangi bir delil de yoktur. Eserin bir adet yazma niishasi

bulunmaktadir:

1- Fevaid-i Ayat-i Kur’ani, Siileymaniye Ktp., H. Mahmud Efendi, nr. 1986,
vr. 112b-145b.

1.3.3.5. Risile Fi’s-Siiliik:

Arapga olan bu eser, yine Kiibrevi geleneginden adi zikredilmeyen birisi
tarafindan Mekke’de yazilmistir. Muellif ilerleyen varaklarda kendi silsilesini
vermektedir. Buradan onun, Necmeddin Kiibra’dan ¢ok sonra yasadig

anlagilmaktadir. Eserin bir adet yazma niishas1 bulunmaktadir:

1- Riséle Fi’s-Siilik, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1655, vr. 22a-38b.

1.3.3.6. Risale Fi ilmi’t-Tasavvuf ve ilmi’l-Hurf:

Farsga olan bu eserde Necmeddin Kiibra’nin adi gegmemektedir. Kaynaklarin
higbirinde de onun bdyle bir eserinden s6z edilmedigi gibi, risdleyi ona isnad
edebilecegimiz herhangi bir delilimiz de mevcut degildir. Eserin bir adet yazma

nishasi1 bulunmaktadir:
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1- Risale Fi {lmi’t-Tasavvuf ve Ilmi’l-Hurdf, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali
Pasa, nr. 2816, vr. 40b-48a.%%

1.3.3.7. Risale F1 Fazileti’s-Salat:

Arapca yazilmis, tek bir sayfadan ibarettir. Fakat Necmeddin Kiibra’ya ait
degildir. Yazmada gecen bir ifadeden, buradaki sozlerin, Avdarifii’l-Madrif’ten
yapilan bir alinti oldugu anlasilmaktadir. Eserin bir adet yazma niishasi

bulunmaktadir:

1- Risale Fi Fazileti’s-Salat, Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Arapga, nr.
4530, vr. 12a.

1.3.3.8. Risaletii’l-Hiikmi’l-AKIi:

Arapga yazilmis, 3 varaklik bir akaid risalesidir. Allah’in sifatlarindan ve
O’nun hakkinda vacib, muhdl ve cdiz olan seylerden bahsetmektedir. Ayrica
peygamberlerin sifatlarina da deginilmektedir. Necmeddin Kiibra’ya ait olmasi ¢ok

zor bir ihtimaldir. Eserin bir adet yazma niishast bulunmaktadir:

1- Risaletii’l-Hiikmi’l-Akli, Kastamonu il Halk Ktp., nr. 173/1, vr. 1b-4b.

1.3.3.9. Fiitiivvetname:

Fars¢a kaleme alinmis olan bu eser, muhtemelen ayni adi tasiyan Seyyid Ali
Hemedani’nin eseriyle karistirilmistir. Zira kaynaklarda Necmeddin Kiibra’nin boyle

bir eserinden s6z edilmemektedir. Eserin bir adet yazma niishas1 bulunmaktadir:

1- Fiitiivvetname, Afyon Gedik Ahmed Pasa Il Halk Ktp., nr. 17748/3, vr.
45a-58a.

%2 Kiitiiphane kayitlarinda, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagslar, nr. 4347/2’de, Necmeddin Kiibra’ya

ait ayn1 isimde bir risale daha oldugu goriilmektedir. Fakat zikredilen yerde bu isimde bir eser
bulunmamaktadir.
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1.3.3.10. Menazilii’s-Sairin:

Ravzatii’l-Cenndt ve Reyhanetii’l-Edeb miiellifleri, aslen Ruzbihan el-
Bakli’ye ait olan bu eseri, yanlislhkla Necmeddin Kiibra’ya atfetmislerdir.**®

Yaptigimiz arastirmalarda seyhin bu isimdeki bir eserine rastlanmamaistir.

1.3.3.11. Risale-i Cehar Erkan:

Abdiilhiiseyin Zerrinkub, hicbir bir kaynak belirtmeksizin ve eserin icerigi
hakkinda bilgi vermeksizin, Seyh Kiibra’nin boyle bir risalesini zikretmektedir.**
Zerrinkub’un kitabindan baska bir kaynakta rastlamadigimiz bu risilenin,

kiitiiphanelerde herhangi bir yazma niishasina da ulagilamamustir.

1.3.3.12. Risale-i Islamiyye:

172 beyitten olusan bu kisa eserin Necmeddin Kiibra’ya ait olmasi ¢ok uzak
bir ihtimaldir. Ciinkii ne ilk dénem kaynaklarinda ona boyle bir eser isnad edilmistir
ne de eserin ona ait olduguna dair bir isaret vardir. Sadece yazmanin basina seyhin
ad1 eklenmistir. Risdle-i Islimiyye, tipki Bostin ve Giilistan gibi nasihat verme

amacina yonelik kisa bazi hikayeleri igeren kiiciik bir eserdir.>®

1.3.3.13. Risale-i Ma’rifet:

Bu risale, asil itibariyle Necmeddin Kiibra’ya ait degildir. Eserin girisinde
yayinlayan tarafindan da ifade edildigi gibi, s6z konusu risale, seyhin ad1 bilinmeyen
Arapca bir eserinin Fars¢a serhidir. Sarihin kimligi de malum degildir. Eseri Risdle-i
Marifet olarak isimlendiren kisi ise son donem Zehebiyye tarikati mesayihinden
Vahidi’l-Evliya Ahmed Tebrizi Erdebili (6. 1375/1955)dir. Risaleyi yayinlayan zat
da, Vahidii’l-Evliya’nin Ebu’l-Hasan Hafizii’l-Kiitiib Ibn Hac Seyh Mustafa (6. ?)
adindaki bir mirididir. Risdle-i Ma’rifer’in igeriginin, Necmeddin Kiibrd nin

diisiinceleriyle ve uslibuyla uygun olmadigi hemen farkedilmektedir. Eser bastan

%3 Hansar, 1, 295; Mirza Miiderris, VI, 144.
%4 Zerrinkub, s. 96.

%5 Bkz. Riséle-i Islamiyye, Kitabhane-i Ustad Minevi, nr. 494, 17 s. (Fotokopi niisha).
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sona kadar ibn Arabi geleneginin yaratilis ve insan konularindaki goriislerini

aciklamaktadir.®®

1.3.3.14. Serh-i Hadis-i Kiintii Kenzen Mahfiyyen:

Bu eser de, az Once bahsettigimiz Risdle-i Ma'rifet’in bas tarafindan bir
boliimiin farkli bir isimle kayitlara gegmis halidir. Ulasabildigimiz yazma niishalar

sunlardir:

1- Serh-i Hadis-i Kiintii Kenzen Mahfiyyen, Kitdbhane-i Meclis-i Sira-y1
Islami, nr. 5690/2, vr. 12a-14b.

2- Serh-i Hadis-i Kiintii Kenzen Mahfiyyen, Kitdbhane-i Milli-yi Melik, nr.
3175/5.

1.3.3.15. Bahru’l-Hakaik ve’l-Maani F1 Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesant:

Onceki sayfalarda, cesitli kaynaklarda Seyh Kiibra’nin on iki ciltlik bir
Kur’an tefsirinden bahsedildigini aktarmistik. Fritz Meier bu tefsirin elli birinci
stirenin (ez-Zariyat) on yedinci veya on sekizinci ayetine kadar Necmeddin
Kiibra’ya, daha sonraki kisimlarin ise Daye ve Simnani’ye ait oldugunu
belirtmektedir. Aynii’l-Haydt, et-Te’vilatii'n-Necmiyye ve Bahru'l-Hakaik gibi
degisik isimlerde kayitlara gecen bu eserin, Kiibra’ya degil de halifesi Daye’ye ait
oldugu goriisii agirhiktadir. Cilinkii Daye dokuz ciltlik bir tefsir yazmis, Oomri
yetmedigi i¢in Zariyat siresinin on sekizinci ayetine kadar gelebilmis, Alauddevle-i
Simnani ise onun kaldigi yerden devam ederek tek ciltlik bir zeyille tefsiri
tamamlamis ve bu hususu mukaddimesinde acgik¢a belirtmistir. Bu zeyil Necmii’l-
Kiran Fi Te'vilati’l-Kur’an adin1 tasimaktadir. Bunlarin yanisira, Seyh Kiibra’nin on
iki ciltlik bir tefsir kaleme aldigi, fakat eserin gliniimiize kadar ulasmadig: da ihtimal

dahilindedir.®’

%6 Bkz. Riséle-i Ma’rifet, Caphane-i Ahmedi, Sirdz 1377.

%7 Bu konuda ayrintihi bilgi i¢in bkz. Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat,

Istanbul, 1998, ss. 139-146; Okuyan, Necmuddin DAye ve Tasavvufi Tefsiri, ss. 90-111;
Okuyan, “Bahru’l-Hakaik Tefsiri ve Miiellifi Uzerine”, ss. 97-129; Hamid Algar, “Bahrii’l-
Hakaik ve’l-Meani”, DiA, 1V, 515.
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IKINCi BOLUM

NECMEDDIN KUBRA’NIN HALIiFELERi, KUBREViYYE TARIKATININ
YAYILISI VE DiGER TASAVVUF CEVRELERIYLE iLiSKiLERIi

Tezin ikinci bolimiinde, oncelikle Necmeddin Kiibra’dan hildfetname alan
sahislarin adedi ve isimleri hakkinda yapilacak olan kisa bir girisin ardindan,
kaynaklarin iizerinde ittifak ettikleri ve haklarinda bilgi sahibi oldugumuz yedi halife
kronolojik bir sirayla ele alinacaktir. Akabinde Kiibreviyye tarikatinin
baslangicindan bugiline kadarki tarihi, detaylara girilmeden ana hatlariyla gézden
gecirilecektir. Seyh Kiibra ve halifelerinin diger tasavvuf ¢evreleriyle iligkileri ise bu

boliimiin son konusunu teskil edecektir.

2.1. NECMEDDIN KUBRA’NIN HALIFELERI

Necmeddin Kiibra, Harezmsahlar Devleti doneminde, Harezm ve Horasan
topraklarinda tarikat faaliyetlerinde bulunmus ve cesitli eserler telif etmis 6nemli bir
mutasavvif olmasinin yanisira, basta Mecdiiddin el-Bagdadi olmak {izere,
Radiyyliddin Ali Lala, Sa’deddin Hammiye, Ayniizzaman Cemaleddin Gili,
Necmeddin Daye er-Razi, Seyfeddin Baharzi ve Baba Kemal Cendi gibi devrin ¢ok

onemli sahsiyetlerinin yetismesini de saglamistir.

Seyhin halifelerinin sayisiyla ilgili iki farkl rivayet ya da bakis acis1 soz
konusudur. Mesela ilk olarak Tdrih-i Giizide adli eserde -ki bu eser N. Kiibra’nin
vefatindan yaklagik 110 yil sonra Arap asilli sii bir dilenin ¢ocugu olan Hamdullah
Miistevfi Kazvini tarafindan kaleme alinmistir®®- onun émrii boyunca sadece on iki
kisiyi miiridlige kabul ettigine ve bunlarin hepsinin de biiyiik seyhler olduguna dair
bir bilgi bulunmaktadir. Miistevfi’'nin saydigi isimler sunlardir: Mecdiiddin el-

Bagdadi, Sa’deddin Hammiye, Ali Lala, Seyfeddin Baharzi, Necmeddin Daye,

%8 Bu kisiyle ilgili olarak bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Hamdullah el-Miistevfi”, DiA, XV, 454-455.
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Ceméleddin Gili ve Mevlana Celaleddin Baha-i Veled.**® Gériildiigii iizere bunlarin

toplam1 yedidir.

Yaklasik bir asir sonra vefat eden Cevdhiru’l-Esrdr muellifi de bu hususta
Hamdullah Miistevfi’ye katilmakta ve yukaridaki isimlere Bahaeddin Zekeriyya (6.
661/1262) ve Baba Kemal Cendi’yi de ekleyip sayiyr dokuza ¢ikarmaktadir.*®
901/1506°da 6len Ali Sir Nevai, seyhin on iki miirid kabul ettigini sdyledikten sonra
Bagdadi, Daye, Hammiye, Lala, Baharzi, Gili gibi bilinen isimleri zikretmekte ve
biiyiik bir hata yaparak Mesnevi sahibi Mevlana Celaleddin Rimi’yi de bu listeye

361

eklemektedir.”" Belki de onu yaniltan Tarih-i Giizide’deki rivayet olmustur.

Bu mevzuda israrlt bir diger miiellif Siisterl, bu on iki miirid hikayesinin
hangi sdiklerle ortaya c¢iktigt konusunda bize Onemli bir ipucu vermektedir.
Mecalisii’l-Mii 'minin yazar1 “Onun hakiki pirleri on iki imamla sinirliydi. Bu yiizden
miiridleri konusunda da bu sayrya ridyet etti ve Tarih-i Giizide de belirtildigi gibi on
iki kigiyi miiridlige kabul etti.”*® diyerek, sii egilimli yazarlarin tarihe nasil

miidahale ettiklerini gostermektedir.

Menucher Muhsini Tahkik Der Ahval u Asédr-1 Necmeddin Kiibra Uveysi ve
Kéazim Muhammedi de Necm-i Kiibra adli eserlerinde aynen Siisteri’nin yaptigi gibi,
inanc¢larinin etkisi altinda kalarak, Necmeddin Kiibra’nin halifelerinin sayisini on
ikiye ¢ikarma ya da sadece on ikiyle sinirlandirma yoluna gitmisler, tarihi gercekleri
pek dikkate almamiglar veyahut da baz1 menkibelerden ilham alarak onun sadece on

iki tane halifesi oldugunu savunmuslardir. Mesela Muhsini, “Hammiye, Béaharzi,

%9 Miistevfi, s. 669. Miistevfi’nin Baha-i Veled hakkinda yanlis bilgi sahibi oldugu ya da biiyiik bir
ihtimalle onu oglu Mevlana Celaleddin’le karistirdig1 anlasilmaktadir. Zira o, eserinde yukaridaki
bilgileri zikrettikten bir ka¢ sayfa sonra Seyh Celaleddin Baha-i Veled hakkinda sunlari
yazmaktadir: “O, Belh’ten idi. Mogol istilasi zamanminda Rim’a gitti ve Mevldnd-y1 Riim olarak
tanmindi. 607 de vefat etti ve Konya’da defnedildi.” Bkz. Miistevfi, s. 672. Fakat Miistevfi’nin
verdigi bu bilgilerin bir kisminda da yanliglik oldugu ortadadir. S6yle ki, eger miiellif Baha-i
Veled’i kasdediyorsa o 628/1231°de, oglu Mevlana Celaleddin’i kasdediyorsa o da 672/1273’te
Olmiistiir. Miistevfl muhtemelen Baha-i Veled’den bahsetmektedir. Ciinkii oglunun, arada uzun
bir fasila olmasindan o&tiirli Necmeddin Kiibra’nin halifelerinden biri olmasi miimkiin
goriinmemektedir. Bu boliimiin sonlarinda Bahdeddin Veled’in Kiibreviyye tarikatiyla iliskisi
hakkinda ayr1 bir baslik agilacak ve bu husus degerlendirilecektir.

%0 Harezmi, 1, 96.
%1 Alj Sir Nevai, s. 319.
%2 giisterd, 11, 73-74.
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Bagdadi, Lala, Cendi, Daye, Gili, Baha-i Veled (6. 628/1231), Feridiiddin Attar (0.
618/1221), Sihabtiddin Siihreverdi, Bahaeddin Zekeriyya Miiltani, Ziyaiiddin Ebu’l-
Hasan Mes’ud b. Mahmid S$irazi (6. 655/1257)” olarak siraladigi on iki kisiyi

hilafete layik goriirken®®

, Kdzim Muhammedi ise Muhsini’nin verdigi listedeki on
iki kisiden Miiltani’yi ¢ikarip, yerine Muhammed Halveti (6. ?) diye birini dahil
etmektedir.®® Abdirrafi Hakikat ise bu hususta tam bir rakam vermekten
kaginmakta, fakat Bahaeddin Veled ile Attar’t onun halifeleri arasinda

zikretmektedir.>®®

Bu kaynaklarin aksine, onun terbiyesinden gegen kisiler konusunda net bir
sayt vermeyen ya da altmigin iizerinde rakamlar One siiren miiellifler de
bulunmaktadir. Mesela Tdarih-i Giizide’den daha erken tarihli bir kaynak olan
Sistani’nin Cihil Meclis’inde, “Hdrezm’e gidince onun etrafinda bir ¢ok miirid
toplandi.” denilmektedir.*® Yine Nefehdt, Habibii’s-Siyer ve Ravzitii’l-Cindn ve
Cenndtii’l-Cendn gibi kitaplarda, “Mogollar Hdrezm’e geldigi zaman seyh
miiridlerini topladi. Bunlar altmistan fazla idi.”%’ bilgisi ge¢gmektedir. Fakat isimleri

zikredilenler yine yedi veya sekiz kisidir.

Yukaridan beri atifta bulundugumuz Tdrih-i Giizide, Cevdahiru’l-Esrar,
Mecalisii’n-Nefdis, Nefehat ve Mecalisii’l-Mii’minin gibi klasik eserlerin yanisira
modern donemde yapilan ¢alismalart da goz Oniine aldigimizda, Seyh Kiibra’nin
tizerinde ittifak edilen halifelerinin sayisinin yedi tane oldugunu sdyleyebiliriz.
Bunlardan sadece biri, yani Mecdiiddin Bagdadi Harezm’de iistadin1 takip etmistir.
Cemaleddin Gili, Sa’deddin Hammiye, Necmeddin Daye ve Radiyyliddin Ali Lala
gibileri Mogol istilasindan 6nce batiya dogru go¢ eden din ve edebiyat biiytliklerinin

safina katilmislardir. Onun diger iki halifesi, Seyfeddin Baharzi ve Baba Kemal

%3 Bkz. Muhsini, s. 75-77.

%4 Bkz. Muhammedj, s. 189-262.
%5 Bkz. Hakikat, s. 57-509.

%6 Bkz. Sistani, s. 189

%7 Bkz. Cami, s. 594; Handmir, III, 36-37; Kerbeldi, 1I, 328. Bugiin Tiirkmenistan’daki halk
arasinda Necmeddin Kiibrda’nin 360 tane halifesi olduguna ve bunlarin ¢esitli bolgelerde tarikatin
yayilmasi igin subeler agtiklarina dair bir rivayet yaygindir. Bkz. Durmus Tatlilioglu, “Kubrevi
Tarikatinin Tirkmenistan’daki Etkisi”, s. 193.
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Cendi ise Orta Asya’da kalmis ve yeni Mogol idarecilerinin ve miisliiman olmayan
Tiirk kabilelerinin Isldm  diinyasiyla entegre olmalar1  yoniinde gayret

géstermislerdir.368

Bu genel giristen sonra, vefat tarihlerine gore siraladigimiz bu halifelerin

hayatlar1 ve faaliyetleriyle ilgili elimizdeki bilgileri degerlendirebiliriz.

2.1.1. Mecdiiddin Bagdadi (6. 606/1209 veya 616/1219)

Necmeddin Kiibra’nin yukarida adi gegen halifelerinden en miihimi hig
stiphesiz Mecdiiddin el-Bagdadi idi. Gerek hayatinin trajik bir sekilde sona ermesi ve
gerekse ¢ok zengin ve sarayla yakin iliski igerisindeki bir aileye mensubiyetine
ragmen fakr ve tasavvuf yolunu se¢mesi, onun Tiirk tasavvuf tarihinde adindan sz

ettirir bir kisi olmasina yetmistir.

Tam adi Seref b. el-Miieyyed b. Muhammed b. Ebi’l-Feth olan seyhin
kiinyesi “Ebu Said”, lakabi da “Mecdiiddin”dir.*®® 556/1161 yilinda®"®, Harezm’e
bagl kdylerden biri olan Bagdadek’te diinyaya gelmistir.371 Kerbelail de onun Tiirk

oldugunu belirtmektedir.*"?

Bununla birlikte Cami’nin Nefehdt’ inde ve Seyh Necmeddin Kiibram Sehid
Kilib Sehr-i Harezmni Harab Kilganinin Beydni adli menakibnamede Mecdiiddin’in
Harezm’e nasil geldigi ile ilgili rivayetlere bakildiginda, onun Bagdad asilli oldugu
vurgusu goze ¢arpmaktadir. Buna gore Harezmsah, Bagdad’taki halifeden bir doktor

ister, 0 da Mecdiiddin’in babasini gonderir. Babasiyla birlikte Harezm’e gelen bu

%8 DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, s. 47.

%9 Bkz. Masum Ali Sah, II, 336; Kuli Han, Mecmau’l-Fusaha, I, 1241; Dara Siikdh, s. 105;
Kerbelai, 11, 313; Handmir, II, 647; Emin Ahmed Razi, 111, 1496.

%0 Simnéni, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 317; Kerbelai, II, 317.

1 Ali Sir Nevai, Emin Ahmed Razi, Riza Kuli Han ve Masum Ali Sah gibi tezkire yazarlari onun

Harezm’e bagh Bagdadek kdylinden oldugunu sdylemektedirler. Bkz. Nevai, s. 319; E. Ahmed
Rézi, 111, 1496-1497; Kuli Han, I, 1241; Masum Ali Sah, II, 336. Tarih-i Giizide yazar1 Miistev{l
ise Seyh Mecdiiddin’in yine Harezm’e bagl, fakat Bagdad adli bir kdyden oldugunu ifade
etmektedir. Bkz. Miistevfl, s. 668. Biitliin bu rivayetler degerlendirildiginde, ona “Bagdadeki”

yerine “Bagdadi” nisbesinin verilmesi, herhalde telaffuz kolayligindan kaynaklanmis olacaktir.

32 Kerbelai, I1, 313.
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geng, burada Seyh Kiibra’ya baglanir.®”® Fakat Harezmsahlar Devleti’nin, Sultan
Tekis zamanindan beri Abbasi halifesi Nasir ile aralarinin bozuk oldugu, Sultan
Muhammed devrinde zikredilen halifenin adinin hutbelerden c¢ikarildigr ve hatta
onun yerine Tirmiz seyyidlerinden birinin atandigi gibi tarihi bilgileri gbéz Oniine

alirsak, bu rivayetlerin tenkide agik oldugu anlasilir.

Bunun yanisira, kaynaklardaki anlatimlardan Mecdiiddin’in hem annesinin
hem babasinin ve hem de kendisinin doktor oldugu ve sarayda gorev yaptiklar1 kabul
edilebilir. Nitekim ¢agdast Avfi (6. 629/1232), onun tip ilminde zamaninin Mesih’i
oldugunu ve devrin melik ve sultanlariyla ¢ok yakin bir iliski i¢erisinde bulundugunu
sdylemektedir.*”* Cami’nin “Seyh Mecdiiddin baslangi¢ta saraya yakin olanlardan
biri idi.”*"® sozii, her ne kadar bu yakinligin hangi konuda oldugu belirtilmemisse de,
bu gorlisii teyit etmektedir. Belki de Bagdadi, kardesi vasitasiyla sarayla i¢li disliyda.
Zira kardesi Bahdaeddin Muhammed b. Miieyyed el-Bagdadi (6. ?), Harezmsahlar
Devleti tarihi i¢in en énemli kaynaklardan biri olan et-Tevessiil Ile’t-Teressiil adl
eserin miiellifi idi. Bu zat Harezmsah Tekis’in hizmetinde de bulunmustu.376

Liibabii’l-Elbab miellifi Avfi’nin verdigi bilgiye gore, Mecdiiddin on bes yil

boyunca seyhine hizmet edip hilafet almistir.>”’

Necmeddin Kiibrd’ya yazdigi bir
mektuptan biz onun bundan sonra nerede irsad faaliyetlerinde bulundugu hakkinda
bilgi edinebiliyoruz. Anlasildigi kadariyla seyhi onu Horasan bolgesine gondermistir.
O da Nisabur’a gidip, irsad gorevine baslamistir. Yine ayni mektuptaki ifadelere gore
0, Merv’de de taninmaktadir.*”® Mecdiiddin Bagdadi’nin Serefiiddin Belhi (6. ?)

adinda, hakkinda hicbir bilgimiz bulunmayan bir miiridiyle mektuplastigt

33 Cami, ss. 595-596; Berthels, s. 445.

¥4 Muhammed b. Yahya Avfi, Tezkire-i Liibabii’l-Elbab, haz. Edward G. Browne, E. J. Brill,
Leiden, 1903, s. 280.

35 Cami, s. 596.

876 Miistevfi, s. 668; Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, s. 45.
37 AV, s. 280.

3% Danispejih, Hirka-i Hezar Miht, ss. 160-162.
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bilinmektedir. Bu kisinin nisbesinden, seyhin faaliyetlerinin Belh’e kadar yayildigi

sonucunu <;1karabiliriz.379

Bagdadi’nin Horasan’da ne kadar kaldigi bilinmemektedir. Fakat bir zaman
sonra Harezmsah Muhammed’in onu tekrar Harezm’e davet ettigi ve onun adina bir

hankah yaptirdigi sylenmektedir.®®

Seyh Mecdiiddin burada Harezm’in seyhii’s-
siiyih’luk makamina kadar yiikselmistir.®®' Goriildiigii tizere buraya kadar
Mecdiiddin’in, Harezmsah’la herhangi bir problemi yoktur. Herhalde onun sonunu

hazirlayan hadiseler bundan sonra cereyan etmistir.

Mecdiiddin Bagdadi’nin, Sultan Muhammed tarafindan katledildigi hususu
kaynaklarin iizerinde ittifak ettigi bir meseledir. Genel olarak, Harezmsah’1 buna
sevkeden dort sebep tizerinde durulmaktadir. Fakat gercek nedenin ne oldugu heniiz

tam anlamiyla netlige kavusturulamamistir.

Tarih-i Giizide ve Nefehdt kaynakli olan birinci ve en yaygin olarak
zikredilen sebep, Harezm’de vaaz eden Seyh Mecdiiddin’in meclislerine sultanin
gayet giizel olan annesi Terken Hatun’un devam etmesi ve ara sira onun ziyaretine de
gitmesiydi. Bunu firsat bilen seyhin muhalifleri —her kimse- bir gece sarhos bir halde
olan Harezmsah’a, “Anneniz, Ebu Hanife mezhebince Mecdiiddin’in nikahlis
olmu§tur.”382 dediler. Buna ¢ok sinirlenen Sultan, onun Ceyhun nehrine atilmasini

emretti %

Ikinci sebep, saraydaki bir kadmla iliskilidir. Seyh Mecdiiddin, Semseddin
adli bir miiridine yazdigi mektubunda, sultanin ve Terken Hatun’un izniyle,

padisahin hareminden bir kadinla gizlice nikdhlandigindan s6z etmektedir. Maslahat

%% Bu mektuplar i¢in bkz. Meier, “An Exchange of Letters Between Sharaf Al-Din-i Balkhi and

Majd Al-Din-i Baghdadi”, ss. 245-281.
%80 Danispejih, Hirka-i Hezar Miht, s. 165.

81 Avfi, s. 280.

%2 Mecdiiddin Bagdadinin katledilmesine sebep olarak zikredilen bu olayda hanefi mezhebinin

evlilikle ilgili olarak belirledigi riikiin ve sartlara zit bir durum goériilmemektedir. Muhtemelen
sultan1 kizdiran sey bu isin kendisinden gizli yapilmasidir. Seyh Bagdadi’ye muhalif olan bir
grup da bu hususta Harezmsah’i tahrik etmistir. Hanefl nikdhiyla ilgili olarak bkz. Vehbe
Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ¢ev. Heyet, Risale Yay., Istanbul, 1994, IX, 33-41.

% Miistevfi, s. 668; Cami, s. 597. Ayrica bkz. Kerbeldi, II, 315-316; Handmir, II, 647-648; E.
Ahmed Razi, T11, 1496-1498.
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geregi insanlardan gizlenen bu olay, koti kisiler tarafindan etrafa yayilmistir. O da

bu durumdan sikélyetc;idir.‘q'g4 Seyhin bu sebepten otiirii 61diiriilmesi muhtemeldir.

Yine bu konuyla yakinen iliskili bir baska rivayete, Hice Muhammed Parsa
(6. 822/1420)’nin Faslu’l-Hitdb adli kitabinin 891/1485 tarihli bir yazma niishasinin
sonunda rastliyoruz. Burada Mecdiiddin Bagdadi’nin saraydan Leyla isimli bir
kadinla iligkisinden dolay1 sehid edildigi anlatilmaktadir. S6z konusu bu kadin,
Harezmsah’in Tiirk komutanlarindan birininin esidir. Sultan bu komutani Cend
vilayetine savasa gonderir. Onun yoklugunda Leyla, Bagdadi’ye intisdb eder ve
seyhin sohbet meclislerine gidip gelmeye baslar. O kadar ki insanlar, “gece giindiiz
seyhin yanmindan ayrilmiyor” diye dedikodu yapmaya baslarlar. Komutan seferden
doniince bu vaziyeti ona da anlatirlar. Bu sahis da Bagdadi’nin hankahina gider ve
once hadimi Bedi’in basin1 keser, sonra da seyhi sehid eder. Dergdhin miiezzini
minareden seyhin 6ldiiriildiiglinii duyurunca, Harezmgah durumu anlar ve kilig, kefen
ve bir ¢ok malla birlikte Necmeddin Kiibra’nin huzuruna ¢ikar ve bu hadiseden

dolay1 ondan 6ziir diler.*®

Uciincii sebep olarak zikredilen husus, Fahreddin Razi’nin tasavvuf
aleyhtarligiyla ilgili bir bakis agisim1 yansitmaktadir. Buna gore Razi’nin, Bagdadi’ye
olan dismanhigi o kadar fazlaydi ki, kendisi ve talebeleri Sultan Muhammed’in
huzurunda devamli olarak seyhi kétiiliiyorlardi. Sonunda Harezmsah onu suya attirip
bogdurdu.®® Mecalisii’I-Ussak miiellifi de Razi’nin adim vermeden, bir grubun
Mecdiiddin Bagdadi’ye kars: biiyiik bir hasedi oldugundan, devamli olarak ona kin
beslediklerinden, Harezmsah’in yaninda onu zemmettiklerinden ve nihayetinde de,

sultanin bir gece sarhosken seyhin suya atilmasini emrettiginden bahsetmektedir.*®’

%4 Danispejih, Hirka-i Hezar Mihi, s. 171.

% Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Hafizi el-Buhari Naksibendi, Faslu’l-Hitab Fi’l-
Muhédarit, Kitdbhane-i Meclis-i Stra-y1 Milli, Kiitiib-i Ehdai Tabatabai, nr. 1172, s. 597.
Abbas Zeryab, bu eserde anlatilanlar1 farkli rivayetleri de inceleyerek yaymlamstir. Bkz. Zeryab,
“Dastan-1 Kuste Siiden-i Mecdiiddin Bagdadi”, ss. 544-548.

Seyh Ebu’l-Kasim Ensari Kézer(ini, Merkum-i Penciim Kitdb-1 Siillemii’s-Seméavat, haz.
Yahya Karib, Caphane-i Muhammed Ali Ilmi, Tahran, 1340, s. 25; F. Bena, “Bagdadj,
Mecdiiddin”, s. 578.

%7 Gazergahi, vr. 69b-70a.
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Hemen hemen biitiin tasavvufi kaynaklarda yer alan ve bizim de daha once
zikrettigimiz menkibevi mahiyetteki bir diger rivayete gore Mecdiiddin’in 6lim
sebebi, miirsidinin bedduasina maruz kalmasidir. Hatta bu rivayete gére, Mogollar’in
Harezm’i istilas1 ve Necmeddin Kiibra’y1 oldiirmeleri de ¢ok dnceden bizzat onun

tarafindan haber Verilmistir.388

Bizce yukarida zikredilen nedenlerin higbirisi iknad edici goriinmemektedir.
Zira birinci maddede 6ne siiriilen Mecdiiddin ile Terken Hatun arasinda bir goniil
iliskisinin oldugunu ve bunun da nikdhlanmaya kadar gittigini benimsemek, seyhin
neredeyse annesi yasindaki bir kadinla evlenmesini kabul etmek demektir. Bu ise pek
muhtemel degildir. Bahsi gegen ikinci sebepte net bir durum yoktur. Mecdiiddin’in
saraya mensup, kendine uygun bir kadinla nikahlanmasinda anormal olan nedir?
Ustelik bu durumdan hem Terken Hatun’un hem de padisahin haberi vardir. Faslu’I-
Hitab’daki rivayet de bu hadisenin degisik bir dille anlatilmasindan baska bir sey
degildir. Ugiincii sebep, Fahreddin Razi’yi tasavvufa ve sifilere karsit gdsterme
diisiincesinin bir Uiriiniidiir. Birinci boliimde, Kiibra-Razi iliskisi baglaminda iizerinde
durdugumuz gibi, bu tip rivayetlerin kabul edilebilir bir yam1 yoktur. Cok meshur
olan dordiincii sebep de tenkide agiktir. Ciinkii kaynaklarda Necmeddin Kiibra ile
halifesi arasinda tasavvufi diisiince ve uygulama acisindan herhangi bir
anlagsmazliktan s6z edilmemektedir. Her iki sahsin eserleri incelendiginde, birakin
Bagdadi’nin seyhini agagi gormesini, onu taklit ettigi ve onunla benzer konular
isledigi acikga goriilebilir. Dolayisiyla bu menkibe daha c¢ok Seyh Kiibra’nin
gelecege yonelik kesfini dogrulama, Muhammed Harezmsah’t kinama ve Mogol

istilasina mesru bir zemin hazirlama gayretinin bir sonucu olarak anlasilabilir.

Oyleyse Mecdiiddin’in Kkatledilmesinin sebebini veya sebeplerini, daha ¢ok
devrin siyasi sartlarinda ve Harezmsah ile annesi Terken Hatun arasindaki rekabette
aramak gerekmektedir. Tezimizin ilk boliimiinde, Harezmsahlar devrindeki ortamdan

bahsederken, Muhammed Harezmsah’in Abbasi halifesiyle arasinin agik oldugunu,

8 Bkz. Cami, ss. 596-597. Sefinetii’l-Evliyd miiellifi Darad Siikah, insanlarin bu sézii Seyh
Kiibra’nin Mecdiiddin’e yaptig1 bir beddua olarak kabul ettiklerini, fakat buradaki “derya’nin
“hakikat” anlamina geldigini, dolayisiyla aslinda seyhinin, onun hakikat denizinde fani olmasi

icin dua ettigini belirtmektedir. Bkz. Dara Siikuh, ss. 40-41.
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onunla savas yaptigini ve hattd hilafeti Abbasogullari’nin zorla ele gecirdiklerini
sOyleyerek, halifenin adin1 hutbelerden ¢ikarip Tirmiz seyyidlerinden birini onun
yerine halife ilan ettigini belirtmistik. Bu olaylar karsisinda ulema ziimresinin agik

bir sekilde sultana karsi cephe aldigini ifade etmistik.

Yine Harezmsah’in devleti en genis sinirlara ulastirmasina ragmen, askeri ve
ilmi kanadin nabzini elinde tutan annesi Terken Hatun’un ayri bir divaninin
bulundugunu, atamalara karistigini, kendi siilalesinden olan kisileri kayirdigint ve
onemli mevkilere getirdigini, biitiin bunlar kargisinda Sultan Muhammed’in hi¢ ses

cikaramadigini anlatmistik.

Oyleyse sultan, halk ve din adamlar1 nazarinda oldugu kadar, validesi
nezdinde de biiyiik bir itibar sahibi olan bu seyhi nigin 6ldiirtmistii? Acaba onun
Abbasi halifesine karsi attigi adimlara, meselda hutbelerden adinin ¢ikarilmasina
muhalefet eden ulema ziimresinde Mecdiiddin Bagdadi de yer aliyor muydu? Onun
katledilmesi, Harezmsah’in bagka bir kisiyi halife tayin etmesi sirasinda gosterdigi
muhalefetten mi kaynaklaniyordu? Bu iki sorunun cevabi muhtemelen “evet”ti ve
Mecdiiddin, Terken Hatun’la aymi goriisteydi. Oyleyse Harezmsah onun saflarinda
yer alan ve gii¢lii bir niifiiza sahip olan seyhi 6ldiirterek annesine gz dagi vermek ve
onun devlet mekanizmasi igerisindeki etkisini kirmak mui istiyordu? Ya da tasavvuf
tarthinde cok sik karsilastigimiz bir nedenden, yani bir tarikat seyhinin etrafindaki
kalabaligin gittikge artmasindan dolay1 devlet aleyhine bir faaliyete girismesinden
endise mi edilmisti? Bunlarin timi heniliz cevap bekleyen sorulardir. Fakat
kaynaklarda zikredilen diger dort sebebi diisiindiigiimiizde, bizim 6ne siirdiiklerimiz

tarihsel, sosyal ve psikolojik ger¢eklere daha yakin goriinmektedir.

Bu aci hadisenin ne zaman vuku buldugu hususu da tartigmalidir.
Kaynaklarda 606/1209°%, 607/1210°%°, 613/1216>" ve 616/1219 gibi cesitli tarihler

verilmektedir. Muhammed Nurbahs onun geng yasta katledildigini soylemekte, ama

%9 Necmeddin Daye seyhinin 606°da sehid edildigini séyler. Bkz. Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4a;
Kuli Han, Riyazit’l-Arifin, s. 132; Kuli Han, Mecmau’l-Fusahi, |, 1241,

30 Gazergahi, vr. 68a; Dara Siikth, s. 105; Cami, s. 600; E. Ahmed Razi, I1I, 1498.
¥ Miistevfi, s. 668.
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herhangi bir tarih zikretmemektedir.®*? Sar1 Abdullah Efendi de Mecdiiddin’in heniiz
24 yasinda c¢ok yakisikli ve melek huylu bir gengken o6ldiriildigiini
belirtmektedir.>** Bununla birlikte Simnani’nin Tezkiretii’l-Mesdyih’indeki 616/1219

tarihi®®

en ¢ok kabul gorenidir. Fakat Zerrinkub bu tarihin, Mecdiiddin Bagdadi’nin
sehid edilmesi ile Mogol istilas1 ve Harezmsgahlar’in ortadan kaldirilis1 arasinda iligki

kurma niyetiyle ortaya atildig1 kanaatindedir.>®

Cami’nin “Hanimi Nisabur’da oldugu icin seyhin cesedini oraya gotiirdiiler.
833/1429 yilinda ise Isferdyin’e naklettiler.”*®® ifadesinin ikinci boélimii, yani
Isferayin’e nakledilmesi yanlistir. Ciinkii Nefehdt yazari, Bagdadi’yi, Mecdiiddin
Isferayini ile karistirmugtir. >’ Dogru olant seyhin nasmin Nisabur’a nakledilip,

burada Sadyah denilen bir mevkiye defnedilmesidir.>®

Mecdiiddin Bagdadi’nin miiridleri hakkinda ¢ok fazla bir bilgimiz yoktur.
Fakat kesin olan bir sey vardir ki o, Radiyyiiddin Ali Lala ve Necmeddin Daye er-
Razi’nin yetismesinde biiyiik rol oynamistir. Ciinkii seyhi bu iki zatin terbiye isiyle

onu gérevlendirmistir.399 Kiibreviyye silsilesinin Ali Lala vasitasiyla devam etmesi*®

%2 Nurbahs, s. 49.

%3 Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fuad (Géniil Meyveleri), haz. Yakub Kenan Necefzade, Nesriyat
Yurdu, Istanbul, 1967, s. 207.

%4 Simnéni, Tezkiretii’l-Mesayih, s. 317. Ayrica bkz. Cami, s. 600; Handmir, II, 648; E. Ahmed
Razi, 111, 1498; Masum Ali Sah, 11, 336.

895 Zerrinkub, s. 102.

3% Cami, s. 600. Mecdlisii 'I-Ussdk yazar Gazergahi de aymi sozleri nakletmektedir. Bkz. Gazergéht,

vr. 68a.
7 Bertels, s. 456.

%% Ebu Abdullah Hakim Nisabiri, Tarih-i Nisabir, terc. Muhammed b. Hiiseyin, haz. Muhammed
Riza Sefii Kiidekni, Tahran 1375, s. 226.

Bkz. Cami, ss. 606-608. Daye, Seyh Kiibrd’dan bahsederken “seyhim ve seyhimin seyhi”
ifadesini kullanir. Mecdiiddin Bagdadi’nin, Daye’ye seyhlik yaptigin1 buradan anlayabiliriz. Bkz.
Daye, Bahrw’l-Hakaik, vr. 4a-b. Waley’in, “Mecdiiddin Bagdddi’'nin Seyh Kiibrd'dan once
6lmesine ragmen, Ddye nin hi¢bir zaman yazilarinda Kiibrd'yi zikretmedigi, agik bir sekilde
Bagdadi’yi kendisinin tek seyhi olarak gordiigii kayda degerdir.” soziiniin yukarida verdigimiz
bilgiler 15181nda yanlis oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Waley, “Najm al-Din Kubra and the Central
Asian School of Sufism”, s. 89.

Kiibreviyye tarikatinin giiniimiizdeki devami olan iki kol, yani Zehebiyye ve Nurbahsiyye bu
hususta iki farkli kanaate sahiptir. Zehebiler, silsilelerinde Necmeddin Kiibra’dan hemen sonra
Mecdiiddin Bagdadi’ye yer verirken; Nurbahsiler, Radiyyiiddin Ali Lald’y1 zikrederler. Bu
durumun gergek sebebi ise Bagdadi’nin ne zaman katledildiginin tam olarak bilinememesidir.
Bkz. Hiiseyin Haydarhani, Tuhfetii’l-Berere’nin Farsca terciimesine yazdig giris, ss. 16-33.
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ve ¢esitli kollaryla glinlimiize kadar gelmesi, Bagdadi’yi bu tarikat i¢cinde daha da

onemli hale getirmektedir.

Bunlarin disinda onun, Serefiiddin Belhi (5. 2)*" ve Semseddin Sihabi’l-
Islam (5. 2)** isimli iki miiridiyle yaptig1 yazigmalar ile Seyh Niireddin Omer Abbas
(6. ) adli bir kisiye verdigi icazetndme giiniimiize kadar gelmistir.**® Feridiiddin
Attar’m da Bagdadi’den terbiye gorenler arasinda yer aldigina dair iddialar
bulunmaktadir.*** Hattd Devletsah, onun hirka-i teberriikiinii Bagdadi’den aldigini

ifade etmektedir.*®

Mecdiiddin Bagdadi’nin, Nisabur’da tarikat faaliyetlerinde
bulunmasindan ve ikisinin de tip ilmiyle mesgul olmalarindan dolay:1 birbirleriyle
goriismeleri ve sohbetlerde bulunmalar1 ihtimal dahilindedir. Fakat bu konuda
Tezkiretii’l-Evliya’nin basinda gegen bir rivayet disinda bu iliskiyi teyit edebilecek
saglam delillere sahip degiliz.406 Kanaatimce Attar gibi biiyiik bir sahsiyet eger bu
tarikata bagli olsaydi, daha sonraki Kiibreviyye mensuplari onu devamli olarak

zikrederler ve bunu tarikatlari lehine kullanirlardi. Halbuki Kiibreviyye tarihine

baktigimizda bdyle bir durum s6z konusu degildir.

Son olarak Mecdiiddin Bagdadi’nin kaleme aldig: ¢esitli eserlere deginmek
istiyorum. Bir kismi1 Arapca, bazilar1 da Farsca olan bu eserler, genellikle kiigiik

risaleler tarzinda yazilmstir.

1. Tuhfetii’l-Berere Fi Mesdili’l-Asere: Bu Kitap, seyr i stilikta dikkat

edilmesi gereken hususlar, giyim-kusam adabi, seyh-miirid iligkileri, halvet, havatir,

1 Bu mektuplar igin bkz. Meier, “An Exchange of Letters Between Sharaf Al-Din-i Balkhi and

Majd Al-Din-i Baghdadi”, ss. 245-281.
%2 Danigpejith, Hirka-i Hezar Mihi, ss. 168-174.
03 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 26a-27a.
0% Bkz. Cami, s. 814; Muhsini, ss. 95-109; Muhammedy, ss. 257-260.

45 Devletsah, I, 299.

8 Bir giin Imam Mecdiiddin Muhammed Hdrezmi'nin huzuruna geldim, aglhyordu. “Hayrola”

dedim. Dedi ki: “Yazik, gecmiste bu iimmet icinde, ‘Ummetimin dlimleri Isrdilogullari’nin
pevgamberleri gibidir’ hadisi mesabesinde kimseler vardi. Sonra soyle devam etti: Diin gece “Ey
Allah’im” dedim, “senin isin sebebe bagh degildir. Beni boylesine alim kisilerden veya onlari
seyr eden kisilerden eyle. Baska tiirlii olmaya tdkat getiremem, agliyorum, belki duam kabul
olunur.” Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya (Evliya Tezkireleri), haz. Siileyman
Uludag, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2007, s. 49.
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hirka ve sema’ gibi on meseleyi ele alan Arapga olarak yazilmis énemli bir eserdir.*”’

Tuhfetii’l-Berere Farsca’ya da gevrilip yaymlanmugtir.*®

2. Selvetii’lI-Miiridin Fi Fezdili Zikri Rabbi’l-Alemin: Zikrin faziletiyle ilgili

hadislerin derlendigi kirk boliimliik bir eserdir.**

3. Risdle Der Sefer: Avam, havas ve havassu’l-havassin seferleri hakkinda

yazilmus Farsca kiigiik bir risaledir.*

Képriilii Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada®! Mecdiiddin Bagdadi’ye ait,
Farsca telif edilmis su kiiciik risdleler yer almaktadir: 1. Risale (vr. 417a-418a) 2.
Es’ile ve Ecvibe (vr. 418a-418b) 3. Risale-i Serefiiddin el-Belhi i1 Mecdiiddin (vr.
418b-419b) 4. Cevab-1 Mecdiiddin (vr. 419b-421a) 5. Risaletii’s-Sefer (vr. 421a-
422b) 6. Cevab-1 Serefiiddin (vr. 422b) 7. Risaletii’s-Seyr ve’t-Tayr (vr. 423a-423b)
8. Risale Fi’l-Uzle ve’l-Halve (vr. 423b-424b) 9. Risale Fi’l-Vasiyye (vr. 424a-425b)
10. Risale (vr. 425a-425b)

Yine Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada®? da ona ait, Fars¢a
yazilmis iki adet isimsiz risdle 1. Risale (vr. 126a-138a) 2. Risale (vr. 138b-141b) ile

iki icazetname bulunmaktadir:

1. Mecdiiddin Bagdadi’nin Seyh Nureddin Omer’e verdigi icAzetname (vr.
25a-27a)

2. Mecdiiddin Bagdadi’nin Radiyyiiddin Ali Lala’ya verdigi icazetname (vr.
27a-28b)**3

%7 Yazmalari igin bkz. Siileymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 205; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr.

1695; Siileymaniye Ktp., Karagelebizade Hiisdmeddin, nr. 353.

Bkz. Tuhfetii’l-Berere Fi Mesiili’l-Asere, ¢ev. Seyh Muhammed Béakir Saidi Horasani,
Intisarat-1 Mervi, Tahran, 1368.

Bagdadi, Selvetii’l-Miiridin Fi Feziili Zikri Rabbi’l-Alemin, Kitabhane-i Merkezi-yi
Danisgah-1 Tahran, nr. 6810, ss. 62-99.

0 Bagdadi, “Risale Der Sefer”, haz. K. Ra’na Hiiseyni, ss. 179-188.

M Bkz. Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 1589, vr. 417a-425b. Bunlar arasindan Mecdiiddin
Bagdadi’nin Serefiiddin Belhi adindaki bir miiridiyle yaptigi yazismalar Meier tarafindan
yaymlanmigtir. Bkz. Meier, “An Exchange of Letters Between Sharaf Al-Din-i Balkhi and Majd
Al-Din-i Baghdadi”, ss. 245-281.

M2 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 126a-141b.
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Yine onun biri Necmeddin Kiibra’ya, ikisi de Semseddin adli bir miiridine
yazdig1 li¢ adet mektubu yaylnlanmlstlr.4l4 Bunlarin disinda seyhin bazi rubaileri
bulunmaktadir.**® Ayrica kendisi, Tuhfersi I-Berere’nin girisinde ali isnadl hadisleri
topladig1 Ziibdetii’l-Avali ve Hilyetii’l-Emali adl1 eserini bitirmek iizere oldugunu

belirtmekte*'®, bir mektubunda da el-Miisdfiriyye isimli eserinden s6z etmektedir.*’

2.1.2. Radiyyiiddin Ali Lala (6. 642/1244)

Radiyyliddin Ali Lala, hem Necmeddin Kiibrd hem de Mecdiiddin
Bagdadi’nin elinde tasavvufi egitim gérmiis dnemli bir sahsiyettir. Seyh Kiibra’ nin,
bu zatin terbiye ve irsadd gorevini, aynen Necmeddin Daye’de oldugu gibi, en yakin

halifesi Bagdadi’ye havile ettigi bilinmektedir.*'®

Dolayisiyla o, biri Kiibra digeri de
Bagdadi tarafindan verilen iki icazete sahiptir.**® Giiniimiize kadar uzanan
Kiibreviyye silsilesi de Ali Lala vasitasiyla devam edegelmistir. Bu 6nemli noktaya

isaret ettikten sonra onun hakkindaki bilgilere gegebiliriz.

Tam adi Ali b. Said b. Abdiilcelil el-Gaznevi olan Radiyyiiddin’in dogum
tarihi bilinmemektedir. Fakat Devletsah’in, “Bazilar: 76, bazilart 79 yil yasadigin
soyler.” 420 s6ziinden yola ¢ikarak, onun 563/1167 veya 566/1170 yilinda diinyaya
geldigini soyleyebiliriz. Babasi Seyh Said (6. ?), inli sair Hakim Senai (6.
526/1131)’nin amcasinin ogluydu.*”" Senai ile birlikte hacca gitmislerdi. Ciiveyn

413

Ans

Ali Lala’ya verilen bu icazetname metni Kerbelai’nin eserinde yer almaktadir. Bkz. Kerbeléi, II,
308-311. Bagdadi hakkinda genel bilgiler icin bkz. Resat Ongéren, “Mecdiiddin el-Bagdadi”,
DIA, XXVIII, 230-231.

M4 Danigpejith, Hirka-i Hezar Mihi, ss. 160-162, 168-174.

45 Berthels, ss. 453-459.

8 Bagdadi, Tuhfetii’l-Berere, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1695, vr. 2a.

7 Ahmed Miinzevi, Fihrist-i Niishaha-y1 Hatti-y1 Férisi, Miiessese-i Ferheng-i Mintika, Tahran,

1969, 11/1, 1384.

M8 Bkz. Cami, s. 608; Nurbahs, s. 53.

9 Bunlardan Necmeddin Kiibra’ya ait olam hilafet icizeti, Mecdiiddin Bagdadi’ninki de sohbet ve

terbiyet icdzeti olarak kabul edilebilir. Seyh Kiibra’'nin icézeti i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 2800, vr. 24b-25b. Seyh Bagdadi’nin icazeti i¢in bkz. Siilleymaniye Ktp., Sehid Ali
Pasa, nr. 2800, vr. 27a-28b.

40 Bkz. Devletsah, s. 342.

421 By yakinlik bir ¢ok kaynak tarafindan vurgulanmaktadir. Bkz. Devletsah, s. 342; E. Ahmed Rézi,

I, 343; Isfizard, I, 290; Sisterd, 11, 133.
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vilayetine bagli olan Husrev-i Surgin’de kethiida idi. Onun dogumu da burada

gergeklesmisti.422

Alauddevle-i Simnani, Radiyyliiddin’e “Lala” lakabinin verilmesiyle ilgili
olarak soyle bir nakilde bulunmaktadir: “Yusuf Hemeddni ashinda bu ismi
Radwyyiiddin’in babasi Seyh Said’e vermisti. Boylece onu Merv’'deki ashabinin
biiyiigii olarak tayin ediyordu. Merv ehli ona ‘Boziirg ve Rakib Lala’ diyordu.**
Buradan anlasildig1 kadariyla bu isim ona babasindan miras olarak kalmistir.

Radiyytliddin, daha Necmeddin Kiibra ile tanismadan evvel babasinin yaninda

siilik ile mesgul oluyordu.*?*

Kaynaklarin ittifakla tizerinde durduklar1 bir husus,
onun birgok seyhin yaninda bulunmasi ve hirka giymesidir. Bu miirsidlerin sayisi
113 ile 124 arasindadir.*”® Hatta Devletsdh’a bakacak olursak Radiyyiiddin, diinyanin
meskiin olan dortte birini dolagsmis ve 400 biiylik seyhten icazet almistir. Hindistan’a
kadar gidip Baba Ebu’r-Riza Reten’e miilaki olmustur. Baba Reten, Hz.
Peygamber’in ashibindan veya Hz. Isa’nin havarilerinden biri olarak kabul edilen
efsanevi bir kisiliktir. Rivayete gore bu zat, kendisine emanet edilen Hz.

Muhammed’in taragin1 Ali Lala’ya vermis ve akabinde vefat etmistir.*?°

Simnani o taragi bir hirkaya, hirkayr da bir kdgida sarmis ve bu kagidin
lizerine sunlar1 yazmistir: “Bu tarak, Resiulullah’in taraklarindandir ki, bu zaife onun

sahabesinden eristi. Bu hirka da Ebu’r-Riza Reten'den yine bu fakire ulagti.” Yine

%22 Deyletgah, s. 342.
2% Simnani, TezKiretii’l-Mesdyih, s. 321.
Sistani, s. 185.

2 Nurbahs, s. 53; Dara Siikah, s. 106; isfizari, I, 290; E. Ahmed Razi, I, 343; Nefehdt miiellifi
Abdurrahman Cami ise bunun 120 adet oldugunu sdylemektedir. Bkz. Cami, s. 609. Radiyyiiddin
Ali Lala’nin, Seyh Ziyaiiddin Ebu Bekir b. Ebu’l-Ala el-Hatimi adinda, hakkinda herhangi bir
bilgimizin bulunmadig1 bir seyhle de goriistiigli rivayet edilmektedir. Bkz. DeWeese, “Two
Narratives on Najm al-Din Kubra and Radi al-Din Ali Lala from a Thirteenth-Century Source:
Notes on a Manuscript in Raza Library, Rampur”, ss. 298-339. Feridiiddin Attar da Bayezid’den
bahsederken, onun 113 pirden istifade ettigini sdyler. Bkz. Attar, s. 172. Ciineyd-i Bagdadi ise
“Iki yiiz pirin hizmetinde bulundum, bunlarmn icinde yedi tanesinden fazlasi drnek alimmaya
yaragiwr bir halde degildi.” Attar, s. 388.

46 Devletsah, s. 342; E. Ahmed RaZ, I, 343-344; Isfizard, I, 290-291.
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miiellifin belirttigine gore, yukarida sozii edilen emanet Hz. Peygamber’in, Ali

Lala’ya olan eméaneti idi.**’

Radiyyiiddin’in Necmeddin Kiibrd’y1 arayisi, uzun seyahatleri ve sonunda
ona intisab etmesi menkibevi mahiyette oldugu icin, Seyh Necmeddin Kiibrani Sehid
Kilib Sehr-i Harezmni Harab Kilganimin Beyan: isimli menakibnamedeki bilgilerle
Cihil Meclis’tekiler arasinda bazi benzerlikler bulunmaktadir. ilkine gére onun

hikayesi sOyledir:

Bagdat’ta yash bir kadin yasamaktadir ve Abdurrahman isminde bir oglu
vardir. Bu ¢ocuk bir riiyd goriir ve bunu annesinin yorumlamasini ister. Riiyasi
sOyledir: Bir minare vardir ve ona ¢ikmak ister. Etrafindaki biitlin insanlar da oraya
cikmak isterler, fakat o bunu basaramaz. Kalendere benzeyen bir adam onu tutar ve
minarenin tepesine ¢ikarir. Annesi bu riiyay1 su sekilde yorumlar: “Bir dervis sana
biiyiik bir makama erismen konusunda yardim edecek.” Bunun iizerine kadin, oglunu
bu zati bulmasi i¢in gonderir. Cocuk yolunu kaybeder, aglar ve amacina nasil

ulasacagini bilemez.

Bu sirada Necmeddin Kiibra, Harezm’de bir tarikat kurar ve ¢cok meshur olur.
Her taraftan miiridler onun yanina gelir. Abdurrahman yedi yil boyunca saskin bir
halde dolasir, sonunda seyhin adim isitir ve Harezm’e gider. Onu goriince, bu
kisinin, riiyasindaki dervis oldugunu anlar ve kalbi mutmain olur. Seyh onu
miiridlige kabul eder ve kendisine “Mecdiiddin” lakabini verir. Bu kisi aradan yedi

giin gecince bir miirsid olarak hizmet etmek iizere seyhinden icazet alir.

Mecdiiddin, bir giin sokakta emirin ddmadin1 goriir. Bu kisi atin1 onun {izerine
dogru siirlince seyh yere diiser, cok kizar ve soyle der: “Ey cdhil! Hangi geri kafali
sahib ve bos beyinli emir bu salaga kizini verdi?” Sonra yerden dogrulur ve gider.
Emirin damadi bu sozlere 6fkelenir ve intikam alma yollar1 arar. Birkag giin sonra
sarhos bir haldeyken sokakta ansizin seyhle karsilasir. Kaplan gibi onun iizerine atlar
ve basini kiligla keser. Miiridler dehset icinde kagisirlar. Bu sirada o kisinin altindaki

at delirir ve onu yere ¢arpip 6ldiiriir. Emir, seyhe olan izzet ve saygisindan dolayi

427 Cami, s. 609.
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onu topraga verir, onun i¢in hayirlar yapar ve damadinin serrinden kurtuldugu i¢in de

¢ok sevinir.*?®

Bu menkibedeki Abdurrahman’in hikayesi, bir dereceye kadar Cihil Meclis
ve Nefehdt’teki Radiyyiiddin ile ilgili anlatilanlara benzer. Fakat olay, cesitli
bakimlardan farkliliklar gostermektedir. Mecdiiddin Bagdadi’nin 6ldiiriilmesi
hadisesi de bunun ic¢ine katilmigtir. Evvela Ali Lala, Bagdadli degil, Horasan’daki
Ciiveyn vilayetindendir. Ikincisi o, herhangi bir emir veya yakm tarafindan

a9

oldiiriilmemistir. Ayrica Seyh Kiibrd’nin ona “Mecdiiddin” lakabin1 verdigine dair
herhangi bir bilgimiz de bulunmamaktadir. Muhtemelen Cihil Meclis ve Nefehdt
kaynakli bu hadise, aradan gegen uzun siirecte karistirilmis ve halk muhayyelesinde
degisik bir hiiviyete biirlinmiistiir. Daha erken tarihli ve ¢ok kabul goren hikaye ise

sudur:

Necmeddin Kiibra, hadis tahsil etmek i¢in Hemedan’a gittiginde, buraya bir
fersah mesafede bulunan Radiyyiiddin’nin kdyiine ugradi. Seyh Kiibra heniiz
tasavvuf yoluna siilik etmemisti. O gece, Ali Lala, goge yiikselen bir merdiven
gordi. Birisi merdivenin basinda durmustu. Halk teker teker onun Oniine geliyor, o
da onlar, ellerinden tutarak, gége cikariyor ve merdivenin basinda duran baska bir
sahsa teslim ediyordu. Yukarida, merdivenin basinda duran ikinci sahis her birini
goglin kapisindan igeri aldi. Radiyyiliddin’i de merdivenden yukari ¢ikardilar. Elini

onun eline verdiler. O da tipki digerleri gibi onu g6giin kapisindan igeriye aldu.

Ali Lala bu hadiseyi soyle anlatir: Ben de kosup seyh hazretlerine vardim.
Elimi ona verip tutunmak istedim. Fakat seyhin isareti iizerine elimi bir baskasina
verdim. Seyh onun elini tuttu ve her ikimizi birden goge ¢ikardi, arsa eristirdi. O
anda seyhin siretini gordiim. Arsa oturmustu. Ben, “Onun bedeni cdn, cani beden

oldu. Bedeni orada, cdani buradadir.” dedim.

Radiyyiiddin bu olay1 babasina anlatinca, babasi ona, “Bu sahs: tanwr, adini
bilir misin?” diye sordu. O, “Evet, tanir ve adwmi bilirim.” dedi. Bunun iizerine
babasi1, “Oyleyse onu arayip bulman gerekir. Senin anahtarlarin onun elindedir.”

diye cevap verdi.

428 Berthels, ss. 443-444.
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Ali Lala bu sahs1 bulmak i¢in yola ¢ikti. Nice yillar diinyayr dolasti. Fakat
Necmeddin Kiibra’nin Harezm’e gelip tarikatin1 yaymasina kadar onun izine higbir
yerde rastlayamadi. O sirada Radiyyiiddin, Tiirkistan’da Ahmed Yesevi’nin
dergahindaydi.

Bir giin halvette iken bir sahsin Harezm’den geldigini ve seyhin ona,
“Harezmde hi¢ dervis var mi, halk ile mesgul oluyorlar mi?” diye sordugunu duydu.
Adam, “Su swralarda bir geng¢ geldi. Halki irsdd ile ugrasiyor. Bir kisim insanlar
onun etrafinda toplandr.” dedi. Ahmed Yesevi, “Adi nedir?” diye sorunca, adam,

“Necmeddin Kiibra dwr.” seklinde cevap verdi.

Bu sozii duyan Ali Lala halvetten disar1 ¢ikti. Hemen sefer kusagini kusandi.
Ahmed Yesevi: “Ne oldu?” diye sordu. O, “Yola ¢ikiyorum.” dedi. Seyh, “Kis
gecinceye kadar sabret.” buyurdu. Fakat o, “Bekleyemem” diye cevap verdi.

Sonunda Necmeddin Kiibra’nin hizmetine girdi ve siilfik ile mesgul oldu.*?

Radiyyiiddin’in miirsidini bulmak i¢in uzun yillar sehayat yaptigi
bilinmektedir. Yine o boyle bir seferdeyken, bir grup insan onu Ruzbihan-1 Bakli’ye

yonlendirir. Bunun {izerine o, Sirdz’a gider ve Ruzbihan’in dergéhina varir:

Seyh bu sirada kiigiik bir kaptan abdest almaktadir. Ali Lala’nin kalbinden,
“Bu kadar az suyla abdest almak ser’an cdiz degildir.” diye bir diisiince geger.
Ruzbihan buna vakif olur ve sdyle diyerek onu uyarir: “Ey seyh, sen az suyla abdest
alan dervisleri inkar mi ediyorsun? Eger sen hep béyleysen, kétii huylarini iyiye
cevirememigsin, beseri sifatlarini ‘Allah’in ahlakiyla ahlaklanimiz’ sozii geregince
Rabbani sifatlara tebdil edememissin.” Bu sozleri isiten Radiyyiiddin sasirir, utanir
ve seyhin ayagia kapanir. Ruzbihan ona sunlar sdyler: “Keske senin terbiye ve
kalbinin agilma isi bana havale olunsaydi. Fakat sen Seyh-i Cihdn Necmeddin

Kiibrd’ya havdle edildin. Senin fiitih anahtarin onun miiridlerinden birinin

29 Gistani, ss. 185-186, 189; Cami, ss. 607-608. Seyh Radiyyiiddin’in tarih itibariyle Ahmed Yesevi
ile gorligmesi miimkiin goriinmiiyor. Belki Ahmed Yesevi’nin dergdhinda ondan sonraki bir
seyhle bu konusmalar1 yapmis olabilir. Yine Cami’nin, “Seyh Ali hac niyetiyle yola ¢iktiginda
Horasan’a ugramis ve Seyh Ebu Yakub Yusuf Hemeddni nin sohbetinde bulunmugstu.” (Cami, s.
607) seklinde verdigi bilgi, eger 535/1140 yilinda vefat eden Yusuf Hemedéani ise, ki
anlatilanlardan dyle bir ¢ikarimda bulunabiliriz, bunu da kabul etmemiz miimkiin degildir.
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elindedir.” Radiyyiiddin bu duruma ¢ok tiziiliir, ¢aresiz bir sekilde onun izniyle

tekrar sefere ¢ikar.*®

Kerbelai’nin anlatimina gére o, Ahmed Yesevi’'nin dergahindan Necmeddin

Kiibra’nin yanina geldiginde soyle bir tabloyla karsilagsmistir:

Ali Lala, seyhin huzuruna girdiginde onu bir Tiirk ¢cocukla satrang oynarken
gordi. Kalbinde sliphe duygulari belirdi ve icinden soyle dedi: “Seyh-i Cihdn’a boyle
giizel yiizlii bir ¢ocukla satrang oynamak yakismaz.” Seyh firaset niiruyla buna vakif
oldu, ona dogru dondi ve dedi ki: “Ey Ali Lald, Hak yolu boyle talep edilmez.
Siraz’a gittin, Seyh Ruzbihan’t inkar ettin, o bunun cevabimi verdi. Buraya geldin,
yine ayni seyi yapryorsun. Bu Tiirk, biiyiik bir kisinin ogludur. Onun viiciduna
vildyet konulmustur. Senin ve bir ¢ok kamilin seyhi olacaktir. Sen o gece soyle bir
riiyd gérmedin mi? Biz yerden arsa kadar uzanan tahtadan yapilmis bir merdiven
koymustuk ve halki oraya ¢ikariyorduk. Simdi, o ars bu Tiirk’iin viicududur, tahta
merdiven de bu satrangtir. Ben satrang vasitasiyla onun iizerinde tasarrufta
bulunuyorum ve onun viiciidundaki kotii sifatlart ¢ikarip atiyorum ki onun nefsinin
sdht mat olsun ve ‘Olmeden once Sliiniiz.” sifatlariyla muttasif hdle gelsin. O zaman,
‘O giin arz baska bir arzla degistirilir.” (Ibrahim, 14/48) dyetinde gegen yeryiiziinden
parlak Rabbdni nurlar dogsun ve ‘Arz, Rabbinin niiruyla aydinlandi.’ (Ziimer, 39/69)
dyetindeki gibi olsun. Bu duruma erisince, ebedi bir hayat ve ahldkla miizeyyen olur
ve tins meclisinde Béki olan Allah’in kadehinden sardb-1 kudsii icer. Hz. Izzet’in
elinden seref hil’atini giyer. ‘Onun kulagi, gézii, dili ve eli olurum.’ konumuna
yiikselir. Allah’in fazlim arayan kisi fuzuli seyleri terk etmelidir.” Bu sozleri duyan

Ali Lala saskinlik icerisinde kald.***

Netice itibariyle Necmeddin Kiibra’ya baglanan Radiyyiiddin, seyhi

tarafindan Mecdiiddin Bagdadi’nin ellerine teslim edilir. Seyh Mecdiiddin’in ona

*0  Bkz. Ruzbihinnime, haz. Muhammed Taki Dénigpejih, intisarat-1 Enciimen-i Asar-1 Milli,

Tahran, 1347, ss. 199-200; Ebu’l-Abbas Zerkib Sirazi, Sirdzname, haz. Ismail Vaiz Cevadi,
Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i Iran, Tahran, trs., ss. 160-161; Kerbelai, 11, 305. Buradaki rivayet,
Necmeddin Kiibra ile seyhi Ruzbihdn Kebir-i Misri arasinda cereyan eden hadiseyi akla
getirmektedir. Muhtemelen bu ilk hadise daha sonralar1 Radiyyiidin Ali Lala’ya da atfedilmis ve
iki farkli olay ortaya ¢ikmustir.

Kerbelai, 11, 313-314. Fahreddin Irdki de bu olaya atifta bulunmaktadir. Bkz. Iraki, Ussakname,
Kiilliyat-1 Iraki i¢inde, haz. Said Nefisi, Kitabhane-i Senai, Tahran, 1368, ss. 358-360.
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“ferzend-i aziz” yani “aziz ogul” diye hitap etmesinden®® Radiyyiiddin’in seyhi
tarafindan ¢ok sevildigi sOylenebilir. Harezm’de ne kadar kaldigi bilinmeyen Ali
Lala’nin Mogol istilasindan once Isferdyin taraflarina gittigi ve orada irsad
faaliyetlerine devam ettigi bilinmektedir. Zirda kendisinden sonra Kiibreviyye
tarikatinin silsilesini devam ettiren ve ayni zamanda akrabasi olan Cemaleddin
Ahmed Ciirfani (6. 669/1270), Isferayinli’dir.**®

Radiyyiiddin  642/1244°te  vefat etmistir.®*  Fazlu’t-Tarika’da  onun
Isferdyin’in koylerinden Gurfin veya Cirfin’a defnedildigi belirtilmektedir.**®
Sefinetii’l-Evliyd miiellifi ise onun kabrinin Gazne’de oldugunu ve orayi ziyaret

ettigini sdylemektedir.**®

Kaynaklarda bazi rubaileri®®’ disinda herhangi bir eserine rastlanmayan Ali
Lala’nin, arastirmalarimiz esnasinda iki adet risalesine ulastik. Bu risalelerden Farsca
olarak kaleme alinan birincisi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 2800,
vr. 142a-145a’da, zikirle ilgili ayet ve hadisleri igeren ve Arapga olan digeri ise yine

ayn1 mecmuadaki vr. 145b-147b’de yer almaktadir.

2.1.3. Sa’deddin Hammiiye (6. 649/1251 veya 650/1252)

Sa’deddin Hammﬁye438, Horasan’da dort-bes kusaktir ilmi, siyasi ve askeri

alanda 6nemli kademelerde yer alan bir ilenin ferdidir.**® Tam adi Muhammed b. el-

#2  Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 27b.
3 Cami, s. 609.

4 Miistevfi, s. 672; Handmir, II, 336; Siisteri, I, 133-134; Mirza Zeynelabidin Sirazi, Riyazii’s-
Siyaha, haz. Asgar Hamid Rabbani, Intisarat-1 Sa’di, Tahran, 1341, ss. 505-506; Masum Ali Sah,
11, 338-339.

Simnéni, Fazlu’t-Tarika, vr. 101a.
% Dara Siikah, s. 106.

7 Bkz. Isfizard, 1, 290-291; E. Ahmed Razi, 1, 343-344.
438

435

Bu nisbenin farkli sekillerde okundugu goriilmektedir. Mesela “Hamevi, HamGye, Hamuveyh,
Hameviyye” gibi. Seyh Sa’deddin’in ailesi Suriye’nin Hama sehrinden olmadigr i¢in Hamevi
diye okumak karisiklia neden olacag i¢in biz “Hammiye” diye yazmayi tercih ettik. Seyh
Sa’deddin’in el-Misbdh Fi’t-Tasavuf adli eserini yayina hazirlayan Necib Mayil Herevi de,
DIiA’da Necmeddin Kiibrd maddesini yazan Hamid Algar da bu sekilde yazmayr uygun
gormiiglerdir. Bu tartismali hususta bkz. Elias, “The Sufi Lord of Bahrabad: Sa’d al-Din and Sadr
al-Din Hamuwayi”, ss. 53-55.
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Miieyyed b. Ebi Bekir b. Ebi’l-Hasan b. Muhammed b. el-Hammiye’dir.**°
586/1191°de atayurdu olan Bahrabad’da diinyaya gelmistir. Omriiniin ¢ogunu uzun
seyahatler yaparak gecirmistir. Vasiyyetinde 25 yil ¢esitli memleketleri dolastigini ve

halen seferde oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir.**

600/1203’te Sadyah’ta, 604/1207°de Bahrabad’da bulunan Sa’deddin,
605/1208 Muharrem’inde ilim tahsili icin Harezm’e gegti. 609/1212’ye kadar burada
meshur alim Sihabiiddin Hiveki’den dersler aldi. Bundan sonra, bir kag¢ yil
Nisabur’daki Sultaniyye Medresesi’nde, Muiniiddin Cacermi (6. 613/1216)’nin
Akabinde Hicaz’a gidip haccini eda etti ve tekrar Horasan’a dondii. Tarihi tam
bilinmemekle birlikte 614-616 yillarinda Necmeddin Kiibra’ya baglandi, 616/1219

iy - .. . .. 443
yilinin Zilhicce’sinin sonlarinda icazetini ald1

ve Mogol istilasindan 6nce bu
bolgeyi terk etti. Bundan sonra yine seyahatlere baslayan Hammiiye Mekke, Medine,
Musul, Bagdat, Misir, Humus, Halep, Sam gibi bir ¢ok sehirleri dolasti. 644/1246
yilinda Amul’deyken oglu Sadreddin Ibrahim’in dogum haberini ald1. 644-648 yillar1
arasinda Horasan’a cesitli defalar gelip gitti. 648/1250’de yine Amul’deyken ikinci
oglu Hace Yahya’nin dogdugu miijdesi kendisine iletildi. 649/1251 yilinda artik son
kez Horasan’a geldi ve o yil iginde, 18 Zilhicce’de vefat etti.*** Oldiigii hiicresine

defnedildi. Daha sonra oglu Sadreddin tarafindan buraya bir tiirbe yaptirildi.**

¥ Hammiye ailesinin énemli temsilcilerinin ele alindig1 su makaleye bkz. Said Nefisi, “Hanedan-1

Sa’deddin Hammiiye”, ss. 6-39.
40 Handmir, 11, 337; Masum Ali Sah, II, 340.
1 Bkz. Siisterd, I1, 76.

42 7errinkub, s. 114.

% Necmeddin Kiibra’nm, Sa’deddin Hammiye icin 616/1219 yilimin Zilhicce aymimn sonlarinda

kaleme aldim dedigi icézet i¢in bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 29b-30b.
Burada Seyh Kiibra dnce bazi nasihatlerde bulunmakta, daha sonra Ismail Kasri ile baslayan
hirka silsilesini saymaktadir. Ayn1 icdzetndmenin baska bir niishasi daha bulunmaktadir. Bkz.
Siileymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 318, vr. 58b-59a.

#4 " Hafi de seyhin 6liim tarihi hususunda ayni1 goriistedir. Bkz. Hafi, s. 319.

5 Danispejih, “Kesfii’l-Hakayik”, ss. 302-303. Makale yazari Danispejih, Seyh Hammiye

hakkindaki bu bilgileri bize, yine seyhin neslinden olup sekizinci yiizyilda yasayan Hace

......

aktarmaktadir.
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Seyhin 6liim tarihi konusunda bazi farkl fikirler de vardir. Tarih-i Ydfii,
Nefehdt, Mecalisii’l-Mii'minin, Mecalisii’l-Ussdk, el-Iber, Riyazii’s-Siydha Ve
Sefinetii’l-Evliya yazarlart onun 63 yillik hayatinin 650/1252°de sona erdigini
séylerken446, Ibn Tagriberdi bu tarihin 651/ 1253*7 Hamdullah Miistevfi de
658/1260 oldugunu ifade eder.**® Devletsah, onun Radiyyiiddin Ali Lala’dan sonra
sekiz yil daha yasadigini ileri siirerek, azizlerden birinin Hammiye nin vefatina dair
su tarihi diistiigiinii yazar: “Millet ve Islam in niru ve takvanin mumu olan cihdnin
seyhi Sa’deddin Hammiiye 650°de, Cuma giinii, Kurban Bayrami’nda, ikindi namazi

vaktinde Bahrdbdd da vefit etmistir.”**® Kabri dogum yeri olan Bahrabad’dadir.**°

Hammiye’nin Necmeddin Kiibrd diginda diger bazi sifilerle de irtibati
oldugu goriilmektedir. Mesela, Mescid-i Aksa’da babasinin amca oglu Sadreddin
Ebu’l-Hasan Muhammed b. Imadiiddin Ebi Ahfaz (6. 617/1220)’dan hirka
giymistir.*! Hicaz’da Sihabiiddin Siihreverdi ile karsilasmis ve ondan telkin-i zikir
almistir.**? Onun bu zat hakkinda soyle dedigi ifade edilir: “Nebi’ye tabi olma niiru

Siihreverdi’nin almnda bir baska gdriiliir.”453

Hammilye, Sam’da Cebel-i Kasy(in denilen bir yerde ikamet ederken Ibn

Arabi (0. 638/1240) ve talebesi Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile cesitli defalar

454

beraber bulunmustur.”™" Ibn Arabi ile birbirlerine yaptiklar: iltifit cok meshurdur.

Rivayete gore, Sa’deddin Hammiye’ye, Ibn Arabi soruldugunda sdyle demistir: “O,

8 yafil, IV, 40; Cami, s. 602; Sisteri, II, 77; Gazergahi, vr. 65a-b; Zehebi, el-iber, 111, 265;
Zeynelabidin Sirazi, s. 241; Dara Siikdh, s. 105.

“7 " ibn Tagriberdi, VII, 31.

8 Miistevfi, s. 670.

9 Devletsah, ss. 342-343.

0 Siisterd, 11, 77; Dara Siikth, s. 105; isfizari, 1, 287; Zeynelabidin Sirazi, s. 241.

1 Danispejih, “Kesfii’l-Hakayik”, s. 303. Bu hirka giyme olayimin Necmeddin Kiibra’ya gelmeden

once mi, yoksa onun yanindan ayrildiktan sonra m1 oldugu tam bilinmemektedir. Muhtemelen
Seyh Kiibra’ya intisdb etmeden 6ncedir.

452 Bkz. Hafi, s. 319.
453 Gistani, s. 215.

454 Zehebi, el-iber, 111, 265; Nefisi, “Hanedan-1 Sa’deddin Hammtiye”, ss. 15-16.
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sahilsiz bir ummadndir.” Seyh-i Ekber de onun hakkinda “Bitmez, tiikenmez bir

A . v e e a « .+ 455
hazinedir.” sdziinl sdylemistir.

Konevi ile de aralarinda soyle bir olay cereyan etmistir: Bir giin Sadreddin
Konevi ile Seyh Sa’deddin semd’ meclisinde bulunuyorlardi. Seyh Sa’deddin semad’
swrasinda evinin oldugu sofa tarafina yoneldi. Tam bir edeb ile bir miiddet ayakta
durdu. Daha sonra, goziinii yumup, “Ey Sadreddin, neredesin?” diye seslendi.
Sadreddin oniine vardigi zaman, Hammiiye onun yiiziine bakarak gozlerini a¢ti ve su
sozleri soyledi: “Hz. Risdlet'i su sofada gordiim. Istedim ki onun cemali

miisahedesiyle miiserref olan gozii senin yiiziine bakarak agayzm.”456

Mendkibndme-i Evhadiiddin Kirmani’de verilen bilgiye gore, Sa’deddin
Hammiye ile Kirmani Halep’te bir araya gelmisler ve o boélgenin hakimi olan el-
Melikii’z-Zahir (6. 612/1215)’in tertip ettigi sema’ meclisinde bulusmuslardir. Yine
Mendkibndme’nin anlatimina gore iki mutasavvif, sema’ basta olmak iizere bazi
konularda ihtilafa diismiisler ve birbirlerini tenkit etmislerdir.**’ Belirtilen zaman
diliminde Sa’deddin’in Halep’te bulunmasi1 pek muhtemel goriilmese de, iki seyh
616/1219 yilindan sonra karsilasmis olabilir. Ciinkii Sa’deddin bu yil Seyh
Kiibrd’dan icazetini almis ve Mogol istilasindan once Harezm’i terk etmistir. Her
haliikkdrda bu rivayet bize, Hammiye ile Kirmani arasinda bir takim fikir
ayriliklarinin bulundugunu ve bazi tarikat pratikleri hususunda farkli diislincelere

sahip olduklarin1 géstermektedir.

Seyh Sa’deddin ve oglu Sadreddin Ibrahim (6. 722/1322)’in Orta Asya’daki
Tiirkler’in ve Mogollar’in miisliiman olma siirecinde biiyiikk bir rol oynadiklar
goriilmektedir. Onlarin Mogol yoneticileriyle kurduklar1 yakin ve samimi diyaloglar
kisa siirede meyvelerini vermeye baslamis, basta devlet kademesi olmak {izere halk

arasinda ¢ok sayida kisi Islamiyet’i din olarak benimsemistir.**®

5 Gistani, s. 215;

46 Cami, s. 601.

T Alad, ss. 174-181.

8 Buhara taraflarinda yerlesen bir diger Kiibrevi seyhi Seyfeddin Béharzi’nin de benzer

faaliyetlerde bulunduguna az sonra deginilecektir. Bu iki Kiibrevi seyhinin bizzat Necmeddin
Kiibra tarafindan kardes ilan edildigi bilinmektedir. Bkz. Fasth Ahmed Hafi, s. 290. Baharzi’nin,
Sa’deddin Hammtiye’ye gonderdigi ve icinde 6vgii dolu ifadelerin bulundugu 616/1219 yilinin
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[bn Tagriberdi (6. 874/1469)’nin ifidesine gore, Sa’deddin Hammiye,
Sam’dan tekrar Horasan’a dondiikten sonra buranin Mogol yoneticisiyle iyi iliskiler
kurmus, bu sahis seyhe maddi ve manevi yardimlarda bulunmus, netice itibariyle de

bir¢cok Tatar onun eliyle miisliimanligi segmistir.459

Daha 6nemli ve Mogol toplumunda koklii degisikliklere neden olan hadise ise
[lhanli Devleti’nin basinda bulunan Gazan Han (6. 703/1304)’1n, Sa’deddin’in oglu
ve kendisinden sonra Bahrabad’daki dergahin seyhligini biraktigi Sadreddin eliyle
miisliimanlig1 kabul etmesi ve binlerce insanin oniinde kelime-i tevhid getirmesidir.

Devletsah’in anlatimina gore, bu satafatli tren s0yle cereyan etmistir:

Gazan Han miisliimanhga gecmeye karar verince, “O halde sayesinde
kdfirlikten kurtulup miisliiman olabilecegim olgun bir bilgin lazimdir. Onun irsadiyla
Miisliiman olayim. O bana Islim’in edeb ve erkdmm Ogretsin.” dedi. Derken
Seyhii’l-Islam, ariflerin meddr-1 iftihari, muhakkiklarin sultam Sadreddin Ibrahim b.
Seyhii’l-Arifi I-Muhakkiki’I-Hammiiye’ye  yazdilar ve onu az bir zamanda
Bahrabdd’dan Azerbeycan’a getirdiler. Senlikler ve ziydfetlerden sonra, Han gusiil
abdesti aldi, adi gegen seyhin hirkasiyla sereflendi. Bir biilbiil gibi tevhid kelimesini
soylemeye baslayinca, emirleri ve devlet adamlari hep birden Islimiyet’i kabulle
sereflendiler. Bu olay 691 yili Saban’da oldu. 460

Kerbelai bu esnada biiyiik kii¢iik seksen bin kisinin daha Islamiyet’i kabul

ettigini, hilkiimdarin da ismini “Mahmid” olarak degistirdigini yazmaktadlr.461

Zilhicce’sinin 22. giinii kaleme alinmig bir mektubu mevcuttur. Bkz. Siileymaniye Ktp., Bagdatl
Vehbi, nr. 2023, vr. 81b-83a. Bu mektup, hem iki seyh arasindaki iliskilerin bu tarihlerde iyi
gittigini hem de birbirlerinin faaliyetlerinden haberdar olduklarini gostermektedir.

*%  fbn Tagriberdi, VII, 31.
%0 Devletsah, s. 330-331.

1 Kerbeldi, 1, 528. Ilhanl hiikiimdarlarindan Hiilag, Abaka ve Argun Budist idiler. Ahmed
Tekiider’in kisa siiren hakimiyetinde Islamiyet halk arasinda yayilmaya baslamissa da ancak
Gazan Han zamaninda resmi din olarak kabul edilmistir. O zamana kadar ilhanlilar’da Cengiz
Yasas1 gegerliydi. Onun Islamiyet’i kabuliinden itibaren Miisliiman tebaanin ser’i islerine kadilar
bakmaya basladi. Bkz. Abdiilkadir Yuvali, “Ilhanlhilar”, DIiA, XXII, 104. Gazan Han esas
itibariyle siinni-hanefi bir kigiydi. Fakat o sii imamlarina ve alimlerine de hiirmet eder, onlara
diizenli maas baglar ve vergilerden muaf tutardi. Siilerce kutsal sayilan yerleri ziyaret eder,
buralara bagista bulunurdu. Bu durum, onun sii oldugu hakkinda bir takim dedikodularin
¢tkmasia sebep oldu. Bkz. Yuvali, “Gazan Han”, DiA, XIII, 430. Gazan Han miisliiman
olduktan sonra Mevlana’nin “Sen Tatar’dan korkuyorsun; ¢iinkii Tanri’yr tanmimiyorsun. Oysa
ben Tatar’dan iki yiiz iman sancagi yiikseltecegim.” sozlerini giydigi hirkaya altin telle
yazdirmugtir. Sultan tdren giinlerinde bunu giyer, Mevlana bu gazeli benim i¢in sdylemis, ¢linkii
Tatarlar benim zamanimda miisliiman oldular deyip Oviinirdii. Bu hadiseye Mevlana’nin
gelecege yonelik bir kesfi, ongoriisii olarak da bakmak miimkiindiir. Bkz. Mehmet Demirci,

A__A99

“Mogollar ve Mevlana”, Mevlana ve Mevlevi Kiiltiirii icinde, H Yay., Istanbul, 2008, s. 85.
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Kaynaklardan anlasildigina gore, Necmeddin Kiibra’'nin vefatindan sonra,
diger Kiibrevi seyhleri ve mensuplari Hammiye ile yakin bir miinasebet kurmaktan
kaginmiglardir. Bunun baslica iki nedeni vardir. Birincisi, onun Kiibreviyye
tarikatindan daha ¢ok Ibn Arabi ekoliiniin bir takipgisi olarak hayatini siirdiirmesidir.
Bir risalesinde o, dnceki kusagin en biiyiik sufilerini sayarken “fmdmii’I-Muhakkikin
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Seyh Necmeddin el-Kiibra ve Seyh Sihabiiddin Siihreverdr”
seklinde bir siralama yapmaktadir.**> Onun Ibn Arabi hakkindaki “Sahilsiz bir
ummandir.” s6zinii daha Once zikretmistik. Konevi ile yakin iliskisi de
malumumuzdur. Biitiin bu veriler goz oniine alindiginda Hamid Algar’in “Sa ‘deddin
Hammiiye, Kiibreviligi Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesiyle bulusturan ilk
Kiibrevi seyhidir. Ilk donem Kiibrevileri arasinda onun disinda bu diisiinceye egilim

vok denecek kadar azdir.*® degerlendirmesi olduk¢a yerindedir.

Ikincisi, Hammiiye ailesinin Mogol yonetimi ve siyasetiyle ¢ok fazla iliski
igerisinde olmasidir. Bu, Kiibreviyye tarikatinin pek taraftar olmadigt bir durumdur.
Sa’deddin’in oglu Sadreddin’in Ilhanli sarayiyla kuvvetli bir bagi vardir ve meshur
Mogol tarihgisi Ata Melik Ciiveyni’nin kiziyla evlenmistir. Sa’deddin’in elinden
hirka giydigi amcasinin dort oglu da Mogollar’in askeri ve sivil biirokrasisinde gorev
almislardir.*®* Mecdiiddin Bagdadi bir mektubunda, Hammiye ailesinin tutumundan
rahatsizlik duydugunu anlatmaktadir.*® Muhtemelen onun sikdyette bulundugu
kisiler bunlardir. Yoksa Bagdadi’nin Sa’deddin ile aralarinin gayet iyi oldugu
anlasilmaktadir. Nefehdt’te anlatilan kaz-yumurta hadisesinde, Seyh Kiibra,
Mecdiiddin Bagdadi’ye kizinca, Bagdadi, Sa’deddin Hammiiye’den seyhi ile kendisi

. A .. 4
arasinda arabuluculuk yapmasini rica etmistir. 06

Yukarida zikrettigimiz iki nedene, bir {i¢iinclisiinii daha ekleyebiliriz. Bu da

Seyh Sa’deddin’in eserlerinde, 6zellikle velayet-niibiivvet meselesi s6z konusu

%2 Hammiye, Riséle Der Tasavvuf, Siileymaniye Ktp., Serez, nr. 3931, vr. 33b.

63 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DiA, XXXII, 501.
% Elias, “The Sufi Lord of Bahrabad: Sa’d al-Din and Sadr al-Din Hamuwayi”, ss. 67-75.
465 Danispejth, Hirka-i Hezar Mihi, s. 170.

46 Cami, s. 597.
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oldugunda, bazi sii egilimlerin bulundugu iddiasidir.*®” Onun en 6nemli takipgisi

olan Aziz Nesefl (6. 700/1300) su sozleri seyhinden dinledigini belirtir:

Bil ki Seyh Sa’deddin’in buyurduguna gorve, Hz. Muhammed'den evvelki
dinlerde veli yoktu, veli ismi de yoktu. Allah’a yakin olan kisilere genel olarak
peygamber derlerdi. Her ne kadar her dinde bir seriat sahibi vard: ve birden fazla
olmuyordu ise de, digerleri halki onun dinine davet ediyor ve hepsine enbiyd
diyorlardi. O halde Hz. Adem dininde birka¢ peygamber vardi ve bunlar halk:
Adem’in dinine davet ediyorlardi. Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa dinlerinde de ayniyd.
Stra Muhammed’e gelince, “Benden sonra halki benim dinime davet edecek
peygamber gelmeyecektir. Benden sonra beni izleyen ve Allah’a yakin olan
kimselerin adi evliyddir. Bu veliler, halki benim dinime davet ederler.” buyurdu. Veli
ismi Muhammed dininde ortaya ¢ikti. Yiice Allah onun iimmetinden 12 kisiyi secerek,
onlart kendine yakin kildi. Onlar1 kendi veldyetine tahsis ederek, Hz. Muhammed’in
ndibleri yapti. Alimler peygamberlerin varisleridir. Bu 12 kisi hakkinda “Ummetimin
alimleri Beni Isrdil peygamberleri gibidir.” buyrulmustur. Seyhe gore, Muhammed
timmeti icinde bu 12 kisiden fazla veli yoktur. On ikincisi de velilerin sonuncusu
olup, adi “Mehdi” ve “Sahib-i Zaman "dr.

Ey dervis, Seyh Sa’deddin bu sahib-i zamdn hakkinda kitaplar yazip onu ¢ok
medhetmis ve soyle buyurmustur: “Ilim ve kudreti kemadl derecesindedir. Tiim
veryiiziinti kendi hiikmii altina alir ve adaletle siisler. Kiifiir ve zulmii bir anda
yeryiiziinden kaldwrir. Yeryiiziiniin biitiin hazineleri ona gortiniir. 468

Nesefl bir keresinde bu konuda ¢ok fazla konusan seyhine kars1 ¢ikacak gibi

olmus, fakat Hammiye bu tepkiye lizilmiistiir:

“Horasan’da Seyh Sa’deddin’in hizmetinde iken, seyh bu sdhib-i zamdn ve
onun kudret ve kemdli hakkinda cok miibdlaga ediyordu. Oyle ki bizim anlayis
kapasitemiz ona yetmiyor, aklimiz bu hususlart kavrayamiyordu. Bir giin ona “Ey
seyh, boyle biri gelmemistir. Onun hakkinda boylesine miibalaga etmek dogru olmaz.
Belki boyle degildir. " dedim. Seyh giicendi. Ben de bu sozii terk edip, bir daha boyle
konusmadim.*®

Hamid Algar ise bu gibi sozlerle onun il akideyi benimsemis olmasinin

kabul edilemeyecegini belirtir ve sunlar1 soyler:

“Bu tiir fikirler bazen Hammiiye nin §ii kabul edilmesine yol agmis ve onun
hakkinda, sonraki donemlerde bazi Kiibrevilerin de benimseyecegi siiligin ilk

Ay

izlerinin goriildiigii “erken sii” tamimlamast yapimistir. Aslinda Hammiiye nin

%7 Kerbelai ve Siisteri onun on iki imam siiligine mensup oldugunu belirtiler. Bkz. Kerbelai, II, 392;

Siisterd, 11, 76-77.

Aziz Nesefi, Insan-1 Kamil (Tasavvufta insan Meselesi), haz. Mehmet Kanar, Dergah Yay.,
Istanbul, 1990, s. 142.

469 Nesefl, s. 142.

468
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Onun on iki imam anlayist sufi perspektifli bir kutsal tarih anlayisini temellendirme
girisiminden ibarettir. Ozellikle on ikinci imama ‘“hatemii’l-evliya” demesi Ibnii’l-
Arabi terminolojisinden uyarlanmus bir kavramdir.”*"

Yine onun, Radiyyiiddin Ali Lala’nin halifesi Ahmed Cirfani ile de aralarinin
soguk oldugu anlagilmaktadir. Cam1 sOyle bir olaydan bahsetmektedir:

Bir giin Sa’deddin Cirfan’a gitti. Birisini génderip Seyh Ahmed’i ¢agirdi. O
uzlete niyet ettiginden dolayt bu davete icabet etmedi. Bunun tizerine Sa’deddin
baska bir adam gondererek ona soyle dedi: “Gelmen gerek, Seyh Ali’nin sana bir

icdzetndame yazdigi ve benim de yazmam gerektigi hakkinda bana bir isdret ulasti.”
. . A A A ¢ . A A . . 471
Bunun iizerine Curfani ona: “Ben Hakk’a icdzetname ile tapmam” dedi.

Zahiri ve batini ilimlerde behre sahibi olan Seyh Sa’deddin oldukga veltd bir
yazardir. Onun Mahbiibii’l-Muhibbin ve Matlibii’l-Vasilin ile Secencelii'l-Ervah
basta olmak lizere Zuhiiru’t-Tevhid fi Nuri't-Tecrid, el-Thsd fi Ilmi’l-Esmadi’l-Hiisnd,
Sekinetii’s-Sdlihin, Hakayiku'l-Hurif, Kitabii’l-Harf ve el-Misbah Fi’t-Tasavvuf gibi
elliyi askin Arapca ve Farsca eseri vardir.*”? Cami’nin dedigine gére, bunlarda birgok
rumuzlar, miiskil kelimeler, rakamlar, sekiller ve daireler bulunmaktadir. Akil ve
fikir bunlan kesfedip ¢6zmekten acizdir. Eger basiret gozii kesif niru ile agilmazsa

bu meseleleri idrak etmek imkansizdir.*”

2.1.4. Ayniizzaman Cemaleddin Gili (6. 651/1253)

Ayniizzaman Cemaleddin Gili, Necmeddin Kiibra’nin hakkinda en az bilgi
sahibi oldugumuz halifelerinden birisidir. Onunla ilgili bulabildiklerimiz genelde
menkibevi mahiyette olan birkag hadiseden ibarettir. Kaynaklardaki bilgilerden
anlasildigina gore, Gili’nin kiitliphanesinde cesitli ilim dallarina ait birgok kitap
vardi. Evliyanin biiyiiklerinden olmasinin yanisira Arapga ve Farsca nazim ve

nesirde biiyiik bir behre sahibiydi.**

40 Bkz. Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 501.
A Cami, s. 610.

472 By eserlerin listesi i¢in bkz. Hammiye, el-Misbah Fi’t-Tasavvuf, ss. 46-52.
% Bkz. Cami, s. 600.

474 Nevai, s. 320.
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Seyh Kiibra’nin sohbetinde bulunmak {izere yola koyuldugu zaman,
kiitiibhanesindeki akli ve nakli ilimlerle ilgili kitaplardan bir kismini1 yolculukta
okumak i¢in yanina almisti. Bir gece seyhin soyle dedigini duydu: “Gilicik, piisteni
(viikiinti) birak da gel!” Uyaninca pliste nedir diye merak etti. “Benim diinyada hi¢bir
seyim yoktur, ele gecirmek icin dahi mukayyet degilim.” dedi. ikinci gece de ayn
riiyayr gordii. Ugiincii gece seyhten piistenin ne oldugunu sordu. Seyh, “Yigdigin
kitaptir.” diye cevap verdi. Uyaninca kitaplar1 Ceyhun nehrine atti. Necmeddin
Kiibra’nin yanina geldigi zaman, seyh ona, “O kitabt atmasaydin benim sana hi¢bir

faydam dokunmazdi.” buyurdu.*”

Daha sonra ona hizmet hirkasini giydirdi ve halvete soktu. Ug giin sonra
halvette aklina taze balikla pilav geldi. Gilanli oldugu i¢in bu yemeklere aligmisti.
Seyh veldyet nlru ve firasetiyle onun kalbinden gecenlere vakif oldu. Kerametiyle
onun arzu ettiklerini hazirladi, halvet kapisim1 acti, igeri girdi, pilavla balig
Cemaleddin’in 6niine koydu ve soyle dedi: “Ey ogul, bu halvet isi riyazettir. Burast
temenni ve arzu yeri degildir. Sen génliinii yiyecekle mesgul ediyorsun, biz de
bundan dolayr Gildn’a gidip senin isteklerini getirme zahmetine giriyoruz.” Bunun

476

lizerine o, seyhinin ayaklarma kapandi ve istigfarda bulundu. Erbainini

tamamladiktan sonra miirsidi ona “Ayniizzaman” unvanm verdi.*’’

Baz1 kaynaklardan, Gili’nin devrin yoneticileyle i1yi bir iliski icerisinde
oldugu anlasilmaktadir. Sultanlarin yanma gidecek olan bir kisim zevatin ondan
mektup istemesi, seyhin yoneticiler katinda saygideger bir kisi olduguna delil
sayilabilir. Asagida zikredilecek olan iki hadise, bu durumu agik bir sekilde
gostermektedir. Ozellikle de Alamut Ismailileri’nin sultan1 Alaaddin Muhammed (.
653/1255)*8 ile olan yakin miindsebeti, eger dogruysa, Kiibreviyye tarikatinin bu

ziimre ile olan iligkisine dair ¢cok miithim ve istisnai bir 6rnek teskil etmektedir.

5 Cami, s. 604; Kerbelai, 11, 324-325; Masum Ali Sah, 11, 343.
476 Kerbelai, I1, 325.

AT Cami, s. 604.

8 Bu kisi, babas1 Celaleddin Hasan 618/1221 yilinda 6liince daha 9 yasindayken isméililerin bagina

geeti. Geng yasta akil hastaligima yakalandi, melankolik oldu ve sonunda ¢ildirdi. Onu zincire
bile vurdular. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Ciiveyni, ss. 562-568. Bu durumda olan birinin Seyh
Cemaleddin Gili ile ne kadar saglikli bir iletisim icerisinde olabilecegi biiyiik bir soru isaretidir.
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Ik rivayet Nefehdt'te zikredilmektedir: Cemaleddin, Kazvin’de oturuyordu.
Buranin ileri gelen seyyidlerinden biri $irdz’a gitmeye karar vermisti. Seyhe gelip,
kendisine tam anlamiyla bagli bulunan Sirdz padisahina bir tavsiye mektubu
yazmasini istedi. O da bir kagit par¢asina “Asel ve rdziydne (bal ve ¢am sakizi)”

yazdi ve ona verdi.

S6z konusu kisi Sirdz’a varip, padisahla gériisme tesebbiisiinde bulundugu
zaman kendisine, onun karnindan rahatsiz oldugunu ve su anda hamamda
bulundugunu sdylediler. Oraya varinca, padisahin hamamin ortasinda oturdugunu ve
hastaliktan kivrandigim1 gordii. Huzuruna girip selam verdi. Padisah, “Nereden
geliyorsun?” diye sorunca, “Kazvin'den” dedi. Seyh’in halini sordu. O da elindeki
kagidi sundu. Aginca bir de ne gorsiin icinde asel ve raziyane yazilmis. “Seyh, firdset
ve kerdmet niiru ile bizim ilacimizi yazmis.” buyurdu. Mektupta yazili olanlari

getirdiler, i¢ti ve hemen iyilesti. Bunun iizerine o seyyide de ¢ok iltifatta bulundu.*®

Habibii’s-Siyer’de gegen ikinci hadise ise su sekildedir: Cemaleddin Gili,
Alaaddin Muhammed zamaninda Kazvin’de halkin irsadiyla mesgul idi. Sultan,
seyhe tam bir baghlk icindeydi. Oyle ki bir giin sarhosken, bir sahis seyhin
mektubunu ona verdi. Alaaddin buna sinirlendi, adama yiiz kirbag vurulmasini
emretti ve soyle dedi: “Ey cahil, sarhos haldeyken seyhin mektubunu bana neden
veriyorsun? Sabret, ben ayilayim, hamama gidip gusiil abdesti alayim, ondan sonra

mektubu bana ver.”

Bu sultan, seyhen dolayr Kazvin halkina minnettarlik duyuyor ve soyle
diyordu: “Eger Hz. Seyh orada olmasaydi, ben Kazvin topragini heybeye doldurur,
Alamut’a gotiiriirdiim.” Adi gegcen Alamut hiikiimdar: her yil, Ceméaleddin Gili’ye
500 dinar altin gonderiyordu. O da bunlar1 ihtiyaglari i¢in harciyordu. Bunu goren
bazi ehl-i hased seyhe dil uzatiyor ve sdyle diyorlardi: “Faris padisahimin idrarlarin
halka veriyor ve miilhidlerin malint yiyor.” Seyh ise bu soézleri isitince sunlari

soyliiyordu: “Din imamlari, sultanlarin halktan zorla aldiklari mal kabul etmenin

419 Cami, s. 604.
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helal oldugunu belirtirler. Bundan dolayt onlar kendi arzulariyla bir kisiye herhangi

bir sey verirlerse, onu kabul etmek gerekir.”*®

Son olarak, A. Bausani tarafindan dile getirilen bir iddiaya deginmek
istiyorum. Bu arastirmaci, Cemaleddin Gili’nin, Ibrahim Zahid Gilani (6.
700/1301)’nin seyhi oldugunu ileri siirmiistiir.**" Onun da Seyh Cemaleddin Gilani
(6. ?7) adinda bir miirsidi vardir. Fakat bu zat kendisinin Sihabiiddin Siihreverdi’nin
halifesi oldugunu ifade etmekte ve sOyle demektedir: “Bizi seyhimiz Sihdbiiddin

hazretleri Gilan’a bu masumu irsdd icin g(')'ndermi§tir.”482

Netice itibariyle ayni
cografyada faaliyette bulunan ayni isimdeki bazi seyhler nisbelerinin de ayni olmasi
nedeniyle birbirleriyle karistirilabilmektedir. Kiibrevi kaynaklarinda bu iddiay:
delillendirebilecegimiz ya da aksini ispat edebilecegimiz herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir.

Seyh Cemaleddin 651/1253°te uzun yillar irsad faaliyetlerinde bulundugu
memleketi Kazvin’de 6lmiistiir. Sairlerden biri onun vefatina su tarihi diismiistiir:

“Milletin ve dinin cemali, Hudd 'min velilerinin kutbu

Ki onun asitanesi abddllarin kiblesi idi

651 yulinda Allah’a gitti

P o g e e . . 1,483
Sewvdl’in dordiincii giinii Pazartesi gecesi.”

2.1.5. Necmeddin Daye er-Razi (6. 654/1256)

Tam adi Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-Razi*®*
olan Necmeddin Daye, 573/1177 yilinda Rey’de diinyaya gelmistir.485 “Stt anne”
anlamina gelen “Daye” lakabinin ona ni¢in verildigi kaynaklarda gegcmemektedir.

Onun, eserlerinde “etfél-i tarikat, sir-i tarikat ve hakikat, mader-i niibiivvet, daye-i

Handmir, II, 476. ayrica bkz. Bernard Lewis, Hasisiler, ¢ev. Kemal Sarisézen, Kap1 Yay.,
Istanbul, 2005, ss. 126-127.

8! Bausani, “Religion Under The Mongols”, s. 547.
82 Hulvi, s. 319.
8 Miistevfi, s. 670; Handmir, 11, 476; Hafi, s. 321.

4 Daye, eserinde boyle zikreder. Bkz. Déaye, Mirsadii’l-ibad, s. 546. Safedi onun ismini
“Abdullah b. Muhammed b. Sahaver b. Enisirvan b. Ebi’n-Necib el-Esedi er-Razi” seklinde
yazmustir. Bkz. Safedi, XVII, 579. ibnii’l-imad ise “el-Hafiz b. Sahaver Abdullah b. Muhammed
b. Sahaver b. Eniisirvan b. Ebi’n-Necib er-Razi” diye kaydetmistir. Bkz. Tbnii’l-Imad, V, 265.

485 Qafedi, XVII, 579; Zehebi, el-iber, 111, 273; Hafl, I1, 262.
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velayet” gibi lafizlar kullanmasindan®®® veya c¢ok sayida miirid yetistirmesinden

dolay1 bu lakabi aldig1 iddialar1 bulunmaktadr.*®’

Kendi ifadesine gore Daye, 599/1202 yilinda 27 yasindayken dogum yeri olan
Rey’den ayrilmis Sam, Misir, Hicaz ve Yesrib’e gitmis, Bagdad yolundan donerek
Hemedan’a gelmistir. Daha sonra Irak’a ugramis, oradan da senelerce dolasacagi
Horasan ve Harezm bdlgesine ge¢mistir. Buradan tekrar Irak’a donmiis, Irak’tan
Azerbaycan’a gitmis, sonra hadis ve tefsir tahsili i¢in Horasan’da uzun seyahatler
yapmistir. Horasan’dan yine Irak’a donmiis, Hicaz’a gidip gelmistir. 617/1220
yilinda Mogol hiicimu bagladiginda Irak’tadir. Bu fitnenin kendisine yaklastigini
hissedince, Erbil, Musul ve Diyarbakir yoluyla Rim’a gelmistir. Anadolu’da Sivas,
Kayseri ve Malatya gibi yerleri dolasan Daye, Ermenistan, Azerbaycan ve Tiflis

taraflarin1 da gezerek Bagdad’a dénmiistiir. *®

Bu esnada pek ¢ok alim ve seyhle karsilasan Daye, hizmetlerinde bulundugu
ve kendileriyle sohbet ettigi dort biliylik seyhten bahsetmektedir. Bunlardan ilki
Mecdiiddin Bagdadi’dir. O Bagdadi’ye Harezm’de baglanmis, bes yil ona hizmet
etmis, seyr U siilik tarikini ve vilayet hirkasini ondan almistir. Ayrica hadis ve
rivayet konusunda da Bagdadi’den faydalanmls‘[lr.489 Ikincisi, “Seyhim ve seyhimin
seyhi” diye tanittifi Necmeddin Kiibra’dir. Seyh Kiibra ona sohbet, hadis dinleme ve
rivayet etme hususlarinda Onderlik yapmlstlr.490 Ucgiinciisii, Ebu Muhammed
Mahmd b. Huzadad b. Ebi Bekir el-lraki (6. 620/1223)’dir. O Dehistan, Rey ve
Hemedan’da uzun yillar bu kisinin sohbetlerine katilmis, ondan ¢ok istifide etmis ve
icazet almistir.”*" Dérdiinciisiit Bagdad’da bir sure yaninda kaldigi Avérif yazar

Sihabiiddin es-Siihreverdi’dir.**

8 Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 11-12. (Riyahi’nin girisi)

%87 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DiA, XXXII, 496.
*8  Daye bu seyahatlerini bizzat kendisi anlatmaktadir. Bkz. Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 3b-4a.
* " Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4a.

0 Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4a-b.

1 Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4b.

2 Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4b.
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Daye’nin yukaridaki siralamasi kronolojik degil, kendine gdre bir 6nem
siralamasidir.  Aslinda o, siilik ve halvet egitimini ilk olarak Bagdad’da
Stihreverdi’nin yaninda gérmiis, bu seyhin elinden sohbet hirkasini giymistir. Ondan
seyhlik ve hirka giydirme icazeti almistir. Fakat ii¢ kez iist iiste gaybdan sefere
gitmesine dair bir emir gelince, seyhinden izin isteyip 601/1204°te yolculuga ¢ikmus,

614/1217’ye kadar tam on ii¢ yi1lin1 Horasan ve Harezm bolgesinde gegirmistir.493

Muhtemelen o, 601°de Siihreverdi’nin yanindan ayrilinca Necmeddin
Kiibra’ya gelmis, Kiibrad onu halifesi Mecdiiddin Bagdadi’ye havale etmis***, ondan
bes yil tarikat terbiyesi goren Daye*®, icdzetini aldiktan sonra bir miiddet daha
Nisabur’da Bagdadi’nin dergahinda faaliyetlerde bulunmustur.*®® Onun, Sihabiiddin
Stihreverdi ile tekrar bir araya gelmesi 614 yilinda Rey’de gerceklesmistir. O, bir
497

stire daha Siihreverdi’nin yaninda kalip ondan zikir ve halvet icdzeti almistir.

Mogollar yaklasinca da Erbil, Musul ve Diyarbakir yoluyla Anadolu’ya ge¢mistir. **

618/1221 yilinda onu etrafindaki kalabalik bir miirid grubuyla Rim’da

géﬁiyomz.499 Dolayisiyla Kiibrevilik Anadolu’ya ilk defa VII/XIIL asirda

Necmeddin Daye ve beraberindekilerle girmistir. Mogollar’la ilgili oldukg¢a kotii
sozler sarfeden Daye, Selguklular ve Alaaddin Keykubad (1219-1236) hakkinda

ovgl dolu ifadeler kullanmaktadir:

“Miisliimanlar emniyet, dsdyis ve huzuru Sel¢uklu hdanedaminin miibdrek
sancagi golgesinde buldular. Bu dindar padisahlar zamaninda yapilan medreseler,
zaviyeler, kervansaraylar, hastahdneler, kopriiler ve baska hayw kurumlari hi¢bir
donemde yapilmamuis, alimlere, zdhidlere ve halka gosterilen himaye ve sefkat,
girisilen gazdlar ve kazanilan zaferler hi¢hbir zamanda gériilmemistir. Tiirkistan,
Fergana, Maveraiinnehir, Harezm, Horasan, Gur, Afganistan, Iran, Irak,

% Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 5a.

9% Cami, s. 606. Daye, Mecdiiddin Bagdadi i¢in “seyhim” derken, N. Kiibra i¢in hem “seyhim” hem

de “seyhimin seyhi” ibaresini kullanmaktadir. Bkz. Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4a-b.
% Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4b.

8 Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 538.

a97 Daye, Bahruw’l-Hakaik, vr. 4b. Daye, daha sonraki zamanlarda da Erbil, Musul, Rim ve

Bagdad’da defalarca Siihreverdi’nin hizmetinde bulundugunu soylemektedir. Bkz. Daye,
Bahrw’l-Hakaik, vr. 4b.

% Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 3b; Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 19.

%9 Daye yanindakileri “ba-cem’i azizdn” (azizlerden bir grupla) diye ifdde eder. Bkz. Daye,

Mirsadii’l-ibad, s. 22. Ayrica bkz. Daye, Mermiizit-1 Esedi, s. 5.
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Diyarbakir, Suriye ve Anadolu iilkeleri onlarin ve ¢ocuklarimin eserleriyle doludur.
Miisliimanlar bu miibdrek hinedana dud ve send ile mesguldiirler.

Daye bu sene icerisinde Abbasi halifesinin elgisi olarak Anadolu Selguklu
sultan1 Keykubad’a gelen Siihreverdi ile Malatya’da goriisiir. Bu esnada Siihreverdi,
vatanindan ve ailesinden uzak kalmanin sikintisin1 ¢eken Daye’ye teselli verir ve ilim
erbabmi ve sifileri seven bu padisahin memleketinde kalmasini tavsiye eder.®
Dénemin tarihgisi Ibn Bibi (6. 684/1285’ten sonra)’ye gore ise Siihreverdi onun
Mirsadii’I-Ibad Mine’l-Mebde’ Ile’I-Medd adli eserini inceler ve kitabi ve yazarini
tanitan, igerigini ve usliibunu 6ven bir yazi kaleme alir. Daha sonra Daye, sultanin

huzuruna ¢ikip kitabini ona ithaf eder ve karsiliginda bol miktarda yardim gt')rl'ir.So2

Cami, Daye’nin Konya’da Mevlana Celdleddin ve Sadreddin Konevi ile de
goriistiigiinti anlatir. Nefehdt’teki bu rivayete gore, bu {i¢ seyh beraber otururlarken
aksam namazi vakti girer. Daye’den imam olmasini rica ederler. O da her iki rekatta
Kafir(n stresini okur. Namazdan sonra Mevlana, Konevi’ye soyle takilir: “Oyle

goritiliiyor ki bunlardan birini senin igin digerini de benim igin okudu.”*

Daye’nin  Anadolu’dayken Evhadiddin Kirmani ile de karsilastig

nakledilmektedir. Kirmani’nin Mendkibnamesi’nde olay sOyle anlatilir:

Hz. Seyh ile Necmeddin Daye muasir idiler. O, tabakat ziimresinden velayet
sahibi, kesif ve kerametleri olan biiyiik bir zatti. Her ikisinde de, bir arada bulunma
ve tanigma arzusu vardi. Fakat hi¢ karsilasamiyorlardi. Daye bir sehirdeydi, Hz. Seyh
de seferdeydi. O sehre gelince Daye’nin orada oldugunu duydu. Onun bulundugu
dergaha gidip sordu. “Hamamdadir” dediler. Seyh hazretleri evde bekledi. Bir zaman

sonra hizmetgilerin geldigini gordii. Bakir dovme tas ve legenleri, nakisli ¢uhadan

% Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 20-21.

% Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 22-23.

502 fbn Bibi, el-Evamirii’l-Aldiyye, haz. Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara, 1996, I,
253. Aym eserin terclimesi de 825/1422’de Karahisarli Kasim b. Muhammed (6. 891/1486)
tarafindan [rsddii’I-Miirid Ile’I-Murdd adiyla Tiirkce’ye cevrilerek, bu sefer bir Osmanl padisahi
II. Murad (6. 855/1451)’a takdim edilmistir. Bkz. Meier, “Stambuler Handschriften dreier
persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadani, Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-Daja”,
ss. 34-35. Yine Mirsadii’l-Ibad, Hamid Algar tarafindan “The Path of God’s Bondsmen from
Orijin to Return” adiyla Ingilizce’ye ¢evrilerek yaymlanmisgtir.

%03 Cami, s. 606.
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yapilmis sofra ilizerine koymus getiriyorlardi. Daye c¢ok gosterisli idi. Hz. Seyh
kargilamaya ¢ikti. Kucaklastilar, birbiriyle el sikisip uzun bir zaman o vaziyette
murakabeye daldilar. Murakabeden sonra gozlerini actilar, birbirlerine baktilar ve hig
konusmadilar. Seyh Evhadiiddin ¢ikip gitti. Daye de gegip yerine oturdu. “Seyhle bu
sahis arasinda tuhaf bir mdcera oldu. Bu murdkabe ve gizli konusmalarda neler
konusuldu? Bu adam kimdi?” diye sordular. O da, “Bu zat Seyh Evhadiiddin Kirmani
idi.” dedi. Saskinliklarindan yine sordular: “Bunca zamandan beri ikiniz de
birbirinize biiyiik istiyak duyuyordunuz. Karsilastiniz, fakat hi¢ konusmadiniz. Bu
nasil istir?” Daye, “Biz birbirimizle ¢ok uzun konustuk. Fakat size malum olmadi ve

duymadimiz.” buyurdu.®®

Daye’nin Selguklu sultanindan biiytlik bir karsilik gdrmesine ragmen neden
hemen bagkentten ayrilip Erzincan’a gittigini bilmiyoruz. Muhtemelen Alaaddin
Keykubad ona ibn Bibi’nin anlattig1 kadar iltifat gostermedi ve yardimer olmadi.
Veya 0, Mirsddii’l-Ibdd’1 hiikiimdara sunacag icin eserinin basinda sultam1 ve
ilkesini 0vmek i¢in miibalagal bir tislup kullanmisti. Fakat slire¢ Daye’nin istedigi
gibi gitmedi ya da o ¢ok fazla bir beklenti i¢ine girdigi i¢in hayal kirikligina ugradi.
Asagidaki sozlerinden onun Anadolu’da pek mutlu olamadigini ve umdugunu
bulamadigini anliyoruz. Anadolu’ya geldiginde, burayr éve 6ve bitiremeyen Daye,
anlasilan o ki li¢ yil igerisinde hi¢ de iyi seylerle karsilasmadi. Zird Mermiizat’in
basinda s0yle demektedir:

“618 yilinda Diyarbakir yoluyla Rim’a geldim. U¢ yil boyunca bu diydirin
inisini ¢tkisimi dolastim, her sehre ugradim ve her kavimle vakit gegirdim. Buranin
biitiin pazarlarinda dinin disinda her seyin gecerli oldugunu gérdiim. Yakin ehli

disinda her tiirlii sahtekar ve dolandiriciyla karsilastim. Burada seriat ve tarikat
erbabimin pazari zararda, tabiat ashabumin kadr i kiymeti ¢coktur ... »05

Necmeddin Daye, bu diisiincelerle 621/1224 yilinda Erzincan’a gitti ve bu
sirada bolgenin yoneticisi olan Mengiicliklii Fahreddin Behram Sah (6. 622/1225)’1n

504 Alai, ss. 142-143.

% Daye, Mermiizat-1 Esedi, s. 5. Bu bilgiler 1s181inda, Mehmet Okuyan’in eserinde, Seyh Daye’nin

Anadolu’da 35 yil kadar kaldigin1 yazmasi dogru degildir. Bkz. Okuyan, Necmuddin Daye ve
Tasavvufi Tefsiri, s. 66.
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oglu Alaaddin David Sah (6. ?)°* adina Mermiizdr-1 Esedi Der Mermiizit-1 Daviidi

isimli kitabm1 kaleme ald1.>"’

Kisa bir siire sonra buradan da ayrilan Daye, Bagdat’a doniip Omriiniin
sonuna kadar orada kaldi. Bahru’l-Hakaik ve’l-Medni Fi Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdni
adindaki tefsirini®®® ve Mendrdtii’s-Sdirin ve Makamatu’t-Tairin isimli eserini®® bu
yillarda telif etti. 654/1256°da 6ldii ve Stndziyye kabristanligina defnedildi.>*® Onun

512

yukarida zikri gecenlerin yansira Risdle-i Ask u AkIP** ve Risdletii't-Tuyir™ gibi

baska eserler verdigi de bilinmektedir.

2.1.6. Seyfeddin Baharzi (6. 658/1259 veya 659/1260)

Necmeddin Kiibra’nin bir bagska énemli halifesi, Maveratinnehir bolgesinde
faaliyetlerde bulunan Ebu’l-Maéli Said b. Mutahhar b. Said b. Ali el-Béaharzi’dir.
“Hace-i Fethabadi™?® ve “Seyh-i Alem™ lakablariyla da taninan bu zat,
586/1190°da Nisabur ile Herat arasinda yer alan Béharz’da dogmus®®, ilim tahsili
icin Buhara, Bagdat ve Nisabur gibi sehirleri dolasmistir. Miirsidi gibi hadis

506 Bkz. Faruk Siimer, “Mengiiciikliiler”, DIA, XXIX, 138-143.

%07 Bkz. Déye, Mirsadii’l-ibad, ss. 24-25. (Riyahi’nin girisi)

508 Bu tefsirin Tiirkiye kiitiiphanelerinde pek ¢ok yazmasi bulunmaktadir ve ayrica Mehmet Okuyan

tarafindan bir doktora tezi de yapilmustir.

Bkz. Daye, Menératii’s-Sairin ve Makamatu’t-Tairin, haz. Sald Abdiilfettah, el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitdb, Kahire, 1993. Bu eser de Ali b. Sibli adli bir sahis tarafindan
Farsca’ya gevrilerek Sultan II. Bayezid’e arz edilmistir. Bkz. Meier, “Stambuler Handschriften
dreier persichen Mystiker: Ain al-Qudat al-Hamadani, Nagm ad-din al-Kubra, Nagm ad-din ad-
Daja”, ss. 37-38.

10 yafif, IV, 136; Cami, s. 606; Gazergahi, vr. 90b; Dara Siikih, s. 106; Kuli Han, Riyazii’l-Arifin,
s. 149; Zeynelabidin Sirazi, s. 691; Masum Ali Sah, II, 342. Tarih-i Giizide muellifi Miistevfi,
Daye’nin, Mogol istilas1 sirasinda Rim’a gittigini ve Konya’da medfiin oldugunu séyler. Bu
bilginin, diger kaynaklar degerlendirildiginde, yanlis oldugu ortadadir. Bkz. Miistevfi, s. 671.
Golpmarli onun 736/1335°te oldiiglinti belirtir ki bu, ¢ok gec¢ bir tarihtir. Bkz. Golpinarli,
Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul 1983, s. 81.

11 Daye, Risale-i Ask u AKl, haz. Taki Tafdali, intisarat-1 [lmi ve Ferhengi, Tahran, 1381.
512

509

Daye, Risaletii’t-Tuyiir, gev. Derya Ors, islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler adli eser
icinde, Insan Yay., Istanbul 2003, ss. 203-225.

83 Muhammed b. Abdiilcelil Semerkandi, Kandiyye, haz. irec Afsar, Cap-1 Naks-1 Cihan, Tahran,
1367, s. 98.

4 Muinii’l-Fukarda Ahmed b. Mahmud, Tarih-i Molazide Der Zikr-i Mezirat-1 Buhira, haz.
Ahmed Giil¢in Maani, Merkez-i Mutalat-1 Trani, Tahran, 1370, s. 40.

% Muinii’l-Fukara, s. 42.
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okumaya merakli olan Baharzi, basta Necmeddin Kiibrda olmak iizere, Ali b.
Muhammed Mevsili ve Ebu Resid el-Gazzal’dan hadis rivayetinde bulunmustur.

Kaynaklarda onun 40 hadis tahric ettigi ifade edilmektedir.>*®

Bir menkibede anlatildigina gore, Seyfeddin Baharzi genglik ¢aglarindayken
seyhlere ve sifilere diisman birisiydi. O, bu toplulugu tahkir ediyor ve onlar
hakkinda ¢ok kotii seyler soylilyordu. Bu durum Necmeddin Kiibra’nin kulagina
gitti. Seyh, “Bu kotii sézleri dinlemek icin beni ona gétiiriiniiz.” diye emretti.
Hizmetgileri ona, “Boyle sagmaliklar: dinlemek size yakismaz. O adam, sifiler ve
seyhler hakkinda bir¢ok kotii laf ediyor. Hi¢ kimse seyhin huzurunda soytarilik
yapamaz.” diye defalarca soyledilerse de 0, “Bu kotii sozleri dinlemek i¢cin beni ona

gotiiriiniiz.” diyordu.

Seyhin bu 1srar1 {izerine onu Baharzi’nin meclisine goétiirdiiler. Necmeddin
Kiibra onun ders verdigi mekana girdi ve bir kdseye oturdu. Seyfeddin, onu goriince
yine kiifiir dolu sozlerine basladi. Baharzi ne kadar ¢ok konusulmamasi gereken laf
ettiyse, seyh de “Elhamdiilillah, bu gen¢ ne kadar da kabiliyetli!” diyerek basiyla
onu onayliyordu. Seyfeddin konugmasini bitirince, seyh kalkti ve disar1 ¢ikti. Camiye
varinca, basini cevirdi ve “O sifi gelmiyor mu?” diye sordu. O esnada Seyfeddin
kalabaligin ortasina dikelerek hirkasini yirttt ve bir ¢iglik att1. Seyhin yanina geldi ve
ayaklarma kapandi. Sihabiiddin Siihreverdi®*’ de bu esnada oradaydi. O da ileriye
dogru ¢ikt1 ve seyhin ayagma kapandi. ikisi de onun miiridi oldular. Derler ki
Necmeddin Kiibra camiden eve giderken Seyfeddin sag tarafinda, Sihabiiddin ise sol

tarafinda yiiriiyordu.

Kisacasi o giin iki veli de seyhin huzurunda miiridlige adim att1 ve her ikisi de

basini tiras etti. Sonra Necmeddin Kiibra, Seyfeddin’e sdyle dedi: “Senin bu diinyada

516 Hadisgiligi ile ilgili olarak bkz. Safedi, XV, 262; Zehebi, el-iber, 111, 295; ibnii’l-imad, V, 298.

" Tam adi Ebu Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi olan bu zat 539/1144 yilinda iran’in Cibal
eyaletinin Zencan sehri yakinlarindaki Siihreverd beldesinde dogmustur. Siihreverdi segkin bir
aileye mensuptur. Heniiz alti aylikken Siihreverd kadisi olan babasi idam edildigi igin amcas1
Ebu’n-Necib’nin yaninda biiylimiis ve tasavvufi terbiye gérmiistiir. Amcasi, Abdiilkadir Geylani
(6. 561/1165) ile arkadas oldugu i¢in Siihreverdi onunla da gdriismiis ve bu seyhin sohbetlerine
katilmistir. Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi, Siihreverdiyye tarikatinin piri sayilmaktadir. 632/1234
yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Bkz. Siihreverdi, Avarifii’l-Mairif (Ger¢ek Tasavvuf), haz.
Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul, 1999, ss. IV-X. (Hazirlayanin girisi)
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tam bir nasibin var. Obiir tarafta bundan daha da fazlasina sahip olacaksin.”
Sihabiliddin’e donerek de, “Sen de hem bu diinyada hem de dhirette refah iginde

olacaksin.” buyurdu.

Seyh Kiibra camiden eve gelirken saginda Seyfeddin, solunda Sihabiiddin
bulunuyordu. Yine ayni sekilde, Seyfeddin, Seyh Kiibra’nin sag, Sihabiiddin de sol
ayakkabisini ¢ikariyordu. Bu, seyhler arasinda bir isarettir. Daha sonra Necmeddin
Kiibra, Baharzi’ye, “Buhara’ya git ve orayr yurt edin.” dedi. O, buna kars1 ¢ikt1 ve
sOyle dedi: “Biliyorsun ki orada ulema boldur ve onlar siifilere karsidirlar. Benim

sonum nice olur?” Seyhin cevabi ise su oldu: “Sen git, gerisini bize birak.”*®

Seyfeddin Baharzi, Necmeddin Kiibrd’ya gelmeden once Herat’ta Seyh
Taciiddin Mahmud el-Usniihi (6. ?) adli bir sahistan hirka giymistir.519 Daha sonra
Seyh Kiibra’ya intisab etmis ve onun yaninda manevi egitimini tamamlamustir.
Abdurrahman Cami’nin anlattigina gore, geldigi ilk zamanlarda seyhi onu hemen
halvete sokmus, daha ikinci erbaininde halvethaneden disari ¢ikarmis ve Buhara

taraflarina gé’)ndermistir.szo

Baharzi’nin, Necmeddin Kiibra’nin yanindayken yasadigi bir hadise, onun
hem seyhine olan bagliligin1 gostermekte hem de ileriki zamanlarda devlet erkani

nezdinde erisecegi onemli mevkilere isaret etmektedir.

Bir ara Necmeddin Kiibra i¢in Hitay’dan bir cariye getirmislerdi. Zifaf gecesi
seyh miiridlerine soyle dedi: “Bu gece mesru bir lezzetle mesgul olacagiz. Siz de

bana uyup riyazeti terk edin, dinlenerek ve istirahat ederek gecenizi gegirin.”

Seyfeddin o gece su dolu biiyiik bir ibrikle seyhinin yattig1 odanin kapisinda
bekledi. Sabah olunca seyh disar1 ¢ikti. Seyfeddin’i orada goriince: “Bu gece zevk ve

huzurunuzla mesgul olunuz demedik mi? Nigin kendini bu riydzetle zahmete

518 Nizamiiddin Evliya, Fevaidii’l-Fuad, ¢ev. Bruce B. Lawrence, Paulist Press, Mahwah, 1992, ss.

366-367. Burada Seyh Kiibra’ya miirsidi Ammar’in, onu Harezm’e gonderirken sdyledigi sozler
aklimiza geliyor. Benzer bir tepkiyi, fakat bu kez mu’tezililerden dolayr Necmeddin Kiibra
vermisti.

*19 " Bu kisi hakkinda bkz. Ciineyd-i Sirdzi, s. 352.

20 Cami, s. 602. Seyh Necmeddin Kiibra’min, Seyfeddin Baharzi’ye verdigi hicri 616 tarihli
icazetname bize kadar ulagsmistir. Bkz. Siileymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 318, vr. 59b-60a.
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sokuyorsun?” dedi. Baharzi soyle karsilik verdi: “Siz herkesin kendi zevk ve huzuru
ile mesgul olmasini séylediniz. Benim i¢in Hz. Seyh’in dsitanesinde hizmet igin
durmaktan daha iyi ve zevkli bir is yoktur.” Bunun iizerine Necmeddin Kiibra soyle

buyurdu: “Miijdeler sana, sultanlar senin ardinda segirdeler.”

Bir giin sultanlardan biri Seyfeddin Baharzi’ye geldi. Donecegi zaman ondan
sOyle bir ricdda bulundu: “Size bir at hediye etmeye karar verdim, liitfen kabul
buyurunuz ve sizi kendi elimle ata bindirmeme miisdde ediniz.” Baharzi bu ricayi
kabul etti. Dergahin kapisina ¢ikti. Padisah, tizengisini tutup onu ata bindirdi. At
serkeslik yapip seyhin elinden dizginini aldi. Padisah elli adim kadar onun ardindan
segirtti. Bunun iizerine o, soyle dedi: “Bu atin serkesliginde hikmet vardir. Biz bir
gece Necmeddin Kiibrd'min hizmetinde idik. Padisdhlar senin ardinda segirdeler

diye bize miijdeler vermisti. Bu durum onun bu soziinii gergekle§tirdi.”521

Seyhinin emri iizerine Buhara’ya gidip, Fethabad bolgesinde hankahini kuran
Baharzi, basta siyasiler olmak iizere bir ¢ok kisi iizerinde tesirli olmustur. Onun
ozellikle Mogol yoneticileriyle kurdugu iliski daha sonra bu bdlgelerde hizla yayilan
Naksibendiyye tarikatinin politik roli i¢in ornek teskil etmistir.”?* Bir anlamda

yukaridaki menkibede bahsedilen durum gergeklesmistir.

Mesela Cengiz Han’in oglu Ulug Noyan’in hanimi Sorkotani Begi (0.
649/1252) bunlardan biridir. Anlatilanlara gore, bu kadin ihsan ve bagista bulunmay1
severdi. Her ne kadar hristiyan olsa da imamlara ve seyhlere sadaka ve yardimlarda
bulunmay1 ihmal etmezdi. Hz. Muhammed’in dininin ser’1 kurallarinin yasatilmasi
icin caba gosterirdi. Bundan dolayr o bir defasinda bin kese giimiis gondererek
Seyhiilislam Seyfeddin Baharzi’yi Buhara’da bir medrese yaptirmak {izere
gorevlendirdi. Bunun yanisira civardaki bazi kdyleri satin alip oralarin gelirlerini inga

ettirdigi medresenin hocalar1 ile O6grencilerini destekleyen vakfa birakt1.>*® Bu

21 Cami, ss. 602-603; isfizard, I, 224.

%22 DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, s. 49.

53 Ciiveyni, s. 447. Ulug Noyan, Cengiz Han’in biiyiik haniminin kiigiik ogludur. Bkz. Ciiveyni, s.

445. ayrica bkz. Hafi, s. 319; E. Ahmed Razi, 11, 679.
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medresenin adinin Haniyye Medrese’si oldugu anlasiliyor. Buranin miiderris ve

miitevellisi meshur safi Seyfeddin Baharzi idi.>**

Yine tarihe ilk Misliman Altin Orda hami olarak gecen Berke (0.
665/1266)'nin Islamiyet’i kabuliinde onun biiyiikk rolii olmustur. Zehebi’nin
naklettigine gore, Berke, Seyh Baharzi’yi ziyaret i¢in Saksin’den Buhara’ya gelmis,
sabaha kadar zaviyenin kapisinda beklemis, sonra igeri girmis, onun ayagint opmiis
ve yanindaki bir ¢ok emiriyle birlikte miisliiman olmustur.>® Bu hadisenin akabinde
Islam, Altin Orda topraklarinda siiratle yayilmistir. Berke yasa ile seriati birlikte
uygulamis, her iki sistemin ruhuna bagli kalmistir. Kur’an 6gretmek tizere okullar

. . . Aqe A . . B2
actirmig, sarayda imam ve miiezzinler bulundurmus ve alimleri himaye etmistir.”?°

Cagatay Han (0. 639/1241)’in idaresi doneminde miisliimanlar baski
altindaydi. O, yasanin koruyucusu ve en iist seviyedeki uygulayicisi olarak
[slamiyet’e kars1 diismanca bir tutum takinmust1.>*’ Veziri Kutbeddin Habes Amid (6.
658/1260) de dini konularda hassas degildi. Diinyevi hakimiyetin Gistlinliigii ve kendi
mensup oldugu ziimrenin, yani miisliman din adamlarimin asagilanmasi ve
memnuniyetsizlikleri sebebiyle Baharzi bu vezire bir mektup gonderdi. Seyhin, bu
mektubunda yer yer sert ifadeler de kullandig1 goriilmektedir:

“Sen bu devlette hakkin zaferini gerceklestirmekle vazifeli oldugun halde,
bunu gerceklestiremezsen kiyamet giiniinde kendini mazur gostermek icin ne
soyleyeceksin? Bizim dini cemiyetimizde bilgi, rithani liderlik ve Isldm idareciliginin
esas sartidir. Cavuskusunun saltanat stirdiigii bir yerde taci yok diye sahini

ayiplamamali.  Ahmaklarin  hiikiim  siirdiikleri yerde zeki insanlarin kenarda
durmalart daha iyidir; saray minber olursa, minberin olmamast ¢ok daha iyidir. 528

Buhara’nin Fethabad bolgesindeki sdzii edilen hankaha meshur seyyah Ibn
Batttita (6. 770/1368) da ugramistir. O burayi ziyaretinden olduk¢a memnun olmus

ve diislincelerini sdyle ifade etmistir:

524 Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, s. 588.
525 Zehebi, Tarihu’l-Islam, XLV, s. 191.

526 Bkz. Enver Konukgu, “Berke Han”, DiA, V, 506; Roux, s. 343; DeWeese, “The Eclipse of the
Kubraviyah in Central Asia”, s. 49.

%27 Abdulkadir Yuvali, “Cagatay Han”, DIiA, VIII, 176-177.
58 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan s. 580.
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“Buhara’nin Fethabdd adiyla bilinen varosuna indik. Burada dlim, abid ve
zdhid Seyh Seyfeddin Baharzi’nin kabri bulunmaktadir. Biiyiik velilerden olan bu
zatin kendi ismine nisbet edilen biiyiik bir zaviyesi vardir. Bu zaviyenin vakiflar: pek
coktur. Orada gelen gidene yemek verilir. Zaviyenin seyhi, sozii edilen Baharzi’'nin
soyundan gelen Yahyd Baharzi adli bir zdttir. Bu seyh evinde bir ziydfet diizenleyerek
beni ve bazi ileri gelen kimseleri davet etti. Yemekten sonra giizel sesli hafizlar
Kur’an-1 Kerim okudular, vdiz efendi giizel bir vaaz verdi, Tiirk¢e ve Farsga ilahiler
soylediler. Béylece hos bir gece gegirmis olduk. ™

Kiibreviligin Buhara merkezli olan Baharziyye kolu, Seyfeddin Baharzi’nin
halifesi Bedreddin Semerkandi (6. 716/1316) ve onun halifesi Riikneddin Firdevsi (0.
723/1324) tarafindan Hindistan topraklarina kadar ulastirilmis ve daha sonra burada

Firdevsiyye subesi tesis edilmistir.530

Baharzi’nin ii¢ oglu vardir. Biiyilk olan1 Celaleddin Muhammed (0.
661/1263), ikincisi Seyhzade-i Said diye taninan Burhaneddin Ahmed (6. 696/1297)
ve en kiigligli de Mazharuddin Mutahhar (6. ?)’dir. Bunlardan ortanca oglu Kirman
melikesi Terken Hatun (655-681/1257-1282)’un istegi tizerine oraya gonderilmis ve
tarikat faaliyetlerinde bulunmustur.>®! Daha sonraki yillarda Fethabad’daki hankahin
idareciligini yapan ve Ibn Battlita’y1 burada agirlayan, Evrddii’l-Ahbdb ve Fusiisu’l-
Adab isimli eserin miiellifi Ebu’l-Mefahir Yahya Baharzi (6. 736/1335),

Burhaneddin Ahmed’in o gludur.532

Seyh Seyfeddin’in en kiiglik oglu ise babasinin tavsiyesi iizerine Konya’ya
gelip, Mevlana’yr ziyaret etmistir. Babasinin Mevlana Celadleddin’le nasil bir
iligkisinin oldugunu, hattd onu taniyip tanimadigini bile bilmiyoruz. Ancak Eflaki,

oglunun agzindan soyle nakleder:

2 [pn Batuta, I, 260.

%0 Bu konuda bkz. Haririzade, III, vr. 31a-b; Rizvi, A History of Sufism in India, Munshiram

Manoharlal Publisers, Delhi, 1978, I, 226-240; M. Ali Khan-S. Ram, Sufism in India, Anmol
Publications, New Delhi, 2003, I, 245-259; Iqtidar Husain Siddiqui, “New Light on Bihar’s
Eminent Sufi Shaikh Sharafuddin Maneri and His Times”, Muslim Shrines in India, ed.
Christian W. Troll, Oxford University Press, Delhi, 1992, ss. 262-274.

Nasiruddin Miinsi Kirmani, Simtu’l-UlA Li’l-Hadrati’l-Uly4, intisarat-1 Esatir, Tahran, 1362,
$S. 43-44; M. Kimani, TezKiretii’l-Evliya-i Mihrabi Kirmani yd Mezarat-1 Kirman, haz.
Seyyid Muhammed Hasimi Kirmani, y.y., trs., s. 79.

%2 By kjsi ve eseri i¢in bkz. Ebu’l-Mefihir Yahya Baharzi, Evradii’l-Ahbab ve Fusisu’l-Adab,
haz. Irec Afsar, Daniggah-1 Tahran, Tahran, 1345.

531
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“Babam senin hakkinda, demirden ¢arik giy ve eline demirden bir asa al,
Mevland 'y aramaya git. Ciinkii o ulu kisinin sohbetine ndil olmak farzlardan biridir,
diye tenbih ederdi. Babamin bu sozii gercekten dogruymus. ~533

Baharzi 658/1259°% veya 659/1260 yilinda®*® Fethabad’daki dergahinda vefat
etmis ve oraya defnedilmistir. 1316/1898’de buray1 ziyaret eden Tardyik miiellifi,
Baharzi kiilliyesinin 788/1385’te Emir Timur tarafindan insa edildigini, fakat aradan
gecen uzun zaman igerisinde bir ok yerinin harap hale geldigini séyler.’*® Seyfeddin
Baharzi’nin yasadigr donemde ¢ok zengin vakiflara sahip oldugu ve bunlarin bir

kisminin, torunu Yahya Béaharzi’nin gayretleriyle bugiinlere kadar ulastirildigi

bilinmektedir.>’

Seyfeddin Baharzi’nin ¢esitli eserleri bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi
yazma halde, bazilar1 basilmis, diger bazilar1 da giiniimiize ulagsmamistir. Seyhin
sifiler arasinda cokca kullanilan kirk hadisi biraraya getirdigi Esrarii’l-Erbain
disindaki tiim risalelerinin Farsca oldugu anlasilmaktadir. Bunlart su sekilde

siralayabiliriz:

1. Serhu Esmai 'I-Hiisnd™® 2. Esrdrii’l-Erbain li-Ahbéri’s-Sairin>>° 3. Risdle
Der Isk® 4. Vesaya™*' 5. Vekayiu 'I-Halve®? 6. Rizndme™® 7. Risdle-i Vasiyyetii’s-

Sefer™*

53 Bu ziyaret esnasinda gergeklesen olaylar igin bkz. Eflaki, I, 319-321.

4 Miistevfi, s. 671; Cami, s. 603; Isfizari, 1, 225; Gazergahi, vr. 92a; Dara Siikah, s. 105;
Zeynelabidin Sirazi, s. 151.

5% Qafedi, XV, 262; Muinii’l-Fukar, s. 42; Algar, “Sayf al-Din Bakharzi”, IX, 110-111; Uludag,
“Baharzi, Seyfeddin”, DIA, 1V, 474-475; Ahmed Ates, “Seyfeddin Baharzi”, 1A, X, 534-536.
Tahrir-i Tarih-i Vassdf'ta onun 661°de vefat ettigi belirtilmektedir. Bkz. Abdiilmuhammed
Ayeti, Tahrir-i Tarih-i Vassaf, Tahran, 1372, s. 14.

% Masum Ali Sah, II, 342-343.

7 DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, s. 48.

5% Baharzi, Serhu Esmai’l-Hiisn4, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5345, vr. 1a-42a.

539 Béharzi, Esrérii’l-Erbain li-Ahbéri’s-Sairin, Kiitahya Vahid Pasa il Halk Ktp., nr. 188, vr. 4a-
16b.

0 Baharzi, “Risale Der Isk”, haz. irec Afsar, Mecelle-i Daniskede-i Edebiyyat, VII1/4, Tahran
1340, ss. 11-24.

1 Baharzi, “Vesaya”, haz. Irec Afsar, Ferheng-i iran-zemin, XX/1-2, Tahran 1353, s. 316-323.
%2 Bkz. Brockelmann, I, 810.

>3 Yahya Baharzi, s. 8. Giinliik anlamima gelen bu eserin varligindan, Yahya Baharzi’nin sayesinde

haberdar oluyoruz.
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Bunlarin yanisira Baharzi’ye ait doksan tane Farsca rubal Said Nefisi
tarafindan nesredilmistir.>*> Yine onun Sa’deddin Hammiye’ye yazdigi Farsca bir

546 547

mektubu®® ve miiridler i¢in kaleme aldig1 Evrdd’t™" yazma halde bulunmaktadir.

2.1.7. Baba Kemal Cendi (6. 672/1273)

Necmeddin Kiibra’nin Orta Asya’da faaliyet gosteren bir diger halifesi Baba
Kemal Cendi’dir. Bu Kiibrevi seyhi ayni zamanda IX./XV. yilizyilin ortalarina kadar
devam eden bir kolun da kurucusudur. Onun altinc1 kusak silsilesinde yer alan
Mevlana Kemaéaleddin Hiiseyin Harezmi’nin yazdig1 Cevdhiru’l-Esrdar ve Zevihiru -
Envar adli Mesnevi serhinde, hem Cendi hem de bu silsilede yer alan diger sahislar
hakkinda kisa bazi bilgiler bulunmaktadir. Miiellif, Baba Kemal’le ilgili olarak

sunlar1 anlatmaktadir:

Baba Keméal Cendi, Necmeddin Kiibra’nin yaninda siilik hayatin1 ikmal
edince, seyhi kendisine hirkayr verdi ve soyle dedi: “Tiirkistan’da Mevland
Semseddin Miifti’nin Ahmed isminde bir oglu vardir. Bizim hirkamizi ona ulastir ve
terbiyesinden geri kalma! Onun dlem-i melekittaki ismi ‘seyh-i dlem’dir.” Bu emri
alan Baba Kemal, Cend’e ulast1. Bir grup ¢cocuk oyun oynuyordu. Seyhin aradig kisi
olan Ahmed Mevlana da, bir ¢ocuk olarak onlarin arasinda idi, fakat oynamiyor,
digerlerinin giysilerini bekliyordu. Ahmed, Baba Kemal’i goriince kalkip onu
karsiladi, selam verdi ve sOyle dedi: “Biz baskasimin elbiselerini bekliyoruz, siz de
bizim elbisemizi sakliyorsunuz.” Cendi onu bagrina basti. Ahmed’in babasi
Semseddin Miifti’nin evine gittiler. Miiftl, “Bu oglan mecziibtur. Hizmet etmeye
miinasip olmayabilir. Kiigiik kardesi Danismend Meviland daha zeki ve daha
terbiyelidir.” dedi. Cendi ise “O da nasibini alir. Fakat biz seyhimizin emriyle

Ahmed'’i terbiye etmeye geldik.” diye cevap verdi.

¥4 Yahya Baharzi, s. 357. Seyh Seyfeddin’in torunu Yahya, kitabim yazarken yararlandig:
kaynaklar arasinda bu riséleyi de sayar, fakat eser giiniimiize kadar ulagmamuistir.

5 Nefisi, “Seyfeddin Baharzi”, s. 1-15.

¢ Bkz. Siileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi, nr. 2023, vr. 81b-83a.

7 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1382, vr. 34b-38b.
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Mevlana Ahmed az zamanda tasavvufl egitimini tamamladi. Kemale ulastig
etrafa yayildi. Seyh Bahaeddin Kiibra, Seyh Sultaniiddin Sehid, Seyh Fahreddin
Kisari ve Seyh Fahreddin Zahid gibi pek ¢ok kisi onun sohbetinde bulunup yiiksek
derecelere ulastilar. Mevland Ahmed, birdderi Danismend’in terbiyesini Seyh
Bahaeddin Kiibra’ya, Seyh Bahdeddin de kendi oglu Hace Ebu’l-Fiitih’u Danismend

Mevlana’ya havale etti. Hice Ebu’1-Vefa Harezmi ise Ebii’l-Fiitih’a intisab etti.>*®

Yukaridaki bilgilerden anlasildigina gore, Baba Kemal Cendi’nin
Tiirkistan’da kurdugu Kiibreviyye kolu kendisinden sonra alt1 kisi tarafindan daha

devam ettirilebilmistir. Bu kolun silsilesini su sekilde gdsterebiliriz:

Baba Kemal Cendi (6. 672/1273)

Mevlana Ahmed (6. ?)

Bahaeddin Kiibra (6. ?)

Danismend Mevlana (6. ?)

Hace Ebu’l-Fiitth (6. ?)

Hace Ebu’l-Vefa (6. ?)

Kemaleddin Hiiseyin Harezmi (6. 836/1433)

Goriildugii tizere bu iki kaynakta Baba Kemal’le ilgili olarak anlatilanlar,
onun kimligi hakkinda yeterli bilgileri sunmaktan ¢ok uzaktir. Fakat VIIL/XIV. asrin
baslarinda kaleme alinmis Miilhakatu’s-Surdh isimli bir eser, bize bu konuda az da
olsa yardimci olmaktadir. Bu kitabin miiellifi Karsi, Cendi’nin adim1 Kemalii’l-Hak
ve’d-Din el-Harezmi es-Signaki diye kaydetmekte ve onun Tiirkler arasinda “Seyh
Baba” namiyla tanindigina isaret etmektedir. Karsi, onun, Necmeddin Kiibra’nin

miiridi oldugunu, kendisiyle goriistliglinii ve onun 672/1273’te 6ldiigiinii belirtmekte,

ayrica mezarmin da Cend’de Hayrabad denilen bir yerde oldugunu sdylemektedir.>*®

Karsi’nin, Baba Kemal’in 672/1273 yilinda 85 yasinda 6ldiigiine dair diistiigi
kayltsso, bizim seyhin dogum tarihine ulasmamizi saglamaktadir. Bu da 587/1191

yilidir. Necmeddin Kiibra’nin 618/1221°de o6ldiigiinii géz oniinde bulundurursak,

8 Harezmi, I, 101-103; Abdurrahman Cami de Nefehat'te hemen hemen aym bilgileri

aktarmaktadir. Fakat o, kendisinden daha Once yasayan Harezmi’ye herhangi bir atifta
bulunmamaktadir. Bkz. Cami, s. 604-605.

9 DeWeese, “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition...”, ss. 66-68.
550 DeWeese, “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition...”, s. 71.
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Baba Kemal’in yirmili yaglarda seyhiyle karsilagtig1 ve ondan hilafet aldigi sonucunu

cikarabiliriz.

Kaynaklardan onun Asagi Siri Derya’nin gogebe bolgelerinde aktif oldugu
anlagilmaktadir.>® Yine Buhara taraflarinda faaliyet gOsteren ve Cendi’den daha
meshur olan Seyfeddin Baharzi’nin ondan haberdar oldugu goriilmektedir. Zira
Baharzi ona “Said b. el-Mutahhar’dan seyhimizin halifesi, Kemalii’l-Hak ve’d-Din,
Umdetii’s-Salikin” diye baslayan bir mektup géndermistir.552

Tasavvufi kaynaklarda gecen Onemli bir hadise de Sems-i Tebrizi (0.
645/1247)’nin Fahreddin Irdki (6. 688/1289) ile birlikte bir siire Baba Kemal
Cendi’nin dergdhinda ikamet etmesidir. Bundan dolayr bazi miellifler tarafindan
Sems-i Tebrizi, Baba Kemal’in halifelerinden biri olarak kabul edilmistir. Fakat bu

husus net degildir. Rivayete gore hadise soyle ger¢eklesmistir:

Hazret-i Tacii’l-Ma’stkin Seyh Semseddin et-Tebrizi ticaret maksadiyla diyar
diyar dolasip goniil ehli kisilerle sohbetlerde bulundu. Dest tarafindan Tiirkistan’a
giderken yolda bir soyguncu siirlisiiniin saldirisina ugradi. Sonra Baba Kemal’in
dergahina s1gind1. Ondan zikir alip halvete oturdu. Bu sirada Fahreddin Iraki de seyhi
Zekeriyya Miiltani’nin tavsiyesi lizerine Baba Kemal’in yanina gedip halvete girdi.
Irdki yasadigi manevi tecriibeleri siir ve gilizel sozlerle ifade edebiliyordu. Fakat
Sems olduk¢a suskundu. Bir miiddet sonra Cendi, Sems’e, “Oglum Sems,
Fahreddin’in dile getirdigi hakikatler ve sirlar hi¢ senin gonliine gelmiyor mu?”
deyince, Sems, “Sultanim, ben ondan daha ¢ok mandlar miisahede ediyorum. Fakat
o, ilmi istilahlara, ibarelere ve gizli olan sirlari giizelce ifade etmeye alisiktir. Ben
buna muktedir degilim.” diye cevap verdi. O anda Cendi, Sems-i Tebrizi’ye, “Ey
Sems, sana oyle bir sohbet ehli nasip olacak ki evvelki ve sonraki ilimleri ve
hakikatleri senin ndmina izhar edecek. Hikmet pinarlar: onun gonliinden senin diline
akacak.” miijdesini verdi. Bir miiddet daha onun yaninda kalan Sems, seyhin isareti

tizerine Riim’a dogru yola ciktr. >

%1 DeWeese, “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition...”, s. 71.
52 DeWeese, “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition...”, s. 69.
3 Harezmi, I, 103-105. Ayni rivayet icin bkz. Hulvi, s. 294.
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Necmeddin Kiibra’nin yukarida bahsedilenlerin diginda, bagka halifelerinin
oldugu da anlasilmaktadir. Mesela Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer alan bir
mecmuada onun, Muhammed bin ....%% Muhammed b. Abdullah el-Harakani®>®,
Muhammed b. Ebi Bekir el-Berzeni®*®, Zengi b. Ali b. Hiiseyin el-Ciiveyni>’ ve
Muhammed b. Omer b. Abdilgaffir el-Buhari®® adli bes sahsa yazdigi
icazetnameler bulunmaktadir. Bunlarda Kiibra, adi gecen kisilerin kendi yaninda
uzun miiddet terbiye gordiiklerini, halvetlere girdiklerini, miicahedeler yaptiklarini
ve bu ¢abalarmin sonucunda yilice manevi tecriibeler yasadiklarini belirtmekte, kendi
silsilelerini zikretmekte ve onlara seyhlik yapmalari konusunda izin verdigini

aciklamaktadir.

Bagka herhangi bir Kiibrevi kaynaginda bu kisilerden s6z edilmemektedir.
Anlagilan o ki Necmeddin Kiibra’nin hilafet verdigi bu =zevat, ya tarikat
faaliyetlerinde bulunmamislar ya da digerleri kadar yaygin bir sohrete sahip

olamamuislardir.

Bahsi gecen isimlerin yanisira, Seyh Kiibra’nin sohbetlerine katilan, yaninda
halvete giren ve ondan zikir alan, fakat seyhlik icazetine sahip olup olmadiklari
hakkinda herhangi bir malumatimizin bulunmadigi dort kisiden daha
bahsedilmektedir. Bunlardan ilk ikisine Seddii’l-Izdr miiellifi Ciineyd-i Sirdzi’nin
verdigi bilgiler sayesinde ulasiyoruz.

Ciineyd-i Sirdzinin soziinii ettigi ilk kisi, Imam Ziyaiiddin Ebu’l-Hasan
Mes’ud b. Mahmid es-Sirazi’dir. Bu zat, Fahreddin Razi’nin yakin arkadasi ve

kitaplarinin miistensihi idi. Bir zaman sonra Razi’yle iligkilerini keserek Necmeddin

%4 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 21a-22a. Yazma eserdeki bazi silikler
nedeniyle bu kisinin ad1 tam olarak okunamamaktadir.

% Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 22a-24a.
> Bkz. Siilleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 24a-b.
7 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 40a-b.
8 Bkz. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2800, vr. 67b-68b.
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Kiibra’ya intisdb etti, ondan hirka giydi. Nihayetinde Sirdz’a doniip bu sehirde

ikamet etmeye basladi, halvet ve uzlet hayatini tercih etti ve ¢esitli eserler yazdl.559

Bu sahsin Razi’yle birlikte Seyh Kiibra’ya geldigi, Razi’nin bu yolun
zorluklarina dayanamayip kisa siirede pes ettigi, fakat Ziyaiiddin’in halvete devam

560

edip seyhinin yaninda kaldigi belirtilmektedir.”™ Zerrinkub ise Ziyaiiddin ile Razi

arasindaki yas farkimm da hesaba katarak bunun miimkiin olmadigimm

savunmaktadir.>®

Seddii’l-Izar’da, Hace Imamiiddin David b. Muhammed b. Ruzbihan el-Ferid
(6. ?)’in zikir ile irsdd ve da’vet tarikini aldigi seyhler arasinda Necmeddin
Kiibra’'nin da adi gegmektedir. Bu zat, hirkay1r babasindan, o da Sihabiiddin
Stihreverdi’nin elinden giymis‘[ilr.s62 Oyleyse onun Kiibreviyye’den daha ¢ok

Siihreverdiyye’ye mensup oldugunu sdyleyebiliriz.

Ebu’l-Miieyyed el-Muvaffak b. Muhammed el-Hassi (6. 634/1237) adindaki
bir kisi es-Selve Fi Serditi’l-Halve isimli eserinde Necmeddin Kiibra’dan “seyhim”
diye bahsetmekte®®, halvetin sartlar1 arasinda Usilii ‘I-Asere’yi zikretmekte ve bu

564

esaslart uzun uzadiya aciklamaktadir.™" Kitabin tiimii incelendiginde de Seyh

Kiibra’nin risaleleriyle benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

Yine aym zat, Risdle Ile’l-Hdim’in Farsca terciimesine yazdigi giriste
kendisinin ilahi bir latufla Necmeddin Kiibra’nin hizmetine nail oldugunu, onun
yaninda pes pese bir kag defa halvete girdigini ve baz1 gaybi fetihlere ulastigini
anlatir. Bu sirada o, seyhinden “halvetin sartlar1” hakkinda bir risale yazmasini talep
eder. Bunun iizerine Seyh Kiibra da Risdle Ile’l-Hdim’i Arapga olarak telif eder.
Hassi bir miiddet sonra Harezm’den ayrilip Horasan’daki Sehristane’ye gider ve

burada Seyh Musannif hankahinda ikamet etmeye baslar. Iste o esndda Hassi, adi

59 Ciineyd-i Sirazi, ss. 68-70.

%0 Muyhammedi, ss. 260-262. Muhammedi’nin ve Muhsini’nin bu sahsi, Necmeddin Kiibra’nin

halifeleri arasinda zikrettiklerini daha 6nce belirtmistik.
%61 Zerrinkub, s. 87.

%2 Ciineyd-i Sirazi, ss. 352-353.

563 Hassi, es-Selve, Beyazid Ktp., Beyazid, nr. 3372, vr. 37a.

564 Hassi, vr. 18a vd.
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gecen eseri daha ¢ok kisinin istifide edebilmesi i¢in Fars¢a’ya cevirir.”® Boylece bu
risdlenin hem miiellifi hem de Ebu’l-Miieyyed el-Hassi tarafindan yapilmis iki farkl

terclimesi ortaya cikar.

Necmeddin Kiibra’dan hadis rivayetinde bulunan ibn Hildle’nin, seyhin
yaminda defalarca halvete girdigine dair bir ifadesi vardir.”®® Dolayisiyla onun da

Kiibreviyye tarikat1 ile manevi bir baginin oldugu kuskusuzdur.

Son olarak, Muhsini ve Kéazim Muhammedi’nin, Feridiiddin Attar,
Sihabiliddin Siihreverdi, Bahdeddin Zekeriyya Miiltani ve Muhammed Halveti’nin,
Necmeddin Kiibra’nin halifeleri arasinda yer aldiklarina dair ileri siirdiikleri iddialara

deginmek istiyorum.

S6z konusu yazarlar, Mazharu’l-Acdaib ve Mazharu’s-Sifat gibi aslinda
Feridiiddin Attar’a ait olmayan eserlerden, onun Seyh Kiibra’ya intisab ettigine dair

567

deliller getirmektedirler.”™" Fakat tasavvufla ilgili yapilan akademik aragtirmalar,

zikri gegen bu kitaplarin Attar tarafindan kaleme alinmadigini ortaya koymaktadir.*®®
Devletsah, Attar’in meczib bir dervisle karsilastiktan sonra tasavvufa ilgisinin
artmaya basladigini, Seyh Nureddin Ekkaf’in dergdhina gittigini ve orada siifiyane
bir hayata adim attigin1 kaydetmektedir. Ayrica onun gocuklugunda, babasimnin da
miirsidi olan Kutbuddin Haydar’in nazarina mazhar oldugunu eklemektedir.”®® Fakat
Attar’in, Ekkaf’la goriistigii bilgisi tenkide aciktir. Ciinkii bu zat 549/1154°te
Olmiistiir. Fakih ve zahid bir kisidir, tasavvufi terbiye veren bir miirsid degildir.

Attar, Ebu Said Ebu’l-Hayr’in ruhaniyetinden yararlandigini ise bizzat kendisi

% Hassi’nin bu gevirisi yaymlanmistir. Bkz. Necmeddin Kiibra, Risale ile’l-Haim, cev. Ebu’l-

Miieyyed el-Hassi, haz. Tevfik Siibhani, Sdzman-1 Intisarat-1 Keyhan, Tahran, 1364, s. 4.
%6 Zehebi, Tarihu’l-Islam, 11, 354; Siibki, VIII, 25.

567 Bkz. Muhsini, ss. 95-109; Muhammedi, ss. 257-260. Abdiirrafi Hakikat da Attar’in, Necmeddin
Kiibra’nin halifelerinden biri oldugu goriisiinii tekrarlamaktadir. Bkz. Hakikat, ss. 135-143.

%8  Bkz. Kesin olarak Attir’a ait olan eserler sunlardir: llghindme, Esrdrndme, Cevihirndme,

Husrevname, Muhtarname, Serhu’l-Kalb, Musibetndme, Mantiku't-Tayr, Tezkiretii’l-Evliya ve
Divan. Cilinki Attar, Husrevname ve Muhtarname’nin basinda kendi telif ettigi eserleri
zikretmektedir. Bkz. Firuzanfer, Serh-i Ahval u Nakd ii Tahll-i Asir1 Seyh Feridiiddin
Muhammed Attar Nisabiri, Intisarat-1 Enciimen-i Asar-1 Milli, Tahran, 1339, s. 75.

%9 Devletsah’m, Attar’m hangi seyhlerle iliskisi olduguna dair anlattiklar1 i¢in bkz. Devletsah, I,

292-299; Nazif Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, DIA, IV, 95.
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belirtmektedir.””™ Dolayisiyla o tasavvufla i¢li digsh bir sairdir. Fakat Kiibreviyye

tarikatiyla ne kadar iliskili oldugu tam olarak bilinmemektedir.

Sihabiiddin Siihreverdi’nin, Seyfeddin Baharzi ile birlikte Seyh Kiibra’ya
intisab ettigini anlatan bir menkibeye yukarida deginmistik. Bahsi gegen menkibenin

disinda, bu iliskiyi teyit edebilecegimiz herhangi bir delil bulunmamaktadir.’™

Bahaeddin Zekeriyya Miiltani ise, Sihabiiddin Siihreverdi’nin halifesi olup,

Stihreverdiyye tarikatinin Hindistan ve Pakistan’a yayilmasini saglayan safidir.>"

Kézim Muhammedi, kimligi ve vefat tarihi hakkinda higbir bilginin
bulunmadigt Muhammed Halveti adli bir sahsin Necmeddin Kiibra’dan icazet
aldigim ve Kiibreviyye’nin Halvetiyye subesini tesis ettigini dne siirmektedir.>”®
Tasavvuf tarihinde yaygin olan Halvetiyye tarikatinin kurucusu Ebu Abdullah
Siraciiddin Omer b. Ekmeliiddin el-Halveti (6. 800/1397)’dir. Onun da Seyh
Kiibra’dan ¢ok sonra yasadigi ve aralarinda herhangi bir miinasebetin olmadigi

bilinmektedir.

Fakat Omer el-Halveti, Harezm’de tarikat faaliyetlerinde bulunan amcas1 Ahi
Muhammed Halveti’ye intisdb etmis ve onun Oliimiinden sonra irsdd makamina
gecmistir. Burada adi gecen Ahi Muhammed’in vefati da 780/1378-79 gibi oldukca
ge¢ bir tarihtir. Necmeddin Kiibra’dan 160 yil sonra 6len bir zati, onun halifesi

saymak tarihi ger¢ekleri géz ardi etmek demektir.>"

Sonug olarak Necmeddin Kiibra, Harezm’de irsad faaliyetlerinde bulunurken
birgok kisi ona intisab etmis ve onun yaninda tasavvufi terbiye gormiistiir. Bunlarin
bir kismi seyhten icazet alip onun halifesi sifatiyla cesitli bolgelere dagilmislar ve
Kiibreviyye tarikatinin yayilmasi hususunda gayret gostermislerdir. Bazilar1 ise Seyh
Kiibra’nmin dergdhinda kisa bir siire kalmislar ve icazet alacak dereceye

yiikselememiglerdir. Diger bir kisim zevat da seyhlik icazeti aldiklar1 halde ya tarikat

0 Fjruzanfer, ss. 30-31.

1 By konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kamer-ul Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, ¢ev. Tahir
Ulug, Insan Yay., Istanbul, 2004.

2 Algar, “Bahaeddin Zekeriyya”, DIiA, 1V, 462-463.

*® Muhammedi, s. 260.

% Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV, 393-395.
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hizmetlerine devam etmemigler ya da digerleri kadar meshur olamamiglardir.
Bunlarin net bir sayisin1 vermek miimkiin degildir. Fakat sii bir anlayistan hareketle
Necmeddin Kiibra’nin halifelerinin sayisin1 on ikiye indirgemek veya sadece on
ikiyle sinirlandirmak yukaridan beri verdigimiz tarihi bilgiler 1s18inda dogru

goriinmemektedir.

2.2. KUBREVIYYE TARIKATININ, NECMEDDIN KUBRA VE
HALIFELERINDEN SONRAKI TARIHI

Necmeddin Kiibra’nin halifelerinden, Aynilizzamin Cemaleddin Gili ve
Necmeddin Daye’nin kendilerinden sonra silsilelerini devam ettirecek herhangi bir
temsilci birakmadiklart goriillmektedir. Dolayisiyla bu iki sahsin, tarikati siirdiirme
acisindan etkin bir rollerinin oldugu sdylenemez. Sa’deddin Hammiye’nin
Bahrabad’daki dergdhinin, oglu Sadreddin ve takipgisi Aziz Nesefi’den sonraki

durumunun ne oldugu da bilinmemektedir.

Kiibreviyye’nin Buhara ve Kirman’daki faal kolu olan “Bdharziyye nin,
Seyfeddin Baharzi’nin ii¢ oglu ve torunu Yahya Baharzi’den sonra, VIIL/XIV.
yiizyilin ikinci yarisinda sona erdigi goriilmektedir. Baharzi ailesinin, XIX. yiizyilin
sonlarina kadar Buhara’da varhgin siirdiirdigii de bir gercektir.””> Fakat bu kolun,
Seyfeddin Baharzi’nin diger bir halifesi Bedreddin Semerkandi ve onun halifesi
Riikneddin Firdevsi vasitasiyla Hindistan’a ulastig1 ve orada “Firdevsiyye” subesinin
tesis edildigi bilinmektedir. Burada Serefiiddin Yahya Maéneri (6. 782/1381)’nin
yogun gayretleri neticesinde, Firdevsiyye’nin Delhi, Bihar ve Bengal’de kendisine

bir hayli taraftar kazandigi malumumuzdur.>”®

Seyh Kiibra’nin bir diger halifesi Baba Kemal Cendi’nin silsilesi kendisinden

sonra yaklasik iKi-li¢ asir daha devam etmistir. Cendi’nin halifesi Mevlana

" zira Abdilkayyum Hoca adindaki bir zat, 1255/1839 yilinda Seyfeddin Baharzi’nin

biyografisiyle ilgili bir eser yazmigtir. Bu eser, Yahya Baharzi’nin Evrddii’l-Ahbdb’min bir
adaptasyonu olarak degerlendirilebilir. Bkz. DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central
Asia”, ss. 49-50.

Bu konuda bkz. Rizvi, I, 226-240; Iqtidar Husain Siddiqui, “New Light on Bihar’s Eminent Sufi
Shaikh Sharafuddin Maneri and His Times”, ss. 262-274; Aziz Ahmed, Hindistan’da islam
Kiiltiirii Calismalari, ¢ev. Latif Boyaci, Insan Yay., Istanbul, 1995, ss. 191-192.

576

161



Ahmed’den iki kol dogmustur. Bunlardan birincisi Bahdeddin Kiibra, Danismend
Mevlana, Hace Ebu’l-Fiitih, Hace Ebu’l-Vefa yoluyla devam etmis ve Kemaleddin
Hiiseyin Harezmi ile sona ermistir.”’’ Hiisaimeddin Bursevi (8. 1042/1632), Geyikli
Baba (XIV. asir)’min tarikat silsilesinin de, Ebu’l-Fiitih’tan sonra Ebu’l-Vefa
Horasani ve Baba ilyas kanaliyla geldigini iddia etmektedir.>”® ikinci kol ise Ebu
Halid (6. ?), Semseddin Mahmad (6. ?) ve Hamid-i Semerkandi (6. ?) seklinde
devam etmis ve Ahmed Cavnptri (6. ?) vasitasiyla Hindistan’a gegmistir. Dort nesil
sonra da Abdiilahad Sirhindi (6. 1007/1599)’ye, ondan da oglu imam-1 Rabbani (6.
1034/1624)’ye ulasmugtir.>”

Kiibreviyye tarikatinin giiniimiize kadar uzanan silsilesi, hem Necmeddin
Kiibra hem de Mecdiiddin Bagdadi’den icédzetli olan Radiyyiiddin Ali Lala’dan
gelmektedir. Ali Lala’nin vefatindan sonra yerine akrabalarindan biri olan ve siikiit
haliyle taninan Cemaéaleddin Ahmed Ciirfani (6. 669/1270) ge¢cmistir. “Sultanii’z-
zakirin” lakabin1 da tastyan Ciirfani, “zikr-i hafi”yi ve “car-darb” zikrini tercih

etmistir.580

Ciirfani’nin  halifesi Noreddin Abdurrahman Isferdyini, 639/1242°de
Isferayin’in Kesirk kdyiinde dogdu. Cesitli seyhlerle goriisiip Seyh Ciirfani’ye intisab
etti. Onun vefatindan kisa bir zaman sonra bazi miiridleriyle birlikte hac niyetiyle
Horasan’1 terk etti. Bagdat’a gelince, hacci erteleyip burada iic dergadh kurdu ve
faaliyetlerine bagladi. Onun 6zellikle Ilhanli ydnetimiyle kurdugu iliskiler dikkat
cekicidir. 717/1317 civarinda vefat eden Isferdyini’den sonra ona nisbet edilen

“Niariyye” kolu Eminiiddin Abdiisselam Hunci (6. ?), Fahreddin KazerGni (6. ?) ve

" Harezmi, 1, 101-103.

% Bu silsile su sekildedir: Geyikli Baba-Baba ilyas-Ebu’l-Vefa Horasani-Ebu’l-Fiitah-Danismend
Muhammed Mevlana-Bahaeddin Kiibra-Ahmed Mevlana-Baba Kemal Cendi-Necmeddin Kiibra.
Bkz. Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yay., Bursa, 2001, s. 110.

579 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 502. imam-1 Rabbani’nin baska bir Kiibrevi icazeti
de, hem Kiibrevi hem de Naksi icdzetine sahip Yakub Sarfi Kesmiri (6. 1003/1595)den
gelmektedir. Bkz. Risale-i Esaimi-i Ustdid imam Rabbani Der Tarikat-1 Cistiyye, Kiibreviyye
ve Naksibendiyye, Istanbul Millet Ktp., Ali Emiri Farisi, nr. 834/5, vr. 129a. Kesmiri’nin
Kiibrevi icizeti Kemaleddin Hiiseyin Harezmi’den, Naksi icizeti ise Hacegi imkenegi (6.
1008/1600)’dendir. Bkz. Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 198.

Cami, ss. 609-610; Kerbelai, II, 300-303. Tezimizin iigiincii boliimiinde, Kiibreviyye tarikatinin
zikir ustili hakkinda bilgiler verilecektir.

580
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Sihabiliddin ed-Dimeski (6. ?) tarafindan siirdiiriilmiis ve X./XVI. asrin sonlarina

kadar devam etmistir.”>*

Isferdyini’nin en miihim halifesi hi¢ kuskusuz “Riikniyye” kolunun da
kurucusu olan Riikneddin Alauddevle es-Simnani (6. 736/1336)’dir. Cok sayida
eserin yazari olan Simnani, Abdiirrezzak el-Kasani (6. 730/1329) ile mektuplagmis
ve Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisimi tenkit etmistir. Bu ydniiyle Imam-1

Rabbani’nin vahdet-i siihdduna ilhdm verdigi sdylenebilir.>®?

Ayrica onun, Seyh
Kiibra’nin renkler sembolizmini gelistirdigi ve letdif doktrini ile birlestirerek daha

sistematik bir hale soktugu goriilmektedir.”®

Kiibreviyye tarikati, Simnani’nin pek bilinmeyen iki halifesi, Takiyyiiddin
Ahi Ali Dosti (6. 734/1334) ve Mahmud Mezdekani (6. 766/ 1365)584 vasitastyla
“Hemeddniyye” kolunun kurucusu Seyyid Ali Hemedani (6. 786/1385)’ye
ulagmaktadir. Kiibreviyye tarikatina bazi yeni unsurlar eklemesi, ehl-i beyt sevgisine
agirlik vermesi ve ibn Arabi’nin Fusiis’una Hallu’l-Fusis adiyla Arapga-Farsca bir
serh yazarak, Kiibreviyye esaslariyla ibn Arabi diisiincesini bagdastirmaya caligmasi

onu bu gelenek igerisinde 6nemli bir konuma getirmistir.”®® Bir ¢ok seyahatler yapan

%81 Simnéni, Tezkiretii’l-Mesayih, ss. 315-316; Cami, ss. 610-611; Kerbelai, I, 297-300; isferayini,
Kasifi’l-Esrar, haz. Hermann Landolt, Tahran University Press, Tahran, 1980, ss. 9-12; Ebu’l-
Feyz Zebidi, Ikdii’l-Cevheri’s-Semin, Yazma (Fotokopi niisha), s. 97; Haririzade, III, vr. 211a-
213a.

Bkz. Hermann Landolt, “Simnani on Wahdat al-Wujid”, Mecmiia-i Sithanraniha ve Makaleha
Der Bare-i Felsefe ve Irfin-1 islami, ed. Hermann Landolt-Mehdi Muhakkik, Intisarat-1
Miiessese-i Mutilaat-1 Islami-yi Danisgah-1 Mackgill, Tahran, 1971, ss. 91-111; Cam, ss. 611-
616, 658-669; Kerbelai, II, 283-297; Sisteri, II, 134-138; Sahinoglu, “Alauddevle-i Simnani”,
DIA, 11, 345-347.

Simnani’nin bu fikirleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Elias, The Throne Carrier of God, ss.
136-196; Elias, “A Kubrawi treatise on mystical visions: The Risala-yi Niriyya of 'Ala’ ad-
Dawla as-Simnani”, ss. 68-80

%84 Bu iki zat hakkinda bkz. Cami, s. 620; Kerbelai, II, 274-282.

%85 Cami, s. 621; Kerbelai, 11, 250-274; Siisterd, II, 138-143; Agha Hussain Shah Hamadani, The
Life and Works of Sayyid Ali Hamadani (1314-1385), National Institute of Historical and
Cultural Research, Islamabad, 1984, ss. 1-46; Elias, “A Second Ali: The Making of Sayyid Ali
Hamadani in Popular Imagination”, ss. 395-420; Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, DiA,
XVII, 186-188.

582

583
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ve Ozellikle de Kesmir’deki teblig faaliyetleriyle taninan Hemedani, o bolgede bir

¢ok hankah agmis ve miiridler yetistirmistir.586

Hemedani’nin en 6nemli halifesi, ayn1 zamanda damadi olan ve kendisine
“Ishakiyye” ya da “Igtisasiyye” diye bir kolun da nispet edildigi Hace Ishak
Hottalan1’dir. Bu zat, 827/1424°te ¢ok ileri bir yasta olmasina ragmen, mehdiligini
ilan eden Muhammed Nurbahs’la birlikte hareket etmesi ya da ailesinin Timur
iktidarimin  mahalli idarecilerine sorun ¢ikarmasi yiliziinden idam edilmistir.‘r’87
Kiibreviyye tarihindeki ilk ciddi kirilma ve ayrigma, Hottalani’nin iki halifesi
Muhammed Nurbahs ve Abdullah Berzisabadi arasindaki fikri ihtilaflar yiiziinden
ortaya ¢ikmuistir.

Seyyid Muhammed Nurbahs, 795/1392°de Kihistan’daki Kain’de dogdu.
Babasi, Imam Musa el-Kazim (6. 183/799) 1n soyundan geliyordu. Nurbahs, Herat’ta
ilim tahsil ederken, Ishak Hottalani’nin, Seyh Ibrahim adindaki bir halifesiyle
karsilasti ve bu kisi onu Hottalani’ye gotiirdii. 819/1416°da bu zata baglanan Seyyid
Muhammed, kisa siire igerisinde en gézde miiridlerden biri oldu ve gordiigii bir riiya
lizerine seyhi ona “Nurbahs” lakabini verdi. 826/1423’te mehdiligini ilan eden
Muhammed Nurbahs, Hace Ishak’la birlikte tutuklandi. Ishak Hottalani, iki oglu ve
yetmise yakin ashabiyla birlikte idam edilirken, o serbest kaldi. Timur’un oglu
Sahruh tarafindan cesitli defalar tutuklanip sorguya cekildi. Nihayetinde 869/1464
yilinda 51dii.>%® Oglu Sah Kasim Feyzbahs (6. 917/1511) tarafindan “Nurbahgiyye”

>89 Bugiin Iran ve Pakistan merkezli olmak iizere, baz1 kiigiik

silsilesi devam ettirildi.
Nurbahsi  gruplarina rastlanmaktadir.®®  Muhammed Nurbahs’in  Snemli

takipgilerinden birisi de Sebiisteri (6. 720/1320)’nin Giilsen-i Rdz isimli tasavvufi

%% Ali Hemedani’nin Kesmir’deki faaliyetleri i¢in bkz. Surayia Gull, Development of Kubraviya

Sufi Order in Kashmir, ss. 76-101.
587 Kerbelai, 11, 243-250.
588 Kerbelai, 11, 248-250; Siisterd, 11, 143-148.
8 Siisterd, 11, 148-149.

%0 Rieck, “The Nurbakhshis of Baltistan: Crisis and Revival of a Five Centuries Old Community”,
ss. 159-188; Moojen Momen, An Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctrines of
Twelver Shi’ism, Yale University Press, New Haven, 1985, ss. 209-213; Muhammed
Nurbahs’in hayat1 ve goriisleri hakkinda bkz. Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss.
78-196.
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mesnevisine Farsga bir serh yazan Muhammed b. Yahya el-Lahici (0.

912/1506) dir.>*

Kiibreviligin Nurbahsiyye kolunun, Emir Sultan diye taninan Semseddin
Muhammed tarafindan Anadolu’ya getirildigine dair bazi iddialar bulunmaktadir.
770/1368’de Buhara’da dogan bu zat, geng yasta babasini kaybedince bazi kisilerle
birlikte hacca gitmek icin memleketinden ayrilmis ve gesitli sehirleri dolastiktan
sonra 796/1394°ten 6nce Bursa’ya gelmistir. Zamanla sehrin en itibarli kisilerinden
olmus ve Yildirim Bayezid’in kizi Hundi Hatun’la da evlenmistir. 833/1429 yilinda
6len Emir Sultan, bir ¢cok halife yetistirmis ve bu kisiler Balikesir, Edincik, Gelibolu,
Edremit, Tuzla, Aydin, Saruhan ve Karaman’da faaliyet gostermislerdir. Bursa’daki
dergah da kendisinden sonraki seyhler tarafindan XI./XVIL. yiizyilin sonlarina kadar

faal halde tutulmustur.592

S6z konusu sahsin Nurbahsiyye ile iliskisinin olup olmadigina dair &zet
olarak su degerlendirmeyi yapabilirizz Emir Sultan’in Nurbahsiyye’ye intisabli
olmasi tarihi agidan pek miimkiin goriinmemektedir. Zira o, heniiz Muhammed
Nurbahs tarafindan Kiibreviyye tarikatinin Nurbahsiyye kolu kurulmadan, belki de
daha Nurbahs dogmadan Bursa’ya gelmistir. Fakat Emir Sultan’in, Emir Kiilal diye
taninan babasi Seyyid Ali’nin veya kendisinin, hattd ikisinin birden, Muhammed
Nurbahg’in da seyhi olan Ishak Hottalani’ye miintesib olmalari miimkiindiir.
Hottalani’nin 6liimiinden sonra yerine Nurbahs ge¢tigi i¢in, Emir Sultan’in tarikatina

da Nurbahsiyye denmesi ihtimal dahilindedir.
Seyh Hiisameddin Ussaki (6. 1001/1593)’nin de bir Nurbahsi seyhiyle bagi
oldugu belirtilmistir. Hiisdmeddin Efendi, Buhara’da dogup biiyiidiigii halde gordigi

bir riiya lizerine Usak’a gelmis ve o tarihlerde bu sehirde faaliyet gostermekte olan

5o Siister, 11, 150-151; Riza Kurtulus, “Lahici, Muhammed b. Yahya”, DIA, XXVII, 53.

592 Hiiseyin Vassaf, 1, 344-355; Mehmed Semseddin, Yadigar-1 Semsi (Bursa Dergéihlari), haz.
Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, Uludag Yay., Bursa, 1997, ss. 35-59; Abdiirrezzak Tek, “Emir
Sultan Dergéhi Postniginleri”, Emir Sultan ve Erguvan, Bursa Biiyiliksehir Belediyesi Yay.,
Bursa, 2007, ss. 81-93; Hiiseyin Algiil-Nihat Azamat, “Emir Sultan”, DiA, XI, 146-148.

843/1438 yilinda Bursa’da vefat eden ve Yanus Emre tarzinda siirler yazan Asik Ytnus adindaki
bir séirin de Emir Sultan’in miiridleri arasinda yer aldigi iddia edilmektedir. Mustafa Tat¢1 bu
zata ait olan siirleri biraraya getirmistir. Bkz. Tat¢1, Asik Yiinus, H Yay., Istanbul, 2008.
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Seyh Emir Ahmed Semerkandi (6. ?)’ye intisdb etmistir. Nurbahsiyye’den oldugu
kaydedilen bu zat vefat edince, yerine Hiisdmeddin Efendi ge¢mistir. Hiisimeddin
Efendi, bir Kiibrevi-Nurbahsi seyhi olarak faaliyet gdsterirken, Ibrahim Umm1 Sinan
(6. 976/1568) ile karsilasmis ve ona baglanmistir. Dolayisiyla onun Nurbahsi yonii

geri planda kalmis ve bir Halveti seyhi olarak hayatini siirdiirmiistiir.>*

Bunlarin disinda Mustafa Dede adindaki bir Kiibrevi seyhinin Istanbul’un
fethine katilan askerler arasinda yer aldigi kaydedilmektedir.‘r’94 Tarihgi Idris-i Bidlisi
(6. 926/1520)’nin babas1 Hiisameddin Bidlisi (6. 909/1504)’nin de Nurbahsiyye
tarikatiyla manev1i bir iligkisinin oldugu bilinmektedir.>®

-

Simdi de Hace Ishak’in diger halifesi Abdullah Berzisabadi’ye gegebiliriz.
789/1387°de Meshed yakinlarinda diinyaya gelen Berzisdbadi, Naksibendi seyhi
Muhammed Parsa (6. 822/1420)’nin yaninda seyr i siilike baslamis®®, bir siire
Yakub Cerhi (0. 851/1447)’nin sohbetinde bulunmus ve ondan tarikat icazeti

" Daha sonra Ishak Hottalani’ye intisab edip, 825/1422 yilinda ondan

almstir.
hilafet almig, seyhinin idamindan sonra da memleketi Berzisdbad’a donmiis ve
872/1468’de orada vefat etmistir.”®® Berzisabadi’nin kendisi ve kendisinden sonra
silsilesini devam ettiren Residiiddin Muhammed Bidavazi (6. ?), Seyh Sah Ali
Bidavazi (6. ?) ve Hact Muhammed Hablsani (6. 938/1531) gibi kisiler slinnidir.
Habiisani’nin, Gulam Ali Nisabiri (6. ?) harig¢ diger ii¢ halifesi, Imadiiddin Fazlullah
Meshedi (6. 914/1508), Kemaleddin Hiiseyin Harezmi (6. 958/1551) ve Abdiillatif

Cami (6. 962/1555) de siinni esaslara bagh sahislardir. Gulam Ali’nin adinin, sadece

% Sadik Vicdani, Toméar-1 Turuk-1 Aliyye (Tarikatler ve Silsileleri), haz. Irfan Giindiiz, Enderun

Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 241; Resad Ongoéren, Osmanhlar’da Tasavvuf, iz Yay., Istanbul,
2000, ss. 93-94.

% Hiiseyin Ayvansarayi, Hadikatii’l-Cevami’, Matbaa-i Amire, istanbul, 1281, II, 261.

% Bkz. Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yay., istanbul, 2004,

s. 116.

Muhammed Péarsa’nin 821/1418 tarihinde Berzisabadi’ye Sahih-i Buhdri okutma icazeti verdigi
goriilmektedir. Bkz. Kerbelai, II, 218-222. Fakat bu icazeti Haririzade, tasavvufi icizetnamelerle
karistirarak, Hacegan tarikatina Parsa ve Berzisabadi kanaliyla gelen yeni bir kol nisbet etmistir.
Bkz. Haririzade, I, vr. 391a.

¥ Kerbelai, 11, 224.
598

596

Berzisabadi koluna miintesip olan Kerbelai onun uzunca bir biyografisini bizlere aktarmaktadir.
Bkz. Kerbelai, 11, 206-243.
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“Zehebiyye” silsilesinde yer almasi, bu kolun, onun faaliyetleriyle sii ve miistakil bir
tarikat haline geldigini diisiindiirmektedir.”*® Zehebiyye kolunun giiniimiizde Siraz,
Tebriz ve Tahran gibi baz1 biiyiik sehirlerde dergahlar1 mevcuttur ve ¢ok az sayida

bir taraftar kitlesine sahip oldugu tahmin edilmektedir.*®

Kiibreviyye tarikati, yukarida zikredilen Abdillatif Cami vasitasiyla
Istanbul’a kadar gelmistir. CAmi, Safeviler’in Horasan’1 almasmin ardindan Buhara
ve Semerkand’t terk etmis, 200 kisilik kalabalik bir dervis grubuyla birlikte
Istanbul’a gelmis, Kantni Sultan Siileyman tarafindan kabul edilmis ve onun
huzurunda Kiibrevi zikrini icrd etmistir. Hattd Atayi’ye gore padisah ondan tarikat
adab1 ve zikir telkini almistir.*® Kantni’yle birlikte Edirne’ye de giden Cami’nin,
958/1551°de Edirne’den Dobruca yoluyla tekrar vatanina doniisiine kadar, gerek
devlet adamlar1 gerekse halk iizerinde kisa siireli de olsa bir tesir olusturdugu
agiktir.°? Mesela Seydi Ali Reis (6. 969/1562), Harezm’deyken Seyh Abdiillatif’in
vefat haberini alinca, daha 6nce kendisine intisab ettigi seyhin kabrini ziyaret igin
Vezir sehrine gelmis ve “Eyle ya Rabbi makamini cennet” (962/1555) diyerek onun

603

Oliimiine tarih dlsmiistiir. Fakat Cami, Kiibreviyye-i Zehebiyye’deki Naksi

nes’esinden olsa gerek, Anadolu’ya geldiginde daha ziydde bu yoniiyle

‘[anlnmlstm604

9 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 504.

%00 1 eonard Lewisohn, “An Introduction to the History of Modern Persian Sufism, Part II: A Socio-

cultural Profile of Sufism, from the Dhahabi Revival to the Present Day”, Bulletin of The
School of Oriental and African Studies, Cilt: 62, Sayi: 1, 1999, ss. 36-59; S. Hiiseyin Nasr,
Makaleler 11, cev. Sehabeddin Yalgin, Insan Yay., istanbul, 1997, s. 71; Momen, s. 212.

29.05.2008 tarihinde Siraz’daki Hankah-1 Zehebiyye’de Aga Mihendis Azimzade adindaki bir
yetkiliyle yaptigimiz soyleside de bu bilgiler teyit edilmistir. Ayrica o, tarikatin biitiin Iran’da
yaklasik 1250 miintesibi oldugunu belirtmistir.

%01 Nev’izade Atdyi, Hadaiku’l-Hakaik, haz. Abdiilkadir Ozcan, Cagri Yay., Istanbul, 1989, II, 72.
Atayi’nin verdigi bilgi bunlarla sinirhidir. O, Kiibrevi zikrinin nasil icra edildigi, tarikat adab1 ve
zikir telkini hakkinda herhangi bir sey sdylememektedir. Tezimizin ti¢lincii boliimiinde yer alan
“zikir” bahsinde Kiibreviyye tarikatimin zikriyle ilgili olarak elde edilen bilgiler verilecektir.

%02 Heniiz o sirada 19 yaginda bir geng¢ olan ve daha sonra Giilsenilige intisab eden Muhyi (6.

1012/1604) de Cami’den Kiibreviyye hilafeti almistir. Bkz. Mustafa Kog, “16. yy. Osmanl
Cografyasinda Karanlikta Kalmig Naksi-Ahrari, Yesevi ve Kiibrevi Seyhleri”, Kutadgubilig,
Say1: 7, 2005, ss. 217-221. Cami’nin aynm1 zamanda Cevdhiru’l-Ebrdr yazar: Hazini’ye de hilafet
verdigi bilgisi bulunmaktadir. Bkz. M. Kara, Tiirkistan’in Isig1 Necmeddin-i Kiibra, s. 101.

803 Seydi Ali Reis, Mir’atii’l-Memalik, nsr. Ahmed Cevdet, Dersaddet, 1313, s. 71.
8% Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 385.
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Kiibreviyye’'nin Giineydogu Asya ve Cin’e kadar ulastigi miisdhede
edilmektedir. Cava’nin dokuz velisinden biri olarak saygi gosterilen Sunan Gunung
Jati’nin Kiibrevi siilikiinii Mekke’de bizzat Necmeddin Kiibra’dan tamamladigina
dair bir inan¢ bulunmaktadir. Aslinda bu kisi X./XVI. asrin ilk yarisinda yasayan ve
Banten ve Cirebon Miisliman Kralliklari’'n1 kuran tarfhi bir sahsiyettir. Fakat
insanlar ona bazi olaganiistii Ozellikler atfetmistir. Halk arasinda yiizyillardir

siiregelen bu efsaneyi gercek kabul etmemiz miimkiin degildir.605

Tarikatin Cin’e ilk defa VIL/XIII. asirda Seyfeddin Baharzi’nin Burhaneddin
el-Buhari (6. ?) adindaki bir miiridi tarafindan gotiiriildiigi sanilmaktadir. Hanbalik
denilen bir yerde vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulunan bu zat, sikayetler iizerine
Manzi’ye siirgiin edilmis ve muhtemel burada herhangi bir silsile tesekkiil

ettiremeden vefat etmistir.606

Islami tarikatlarin Cin iizerindeki asil etkisi XI./XVII. yiizyilda baslamistir.
Kadiriyye ve Naksibendiyye bu hususta éncii rolii oynamislardir.®” Kiibreviyye’nin
de bu asirda Muhyiddin (6. ?) ismindeki bir sahis vasitasiyla Cin’e ulastirildig: iddia
edilmektedir. IslAm’1 teblig ve tarikatin1 yaymak igin Cin’e iki seyahat gerceklestiren
Muhyiddin, Gansu’nun Dongxiang bdlgesindeki Mogol niifusunun fazla oldugu
Dawantou’ya yerlesmis ve Zhang adim1 almistir. Temsil ettigi Kiibreviyye kolu da
Zhang Bao Huang adiyla taninmistir. Dawantou, Cin Kiibrevilerinin merkezi olma
konumunu giintimiize kadar siirdiirmiistiir. 1983’de Cin’de on ila yirmi arasinda bin

608

Kiibrevi bulundugu tahmin edilmektedir. Ayrica, Hotan’a baghh Karakas

%05 Martin van Bruinessen, “Najmuddin al-Kubra, Jumadil Kubra and Jamaluddin al-Akbar: Traces

of Kubrawiyya Influence in Early Indonesian Islam”, Bijdragen Tot De Taal Land En
Volkenkunde, Cilt: 150, Say1: 2, 1994, ss. 305-329.

606 Residiiddin Fazlullah, 1, 654; J. Fletcher, “Cin’de islam Tarikatlar”, Islaim Diinyasinda
Tarikatlar, ¢gev. Osman Tiirer, SUf Yay., Ankara, 2004, s. 25.

%7 Raphael Israeli, Cin’deki Miisliimanlar, ¢ev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay., Istanbul,

2003, ss. 298-307.

Kiibreviyye tarikatina Cin’de “Khubulinye, Dawantou ve Zang men” gibi isimler de verilmistir.
Tarikat ayrica Tangwang, Heishishan, Chenjiaketuo, Shawa, Shuangshu, Ahlimadu, Tangle,
Shanwan, Caonan, Yangjiazhuang, Fengtai, Taogonggou ve Lanninan gibi yerlerde de
yayillmistir. Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Dru C. Ladney, Muslim Chinese: Ethnic
Nationalism in The Peoples Republic, Harvard University Press, London, 1991, ss. 52, 392;
Raphael Israeli, s. 306; Muhammed Cevad Umidvar Niya, “Tarikat-1 Kiibreviyye Der Cin”, ss.
40-56. Necmeddin Daye’nin Mirsdd’1 da 1082/1672 gibi ¢ok erken tarihlerde Cince’ye gevrilmis
ve buradaki miisliimanlarin el kitaplarindan biri haline gelmistir. Bkz. Jonathan N. Lipman,

608
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yakinlarindaki Egiz-Eriq’de baska bir Kiibreviyye grubunun bulundugu ve bu
toplulugun Afganistan’dan gelen Kiibrevi kolu oldugu bildirilmektedir.®®

Massignon, Ayderisiyye adli bir tarikatin Kiibreviyye’nin Yemen kolu
oldugunu ileri sirmektedir."®® Bu tarikatin kurucusu Ebu Bekir b. Abdullah el-
Ayderlis (6. 914/1508), Yemen’in en biiylik velilerinden olup Aden’in manevi
koruyucusu olarak kabul edilmektedir.®™* Fakat Zebidi Jkdii'I-Cevheri’s-Semin’de®*?
ve [thdfii ’Z-Asﬁyci’da613 ad1 gegen tarikati, Medyeniyye’nin Yemen subesi olarak

614 1o R
Kiibrevi

gormekte, Haririzdde de onu Aleviyye’'nin bir kolu saymaktadir.
literatlirlinde de boyle bir iliskiden bahsedilmemektedir. Bununla birlikte Seyh
Kiibra’dan yaklasik {i¢ asir sonra vefat eden Abdullah el-AyderGs’un Kiibreviyye nin

o asirda yasayan temsilcilerinin birinden icazet almis olmasi imkéan dahilindedir.®*®

Giinlimiizde Kiibreviyye tarikatinin asil dogus yeri olan Orta Asya’da halen
tanindigt ve az da olsa bir kisim miintesibler tarafindan devam ettirildigi
goriilmektedir. Necmeddin Kiibra’nin tiirbesinin Tiirkmenistan/Kéhne Urgeng’te
bulunmasi hasebiyle seyhe ve tiirbesine biiylik bir saygi duyulmakta ve onun
hakkinda cesitli kerametler anlatilmaktadir. Tiirkmenler Seyh Kiibra’nin tiirbesini
omriinde ii¢ kere ziydret eden kisinin hac yapmus olacagina inanmaktadirlar.®*®
Ayrica Ozbekistan’da da bu tarikatin {iyelerine rastlanmaktadir. Sahsi gézlemlerini
anlatan Siilleyman Uludag hocamiz sunlar1 sdylemektedir: “Hive’de Kiibreviyye
tarikatina, Buhara ve Semerkand’da Naksibendiyye tarikatina, Fergana’da

Kadiriyye tarikatina, Hekand’da Cistiyye tarikatina, yer yer de Yeseviyye tarikatina

Familiar Strangers; A History of Muslims in Northwest China, Seattle University of
Washington Press, 1997, ss. 74-75; Zvi Ben-Benite, The Dao of Mohammad: A Cultural
History of Muslims in Late Imperial China, Harvard University Asia Center, Cambridge,
2005, ss. 130-133.

809 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 505.
610 Massignon, “Tarikat”, iA, X171, 5.

®1  Uludag, “Aydertsiyye”, DIA, IV, 234,

612 Zebidi, s. 90.

613 Zebidi, s. 246.

614 Haririzade, 11, vr. 302b.

®15 Nitekim Trimingham, bu tarikatin kurucusunun Kiibrevi bir silsileye sahip oldugunu ifade
etmektedir. Bkz. Trimingham, s. 73.

% Durmug Tatlilioglu, “Kubrevi Tarikatinin Tiirkmenistan’daki Etkisi”, ss. 193-203.
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mensup olan igsanlara, megdyihe ve dervislere rastlamak miimkiin. Ama bu durum
kesinlikle seviyeli ve disiplinli bir tarikat faaliveti seklinde degil”®*" 1995 yilinda
Kazakistan’da bulunan Mehmet Demirci Bey de Regaib Gecesi’nde bir televizyon
programinda “Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik” hakkinda uzun bir programin
yayimlandigindan, uzmanlarla yapilmis roportajlar ihtivd eden programin oldukca
doyurucu oldugundan soz etmektedir.®’® Seyh Kiibra’min halifelerinden Seyfeddin
Baharzi’nin de Tatarlar tarafindan tanindigi ve “Ulu Seyh” diye anildig

malumumuzdur.®°

Son zamanlarda, Azerbaycan’in baskenti Bakii’de yasayan Azer Mirza Beg b.
Mirza b. Isfendiyar el-Kiibrevi el-Bakiivi adindaki bir sahis, herhangi bir silsileye
sahip olmadig1 halde, dogrudan Necmeddin Kiibra’nin ruhaniyetinden istifide ederek

tarikat aldigin1 ve giiniimiiziin tek Kiibrevi seyhi oldugunu iddia etmektedir.®?°

Hulasa, dogusu itibariyle siinni ve ser’l bir ¢izgiyi temsil eden Kiibreviyye
tarikati, yaklagik iki asir sonra Nurbahsiyye ve Zehebiyye diye iki kola ayrilmus,
Safevi Devleti’nin ortaya cikisiyla birlikte siilesme silirecine girmis ve tesir sahasi
gittikge daralmigtir. Sii Iran ile siinni Ozbek hanlar1 arasindaki gerginlik ortaminda,
Kiibreviyye’nin Hz. Ali’ye ulasan ve igerisinde masum imamlarin yer aldigi bir
silsileye sahip olmasi, bu tarikat i¢in bir dezavantaj olmustur. Ayni zaman diliminde
Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde Naksibendiyye’nin ylikselise gegmesi, stinni
akideye agirlik vermesi, “halvet der enclimen” ilkesini temel almasi ve siyasi
yoneticilerle iyl miinasebetler kurabilen karizmatik liderler ¢ikarmasi, doktrin olarak
halveti ve diinyevi islerden uzak durmayi benimseyen Kiibreviyye’nin adeta sonunu

hamrlamlstlr.621

87 Siileyman Uludag, iran’a ve Turan’a Seyahat, Dergéh Yay., istanbul, 2002, s. 192.

618 Mehmet Demirci, Tiirkistan Notlari-Yesevi Diyarinda 6 Ay, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul,

1996, s. 28.

619 Uludag, iran’a ve Turan’a Seyahat, s. 122.

620 By sahis hakkindaki bilgilere su siteden ulasilabilir: www.kubrawi.org

621 Kiibreviyye'nin Orta Asya’daki bu gerilemesinin genis bir degerlendirmesi icin bkz. DeWeese,

“The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, ss. 79-83.
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Kiibreviyye Tarikatinin ana silsilesini gosteren bir tablo.
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2.3. NECMEDDIN KUBRA VE HALIFELERININ DIiGER
TASAVVUF CEVRELERIYLE ILISKILERi

2.3.1. Ahmed Yesevi ve Cevresi ile Iliskiler

Yeseviligin ve Kiibreviligin hemen hemen ayni zaman diliminde ve Orta
Asya Tirk bolgelerinde tesekkiil eden ve yayilan tarikatlar olmalar1 hasebiyle bir
takim iligkilerinin bulunmasi gayet dogaldir. Bundan dolayr hem Yesevi hem de
Kiibrevi literatiiriindeki ¢esitli eserlerde bununla ilgili olarak bazi rivayetlere tesadiif

edilmektedir.

Meseld bunlarin en 6nemlisi, Radiyyliddin Ali Lala’nin Ahmed Yesevi’'nin
dergahindayken, Necmeddin Kiibra’nin adin1 duyunca, Harezm’e gelip ona intisab

etmesi hadisesidir.%%?

Cihil Meclis ve Nefehatii’l-Uns’te gegen bu olay, tasavvuf
tarihinin verileri acgisindan tenkit edilebilir. Ciinkii Ahmed Yesevi 562/1166 yilinda,
yani daha Necmeddin Kiibra tarikat faaliyetlerine baglamadan 6nce vefat etmistir.
Bundan dolay1r Ali Lala’nin Ahmed Yesevi’'nin yaninda terbiye goriirken, onu terk
edip Seyh Kiibra’ya miirid olmasi bu bilgilerle pek uyusmamaktadir. Fakat onun
herhangi bir Yesevi dergahinda ve bir bagka seyhin hizmetinde iken Seyh Kiibra’ya

yonelmesi daha uygun goriinmektedir.

Bununla birlikte son zamanlarda yapilan aragtirmalar, Ahmed Yesevi’nin
Olimiintin, VIL/XIII. yiizyilin baglarinda gergeklesmesinin kuvvetle muhtemel

623

oldugunu gostermektedir.”” Eger bu ikinci bilgiyi kabul edecek olursak, zikredilen

hadise tarihi agidan daha problemsiz hale gelmektedir.

Ahmed Yesevi’nin halifelerinden biri olan SGfi Muhammed Danismend

Zerntki (6. ?)’nin Mir’ati’l-Kulib adli risélesinde, Kiibreviyye piri Necmeddin

622 Yukarida Radiyyiiddin Ali Lala’dan bahsederken bu hadisenin nasil gergeklestigi ile ilgili rivayet

zikredilmisti. Onun i¢in burada tekrar etmiyoruz. Rivayetler i¢in bkz. Sistani, ss. 185-186, 189;
Cami, ss. 607-608.

623 DeWeese, “The Masha’ikh-i Turk and the Khojagan: Rethinking the Links Between the Yasavi
and Nagshbandi Sufi Traditions”, Journal of Islamic Studies, Cilt: 7, Say1: 2, 1996, ss. 188-189;
Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu
Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet
Yasar Ocak, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 2005, ss. 61-88.
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Kiibra’'nin sozlerinden bir ¢ok alinti yapmasi, iki tarikat arasindaki iletisimin ve

iliskilerin iyi seviyede devam ettiginin bir gostergesi sayilabilir.*?*

Yeseviligin en onemli kaynaklar1 arasinda yer alan Cevdhiru’l-Ebrdr Min

Emvaci’l-Bihar adl1 eserde soyle bir bilgi bulunmaktadir:

“Imam Mergazi, Ahmed Yesevi’ye miirid oldu ve bes yil boyunca agir
riyazetlerle siiltikiinii tamamladi. Ahmed Yesevi onu diger bes halifesi ile birlikte
Horasan halkini davete gonderdi. Evvel Seyh Muhammedii’l-Bagdadi, ikinci
Seyfiiddinii’l-Bdharzi, iiciinci Seyh Kemalii’s-Seybani, dordinci Seyh Sa’deddin,
besinci Seyh Bahdeddin. 625

Bu halifelerden birincisinin Mecdiiddin Bagdadi, ti¢iinciisiiniin Baba Kemal
Cendi, dordiinciisiiniin Sa’deddin Hammiye ve besincisinin Bahaeddin Veled olma
ihtimali yliksektir. Zaten Seyfeddin Baharzi hi¢bir karisikliga meydan vermeyecek
sekilde tam olarak yazilmistir. Hemen hemen aymi dénemde yasayan ve
Kiibreviyye’ye mensup olan bu seyhlerin Yesevi geleneginden gosterilmeleri, hem

onlarin sahip olduklar1 s6hreti hem de iki tarikat arasindaki ortak zemini ve yakin

iliskileri ortaya koymaktadir.

Yine Cevahiru’l-Ebrdr’da Ahmed Yesevi’nin Kiibrevi mesayihinden birisine
nasil haddini bildirdiginden ve o bolgede yasayan biitiin seyhleri nasil kendi tarafina
cektiginden bahsedilmektedir. Yesevi taraftarligi kokan bu hadiseye gore, Seyyid
Ahmed Yesevi, Kunduz’a erisince, orada Kiibreviyye tarikatinin biiyiigii Mevlana
Muhammed (6. ?) ile karsilasti. Aybek kasabasinin hakimi, Seyh Yesevi’yi, Aybek’e
gotiirdii ve meclis kuruldu. Hazret-i mahdiim zahid Mevlana Muhammed ma’rifette
kendinden ge¢misti. Hz. Seyyid onu dinliyordu. Birden tasavvuf konusundaki
sOzlerinde bir aykirilik zuhGr etti. Seyyid o hale vakif oldu ve acaib bir nara atti.
Buyurdular ki: “Hey divane, halt ettin, kendine gel!” Oyle bir heybet gdsterdi ki séz
konusu mahdiim dilsiz kaldi. Boylece meclis sessizce bitti. Bundan senelerce sonra
bu fakir ve hakir o Kiibreviyye seyhiyle Belh sehrinde biraraya geldim ve Aybek
kasabasindaki meclisten bahsedip, Seyyid’in “hey” diye nara atmasii hatirlattim.

Bunun {izerine o, Hz. Seyyid’in ustiinligiinii itiraf etti ve soyle dedi: “O zamanlar

624 Bkz. Necdet Tosun, “Yeseviligin ilk Donemine Ait Bir Risale: Mir’atii’l-Kulib”, ss. 68-82.

625 Hazini, Cevahirii’l-Ebrar Min Emvici’l-Bihdr, haz. Cihan Okuyucu, Erciyes Universitesi

Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yay., Kayseri, 1995, s. 48.
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Belh sehrinin Kiibreviyye, Naksibendiyye, Askiyye ve Yeseviyye seyhlerinin hepsi bu
fakirin dost ve baglilar idiler. Onlarin her biri, Seyyid’in gelmesinden sonra onun

e . . 626
hayrani ve oviiciileri oldular ki anlatmasi uzun stirer.”

Agikbas Mahmud Efendi (6. 1077/1666) adindaki bir Naksi seyhinin kaleme

aldig1 Risdle-i Nurbahsiyye isimli bir eserde Kiibreviyye tarikatinin zikrinin,
627

13

Yeseviligin zikri olarak bilinen “zikr-i erre” oldugu kaydedilmektedir.”" Eger bu
bilgiyi dogru olarak kabul edersek, bu durum, Yeseviligin Kiibreviyye iizerindeki

acik bir tesiri olarak algilanabilir.

Son olarak, Yesevi-Kiibrevi iligkisini daha da kuvvetlendirecek bir iddiaya
deginmek istiyorum. Bu da irene Melikoff’un, Necmeddin Kiibra, Hice Hasan el-
Endaki (6. 552/1157), Ahmed Yesevi ve Abdiilhalik Gucdiivani’yi, Hace Yusuf
Hemedani’den icdzet alan ve onun silsilesini devam ettiren dort halife olarak
zikretmesidir.®® Bu goriis, bizim bugine kadar sahip oldugumuz bilgilerle
uyusmamaktadir. Zird Yesevi ve Naksibendl kaynaklarinda bu dort halife arasinda
Necmeddin Kiibra zikredilmez. Onun yerine Hemedani’nin ilk halifesi Hace
Abdullah Baraki (6. ?) bulunmaktadir.®”® Melikoff bu zitin yerine Seyh Kiibrd’yi,
Hemedani’nin halifesi olarak kabul etmektedir. Fakat 540/1145°te dogan bir kisinin
535/1140’ta vefat eden Yusuf Hemedani’ye nasil miirid olabilecegi biiyiik bir soru

isaretidir.

2.3.2. Siihreverdiyye Mensuplari ile liskiler

Siihreverdiyye, Ebu’n-Necib es-Siihreverdi hayattayken temelleri atilmis ve
yegeni Ebu Hasf Omer es-Siihreverdi zamanmda da tesekkiiliinii tamamlamis bir
tarikattir. Iran’da ortaya c¢ikmis ve daha cok Afganistan, Hindistan ve Pakistan

topraklarinda yayginlik kazanmistir. Adab ve erkdna Gnem veren, ser’i esaslara bagl

626 Hazini, ss. 207-208.

627 Agikbas Mahmud Efendi, Risale-i Nurbahsiyye, Siileymaniye Ktp., H. Hayri-H. Abdullah, nr.
146, vr. 113b.

Melikoff, “Ahmad Yesevi and Turkic Popular Islam”, Electronic Journal of Oriental Studies,
Cilt: 6, Say1: 8, 2003, s. 4; Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 176.

629 Bkz. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 49-51.

628
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ve halvet halinde, kalbin de istiyakiyla “Lailahe illallah™ zikrine devam etme esasi

iizerine kurulmustur.®®

Tezin birinci boliimiinde, Necmeddin Kiibra’nin seyhlerinden bahsederken,
onun “Tarikat ilmini Ruzbihdan’dan, halvet ve uzlet ilmini Ammar’dan, hirkay: Ismadil

. 631
el-Kasri’den ve nazart da Baba Ferec’'den aldim.”

seklindeki bir soziini
aktarmigtik. Onun saydigi bu dort isimden, Baba Ferec’in disindakiler,
Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu olarak kabul edebilecegimiz Ebu’n-Necib es-
Stihreverdi’nin sohbet ve irsad halkasinda yetismis veya en azindan bir siireligine
onun meclislerine devam etmis kisilerdir. Bundan dolay1 Kiibreviyye tarikatini,
Stihreverdiyye’nin bir kolu gibi gormek mimkiindiir. Fakat Seyh Kiibra’nin
Harezm’e donmesiyle ortaya ¢ikan cografya farkliligi ve tasavvufi vurgularindaki
Ozglin tercihleri sebebiyle Kiibreviyye yeni ve miistakil bir tarikat niteligi

kazanm1§t1r.632

Bu manevi rabitanin yanisira, Kiibreviyye’nin de ser’1 kurallara bagli, adab ve
erkdna sik¢a vurgu yapan, halvete 6nem veren ve “Lailahe illallah” zikrini
benimseyen bir tarikat oldugu bilinmektedir. Bu ac¢idan Siihreverdiyye ile aralarinda
bir¢cok benzerlik bulunmaktadir. Yine Seyh Kiibra nin sifi adabiyla ilgili ¢ok sayida
risale kaleme aldig1 goriilmektedir. Kiibreviyye pirinin bu konuda 6zel gayret
gostermesinde, silsilesinde yer alan ve Addbii’l-Miiridin adli eseri telif eden Ebu’n-

Necib es-Siihreverdi’nin etkisi oldugu muhakkaktir.

Bu hususlara temas ettikten sonra, kaynaklarda Kiibreviyye ile Siihreverdiyye
arasindaki etkilesime ve baga dikkat ceken menkibevi mahiyetteki iki hadiseye
deginmek istiyorum. Bunlarin ilkinde, Seyfeddin Baharzi ve Sihabiiddin Siihreverds,
her ikisi birlikte ayn1 zamanda Seyh Kiibra’nin miiridleri arasina katilmaktadirlar.
Tarihi agidan sahih kabul edilmesi miimkiin olmayan ikinci rivayette ise tersi bir
durum so6z konusudur. Buna goére Seyh Kiibrd ve iki arkadasi gidip Sihabiiddin

Stihreverdi’nin hizmetine girmektedirler.

630 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., istanbul, 1999, ss. 298-299.
631 Nurbahs, s. 48.
632 Algar, “Necmeddin-i Kiibra, DIA, XXXII, 500.
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ilk menkibeyi®®, yukarida Seyfeddin Baharzi’den bahsederken uzunca

aktardigimiz i¢in, burada ikincisini vermekle yetiniyoruz:

Seyh Aladaddin, Tas’un, Necmeddin Kiibra da Firdevs’in biiyliklerindendi.
Oyle riyazet yaparlardi ki haftada bir defa bugday ekmegiyle iftar ederlerdi.
Giinlerden bir giin Ebu’n-Necib’in yanma gittiler ve dediler ki: “Omriimiiz ndfile
yere gecip gitmekte.” O da soyle cevap verdi: “Biz de aynmi dertten muzdaribiz.”
Bunun iizerine ¢l birlikte Sihabiiddin es-Siihreverdi’nin huzuruna ¢iktilar ve ona
miirid oldular. Bir miiddet sonra Seyh Siihreverdi, Seyh Alaaddin ve Ebu’n-Necib’e
sOyle buyurdu: “Artik Necmeddin’in terbiyesini size biraktim.” BoOylece Aldaddin,
Tas’a, Ebu’n-Necib ve Necmeddin ise Siihreverd’e dondiiler. Yedi ay sonra seyhi
ona “Sen simdi Firdevs’in megdyihinden oldun.” dedi. Bundan sonra Necmeddin

Kiibra, Firdevs’i mekéan tuttu ve kendisine benzeyen 80 miirid yetistirdi.634

Necmeddin Kiibra’nin yanisira, halifelerinden Sa’deddin Hammiye ve
Necmeddin Daye’nin de Sihabiiddin Siihreverdi ile yakin miinasebetlerinin oldugu
anlagilmaktadir. Ornegin Hammiye, Hicaz’da bu kisiyle karsilasmis ve ondan telkin-
1 zikir almlstlr.635 Onun Siihreverdi hakkinda soyle bir ifade kullandig1 da
bilinmektedir: “Nebiye tdbi olma niiru Siihreverdi’nin almnda bir baska goriiliir.”**®
Yine bir risilesinde Hammiye, 6nceki kusagin en biiyiik stfilerini sayarken “/bn

Arabi, Kiibrd ve Siihreverd” seklinde bir siralama yapmaktadir.®’

Daye’nin, Sihabiiddin Siihreverdi ile olan baginin daha derin oldugu

goriilmektedir. O, hizmetlerinde bulundugu dort bilyiikk seyhten bahsetmektedir.

63 Menkibenin kaynagi icin bkz. Nizamiiddin Evliya, ss. 366-367. Muhsini bu menkibeye

dayanarak, Sihabiiddin Siihreverdi’yi Necmeddin Kiibra’nin halifeleri arasinda zikretmektedir.
Bunun diginda herhangi bir kaynaktan delil getirmeyen miiellif, uzun uzun Sithreverdi’nin hayati
ve eserlerinden bahsetmektedir. Bkz. Muhsini, ss. 114-122. Kazim Muhammedi de bu gériistedir.
Bkz. Muhammedi, ss. 228-234.

634 Alim b. Sah Cahicheri, Mahbabii’l-Ebrar, Ozbekistan Fenler Akademisi Beyruni Sarkiyat
Enstitiisii Elyazmalari Hazinesi, nr. 9663, vr. 31la. Ebu’n-Necib es-Siihreverdi, Sihabiiddin
Siihreverdi’nin amcasidir ve onu terbiye eden seyhtir. Dolayisiyla bu menkibe, tarihi agidan
tenkide acgiktir.

8% Fasih Ahmed HAfi, s. 319.
6% Gjstani, s. 215.

637 Hammiye, Risile Der Tasavvuf, vr. 33b.
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Bunlardan birisi de Bagdat’ta sohbetlerine katildigi Seyh Siihreverdi’dir.®® Aslinda
o, siilik ve halvet egitimini ilk olarak bu zatin yaninda gérmiis, onun elinden sohbet
hirkasini giymis ve seyhlik icazeti almistir. Fakat ii¢ kez iist {iste gaybdan sefere

gitmesine dair bir emir gelince, seyhinden izin isteyip 601/1204’te yolculuga

¢ikmugtar.®

Bu iki sahsin yolu bir kez de Anadolu’da kesigmistir. 618/1221 yilinda Rtim’a
gb¢ eden Daye, bu sene igerisinde Abbasi halifesinin elgisi olarak Anadolu Selguklu
sultan1 Alaaddin Keykubad’a gelen Siihreverdi ile Malatya’da goriismiistiir. Bu
esnada Siihreverdi, vatanindan ve Ailesinden uzak kalmanin sikintisini ¢eken
Daye’ye teselli vermis ve ilim erbabini ve safileri seven bu padisahin memleketinde
kalmasini tavsiye etmistir.° ibn Bibi’nin anlatimima gore ise Siihreverdi, onun
Mirsadii’l-Ibad adli eserini incelemis ve kitabr ve miiellifini tanitan 6vgii dolu bir
yazi kaleme almistir. Daha sonra Daye, Sultanin huzuruna ¢ikip kitabini ona ithaf

etmis ve karsiliginda bol miktarda yardim gdrmiistiir.®**

2.3.3. Bahieddin Veled ve Mevlevi Gelenegi le iliskiler

Kiibrevilik ile Mevlevilik arasindaki iliski, Oncelikle Sultanii’l-Ulema
Bahéeddin Veled (6. 628/1231)’in, Kiibreviyye tarikati piri Necmeddin Kiibra’nin
halifesi olduguna dair 6ne siiriilen iddialara dayanmaktadir. Bazi tarihi ve tasavvufl
eserlerde bu gorlisii destekleyen bilgiler bulunmaktadir. Bu veriler ne kadar
gercekleri yansitmaktadir? Bahdeddin Veled’in, Necmeddin Kiibrd’yla seyh-miirid
iligkisi saglam verilere dayanmakta midir? Yoksa bu durum, iki biiyiik sahsiyetin
ayni zaman diliminde ve yakin cografyalarda yasamalarinin ortaya ¢ikardigi bir

sonu¢ mudur?

Biitlin bu sorular karsisinda ilk merhalede sdylenebilecek sudur: Bahaeddin
Veled’in Madrif'inde, oglu Mevlana (6. 672/1273)’nin eserlerinde, Feridun b.
Ahmed (6. 690/1291)’in Risdle-i Sipehsdlar’inda, Ahmed Eflaki (6. 761/1360)’nin

%38 Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 4b.
%% Daye, Bahru’l-Hakaik, vr. 5a.
0 Daye, Mirsadii’l-ibad, s. 22-23.
1 bn Bibi, I, 253.
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Mendkibii’l-Arifin’inde  ve Sultan Veled (6. 712/1312)in Ibtiddndme’sinde
Sultanti’l-Ulema’nin, Necmeddin Kiibra’ya miirid olduguna veya ondan hilafet
aldigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konudaki rivayetler daha
sonraki yiizyillarda ortaya ¢ikmis goriinmektedir. Bunlarin ilki, Bahdeddin Veled’in
Oliimiinden yaklagik yiiz yil sonra kaleme alinan Hamdullah Miistevfi’nin Tarih-i
Giizide adl1 eseridir. Miiellif biraz da ogluyla karigtirarak, Mevlana Celaleddin Baha-
i Veled’in Seyh Kiibra’nin halifelerinden biri oldugunu zikretmektedir.**? Cami’nin
“Bazilart Seyh Necmeddin Kiibra’'min sohbetinde bulundugunu ve onun halifesi
oldugunu séylemislerdir.”®® diye verdigi bilgi de kesinlikten uzaktir. Ayni ifadeleri
Ravzatii'I-Cindn ve Cenntii’l-Cendn miiellifi Kerbelai de tekrarlamaktadir.** Fakat
genellikle Nefehdt ¢izgisinde rivayetler aktaran Handmir ve Emin Ahmed Razi,
Bahaeddin Veled’den bahsederken, onun Necmeddin Kiibrd’dan ya da baska bir

zttan hilafet aldigma deginmezler.®*

Mevlana ailesiyle Kiibreviyye tarikati arasinda bu tip manevi bir bagn
oldugu konusunda israr eden miiellif ise kendisi de bir Kiibrevi seyhi olan ve
Mevlana’nin Mesnevi’sine Cevdhiru’l-Esrdar ve Zevahiru’l-Envdr adinda bir serh
yazan Kemaleddin Hiiseyin Harezmi’dir. Bahdeddin Veled’den yaklasik iki asir
sonra, yani 836/1433’te vefat eden Harezmi, Sultanii’l-Ulema’nin genglik yillarinda
ilim tahsilini bitirdikten sonra babasindan telkin-1 zikir ald1g1n1646, daha sonra ise
Necmeddin Kiibra’nin sohbetlerine katildigini, riyazet ve miicdhedelerle en yiiksek
derecelere ulastigini, Belh’te ikamet ettigini, halka ders ve fetvalar verdigini,
taliblere ise hakikatleri ve ma’rifetleri kesfetmeleri konusunda rehberlik yaptigini

647

kaydetmektedir.”™" Yine o, Sems-i Tebrizi ile Baba Kemal Cendi arasindaki manevi

642 Miistevfi, ss. 669, 672.

3 Cami, s. 631. Sefinetii’l-Evliyd miiellifi Dara Siikah da, “Bazilart Seyh Necmeddin Kiibrd'nin
miiridi oldugunu séyler.” demektedir. Bkz. Dara Siikih, s. 107.

644 Kerbelai, 11, 328.

645 Bkz. Handmir, 111, 115; E. Ahmed Rézi, 11, 562-563.

%4 Eflaki Dede’nin verdigi bilgiye gore, Bahdeddin’in babasi, daha o iki yasindayken vefat etmistir.

Dolayisiyla Harezmi, onun babasiyla dedesini karistirmistir. Bkz. Eflaki, I, 168.

" Harezmi, 1, 96-101.
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iligkiyi de hesaba katarak, Mevlana Celadleddin’in iki koldan, yani hem babasi hem

de Sems tarafindan Kiibrevilige mensup oldugunu ileri siirmektedir.%*

En kadim Mevlevi kaynaklar1 olan Sipehsalar ve Eflaki’de, Bahaeddin Veled
icin zikredilen silsilelerde Necmeddin Kiibra’nin veya diger Kiibrevi seyhlerinden

birinin ad1 dahi yer almamaktadir. Ornegin Sipehsalar’in verdigi silsile su sekildedir:

Bahaeddin Veled (6. 628/1231)
Dedesi Ahmed el-Hatibi (6. ?)
Ahmed Gazzali (6. 520/1126)
Ebu Bekir Nessac (6. 487/1094)
Muhammed Ziiccaci (6. 348/959)
Seyh Sibli (6. 334/945)
Ciineyd-1 Bagdadi (6. 297/909)
Seri es-Sakati (6. 257/870)
Ma’rf Kerhi (6. 200/815)
Davad et-Tai (6. 165/781)
Habib A’cemi (6. 156/772)
Hasan-1 Basri (6. 110/728)

Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

Hz. Muhammed (5. 11/632)%*°

Eflaki ise yukaridaki silsileye bir kisi daha eklemektedir. Bu sahis, dedesi ile
Bahédeddin arasindaki gecisi saglayan Semsii’l-Eimme Abdullah Serahsi’dir.®
490/1096 yilinda, yani Bahaeddin dogmadan 55 yil 6nce dlen ve tasavvufla irtibati
651

mechul olan bir hanefi kadisinin bu zincirin bir halkasi olmasi sasirticidir.

Dolayisiyla Eflaki Dede’nin silsileye yaptigi ek, tarihi bilgilerle uyusmamaktadir.

Oyleyse bundan sonra bakacagimiz dnemli bir sahis Sultanii’l-Ulema’ nin
manevi kisiligini ve gelenegini ogluna aktaran Burhaneddin Muhakkik Tirmizi (0.
638/1240)’dir. Tirmizi gen¢ yasinda Belh’e gidip, Bahaeddin Veled’e intisab

6% Harezmi, 1, 103-105.

9 Feridun b. Ahmed, Sipehsalar Risélesi, haz. T. Galip Seratli, Elest Yay., istanbul, 2004, ss. 21-
22. Bu silsiledeki Ebu Bekir Nessac ile Muhammed Ziiccaci arasinda 150 yillik bir mesafe
bulunmaktadir. Dolayisiyla onlarin gériismeleri de miimkiin degildir.

650 Eflaki, 11, 599.

%! Meier, Baha-i Veled, Valid-i Mevlana Celaleddin Rimi, cev. Mihrafak Baybirdi, Intisarat-1
Sur(is, Tahran, 1386, ss. 100-101; A. Gélpmarli, Mevlana Celaleddin, Inkilap Yay., Istanbul,
1999, ss. 39-40.

179



etmistir.®®* Rivayetlere gore, seyhinin olimiinden bir yil sonra Konya’ya gelip
Mevlana Celaleddin’in batinl egitimini iistlenmis ve yaklasik dokuz yil onunla
mesgul olmustur.®® Fakat Tirmizi de Madarif inde®* seyhinin tarikati, silsilesi,

icazeti veya yolunun esaslar1 hakkinda somut bilgiler vermemektedir.

Sultanii’l-Ulema’nin  oglu Mevlana Celaleddin’in de Seyh Necmeddin
Kiibra’'nin sehadet anini tasvir etmek tizere soyledigi iddia edilen manziime
disinda®™®, babasmin Kiibreviyye mensubu oldugu ile ilgili olarak tek bir ifadesi
yoktur. Sultan Veled de dedesinden bahsettigi yerlerde bu konuya hig

deginmemektedir.

Bu noktadan sonra cevabini arayacagimiz bir diger soru, Bahaeddin Veled’in
dergahi olan, miiridlere zikir telkin eden ve tarikat faaliyetlerinde bulunan bir miirsid
gibi hareket edip etmedigi olacaktir. Hemen belirtmek gerekir ki, Bahdeddin’in hayat
hikayesinde sifi bir kisilikten daha ¢ok bir alim portresiyle karsilasmaktayiz.

Meselad onun Aksehir ve Larende’de medreseye yerlesmesi®®, Konya’ya
geldiginde de “Imamlara medrese, seyhlere hankah, emirlere saray, tiiccarlara han,
basibos gezenlere zaviye, gariplere kervansaray miinasiptir.” demesi®™’ ve
“sultanii’l-ulemd” sifatin1  kullanmasi onun sufi yoniini pek de On plana
¢ikarmadigini akla getirmektedir. Yine Sipehsalar’in “Ulemd kiyafetinde olup, alim
gibi davranmirdi. Sabah namaziyla ogle namazi arasinda talebelere, halka ders
okutur, faydali bilgilerle faydalandirirdi. Ogle namazindan sonra ise dostlarina ve
cemaatine madrif ve hakikat 6gretirdi. Pazartesi ve Cuma giinleri biitiin halka vaaz

55658

ve nasihat ederdi. ve Muhakkik Tirmizi’nin “Din ve yakin ilminde babant hayli

gecmissin, fakat babanmin hem “kal” ilmi tamamdi, hem de o “hal” ilmini tamamiyla

852 gultan Veled, ss. 158-161; E. Ahmed Razi, 11, 563.
83 Bediiizzaman Firtizanfer, Mevlana Celaleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk, Milli Egitim
Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1997, ss. 136-137,.

%4 Bkz. Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Madrif, cev. Abdiilbaki Gélpnarly, y.y., trs.

%% Mevlana’nin Divin-1 Kebir’inde gecen bu gazelinin asil metni ve terciimesi i¢in bkz. Mevlana,
Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, s. 237; Mevlana, Divin-1 Kebir-Se¢meler, |, 325-326.

6% Eflaki, I, 184-185.

%7 Eflaki, 1, 189.

%8 Feridun b. Ahmed, s. 22.
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biliyordu. Bugiinden sonra senin “hdl”e girigsmeni istiyorum. Bu, peygamberler ve

velilerin ilmidir. O ilme ‘lediin ilmi’ derler.”®®

sOzleri, onun batinl yoniinii ¢cok
sinirlt bir dostlar halkasina agtigini, diger sohbet ve derslerinde bir alim ve vaiz gibi
hareket ettigini diisiindiirmektedir. Hem Bahdeddin Veled’in, Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi disinda kendi tarikatint —her ne ise- devam ettirebilecek baska
hicbir kimseyi birakmamasi —en azindan kaynaklarda bilgi yok- onun bildigimiz

anlamda bir miirsid gibi faaliyet gostermedigi sonucunu dogurmaktadir.

Netice itibariyle sunlar1 soyleyebiliriz: Necmeddin Kiibrd ile Bahaeddin
Veled ayn1 dénemlerde ve ayni devletin topraklari i¢inde yasamislardir. Dolayisiyla
birbirleriyle gortismeleri, karsilikli  gidis gelisleri, sohbetlerde bulunmalar
muhtemeldir. Cilinkii o donemde Harezmsahlar Devleti’nin hakimiyeti altindaki
sahalarda Kiibrevilik yaygindi ve Seyh Kiibra’nin ¢esitli sehirlerden bir ¢ok miiridi
vardi. Bahdeddin Veled’in zahiri ilimlerin yanisira tasavvufl bir kisilige sahip
oldugunu da gbz oniine alinca, onu bir Kiibreviyye mensubu veya halifesi olarak
kabul edebiliriz. Fakat bu durum, dolayli bir ¢ikarimdir. Biz bugiinkii bilgilerimiz

dahilinde bu konuya teenni ile yaklagmayi tercih ediyoruz.

Ayrica Bahaeddin Veled’i kesinlikle Kiibreviyye tarikatiyla iliskili veya ona
mensup bir kisi olarak gérmemiz de gerekmemektedir. Zird Feridun b. Ahmed’in
Risdle-i Sipehsalar’inda kaydettigi silsile de tarihi gerceklere uygundur. Yani
Bahaeddin’in dedesinin, hattd babasinin bile, 520/1126 yilinda 6len Ahmed el-
Gazzali ile goriismesi ve ondan icdzet almasi imkan dahilindedir. Dolayisiyla
Sultdnii’l-Ulema’nin boyle bir silsileye sahip olmasini, bu yol iizere manevi egitimini
tamamlamasini ve daha sonra da irsad faaliyetlerinde bulunmasini reddetmek i¢in
herhangi bir neden yoktur. Zaten Necmeddin Kiibra'nin silsilesi de iki sahis sonra

Ahmed el-Gazzali’ye ulagsmaktadir.

2.3.4. Hacegian ve Naksibendiyye Mensuplari ile Iliskiler

Necmeddin Kiibra ve halifeleri doneminde, iki tarikat arasindaki iliskilerin

seyri hakkinda, birka¢ rivayet hari¢, kaynaklarda pek fazla bir bilgi

89 Eflaki, I, 223-224.
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bulunmamaktadir. Fakat IX./XV. ylizyilldan itibaren Naksi-Kiibrevi mesayihi
arasindaki iletisimin siirekliligi dikkatleri ¢ekmektedir. Cesitli kollara mensup
Naksiler, Yakub Cerhi’den de tarikat icazeti almis olan®® meshur Kiibrevi seyhi
Abdullah Berzisabadi ve onun onderligindeki Zehebiyye kolu mensuplariyla iyi
miinasebetler kurmuslardir. Ote yandan, bazi sii diisiinceler tasiyan ve mehdilik
iddiasinda bulunan Muhammed Nurbahs ve Nurbahsilerle yakinlasmamislardir.
Bununla birlikte Kiibreviyye’nin Hacegan ve onun devami niteligindeki

Naksibendiyye ile iliskilerinin genelde olumlu oldugu séiylenebilir.661

Zaten X./XVI. asirdan sonra Naksibendiyye tarikati, biiyiikk oranda
yoneticilerin destegini de arkasina alarak, Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde
faaliyet gosteren Yeseviyye ve Kiibreviyye’yi igerisinde eritmis ve bu iki tarikat ¢ok

sinirl ¢evrelerde etkinligini siirdiirebilmistir.662

Bir rivayete gore Necmeddin Kiibrd, Mogol saldirilarin1 engellemek
maksadiyla dudsini talep etmeleri icin miiridlerini Abdiilhalik Gucdiivani (6.

616/1219)’ye g(indermistir.ee3

Seyh Kiibra’nin Gucdiivani’ye hiirmet ettigini
gosteren bu nakil gercek midir, yoksa onun takipgilerinin bir arzusunu mu

yansitmaktadir, bilmiyoruz.

Hace Garib, Abdiilhalik Gucdiivani’nin ikinci halifesi olan Hace Evliya’nin
oglu ve dordiincii halifesidir. Seyhii’l-Ulema Seyfeddin Baharzi ve Necmeddin
Kiibra ile muasir ve arkadastir. Buhara’ya bagl Fethabad’da ikamet eden Seyfeddin

Béharzi ile bir¢ok sohbetlerde bulunmustur.®®*

Naksibendiyye tarikatina ismini veren Bahaeddin Naksbend (6. 791/1389)’in,
Sultaniiddin Sehid adindaki bir Kiibrevi seyhinden istifade edip hilafet aldig1 iddia

660 Kerbelai, 11, 224.

%L Kiibreviyye ile Naksibendiyye mensuplar arasindaki miindsebetler hakkinda daha fazla bilgi

edinmek i¢gin bkz. Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 383-386.
%2 DeWeese, “The Eclipse of the Kubraviyah in Central Asia”, s. 45.

%63 Makalat-1 Abdiilhalik Guediivani ve Arif Rivgeri, haz. Said Nefisi, Ferheng-i iran-zemin,
Say1: 2, 1333, ss. 16-17.

Mevland Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resehat (Hayat Pinarindan Can Damlalar1), haz. Mustafa
Ozsaray, Semerkand Yay., Istanbul, 2006, s. 81.

664
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edilmekteyse de, Seyh Bahaeddin hakkinda kadim ve mu’teber kaynaklarda bu

sahistan bahsedilmemektedir.®® Dolayisiyla bu s6z ihtiyatla karsilanmalidur.

Burada zikredilen Sultaniiddin Sehid, Baba Kemal Cendi’nin halifesi olan
Ahmed Mevlana’nin miiridlerinden biridir. Fakat Ahmed Mevlana’nin yerine gegen
halifesi, Seyh Bahdeddin Kiibrevi’dir.®®® Muhtemelen bu zit isim benzerligi
nedeniyle Bahdeddin Naksbend ile karistirilmis, Sultaniiddin Sehid de Ahmed
Mevlana ile Bahaeddin Naksbend arasindaki bagi kuran kisi olarak kabul edilmistir.

Sahislar arasi iliskilerin 6tesinde, Kiibrevi literatiiriinde yer alan bir takim
eserlerin Naksileri etkiledigi ve iki tarikat mensuplar1 arasinda diisiince aligverisinin
gerceklestigi de miisdhede edilmektedir. Ornegin Miiceddidiyye oncesi donemde
Anadolu’ya gelip Bursa’da tarikat faaliyetlerinde bulunan Ahmed ilahi (5. 855/1451
veya 886/1481) adl1 bir Naks1 seyhi, Halep’te Necmeddin Kiibra nin neslinden Seyh
Necib’in tekkesinde uzun siire kalmistir. Bu sirada, Seyh Kiibra’nin Adabii’l-Miirid
ve Kenzii’l-Esrar adli iki Arapca kitabin1 okuyan ve c¢ok etkilenen Halep kadisi
Mevlana Debbagzade Abdurrahman Efendi, Ahmed il1ahi’ye, bu eserlerden Kenzii’l-
Esrar1 Tiirkge’ye ¢evirmesini soylemistir. Ahmed Ilahi her ne kadar bu kitab:
terclimeye girismisgse de, yaptigl bir ¢ok ilaveler ve agiklamalardan dolay1 eser yeni

bir telif hiiviyetine biiriinmiistiir.*®’

Bir 6nceki boliimde de isaret ettigimiz gibi Necmeddin Kiibra’nin Usuilii’l-
Asere adli kisa risalesi, Abdurrahman Cami’nin miiridi Abdulgafir Lari (6.
912/1506) tarafindan Farsca olarak; seriat-tarikat ve hakikat hakkinda kaleme aldig:
Risale-i Sefine’si ise Osmanli’nin son doneminde, Naksibendiyye tarikatindan el-Hac
Muhammed Emin Efendi (6. ?) tarafindan Tesviyetii'I-Imdd adiyla Osmanlica olarak

serh edilmistir.

%5 Tosun, Bahieddin Naksbend, s. 383.

666 Harezmi, 1, 102-103.

87 Bu eserin yazmasi i¢in bkz. Ahmed lahi, Kenzii’l-Esrar, Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, nr.

868, vr. 15b-159a. Higbir kaynakta Necmeddin Kiibra’nin Kenzii’l-Esrdr adli bir eseri
oldugundan s6z edilmemektedir. Muhtemelen bu kitap Seyh Kiibra’nin vefatindan ¢ok sonralari
ona isnad edilmistir. Zaten biitiin eser boyunca Necmeddin Kiibra’nin adi iki ya da {i¢ defa
gecmektedir. Dolayistyla bu kitap Ahmed 1ahi’nin, atvar-1 seb’a’dan miilhem olarak yedi fasil
halinde tasnif edip bastan sona kadar yeniden yazdigi bir eser olarak kabul edilmelidir.
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Bunlarin yani sira, Hace Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490)’1n halifelerinden
Abdullah 1ahi (6. 896/1491) Meslekii 't-Talibin ve’l-Vasilin isimli kitabinda miiridin
vasiflarmi sayarken, Necmeddin Daye’nin Mirsddii’l-Ibdd’ indaki bilgileri aynen

kullanmlstlr.668

Sonug olarak, cesitli tarikat mensuplariin gerek yiizyiize goriiserek, gerekse
yazdiklar1 eserler vasitasiyla fikir aligverisinde bulunmalart ve birbirlerinden
etkilenmeleri tasavvuf tarihinde gokga karsilasilan bir olgudur. Radiyyiiddin Ali Lala
orneginde goriilecegi lizere, bir sGfinin birden fazla tarikatla bagmin olmasi da
miimkiindiir. Aym1 zaman diliminde ve yakin boélgelerde faaliyetlerde bulunan
tasavvufi yollarin ve ekollerin, tarikat uygulamalari ve esaslari bakimindan
benzerlikler tagimalar1 veya birbirlerini tenkit etmeleri tabiidir. Burada iizerinde
durdugumuz Necmeddin Kiibra ve takipgilerinin de yasadiklar1 donemde mevcut
olan diger tarikatlarla ve sifl sahsiyetlerle ¢esitli iligskileri olmustur. Bu iliskilerin

genellikle iyi bir seviyede cereyan ettigi anlasilmaktadir.

%8  Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 386.
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UCUNCU BOLUM

NECMEDDIN KUBRA’NIN TASAVVUFi GORUSLERI

Necmeddin Kiibrda ¢ok yonlii bir mutasavviftir. Kaynaklarda imam®®°,

zahid®"®, safi®”!, muhaddis®’?, miifessir®”® ve fakih®™ gibi sifatlarla anilmaktadir.
Onun ortaya koydugu eserler ana hatlariyla incelendiginde, iki ayr1 6zellik hemen

dikkatleri gekmektedir:

Birincisi, derin tasavvufi tecrilbe ve sezgileri dile getiren nazarl
diisincelerdir. Bu agidan Fevdihu’l-Cemdl ve Risdle Fi’l-Halve c¢ok orijinal
eserlerdir. Ikincisi, tarikatin vazgecilmez esaslarini anlatan, bir takim tasavvufi
kavramlardan ve adab-erkandan s6z eden ve daha c¢ok miiridler i¢in el kitabi
mahiyetinde olan sistematik goriis ve nasihatlardir. Basta Usiilii’I-Asere ve Risdle

Ile’I-Hdim olmak iizere bircok risile bu konular icin ayrllmlstlr.675

Bu boliimde, Necmeddin Kiibra’nin eserlerinden hareketle onun tasavvufi
gorlsleri anlasilmaya caligilacaktir. Bu baglamda seyhin yazma ya da matbu ¢esitli
risalelerinde iizerinde dnemle durdugu hususlar 6n plana ¢ikarilacaktir. Evvela onun
tasavvuf anlayisinin  dayandigi temellere, akabinde Kiibreviyye tarikatinin
metodolojisi diyebilecegimiz usilii’l-asereye deginilecektir. Daha sonra Necmeddin
Kiibra’nin seyr 1 siilik veya miicahede adin1 verdigi tasavvufi terbiyenin esaslari ele
alanacaktir. Bu boliimiin sonunda da seyhin renkli tecriibelerine yer verilecek ve
bunlardaki sembolizm {iizerinde durulacaktir. Burada zikrettigimiz dort ana baslik

kendi igerisinde kiigiik alt basliklara ayrilarak islenecektir.

669 Siibki, VIIL 25; Davidi, 1, 59; Miinavi, 11, 371.

670 Siibki, VIIL, 25; Davadi, 1, 59.

71 Davadi, I, 59; Miinavi, 11, 371.

672 Yafii, IV, 40; ibnii’l-imad, V, 79; Zehebi, 111, 177; Miinavi, 11, 371.
%3 Davadi, I, 59; Miinavi, I, 371.

% Davadi, I, 59; Miinavi, I, 371.

67> Bkz. Mustafa Kara, Tasavvufi Hayat, s. 18.
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3.1. NECMEDDIN KUBRA’NIN TASAVVUF  ANLAYISININ
DAYANDIGI TEMELLER

3.1.1. U¢ Ana Kaynak: Kur’an ve Siinnet, Ge¢cmis Mesiyih, Seyhin

Kendi Tecriibeleri

Necmeddin Kiibra'nin te’lifati gézden gegirildiginde, onun esas itibariyle ii¢

temel kaynagi yogun bir sekilde kullandig1 dikkatlerden kagmayacaktir:

Bunlardan ilki, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. O, herhangi bir kavrami ya da
meseleyi aciklamaya baglarken, Oncelikle konuyla ilgili ayet ve hadisleri
zikretmektedir. Bu agidan seyhin, tasavvufi hayatin esaslarmi  ve pratik
uygulamalarmi Kur’an ve siinnete dayandirmak istedigi aciktir. Iyi bir medrese

tahsili gormesi de onu bu hususta oldukc¢a maharetli kilmistir.

Necmeddin Kiibra’nin ikinci kaynagi kendinden once yasamis olan bazi
mesdyihin sozleri ve eserleridir. Bu baglik altinda oncelikle Ciineyd-i Bagdadi (0.
297/909)’yi zikretmemiz gerekmektedir. Zira Seyh Kiibra, Risdle Ile’I-Hdaim’de onun
sekiz sar‘[ml676 aciklamakta ve Fevdihu’l-Cemal’de de bunlar1 miicadhedenin esaslari
arasinda saymaktadir. Diger risalelerinde de ona defalarca atiflarda bulunmaktadir.

Biitiin bu deliller onun, tasavvuf tarihinde sahv anlayisini temsil eden ve Islam’in

676 Sozii edilen sekiz sart sunlardir: Devamli abdestli olmak, devamli oruglu olmak, devamli susmak,

devamli halvette bulunmak, devamli zikretmek, devamli seyhle kalbi rabita ve baglilik i¢inde
olmak, devamli olarak havatir1 defetmek, Allah’tan gelen seye itiraz etmemek. Fritz Meier,
Kiibrevi geleneginde olduk¢a meshur olan bu sekiz sartin Ciineyd-i Bagdadi’ye atfedilmesini
dogru bulmamakta ve bunun anakronik bir tahrif olduguna inanmaktadir. Bkz. Meier, “Horasan
ve Klasik Tasavvufun Sonu”, ¢ev. H. Mahmut Yiicer, Tasavvuf, Cilt: 5, Say1: 13, 2004, s. 463.
Kim ne derse desin, Ciineyd-i Bagdadi’ye atfedilen sekiz sart Kiibreviyye tarikatinin her
doneminde etkili olmustur. Kiibrevi seyhlerinin bazilar1 bunlar tarikatin temel prensipleri
arasinda zikrederken, bazilar1 da zikrin veya halvetin sartlar1 olarak kabul etmislerdir. Mesela
Isferayini, ad1 gegen sekiz sart1 zikrin (bkz. Isferdyini, Risale Der Revis-i Siildk ii Halvet-nisini,
Kasifii’l-Esrar adli eserle birlikte, s. 134); Nesefi ¢ilenin (bkz. Aziz Nesefi, s. 55); Simnani ise
halvetin sartlar1 olarak one siirmiistiir. (bkz. Elias, The Throne Carrier of God, ss. 227-228)
Ismail Hakkr Bursevi, Ciineyd’in bu sekiz sartini, Vesiletii’l-Merdm adli eserinde serh etmistir.
Bu eser iizerine yapilan tez igin bkz. Nizamettin Burak, “I. Hakki Bursevi’nin Vesiletii’l-
Meram’1 (Inceleme ve Metin)”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Dan. Mehmet Demirci,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2006.
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ser’l sinirlart karsisinda oldukga dikkatli bir tutum takinan Ciineydi ¢izgiyi izledigini

gostermektedir.®”’

Necmeddin Kiibra’nin, Ciineyd-i Bagdadi disinda Hasan el-Basri (0.
110/728)°"® Ibrahim b. Edhem®”, Ziinndn el-Misri (6. 245/859)°®, Ebu Tiirdb en-
Nahsebi (6. 245/859)%!, Yahya b. Muaz er-Razi (5. 258/871)°%, Ebu Hafs el-Haddad
(6. 260/883)°%% Bayezid-i Bistami (5. 261/874)%®*, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6.
283/896)°%, [brahim Havvas (5. 291/903)°®° Ebu Osman el-Hiri (5. 298/910),
Hallac-1 Manstr (6. 309/922)%®", ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/982)°%8, Ebu Ali ed-
Dekkak (5. 405/1014)% ve daha birgok inli mutasavviftan almtilar yaptigi
goriilmektedir. Ayrica onun bazen, “Sifilerden birine sOyle bir soru soruldu...”,
“Onlardan biri sunu sdyledi...” ve “Seyhlerden biri sdyle dedi..” gibi ifadeler
kullandigia ve sozlerini rivayet ettigi mutasavviflarin isimlerini vermedigine sahit

oluruz.

eyhin eserlerinde, Haris Muhasibi (6. 243/857)%®°, Hakim Tirmizi®:, Ebu
Sey

Nasr es-Serrac et-Tﬁsiegz, Abdiilkerim Kuseyri6g3, Hace Abdullah Ensari el-Herevi

¢ Ciineyd-i Bagdadi ve 6grencileri kanaliyla gelisen bu ¢izginin sema halindeki gdsterimi igin bkz.

Trimingham, ss. 29-30. Attar da “Tarikatta en taminmis yol ve en meshur mezheb Ciineyd’in
tariki ve mezhebidir.” demektedir. Bkz. Attar, s. 385.

678 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 50b, 52a, 67b.
67 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 139a; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 111b.

680 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 143b; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr.49b, 52b, 55a,
112b.

681 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 144a; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 51a.

%82 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 140b, 142a; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 50b, 55a.
68 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 145b.

%84 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risile, vr. 51b, 113a-b.

685 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 142a, 146b, 152b; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 49a.

68 Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 40; Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 144a; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda
Bir Risale, vr. 54b.

887 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 119, 120; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 53a.
688  Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 141b.

689 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 134a, 137a, 145a, 153b.

690 Muhasibi’ye atif igin bkz. Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 94b-95a.

% Tirmizi’den alinti i¢in bkz. Kiibra, Adabii’s-Siilik i14 Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-
Miiliik, ss. 20-21.
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(6. 481/1089)°** imam Gazzali®®, Ebu’n-Necib es-Siihreverdi®® ve miirsidi Ammar-
1 Yasir® tarafindan daha onceki asirlarda kaleme alian bazi tasavvuf klasiklerini
kullandiginda siiphe yoktur. Fakat o, Mendazilii ’s-Sairin disinda bu kaynaklari adini
zikretme geregi duymaz. Bununla birlikte bahsi ge¢en miielliflerden bazi agiklamalar

nakleder.

Onun iigiincii ve en orijinal kaynagi ise kendi manevi tecriibeleridir. Ozellikle
Fevaihu’l-Cemal adli eserinde o, sik sik seyr ii siilik siirecinde yasadigi bir takim
gaybi hadiseleri anlatmakta ve bunlar1 cesitli sekillerde yorumlamaktadir. Seyh
Kiibra, Fevdih’in hemen basinda, “Murddin Allah, miiridin ise O’ndan gelen bir

nur”698

oldugunu ifade etmektedir. O, yine aym kitapta gordiigii renklerden,
sekillerden ve duydugu seslerden bahsetmektedir. Bunlara ilaveten “semadaki sahid”
ve “mizanii’l-gayb” gibi isimler verilen bir diisiinceden s6z etmektedir. Tezimizin

ileriki kisimlarinda, yeri geldikge bunlara daha ayrintili bir sekilde deginilecektir.®®

3.1.2. Seriat-Tarikat ve Hakikat

Necmeddin Kiibra, safil mezhebine mensup siinni bir mutasavviftr.”®® Onun
S p

gerek te’lif ettigi eserlerinde gerekse irsad faaliyetlerinde ser’l esaslari titiz bir

%92 Bkz. Kiibrd, irsadi’t-Talibin, vr. 154a. Seyh Kiibrd burada Serrdc’in, “Edeb konusunda
insanlar ti¢ kisimdir” s6ziinii ve akabindeki agiklamalarini almistir. Bunlar igin bkz. Serrac, el-
Liima’ (islaim Tasavvufu), haz. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk, Istanbul, 1996, s. 152.

Necmeddin Kiibra’nin daha tasavvufi hayata adim atmadan once Hemedan’da Kuseyri
Risalesi’ni okudugunu ve bu eseri kendi el yazisiyla istinsah ettigini daha 6nce belirtmistik. Bkz.
Hansarl, I, 298. Bundan dolay1 Seyh Kiibra’nin risélelerinde bu eserden istifade ettigi
sOylenebilir. Kuseyri’nin veli konusunda sdylediklerinin aynist i¢in su esere bkz. Kiibra,
Irsadii’t-Talibin, vr. 152a. Bu agiklamalari asil kaynag: icin bkz. Kuseyri, s. 348.

693

894 Seyh Kiibra, Addbii’s-Siifiyve adli eserinin sonunda Herevi’nin bu kitabim okumay1 tavsiye

etmektedir. Bkz. Kiibra, Adabii’s-Siifiyye, s. 38. Mendzilii’s-Sdirin’in yanlislikla Necmeddin
Kiibra’ya atfedildiginden daha 6nce bahsetmistik. Bkz. Hansard, I, 295.

%% Gazzali’ye atif i¢in bkz. Kiibra, Adabii’s-Salikin, vr. 173b.

%% Ebu’n-Necib, Necmeddin Kiibra nn silsilesinde yer alan ¢ok énemli bir zéttir. Seyh Kiibra bazen

adini zikrederek ondan alintilar yapmaktadir. Bkz. Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 138, 145.

%97 Necmeddin Kiibra, herhangi bir isim zikretmeden bu zitin kendisine verdigi bir eseri okudugunu

ve ¢ok begendigini ifade etmektedir. Bkz. Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risile, vr. 89b-90.
®%  Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 93.
%99 Bu boliimiin dordiincii ana bashg olan “Necmeddin Kiibra’da Tasavvufi Tecriibe” kismina
bakimiz.

0 yakut, I1, 415; Siibki, VIII, 25; bnii’l-imad, V, 79.
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sekilde muhafaza ettigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunun en giizel 6rnegi Risdle-i
Sefine adl1 kisa risaledir. Miiellif, burada kendi tasavvuf anlayisinin temel taglarini

sembolik bir iislupla ve veciz bir sekilde anlatmaktadir.

S6z konusu bu risdlede, esas itibariyle, tasavvuf tarihinde iizerinde ¢okca
durulan li¢ kavram ele alinmaktadir. Bunlar dinin emir ve yasaklar1 olarak
tanimlayabilecegimiz “seriat’, kisiyi Cenab-1 Hakk’a ulastiran “tarikat” ve nihal
maksad olan “hakikat’tir. Sufiler nazarinda bu li¢ kavram birbirine siki sikiya
baglidir. Birisi olmadan digeri asla var olamaz. Ehl-i tasavvuf, yazdiklar1 eserler ve
kullandiklar1 metaforlarla hem bu meseleye ne kadar 6nem verdiklerini gostermisler

hem de zengin bir literatiir olusturmuslardir.

Seriat ve hakikat arasindaki iliski, genellikle “kabuk-6z” veya “daire-cember”
sembolizmiyle anlatilmaya calisilir. Bir daire diisliniin. Bunun c¢evresi sayisiz
noktalardan meydana gelmistir. Bu sayisiz noktalardan dairenin merkezine sayisiz
yarigaplar ¢izilebilir ve bunlarin her biri ¢ember iizerindeki bir noktayr merkeze
baglar. Iste bu dairenin cemberi seriattir, bunun iizerindeki noktalar da biitiin
miisliimanlar1 temsil eder. Her bir noktadan merkeze giden yaricaplar da tarikatlardir.
Merkez nasil bir dairenin esas1 kabul ediliyorsa, hakikat de seriatin esasi ve ona
anlammi veren Ozidiir. Tasavvufun ilgi alani genellikle bu 6z kismi, yani isin
hakikati olmustur. Fakat tasavvuf, sadece hakikati degil, ona ulagsmak i¢in gerekli
olan vasitalari da ihtiva eder. Bu vasitalar tarikatlardir. Tarikatlar, dairenin
cevresinden merkezine dogru giden yaricaplar gibidir. Bu yarigaplar, insanlarin ferdi
farkliliklarina gore degistigi i¢in yaratilmislarin sayisi kadar ¢oktur. Hakikat ise tektir

o < 701
ve hi¢bir zaman degismez. 0

Seyh Kiibra da sozii edilen eserinde seriati “gemi”ye’%, tarikati “deniz’e,

hakikati ise “inci”ye benzetmektedir. Nihai amag¢ hakikattir, fakat bunun igin

1 By sembolizm icin bkz. Rene Guenon, “Islam Tasavvufu”, ¢ev. Mustafa Tahrali, Kubbealtt

Akademi Mecmuasi, Cilt: 14, Sayi: 1, sS. 8-9; Ayrica bkz. Himmet Konur, “Seriat ve Tasavvuf”,
Islamiyat, Cilt: 1, Say1: 4, 1998, s. 120; Erol Giingor, islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken
Yay., Istanbul, 1993, s. 80; Frithjof Schuon, islim’mn Metafizik Boyutlar1, cev. Mahmut Kanik,
iz Yay., Istanbul, 1996, ss. 35-40.

Seyh Kiibra’dan asirlar once Béyezid-i Bistimi’nin de bu sembolizmi kullandigina dair bir
rivayet vardir. Biiyiiklerden biri soyle anlatmistir: Seyh Bayezid’i ritlyada gordiim ve bana nasihat
et dedim. O da sunlar1 soyledi: “Ahali, ucu bucag: olmayan bir ummandadir. Uzaklarinda seriat
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oncelikle atilmasi gereken iki Onemli adim vardir. Bunlardan birincisi gemiye
binmek, yani seriatin gerekliliklerini yerine getirmek; ikincisi ise biitiin tehlikeleri
gbze alarak denize agilmaktir. Hemen hemen biitiin mutasavviflarda rastladigimiz
seriat vurgusu, burada da ithmal edilmemis goriinmektedir. O kadar ki seyhin, ¢esitli
kerametler izhar eden kisileri degerlendirirken temel Olgiitli, seriata ne kadar tabi
oldugudur. Denize agilmak, bir takim zorluk ve sikintilara katlanarak bir {ist boyut
olan takvaya siki sikiya sarilmak demektir. Is burada da bitmez, ¢iinkii inciyi elde
etmek icin yolculuga ¢ikilmustir. Inci ise katlanilan bunca zorluklarin salike sundugu
bir hediye gibidir. Necmeddin Kiibra’nin tasavvuf diisiincesinde inci, Allah Teala’nin
tecelli nurlarim1 miisahedeyi sembolize etmektedir.”® Dolayisiyla ona gore, seriatin
baglayici emirlerini ve tarikatin 6zel metotlarin1 yerine getirmeden hicbir tasavvufi

deneyim yasanamaz.

3.1.3. Kiibreviyye-Siilik Tliskisi

Kiibrevi stfi gelenegi lizerine yapilan incelemeler, bir¢ok yanlis yorumlarin
ve koklesmis bazi hatalarin kurbani olmustur. Bunun iki egilimden kaynaklandigi
sOylenebilir: Birincisi, Kiibreviyye tarihini, onu daha bilinir kilan ayirict olaylarin
oldugu Orta Asya dini ¢evresine dikkat etmeden, yalnizca XIII-XV. ylizyillar
arasinda Bati Iran’daki gelismeler cercevesinde yorumlama aliskanligidir. Ikincisi,
Kiibrevi yazilarinda ve kisilerinde, bu siiregte Bat1 Iran’daki dini gelismelere hakim
olmaya baglayan sii temaylillerin izlerini arama egilimidir.704 S6z konusu ikinci

egilim, yaklasik elli y1l 6nce Molé tarafindan ortaya konmustur."*

Henry Corbin ve Seyyid Hiiseyin Nasr’in da katildigi bu fikrin en temel
argiimani, Mogol istildsindan sonraki devirde, Iran’da faaliyet gosteren siifi
tarikatlarinin Hz. Ali ve masum imamlar hakkinda ag¢ik ve hiirmetkar bir kabul edis

tavri gostermelerinin, Safevi Devleti (1501-1736)’nin isini kolaylastirdig1 ve siiligin

denilen bir gemi var, bu gemiye binmek igin ¢abala ve su miskin bedenini deryddan kurtar.” Bkz.
Attar, s. 209.

73 Bkz. Kiibra, Risale-i Sefine, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2760, vr. 100b-101a.

" DeWeese, “Sayyid Ali Hamadani and Kubrawi Hagiographical Traditions”, s. 121.

% M. Molé’un bu fikirlerini serdettigi meshur makalesi i¢in bkz. Molé, “Les Kubrawiyya entre

Sunnisme et Shiisme”, ss. 61-142.
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kabul edilmesinin yolunu agtigidir.”*®

Fakat bu argiimani benimseyecek olursak,
Safeviler’in bir takim tarikatlara ve siinni halka kars1 uyguladigi baski ve sindirme
politikasin1 izah e:de:meyiz.707 Diger taraftan, Kiibreviyye tarikati baglaminda
meseleyi ele alirsak, bu ekoliin 6énemli simalarinin sii olduklariyla ilgili yapilan

haksiz ithamlar da s6z konusudur.

Simdi bu iddialar karsisinda yapilabilecek sey, Kiibreviyye tarikatinin
pirinden baslayarak, s6z konusu gelenegin baslangigta nasil bir karakter arz ettigi ve
aradan iki asir gectikten sonra siilikle nasil bir iliski icerisine girdigi hususunu kisaca
gozden gecirmektir. Fakat buna baslamadan once, 6zellikle yabanci arastirmacilarin
defalarca tekrarladiklari bir hatayi belirtmekte fayda vardir. Bu da, hemen hemen
biitiin tarfkatlarda goriilen “Hz. Ali ve ehl-i beyt” muhabbetini, s6z konusu
tarikatlarin ya da sifilerin sii bir inang sistemini benimsedikleri seklinde yorumlama

kolayciligidir.

Kiibreviyye tarikatinin kurucusu olan Necmeddin Kiibra’nin siinni inanglara
sahip, safil fikhina bagl ve hattd bazilarinca mutaassib bir kisi oldugunu daha 6nce
belirtmistik. Ayrica o, siinni anlayis1 benimsemis bir Tiirk devleti olan Harezmsahlar
devrinde yasamis ve rahatga tarikat faaliyetlerinde bulunabilmistir. Onun eserlerinde
de, Hz. Ali ve ehl-i beyte’® duydugu saygi ve sevginin disinda siiligini

cagristirabilecek higbir paragraf yer almamaktadir.

Fevaihii’l-Cemadl adli eserinde o, Hz. Ali’yle yasadigt manevi bir
tecriibesinden s6z etmektedir. Bu da, bir sifide olan Hz. Ali sevgisinin izlerini

tasimaktan Ote bir anlam ifade etmemektedir:

% Algar, Naksibendilik, haz. A. Ciineyd Koksal, Insan Yay., istanbul, 2007, ss. 210-211; Nasr,
Makaleler 11, s. 66. Ismaililik iizerine ¢alismalariyla tamnan Daftary’nin de bu gériiste oldugu
anlagilmaktadir. Bkz. Ferhad Daftary, Muhalif islim’in 1400 Yih-ismaililer: Tarih ve Kuram,
cev. Erciiment Ozkaya, Rastlant1 Yay., Ankara, 2001, s. 498.

7 Safeviler dénemindeki tasavvufla siilik arasindaki iliskilerle ilgili olarak su kaynaklara bkz. M.

Kamil es-Seybi, es-Sila Beyne’t-Tasavvuf ve’t-Teseyyu’, Daru’l-Endeliis, Beyrut, 1982, ss.
347-381; Mazlum Uyar, “Safeviler Oncesi Iran’da Tasavvuf ve Safevi Devletinin Ortaya Cikis1”,
Akademik Arastirmalar Dergisi, Sayi: 3, 2000, ss. 121-137; Algar, “Some Observations on
Religion in Safavid Persia”, Iranian Studies, Cilt: 7, Say1: 1-2, 1974, ss. 287-293.

Tasavvufta Hz. Ali ve ehl-i beyt anlayisiyla ilgili olarak bkz. Mehmet Demirci, “Mesnevi’de Hz.
Ali Tmaj1”, Mevlana ve Mevlevi Kiiltiirii icinde, ss. 175-192; H. Ibrahim Simsek, “Imam-1
Rabbéani Ahmed Fartki Sirhindi’nin (6. 1034/1624) Sia ve Ehl-i Beyt’e Bakis1”, Marife, Cilt: 4,
Sayz: 3, 2004, ss. 199-209.
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Bir kere gaybet halinde iken Hz. Peygamber’i yaminda Hz. Ali oldugu halde
gordiim. Hemen kosup Ali’nin elini tuttum ve onunla musdfaha ettim. O anda bana
ilhdm geldi: Resuilullah’tan gelen haberlerde soyle bir sey isitir gibi oldum: “Kim Ali
ile musdfaha ederse, cennete girer.” Bunun iizerine Hz. Ali’ye doniip “Bu hadis
sahih midir?” diye sormaya basladim. O da “Evet, Resilullah dogru soylemistir,
Restilullah dogru séylemistir, benimle musdfaha eden cennete girer.” dedi.”®

Yine 0, Minhdcii’s-Salikin adli risdlesinde, halvete girecek kisinin
Ozelliklerini sayarken, sahih bir itikada sahip olmasmin yanisira, “Ehl-i beyti,
onlarin, Restlullah’in disindaki biitiin yaratilmiglardan daha faziletli olduklarin
itiraf ederek sevmelidir.” demektedir.”*

——

Seyh Kiibra’nin halifelerinden Sa’deddin Hammiye, genellikle Kiibrevi
geleneginde siiligin agik izlerini tasiyan ilk kisi olarak kabul edilir. Fakat o, her ne
kadar Kiibreviyye’den icdzetli olsa da daha ¢ok Ibn Arabi ve dgrencilerine yakindir.
Dahas1 o, oglu Sadreddin ve Aziz Nesefi’den bagka silsilesini devam ettirecek
herhangi bir sahis birakmamigtir. Dolayisiyla Hammiye kolu, higbir zaman

Kiibreviyye’nin ana ¢izgisinin temsilcisi olamamistir.**

Kiibreviyye'nin giiniimiize kadar gelen silsilesinde, sii egilimler tasidig
iddiastyla yliz yilize gelen sahislardan birisi de Alduddevle-1 Simnani’dir. Simnani,
[Thanl Devleti sinirlari igerisinde siiligin oldukca yaygin oldugu bir donemde yasadi.
O agiriliklardan uzak bir siinniydi. Onun goziinde ehl-i siinnetin diger mezhebler

"2 Hatta o bir

arasmdaki yeri, IslAm’m diger dinler arasindaki yerine benzemekteydi.
defasinda, bir siire miiridi de olan Seyhiyye hareketinin lideri Seyh Halife (6.
736/1335)’ye dort siinni mezhebden hangisine bagli oldugunu sordu. O da s6z

konusu mezheblerin hangisinin en iyisi oldugunu heniiz arastirdigini sdyleyince,

" Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 100-101.
™0 Kiibra, MinhAcii’s-Salikin, s. 148.

e Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, XXXII, 501. Sa’deddin Hammiiye nin 6zellikle velayet-
niiblivvet meselesinde bazi sii diisiinceleri benimsedigine ikinci boliimde, kendisinden bahserken,
deginmistik.

2 Elias, The Throne Carrier of God, s. 43.
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Simnani onu azarladi ve boylece iligkileri sona erdi.”® Simnani, sii egilimleri olan

[lhanli hiikiimdari Olcaytu (6. 716/1316)’yu da kinamustr.”**

Biitiin bunlarla birlikte o, sil imamlarina ve 6zellikle de ehl-1 beyte biiyiik bir
saygi duyuyordu.715 Mendazirii’l-Mahadir li'n-Naziwri’l-Hddwr adli Arapga risalesinde
Nehcii’l-Beldga’dan alintilar yapiyor ve ehl-i beyte olan hiirmetini acikga
gosteriyordu. Fakat Hz. Aise ve diger ii¢ halifeye lanet okuyanlar: da kintyordu.”*®
Simnani, stfileri yedi tabakaya ayiriyor ve bunlarin en iist mertebesine de Hz. Ali’yi
yerlestiriyordu.”*” Onun bu fikirleri, siiligi benimsedigi seklinde yorumlanmamalidur.
Ciinkii o, IslAm cemaatinin birligini vurgulayan bir hareketi temsil ediyordu.
Budistlere ve putperestlere Islim’1 kabul etmeleri icin ziyaretlerde bulunuyordu.
Onun anlayisina gore tasavvuf, islam dininin mezhebi béliinmelerini asan en kusatici
bigimiydi.*®

Alauddevle’den sonra Kiibreviyye’'nin siillige dogru evrimlesmesinde ¢ok
Oonemli bir rol oynadigi sdylenen zat Ali Hemedani’dir. On yedinci kusaktan bir
seyyid olan bu zat, 714/1314’te Hemedan’da diinyaya geldi. Dogum giinii, Hz.
Ali’ninkiyle ayn1 giin oldugu i¢in ona “Ali-yi Sani” dendi.™® Soyu, Hz. Hiiseyin’in
oglu dordiincii imam Ali Zeynelabidin’e ulagsmaktaydi. Annesi Bibi Fatma da Hz. Ali
soyundandi. Hemedani, Hz. Ali ve ehl-1 beytin faziletlerine dair hadisleri ihtiva eden
ve on dort bolimden meydana gelen Kitdbii’l-Mevedde Fi’l-Kurbd adli bir eser

720

kaleme aldi.”” Halifesi ve biyografisinin yazar1 Cafer Bedahsi de Huldsatii’l-

Mendkib’mmin basinda Hz. Ali’yi 6ven bir¢ok hadis zikretmisti.721 Diger halifesi ve

3 Hamididdin Muhammed Mirhand, Ravzatu’s-Safa Fi Sireti’l-Enbiy4 ve’l-Miilik ve’l-Hulefa,
haz. Cemsid Keyanfer, Intisarat-1 Esatir, Tahran, 1380, VIII, 4499.

M Meier, “Ala al-Dawla al-Simnani”, Encyclopedia of Islam, E. J. Brill, Leiden, 1979, |, 346-347.
5 Elias, The Throne Carrier of God, s. 65.

18 Elias, The Throne Carrier of God, ss. 91-92.

7 Elias, The Throne Carrier of God, ss. 43-44.

8 ra Lapidus, islam Toplumlari Tarihi, ¢ev. Yasin Aktay, iletisim Yay., istanbul, 2002, I, 248.

9 Agha Hiiseyin, ss. 5-6.
2 Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, DIA, XVII, 187.

2L Bedahsi, ss. 16-23.
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damadi ishak Hottalani’de de ehl-i beyt sevgisi agir bastyordu.’? Biitiin bu eméreler

onun siiligine yoruldu.

Seyyid Ali Hemedani’deki bu izler, asil itibariyle onun sii oldugu anlamina
gelmemektedir. Cilinki o safii mezhebine bagli siinni bir kisidir. er-Risaletii’l-
[I'tikadiyye’sinde ashabin en faziletlilerini Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali olarak

723

siralamaktadir.””> Ayni ifadeler, Farsca yazilmis Risdle-i Beydn-1 I'tikad’da da yer

almaktadir.”?*

Siilik onun sahsi inanc1 degil de, dogumundan itibaren bazi yonleriyle
Hz. Ali’ye benzetilmesinden Ootiirli, halkin onda gérmek istedigi bir imaj gibi

anlasilabilir.

Ishak Hottalani’nin iki halifesi Muhammed Nurbahs ve Abdullah Berzisabadi
tarafindan Kiibreviyye’nin iki farkli kola ayrildigi bilinmektedir. Bunlardan ilki
“Nurbahgsiyye”, ikincisi de “Berzisabddiyye” ya da daha meshur ismiyle
“Zehebiyye”  olarak  taninmaktadir. Eger Kiibreviyye’nin sillesmesinden
bahsedeceksek, iste bu kirilma géz Oniine alinmali ve bundan sonraki gelismeler
dikkatlice takip edilmelidir. Tabii ki kisa siirede biitiin iran’a egemen olan sii Safevi
Devleti’nin hakimiyet ve etkisini de gézden 1rak tutmamak gereklidir.

M. Mol¢, Nurbahs’in acik¢a mehdiligini ilan etmesini’®

ve sii egilimlerini,
Kiibreviyye’'nin siilesme silirecinin doruk noktasi olarak gormiistiir. Kiibreviyye
lizerine c¢alisan son donem arastirmacilari, tarikatin tarihinin bu sekilde
yorumlanmasini tenkit etmisler ve onun siinni-safii karakterine vurgu yapmuslardir.

Onlara gore Nurbahg, tarihi bir hareketin zirvesi olmaktan ziyade bir istisnadur. "%

22 Tahsin Yazici, “Hemedani, Emir-i Kebir”, DIA, XV, 186.

2 Hemedani, er-Risaletii’l-I’tikadiyye, haz. Molé, “Professions de foi de deux Kubrewis: Ali-i

Hamadani et Muhammad Nurbahs” adli makalenin iginde, s. 143.

724 Hemedani, Riséle-i Beyan-1 i’tikad, haz. Molé, “Professions de foi de deux Kubrewis: Ali-i

Hamadani et Muhammad Nurbahs” adli makalenin i¢inde, s. 157.

% Nurbahs’in mehdiligi konusunda miiridleri arasinda iki farkli yaklagim olusmustur. Bazilari onun

mehdiligini, sadece mehdi (hidayet edici) kelimesinin sozlilk anlamiyla sinirlarken; bazilar1 da
bunun mezhepler arasindaki farkliligin ortadan kaldirilmasi ve yeni bir Islami yorumun
getirilmesinden ibaret oldugunu one siirmiistir. Bkz. Necdet Tosun, “Nurbahsiyye”, DIA,
XXXIII, 248.

DeWeese, “Sayyid Ali Hamadani and Kubrawi Hagiographical Traditions”, s. 121; Algar, “Some
Observations on Religion in Safavid Persia”, ss. 287-290; Bashir, Between Mysticism and
Messianism, ss. 137-138.
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Zira Nurbahg’in sii temayiilleri, onun ailevi arka planina dayanmaktadir. Nurbahg’in
babasi, Imam Musa el-Kizim’in soyundan gelen bir siidir. O, Bahreyn’de bir sii
merkezi olarak bilinen Katif’ten Ali er-Riza (6. 213/818) nin tiirbesini ziyaret igin
Meshed’e gelmis ve daha sonra Horasan’da Kain’e yerlesmistir. Nurbahs, babasinin,
daha kendisi dogmadan oOnce oglunun mehdi olacagini heber verdigini

sdylemektedir.”?’

Bununla birlikte, Nurbahs’in siiligi daha romantiktir ve tesekkiil etmis sii
mezheblerinin doktrinlerine de ¢ok az benzemektedir. O, ilk ii¢ halifeyi de bir
eserinde Ovmektedir. Bu yiizden Nurbahs’a yakindan bakildiginda, onun Kiibrevi
diistincesinde zaten var olan ve nesilden nesile intikal eden bir egilimi, mehdilik

iddiasiyla zirveye tasidigi dogru kabul edilemez. "

Fakat su da bir gercektir ki, sii
Safevi Devleti’nin ortaya ¢ikisiyla birlikte Nurbahsiyye sillesmis ya da buna mecbur
kalmistir. Nitekim bu mezhebe baglilik goésteren ve Safeviler’le isbirligi yapan
tarikatlarin hayatiyetlerini nisbeten daha uzun siire devam ettirdikleri de tarihi bir

vakiadir.”?®

Bir diger kol olan Zehebiyye’nin kurucusu Abdullah Berzisabadi ve
kendisinden sonra silsilesini devam ettiren Residiiddin Muhammed Bidavazi, Seyh
Sah Ali Bidavazi ve Hact Muhammed Habisani gibi kisiler siinnidir. Hablisani’nin
halifesi Gulam Ali Nisabtri ile birlikte siilesme siireci baslamis ve bu kol, Safevi
donemi boyunca aktif kalabilmeyi basarmistir. Bugiin kendini en saf sii tarikat sayan
Zehebiyye, ulemanin ara sira tacizlerine maruz kalsa da Sah Sultan Hiiseyin (1694-
1722) zamanindan itibaren idarecilerin 6nemli bir diismanligiyla kar§11a§mam1§t1r.73o
Diger sii tarikatlarin cogu gibi Zehebiler de Safeviler’den o6nce dahi sifilerin
silsilesinin sii olduguna, fakat takiyye yaptiklarina inanmaktadirlar. Onlar, ancak
Safeviler’in gelisiyle takiyye zorunlulugunun kalktigii ve tarikatlarin Iran’da

kendilerini agikga sii ilan ettiklerini iddia etmektedirler. Zehebiler kendilerinin en saf

727 Bashir, Between Mysticism and Messianism, s. 88.

2 Bu degerlendirme igin bkz. Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 137-138. Momen
ise onu “Gii¢lii sii egilimleri olan bir stinni” olarak tanimlamaktadir. Bkz. Momen, s. 213.
2 Algar, Naksibendilik, ss. 199-200.

30 Algar, Naksibendilik, ss. 200.
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sii olduklarmi &ne siirmekte ve Imam Rizd’ya olan baghliklarindan dolay

silsilelerine “Rezeviyye” adin1 vermektedirler.”®*

Bu kisimda zikrettiklerimizden dyle anlagilmaktadir ki Necmeddin Kiibra’ nin
tasavvufl goriisleri Kur’an ve stinnete muvafik, ser’i esaslara karsi oldukga ridyetkar
bir gdriiniime sahiptir. Baz1 yabanci arastirmacilarin, Kiibreviyye’nin kurucusundan
itibaren sii bir diinya goriisii ¢ergevesinde gelisme kaydettigini iddia etmeleri ise
gercekleri yansitmamaktadir. Zira tarikatin siflesme siireci, onun silinni/safii

mezhebine mensup pirinin 6liimiinden neredeyse iki asir sonra baglamaktadir.

3.2. NECMEDDIN KUBRA’NIN TARIKATLAR TASNIiFi VE
USULU’L-ASERE’SI

Necmeddin Kiibra, esas itibariyle “Allah’a giden yollarin yaratilmiglarin

2 By soz sarihler tarafindan muhtelif

nefesleri sayisinca” oldugu kanaatindedir.
sekillerde yorurnlanmlstlr.733 Burada asil kasdedilen, genel olarak her insanin farkli
bir mizaca ve mesrebe sahip oldugu, dolayisiyla onun Allah’la iliskisinin farkl
cereyan edecegidir. Bu husus biitlin insanlar i¢in gecerlidir. Fakat seyh, yukaridaki
ifadesini daha o6zel bir sahada ve kendi amaci dogrultusunda yorumlayarak

A 99134

bahsedilen bu yollari, “tarik-1 ahyar, tarik-1 ebrar ve tarik-1 suttar”"™" olmak tizere ii¢

ana grupta toplamay1 uygun gérmiistiir.

81 Nasr, Makaleler 11, s. 71.

™2 Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 33. Bu séz, Necmeddin Kiibra’dan yaklagik ii¢ asir dnce yasayan sufiler

tarafindan degisik sekillerde dile getirilmistir. Ebu Bekir Tamestani (6. 340/951) “Allah’a ulasan
yollar, mahlukatin adedi kadardir.” derken, Ebu’l-Hasan Miizeyyin (6. 328/939), bu yollarin
yildizlarin sayisinca oldugunu soylemistir. Bkz. Siilemi, Tabakatu’s-Siifiyye, nsr. Nureddin
Seribe, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1969, ss. 383, 472. Ibnii’l-Arabi de yollarin ¢ok oldugunu,
fakat Hakk’in yoluna siilik edenlerin birbirlerinden farkli olduklarini séyler. Ona gére, Hakk’in
yolu tek olmakla birlikte, o yolun arzettigi goriiniimler, saliklerin hallerinin farkli olusuna,
mizaclarinin dengeli ya da dengesiz olusuna, kendilerini o yola siiriikleyen sebeplerin siirekli ya
da siireksiz olusuna, rihaniyetlerinin kuvvetli veya zayif olusuna gore farklilik arz eder. ibnii’l-
Arabi, Risaletii’l-Envar, Resailii ibnii’l-Arabi icinde, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad, 1948, s. 2.

Ug mithim sarih tarafindan yapilan bu yorumlar i¢in bkz. Lari, Risale Der Beyan-i Tarikat-i
Suttar, ss. 31-32; Aradisii’l-Viisiil Fi Serhi’l-Usiil, Silleymaniye Ktp., Fatih, nr. 2891, vr. 1b-2a;
Bursevi, Serh-i Usiilii’l-Asere, Ss. 2-3.

733

" Necmeddin Kiibra’min bu tasnifinde kullandig1 tarik kavramum, Allah’a giden yol manésinda,

yani bir metod olarak tarik anlamimda kullandigini belirtmek gereklidir. Yoksa burada
kasdedilen, hicri VI. asirdan itibaren kurumlasan ve esaslarini belirleyen tarikatlar degildir. Bu
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A. Tarik-1 Ahyar: “Ibadet ve amel-i salih sahipleri”nin yoludur. Bu yola
giren salikler, oru¢ tutma, namaz kilma, Kur’an okuma ve hacca gitme gibi zahiri
ibadetleri ¢okca yaparlar. Bu sekilde ruhlar olgunlastirip Hakk’a ulagsmak ¢ok uzun

bir siireci gerektirmektedir. Ayrica bu yolda vuslata erenler de oldukc¢a azdir.

B. Tarik-1 Ebrar: “Miicahede ve riyazet sahipleri”’nin yoludur. Bu kisiler iyi
huylar edinmek, kalbi tasfiye etmek, goniil alemini berraklagtirmak ve i¢ diinyanin
imar ve ihyasi i¢in gayret gosterirler. Bu yolla Hakk’a erisenler, bir oncekilere gore
daha coktur. Fakat bu siniftakilerin eksikligi, riyazet ve miicahedede takilip

kalmalari, asil hedef olan fenafillah1 unutmalaridir.

C. Tarik-1 Suttiar: “Ask, cezbe ve muhabbet sahipleri”nin yoludur. Tarik-1
suttdr, amaci sadece Yiice Allah olan ve O’na dogru seyr ve seyahat edenlerin
yoludur. Bu tarzda siilik edenlerin daha baslangigta ulastiklart mertebe, digerlerinin
siilik hayatlarinin sonunda ulastiklar1 mertebeden daha yiiksektir.”*

Necmeddin Kiibra’ya gore, ancak “iradi O0lim”i goéze alanlar bu yola

girismelidir.736 Bu durum her bir esasta tekrar edilmektedir. Seyhin en acik ve en

miitkemmel olarak nitelendirdigi737 ve bir bagka yerde de kimya, yani madenleri
altina ¢evirme sanatinin yolu diye ifade ettigi738 s0z konusu bu tarik, “on esas”
lizerine bind edilmistir. Bu temel prensipler soyle siralanmistir: “Tevbe, ziihd,
tevekkiil, kanaat, uzlet, devaml zikir, tevecciih, sabir, murdkabe Ve riza.”
—

Necmeddin Kiibrd’nin zamanina gelinceye kadar tasavvufi hayatin veya seyr
i stiltk stirecinin merhalelerine dair gesitli tasnifler yapilmistir. Genellikle haller ve
makamlar adi altinda yapilan bu islem, birgok mutasavvifin da ilgisini ¢ekmistir.

Bunlarin en yaygii “onlu tasnif’tir, yani “ustli’l-asere”dir. UsOli’l-asere ise

sayilar1 1001°e kadar varan tasavvufl makamlardan meshur olan on tanesine verilen

hususta bkz. M. Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini ilimler Metodu Olarak Tasavvufa
Mukayeseli Bir Bakis”, Usiil-Islim Arastirmalari, Cilt: 1, Say1: 1, 2004, ss. 91-109.

™5 Kiibra, Usilii’l-Asere, Ss. 38-42.
¥ Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 43.

31 Kiibra, Usilii’l-Asere, . 37.

738 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 96.
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isimdir. Cesitli devirlerde yasayan sifiler tarafindan tespit edilen bu makam ve riihi

mertebeler, saliklerin konaklama ve nefes alma merkezleri olarak diisiinilmiistiir.”*°

Tasavvuf tarihinde, onlu tasnife ilk defa Gazzali’de rastliyoruz. Onun /hyd
adli eserinde yaptig1 siralama soyledir: “Tevbe, sabir-siikiir, havf-reca, fakr-ziihd,
tevhid-tevekkiil, muhabbet-sevk, niyet-ihlas-sidk, murakabe-muhasebe, tefekkiir,
zikrii’l-mevt.”’* Siithreverdi ise tipki Necmeddin Kiibra gibi tevbeyle baslayip riza
ile sona eren onlu bir tasnif yapmistir: “Tevbe, vera’, ziihd, sabir, fakr, siikiir, havf,

A .. A 9741
reca, tevekkil, riza.”

Usilii’l-asere anlayisinin tasavvuf diislincesinde sohret
kazanmasinda, Seyh Kiibra ile birlikte bu iki sifinin payr ¢oktur. Yine cesitli
tarikatlara mensup bazi miielliflerin de, tasavvuf istilahlarindan ya da esaslarindan
bahsettikleri  eserlerini  on  bolim olarak kaleme aldiklar1  go6zlerden

kagmamaktadir. 742

Mutasavviflar onlu tasnifi acaba neden bu kadar dnemsemislerdir? Seyh
Kiibra, sadece Usiilii’l-Asere’de degil diger bazi risalelerinde de nigin bdyle bir
tasnifi tercih etmistir? Bu hususta Mustafa Kara sunlar1 sdylemektedir: Kur’an-1
Kerim’deki bir ayette, “Musa ile otuz geceligine sozlestik. Buna on gece daha
ekledik.” (A’raf, 7/142) denilerek, Hz. Musa ile ilgili olarak “on giin” ifadesi

gecmektedir. Burada onun manevi olarak arinmasina ve miikemmellige dogru

" Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Kara, “Tasavvuf Kitdbiyatinda Makamlarin

Sayilarla Tasnifi ve Usili Asere Gelenegi”, Hareket, Sayi: 11-12, 1980, ss. 10-14; Himmet
Konur, “Makamlar ve Haller”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 9,
1995, ss. 319-328. istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’ndeki Tasavvuf derslerinde “Usl-i Asere”
konusunu ilk isleyen ve daha sonra kitabinda da yer veren Mahir iz’dir. Bkz. Mahir Iz,
Tasavvuf, haz. M. Ertugrul Diizdag, Kitabevi, Istanbul, 2000, ss. 113-121.

™0 Gazzali eserinin dérdiincii cildinin tiimiinii bu kavramlara ayirmig ve onlart kurtulus vesileleri

olarak adlandirmistir. Bkz. Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, ¢ev. Sitki Giille, Huzur Yay., Istanbul,
1998, IV.

Stihreverdi, Avarif, ss. 627-648. Kasani de “UsGl™i, Allah’a seyr i sefer eden séliklerin
konakladigi on mezilden ibarettir, diye tanimlamakta ve bunlari su sekilde siralamaktadir: “Kasd,
azim, irade, edeb, yakin, iins, zikir, fakr, gind, murdd makami.” Bu menzillere usil, yani asillar
denmesinin sebebi, talebin esaslari olmalaridir. Taleb edileni bulmak onlarda gergeklesir. Bkz.
Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 60.

741

2 Kara, “Tasavvuf Kitabiyatinda Makamlarmn Sayilarla Tasnifi ve Usilii Asere Gelenegi”, ss. 12-

13. Bu konuda en onemli iki ornek, Mendzilii’s-Sdirin ve Mesrabii’l-Ervih adl eserlerdir. Bkz.
Hace Abdullah Ensari, Menézilii’s-Sairin, haz. Revan Ferhadi, Intisarat-1 Mevla, Tahra_n, 1361;
Ruzbihan Bakli, Mesrabii’l-Ervah, haz. Nazif M. Hoca, Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul,
1974,
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gidisine isdret edilmektedir. Bunun yanisira bazi hadislerde on rakami sikca

™3 Ayrica kolay

vurgulanmigtir. Biitiin bunlar mutasavviflara ilhAm vermis olabilir.
benimsenmesi, akilda tutulabilmesi ve miiridlere rahatca aktarilabilmesi gibi pratik

gayeler giidiilmiis olmalidir.

Necmeddin  Kiibra’'nin, iizerinde durdugumuz on wusali gelisiglizel
belirlemedigi acik¢a anlasilmaktadir. Zira bu esaslar muayyen bir diizene gore ve
birbirleriyle iliskili olarak siralanmistir. Onun sistematize ettigi s6z konusu on esasin,
sirastyla takip edildiginde kolaylastirict bir takim Ozelliklere de sahip oldugu
gozlemlenmektedir. Tarikatin temel prensipleri olan Usiilii’l-Asere, ayn1 zamanda

Risale Ile’I-Haim ve Adabii’s-Siiliik gibi eserlerin de 6ziinii olusturmaktadir.

Bu genel hususlara degindikten sonra, Kiibreviyye tarikatinin metodolojisi
olarak kabul edebilecegimiz on esasi ele alip, kisaca bunlar iizerinde durmak

istiyorum.

1. Tevbe: Tasavvufta tevbe, kisinin kot isleri terk edip Allah’a donmesini
ifade eden bir kavramdir. Mutasavviflar tevbede {i¢ sartin gerekli olduguna inanirlar.
Birincisi, pismanlik; ikincisi, gegmiste yapilan hatalar1 derhal terk etmek; sonuncusu

da eskiden islenen giinahlarin benzerlerini yapmamaya azmetmektir.”**

Necmeddin Kiibra tevbeyi, “kulun kendi irddesiyle Allah’a yonelmesi” olarak
tanimlamaktadir. Seyhe gore bu, yolun ilk adimidir ve saglam bir kararlihigi
gerektirir. Kisinin oncelikle ge¢mis gilinahlarindan tevbe etmesi sarttir. Giinah ise
gerek diinyevi olsun gerekse uhrevi, herhangi bir seye duyulan ilgidir.”* S6z konusu
bu sey, tasavvuf anlayisina gore yasak olmasa da Allah ile kul arasinda bir perde
teskil etmekte ve zihin bulanikligina neden olmaktadir. Allah ile kul arasindaki en

746

biiyiik perde de, insanin viicidudur."™ Bu iki sekilde anlasilabilir. Birincisi maddi

3 Bu konudaki érnekler ve daha genis bilgi i¢in bkz. Kara, “Tasavvuf Kitabiyatinda Makamlarin
Sayilarla Tasnifi ve Usilii Asere Gelenegi”, ss. 11-13.

" Bkz. Kuseyri, s. 187; Kasani, Istlahatu’s-Sifiyye, tahk. Muvaffak Fevzi el-Cebr, el-Hikme,
Suriye, 1995, s. 117; Ciircani, Ta’rifat, tahk. Abdiilmiinim el-Hufni, Darii’r-Resad, Kabhire, trs.,
Ss. 76-77.

™% Kiibra, Usilii’l-Asere, S. 45.
™8 Kiibra, Usilii’l-Asere, S. 46.
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bedeni, ikincisi ise bir varliga sahip olmasi, Allah karsisinda kendisinde bir varlik
gormesidir.

Araisii’l-Viisul miellifinin “Hakk’in disindaki her seyin bir iist derecesi

vardir ve bu da giinahtzr.”747

s0zl, tevbe siirecinin devamliligia isaret etmektedir.
Allah’la aramizda herhangi bir perde oldugu siirece tevbe de sarttir. Yani tevbe, bu

yola baglamak i¢in sart oldugu kadar, yolun devami i¢in de sarttir.

2. Ziihd: “Kiiciimsemek, uzak durmak, ragbet géstermemek™ gibi anlamlari
olan ziihd, sifilere gore “esyaya dair isteklerin biitlinliyle diismesini” ifade eder.
Kasani avamin ziihdiiniin harami terk ve siliphelilerden uzak durmak; irade ehlinin
ziihdiiniin gereksiz seylerden sakinmak; havassin ziihdiiniin ise Allah’in digindaki her
seyden yiiz cevirmek oldugunu sé')yler.748 Ciineyd ziihdii, “Elde malin, kalbde de mal

. : 749
sahibi olma arzusunun bulunmamasidir.” diye tanimlar.

Necmeddin Kiibrd’ya gore ziihd, “Az olsun ¢ok olsun, diinya malindan, hosa
giden seylerinden ve makamlarindan bir olii gibi uzak durmaktir.” Bu da yeterli
degildir. Gergek ziihd, ahiret hususunda da z&hid olmay1 gerektirir. Zira diinya kadar
ahiret de mahliktur. Zahidin, Halikk varken mahlikla ilgilenmesi hos bir sey

degildir.”°

Tasavvuf yoluna intisdb eden bir miiridin amaci sadece Allah olmalidir.
Ciinkii bagka seyleri diisiinmek onu gercek hedefinden saptirabilir. Bu da seyr i

stilik siirecinde bir tikaniklik ve bereketsizlik meydana getirir.

3. Tevekkiil: Kelime olarak “Gilivenme, bel baglama, vekil tayin etme ve

havale etme” anlamlarina gelen tevekkiil, “Allah’in katinda olanlara giivenme ve

55751

insanlarin ellerindekilerden timidi kesmedir.””>" Kuseyri’ye gore tevekkiiliin mahalli

1 Araisii’l-Viisdl, vr. 3b.

™8 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, ss. 282-283. Serric da “miibtedilerin, tahkik ehlinin ve istigna

ehlinin ziihdi” olmak iizere {ig tiirlii zithdden bahsetmektedir. Bkz. Serrac, ss. 45-46.

™ Kelabazi, Ta’arruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., istanbul,

1992, s. 142.
0 Kiibra, Usilii’l-Asere, ss. 47-48.

71 Ciircani, s. 78.

200



kalb oldugundan dolay1r zahirde calismak, tedbir ve sebeplere tevessiil etmek

tevekkiile zit bir durum degildir. "

Seyh Kiibra tevekkiilii, “Tipk: bir olii gibi, Allah’a giivenerek biitiin sebep ve
tedbirlerden uzak kalmaktir.” seklinde tanimlamakta ve mahallinin “kalb” oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii Yiice Allah “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter.”
(Talak, 65/2) buyurmaktadir.”®

Diinyaya ragbet, mal ve mevki elde etmek i¢in sebeplere sarilmay1 gerektirir.
Salik ziihdle birlikte bu ragbeti terk edince, tevekkiil makamina ge¢meyi hak eder,
onun i¢in burast kolay hale gelir.754 Aslinda tevekkiil, miiridin yaptig1 her iste
kendisini degil Allah’1 gérmesi, biitiin bunlarin gercek failinin ve miisebbibinin O
oldugunu yakinen kavramasidir. Eger bu tarz bir diisiince kisinin kalbine
yerlesmezse, benlik fikri onu seyrettigi yolundan alikoyar.””® Allah gergek tevekkiil
sahibine her sekilde nimetini gonderir, onu mahrum birakmaz. Bursevi’ye gore
tevekkiilin de merhaleleri mevcuttur. Tasavvufi terbiye gormiis bir kisiyle bu
egitimden ge¢cmemis birisinin tevekkiilleri farkli oldugu gibi, tarikata yeni girenle bu

yolda epey mesafe katetmis olanin tevekkiilii de ayni olrnayacaktlr.756

4. Kanaat: Kanaat, “azla yetinmek ve kismete raz1 olmak” demektir. Hakikat
ehlinin nazarinda kanaat, nefsin alisitk oldugu seylerin bulunmamasi durumunda

siikht etmektir.”’

Necmeddin Kiibra’ya gore kanaat, “Yasamak icin zariri olan ihtiyaglarin

disinda kalan biitiin nefsani arzu ve hayvani isteklerden 6lii bir kimsenin uzak kaldigt

gibi uzak durmak, yeme-i¢me ve mesken konusunda isrdfa kagmamaktir.”™®

2 Kuseyri, s. 249.

™3 Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 49; Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 143b.
™ Lar, s. 47.

%5 Araisi’l-Viisil, vr. 4b.

6 Bursevi, s. 33. Serrdc da “mii’minlerin, havéssin ve havassu’l-havéssin tevekkiilii” olmak iizere
g tiirlii tevekkiilden s6z etmektedir. Bkz. Serrac, ss. 5051.

" Ciircani, s. 204.

™8 Kiibra, Usilii’l-Asere, . 51.
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Eger tarikattaki dervisler bu saydigimiz hususlarda aggozliilikk yaparlarsa
kendilerine zarar verirler ve ziihd hayatlari bozulur.”™® Kanaat, esas itibariyle
tevekkiiliin sonucunda ortaya ¢ikan ya da tevekkiiliin dogurdugu bir makamdir. Eger
kanaat var olanla yetinmekse ve gercek varlik da Allah’sa, o zaman her sey O’ndan

taleb edilmelidir ve O’nun verdigiyle de yetinilmelidir.”®

5. Uzlet: Uzlet, tipki bir 6li gibi, inziva ve halvet yoluyla halkla beraber
yasamaktan yiiz ¢evirmek demektir. Necmeddin Kiibra, uzlet ve halvet terimlerini es
anlamli olarak kullanmakta ve eserlerinden de bu uygulamayi tarikatinin en 6nemli
prensibi saydigi anlasilmaktadir. Bunun igin, usilii’l-asere igerisinde yer alan
“halvet” ve “devamli zikir” konusunu, tezimizin bir sonraki kisminda detayli bir

sekilde isleyecegiz.

6. Devamh Zikir: Zikir, Allah’tan baska her seyi unutarak sadece O’nu
zikretmek demektir.

7. Teveccith: “Yonelmek” anlamina gelen tevecciih tasavvufta, “Kalbin
Hakk’a boyun egmesi ve her gesit varlik ve olgunun siiretinden armmmakla Allah’t

7o Naksibendiyye tarikatinda tevecciih 6nemli bir kavramdir.

gozetmek.” demektir.
Onlara gore “Allah’a, kalbe, miiridin seyhine ve seyhin miiridine” olmak tizere dort

cesit tevecciih vardir.”®

Necmeddin Kiibra s6z konusu tevecciih tiirlerinden sadece “Allah’a
tevecciih” lizerinde durmakta ve onu “Kisinin tipki bir olii gibi, Allah’tan baska
herhangi bir varliga c¢agiran her seyden yiiz c¢evirerek tiim benligiyle O’na

yonelmesidir.” diye tanimlamaktadir.”®®

Tevecciih, miiridin kendi benliginden siyrilmasini gerektirir. Bu da zikirle

ulagilabilecek bir seviye oldugu i¢in, tevecciih zikirden sonra gelmektedir.764 Bu

™9 Ariisii’l-Viisdl, vr. 4b.
80 ari, ss. 50-51.

7ol Kasani, Tasavvuf Sézliigii, s. 165.

7%2 " Bunlar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 311-315.
83 Kiibra, Usilii’l-Asere, S. 62.

®% LA, s. 67.
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noktadaki bir sGfinin gonliinde Allah’tan gayri hicbir matlib, mahbib ve makstd
yoktur. Hatta ona peygamberlerin makamlar1 arz edilse, onlara bile iltifat etmez. Bu
mertebeye erisen icin, Allah’in disinda bir seye yonelmek sirk-i hafidir ve

affedilmeyecek bir giinaht1r.765

Bu sdylenenlerden anlasilacagi iizere tevecciih yiice bir makamdir ve bununla
dogru orantili olarak sorumlulugu da ¢ok biiyiiktiir. Yogun bir dikkat gerektirir. Bir
anlik gaflet, kisinin biitiin kazanimlarin1 yitirmesine yol agabilir. Ciineyd’in de dedigi
gibi: “Bir siddik, binlerce sene Allah’a yénelip tevecciih etse, bir an i¢in de O ’ndan

yiiz gevirse, kaybettigi kazandigindan daha biiyiiktiir.”766

8- Sabir: “Tahammiil ve dayanma” demek olan sabir tasavvufta, “Nefsi
itaatleri yerine getirmeye, emir ve yasaklara uymaya,; bunun yanisira rihu farkl

belalara karsi direng gostermeye zorlamak.” diye tanimlanmaktadir.”®’

Kuseyri,
kulun iradesi ile kazandig1 seylere gosterdigi sabir, iradesi disinda gergeklesen
seylere gosterdigi sabir, Allah’in emrini yerine getirmede gosterilen sabir ve
nehyettiginden uzak kalmada gosterilen sabir olmak iizere sabrin dort ¢esidinden

bahsetmektedir. "

Seyh Kiibra sabr1 ziihd kavramiyla igige degerlendirmektedir. Onun nazarinda
sabir, tipki bir 6l gibi, miicdhede ile nefsin haz duydugu seylerden uzak kalmak
demektir. Bu yolla nefsin aligkanlik haline getirdiklerini ve istediklerini ona
vermeden, ornek ve giizel bir yol iizerinde dosdogru ylirlimesini temin etmekte sebat

gostermek gerekir."®

5 Araisii’l-Viisil, vr. 8a.

%6 Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 63. Attdr'm Tezkire’sinde bu soz su sekilde aktarilmakta ve

yorumlanmaktadir: “Diiriist ve sadik bir kisi, bir milyon yil Allah’a yéonelse ve sonra bir an
Hak 'tan yiiz gevirse, bu bir an icinde kaybettigi, o binlerce yilda elde ettiginden daha fazla olur.
Ciineyd demek ister ki: Sozii edilen bir milyon yilda kazamlan, o bir anda kazanilabilir. Bunun
bagka bir ag¢iklamast da sudur: O bir anda ilahi huzurda bulunma saadetini kaybetmenin, Yiice
Allah tan yiiz ¢evirmenin verdigi zarar dyle bir felakettir ki binlerce yillik tdat ve huzurla o edeb
dis1 hal tamir edilemez.” Bkz. Attar, s. 409.

Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 326.
%8 Kuseyri, s. 266.
% Kiibra, Usilii’l-Asere, ss. 63-64.

767
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Sabir, nefsin sapan ve saptiran yonlerini iyi bir sekilde algilayip, onu
miicahede yoluyla hapsetmektir. Nefsin alistigt ve arzuladigi seyleri ona
vermemektir. Nefs-i emmareden, mutmainne héline ulasabilmek icin istikamet sahibi
olmada sebat gostermek gerekmektedir. Bu ise zor ve sikintili bir siirectir.”’® Zaten

tanimda gegen “miicahede” kelimesi de bu durumun zorluguna isaret etmektedir.””*

9. Muriakabe: “Denetleme, gozetleme ve muhafaza” manasindaki murakabe,
kulun, Hakk’in her haliikarda kendisini denetledigini ve kalbinde bulunan seylere
muttali’ oldugunu bilmesidir. Bu bilginin siirekli olmast kul tarafindan Rabbine
yonelen bir murakabedir.”’? Bunun yamsira murdkabenin, feyz beklemek manasi da

773

vardir.”” Necmeddin Kiibra, eserinde murakabeyi bu ikinci anlamiyla kullanmakta

ve sOyle bir tanim yapmaktadir:

“Murdkabe, bir o6li gibi kulun biitiin kuvvet ve hareketi bir tarafa
birakmasidir. Bu makamda olan salik, itaat ve amel-i sdlihle O’nun Litfunu ister,
ilahi armaganlart bekler. O’ndan bagska biitiin varliklardan yiiz ¢evirerek Allah’in
askimin derydsina dalar. O’na kavusmanmin istiyakini duyar, nihdyet O ’nun
huziirunda sevke gelip aglar. Sadece O ’na giivenir ve O’ndan yardim ister. Bunun
sonucunda Allah ona bir nur gonderir, rahmet kapilarini acar ve azap kapilarini

kapatir. Bu nur sayesinde riydzet ve miicahedelerle yok edilemeyen nefs-i emmdre
bir anda ortadan kalkar.”"™

Dogru bir murakabenin neticesinde salikte peyda olan bu nirun “cezbe”
oldugu seklinde yorumlar da yapilmaktadir.”” Cezbe ise kulu Hakk’a yaklastiran
ilahi bir inayettir. Allah’in cezbe sayesinde saliki kendisine yaklastirmasi, siilik
mertebelerini asarken muhtag¢ oldugu her seyi ¢aba gostermeden ona ihsan etmesiyle

gergeklesir.776

0 Araisii’l-Viisil, vr. 8b.

771 A
Bursevi, s. 66.

2 Bkz. Serrac, s. 53; Kuseyri, s. 272.

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 253. Murékabe ile haya arasindaki fark nedir sorusuna

Ciineyd su cevabi vermistir: “Murakabe, gaybta olani dort gozle beklemek; hayad ise miisahedede
hdzir olan Allah’tan sikilmaktir.” Yine o bu hususta soyle demistir: “Murdkabenin hakikati
nedir? Murdkabe 6yle bir haldir ki bu halde bulunan murdkabe ehli, gece baskinindan korkup
uyuyamayan kimselerin ruh hdlinde, olmasindan korktuklar: seyi dért gozle beklerler.” Bkz.
Attar, ss. 409, 413.

" Kiibra, Usilii’l-Asere, Ss. 64-66.
S Bkz. Lari, s. 80; Ardisii’l-Viisil, vr. 10a.

% Bkz. Kasani, Istilahatu’s-Siifiyye, s. 23; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 185.
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10. Riza: “Hosnut ve memnun olmak™ anlamina gelen bu kavram tasavvufta,
“Allah’in her tiirlii fiil ve takdiri karsisinda kalbin siiriru ve O’ndan rdzi olmasi.”
demektir.””” Hucviri, “Allah’in kulundan ve kulun Allah’tan” olmak iizere iki tiirlii
rizadan bahsetmekte ve Allah’in rizasinin daha 6nce geldigini sdylemektedir. Irak
stfileri rizay:1 bir hal, Haris Muhasibi ve Horasanlilar ise bir makam olarak kabul

® Muhasibi’ye gore riza, “Ildhi irdde hiikmiinii yerine getirirken kalbin

99779

ederler.

huziir ve stikiin icinde icinde olmasidir.

Necmeddin Kiibra’nin onluk sisteminde, tevbe ile baglayan merdivenin son
basamag1 rizadir. Riza, bir 6liiniin teslimiyeti gibi, nefsin rizasindan ayrilarak, hi¢bir
ezeli hilkmiine itiraz etmeden ve miinakasaya girmeden, biitlin isleri Hakk’in ebedi

tedbirine havale etmektir.’®

Allah ile kul arasindaki en giizel huy rizd ve teslimiyettir. Bu merhaledekiler
acisindan lituf ve kahir ayn1 seydir. ikisi de mahbiibdan kaynaklanmaktadir. Aradaki
kayit ve perdeler kalkinca her ikisinin de aym sey oldugu farkedilmektedir.”®* Bu
makamin ildhi yardimla elde edildigi muhakkaktir. Fakat bunun i¢in de ibadete
devam, Hakk’in emir ve nehiylerine ridyet sarttir. Ciinkii bunlar1 yerine getirmeyen

ve ibadetin hakikatine eremeyen kisi kendisini Hakk’a teslim edemez.”®?

Netice itibariyle, bu silireci basariyla tamamlayan salik, artitk zulmani
vasiflarindan kurtulmus ve Rabbani sifatlarla bezenmis kamil bir insan haline
gelmigstir. O 6lmeden 6nce Olmiis ve gercek hayata gozlerini agmistir. Bu durum
Ciineyd’in su soziiyle birebir Ortlismektedir: “Tasavvuf, Hakk’'in seni senlikten
oldiiriip kendisiyle diriltmesidir.”"®® Necmeddin Kiibrd’ya gore boyle bir kisiye

Allah’in cemalinden bir “nur” bahsedilmekte ve o da bu nur vasitasiyla insanlarin

T Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 150; Ciircani, s. 125.

8 Hucviri, ss. 283-284; Kuseyri, s. 276; Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 146a.
" Kelabazi, s. 152.

80 Kiibra, Usilii’l-Asere, S. 68.

81 Bursevi, ss. 79-80.

82 Araisii’l-Viisil, vr. 10b.

8 Bu soz i¢in bkz. Kuseyri, s. 368; Attar, s. 407.
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hallerine vakif olmaktadir. Aslinda bu nur onun kalb gdziiniin ve firasetinin agilmasi

anlamina gelmektedir.”®

3.3. NECMEDDIN KUBRA’DA TASAVVUFI EGIiTiM

Tasavvuf esas itibariyle insanin rithi-manevi ve ahlaki yonlerinin egitimiyle
ilgilenen bir disiplindir. Buradaki amag, insanoglunun yaratilistan getirdigi ham ve
asirt taraflarint torpiilemek ve onlari dengeli bir hale sokmaktir. Bu islemlerin
hepsine birden “seyr ii siiliik” denmektedir. Bu egitimin bir ad1 da “miicdhede ve
riydzet”tir.785

Biz bu baslik altinda Oncelikle Necmeddin Kiibra’nin “seyr ii siilik”
anlayisina ve bu siirece iligkin belirledigi esaslara deginmek istiyoruz. Burada genel
bir cergeve verdikten sonra seyr i siilik ya da miicadhedenin iki vazgecilmez esasi
olan “halvet” ve “zikir” konularini ele alacagiz. Cilinkii seyh, bir miiridin egitimiyle
ilgili olarak zahirl ve batini pek ¢ok sart one siirse de, onun eserlerinde bu iki
konunun daha fazla 6n plana ¢iktigin1 goriiyoruz. Onun sisteminde halvet ve zikrin
yeri, bir hastanin tedavisinde Oncelikle uygulanmasi gereken perhiz ve ilaca
benzetilebilir. Bunun yanisira Necmeddin Kiibra’nin seyr # siilik i¢in belirledigi
diger sartlarin neredeyse hepsi halvet faaliyeti i¢inde yer almakta ve
uygulanabilmektedir. Zaten Kiibreviyye’nin halvet agirlikli bir tarikat oldugunu daha

once soylemistik.

Soziini ettigimiz iki mevziyu detayl bir sekilde isledikten sonra herhangi bir
kisinin, bir miirside intisdb edip tasavvufi egitime basladigini, bir tarikata bagh
oldugunu veya bu yolda belli baz1 merhaleleri katettigini sembolize eden “hirka’nin,
Seyh Kiibra’ nin diisiince sisteminde ve eserlerinde ne kadar yer tuttuguna ve 6nem

arzettigine bakacagiz.

8 Kiibra, Usilii’l-Asere, Ss. 68-69.
8 Bkz. M. Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, Damla Yay., Istanbul, 2001, ss. 43-44.
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3.3.1. Seyr ii Siiliik ve Esaslan

“Seyr ii siiliik” terimi iki kelimeden miitesekkildir. Birincisi “seyr”, ikincisi
ise “stlak™tir. “Yirimek ve yolda gitmek” gibi anlamlara gelen seyr, tasavvuf
dilinde, Hakk’a ulagsmak i¢in yapilan manevi yolculugu ifade eder. Kelime olarak
hemen hemen ayn1 anlamda olan siilik ise “Allah’a vasil olmak i¢in, kulun diinya ve
mevki sevgisi, kin, hirs gibi kotii huylardan kendisini arindirip ilim, hilm, riza ve
adalet gibi oviilen vasiflarla donanmasi” demektir.”® “Kalbin Hakk’a yénelmesi”787
manasindaki sefer de seyr ve siilik kavramlariyla birlikte ¢okca kullanilir. O halde
seyr i stliki, “Hakk’a erismek amaciyla bir rehberin onciiliigiinde ve gozetiminde
¢ikilan manevi ve ruhani yolculuk™ olarak tanimlayabiliriz. “Seyydr, sdir veya salik”

denilen yolcunun amaci, nefsani arzu ve isteklerini yok edip tam anlamiyla kamil bir

insan haline gelmektir.788

Necmeddin Kiibra’ya gore, biitiin insanlar bir seyr i siilik igerisindedir.
Ciinkii ademoglu Allah’t bilmek i¢in yaratilmigtir ve hayatin1 da bu arayis pesinde
kosarak gegirmelidir.789 O, Yiice Allah’in insanlar i¢in “iki yol” belirledigini
sOylemektedir. Bunlardan biri “zardiri”, digeri “ihtiyari’dir. ZarGri olan seyr, babanin
sulbiinden baglar, diinya, kabir ve mahserde devam eder, nihayetinde cennet veya

cehennemde son bulur. Bu, biitiin insanlar1 i¢ine alan bir siiregtir.’*

intiyari olan seyr ise “ruhdni” ve “cismdni” olarak ikiye ayrilir.”*! Cismani
olan, bir yerden baska bir yere gitmek demektir. Bu da dervisler i¢in 6nemlidir ve
gelisiglizel degil, adabina gore yapilmalidir. Fakat Necmeddin Kiibra’nin asil
tizerinde durmak istedigi ruhani seferdir. Ciinkii insan kalbi, Allah’tan
uzaklagmaktan kaynaklanan perdelerle kaplidir. Bu perdelerin asilabilmesi i¢in bazi

seyleri yerine getirmek gerekmektedir. Bunlardan birincisi, kiifiir ve sirki terk edip

8 Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiinin, Kahraman Yay., Istanbul, 1984, I, 687; Uludag,

Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 311.

87 Kasani, Istildhatu’s-Sifiyye, s. 42.

78 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 312.
" Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildk, s. 18.
0 Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildk, s. 18.

1 Kiibra, Adabii’s-Siiliik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildik, s. 19.
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Allah’a iman etmektir. Ikincisi, O’na itaat ve kulluktur. Ugiinciisii amel-i salihtir.
Burada s6z konusu edilen ti¢ kaide, aslinda herkesin kurtulusu igin sarttir. Dordiincii
merhale ise esmaii’l-hiisnd ve Hakk’1n sifatlariyla yapilan manevi yolculuktur.792 Bu
yolculukta, herhangi bir mekandan baska bir mekana hareket s6z konusu degildir.
Zira Yice Allah insana sah damarindan daha yakindir. Buradaki yolculuktan
kasdedilen, kalbin miisdhedesine ve ilahi sifatlarin salikin kalbinde parlamasina
engel olan perdelerin ortadan kaldirilmasidir. Aslinda bu, insanin yaratilis amaciyla

da aymdlr.793

Tasavvufi anlayistaki seyr i siilik dedigimiz terbiye metodu iste burada
baslamaktadir. Ilk {i¢ esasi yerine getiren herhangi bir miisliiman eger bu yola
niyetlenirse, takip etmesi zorunlu olan hususlar vardir. Zikredilecek olan prensiplere

uyulmadan vuslata erisilecegi umuluyorsa, bu bos bir hayaldir.

Necmeddin Kiibra bahsi gecen manevi yolculuk i¢in on adet zahiri, on adet de
batini olmak tiizere yirmi esasa uyulmasini istemektedir. Bunlara baktigimizda,
cogunun Usilii'I-Asere Ve Risdle Ile’l-Hdim’dekilerle ayn1 oldugunu gérmekteyiz.
Simdi seyhin bizzat kendisinin iki ayr1 bashk altinda belirledigi bu esaslar

siralayalim:
A. Manevi Yolculugun Zahiri Esaslari

1. Salikin sahip oldugu maddi seyleri ve araglari terk etmesi, diinyevi

bagimliliklardan kendisini alikoymasi gereklidir.

2. Salik, insanlardan, ozellikle de Allah’a yaklagsmaya engel olan herkesten

uzaklagmali ve inzivaya c¢ekilmelidir.

3. Salik, viicidunun yedi organini Allah’a ¢irkin gelen seylerden korumalidir.

Bu yedi uzuv sunlardir: Goz, kulak, dil, karin, ayak, el ve cinsel organ.

4. Salikin nefsine karsi ¢ikmasi gereklidir. Yani yiyecek ve igecek, giizel
giyinme, duygulara hitap eden davranislar ve iyi bir binege sahip olma gibi

arzularinda nefsin giiclerine karsi miicadele etmelidir.

2 Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildik, ss. 19-21.
3 Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildik, s. 21.
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5. Salik, Hakk’a vasil olmak icin kemali elde etme yolunda kendisine
rehberlik yapmak iizere, yolun sirlarima vakif, kamil ve hikmet sahibi bir seyh

aramalidir; zira o, her tarafinmi dert, illlet ve rahatsizliklarin kusattig1 bir hasta gibidir.

6. Salik kendisini dud ve niyazlarla, zikirlerle, nafile ibadetlerle mesgul
etmemeli, zikrin tek bir ¢esidine kendisini vermeli ve biitiin farz ve siinnet

namazlarimi kilmalidir.
7. Salik, devamli oru¢lu olmalidir.
8. Salik, beden temizligine dikkat etmelidir.
9. Salik, geceleri uyanik kalmalidir.
10. Salik, rizkini helal yollardan saglamak i¢in elinden geleni yapmahdir.”*
B. Manevi Yolculugun Batini Esaslar:

1. Nefsi gozetlemek. Yani silik her zaman kalbini teyakkuz halinde

tutmalidir.
2. Allah’in huztirunda tevazu, fakr ve algak goniilliiliik iginde olmak gerekir.

3. Darlik ve genislik, rahatlik ve felaket anlarinda Allah’in huz@runda tevbe

ve inabe halinde bulunmak sarttir.”®®
4. Yice Allah’in emrine teslim olmak.
5. Riza.
6. Devaml: hiiziin.

7. Yice Allah hakkinda hiisn-i zan beslemek.

" Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildk, ss. 21-23.

" Necmeddin Kiibra burada sadece tevbe ve indbeden soz etmektedir. Fakat tasavvuf tarihinde bu

konuda degisik tasniflerin yapildig1 bilinmektedir. Mesela Hucviri tevbenin ii¢ makamindan
bahsetmektedir. Bunlar tevbe, evbe ve indbe olarak siralanmaktadir. Tevbe ceza korkusudur,
indbe sevap talep etmektir, evbe de emre ridyettir. Bkz. Hucvirl, s. 430. Kuseyri de bu tgli
smiflandirmay1 Abu Ali Dekkak’a atfetmektedir. Bkz. Kuseyri, s. 190. ibn Ata ise inibe ve
isticabe diye iki tiirlii tevbe oldugunu sdylemektedir. Bkz. Kuseyri, s. 191. Bunun yansira bazi
mutasavviflar tevbenin avam, havas ve havassu’l-havdsa gore farkli anlamlar ifade ettigini
sOylemislerdir. Herevi, Mendzil adl1 eserinde makamlar1 bu sekilde agiklamaktadir. Bkz. Herevi,
SS. 26-30. Ziinn{in’a gdre avamin tevbesi giinahtan, havasin tevbesi gaflettendir. Bkz. Kuseyrd, s.
190; Hucviri, s. 435.
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8. Kisinin kendisini Allah’in mekrinin diginda diistinmemesi 1azimdir.
9. Muhabbet.

10. Herhangi birinin dilek ve ihtiyarina giivenmeyi terk ederek, Kadir-i
Mutlak olan Allah’a itimad etmek gereklidir.”*®

Necmeddin Kiibra, Fevdih’in hemen basinda agyar olarak isimlendirdigi ii¢
seyden bahsetmektedir. Bunlar viicut, nefs ve seytandir. Seyhin biitiin amaci insani,
bu iicliiniin meydana getirdigi karanliktan ¢ikarip, onun Allah’in niirunu miisdhede
edebilmesini saglamaktir. Yani onu bir nevi nur insan1 haline getirmektir. Bunun i¢in

de miicahede gereklidir. Miicahede ise ti¢ yolla yapilir:
1. Gidalarin yavas yavas, viicidu alistira aligtira azaltilmasi.
2. Irade ve ihtiyar terk etmek.

3. Ciineyd-i Bagdadi’nin tarikat1 olarak bilinen sekiz sart1 yerine getirmektir
ki, bu sartlar sdyle siralanabilir: Devamli abdestli olmak, devamli oruglu olmak,
devamli susmak, devamli halvette bulunmak, devamli zikretmek, devamli seyhle
kalbi rabita ve baghlik halinde olmak, devamli olarak havatir1 defetmek, Allah’tan

gelen hicbir seye itiraz etmemek.””’

Seyh Kiibra’nin Fevdih’te siralamakla yetindigi bu esaslari, Risdle Ile’l-
Haim’de biraz daha ayrintil bir sekilde isledigi goriilmektedir. O, Risdle Ile’l-Hdim’i
stfilik yoluna yeni adim atan miibtediler i¢in yazmistir. Burada seyh i¢ ve dis
temizlik icin on prensip belirlemektedir. On prensibin ilk sekizi, Ciineyd’in sekiz
sartidir. Son ikisi ise bizzat kendisinin belirledikleridir. Bunlar, ancak mecburiyet

halinde uyumak ve yeme-igmede orta yolu izlemektir.’®®

% Kiibra, Adabii’s-Siilik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miilik, ss. 23-26. Nireddin
Isferayini, Alauddevle-i Simnani ve Aziz Nesefi gibi sonraki dénem baz1 Kiibrevi seyhlerinin
seyr i siilik hakkinda sdyledikleri incelendiginde, Necmeddin Kiibré ile aralarinda bir takim
benzerlikler bulundugu goriilecektir. Bu hususta daha genis bilgi i¢in bkz. Leonard Lewisohn,
“The Spiritual Journey in Kubrawi Sufism”, ss. 364-379.

T Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 93-94.
"8 Bkz. Kiibra, Risale ile’l-Haim, ss. 73-90.
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3.3.2. Halvet

“Uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak, topluma karigmamak” gibi
anlamlara gelen “halvet” tasavvufta, “ne bir melegin ne de diger herhangi bir
kimsenin bulunmadig1 bir halde ve yerde Hak ile manen konusmak, masivadan ilgiyi
kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek” seklinde
tanimlanmaktadir. Seyhin miiridini, genellikle kirk giinliik bir siire i¢in ¢esitli zikir
ve ibadetleri yapmak iizere kiiclik, dar ve karanlik bir odaya koymasi halvet diye

isimlendirilir.”®

Halvet, Necmeddin Kiibra’nin ¢ok 6nem verdigi ve ¢esitli risalelerinde sikca
vurguladigi bir kavramdir. Ona gore seyr ii siilik ya da miicdhedenin en 6nemli esas1
halvettir. O, wuzlet ve inzivd terimlerini de halvetle esanlamli olarak

kullanmaktadir.®®

Seyh Kiibra, seyr i siilik siirecinde vazgecilmez bir yeri olan
halveti agiklamaya baslarken, oncelikle onun islam ve tasavvuftaki dayanaklarina
deginmektedir. Cesitli ayet ve hadisler zikretmekte, ashab, tabiin, dnde gelen zahid
ve sifilerden bu konuyla ilgili sozler nakletmektedir. Bunlara bazi Ornekler

vermemiz gerekirse:

Allah sOyle buyurmustur: “Rabbinin ismini zikret ve tiim benliginle O’na

yonel.” (Miizzemmil, 73/8). Hz. Peygamber de “Dilini koru, evine sigin ve

59802

. . 1 v 7ee . 7. ~
hatalarina goz yasi dok.”®®, “Miisliimanlarin savmaalari evieridir. ve “Selamet,

uzlettedir.”®%

gibi hadislerinde defalarca halktan uzak durmanin ve yalnizligin
ehemmiyetine dikkatleri gekmistir.804 Yine halvet hayati Restlullah’a daha

peygamberlik gelmeden dnce sevdirilmistir. O yillarda Hz. Muhammed, sayili giin ve

9 Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 234; Ciircani, s. 113; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,

s. 156; Ethem Cebecioglu, Tasa\{vuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara,
1997, s. 321; Uludag, “Halvet”, DIA, XV, 386-387.

Fakat Kuseyri halvetle uzletin arasini ayiriyor gibidir. Zira o, halveti safvet ehlinin sifati, uzleti
de vuslat ehlinin emaresi olarak gérmektedir. Bkz. Kuseyri, s. 197.

Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, tahk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii’l-Ulim ve’l-
Hikem, Musul, 1983, XVII, 271.

82 ibn Ebi Seybe, el-Musannef Fi’l-Ehadis ve’l-Asér, tahk. Kemal Yusuf el-Hit, Mektebetii’r-
Riisd, Riyad, 1409, VII, 198.

Aclini, Kesfii’l-Haf4, tahk. Ahmed el-Kalas, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1985, 1, 551.
804 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 76a.

800

801

803
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gecelerde Hira dagina ¢ikmis, ibadet ve tefekkiir etmistir. Bu sayede niibiivvetten on
bes sene once Allah’in ndrunu gorebilmistir.®® Hz. Omer, “Insanlardan kagip
Allah’a sigimn.”, Ton Sirin (6. 110/729) “Uzlet, ibadettir.” ve Siifyan es-Sevri (6.
161/777) de “Insan icin icine girecegi bir hiicreden daha haywrli bir sey yoktur.”

diyerek, halvet ve inzivanin 6nemini Vurgulamlslardlr.806

Halvetin Kur’an ve siinnet kaynakli bir uygulama olduguna degindikten
sonra, Seyh Kiibra’nin farkli eserlerinde degisik vechelerine degindigi bu kavrama,
daha sistematik ve anlasilir bir sekilde sunmaya c¢alisacagiz. Bunun i¢in de sdyle bir

stiranin takip edilmesi kanaatimizce uygun olacaktir.
A. Halvet ni¢in gereklidir?

Necmeddin Kiibra’nin seyhlerinden biri olan Ammar-1 Yasir el-Bidlisi
siilikiin Allah’a dogru stirekli olarak seyr etmek oldugunu, seyrin haller ve
makamlar vasitasiyla kalblerin terakkisi anlamina geldigini, terakki icin tathirin
gerektigini, inkitd’ olmadan tathirin gergeklesemeyecegini ve inkitd’in da halvetten
ibaret oldugunu belirterek, biitiin bir siilik hayatinin temelinin halvete dayandigim

giizel bir sekilde agiklamaktadir.®’

Seyhinin bu sdzlerinden ilham alan Kiibra’ya gore de, halkla beraber olmak
bir zehirdir, onun tiryaki ise halvettir. Insanlarla birlikte yasamanin bir takim
zorluklari, mesguliyetleri ve kotiilikleri vardir. Nefis, oyun, eglence ve halkla
tinsiyet i¢cinde bulunmaktan ¢ok zevk alir. Halvete giren kimse ise nefsine engel olur,
duyu organlarini hapseder ve faaliyetten alikoyar. Bu durum kalbin a¢ilis1 i¢in sarttir.
Yani kisi halvet yoluyla nefsini insanlardan uzak tutar ve isteklerini yerine
getirmezse, nefis zayif diiser, delil ve burhanlar1 yok olur. Bunlarin sona ermesiyle

zit orantili olarak kalbin burhdni zuhir eder ve gayb nuru ile aydlnlamr.go8

805 Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 76. Bu konuda, Seyh Kiibra’ya delil olan bir hadis i¢in bkz. Buhari,
Bed’i’l-Vahy, 3.

80 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 76a.

87 Amméar-1 Yasir, Behcetii’t-Taife, s. 84. Yine o halveti kalbin oru¢ tutmasina, celveti de iftar

etmesine benzetmektedir. Bkz. Ammar-1 Yasir, Savmii’l-Kalb, s. 30.

88 Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 76.
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Giinliik hayat igerisinde, insanin kotii seylere karst meyli duyularla, 6ncelikle
de bakmak veya isitmekle baglar. Daha sonra kisi, organlar1 vasitasiyla bunlari isler
ve giinaha girer, bdylece i¢ diinyasma zarar verir. Iste bu durumun 6niine ge¢gmenin
tek yolu halvettir. Halvet, aslinda doktorun herhangi bir hastay1 iyilestirmek ig¢in
onerdigi perhize benzetilebilir. Zird perhiz her ilacin basidir. Oncelikle hastay,
hastaligi meydana getiren zararli unsurlardan ve ortamdan uzak tutmak gerekir ki
tedaviye baglanabilsin. Tabii ki is burada da bitmez. Artik hastanin i¢ine yonelinmesi
ve oradaki zararli unsurlarin ¢ikarilmasi, dertinun saflastirilmasi gerekir. Bu da

zikirle yapilabilir.®°

B. Seyhe gore, bir kisi halvete girmeden Once asgari olarak su sartlari

kendisinde tasimalidir:

1. Sahih bir itikada sahip olmak: Bu sartla kasdedilen, kisinin Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ba’se, cennet ve cehenneme, va’d ve
vaide iman etmesidir. Bunun yanisira onun ehl-i beyti sevmesi ve onlari,

Restilullah’tan sonra insanlarin en faziletlileri olarak kabul etmesi gerekmektedir.slo

2. Kamil bir seyhe baglanmak: Seyh, hak bir yola siilik eden, bu yoldaki
zararli, korkulu ve tehlikeli hususlari tanidiktan sonra, vakt, menzil, hal ve makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsad eden kimsedir. Seyh,

tarikat ve yol arkadagidir.®

Necmeddin Kiibra’ya gore, tarikatta siilik etmeyen, gayb alemindeki iyi ve
kotii seyleri gébrmeyen, heybet, 6liim ve fenanin biiyiik taarruzlarina gogilis germeyen
kimsenin seyh olmasi ve insanlar1 bu konuda terbiye etmesi asla dogru degildir.812
Yani seyhlik yapabilmek i¢in veldyet derecesine ulagmak gereklidir. Velinin de,

“Allah tarafindan mahfiiz olmasi, Allah’in ¢esitli lituflariyla onu talep etmesi ve

809 Kiibra, Usilii’l-Asere, S. 56.

810 Kiibra, MinhAcii’s-Salikin, s. 148.
811 Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 87.
812 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 159.
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aramasi, dudsinin kabul edilmesi ve kendisine ism-i a’zanmin verilmis olmasi

bir takim alametleri vardir.

Oyle veliler de vardir ki Allah onlar1 kendisine cezbederek yakin derecelerine
erigtirir. Bunlara tasavvufi dilde “meczib” denilmektedir.?** Bu sahislarin irsad
faaliyetinde bulunmalar1 imkansizdir. Aslinda meczib, maksida ulasmis bir
kimsedir, fakat makstda giden yolu bilmemektedir. Dolayisiyla onun seyhligi ve

miirsidligi s6z konusu olamaz. Clinkii seyhlik yol bekg¢iligi ve yol géstericiligidir.815

Necmeddin Kiibra’ya gore, gerek halvette gerekse tarikat hayatinin diger
asamalarinda seyh c¢ok oOnemli bir fonksiyon icra etmektedir. Ona kalbini

raptedemeyen salikin basarili olmasi miimkiin degildir. Seyh 6liiyli yikayan gassal
816

gibidir.

Dolayistyla miiridin, seyhin huzurundaki durumu, gassalin elindeki meyyit

gibidir. Seyh velilik suyu ile miiridin viicudundaki kirleri ve ona sonradan bulagmis

817

pislikleri temizler.”"" Yine seyh, salikin tecriibe ettigi gesitli vakialari, miisahedeleri,

813 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 153-154.

814 Cezbeli, cezbeye tutulan gibi anlamlara gelen meczib, tasavvufta Hakk’m kendisine dost

edindigi, iins makamu icin sectigi ve kudsiyet suyuyla temizledigi velidir. Bundan dolayi o kisi,
biitiin manevi makamlar1 ve mertebeleri hicbir kiilfete girmeden agabilmektedir. Bkz. Késani,
IstilAhatu’s-Siifiyye, s. 88; Ciircani, s. 231. Siihreverdi dort gesit salikten bahsetmektedir. 1.
Miicerred salik: Cezbesiz siiliik eden. 2. Miicerred mecziib: Sadece cezbe halinde olan ve dylece
kalan. 3. Salik-i meczlib: Once siiliike baslayip ardindan cezbeye nail olan. 4. Mecziib-i salik:
Bidayette cezbe halinde olan, ardindan siiliike baslayan. Bunlardan ilk ikisi irsada ehil degildir.
Diger ikisi ise miirsidlik yapabilir. Bkz. Sithreverdi, Avarif, ss. 109-112. Meczibla ilgili olarak
ayrica bkz. Cami, ss. 79-80.

815 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 159; Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 88.

816 Bayezid-i Bistimi de, tasavvufta seyhin ne kadar gerekli oldugunu su soziiyle ortaya

koymaktadir: “Ustddi bulunmayanin imami seytandir.” Bkz. Kuseyri, s. 483; Siihreverdi, Avarif,
s. 119. Tasavvuf hareketinin ilk donemlerinden itibaren seyh-miirid iligkisi ¢ok dnem arzetmistir.
Bu hususta bkz. idris Tiirk, “Tarikatler Oncesi Dénemde Miirsit-Miirid Iliskisi”, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Dan: Himmet Konur, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Izmir, 2002. Ibn Haldin Sifdii’s-Sdil adli eserinde “takva, istikamet, kesf ve 1tt1ld” olmak iizere
ii¢ cesit miicdhededen bahsetmektedir. Vera’ ile hasil olan takva miicdhedesinde bir seyhe tabi
olma zarlreti yoktur. Peygamberlerin huylari ve Kur’an’in ahlaki ile ahlaklanmak demek olan
istikamet miicahedesinde muallim bir seyhe ihtiyag¢ vardir. Ciinkii nefsin huylarin1 bilmek, kalbin
gizlice renkten renge girisini kavramak giictiir, tedavi yollari1 ve carelerini bulmak zordur.
Bununla beraber bu miicdhede de miikellef igin farz-1 ayn degildir. O halde bu nevi miicdhede
sahibi i¢in seyh aramak, tecriibe ile bu yolun hastaliklarini bilen birine uymak gayet lizumlu ve
¢ok faydalidir. Fakat bu ¢ok liizumlu ve faydali kaydi, farz veya zarGret haline ulasmaz. Kesf ve
miisdhede miicdhedesine gelince, bunda hicablarin kalkmasi, ruhdni aleme, arz ve semavatin
melekltuna vakif olmak istendigi i¢in seyhe ihtiyag vardir. Bu ihtiyag farz ve zariret
derecesindedir. Ciinkii burada baska tiirlii hareket miimkiin degildir. Bkz. ibn Haldun, Sifau’s-
Sail (Tasavvufun Mahiyeti), haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1998, ss. 174-177.

817 Kiibra, Usilii’l-Asere, . 54.
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renkleri, sesleri ve havatir1 yorumlama ve ona rehberlik etme hususunda tek yetkili
kisidir.

Bununla ilgili olarak Seyh Kiibra, miirsidi Ammar-1 Yasir’le yasadigi bir
hadiseden bahsetmektedir. Anlattigina gore, bir giin 0 halvette yalniz olarak zikirle
mesgul iken seytan gelir. Onun halvet ve zikir hayatini karistirip bozmak igin hile ve
tuzaklarini arttirir. Bu esnada kalbine “Hiyelii'I-Merid Ale’l-Miirid” ismiyle bir kitap
yazmak hatir1 gelir. Kendi kendine “seyhim izin vermeden boyle bir eser yazmam
dogru olmaz” der ve bu meseleyi ona danigir. Seyhi Ammar ona, bu hatirin seytanin
isi oldugunu, bununla onu kitap yazmakla mesgul edip Hakk’1 zikirden alikoymay1

amacladigini sdyler. Sonugta 0, kendine gelir ve bu isten vazgecer.®'®

Seyh kendisine intisdb eden miiridin kabiliyetlerini iyi 6l¢iip bigmeli ve onu
ne zaman halvete sokacagina karar vermelidir. Necmeddin Kiibra’ya gore, salik,
arkadaslarini veya eski aligkanliklarint 6zler ve halvetten ¢ikarsa, bu, seyhin kusurlu
ve zayif olusundandir. Ciinkii, miiridi cezbeden seylerle olan iliskisini kesemeden

onu halvete sokmus, demektir.?*

3. Kalben hazir bulunma: Halvete girecek kisinin, dncelikle kalbini diinyevi
ve uhrevi beklentilerden uzaklastirmasi, sadece Hakk’in rizasim kazanmaya
yonelmesi, zahirini tevbe ile giinah kirlerinden temizlemesi, insanlara zarar vermisse
onlardan helallik dilemesi gereklidir. Eger bir takim ihtiyaglar1 varsa, zihnini
Allah’in disinda herhangi bir seyle mesgul etmemek icin bunlart halvete girmeden
once gidermelidir. Ayn1 zamanda o, halvette kalacag: siire zarfinda kendisine yetecek

kadar yiyecek ve icecegi de yanina almalidir.®?°

C. Halvet mekanimin sec¢imi: Kisi, camiye yakin ama halktan uzak bir mekan
veya kendisine Cuma namazimin farz olmayacagi bir yer se¢melidir. Buranin dar,

giines 151811n ve glindiiz aydmligmin girmedigi bir yer olmasi lazimdir.#

818 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 102-103.

819 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 136.

820 Kiibra, Minhacii’s-Sélikin, ss. 146-147.

821 Kiibra, Minhacii’s-Salikin, ss. 146-147; Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 76.
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D. Halvet adab1 ya da halvette nelerle mesgul olunacagi: Halvete giren kisi
oncelikle bagdas kurarak, boyle yapamiyorsa tesehhiiddeki gibi, eger bu da miimkiin

degilse, ayaklarini toplayip elbisesinin i¢ine alarak oturmalidir.®*?

Giindiiz ve gece, gizli ve a¢ik hi¢ durmadan zikirle mesgul olmalidir. Béylece
onun kalbi dilinden, dili de kalbinden etkilenmeye baslar. Miiridin, kendisine manevi
terbiye veren mirsidine karst yaptigi hizmetler uzlet hayatinin icindedir, halkla
miinasebet sayilmaz. Salik, halvetteyken kendi istegiyle uyumaz, herhangi bir sey
icin aglamaz ve ondan etkilenmez, yalnizca farz ve slinnet namazlarimi kilar, aklina
keramet ve mevhibe tiirii seyler getirmemeye biiyiik gayret sarfeder. Halvetinden ve

hizmetinden kendi adina bir pay ¢ikarmaz. Kotii olan havétir1 bagindan defeder.®

Her seyi birakip Allah’a yonelen ve halvete giren miiridin, bu siirecte ¢ok
biiyilik zorluklarla kargilagsmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii o, vehm ve miisahede
ile, eski arkadaglarinin, aligkanliklarinin ve seytanin kendisini ¢agirdiklarini, yeniden
oyun ve eglenceye davet ettiklerini gormektedir. Eger iradesi kuvvetli ise bunlara
kars1 koymakta, zayifsa halvetten ¢ikabilmektedir. Bu durum bir ¢ok defa tekrar da
edebilir. Fakat burada azim ve kararlilik ¢ok 6nemlidir. Kisi halvethaneyi kabri,
tizerindekileri de kefeni olarak gormelidir. Bununla 1ilgili olarak Necmeddin
Kiibra’nin bir hatirasin1 nakletmek, konunun daha rahat bir sekilde anlasilmasini

saglayacaktir:

Halvete ilk olarak girdigim zaman i¢imde bir nevi riyd ve sohret duygusu, bu
tartkati minberlerden insanlara anlatma ve aktarma arzusu vardi. Onlardan biri
degildim ama yine de onlardan sayimakta idim. Sonra anlayabildigim kadariyla,
“BuU yol dogrudur.” diye bende bir kesif meydana geldi. Fakat halvetin temeli
bozuktu. Ciinkii gayem sahih ve niyetim sadik degildi. Halvetin disinda bir miktar
kitaplarim vardi, onlar diisiiniir dururdum. Bu kitaplar on bir kere beni halvetten
ctkardi. Ve halvet darbesinin acisi benden zdil oluncaya kadar halvetin diginda
kaldim. Sonra tekrar halvete girmek istedim. O zaman kendi kendime séyle dedim:
“Sayet halvete daha once girdigim gibi girersem, yine ¢ikarildigim gibi ¢ikarilirim.
Fakat girilen yere sidk ile girmeliyim ki, oradan sidk ile ¢ikabileyim. Bunun iizerine
niyetimi saf ve samimi hadle getirdim. Ruhumu ele aldim ve kendi kendime, “Iste o
budur, al onu.” dedim. Kitaplarimi vakfettim, elbiselerimi hediye ettim. Paralarimi

822 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 16b.
823 Kiibra, Minhacii’s-Salikin, ss. 146-147.
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dagittim. Diinyayr arkama itip, kiyameti 6niime getim’im.824 Insanlar hakkimda séyle
diigtinstinler diye ar ve namus elbisesini ¢ikardim: “Perisan ve zelil oldu, boyun egdi
veya aklim yitirdi, olacagr buydu zaten.” Kendimi seyhin oniinde tenegir tahtasindaki
olii gibi hissettim. Soyle dedim: “Simdi kabre girecegim ve kiyamet kopmadan
oradan ¢ikamayacagim. Nihdyet geriye kalan iizerimdeki bu elbise kefenimdir. Sayet
halvetten ¢ikmak icin aklima bir seyler gelir ve bunlar da kuvvetlenirse, insanlarin
yvamna ¢iplak ¢ikmaktan haya edip ¢ikmamak igin, su tizerimdeki elbiseyi yirtar
par¢a par¢a ederim. O zaman sadece halvethdnenin duvarlari benim igin elbise
vazifesi goriir. Biitiin bunlar kurtulusa karsi olan asirt sevkimin neticesidir.”

Iste bu diisiincelerle girdigim halvetten seyhimin izni olmadan ¢tkmadim.
Seyhim Ammdr bana séyle demisti: “Halvete girdigin zaman sakin nefsinle konusma.
Kirk giinliik halveti tamamlayincaya kadar buna uy. Nefsiyle konusan kimse daha ilk
giinden halvetten ¢ikarilir. Eger konusacaksa nefsine soyle desin: Burasi kiyamet
giintine kadar senin kabrindir. Bunu iyi bil!” Sonra soziine sunu ekledi: “Bu ¢ok ince
bir noktadir ve bununla ancak Hakk’a ulasanlar ikaz olunur. ~825

Seyh Kiibra, Ciineyd-i Bagdadi’den miilhem olarak “devamli halvet” ilkesini

benimsemis bir mutasavviftir. Fakat o, halveti “siri ve manevi” olarak ikiye

26

ayirmaktadir. 86 yukaridan beri seklini ve 6zelliklerini aktardigimiz halvet, siri

halvettir. Bunun belirli bir zamani vardir ve tarikata yeni katilmis miiridin

824 Necmeddin Kiibra’mn burada sergiledigi tavri, tasavvuf tarihindeki bazi biiyiik sifilerde de

gormek miimkiindiir. Bunlarin en basta geleni Gazzali’dir. O, tasavvufu kitaplardan dgrendikten
sonra, bu yolun ancak hal ve yasantiyla kavranabilecegini gérmiis ve sahip oldugu her seyi terk
etmeye karar vermistir. Fakat bu siiregte o, zihninde birgok gidis-gelisler yasamus; kitaplari,
hocaligl, sdn1 ve mali-miilkii onu uzun siire oyalamistir. Gazzali sonunda c¢oluk-¢ocuguna
yetecek kadari disinda biitin mali1 dagitip Bagdat’tan ayrilmis ve ziihd hayati yasamaya
baglamistir. bkz. Gazzali, el-Munkizu Mine’d-Dalil (Daliletten HidAiyete), cev. Yahya Pakis,
Umran Yay., Istanbul, 1996, ss. 83-92. Efliki Dede’nin aktardigina gore, Mevlana siilik
hayatinin baslarinda ddima babasinin sézlerini okurdu. Bir giin Sems-i Tebrizi, ansizin igeri girdi
ve li¢ defa “okuma, okuma, okuma” dedi. Bundan sonra lediinni ilim pinarlari onun miibarek
yiizlerinde kaynamaya bagladi ve bundan sonra artik onlarla mesgul olmadi. Bkz. Eflaki, II, 198.
Yine Ibrahim Giilseni (6. 940/1534)’nin de manevi bir kriz donemi yasadigim biliyoruz. O, bu
esnada hatir1 sayilir miktardaki servetini, nesi var nesi yok hepsini Hak yoluna feda olsun diyerek
hibe etmistir. Onun bu sikintili hali, kendisine bir miirsid buluncaya kadar siirmiistiir. Bkz.
Himmet Konur, ibrahim Giilseni, Hayati, Eserleri, Tarikati, insan Yay., Istanbul, 2000, ss.
107-108.

85 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 136-137.

826 Necmeddin Kiibra bu ayrimi muhtemelen seyhi Ammar-1 Yasir’den almugtir. Clinkii Ammar,

halveti “halvetiin bi’l-kalib ve halvetiin bi’l-kalb” olmak {iizere ikiye ayirmakta ve birincisi
olmadan ikincisinin ger¢eklesemeyecegini belirtmektedir. Bkz. Ammar-1 Yasir, Behcetii’t-Taife,
s. 84. Kéasani’'nin halvet taniminda bu ayrim agik¢a hissedilmektedir. O halveti soyle
aciklamaktadir: “Hak ile gizlice konugmak. Bu konusmada ne bir melek ne de insan vardir.
Meghur halvet ise bu mandya ulasmayr saglayan bir siurettir.” Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii,
s. 234. Halidi Naksileri’nde de “zahiri halvet ve batini halvet” ayrimindan bahsedilmektedir. Bu
da Necmeddin Kiibrd’nin “stiri ve manevi” taksimine aynen uymaktadir. Bkz. Muhammed b.

Abdullah el-Hani, Adéb, ¢ev. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay., istanbul, 1995, s. 225.
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olgunlagmasi i¢in sarttir. Devamli halvet prensibinin islemesi ancak, sirl halvet
merhalesini katedip manevi halvet basamagina yilikselme yoluyla gerceklesecektir.

Peki bu nasil olacaktir?

Halvete giren salik miicahedesine azimle devam eder ve Allah da kendisine
yardim bahsederse, onun halveti sihhatli hale gelir. Boylece o da halvete 1sinir. O
zaman halvetin disindaki seylerden sikilmaya baglar. Allah’1 zikretmekle mesgul
olur. Siirekli olarak =zikir ve halvetle {insiyet eder. Nihayet diger ilgi ve
baglantilariyla olan iligkisini tamamen keser. Sadece Hak ile dost olur. Stri halvet
meydaninin sonu iste tam burasidir. Bundan sonra manevi halvet baslamaktadir. Bu
siregte salik, seklen halk ve agyar ile beraber olur, fakat kalben ariflerle
birliktedir.*’

E. Halvetin faydalar1 nelerdir? Necmeddin Kiibra’nin, Risdle-i Hdaim adh
eserini yine kendisi bilinmeyen bir tarihte Risdletii’s-Sdiri’l-Hairi’I-Vicid Ile’s-
Satiri’l-Véahidi’l-Macid ismiyle Fars¢a’ya g¢evirdigini daha once zikretmistik. Iste
burada o, halvetin on ii¢ tane faydasindan bahsetmektedir. Bunlar1 kisaca sdyle

siralayabiliriz:
1. Halvet, gozii sehveti artiracak seylere bakmaktan korur.
2. Ayag1 harama gitmekten alikoyar.
3. Eli harama uzanmaktan men eder.
4. Kulag1 haram seyleri dinlemekten muhafaza eder.

5. Nefs kopegini®?® baglar ve hapseder.

87 Bkz. Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 137. Necmeddin Kiibrd’nin bu tasnifindeki manevi halvet,
Naksbendiyye tarikatinin on bir esast arasinda yer alan “halvet der-enciimen” ilkesiyle
bagdasmaktadir. Toplum i¢inde yalnizlik anlamina gelen bu terim, siifinin bir kdseye ¢ekilmeyip
halk arasina karigmasini, ancak bedenen boyle iken kalben onlardan ayri, yalniz ve Allah ile
birlikte olmasint ifadde etmektedir. Bkz. Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 336; Siileyman Uludag,
“Halvet Der-Enclimen”, DiA, XV, 387-388.

Tasavvufta nefs icin ¢esitli metaforlar kullanilmistir. Bunlarin en basta geleni kopek/kelb/it
benzetmesidir. Kotii huylarin kaynagi olan ve insani hep pislik ve mezbelelik yerlere
stiriikleyerek devamli diinyalik pesinde kosturan nefs kopegidir. O, diinyalik elde etmek i¢in saga
sola havlamaktan, saldirmaktan baska bir sey yapmaz. Aynen kdpekte oldugu gibi, nefs de
istedigi kendisine verilmezse etrafina zararli hale gelir. Insana zarar vermemesi igin nefs itini
stirekli bagli tutmak gerekir. Onu baglayacak en saglam ip ise kamil bir seyhe intisdb etmektir.
Bunun yanisira nefs i¢in deccal, dev, diisman/hasim, ipekbocegi, kurt, kaplan, arslan, mekkare,

828
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2
aynasindan®®® uzaklastirir.®

6. Zahiri duyu organlar1 hapsedildiginde, gayb kapilar1 agilmaya baglar.

7. Kisiyi halkin azarindan uzak tutar.

8. Selamete iletir ki, selamet, uzlettedir.

9. Kisinin ruhaniler gibi olmasini saglar ki, onlar halki gérmezler.

10. Gonliin cem’iyyetini saglar.

11. Goniilden tefrikayi atar.

12. Kisiye, Rahman’in arsinin golgesinde golgelenme derecesini kazandirir.

13. Diinya nukiisu ile ehl-1 diinyanin alip-verme gibi mudmelelerini gonliin
30

829

830

seytan, put, yilan ve ejderha gibi semboller de kullanilmustir. Bu konuda ayrmtilt bilgi i¢in bkz.
Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik
Anlatim, Ahenk Yay., Van, 2005, ss. 219-228.

Tasavvuf tarihinde ¢ok¢a kullamlan metaforlardan biri de aynadir. ibnii’l-Arabi, Tanri-dlem
iligkisi ve insanin fiilleri basta olmak iizere insdn-1 kamil, berzdh, hayal, ama ve kalb gibi
tasavvufl kavramlar agiklarken bu sembolizme bagvurmustur. Mutasavviflara gore kalb, fitrat
olarak parlak ve temizdir. Ancak zamanla diinyevi muamelelerden kaynaklanan kir-pas gibi
seyler kalbin iizerine diiserek onun yansiticilik 6zelligine halel getirir. Bu yonden kalb bir aynaya
benzetilmektedir. Nitekim aynanin iizerinde toz ve lekeler birikince, yansitma gorevini tam
olarak ifa edemez. Yani karsisindaki kiginin siretini net bir bigimde yansitamaz. Bu durumda
yapilmasi gereken aynanin yiizeyini temizlemektir. Kalb aynasini temizlemenin yolu da halvet ve
zikir gibi tasavvufi uygulamalardir. Bu konuda ayrimtili bilgi igin bkz. Tahir Ulug, ibn Arabi’de
Sembolizm, Insan Yay., Istanbul, 2007, ss. 117-178; Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem’de
Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, A. Avni Konuk, Fusfisu’l-Hikem Terciime ve Serhi
icinde, haz. M. Tahrali-S. Eraydin, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul,
1989, 11, 33-34. Mevlana Mesnevi’de kalb temizliginin ne kadar 6énemli oldugunu anlatmak igin
Cinli ressamlarla Rum ressamlari arasinda gecen sembolik bir hikaye anlatir. Bu hikéyede, duvari
cilalayip yarismayr kazananlar Rum ressamlari, yani stfilerdir. Mevlana hikdyenin sonunda,
onlarin ezberlenecek derslerinin, kitaplarinin olmadigini, ama goniillerini adamakilli
cilaladiklarini, hirstan, hasislikten ve kinden armdirdiklarimi séylemektedir. O aynanin safligi,
berrakligi gonliin vasfidir. Gonle hesapsiz suretler aksedebilir. Bkz. Mevlana, Mesnevi, |, 149.
Mevlana’ya gore ayna, hem biitiin bir dlemi hem de insam1 sembolize eder. Insan ayn1 zamanda
alemin cilasidir. Boylece o, hem alemi hem de kendi aynasini parlatabilecek bir kabiliyete
sahiptir. Bkz. Fulya Bayraktar, “Mevland’da Ayna Metaforu”, Mevlind, Mesnevi ve
Mevlevihaneler Sempozyumu Kitabi, Manisa, 30 Eyliil-01 Ekim 2006, ss. 69-72.

Kiibra, Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid Ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, Siilleymaniye Ktp., Sehid
Ali Pasa, nr. 2800, vr. 34a-b. Gazzali de uzletin dini ve diinyevi bazi yararlari olabileceginden
bahsetmistir. Kisinin daha iyi ibadet ve taat edebilmesi, tefekkiirde siireklilik, ilmi gelistirme,
riya ve giybet gibi bazi giinahlardan ve kotii arkadaslardan uzak kalma uzletin dini faydalar
arasindadir. Kisinin san’atin1 tenha yerlerde rahat¢a icra edebilmesi, insanlar arasinda iken
karsilagabilecegi pek ¢ok engelden kurtulmasi gibi seyler de uzletin diinyevi yararlaridir.
Bununla birlikte Gazzali uzlet hayatinin getirecegi bir takim afetlere de isaret etmektedir. Bkz.
Gazzali, Thya, 11, 506-541.
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3.3.3. Zikir

Necmeddin Kiibra, halvetten sonra seyr i siilik veya miicahedenin diger
onemli esasmin “zikir” oldugu kanaatindedir. “Anmak, hatirlamak, yad etmek” gibi
anlamlara gelen zikir kavrami tasavvufta, stfilerin belli kelime ve ibareleri, belli
zamanlarda, belli sayida, belli bir edeb déhilinde sdylemeleridir.®** Tarikatlarda toplu
zikrin yanisira, miiridin tek basina yaptigir ferdi zikirler ve muayyen vakitlerde
okunmak iizere ayet, hadis ve ermislerin sézlerinden derlenmis dudlar demek olan

“evrad’ da vardir.®*?

Kuseyri zikrin, Allah’a giden yolda kuvvetli bir esas, hatta temel sart oldugu
kanaatindedir. Ona gore devamli zikrin disindaki bir metodla higbir kimse Allah’a
ulagamaz. O, “dilin ve kalbin zikri” olmak tizere iki tiir zikirden s6z eder. Tesirli olan
kalb zikri ise de daimi zikir makamina ulasmak i¢in dil ile zikir elzemdir ve ihmal

edilemez.8®

Necmeddin Kiibra’ya gore zikir, “Allah’tan gayri her seyi unutarak sadece
O ’nu anmak demektir.” Zira Yiice Allah, “Unuttugun zaman Rabbini zikret.” (Kehf,
18/24) buyurmaktadir. Burada gecen unutma, Allah’1 degil, O’ndan bagka biitiin
varliklari unutma anlamina gelmektedir.?** Baska bir ayette “Kalbleri Allah’mn
zikrinden bombos ve kaskati kesilmis olanlarin vay haline!” (Zimer, 39/22)
denilmektedir. Burada kulun, ¢ok kuvvetli bir sekilde zikir yapmasina isaret vardir.
Ciinkii Allah kalbleri kasvet sifat1 ile nitelemistir. Bunlara ilaveten Yiice Allah,
“Sonra kalbleriniz yine katilasti, tas kesildi, hatta ondan daha kati.” (Bakara, 2/74)
diyerek, kalblerin tas gibi kaskati hale gelebilecegini vurgulamistir. Tas katilaginca
ancak kuvvetli bir balyoz darbesiyle kirilabilir. Bu misaldeki tas kalbi, balyoz
zikredenin dilini, demir ise zikri sembolize etmektedir. Yine seyhe gore zikir, bir

nurdur ve bizzat Allah’a yiikselir. Kalbi hakimiyeti altina aldig1 zaman, kalbi de kalb

81 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 385.

82 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 374; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi,

ss. 200-2009.

83 Kuseyri, s. 301.

8% Kiibra, Usilii’l-Asere, . 58.
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gozlerini de nurlandirir. Boylece daha dnce gérmesine engel olan karanlik yerlerde

bile esyay1 kalb gozii ile gorebilir.®*

Tarikatlarin ortak unsurlarindan biri olan zikir, genel olarak “hafi ve cehri”
diye ikiye ayrilmaktadir. Silsilesi Hz. Ebu Bekir’e ulasan tarikatlarin zikri hafi, Hz.
Ali’ye ulasanlarinki ise cehridir.®% Kiibreviyye tarikati bu ikinci grup igerisinde yer
almaktadir. Bununla birlikte Lemezdt yazari, Kiibreviyye zikrinin kaynaginin Hz.
Peygamber’in Hz. Omer’e yaptig1 zikir telkini oldugunu bildirmekte ve su hadiseyi

aktarmaktadir:

Hz. Omer miisliiman olmak isteyince, Hz. Resiil kendilerine bizzat kelime-i
tevhidi soylettiler. Gitme zamani geldiginde, Risdlet sultami, “Birlikte gitsek nasil
olur?” diye onun génliinii almak istediginde, Hz. Omer kilicina davranarak
“Gidelim” demesi iizerine “Olur, fakat senin kilicinla gitmek gerekmez, zira gayb
askeri bizimledir. Kendini yalniz sanma, kuvveti Hak tan iste, kilica dayanma.” diye
buyurdu. Hz. Omer “Ey Allah’n elcisi, bize de gayb askerlerini gérmek nasib olur
mu?” dediginde, Hz. Peygamber “Allah’n zikrine devam etmekle olur.” diye karsilik
vererek, kelime-i tevhidi cehr ile Hz. Omer’e ayakta iken telkin buyurdu. Hz. Omer
ayakta duramayip diiserek oturdu. Kiibreviyye azizleri otururlarken tevhid ve
zikrederler.®’

A. Kiibreviyye Zikri: Lailahe illallah

Seyh Kiibra zikri, manevi arinma silirecinin en 6nemli unsuru olarak kabul

etmektedir. O, bir yerde aynen Kuseyri gibi “zikr-i lisan ve zikr-i kalb” olmak tizere

838 839

iki ¢esit zikirden bahsetmekte™ ve maksidun ikincisi oldugunu belirtmektedir.

85 Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 79.

836 Bir anlayisa gore, Hz. Peygamber dért halifesine de degisik usullerde zikir telkin etmis, daha

sonraki tarikatlar bu esaslara uygun olarak zikirlerine yon ve sekil vermislerdir. 1. Siddikiyye:
Hz. Ebu Bekir’e ulasir. Bu kolda hafi zikir benimsenir. 2. Kiibreviyye: Hz. Omer’e ulasir, zikri
cehridir. 3. Nurbahsiyye: Hz. Osman’a ulasir, harfsiz ve sessiz zikir uygulanir. 4. Cehriyye: Hz.
Ali’ye ulasir, zikri cehridir. Bkz. Hulvi, ss. 33-34, 39-40, 46, 49-50; Mustafa Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, ss. 201-202.

Hulwvi, ss. 39-40. Kiibrevi kaynaklarinda boyle bir bilgi gegmemektedir ve Necmeddin Kiibra’'nin
Hz. Omer’e ulasan bir silsilesi de bulunmamaktadir.

837

838 Kiibra, irsﬁdﬁ’t-Tﬁlibin, vr. 149a. Necmeddin Kiibra’ nin seyhlerinden Ammar-1 Yasir el-Bidlisi

“zikr-i Kalb ve zikr-i lisin” olmak ftizere iki ¢esit zikirden bahsetmekte ve ger¢ek manada zikrin
ise zikr-i kalb oldugunu séylemektedir. Ayrica o zikr-i kalbi de “isti’nds ve istigrak™ olarak ikiye
ayirmaktadir. Bkz. Ammar-1 Yasir, Behcetii’t-Taife, ss. 44-45; Ammar-1 Yasir, Savmii’l-Kalb,
s. 8. Melametilere gore dilin, kalbin, sirrin ve ruhun zikri olmak iizere dort gesit zikir vardir.
Ruhun zikri tam olarak gerceklesince; sirr, kalb ve dil zikri durur. Bu, miisdhede makaminda
yapilan zikirdir. Sirrin zikri gergeklesince; kalb ve dil zikri durur. Bu, heybet makaminin zikridir.
Kalbin zikri giizel olunca; dil zikirden gevser. Bu ise nimet ve ilahl ihsanlarin yakinen
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Dil ile zikretmek anlamina gelen “zikr-i lisan”, Allah’1 giizel isimleri ve yiice
sifatlartyla anmak ve nimeti dile getirmektir. Bu, tarikata yeni girmis bir miiridin,

Ozellikle halvetteyken yapmasi gereken birinci vazifesidir.

Zikr-i lisan ile ilgili olarak, Necmeddin Kiibra’nin halveti perhize, zikri ise
miishile benzettigini daha Once ifade etmistik. Nasil ki doktor, hastanin iginde
bulunan zararlt maddelerden kurtulmasi i¢in ona miishil i¢iriyorsa, seyh de miiridin
manevi pisliklerinden arinmasi i¢in ona zikir telkin etmektedir. Kiibreviyye
tarikatinda bu zikir, kelime-i tevhidin ilk kismi, yani “Ldildhe illallah’tir. Ciinkii bu,
en faziletli zikirdir.2*® Seyhin buna ilaveten, séz konusu zikri benimsemesiyle ilgili
olarak bircok delil 6ne siirdligiinii goriiyoruz. Bunlarin bir kismin1 maddeler halinde

siralamaya calisalim:

1. Restlullah séyle buyurmustur: Ben, insanlar “Allah’tan baska ilah yoktur
ve Muhammed O ’nun resuliidiir.” deyinceye kadar onlarla savagsmakla emrolundum.

Onlar bunu sdylerlerse canlarini ve mallarin1 benden korumus olurlar, hesaplari ise

Allah’a kalrnls‘ur.gﬂ'1

2. Dinin yetmis yedi siarindan en yiicesi, “Lailahe illallah” diye sahitlik

etmektir 84

3. Hz. Peygamber, “Cennetin anahtari, Lailahe illallah’tir.” buyurmus‘fur.843

4. Resulullah, “Kim Allah’tan baska ildh olmadigini bilirse, cennete girer.”

demistir.3*

goriilmesiyle olusan zikirdir. Kalb zikirden gafil olunca, dil zikretmeye baslar ki bu da adet
zikridir. Bkz. Stihreverdi, Avarif, s. 94; Ali Bolat, ss. 190-191.

89 Kiibra, Adabii’l-Mutasavvife, vr. 118b.

840 Kiibra, Riséle ile’l-H&im, s. 78. Bu s6z, hadis olarak kaynaklarda yer almaktadir. Bkz. Tirmizi,

Deavat, 9; Ibn Mace, Edeb, 54.

81 Buhari, Iman, 25; Miislim, iman, 20.

82 Dinin yetmis kiisur subesinden bahseden hadis igin bkz. Taberani, el-Mu’cemii’l-Evsat, tahk.

Térik b. Avdullah, Darii’l-Harameyn, Kahire, 1415, 1X, 20.

83 Aclni, Kesfii’l-Hafa, II, 281. Hadisin farkli bir rivayeti i¢in bkz. Buhari, Cendiz, 1.

84 Bu hadisin genellikle, “Kim Ldildhaillallah derse, cennete girer.” seklindeki rivayeti
bilinmektedir. Bkz. Tirmizi, Iman, 17.
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5. Bu kelime kisiyi Allah’a yiikseltmektedir. Zira bir ayette soyle
buyrulmaktadir: “Giizel kelime O ’na ¢ikar, amel-i salih onu yiikseltir.” (Fatir, 35/10)

6. Ism-i a’zam bu kelimededir.

7. Kul, “Lailahe illallah” dedigi zaman, Allah’in arsinin siitunlar titrer.
Bunun tizerine Allah, “Ey ars, sdakin ol.” der. Ars da, “Nasil sakin olayim, bunu
soyleyeni affetmedin ki!” diye karsilik verince, Yiice Allah, “Sakin ol, onu affettim.”

buyurur.34
8. Bu kelime, hem zikir hem de tevhiddir. Fakat her zikir, tevhid degildir.
9. Bir kafir, bu kelimeyi sdylerse miisliiman olur.

10. Bu kelime kurtulusa vesile olur. Eger kurtulusu saglayan bundan daha iyi

bir kelime olsaydi, Resiilullah amcasina onu arz ederdi.®*®

11. Ayrica, soz konusu kelime, “nefy ve isbdt” olmak lizere iki kisimdan
olugmaktadir. Nefy boliimii, kalb hastaliklarina sebep olan, riihu ¢esitli mesgalelerle
baglayan, nefsi gili¢clendiren zararli madde ve mikroplar1 yok etmektedir. Bunlar da
kotii ahlak ve hayvani isteklerdir. Isbat boliimii ise, kalbin sthhat ve seldmetini temin
ile rezil huylardan kurtarmakta, asli hiiviyetinden sapmasin1 6nlemektedir. Allah’in

ntiru ile kisinin huy ve hayatnin diizenlenmesini saglamaktadir.®*’

Seyh Kiibra’ya gore, miibtedi bir miirid, halvette farzlar1 eda ettikten sonra
Lailahe illallah’in disinda bagka bir ibadet ve zikirle mesgul olmamalidir. Sadik ve
muhlis salik, bu kelimeye devam ettikge, onun husisiyeti salikin batinini
aydinlatmakta, himmetlerini cem’ etmekte ve onu fesdd ve saldha karst

uyarmaktadir.®*®

***k

Peki Necmeddin Kiibra ve halifeleri devrinde bu zikir nasil yapiliyordu? En

basta belirtmek gerekir ki, Seyh Kiibra zikrin 6nemi ve seyr i siilik siirecindeki

85 Suyiti, el-Ledli’l-Masniia Fi’l-Ehadisi’l-Mevziia, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, y.y., trs., 11, 290.

86 Kiibra, Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid ile’s-Satiri’l-Vahidi’l-Macid, vr. 35b-37a.
87 Kiibra, Usilii’l-Asere, . 59.
88 Yahya Béharzi, s. 300.
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islevi tizerinde ¢cokca durmasina ragmen, ferdi veya toplu zikrin nasil yapilacagi gibi
detaylara girmemektedir. Gerek kendi eserlerinden gerekse en eski Kiibrevi
kaynaklarindan anlasildigina gore, Radiyytiddin Ali Lala’dan sonra mesihati iistlenen
Ahmed Corfani’ye kadar Kiibrevi dervisleri “zikr-i hamdyil* denilen zikri
uyguluyorlardi. Zikr-i hamayil ise Lailahe illallah’1 iki kisimda soylemekti. Salik,
once “Lailahe” deyip sag tarafindan nefes aliyor ve kalbin bulundugu sol tarafa
yonelerek “illallah™ diyerek nefesini veriyordu. Kerbelai’nin nakletti§ine gore Hz.
Peygamber, Cirfani’ye “zikr-i ¢dr-darb” (dort vuruslu zikir) telkin etti ve ondan
sonra bu sekil benimsendi. Daha sonra basa gecen Alauddevle-i Simnani de bu ustli

850

takip etti.™ “Car-darb zikri” ise Lailahe illallah’t dort kisimda sdylemekti.

Simnani’nin anlatimina gore bu zikir, su sekilde yapilmaktaydi:

“Miirid oncelikle bagdas kurarak kibleye dogru oturur. Biitiin giictiyle,
gobeginden yukariya dogru nefes alarak “la” kelimesini soyler. Sonra “ilahe”
kelimesini sag tarafina dogru verir. Bundan sonra “illa” diyerek nefes alir ve sol
tarafindaki kalbinin distiine “Allah” kelimesini vurur. Boylece Allah lafzumin hardreti

kalbe ulasir ve kalbin igindeki biitiin arzular yanar. »81

Kiibreviyye zikri konusunda agik olmayan bir diger mesele de, hafi mi yoksa
cehri mi oldugu hususudur. Seyh Kiibra, Risdle Ile’l-Haim’de zikrin ¢ok kuvvetli bir

sekilde ama sesi fazla yiikseltmeden yapilmasini tavsiye etmektedir. Onun

9 Hamayil kelimesi, selin tasidig1 kopiik, balgik anlamindaki hamil ile kilicin askisi manésindaki

hamilenin ¢ogulu olarak gelmektedir. Bkz. ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1414, X, 178-179. Simtii’I-Mecid miiellifi Kusasi (6. 1071/1661), iki vuruslu zikr-i hamayilin
Siihreverdiyye’nin piri Ebu’n-Necib es-Siihreverdi’ye kadar uzandigini sdylemekte ve bu zikrin
nasil yapildigini su sekilde tarif etmektedir: “Bagdas kurarak oturursun, ellerini agik bir sekilde
dizlerinin iizerine koyarsin, gézlerini yumarsin ve “La” diyerek sol tarafindan zikre baslarsin.
Bununla sol memenin altinda bulunan kalbinden mdsivayr ¢ekip almay: amaclarsin. Sonra sag
omzuna dogru “ildhe” dersin. Yine sag omzunun tizerinden “illd” diye nefes alip kuvvetli bir
sekilde “Allah” diye kalbin iizerine vurursun. Béylece kalbin etkilenir ve zikrin niiru oraya
yerlesir.” Bkz. Safiyyiiddin Ahmed b. Muhammed Kusasi, Simtii’l-Mecid Fi Telkini’z-Zikri li-
Ehli’t-Tevhid, Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1491, vr. 65a-b.

80 Kerbelai, II, 300-301. Kusasi, Kerbelai’nin tarif ettigi zikrin de iki vuruslu oldugunu fakat bunun

hamayil tarzinda olmadigini belirtmektedir. Bu zikrin Halvetiyye mesayihi tarafindan
uygulandigini da eklemektedir. Bkz. Kusasi, vr. 67a-b. Bu agiklamalar1 ve Necmeddin Kiibra’ nin
silsilesini dikkate aldigimizda, Kusdsi’nin yukarida verdigi tarifin daha dogru oldugunu
diisliniiyoruz.

81 Simnéni, Fethu’l-Miibin, ‘Ald’uddawla Simnani: Opera Minora adli eserin i¢inde, haz. Sinasi

Tekin-Goniil Alpay Tekin, Harvard University, 1988, ss. 121-122; Corbin, Kiibreviyye
zikrindeki bu nefes alma tarzinin ve durusunun Taoist etkiler tagidig1 kanaatindedir. Bkz. Corbin,
The Man Of Ligth in Iranian Sufism, s. 75.
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halifelerinden Mecdiiddin el-Bagdadi, Necmeddin Daye ve Seyfeddin Baharzi de
bunu daha bir hassasiyetle, hattd zikr-i hafiye benzer bir tarzda siirdiirmiislerdir.
Fakat Sa’deddin Hammiye’nin yiiksek sesli zikri tercih ettigi anlasilmaktadir.

Seyh Mecdiddin soyle demektedir: “Miirid, zikir esnasinda sesini kisar,

. s ) a1« 1,852
nagme yapmaktan kaginir ve ta’zimde miibdlaga eder.

Seyfeddin Baharzi ise torunu Yahya Baharzi’nin bildirdigine gore su
tavsiyede bulunmustur: “Ehl-i halvet ve miicahede zikr-i hafi ile mesgul olsunlar.
Zird zikr-i hafinin goniildeki tasarrufu ziyddedir. Erbdb-1 hakikat ve megdyih-i

tarikatin ¢ogunun tercih ettigi bir zikirdir. ~853

Necmeddin Daye ise bizlere miiridin nasil zikretmesi gerektigi hakkinda biraz
daha ayrintili bilgiler sunmaktadir. Buna gore, miirid zikredecegi zaman, eger giic
yetirebilirse gusiil abdesti, yoksa namaz abdesti almalidir. Siinnet {izere temiz elbise
giymeli, bos, karanlik ve temiz bir odaya cekilmelidir. Biraz hos koku siiriiniirse

daha iyi olur. Yiiziinii kibleye donmeli ve bagdas kurarak oturmalidir.

Miirid zikrederken ellerini dizlerinin {izerine koyar, kalbini hazir hale getirir,
gozlerini kapatir ve tam bir hiirmetle ve biitiin giiciiyle “Lailahe illallah” demeye
baglar. Karin bolgesinden “Laildhe” diye nefes alir ve “illallah” diyerek kalbine
dogru verir. Oyle ki zikrin tesiri ve kuvveti biitiin uzuvlarma ulasir. Fakat bunu
yiikksek sesle yapmaz, miimkiin oldugunca sesini algaltir. Cilinkii Allah soyle
buyurmaktadir: “Rabbini i¢ten yalvararak ve gizlice, sesini yiikseltmeden sabah

aksam an.” (A’raf, 7/205)854
Aziz Nesefi’nin verdigi bilgilere gore, seyhi Sa’deddin Hammiye’ nin zikir
usilii de Necmeddin Daye’nin anlattiklariyla hemen hemen aymidir. Fakat

Hammiye, miiridin baslangicta birkag¢ y1l yliksek sesle zikretmesi gerektigini, zikrin

2 Bkz. Bagdadi, Tuhfeti’l-Berere, vr. 34a. Seyh Mecdiiddin Bagdadi burada su ifadeyi
kullanmaktadir: < sl 4s 4%

83 Yahya Béharzi, s. 315.

% Daye, Mirsadi’l-ibad, ss. 272-273. Goriildigi iizere burada zikr-i haméyil tarzi

benimsenmistir. Cilinkii Daye, zikr-i c¢ar-darbi uygulayan Ahmed Curfani’den daha once
yasamistir.
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dilden gonle gecgince artik algak sesle zikretmenin daha 1iyi oldugunu

diisiinmektedir.®®

Necmeddin Kiibra’dan iig-dort kusak sonra Kiibreviyye’nin basina gegen
Alauddevle-i Simnani ile Seyyid Ali Hemedani’nin de hafi zikri tercih etmeleri, hatta
onun cehri zikirden daha faziletli oldugu ile ilgili akli ve nakli deliller
serdetmeleri®®, kanaatimizce tarikat ierisindeki genel egilimin bir sonucudur. Fakat
bu tercihte, hafi zikri benimsemesi ve siyasilerle yakin miinasebetler kurmasi sonucu
Horasan ve Maverailinnehir’de gittik¢e yiikselen Naksibendiyye tarikatinin 6nemli bir
etkisinin olabilecegi ihtimali de goz ardi1 edilmemelidir.

——

Kiibreviyye tarikatinin toplu zikrine ne ad verildigi ve nasil icrd edildigi
hakkinda, Necmeddin Kiibra nin, halifelerinin ve daha sonraki Kiibrevi mesayihinin
eserlerinde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konudaki tek malumat,
1077/1666 yilinda vefat eden Naksibendi seyhi A¢ikbas Mahmud Efendi’nin Risdle-i
Nurbahsiyye adli eserinde mevcuttur. Onun soOyledikleri de c¢ok kisadir ve bu
husustaki eksiklikleri giderebilecek mahiyette degildir. Mahmud Efendi, Kiibreviyye

zikri hakkinda sadece sunlar1 soylemektedir:

“Evveld evrad-i fethiyyedir ki subh namazindan sonra okunur. Ve zikr-i
errediir ki tevhid ettikleri zamanda saliklerin bogazindan zikr-i hay ve hak dedikleri

zamanda bicku dvazi gibi bir sadadur ki ¢ikar. Kiibreviyye'den ahz olunan ancak
bunlardir.”®’

“Zikr-1 erre” veya “testere zikri” ise Yesevi dervislerinin yiizyillarca icra
ettikleri toplu zikir usiliine verilen isimdir. Zikrin ilerleyen asamalarinda kelimeler
kaybolup sadece bogazdan testere sesini andiran bir hirilti ¢iktigr i¢in bu sekilde
isimlendirilmistir. Zikr-i errenin nasil yapildig: ile ilgili olarak da bir ¢ok rivayet

bulunmaktadir.*®® Dolayisiyla Kiibreviyye tarikatinin, kendisiyle ayni bolgelerde

85 Aziz Nesefi, ss. 55-56.
86 Bu konuda bkz. Simnini, Mevaridii’s-Sevarid, Opera Minora iginde, ss. 79-82. Ali
Hemedan1’nin bu konuda ileri siirdiigii deliller i¢in bkz. Kerbelai, 11, 301-303.

87 Acikbas Mahmud Efendi, Riséle-i Nurbabhsiyye, vr. 113a.

88 By konuda ayrintili bilgi igin bkz. Fuad Kopriilii, ss. 105-108; Necdet Tosun, “Yesevilik’te Zikr-i
Erre”, Keskiil-Siifi Gelenek ve Hayat, Cilt: 2, Say1: 6, 2005, ss. 30-33.
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faaliyet gosteren Yesevilikten etkilenmesi ve onun toplu zikri olan zikr-i errenin bir
¢esidini kabul etmesi imkan dahilindedir. Fakat bu konuda detayl1 bir bilgi vermemiz

simdilik miimkiin gériinmemektedir.
B. Kiibreviyye Evradi

Kiibreviyye’de seyr U siilikiin en 6nemli unsularindan biri de, Seyyid Ali
Hemedani tarafindan derlenen ve son sekli verilen “Evrdd-1 Fethiyye’nin, sabah
namazindan sonra okunmasidir.2®® Buna benzer, fakat daha kisa bir evradin, “Evrdd-i
Bdharzi” adiyla Seyfeddin Baharzi tarafindan kaleme alindigi bilinmektedir.®®
Anlagilan o ki, kesin olmamakla birlikte Necmeddin Kiibra’'nin da miiridlerine
verdigi bir evrad s6z konusuydu, ama bunun okunma zamani farkliydi. Onun
Adabii’s-Salikin adli risalesindeki su ifadesi bize bu hususta bir fikir vermektedir:
“Miirid yatsi namazindan sonra abdest alip iki rekat namaz kilmali, virdini okumall

881 Buna ilave olarak, Ali Hemedani’nin

ve Restilullah’a salavdt getirmelidir.
Evrdd-1 Fethiyye’sinin Seyh Kiibrd’ya da nisbet edilmesi®® ve halifesi Baharzi’nin

bir evrad yazmasi bu konudaki en kuvvetli delillerdendir.

89 Agikbag Mahmud Efendi, Risale-i Nurbahsiyye, Siileymaniye Ktp., H. Hayri-H. Abdullah, nr.
146. vr. 113a. Aym1 miellif Seyyid Ali Hemedani’nin evradimi da serhetmistir. Bkz. Serh-i
Evrad-1 Fethiyye, Siileymaniye Ktp., H. Hayri-H. Abdullah, nr. 146. vr. 52b-111a. Bu evrad, ti¢
defa “estagfirullah el-azim” diyerek baslamakta, daha sonra Allah’a seldm ve hamd edilmekte,
akabinde elizii besmele ¢ekilerek ayete’l-kiirsi okunmaktadir. Bundan sonra 33 defa siibhanallah,
33 defa elhamdiilillah, 33 defa Allahii Ekber denilmekte, 100 defa da “Lailahe illallahu vahdehii
la-serike leh, lehii’l-miilkii ve lehii’l-hamdii ve hiive ald kiilli sey’in kadir” climlesi tekrar
edilmektedir. Daha sonra da Allah’in esma-i hiisnasinin ve Resilullah’a salat u selamlarin

bulundugu kisa ifadelerle devam etmektedir.

Naksibendiyye’nin Urmevi koluna mensup olan A¢ikbas Mahmud Efendi, Bursa’ya yerlestikten
sonra Naksibendi-i Atik Tekkesi’nde irsad faaliyetine baslamig, Dadye Hatun Camii ile Ulu
Cami’de miiridleriyle evrad-1 fethiyye okumuslardir. Bu kolun tarikat silsilesinde Kiibrevi etkisi
goriilmektedir. Bkz. Tosun, Bahideddin Naksbend, ss. 281-282. Giilseniyye tarikatinda da
“evrad-1 tahiyye ve evrad-1 kahriyye” olmak {izere iki tiir evrdd bulunmaktadir. Bunlar farz
namazlardan 6nce kametin ardindan kirkar kere tekrarlanmaktadir. Bkz. Konur, ibrahim
Giilseni, s. 160. ismail Kara, evrad-1 kahriyye okunmasi, yani “Ya Kahhar” zikri ¢ekilmesiyle
ilgili bir sahneyi bizlere aktarmaktadir. Anlasilan o ki bu gelenek son zamanlara kadar
yasatilmistir. Bkz. Ismail Kara, Seyh Efendi’nin Riiyasindaki Tiirkiye, Kitabevi, Istanbul,
1998, ss. 9-10.

Muhammed b. Mustafa el-Kastamoni diye birisi tarafindan istinsah edilen bu metin i¢in bkz.
Evrad-1 Seyh Seyfeddin Baharzi, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 1382, vr. 34a-38b.
81 Kiibra, Adabii’s-Salikin, vr. 173a.

Bkz. Evrad-1 Fethiyye-i Necmeddin Kiibra, Siileymaniye Ktp., Sazeli Tekkesi, nr. 106/1, vr.
49b-55a. Bu evrad tizerinde yaptigimiz incelemede, onun Ali Hemedani’ninkiyle ayni oldugunu
gordik.

860
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C. Kalbin ve Sirrin Zikri

Yukaridan beri bahsettiklerimiz genel olarak zikr-i lisan ile ilgili hususlardir.
Aslinda biitiin mutasavviflarin oldugu gibi Necmeddin Kiibra’nin da amaci, “zikr-i
daim” makamina erisebilmektir. Buna “zikr-i kalb” de diyebiliriz. Seyhe gore,
Allah’1 kalbe yerlestirme ve hi¢ unutmama anlamina gelen bu zikirde artik harfler ve
sesler ortadan kalkar, sifi Rabbine yaklasir ve zihni devamli olarak O’nunla

863

mesguldiir.”™ Clinkii kalbe ulasan zikirden bir ates meydana gelir ve bu ates, Allah

ile kul arasindaki biitiin perdeleri yakar.864

Necmeddin  Kiibra’nin  anlattiklarina  baktigimizda, is burada da
bitmemektedir. Ciinkii “Beni zikrediniz, ben de sizi zikredeyim.” (Bakara, 2/152)
ayetine gore, zakirle mezklr yer degistirmektedir. Zakir mezklrda fani olmakta,
mezkir ise zakirin yerini alarak baki kalmaktadir. Bu durumda, zakir arandiginda
mezkarla, mezkir istendiginde zakirle karsilasilmaktadir.®®® S6z konusu bu hélin en

iyi tanimi, Allah’in, kulun goren gozi, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olmasiyla ilgili

866 867

kudsi hadiste yer almaktadir.™" Seyh Kiibra buna, “strrin zikri” de demektedir.

Necmeddin Kiibra’ya gore zikrin, sadece dil ile sdylense bile biiyilik bir
saltanat1 vardir. Fakat amac zikirde yok olmaktir. Viicut, yani varlik perdeleri ancak
zikirle ortadan kaldirilabilir. Salik s6z konusu bu perdelerden soyununca, gaybet
halinde kendi viicidunda zikir sultaninin ortaya ¢iktigin1 miisahede etmektedir. Seyh,
bunun bir nur oldugunu, iistten, arkadan veya dnden sélikin iizerine diisebilecegini

belirtmektedir.

O, bu hal meydana geldigi anda seyyarin halet-i rihiyyesinde biiyiikk bir
degisimin meydana gelecegini sdyler. Seyyar o anda titrer, sarsilir ve korkunun

verdigi caresizlik i¢inde sOyle der: “Lailahe illallah.” Bundan sonra kendinde

83 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 149a.
84 Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 80.

85 Kiibra, Usilii’l-Asere, s. 62. Ciineyd-i Bagdadi de bunu hakiki zikir olarak gérmekte ve sdyle

demektedir: “Hakiki zikir, zikredenin zikirde, zikrin de Mezkiir'un miisahede edilmesi halinde
fani olmasidir.” Bkz. Attar, s. 411.

86 Hadis icin bkz. Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Zikir, 20, 21, 22.
87 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 110.
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muazzam bir kuvvet bulur. Iste o zaman bu halin tesiriyle secdeye kapanir, tevbe
eder ve Allah’a teslim olur. Bu durum, zikre hizmet¢i oldugu ve ona devam ettigi

oranda zuhtir eder.?®®
D. Sema’

Zikir konusunda deginmemiz gereken Onemli bir nokta da, Necmeddin
Kiibra’nin “semd”™a verdigi onemdir. O, siilik hayatinin baglangicinda sema’in
siddetli bir muhalifi iken, Ismail el-Kasri ile tamistiktan sonra bu fikrinden
vazgecmis, adeta onun siddetli miidafilerinden biri haline gelmistir. Seyh Kiibra, i¢
diinyasinda meydana gelen bu doniisiimii su sekilde anlatmaktadir:

“O zaman ben semd in siddetli muhalifi idim. Onlarin semd’ meclislerinden
incindigim kadar hastaliktan incinmezdim. Bir baska yere gitmeye de giiciim
vetmiyordu. Bir gece, Seyh Ismail sema’ halindeyken basimin ucuna geldi ve
‘Kalkmak ister misin?’ dedi. Ben de, ‘Evet.’ dedim. Elimi tutu, bir kenara cekti ve
semd’ halkasinin ortasina iletti. Bir zaman beni devr ettirdi. Daha sonra bir duvara
dayadi. ‘Simdi diiserim.’ diye i¢cimden gegti. Kendime geldigim zaman saghgima

kavustugumu gérdiim. Viicidumda hi¢ hastalik kalmamisti. Icimde ona miirid olma
arzusu belirdi.”®®

Necmeddin Kiibra, “Sézii dinleyip en giizeline uyanlar.” (Zimer, 39/18) ayeti
ile Restlullah’1in, bir cariyenin tegannisini dinledigini bildiren hadisi zikrederek®"®,
sema’in mesrhiyyetini temellendirmektedir. Ayrica o, dnde gelen mutasavviflarin
sema’a dair sozlerini nakletmekte, onlarin bir takim ayetleri ve manali ifadeleri
duyduklarinda kendilerinden ge¢meleri ve bayillmalart ile ilgili 6rnekler

aktarmaktadir.®’

Seyh Kiibra, cesitli risalelerinde sema’ adabi lizerinde durmaktadir. Ona gore
sema’in yapilabilmesi i¢in “li¢ sart’in gerceklesmesi gerekmektedir. Bunlar “zaman,

A . A 72 . . . Ay o s .
mekén ve ihvian”dir.®’? Zamana gelince, miirid sem4’ i¢in uygun vaktin ne zaman

88  Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 110.
89 Cami, s. 593.
870 By hadis i¢in bkz. Buhari, Ideyn, 2; Miislim, ideyn, 19.

81 Bu ¢rnekler i¢in bkz. Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risle, vr. 82b-86a.

872 Seyh Kiibri'nin bu konuda yine Ciineyd-i Bagdadinin gbriislerini kendisine temel aldig

goriilmektedir. Rivayete gore Ciineyd’e semad’ hakkindaki goriisii soruldugunda su cevabi
vermistir: “Semd in sarti ligtiir: zaman, mekdan ve ihvdn, eger bunlar yoksa yapmamak daha
eviddir.” Bkz. Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risile, vr. 83a. Yeseviligin esaslarindan
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oldugunu bilmelidir. Genellikle gece, en uygun vakittir; zira geceleyin diger insanlar
herhangi bir sey farketmezler ve iistelik bu zamanda sahib-i hal ile sahib-i kal ayirt
edilir, gercek s0fi sema’it uykunun distiinde tutar. Aymi sekilde, kalbler cem’
halindedir ve hatirlar parca parca degildir, miiridler de halkin ve agyarin
bakislarindan giiven igindedir. Isin asli, uygun zaman, vaktin geldigi zamandir, gece
veya giindiiz fark etmez. Mekan, ferah ve yabancilarin géziinden uzak olmalidir.
Ihvanla kasdedilen ise, sema’ vyapilan yerde muhaliflerin ve karsi cinsin

bulunmamasidir.®”®

Sema’ yapan sahsa bast hali malik olmakta ve onu hakimiyeti altina

almaktadir. Seyhe ise hicbir sey hakim olamaz, aksine o halleri kontrol edebilir.®*

Necmeddin Kiibra, sema’ yapan miiride su tavsiyelerde bulunmaktadir:

“Semd’1 tekelliifle yapma ve herhangi bir seyi zorlama. Eger vecd hali olursa,
hi¢hir sey olmamis gibi oturma. Allah’la olan vaktinin farkinda ol. Sana varid
gelirse, eger pir orada mevcutsa, miimkiin oldugunca onu koru. Eger varid ¢ok
glicliiyse ve seni harekete gecgiriyorsa, zorla yerinde oturma. Eger etkisi ge¢misse,
tekelliifle hareket etmeye devam etme. Ciinkii her zelle sebebiyle “vakt” kagar ve onu
tekrar geri getiremezsin. Hareket ederken, herhangi bir kisiden yardim isteme. Eger
birisi sana yardim etmek isterse, onun arzusuna uy. 875

Sonug olarak, Necmeddin Kiibra’nin sema’ hususunda oldukc¢a hassas ve
genel dini Olgiilere riayetkar oldugunu belirtmek gerekir. Ona gore, bu tdifenin
sema’1 rahatliktir; slinnet, hiirmet, edeb ve seriata uygun olmasi gerekir. Ancak o
zaman rahat, kerdmet, hayat-1 hakiki, yiiksek dereceler ve gaybi miikasefeler ortaya
¢ikabilir. Bu prensiplerle g¢elisen her tiirlii sema’ afet, ma’siyet, tehlike ve siipheye

. . . 87
yol agar, giinahtir ve dine zarar verir.®"®

bahseden Hazini ise zikredilen bu ii¢ sarta “rabt-1 sultan” sartin1 da eklemekte ve sdyle
demektedir: “OI dort sart-1 malabiid ldzimii’l-mevciid evvel mekdn, ikinci zamdn, iictinci ihvan,
dordiinci rabt-1 sultan.” Bkz. Hazini, s. 109.

83 Kiibra, Adabii’s-Sifiyye, s. 36; Kiibra, Adabii’l-Miiridin, vr. 130b-131a.
874 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 126.

875 Kiibra, Adabii’s-Sifiyye, s. 35.

876 Kiibra, Adabii’s-Sifiyye, s. 37.
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3.3.4. Hirka

Necmeddin Kiibra’'nin, Kitabii't-Turuk Fi Ma'rifeti’l-Hirka, Nasithatii’l-
Havas ve Cevdb-1 Nuh Sudl gibi risalelerinin neredeyse tamamini “hirka” mevzuuna
ayirdig1, bunlarmn yansira frsadii't-Talibin ve Adabii’s-Sifiyve gibi eserlerinde de
siras1  geldikce bu konuya temas ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla hirkanin
hadislerdeki dayanaklari, hirka ¢esitleri, renkleri, bunlarin neleri sembolize ettigi ve

hirka adabi gibi hususlar onun 6zellikle tizerinde durdugu noktalardir.

Bir seyhe intisab etmenin sembolii olarak kabul edebileceg§imiz hirka giyme,
Kiibreviyye tarikatinin en belirgin 6zelliklerinden birisidir. Basta Seyh Kiibra olmak
iizere halifeleri Mecdiiddin Bagdadi®’’ ve Seyfeddin Baharzi®”® de bu mevzu
lizerinde Onemle durmuslar ve detayli aciklamalar yapmislardir. Bu yoniiyle
Kiibreviyye, Orta Asya’da faaliyet gosteren diger bir ekol olan Hacegan’dan
ayrilmaktadir. Bir kisim Hacegan mensuplariin, Kiibrevilerin bu husustaki tavrini
pek hos karsilamadiklari ve onlari tenkit ettikleri goriilmektedir.®”® Bunun yamsira
tasavvuftaki sekilcilige karst bir tepki hareketi olarak dogan melametiligin de hirka
ve giyim-kusam konusundaki tavri bilinmektedir. Ozellikle Horasan bdlgesinde
yaygin olan bu akimin en temel esaslarindan birisi de, kiyafet degistirmeyi terk, halk

ile olunca onlarin goriiniislerine sahip olmak ve fakat sirr1 1slaha gahsmaktlr.%o

Tarith boyunca cesitli meslek gruplarinin, teskilatlarin ve birtakim dini
akimlarin kendilerine mahsus giysileri ve sembolleri oldugu bir ger¢ektir. Buradan
hareketle kaynagin1 Kur’an, Hz. Peygamber ve ashabinin yasantisinda bulan tasavvuf
cereyanma miintesip kisilerin kendilerini digerlerinden farkli kilan ve toplum

igerisinde belirginlestiren giysilere sahip olmalar1 garip karsilanmayacaktir.

Stfilerin giysilerine genel olarak “hirka” adi verilmektedir. Fakat sekil ve

kumas yoniinden farklilik arz etmesinden dolay1 degisik isimlerin verildigi elbiseler

877 Bkz. Bagdadi, Tuhfetii’l-Berere, vr. 5b-8b, 58b-68a.

878 Seyfeddin Baharzi’nin torununun yazdiklarindan bu kolun hirka hakkindaki diisiincelerini

anlayabiliyoruz. Bkz. Yahya Béharzi, ss. 23-42.

89 Bu tenkidin bir 6rnegi igin bkz. Devin DeWeese, “Hacegin’a Ait kolar ve Tasavvufun Elestirisi:

Hoca Ali Azizin Ramiteni’nin Menakib’inda Cemaatsel Benzersizlik Iddiasi”, ¢ev. Necdet
Tosun, Tasavvuf, Cilt: 7, Say1: 16, 2006, ss. 313-337.

80 Ali Bolat, ss. 204-205.
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de bulunmaktadir. Mesela “murakka’a, abd, kisd, fita, hulle, biirde, fereci, ferdce,
destegiil, tenniire, haydariyye Ve rida” bunlardandir.®®" Az bilinmesi ve Necmeddin
Kiibra’da 06zel bir yeri olmasi dolayisiyla hirka konusunda biraz ayrintili bilgi

vermek istiyoruz.
A. Hirkanin Anlama:

Sozliikte “delmek, yirtmak™ gibi anlamlara gelen “hirka”, “kumas pargasi,
yamalik, yamal1 ve eski elbise” 882 jemektir. Tasavvufl bir terim olarak, miiridin
seyhinin emrine teslim olmasmnin bir nisanesi olarak, onun elinden giydigi

884 <

elbisedir.8% “Yamamak” anlamindaki “r-k-a” fiilinden tiiretilen murakka’a” da

hirka anlamina gelmektedir.

Islam’in ilk iki asrinda yasayan abidler ve zahidler, diinyadan ve maddi
arzulardan soyutlanmanin bir nisanesi olarak aba ve sif gibi kalin ve kaba elbiseler
giyiyorlardi. Hicri iigiincii asirdan itibaren stfiler hirka giymeye basladilar. Ilk defa
hirka giyen ve bunu miiridlerine giydiren kisinin Ebu Bekir es-Sibli (6. 334/945)

8> Bundan sonra hirka kullanim sifiler arasinda gittikce

oldugu kabul edilmektedir.
yayginlasmig, cesitli hirka tiirleri ve sekilleri ortaya ¢ikmis, bunlarla ilgili edeb
kaideleri gelistirilmis ve hirkaya birgok sembolik anlamlar yiiklenmistir. Kuseyrd,
Hucviri, Ebu’n-Necib Siihreverdi ve Sihabiiddin Siihreverdi gibi sifi miellifler

eserlerinde hirka bahsine yer vermisler ve bir takim agiklamalarda bulunmus,lardlr.886

881 Uludag, “Hirka”, DIA, XVII, 373; Uludag, “Aba”, DiA, I, 4-5.

82 [bn Manzur, X, 73.

883 Kagani, Istilahatu’s-Siifiyye, s. 30.

884 fbn Manzur, VIII, 131; Zebidi, Tcii’l-Aris, Matbaatii’l-Hayriyye, Misir, 1306, V, 359-360.

885 Uludag, “Hirka”, DIA, XVII, 373.

886 Kuseyri, miiridlerin 4dabindan bahsederken hirka konusuna kisaca deginmistir. Bkz. Kuseyri, s.

492. Kesfii’l-Mahciib’daki Murakka’a boliimii igin bkz. Hucvird, ss. 125-138. Hucviri, tamamen
hirka mevzuuna aywdig, Esrdrii’l-Hirak ve’l-Miilevvendt adinda bir eser yazdigindan
bahsetmektedir. Bkz. Hucviri, s. 137. Ebu’n-Necib Siihreverdi eserinin “libds, sema’ ve
ruhsatlar” kisminda hirka ve murakka’adan sdz etmektedir. Bkz. Ebu’n-Necib, ss. 90-93, 112-
113, 135. Sihabiiddin Siihreverdi de Avdrifin on ikinci béliimiinde hirkayla ilgili goriislerini
anlatmaktadir. Bkz. Siihreverdi, Avérif, ss. 118-128. Hirka konusuyla ilgili bir de Yiiksek Lisans
tezi yapilmistir. Bkz. Tahir Ulug, “Tasavvuf Geleneginde Hirka Giymek ve Giydirmek”,
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dan. Dilaver Giirer, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya, 2001.
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Necmeddin Kiibra, stfilerin libasina nigin “hirka” dendigini su dort nedenle

aciklamaya galigmaktadir:
1. Yaygin olan adet ve riisimu deldigi igin.

2. Hirkanin sifati algak goniilliiliik, tevazu, dervislik ve yokluktur. Bunlar

ayn1 zamanda sifinin de sifatlaridir.

3. Hirka kelimesi, dort harfden meydana gelmektedir ve bunlarin hepsinin
ayr1 ayr1 sembolik manalar1 vardir. H: Diinyay1 harap etmeye ve Mevla’ya hizmete
yonelmedir. R: Kalbin riyazeti ve nefsin miicahedesidir. K: Gonliin Allah’a kurbiyeti
ve halka sefkat gostermektir. H: Diinyay1r kiiclik géormek ve her seyden Mevla’ya
kagmaktir.

4. Hirka giyen kisi, tabiatin aligkanliklarini yirtar ve benligini pargalar.®®’

Seyh Kiibra “murakka’a” i¢in de buna benzer yorumlarda bulunmaktadir.
Murakka’a giyen sahis, kendi iginde Allah’la bozuk, sokiik olan her seyi tekrar
dikme girisimini beslemelidir. Murakka’anin M. harfi, kiginin kendisinden ma’rifet,
muhabbet, mezellet, miicdhedat; R. harfi, riyazet, rizd ve rikkat; K. harfi kanaat,
kabul ve kuvvet; ayn harfi ask, uluvv-i himmet ve ahd-i diiriist talep etmesi

888

demektir.”™” Murakka’a “merre” ve “vakaa”, yani gecti ve diistii anlamina gelir. Zira

kim murakka’adan uzaklasirsa, bir daha asla kalkamayacag bir sekilde diiser.%®

B. Hirkanin Kaynagi:

Mesayihin uyguladig1 tarzda hirka giymenin ve giydirmenin Restlullah
devrinde bulunmadig1 aciktir. Ancak belirli sekil ve usullerde hirka giymek ve
giydirmek, seyhler tarafindan benimsenmis ve faydali bulunmustur. Necmeddin
Kiibra, stifilerin hirkasinin orijininin Hz. Peygamber oldugunu belirtmekte®®, hirka

giymenin onu tasdik etmek, ondan kalan mirasa sahip ¢ikmak ve onun bereketinden

87 Kiibra, Kitabii’t-Turuk Fi Ma’rifeti’l-Hirka, vr. 64a.
888 Kiibra, Adabii’s-Siifiyye, ss. 28-29.

889 Kiibra, Adabii’s-Siifiyye, s. 30.

80 Kiibra, Cevab-1 Nuh Suil, vr. 48a.
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nasibddr olmak anlamma geldigini defalarca vurgulamaktadir.®®! Seyh Kiibra,

hirkayla ilgili olarak bazi rivayetler aktarmaktadir:

Bir rivayete gore Hz. Peygamber, bir giin lizerindeki hirkayla evinden disar1
cikt1. Once Hz. Hasan olmak iizere, Hz. Hiiseyin, Hz. Fatma ve Hz. Ali onun yanma
geldiler. Restlullah onlar sirasiyla giysisinin altina soktu ve “Ey ehl-i beyt, Allah
sizden sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” (Ahzab, 33/33)
ayetini okudu.’* Yine Peygamberimizin Ummii Halid’e siyah bir kaftan hediye

ettigine dair bir bilgi vardir.®

Bagka bir rivayete gore, Hz. Peygamber’in iizerinde “biirde” denilen bir
elbise vardi. Bir adam geldi ve “Bunu bana giydir.” dedi. Restlullah da evine gidip
tizerini degistirdi ve bu elbiseyi ona verdi. Sahdbe bu zati, “Nigin béyle yaptin?
Resulullah’in buna ihtiyact vardi.” diyerek kinadilar. Adam, “Bu elbisenin kefenim

olmasini arzu ettim.” dedi. Sonunda bu biirde onun kefeni oldu.®%

Necmeddin Kiibra’nin nazarinda hirka giymek, sadece Hz. Muhammed’in
degil, ondan Onceki peygamberlerin de bir adetidir. Peygamberlerin hirkasi ya da
elbisesi, ayn1 zamanda iyilestici bir 6zellige de sahiptir. Mesela Hz. Yakub, oglu

Yusuf’un gémlegi sayesinde tekrar gérmeye baslamigtir.®®

Bunun yanisira Seyh Kiibra, stfilerin hirkasini ciddiye almayan ve onu

siradan bir giysi olarak kabul eden kisilere pek hos bakmamaktadir. Hattd boyle

81 Kiibra, Nasihatii’l-Havas, vr. 45a-47a.

82 Kiibra, Cevab-1 Nuh Suil, vr. 48a; Kiibra, Nasihatii’l-Havas, vr. 45a. Hadis i¢in bkz. Tirmizi,
Fezaili’l-Kur’an, 34; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, trs., IV, 107.

89 Kiibra, Cevab-1 Nuh Sudl, vr. 48a. Necmeddin Kiibra bu rivayetin hepsini nakletmez ve sadece

bdyle bir olayin oldugunu zikreder. Kaynaklardaki rivayet su sekildedir: Ummii Halid hazretleri
sOyle anlatmaktadir: Hz. Peygamber’e bir ¢cok kaftan hediye olarak verilirdi. Onlarin arasinda
kiigiik eski siyah bir kilim vardi. Restlullah herkese hitap ederek, “Kim istiyorsa, bu kaftani ona
verecegim.” buyurdu. Oradakiler siikiit ettiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bana Ummii
Halid’i getirin.” dedi. Beni o topluluga getirdiler. Hz. Muhammed bizzat kendi eliyle onu bana
giydirdikten sonra sdyle buyurdular: “Swrtinda eskisin ey Ummii Halid.” ki kere bu sdzii
tekrarlad1 ve sonra o kilimin sar1 ve kirmizi gizgilerine bakarak dedi ki: “Ey Ummii Halid, bu ¢ok
giizel oldu.” Bkz. Buhari, Libas, 22-23; Ebu Davud, Libas, 2.

84 Kiibra, Cevab-1 Nuh Suél, vr. 48a-b; Kiibra, Nasihatii’l-Hav4s, vr. 46a. Hadis i¢in bkz. Nesa,
Zinet, 94; Beyhaki, Suabﬁ’l-imﬁn, tahk. Muhammed Said Besyini, Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1410, V, 170.

85 Kiibra, Nasihatii’l-Havas, vr. 45b-46a.
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diisinen insanlarin ¢esitli musibetlere maruz kalabileceklerine bile inanmaktadir.
Seyhin bizzat sahit oldugu su hadise, bize onun bu hususta ne kadar hassas oldugunu

gostermektedir:

Harezm’in biiyiik imamlarindan tasavvufa karsit birisi, bana hirka ve onun
faydasindan sordu. “Benim, senin ve biitiin seyhlerin hirkalari arasinda ne fark
vardir?” dedi. Ben de ona su cevabi verdim: “Uzerimdeki hirka, su kisiden giydim, o
da sundan giydi diye bir silsile halinde Resulullah’a kadar ulasmaktadir.” O alim
zdt, bu dediklerime karsi ¢ikti ve “Bana gore, benim, senin ve biitiin megdyihin
hirkalart arasinda hi¢hbir fark yoktur.” dedi. Olay Ramazan ayi igerisinde cereyan
ettigi i¢cin sustum ve onu Allah’a havdle ettim. Bir zaman sonra, o dlime bir bas
agrist musallat oldu, basini evinin duvarlarina vurmaya basladi ve Ramazan ay
icinde de oldii. Bu musibet onun bagsina, Restilullah’in hirkasiyla teberriikii inkar
etmesinden dolayr geldi.®®

C. Hirka Cesitleri ve Renkleri:

Kaynaklara baktigimizda, hirka c¢esitlerinden bahsedilirken, genellikle
“hirka-i asl/iradet” ve “hirka-i teberriik” diye ikili bir tasnifin yaygin oldugu goze
carpmaktadir. “Hirka-1 iradet”, miiridlik hirkasidir. Bu hirkayr giyen talib, miirid
olmus ve siilike baslamis sayilir. “Hirka-i teberriik” ise fahri hirka, onur hirkasidir.
Belli bir seyhten hirka giyen ve onun tarikatina giren talib, daha sonra diger bir
seyhten de hirka giyer, ama onun tarikatina girmezse giydigi bu hirkaya, hirka-i

teberriik denir.8’

olabilir.8%®

Hirka-i asl/iradet bir tane olurken, teberriik hirkasi birden fazla

Necmeddin Kiibra, yukarida isimlerini zikrettigimiz eserlerinde farkli hirka
cesitlerine deginmistir. Mesela o, [rsddii’t-Talibin’de bes cesit hirkadan
bahsetmektedir. Buna gore, miiridin ilk libas1 “miisennd” (katlanmis, kivrilmis, ¢ift
katl1)’dir. Onun bir yiizii bir de astar1 vardir, ikisi arasinda hicbir sey yoktur. lk basta
misenna giydirilir, ¢linkii miirid baslangicta emirleri yerine getirme ve nehiylerden
kaginma ile mesguldiir. Emir ve nehiyde sebat ettigi zaman “murakka’a” (yamali,
eski giysi)’nin zamani gelmistir. Murakka’anin bir yiizii, bir astar1 vardir, ikisi

arasina da kece konulmustur. Miiridin bunu giymesinin sebebi, bu vakitte onun igin

86 Kiibra, Nasihatii’l-Havds, vr. 46a-b.
897 Sithreverdi, Avarif, s. 124; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 167.

88 Kiibra, Cevab-1 Nuh Sual, vr. 50b.
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tic sifatin bulunmasidir. Bunlar “nefsii’l-kelime, aynii’l-kelime ve mahzu’l-
kelime”dir. Nefsii’l-kelime, emri edada ve nehiyden kaginmada sebat; aynii’l-kelime,
Allah’in zikriyle tinsiyet ve itmi’nan bulma; mahzu’l-kelime, terakki ve makamlari
agmaktir. Kelime’den murad Allah’in ona zahiren ve batinen hitabidir. Miirid bu
makama ulastiginda “miilemma’ (¢ok renkli) giymenin vakti gelmistir. Bu, farkli
renklerdeki bir elbisedir. Bu libas, kulun alemdeki giizelliklerin ve nesnelerin
ahlakin1 6grendigine, her seyin hakikatini anladigina, cesitli belalar ve siddetlerle
kalbinin itmi’nana erdigine isarettir. Bundan sonra “husn’ (sert, kaba) ad1 verilen ve
cok dikisleri olan bir hirka giyilir. Bu dikisler, miiridin yaralara ve musibetlere kars1

899 sira gelir. Delk

tahammiilkar olusunu sembolize etmektedir. Bundan sonra “delk”e
de ayn1 husn gibidir, fakat eski ve yeni farkli yirtiklardan dolayr yamasi daha coktur.
Bu, tekelliifiin terkine, beserl Ozelliklerin yok olmasina ve insanlarin kendisini
kinamasina 6nem vermekten kurtulusa delélettir. Ve yine bu, onlara giinden giine
yeni fiithlarin geldiginin gostergesidir. Yani her ne zaman onlarin batinina bir fiitih

hasil olsa, elbiselerine bir yama yaparlar.”®

Seyh Kiibra’nin, baska bir eserinde “teberriik hirkasi, hiddyet ve terbiyet
hirkasi, tasarruf ve iradet hirkasi, hizmet ve sohbet hirkasr” olmak iizere dort ¢esit
hirkadan bahsettigi goriiliir. Teberriik hirkasinin iki kath bir kiilahi vardir. Hidayet ve
terbiyet hirkasi, mavi veya beyaz pirdhendir, yani gomlektir. Hirka-i tasarruf ve

irddet ise “Du-tai, delki, fereci, miilemma’ ve suden” olmak iizere bes tanedir.

“Du-tai” (ikili, ¢ift katl), muamele ehline iki vakitte verilmektedir. Birincisi,
siiliikiin baslangicinda verilir ki, ona gore amel ve halvet sahibi olsun. ikincisi, ashab
ve mesayihe hizmetin eziyeti vaktinde verilir. “Delki’nin manasi, nihdyet
makaminda istikamet sahibi olmaktir. Bu, kalbin nihayete ulastigina ve gidilecek bir

menzil kalmadigina isarettir. “Ferect’ nin®” anlami, hakikat yolunu ge¢mek ve nefs

89 Delk veya dilk, muhtelif renklerdeki pargalardan miirekkeb uzun bir ridadir. Bkz. R. P. A. Dozy,
Ferheng-i Elbise-i Muselmanan, gev. Hiiseyinali Herevi, intisirat-1 Bungah-1 Terciime ve Negr-
i Kitab, Tahran, 1359, s. 174.

%0 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 158a-b.

%1 Fereci, yiin kumagtan dikilen genis bir kabadir. Kollart genis ve uzundur, parmak uglarini biraz

geger. Ferecide hi¢ yirtik yoktur. Bkz. Dozy, s. 309. Mevlana hirka yerine “fereci” terimini
kullanmay1 tercih etmekte, bunun sebebi olarak da huzursuzluk igindeki bir stifinin ciibbesini
yirttiktan sonra ferahlamasim gostermektedir. Fereci ile ilgili olarak Mesnevi’de s6yle bir beyit
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ile seytanin mekrinden salim olmaktir. Bu da “fereci-yi bestegi ve fereci-yi giisade”
olmak tiizere ikiye ayrilir. Fereci-yi bestegi, ublidiyyet makaminda olan ve heniiz bazi
istekleri bulunan kisiye giydirilir. Fereci-yi glisade ise, yolu tamamlayan ve herhangi
bir talebi kalmayan kisiye verilir. “Miilemma”™, telvin makamindaki salike uygun
giysidir. Bunlarin hali devamli olarak degisiklik arz ettigi i¢in, sifatlarina uygun ¢ok
renkli hirka giyerler. “Suden”, hizmet edenlerin giydigi hirkadir. Biitiin bunlarin bir

siras1 ve zamani vardir. Farkli hal ve makamdakiler, ayn1 hirkay1 giyemezler.go2

Cesitli meslek gruplarinin  kendilerine mahsus giyim sekillerinin  ve
renklerinin oldugu bilinen bir husustur. Mesela halifeler i¢in siyah renk uygundur.
Ciinkii siyah, siyasete daha yakindir. Askerler iginse kirmizi, 1a’l ve yesil renkler
miinasiptir. Zird bunlar nese ve coskuyla aldkalidir. Beyaz ise selamet ve diyanete
yakin bir renktir.’® Sifiler s6z konusu oldugunda, onlarin kendilerini tek bir hirkayla

ve renkle sinirlamadiklarint goriiriiz.

“Peki, mesayihin miiridlere farkli renklerde elbiseler giydirmesinin hikmeti
nedir?” sorusuna verilebilecek en giizel cevap, “Seyhlerin, miiridleri hakkinda

5904

gordiikleri zuh@rata uygun nlrun renginde hirka giydirdikleridir. Mesayihin

giydirdigi hirka, o kisinin haline layik olanidir. Yani her renk, farkli bir hale ve

%5 Ciinkii zahir libasi, batin ahvalinin alametidir.”® Seyh

makama isaret etmektedir.
Kiibra, “Ey dademoglu, size edeb yerlerinizi orten giysiler ve siislii elbiseler indirdik.
Takva elbisesine gelince, iste en iyi elbise odur. Bunlar, diisiiniip 6giit almalart icin
insanlara anlatilan Allahin dyetlerindendir.” (A’raf, 7/26) ayetinden yola ¢ikarak

sOyle bir yorumda bulunmaktadir:

bulunmaktadir: “Bir sifi huzursuzluk icinde ciibbesini yirtti; yirttiktan sonra ferahladr / O
yirtilmisin adini fereci (ferahlik) koydu; bu lakab o kurtulmugs adamdan yayildi.” Bkz. Mevlana
Celaleddin, Mesnevi, ¢cev. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak, Istanbul, 2004, II, 159.

Kiibra, Kitabii’t-Turuk Fi Ma’rifeti’l-Hirka, vr. 65a-66b. Cesitli tarikatlarin giyim-kusamu ile
ilgili olarak detayli bilgi ve resimler igin bkz. Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi-Tiirkiye’de
Tarikat Giyim-Kusam Tarihi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul, 2000.

Erdesir el-Abbadi, Safindme: et-Tasfiye Fi Ahvali’l-Mutasavvife, haz. Gulam Hiiseyin Ysufi,
Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i Iran, Tahran, 1347, s. 245.

%% Siihreverdi, Avarif, s. 127.
905

902

903

Kiibra, Cevab-1 Nuh Suél, vr. 49a-b. Baharzi de “Hiwrkanin rengi ve sekli, giyen kiginin bdtinina,
siretine ve seyrine miinasip olmalidir.” demektedir. Bkz. Yahya Baharzi, s. 30.

%6 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 158b.
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“Takva, hirka-i dildir. Libas-1 takva ise hirka-i tendir. Bundan dolayt surr-1
takva, libds-1 takvdda saklidir. Yani goniildeki hakikat ve ahval, sifinin giydigi
hirkada kendisini 1zhar eder.”®’

Necmeddin Kiibra’nin, seyr ii stilikiin ¢esitli merhalelerinde miisahede edilen
renklerin ve sekillerin hangi anlamlara gelebilecegi iizerinde yorumlar yapan ilk
sifilerden biri oldugu bilinmektedir. Onun hirka hususunda da bu sembolizme
basvurdugu goriilmektedir. Mesela o soyle demektedir:

Eger kisi nefsin iistesinden gelmis, onu ziihd kilicryla oldiirmiis ve simdi de
nefsin oliimiiniin ardindan yas tutuyorsa, “siyah ve koyu” bir renk giymelidir.
Allah’a muhalefetten tevbe etmis, batinini inabet sabunuyla yikamis ve kalb aynasini
yabanci siuretlerden, agydrdan ve sehevdttan temizlemis ise “beyaz” giymelidir.
Himmeti sayesinde sehddet dleminden gayb dleme ge¢misse, sdhib-i makam ve
mukarrebler seviyesine vdsil olmussa “mavi” giymelidir. Biitiin makamlarda bir pay
varsa ve ahvdlin isigindan bir 1s1ltt almissa, o zaman “miilamma’” giymelidir.
Kendini yavas yavas zayiflatiyorsa, mdnevi miicdhedenin binlerce darbeleriyle

varalanmissa, binlerce kadeh riydzet zehri i¢misse, caresizlik ignesiyle kendisine
iskence etmigse o zaman hirka-i hezar mihi (bin dikigli bir ciibbe) giymelidir. %08

D. Hirkay1 Giydirenin ve Giyenin Ozellikleri:

Tasavvufta hirka giymek, bir seyhe intisdb etmenin, bir tarikata girmenin
ifadesi sayilmaktadir. Ciinkii hirka, seyh-miirid arasindaki feyz akisimi ve miiridin
giinliik biling halinin 6tesine niifiiz etmesini saglayan manevi giiclin aktarilmasini

sembolize etmektedir.%®®

Burada iki kiginin 6zellikleri s6z konusudur: Biri, hirka
giydiren seyh; digeri, hirkayr giyen miirid. Oncelikle hirka giydiren zatin sahip
olmasi gereken vasiflar ¢ok daha onemlidir. Zird yola kamil bir seyhle baslama,

thmal edilemeyecek kadar miithimdir.

Necmeddin Kiibra’ya gore, miirid olan ve hirka giymeyi arzu eden kisi bunu,
seriat, tarikat ve hakikate sahip, seriatin esaslarini, tasavvufun adabin1 ve hakikatin
esrarini bilen bir pirden almalidir. Bdyle bir pir ona seriattaki zorluklari, seyr i stilik

yolundaki vakiat tiirii seyleri ve ilahi sirlar1 agiklayabilir.**°

%7 Kiibra, Kitabii’t-Turuk Fi Ma’rifeti’l-Hirka, vr. 63b.

%8 Kiibra, Adabii’s-Sifiyye, ss. 29-30.

%9 Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik Kilig, insan Yay., istanbul, 2002, ss. 121-122.
%10 Kiibra, Adabii’s-Siifiyye, s. 28.
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Mesayihin, libas konusundaki tavirlar1 farklilik arz etmektedir. Kimisi
zorlamaya girmeksizin helal olani giyer ve miiridlerine de bulduklarini giymelerini
sOyler. Bazilar1 birden fazla elbise sahibi olmay1 hos karsilamaz, bazilar1 ise temizlik
gibi nedenlerden dolayi iki adet elbiseyi caiz goriir. Bir kism1 da miiridlerin ve diger
insanlarin kalblerinde daha etkileyici ve zahirde ayirt edici olsun diye miisenna,

murakka’a gibi 6zel elbiseler edinir.”™

Necmeddin Kiibra, seyhlerin hirka giydirme hususunda da iki yol
benimsediklerini sdylemektedir. Birinci gruptakiler, hemen ilk adimda miiride hirka
giydirirler. Bundan maksatlari, onun halk arasinda bir alamet sahibi olmasi1 ve
tizerindeki elbiseden utanarak gilinahlardan sakinabilmesidir. Ayrica hirkay ilk basta
giydirenler, miiridlerin tarikatta sebat edememesinden korkmaktadirlar. Bundan
dolay1 da, eger miirid, salah ehlinin libasin1 giyerse, onun bereketiyle yola devam

eder diye, diistinmektedirler.

Ikinci gruptakiler ise terbiye tamam olduktan, miiridlerde takva ve verd’
zuh(r ettikten ve kalbleri bu taife ile itmi’nana erdikten sonra hirka giydirirler. Bu
goriisii benimseyenler “Iman ruh, takvd cesed gibidir, cesed tamam oldugunda ona
ruh iiflendi, muttakilerin siar1 olan libasa ondan sonra ihtiya¢ duyuldu.”

demektedirler.%*?

Simdi ikinci tarafa, yani hirka giyen kisiye gelelim. Miirid, hirkayr ne zaman
giymelidir? Elbette bu konuda son karar seyhe aittir, ama miirid, kendisini hazir
hissettiginde, bir stfinin ziihdil temrinlerine, ¢ile ve zorluklarina dayanabilecegine
kanaat getirdiginde hirkay1 giymelidir; zira, baslangigta bu yola koyulan ama daha
sonra donen kisi miirtedd-i tarikattir ve miirtedd-i tarikat ise miirtedd-i seriatten daha

kotiidiir. >
E. Hirka Yirtma:

Stfilerin zikir meclislerinde, vecde geldiklerinde bazen hirkalarii ¢ikarip

attiklar1 veya yirttiklar1 goriilmektedir. Tasavvufta, “tarh-1 hirka, remy-1 hirka ve

1 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 157a-b.
%12 Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 157b.
93 Kiibra, Adabii’s-Siifiyye, s. 28.
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temzik-1 hirka”%'

gibi isimler verilen bu uygulamanin da bir dayanagi ve der(ini
anlami bulunmaktadir. Hucviri’ye gore, elbise yirtmanin hakikati ve asli, safilerin bir
makamdan daha st bir makama geg¢melerinin karsilig1 olarak derhal itizerlerindeki

elbiseyi ¢ikarmalari ve baska bir makam elbisesi hazirlamalaridir.”%*

Rivayet edildigine gore, sdir Ka’b b. Ziiheyr affedilmek icin nazmettigi
Kaside-i Biirde’yi okudugunda Restlullah, seving ve zevkinden iki tarafa
sallanmasindan dolay1r omuzundan diisen hirkasin1 Ka’b’a hediye etmistir. Ka’b, “Bu
mutluluk bana yeter. Burada olan arkadaslarim da hisseddr olsun.” diyerek, hirkay1
parcalamis ve oradakilere dagitmistir. Onlar da bereketlenmek ve ddima gozlerinin
onlinde olmasi i¢in bu pargayr kendi hirkalarmin yakalarina dikmislerdir. Bundan
sonra tarikat ehlinin kendi hirkalarinin yakalarina ve onlerine ya da kol agizlarina

koyduklar1 pargalar, o parcaya isaret‘[ir.916

Necmeddin Kiibra, sema’ esnasinda hirka yirtmanin, “Allah in disindaki her
seyi parcaladim ve bir kenara attim.” anlamina geldigini; yirtilan hirkadan bir parca
almanin ise, “Ben kardesimden sddir olan her tiirli kusuru, onun kusurunu
gormemek igin kendime atfettim.” demek oldugunu ifade etmektedir.”*’ Fakat o, hirka

yirtmanin ¢esitli sartlart oldugunu 6ne siirmektedir:

1. Hirkanin, silsilesi Hz. Peygamber’e kadar ulasan birinin hirkas1 olmasi

gereklidir.

2. Kisi, s6z konusu hirkay1 diiriist bir iradetle emin bir seyhin elinden giymis

olmalidir.

%4 Bkz. Uludag, “Hirka”, DiA, XVII, 373.

5 Hucvird, s. 137. Hirka yirtma veya hirka atma konusunda ayrica bkz. Kuseyri, s. 492.

%% Yahya Agéh b. Sélih el-istanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, haz. M. Serhan Taysi-
Ulker Aytekin, Ocak Yay., Istanbul, 2002, ss. 126-127. Istanbuli’nin aktardig1 rivayet, bu
sekliyle kaynaklarda tespit edilememistir. Hz. Peygamber’in Ka’b’a hediye ettigi hirka “hirka-i
saddet” adiyla giiniimiize kadar gelmistir ve Topkap1 Sarayi’nda korunmaktadir. Yine Restl-i
Ekrem’in Veysel Karani’ye verilmesini vasiyet ettigi sdylenen bir hirka daha vardir. istanbul-
Fatih’te bulundugu camiye de adimi veren bu hirkaya ise “hirka-i serif” denilmektedir. Bu
hirkalarda aradan gegen uzun asirlar dolayisiyla yer yer yipranmalar olmakla birlikte yirtilip
parcalandiklarina dair bir iz yoktur. Bkz. Nurhan Atasoy, “Hirka-i Saadet”, DiA, XVII, 374-377.

%7 Kiibra, Adabii’s-Sifiyye, s. 31.
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3. Yirtilan sey hirka, fita veya biirde olmalidir.®*®

Seyh Kiibra, bu sartlara ilave olarak hirka addbindan da s6z etmekte ve
hirkayr yirtmanin ancak seyh igin cdiz oldugunu sdylemektedir. Cilinkii seyh
miiridlerine sefkatle muamele etmek ve onlara tarikat hakkinda aciklamalarda
bulunmakla memurdur. Seyhin sema’ haricindeki vakitlerde, miiridlere gelen batini
fitdhlar hakkinda onlara ibare ile bilgi vermesi miimkiindiir. Fakat seyh, sema’
esnasinda ortaya ¢ikan hali s6z ile agiklayamaz. Miiridlerini hirka ile nimetlendirmek
icin hirkayr ¢ikarir, sema’ disinda onlar1 mahrum birakmadigi gibi bu esnada da
bereketinden mahrum birakmaz. Seyhin hirkasi yirtildiginda, toplulugun arasinda

dagitilmalidir.

Fakat seyh disinda, miibtedilerden biri dehset ve hayretten dolayr hirkasim
yirtarsa, onun dagitilmast cdiz degildir. Bilakis sakinlestiginde eger isterse onu
dikmesi ve giymesi daha evladir. Istemezse kavvala verir. Eger kavval cemaatten

.. o q: . . A 1
muhtag birine vermegi dilerse verir, dilemezse bu hirka kavvalindir.**°

3.4. NECMEDDIN KUBRA’DA TASAVVUFi TECRUBE

Necmeddin Kiibra ve takipgilerinin, bir baska deyisle Kiibreviyye ekoliiniin
en karakteristik 6zelliginin, bir stfinin fena héline ulagincaya degin seyr i siilik
siirecinde yasadig1 biitiin deneyimlerine biiyiik bir ehemmiyet verilmesi ve bunlarin
farkli sembollerle agiklanmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Tarikatin piri ile baslayan bu

%20 jle devam etmis ve yaklagik bir asir sonra,

gelenek, halifesi Necmeddin Daye
Nireddin isferéyini921 ve Ozellikle de miiridi Alaiiddevle es-Simnani’nin elinde

oldukca sistematik bir duruma gelmistir.922 Simnani’nin pesi sira faaliyet gosteren

%8 Kiibra, Adabii’l-Mutasavvife, vr. 125a.

% Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 159b-160a.

%0 Daye, Mirsadii’l-ibad, ss. 289-298, 306-37. Déye eserinde riiyalar, vakialar, bunlarm énemi ve

¢esitli renklerin ne gibi anlamlara geldigi {izerinde agiklamalar yapmaktadir.

%21 Bkz. isferayini, PAsuh be-Cend Porsis, Kasifii’l-Esrar adli eserle birlikte, ss. 69-107. Isferayini
bu eserinde bazi miiridlerinin miisahede ettikleri renkleri, sekilleri ve bir takim vakialari
yorumlamaktadir.

%22 Eljas, The Throne Carrier of God, ss. 251-264.
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Seyyid Ali Hemedani ve Muhammed Nurbahs gibi Kiibrevi seyhlerinin kendilerine

6zgii yorumlariyla da daha renkli bir hal almistir.**

Toshiko izutsu’ya gére Seyh Kiibra, tasavvuf tarihinde, bir miiridin manevi
miicahedenin her merhalesinde hakikaten neler tecriibe ettiginin objektif
fenemonolojik tasvirine girisen ilk sahistir.*** Henry Corbin de, Orta Asya tasavvuf
iistadlar1 arasinda, Necmeddin Kiibra’nin dikkatini kesiflerdeki renk olaylar1 ve
mutasavvifin manevi halleri esnasinda algiladig1 renkli 1siklar iizerinde yogunlastiran
ilk kisi sayilabilecegini belirtmektedir.*”® Siihreverdi el-Maktdl ve Ruzbihan Bakli
gibi ondan Once yasamis bazi zevatin da bu mevzuda bir takim agiklamalari
oldugunu biliyoruz. Fakat onlar, Necmeddin Kiibrd kadar renkler ve onlarin

sembolleri iizerinde ayrintilartyla durmamislardir.

Gergekten de Seyh Kiibra, ozellikle Fevdihu’l-Cemal’de tasavvufi hayata
intisdb ettikten sonraki zamanlarda tecriibe ettigi renkli gaybl hadiselerden,
karsilastig1 zorluklardan ve tattigi zevklerden yogun bir sekilde bahsetmektedir.
Eserinde bu hususlar1 belli bagliklar altinda tasnif etmeye de gayret gdstermistir.
Zaten kitabin gayesi, bir sfinin baslangicindan sonuna kadar siillik esnasinda neler
yasayabilecegini ana hatlariyla ortaya koymaktir. Dolayisiyla bizim bu baslik altinda

isleyecegimiz konular dogrudan Fevdihu’l-Cemal’in igerigiyle baglantilidir.

Fakat s6z konusu bu eser kabaca bir ka¢ okumayla anlasilamayacak derecede
karmasiklik arz etmekte ve yogun tasavvufi deneyimler arasinda konularin takibi ve
birbirleriyle olan iligkileri gézden kagabilmektedir. Bunun ig¢in, Fevdaih’teki ana
mevzular1 belli bir sistem igerisinde ve ¢esitli basliklara ayirarak islemek, Seyh

Kiibra’nin tasavvufi diisiincelerini anlamada 6nemli kolayliklar saglayacaktir.

%23 Bashir, Between Mysticism and Messianism, ss. 199-250.

%4 Tzutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi Psychology of Najm al-Din
Kubra”, s. 24.

%25 Corbin, islam Felsefesi Tarihi, cev. Ahmet Arslan, iletisim Yay., Istanbul 2002, I, 87.
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3.4.1. Miisahede ve Cesitleri

“Gorme, temasa ve seyretme” gibi anlamlara gelen “miisdhede”, sifilere
gore, “Allah’1 ve tecellilerini kalb ile gdrmektir.”%% Ariflerin kalbleri saglam bir
miisahedeye erigince, her yerde ve her seyde O’nu temasa etmeye baslarlar. Biitiin
kdindti O’nunla miisahede ederler.””’ Ciineyd-i Bagdadi miisdhedeyi, “Kendini
kaybederek Hakk’t bulmandir.” seklinde tarif etmektedir.”?®

Kuseyri bu hali, “muhadara, miikasefe ve miisahede” olmak iizere iiglii bir
tasnif icerisinde tanimlamaktadir. Muhadara baslangictir ve kalbin Allah katindaki
huziirudur. Bundan sonraki merhale miikasefedir. Miikasefe de agiklik vasfini tasiyan
bir delil ile kalbin Hakk’in huzlrunda olusu manasma gelir. Bu ikisinin akabinde
zuhlr eden miisahede ise herhangi bir sliphe bahis konusu olmadan Hakk’in kulun

kalbinde huztrudur.®?°

Seyh Kiibra’ya gore, tasavvuf yoluna giren bir kisinin, miicahedenin
esaslaria uydugu ve tarikatin gerekliliklerini yerine getirdigi takdirde cesitli manevi
tecriilbeler yasamasi ve gayb alemine dair bazi gerceklikleri miisahede etmesi
muhakkaktir. Clinkii onun nazariyesinde insan, kainatta var olan her nesnenin bir
niim{inesini icerisinde barindirmaktadir. Insanin bunlar1 metafizik dlemde miisahede
edebilmesi ve hakikatlerine erigebilmesi i¢in, kendisinde o nesneden var olan parcgay1

temizlemesi gerekmektedir. >

%6 Hucvird, s. 474.

27 A
° Serrac, s. 66.

%8 Kuseyri, s. 169.

929 Kuseyri, s. 169. Kasani de bu siralamada ve tanimda Kuseyri’yle ayni1 kanaattedir. Bkz. Kasant,

Tasavvuf Sozliigii, s. 516.

930 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 113. Bundan dolayi tasavvufta kainata makrokozmos/biiyiik dlem,

insana da mikrokozmos/kii¢iik dlem denilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin felsefesinde “insan” iki ayri
diizeyde ele alinmaktadir. Birincisi kozmik/kevni diizeydir. Bu diizeyde insan kozmik bir nesne
gibi telakki olunur. Burada s6z konusu olan insanlik, yani beseriyyettir, ferdi bir sahis olarak
insan degildir. Bu diizeydeki insan Hakk’in sreti iizerine yaratildigi igin alemdeki biitiin
varliklarin en kamilidir ve alemin bir ziibdesi, hulasasidir. Yani cem’ edici varlik anlaminda
alem-i sagirdir. Ikinci diizeyde ise insan bir ferdi gosterir. Burada insanlarin hepsi esit olarak
kamil degildirler. Bkz. Toshiko Izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, cev.
A. Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., Istanbul, 1999, ss. 289-290.
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Necmeddin Kiibrd’nin tasavvuf sisteminde miisahedenin temeli iste bu insan
anlayisinda yatmaktadir. Insanoglunun sahip oldugu degerli cevherler, onda ask,
muhabbet ve sevk atesi gibi bir takim halleri veya semadaki miisahedelerin meydana

gelmesini gerekli kilmaktadir.*®*

Seyhe gore insan, Tanri’dan kopup gelen bir nur
pargasidir ve devamli olarak asil kaynagina 6zlem duymaktadir.®* Yine aymi sekilde
insandaki biitiin cevherler de kendi cinsinden olan cevherleri aramakta ve onlari
arzulamaktadir. Fakat surasi muhakkaktir ki her cevher, ancak kendi cinsindeki
cevheri temasa edebilmektedir.

Insanoglunda her mddenden cevherler vardir. Her bir mdden sdhibi, kendi

cinsinden olan cevheri arar. Irddesi ve talebi samimi ve ciddi olursa asli bulur ve
ona kavugur.g33

Cevher, sadece kendi mddenini miisahede eder. Cevher, sadece kendi
madenini arzu eder, ancak kendi mddenine ézlem duyar. Sayet gokyiiziinii,
yeryliziinti, giinesi, yildizlart ve ayt miisdhede edersen bil ki, 0 madenden sende var
olan bir par¢a temizlenmis demektir. 934

Bu pargalar nasil temizlenecektir? Tasavvuf ilminin diliyle soyleyecek
olursak, tezkiye ve tasfiye vasitasiyla. Boylece kalbi kaplayan ortli ortadan kalkacak
ve kalb gozii agilacaktir.”®® Bunun yolu da dnceki boliimlerde esaslarini siraladigimiz
miicahededir. Seyh Kiibra’nin vurgularindan miicadhede olmadan, miisdhedenin asla

936

gerceklesmeyecegi agikca anlasilmaktadir. Fakat s6z konusu tecriibelerin ve

% Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 114.

%2 Mevlana’min Mesnevi’si de kamusliktan kesilen neyin feryadiyla baglamaktadir. insdn-1 kamili

sembolize eden ney, asil vatanina duydugu 6zlem ve hasretten dolay: feryad etmektedir. Cilinkii
insan ezelde, Cenab-1 Hakk’in huzurunda ve O’nunla birlikteydi. Bu diinyaya gonderilip beden
kalib1 icine girince kaynagindan, 6ziinden uzaklasti. Goniil ehline gore gergek vatan bu diinya
degil, Rabbin huzurudur. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet Demirci, “Dinle Neyden”,
Mevliana ve Mevlevi Kiiltiirii i¢inde, ss. 107-120; Fulya Bayraktar, “Mevlana’da Ney
Metaforu”, Uluslararasi Mevlani, Mesnevi, Mevlevihdneler Sempozyumu Kitabi, Manisa,
19-21 Aralik 2005, ss. 149-153; Amil Celebioglu, “Muhtelif Serhlere Gore Mesnevi’nin lk
Beytiyle Ilgili Diisiinceler”, I. Milli Mevlana Kongresi Tebligler Kitabi, Konya, 3-5 Mayis
1985, ss. 5-27.

%3 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 112.
%4 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 113.
935 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 105.

936 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 93-94. Necmeddin Kiibra’nin seyhi Ammar-1 Yasir de “Once

miicdhede, sonra miisdhede” demektedir. Bkz. Ammar-1 Yasir, Savmii’l-Kalb, s. 30.

244



misahedelerin de belirli agamalar1 vardir. Bunlar seyyarin, hakikat yolunda katettigi

mesafeyle dogru orantili olarak yiicelmekte ve latif hale gelmektedir.

Mesela salikin tarikata intisab ettikten sonra halvete girdiginde ilk
karsilasacag1 seyler, “havdanr” dedigimiz bir takim dﬁsﬁncelerdir.937 Necmeddin
Kiibra baz risalelerinde havatir ¢esitlerini, aralarindaki farklar1 ve onlarla nasil basa

¢ikilabilecegini ayrintilariyla anlatmaktadir.**®

Bu havatir tecriibelerinden kisa bir miiddet sonra salikin kalb gozii agilmaya
baslamakta ve bir takim sekiller miisahede etmektedir. Cilinkii miisahede Oncelikle

stiret, sekil ve hayallerle olmaktadir.** Seyyar, “muhayyile ve musawvire giicii’yle®*

bunlart algilamakta ve seyhine yorumlatmaktadir.®**

Seyh Kiibra’'nin “edna
miigdhede” dedigi bu asama, arzda bulunan seylerle ilgili olan miisahededir. Arzla
kasdedilen ise sehadet alemindeki degil, gayb alemindeki arzdir. O arzdaki sekiller,
renkler, denizler, atesler, c¢oller, schirler, koyler ve kosklerin temasdsi bu

miisahedeye dahildir.**?

Bundan sonra seyyar, Allah yolunda hakkiyla miicdhedeye devam ettikce
onun muhayyile ve musavvire giicii zayiflar, slretler ve sekiller ortadan kalkar,
vakialarin manalart renklerin elbisesi icerisinde algilanmaya baslar. Zikrin

galebesiyle bulutlar, yagmurlar, sema ve yildizlar hiicum eder. Bu zevk esnasinda

%7 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 17b-18a.

%8 Biz bu konuyu birazdan “Havatir” baslig altinda genisce ele alacagiz.

%9 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 106.

%0 Bu iki kuvve ile ilgili olarak Necmeddin Kiibrd sunlari séylemektedir: “Muhayyile giicii, bir

manayi, o manaya layik bir kiyafet icinde tahayyiil eder, tasavvur giicii de o manaya siiret ve
sekil verir. Mesela adi bir diisman, kopek suretinde,; haysiyetli bir diisman, aslan seklinde, biiyiik
bir adam, dag bi¢iminde; padisah, deniz tarzinda; faydali bir adam, meyveli aga¢ seklinde,
faydasiz adam, meyvesiz agag bi¢iminde; fayda ve rizik, yemek halinde; diinya, necdset ve koca
kart olarak tasavvur edilir.” Bkz. Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 106.

Islam felsefe ekollerinin ¢ogunda kuvve-i muhayyile ve musavvire tek bir kuvve igin kullanilan
iki tabirdir. Fakat Necmeddin Kiibra bunlar iki ayr1 kuvve olarak kabul eder goriinmektedir.
Onun bu konudaki goriigiiniin temel noktalarini su sekilde siralayabiliriz: 1. Kuvve-i muhayyile
ve kuvve-i musavvire farkli gorevlere sahip iki kuvvedir. 2. Her iki kuvve kendi faaliyetini mana
iizerinde gergeklestirir. 3. iki kuvvenin faaliyeti tek bir mahsul ortaya gikarir. 4. Kuvve-i
musavvirenin faaliyeti istiare ve mecaz cinsindendir. Bkz. Ahmed Péketci, “Dugan-i Hayal u
Staret Der Endise-i Seyh Necmeddin Kiibra”, ss. 77-83.

%1 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18a.
%2 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 113.
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bazi isaretler, rumuzlar ve sirlar kesfolunur; renklerin, sema, giines, ay ve yildizlarin

943

manalar1 anlagilir.”™ Seyh Kiibra, bu merhaleye gokyiiziinde bulunan varliklarla ilgili

miisahede anlaminda “a’la miisdhede” ismini vermektedir.***

Peki sozii edilen bu miisahedeler nasil bir halet-i rihiyye igerisinde
gerceklesmektedir ve neyi simgelemektedir? Necmeddin Kiibrd’ya gore bunlar, uyku
ile uyaniklik arasindaki bir durumu ifade eden yakaza halinde meydana

945

gelmektedir.”™ Siiphesiz burada dis duyu organlarinin verdigi fiziksel algilar s6z

konusu degildir. SGf1, fiziki goziiniin disindaki bir gozle gesitli sekilleri ve renkleri

gercekten temasa etmektedir.”*®

Ciinkii seyhin nazarinda miisahede ve zevk beraber
bulunurlar. Ancak miisdhedenin sebebi, kalbi kaplayan ortiiniin kaldirilmasiyla kalb
gbzlinlin acilmasi; zevkin sebebi ise, viicut ve ruhlarin degistirilmesidir. Bu
degisiklik bes duyu organimiz i¢in de gecerlidir. Onlar da manevi, ruhani duyu
organlariyla yer degistirirler.’®’ Yani bu organlar, nurani bir varlik olan insanmn
manevi organlari olarak faaliyet gostermeye baslarlar. Boylece bu organlar
vasitastyla gaybi tecriibeler yasanir ve ¢esitli renkler goriiliir.

SGf1 tarafindan tecriibe edilen her seyin, bir imaj olarak tecriibe edildigini en

948

basta belirtmemiz gerekmektedir.”” Seyh Kiibra, goriilen renkleri ve sekilleri,

sifinin  manevi halinin ve yiikselme derecesinin  gostergeleri  olarak

%3 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18a.
%4 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 113.
945 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 105.

%8 Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, s. 62; Corbin, islam Felsefesi Tarihi, 11, 87.

%7 Seyh Kiibra’ya gore uyku, bu duruma giizel bir ornektir. O, bu husustaki goriislerini su

ciimleleriyle ifade etmektedir: “Insan uyudugu, az da olsa viicudun agirliklarindan kurtuldugu ve
viicut denizi ile duygulart kapandigi zaman géz, kulak, tatma, agiz, el, ayak ve diger bir beden
nev’inden, gayb dlemine baska duyu organlari a¢ilir. O kisi bu organlarla goriir ve isitir.
Gaybdan yemek alir ve yer. Konusur, yiiriir, tutar, uzak yerlere gider, uzakiik onun icin engel
teskil etmez. Ve o viicut, bu viicudumuzdan daha miikemmeldir. Ciinkii o viicut ¢cogu defa havada
u¢ma, denizde yiiriime ve atese girip yanmama giiciinii kendinde bulur. Bunu sa¢ma bir séz
zannetme! Bu bir ger¢ektir. Ve o, oliimiin kardesidir.” Bkz. Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 105.

%8 Tzutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi Psychology of Najm al-Din

Kubra”, s. 24.
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yorumlamaktadir.**°

demektedir.>°

Nitekim o “Renkler ise ashnda hallerin rengidir.”

Netice itibariyle, Necmeddin Kiibra nin sisteminde biitiin imajlar ve vizyonlar
onemli kabul edilmektedir. Ciinkii onlar, stfi tarafindan benligin farkli boyutlarinin
kesfedildigi goriintiisel sekiller olarak islev gormektedirler. Her bir imaj veya imaj
grubu, salik i¢in rhi egitim siirecinde i¢inde bulundugu merhaleye isaret eden
sembolik bir referanstir. Bu anlamda, seyr ii siilik esnasindaki manevi merhale ile bir
grup imaj arasinda karsilikli miikemmel bir iligki vardir. Salikin tecriibe ettigi bir
imaj veya imaj grubu dogrudan onun igsel tekamiiliiniin hangi mertebede oldugunun

bir gostergesidir.***

Son olarak, yukaridan beri acgiklamaya calistigimiz miisahedelerin ii¢ temel

faydasindan bahsedilebilir:

1. Bunlar sayesinde salik, kendi halinde meydana gelen eksi veya art1 yondeki

degisimlerin farkina varmaktadir. Ciinkii her halin, ona uygun bir hayali vardir.

2. Kalbi, rGihi ve meleki sahadan gelen vakialar belli bir zevk verir. Nefs bu

zevkten payimni alir ve maddi seylerden uzaklasarak, gayba ve latif manalara yonelir.

3. Tasavvuf yolunun baz1 basamaklari, ancak bir takim gaybi miisdhedeler

sayesinde astlabilir.**

3.4.2. Renk Sembolizmi

Mistik tecriibenin 6zellikleri arasinda en fazla onun “ifade edilemez” olusuna
vurgu yapilmistir.**® Elbette bu, mistik tecriibe higbir sekilde ifade edilemez demek

degildir. O halde bu soz, bu tip deneyimlerin tam olarak aktarilamayacagi bigiminde

%9 Corbin, islam Felsefesi Tarihi, I1, 87.

%0 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 97.

%1 Jzutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi Psychology of Najm al-Din

Kubra”, s. 26.
%2 Daye, Mirsadii’l-ibad, ss. 297-298.

%3 Dini ve mistik tecriibenin 6zellikleri hakkinda bkz. Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve
Mistisizm, Dergah Yay., Istanbul, 2006, ss. 112-134; Abdullah Kartal, “Tasavvufi Tecriibe
Aktarilabilir mi?”, Uluslararasi Bursa Tasavvuf Kiiltiirii Sempozyumu 4 Kitabi, Bursa, 14-15
Ekim 2005, ss. 83-101.
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anlagilmalidir. Ciinkii diinyadaki biitiin mistik hareketlerde oldugu gibi, tasavvufun
ilk donemlerinden itibaren mutasavviflar da sadece kendilerinin anlayabilecekleri
sembolik bir dil gelistirmeye baslamiglar ve bunun adma da “igarer” adim
vermislerdir. Serrac isareti soyle tamimlamaktadir: “Mands: latif oldugundan sozle

954 o
” Burada iki amag

agiklanmasi, konusan tarafindan gizli tutulan geydir.
gozetilmistir. Birincisi, sOfilerin kendi diinyalarindan olan kimselerin tasavvufl
sirlarin1  anlamalarina yardimci olmak; ikincisi de bu esrar1 agyardan, yani
yabancilardan gizlemektir.955 Tasavvuf erbabinin yazdigi eserlere baktigimizda, bazi
stfilerin, metafizik adlemde miisahede ettikleri hakikatleri bu dilin siirl kaliplart
icerisinde, cogu kez siirsel ve sembolik ifadelerle anlatmaya calistiklarina sahit

oluruz. Iste ehl-i tasavvufun bu noktada bagvurdugu en énemli sembollerden birisi de

renklerdir.

Renkler tarihin eski donemlerinden beri insanoglunun esyayi, nesneleri ve
ayni zamanda kendisini tanimlamak ve belirgin hale getirmek icin kullandig
unsurlardan biridir. Zira bir nesneyi —veya en genis anlamda, bir fikri- digerinden
ayirt etmek icin kullanilan en kolay yol renktir. Zamanla renklerin sadece zahiri bir
tanimlamayla sinirli olmadigi, insanlarin i¢ diinyasi1 ve psikolojileriyle de yakinen
iligkili oldugu anlasilmistir. Gliniimiizde psikoloji ve modern bilimin verileri,
renklerin, insanlarin ruh halleri ve kisilikleri lizerinde bazi etkilerinin oldugunu
kanitlamistir. Ayrica renkler, insanlarin tedavilerinde ve manen rahatlamalarinda da

kullanilan bir arac;tlr.%6 Buna ilave olarak, renklere bazi anlamlar yiiklenmis ve onlar

%4 Ebu Ali Rizbari de bu hususta sOyle demektedir: “Bizim ilmimiz igaret ilmidir. Soze déniisiirse

gizli kalir.” Bkz. Serrac, s. 330.
%5 Tahir Ulug, ibn Arabi’de Sembolizm, s. 80.

%6 Bkz. Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, Milli Folklor, Cilt: 18, Say::
72, s. 130. Yirminci asrin ilk yarilarindan itibaren artik “color science/renk bilimi” denilen bir
bilim dali bile ortaya cikmistir. Bu alanin c¢esitli temsilcileri i¢in bkz. Ahmed Paketci,
“Revansinasi-yi Reng Der Endise-i Irfani-yi Necmeddin Kiibra”, ss. 106-113. Modern diinyada
hizla yayilan pozitif diigiince merkezleri, psikolojik ve ruhsal tedavi tekniklerinde renklerin
insanlar tzerindeki etkilerini de kullanmaktadir. Renklerle kisilik ve karakter analizleri
yapilmakta, her kisiye 6zgii bir rengin oldugu belirtilmektedir. Bu konudaki uzmanlardan biri
olan Davut Ibrahimoglu, “Renk tercihlerimiz tesadiifler iizerine degil, kisiligimiz ve bundan
dogan ihtiyaglar tizerine yapuwr.” diyor. Bkz.
http://www.psikoenerji.com/nerenk.html/27.01.2009

Yine bu alanin uzmanlarindan biri, kendisini renkbilimci olarak isimlendiren Metin Yahya
Uster’dir. O da renklerin analizini yapmakta ve karakterler {izerindeki etkilerinden
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cesitli seylerin sembolleri haline gelmistir. Bu durum zamana, mekana, dine ve

kiiltiire gore farklilik arz etmektedir.*’

Kur’an’a baktigimizda renk kelimesinin karsiligi olarak “sibga” tabirini
goriiyoruz. Tirkge’ye “boya” olarak cevirebilecegimiz bu sozciik, ayette Allah
ismiyle beraber gecmektedir. “Allah’in boyasi! O ’nun boyasindan daha giizel boyast
olan kim?” (Bakara, 2/168) Bu kullanim, hakiki renk vericinin yalnizca Allah oldugu
seklinde yarumlanabilir. “Sibgatullah” terimi “din, akil, iman, islam ve fitrat” olarak
da tevil edilebilir. Bu durumda o, Allah’in vurdugu boya, verdigi renk ve insan
yaratilisina hakim kildig1 6zellik, ezelde insanin rithuna konan bir inanci, fitratt ve
tevhidi yansr[maktadlr.958 Yinus Emre bu durumu “Yanmisam askuna ta kiil olinca |
Boyandum rengiine, solmazam ayruk.”®*® diyerek dile getirmektedir. Mevlana da “O

beden nerededir ki cdn ile ayni renge bulanmustir?”*® demektedir.

Mutasavviflar maveraii’l-akl olan tecriibelerini aktarabilmek i¢in renk
sembolizmini canli bir sekilde kullanmiglardir. Genel olarak renkler, tasavvufta bir
takim halleri, makamlar1 ve seyr i siilik esnasindaki merhaleleri simgelemektedir.
Hangi rengin hangi anlama gelecegi ise slifiden sifiye veya tarikattan tarikata

degisiklik gosterebilmektedir.

Mesela Hatem Asam, oliimiin tiirlerini renklerle ifade etmistir. Buna gore,

aclik beyaz 6liim, halkin ezd ve cefasina katlanmak siyah 6liim, nefse muhalefet

bahsetmektedir. Meseld onun teorisine gore, kirmizi, sevgi, irdde ve atak kisilik; turuncu,
duygusallik, yapici ve neseci arayis; sari, entelektiiel gii¢, yoneticilik, hirs; yesil ise denge, huzur,
giiven ve istikrar gibi anlamlara gelmektedir. Bkz.
http://www.renkcenter.com/renkanaliz/default.asp/27.01.2009

%7 Mesela Hint felsefesinde “ii¢ gunalar” olarak bilinen, yani varligi bilginin 1s181yla ayni olan ve

varligin yiliksek hallerini temsil eden semavi kiirelerin 1sildamasi ile sembollesen saf 6ziline
uygunluk anlamindaki “Satva” beyazla; varligin belirli bir hali i¢indeki yayilimini, diger bir
ifadeyle varolusun belirli bir diizeyinde bulunan olanaklarimin yayilmasim tesvik eden itki
anlamindaki “Rajas” kirmiziyla; céhiliyyet ile 6zdes olan varlik, asag hallerinde alinan varligin
karanlik kokii olarak bilinen “Tamas” siyahla sembolize edilmektedir. Bkz. Rene Guenon, Yatay
ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, cev. Fevzi Topacoglu, insan Yay., Istanbul, 2001, ss. 37, 40.
Bu konuda ayrica bkz. Barbara A. Weightman, “Sacred Landscapes and The Phenomenon of
Light”, Geographical Review, Cilt: 86, Say1: 1, 1996, ss. 59-71.

Necmettin Sahinler, Siyah ve Yesil: Kur’an’da Renk Sembolizmi, insan Yay., istanbul, 1999,
ss. 13-15.

%9 Mustafa Tatc1, Yiinus Emre Divam, Akcag Yay., Ankara, 1998, s. 150.
960

958

Mevlana, Divan-1 Kebir-Se¢meler, |, 79.
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etmek kirmizi 5liim, yama iistiine yama dikmek ise yesil liimdiir.*®* Ruzbihan Bakli,
Hakk’in giizelligini kirmiz1 giil renginde gordigiinii soyler; Allah’mn cemalini ve

celalini g¢esitli suretlerde temasa ettiginden bahseder. %

Halvetiyye tarikatinda renk sembolizminin ¢ok yaygin oldugu goriilmektedir.
Bu tarikatta nefsin yedi mertebesinin ayri bir zikri, hali ve nlru vardir. Mesela, nefs-i
emmarenin mavi, nefs-i levvamenin sari, nefs-i miilhemenin kirmizi, nefs-i
mutmainnenin beyaz, nefs-i raziyyenin yesil, nefs-i marziyyenin siyah ntru vardir.

Nefs-i kamiledeki nur ise renksizdir.*®®

Naksibendiler’e gore de zikirle mesgul olan
salikin kalbinde sirasiyla sari, kirmizi, beyaz, siyah ve yesil renkte nurlar zuhtr

etmektedir.%%*

Saldhaddin-i Ussaki (6. 1197/1782), cemal ve celal sifatlarinin yaydigi
rengarenk 1siklardan bahsedip, cemalden yesil ve sari, celalden ise kizil ve al
renklerin parildadigini sdyler.*®® I. Hakki Bursevi ise bu hususta daha detayl bilgiler
vermektedir. Ona gore, yesil olgunluga isarettir, dogru yolda olanlarin halidir. Sari,
cemal ve celal arasinda seyredenlerin durumunu remzeder. Beyaz ise aslinda bir renk
degildir. Daha dogrusu onun rengi, beraber oldugu diger renge baghdir. Siyah da
boyledir. Zira siyah, Zill-1 Hakiki’ye isarettir ki nlru’l-envar alemidir ve o alemde
aydinlik ve karanlik yoktur. Ger¢i nlr-1 siyah derler ki, biitiin 1s1klarin son buldugu

noktadir. Ciinkii siyah Zat’in rengidir ve gece gibi Ka’be de Zat-1 Ahadiyyet’e

%1 Giilemi, s. 93. Oliimiin renkleriyle ilgili olarak ayrica bkz. Ismail Rusthi Ankaravi, Osmanh

Tasavvuf Diisiincesi-Makasid-1 Aliyye Fi Serhi’t-Taiyye, haz. Mehmet Demirci, Vefa Yay.,
Istanbul, 2007, s. 44; Mehmet Demirci, “Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diislincesinde Oliim)”,
Tasavvuf, Cilt: 2, Sayi: 4, 2000, s. 11.

%2 Bkz. Nazif Hoca, Ruzbihan el-Bakli, ss. 103-118.

%3 Bu hususta daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Ramazan Muslu, Mustafa Kemaleddin Bekri ve

Tasavvufi Gériisleri, Erkam Yay., Istanbul, 2005, ss. 154-175; Muslu, “Halvetiyye’de “Atvar-1
Seb’a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1 Seb’a Risalesi”, Tasavvuf, Cilt: 8, Sayi: 18,
2007, ss. 43-63. Kadiriyye tarikatinda da Halvetilige benzer bir durum séz konusudur. Bkz. Hact
Muharrem Hilmi Efendi, Kadirf Yolu Saliklerinin Zikir Makamlari ve Zikirlere Hediye, haz.
Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trs., ss. 124-161.

%4 Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, XXVII, 143.
%5 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 259.
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isarettir. Zat’in ash idrak olunamadigi gibi o makama ulasmak da diger sifatlarin
renklerinden tecerriid etmekle olur.”®
o

Kiibreviyye tarikatinin ileri gelen seyhlerinin en belirgin 6zelliklerinin, renk
sembolizminden ¢okga istifade etmeleri olduguna biraz Once atifta bulunmustuk.
Seyh Kiibra, ozellikle seyr i siiliik siirecinde insanin Oniindeki ii¢ perdeden, yani
viicut, nefs ve seytan igliisiinden kurtulurken yasananlari anlattigr yerlerde bu
sembolizme basvurmaktadir. O, Fevdihu’l-Cemdl ve Risdle Fi’l-Halve gibi
eserlerinde bazi renklerin hangi anlamlara geldigine de deginmektedir. Seyhe gore,
bunlar arasindaki fark, ancak zevk-i vicdani ile anlasilabilir.’®” Simdi s6z konusu bu

renkler tizerinde duralim:

Beyaz: Necmeddin Kiibra’ya gére beyaz, Islam, iman ve tevhidi sembolize
etmektedir.®® O, insan viicidunun ilk anda zifiri karanlik oldugunu, daha sonra
kirmizilagtigint  ve 1slah edildiginde de saflasip beyaz hale geldigini ileri
siirmektedir.”® Bu renk genel olarak safligl, temizligi ¢agristirmakta ve huzurlu bir
ruh halini gostermektedir. Bundan dolayr nefs-i mutmainnenin rengidir.®”
Naksibendiyye’de ise sirr latifesinin rengi beyazdir.””* Seyh Galip, beyazi Allah’in

yaratma iradesinin sembolii olarak kullanmaktadir.”"

Siyah: Seyh Kiibra siyahin, kiifiir, sirk ve sekki temsil ettigini ileri
stirmektedir. Yine ona gore, koyu ve karanlik ise tiirdbi hazzin bekasinin, bedenlerin
kuvvetinin ve nefs-i hayvéaninin duhdliiniin delilidir.*”® Fakat tasavvufta siyahin iki
anlami1 oldugunu belirtmek gerekir. Birincisi maddi siyah, ikincisi belirsizlik

anlamindaki siyahtir. Necmeddin Kiibra burada siyahin ilk anlamini kasdetmektedir.

%6 Omiir Ceylan, s. 260. Tasavvufta riiyalarin tabir edilmesinde de renklerden faydalanilmistir. Bu

konuda bkz. H. Avni Yiiksel, Tiirk-Islim Tasavvuf Geleneginde Riiya, Milli Egitim Bakanligi
Yay., Istanbul, 1996, s. 217.

%7 Kiibra, Riséle Fi’l-Halve, vr. 18a.
%8 Kiibra, Riséle Fi’l-Halve, vr. 18a.
%% Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 94.
970 Muslu, Mustafa Keméleddin Bekri ve Tasavvufi Goriisleri, s. 166.
91 Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIiA, XXVII, 143.

%72 Ali Yildirmm, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, s. 140.
93 Kiibra, Riséle Fi’l-Halve, vr. 18a-b.
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Ikinci anlamryla siyah, esas itibariyle bir renk degil, biitiin renklerin kaynagidir. O,
Tanr’nin zatin1 ve ama halindeki durumunu, ayni zamanda asla doniisli sembolize

eder.9" Siyahtaki bu belirsizlikten dolayi, Hakk’in nrunun renksiz ve keyfiyetsiz

oldugu da st')ylenir.975

Kirmizi: Necmeddin Kiibra, Risdle Fi’l-Halve’de kirmizi i¢in “Hadlin siddeti
ve kuvvetinin delili, irfanin ve seytamn geldiginin emdresidir.”®"® demekte; Fevaih’te
ise kirmiziyl, “Saf ates rengi olan kirmizi ise himmet hayatinin yani kudretin

isaretidir. Sayet bu renk bulaniksa siddetin atesidir. Bu da seyydrin, nefis ve seytanla
59977

yvaptigt  miicahedenin  sertligi ve yorgunlugu manasina  gelir. diye
yorumlamaktadir. Kirmizinin nefs-i miilhimeyi, rihu, wvuslati, yani Allah’a

kavusmay1 ve varlik alemini simgeledigi de st')ylenmektedir.978

Sar1: Seyh Kiibra’ya gore bu renk, halin zaafinin, siirr ve bastin temellerinin
delilidir.””® O bitkilerden 6rnek vererek bu durumu agiklamaya calisir. Nasil ki bir
bitkinin sararmasi, onun bazi arizalardan dolay1 za’fiyete ugradigini gosteriyorsa, sari

renk de seyyarin gidisatindaki za’fi ve zayiflig simgeler.980 Halvetiyye’de nefs-i

levvamenin, Naksibendiyye’de ise kalbin niiru saridir.%®!

Mavi: Necmeddin Kiibrd mavinin, nefsin kuvvetine ve safisina delalet

983

ettigini belirtmektedir.*®> Ona gére nefs zuhir ettigi zaman rengi mavidir.*®* Mavi,

Halvetiyye’de de nefs-i emméreyi simgelemektedir.***

%74 Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, s. 102; Necmettin Sahinler, ss. 19-27.

95 Mesela Necmeddin Daye bu kanaattedir. Bkz. Daye, Mirsadii’l-ibad, ss. 306-307.
6 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18a.
%7 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 97.

%8 Bkz. Muslu, Mustafa Kemaleddin Bekri, s. 161; Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, XXVII,
143; Ali Yildirim, “Renk Simgeciligi ve Seyh Galib’in Ug Rengi”, s. 140. Mevlevilik’te seyhin
postu kizil renkte olur. Giines batarken kizil renge biiriindiigii ve Hz. Mevlana da giinesin guriib
ettigi siralarda Hakk’a vasil oldugu i¢in bu renk “vuslat rengi” olarak benimsenmistir. Bkz. H.
Hiiseyin Top, Mevlevi Usill ve Adabu, Otiiken Yay., istanbul, 2001, s. 97.

% Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18a.

980 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 97.

%! Muslu, Mustafa Keméaleddin Bekri, s. 160; Osman Tiirer, “Letdif-i Hamse”, DIA, XXVII, 143.
%2 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18a-b.

%3 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 94.

%4 Muslu, Mustafa Kemaleddin Bekri, s. 155.
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Yesil: Yesil, Necmeddin Kiibra’nin renk sembolizmindeki en miithim renktir.
Ciinkii o, viicidun karanlik kuyusundan ¢ikisi ve kurtulusu sembolize etmektedir.
Bitkinin yesil olusu, onun canliligini gosterdigi gibi, yesil renk de kalb hayatini, yani
kalbin canli ve calisir oldugunu simgelemektedir. Seyhe gore, yesil arda kalan
sonuncu renktir. Bu renkten simsek cakmasi gibi pariltilar ve aydinliklar dogar.
Yesillik saf da olabilir, bulanik da. Saf olusu, Hakk’in nGrunun galibiyetinden,

bulanik olusu ise viicut ve varlik karanliklarinin hakimiyetinden meydana gelir.985

Naksibendiyye tarikatinda seyr i siilik kalb latifesiyle bagslamakta ve ahfa ile
sona ermektedir. iste bu son latifenin niiru yesildir.”®® VIIL/XIV. yiizyil Kiibrevi
seyhlerinden Simnani yedi latifeye karsilik gelen yedi renkten bahsetmektedir.
Latifetii’l-kalibiyyenin rengi karanlik ve koyu, latifetii’'n-nefsiyyenin mavi, latifetii’l-
kalbiyyenin kirmizi, latifetii’s-sirriyyenin beyaz, latifetii’r-rihiyyenin sari, latifetii’l-
hafiyyenin nlrani siyah ve nihayet latifetii’l-Hakkiyye'nin ise yesil veya

renksizdir.%’

Yesil rengin eski zamanlardan beri kullanimi ¢ok yagindir. O, gonlii ve gozii
dinlendiren bir renktir. Giiniimiiz psikolojisinde yesil, denge, huzur, giiven ve
istikrar1 temsil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de bu renk bolluk-bereket anlaminda
ve cennet tasvirlerinde kullanilmaktadir. Istihdre yaparken beyaz ve yesil gormek,
hayra; siyah ve kirmizi gormek de serre yorulur. Hizir'in kelime olarak yesil
anlamina geldigini ve diinya siyasetinde Islam’in renginin de genellikle yesil olarak

kabul edildigini biliyoruz.*®®

Necmeddin Kiibra yukarida zikrettiklerimiz disinda, altin renginin, halasin ve
thlas makaminin; giimiis renginin ise Sidk ve istikametin delili oldugunu

soylemektedir.%®°

%5 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 97.

%6 Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DiA, XXVII, 143.

%7 Simnani’deki nurlarin hiyerarsisi i¢in bkz. Elias, The Throne Carrier of God, ss. 251-264

%8 Bu rengin genis kullanim ag1 hakkinda bkz. Necmettin Sahinler, ss. 69-102.

%9 Kiibra, Risale Fi’l-Halve, vr. 18b; Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 117.
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Renklerin tasavvufl tecriibe sirasinda hissedilir hale gelmesi muhakkak Ki
bilfiil yasayarak anlagilabilecek bir konudur. Bunun anlatilmasinda kelimeler yetersiz
kalacaktir. “Tatmayan bilmez” Ol¢iisliniin gegerli oldugu noktalardan biri de budur.
Bu 0zellik sakli kalmak {izere, meseleyi zihnimize biraz yaklastirabilir timidiyle

Necmeddin Daye’nin renklerle ilgili bir iz&hin1 gorelim:

“Nurlarin renklerine gelince, her makamda goriilen nurlar farkl bir renge
sahiptir. Meseld nefs-i levwame makaminda mavi nur ortaya ¢ikar. Bu nur, nir-i ruh
veya ntir-i zikrin zulmet-i nefs ile imtizacindan olusur. Ziyd-yi ruh ve zulmet-i nefs
mavi bir nur ortaya ¢tkarir. Zulmet-i nefs daha az olup, niir-i ruh fazla olursa kirmizi
bir nur miisahede edilir. Niir-i ruh galebe ¢alarsa sart bir nur ortaya ¢ikar. Zulmet-i
nefs kalmadiginda ise beyaz bir nur gériiliir. Nir-i ruh safda-yr dil ile imtizac
ettiginde yesil bir nur ortaya ¢ikar. Kalb tamamen saf hale geldiginde ise giines gibi
wstkly bir nur goriiniir. Nir-i Hak ise renksiz, keyfiyetsiz, hadsiz ve benzersiz bir
sekilde asikar olur.”%®

%0 Daye, Mirsadii’l-ibad, ss. 306-307.
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— Islam, iman ve tevhidin
delili

—— Kiifiir, sirk ve sekkin
delili

Halin siddeti ve kuvveti,

- irfanin ve seytanin
geldiginin emaresi
~ Halin zaafi, sirlr ve
bastin temellerinin delili
—— Nefsin  kuvvetinin  ve
safasmnin delili
= Sidk ve istikametin delili
— Halasin ve ihlas
makaminin delili
——— = Kalb hayati

Necmeddin Kiibra’nin renk sembolizmini gosteren bir tablo.
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3.4.3. Havatir

Arapga “h-t-r” kokiinden tiireyen “hdfair” (¢cogulu havatir), “aklina gelmek,

¥l Tasavvuf

hatirlamak ve i¢ine dogmak™ gibi manalara gelmektedir.
terminolojisinde ise havatir, “kalbe gelen hitap veya diisiincedir.” Bu hitap “rabbdini,
meleki, seytdni ve nefsani” olabilir. Ancak kalbe yerlesmez, gelip gegicidir.”®* Bu

o e e . e . . . 993
kavrama giiniimiiz psikolojisinde “uyarict” ad1 verilmektedir.

Hatirla ayn1 anlama sahip baska bir terim de “hatre” (¢ogulu hatarat)’dir.
Hucvirl hatarati soyle tanimlamaktadir: “Tasavvuf yolunun hiikiimlerinden olmak

4 ~
994 Havatirla

tizere seyr i stiluk esndsinda kalbden gegen sey, havdtir, hdtiralar.
iliskili diger baz1 kavramlar ise “vdki™ ve “varid’dir. Vaki’ soziiyle, hatir gibi gelip
gecici olmayip, kalbde baki ve ddim olan mand kasdedilmektedir. Biitiin kalbler
havatir mahallidir, yani higbir kisinin kalbi bir an bile olsa havatirdan hali kalmaz.
Fakat vaki’, Hakk’in sozii ile i¢i dolu olan kalbden baskasi iizerinde viicida
gelmez.%®® Varid (¢ogulu varidat) ise, kulun kasdi olmaksizin kalbe gelen hatirlardur.
Havatir kabilinden olmayan véridler de vardir. Varidat bazen Hak’tan, bazen ilimden
gelir. Bu duruma gore varidat, havatirdan daha umamidir. Cilinkii havatir hitap (s6z)

nev’inden olan seylere mahsustur. Varidat ise slirGir varidi, hiiziin varidi, kabz ve bast

varidi gibi méanalara ve hallere de samil bir 1stilahtir.*®

Havatir kavrami, Kur’an’da yer almamakta, hadislerde ise tiiredigi fiil
kalibinda ge¢mektedir. Bununla birlikte mutasavviflar, bazi1 ayet ve hadislerin
havatirin varligina isaret ettigi konusunda hemfikirdirler. Necmeddin Kiibra’nin da
bu konuda cesitli dyet ve hadisleri delil olarak kullandig1 goériilmektedir. Bunlara

birer 6rnek vermek gerekirse:

%1 Bkz. Ibn Manzir, IV, 249.
%2 Hatir/havatir tammlari icin su kaynaklara bkz. Serrac, s. 335;' Kuseyri, s. 177; Hucviri, ss. 537-
538; Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 229; Uludag, “Havatir”, DIA, XVI, 526.

%93 Bkz. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1996, s. 41.

%4 Hucvir, s. 535.

%% Hucvird, s. 538.

9% Kuseyrd, s. 179. Necmeddin Kiibré, bu konuda aynen Kuseyri’yi takip etmekte ve isim vermeden

onun soOzlerini aktarmaktadir. Bkz. Kiibra, irsﬁdii’t-Tﬁlibin, vr. 137b.
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Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Seytan sizi fakirlikle korkutup kotiiliigii
emreder. Allah ise size bagislama ve lituf sozii verir.” (Bakara, 2/268)

“Insanoglunun kalbinde seytamin vesvesesi ve melegin ilhdmi bulunur.
Seytamin verdigi vesvese, serri va’dedip hakki yalanlamaktir. Melegin ilhami ise,
hayrt tavsiye ve tasdik etmektir. Kim kalbinde hayri kabul edip hakki tasdik
duygusunu bulursa, onun Allah’tan oldugunu bilsin ve O’na hamdetsin. Kim de

aksini bulursa, seytandan Allah Tedla’ya siginsin.” Sonra Restlullah su ayeti okudu:
“Seytan sizi fakirlikle korkutarak kétiliigii emreder.”®"

Tasavvufi kaynaklarda havatir s6z konusu oldugunda, cesitli tasniflerin
yapildig1 goriilmektedir. Bazi istisnalar disinda, “rabbani, meleki, seytani ve nefsani”
olmak iizere genelde dort cesit havatirdan bahsedilmektedir. Ornegin, Ciineyd-i
Bagdadi bu goriistedir.*®® Necmeddin Kiibra ise yukaridakilere ek olarak “havdtir-t
kalb”den de s6z etmekte ve genellikle besli bir siniflandirmaya gitmektedir.*®® Fakat
bunun yamisira o, Irsddii’t-Talibin’de Ciineyd’e uyarak dortlii tasnifi tercih
etmektedir.’®® Yine Seyh Kiibra, isim vermeden bazi sifiler tarafindan yapilan
siiflandirmalara da deginmektedir. Mesela bazilar1 “hdtir-1 sakim ve hatir-1 selim”,
bazilart da “hdtir-1 ilham ve hdar-1 visvds” olmak tizere havatinn ikiye

1001

ayrrmaktadir. Buradaki sakim ve visvasin hatir-1 seytanla, ilhdm ve selimin de

hatir-1 melekle ayn1 oldugu agiktir.

%7 Kiibra, Risale ile’l-Haim, ss. 81-83; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 92b-93a. Hadis
icin bkz. Tirmizi, Tefsiru Streti’l-Bakara, 35.

%% Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 93b. Ciineyd havatir gesitleriyle ilgili olarak soyle

demektedir: “Hdatirlar dort cesittir. Hak 'tan olan, kulu Hakk’a davet eder. Melekten olan, kulu
tdate davet eder. Nefsten olan, nefsin gosterisine ve diinya nimetlerinden haz almaya davet eder.
Seytandan gelen ise kine, kiskanchga ve diismanhiga davet eder.” Bkz. Attar, s. 406. Ismail Hakki
Bursevi “seytani, nefsani, ruhani ve Rahmani” olmak iizere dort g¢esit havatir oldugunu ve
bunlarin da “al, sar1, kizil ve yesil” renkleriyle ifade edildigini sdylemektedir. Bkz. Omiir Ceylan,

s. 260.

Necmeddin Kiibra’nin havatir tasnifleri ve agiklamalar1 icin su eserlere bkz. Kiibra, Risale fle’l-
Haim, ss. 81-87; Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 100-104; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risile,
vr. 92b-94a; Kiibra, Riséletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid, vr. 37a-b. Seyh Kiibra’'nin halifelerinden
Mecdiiddin Bagdadi burada zikredilen bes hatira ek olarak “hatir-1 ruh ve hatir-1 seyh” olmak
tizere iki cesit hatirdan daha bahsetmektedir. Bkz. Bagdadi, Tuhfetii’l-Berere, vr. 50b-58b.
Seyfeddin Baharzi’nin torunu Yahya Béharzi ile Kiibreviyye tarikatinin VIIL./XIV. yiizyildaki en
onemli temsilcilerinden biri olan Seyyid Ali Hemedani de aynen Seyh Kiibra gibi besli bir
havatir tasnifi yapmaktadir. Bkz. Yahya Baharzi, ss. 315-316; Bedahsi, ss. 141-142.

1000 Bz Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 137a-b.
1001 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 93b.

999
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Bu genel hususlara kisaca temas ettikten sonra, seyhin hatirlart nasil
tanimladigina, bunlar arasinda ne gibi farklarin olduguna ve hatirlar karsisinda nasil
bir tavir takinmak gerektigine deginebiliriz.

|. Havatir-1 Hak: “Bu, ilk hatirdir. Higbir 6n sebep ve hiikkme bagli olmadan

1002 Hatir-1 kalb ile hatir-1 melek de buna

kalbde vaki olan hatir manasina gelir.
dahildir. Saf hatir-1 Hak ilhdmla olur.'®® “Jihdm” ise Allah’mn ilhdma mazhar olan
kalbde yarattig1 bir ilimdir.'®® Gelen ilhdma akil, nefs, seytan, kalb ve melek itiraz

1005 591006

edemez.” ™ Nitekim Hallac-1 Manstir, “Hatir-1 Hakk’a hi¢bir sey karsi koyamaz.

demektedir.

[lhAm bazen gaybet, bazen de huzur halindeyken vaki olur. ikincisi, ilkine
gore daha kapali ve gizli iken; birincisi, daha net bir sekilde hissedilir ve zevk haline
daha yakin olur. Bundaki sir, hakkani havatirin “ilm-i lediin” olmasidir. Yani ilhdm
gercekte hatir degil, Allah’in ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (A’raf,
7/172) ve “Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretti.” (Bakara, 2/31) ayetlerinin igaret
ettigi ezeli ilimdir. Ruhlar da bunu bdyle 6grenmislerdir. Ruhlar, ilm-i lediinniyi su
anda da 6grenmek durumundadirlar. Ancak bu ilim, viicut ve varlik karanlig: ile
ortiilii oldugu i¢in, salik, bunlardan uzaklasip temizlendigi zaman, lediinni ilim veya
onun hiikiim ve hikmetlerinden biri ortaya ¢ikar. Salik, daha sonra beraberinde bu
ilim ve ilhAm oldugu halde tekrar viicduna doner. Iste bu ilim, ilhAmdir. Artik bu
viicut, toz ve kirden gdriinmez hale gelen bir tahtadaki yazinin, tozlarin silinmesiyle

yeniden okunur duruma gelmesine benzer."”

Il. Havatir-1 Kalb: “Hatir-1 kalb, aynen hatir-1 melek gibi, siirekli olarak iyi
ve yararl isleri tesvik eden hatirdir.” Fakat ondan su noktalarda ayrilir: Sehvette,

sevkte, haninde, tayste, tayaranda, insibabda, ragbette, muhabbette, askta, valeh,

1002 K iibra, Riséle ile’l-Haim, s. 83; Kiibra, Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vcid, vr. 37a.
1003 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 100.

1004 K iibra, Risale ile’l-Haim, s. 83.

1005 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 100.

1008 Siilemi, s. 308.

1007 K iibra, F_evﬁihu’l-Cemﬁl, ss. 100-101. Bu konuda ayrica bkz. Ahmed Paket¢i, “Ma’rifet Der
Endise-i Irfani-yi Seyh Necmeddin Kiibra”, ss. 19-20.
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cliinin ve Hak’ta clininda. Mii’'minlerin meleklerden daha {istiin olusunun sebebi de

1008

buradadir. Eger kalb, hatirda tek basina ise zayif olur. Oraya hatir-1 melek

1009

indiginde daha kuvvetli hale gelir. Seyh Kiibra, bu durumu bir hadis ile

aciklamaya c¢aligir:

Ibn Abbas sdyle anlatir: “Resilullah hayir ve hasendt yoniinden insanlarin en
comerti idi. En comert oldugu zaman da Ramazan ayr idi. Cebrail her gece onun
yamna gelip Kur’an’i miizdkere ederdi. Iste bundan dolay: Resilullah’in hayr u
hasendt konusundaki comertligi herhangi bir engele ugramayan riizgdar gibiydi.”mlo
Necmeddin Kiibra, Hz. Peygamber’in Ramazan aymda comertliginin artmasinin
sebebini, Cebrail’in onun yanina gelmesine, dolayisiyla hatir-1  melege

baglarnak‘[adlr.1011

Fakat kalbdeki havatirin muteber olabilmesi, bazi sartlarin gergeklesmesine

baglidir. Bunlar1 s0yle siralayabiliriz:
1. Kalb, seytanin hakimiyeti altinda olmayacak.
2. Nefsin hevacisinden salim olacak.
3. Cemal ve celalin miisahedesiyle slislenmis olacak.

4. Paslanmasina sebep olan giinahlardan, adi ve kotii huylardan

uzaklastirilms olacak.'*2

Seyh Kiibra, kalbe gelen hatirin alamet ve isaretlerine de deginmektedir.
Nefs, kalb ve hattd organlar hatir-1 kalble tatmin olmaktadir. Bu durumda bulunan
kalb, ne olursa olsun itiraz etmemekte, tersine her seye teslimiyet gostermektedir.

Irsad edilmek istemekte, sek ve siiphe kayitlarindan kurtulmaktadir.*®

1008 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 101.

1009 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 93a.

1020 Byhard, Bed’u’l-Vahy, 5; Miislim, Fezail, 7.

1011 Kiibra, Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid, vr. 37a; Kiibra, Risale ile’l-Haim, ss. 84-85.
1012 Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 84.

103 Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 84.
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I1l. Havatir-1 Melek: “Siirekli olarak iyi ve dogru islere sevk eden

35,1014 1015

hatirdir. Necmeddin Kiibra bunun “sekinet” oldugunu soylemektedir.

IV. Havatir-1 Nefs: “Icerisinde nefsin hazzi ve istekleri bulunan havatirdir”,

1016 Seyh Kiibra’ya gore, miiridlere gelen

“hdcis” (¢ogulu hevacis) de denilmektedir.
havatirin en siddetlisi ve kuvvetlisi budur. Bu hatir, temyiz giicii olmayan bir ¢ocuga
benzer. Cocugun, istedigi bir seyi elde etmedikce raz1 olmadigi gibi, nefis de istedigi
yerine getirilmedik¢ce memnun olmaz. 1%

V. Havatir1 Seytan: “Bu, kulu dalalet ve sapikliga davet eden hatirdir,”10*8

“Visvds” veya “vesvese” diye de isimlendirilmektedir.’”® Necmeddin Kiibra’ya gore,
bu gibi bir hatir geldigi zaman telag verir, acele ettirir. Buna kars1 kalbinde bir
rahathik bulamazsin. Karanliklarla kars1 karsiya kalmis gibi olursun. Riya ile hasir
nesir olup, Hakk’tan gayri seylere yonelirsin. Onun sana gelisi sebebiyle organlarin

kirtlip pargalanr.*®®

Seytan insanogluna daima kétiiliigli ve Hakk’a muhalefeti emredecegi igin,
havatir-1 seytana olanca giiclimiizle kars1 koymamiz tavsiye edilir. Hatir-1 seytan,
hatir-1 nefsten daha zordur. Ciinkii seytanin amaci insan1 dalélete diisirmektir ve
nefse nispetle de tiirlii tiirlii oyunlar1 vardir.'®* Herkesi, ona uygun bir hile ve tuzak
ile yoldan ¢ikarmaktadir. Cahilleri cehaletleriyle, alim ve zahidleri ise daha baska

sekillerde sapikliga siiriklemektedir. %%

Hatir-1 seytan, bazen ibadet sekillerinde, hayirl islerde, kuvvet ve keramet
arzusunda da kendini gostermektedir. Bu durum, 6zellikle miibtedilerde ve halvetteki

miiridlerde meydana gelmekte ve kisi gercekten ihlds sahibi oluncaya kadar da

1014 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 101.

1015 Kiibra, Risale ile’l-HAim, s. 84.

1016 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 137a-b.

1017 Kiibra, Risale ile’l-HAim, s. 86.

1018 Kiibra, Risale ile’l-HAim, s. 85.

1019 Kiibra, Irsadii’t-Talibin, vr. 137a-b.

1020 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 102.

1021 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 102; Kiibra, Risaletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid, vr. 37a.
1022 Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 85.
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devam etmektedir. Kendi manevi tecriibe ve miisdhedelerinden bahseden seyh,
bununla ilgili olarak yasadigi su olay1 bize aktarmaktadir:

Bir giin halvette zikirle mesgul iken seytan geldi. Halvet ve zikir hayatimi
karistirtpp bozmak igin hile ve tuzaklarimi arttirdi. O anda elimde bir himmet kilict
hasil oldu. Ucundan kabzasina kadar iizerinde “Allah” kelimeleri yazili idi. O
kiligla, insani mesgul eden ve Allah’t zikirden alikoyan hdtirlari kovuyordum. O
anda kalbime “Hiyelii’l-Merid Ale’l-Miirid” ismi ile halvette bir kitap yazmak hatirt
geldi. Seyhim izin vermeden béyle bir eser yazmam dogru olmaz, dedim. Seyhimle
aramdaki rabita kuvvetli oldugu i¢cin gaibden ona danistim, bana séyle diyordu: “Bu
hatirt birak, seytan kendisine “merid” (azgin ve inat¢i) bir isim verdi. O kendine
béyle sévmez zannettin, onun béyle yapacagini uzak bir ihtimal saydin. Gayesi seni

kitap yazmakla mesgul edip Hakk’1 zikirden alikoymak ve isini sarpa sarmaktir.”
Bunun dizerine uyandim ve bu isten vazgegtim.1023

Seyh Kiibra, Allah @ Teala’nin bazen seytan vasitasiyla kullarini kurb
makamina ulagtirabilecegini de diisiinmektedir. Bu durum sdyle gergeklesebilir:
Seytan halka karg1 riya gayesi ile kulun kalbine ibadet sevgisini yerlestirir. Boylece o
da halkin iltifdt1 icin ibadet etmeye baslar. Halkin ona olan ragbeti ve &vgiileri
arttikga, onun da ibadet ve taatleri artar. Oyle bir zaman gelir ki, kisi bu amellerinin
tadin1 alir ve gercek kullugun deryasina dalar. Bundan sonra sadece Hak igin ibadet
ve zikir yapmaya baglar. Ona c¢esitli ilimler ve sirlar agilir, bdylece yiiziinii tamamen

Allah’a donmiis olur. 1%

Necmeddin Kiibra, “hatir-1 melek ile hatir-1 kalbi”; “hatir-1 nefs ile hatir-1
seytan1” birlikte degerlendirmekte ve aralarinda su farkliliklarin  olduguna

deginmektedir:

1. Hatir-1 melek ve kalb, Hakk’a yakinliga ¢agirir. Allah’in rizasini ve dhiret
sevabint kazanmaya yonlendirir. Hatir-1 nefs ve seytan ise Hakk’a yakinliktan el

cektirir ve diinyanin siislerine ve nefsani arzulara davet eder.

2. Hatir-1 melek ve kalb her zaman 6vgiiye deger seylere ¢agirir ve meyil

gosterir. Hatir-1 nefs ve seytan ise devamli olarak yerilen seylere davet eder.

1023 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 102-103.
1024 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 102-103.
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3. Hatir-1 melek ve kalbden itmi’nan ve siikiin hasil olur, kisinin derinunda
herhangi bir itiraz kalmaz. Hatir-1 nefs ve seytandan dolayi insanin deriinuna bir

agirlik ¢oker ve her kdseden itirazlar yiikselir.

4. Hatir-1 melek ve kalb, Allah’in kitdbimna ve Restlullah’in siinnetine

muvafakattir. Hatir-1 nefs ve seytan ise her ikisine de muhalefettir.

5. Hatir-1 melek ve kalb yakini arttirirken, hatir-1 nefs ve seytan sliphe ve

kararsizliga sevk eder.

6. Hatir-1 melek ve kalb, miiridin caninin sikintili ve iizgiin oldugu zamanda;

hatir-1 nefs ve seytan ise saglik ve mutluluk vaktinde ortaya ¢ikar.

7. Hatir-1 melek ve kalb zamaninda miisahede, daha da saflasir ve zulmet
kaybolur. Hatir-1 nefs ve seytan ise zulmet, agirlik ve tamahkarlik pesinde kogmanin

disinda bir sey getirmez.1025

Tasavvufta kalbe dogan his ve fikirlerin nereden veya kimden geldiginin
bilinmesi biiyiik bir nem arz etmektedir. Zira stfiyi hayra ya da serre yonlendirecek
olan bu diisiincelerdir. Bunlar Allah tarafindan kuluna génderilmis manevi isaretler
de olabilir. Bu ylizden seyh, havatir ilminin serefli bir ilim oldugunu ve onun vera’,
zilhd ve takvanin esasint teskil ettigini séylemektedir.1026 Fakat su husus
1027

vurgulanmalidir ki hatirlarin  farkin1  kelimelerle anlatmak olduk¢a zordur.

Hatirlar, ancak yasamak ve tatmakla anlasilabilir olan seylerdendir. Kalbe gelen

1025 K iibra, Risletii’s-Sairi’l-Hairi’l-Vacid, vr. 37a-b. [bnii’l-Arabi, hatir-1 melek ile hatir-1 seytan
arasindaki farka ii¢lincli maddede zikredilene yakin bir agiklama getirmektedir. “Eger senin icine
dogan sey melek tarafindansa, hemen akabinde onu bir iyilik ve mutluluk duygusu takip eder ve
sen hi¢bir elem ve iiziintii duymazsin. Senin icin bir siret degisikligi de olmaz. Dolayisiyla bu etki
ardinda sana bir ilim birakwr gider. Fakat eger bu seytan tarafindansa, hemen akabinde onu
viicut azalarinda bir diizensizlik, ayrica bir elem, keder, iiziintii, hayret ya da saskinlik duygusu
izler ve ardinda bir sarsinti birakir. Oyleyse bundan kendini korumalhsin.” Bkz. Tbnii’l-Arabi,
Risaletii’l-Envar, ss. 6-7.

1026 K iibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 92b. Gazzali de havatiri, davrams 6ncesi psikolojik

stiregler arasinda degerlendirmekte ve kisinin nihdyetinde hayra ya da serre ydnelecegini
soylemektedir. Bu konuda bir degerlendirme icin bkz. Biilent Celikel, Gazali ve Egitim, Izmir
Tlahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2008, ss. 63-67.

1027 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 104.
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diisiinceleri temyiz etme yoOniinden insanlarin en basarili olanlart ise, nefislerini en

iyi taniyanlardir.'%?®

Necmeddin Kiibra, siilik hayatina yeni baglayan miiride, heniiz ehliyet sahibi
olmadig i¢in, kendisine gelen her tiirlii havatir1 kovmasini tavsiye etmektedir. Clinkii
o, bunlarin arasini ayiramadigi i¢in hangisinin iyi, hangisinin kotii olduguna karar
veremez. Sayet hatir, melek ve kalbe ait bir hatir ise, sabit kalir ve miiridin
kovmasiyla gitmez. Fakat nefs ve seytana ait zararli bir hatir ise bu yolla defedilmis

olur.10%

Seyhe gore, nefs tezkiye edilip arindig1 zaman, hatirlarin farklar: kisiye gizli
kalmaz. Ama bu mertebeye ulasana kadar miiridin, gonliine dogan hatirlar1 seyhiyle
miisdvere etmesi, ona anlatmasi ve onun yonlendirmelerine gére hareket etmesi

gerekmektedir. 1%

Ciinkii o heniiz zevk héline, yani bu hatirlar1 saglikli bir sekilde
degerlendirebilecek diizeye erismemistir. Iste bu noktada, kamil bir seyhin

rehberliginin ne kadar gerekli oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

3.4.4. Viicut, Nefs ve Seytan

Necmeddin Kiibrd, Fevdih’in hemen basinda soyle demektedir: “Murdd

Allah’tr ve miirid, O’nun niirudur.”*%%*

1032

Yani insan, Allah’tan kopup gelen bir

nurdur. Bu parca kendisini 6zglr kilmak ve tekrar kaynagmna yilikselmek

1028 Sithreverdi, Avarif, s. 601.
1029 Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 87. Ayrica bkz. Aziz Nesefi, s. 55.
1030 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 101, 103.

1081 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 93.

1032 Tasavvuf diisiincesinde “nur” kavramu etrafinda yapilan yorumlar ilk donemlere kadar

uzanmaktadir. “Allah’m goklerin ve yerin niiru” (Nur, 24/35) olduguyla ilgili yetten yola ¢ikan
Sehl et-Tiisteri, Ebu’l-Hiiseyin en-Nari, Bayezid-i Bistdmi, Hallac-1 Mansir ve Hakim Tirmizi
gibi ilk mutasavviflardan bazilar1 bu hususta ¢esitli agiklamalar yapmislardir. Ntr-1 Muhammedi
anlayis1 da bu gercevede gelismistir. Bu konuda daha ayrintihi bilgi icin bkz. Salih Cift, “ilk
Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Nir Kavrami”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 13, Say1: 1, 2004, ss. 139-157; Uludag, “Nir”, DiA, XXXIII, 244-245; Mehmet Demirci,
Niir-i Muhammedi, Kitabevi, Istanbul, 2008, ss. 1-21. Bayezid, “Tanri’min onu kendi niiruyla
avdinlattigini, O’na O’nun nuruyla baktigi soylemekte ve Hakk’in niru yaminda benimki
karanliktan baska bir sey degildi.” demektedir. Bkz. Attar, ss. 203-204. Yine Gazzall de
Migskati’l-Envar adli eserinde bu konuyu ele almis, gercek niirun Hak Nur’u oldugunu,
digerlerinin ise ancak mecaz olabilecegini belirtmistir. Bunun yanisira o, Nur Stresi’ndeki s6z
konusu ayette gegen “migkat, misbah, ziicace, secere, zeyt ve nar” kelimeleri lizerinde durmus ve
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1033

istemektedir.”™>" Fakat o, bu diinyada “viicut, nefs ve seytan” {gliisiiniin kiskacina

girmis ve esyanin hakikatini géremez hale gelmistir. Seyh Kiibra’nin agyar olarak
isimlendirdigi bu ii¢ diigman, insanin 6nilinde kalin perdeler olusturmus ve onun

manevi dlemle olan iletisimini kesmistir.

Sevgili dostum, iki goziinii kapa ve bak. Bakalim ne goriiyorsun, nasil
gortiyorsun?  Sayet, hi¢cbir sey gormiiyorum, diyorsan yaniliyorsun. Bu
gorememedeki hata senden ileri geliyor. ASlinda sen o anda gériiyorsun. Fakat viicut
ve fiziki varligimin karanligi onu senin basiretinden ve goziinden uzaklastiriyor.
Bundan dolayr da onu bulamiyor ve géremiyorsun.

Sayet gozlerin kapali oldugu halde onu bulmak ve gormek istiyorsan
viicudundan birseyler eksilt, baska bir ifade ile bir takim seyleri viicudundan
uzaklastir. Bu eksiltme ve uzaklastirmanmin yolu ise miicahededir. Miicdhede de
agydrt kovarak, cehd ve gayret sarfetmek demektir. Agydr ise viicuttur, nefStir,
seytandir. 1034

Seyh Kiibra’ nin tezkiye ve tasfiye vasitasi olarak 6nerdigi miicahedenin de ii¢

temel esast vardir. Bunlarin ilki, gidilar1 yavas yavas azaltmak; ikincisi, irade ve

bunlarin nasil yorumlanmasi gerektigi hakkindaki diisiincelerini beyan etmistir. Bkz. Gazzali,
Miskatii’l-Envar (Nur Metafizigi), haz. A. Ciineyd Koksal, Gelenek Yay., Istanbul, 2004.
Siihreverdi el-Maktiil de salikin nurlarla karsilagabileceginden s6z eder: “Sdlik duyularinin fetret
doneminde, beden azdlarmi sarsacak tehlikelerle yoldas olan nurlarla karsilasir.” Bkz.
Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, cev. Sedat Baran, Sufi Yay., Istanbul, 2006, s. 51.

1033 fsrak filozofu Siihreverdi el-Maktdl, rihun asil vatanindan kopup sehadet alemine gelisini ve

buradan da tekrar yiice aleme dogru yolculugunu anlatmak iizere Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye
(Batr’ya Yolculugun Hikayesi) adinda bir risale kaleme almistir. Bu kissa, méanevi yolcuyu, ana
yurduna, Dogu’suna iletme, ona rehberlik etme amacini tasimaktadir. Ona gore Bati nesneler
alemi, Dogu ise rihun asil vatani olan ve fizik alemdeki varliklarin ebedi orijinlerinin bulundugu
ve nurlar alemi adimi verdigi metafizik dlemdir. Burada ruh 6ncelikle Dogu’dan Bati’ya, yani
esas yurdundan sehadet alemine iniyor, burada viicut ve varlikla perdeleniyor. Daha sonra i¢inde
kopup geldigi vatanina kars1 bir 6zlem duyuyor, i¢e dogan bir bilgiyi ifade eden ilhamla bu dleme
gidilecek yolu ve yoldaki tehlikeleri 6greniyor. Yolculuk sirasinda, riyazet ve miicahede
vasitasiyla hayvani nefsin tutkularindan yavag yavas siyriliyor. Siihreverdi’ye goére ruh sonunda
asli vatanina vartyor, kendisinden sudir ettigi Kiilli Nefs, Kiilli Akil ve ilk Feyz’e ulasiyor ve
bunlar1 sudir ettiren Nurlarin Ntru Tanr1’y1 kesin olarak bilebiliyor. Bu yolculugun nihdyetinde
ruh, yeniden disa agilma anlamina gelen Bat1 beldelerinde, yani maddi dlemde sehvet ve arzularla
donatilmis bir beden iginde kendini hapsedilmis olarak goriiyor. Fakat o asli yurduna yaptigi
seyahatin ve bu siiregte yasadigi tecriibelerin sevincini i¢inde hissediyor. Bu risalenin terciimesi
ve degerlendirmesi igin bkz. Ismail Yakit, Tiirk islim Diisiincesi Uzerine Arastirmalar,
Otiiken Yay., Istanbul, 2002, ss. 177-192. Bayezid-i Bistimi’nin de, Hakk’1 yakinen miisahede
ettigini, O’nunla konustugunu, O’nun kendisine bir kanat verdigini ve bununla izzet
meydanlarinda ugtugunu, Hakk’in san’atin1 seyrettigini anlattig1 bir mi’raci1 vardir. Bu olay da
Bayezid’in, ulvi aleme veya Tanri’ya dogru yaptig1 ruhani bir seferidir. Bu olayimn anlatimi igin
bkz. Attar, ss. 203-207.

1034 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 93.
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ihtiyan terk etmek; sonuncusu da Ciineyd-i Bagdadi’ye atfedilen sekiz sarti yerine

getirmek.

Manevi miicdhede, s6z konusu diigmanlar1 tanimayi, onlar1 isimleriyle
bilmeyi, onlarin hangi sekiller igerisinde ortaya c¢ikacagini ayirt etmeyi ve
nihdyetinde de onlar1 iyi yone dogru doniistiirmeyi saglayacaktir. Biitiin bunlar es
zamanlt olarak gergeklesmektedir, yani silire¢ ve sonuglar birbirine baglmlldlr.1035
Eger insanoglu boyle bir siilik hayatina dahil olmazsa, bu diismanlarini asla

tantyamayacak ve Seyh Kiibra’nin deyimiyle korliik ve hakikatlere perdeli olmanin

verdigi karanlik igerisinde yasamay: siirdiirecektir.

Necmeddin Kiibra’nin siraladigi esaslari hakkiyla uygulayan kisi ise bir
miiddet sonra yukarida zikredilen diigmanlardan kurtulmaya ve bir takim gergekleri
miisdhede etmeye baslayacaktir. Fakat su husus iyi bilinmelidir ki, viicut, nefs ve
seytan insandan ayr1 ve onun disinda olan varliklar degildir. Aksine bunlarin hepsi
insandadir. Yine yer, gok, kiirsi, cennet, cehennem, hayat ve 6liim de insanin disinda
olan seyler degildir. Salik, seyr i siilike devam edip saflastigi zaman bu sirlar ona

1036

agiklacaktir. Simdi salikin sozilinli ettigimiz ii¢ diismandan armirken ne gibi

manevi tecriibeler yasadigina ayrintili olarak deginelim.

I. Birinci Perde: Viicut (Viicidun Karanlhk Kuyusundan Cikis1 ve Yesil
Renk)

Burada “viicuf’la kasdedilen insan bedenidir. Beden, ilk planda zifiri
karanliktir. Temizlenip aritildik¢a siyah bulut haline gelir. Beden, seytanin ars1 haline
geldigi zaman kirmizilagir. Biraz daha 1slah edilir, maddi haz ve lezzetlerden fani ve

haklarla baki olursa saflasir, beyazlasir ve yagmur bulutu gibi olur. 0%

Necmeddin Kiibra, insan viiciidunu siilik hayatinin ilk zamanlarinda karanlik,

derin bir “kuyu”’ya benzetmektedir.'**® Oyle ki sehadet Aleminde ondan daha derin

1035 Corbin, The Man of Light in Iranian Sufism, ss. 63-64.
1036 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 116.
197 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 94.

1038 Necmeddin Kiibra’mn viicut igin kullandig1 karanlik ve derin kuyu sembolizmini Sithreverdi el-

Maktil’de de gérmek miimkiindiir. O, Kissatii'I-Gurbeti’I-Garbiyye adli eserinde ulvi dlemden
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bir sey yoktur. Bu kuyu Onceleri basin iistiinde olur, sonra kisinin 6niinden, daha
sonra da ayaklarinin altindan zuhtr eder. Bu hal, yolun sonunda meydana gelir. ilk
zamanlarda karanlik olmasinin sebebi, oranin seytan makami olmasindandir. Daha
sonra orast rahmet ve meleklerin inme yeri haline geldigi i¢in yesil olup

nurlanmaktadir. Iste bu nokta varligin sonu, kidemin de baslangicidir.

Seyh Kiibra’ya gore bu kuyu, yakaza halinde tecelli ederse, salikin hosuna
gider ve onunla yakinlik kurar. Gaybet halinde iken tecelli ettiginde, bir heybet, bir
siddet ve sarsint1 onu tesiri altina alir. Bu esnada rihu ¢ikacak gibi olur, 6lecegini
zanneder ve artik zikirden baska sigmacag bir hal bulunmaz. Bu kuyuda ceberit
aleminin biitiin gariplikleri ve melek@it aleminin biitiin acaiblikleri ona goriiniir. O,
bunlar1 ebedi olarak unutamaz. Cilinkii bu ugurda ¢ok siddetli kuvvet, korku ve
sikintilarla gogiis gogiise gelmistir. Boylece salik onunla sevinir, ondan korkar,
onunla iinsiyet eder. Bu sebeple bir halde iken birbirine zit halleri tadar. Bazen viicut,
miisahedenin ilk zamanlarinda biiyiik bir goriiniim iginde karanlik, hali ve temeli
bozuk olarak tecelli eder. Daha sonra bind ve temel diizelir, Ust tiste konan
kerpiglerle nizama girer. Daha sonra ise bind ve kerpiclerle ilgili biitiin sekiller yok

olur ve salik nurdan ve yesillikten hasil olan bir kuyudan baska bir sey goremez.***

Necmeddin Kiibra, viicidun tek bir sey olmadigi kanaatindedir. Onun tistiinde
Hakk’mn viictiduna varincaya kadar, ondan daha 6zel ve daha giizel bagka viicutlar
vardir. Her viicut i¢in de ayr1 ayr1 kuyular bulunmaktadir. Toplam “yedi viicut”
bulunmaktadir. O, bu viicutlarin isimlerinin ne olduguna, bunlar1 agarken ne gibi
haller yasandigina deginmez.lmo Fakat bu yedi kuyunun varlik cesitlerini temsil

ettigini ileri siirmektedir.

maddi aleme gelince, derinligine nihdyet bulunmayan bir kuyunun dibine hapsedildiginden
bahsetmektedir. Bkz. Ismail Yakat, ss. 183-184.

109 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 98.

1040 By yedi viicudu, bir bagka Kiibrevi seyhi Aliuddevle-i Simnani yedi latife olarak yorumlamustir.

Seyh Kiibra’nin kisaca isaret ettii bu mevzu, onun tarafindan uzun uzadiya agiklanmustir.
Simnéni’nin bahsettigi yedi latife su sekilde siralanmaktadir: “Latife-i kalibi, latife-i nefsi, latife-i
kalbi, latife-i sirri, latife-i r(ihi, latife-i hafi, latife-i Hakki.” Bkz. Elias, The Throne Carrier of
God, ss. 251-264. Naksibendl mesayihinden Muhammed Parsa, Simnani’nin ortaya koydugu
yedili tasnifi aynen kabul etmis ve buna ildve bazi yorumlarda bulunmustur. Kiibreviyye
tartkatinin bu konuda Neksibendilige tesiri oldugu ac¢iktir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.
Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 308-311.
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Seyhe gore seyyar, varlik ¢esitlerini temsil eden bu yedi kuyudan
yiikseltildigi zaman, ona rubibiyet ve kudret semas: goriiniir. Bu semanin hava
tabakasi, hayatin zatindan olan koyu yesil bir nurdur. Bu nurlarin bazilari, siirekli
olarak oObiirlerine dogru yiiriir gider. Orada ruhlarin tahammiil edemeyecegi bir
kuvvet vardir. Buna ragmen ruhlar zevke dayanan derin bir sevgi ve askla ona asiktir.
Yine gokyliziinde atesten daha kirmizi noktalar ve miitenasip sekilde beser beser
dizilmis la’l ve akik taslar1 vardir. Hal sahibi, i¢ten onlara arzu duyar ve onlara

kavusmak ister.

Necmeddin Kiibra’nin soziinii ettigi bu kudret ve rublbiyet makamina
seyyari, biri saginda, biri solunda, biri altinda ve digeri de arkasinda olmak {izere
dort melek ¢ikarir. O bu mertebeye yiikselince, kulluktaki acz dili ile s6yle der: “Sen
benim Rabbimsin ve bana kadirsin, giiciin yeter ve sahibimsin. Istersen beni yasatir,
istersen oldiiriirsiin.” Seyyar o sirada ¢ok giiglii ve siddetli bir kuvvetle kars1 karsiya
kalmaktan korkar. Bunun ig¢in, rihunun alinmasini ve oraya birakilmasini temenni
eder. Kendisinden, rihunun ve nefsinin alinma keyfiyetini hisseder. O aleme gitmek
lizere ne zaman kuyudan ¢ikarilsa, onda ruh veya nefs kalmaz. Sonra oradan alem-i

sehadete dondiirtliir.

Seyh Kiibra seyr i siilik yolcusuna ilk gelen nurlarin, basin iistiinden gelen
tecelli makamindaki izzet nurlar1 oldugunu ifade eder. Seyyar, kendisine varid olan
bu nurlarin verdigi dehset ve korku sebebiyle sarsilir, 1zdirap duyar ve kabz héline
gecer. Ister istemez secdeye kapanir. Sonra kuyudan yukariya dogru cikarilir. Zira
karanlik olan seyler, temizlenip nurlanmadik¢a, nurani olana ulagamazlar. Ancak

R 1041
bundan sonra ona vasil olurlar.'

Insan viiciidu “andsir-1 erbaa” denilen ve “toprak, su, ates ve hava” olarak

bilinen doért unsurdan'®®

meydana gelmektedir ki hepsi karanliklar {istiine
karanliktir. Insanoglu bunlarin hakimiyeti altindadir. Seyh Kiibra’ya gore Kkisi,
Oliinceye kadar bu unsurlardan kendisini asla kurtaramaz. Bunun ancak tek bir yolu

vardir. O da, her bir unsura hakkini vermektir. Boylece toprak toprakligini, su

1041 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 98-99.
1042 Anasir-1 erbaa hakkinda bkz. H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DIA, 11, 149-151.
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sulugunu, ates atesligini, hava da havaligin1 alir. Bunlardan her biri kendi nasibini

ald1 mu, biitiin bu yiiklerden ayrilir.***

Necmeddin Kiibra, sozii edilen unsurlarin yiiklerinden kurtulurken neler
yasanacagini da aktarmaktadir. Buna gore salik, toprakla ilgili hazzi yok olunca, bir
sahrd goriir. Bu sahrayr kateder, bu sefer sahra onun altinda yiirlir. Sanki ¢6l onun
ayagmin altindan gecip gidiyor. Halbuki gecip giden ¢6l degil, saliktir. Nitekim gemi

ile giden bir kimse de, gemideki degil karsidaki sahillerin hareket ettigini zanneder.

Yine o anda salik, kendini yukaridan asagiya dogru inen, fakat aslinda
asagidan yukartya dogru ¢ikan bir kuyudaymis gibi hisseder. Veya lizerinden inen ve
altinda yok olan bir kdy, bir belde ve bir evde oldugunu goriir. Tipki deniz kenarinda

olan, oraya diisen ve batan bir duvar1 gordiigii gibi.

Seyh Kiibra’nin tecriibelerine gore, salik bir deniz goriir ve karsi tarafa
gecmek isterken boguldugunu miisdhede ederse’®, bu hal, su ile ilgili hazzin fena
bulmasidir. Deniz safsa ve denizin iginde giinesler, nurlar veya atesler batmis ve
gomiillmiigse, bilmelidir ki 0, ma’rifet denizidir. Yagan yagmur goriirse, bu da
rahmetin mevcut oldugu menba’dan 6lii araziye benzeyen kalbleri ihya i¢indir.

10%% miisahede ederse, bu onun

Eger salik i¢ine daldig1 ve sonra ¢iktig1 bir ates
ates unsuru ile ilgili hazlarinin sona ermesi anlamina gelir. Yine salik, oniinde genis

bir feza, engin bir genislik, onun da iistiinde berrak bir hava ve bakiginin sonunda da

1043 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 96.

1044 Tasavvufi sembolizmde mutlak varlik gok zaman “derya, deniz veya okyanus” sembolii ile ifade

edilir. Deryanin dalgalar1 da zaman ve mekénla sinirli gergeklik, yani dig alemdir. Tasavvufi
edebiyatta deniz vahdeti, damlalar1 ve dalgalar1 ise kesreti, masivay1 simgeler. Bkz. Besir
Ayvazoglu, Islim Estetigi ve Insan, Cag Yay., Istanbul, 1989, s. 70; 1. Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sézliigii, Leyla ile Mecnun Yay., Istanbul 2002, s. 121. Deryanin garkedicilik
ozelligi de vardir. Bayezid’e, “Ey seyh, derydda garkolmus kisinin hali nicedir?” diye sorulunca,
o soyle cevap vermistir: “Halki gérme halinin veya iki alem kaygisinin oldugu bir yerde konusma
durur. Ciinkii Allah’t tamyamin dili tutulur.” Bkz. Attar, s. 200. Mevlana deniz-dalga
sembolizmini sdyle dile getirmistir: “Akil sevdasinda/karaltisinda ne dlemler vardwr! Bu akil
denizinde ne geniglik vardir! Bizim stiretimiz, bu tath denizde, su iizerindeki kaseler gibi kosuyor.
Legen gibi dolmadik¢a deniz iizerindedir. Legen dolunca denize batar. Akil gizlidir ve ortada bir
dlem goriiniir. Siretimiz dalga veya ondan bir nemdir.” Bkz. Mevlana, Mesnevi, |, 72.

1045 Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’den sz edilirken, kavminin onu atese attigindan, Allah’in da “Ey

ates, Ibrahim’e karsi soguk ve zararsiz ol!” dediginden bahsedilmektedir. (Enbiya, 21/69)
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bir takim yesil, kirmizi, sari, mavi gibi renkler goriirse, artik o kisi, bu havadan o

renklere gececektir. Renkler ise aslinda hallerin rengidir.lo46

Seyyar, s6z konusu dort unsurun hakkin1 verip, sirasiyla onlardan
kurtulduktan sonra bir takim renkler miisadhede etmeye baslamaktadir. Bunlar da
onun gidisatindaki baz1 gercekliklerin sembolleridir. Meseld kirmizi himmet ve
kudretin, mavi nefsin, sar1 ise zafiyetin gostergesidir. Necmeddin Kiibra’nin renk
sembolizminde, bahsi gegen renkler arasinda en miihimi hig siiphesiz yesildir. Ciinkii
o, sarmin zittina kalb hayatini, ferahligi, giizelligi ve aydinligi simgelemektedir.
Seyyar yesil rengi gordiigiinde, viicidun karanlik kuyusundan kurtulmasi dolayisiyla
adeta goOzii parlamakta ve rahat bir nefes almaktadir. Seyhin tasavvufi goriislerinin

renkli boliimlerini teskil eden bu tecriibeleri onun ifadeleriyle aktarmak istiyorum:

Yesil renk, kalb hayatimin; saf ates rengi olan kirmizi ise himmet hayatinin
vani kudretin igaretidir. Sayet bu renk bulanik bir kirmizi ise bu, siddetin atesidir. Bu
ise, seyydrin nefs ve seytanla yaptigi miicahedenin sertligi ve yorgunlugu manasina
gelir. Mavi, nefs hayatimin rengidir. Sari ise za'fi ve zayifligi temsil etmektedir.
Biitiin bunlar zevkle ve miisdhede lisani vasitasiyla sahibiyle konusan mandlardrr.

Bu zevk ve miisahe iki ddil sahittir. Ciinkii sen géziinle miisdhede ettigini
nefsinle tadiyor, nefsinle tattigimi basiretinle goriiyorsun. Yesil gordiigiin zaman,
kalbinde bir rahatlik, génliinde bir ferahlik, icinde bir giizellik, ruhunda bir lezzet ve
goziinde bir aydinlik miisdhede ediyorsun. Biitiin bunlar hayatin sifatlaridir.

Bu durumda bitkilerin hallerini delil getirerek soyle diyebiliriz: Bitkinin yesil
olmasi, canl, kuvvetli ve hizli gelismeye miisait oldugunu; sart olusu ise,
kendisindeki bazi sebep ve arizalar nedeniyle za fa ugradigini géstermektedir. Bunun
gibi yiizlerin kizarmasi da, ya hayad ve utanmaktan, ya korkudan, ya sevingten, tiziintii
ve kederden ileri gelir.

Iyi bil ki, rengin birlesmesi istikamete ve o halin tam ve biitiinliigiine isarettir.
Renklerin bir arada toplanmasi ve yekdigerine karisip bir renk haline gelmesi ise
telvindir. Yesil renk degismeden siirekli olarak ayni sekilde kalirsa bu da temkindir.
Yesil, arda kalan sonuncu renktir. Bu renkten simsek ¢akmasi gibi pariltilar ve
aydinliklar dogar.

Yesillik saf da olabilir, bulanik da. Saf olugsu Hakk in niirunun galibiyetinden,
bulanik olusu ise viicut ve varlik karanliklarimin galibiyet ve hakimiyetinden
meydana gelir.*%’

II. ikinci Perde: Nefs (Nefs-i Emmare’den Fena’ya Yiikselis)

1096 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 96-97.
1047 K {ibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 97.
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“Insanin 6zii, kendisi, ilahi latife, kotii huylarin ve siifli arzularin kaynag:”
gibi anlamlara gelen “nefs”, Islam diisiincesinin farkli ilim dallar1 tarafindan
incelenen ¢ok Oonemli bir meseledir. Tasavvufta nefs, kelam ve felsefeden farkli bir
sekilde ele alinmis ve yorumlanmustir. Safiler genellikle nefsin mahiyeti, cisim ve
cevher, kadim ve hadis olusu, evvel ve sonra yaratilis1 gibi mevzulardan ¢ok onun
zaaflar, hastaliklari, bunlari tedavi etmenin yollar1 ve mertebeleri hakkinda
konusmuslardir. Onlar nefsin zikredilen bu yonlerini tedkik eden bir¢ok eser de

ortaya koymuslardlr.1048

Stfilerin nefsten muradlar1 genellikle kulun kot vasiflar ile yerilen huy ve
fiilleri olmustur.®*® Bazilar1 nefs ile rihun insan bedenine tevdi edilmis birbirine zit
iki latife oldugunu; ilkinin ser, ikincisinin de hayir mahalli oldugunu séylemislerdir.
Mutasavviflara gore nefs, serrin kaynagi ve kotiiliiglin temelidir. Nefse muhalefet
etmek, biitiin ibadetlerin basi ve tim miicahedelerin kemalidir.'®° Bu agidan onlarin
nazarinda nefsi tanimak, onun 6zelliklerini bilmek biiyiik bir 6nem arzetmektedir.
Ciinkii Allah’1 tanimanin yolu buradan gegmektedir. Stfiler arasinda yaygin olan bir

soze gore, “Nefsini bilen Rabbini bilir.”'%!

Nefs insanin manevi yapisinin bir boyutudur. Méanevi varliklar1 kategorize
etmek zordur. Bakis agisina gore farkli sekillerde ele alinabilir, tanimlanabilir ve
isimlendirilebilir. Durum bdyle olmakla beraber mutasavviflar nefsin degisik
ozelliklerinden bahseden Kur’an ayetlerinden ve sahsi tecriibelerinden hareketle,
nefsin olgunlasma siirecini yedi ayr1 asama olarak degerlendiren bir tasnif
gelistirmislerdir. Bunlar1 s6yle siralayabiliriz: “Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
miilheme, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i merziyye, nefs-i

kamile/safiye. "2

1098 Uludag, “Nefis”, DiA, XXXII, 526-528.
1049 Bk Kuseyri, s. 181;
1050 Nefsin hakikati hakkindaki goriigler i¢in bkz. Hucvird, ss. 309-313.

1051 Bkz. Muhasibi, er-Rifiye (Nefis Muhasebesinin Temelleri), haz. Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik,
Insan Yay., istanbul, 1998, ss. 423-431; Hucviri, s. 310.

Himmet Konur, Sufi Ahlaki, Ensar Yay., Istanbul, 2007, s. 15. Halvetiyye geleneginde yaygin
olan bu tasnif hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ramazan Muslu, Mustafa Keméaleddin Bekr1, ss.
154-175; Muslu, “Halvetiyye’de “Atvar-1 Seb’a” Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1

1052
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Necmeddin Kiibra’nin, Fevdihu’l-Cemal’de lizerinde durdugu en Onemli
konunun nefs oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii o, biitiin kitap boyunca aslinda nefs-i
emmare mertebesinden baglayip fend haline ulasincaya kadar, insan benligindeki
degisimi ve bu siirecte tecriibe edilenleri anlatmaktadir. Tasavvuf tarihindeki her
mutasavvifin en temel ilgi alanlarindan biri olan nefs ve nefsin egitimi, Seyh

Kiibra’nin da en ¢ok aldkadar oldugu hususlarin basinda gelmektedir.

Konuya baslamadan 6nce bir noktay1r vurgulamakta fayda vardir. Bu da,
insanin manevi organlar1 olarak kabul ettigimiz ve “letdz']‘”1053 ismini verdigimiz
“nefs, akil, kalb, ruh ve surr” gibi latifelerin, Necmeddin Kiibra’'nin goziinde tek bir
seyden ibaret oldugudur. Yani ona gore insanin manevi bir tarafi ya da organi vardir.
Saffler onun farkli zamanlarda aldigi sekle gore, farkli isimlendirmelerde
bulunmuslardir. Biz aslinda nefs dedigimizde de, ruh veya sirr dedigimizde de ayni
seyin farkli boyut ve mertebelerinden s6z ediyoruz demektir.

“Nefs, kalb ve ruh tek bir seyden ibarettir. Ancak sufiler, bu sey kotii
oldugunda nefsi, temiz oldugunda kalbi, yakin oldugunda ruhu kullanwrlar. Bunlarin

hakikatlerini aywirlar ve séyle derler: Kalb nefste, ruh kalbde, siwrr ruhta yer
all}/" ,)1054

Seyh Kiibra, nefsin insanin i¢ diinyasinin krali gibi hareket ettigini, sehvet,

hev4, heves, beseri ve hayvani ruhun da onun ordusu oldugunu séylemektedir.'%>®

1056

Yine o, bagka bir yerde nefsi 6lmeyen bir yilana benzetmekte ve “nefs-i

Seb’a Risélesi”, ss. 43-63. Yine bu konuda genis prikolojik tahliller i¢in bkz. Robert Frager,
Kalp, Nefs ve Ruh, gev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yay., istanbul, 2003.

1053 7 etaif hakkinda bkz. Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, XXVII, 143.

1054 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risale, vr. 125b. Bu latifeler hakkinda ayrica bkz. Kiibra,
Irsadii’t-Talibin, vr. 138a-b. Seyh Kiibra’mmn bu diisiincesi ilk donem sifilerinden Hakim
Tirmizi’ninkiyle benzerlik arz etmektedir. Tirmizi, Beydnii’l-Fark Beyne’s-Sadr ve’l-Kalb ve’l-
Fudd ve’l-Liibb adl kiiciik eserinde rihun farkli boyutlarini ve bunlarin 6zelliklerini ele almistir.
Ona gore sadr, kalb, fuad ve libb aym biitiiniin i¢ice ge¢mis halkalar1 gibidir. Sadr goziin
beyazi,kalb renkli kismi, fuad géz bebegi, liibb de goziin niruna benzemektedir. En distaki sadr
Islam, kalb imén, fuAd marifet, liibb ise tevhid nurlariin kaynagidir. Anlagilan o ki mertebeler
derinlestikce idrak seviyeleri de artmaktadir. Tirmizi, sadr1 nefs-i emmare, kalbi nefs-i miilheme,
fuadi nefs-i levvame, liibbii de nefs-i mutmainne ile irtibatlandirmigtir. S6z konusu bu eser i¢in
bkz. Hakim Tirmizi, Kalbin Anlamu, cev. Ekrem Demirli, Hayy Kitap, Istanbul, 2006.

Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 86. Gazzali de kalbin padisah oldugunu ve onun gériinen ve
goriinmeyen ordular1 bulundugunu séyler. Bkz. Gazzali, Thya, 111, 15-20.

1% K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 151.

1055
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emmdre”, ‘“nefs-i levvime” ve “nefs-i mutmainne” olmak iizere ii¢ ¢esidinden

1057 ”dir 1058

bahsetmektedir.”™" Nefs zuhir ettigi zaman rengi gok rengidir, “mavi

“Nefs-i emmdre”, genellikle herkeste bulunmaktadir ve nefsin, insan1 hevaya
ve seytani seylere tesvik eden yoniidir. Karanliktan ibarettir. Zikirle karsi karsiya
kalinca aydinlanir. Ciinkii zikir karanlik bir evde tutusturulmus olan kandile

benzemektedir.%*°

Bundan sonra nefs, “levvame” seviyesine yiikselmekte ve pislik, kopek,
domuz, pars, panter, esek, okiiz, fil ve viicutta bulunan biitiin diger kotii seylerle dolu
oldugunu gormektedir. Necmeddin Kiibra’ya gore, burada zikredilen hayvanlar
aslinda nefsin bazi kotii sifatlarmmin  simgesidir. Meseld domuz hirsi, kdpek
diismanligi, panter kizginlhigi, kurt fesadi, tilki hileyi, maymun ihtirasi, esek sehveti,

okiliz ise arzuyu sembolize etmektedir. 0%

Bu katman, nefsin kendini kinayan ve
kritik eden yoniidiir. Bu anlamda nefs-i levvame ahlaki bilincin mahallidir. Bu
boyuttaki bir benlik, esas itibariyle rasyonel bir benliktir, kendisine ve baskalarina
elestiriler yoneltebilmesi s6z konusudur. Bu agidan, Necmeddin Kiibra nefs-i
levvamenin, filozoflarin “akil, reason veya intellect” dedikleri seyle ayn1 anlama
geldigi kanaatindedir. Bu merhalede insan, her tiirlii pislikten armmak igin
caligmakta ve durmadan zikirle mesgul olmaktadir. Béylece zikir sultan1 yukarida

s0zl edilen seylere galip gelmekte ve onlar1 disariya atmaktadur.'%*

1057 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 110-111; Kiibra, Risale ile’l-Haim, s. 87; Kiibra, irsadii’t-
Talibin, vr. 142b.

1088 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 94.

1059 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 110-111.

1060 Bk, Kiibra, Riséle ile’l-Haim, s. 86. Gazzali, domuzun sehveti, kdpegin de gazabi sembolize

ettiginden bahseder. Bkz. Gazzali, ihya, Ill, 26-28. Mevlana’min da nefsi ve nefsin cesitli
yonlerini, hastaliklarin1 ifdde etmek ig¢in bir takim hayvanlari metafor olarak kullandig:
goriilmektedir. Bunlarin en basinda esek ve okiiz gelmektedir. Bkz. Ahmet Ogke, “Mevlana’nin
Mesnevi’sinde ‘Har (Esek)’ Metaforu”, Tasavvuf, Cilt: 8, Sayr: 18, 2007, ss. 19-41; Ogke,
“Mevlana’min Mesnevi’sinde ‘Okiiz’ Metaforu”, Tasavvuf, Cilt: 9, Sayi: 22, 2008, ss. 9-22;
Mustafa Kiigtikase1, “Mesnevi’de Nefis Temsilleri”,
http://sayyahin.wordpress.com/2007/08/03/Mesnevide-nefis-temsilleri/

1061 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 111; Izutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the

Sufi Psychology of Najm al-Din Kubra”, s. 30.
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Sonra kisi “nefs-i mutmainne”ye dogru yiicelmeye baslar. Ev siisleninceye ve
sultanin orada konaklamasina uygun oluncaya kadar gayret gosterir. Hak tecelli
edince de nefs, mutmain hale gelmis olur. Bu merhale, nefsin arzu ve sehvet
calkantilarinin siikGinete erdigi, diisiince ve kavram kargasalarinin sonlandigi bir
durumdur. Nefsin bu boyutu, Seyh Kiibrda tarafindan “kalb” olarak

tanimlanmaktadir,%%?

Nefsin, emmare seviyesinden mutmainne haline erisinceye kadar gecirdigi
dontisiimde elbette yasanan bir takim tecriibeler, aladmet ve isaretler bulunmaktadir.
Necmeddin Kiibra’ya gore, nefs-i emmare salikin 6niinden dogan zift gibi simsiyah
biiyiik bir “daire”ye benzer. Bu daire, bir miiddet sonra yok olur. Fakat o, yine
salikin On tarafindan bir “bulut” gibi tekrar dogar. Daha sonra bu bulut halinde iken
yanindan “ay” gibi bir sey zuhtir eder. Sonra yine dogar, bu defa “hilal” gibi bir sey
ortaya c¢ikar. Bu sey, bulutlar arasindan ug gosterir ve nihayet hilal haline gelir. Sonra
salik nefsini kinayinca, bu daire sag yanaktan, 1sisin1 yanaginda hissedecek derecede

1063

bir giines kirmizilig ile dogar.” ™ Bu biiylik daire kimi zaman kulak yoniinden, kimi

1062 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 111; Izutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the

Sufi Psychology of Najm al-Din Kubra”, s. 30. Gazzali de “nefs, ruh, kalb ve akil” kavramlarinin
birbirleriyle olan iliskilerine deginmektedir. Bkz. Gazzali, ihyﬁ, 11, 11-14. O, nefs ile kalb
arasindaki geciskenligi vurgulamak iizere “nefsin kalblesmesi”nden bahsetmektedir. “Inkdrin
karanligi isbatin niiruyla silindiginde, kotii sifatlarin, varligin aydinlanir ve tiim kisimlariyla
giizel sifatlara intikal eder. Béylece kitii his, iyi hisse; megguliyet, fehme,; hevd, akla; nefis fesadi
géniile doner. Nefs, kalb olur. Beseri haller ritha, kotii huy swra, seytan melege intikal eder.”
Bkz. Gazzali, Tevhid Risalesi, cev. S. Ozburun-Y. Ozkan, Semerkand Yay., Istanbul, 2004, s.
99.

Necmeddin Kiibra’nin bulut, ay, hilal ve giinese benzer seyler gordiigiinii tasvir ettigi bu
tecriibesi, Hz. Ibrahim’in tecriibesini akillara getirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de onun sirastyla
yildiza, aya ve gilinese bakarak “Rabbim’dir” diye diisiindiigii, ancak her ii¢liniin de batmasi
iizerine, ‘“Batanlar1 sevmem” deyip, Rabbinin bunlar olamayacagina hiikmettigine dair ayetler
vardir. (En’am, 6/75-78). Baz1 yorumcular, Hz. Tbrahim’in, bu ifideleri benzetme olarak, gelip
gegcici seylerin Rab olamayacagini kavmine 6gretmek i¢in kullandigini, yani onun putperestlikle
miicadelesinde rasyonel bir tutum izledigini, yoksa biiyiik bir peygamberin —peygamberlik dncesi
bile olsa- sirk anlamina gelecek boyle bir tecriibe yasamasinin miimkiin olmadigini &ne
stirmiislerdir.

1063

Niyazi-i Misri ise bu ayetleri siilik esnasindaki makamlardan birinde hasil olan hal ve siihad
olarak algiladigini, yasamis oldugu manevi bir tecriibeyi naklederek agiklamaktadir. O tarikata
girdigi siralarda, on iki makamdan besincisine geldiginde uyanik iken evin iginde karsisinda bir
yildiz goriir. Onu beden goziiyle gordiigiinii zannedip gozlerini yumar. Ancak goriinti
kaybolmaz. Goziini tekrar acar, yildiz yine oldugu yerde durmaktadir. O zaman anlar ki bu
yildiz1 beden gozii ile degil, kalb goziiyle gérmektedir. Birkag giin boyle devam eder ve yildiz
biiyliyerek ay kadar olur. Birka¢ giin de bdyle devam ettikten sonra, glines biiyilikliigiine erisir.
Yine bir siire boyle siirdiikten sonra, giines de yiikselerek biiyiir ve her yani kaplar. Bu durumu

273



zaman alin istikametinden, bazen de basin lstiinden dogar. Seyh Kiibra nefs-i

levvamenin aslinda akil dedigimiz sey oldugunu belirtir.

Seyhin yaptig1 tasnifte, bundan sonraki bir tist basamak olan nefs-i
mutmainne i¢in de, miisdhede hallerinde alametler vardir. Mesela nefs-i mutmainne
bazen kendisinden nurlarin fiskirdigi biiyiik su kaynaklarindaki dairelere benzer
sekilde salikin oniinden doguverir. Bazen de gaybet halinde parlak bir ayna gibi saf
bir nur olarak yiiziin etrafinda goriiniir. Bu, yiize dogru yiikseldigi ve yiiz bunda fani
oldugu zaman, salikin yiizii nefs-i mutmainne olur. Bir baska gaybet halinde de onu
kendisinden uzak goriir. Sanki salikle onun dairesi arasinda binlerce konak varmig

gibi. Ona bir konak yaklagsa yakar.**®

Fakat Necmeddin Kiibrd’nin tasavvuf anlayisinda kalbin i¢inde iki der(ini
boyutun daha yer aldigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi “ruh”, ikincisi ise rihun
da i¢inde bulunan “szrr”dir. Ruh, mitolojik olarak parlak nuruyla biitiin alemi
aydinlatan batmayan bir giines imajiyla temsil edilir. Ote yandan sirr ise nefsin en ig
katmanidir. Hakikatte kelimenin siradan anlamindaki bilingten 6te olan bilincin en
derini boyutudur. Sirr, nefsin ilahi olanla insani olanin birlestigi, tek viicut haline
geldigi ve kaynastigr gizemli, kutsal niivesidir. Diger bir ifadeyle mistik birlik

denilen tecriibenin yasandig1 yer bu boyuttur.1065

**k*

Salikin nefsiyle miicadelesi, “fend hdli’ne ulasincaya kadar devam

etmektedir. Tasavvufta fena, kulun haz ve arzularindan fani olmasi, kendinden

seyhine anlatir. O da bunun Hz. Ibrahim’den kalan besinci menzilin hali oldugunu sdyler ve
miiridini Hz. Ibrahim’e varis kilarak sirat-1 mustakime ulastiran Allah’a hamd eder. Burada
anlatilan hadise i¢in bkz. Niyazi-i Misri, Mevaidii’l-irfan (irfin Sofralan), ¢ev. Siileyman
Ates, Emel Matbaas1, Ankara, 1971, ss. 36-37. Hucviri de Hz. Ibrahim’in basindan gecen bu
olay1 Misri’nin tecriibesine paralel olarak yorumlamigtir. Bkz. Hucviri, s. 358.

Burada Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinesi beden goziiyle degil, kalb gbziiyle gordiigii
anlatilmaktadir. Cereyan eden hadise maddi alemde degil, manevi adlemde gerceklesmistir.
Manen yasanan bu tecriibede, Hakk’m nlirunun ciiz’1 bir pargasinin miisdhedesinden, tiimiiyle
miisahedesine ulasilmistir. Bkz. Himmet Konur, “Tasavvuf Literatiiriinde Hz. Ibrahim Imaj1”,
Hz. ibrahim’in izinde, haz. Cemal Ussak, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., Istanbul, 2001,
ss. 130-131; A. ihsan Yitik, “Hz. Ibrahim’in inan¢ Konusundaki Rasyonel Cabalar1”, ss. 143-
161.

1064 K ibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 111.

1065 | zutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi Psychology of Najm al-Din

Kubra”, ss. 30-31.
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gecerek temyiz Ozelligini kaybetmesi ve ddima icinde kendini yok ettigi varlikla
mesgul oldugu icin esyadan da fani olmast manasina gelmektedir. Bu kavram
genellikle “beka” ile birlikte kullanilmaktadir. Beka ise fenddan sonra gelen bir
haldir ve kulun nefsine ait seylerden fani, Hakk’a ait olan seylerle baki olmasini

o 1066
ifade eder.

Necmeddin Kiibra’ya gore, fenanin yolu “ma’rifet’ ve “muhabbet”’ten
gecmektedir. Bunlarin her ikisinin mahalli de kalbdir.'®®" Muhabbet, ma’rifetin
meyvesidir; zird sevmek i¢in oncelikle bilmek gerekmektedir.’®® Muhabbet de
fendy ortaya ¢ikarmaktadir. Daha dogru bir ifadeyle fena, hem muhabbetin hakikati

hem de neticesidir.

Necmeddin  Kiibrd  muhabbeti, Dbiitin makamlarin  6zii  olarak
nitelendirmektedir. Muhabbet, esmaii’l-hiisndy1 bilmenin semeresidir. Seyhe gore
biitiin varolus icerisinde, Allah’in disinda hicbir sey gergek giizellige sahip degildir.
Zira hakiki giizellik, kudret, hayat, comertlik ve ihsan gibi sifatlar1 olan ve biitiin
kusurlardan miinezzeh bir varlikta bulunur. Allah’tan gayri diger varliklar ise kisitli,
sayili, arizi ve sonlu bir gilizellik ve kemale sahiptirler. Mahlikatta goriilen her ne
giizellik ve kemal varsa, bunlar O’nun giizellik giinesinin bir pargasidir, O’ndan
Odiing alinmistir. Bu yiizden de Allah’in disindaki higbir sey gercekten sevilmeyi hak

etmez.1%%°

Necmeddin Kiibra’nin diisiincesinde iki ¢esit fena vardir:
1. Ferdaniyette fena: Hakk’1n sifatlarinda, beseri sifatlardan fani olmaktir.

2. Vahdaniyette fena: Bu da Hakk’in zatinda iken sifatindan fani olmaktir. Zat
tecelll edince heybetiyle tecelli eder. Bunun iizerine seyyar ufalir, yok olur. Kiiciiliir

ve Olecek gibi olur. O anda soyle bir ses isitir: “Ahad, Ahad.” Bundan sonra seyyar

1066 K elabazi, ss. 182-183.

1067 Necmeddin Kiibra baska bir yerde kalbin mahall-i ma’rifet, rGhun mahall-i muhabbet ve sirrin da

mahall-i miisihede oldugunu sdylemektedir. Bkz. Kiibra, irsadii’t-Talibin, vr. 138b.

1068 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Risile, vr. 64b. Gazzili'nin de bu kanaatte oldugu

goriilmektedir. O soyle demektedir: “Allah in taniyan hi¢ kusku yok O’nu sever. Kisi Allah’1 ne

Olgiide taniyorsa sevgisi de aymi oranda artar. Sevgi pekistiginde ise agk ismini alir.” Bkz.
Gazzali, Thya, 11, 618.

10689 K iibra, Adabii’s-Siiliik i1a Hazreti Maliki’l-Miilk ve Melikii’l-Miildik, ss. 25-26.

275



Allah’la baki olur ve O’nunla yasar.'*"

Seyh Kiibra’nin “vahdaniyette fena” olarak
isimlendirdigi bu ikinci g¢esit fena, aslinda fenadan sonraki beka haline karsilik

gelmektedir.

Seyh, salikin kendi nefsini ve varligmi helak etmedik¢e fenaya nail
olamayacagi kanaatindedir. Ona gore Hallac’in “Ene’l-Hak” dedigi noktada helak ile

fena aym anlamdadir. Bu helak veya istihlak™"*

ise muhabbetin eseridir. Muhabbette
ilk adim, nefs i¢cin mahblbun arzulanmasidir. Sonra nefsin ona feda edilmesidir.
Daha sonra da ikiligi unutmaktir. En son merhale ise vahdaniyette fena

bulmasidir.'%"

Necmeddin Kiibra “ask”a, muhabbetten daha iistiin bir deger atfetmektedir.
Ask, insanin i¢ini ve cigerini yakan bir atestir. Akl saskin kilar, yaniltir, gozii kor
eder ve isitme duyusunu giderir. Biiyiik korkular1 insana kiigiik gdsterir. Insanin
bogazini sikar, nefesten bagka bir sey oradan ge¢mez, 6lecek gibi olur. Vuslat ise agk
atesini sondiiriir, sevgilinin sévme, dovme ve azarlamasi bunlari azaltir. Asik lisin-1
hali ile s0yle diyebilecek bir duruma kadar gelir:

“Sen benim din ve diinyamin heldkisin. Benim kiifriim, imdnim, arzum ve
ragbetimin gayesisin. Ve sen bensin.”

Nitekim Hallac-1 Mansiir da bu hali yasamis ve su sekilde dile getirmistir:

1070 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 118-119. Tasavvufta fena-beka kavramlarimi kullanan ilk stfinin
Ebu Said el-Harraz (6. 277/890) oldugu sdylenir. O fena halini ii¢lii bir tasnife tabi tutmustur.
Miirid 6nce diinya ve ahiretle ilgili biitiin haz ve duygularini kaybeder. Sonra Allah’in kudretinin
tecelll etmesi sebebiyle O’na duydugu saygidan dolayr Allah’la ilgili hazzini da yitirir. Son
tecelli ile bu hazzini kaybettigini dahi bilmeyecek bir noktaya ulasir. Yani o fenaii’l-fena halini
yasar. Bkz. Kelabazi, s. 186. Seyyid Serif Ciircani de fendy1 “kotii huylarin yok olmas1”, bekay1
da “iyi sifatlarin kazanilmas1” olarak ahlaki anlamda tarif ettikten sonra fenay: ikiye ayirmistir.
Birincisi, tarifte belirtilen ahlaki anlamda fend olup miicAhede ve riyazet yoluyla elde edilebilir.
Diinya ile ilgili hazlarin yok olmasindan ibaret olan ikincisi ise miisadhe ve istigrak ile gerceklesir.
Bkz. Ciircani, s. 192. Fena kavrami hakkinda ayrica bkz. M. Kara, “Fena”, DIiA, XII, 33-335.

Tasavvufta “istihlak”, “kiilliyen yok olmak, Allah’mn disinda kalan biitiin esya ile ilgili hisleri
kaybetmek” olarak tanimlanabilir. Bkz. Kuseyri, s. 159. ibnii’l-Arabi istihlaki, cem’u’l-cem’
haliyle ayn1 gormektedir. Bkz. Ibnii’l-Arabi, Istildhu’s-Siifiyye, Resailii ibnii’l-Arabi icinde, s.
6. Hucviri’ye gore de Hakk’i sevenler, O’na yakinlik halinde istihlak icindedirler. Onun
keyfiyetini talep halinde degildirler. Ciinkii talib, muhabbette nefsi ile kaimdir. Halbuki istihlak
hélinde olan sevgilisi ile kaimdir. Bkz. Hucvird, s. 447.

1071

1072 Necmeddin Kiibrd bu duruma Hallac’in bir miinicatindan drnek getirmektedir: “Ndsitiyyetim

lahitiyyetinde heldk oldu. Lahitiyyetin iizerindeki ndsutiyyetim hakki i¢in benim éldiiriilmemi
isteyenleri affet.” Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 119-120.
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“Sana sasiyorum, beni benden alip sende fani kildin. Beni kendine o derece
vaklastirdin ki seni ben zannettim.”1°"

Seyh Kiibra’ya gore, muhabbetin sonu askin baslangicidir. Muhabbet kalb
icin, agk da ruh igindir. Sur ise sevgilileri, yani asik ile ma’siku bir yerde
toplamaktadir. Ciinkii asik askta fani olmaktadir. O zaman asik, ask haline
gelmektedir. Sonra agsk da ma’stikta fani olmakta ve ortada sadece ma’sik, yani

Allah kalmaktadur."o*
I11. Uciincii Perde: Seytan (Bulanik ve Puslu Bir Ates)

Necmeddin Kiibra’'nin  zikretti§i kendisinden kurtulunmasi  gereken
perdelerden iliclinclisii ve sonuncusu “seytan”dir. En belirgin vasfi hile olan

1075 5zellikle miibtedi miiride cesitli diisiinceler ilhdm ederek, onu yoldan

seytan
¢ikarmak ve dalalete siiriiklemek icin ¢ok ¢aba sarf etmektedir. Bu husus, “havatir”
mevzuunda ayrintili bir sekilde degerlendirildigi icin burada kisaca isaret etmekle

yetiniyoruz.

Seyh, seyr i siilik yolculuguna ¢ikan bir salikin seytan1 manevi olarak nasil
miisahede edebilecegini bizlere anlatmaktadir. Ona gore seytan, kiifiir bulutlarinin

birbirine girmesinden meydana gelen ve saf olmayan bir atestir. Salikin 6niinde uzun

103 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 120. Islami literatiirde ask, “ilahi ve beseri” olmak iizere baslica iki
anlamda kullanilmigtir. Tasavvufta ise genellikle “ilahi ask” boyutu islenmistir. Allah
sevgisinden daha ¢ok korkudan bahseden ilk zahidler agk kelimesini pek kullanmamislardir.
Rébia, Bayezid ve Hallac gibi sevgi temasini isleyen ilk stfiler “ask, asik ve masuk” yerine “hub,
muhabbet ve mahbib” kelimelerini tercih etmislerdir. Kuseyri, tistddi Ebu Ali ed-Dekkak’in
Allah ile kul arasindaki sevginin agk kavramiyla ifade edilmesine karsi ¢iktigini bildirmektedir.
Dekkak’a gore ask, asir1 sevgi, yani Ol¢liyli agma anlamina gelir. Allah i¢in bdyle bir asirilik
diisiiniilemeyeceginden O’nun kuluna olan sevgisine ask denemez. Ote yandan kulun Allah’a
duydugu sevgi ne kadar giiclii olursa olsun yine de O’nu yeterinde ve layik oldugu 6lciide
sevemeyeceginden ask diye adlandirilamaz. Bkz. Kuseyri, s. 408. Hucvirl de mesayihin ask
hususunda farkli kanaatler tasidiklarma deginmektedir. Bkz. Hucviri, ss. 450-451. Tasavvuf
tarihinde ask kavramii ilk defa muhabbetten ayirarak ciddi bir sekilde inceleyen stifi Ahmed el-
Gazzali’dir. Onun ¢ok meshur olan eseri i¢in bkz. A. Gazzili, Sevanihu’l-Ussik (Askin
Halleri), cev. Turan Ko¢-M. Cetinkaya, Gelenek Yay., Istanbul, 2005. Ask konusuna dair
yazilan tasavvufi eserlerin en genisi de Ruzbihan-1 Bakli’nin Abherii’l-Asikin’idir. Feridiiddin
Attar, Fahreddin Iraki, ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Abdurrahman CaAmi gibi énemli mutasavviflar
da bu mesele iizerinde genisge durmuslardir. Tasavvufta agk kavrami ve bu kavramin gelisim
tarihgesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Uludag, “Ask”, DIiA, IV, 11-17. Yanus Emre’nin
siirlerindeki ilahi ask ve c¢esitli yansimalar ile ilgili olarak ayrica bkz. Mehmet Demirci,
Yiinus’ta Hak ve Halk Sevgisi, ss. 37-125.

1074 K ibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 121.
1075 Kiibra, Risale ile’l-HAim, s. 86.
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bir zenci gibi tesekkiil eder. Biiyiik bir heyeti vardir. Salikin agzina girecekmis gibi
bir tavirla kosar gelir. Eger salik, o esnada ondan uzaklagsmak ve ayr1 kalmak
istiyorsa, kalbinden sOyle yalvarmalidir: “Ey imdat dileyenlerin imdatcisi, yetis.”

Bunun tizerine seytan hemen ka(;ar.lo76

Seyh Kiibra’ya gore seytanin bu atesine karsi koyabilecek ve onu ortadan
kaldirabilecek tek ates, zikrin atesidir. Yani seytanin, insan benliine verdigi

karanlig1 ve zararlar zikir vesilesiyle yok etmek miimkiindiir.

Necmeddin Kiibra, zikir atesinin saf, siiratli ve yukarilara dogru yiikselen;
seytan atesinin ise bulanik, puslu, karanlik ve agir hareketli oldugunu soyler. Bu iki
ates arasindaki fark ise ancak hal ile anlasilabilir. Seyyar iizerinde biiytlik bir agirlik
ve can sikintist hisseder, kalbi ferahlamaz, gonlii rahatlamaz, sanki biitiin organlar
tas ile catir catir kiriliyor gibi bir an yasar. O hal i¢inde, karanlik bir ates miisahede
eder ki bu, seytan atesinden bagka bir sey degildir.

Seyyar bazen yukaridakilerin tam aksine bir hafiflik, i¢ rahatligi, kalb
giizelligi ve doygunlugu hisseder ve bu sirada yukarilara yiikselen saf bir ates goriir.

Kuru odunun atesi gibi. Iste bu da kalbin feza ve semasindaki zikir a‘[esidir.1077

Seyh Kiibra, nefs atesi, seytanlik atesi, aglik ve susuzluk kdpegi atesi, sehvet
atesi ve biitlin bunlarin siimdliine giren ¢irkin huylar nev’inden olan ateslerin
sonmesini “humid™**"®, bunlar séndiikten sonra ortaya cikan hali ise “cumid™*®"”®

terimiyle ifade etmektedir.

Cumid hali meydana geldiginde biri semdya c¢ikan, digeri oradan inen iki

sogukla seyyarin batini serinler, harareti gider. O zaman seyyar, sogukta donuk bir

1076 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 94-95.

1077 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 95.

1078 Arapca “h-m-d” kokiinden tiireyen “humid”, “sonmek, azalmak, yatismak, sakinlesmek”

anlamlarina gelmektedir. Bkz. Ibn Manzir, 111, 165. Kuseyri humidu beseri his ve sifatlarin
soniisii olarak anlamaktadir. Ona gore once “kusiid”, sonra “viirid”, sonra “siihfid”, sonra
“viicid”, daha sonra da “humid” gelmektedir. Humid, viictid miktarinca hasil olmaktadir. Bkz.
Kuseyri, s. 156.

1079 Arapga “c-m-d” kokiinden tiireyen “cumid” ise “donmak, katilasmak, soguk, ilgisiz olmak”

manasindadir. Bkz. Ibn Manzr, ITI, 129. Ciircani cumidu sdyle tanimlamaktadir: “Nefs icin
ortaya ¢ikan bir haldir ki insan, gereken ve gerekmeyen seyi yerine getirme hususunda onunla
kendini simirlar.” Bkz. Ciircani, s. 89.
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hale gelir. Bu, af soguklugu ve serinligidir. Nese, seving, hafiflik ve rahatlik i¢inde
seyyar donar. Bu donukluga elbiselerin ¢oklugu veya evin sicakligi fayda vermez.

Hatta atese de girse durum degismez.

Humiid ve cumud birbirlerini izleyen iki haldir. Bunlar soguk ve sicagin zarar
vermedigi bir mertebeye ulasincaya kadar seyyarla beraber bulunurlar. Neticede
seyyar, humid ve cumidun yasanmadigi bir hale yiikselir. Bu ise erkdn ve

unsurlardan siyrilip katiksiz safaya ulasildigi zaman ortaya cikar, 1%

3.4.5. Daireler ve Noktalar

Necmeddin Kiibrd siilik yolundaki seyyarin, cesitli “geometrik sekiller”
miisahede edebileceginden bahsetmektedir. Mesela yolun ortasinda “iki goz dairesi”
vardir. Bunlar zuhlr edince, giizel bir héle; gizlendikleri zaman ise kot bir héle ve
viicidun galibiyetine delalet ederler. Bu daireler biiyiir, cogalir, bazen de kiiciiliir ve

azalirlar, %8

Fakat seyhe gore, bu goz dairesi birden ortaya ¢ikmaz. Onun zuhtirunda bir
tedricilik vardir. Bu durum, tipki aymn ilk giin ¢ok kiiciik olmasi, ikinci, ti¢lincii giin
gittikce biliylimesi gibidir. Bu esnada seyyar, aymn ve aya ait gokteki menzillerin
tadini tadar. Zaman zaman bu daire (ayimn dairesi) biiyiir, genisler, bazen de kiiciiliir

ve yok olur.

Biitiin bunlar seyyardaki ayin ve aya ait felegin, menzillerin ve bur¢larin
ornekleridir. Seyyar bilir ki yirmi sekiz veya yirmi dokuz olan harfler, kamer-i felek
denilen birinci gokyliziinden dogmaktadir. Keldmda yedi sema vardir. Birinci kat
harflere aittir, bundan dolay1 harfler, hem stret hem de mana olarak ayin
menzillerindeki inhiraflar1 nakleder ve aksettirirler. Aymn kendi ekseni etrafinda

doniigiiniin zaman ile harflerin ¢ikis yeri olan agizdaki dislerin otuz tane olmasinda

1080 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 139.
1081 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 116.
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da yine ayni konuya isaret vardir. Bu goz dairesinin hal, durum ve miktar1 ayni

kalmamakta, seyyarin seyri nisbetinde artip gelismektedir.**®

Yukarida bahsi gecen bu daireler disinda Necmeddin Kiibra, gokyiiziinde
noktalarla veya cesitli sekillerle yazilmis kitaplar gordiigiinden ve bunlar

okudugundan da s6z etmektedir.

Onun tecriibelerine gore, gayb aleminde Allah’in yazdig: kitaplar vardir.
Bunlarin bir kismi noktalarla, bir kismi hareketlerle, bir kismi da harflerle
yazilmistir. Fakat bu kitaplar, “Yenbiiu’l-Ebrar, Mecmau’l-Esrdr, Kitdbu’l-Mehd,
Kitabii’l-Feleki, Fiirhatu’l-Ebrar, Niizhetii’l-Esrar, Kitabii’l-Azdim, Kitabii'l-Ask,
Kitabii’s-Sihr, Burhanii’l-Kebir ve yildizlarin hiikiimlerinden bahseden Kitabii'l-

Eskal” gibi cok garip isimler tasimaktadirlar.

Seyyar oncelikle Kur’an gibi yazilan, anlasilan ve idrak edilen kitaplar goriir.
Sonra sir vaki olur; onu bazen anlar, bazen de viicut ve varligin unutturucu
karanligindan dolay1 anlayamaz. Sonra kare ve daha baska sekilde hareketlerle
yazilan bir takim kitaplar, daha sonra da noktalarla yazilan kitaplar goériir. Onlar1

okur ve anlar, boylece ilm-i lediinnlyi 6grenir. Tekrar viicuduna dondiigi zaman

1082 Kiibra, Fevéihu’l-Cemal, s. 132-133. Necmeddin Kiibra’nin burada felekler, yildizlar ve
burglarla ilgili sdyledikleri, onun Islam kiiltiir cografyasinda eskiden beri yaygin olan bu konular
hakkinda bilgi sahibi oldugunu gostermektedir. Konunun biraz daha iyi anlasilmasi igin
yukaridaki paragrafta gecen bazi kavramlart agiklamak istiyorum. Aya bagl takvimde teorik
olarak bir ayin uzunlugu 29.53 giindiir. Bir takvimde aylarin giin sayis1 kesirli olamayacagi i¢in
kameri aylarin bazilar1 29, bazilart ise 30 giin olarak kabul edilmistir. Ayin gokyiiziindeki
hareketi i¢in de 28 menzil tespit edilmistir. Menzil kavrami, ayin sathalarimi tanimlamak igin
kullanilmistir. Aym menzillerinin adlar1 ve bunlarin bulunduklart burglar vardir. Bkz. Muammer
Dizer, “Ay”, DIA, 1V, 185-186. Felek, ¢ogulu eflak ise bir astronomi terimi olarak “yildizlarin
dondiigii yer” anlammm tagimaktadir. islim astronomlar1 giinesle ay dahil yedi gezegenin
hareketini agiklamak {izere i¢ige gegmis yedi saydam halka tasavvur etmisler ve her halkaya birer
gezegenin bindirildigi, felek denilen bu halkalarin Allah’in izniyle dondigi fikrini
benimsemislerdir. Eski inanglara gore, kainatin merkezinde bulunan ve hareketsiz duran
diinyanin etrafin1 soganin zarlarina benzer sekilde iist iiste kusatms gok tabakalarinin her biri
ayr ayri birer yildiza mahsustur. Felekler diinyaya yakiliklarina gore sdyle siralanmig olup ilk
yedi felekte su yedi gezegen bulunmaktadir: Birinci felekte “Ay”, ikincide “Utérid”, tigiinciide
“Ziihre”, dordiinciide “Giines”, besincide “Merih”, altincida “Miisterl”, yedincide “Ziihal”.
Sekizinci felek ise sabit yildizlar ve burglar felegi olarak kabul edilmistir. En digta olan ve
otekilerin hepsini i¢ine alan dokuzuncu felege, bu durumundan dolayr “felekii’l-eflak”, yine
hepsinden biiyiik ve kuvvetli oldugu igin de “felek-i a’zam” adi verilmistir. Bkz. Ilhan Kutluer-
Cemal Kurnaz, “Felek”, DiA, XII, 303-306. Biitiin bu bilgiler goziine alindiginda Seyh
Kiibra’'min sdylediklerinin islim astronomisinde bir yerlere oturdugu goriilmektedir. Onun
yaptig1, bu verileri tasavvufi tecriibe agisindan yorumlamaktir.
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hepsini unutur. Fakat kalbindeki bu anlayisin tatliligi devam eder. Ona inanir. Bu

durum ragbet, ask, sevk ve muhabbet tesirini ve neticesini meydana getirir.'%

Necmeddin Kiibra ¢esitli defalar yildizlh bir gokyiizii gordiigiini
s<'5ylernektedir.1084 Bu yildizlar ¢ogu kez Kur’an’in tiimiine veya bazi slire ve
ayetlerine deldlet etmektedir. Seyyarin o ana kadar kazanmis oldugu bilgi ve

tecriibeleriyle bunlar1 okuyup anlamasi 6ngoriilmektedir.

Seyh Kiibra’nin eserinde sekillerini ¢izerek anlattig1 iki tecriibesi burada
bahsettigimiz hususla dogrudan ilgilidir. ilkinde o, gaybet halinde iken yildizli bir

gokyiizii gormekte ve o yildizlardan Kur’an’1 anlamaktadir. Ayete’l-Kiirsi’nin harfsiz

ve kelimesiz olarak su sekilde kendisine goriindiigiinii séylemektedir'%®:

Wy ™ = e &
2 vl

oo co oo

Yine o, bir bagka gaybet halinde de gokyliziiniin bir Kur’an kitab1 gibi ortaya
ciktigini, Taha Sdaresi’ndeki “...Goziimiin oJniinde biiyiiyesin diye senin iizerine
benden bir sevgi koydum...” (Taha, 20/39-40) mealindeki ayetin dort kose sekiller ve

noktalarla sdylece yazilmis oldugunu belirtmektedir'*®®:

1083 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 117. Necmeddin Kiibra’nin bahsedilen tecriibesinde gegen
gokyiiziindeki kitablar tabiri, Islam diisiincesinde var olan “levh-i mahfiiz” anlayisini akillara
getirmektedir. Levh-i mahfiiz terkibi, su ayette gegmektedir: “Dogrusu bu, yiice degere sahip bir
Kur’an’dir. Korunmus bir levhadadir.” (Burlc, 85/21-22). Kur’an-1 Kerim’de levh-i mahfiz
yerine “kitab” (En’am, 6/38; Kaf, 50/4), “kitdb-1 miibin” (Yunus, 10/61; Sebe’, 34/3), “kitab-1
meknin” (Vakia, 56/78), “kitab-1 mestir” (Isra, 17/58; Ahzab, 33/6) ve “iimmii’l-kitab” (Ra’d,
13/39; Zuhruf, 43/4) terkibleri de kullanilmaktadir. Bu tiir ayetlerin genel muhtevasindan
anlasildig1 lizere kainatta meydana gelecek biitiin varlik ve olaylar bu kitapta yazilmistir. Gokte
ve yerde kiiciik biiyilk ne varsa, insanlarin ecelleri, fertlerin ve milletlerin basina gelecek
musibetlerin tamami Allah’in ilminde yer almis ve levh-i mahfiiz denilen bir kiitiige
kaydedilmistir. IslAm alimleri levh-i mahfiizun mahiyeti ve keyfiyeti ile ilgili ¢esitli goriisler ileri
sirmiislerdir. Genel kabul goren anlayis ise onun gayb alemine ait bir mesele oldugu ve
mahiyetinin tam olarak bilinemeyecegi seklindedir. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiiz”, DiA, XXVII, 151; Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev.
Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2005, ss. 440-443. Seyh Kiibra’nin gokyiiziinde yazilmis
bu garip kitaplar1 okuyup anlayabilen kisinin, ayn1 zamanda ilm-i lediinnlyi de &grenecegini
sOylemesi, olacak biitiin seylerin levh-i mahfiiz adi verilen sirlar kitabinda kayitli oldugu
anlayisina dayanmaktadir.

1084 K ibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 117, 149, 150.
1085 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 149.
1086 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 149-150.
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3.4.6. Ism-i A’zam ve Sayha

“Ism-i a’zam”, Allah’m en biiyiik ismi anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bu
hususla ilgili nakledilen rivayetler incelendiginde, bdyle bir ismin mevcidiyetinin
kesin olarak sabit olmadig1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte miisliimanlar arasinda,
biitiin isimlerin manalarini ihtiva ettigi kabul edilen “Allah lifz1, besmele ve kelime-i

tevhid’ ism-i a’zam olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Islam alimlerinin konuyla ilgili gériislerini ii¢ noktada toplamak miimkiindiir.
Birinci siradakilere gore, ism-i a’zam diye bir sey yoktur. A’zam kelimesi “biiytik,
yiice” anlamindaki azim yerine kullanilmustir. ikinci gruptakilere gore, ism-i a’zam
aslinda var olmakla birlikte Kadir gecesi, dua ve ibadetlerin makbul oldugu Cuma
giiniinde gizlenmis 6zel vakit gibi sadece Allah tarafindan bilinmektedir. Ayrica bu
ismin esma-i hiisné i¢inde bulundugunu séylemek veya kulun duygulandig: her ilahi
ismin ism-i a’zam olabilecegini kabul etmek de miimkiindiir. Ugiincii goriis sahipleri
de ism-i a’zamin mevcut oldugunu ve insanlar tarafindan bilindigini savunurlar. Bu
telakkiye gore, sozii edilen isme “en biiylik” denilmesinin sebepleri, sadece kainati
yaratan ve yoneten en ylice varliga nisbet edilmesi, igeriginin zengin ve sevabinin

¢ok olmasi ve dualarin kabuliine vesile teskil etmesi gibi hususlardir.'®

Ism-i a’zam, tasavvufta, Allah’in biitiin isimlerini i¢ine alan ismi veya icinde
bulundugu zamanda kula hakim olan isim olarak anlagilmaktadir. Mutasavviflar da
ISm-i a’zamin ne olduguyla ilgili olarak cesitli goriislere sahiptirler. Mesela bazilari
Allah lafzinin, bazilar1 “hG”nun, bir kismi ise Allah’n biitiin isimlerinin ulu ve yiice
oldugunu ifade etmektedir.’%® Fakat ehl-i tasavvufa gore, asil mesele ism-i a’zami

bilmek degil, buna nail olabilecek ve sirrin1 saklayabilecek mertebeye erigmektir.

1087 By konuda detayh bilgi igin bkz. Bakir Topaloglu, “ism-i A’zam”, DiA, XXIII, 75-76.
1088 K agani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 15; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 189.
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Ebu Yezid el-Bistimi’ye, “Ism-i a’zam nedir?” diye soruldugunda, o sdyle
cevap vermistir: “Ism-i a’zam sidk ve ihlastir. Sen sidk ve ihlds sahibi ol, sonra

e L 1089
istedigin ismi ism-i a’zam olarak al.”

Yine bir giin bir kisi gelip Ciineyd’den ism-i a’zami1 sormus. Ciineyd kutunun
icine bir fare koymus ve onu Ruveym’e gotiirmesini istemis. Fakat sakin kutuyu
acma diye de tembihlemis. Adam yolda sabredemeyip kutuyu a¢cmis ve icindeki
fareyi de kagirmis. Sonra Ruveym’in yanina gidip basindan gegenleri anlatmuis.
Ruveym ona su cevabi vermis: “Ciineyd senin kabiliyetli olmadigint anladig igin
imtihan etmek istemis. Bir farenin swrrint muhdfaza edemeyen, ism-i a’zamin surrina

.y 1090
nasil nail olsun!”

Necmeddin Kiibra’nin tasavvuf sisteminde sadece miisdhedeye dayanan
gorsel algilar degil, isitsel algilar da 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunun en giizel
ornegi, ism-i a’zam ile istigrak konusuna deginilirken goriilmektedir. Seyh Kiibra,
bazi zamanlarda salikten, kalblerin ism-i a’zamla ittisali sonucu ortaya ¢ikan ve

“sayha” denilen bir takim garip seslerin duyulabilecegini 6ne siirmektedir.

Ciineyd-i1 Bagdadi’ye dervislerin sayhalarindan soruldugu zaman, sdyle cevap
vermistir: “O, ism-i a’zamdw. Onu kim inkdr eder veya kétii goriirse, kiyamet

. . . 11091
giintindeki sayhanin lezzetini bulamaz. 09

Necmeddin Kiibra, Allah lafzinin sonundaki “he” harfinin ism-1 a’zam
oldugunu benimser gibi goriinmektedir. Bunun en biiyiik delili, canlilarin her nefes
alip vermelerinde bu “he” sesini ¢ikarmalaridir. Bu sekilde isteseler de istemeseler de
Allah’1 zikretmis olmaktadirlar. Cikan “he”nin kaynagi kalb, inen “he”nin kaynag:
ise arstir. “H0” kelimesindeki “vav” ise ruhun ismidir. Zira o, hazret-i rubtbiyetin

hizmetgilerindendir. Onun i¢in de bu vuslati kazandlrmls‘ur.1092

1089 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Fen4, Resailii ibnii’l-Arabi i¢inde, s. 7.
199" Sun’ullah Gaybi, Sohbetname, Kiitahyalh Sunullah Gaybi iginde, haz. Abdurrahman Dogan,
Onde Matbaacilik, Istanbul, 2001, s. 137.

1991 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 145.

1092 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 141.
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Seyh, bahsettigi “he’nin Allah kelimesindeki “he” oldugunu Arap dil
kaidelerine bakimindan aciklama geregi duyar. Buna gore lafzatullahtaki “elif” ile
“lam” harf-i tariftir. Ikinci “lam™mn seddesi tarifi kuvvetlendirmek icindir. Bu
durumda sondaki “he” ile tarif 1am’1 sakindir. Arapga gramerine gore, iki sakin harf
yanyana gelince birincisi kesre ile harekelenir. O zaman “elihe” olur. Ama bu
takdirde fiile benzer ve vezninden ¢ikar. Daha sonra bir “lam” ilave edilir ve bu
“lam” kardesi olan 6biir “lam”a eklenir ve birinci aslina uygun olarak cezm edilmis
halde kalir, ikincisi harekelenir. Biitiin bunlar ism-1 a’zamin “he” olduguna dikkati

cekmek icindir.*%

Necmeddin Kiibra, ism-i a’zamin “he” olabilecegi ile alakali olarak Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri’nin su soziinii de delil olarak 6ne siirmektedir: Size bir beld ve
musibet geldigi zaman, sakin “oh!” demeyin. Ciinkii bu seytamn ismidir. “Ah!”
deyin, bu Allah’in ismidir. “Vah, vah” da boyledir. Ciinkii bu, “hii’nun ters donmiis
seklidir.*®™* Seyh, bu sozdeki inceligin, Arapca’daki harflerin agizdan c¢ikis
noktasiyla baglantili oldugunu diisiinmekte ve “oh”taki “h1”nin ¢ikis yerinin kalb
dedigimiz kurb makamindan uzak oldugunu, halbuki “he”nin kaynaginin bizzat kalb

oldugunu Vurgul'clmaktadlr.lO95

1098 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 141. Necmeddin Kiibra’nin ileri sirdiigic bu fikrin, doérdiincii
yiizyilda Serrdc tarafindan el-Liima’ adli eserde de dile getirildigi goriilmektedir: “Denilmistir ki
ism-i a’zam Allah lafaidir. Ciinkii onun “elif’i gitse, geriye “lillah” kalwr. Ilk “lam”1 da gitse,
geriye “lehii” kalir. Allah’a isaret eden o6zelligi kaybolmaz. Hattd ikinci “ldm” da gitse geriye
“he” harfi kalw. Biitin sirlar o “he”de gizlidir. Ciinkii onun manast “hii”dur. Esmd-i
ilahiyyenin digerlerinden bir harf gidecek olsa, mana tiimiiyle zdil olur ve o isimde Allah’a isaret
eden bir yer kalmaz, ibarede béoyle bir ihtimal bulunmaz. Bu ytizden Allah ismiyle Allah’tan
bagkast isimlendirilemez.” Bkz. Serrac, s. 85. Daha sonraki Kiibrevi seyhlerinden Simnani de
ism-i a’zamin Allah lafz1 oldugu kanaatini tasimakta ve Necmeddin Kiibra’ya benzer bir yorum
yapmaktadir. Bkz. Simnani, Ferhatii’l-Amilin ve Fiircetii’l-Kamilin, Opera Minora iginde, s.
144,

109 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 141.

1095 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 143-144. ibnii’l-Arabi’nin harf sembolizminde de buna benzer

hususlar bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi varliklar1 dért mertebeye ayirmis ve bu ayrima karsilik
olarak harfleri de mahreg sirasina gére dort mertebeye bolmiistiir. 1. Azamet Alemi. 2. En Yiice
Alem veya Melekit Alemi. 3. Orta Alem veya Ceberiit Alemi. 4. En Asag1 Alem veya Miilk ve
Sehadet Alemi. Seyh-i Ekber birinci aleme karsilik “he ve hemze” harfini tayin etmistir. Ciinkii
bu iki harfin mahreci, bogazin gdgiisle bitistigi nokta olup mahre¢ bakimindan dudaga en uzak
olan harflerdir. Onun ¢ikis yeri agisindan en derinde olan bu iki harfi Azamet Alemi’ne karsilik
olarak belirlemesi, seyhin harf-varlik mertebeleri iligkisini, mahreclerin uzaklig: ile alemlerin
ruhanilikteki saflik temelinde kurdugunu ve sehadet alemine inildikge harflerin mahreclerinin de
nefesin ¢ikis noktasina yani agza yaklastigini gostermektedir. Bkz. Tahir Ulug, ibn Arabi’de
Sembolizm, s. 214. islam tarihinde Fazlullah Esterabadi (6. 796/1394)’nin kurup gelistirdigi
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Yine o, “he” harfinin ism-i a’zam oldugunu soylerken, kalb ile “he” arasinda
hem sekil bakimindan hem de ebced hesabina gore enteresan bir iliski daha
kurmaktadir. Buna gore, “he” sakindir, zird onun asli kalbdendir. Kalb, daire
bicimindedir. “He” harfinin yazilistaki seklinin yuvarlak olusu bu manaya isaret
etmektedir. Daire, merkezi ve asli olan noktadan ayrilmaz, hareket etmez. Kalb

dairesinin merkez noktas1 ise Hakk’tir, %%

Kalb kelimesinin sozliik anlami, bir seyin sekil ve mana yoniinden ortasi ve
0zii demektir. Burada “he” harfi de ebced hesabiyla bes rakaminin ismidir. Bes ise
tek rakamli harflerin (1-9) tam ortasinda yer almaktadir. Bes vakit namazin sirr1 da

buradan zuhir etmektedir.1%’

Bu sozlerden de anlasilacagi {izere, ism-i a’zamin mahalli kalbdir, ¢iinkii o
kalblerden fiskirmaktadir. Necmeddin Kiibra, ism-i a’zam ile ma’rifet arasinda da
dogrudan bir iliski kurmaktadir. Ciinkii ona gore ism-i a’zam, ayetlerin biitiinliniin
biraraya gelmesiyle hasil olmaktadir. Alem-i gayb ve alem-i sehadetteki biitiin
ayetler ism-i a’zamin harflerinden biridir. Bu ayetlerin ve isaretlerin ortaya c¢ikis
nisbetine gore ism-i a’zamin da artmasi veya eksilmesi s6z konusudur.’® Yani
bizim esya ve hakikati hakkinda edindigimiz bilgi, ism-i a’zamin ne kadarina sahip

olabilecegimiz noktasinda temel belirleyicidir.

harflerin sembolik anlamlar1 ve sayisal degerleriyle ilgilenen HurGfilik diye bir akim da
bulunmaktadir. Bkz. Hiisamettin Aksu, “Hurdfilik”, DIA, XVIII, 408-410. Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde Ars. Gér. H. Hiiseyin Balli bu konuyla ilgili “Fazlullah HurGfi
ve Hurtfilik” adinda bir doktora tezi hazirlamaktadir.

109 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 141.

1097 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 142. “Ebced”, Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tagidig1 say1

degerlerine dayanan bir hesap sistemidir. Ebced, aslinda alfabedeki harflerin kolaylikla hatirda
tutulmasin1 saglamak igin eski donemlerde gelistirilmis bir formiil olup gercekte bir anlami
bulunmayan kelimelerinin ilki “ebced” seklinde okundugu i¢in bu adla anilmistir. Bu formiil
icerisinde “he” harfi, “bes”e karsilik gelmektedir. Bkz. Mustafa Uzun, “Ebced”, DIA, X, 68-70.
Islam diisiince tarihinde Thvan-1 Safa ekolii sayilar ve sembolleri iizerinde ayrmtili bir sekilde
durmustur. Onlara gore “bes”in 6zelligi ilk dairesel say1 olmasidir. Bese doniislii say1 da denir.
Cinkii kendisiyle carpildigi takdirde hep kendini verir. Bes ile carpilan sayr da kendisiyle
carpildiginda yine bese doniisiir. Bu yilizden kiiresel say1 da denir. Bununla birlikte bes, ligten
sonra tek sayilarin ikincisidir. Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun
Dinamikleri, insan Yay., Istanbul, 2008, ss. 72-73. Bes, cesitli geleneklerde “yasam ve sevgi
sayist” olarak da bilinmektedir. Bkz. Schimmel, Sayillarin Gizemi, ¢cev. Mustafa Kiipiisoglu,
Kabalc1 Yay., Istanbul, 2000, ss. 118-134.

1098 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 118.
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Seyh Kiibra’ya gore, siilik yolundaki seyyarlardan her birine ism-i

a’zamlardan bir tane verilmistir.'*®°

Fakat bu durum her seyyar i¢in degil, Allah
nezdinde makbil hale gelen seyyar icin gegerlidir. Boyle bir kisiye, gayb aleminde
isim ve kiinye verilmekte ve ona seytanin ismi ile Allah’in ism-i a’zami tarif

edilmektedir.1%

Necmeddin Kiibra, velinin alametlerinden bahsederken, bunlardan birinin de
ona ism-i a’zamin verilmis olmasidir, der. Veli zatlar kendilerine verilen bu ism-i
a’zamla dua etmektedirler ve Allah da onlarin isteklerini yerine getirmektedir. Seyh
Kiibra agir riyazet ve miicahedeler neticesinde elde edilen ism-i a’zamin sehadet
aleminde nasil bir fonksiyon icra ettigiyle ilgili olarak yasadigi bir hadiseyi bizlerle

paylagmaktadir.

Bahsettigine gére o, Bagdat Suniiziyye mescidinde halvette iken, iizerinde
“iftah bi-hanin™'*! kelimesinin yazili oldugu bir kagit gériir. Hemen bu kelimeyi bir
kagida yazarak tekkenin hizmetcisine gotiiriir ve “Iste Allah’in en biiyiik ismi.” der.
Bunun {izerine hadim bagin1 6ne eger ve i¢inden bir seyler fisildamaya baglar. Bir
miiddet sonra, bir adam hizmet¢inin evinin kapisini galar ve igeri girer. Hem hadim
hem de seyh adamin nereden geldigini anlayamazlar. Adam onlarin yanina bir kese
birakir ve gider. Elleriyle o keseyi yokladiklarinda bir de ne gorsiinler! Iginde on
dinar. Bunun iizerine hizmet¢i bayilip diiser. Bir saat sonra hayretle ve saskin bir
halde ayilir. Seyh Kiibra “Ne oldu sana?” der. Hadim, “Az once, bu Allah’in en
biiyiik ismidir dedigin zaman gsiiphe etmistim. Ve kendi kendime soyle demistim: Ya
Rabbi, gercekten bu ism-i a’zamsa su anda bana on dinar goénder, derviglere

dagitayim. Gerisi malum.” diye cevap verir.

Tekke hizmet¢isi bir miiddet sonra Necmeddin Kiibra’ya soyle bir sey anlatir:

“Uykudaki adamin gordiigii gibi sahislar:t gérmiistiim. Onlarin melekler olduklarini

1099 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 118.

100 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 150. Necmeddin Kiibra, aym yerde kendisinin gaybdaki isminin
“Kanterin”, kiinyesinin de “Ebu’l-Cennab” oldugunu belirtmektedir.

101 By ifadenin kelime manasi “arzulayarak, hasretini ¢ekerek a¢” demektir. Fakat Necmeddin Kiibra

bunun, “hilede lutf ve latife yapan” anlamina geldigini sdylemektedir. “Yunak” kelimesi de
onunla ayn1 anlamdadir. “Kanter(in” varidlerin kabuliine diigkiinlilk gosteren, “Isteftin” ise
zamanin Aise’si manasindadir. Bkz. Kiibra, Fevdihu’l-Cemal, s. 156.
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zannetmisim. ‘Biz filan kimseye ism-i a’zami verdik’ demigler ve benim ismimi
vermisler.” Hizmetgi daha sonra sunlar1 ekler: “Seni kiskanarak onlara séyle dedim:
Iyi ama ism-i a’zam1 bana degil ona verdiniz. Su sekilde karsilik verdiler: O pek ¢ok
miicahede ve riyazet yapmaktadir. Sen boyle bir sey yapmadin. Eger sen de Allah

icin miicahede yoluna girersen ona verdigimizi sana da veririz.” 1192

Necmeddin Kiibra, seyr i siilik asamasinda seyyarin bazi zamanlarda isim
denizine diisebilecegini ve kalbinden, kendi irdde ve istegi olmadan bir sayha ve ses
cikabilecegini sOylemektedir. Bu sayha, ilk baslangicta gogiisteki bir hickirig
andirmaktadir. Sonra yavas yavas kuvvetlenmekte ve Israfil’in sirunun nefesi gibi
seyyar1 veya baskalarii oldiirebilecek bir seviyeye kadar yiikselmektedir. Sozi
edilen bu ses, ism-i a’zamla ittisal zayif oldugu zaman bir ka’b (bogum), kuvvetli
oldugunda iki ka’b, ittisalin cokluguna isaret etmek i¢in de bezen ii¢ ka’b dl¢iistinde

olmaktadir.1*%

Seyh Kiibra’nin bahsettigi bu sayhalarin, halisine olmasi veya kendisine riya
karigmas1 oraninda kuvveti artip eksilebilmektedir. Kalblerin ism-i a’zamla
ittisalinden ¢ikan bu sayha ve figanlar, ihtiyar ve irade saibesinden uzak olursa, saf
ve halis olurlar. Eger bunlar ihtiyar ve iradde ile c¢ikarsa, ihlas sarayna asla
giremezler. ikisi arasindaki fark ise, irddi-zariri veya tabii-gayr-i tabii davranislar

arasindaki farka benzer ve hemen anlagilir.

O, salikin ihlasla ¢ikan ses ile igine riya karigsan ses arasindaki farki ayirt
edebilmesi i¢in bazi ipuglart vermektedir. Seyhin tecriibelerine gore, irade ve
istegimizin disinda meydana gelen ses ve sayha, haberin yokken carpisan ve ne
zaman basladigin1 da bilmedigin iki tagin birbirine ¢arpmasindan meydana gelen ses
gibidir. Bazen bu ses, kulaklara korku salacak derecede siddetli olan gok giirlemesine

benzemektedir.

Insanin kendi istek ve iradesi ile ¢ikardig sese gelince, bunun i¢in baslangigta
bir {ilfet ve bir kasd vardir. Bunlar, tipki iradesi ile hareket edenle zarGri hareket eden

gibidir ki, aradaki fark kesin bir bicimde idrak edilir. Bu iki sayhadan birincisi

102 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 154-155.
103 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 144.
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temizdir, olusun ve kevnin disindadir. ikincisi ise riyd ve sohret pisligi ile
kirlenmistir. Stiphesiz kalbler ve ruhlar birincisini kabul eder, nefs ona boyun eger.
Ihtiyari olan ikincisini ise kalb ve ruhlar benimsemez, olsa olsa irddenin galibiyeti
sebebiyle nefsler onu kabul eder. Birincisi, tabii seslerin iistiinde hayret verici bir
sayha neticesini meydana getirir. Ikincisi ise tabiatta benzeri bulunan seslerdir. Fakat
bu sesler harikuldde bir sekilde ¢ikmazlar. Temiz dedigimiz birinci sekil sayha,

seyhin iradesinde kendi irddesini yok ettigi zaman seyyara ikram edilir. 1%

3.4.7. Istigrak

“Bogulmak, gark olmak, batmak”™ gibi anlamlara gelen “istigrak” tasavvufta,
salikin ilahi sevginin istilas1 altinda sevgiliyi temasa ederken veya zikrin galebesiyle
maddi alem ve masiva hakkinda higbir his ve suiira sahip olmamasidir. Bu halde
bulunana “miistagrak” adi verilmektedir."'% Safiler “vecd” kavramuim da istigrakla
birlikte kullanmaktadirlar. Vecd ise bir korkunun, bir gamin veya ahiret halleriyle
ilgili bir mananin kalbe tesadiif etmesi ya da Allah ile kulu arasindaki bir halin

1106

kesfedilmesidir. Vecd sirasinda hiriltili ses ¢ikarma, derin nefes alma, bayilma,

aglama, inleme, sarsilma, bagirip nara atma gibi durumlar goriilebilir. Bunlarin hepsi

aslinda vecd ehlinin 6zellikleri arasindadir.*'%’

Necmeddin Kiibra istigrak kavramini, zikirle birlikte ele almakta ve iig¢
¢esidinden bahsetmektedir. Daha 6nce zikir konusunu islerken de degindigimiz gibi
o0, “dilin, kalbin ve sirrin zikri” olmak {izere ii¢ tip zikirden s6z etmektedir. Huzlr
hali olmaksizin harflerle yapilan zikre, dilin zikri; kalbdeki huzirun zikrine, kalbin
zikri; mezklrda huzlirdan gaybet zikrine de sirrin zikri adini vermektedir."*%® Bu
zikirler arasinda derece ve yasanan manevi haller itibariyle farkliliklar
bulunmaktadir. Bununla ilgili olarak adi gecen zikir makamlarinda olan kisilerin

istigrak halleri de degisiklik arz etmektedir. Yani dilin, kalbin ve sirrin ayri ayri

1104 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 145.
105 Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 418; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 191; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 403.

108 Kelabazi, s. 169.

107 Serrac, s. 295.

108 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 110.
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istigraklart vardir. Simdi sirasiyla bunlart ele alalim ve buralardaki farkl tecriibelere

deginelim:

I. Birinci Istigrak: Necmeddin Kiibra’ya gore “ilk istigrak, zikirde viictidun
istigrakidir ve kuvvetli bir sekilde yapilan lisan zikrinin bir neticesidir.” Bu durum,
viicuttaki pislikler ariltildigi zaman gercgeklesir. O zaman salik varligin zikrini isitir.
Her parga ve zerreden, borazanin iiflemesi veya davulun sesi gibi zikir sesini duyar.

Bunlarin zikri tam diizgiin olunca, bu ses bal arisinin viziltisi***° haline gelir.

Diizgiin hale gelmeden evvel, zikir bas dairesinde vukua gelir. Cilinkii bas
yiiksek yerdedir. Salik oradan k&s, boru ve debdebe sesleri isitir. Zikir bir sultan ve
kraldir. Debdebe ve sasaasi her gittigi yerde kendisiyle beraberdir. Nice kereler bu

durum, delirme ve 6liim tehlikesi oluncaya kadar devam eder. Fakat sadik kimselere

; 1110
bdyle durumlar zarar vermez.

Nitekim Seyh Kiibra, soziinii ettigi bu duruma benzer bir tecriibeyi kendisi de
yasamis ve seyhinin telkiniyle ve kendi samimiyetiyle bu hali herhangi bir zarar

gérmeden atlatabilmistir.

Yine halvette zikrederken, siddetli bir bas agrisi ile beraber bu tip sesler
duydum. Halbuki ben, bu hususta sadik ve samimi idim, o huzurdaki ayaklarin
topragina kendimi fedd etmistim.

Bu ses ve sikintilart seyhime anlattim. ““Olmeden ve aklini oynatmadan énce
hemen halvetten ¢ik, zikri birak.” dedi. Ben “Yoldayken 6lmem, herhangi bir konakta
iken 6lmemden daha iyidir.” dedim. Bunun iizerine seyh, “Ben su andaki ig
durumundan haber veriyorum. Yok, eger bu yolda canini feda etmeye samimi olarak
azmetmiy isen, bu gibi seylere neden aldiryyorsun?” seklinde bir karsilik verdi.

Bu durum ve sikintilar bir hafta devam etti. Zikir tekrar basima dogru indi,
verlesti. Mutluluk, nefsin istekleri, ruhlarin lezzetleri ve kalblerin giizellikleri zuhiir
etti. Bu kapimin agilis sebebi ise o giinlerde ihldsta samimi olarak sebatkar olmamdi.
O 'nun tevfikindan baska, bu kapinin agilmasinin sebebini bilmiyorum.****

199 Bal arist Kur’an-1 Kerim’deki bir stireye de isim olmustur. Allah burada s6yle buyurmaktadir:
“Rabbin bal arisina soyle ilhdam etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklari
¢ardaklardan yuvalar edin. Sonra biitiin meyvelerden ye. Boyun egerek Rabbinin yollarina gir.
Arilarin karinlarindan insanlar igin sifa bulunan degisik renklerde bal ¢ikar. Bunda da diisiinen
bir toplum i¢in kesinlikle ibret vardir.” (Nahl, 16/68-69)

M0 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 107-108.

M Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 108. Klasik usile uygun olarak halvete giren ve bu kirk giin

icerisinde yasadig1 manevi tecriibeleri de kaleme alan psikolog bir hanim, halvetin ve bu esnada
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Necmeddin Kiibra’nin anlattiklarina bakilirsa, bu davul ve boru seslerini
miiteakip su siriltis, riizgar sesi, yanmak iizere olan atesin ¢atirdisi, geyik sesi, at ve
yavrusunun uyurken ¢ikardigi ses, firtinali havalarda riizgarin salladigi agac

yapraklarinin ¢ikardigi ses gibi ¢esitli tonlarda daha baska sesler duyulabilir.***2

Peki bu seslerin esrar1 nedir? SGfl nicin bdyle sesler isitmektedir? Seyh bu
durumu, aynen miisdhedelerin gergeklesmesinin ardindaki sebeple, yani insanin
kiiciik alem (micro kosmos) olmasiyla agiklamaktadir. Bu nazariyeye gore, insanoglu
cesitli unsurlardan meydana gelmistir. Yer, gok ve ikisi arasindaki seyler bu
unsurlardandir. Kainatta var olan her seyin bir numinesi insanda bulunmaktadir. Iste
biitlin bu sesler, s6z konusu unsurlarin zikirlerinden ibarettir. Bu sesleri isiten kimse,
Allah’1 her lisdnla tesbih ve takdis etmistir. Bu anlayis, onun tarikatinin

sartlarmdandlr.1113

Il. ikinci Istigrak: ik istigrikdan sonra zikir, basin yan tarafindan daireye
benzer yuvarlak bir kapi acar. Buraya yukardan once bir karanlik, sonra bir ates,
daha sonra da bir yesillik iner. Karanlik viicida, ates zikre, yesillik de kalbe aittir.
Basin yaninda agilan bu daireden, kalbin zikri ve bu zikirden hasil olan iniltiler, ah u
figanlar Allah’a ytikselir. Hak da kudsi nurlar ve riihi varidlerden meydana gelen fazl
ve rahmeti ile saliki miikafatlandirir. Basindan ayagina kadar onu emn, iman, ragbet,

sevk, muhabbet, ikan ve irfan ile doldurur, o da dolar.

Kalb bu esnada ferahlik hisseder. Seyh Kiibra, “bu istigrakin, fena
anlamindaki istigrak degil de, kalbde meydana gelen zikrin istigraki oldugu

kanaatindedir.” Kalb bir kuyu, zikir ise i¢indeki suya sarkitilan ve su ¢ikarilan bir

yapilan zikrin insan tizerindeki psikolojik ve fiziksel etkilerine de deginmistir. Mesela o bir yerde
sOyle demektedir: “Zikirler esnasinda ani bir gériintii geliyor: Biitiin viicidum alevler iginde, her
bir hiicrem bu kutsal ateste yanarak adeta arimiyor.” Yine o halvet ve zikir gibi sifi
uygulamalarinin  kesinlikle miirsidsiz yapilmamasi gerektigini belirtmekte ve sunlar
aktarmaktadir: “Birey kendi basina, uyariara aldirmadan bu uygulamalari yapmaya devam
ederse, gorecegi en az zarar ciddi bir ruhsal karisiklik, en fazlasi ise oliimdiir. Bu daha énce de
olmustur. Sufiler insanlari tarikata yonlendirirler ve uygulamalar: yakindan izlerler.” Bkz.
Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette 40 Giin, ¢ev. Petek Budanur Ates, Istanbul, 2002, ss. 57,
162-169.

M2 giibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 108.
113 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 108.
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kova gibi hissedilir. Bu anda organlarda u¢gma hissi meydana gelir, alisilmisin diginda

zar(ri hareketler goriiliir, titreyen kisinin hareketleri gibi.****

Necmeddin Kiibra, kalbin zikrini ar1 viziltisina benzetmektedir. Bu, ne ¢ok
yiiksek perdeden karisik bir ses ne de asir1 derece algak ve gizli bir sestir. Kalbde
meydana gelen zikrin alamet ve isareti, seyyarin oniinde siiratli bir sekilde nur sacan
bir menba miisahede etmesidir. Boylece seyyar onda tatmin olur ve onu kendine dost

edinir.

Bir bagka alamet ve igareti de sudur: Zikir sag tarafi agar ve orayr damgalar.
Tipki viicutta bir ¢iban ¢iktigi zaman biraktig1 iz gibi bir igaret birakir. Ve oradan
zikir nurlar1 figkirir. Sonra bu iz done done kalbdeki zikrin yanina, zikirle beraber de
kalb hizasma varir. Oradan yandan arkaya dogru bir doniis yapar. O anda seyyar
dahilde ve harigte bunu hisseder. Kalb ve kudsi ruh bu kapidan ¢ikar. Boylece binici,
binegin iizerine yiikselir, halbuki daha énce bu binegin altinda bulunuyordu.™*
Burada binici ile latife-i natikayi, binek ile de viicidu kasdediyorum. Daha sonra bu

binekle huzurlara ve yiice makamlara yiikselilr.1116

I1l. Uciincii Istigrak: “Bu istigrak, zikrin sirra diismesiyle meydana
gelmektedir.” Bu da mezkira, yani Allah’a ulasan zakirin zikirden gaib olusudur.

Zakirin mezklrda gark olmasi ve agk saskinligi i¢inde bulunmasi halidir.

Necmeddin Kiibra’ya gore, bu istigrakinda ti¢ tiirlii alameti vardir. Bunlardan
birincisi, salik zikri biraksa bile zikrin onu birakmamasidir. ikincisi, zikrin salikin
basini ve diger organlarini baglamasidir. Bu durumda o, ip ve baglarla siki sikiya
baglanmis biri gibi olur. Uciincii alameti ise artik zikir atesinin sénmemesi ve
nurlarin gitmemesidir. Salik siirekli olarak bir taraftan yukar1 ¢ikan, diger taraftan

asag1 inen nurlar goriir. Onun etrafindaki atesler saftir, tutusur ve yanar durur.***

M4 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 109.

15 Burada “Nefsin senin binegindir” seklindeki hadis olarak meshur bir séze telmih vardir. Abdullah

b. Miibarek’in, Decice isimli bir sahabiden naklettigine gére Ebd Zerr el-Gifari, cocuklarin
giiriiltiistinden uzak bir yerde kayliile yaptigin1 géren ve bunun nedenini soranlara sdyle cevap
vermistir: “Nefsim binegimdir, ona ndzik davranmazsam beni gidecegim yere gétiiremez.” Bkz.
Abdullah b. Miibarek, Kitabii’z-Ziihd, Beyrut, trs., s. 470, no: 1337.

16 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 109-110.
M7 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 110.
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3.4.8. Sahidii’l-Gayb

Necmeddin Kiibra’nin tasavvufi goriislerinin orijinal yonlerinden birisi de
“sahidii’l-gayb” anlayisidir. Ondan daha onceki asirlarda yasayan Serric’in ve
Kuseyri’nin eserlerinde “sahid” olarak tanittiklart bu terim “gdren, hazir olan ve
tanik” gibi anlamlara gelmektedir. Ciineyd’e sahid hakkinda soruldugunda sdyle
cevap vermistir: “Senin swrrinda ve iginde bulunan haktir. Sirrini ve igini bilir.”t118
Serrac sahidi, “Senden gizli olant sana gosteren seydir. Yani kendi varligi i¢in senin

kalbini hazirlar.” diye tanimlamaktadur.***®

Kuseyri, stfilerin sahid sozii ile “o anda insan kalbinde hdzir ve mevcut olan
seyi” kasdettiklerini belirtir. Bu ise insanin goziinden uzak olsa bile bir seye
bakiyormus ve onu goriiyormus gibi, o seyin zikrinin kalb {lizerine galip olmasidir.
Su halde zikri, sahibinin kalbini istila eden her sey o kimsenin sahididir. Eger kisinin
tizerinde galip olan ilimse, o, sahidii’l-ilm ile; galip olan vecdse, o, sahidii’l-vecd
iledir. Sahid, hazir anlamin1 da geldigi i¢in salikin kalbinde hazir olan her sey onun
sahididir.***

Sibli’ye “Miisahede nedir?” diye sorulunca soyle demistir: “Biz nerede,
Hakk’1t miisahede etmek nerede! O bizim sahidimizdir.” Sibli buradaki sahid soziiyle
kalbini istila eden ve kalbinde devaml: slirette mevcut ve galip olan Hakk’in zikrine

isaret etmistir.1121

Yine Kasani de sahidi, “Miisdhedenin, sdhibinin kalbine biraktigi eser.”
olarak yorumlamaktadir. Sifilere gére miisdhede, Hakk’1 gérmek oldugu i¢in séhid
lafzim1 kulun gordiigiiniin ismi yapmuslardir. Onlarin, “sahid, miisdhedenin kalbe
biraktig1 eserdir” ifadelerinin anlami budur. Ciinkii Hakk’1 miisdhede edenin hali
etmeyeninki gibi degildir. S6z konusu bu eser, bir hal veya bagka bir sey olabilir.

Eger lediinni bir bilginin ortaya cikmasi ise sdyle denir: “Falancanmn sahidi,

M8 gerrac, s. 332.

M9 Qerrac, s. 332.

120 Kuseyri, s. 180. Sahid tanim1 igin ayrica bkz. Ciircani, s. 141.

121 Kugeyrd, s. 180.
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miisahede sonucu daha 6nce bulunmayan bir ilmin ger¢eklesmesidir.” Bazen eser

vecd olabilir. Bu durumda da “Falancanin sahidi vecddir.” denir.??

Necmeddin Kiibra, yukaridan beri tizerinde durdugumuz bu varliga, zata veya
hale “Mukaddem, Mukaddemii’l-Gayb, Seyhii’l-Gayb, Sihidii’l-Gayb ve Mizdnii’l-

Gayb”1123

gibi isimler vermekte ve onu “Goz kapaklarin kapandiginda seni
karsilayan seyin hakikatidir.” seklinde tanimlamaktadir. Eger o nursa, senin sahidin
nur; eger zulmetse, sdhidin zulmettir. O, “mizan” olarak da isimlendirilmektedir.
Ciinkii onunla kisinin nefsinin safa ve bulaniklik gibi halleri élgﬁlmektedir.1124

“Ey kardesim bil ki, murad Allah tir, miirid ise O ’ndan gelen bir nurdur.”t*%

Baska bir deyisle miirid, bu tutsak nurdan bagka bir sey degildir, yani nur insandan.
Bu fikir, Fevdihu’l-Cemal adli eserin ana temasidir. Bu nur pargasi kendisini 6zgiir
kilmak ve tekrar kaynagina donmek istemektedir. Peki bu nasil gerceklesecektir?
Seyhe gore bu durum, oOncelikle kalb ile ars arasindaki viicut perdesinin ortadan
kaldirilmasiyla ve kalbden arsa bir kapit agilmasiyla olabilecektir. Bdylece bir cins,
kendi cinsine 6zlem duyacaktir.

Iyi bil ki, bir inen nur vardur, bir de yiikselen. Yiikselen kalbden yiikselir, inen
arstan iner. Viicut ise ars ile kalb arasinda bulunan bir perdedir. Aradaki bu viicut

delindigi ve kalbden arsa bir kapt a¢ildigi vakit, bir cins kendi cinsine 6zlem duyar.
O zaman nur nura yiikselir, nur nura iner, nur iistiine nur olur.

Cem’iyetin hakikati sudur: Kalb arsa ozlem duyar, ars da kalbe istiyak duyar.
Aralarindaki viicut ve nefs boylece cem’ edilmis olur. Daha agikg¢asi, aralarindaki
seyler yok olup ortadan kalkar. Nitekim iki el arasinda da hava vardir. Fakat iki elini
birbirine vurursan aradaki bu hava yok olur. ki tas arasindaki yiyecek de boyledir.
Degirmendeki taglar birbirine kavusunca yiyecek aralarindan ¢ikar, ezilir gider.1126

Necmeddin Kiibra, seyyarin sahidiyle karsilagsmasi hadisesinin seyr U siilikun
hemen basinda gergeklesmedigini soyler. Bu durum ancak goz, yiiz, gégiis ve biitiin

viicidun basiretinin ag¢ilmasiyla, daha dogru bir ifddeyle, onlarin nur haline

gelmeleriyle ortaya ¢ikabilir. Yiiz dairesi saf ve temiz héle gelince, su kaynaginin

122 K asani, Tasavvuf Sozliigi, s. 311; Kasani, Istildhatu’s-Sifiyye, s. 44.

123 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 115; Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 125b.
128 Kiibra, Tasavvuf Hakkinda Bir Riséle, vr. 125b.
125 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 93.

U2 giibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 114.
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parlaklig1 ve berraklig1 gibi nur sagar. Iki kas ve iki géz arasinda olan bu nur kaynag:
sebebiyle seyyar, nur kaynagini kendi yiiziinde hisseder. Daha sonra yiiz tamamen
ndra garkolur, onun 6niinden yiiziiniin hizasina kadar olan kism1 bdylece nurdan bir
yiiz olur. Nurlar figkirir. O zaman ince bir Ortiiniin ardindan salincak gibi gelip giden
giines goriiliir. Gergekte bu yliz seyyarin yiizii, bu giines ise bedende gidip gelen ruh
giinesidir. Daha sonra bu saflik ve safiyet biitiin bedeni kaplar ve seyyar oniinde
kendisinden nurlar ¢ikan bir sahis miisdhede eder. Bu esnada o, viicidunun her
yerinden bu sekilde nurlar fiskirdigin1 hisseder. Nice kereler olur ki biitiin benlik

perdeleri ortadan kalkar. iste o zaman seyyar, tiim bedeniyle biitiinii ve kiillii goriir.

Seyhin tecriibelerine gore basiretin agilis1 gozden baslar. Sonra sirasiyla yiiz,
gogiis, daha sonra ise biitiin viicutta ortaya ¢ikar. Seyyarin 6niindeki bu nurani sahis,

stfilerce “mukaddem, seyhii’l-gayb ya da mizanii’l-gayb” diye isimlendirilir.**?’

Aslinda seyr 1 stilikiin baslarinda sahidii’l-gayb salikin karsina ¢ikar. Fakat o
zaman zenci gibi simsiyah bir renkte oldugu icin taninamaz. Sonra o, bir ara
kaybolur. Bu sahis aslinda kaybolmus degildir. Tam tersine salik odur. O, salikin
icine girer ve onunla birlesir, tek varlik héline gelir. O sirf beden ve viicut
elbisesinden dolay1 siyahtir. Yani bu siyahlik hakikatte salikin varlik ve viicut
zulmetini sembolize etmektedir. Salik ondan viiciidu fani kildigi, sevk ve zikir atesi
onun elbisesini yakip tiikettigi zaman elbisenin i¢indeki cevher ¢iplak olarak ortaya

¢ikar da nurani bir hale gelir.**?

Seyhii’l-gaybin, seyr i siilik yolundaki kisinin sahidi olusunun, hattad onun o
olmasmin bazi delilleri vardir. Mesela salik onun hareketi ile hareket eder, onun
durmasiyla durur, onun feyzi ile feyizlenir. Onu bulmakla bast halini yasar, onu
kaybetmekle kabz haline gecer. Sahid, saf hale geldigi ve nurlandig1 zaman, terazinin
agir bastigimi gosterir. Karardigi, saklandigi veya perdelerin arkasina gizlendigi

zaman, mizanin hafif kaldigina delalet eder.!®

H21 K iibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 115.
128 giibra, Fevaihu’l-Cemal, ss. 115-116.
129 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 116.
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Bir kimse bir mahlika kalbden bir aldka duyarsa, bu sey onun sahididir,
denir. Yani o, kiginin kalbinde hazir ve mevcuttur, denmek istenir. Cilinkii sevgi
devamli olarak sevgiliyi zikretmeyi ve hatirlamayi, sevgilinin istilas1 altinda
bulunmay: gerektirir.*** Necmeddin Kiibra da bir cariyeye asik oldugundan, askinmn
siddetinden dolay1 nefesinin bile ates kesildiginden sz etmektedir. Iste seyh,
kendisinden yiikselen bu atesi karsilamak {izere gokten bir atesin indigini ve onlarin
alevli karsilasma noktasinda sahidini sezdigini veya gordiigiinii anlatir. Hadise soyle
cereyan etmistir:

Misir’da Nil nehrinin sdhil kéylerinden olan bir cariyeye dsik olmustum.
Giinlerce yemek ve i¢mekten kesildim. Ask atesim o derece yiikselmisti ki nefesim bile
ates kesilmisti. Bu atesi teneffiis ettik¢e sanki gékyiiziinden de iizerime bir ates daha
fliiyorlardi. Bu iki ates oniimde karsilasiyordu. Oniime gokyiiziinden geleni
taniyamadim ama semddaki gahidim oldugunu zannediyorum. Orada olan kimdir,
nerede karsilagiyorlar, bilmiyordum. Nihdyet anladim ki o benim semddaki

ap e . 1131
sahidimdir.
**k*

Corbin, Izutsu ve Schimmel gibi bazi arastirmacilar, sahidi’l-gayb
anlayisinin, daha 6nceki dini ve felsefl literatiirde de farkli isimlerle yer aldigini
sOylemekte; seyhin s6z konusu tecriibelerinin, bir kiginin goksel benligiyle ya da
semadaki diger yarisiyla (alter ego) karsilagmasimi akillara  getirdiginden
bahsetmektedirler.***> Onlara goére Necmeddin Kiibra’min anlattiklariyla bu fikir
arasinda bazi benzerlikler bulunmaktadir. Simdi bir miktar bu hususa deginmenin

faydali olacagini zannediyorum.

“Goksel benlik” veya “semavi benlik” fikri, Hermetik ve gnostik diisiincede,
Zerdustilik, Mazdeizm ve Maniheizm gibi dinlerde biiylik bir ehemmiyet arz

etmektedir. Kaynaklar incelendiginde, bu hususta ilk séz sdyleyen kisinin,

130 Kuseyri, s. 180.
131 Kiibra, Fevaihu’l-Cemal, s. 121.

132 yukarida saydigimz isimlerin bu konudaki gériisleri igin bkz. Corbin, The Man of Ligth in
Iranian Sufism, ss. 84-89; Izutsu, “The Theophanic Ego in Sufism: An Analysis of the Sufi
Psychology of Najm al-Din Kubra”, ss. 36-40; Schimmel, islamin Mistik Boyutlar1, ¢ev. Ergun
Kocabiyik, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2001, ss. 253-254.
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miislimanlar Hz. idris olarak kabul ettikleri Hermes oldugu anlasilmaktadir.™*

Sithreverdi’nin el-Megdri’ ve’l-Mutdrahdt’indaki bir paragraftan, Hermes’in soz
konusu bu varliga “et-tibau’t-tam”, yani “tam tabiat, kamil tabiat” adinm1 verdigini
anliyoruz: “Hermes dedi ki: Bana nesnelerin ilmini getiren mdnevi bir varlikla
karsilastim. ‘Sen kimsin?’ diye sordum. ‘Ben senin tam tabiatimm.’ diye cevap

verdi. 1134

Tam tabiat fikri, Zerdistilikte “Daéna”, Mazdeizm’de ise “Fravarti” adini
almistir. Yine ayni sekilde Mandeizm ve Maniheizm’de de “gdksel ikiz” anlayist
bulunmaktadir.** Maniheizm’in kurucusu Mani’nin 6lim anmnda su  sozleri
soyledigi bilinmektedir: “Isiktan gozlerimle Gteki beni seyrediyorum.”* Eski
Yunan filozoflarindan Sokrates ve Plotinus’un kisisel perisi “Daimon” ile
Kabbala’daki “Adam Kadmon™ da kamil tabiat anlayisinin eski kiiltiirlerdeki izlerini

yans1trnaktad1r.ll?’7

Bazen insanlara bilgi veren bir Ogretmene, bazen de manevi bir babaya
benzetilen kamil tabiatin, her kisi i¢in 6zel ve farkli bir koruyucu zat oldugu genel
kabul goren bir anlayistir. Bunun yanisira kamil tabiatin, “melek, insan-1 kamil,
veled-i kalb, hakikat-i Muhammediyye, refik-i a’la ve faal akil”la da birgok ortak
noktalar1 bulunmaktadir. Belki bunlarin hepsi tek bir ruhani varliga isaret etmekte,

fakat degisik kisi ve ekollerce farkli adlarla anilmaktadirlar,***®

1133 Hermes hakkinda ayritili bilgi i¢in bkz. M. Erol Kilig, “Hermes”, DiA, XVII, 228-233; M. Erol
Kilig, “Islam Kaynaklar1 Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince”, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1989.

134 Sithreverdi, Kitabii’l-Mesari’ ve’l-Mutirahit, Mecmii-1 Musannefat-1 Seyh-i israk icinde,

haz. Henry Corbin, Pejiihesgah-i Ulim-i Insani ve Mutilaat-1 Ferhengi, Tahran, 1380, s. 464.
Ayni temayr Osmanli miielliflerinden Nev’i’nin de isledigi gorilmektedir: Ve ciimle-i esdtin-i
hukemddan Hermes dir. Hikdyet olunur ki, Hermes-i Hakim Zuhal’e suiid idiib otuz yil Felek-i
Zuhal ile dair olub ahval-i Felekiyyati sair oldi. Ba’dehii arza hiibit idiib ilm-i niicimdan haber
virdi. Hermes’den sudl itdiler ki, asl-1 hikmet nedir? “Senin tam tabiatindwr.” dedi. Miftah-1
hikmet nedir?” didiler. “Senin tam tabiatindir.” didi. “Tibd-1 tam nedir?” didiler. “Rithdniyyet-i
feylesofdur ki kevkebi ile muttasil ve miidebbiridir.” didi. Bkz. Nev’i, Netiyicu’l-Fiiniin
(ilimlerin Ozii), haz. Omer Tolgay, insan Yay., istanbul, 1995, s. 123.

Bu konuda daha ayrintli bilgi i¢in bkz. Corbin, The Man of Ligth in Iranian Sufism, ss. 26-37.
Llewllyn Vaughen-Lee, Cagri ve Yanki, ¢ev. Enise Ergiin, Insan Yay., istanbul, 2002, s. 25.

1135
1136
U7 fsmail Erdogan, “Islam Diisiincesi’nde ‘Kamil Tabiat/Tibau’t-Tamm’ Fikri”, Tasavvuf, Cilt: 7,
Say1: 17, 2006, ss. 141-145.

1138 Erdogan, “Islam Diisiincesi’nde ‘Kamil Tabiat/T1bau’t-Tamm’ Fikri”, ss. 128-142.
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Yukarida zikredilen diislince sistemlerinden yararlanan Siihreverdi’nin igrak
felsefesinde de goksel sahid anlayisi temel kavramlardan biridir. israkilikte her varlik
tiirliniin farkli bir efendisi veya rabbi bulunmaktadir. Buradan hareketle, insanlik
tiiriniin tiimiiniin melegi (rabbli’n-nev’1’l-insani) Cebrail olarak kabul edilmektedir.
Biitiin nesneler, diinyay1 kaplayan Cebrail’in kanatlarinin sesiyle meydana gelmistir.
Insanligin bu genel koruyucu meleginden baska, her nefsin de kendi koruyucu
melegi vardir. Ciinkii rihun melekit aleminde bir 6n varligi bulunur ve bedene
girerken iki parcaya ayrilir, biri gokte kalir, digeri beden hapishanesine veya kalesine
iner. RGhun diinyadaki mutsuzlugunun sebebi budur; 6teki yarisini arar ve kemale

ermek ve yeniden kendi olmak igin goksel ilk 6rnegiyle birlesmesi gerekmektedir.***

Islam geleneginde yer alan “Hizir” anlayisi ile semadaki sahid diisiincesi
arasinda da bir takim benzerlikler bulunmaktadir. Ciinkii islim’da Hizr, icsel bir
rehber ve miirsid gibidir. Kelime olarak yesil adam anlamina gelen Hizir’in sahsiyeti,
manevi 0ziimiizii temsil etmektedir. Ciinkii yesil renk, 6ziin, doganin ve Tanr1’y1

anlamanin rengi olarak kabul edilmektedir.**°

Zaten Ibnii’l-Arabi’nin Abdiirrezzak el-Kasani, David el-Kayseri (6.
751/1350) ve Sadreddin Konevi gibi bazi takipgileri, Hizir’t kiyamete kadar
yasayacak bir sahis olarak kabul eden inancin kesin olmadigini, Hizir’t gordiigiini
sOyleyen kisinin gercekte karsisinda canlanan kendine ait bir vasfi gordiigiinii
diistinmiislerdir. Bu anlayis1 dikkate aldigimizda aslinda o sahsin gordiigii sey, kendi
rihunun bir tezahiiriidiir. Oliimsiizliik hiiviyeti verilen Hizir, gergek ve bagimsiz bir
varlik olmayip onu goren kisinin halini yansitmaktadir. Bu sebeple onu gorme ve
onunla iliski manevi alemde cereyan etmektedir. Hizir’in ruhani ve semavi bir varlik

olduguna inananlarin griisii de bu yorumu desteklemektedir.****

1139 Bkz. Schimmel, islammn Mistik Boyutlari, ss. 258-259; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, Cev. Ali
Unal, insan Yay., istanbul, trs., ss. 83-86; Corbin, islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi,
Iletisim Yay., Istanbul, 2002, I, 355-371. Ismail Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri
Meselesi”, Dini Arastirmalar, Cilt: 8, Say1: 23, 2005, s. 129.

1140 Bkz, Llewllyn Vaughen-Lee, ss. 26-27.

U4 Uludag, “Hizir”, DIA, XVII, 410; Irfan Omar, “Khidr in the Islamic Tradition”, The Muslim
World, Cilt: 83, Sayr: 3-4, 1993, ss. 279-294; A. Yasar Ocak, Islim-Tiirk inanclarinda Hizir
Yahut lelr-ilyas Kiiltii, Tirk Kiiltiriinii Arastirma Enstitiisii Yay., Ankara, 1999, ss. 75-76.
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Sonu¢ olarak, Necmeddin Kiibra’nin sahidii’l-gayb admi verdigi bu
diisiinceyi eserlerinde nazari bakimdan islemedigini, kendi tecriibelerine ve kesfe
dayanarak dile getirdigini belirtmemiz gerekir. Dolayisiyla ondan Onceki bazi
inanglarda veya kisilerde buna benzer fikirlerin bulunmasi, Seyh Kiibra’nin onlardan
etkilendigi anlamina gelmemektedir. Mesela aym sey Israkilik’te var diye,
Necmeddin Kiibra bir israki sayilamaz. Ayrica metafizik konulara tarihsel bir kaynak
bulma cabasi bizi bazen hatali sonuglara gotiirebilir. Cilinkii zaman ve mekan fark
etmeksizin pek ¢ok filozof ya da arif benzer miisdhedelerde bulunmus olabilirler. Bu
durum gayet tabildir ve onlarin birbirlerini tanimalarini, gorigmelerini veya

eserlerini okumalarini gerektirmez.
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SONUC

Hicri VL.-VIIL., miladi XIL-XIV. yilizyillar arasinda Tiirkler’in yogun olarak
yasadiklar1 bolgelerde faaliyet gdsteren ve onlarin Islamiyet’i kabul etmelerinde ¢cok
miithim hizmetleri olan ii¢ biiylik tarikattan s6z edilebilir. Bunlardan birincisi Ahmed
Yesevi’nin Onderligindeki “Yeseviyye”, digeri Abdiilhdlik Gucdiivani’nin basini
cektigi “Hacegan Ekoli” ve onun devami niteligindeki Bahdeddin Naksbend
tarafindan kurulan “Naksibendiyye”, liclinciisii de tezimizin konusunu teskil eden
“Kiibreviyye”dir. X./XVI. asirdan sonra bu tarikatlardan hem Yeseviligin hem de
Kiibreviligin biiyiik 6l¢iide Naksibendiyye i¢inde eridigini ve ¢ok sinirlt bolgelerde

hayatiyetini devam ettirebildigini goriilmektedir.

Ozellikle Orta Asya, Iran, Horasan, Maveraiinnehir ve Tiirkistan
cografyasinda yayilan s6z konusu tarikatlarin, bolge halklar1 ve idarecileri tarafindan
bir hayli kabul gordiigii ve onlarin dini ve kiiltiirel hayatlarinin ayrilmaz bir parcasi
haline geldigi dikkatleri cekmektedir. islAmiyet’le heniiz yeni tanisan bu insanlarimn,
tasavvufun veli tipine, sade, basit ve fakat derin bir ahlaki duyarlilik sergileyen ifade
tarzina ve hosgoriisiine ne kadar gilizel bir cevap verdigini tarith bizlere

gostermektedir.

Genel olarak Tasavvuf Tarihi, 6zelde ise Tirk Tasavvuf Tarihi altinda
degerlendirilebilecek olan Necmeddin Kiibra, yukarida zikredilen bolgelerde etkili
olmus 6nemli bir mutasavvif ve tarikat piridir. Fakat itiraf etmeliyiz ki aynen Ahmed
Yesevi’nin oldugu gibi, onun hayati da menkibelerle Oriilmiis ve adeta onlarin
ardinda gizlenmistir. Bu yilizden biz 6ncelikle seyhin menkibevi hayatina, daha sonra
da tarihi hayatina degindik. Bu baglamda ondan bahseden menakibnameleri, stfi
biyografilerini konu edinen eserleri ve tarih kitaplarini mukayeseli bir sekilde
degerlendirmeye c¢alistik. Clinkii arastirmalarimiz esnasinda, menkibeler i¢inde de

incelenen sahsin gercek kisiligine dair pek cok ipuglar1 bulunabilecegini gordiik.

Kaynaklardan anlasildigi kadariyla Necmeddin Kiibra, 540/1145 yilinda,
Harezmgahlar Devleti’nin hiikiim siirdiigii bir zamanda Harezm/Hive’de dogmus,
genclik caglarinda dini ve tasavvufi egitimi i¢in devrin ilim merkezlerini dolagmus,

bir siire sonra, bu sefer elindeki irsad iczetiyle tekrar Harezm’e dénmiistiir. ilk
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tarikatlardan biri olarak kabul edilen Kiibreviyye'nin de kurucusu olan bu zit,
Omriiniin sonuna kadar kendi memleketinde tasavvuf faaliyetlerinde bulunmus ve

yasadig1 zamanin en biiyiik seyhleri arasinda yer almistir.

Anne-babasi, esi ve cocuklar1 hakkinda neredeyse higbir bilgiye sahip
olmadigimiz Necmeddin Kiibrd, manevi sahadaki miicadele ve miicahedesini aynen
savas meydanlarinda da gosteren kahraman bir sifi olarak taninmaktadir. Tarihi ve
tasavvufl kaynaklarin birgcogu, onun kendi dostlartyla birlikte, 618/1221 yilindaki
Mogollar’in Harezm kusatmasina cesurca karsi koydugu ve neticede sehadet
mertebesine eristigi hususunda ittifak etmektedirler. Fakat bu meselenin, eski ve yeni
bazi1 tarihgiler tarafindan g¢esitli yonleriyle tartisildigt ve tenkit edildigi de

malumumuzdur.

Onun, renkli kisiliginin yanisira, eserleriyle de tasavvuf diisiincesine 6nemli
katkilarda bulundugu goriilmektedir. Mesela, Fevaihu’l-Cemal ve Fevatihu’l-Celal,
Risale Ile’l-Hdim, Risdle-i Sefine, Nasihatii’l-Havds, Risdle Fi’l-Halve, Kitdbii't-
Turuk Fi Ma rifeti’l-Hirka, Adabu’s-Siifiyye ve Usilii’l-Asere gibi hem Arapca hem
de Farsga bircok risdle kaleme almistir. Bunlarin sayisi toplamda on yediye
ulagsmaktadir. Ayrica, kiitiiphane kayitlarinda, ona ait olmadig1 halde, kendisine isnad
edilmis pek ¢ok eserle de karsilagsmaktayiz. Bunlarin adedi ise Arapca ve Farsca telif
edilmis, bazilar1 oldukg¢a hacimli on bes eserdir. Bu durum, onun eserlerinin
otantikligine golge diisirmekle birlikte, ne kadar sohret kazandiginin ve kendisinden

sonra gelenleri etkilediginin bir gostergesi olarak da yorumlanabilir.

Seyhin halifeleri hususunda bir takim ihtilaflar bulunsa da, eski ve modern
kaynaklarin tizerinde birlestikleri yedi isim mevcuttur. Bunlarin en basinda
Mecdiiddin Bagdadi gelmekte, daha sonra Radiyyliddin Ali Lala, Sa’deddin
Hammiye, Ayniizzaman Cemaleddin Gili, Necmeddin Daye er-Razi, Seyfeddin
Baharzi ve Baba Kemal Cendi gibi devrin ¢ok 6nemli sahsiyetleri siralanmaktadir.
Adlarint zikrettigimiz bu yedi halifeden sadece biri, yani Bagdadi, Harezm’de
tistadini takip etmistir. Gili, Hammiye, Daye ve Ali Lala gibileri Mogol istilasindan
Once batiya dogru go¢ eden din ve edebiyat biiyiiklerinin safina katilmislardir. Onun

diger iki halifesi, Baharzi ve Cendi ise Orta Asya’da kalmig ve yeni Mogol
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idarecilerinin ve miisliiman olmayan Tiirk kabilelerinin Islim diinyasiyla entegre

olmalar1 yoniinde gayret gostermislerdir.

Bazi kaynaklarda, Mevlana Celaleddin’in babasi Sultanii’l-Ulema Bahaeddin
Veled’in, Seyh Kiibra’nin halifeleri arasinda yer aldigina dair net olmayan bir takim
bilgiler verilmektedir. Fakat bu konu tartismaya agiktir. Zird ne Bahaeddin Veled’in
kendisi, ne oglu ve torunu, ne de ilk donem Mevlevi miiellifleri bu hususta herhangi
bir sey soylemektedirler. Dolayisiyla bu iki biiyiik sahsiyet arasinda seyh-miirid

iligkisinin olduguyla ilgili rivayetlere teenniyle yaklasmamiz gerekmektedir.

Necmeddin Kiibrd ve takipgilerinin, yasadiklar1 donemde faaliyet gdsteren
diger baz1 tasavvufi ¢evrelerle de iliskileri s6z konusudur. Bunlar arasinda 6zellikle
Yesevilik, Stihreverdilik ve Hacegan ekolii dikkatleri cekmektedir. Kiibreviyye’nin
bu gruplarla miinasebetleri genelde iyi bir seviyede cereyan etmistir. Bu tarikatlarin

bazi1 hususlarda birbirlerini etkiledikleri de goriilmektedir.

Necmeddin Kiibrda tasavvufi goriislerini, diisiincelerini ve tecriibelerini
yazdig1 eserleriyle ortaya koymus bir sifidir. Tezimizin ii¢iincii boliimiinde onun bu

yoniinii detayli bir sekilde tahlil etmeye calistik.

Oncelikle seyhin tasavvuf anlayisinin dayandigi temellere degindik. Onun
tasavvuf sistemi bakimindan Ciineydi bir ¢izgi izledigi, yani ser’i esaslara karsi
oldukca duyarl, siinni akideyi benimseyen ve sahvi temel alan sifiler ziimresi
icerisinde degerlendirilmesi gerektigi sonucuna ulastik. Baz1 arastirmacilarin 6ne
stirdiigii, Kiibreviyye'nin dogusundan itibaren sii bir anlayistan beslendigi tezi,
tarikatin ilk donemleri i¢in s6z konusu degildir. Gergek olan, bu tarikatin IX./XV.
asrin ortalarindan itibaren “Nurbahsiyye” ve “Zehebiyye” olmak iizere ikiye ayrildig
ve hemen akabinde Iran’da Safeviler’in hakimiyeti ele gecirmesiyle birlikte siiligin

bu kollar i¢ine niifiiz ettigi ve glinlimiize kadar da bu sekilde devam edegeldigidir.

Necmeddin Kiibra’nin bir risdlesinin de adi olan Usilii’l-Asere, Kiibreviyye
tarikatinin metodolojisi olarak nitelendirilebilir. Burada seyh, kendi tarikatini “tarik-1
suttar”, yani agk, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolu olarak gérmekte ve on esas
tizerinde durmaktadir. Bunlar sirasiyla “tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, devamli
zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve 1zad”dir. Seyhe gore bu siireci basariyla

tamamlayan salik, arttk zulmani vasiflarindan kurtulmus ve Rabbani sifatlarla
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bezenmigtir. O 6lmeden Once Olmiis, yani irddi 6liimii tatmis ve sonucta gercek

hayata gozlerini agmistir.

Necmeddin Kiibra’nin ehemmiyet atfettigi meselelerden birisi de miiridlerin
nasil terbiye edilecegidir. O, “seyr i siilik” veya “miicadhede” adin1 verdigi siiregle
ilgili olarak bazi sartlar belirlemistir. Seyhe gore, aslinda biitlin insanlar bir seyr
siiliik igerisindedir. Yiice Allah insanlar i¢in “iki yol” tayin etmistir. Bunlardan biri
“zartri”, digeri “ihtiyari”dir. Biitiin insanlar1 igine alan zarGri seyr, babanin
sulbiinden baslamakta, diinya, kabir ve mahserde devam etmekte, nihdyetinde cennet
veya cehennemde son bulmaktadir. ihtiyari olan seyr ise “ruhani” ve “cismani”
olarak ikiye ayrilmaktadir. Iste seyhin asil iizerinde durmak istedigi ruhani
yolculuktur. Bunun i¢in o, onu zahiri, onu da batini olmak iizere yirmi esas
siralamaktadir. Fakat bunlar igerisinde “halvet” ve “zikir” konusu 6zellikle 6n plana

cikmaktadir.

Bir sahsin, tarikata intisab edip tasavvufi egitime basladigin1 sembolize eden
“hirka”nin, seyhin diisiince sisteminde ve eserlerinde Onemli bir yer tuttugu
anlagilmaktadir. Zird onun baz risalelerinin neredeyse tamamini bu konuya ayirdigi
gorilmektedir. Bu eserlerinde o, hirka cesitleri, renkleri, sembolleri ve adabi1 gibi

hususlardaki goriislerini ortaya koymaktadir.

Kiibreviyye ekoliiniin en karakteristik 6zelliginin, bir sfinin fena haline
ulasincaya degin seyr i siilik siirecinde yasadigi biitiin deneyimlerine biiyiik bir
ehemmiyet verilmesi ve bunlarin farkli sembollerle ag¢iklanmasi oldugunu
sOyleyebiliriz. Bir¢cok aragtirmacinin da belirttigi gibi, tasavvuf tarihinde kesiflerdeki
renk olaylar iizerine yogunlasan ve bunlar1 salikin manevi gidisatinin sembolleri
olarak yorumlayan ilk mutasavvif Necmeddin Kiibra’dir. Bu agidan onun Fevdaihu’l-
Cemal adli eseri ¢ok miithimdir. Burada seyh bazi tasavvufi tecriibelerini ve
sezgilerini dile getirmektedir. Ozellikle seyr i siilik siirecindeki bir salikin
yasayabilecegi gorsel ve isitsel algilar {izerinde durmakta, ¢esitli renklerden,

sekillerden ve seslerden bahsetmektedir.

Sonu¢ olarak, Necmeddin Kiibra tarafindan temelleri atilan Kiibreviyye
tarikatinin seriiveni yaklasik sekiz asirdir devam etmektedir. Bu tarikat, kurucusu ve

halifelerinden sonra da Alauddevle-i Simnani, Seyyid Ali Hemedani, Seyyid
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Muhammed Nurbahs ve Abdullah Berzisabadi gibi biiyiik sahislar tarafindan temsil
edilmis; iran, Orta Asya, Horasan, Maveraiinnehir, Tiirkistan, Anadolu, Hindistan ve
hattd Cin’e kadar yayilmis; gerek verdigi eserlerle, gerekse yetistirdigi Onemli
simalarla Islam ve tasavvuf kiiltiiriine ¢cok miihim katkilarda bulunmustur. Uzun bir
tarihe sahip olan bu gelenegin c¢esitli vecheleriyle daha bir¢ok aragtirmanin konusu

olacagi kuskusuzdur.
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