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Modern en basit tanimiyla “eskiyi yeniden ayirmak” olsa da pek ¢ok tanimi
yapilmistir. Modernizm temelinde zamana dair bir kavram olmasina ragmen bilhassa
19.ylizyildan sonra sosyolojik bir kavram halini almigtir. Tanimlar, modernizmin
Batr’ya ait oldugunda hem fikirdir. Oyle ki baz1 Batili diisiiniirler ve oryantalistlerce
modernizm, Bati ve disindakiler anlamina gelmektedir. Modernlesme demek
endiistrilesme demek oldugundan Bati disinda kalan geri kalmuis iilkeler i¢in modernizm
ciddi bir sorun halini almigtir. Teknik olarak ilerleyemeyen bu merkez dis1 toplumlar
modern Bati’nin hammadde ve pazar arayisi sebebiyle hem modernizme maruz kalmis
hem de modernizm tarafindan sémiiriilmiislerdir.

Modernizm bir cihan devletiyken, st iiste yasadigi yenilgilerle kendine
gelemeyen Osmanli’y1 da ilgilendirir hale gelmistir. Osmanli yasadigi sikintili siireci
basta kabullenemese de daha sonra bunun c¢aga ayak uyduramamaktan kaynakladig:
kanaatine varmustir. Osmanli canhirag Bati’ya yanasmaya baslamis fakat Bati’nin
modernizminin, sanayilesmeden gectigini anlayamamistir. Dogrudan Bati’dan
modernizm adina getirdikleri de yarasina merhem olmamistir. Bu durum Cumhuriyet
donemi i¢in de devam etmistir. Cumhuriyet donemi Tiirk diisliniirlerinin temel kaygist
“Nasil Batililasir1z?” olmustur. Bat1 ve modernizme yaklagimlarda 6ne ¢ikan ve farkini
ortaya koyan isimlerden biridir, Nurettin Topgu.

Nurettin Topgu, {ilkemizde modernizme yonelik muhalefetin 6nde gelen

isimlerinden biridir. Top¢u’yu yasadigi donemin Tiirk diisiiniirlerinden ayiran en 6nemli
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farki elestirel diisiinebilmesidir. Osmanli’nin zayiflamasindan bu yana biitiin
miitefekkirlerin ortak kaygisi ‘nasil ayaga kalkariz’olmustur. Bu soruna getirilen ¢6ziim
Onerileri Batililasma ve modernlesme eksenindedir. Topcu, Cumhuriyet Doénemi
modernlesme algisina muhalefet olmus ve Batiyr doneminin diisiiniirlerinden farkli
olarak ele almistir. Kendisini benimseyen muhafazakar ¢izgiden dahi farkli bir
modernizm algisina sahiptir. Topgu Bati modernizmi adina kendi degerlerimizden
uzaklagsmamizi siddetle elestirmis, sorunlarin ¢éziimiiniin yine kendimizde oldugunu
belirtmistir. Bu yiizyiln makine medeniyeti oldugunu ve insanin hiirriyetlerini
kisitladigini  belirtmis, modernizmi, kendine has bir bakis agisiyla, donemin
diisiiniirlerinden farkl sekilde degerlendirmistir.

Bu yiiksek lisans tezinde Nurettin Topgu’nun Bati’ya ve modernizme yaklasimi
ele alinmistir. Topcu’yu ¢agdasi diisiiniirlerden ayiran bakis agict bu ¢alismanin yapilma
sebebidir. Calisma basta Topgu’nun eserleri, daha sonra Onu anlatan kitap, makale ve

yazilarin okunup, incelenmesiyle yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, Bati, Modernizm, Anti Modernizm.
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Despite Its simplest definition ‘seperating the old from the new one’, The word
modern has many definitions. Although it is a time-based concept, modernism has
become a sociological concept especially after the 19th century. We agree that
modernism belongs to the West. For some Western thinkers and orientalists, modernism
means the West and the other. As modernization means industrialization, modernism
has become a serious problem for non-developed countries except for the West. These
technically incapable societies have been both exposed and exploited by modernism in
the search for raw materials and markets of the modern West.

Modernism began to affect the Ottoman Empire, which could not be the same as
due to it was due t1 lots of defeats when it was a state. Although the Ottoman Empire
could not accept the distressed process at first, it later accepted that it was due to its
inability to keep up with the era. The Ottomans began to approach the West frantically,
but could not understand that the modernism of the West was due to industrialization.
What they brought directly from the West in the name of modernism could not
overcome their problems. This situation continued in the Republican period. The basic
concern of Turkish thinkers in the Republican period was that “’How do we become
westernized?’’Nurettin Topgu stands out in his approach to the West and modernism, he
is ahead of the names that make the difference.

Nurettin Topgu is one of the leading figures of anti- modernism in our country.
Topgu thinks critically. This is the most important difference that separates him from
the Turkish thinkers of the time. The common concern of all the thinkers since the

weakening of the Ottomans has been ‘how can we be like before’. The solutions to this
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problem are in the axis of Westernization and modernization. Topgu has been opposed
to modernization in the Republican era and He considered the West as different from
the thinkers of his time. He has a different perception of modernism than even religious
people who love him.Topcgu strongly criticized our separation from our own values in
the name of Western modernism, and stated that we had the solution to the problems.
He stated that this century was a machine civilization and restricted the freedoms of
human. He evaluated modernism in a different way from the thinkers of the period with
his own point of view.

In this study, Nurettin Topgu's approach to the West and modernism is
discussed. The point of view that separates Topcu from contemporary thinkers is the
reason for this work. This work is firstly prepared with the works of Topgu, and then

with the books, articles and articles about him.

Key Words: Nurettin Topgu, West, Modernism, Anti Modernism
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VIII
ONSOZ

Nurettin Topgu, hem yasantisi hem de akademik ¢alismalar1 ve fikirleriyle diin
oldugu gibi bugiin de dikkat ¢eken bir isimdir. Top¢u’nun modernizm gibi tiim hayati
sekillendiren, siyasi, ekonomik, egitim ve kiiltiir alaninin hepsine sirayet eden bir
olguyu ele alis bigimi, modernizmi anlamlandirma sekli ve modernizmin dogurdugu
sorunlara getirdigi ¢6ziim oOnerilerinin akademik olarak c¢alisilmasi biiyiilk 6nem arz
etmektedir.

Nurettin Topgu gibi Tiirk diisiince diinyasina, degerli fikirleri ile katkida
bulunmus ve yeteri kadar taninmamig bir isimin modernizm ve Bati hakkindaki
fkirlerini ele alarak hem diisiinsel hem de akademik c¢aligmalara katki saglamay1
temenni ediyorum. Bu tezin hazirlanmasinda emegi gecen, yardimlarini esirgemeyen
danmisman hocam Dog. Dr. Siileyman ilhan’a 6zellikle tesekkiir ederim. Bu zahmetli
yolculukta sikintilarimi paylasan bana destek olan annem Necla Okyay’a ve ¢alismamda
gerek maddi gerek manevi destegini hi¢ eksik etmeyen abim Suat Dolu’ya siikranlarimi
sunuyorum. Gerek tavsiye, gerekse yoOnlendirmeyle bana destek olan biitlin

bliyiiklerime, hocalarima da ayr1 ayri tesekkiir ediyorum.

ELAZIG-2019 Siimeyye OKYAY



GIRIS

Modernlik, Latince “modernus” sdzciigiinden gelmektedir. Avrupa’da 5.
Yiizyilda Hiristiyanlik zamaninda Romali ve pagan dénemden, eskiyi yeniden ayirmak
icin tercih edilmistir. Ancak 18. ylizyildaki teknik gelismeler ve 19.yiizyildaki sanayi
devrimi sonrasinda modern, modernlik, modernizm ve modernlesme kavramlarina
Onem artmis ve bunlarla ilgili pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu kavramlar ayni kokten
ciksa da kiiciik niianslarla birbirlerinden ayrilmaktadir. Modernlesme, mevcut
geleneksel diizenin eskimis ve degersizlesmis oldugunu varsayarak, ondan daha medeni
ve ileri bir medeniyete ulasma hedefidir. Bu hedef Bati diislincesi ve medeniyetidir.
Tanimlardan da acgik bir sekilde anlasildigi gibi modernlesme Bati’nin yasadigi bir
seriivendir. Bu slirecte Batiya uyma gayreti yani sira devlet ve toplum diizeninin
geleneksel yapisi ve niteliklerinden de koparma gayretidir. Modern dncesi ya da eski
toplumlarin modern topluma evirilmesidir. Eski ve geleneksel toplumlardan kasit
sanayilesmemis toplumlardir. Modernlesme temelde teknik ilerlemeye dayanir.
Dolayisiyla modernizmin Bati’daki dogusu da Sanayi Devrim’iyle olmustur.

19.yy’da endiistrilesme ve Bati’nin iktisadi kudretindeki gelisme pozitivist
yaklagimiyla da yeni bir diinya diizenini saglamistir. Bati’nin 6z tarihini tenkidi, siyasi
ve tarihi gelenegine tavri diger toplumlar i¢in de model olmustur. Modernizm kavrami
taze bir yaklasim, yeni bir siyasi diizen, yeni bir ekonomik yap1 ve degerler bigimi
olarak dogal bir siireci tanimlamistir. Bu yeni tanim i¢inde kapitalizm, demokrasi,
kentlesme, akilcilik gibi 6zellikler barindirmistir.

Modernizm bazi basamaklar1 gecerek olusmustur. Oncelikle modern &ncesi
toplum yapist degismeye baslamistir ve bu degisim siirecindeki karsitliklar i¢cinden yeni
bir yap1 dogmay1 bagarmistir. Degisim siirecinde fikir olarak Aydilanma Cag siyasi,
olarak Fransiz Devrimi ve maddi olarak endiistrilesme etkili olmustur. Aydinlanma,
17.ylizyildan itibaren sinif¢i yapiya ve derebeylige baskaldirarak ve dinin egemen
oldugu baskici kilise otoritesini elestirerek modernizme kap1 aralamistir.

Modernizmin yani sira Bati1 kavrami da pek ¢ok tartismaya yol agmistir. “Bat1”
nin mekansal/cografi boyutta neyi temsil ettigi ¢ok tartismali bir meseledir. Kimi
teorisyenler “Bat1” dedikleri zaman, Amerika’yr disarida birakarak sadece Bati
Avrupa’yi igaret ederlerken, kimi teorisyenler ise 21. yiizy1l cografyasindaki “Bat1” nin

Bat1 Avrupa, Japonya ve Amerika Birlesik Devletleri liggeninden meydana geldigini



belirtmektedirler. Uzerinde goriis birligi saglamanin ¢ok zor oldugu “Dogu” ve “Bat1”
kavramlari, pusulanin isaret ettigi iki cografi yonii ve/veya giinesin dogdugu ve battig1
yerleri dile getirmek i¢in kullanilsalar da, sosyal bilimlerdeki pek ¢ok kavram gibi
gorecelidir. Uzun bir siire Dogu’yu Islam cografyasi temsil etse de keskin bir Dogu-
Bati ayrim1 yapilamamistir. En genel ve kabul goriir tanimiyla Bati erken sanayilesen
Bat1 Avrupa ve daha sonra Amerika Birlesik Devletleri olarak, Dogu ise geleneksel
toplum yapisina sahip, teknik ilerlemeye ge¢ kalmis ya da yetisememis toplumlar olarak
degerlendirilebilir.

Sanayilesmeye ge¢ kalan toplumlardan biri de Osmanli toplumudur. Osmanli
geleneksel yapisiyla 600 yil ayakta kalmis olsa da Cografi Kesifler, Fransiz Ihtilali,
Sanayi Devrimi gibi Diinyanin kaderini degistiren olaylar karsisinda mevcut yapisiyla
ayakta kalamamugstir. II. Mahmut, III. Selim gibi yenilik¢i padisahlar ¢aga ayak
uydurmak istemislerdir fakat Bati’y1 anlamak yerine Bati’y1 taklit etmislerdir. Bu
yaklagimlart ¢okmekte olan bir devleti kurtarma c¢abasi olarak degerlendirildiginde
masum gibi goriinse de sosyolojik anlamda biiyiik bir hata olmustur. Sanayilesmeden
devsirme bir usulle Bati’dan aktarilan her sey; kiiltiir, sanat, askeri yenilik, egitim,
politika, hem topluma hem de devlete uymamistir. Osmanlinin gerilemesi c¢aga
uyumsuzluk disindaki sorunlarin da baslamasina yol agmistir. Bati ezeli diismani
addettigi Dogu ve Islam Diinyasma gelismis askeri teknolojisi ve bilimsel yenilikleriyle
bir savas agmistir. Bu duruma hazir olmayan Islam Diinyasi neye ugradigimi sasirmustir.
Bu hal eskiye nazaran daha ideolojik bir haldir. Dogu diinyasinin yeni bir gii¢
dogdugunu kavramalar1 ve kabullenmeleri hayli vakit almistir. Siyasetini ulusguluga,
parasini sanayiye, dini yaklagimini yeni ideolojilere hamleden Batinin bu 6zelliklerinin
kesfedilmesi bile birkag neslin gayretine mal olmustur. Bati’nin {stiinliigiinii
kabullendikten sonra “Ne yapacagiz? “sorunu ortaya ¢ikmistir. Bu soru Cumhuriyet
doneminde de sorulmaya devam etmistir. Coziim bellidir, “Bati gibi olacagiz” ama
nasil? Bir takim Tirk diisiiniirii Bat1’y1 top yek(n kabul etmemiz ve her seyiyle taklit
etmemiz gerektigini sdylerken; bir takim Tiir diisiiniirii de Bati’nin ahlakinin saf dis1
birakilarak tekniginin alinmasi gerektigini soyliiyor. Alinacak olan bu teknik bir usul
degil emek sarf etmeden Bati’da direkt aliniyor, yalniz. Bu durum da aslinda bir ¢6ziim
degil yeni sorunlarin baslangici olmustur.

Bu iki kutup disinda kalabilen ve tiglincii bir yol oldugunu sdyleyen Nurettin

Topgu, 6zgiin bir Cumhuriyet donemi aydinidir. Topgu, muhafazakar kimligine ragmen



Tiirkiye muhafazakarlarindan ayrilmis ve olaylara onlardan farkli yaklagsmistir. Yasadigi
donem icerisinde muhafazakar ve Kemalist diisiince yapisindan farkli olarak Nurettin
Topgu, Bati’ya ve modernizme elestirel bir sekilde yaklagsmis, yasanan sorunlara daha
objektif bakabilmistir. Bu yoniiyle Topgu nevi sahsmna miinhasir bir diisiiniir
olabilmistir. Topgu’ya gore Bati hem k&tii hem iyidir. Iyidir; ¢iinkii Bat1 Hristiyanligin
mistik giiclinlin sonucudur. Skolastik diigiinceyi yikip, Ronesans ruhunu canlandiracak
aydin ve 6zgiir bir ruha dayanir. Kotiidiir; ¢linkii maalesef ki sanayilesmeyle maddeye
iistiinliik tanimis manay1 hice saymis ve kendinden olmayan milletleri somiirmiistiir.
Dogal olarak Topcu, Batinin her zaman iyi ya da her zaman kotii oldugu genellemeci bir
yaklagim benimsememistir. Cogunlugun aksine Topcu Bati’'min Orta Cagda iyi
oldugunu diisiiniir. Orta Cagda egemen olan Hristiyanlik diislincesi Bat1’y1 Ronesans’a
kavusturmustur. Orta Cagdaki Skolastik diisiinceye isyan eden millet mistikleri/ dehalar
kilisenin 6ziinden uzaklastirdigi Hristiyan mistisizmine doniis saglamistir. Fakat ote
yandan Bati Ronesans’tan sonra da o ruhu koruyamamis ve bilim adamlart teknik
icatlarin ¢cogalmasiyla mistik insanin yerine materyalist bir insan koymustur. Ve Bati
asil o zaman “kotii” olmaya baslamistir.

Modernizmin mensei Bati’dir ve Batida modernizm dogal bir siire¢ olarak
gerceklesmistir. Birkag asirda yavas yavas ve kendi i¢ dinamikleri ile disaridan bir
miidahale s6z konusu olmadan toplumsal bir degisim yasanmistir. Topcu, modernlik
sorununu daha doktora tezinde ele almaya baslamigtir. Daha sonra da konuya dair
caligmalar yapmistir. Modernizm sorununu bir varolus sorunu gibi ele almistir. Diger
Miisliiman ve Tirk diigtiniirlerinden ayrilarak bir filozof gibi “nasil modernleselim”
degil “ni¢in modernleselim” demistir. Bu filozofca yaklasim Topgu ile ilktir. Topgu
modernligi kabul edilmis bir ideoloji olarak ele almaz. Ona temkinli yaklasir. Bu da
celiskilerini, sorunlarini, catigmalarini gormesini saglar. Topcu’yu Tiirk diislince
diinyasinda 6zgiin kilan da bu temkinli tavridir.

Yiiksek lisans tezi olarak kaleme aliman bu ¢alismanin birinci bdliimiinde
kavramsal ¢er¢evede modernizm, modern, modernite kavramlarinin filolojik kdkenleri
ve ¢esitli anlamlarina yer verilmistir. Modernizm kavraminin ne zaman 6ne ¢iktigl ve
popiiler olduguna deginip farkli zamanlardaki kullanim alanlari, modernizme yapilan
elestirel bakisa yer verilmistir. Modernizm Bat1 menseli ve Bati tarafindan dayatilan bir
deger olarak goriilmesine ve bilinmesine karsin Bati’nin kendi diisiiniirleri tarafindan da

tenkide ugramistir. Caligmanin birinci kisminda bu elestirilere de yer verilmistir.



Calismanin ikinci bolimiinde Topcu’nun hayati ve fikir diinyasi ele alinmistir.
Calismanin son boliimiinde ise Nurettin Topcu’nun Bati ve modernizm yaklagimi

degerlendirilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

1. ARASTIRMANIN TASARIMI

1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Bu yiiksek lisans tezinde, modernizmin kavramsal kokeni, tarihsel gelisimi,
Batili diisiiniirlerin modernizm yaklasimlari, Baticilik ve son olarak da Nurettin
Topcu’nun fikir diinyas1 Bat1 ve modernizm anlayisi ele alinmistir.

Modernlik ve modernlesme, Bati kiltiiriinde olumlu ¢agrisimlar yapan ve
bdylece kendisine olumlu deger yargilar1 yiiklenen bir kavramdir. Bugiin modernizmin
etkisinden kurtulabilmis bir tek toplum gdsteremeyiz. Bu calismanin amaci fikir
diinyamizda ayriks1 durusuyla yer alan Nurettin Topgu’nun modernizmi ve Bati’y1 nasil
algiladig1 ve tanimladigidir. Cevaplanmasini istedigimiz soru; Topgu, modernizmi ele
alisiyla ve Bati’ya yaklasimiyla Tiirk diisiince diinyasinda nasil bir yer edinmistir,
sorusudur. Muhafazakar cizginin benimsedigi bir isim olmasina ragmen Bati’ya ve
modernizme yaklasimi onlardan farkli olmus ve sadece sorunlari degil sorunlara
getirmis oldugu ¢ozlimlerle de diisiince diinyamizda 6nemli bir yer edinmistir. Bilhassa
¢Ozlim Onerilerindeki yenilik¢i bakisiyla Topgu’nun fikirlerinin ¢alisiimasinin akademik

calismalara katki yapacag diisliniilmiistiir.

1.2. Arastirmanin Metodu

Bu yiiksek lisans tezi literatiir taramasina dayanan kuramsal bir ¢caligmadir. Her
akademik calismada oldugu gibi bu ¢alismada da teze ismini veren Nurettin Topgu’yla
ilgili once birincil kaynaklara bagvurulmustur. Topcu’nun konusma ve yazilarindan
miitesekkil bu kaynaklarda Topcu’nun kendi diislincelerine ulagilmistir. Daha sonra
Topeu’yla ilgili diger kaynaklara ulasilmis ve bu kaynaklar incelenmistir. ikincil
kaynaklar olan kitap, gazete yazilari, akademik ve bilimsel dergiler, hatiratlar ve
makalelerden olusan bu c¢alismalara kaynakgada yer verilmistir. Tezin muhtevast ve
problematigi ile ilgili {lilkemizde yazilmis eserler taranmis, bu noktada literatiir
arastirmasi yapilmis ve bu eserler de ikincil kaynak olarak degerlendirilmistir.

Arastirma, eldeki bilgiler dogrultusunda, farkli disiintirlerin konu hakkindaki

goriiglerinden yararlanilarak, kuramsal cergevede, temel verileri goz ardi etmeden,



secme ve eleme sonucunda sistematik olarak yapilmig, bu noktada, dokiimanter

malzeme ve internetten de yararlanilmistir.



IKIiNCi BOLUM

2.MODERNIiZMiN DOGUSU VE BATI

2.1. Kavramsal Cerceve

Modernlik, Latince “modernus” sozciigiinden gelmistir. Avrupa’da 5. Yiizyilda
Hiristiyanlik zamaninda Romali ve pagan donemden, eskiyi yeniden ayirmak i¢in tercih
edilmistir (Kizilgelik,1994: 31-33). Felsefi Terimler ve Doktrinler S6zliigii Modernligin
genel mana da bir ulusu, 6zel olarak ise kendi gelismesini kendisi tamamlamis olan Bati
Medeniyetinin en son ulastig1 hayat seklini ifade ettigini agiklamigtir. Ronesans ve
Aydinlanmada meydana gelen kiiltiirel degerlerin, endiistriyel ve bilimsel yeniliklerin,
sosyal iligkilerin diizeylerinin benimsenmesidir. Modernitenin kendisini iki hipoteze
dayandirdig1 goriilmektedir. “1) Fizik ve sosyal dlemin akledilebilir amagta oldugu, 2)
Sosyal alemin birey tarafindan sekillendirilip, dizayn edilebilecegi.” Bunlara A.
Touraine “aklilestirme” ve “6znellesme” demektedir. Modernite rasyonelligi ve bilimi
oncelemis, kiiltiirii ve degerleri yok saymis ve bunlarin yok olmasma meydan
hazirlamistir (Bolay, 1996: 283).

Demirhan (1992: 11-13) modernligi bir akil durumu olarak tarif etmistir.
Modernlik zamanla ilgili bir kavramdir, i¢inde yasanilan donemi veya yasanilan zamani
kendisini odak alarak tanimlayan bir ¢aba ve biling durumudur. Bu bilin¢ bu manasiyla,
tarthsel olanin zitt1 olarak degerlendirilebilir. Modernlik, devamli kendini yenilese ve
dontisiime ugrasa da, eski olanin yerine yeni olanin geldigini, yeninin hilkkmiinii ve
yeninin degerli oldugunu vurgulamistir. Antik Cag ile baglanti kurulan dénemlerin
biling durumu ifade edilmistir. Bu durumda Antik Cag bir misal olarak ele alinan ve bir
model olarak 6n goriilen, taklit edilmesi sart olan bir donemdir. Boylece her donem
kendisiyle alakali olusan bilinci, Antik Cag’in degerlerini tekrar gozden gegirerek,
Antik Cag’in sartlar1 ¢ergevesinde olusturmak kendisini yeniden sekillendirmek
durumundadir. Tarihsel bakis agis1 goz oniine alindiginda ve fen bilimlerinin gelisimi
ile meydana gelen ilerleme anlayis1 degerlendirildiginde, Antik Cag’in giizellik bakis
acisinin gecerli olamayacagi, Antik Cag’in da eskiyecegi anlasilacaktir; ¢iinkii “akil
daha kusursuz olana dogru” ilerlemistir ve “Antikler adina olusturulan 6nyargi bos

¢ikmaya mahkimdur”.



Orta Cag ve Ronesans’in arkasindan “modern zamanlar” gelmistir. Modern yeni
olanin ya da yakin zamanin es manasi haline gelmistir. Iyi veya kotii ele alinsin,
giindelik hayatta ve kiiltiirde modaya uygun davranislara ‘modern’denir. Modern olmak
demek, eskiyle gecmisle alakasi olmayan ve i¢inde bulundugun hayatin1 idame
ettirdigin diinyay1 bagka metotlarla ele almak demektir. Bazilar1 modernligin ¢ok uzun
siirdliglinli farz ederek yeni bir bagliga gecer: Post modern. (Jeanniere, 1999: 15-16).
Modernite tabiatina uygun olarak geleneksel ve siirekli olan1 6tekilestirmesiyle 6n plana
cikmistir, varligini bu 6tekilestirme iizerine dizayn etmistir.

“Modernite ge¢ 16. yiizyilda Francis Bacon zamaninda, hatta bazi teorisyenlere
gore daha once bagladi. O ‘kadimler ve modernler arasindaki’siyasal bireycilik
felsefesiyle, bilimin, kadimlerin bilgeligine karsi savasinda kendisini gésteren
‘kavga’donemi olarak tarif edilir” (Hollinger, 2005: 37).

Bedri Gencer’e gore; Tim modern kavramlar gibi “modern” de ilk bakista
sosyolojik, temelinde teolojik bir kavramdir. Sosyolojik agisindan baktigimizda
modernlesme basit¢e “koklii sosyal degisme” olarak tanimlanabilir. Buna bir 6rnek
verecek olursak: Tiirkiye gibi temel gecim kaynagi tarim olan bir toplumunun
sanayilesmeye baslamasi, bu manada modernlesme denen oldukca koklii ve zorlu bir
sosyal degisme durumuna girmesi demektir. Teolojik bakis agisindan ise modernizm
ahir zamanda Mesih’in olusturacagi yeryiizii cenneti anlamina gelen ‘“yenidiinya
diizenini” 6ne ¢cekme “sekiilarizm yardimiyla”, “simdi ve burada” kurma projesi olarak
ifade edilebilir. Yeni bir diisiince seklinden yeni bir yasam tarzina, yeni bir diinya
sekline geg¢is siireci, bize modern kavraminin ii¢ boyutunu olusturmamiza izin verir:
Modernizm (moderncilik), “yeni bir diinya dizayni”, modernizasyon (modernles(tir)me)
“yeni bir diinya kurma siireci” , modernite (modernlik) ise “yeni bir yagam tarz1” olarak
tanimlanabilir. Modernizm, aydinlanma déneminde oldugu gibi, gelenegin ve gegmisin
inkan ile, aklin kilavuzlugunda bir gelecek dizayn tasarisimi ifade etmistir. (Gencer,
2012: 116-117). Modernlik kavraminda siirekli ilerlemecilik ve kalkinmaya vurgu
yapilsa da misyonu itibariyle kalkinma ve ilerlemeci anlayistan ¢ok hayat tarzi ve kiiltiir
tizerinde tekasiif edilmistir (Aktay ve Topcuoglu, 1999: 62).

Modernligi 6lciitlerini belirleyen ve bir toplumu modern olmasini saglayan bir
takim Olgiiler belirlenmistir. Modern olmayan toplumlar, bir aligveris ekonomisine
(kapitalizm ) veya net bir is boliimiine (yapisal ve islevsel farklilagsma) barindiramayan,

goreli olarak dar homojen, endiistrilesmemis kalabaliklardan olusan geleneksel toplum



yapisina dayanmigtir. Modern toplumlar ise tam aksine, gayet iyi bir bicimde
endistrilesmis (Pazar veya baska sekilde) bir kapitalist ekonomisi i¢inde barindiran,
oldukca tekel bir sosyal farklilagsma sergileyen biiyiik ve ayrisik bir niifusa sahip, bilim
ve teknolojinin artarak daha fazla hayatta yer kapladigi, sekiilerlesmis, akilc
biirokrasiye sahip ve yabancilagsmanin gorildiigii toplumlardir (Hollinger,2005: 44).
Modernizm, kisacas1 sosyal hayat ve toplumdaki farklilagmadir.

Touraine (1994: 23) ise modernligi;

“Modernlik, salt degisim ya da olaylar silsilesi de degildir; akilci, bilimsel,
ekolojik ve idare etkinligin tiriinlerinin yayginlastirilmasidir. Iste bu nedenle modernlik
toplumsal yasamin ¢esitli boliimlerinin giderek artan farklilasmasin icerir.” seklinde

tanimlamistir.

2.1.1. Bat1 Modernizm Tarihi

Modernlesme temelinde akilciliga dayansa da asil amaci akiler bir toplum yapisi
insa etmektir. Yeni toplum yapisi akil sadece bilim ve teknik icin degil insan ve doganin
idaresi i¢in de temeldir (Tauraine, 2010: 26). Bunlarin basinda iktisadi yapiy1 akla
dayandirmak vardir. Kapital ekonomi sadece maddi bir ekonomik yapiy1 degil rasyonel
bir inan¢ ve deger bicimi olarak nesneler ve tarihle hesaplanabilen olaylar arasindaki
kopusun ciizi bir modernlik anlayisinin iktisadi seklidir (Taureine, 2010: 46).

Modernlesme teorileri 2. Diinya Savasi’dan sonra ortaya cikmis olsa da
modernlesme daha eskilerde Avrupa’da yasanan birtakim degisikliklerin sonucudur. Bu
sosyal ve siyasi degisikligin uzantilar1 Orta Cag’dan ¢ikisa ve Yeni Cag’in baslangic
donemine denk gelmistir. Yeni Cag’1 baslatanin Ronesans oldugunu sdylemek yanlis
olmaz. Ronesans’la rasyonel diislincenin 6zgiirliigli s6z konusu olmustur. Ampirik
yontemler ve gézleme dayanan pozitivist yaklasim skolastik donemi devre dist birakmis
ve serbest fikir ortam1 yaratmistir. Yeni paradigma kilisenin tiim anlayisini alt {ist etmis
ve otoritesini sarsmigtir. Sanattan edebiyata bilimden felsefeye her alanda doniisiim
baslamistir. Kilisenin halkin goziinden diigmesiyle modernizmin temeli de sayilan laik
ve profan inan¢ ve degerler oniindeki engel de kalkmistir. Tiim bu degisimler tabii
olarak yeni bir is¢i smifinin dogmasina da yol agcmistir. Bati’nin geleneksel yapisi
bliyiik degisim yasamis ve yeni degerler sistemi kurmak gerekmistir (Tazegiil, 2005:
36-39).
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Italya’da dogan ve yayilan edebiyat, sanat ve bilimde yeni yaklagimlar getiren
Ronesans ile 6zgiirliik¢ii bir ortam dogmustur. Bu yeni durum Orta Cag’in aksi olarak
daha laiktir. Ayrica toplum igin yasayan geleneksel yap1 yerine daha birey merkezli bir
anlayis gelmistir. RoGnesans’in bireyci yaklasimi ve gelenege baskaldiris1 modernizmin
baslangict olarak goriilmiistiir. Ancak bu bir baslangic olmakla beraber tam bir kopus
olarak goriilmez. Dolayisiyla bu modernizme giden yoldaki ilk adimlar olarak
degerlendirilmelidir.

Aydilanma bir rasyonel harekettir. Bu hareket Ronesans i¢cinde mutlak bilgi ve
herkesge kabul edilebilir genel gegerlilige sadece akilla ulasilabilecegini sOylemistir.
Aydmlanma kiiciik gruplar ya da kisisel felsefeler igerisinde sikigip kalmadan tiim
insanlig1 akilla kurtarmayr hedeflemistir. Aydinlanma fikri bireyi kendi ve ig¢inde
bulundugu toplumun bazi kisitlayici ve yobaz taleplerinden kurtarip onu daha akiler bir
birey yapmak isteyen ve daha akilci bir topluma katmaya ¢alisan bir anlayistir.

Habermas’a gére modernizm, Aydinlanmaya dayanan nesnel diisiince, pozitivist
anlayis ve tiniversal deger anlayisi ile bir projedir. Proje evrensel bir yaklagimla hiir ve
akiler bireylerin ve bilgi birikiminin tim insanligin hizmetine sunulmasini
hedeflemistir. Bunu yaparken bireycilikten 6diin vermeyen modernizm bireyi ve akli
toplumun ve her seyin istiinde tutmustur. Modernizm geleneksel yap: iginde kaybolan
bireyi adeta yeniden kesfetmistir. Kiliseye ve onun otoritesine baskaldiran modernizm
bilmin egemen olmasini saglamistir (Cigdem, 2006: 14).

Aydinlanma bir diisiince hareketi idi ve felsefi bir temeli vardir. Bu diisiincenin
siyasi ayagini Fransiz Devrimi olusturmustur. Avrupa’da biiyiik kentler i¢inde sadece
zanaatkarlar ve yoksullar degil ekonomik giiciin biiylik kismini elinde tutan kalbur iistii
bir sinif da mevcuttu. Ve bu zengin kesim kismen endiistriyel isgiiciinii baslatmistir. Bu
smif toplumun geleneksel yapisini degistirecek diizeyde olmamistir. 1789 Fransiz
Devrimi ile baglayan kitlesel hareket ancak sinifli feodal yapiya darbe vurmus ve onu
dontistiirmiistiir. Fransiz Devrimi birey ve akil merkezli yeni bir toplumsal ve siyasi
yap1 insa etmeye baslamistir. Aydinlanma diislincesi modern dncesi toplumdan farkl
olarak profan anlayisiyla dini yapiyr alt iist etmistir. Bu sayede totaliter Katolik
Mezhebi disinda da yeni mezhepler dogmustur (Urhan, 1999: 167).

Modernlesme bir seriiven olarak felsefi kanadin1 Aydinlanmadan almis, siyasi
olarak Fransiz Devriminden ge¢mis ve bdylece ulus devletin kurulmasini takip etmistir.

Yeni dogmus olan burjuva daha fazla kazanmak isteyince bu silire¢ Sanayi Devrimine
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ortam hazirlamistir. Modernlesmenin Sanayilesmeye giden yolda Fransiz Devrimi ve
Aydinlanma felsefesi ile baslayan siireci ekonomideki bazi degisiklikler takip etmistir.
Bunlarin baginda tarim ve zanaata bagl iiretimin yerini sanayi liretiminin almasi vardir.
Bu silireg bir anda gergeklesmemis uzun zaman almistir. Ve bu zaman igerisinde
Bilimsel Devrim de 6nem arz etmistir.

Newton’un Yer¢ekimi Kanunu’nu kesfi Bilimsel Devrim’in baslangici olarak
gorilmistiir. Bu kanun yepyeni bir bakis agis1 getirmistir. Geleneksel diisiince doga ve
doga dis1 olaylar1 tanrisal ve tinsel sebeplere baglarken Newton doga i¢inde sebep sonug
iligkisiyle bunlar1 bir kanuna baglamistir. Kilise dogada gergeklesen olaylari mistik bir
sekilde ele alip bunu tanr1 ve melek gibi baz1 soyut varliklara baglarken, doganin kendi
kanunlar1 olduguna ve bu kanunlar dogrultusunda bir diizeni oldugu goriisii ifade
edilmeye baglar. Bu yeni bakis agis1 diinyevi ve laik siireci hizlandirmastir.

Bilimsel Devrim, evrenin sorularini evrenin iginde cevaplamistir. Bunu da
rasyonel bir sekilde yapmistir. Teknoloji Bilimsel Devrim sayesinde sanayilesmenin de
icinde yayilmustir. Sanayi Devrimi ilk defa dis ticaretin oldukga biiyiiyiip sermaye
birikiminin hizlandig1, teknik buluslarin ve yeni ekonomik icatlarin dogrultusunda
{iretime makineyi, motoru ve organizasyonu isleten Ingiltere’de gériilmiis, sonradan
Fransa ve Bati Avrupa’dan Amerika’ya yayilmistir. Sanayi Devrimi, kapitalistlesme,
0zel miilkiyet alanlarindaki gelismeler, serbest girisim, zaman ve mekansal degisim,
tabiat ve insana dair doniisiim, madde ve paranin 6nem arz etmesi, akilcilik, bireycilik

gibi toplumun her boliimiinde farkl tezahiirleri ortaya ¢ikarmistir.

2.1.2. Bat’da Modernizm Algilamalari

Modernizm yeni bir soluktur. Bambagka degisimlere yol agmis ve dogal bir
siire¢ olmasina ragmen izah edilmesi zorunlu goriilmiistir. Bunun i¢in doénemin
sosyologlar1 kollart stvamistir. Klasik Sosyoloji’nin temsilcilerinden Ferdinand T6nnies
(1855-1936), Emile Durkheim (1858-1917), Karl Marks (1818- 1883), Georg Simmel
(1858-1918), ve Max Weber (1864-1920) yasanan degisimleri izah etmek ve
yorumlamak icin birbirinden farkli kuramlar gelistirmistir. Oncelikleri bu yeni olguyu
tanimlamak ve 6zelliklerini belirlemek olmustur (Aksit,1985: 210).

Klasik Sosyoloji’nin onceligi modernlesme siirecinde olan toplumu anlamaya
calismak olmugtur. Tonnies, bu yeni yapiy1 Cemaat ve Cemiyet kavramlariyla;

Durkheim, sosyal dayanisma ve yardimlagsma kavramlar1 ve intihar anomi gibi
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kavramlariyla; Simmel, sehir, ekonomi ve insan akli ve iligkileriyle; Marx, iktisadi yapi,

smiflar ve yabancilasma kavramlariyla; Weber ise biirokrasiye bakisiyla ele almistir

1. Ferdinand Tonnies:

Sosyolojik kuramlarin modernlesme ile ilgili ilk ¢alismalar1 daha ¢ok modern ve
geleneksel topluma bir agiklama getirmek {izerinedir. Loo ve Reijen’e (2006: 18) gore
modernlesme kavramini tercih etmemis olsalar da 19. yilizyilin biiylik diisiiniirlerinin
calismalarinda bu kavramin fikirsel kokenlerine rastlanabilir. Buna Ornek olarak
Ferdinand Tonnies (1855-1936), 1887 tarihinde “Cemaat ve Toplum” (Gemeinschaft
und Gesellschaft) isimli eseri ile modernlesmeyi agiklayici bir tanimlama sunmustur.
(Slattery, 2008: 59).

Tonnies, cemaat ve cemiyet kavramlarini birlesik kavrami iizerinden aciklar.
Ona gore cemaat farkliliklari igcinde birlestirebilenken, cemiyet birlestirici 6zelliklerine
ragmen biitiinlesemeyen bir yap1 olmustur. (Saribay, 1995: 158). Cemaat ve cemiyet
ayrimina dayanan bu goriis modernlesmeyi anlamak i¢in klasik bir yontemdir. Cemaat
yapist daha homojen dagilan, niifusun yogun olmadigi, sifahi degerlerin ve gelenegin
baskin oldugu, kabile anlayisinin egemen oldugu ve dayanismanin fazla oldugu,
ekonominin tarima dayandigi bir toplum bicimini ifade etmistir. Cemiyette ise niifus
yogunlugu, is boliimii sebebiyle ihtisaslasma ve buna bagl iligkilerin oldugu, yazili bir
hukuk ve kurallar biitiiniiniin oldugu, bireysellesme odakli, ekonomisinin sanayiye
dayandigi bir toplum yapisindan s6z edilmistir. Tonnies, Gemeinschaft sosyal
yapisindan Gesellschaft’a doniisiim stirecinde ilerlemeci ve evrimci bir perspektife
sahiptir (Kivisto, 2008: 124). Toplumda yapisal farklilagmanin baglantilar baglaminda
g0z Oniinde bulunduruldugunda cemaat-cemiyet ayrimi Tonnies ardindan sosyologlara
genis bir perspektif saglamistir. Toplumun temelleri {izerinde degerlendirilmesi daha

sonra bir boliim sosyologlar tarafindan da devam ettirilmistir.

2. Emile Durkheim; Toplumsal Dayanisma ve Diizen

Durkheim diisiincesini diizen ve denge iizerine kurmustur. Oncelikle yapilmasi
gerekenin toplumu dengeli ve diizenli hale getirmek oldugunu belirtmistir. Daha sonra
da toplumlarin nasil gelistigi ve kompleks hale geldiginin anlamaktir (Cirhinlioglu,
1999,38). Durkheim, boylelikle gegmis toplumlara getirdigi izahla yeni ve modern

toplumu da analiz etmeye ve anlamaya ¢alismistir. Durkheim, modern 6ncesi toplumun
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modern topluma gegisini, yeni toplumun ne sekilde kuruldugunu, bu yeni diizenin
devamini, kii¢lik yerel gruplarin nasil sanayilesmis sehirlere doniistiigiinii, is boliimiiniin
artmasi ve bununda toplumsal dayanigsmaya yol agmasina baglamistir (Slattery, 2008:
116).

Durkheim’a gore toplumsal is bdoliimii mekanik ve organik dayanigma
modellerine dayanmistir. Toplumlar1 mekanik ve organik olarak siniflandirmak modern
ve modern Oncesi toplumlar1 tasvir etmekle birlikte, degisen toplumsal yapilarin
aciklanmasi i¢in soyut birer tanim olmustur. (Turner v.d., 2010: 366). Modern 6ncesi
toplumlarda insalara arasi iliskiler dada dogrudandir ve is bolimi az olmustur. Kiigiik
gruplar halinde yasayan bu insanlar bulunduklar1 yerde en uygun olan seyleri yapmakta
bunu ayn1 sekilde yapmaktalar ve grup degerleri de benzemistir. Durkheim’in mekanik
dayanisma dedigi bu iliski dogrudan ve i¢ icedir. Ancak artan is bolimii ile modern
toplumda bireyler bagimli hale gelmistir. Modern insan diger insanin eylemleri
sonucuna gore yasamaya mecburdur ve bu da Durkheim’in ifadesiyle organik
dayanismaya neden olmustur. Mekanik dayanismanda benzer benzerle iligski halinde
iken, organik dayanigsma islevsel ferdi farklar iizerine kurulmustur (Loo ve Reijen,
2006: 19-20).

O halde mekanik dayanismanin organik dayanismaya evrimi ayni1 olmanin yerini
farklilik, homojen yapinin heterojen yapiya birakmasi, toplumcu anlayisin yerini
bireyciligin almasi, 6zel miilkiyetin 6nem kazanmasi, bireysel haklarin ve simif ve statii
ayriminin artmasi seklinde olmustur (Slattery, 2008: 124).

Durkheim’in tizerinde durdugu bir diger kavram anomidir. Anomi kriz
donemlerini ifade eder bir kuralsizlik ve karmasa durumudur. Durkheim geleneksel
toplumdan modern topluma gegerken yasanan degisim ve doniisiimiin bireyin toplumla
olan iligkisini sosyolojik izaha ¢aligmistir. Bunu yaparken intihar olgusunu ele almistir.
O intiharin toplumlarda normal seyrin disinda meydana gelen patolojik sorunlarin
bireye yansimasi oldugunu diisiinmiistiir. Intihar sonucunun &liimle biteceginin farkinda
olarak yapilan her eylemdir (Aron, 2000: 266).

Intiharin toplumsal bir sonug oldugunu diisiinen Durkheim, intihar cesitlerini de
birey ve toplum iliskisine baglamistir. Bencil, elcil, fatalist ve anomik olmak tizere dort
intihar ¢esidinden bahsetmistir. Bencil intihar bireyin topluma karisamamasi ve aidiyet
duygusunun zayiflamasina, elcil intihar ise bireyin grup i¢inde kaybolmasi ve grubun

menfaatleri i¢in kendilerinden vazgegebilmelerini ifade etmistir. Fatalist intihara fazla
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yer vermeyen Durkheim, asir1 baskici tim bireyselligi engellenmis zorba bir ortamda
Ozgiir olamadig1 ve her hareketinin baski altinda olduguna inan bireylerin intiharin
fatalist olarak tanimlamistir (Turner v.d. 2010: 381-393).

Anomik intihar; Durkheim’in en ¢ok {irerinde durdugu intihar bigimidir.
Modernlige gecis siireci hizli ve biiyiik olmustur. Geleneksel toplum yerini yeni ve
bambaska bir topluma biraknustir. Bu siirece uyum saglamak zor olmustur. Iktisadi yap1
degismis tarimla ge¢inen insanlar bir anda issiz kalmistir, maddi degisim manevi
yapilarda degisiklikler yapmistir. Durkheim bu donemlerde intiharin arttigini
belirtmistir. Yine istatiksel olarak savas ve siyasi calkantilarin oldugu ddnemlerin
intiharin az oldugu donemler oldugunu ifade etmistir. Modern dénemin hizli ve bas
dondiiriicti akis1 insanlarda kaygi, belirsizlik ve doyumsuzluk duygularina yol agarak
intihara zemin hazirlamistir (Aron, 2000: 273-274). Durheim yapisal islevselci sosyoloji
anlayisiyla modern toplumu izah etmistir. Durkheim’in ayni anda modern toplumun
sebep oldugu bunalimlari anomi ve intihar meseleleri lizerinden tartigmaya yonelik
giindeme almasi, modernlesmenin sosyal ve bireysel c¢okiintlilere dikkat c¢ekmesi

agisindan énemli olmustur.

3. George Simmel: Modern Hayatin Yansimalan

Simmel, moderniteyi tanimlarken onu bilim ve teknoloji ekseninde ele almistir.
Modern yasamin bireyin ruhsal huzurunu bitirdigini onun yerine hizli akis icinde
kaybolan bir insan getirdigini, kaygili ve bir seylere 6zlem duyan caresiz kargasa
ortamina biraktigini ifade etmistir (Frisby, 2008: 23).

Simmel, yapisal farklilasma sonunda modern 6ncesi toplumlarin ciizi olarak yok
olmasi ya da zayiflamasiyla bireyin daha 6zgiir oldugunu sdylemistir. Ancak bu durum
kavmiyetci bir sekilde grup i¢inde erimis ve grup sayesinde ayakta kalmis birey igin
yeni bir durumdur. Artik 6zerk olan birey yeni duruma adaptasyon saglayamamaktadir.
Modernizm is boliimii hasebiyle insanlar1 birbirine bagh kiliyor gériinmesine ragmen bu
yeni iliski bi¢iminin aragsal ve sekilsel olmasi yani menfi olmasina yol agmistir (Loo ve
Reijen, 2006: 18).

Simmel, toplumsal olarak farklilagma siirecinin baglantisal oriintiilerinde iki esas
degisiklik olusturdugunu ifade etmistir. Oncelikle gruplar dogal bir sekilde degil

rasyonel bir sekilde olusmaya baslamistir. Daha sonra ise bu gruplarin sayisi artmistir.
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Organik yapida bireyin katildig1 grup sayist azdir. Ancak modern toplumda say1 artmis
ve birey gruplar1 kendi se¢ebilmistir (Turner vd., 2010: 294-295).

Tiim bu degisim elbette ki kolay olamamistir. Hem siire¢ hem de sonuglar yeni
sorunlara yol agmistir. Artan grup iliskileri rekabet ortami ve catismaya yol agmustir.
Birey lizerinde bir baski hissetmeye baslamistir. Bilhassa yogun kent hayati kapital
ekonominin insan iligkileri lizerindeki etkisi insan1 ruhsal ve zihinsel olarak hakimiyeti
altina almistir. Yeni kalabalik ve hizli yasam kisinin duygu durumunda ani ve bazen

kokli degisikliklere sebep olmustur (Altun, 2005: 166-167).

4. Karl Marks: Kapitalist Modernlesme

Catismact kuramin teorisyenlerinden biri olan Karl Marks (1818-1883),
modernlesmeyi degisen ekonomik yapiyla aciklamistir. Gelisen sanayi ve kapital
ekonominin topluma yansimalarina deginmistir. Modernlesmeyi kapitalist olarak
gormiis ve kapitalizmin tiim celiskilerini agiga ¢ikarmayr denemistir (Harvey, 2006:
120). Yasadigr donemdeki tiim degisimleri gelenekten uzaklasmay1 ifade ederken eski
deger yargilarinin ve fikirlerin dagildigin1 yeni olanlarinsa katilagmadan gozden
diistiigiinii sdylemistir. Marks, kat1 olan her seyin buharlastigini tiim kutsallarin yok
oldugunu soylemistir (Marks ve Engels, 2011: 50). Yeni ekonomik diizen kapitalist
tiretim iliskisine bagli olarak burjuva ve proletarya smiflarinin dogmasina ve bu smiflar
arasinda catigsmalarin yasanmasina yol agmistir. Burjuvanin is¢i sinifin1 somiirmesi ve
insanlardaki yabancilasmay1 da kapitalist ekonomi modeline dayandirmistir.

Marks, insanlik tarihini iktisadi yapilarina gore smiflandirmistir. Dort {liretim
bi¢ciminden bahsetmistir. Bunlar Asya tipi, Antik, feodal ve kapitalist ekonomidir. Asya
tipi ekonomide tiim siniflar devlete tabi olmustur. Antik dénemde iiretim iligkileri
kolelige dayanmistir. Feodal yapr da bu kolelik topraga kapitalizmde ise paraya baglh
hale getirilmistir. Tiim bu iretim bigimleri insan1 sémiirmeye yoneliktir. Marks bu
sOmiiriiniin kapitalizmin kendini yok edip sosyalizme ge¢mesiyle sonlanacagini
diistinmiistiir. Ona gore bunlar, bireyin birey tarafindan somiiriilmesinin farkli seklini
olusturmustur. Sosyalist liretim sekli yani bir araya gelmis {ireticiler, bireyin birey
tarafindan sOmiiriilmesine, elleriyle istthdam edilenlerin hem {iretim vasitalarinin
miilkiyetini, hem de siyasal giicii elinde tutan bir siifa bagligina katkida bulunamadigi

icin burjuva liretim sekli son uyusmaz toplumsal sekli olmustur (Aron, 2000: 127).
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Toplumlarin donilistimii konusunda evrimeci ve biitiinlestirici bir yaklagim
gosteren Marks, iretim iliskilerine bagli olarak bes basamakli bir evrim tipolojisi
cizmistir; Ilkel Komiinal, Feodal, Kapitalist, Sosyalist ve Komiinist diizenler. Kapitalist
diizen, Marks’in bulundugu donemi ifade ederken Ongoriisiine gore ileride is¢i sinifi
tarafindan temellendirilecek olan Sosyalizm ve Komiinizme gegilecektir (Cirhinlioglu,

1999: 122).

2.1.3. Batihllasma

Bati’nin cografi olarak dahi nereyi kapsadigi tartisilan bir meseledir. Bati
dendiginde ABD algilanacak midir yoksa sadece Bat1 Avrupa mi anlasilacaktir. Kimi
diisiiniirler ABD, Bat1 Avrupa ve Japonya’y1 Bati olarak kabul etmistir (Guénon, 1991:
40). Ayrica Balkan iilkeleri ve Dogu Avrupa’nin Bati kabul edilip edilmeyecegi de net
degildir. Tiirkiye ve Rusya gibi kendisinin hem dogu hem de Bat1 iilkesi oldugunu ifade
eden tilkelerin durumu da muallaktir.

Goriildugii gibi Bati ve Dogu cografi olarak dahi goriis birliginin saglandigi
kavramlar olamamuiglardir. Sosyal bilimlerdeki pek ¢cok kavram gibi birden fazla tanima
sahiptirler. Yonlerden hareket ederek bakildiginda Dogu ve Bati hemen her durumda
degisebilmistir. Tiirkiye Yunanistan i¢in batidayken Iran i¢in dogudadir (Ulken, 1948:
11, 99). Bu da demek oluyor ki Dogu Bat1 kavramlar1 jeopolitik olarak birbirinden
ayrissa da sosyal bilimlerde mekansal bir anlamda degil kiiltiirel, ekonomik ve tarihi bir
anlamda kullanilmistir.

Dogu-Bat1 kavramlarinin dogusunu Dogu Roma ve Bati Roma ayriminda kadar
vardirtlmistir. Dogu ve Bat1 Roma arsinda da cografi ve idari bir ayrim bulunmaktaydi.
Bu sekilde yaklasildiginda Dogu’yu Dogu Romanin hakim oldugu medeniyeteler;
Bat’y1 ise Batt Romanin hiikiim siirdiigli medeniyetler tanimlamistir. Hristiyanligin
Akdeniz Bolgesinde hakim oldugu donemlerde Roma’nin ikiye ayrilmasi sonucu
mezhep ayrigmasi da yasanmistir. Bati Roma’yr Katolik Kilisesi Dogu Roma’y1 ise
Ortodoks Kilisesi temsil etmistir. Bat1 ve Dogu ayrinmu 8. yiizyilda Islam Medeniyetinin
dogusuyla daha da kesinlesmistir. Orta Cag’da yasanan Hagli Seferleri sonrasinda artik
Bat1 Hristiyanlar1 Dogu da Miisliimanlar1 kapsamustir (Ulken, 1948: 12-13). Yine de
net bir Dogu Bati tanimi1 Aydinlanma, Roénesans ve Reform hareketlerinden sonra

yapilabilmistir (Ulken, 1948: 13).
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16. ylizyilldan 18. yiizyila kadar sirastyla Ronesans, Reform ve Aydinlanma
diistincesi Bati’nin karakterini sekillendirmeye baslamistir. 19. yiizyildan itibaren de
cogulcu medeniyetler yerini tekilci medeniyete birakmustir. Kendini yenileyen ve
aydinlanan Bati tarihi karanlik ¢agda kalmis Dogu i¢in yeni bir ideal olmustur. Boylece,
Aydinlanma fikri ile zihni degisimini ger¢eklestiren Bat1 ben-idraki 19. yiizyil somiirge
doneminde yayilmaci/emperyalist uygulamalari ile tarihi degistirebilen etken bir benlik
olarak, 19.-20. yiizy1l haritalarim1 olusturmus ve Avrupa egosantrik bir perspektif ile
Bat1 mekén algisin1 meydana getirmistir. Johann Galtung, Bati uygarliginin prototipi
olan Bat1 bireyinin i¢inde yasanilan ortam ve yeryiizii algilamasini su 6nermesiyle dile
getirmistir: “Bat1 ve bilhassa Bati Avrupa ve Kuzey Amerika diinyanin ortasini
olusturur, diger tiim bolgeler bu ana kuvvetin etrafin1 (periphery) teskil ederler”
(Davutoglu, 1997: 152). Bu Avrupa-merkezli Bati mekan anlayis1 ve algilayisi kendini
diinya kiirenin odagmna yerlestirmis, “despotik dogu” uygarliklarinin mekan ve
cografyalarin1 da “Uzak Dogu”, “Yakin Dogu” ve Orta Dogu” gibi ifadelerle
kavramsallastirmistir.

Giliglii medeniyet adimlarma temsillik edebilecek ve fazlaca bir medeniyet
birikimi olusturabilecek aktifli§e sahip toplumlar tarih sahnesinde olduklari an ile tarih
sahnesini etkin bir erk olarak belirlemeye basladiklar1 tarih arasinda varolus
sorunsallarint1 manali bir c¢erceveye denk getiren bir diinya goriisii dizayn etmistir.
Medeniyetlerin asil dayanagmi sekillendiren bu “ben-idraki”, her uygarligin varlik
bilinci ile uyumlu olacak sekilde bir mekan-zaman algilamasini da ortaya koymustur
(Davutoglu, 1999: 39).

On doénemini 15. yiizy1l Rénesans Cagi’nin dizayn ettigi, bir diinya goriisii, bir
fikri ve bir dilim olarak Aydinlanma hareketinin Avrupa (Bati) medeniyetinde
monolitik ve homojen bir fikri sekli meydana getirdigini belirtmek yanlis bir ifade
olmayacaktir. Bu sebeplerden ki, tek bir Aydinlanma yerine Iskog, Anglosakson,
Fransiz ve Alman Aydinlanmasi gibi birbirinden farkli Aydinlanmalardan
bahsedilmistir. (Cigdem, 1997: 13-19). Fakat farkli bolgelerde yasanan ve cesitli felsefi
fikirleri ifade eden tiim bu Aydinlanma donemlerinde fikir adamlarini birlestiren ortak
bir anlami1 vardir: Akil. Aydinlanma déneminde biitiin toplumsal ve politik iligkiler akla
dayali ve rasyonelligi merkeze alan bir plana oturtulmaya g¢abalanmistir. Bununla

beraber, akil Aydinlanmanin biitiinlestirici ve merkezi unsurudur. Yani, 18. ylizyil
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Aydinlanma donemine Akil ¢agi denmesinin nedeni de bu olmustur (Cigdem, 1997:
19).

Aydinlanma felsefesi rasyonellige dylesine bir mana atfetmistir ki “Aydinlanma
akl’”, Antik Cag’da Eflatun ve Sokrates’ten beri devam eden “geleneksel akil”
kavramindan ziyade daha farkli bir boyuta ulastirmistir. Aydinlanma teorisyenlerine
gore, bu yeni rasyonellik, geleneksel/nesnel akil gibi edilgen degil; degistirici-
dontstiiriici ve etken, Horkheimer’in kavramsallastirmasiyla “6znel” bir akildir
(Ozipek, 2005: 25-26).

Seyleri ve soyutlanmalart ¢ozlimlenebilir kilan bu “akil” bakisi, Aydinlanma
felsefesi kapsaminda artik ontolojik bir kategori degil, yonelimsem ve etken bir
benliktir. Hem de Oylesine bir benlik ki, Aydinlanma fikrinin akla kazandirdigi bu
icerik, aklin ilerisine giden bir takim mana ve hedefleri biinyesinde barindirmistir. Lakin
Aydinlanma’ya verilen Kant¢1 karsilik, etken bir benlik olarak aklin bu gergevedeki

mana ve islevini gdstermesi bakimindan fazlasiyla ilging olmustur. (Ozipek, 2005: 27).

2.1.4. islameilik ve Bati

Islam medeniyeti sahnede yer almaya basladigindan beri zaman zaman artan bir
sekilde tartismalarin odaginda yer almustir. Bilhassa son zamanlarda diinyada ve Islam
Diinyasinda tartisilan sosyal ve siyasal Islam anlayisi Islamciligr red ya da savunma
konumuna getirmistir. Bu durum felsefi agidan Islam Diinyasi igin bir avantajdir.
Boylece Islamcilikla ilgili fikirler paylasilirken ayrica Islam Diinyasinin sosyal, politik
ve kiiltiirel durumu da gozler oniine serilebilmistir (Yildirim, 2012: 65).

Tabi ki Islamcilig1 belli ve kiigiik bir kesim iizerinden yorumlamak ve anlamaya
calismak ve gercegin o oldugunu diisiinmek dogru olmaz. Islamciligi bugiiniin
anlasilmasi1 i¢in ara¢ haline getirmek, giincel fikirleri haklilagtirmak adina yapilan
aciklamalar sadece literatiiriin genislemesini saglayacaktir. Uzun bir ge¢misse sahip
olan Islamcilik, ¢agdas fikri saplantilardan uzak rasyonel bir agiklamay1 hak etmektedir.
Islamcilig ele alan diisiiniirler gerek savunmak gerek de reddetmek igin olsun neticede
onu anlamaya ve tanimlayama c¢alismislardir. Gliniimiize kadar Bati’nin gecirmis
oldugu asamalar1 gecirmis olan Islamcilik tanimlanmaya ¢alisirken sadece metodolojik
bir ihtiyag¢ olarak goriilse de aslinda indirgemeci oldugu da sdylenebilir (Yildirim, 2012:

66).
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Tiim olgulart oldugu gibi Islamciligi da rasyonel ve nesnel bir sekilde
tanimlamak gerekir. Islamciligin tarih icindeki seriiveninin objektif olarak agiklayacak
veriler gerekmektedir. Islamcilik tartismalarini agiklamak icin tarihsel bir ¢izgide siireg
analizi yapilmasi ihtiyaglarin karislanmasi igin bir baslangi¢ olacak, Islamcilik oldugu
sdylenen diisiincelerin anlasilmasini da saglayacaktir. Islamciligin tarihi {izerine
yapilacak ilk c¢alisma gosterir ki Cumhuriyet donemine kadar ilk donem ya da Klasik
donem olarak adlandirilabilir. Ikinci ya da Cumhuriyet sonras1 dénemin bugiine kadar
ilk dénemden farkli bir tarihsel ve toplumsal degisim yasadigi anlasilmistir. Tiirkiye
icin konusuldugunda Cumhuriyet dncesi ve sonrast Tiirkiye diginda da ayri zaman ve
mekanlar1 agan bir akim olarak Islamcilik da yeni egilimler ve tecriibeler edinmistir. Bu
siirec sonucunda artik homojenlikten s6z edilemez. Islamciligin Tiirkiye’de her iki
donem i¢in devamlilif1 inkar edilemez. Her ne kadar Osmanli geleneksel bir toplum
yapisini ifade etse de Cumhuriyet bu toplum ve kiiltiir izerine kurulmustur. Bu sebeple
Islamcilig1 da gelenek ve sonrasi olarak ek tamim igine sigdirmak miimkiin degildir
(Yildirim, 2012: 66-67).

19. ylizy1l, Osmanl devletinin isyanlara, toprak kayiplarina ve farkli uluslararasi
etkenlerin hegemonya niifuzlarina kars1 kendini savunmak i¢in stratejiler olusturdugu
bir tarthsel donemdir (Yildirim, 2012: 67). Bati karsisinda giic kaybeden Osmanl
askeri, politik ve iktisadi olarak zayif diigmiistiir. Cok uluslu bir yapiya sahip olan
Osmanl 6zellikle Fransiz Devriminden sonra profan, pragmatist diisiince sistemlerine
yenilmistir (Lewis, 2013: 76). Avrupa’da yayilan ulus devlet anlayisi, politik anlayisin
farklilasmas1 koklii bir degisim yasanmasina sebep olmustur. Diinya bu degisimlere
ayak uydurmaya calisirken Osmanli da Islahat Fermaniyla yeni bir donemin
basladiginin sinyalini vermistir. Bu fermanla arttk Osmanli’nin yiiziiniin Bati’ya
cevrildigi daha net bir isaret olarak kabul edilir (Bulag, 2005: 52-53). Bati’ya olan bu
hayranligin sonucunda Miisliimanlarin Gayri-miisliimlere nazaran dezavantajli duruma
diismelerine Namik Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa gibi isimler kars1 ¢ikmistir. Boylece
Islamci bir tavir sergilemistir.

Islamcilar farkli tarihlerde Islam’in asil kaynaklarma gitme ¢abalarma
girmislerdir. Zaman zaman politik ya da toplumsal degisimler denemislerdir. Fakat
Osmanli’nin zayiflamasi farkli bir ¢catismanin olmasina yol agmistir. Askeri, siyasi ve
teknolojik olarak ilerleyen Bati ezeli diigmami gordiigii Islam Diinyasmna karsit

hamlelerde bulunmustur. Miisliimanlarin da daha 6nce tanik olmadiklar1 bu hamlelere
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hazirlanmas1 gerekmistir. Sentiitk bu durumun ideolojik oldugunu ifade etmistir
(Sentiirk, 2011: 111). Islamiyet bir din olarak degil ideoloji olarak yer bulmasi dini
degerlerini gozden gecirmesine yol agmistir. Uzun yillar saltanat, tarim ve Siinnilikle
ayakta kalmay1 basaran Osmanli’nin Bati’nin iistiin oldugunu anlamasi ve bu yarisa
dahil olmasi biraz zaman almistir.

Miisliimanlarin tarihine bakildiginda Abbasi doneminde Yunan Felsefesiyle 13.
ylizyllda da Mogol saldirilarina kars1 giiglii bir toplumsal, siyasi ve felsefi durus
sergileyebilmistir. Ancak Bati’'min giicii eline aldig1 ve Islam Diinyasiyla catismaya
girdikleri donemde Miisliimanlar tiim bu niteliklerini yitirmek iizeredir. 19.yiizyil
Bati’nin bilgiye ulagsmasini kolaylagtirmig, Bat1 kendi diislincesini yaymaya baslamistir.
Bu durumdan Osmanli aydinlari da nasibini almigtir. islam ve Dogu diinyas: git gide
kan kaybederken Bati’nin gliglenmesi ve maddi olarak ilerlemesi Miisliimanlar tizerinde
etkili olmustur (Lewis, 2013: 76).

Islamc1  diisiiniirler islam medeniyetinin sonunu, toplumun refahim ve
mutlulugunu diisiinmek konusunda hem fikir olmalarina ragmen homojen bir fikir
yelpazesi olusturamamislardir. Aydinlar kendi iglerinde ¢cok marjinal Bati anlayislarina
yonelmislerdir. Sert bir Bat1 ya da sert bir Islamcilik arasinda birgok fikir tiiremistir.
Yiizyil agkin bir siiredir Batililagsma ve Islamcilik arasinda bir tercihe zorlanan aydinlar
yeni fikirler iiretmeye calismustir. Islamcilar, Batmin bilim ve ydntemde somutlasan
geligsmesinin son iiniversal dinin baglilart olan Miisliimanlar i¢in fikirsel bir krize neden
olmasima engel olmak, Osmanli devleti i¢in yakin bir gézdag olusturmaya baslayan
Bat1 goriingiisiine makul bir izah getirmek, Islam’in Batili diisiincelerin bagimsizlik,
esitlik, hukuk gibi hedeflerini asan bir seviyeden insanliga seslendigi, ¢agdas ve diizenli
bir biitiinliik icinde anlatmak ve devletin toplumuyla beraber bekasini ve biitiinliigiinii

savunmak gibi mesuliyetlerle kars1 karsiya idiler.

2.1.5. Oksidentalizm

Oksidentalizm, Fransizcada Bati anlamina gelen “occident” kelimesinden
dogmustur. Dogu-Bati dongiisii  Orient-Occident bi¢iminde ifade edilirken,
Dogulu/Dogu‘ya has olan Oriental, Batili/Bati‘ya has olan ise Occidental olarak
adlandirilmistir. Bu kdkeni sayesinde oksidentalizm Bat1 bilimi olarak adlandirilmasi da

onun bilimligine iliskin 6ngdriide bulunmada aceleci olmamak gerekir (Oztiirk, 2008:

71).
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Bir terim olarak ele alirsak oksidentalizm, degisik perspektiklere gore
degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeleri, net bir ifadeyle ii¢ baglik halinde
incelemek miimkiindiir:

1. Oksidentalizm, Dogu’nun, Bati’yla miicadele halinde olmasi, kendi ¢ikarlar
istikametinde ¢alisarak onlara mani olmalar1 ve onlarin yerine gegme ¢abasi
icerisinde bulunmalaridir.

2. Oksidentalizm, Bat1 karsitligi demektir. Bazi batili teorisyenler Ian Bruma,
Avishai Margalit ve benzeri oryantalistler oksidentalizm’i, Bat1 diismanlig1
olarak adlandirmaktadirlar (Stanly, Turner Bryan 2003: 68). Oryantalistlerin
bu fikirlere sahip olmalari, oksidentalistler hakkindaki yanlis diislince
bi¢imidir. Iddia edildiginin tersine oksidentalizm, bir diismanlik, kin ve nefret
vasitast degildir. O, Dogu’nun kendini anlamlandirma ve Bati’y1 tanima
vasitasidir. Oksidentalizm, fikir tarzi, karsi soylem ve bilim olmak iizere ii¢
alanda ele alinabilmektedir.

3. Oksidentalizm, Dogu’lu diisiiniirlerin tarafsiz bir bakis acist ile batiy1
incelemeleri, onlar1 saglikli bir bigimde tanimalari, onlarin tiim acilardan
olumlu ozelliklerini almayr ve olumsuzluklarindan kasith olarak uzak
durmay1 tespit etmeleri yontemindeki calismadir. Bu bigimde diisiinen
oksidentalistlerin amacinda, yalniz Dogu’nun degil, ayirim gozetilmeden
biitiin insanlarm refah1 vardir (Oztiirk, 2008: 75). Bu cergeveye gore
oksidentalistler, hedeflerine ulagmalar1 i¢in bilimsel ve egitimsel ¢aligsmalari
on plana ¢ikarmalidirlar.

Robert Woltering de, oksidentalizm tanimlamasinda dogunun kendi karekterini
kaybetmeden Bati’min faydali degerlerini arastirip ortaya koymasi manasinda
yorumlamaktadir (Metin, 2008: 70).

Tiim bunlarin yaninda, her durumu ile Bati sempatizanlifi icerisinde olan
dogulular da bulunmaktadir. islam diinyasinda, bu durus igerisinde bulunan ¢ok sayida
kisinin varlii, bir gercektir. Fakat en isabetli ve en realist olani, li¢lincii maddede
degindigimiz yoruma sahip olan oksidentalistlerdir. Bununla birlikte, az bir kisim olsa
da oryantalizmi, dogunun cezbedici yonii ve Oksidentalizmi de Bati’nin giizellikleri
manasinda yorumlayanlar da mevcuttur ( Metin, 2008: 71).

Oksidentalizm ile mesgul olan bireylere, oksidentalist denir. Biiyiik bir tanimla

oksidentalist, bat1 lizerine bir davranis ve bakis agis1 gelistiren, bu alanda daha 6nce var
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olmus olan ¢aligmalar1 tekrarlayan, Bati’y1 ve bati uygarligimi ¢alisma alani haline
getiren ve Bat1 ile alakali bir takim diislinceleri olan insanlardir. Genelde bu insanlar,
dogulu arastirmacilar olarak kabul gérmiistiir. ( Metin, 2008: 71).

Oryantalizm, sarkiyatcilik, istisrak ve dogu ait olarak bilindigi gibi,
oksidentalizm de bunun aksine bat1 bilimi veya garbiyatg¢ilik sozciligl ile tanimlanmustir.
Oryantalizm ile ilgilenen insanlara miistesrik tanimlandigi gibi oksidentalizm ile
ilgilenen insanlara da miistagrib denilmistir. Oksidentalizm, dogunun batiy1 deger,
ibadet, kiiltiir, tarih, cografya, gorenek, iktisat, politika, 6rf ve adet agisindan
degerlendirmesidir. Diger bir deyisle ile oksidentalizm, dogunun batiyr didaktik
aragtirma konusu yapmasidir. Su anda oryantalizm, egitimsel bir konu iken,
oksidentalizm heniiz o kisma ulasamamistir. Bati’ya karsi, kendi degerlerini, kiiltiiriinii,
dinini, kisacasi tiim adetlerini savunan dogulularin bu yaklasimi, oksidentalizm olarak
tanimlanmustir. Bu, bir baska ifadeyle Islam aleminin oryantalizme kars1 gelistirdikleri
bir savunmadir. Oksidentalizm, oryantalizm’in zittidir. Oryantalizm, kisaca nasil Bati’li
bakis acisiyla dogu toplumlarina bakmak manasina geliyorsa, oksidentalizm de, aksine
dogunun bakis acisi ile bati toplumlarina bakmak manasina gelmektedir ( Metin, 2008:
73).

Oksidentalizmi, Bat1 halklarini, onlarin degerlerini, her yonii ile bilimsel agidan
akademik diizeyde arastirmak olarak tanimlayabiliriz. Bununla beraber Oksidentalizm
hareketi, dogunun, batinin kendisine ylizyillarca uyguladigir kaliplastirma durumuna
karsilik direng gostermesi, bu kaliplagtirmayr bilerek bilimsel calismalarla onu telafi
etmesidir. Bu anlayista, onyargi degil, bilimsel bir perspektif etkin olmalidir. Bu
nedenle batiyr yakindan bilmek, onu olumlu ydnden elestirmek ve onlara karsi

gosterilebilecek tiim kargi koymalar1 anlamaya caligmak gerekir ( Metin, 2008: 74).



UCUNCU BOLUM

3. NURETTIN TOPCU’NUN FiKiR DUNYASI

3.1. Nurettin Top¢u’nun Hayati

1909 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Nurettin Topgu aslen Erzurumludur.
Topguzade Ahmet Efendi’nin oglu olan Topgu o zamanin kosullarina gore iyi bir egitim
ogretim siirecinden geg¢mistir. Anaokulunu Bezm-i Alem Valide Sultan Mektebi’nde
okuduktan sonra ilkokulunu da Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi’nde tamamlamaistir.
Daha sonra Vefa Idadi’sine kaydolan Nurettin Topgu bu okulu birincilikle
tamamlamistir. Topgu ergen yaslarda olgunlasan bir sahsiyet oldugundan felsefeye olan
meraki da ilk olarak Idadi yillarinda baslamistir. Bu karakteri ilerleyen yillardaki
ahlake¢1 temayiiliinii gittikge belirginlestirmistir (Kara, 2016: 19).

Lise egitimini Istanbul Erkek Lisesi’nde tamamlayan Topgu, akabinde 1928
yilinda kendi imkanlariyla girdigi yurt dist sinavini basariyla gecip devlet bursuyla
Fransa’ya gitmistir. Fransa’da Bordeaux Lisesi’nde psikoloji okuyarak egitim hayatina
baslayan Topgu en temel fikirlerinden birisi olan Anadoluculuk fikrini bu dénemlerde
edinmistir. Remzi Oguz Arik ve Ziyaettin Fahri Findikoglu gibi bu fikriyatin 6nde gelen
diisiintirleri ile Fransa’da tanismistir. Yine Fransiz filozoflar1 olan Maurice Blondel ve
Louis Massignen ile tanigikligi da bu siiregte olmustur. Bordeaux Lisesi’nden sonra
Strasbourg Universitesi’ne baslayan Nurettin Topcu burada ahlak, sanat tarihi ve felsefe
lizerine egitim almis ve bir¢cok calismalar yapmistir. Sosyoloji dernegine de bu
donemlerde kaydolmus ve ¢esitli yazilar ile dernegin yaymnlarma katki saglamigtir.
Universite egitiminden sonra da Sorbonne’da akademik c¢alismalara baslamistir.
Tiirkcedeki ismi Isyan Ahlak1 olan “Corformisme et Revolte” adli felsefe doktorasini
burada kisa siirede tamamlamis olan Topgu doktora egitimini bu {iniversitede
tamamlayan ilk Tiirk 6grenci olmustur. (Kara, 2016: 19-20)

Fransa’da bulundugu ¢evrede ¢ok sayida Hristiyan mistik yapisina sahip diisiiniir
vardir ve bu disiinlirler ayn1 zamanda Bati medeniyetine iliskin dinsel ve ahlaki
diizeyde elestirilerde bulunmaktadirlar. Bu durum Topgu’yu Avrupa’nin Orta Cag
yapist ile ilgilenmeye yonlendirmistir. Orta Cag’daki Hristiyan mistisizmi ile ilgili

alakali yogun okumalar yapan Topg¢u bu birikimden oldukca etkilenmistir. Fransa’da
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gecirdigi alti yillik donem Topgu’nun fikriyatinin da biiyilik oranda bigimlendigi yillar
olmustur. (Kara, 2016: 21).

Oldukg¢a yogun gecen alt1 yillik bu egitim siirecinden sonra 1934 yilinda Topgu,
Tiirkiye’ye donmiistiir. Once Galatasaray Lisesi’nde, ardindan da Izmir Atatiirk
Lisesi’nde felsefe 6gretmeni olarak calismistir. Daha sonra 1974 yilinda emekli olana
kadar sirastyla Denizli Lisesi, Haydarpasa Lisesi, Robert Koleji, Vefa Lisesi, Istanbul
Erkek Lisesi ve imam Hatip Okulu’nda 6gretmenlik meslegini icra etmistir. Bir dénem
Hilmi Ziya Ulken’in himayesinde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Boliimii’nde eylemsiz bir dogent olarak bulunmustur. Fakat akademik kadro
alamamamuistir. Tiirk Kiiltiir Ocagi, Milliyet¢iler Dernegi, Tiirk Milliyetgiler Dernegi ve
Anadolu Fikir Dernegi’nde diisiinsel faaliyetlerine devam etmistir. izmir’de 1939
senesinde yaym hayatina baslayip Istanbul’da basilacak Hareket Dergisi ile faal olarak
icinde bulunacag bir diinya goriisii miicadelesini vefat edene kadar devam ettirmistir.
Kanser hastaligr emekli olduktan bir yil sonra Topgu’yu yakalar ve 10 Temmuz 1975
tarihinde ardinda ¢ok sayida eser birakarak vefat etmistir. (Kara, 2016: 24).

Nurettin Topgu, ¢ocuklugunu imparatorlugunu sikintili gegen son yillarinda
yasamig, Cumhuriyet’e gecildikten sonraki ilk donemlerin etkilerini hissetmis,
Fransa’da alt1 yil bulundugu i¢in Bat’y1 tanimis, Tiirkiye’ye doniisiinde de hem tek
partili donemin hem de 1950’li yillarla birlikte Demokrat Parti ve onun devami olan
siyasi diisiincelerin uygulamalar karsisinda da diisiinsel diizeyde bir tavir gostermistir.
Topgu geleneksel degerlerle birlikte Bati degerlerini de tanmiyan bir sahsiyettir.
Dogumundan Valide Sultan Mektebi’ne gittigi doneme kadar geleneksel degerleri
tanimis, Biiylik Resit Pasa Numune Mektebi’ne baslayip Fransa’daki alt1 yillik egitimini
tamamladigi donemde de Bat1 degerlerini tanimistir (Kara, 2016: 26).

Nurettin Topgu hayat1 boyunca siyasetten ahlaki yapiya ve egitimden ekonomik
meselelere kadar bircok konuda eserler vermistir. Tasrali isimli eserinde Anadolu
insaninin trajedisinin hikayelerine tagimis ve Sliimiinden yillar sonra 1999 senesinde
yayinlanacak olan bir de roman yazmustir. Reha isimli eserinin ilk kismini 17
yasindayken 1926 senesinde yazmis, ikinci kismimni da Fransa’dan dondiikten hemen
sonra tamamlamistir. Bu eseri, Topgu’nun heniiz Fransa’ya gitmeden ve gengken mistik
bir ruh yapisina ve idealist bir diinya goriisiine vukufiyeti oldugunu gostermistir (Kara,

2016: 26).
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Hareket felsefesi Topgu’nun fikirlerinin merkezindedir. Topgu tasavvuf, ahlak,
milliyetcilik, egitim ve 6gretim, ekonomi ve insan sorunsalina hep hareket zaviyesinden
yaklasmistir. Alparslan, Yavuz Sultan Selim, Fatih Sultan Mehmet, Yunus Emre,
Mevlana, Mehmet Akif, Yahya Kemal, Hiiseyin Avni, Massignon, Pascal, Maurice
Blondel ve Bergson gibi sahsiyetlerden ciddi diizeyde etkilenmistir. Topgu, biitlin
entelektiiel hayati boyunca Anadolu Tiirkleri Tarihi’nden hareketle, o zamanin
ekonomik, siyasi, dini, ahlaki yapilarini ve bu yapilardaki degisimleri anlamaya
cabalamis, kendi perspektifiyle de bazi modeller ortaya koymak i¢in ugrasmustir.
Mehmet Akif’i ilkokul yillarinda tanimais, lise yillarinda namaza baslayarak maneviyata
yakinlagsmis, ardindan bir Naksibendi seyhi olan Abdiilaziz Bekline ile tanisinca bu hali
olgunlasmis ve pekismistir. Istanbul’daki Civizade Camii’nde gérev yapan bu seyhle
St Tiizer vesilesiyle tanisan Topgu onun etkisi altinda kalmistir. Avrupa’dan
dondiikten sonra zihin diinyasinda rahatsizlik uyandiran pek ¢ok sualin cevabini1 da bu
hocadan almistir (Kara, 2016: 27).

Topgu’nun temel amaci millete faydali kisiler yetistirmektir. Onun bu 6zelligini
su sozleri ortaya koymustur: “Yarin ki Tiirkiye’nin kuruculari, yasama zevkini birakip
yasatma agkina goniil veren, sabirli ve azimli, lakin gosterissiz ve niimayissiz calisan,
ruh cephesinin maden iscileri olacaklardir. Bu ruh amelesinin ilk ve esash isi, insani
yetistirmektir” (Topgu, 2017a: 17).

Cesitli liselerde 6gretmenlik yapan Topcu, yiizlerce genci yetistirmek i¢in gayret
gostermis, birgok makale yaymlamis ve dergi ¢ikarmistir. Kendisi {iniversitede hoca
olamasa da fikirleri gesitli iiniversitelerde yiliksek lisans ve doktora tezlerine konu
olmustur. Nurettin Topcu’nun sahsiyetini farkli yonlerden incelemek; onu daha iyi
tanimak, modernizme ve Bati’ya nasil baktigina iliskin ¢ikarimlarda bulunmak ve idrak

etmek i¢in olduk¢a faydali olacaktir.

3.2. Top¢u’nun Fikirleri

3.2.1. Top¢u’nun isyan Ahlaki

Nurettin Topgu, iki tiir isyan anlayisindan bahsetmistir: bunlardan ilki, Tanrisiz
bireycilik yoniiyle Jean Jacques Rousseau (6.1778) nun insanlar kaynakli her bi¢im seyi
yok sayan bir durusa sahip olan hasta ferdiyetciligi; Max Stirner (6. 1856)’in Tanr1’s1z
ferdiyet¢ilik manasindaki anarsizmiyle Schopenhauer (6. 1860)’un nihilizmle nihayete

eren kotlimser iradeciligidir. Digeri ise bireysel iradenin kendi yetersizligini ve
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beceriksizligini ortadan kaldirmak adina ilahi iradeye katilmasi, diger bir deyisle,
Allah’1n kisideki hareketi, O’nun bizzat bize kars1 baskaldirigidir (Topgu, 2017b: 81).

[k kistmdaki baskaldiris anlayisi igin Rousseau, biitiin insani kurumlar yerine
sadece sosyal hayatin ortaya ¢ikardigi kurumlara baskaldirmakta, kurtulusu da somut ve
gerceklesmis birikimde bulmaya calismistir. Bu agidan kotiiliigiin ilk nedeni insanlar
arasinda olusan esitsizlik durumudur. Lakin baglarda insanlar arasinda dogal esitsizlikte
kotiilik ya da tutsaklik s6z konusu degildir. Bu sebeple kotiiliiglin ortaya ¢ikmasina
neden olan esitsizlik toplumdan neset etmis, kurumsallasmis esitsizliktir. Kisi 1yi olarak
dogar, toplum ise onda bulunan yiiksek duygular kaybettirerek yerine onur ve menfaati
koyar. Rousseau da bu yilizden insanliktan vaz gecerek dogaya siginmayi arzu etmistir.
Ciinkii fert, dogadayken iyi, huzurlu, samimi ve bir de comertti. Kisi doganin disina
cikarak kendi huzursuzlugunu da yaratmis oldu. Topgu, Rousseau’nun bagskaldirisi
hakkinda, “ben” tek olarak yer bulan, kendine yeten bir giic olmadigindan bir
anarsizmin s6z konusu olmadigimi diisiinmektedir. Alemde sahsiyetin dayanacag:
devamlilik arz eden bir diizen s6z konusudur ve bu da doganin i¢indedir. (Topgu,
2017b: 88). Yine bu grupta mevzu ettigi bir bagska baskaldiris anlayis1 da Stirner’in
herhangi bir simirlamay1 kabul etmedigi isyanidir. Ona gore insan kendi sahsiyetini her
seyin merkezi noktasinda konumlandirir ¢iinkii evrende kisilik haricinde korunmasi
gereken bir bagka sey yoktur. Insan adina kendi kisiliginin iizerinde bulunan higbir sey
sabit degildir (Topgu, 2017b: 88).

Stirner, bireysel kisiligini mani olmak iizere ve de onu sahislarina kole kilmak
amaci olan devlet, insanlik, halk, doga, yasa, ahlak, vatan, vicdan, din ve nizam gibi
kisiligine mani olan seylere kars1 durmaktadir. Ciinkii fert yalniz bu kriterlerde 6zgiir ve
de mutlu olabilir. Topgu, ferdin yalniz kendisi i¢in yasadigini, ruhun sadece beden icin
carptigin1 ¢ok giizel bir sekilde meydana ¢ikaran bu baskaldiris1 “anarsistle komiinistin
isyan1” olarak dile getirmistir. Top¢u’nun Rousseau ve Stirner’la beraber ayni
kategoride ele almis bulundugu diger bir baskaldiris anlayis1 da Schopenhauer’un
varolusu amag goren kotlimserligidir. Scpopenhauer, varligr ve kotiiliigii istemekle ayni
gordiigiinden var olusu temel amag¢ almistir. Onun bagkaldirisi biraz da hayata
yonlenmistir. Bu yiizden varliktan, zevkten, devletten, ezciimle hayatin bize sundugu
her tiirlii seyden uzaklastiricidir. Bu bagkaldiris diislincesi bir tiir iradenin intiharidir.

Kurtulus, kotiiliigiin ¢iktig1 kaynak konumunda olan yagsam iradesini, hayat1 ve de var
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olmay1 yok sayip Nirvana’ya dayanabilmek yoluyla ancak ve ancak miimkiin kilar
(Topgu, 2017b: 82-83).

Nurettin Topgu, s6z konusu olan baskaldirma yaklasimlarini ¢esitli yonlerden
elestirmistir. Fert ruhunun telef olmasiyla nihayete eren isyan anlayislarinin timi
“Tanrisiz insanin isyani”dir. Bu anlayislardan birincisi tiim insani kurumlarin, ikincisi
sadece sosyal kurumlarin ve son olarak fgiinciisii de bizzat varligin inkaria
gotiirmistir. Bu sebeple higbiri insami gercek bir kurtulusa ve de mutluluga
tagtyamazlar. Su halde Rousseau kurtulusu vazge¢ip tabiata siginmada bulmakta, Stirner
bireysel kisiligin herhangi bir sinirlama olmaksizin dncelenmesinde, yani bencillikte
bulmakta, Schopenhauer da kétiilik ve 1zdirabin kaynagi durumunda olan iradenin
kendi kendisini reddedip Nirvana’ya siginmasinda bulmaktadir. Halbuki hakiki kurtulus
ancak rasyonel bilimden felsefeye, oradan da dine yiikselme hedefiyle miimkiin hale
gelmektedir. Diger bir deyisle kurtulus, sahsin kalbinin Allah’a ac¢ilmasi ve insandan
hareket ¢ikan iradenin Allah’a ulasmasiyla nihayete erer. Fakat birey burada durmayip
kendisi ve kendi disindakilere kars1 baslattigi baskaldirist siirdiiriirse siire¢ tersine doner
ve de ulastigt mutlulugu perderpey kaybeder (Karaman, 2000: 91). Topgu, Allah’1
“isyan” mefhumunun muhatab1 kilmamistir. Clinkii “isyan” kavramiyla ne Allah’a
isyani, ne nizam bozan bir isyanm: ve ihtilali ne de anarsiyi kastetmistir. Onun isyan
anlayisinda nihilizm, anarsizm ve ferdiyetgilige asla prim verilmemistir. Milleti etki
altina alan anarsist, cikarlarinin esiri durumundaki bir sahis olup bu ruh isyani
yitirmistir. Bunun aksine “isyan” kavramiyla, iradenin kendi mevcut kosullarina ve
bireyselligini, bagimsizligimi yok eden seylere riza gostermeyerek baskaldirmasiyla,
milkemmellik yolunda oniinii kapatan her seye karsi ¢ikmasini, baska bir deyisle,
iradenin ebediyete kavusmak maksadiyla her tiir menfaat ve duyguya, nefsin sefaletiyle
isyanlarina, sonlu mutluluk ve iyilige bile isyan eden sorumluluk idealini agiklamistir.
Onceden de vurgulandigi gibi O, ahlak probleminin kaynagma sorumlulugu koymustur.
Bu sebeple onun diisiincesinde isyan, insandaki evrensel nizami meydana getiren bir
aktor ve kainatta bulunan merhamet diizenine bagimlilik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Merhamet duygusuyla viicuda gelen, fert ile kainatin Allah karsisindaki giicsiizliigiinii
ve de acizligini olusturan bu hareket evrensel merhamet diizenine bagimliliktir. Bu
sebepledir ki, Topgu’nun zihninde “isyan” insanin kendisini hiirlestirmesi ve kiigiik
adimlarla kendisini gerceklestirmesi, daha iyi bir iradeye getirmesi ve daima daha {iztiin

diizenler olusturarak Allah’a dogru ilerleme kaydetmesidir (Mollaer, 2007: 32).
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Topcu’nun anlayisinda isyan, iradeyi ve ebediyete kavusmasina mani olan her
engelden kurtarici bir 6zelligi tasimistir. Bununla beraber tiim isyan hareketlerinin bu
nitelikte oldugu sdylenemez. Isyanin kurtarici olmasi igin, ferdi ya da toplumsal
menfaat ve hedeflerden degil, insanda ilahi cevher halinde bulunan evrensel merhamet
diisiincesinden meydana gelmesi gerekmektedir. Bununla birlikte bu fikriyat insanin
sahsiyetiyle viicuda gelmis ve ayrilmaz bir tarafi sekline gelmis bulunmaktadir. Bagka
bir sdyleyisle isyan fiili, ahlaki bir eylem oldugunda kurtaricilik 6zelligini de yapisinda
bulundurmustur. Her hareketin bir isyan hareketi olmadig1 gibi her isyan hareketi de bir
ahlak hareketi degildir. Hatta bazen isyan hareketi iskence bile olmustur. Bireysel ve
toplumsal menfaat ile gayelerden degil, bireyde ilahi bir hazine olan ve onu sorumluluk
diisiincesiyle harekete geciren merhamet duygusundan ortaya ¢ikan, nefis ve mahkiim
edici giiclere kars1 cikan, ebedi olana yonelmeye mani olan, hepsini yok eden kisisel
hirs ve iradenin karsisinda duran isyan hareketi bir ahlak hareketi karakterindedir.
Ancak bu oOzellikte bir hareket kurtaricilik niteligi yoniinden insani 6nceden soz
ettigimiz bencil karaktere sahip arzu ve isteklerin, ihtiraslarin esaretinden
kurtarabilmistir. (Topgu, 2017b: 99).

Topgu’nun yeni bir evrede gelistirdigi isyan diisiincesinde hem bir anarsizm ya
da anarsist tavir, hem de uysallik bulunmustur. Bireyin kendi yetersizligini kabullenip
harekette bir olaganiistiiliik yapma kuvvetine sahip olana miiracaat etmede anarsizm
bulunmaktadir. Bireyin kendisinden yardim istedigi gili¢ karsisinda takindigr tavir ise
gercek bir uysallik nisanesi olmustur. Isyandaki anarsizm, fertte evrensel bir mesuliyet
halinde bulunan merhametle kendi mukadderatina tek basina hadkim olan “Yegéane
Varlik” tan medet dilenen imanin sesidir. Bu anlayis, hareketin her bi¢im esaretten
kurtularak hedefi olan ilahi iradeye kavugmak i¢in verdigi miicadelenin igerisinde ortaya
cikmistir. Esaretten kurtulan iradenin ilahi iradeye teslimiyet gdstermesi ise isyandaki
uysal durusu ifade etmistir. Haliyle her 6zgiir hareketimiz ya da ahlaki hareketimiz
bizce anarsizm olurken, ilahi irade agisindan, bir itaat ve uysallik temsiliyetidir. Bu
isyan diislincesi, kendisini en iyi Hallac-1 Mansur’un Allah’tan bagka hakikat olmadigin
ifade etmek amaciyla sdylemis oldugu “Ene’l-Hakk” (ben hakikat’im) cilimlesinde
bulmustur. Bu sekilde O, Stirner, Rousseau ve Schopenhauer’in kotiimser ve bireyci
fikirlerinden Islam diisiincesinin iyimserlik fikrine ge¢mistir. Hallac, ilahi iradeye tam
teslimiyet ve O’nun iradesine boyun egmek maksadiyla insan viicudunun, bencil ve

kaba benligin isteklerine doniik ilgisiz kalabilme eylemini gergeklestirme gaye ve
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cabasindadir. Bu, bireyde basindan beri bulunan benligin arzu ve isteklerinden
kurtularak bizden habersiz bizi viicuda getiren agkin varliga donmeye doniik bagimsiz
bir harekettir. Birey bu yolla kendi insanliginin hudutlarini asarak tabiatiistii bir varlig
arzularken aslinda kendi kendisine niyetlenmis olmaktadir. Bu ¢abalarinin nihayetinde
de fert Allah’la 6zdeslesmistir. Hallag, beseri biitiin yetersizliklere baskaldirmis ve
Allah’mn mevcudiyetinde yok olmak, ilahi mutlakla birlesmek maksadiyla "Ene'l-Hakk"
demistir. Bu, fert i¢in, esirden, hareketlerinin esiri olmaktan ve bize yabanci 6zellikte
olan fakat bizi icten ige boliistliren tiim seylere bagli olmaktan kurtulmaktir. Hallac’in
bu hareketi Yegane Varlik’a dogru yiikselmeyi ifade etmektedir. Bu isyan hareketinin
yani kurtulus iradesinin kilavuzu ise ilahi asktir (Topgu, 2016a: 113).

Diinyevi ve maddi hayattan daha ¢ok ruhani ve uhrevi bir yasami amaclayan
mistik diisiincelere sahip topluluklarin siyasi miicadeleler ve maddi rekabetlere uzak
durmasi genel olarak onlarin toplum igerisinde sayginlik gérmesi ve kabulii konusunda
asli bir kistas olarak kabul edilmistir. Sufizm tarihi genel olarak baris¢il bir zihniyetin
hikayesini sunsa da 6zellikle Basrali Hallac-1 Mansur (858-922) ile kendisini belli eden
ve Iran menseili Hurufi ve Babai isyanlar: ile sufiligi neredeyse kurulu diizene isyan
lizerine kurgulayan baska bir damarin mevcudiyetini de ortaya koymustur. Bununla
beraber sufiligin esas itibariyle ferdin kendi tabiatina ve i¢inde yasadigi toplumun hayat
tarzina bir tiir muhalefet oldugu diisiiniildiigiinde isyan veya karsitligin manasi giderek
genislemekte, iradenin bizzat kendisinin viicuda geldigi baglamda her tiir iradi fiilin bir
tiir isyan olarak diistiniilmesi miimkiin hale gelebilmistir. Zaten Topgu’ya gore hakiki
anlamda irade kendi i¢inde gerceklestiginden daha yiice bir plana atlamaktan ibarettir.
[rade kudret halinde var olan seydir, hareket durumunda olan sey degildir; o
gozlerimizde nihayeti olmayan bir agkinlik mevkisindedir. Ebedi olan bu askinlik yapisi
hareketi Allah’in en 6nemli kanitidir. Bu askinliga imkan veren ise Allah’tir. Allah,
hakiki bir agkinlik olan fillilimizde siirekli olarak beraber bulunur. Mistik iman ona gore
benzer veride iki bilgiyi bulundurma durumudur. Bunlar kendisinin bilgisi ve de
Allah’mn bilgisidir. Her fikri fiilinde saklanan bu ikiz bilgi imanda apacik olmak
vaziyetidir (Topgu, 2017b: 43). Allah’a itaat ise kendi benlik ve dogasina isyan
etmistir.

Eylem halinde fert Allah’la birliktedir. Eylem durumunda insan Allah olmadan
hareket etmez. Sozii gegen dualite i¢inde kendine yetersizligin bilincine eren mistigin

mevcut i¢ miicadelesinin gayesi, ferde has bu yetersizligi ilahi biling ve eylemin
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biitiinligii ve yeterliligi i¢inde yok etmektir. Deyim yerindeyse bir an i¢in dahi Allah’in
varlik yapist igerisinde erimektir. Vahdet sirrina erigebilmektir. Topgu’ya gore sufi
Hallac’ta insan yetersizliklere ragmen isyan edip Allah’a kavusmus ve de bu sayede ben
hakikatim diyebilmistir. Vecd halinde olanin istegi yalnizca kendi kendisiyle olan tek
varliktir (Birgiil, 2016: 11-25). Bu durumda esas olarak kendi benligine karst olan ve
de asli varliga ulasabilmek arzusunda olan sufi iradesi hangi nedenlerle diinya ve
topluma Oniik olarak digsallasmaktadir? Acaba sufi diisiince eksenli otorite karsiti
isyanlar ona sonradan ge¢mis ve onu yonlendirici mesru durustan uzak siyasi ve
toplumsal faktorlerden mi kaynaklanmaktadir? Ya da aslinda net olarak bir karsi olma
ve de isyan manasini i¢inde barindiran mistik durus bu isyanlarla acaba kendi ideal
seklini mi bulmaktadir? Iste bu yoniiyle problemi esash bir sekilde irdeleyen Nurettin
Topgu’nun Isyan Ahlaki (Conformisme et Revolte) adl1 tezi 5Snem arz etmistir. Bu tezin
asil amaci mistik hareketler ve ahlaki bir durus olarak isyan arasindaki beraberligi analiz
etmek degildir. Topgu genel anlamda insanin fikri hareketinin her halde iradi olarak yek
diger fikir veya olguya veyahut i¢inde yer aldig: tarihsel ¢evreye tavir koyma olarak
viicuda geldigini ortaya koymaktadir (Birgiil, 2016: 13-14). Bu tezin ontolojik olan ilk
lic boliimii bireyin varlik icine ve de onu idare eden kanunlara karsi kendi iradesi
haricinde atilmisligina vurgu yaparak, ozgirliik-esaret diyalekti§ini mesuliyet ile
¢ozlime kavusturmaktadir. Buna gore birey tercihi disindaki bir diinyada varligini o
diinyanin biitiin sartlarina siirekli uymak ve de ona teslimiyet gdstermekle kurtarip
Ozgiirlestiremeyecektir. Modern yaklasim diinya ve ge¢ici yagsama hiir olma adina teslim
olmakta problemi de daha da derinlestirmistir. “Insan tabiatina karsi, baglhihiga ve
hakimiyete karsi olan esaretten, fertte hareket sorumlulugu doguyor... Fert toplumdan
cikamaz ve ¢ikmak ta istemez. Cemiyetin disina ¢ikmak, disinda bulunmak onun iradesi
icin uygun da degildir. Ve onun sorumlulugu, her hareketin ardindan artan esaret
duygusunu telkin etmek i¢in kendi mevcut iradesine bir doniistiir. Bu duygu onun
hareket kudretinin de kriteridir. Bu, hareketten ¢ikaran ve de yapilacak daha fazla seyin
oldugunu ileten bir sestir” (Topgu, 2011: 53).

Bu duruma gore diinyadaki cevresel ve toplumsal tutsaklik ya da hayati
zorunluluk karsisinda fert her iradi fiilinden sonra bu sartlardan kurtulamadigini veya
kurtulamayacagin1 anlamakta fakat bu anlama onu bos verme hissiyatina degil de
sorumluluk ve gorev hissiyatina yonlendirmistir. Bu halde sorumluluk hiir iradeye

nitelik kazandiran temel seydir. O hiirriyetimizi tayin eden, gereksiz kilabilen ve onu
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hicbir sekilde inkar edilemez hale getiren yapidir. Bize sorumluluk bi¢imi baglaminda
niifuz eden 6zgiirliik, hareketlerimizde bize egemenlik kurmus, bizi harekete sevk etmis,
kendini talep etmekligimiz i¢in bizi itham etmistir. Mesuliyetlerimize hareketten daha
evvel sahibiz, lakin tek basma hareket ederken hiir bir yapiya kavusuyoruz. Kendi
varligimizdan c¢ikarmak esasiyle Ozglirliiglimiizii meydana getiren sorumluluktur
(Birgiil, 2016: 15).

Insanin bizatihi tercihi olmadig1 halde iginde zorunlu olarak bulundugu ve
degistiremedigi sartlarin ayni zamanda insandaki irade ile birlikte bulunusunu onun
vazifeli ve sorumlu oldugu yaklasimi ile olusturan Topgu, sorumlulugun ise sadece
hareketle ortaya ¢iktigini ve bu hal sonucunda sorumluluga dayali olarak hareketin ise
icinde bulunulan sartlara ragmen olmakla bizatihi Ozgiirligli ifade ettigini tespit
etmistir. Bu yaklasima gore ontolojik anlamda 6zgilirliikk yalnizca insan sorumlu ve
gorevli oldugunda agiga ¢ikmaktadir. Bu durumda 6zgiirliikk, mesuliyetten sonra ortaya
¢ikan ve yalniz sorumluluk ¢evresinde meydana ¢ikan bir olgu olmaktadir. Bu vaziyetin
meydana gelmesi ise yalnizca gevresel tutsaklik sartlarina ragmen iradi hareket eliyle
olusabilmektedir. Dordiincii ve besinci kisimlar hareketi merkez konuma alan metafizik
ile mesuliyetin bilinme durumunu ve kavranmasini olanak verecek olan hususi bir
yontem ve de diisiinme bigimi gelistirir. Bu siire¢ taklit-itikat, yetkin itikat olarak iman
ve de bunu tesis etme durumunda olan mistiklik sanat/estetik ve din incelemeleri
tizerinde epistemolojik bir birlikte arz edilir. Tam da bu anlamda Nurettin Topgu
mesuliyetin mengeini Pascal’in diinya 6lgeginde merhamet yaklasimi ile birlikte benlik
arasindaki iligkiden de kaynaklanan bir bakis seklinde ortaya koymustur. Bu vaziyete
gore mesuliyet, biyolojik hayata ya da ic¢giidiilere bagh bulunan bir insiyak degil ayn1
zamanda hareket durumuna ge¢mistir, kendi zekdsina malik olarak, suurlu ve de
eszamanli olarak, aleme yayilmis diinya olgeginde bir bilingtir. Bdylece diinya
Olceginde merhametle suurlu olarak birliktelik kuran benlik, kendisine ve g¢evresine
doniik sorumluluk hareketi ve iradi olarak ta géreve uygun olani yapma hiirriyeti ile
dénmiistiir (Topgu, 2017b: 210-217).

Topgu, benligi hareket araciligiyla esyayi ele gecirip obje haline getirmesine ve
bdylece var olan seylerin 6ziimsenmesini ‘itikat’gérmekte ve de itikadin taklit yoluyla
yayginlik kazanmasina temas etmistir. Benligin varliklar1 temsil ediyor olmasi ve de
varliklara malik olmasi bireyin birlik igindeki ayriligini da saglamaktadir. Diinya

6l¢eginde merhamet merkezli iradi fiilin sorumlulugu ortaya ¢ikarmasi onun benlik
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itikadin1 meydana getirmekte ve bu itikat c¢izgisi biitiinlesmeyi silirdiirerek iman
diizeyine varmaktadir. itikat benlik bilincinin esya ile bir araya gelmesi sonucu agiga
cikarken, iman yapisi ise bir itikadin bir baskasini geride birakip zihin alanini yalniz
basina doldurmasindan olugmaktadir. Topgu imanin bizatihi mistik bir ¢aba oldugunu
dile getirmistir. Ciinkli iman benligin kendi yapisina doniis yapmasi ile kendini arama
ve de kendi bilgisine ulagma gayretidir. Bu doniis itikat diizeyinde varlig1 sahiplenerek
Oziimsenen suurun iman diizeyinde bu varlikla beraber ebedi bir sekilde
yakinlasmasindan ortaya cikarmistir. Suur varliga sahip olmakla beraber varlik her
durumda ayr1 durmustur. Iste suurun siiregelen daimi ayrilig1 asip varlikla biitiinlesme
arzusu iman diizeyini mistik hale getirmistir. Iradenin vakalar evreninde kendine
yetememesi onda siirekli bir tamamlanma arzusuna ve de tiim evren ona verilse bile
doymayip a¢ kalan bir gayretin umutsuzluguna yol agmustir. Iradi hareket kurtulus igin
iman diizeyinde birlesmeyi istedigi varligin tabiatiistli durumunu kabul etmistir. Ve
tabiatiistii durumdaki varliga ya da Allah’a baglanmistir. Imanin tabiatiistiine bu atilisi
ve bagliligiyla beraber benlik bilincinde kendisinin de esas hakikat konumunda
olmadigi, zayiflik, hiclik ve simirhilik gibi degisik olumsuz enformasyon ortaya
cikacaktir. Topg¢u’da bunun nedeni iradi hareketin iman diizeyinde Allah’a
baglanmasiyla beraber kendi gercekliginin sahteligini fark etmesidir. Buna sebep olan
da Allah’tir. “bizim eksik olan fiillerimizi tamamlayan Allah’in hareketi, bu kendine
yetmezligin, dahast bu sakathgin onaylanmasi konumunda oluyor. Allah
samimiyetsizligimizi bize gosterendir. O bize isyan ediyor. Bu hal Allah’a sahip
benligin Allah’siz benlie kars1 isyanidir. Isyan Allah’in bizde hareketidir” (Topgu,
2017b: 218). Fark edildigi tizere Topgu ilk evrelerini insanin dahil oldugu hayat ve
varlik kosullar i¢inde sorumluluk yiliklenmesi ve de bir bakima bu sartlara uymayan
secmesiyle beraber baslattig1 hareket siirecinin ismini varilan bu temel noktada isyan
olarak tanimlamaktadir. Allah’in insanda isyan1 bir yoniiyle de ona haddini bildiren bir
ozellige sahip olmakla beraber ferdin Allah’a uyan bir hareketlilik ve de uysallik
gostermesi de onun kendi arzu ve isteklerine, iggiidiilerine doniik isyaniyla
gerceklesecektir. “Kendi i¢gilidiilerinin baski ve de despotlugundan kurtulan fert tiim
aleminin sorumlulugunun agirligin1 tiizerine alir ve insanlarin arasindaki pasih
beraberlikle zorbalarin egemenligine kars1 isyan eder ve bu hali de tim bir irade ile
beraber gercek bir baglilik ve ayn1 zamanda egemenlik isteyerek olusturur. Hakikaten

bireysel irade, kendinin yok etmek i¢in calisan zorlayict ve aymi zamanda zorba
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cemiyete isyan eder.” Boylece suurda meydana gelen hareketin kendisini direkt isyanla
tanimlayan Topgu’nun benlik tabiatina baskaldirip Allah’a tabi durumda olan mii’min
anlayis1 genel manada bir uysallik ve de tabiiyet bi¢iminde anlasilan dindarlik agisindan
sira dis1 bir bakis agis1 olarak goriinmektedir (Topgu, 2016b: 205-206).

[syanin kaynaginda yer alan duruma ya da degerlere yonelik bir 'hayir’
bulunmakta iken ahlakin kaynaginda ise biiyiik oranda var olan durum veya degerlere
yonelik bir 'evet’ bulunmaktadir. Bu sekilde bakildiginda evet ve hayir gibi zit tabanl
kavramlar1 i¢inde bulunduran isyan ve ahlak olgularini bir araya getirebilmek olanaksiz
gibi dursa da, evet ile hayir aslinda birbirlerinden farkli bir sekilde diisiiniilemeyecek
kavramlar (Gilindogan, 2015: 1) olmasi nedeniyle miimkiindiir. Bir degere veya duruma
yonelik olarak ‘hayir’ demek var olan isyan kavrami da ayni zamanda baska bir degere
yonelik ya da duruma kars1 evet demektir. Aym1 zamanda bir degere veya duruma
yonelik olarak evet demek olan ahlak kavrami ile baska bir degere veya duruma yonelik
hayir demektir. Bu nedenle her iki kavram da birbirini gerektirmekte ayni zamanda
birbirini ortaya ¢ikarabilmistir. Ayrica isyan ve de ahlak, ‘hayir’ derken de ‘evet’ derken
de bireyin yapip etmelerinde belirleyici bir rol oynamakta ve ayni1 zamanda 6zgiir irade
sonucu ifade etmektedir.

Tiirk diistince tarithinin 6nemli teorisyenlerinden biri konumunda olan Nurettin
Topgu, Fransiz filozof Maurice Blondel’in kurdugu Hareket Felsefesine bagh
durumundadir. Blondel insan hareketlerinin devaminda aile, toplum, devlet ve de
insanlik asamalarindan gecerek, Tanri’ya yonelik ilerlemede oldugunu gostermistir.
Yalnizca o, zeka ile inanci bir tutarak, pozitif bilimlerden felsefi gerceklere ve ayni
zamanda dinin, deneyi asan alanlarina dogru, her seye ancak insan hareketlerinin ortaya
koydugu imanla ulagabilmenin miimkiin olacagin1 savunarak din ile felsefeyi
yakinlagtirmaya hedeflemistir. (Topgu, 2017a: 20) Blondel’e benzer sekilde yasayan
bireylere, topluma ve de tiim bir aleme acgilarak bir ‘iman hareketi’ ve ‘hamlesi’ ile
yepyeni bir diinya insa etmeyi kendine ideal edinen Topcu, bu bi¢cimde kurulacak
yenidiinya diizeninin merkezine ahldki koyarak, bu tiir bir ahlaka da ‘isyan
ahlakt’(Topgu, 2017a: 21) adin1 vermistir.

Topgu’ya gore, isyan eden sahis adeta Tanri’lik ile insanlik yapisi arasinda bir
gecit haline gelmistir. Bu insanligin ilahi tabiatina katilmasidir. Bizdeki ulthiyet ile
beraber biz toplumun ve de ayn1 zamanda saf ferdiyet¢iligin dar kaliplarinin iistesinden

geliriz. Insan1 ne fert meydana getirir ne de toplum yapist. (Topgu, 2017a: 204) Bu
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nedenle ferdiyetgilige de sosyalizme de tavirli olan Topgu, bunlarin karsisinda kiginin
Tanr1’ya yiikselisini kabul eden sahsiyetciligi savunmaktadir.

Tabiat-iisti konumda olan diizende evrensel davranamiyorsak eger tutsak
altindayiz demektir. Tabiat-iistii yap1 i¢erisinde menfaatten siyrilmis sayilabilecek her
hareketin tek kaynagi durumundadir. Topguya gore hiir olan her hareket anarsizm olarak
kabul goriir iken, ilahi irade karsisinda ise bir itaatkarliktir. Tam bir bagimsizlik ile
hareket ederken, gercekten isyan ederken, ne yalnizca insanligimiz, ne de yalnizca
ulthiyet vardir. Hem insanliktan hem de ulGhiyetten payimizi aliriz. Var olmak ve
isyanc1 olmak istiyorsak insamin Tanri’ya bir katilmasi oluruz. insan Tanri ile bir
hareket halindedir ve hareket, gercek bir isyandir. Hareket, isyanin o6ziinii teskil eden
insanin Tanri’ya baglanmas1 veya ona dogru yiikselisi, insanin kendini askin hal
kazanmasidir. (Topgu, 2017a: 205-206) Tasavvuf felsefesinde oldugu gibi hareket
insanin giderek Tanrt ile bir olmasidir.

Topgu’ya gore isyan eden birey 6zgiirdiir ve de bu 6zgiirliiglin kaynag: olan,
ahlakiligin figkirdig1 Tanri’nin iradesinde, baska bir degisle Tanr1 olma iradesindedir.
Tanr1 olmadan ne gercek bir ahlak yapist ne de gercek bir isyan anlayisi olamaz.
(Topgu, 2010b: 206) Tim dinlerin merkezinde ahlak, nefse karsi isyan ve de ayni
zamanda Tanr1’nin iradesine karsi da uysallik yer almaktadir. Bunun en giizel 6rnegi ise
mistik gorenek yapisinda vardir. Mistik, ultihiyete ulasabilmek i¢in 1stirabi secer ve de o
isyan halinde olan bir uysal durumundadir. lahi irade 6niinde yer alan bu uysallik, ruhu
ilahi iradenin odagina gotiiriir. (Topgu, 2017a: 207) Bdylece insan Birlik’in sirrina

vararak, Hallac’in deyimi ile “En-el Hakk: Ben Hakikatim” bilincine ulasacaktir.

3.2.2. Hareket Felsefesi

Hareket i¢ kismimizdan dis kismimiza dogru bir ¢ikis cabasi ve de dis tarafa
dogru yayilmak iizere i¢cimizde bir anda meydana gelen kuvvettir. Ayni zamanda
hareket fiili saf bir kendiliginden olusumun gostergesi de degildir. Engellenmis, ort bas
edilmis bir kendiliginden olustur.

Topgu’nun tslubu agir olmakla beraber ayni zamanda dolambaclhi ve de
yazdiklar1 kendi igerisinde pek sistemli degildir. Bu sebepten 6tiirii onu anlayabilmek ve
devaminda anlatmak aki anlatma meselesi kadar da zordur. Oncelikli olarak onun
felsefesini anlayabilmenin yolu diislince diinyasimni besleyen fikirleri ve de degerler

biitiinlinli tanimaktir. Hareket felsefesi Topgu fikriyatinin merkezinde yer almistir. Hem
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bu felsefe anlayisinin Tiirkiye’deki ilk temsilcisidir hem de Hareket Okulu kurucusu
iken yayma baslattigt Hareket dergisi ile bazi kitaplarindaki yazilarinda bu felsefi
yaklasim ile ilgili 6nemli fikirler ortaya koymustur. Siyaset, felsefe, sanat, ahlak, din,
ekonomi, egitim, insan ve diger tiim meselelere yaklasimlarinda hep hareket felsefesi
zaviyesinden yaklasmuistir.

Maurice Blondel’in hareket felsefesi yaklagimimi Tiirkiye’de Topgu temsil
etmistir ve ona gore alem li¢ seyin tiimiinii ifade eder: varlik, diisiince ve nihayetinde de
hareket (Kok, 1992: 97-105). Varligin harekete baslayan merkezinde; diisiince ve de
kilavuz bulunurken; hareket, yasamin son amacidir. Hareketsiz bir bigimde hayat devam
ettirilemez. Diigince dahi varlik yapisinin disina ¢ikmadan bizatihi kendi {izerine
katlanan icsel bir hareket anlayisindan 6te bir sey degildir. Bu esas giidii dahilinde
hareket, kendi varligini1 bizatihi ortaya koymakta ve kendi halinin 6ziinii de kendisinde
bulmaktadir. Bedeli biitiinii yitirmek bile olsa bu bilingte siirekli yiirimelidir. Gergek
boyutta diislinlip harekete gegcme eylemi becerisine yanlig birey sahiptir. Esasen kisi
hareket eylemine bizatihi kendisi karar veremez, adeta kendi varliginin haricinde
bulunan bir gii¢ tarafindan, kendisinden iist konumda bulunan bir varlik tarafindan nihai
bir hedef yoniinde harekete stiriiklenmistir. (Topcu, 2017a:  66).

Topgu’da da tipki Blondel’deki gibi hareket varligin baslangici ve yasamin
merkezinde bulundugundan yasamin/kisinin téziidiir. (Kok, 1992: 118). iki diisiiniire de
bakildiginda hareket anlayislarinin kaba gii¢ yahut bir i¢giidii eylemi veya salt olarak bir
refleks olmadig goriiliir. Bu ylizden de olan her sey ‘hareket’ vasfi ile isimlendirilemez.
Bir seyi ‘hareket’ olarak ifade etmek i¢in bir hedefin ve bu hedefe doniik te bir bilincin
bulunmas1 gerekir. Mesela nefes alig-verisi, yliriime, yeme, icme veya bazi bedensel
hareketler yapmak gibi temel seyler direkt ‘hareket’ diye degerlendirilemez. Bunlarin
tiimii tema yoOniinden belirli amag¢ ve hedefleri olmadan diislinsel ve de irade harici
gergeklestirilen fiiller oldugu i¢in kesinlikle kaba bir fiziksel fiilin 6tesinde ‘hareket’
degildirler ve ‘hareket’ diye tanimlanmalar1 yanlistir. Bu degerlendirme dogrultusunda
hareket felsefesi agisindan ‘eylemler’ ile ‘yapip etmeler’ arasinda net bir ayrim yapmak
gerekir. Bu ayrim baglaminda yapip etmelerde bulunmak belirli diizeyde etki ve
sonuglara yol agsa da biitiin agisindan tasarlanip bile isteye meydan ¢ikan esas sonuglar
olmadiklart i¢in ‘hareket’ kavramindan yapr itibariyle farklilagirlar. Her bireyin biitiin
yapip etmeleri ‘hareket’ baglaminda nitelendirilecek olursa ‘hareket’ biitiiniiyle

determinizme indirgenen bir mantik haline gelir. Halbuki Nurettin Topgu’nun
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anlayisina gore hareket, iradenin kendi disina tasmasidir, bununla birlikte daha ileri bir
seviye olan miikkemmel i¢in duyulan 6zlemdir ya da diger bir deyisle iman, isyan ve
nihai olarak ta vicdandir. Bu sebeple hareket temasinin merkezinde basit, salt fiziki
fiiller degil iman, irade, vicdan, biling ve de 6zlem yer almaktadir. Bu o6zellikler
tizerinden bakildiginda hareketin amaci sonsuzluktur ve ylizii de her zaman sonsuzluga
dogru cevrilidir (Giindogan, 2000: 89-105). Bununla beraber hareket eylemi evrensel
bir var olusa yoneldiginden de bilingli ve isteyerek yapilan tiim hareketlerde ahlakiligin
damgas1 mevzubahis olmustur. Dolayisiyla buradan hareketle “hareket ayni zamanda
tyiliktir” demek miimkiindiir. Yalniz hareket fiili siradan bir fayda araci degildir. Ona
bu sekilde yaklasilmasi hareketin ruhundan ve ilaveten temel amaci agisindan, 6zde,
varlik ve de diislince anlayisindan uzaklagsmaya sebep olmustur. Boyle bir mantikla
davranildig1 takdirde bu bizi “Sonsuz Varlik’a gétiirmekten, ona ulagsmaktan alikoyar,
ayrica yar1 yolda birakir; daha 6zlii bir ifadeyle insan maddeye bagimli olarak takilip
kalir ve Sonsuz Varlik ile ylizlesemez (Giindogan, 2000: 114).

Topgu’da hareket, 6zii bakiminda, irade anlami ¢ergevesinde bir siireg
oldugundan o, esyay1 ve de kendi varligini, kendi elleri ile degistirmektir seklinde de
ifade edilebilir. Nasil ki, varlik yokken herhangi bir dlem tasavvurunda bulunmak
komikse de, hareket olaymi gérmezden gelerek insani diistinmek de iste o kadar abestir.
(Topgu, 2017a: 66) Hareket anlayis1 biitiin aleme yayilma istegi oldugundan insani
alemde hareket durumu netice olarak tamamlanmamistir. Allah’tan insanlarin
bulundugu aleme, insani alemden ise yeniden topluma dogru, devaminda da toplumdan
Allah’a yonelik meydana getirme iggilidiisii ile durmadan safha satha bir sekilde
yayillmistir. Meydana getirme konusu ozgiirliikkle baglantili oldugu i¢in bu vaziyet
esnasinda diislinlirde 6zgiirliigiin gercek yani 6z kaynagi da harekettir. Zira 6zgiirliik
konusu, yalniz diisiincede olmayip asil olarak harekettedir. Buradan yola ¢ikarak Topgu,
israrla Ozglrligli irade ve hareketle tanimlamistir. Bu sekildeki bir tanimlamadan
hareketle, 6zgiirliik, “icten ya da distan, yabanci herhangi bir gii¢ tarafindan bir zorlama
yasamadan, iradenin bizzat kendi sec¢imiyle kendisini belli bir hareket anlayisina

b

zorlayabilmesi meselesidir.” Bu anlamda Topgu’'nun o6zgiirliik anlayisi, hareketle
baglantili olarak ortaya konmus olup es zamanli olarak birbirine tezat sekilde duran bir
ikilikle, iman ve isyan ile hareket durumu igerisinde deger kazanan bir boyuta gelmistir.
Ancak bu tiir bir ontik-epistemik merkezi olan 6zgiirlik mantig1 kendisini salt bir

determinasyondan siyirmis olur. Boylelikle belirli bir nihai hedefi olan 6zgiir bir
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hareketle birey bir degisim ve ilaveten gelisim gostererek hem i¢ten hem de distan gelen
biitiin engellere doniik olarak kendisinin disina ¢ikmis olmaktadir. Bu da sunu ortaya
koymaktadir ki, Topcu’da 6zgiir hareket, isyan ile de dogrudan baglantili olarak var
oldugu i¢in temel olarak bir isyandir (Topgu, 2017a: 66).

Topgu’ya gore, hareket, Yaratan ile yaratilanin bilesiminin bir sonucudur
dolayistyla kisinin hareketleri dncelikle iman ve irade bigiminde kendinin gostermeli ve
bu minvalde de harekete gec¢ilmelidir. Bu isyanla yogrulmus bir irade anlayisidir ve kor
bir irade olmadig1 gibi insana ahlaki bir kurtulus temin eden bir iradedir. S6z konusu
kurtulus regetesi de Oncelikli olarak ferdin bizzat kendi sahsina dair iman, irade ve
hareketlerinden, Ozetle isyan ahlakindan geg¢mektedir. Boylece bir yoniiyle hareket
akildan ge¢mektedir (Gilindogan, 2000: 118).

Topcu'nun anlayisinda milleti tiim kotii hallerden kurtarip ebediyete dogru
yonlendirecek olan irade, 6zgiirliik ve adalete yaslanan yapisiyla hareket fiili giictidiir.
Bu giic ve imanla beraber ortaya ¢ikmis olan hareket ahlakinin yeni nesillere doniik
aciklanmasi ve yasam kervanini kendi yoriingesinde siirlikleyebilmek i¢in yapilmasi
elzem asil ¢aligma, bu iradeyi ruhlara asilamak ve beraberinde yeni yasam anlayisina
dontik bir diizen insa etmektir. Tam da bu noktada Topgu zafer ile kurtulus arasindaki
benzerligi ortaya koymaktadir. O, bir milletin girdigi savastan zaferle ayrilmasinin o
milletin toptan kurtulus hikayesi anlamima gelmedigini diistinmiistiir. Elde edilen zafer
ancak sonsuzluga yoneltilirse ve yine sonsuzluga yonelen bir irade ile yapilirsa
kurtulusa gotiirir. Eger toplum her yoniiyle hareket ahlakina yonelirse o zaman hakiki
kurtulus ve barisa erigsmis olur. Burada mevzubahis olan hareket millet, din, aile ve
devlet gibi degerler icin degilse bu Yaratici olan Allah’in unutuldugu anlamina gelir.
Hareketin esas amaci kii¢liltiilmiis olur. Halbuki kosullar ne olursa olsun, ne bigim
sartlar altinda bulunursak bulunalim, yasadigimiz sartlar ne olursa olsun asla sonug
itibariyle temiz irade ve imanla meydana gelmis olan hareketin amacini daraltip
kiiciiltmemeliyiz (Giindogan, 2000: 121).

Topgu’nun anlayigina goére isyan ahlakini yasayan kisi bir hareket adami olup
ayni zamanda irade adamidir da. Hareket adaminin temsil ettigi fert, kendi iradesini
kendisinden daha yiiksek bir mertebede olan iradeye idealist diizeyde teslim olan
sahsiyettir. Diger bir deyisle hareket adami, “anarsistin tahribinden diinyay:1 her an,
biitiin kiiglik hareketi ile meydana getirici olan” insandir. Her ortamda hareket adanu

diizen yapici karakterdedir. Onun hareketi sonu¢ olarak ordular elde etmek, {ilkelere
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zarar vermek veya bu tarz basarilara ulasmak degil, ferdi yaratict olarak insa etmektir;
iradeden uzaklasan anarsistin yiktig1 ruh ve de irade ile evrenin bir boliimiine hayat
vermektir, ruh ile hayat1 tekrar bir diizene sokma vaziyetidir. Hareket adami hakikaten
idealist bir fert oldugundan, ilahi irade sadece bu kisinin davranislarinda kendisini
acikca gosterir. Zira idealist olan sahis, “hayat ahlakina degil, yasami kendisine dogru
baglanan kisidir. Tiim insanliga giizel bir gelecek ve “cikara uyan bir bi¢cimde sz
etmektense, ‘soziin odun gibi olsun, yeter ki hakikatli olsun’, demeyi tercih etmektedir.”
Hareket adam1 yasamla asla anlamlandirmaya gitmez. Zira hareket felsefesi mantigina
gore hayat ile barig maglubiyettir (Topgu, 2017a: 68).

Varliktan birey ve topluma kadar biitiin yapilarin dinamik olmasini saglayan ve
belirli bir hedef yoniinde ileri tasiyan ve bununla beraber onlara yepyeni degerler
sistemi kazandiran benimsenen bu idealdir. Dolayisiyla isyan ahlakiyla beraber hareket
adam1 da bir Ronesans habercisi olagelmistir. Bir toplum igerisinde ak iradesi olan
insanlar olmasi orada Ronesans iradesinin de bir varlik durumunda olmas1 demektir. Ve
gerceklesen her Ronesans bireylerin dahiyane cabasinin sonucunda meydana gelen bir
eserdir ama katiyen kitle hareketi bi¢iminde degildir. (Kok, 1992: 97-105).

Ruh bu vaziyetten ancak isyan ahlakindan hareket adamina déonmek, diger bir
deyisle iradeye yonelmek yoluyla ve bu yeniden yoneltilen irade anlayisin1 sahiplenmis
hareket fertlerinin meydana ¢ikmasi yoluyla kurtulabilir. Fakat bu durumda da soz
konusu kuvvetlerin elinde de diinyanin ¢ehresi ile ilgili bir degisim meydana gelir. Bu
giiciin bir sonucu olarak Sokrates, Rousseau, Bouddiha, Yunus, Mevlana, Mehmet Akif,
Hiiseyin Avni, Yahya Kemal gibi diinyadaki insan topluluklarina yeni bir ruh vererek
insanlar1 hayat icerisinde tutan iradeler viicuda gelmistir. Icinde yasadigimiz yiizyilin ve
sonraki ¢aglarin tekrar imar ve ihya edilmesi i¢in bu tlirde iradelerin her daim dogmasi
icap eder (Topgu, 2017a: 93).

Daha once de soz edildigi gibi Topcu, degisik vesilelerle ele aldigi farkh
hedeflere daha onceki hareket adamlar1 gibi kendisi de bir “hareket adami” olarak
oncelikle “hareket” diislincesinin ve ilaveten Hareket dergisinin de misyon ve
vizyonunu iizerine almig, akabinde de hareket ahlakina bagli sonsuz iradenin verdigi
kuvvetle ilkin kendi ruh ve iradesini, sonrasinda da milletinin ve toplumsal yapinin ruh
ve iradesini kurtulusa gotiirmeye gayret etmistir. Fakat iradedeki fetih ve kurtarici, ona
gore, Oncelikle Dbireylerin  kendi nefislerine iliskin  diinyalar1  {izerinde

gerceklestirecekleri bir miicadele alani ve kendi hareketlerini sorgulayacag: ciddi, sert
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ve yapict olan elestirilerle olmali ve baslatilmalidir. Biitiin bu vaziyette fertle beraber
tim milletin, Anadolu’daki Tiirk toplumunun yapisinin ahlak basta olmak {izere her
yoniiyle kurtulusuna vesile olur.

Hareket Felsefesi, oncelikle L' ACTION isimli bir doktora tezi olarak Maurice
Blondel tarafindan 1893’te tiim esaslar1 ile ortaya konmus, sonradan iirettigi eserlerinde
de islenmis bir felsefedir. Onun bu felsefe sonunda varmak istedigi sey, ferdin dogal
olarak yoneldigi ve tabiatiistli bir duruma doniik ruhun bir eylemiyle ulasmak, bununla
beraber irade ve hareket yardimiyla tabiatiistiine erisebilmenin hangi sekilde
gercgeklestirilebilecegini ortaya ¢ikarmaktir. Felsefenin araglari yardimiyla kullanarak
tabiatlistiinii orada var olani arastirmak ve arastirilan bu alana yonelik ulasma
durumunun imkanim da tartismak, L'ACTION’ un konusunu meydana getirmektedir.
Ozii itibariyle dini bir konu olan tabiatiistiiniin insanoglunun somut varhigi olarak
tezahiir ettigi yer de esas itibariyle hareket durumudur. Hareket, felsefe telakkisinin
¢Oziimlemesine kendini, tabiatiistiiniin arastirilmasi1 mevzusunda ise somut ve ferdi bir
hal olarak, Blondel’in yaptig1 arastirmanin merkezi methumunu olusturmaktadir.
Blondel diislincesinde hareket kavraminin kesin ve de agik bir anlami bulunmaktadir.
Blondel, hareketi i¢giidiisel davraniglara ve siradan reflekslere dayanan kaba bir kuvvet
olarak gormez. Ahlaki, metafiziksel, estetik, bilimsel, dini ve diger konulardaki her
insan eylemini hareket olarak anlar. Fakat hareket, 6ziinde yine ruhi bir aktivitedir.
Hareket, fert mevcudiyetinin cevherini olusturmaktadir. Ferdi anlayabilmek i¢in, onun
hareketini anlamak gerekir. Fertlerin hareketlerinin genis diinyas1 anlasilmadikca fert
anlasilmaz kalmak durumundadir. Zira “Hareket, benim hayatimda direkt olarak
hakikate bakmak acisindan da bir olgudur, daha genel anlamda ise her seyden daha
devamli, evrensel bir artarda gelisin Ben’deki (moi) ifade seklidir.” Hareket bir olgu
olmanin oOtesinde bir zorunluluktur ve bu sebeple de cogunlukla Ben’e ragmen
gerceklesmektedir. Bunun en agik kamiti da, istedigimiz seyler ile hareketlerimiz
arasindaki orantisiz durumdur. Bir agidan, dile getirilen bu vaziyet kuvvet ile arzu
arasinda bulunan orantisizlik halinin gostergesidir. Cilinkii bazi1 hallerde istedigimiz fiili
seyleri yapamiyoruz, bazi hallerde de yaptigimiz davranislar istedigimiz seyleri biitiin
anlamiyla yansitmiyor. Istekler hareketin, hareketler de isteklerin 6tesine gegebiliyor.
Bu noktada hareket kuvvet ve istegi dengeleme cabasina girip bu orantisiz durumu
gidermeye ¢alismak demektir. Hareketin kaldirmaya gayret ettigi bu orantisiz durumun

sebebi iradede iki tarafin olmasidir. Ilki istenen konumundaki irade olup ikincisi ise
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istenilen konumundaki iradedir. iradi eylemin temasinda olan irade isteyen, agik olarak,
istemenin nesnesi bi¢iminde olan irade de istenilen irade seklinde isimlendirilmektedir.
Her hareket bu iradenin birbirine dogru esit hale getirilmesi amacimi giitmektedir.
Buradan hareketle “Bireyin amaci, kisinin kendi kendine dogru esit olma istegidir.” Bu
cabay1 giliden sahis her hareketi sonrasinda daha da miikemmel bir harekete hasret
cekerek tabiatiistii olana dogru yiikselmeye devam edecektir. Yiikselisin tabiatiistiine
dogru devam etmesi, hareketin merkezindeki sonsuzluk iradesinin neticesidir. Ciinkii
insan, sonsuz olan yapidan gelir, sonsuz olan yapiya gider. Bizde bulunan Tanri’nin
liitfu konumunda olan iradenin hareketin temasinda bulunmasi, hareketimizin kendi var
olan giicimiizii asmas1 durumu demektir. Clinkii hareketin bizi gotiirdiigii askinlik,
hareketin diginda degil tam tersi igindedir. Oyleyse askinlik bizde igkin halde yer
almaktadir. Askinligin bizde ickin olarak yer almasindan dolayidir ki, hareketin
yoneldigi gaye tabiatiistiidiir. Bu amaca ulagma noktasinda her tiirlii merdivenlerden
gecen iradenin bireyin bireysel varligi olan topluma ve toplumdan ahldka dogru ayni
zamanda ahldktan da dini dogru olan tarafa gecisi hareket noktasinda olmakta ve de
sonsuzluktan kaynaklanip sonsuzluk yapisina dogru isteyen irade, tabiatiistiine kadar
hicbir yapida olan merdivende tatmin bulmamaktadir. Blondel’e gore hareket konusu ile
Allah konusu birbirine siki sikiya bagimhdir. “Allah, diistincelerimle hareketimin sahte
bir aksedisi olmanin aksine, diigiindiigim ve yaptigimin merkezinde yer aliyor ve ben
O’nun etrafinda dolasiyorum, diisiince yapisindan harekete dogru ve de hareketten
diisiince yapisina gecmek i¢in, benden yine kendine gitmek i¢in, her daim ona
basvurmaktayim”. O halde hareket insanla Allah’1 bulusturan bir koprii durumunda,
“insan ile Allah’in bir sentezidir. Yaratilanin da Yaratan’in da arzusuyla bu sentez
bozulamaz. Sentezin bozulmasi yaratilanin da Yaratanin da yok olmasi halidir. Hareket
bu sentezde tamama ermektedir. (Topgu, 2017a: 113-117).

Nurettin Topgu, hareket felsefesini Tiirkiye’ye tanitmaya c¢alisan diisiiniirdiir.
Maurice Blondel ile tanisan Topgu bu felsefi anlayistan oldukca etkilenmistir. Topgu
bir yoniiyle hareket felsefesindeki metot ve kavram diizenini kullanip felsefe yapmistir
fakat ferdilik meselesine kendi buhranlarimiz zaviyesinden bakmistir. (Kok, 1995: 84).
Temeli itibari ile manevi hayat anlayisini ahlaki hayat anlayis1 yapisina bagdastiran
Topgu, bunun i¢in de “Sonlu olanda asla ve asla hicbir sekilde durmayip, siirekli
sonsuzluga dogru uzanan bu hareketin bizzat kendisinin incelikli olarak incelenmesi

gerekir.” demektedir. Hareketi betimlemesinin yapilmasi, ayni zamanda ahlak
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konusunun da tahlilidir Topgu’ya gore. Zira hareketini tabiatiistiine yoneltemeyen ve
genel Ol¢ii yapisina uyarlayamayan ahlakliligin da haricinde kalmistir. Ahlakliligin
haricinde kalan hareketin kaynaginda yer alan irade de esirdir. Hareket, genel diizene
kavugmaya calisan bireyin kendine doniik isyanidir. Bu isyan halinde irade, Mutlak
Varlik’a kavusana dek karsisina ¢ikan her engele karsi ¢cikmistir. Zira oldugundan daha
iyi bir tek olmak isteyen irade katiyen tek bagina kalmak istememekte, mutlak ve genel
olan ile aynilesmeye odaklanmis bir hareket bi¢imiyle karsimiza g¢ikmaktadir. “O
zaman, ahlaki hareket genel iradeye tekrar ulagsmak amaciyla bir tiir degisimle
(conversion) bu esareti agmaktan ibarettir.” Hareketi, tipki Blondel’de oldugu gibi bir
mecburiyet olarak algilayan Topgu, nihai olarak insan yasami i¢in hizli bir sekilde bir
bilim denemesine girismekte ve buradan devam ederek ahlak problemini tabiatiistii
yaptya doniik adim atarak din konusuyla da ¢d6zmeye ¢abalamakta, bununla beraber
merkezi mefthumlar olarak ta irade ve hareketi kullanmaktadir. (Topgu, 2017a: 113).
Ebediyete ve evrensel diizene erigmek amacindaki ferdin hareketi, sahsin
kendinden ¢ikmakla birlikte kendi haricine yonelerek agilan, tabiatiistiine yonelen ve
kendisi ile kendi disindaki yapiya yonelik her seye karsi gelmistir. Bu sebeple “bireye
kiyasla hareketin bir askinligi bulunmaktadir.” Bu, askinligin hareket fiilinde ickin
durumda bulunmast manasina gelmektedir. Bu sebeple de irade genele yonelmeye,
hareket ise askinlikta tamamlanmaya can atmaktadir. Ebediyet istegi, sonu olan
hedeflerde tatmine ulasamamaktadir. Ebediyet isteginin tatmin edilebildigi yer ise
ebediyet kaynakli hareketin Allah’in hareketi tarafindan tamamlandig1 yer
konumundadir. Bu anlamda Topgu da hareketi insan ile Allah’in bir sentezi olarak
gérmiistiir. Bu senteze varma yolunda da her hareket ve irade hem kendine hem de
kendi haricindeki yapiya karsi durmak, tiim otoritelere kars1 esaretinden azade olmaktir.
Otorite baglaminda benligimizi, devleti, toplumu vb. gibi irademizi baski altina alan ve
ozgiirliigiimiizii yok edici etkisi olan seyleri sayabiliriz. Irade ancak esaretinden
kurtuldugunda evrensel olana kavusabilir. Bu otoritelerin esaretinden azade olmak,
hareket araciligiyla Allah’in kendimize de, kendimiz haricindeki otoritelere kars1 da
isyan1 demektir (Topcu, 2017a: 113). Hem Blondel hem de Topgu’da hareket sonlu
olan seylerde tatmin olmamakta, kendine kaynaklik eden ebediyete kadar gitmekte ve
bununla beraber miikkemmele erisme istegi ancak sonsuzluk halinde itminan
bulmaktadir. Bu anlamsal diizlemde hareket, ebediyetin davetine icabettir. Hallac’in

mistik anlayigindaki gibi “fert, beseri yapisini asip tabiatiistii bir varligi arzularken
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esasen kendi kendisini de istemis olmaktadir. Fert bu sekilde nihayetinde Allah’la
0zdeslesmektedir. Bu hareketle o, kendi fani mevcudiyetinde hapsolmus olan ruhun
kurtulusa ermesini saglamak iizere Allah’in yardimini 6zgilirce ve daimi bir sekilde
dilemis olmaktadir” (Topgu, 2017a: 113).

Geng Nurettin Topgu’nun, biitlin kisilerin ‘ilim, ilim’ diye bagirdig1 bir zaman
diliminde, bilimsel bilginin ana ¢ikmazini, sasilacak bir dikkat ve de sogukkanlilik ile —
iistelik daha doktora egitimi yillarinda- dile getirdigini miisahede ediyoruz. Bilimsel
bilgi, duyularimiz vasitasiyla iletisimde oldugumuz fenomenal diinyayr diizene
koymakta, varsaydigi yasalar araciligi ile de olgular arasindaki gecisleri de bizlere
aciklamaktadir. Burada bulunan temel hedef ise, doga olaylar ile zihin arasinda bir
baglant1 saglayabilmek ve dogacak olaylar1 bilinebilir bir hale gelerek ‘doganin
hiikiimdarligina ytlikselme meselesidir. Dolayisiyla bilimin ‘telos’u, pratige, teknige
iligkin bir hale gelmistir. Bilimsel bilginin bu gayeye uygun bir sekilde islemesinin tek
yolu ise, ampirik verilerden yani deney ve gozlemden yarar saglayarak realiteyi siirekli
parcalara ayirmak daha sonra da realiteyi teorik bir c¢erceve igine alarak
semalastirmaktadir. Boylelikle varligi, birbirinden kopuk ve de baglantisiz
kompartimanlar halinde 6n goren bilimsel bilgi, aslinda biitiin duyumlarin, deneylerin
kaynagr konumundaki bireyi de ‘parcalanmis’ ve de ‘indirgenmis’ olarak, yani
beraberligini yitirmis bir sekilde degerlendirmektedir. Oysa bireyin anlasilmasi, her
seyden once onun derununda sakli olan evrenselligin, ‘Birligin —dogasiyla hareketin-
anlasilmasina baglidir. Bu durumda pozitivist bilgi teorisi ile bilinmekte olan ‘insan’, en
temel kuvveleri —hatta 0zli- yok sayilarak veya gormezden gelinerek eksimesi
saglanmis, sakatlanmis ve ayni zamanda indirgenmis bir ‘insandir. Tabii su hususu da
g6z ard1 etmemek gerek: ‘bilmek’ her seyden 6te kesin olmayi ister ve bu durum da,
ancak ‘varlik’ hakkindaki bilgi i¢cin gegerli olmaktadir. Esasen bir ‘indirgemenin
ardinda yatan baska bir ‘indirgeme’ yer almaktadir. Dolayisiyla pozitivizmin asil
yanlig1, varli§i da duyularla muhatap oldugumuz fenomenal diinyaya indirgemesidir;
deney ve gbzlemin yani baska degisle duyusal bilginin, kesinligin yegane yolu olarak
goriilmesinin sebebi de ‘varlik’ hakkindaki bu nakis kavrayistir. Topg¢u’nun, kendi
yasadig1 donemin ‘varlik’ idrakine dair heyecanli ve de bu sebepten biraz hizli gecen
tespitlerini damittigimizda, karsimiza ¢ikabilecek tahlil su olacaktir: Varligi, fenomenal
diinyaya ve duyusal alana indirgemek ya da insan1 hem ontolojik hem de, epistemik

bakimdan, temel durumu sonluluk ve degiskenlikten ibaret olan ‘gerceklik’ igine
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hapsetmekte ve de onun varligin1 ayn1 zamanda bilgisini realite ile sinirlamaktadir.
Topcu’nun, hakli olarak, enformasyon ve varlik problemlerini kendi yapisinda
diiglimleyen bdylesi bir ‘realite’ anlayisinin iki ucunu tespit ettigini gorebiliyoruz.
Bunlardan ilki, realitenin ardindaki yegane hakikatin madde oldugunu ileri siiren bir
yapida olan materyalizmdir. Bu, gercekligin sonlulugu iizerinden insa edilen ise bir
ontolojidir. Digeri ise, bu tir bir ‘varlik’ tasavvurunun ahlaki neticesi olan
rOlativizmden ibarettir. Eger fenomenal diinyanin Otesinde ‘varlik’ yoksa bdyle bir
‘varlik’ icinde var olan bireyin, maddi evrenin en merkezi niteligini, degisimi esas
alarak, bireyin i¢sel ve digsal eylemlerini belirlemesinden dogal ne olabilir? Evet,
Topgu’nun i¢inde bulundugu diinya materyalist bir diinyadir ve ayn1 zamanda bu diinya
icinde var olanlar, zaman ve mekan istii bir hakikat olanin varligindan timit kesmis
durumdadirlar. Hakikat, devamli olarak degisen °‘rolatif” bir olguya indirilmistir.
Giderek yayginlik kazanan bu diisiince, —onun 1939’daki imlasiyla- ‘dogmé’ y1
yitirdiginden, 6zellikle de bireyin ahlaki eylemlerine yonelik rolativizm telkin etmistir.
Buna karsilik olarak Topgu’nun ontolojisi, piir ve de dogmatik bir idealizmi savundugu
goriilmiistiir. Fakat onun idealizminin, ‘ratio’ yu kusatan, dolayisiyla da miiteal olan bir
ruhgulukla da ayrilmaz bir sekilde bulunan biitiinligli hatta ayniyeti s6z konusudur; bu
nedenle mistik bir kokene sahip olmak yaninda bizatihi ‘dindardir. Dolayisiyla onun piir
idealizmi, Hegel ya da Schopenhauer’den farkli oldugu gibi, o zamanlarda epey
yayginlagan ve Ruhgu Yanilgi ’da yerden yere vurulan modern spirtiializm ile de alakas1
yoktur. Topgu’nun, o zamanin modas1 Bergsonculuga dahil oldugunu ileri siirmekse, bu
tezi ileri siirenlerin Conformisme et Revolté’li okumadigini veya anlamadigini
gostermektedir. Onun felsefesi, bizatihi dine ulagsmak iizere yol aldigi, binaenaleyh
bizatihi de dindar oldugu i¢in, din kaydindan azade felsefl veya sanatsal mistisizmden
de kokenden ayrilmistir. Durum elbette bu kadar ile de kalmamakta; ¢iinkii onun
dindarlik yapis1 da, 6zel ve felsefi bir temel {izerinde insa edildigi icin, hi¢ sliphesiz ki
kendi donemindeki dindarlardan temel bir sekilde farklilagmis konumdadir. Birey,
azicik daha yakindan bakinca, su bulunan s6zlerin, —fikri degeri ve yapisi disinda- 1939
yilinda sdylemis olmalar1 bakimindan da gercekten hayret ve de hayranlik
uyandirmaktan kendini alamiyor: “Insanligin yapisi yok olmadik¢a mabetsiz yani
mekaniz kalmayacagi gibi, ayn1 zamanda da ruh 6lmedik¢e mabutsuz kalmaz. Ruhun
Olimii ise tam olarak onun inkar edilis seklidir, hayatin umutsuz gidisiyle kazanilmis

olan bir ‘matérialisme’(maddecilik) icinde felce ugratilma seklidir. Bir nesil kendini
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yani kaybedilen asil kendi ruhunu ariyor. Ruh ise ulagsmak istedigi her yerdedir.
Kainatta ruhsuz higbir varlik yoktur. Esya tecessiim etmis (sekil kazanmis) bir fikir
yapisi igerisindedir. Allah ise bizim egya ile temasimiz oldugu bir anda meydana ¢ikiyor
(hissediliyor). Dinsizlik, hakiki ve genis anlaminda, esyay1 sahip konumda bulundugu
ruhtan siyirarak nefsimizin ugruna sade bir ara¢ gibi kullanmaktir. Bizim buhranimiz

tam olarak bir din buhranidir” (Topgu, 2016b: 43).

3.2.2.1. Hareket Dergisi ve Hareket Okulu

Cumbhuriyet Gazetesinin 22 Ocak 1939 tarihli niishasinda, dokuzuncu sayfada,
kiigiik bir ilan ¢ikmustir:

“l Subatta HAREKET adinda aylik bir fikir mecmuast ¢ikmaya basliyor.
Aradigii bulmak kendisini tatmin edecek hakikat olan “fikir” e kavusmak i¢in nesriyati
tehaliikle okuyan miinevverlerimize “HAREKET” i almalarini tavsiye ederiz” (Birgiil,
2006: 131).

Hareket felsefesinin Tiirkiye’deki temsilcisi olmasinin yaninda Topgu, Hareket
Dergisi’nin ¢ikartarak bir Hareket Okulu da insa etmistir. 1939 yilinda ¢ikarmaya
basladig dergi Tiirkiye’deki tek parti iktidarinin egemen oldugu doneme denk gelmistir.
Kemalizme yonelik elestirinin yapilabildigi iki dergiden biridir. Diger dergi ise Necip
Fazil Kisakiirek’in ¢ikardigi Biiyiikk Dogu Dergisi’dir (Mollaer, 2006: 30). Hareket
dergisi, Subat 1939 ve Mayis 1943 tarihleri arasinda 12 say1 olarak ¢ikarilmis, 12.sayida
yaz tatili nedeniyle ara verildigi belirtilmis, ancak Mart 1947’ye kadar dergi
yayimnlanmamis, Mart 1947°deki sayida, derginin dort yildan beri muhtelif sebeplerden
nesriyatini durdurdugu, yeni ve genis bir kadroyla tekrar okuyucunun karsisina ¢iktigi
ifade edilmis, bu tarihten Haziran 1949 tarihine kadar toplam 28 say1 olarak ¢ikmustir.
Haziran 1949°daki sayisinda yine yaz tatili ilan1 yapilmis olmasima ragmen 1952’ye
kadar dergi cikarilmamistir. Yaym hayatindaki bu kesintilerin nedeni dergide
belirtilmemistir. Hareket dergisi, 6zellikle 1950 6ncesi yaymlarda muhalefet edebilen
kendine has bir dergidir. Maalesef ki Tiirk diisiince tarihinde yeteri kadar yer almamigtir
(Birici, 2005:86).

Hareket dergisinin 1939-1942 yillar1 ruhgu ve mistik bir diisiincenin hakim
oldugu yazilara yer vermistir. Bu yillarda dergi daha c¢ok Teknik ve makine
medeniyetine muhalif bir durus sergilemis, cagin ihtiraslarinin insanhig: siiriikledigi

bunalima vurgu yapmis ve insanin kendisine donmesi gerektigini soylemistir. 1939-
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1942 yillar1 arasinda yaymlanmig olan Hareket’te Topcu, Remzi Oguz Arik’in tesiri ile
baglanmis oldugu Anadoluculuk akiminin igtimai ve iktisadi yonlerini biiyiik bir vukuf
ile iglemistir. 1966-1975 yillar1 arasinda yeniden ¢ikmaya baslayan Hareket dergisi, en
uzun Smiirlii, dolgun muhteviyatl son déneminde Topcu, Islam ahlakinin ve iktisadinin
geregi olan Ruhcu ve Milliyet¢i Sosyalizm modelini savunmustur (Konukman, 2006:
465).

Hareket dergisi, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde Milli Seflik rejimine agiktan
elestiri getiren ilk muhalif basin organt olmustur. Cok partili rejime gecilirken
yaymlanmaya baslanan Islami dergilerin aksine, o donem igin teamiil haline gelen
devletin 6nde gelen sahiplerinden herhangi birini 6vmemis, bu ylizden de bir iki defa
bast agrimistir. Hareket dergisi yazarlarma gore: irk¢i vurgular tasiyan Tiirk
milliyet¢iligi asiriliklar ihtiva etmektedir. Bunun yerine, kavim ve din unsurlarimi
blinyesinde yoguran, vatan unsuruna baglhi Tiirk milliyet¢iligini savunmak bir
vatandaslik gorevi olarak telakki edilmistir. Hareket dergisinin temel savunusu: Ziya
Gokalp, Atatiirk ¢izgisinin savundugu milliyetcilik ve batililasma idealine karsi; Yahya
Kemal, Miikrimin Halil Yinang, Hilmi Ziya Ulken, Remzi Oguz Arik vd.’nin temsil
ettigi ve temellendirmeye ¢alistiklart Anadolu milliyetgiligini savunmustur.

Hareket dergisi, kurulusundan kapanisina kadar hem Nurettin Topgu’nun mihver
yazilar1 hem de diger yazarlarin katkilartyla Cumhuriyet doneminin 6zellikle pozitivist
ve sosyoloji temelli baglanislarina elestirel yaklasan, tezleri ve titopyasiyla dikkat ¢eken

entelektiiel bir muhalefet okulu olmustur (Elibol, 2003: 267).

3.2.3. Bergson’un Etkileri

Bergson felsefesi, 20. yiizyill Bati felsefesi icinde irrasyonalist manasindaki
akimin, bir bagka deyisle anti-intellectualist egilimin en ileri 6rneklemi, daha dogru bir
izah ile zirvesi konumundadir. O'nun felsefesi, zihinsel manadaki hakikati arastirma
bakimindan yeteneksiz oldugunu dile getiren Kant kritisizmine, 'hakikat’ denen seyin
temelde 'duyumlarla tanimlanabilen olaylardan ibaret’gbéren Comte pozitivizmine, biitlin
zihinsel olgulart duyumlara, onla da harekete indiren Taine'nin intellektualizmine,
yaraticilik diisiincesinin hakim rol oynamadigi Darwin ve Spencer'in mekanik
evrimciligine karsi olarak bir tepki niteligi tasimaktadir (Topcu, 2015: 20).

Bergson, hem o doneminin hakim fikri yapisina hem de etkilendigi kaynaklar

irdelerken su {i¢ sualin cevabini aramistir: En bagta Hakikat nedir? Daha sonra O nasil
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taninabilir? Ve son olarak Metafizik miimkiin mudiir? Onun fikrine gore, insan
bilincinin 'dogrudan dogruya’ verdigi net bir realite hakikat vardir: Siire (durée) (Topgu,
2015: 22). 'I¢ deney’ siire’nin varligim Sylesine apagik bir yapi verir ki, ondan kusku
duyabilmek miimkiin olmaz. Geleneksel felsefe yapisinda cevherle kastedilen sey
neyse, siire’yle de burada anlatilmak istenen yapisal 6zellik ayn1 seydir.

Yasam aslinda siire’den ibarettir; araliksiz yapiya sahip bir olustur. Zekay:
kullanan bilimle yasamin bilgisine erisme imkani yoktur. Ciinkii zeka (intelligence),
yalnizca dis evrenin-maddenin bilgisini bize sunmustur. Bunu uygularken de onu
unsurlarina ayirir; bozar ve degistirir. Oysa siire (hayat), pargalanamayacak bir
biitiinsellige aittir. Zeka, olsa olsa 'sirenin hayaleti iizerinde is yapabilir’ Bu agidan,
Bergson felsefesinin en esas kavrami karsimiza geliyor: Siire’nin sezgisi (intution de la
durée). Siire 'nin varligini-bilgisini, insan, sadece ve sadece sezgiyle kavrar ve edinir.
Siire’nin sezgisi, yalniz 'zihinsel anlamda bir sempati ile gergeklesir. Bergson, sezgiyi
felsefe yapisinin yontemi olarak kabul etmekle ve metafizigin miimkiin (hatta gerekli)
oldugu sonucuna varmaktadir. (Topgu, 2015: 45).

Bergsonun diisiince tezahiiriine gore, “Sezgi melekesi muhakkak her kiside
vardir. Her kiside var olan sezgi melekesi, yasantimizda fonksiyonel manada yer aldig:
miiddetce vardir” (Kok, 2001: 66). Sezgi, Tanri’ya yonelmemizi saglayan ve de ideal
kisi olmak yolunda bizim temel ve devamli giictimiizdiir. “Tanr1’nin bize sundugu sezgi,
anlasilir ve temiz bir yapiya sahip sestir. Bu i¢ ses gelismen ve biitiinlesmen bakimindan
konusan sestir. Kisiye korkunun ve karsi tez olusturmanin sesleri arasinda bilinmedik
olan {lizerine gitme cesareti verir. Onu fark edebilirsin, ¢ilinkii o kisi i¢in en 1iyisini
istemektedir. Bu ses ihtiyacimiz oldugu zamanda, kisinin kendisi i¢in konusmasini,
sevdigi sey icin ayaga kalkmasini, kisinin biiyilikligline ayna tutan kisilere dogru
yiirlimesini ister. O, asla engellenemez ve ¢linkii seriiven safindadir. Bedenin sinyali i¢
sesin enerji yapisini alip gotiirmekten ¢ok enerji verir” (Kok, 2001: 77).

Bu diisiince tarzi, Islam tasavvufundaki ‘“Nefsini bilen Rabbini bilir”
diistincesine benzemektedir. Ciinkii kalp her ilahi sifatin ilettigi bir aynadir. Yalniz nasil
celikten bir ayna pasla kaplandiginda yansitma giiciinii yitirirse ayni bi¢imde i¢ sezinin
de gozleri kirlenince, diinyayla ilgili olan higbir nese ve zevk ne ruhen ne de fiziken
hissedilebilir. Tanri’nin bize sundugu sezgisel yetimizi gelistirip, daima beslemezsek

sonunda yitirebiliriz. Zira onu yitirmek demek, bizatihi kendi benimizi ve ruhumuzu
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yok etmek demektir. Biz sezgimizi ve ruhumuzu daima dogru ve de giizel eylemlerle
giiclendirebiliriz (Topgu, 2015: 77).

Topgu Bergson’a karsi var olan saygisin1 ve onun kendisi i¢in ne mana ifade
ettigini su ciimlelerle ifade etmistir: “Eflatun’dan Darwin’e kadar felsefenin ve ilimlerin
baslica esas meselelerinde, gerek tenkit, gerekse takdir maksadiyla diisiinceler ortaya
koymus olan Bergson’un metafizik diinyasinda, birbirlerinden apayri diisiiniis ve duyus
sekillerini benimsemeye ¢alisarak, ayn1 zaman diliminde modern fizikle biyolojinin
verilerinden her anlamda faydalanmak suretiyle ortaya ¢ikardigi muhtesem eser, insan
ruhunu kainatin bilinmezlerinde derinlestiren saf metafizik eseri olmaktan ¢ok
birbirlerine en yabanci motiflerle en miikkemmel ve de en genis terkipler olusturmaya
kabiliyetli, aydinliklar1 yansitan ince bir stil sayesinde gozleri kamastirict iistat bir
mimarin, bir tarafi gergegi ve tarihi, Obiir tarafi ise sanat1 ve hayali yasatan gotik bir

mimari eserini andirtyor” (Topgu, 2015: 63).

3.2.4. Milliyetcilik ve Anadolu

Topgu, Anadolu’yu Tiirkliikle Tiirkleri de Anadolu’yla tamamlamistir. Ona gore
Anadolu, Tiirklere bir topraktan ziyade vatan olmus, Tiirkler de Anadolu’yu bir toplum
yurdu haline getirmistir. Topgu’yu donemi diisiiniirlerinden ayiran en 6nemli 6zelligi
Islami paradigmayla diisiiniir Islamc1 olmamasi, kendisini milliyetci olarak tanimlayip,
Turanc1 ve ulusaler olamamasidir. Hakikatin tek ve mutlak oldugunu sdyleyen Topgu,
higbir diisiincesinde goreceli degildir. Hareket Felsefesinde yola ¢ikarak kurdugu fikir
diinyas1 mutlaklik {izerine kuruldur ve Topgu, milliyetcilik anlayigint da bu temel
lizerine inga etmistir. Onda milliyetcilik siyasi bir durus ya da ideoloji degil, hakikate
gotiiren yoldur. O her sey de oldugu gibi milliyet¢iligini de ulvi bir dava olarak
gormiistiir (Topgu, 2016b: 43).

19.yiizy1l sonras1 ¢ikan milliyetcilik hareketleri Topgu’ya gore toydur. Topgu,
Tiirk milliyetgiligini daha eskiye dayandirmistir. Tirk milliyet¢iliginin koklerinden
habersiz olup bu yeni moda akima katilmay1 kendi tarihini bilmemek milliyetciligin ne
oldugunu anlamamakla itham eder. Nitekim Tirk irki Anadolu’ya Orta Asya ‘dan
gelmis ve burada dokuz yiiz sene yasamistir. Artik ne Anadolu Tiirkler olmadan
diisiiniiliir ne de Tiirkler Anadolu’dan bagimsiz diisiintiliir. Topgu, Tiirk milliyet¢iliginin

1071 Malazgirt Zaferi ve islam diniyle basladigini séylemistir.
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Oguz boylarinin Miisliiman zihniyet olarak bu topraklara yerlesmeye
koyulmalar ile birlikte yeniden bir tarih ve yeniden bir millet varlig1 da baglamistir.
Tirkmenler, Anadolu ile birlikte, gocebe tarzdan yerlesiklige, iptidai inanglar
anlayisindan sonsuzluk iradesine, dolayis1 ile de samanlik zihniyetinden Islam’a dogru
bir siginma anlayisi igine girmislerdir. Milli tarihin ortaya koydugu en biiyiik ve
evrensel inkilap tarzi, Tiirk’iin ruh ve de ahlakinda yer alan Islamiyet tarafindan
gerceklestirmis anlayista olan inkilap bilincidir. Topgu agisindan, milletler, kendi
tarihlerinin ge¢cmis donemine sahip ictimai sahsiyetlerdir ve de milletler, tarihlerinden
ayristirilinca yikilir, sonug olarak da 6lmiistiir.

Topgu, 19.ylizyil itibariyle baslayan ulus hareketlerine, bu harekelerin
heyecanina katilmaz. Tirk milliyet¢iligini, milli birlik duygusunu Mogol ve Hach
istilalarina Anadolu’yu bir Tiirk kalesi yapan Sel¢uklular’a kadar gotiiriir. Osmanh
Selguklu’dan miras aldigr bu duygu ile Fetret Devrini Fatih, Timur’un saldirilarini da
Sultan Selim sayesinde defederek birer milli kahraman olmuslardir (Topgu, 2016b: 43).

Topgu, milliyetciligini Islam iizerine de konumlandirir. Anadolu, Tiirkler ve
milliyetgilik Islam’la; Islam da Anadolu ve Tiirklerle &zdeslesmistir. Birbirlerini
tamamlayan bir biitiinlerdir. Topgu’ya gore bir milliyet¢ilikten bahsetmek sadece soy
birligi ile olabilecek bir sey degildir. Milliyet¢ilik, din, vatan, soy birligi, ortak bir tarih,
dil, devlet ve iktisadi yapiyla miimkiindiir. Dolayisiyla Tirk milliyetciliginden
bahsederken Islam’1 yok saymak onu anlamamaktir. islam dini Tiirkleri yeni bir kimlik,
dini bir ahlak, Islami bir 6rf ile yogurmus, bir Tiirk Islam medeniyeti insa etmistir.
Topgu, milliyetciligi iginde soy, din ve topragin/yurdun oldugu bir felsefe lizerine kurar.
Topeu’nun milliyetgiligi felsefi karakterini Hareket Felsefesinden, bu hareketi de
Islam’dan alir. Topgu, Tiirkliigii islam’da ayr1 diisinmez. Ama Islam’in da Tiirkler
sayesinde bir yurt edindiginin altim1 ¢izer. Oguzlar Orta Asya’dan geldiklerinde
irklarinin bir takim karakteristik Ozelliklerini beraberlerinde getirmislerdir. Anadolu
yiizyillarca bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmis kokli bir tarihe sahiptir. Tirkler
kendi karakterleri ve Anadolu’nun mazisi ile birleserek yeni bir kimlik yeni bir millet
olmustur. Dolayisiyla millet yurdu, yurtta milleti var etmistir. Topgu, millet olmanin
unsurlarini toprak biitiinliigii, soy birligi, iktisat ve dil gibi dgelere baglasa da esas iki
temel prensip iizerinde durur. Bunlar Anadolu/Tiirkiye ve Islam dinidir. Ne millet, vatan
dinden ne de din millet ve vatandan ayr1 diisiiniilemez. Dolayisiyla islam Tiirkliikten,

Tiirkler de Islam’da bagimsiz degildir. Topgu, Islamcilar ve Turancilart millet, yurt ve
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din iliskisinden bihaber bulmus ve elestirmistir. Hem Islamcilar hem de Turancilar
biitiin olan1 parcalamak ve hakikati kagirmaktadirlar. Milliyet¢ilik tek yonli bir olgu
degildir. Ne tek basina maddi bir birlik ne de tek bagina manevi bir birlik milliyet¢ilik
degildir. Islamcilar dinin bir yurttan, topraktan dahasi emekten uzak yasayip
yayilabilecegine inanmakla, Turancilar da salt maddeci bir sekilde soy birligi ve
kafatascilikla din ve milleti birbirinden ayirarak hataya diigmislerdir. Boyle ayristirict
bir yaklasim sadece sosyolojik bir hata degil bireysel huzursuzlugun da kaynagidir.
Birey kendi soyundan uzak yurdundan ayri bir Islamcilikla, ya da ruhsuz manevi
degerlerden uzak maddi bir ideoloji olarak kalmis Turancilikla par¢alanmis kendini
yabancilagsmis hissedecektir. Din ve millet ruh ve beden gibidir. Sagliksiz bir beden
ruha, hasta bir ruh da bedene zarar verir. Biri olmadan digerinin hayat bulmasi miimkiin
degildir. Islamcilar kendilerini Anadolu ve burada bu dine hizmet veren halki inkara
kalkmistir. Islam ruhunun bu cografya ve iktisadi yapiyla viicut buldugunu géremediler.
Ayni sekilde Turancilar da ¢iiriik bir ilkiiyle yola ¢ikmistir. Soyun millet oldugu
yanilgisiyla oyalandilar. Sanki ari bir irk miimkiin olabilirmis gibi saf bir Turan milleti
olacagini diistinmiislerdir. Oguzlar arasinda bir dil ve din birlikteliginden s6z ediliyorsa
bu onlarin daha once birlikte yasadiklari ve ortak bir toprak pargasi, din birligi ve
ilkiiyli paylastiklarin1 gosterir. Sadece dil birligi ile millet olmak miimkiin olsa idi ayni
dili konusan bir¢ok tilkenin millet olmas1 gerekirdi (Topgu, 2016a: 134-135).

Sonug itibariyle Top¢u’nun Anadolu milliyetgiligi yurdunu Anadolu, soyunu
Orta Asya manevi degerlerini de Islam’dan alarak gergek¢i ve mistik bir milliyetgiligin
yerine hayalici, ruhsuz ve maddeci bir milliyetcilik koyan Turancilar1 kendine yakin
bulmak bir tarafa savundugu Anadolu milliyet¢iliginin ant-i tezi olarak goérmiistiir
(Topgu, 2016a: 158-159)

Topgu’ya gore; Avrupa, Ronesans ve romantizmini Hz. Isa’min meydana
getirdigi ask ahlakina bor¢ludur ve de Batidaki ilim hareketliliginin esas1 Eflatun’la
baslayip Hiristiyanligin aleme sundugu aska baglant1 kuran edebilik fikridir. (Atlansoy,
2006: 377) Batidaki Ronesans ve reform hareketleri Avrupa’da yeni bir uygarligin
baslamasima sebep olmustur. Cografi Kesifler ile birlikte yeni kaynaklara kavusan
Avrupa devletleri, Sanayi Devrimi ile beraber kalkinmasini hizlandirmis ve de Fransiz
Ihtilali ile ulusculuk akiminin yaygmnlasmasim ve ayni zamanda insan haklar
konusunda duyarliliklarin ¢ogalmasi neticesi imparatorluklarin yerini daha kiiciik

seviyedeki ulus devletler almaya baslamistir. Batidaki bu yeni olusan donem gelismeleri
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olumlu manada takip edemeyen Osmanli Imparatorlugu’nda ise mevcut durgun
zihniyet, sistemin islerligini yitirmeye baglamasi, idarede ve toplumsal iliskilerde ise
yozlasma ve de gesitli i¢ ve dis etkenler ile toprak kayiplar1 ve maddi manada zafiyet
baslamustir. Imparatorlugun ayakta durmasi ve varligim1 devam ettirebilmesine yonelik
aydinlar ve devlet adamlarinca birtakim arayislara soyunulmustur. (Kara, 2001: 10)
Gerek ulus devlet zihniyetinin Osmanli iilkesinde de yayilmaya baslamasi, gerekse
Batinin disaridan miidahaleleri neticesinde, ¢6ziim arayan g¢evreler degisik projeler ve
de fikirler ile giin yliziine ¢ikmistir. III. Selim ve II. Mahmut ile baslayan degisim ve
yenilesme eylemleri, Sened-i ittifak, Tanzimat Fermani, Islahat Fermam, 1. ve IL
Mesrutiyet siireleri boyunca ¢ok zengin, nitelikli ve renkli tartigmalara taniklik etmistir.
Imparatorlugun ve &6zelde Tiirk Yurdu'nun korunmasi ve gelecegin olusturulmas:
konusunda ortaya atilan diisiince akimlarimin baglicalari, Osmanlicilik, Batililagma,
Milliyetgilik (Tiirkgiiliik-Turancilik) ve Islamciliktir. (Kara,2001: 15)

Nurettin Topgu, milliyetcilik diisiincesinde farkl: tiirden bir bakis agis1 meydana
getirmistir ve sOyle der; “Hoyrat ve kaba bir sovenizmden arindirilmis, kaynagini 6nce
insana, sonra Islam’a dayayan ruhgu (spiritiializm) bir milliyetcilik diisiiniilmelidir.
(Okay, 2006) Topgu’ya gore; bir milleti var eden asil gii¢, ortak idealler arasindaki
gorevlerdir ve de bu gorevler sadece ruhsal olabilmektedir. Turancilar, irk gibi maddi
bir unsuru giiderek milliyet¢ilik yapmaya calistyorlardi ki, bu igeriksiz maddi bir
harekettir. Irk 6l¢iitii lizerinden yiikselen bir milli dava olamaz. (Topgu, 1978: 27)

Belirgin olan 1917'de Turanci milliyetcilige, iimmetci Islam birligine ve de
Osmanliciliga tepki olarak ortaya c¢ikan Anadoluculuk Hareketi, Tirk kiiltliriiniin
Anadolu'da temellendigini ve bu yilizden de Anadolu'nun her yoniiyle ele alinip
incelenmesi noktasinin gerektigini savunmustur. (Ugan, 2006: 84-91)

Anadolucularin  savunmus oldugu, 1071 Malazgirt savasindan sonra Tiirk
tarithinde yeni bir sayfa agilmasi ve aym1 zamanda Anadolu’nun yeni yurt ediniliginin
kiymeti, Yahya Kemal, Cevat Sakir Kabaagacli, R. Oguz Arik, Necip Fazil Kisakiirek
ve Ahmet Kutsi Tecer gibi fikir ve sanat adamlar1 tarafindan da defalarca islenmistir. Bu
donemlerde savunulmakta olan romantik Anadoluculuk zaman zaman resmi ideoloji
yapist ile de celigsmistir. (Topgu, 2017a: 22) Anadolucu hareketin Onciilerinden olan
Remzi Oguz Arik’a gore; tarih, bir kader birlikteligi etrafinda yasayan milli toplulugun

hafizas1 konumundadir. Milli hayat sadece maddi bir yasayis birlikteligi olamaz, bunun
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Otesinde bir suurdur da. Vatan ise kendimize madde olarak menfaat temin etmedigi

zaman bile yoluna can verilecek topraktir. (Ogiin, 1992: 25)

3.2.5. Hakikat Diismam Ug Felsefe: Sosyolojizm Pragmatizm ve Pozitivizm

Topcu hakikat diigmani olarak ii¢ felsefeden bahsetmistir. Bunlar 19.ylizyilin
cocuklaridir. Ugiiniin de gorecelik anlayisina dayandigini ve higbir sekilde salt hakikati
olabilecegi goriisiinli kabul etmediklerini sdylemistir. Bu ii¢ felsefe her yerde ve her
zamanda degismeyecek bir hakikat olduguna inanmaz. Hakikatin bir dini olamayacagini
sOylemistir. (Topgu, 2017a: 73).

Bu felsefelerden Pozitivizm olaylarin bilgisini hakikat olarak gormiistiir.
Olaylar1 duyularimiz, duyularimizi da onun verdigi bilgileri sistemlestiren bilimle
taniyabiliriz, der. Bu hakikate ulagmanin yolu da deneydir. Pozitivizme gore hakikate
yalmiz deney bilgisi ile ulasilabilir. Insan zihni sadece deneyin sundugu hakikate
giivenmelidir. Pozitivizmin babasi August Comte’dur (Topgu, 2017a: 73-74).

Pragmatizm bir is diisiincesidir. Dogusu Ingiltere ve Amerika’dir. Daha sonra
Avrupa’ya yayillmistir. Pragmatizm salt bilgiye dnem vermez. Bilgi sadece isimize
yarayan bir aractir. Hakikat insan i¢in faydali ve tatmin edici olandir. Sadece bize basari
getiren bilgi hakikat olabilir. Esas olan tek sey menfaat ve basaridir. Hakikat sadece
bunlar lizerine kurulur. Dogru demek faydali demektir. Eger bir yalan fayda igeriyorsa o
dogrudur (Topgu, 2017a: 74-75).

Sosyolojizmin Fransa’da dogmus bir Yahudi diistincesi oldugunu soyler (Topcu,
2017a: 75). Sosyolojizm Durkheim’in sosyoloji ekoliidiir. Durkheim bireyi tamamen
toplum otoritesi altinda ezmistir. Bireyin iradesini devre digi birakarak toplumsal
olaylarda bireyin etkisini yok saymustir. Ancak Topgu, sosyolojizme karsi ¢ikarken
bireyci de degildir. Topgu, bireyin de toplumsal olaylar iizerinde bir etkisi oldugunu
sOylemistir. Boylece birey-toplum karsithigini uzlastirmak istemistir. (Topcu, 2016a:
21). Topgu’da insan sahsiyet sahibidir. Toplumun bir kuklasi degil. Oysa Durkheim,
“Fert yok toplum var” demektedir. Sosyolojizm toplumu adeta tanr1 yerine koymustur.
Toplum diisiincelerimizi belli kaliplara sokar ve buna itaat etmemizi beklemistir.
Mutlak hakikatten s6z edilemez. Hakikat cemiyet sartlarindan bagimsiz olamaz (Topgu,
2017a: 75).

Hakikat, pozitivizmde deneye; pragmatizmde faydaya; sosyolojizmde topluma

indirgenmistir. Ciinkii bu felsefeler ruhtan uzaklasmistir. Topcu, su halde bu felsefi
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anlayislara sormustur: Isa, Mansur, gibi mistiklerin neden isyan etti? Faust neden
hakikat ugruna seytana siginmisti? Deneye dayali bilim anlayis1 kalbi 6ldiiremedi,
sadece zayif buldugu yerlerden saldirdi, demistir. (Topgu, 2017a: 77).

Sosyolojizm topluma hizmet etmeyi salik veren bir diisiince degildir. Topluma
ancak sahsiyet sahibi fertler hizmet edebilir. Yeni bir din kurup kendine miiritler yaratan

sosyolojizm hakikat dniinde sadece bir diismandir (Topgu, 2017a: 78).

3.2.6. Nurettin Topcu’nun Egitim Sosyolojisine Bakisi

Topgu, Tiirk toplumunun yozlasmasini 18.ylizy1l itibariyle kiiltiir ve egitimdeki
bozulmaya baglamistir. Bozulmanin kaynagini besik ulemasina gotiiren Topgu, yeni
alim smifinin milli yapiya zarar verdigini, alimin istiinliigiiniin zedelendigini ve
Bati’nin taklit edilmesinin de ise yaramadigini, sdylemistir. Milli bir okulu olusturan
tim unsurlar eksik ya da yoktur: zihniyet, gelenek, teknik, egitim ve mimari olmak
tizere (Topgu, 2017c: 13).

Topgu, egitimin esit sartlarda olmasi gerektigini sdylemistir. Ozel, parali ve
yabanci okullara karsidir. Egitim devlet tarafindan tiim vatandaglara esit sekilde
sunulmasi gereken bir hizmet modelidir. Devlet iilkenin en iicra kdsesine kadar okul
yaptirmali ve her yerde ayni kosullarda egitim vermelidir (Topgu, 2017c: 56).

Topgu, muhafazakar kimligiyle bilinmesine ragmen doneminin tipik
muhafazakarlarindan ayrilmakta aydin bir profil ¢izmektedir. Olusturmak istedigi
muhafazakar birey profili de, dini fasizme girmeyen, Allah’la insanlar1 aldatmayan,
toplumun 1slahi i¢in fedakarlik yapan, toplumsal sorunlarla ilgilenip ¢6ziim i¢in ugrasan
bir yoniiyle idealist bir yoniiyle imanli bireylerdir (Topgu, 2017c: 97).

Topgu’ya gore egitim beyinleri malumatla doldurmak degildir. Egitim sadece
okullarda verilip ve bir takim bilgileri sadece aktarmak degildir. Egitim bir diisiiniis
tarzindir ve kolektif olmalidir, bir toplumun kiiltiir ve ideallerinden olusmalidir. Egitim
milli bir diigiiniis ve yaraticiliktir (Topgu, 2017c: 79).

Egitimin temel unsurlarinda birinin disiplin oldugunu belirtmistir, Topgu.
Disiplin anlayisinin zayiflaylp ceza sisteminin zarar gormesini aymazlik olarak
gormiistiir. Her sugun mutlaka cezalandirilmasi gerektigini sOylemistir. Hatta Topgu,
disiplini sadece egitim kurumlarinda degil, tim kurumlarda sart kosmustur. (Topgu,

2017¢: 93).
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Topcu, 6grenci merkezli degil 6gretmen ve okul merkezli bir okul insa etmistir.
Miidiirlerin egitim hayatin1 olumsuz sekillendirdigini bir kurumda esas yetkinin
O0gretmende olmasi gerektigini sdylemistir. (Topgu, 2017c: 97). Topcu, merkeze aldigi
ogretmenleri nasil yetistirilmesi gerektigini de sdylemistir. Oncelikle her meslek
grubunun dgretmen olmamasi gerektigini sdylemistir. Ogretmenlik bir meslektir ve
onun erbab1 olmak gerekir. Herkesin dgretmen yapilmasi egitim acisindan bir faciadir
(Topgu, 2017¢: 96). Ogretmenler diger her meslek grubunu ve toplumu yetistirdigi igin
lisenin en iyi derecede mezun olanlarinda secilmeli ve Avrupa’da egitim gérmelidir.
Avrupa’dan dondiikten sonra da bir smava tabi tutulup Oyle Ogretmen olmalari
gerektigini sdylemistir (Topeu, 2017c: 103). Ogretmenin sadece dgretmenlik yapmasi
gerektigini bagka islerle ugragsmasinin egitime zarar verdigini sdylemistir (Topgu,
2017c: 73).

Topgu, egitimin nasil olmasi gerektigini sOylerken {iniversiteleri de agir sekilde
elestirmistir. 1933 reformunun milli kiiltiire zarar verdigini, kendi felsefe ve diisiince
yapisimi olusturamadigini sdylemistir. Universite kitaplarinin Bati zihniyet ve kiiltiiriinii
yansittigint kendine has milli bir ahlak ve bilim anlayis1 olusturamadigini belirmistir
(Topgu, 2016¢: 293). Universite yaymlarmin kalitesiz oldugunu, kullanilan dilin dahi
Tirk dilini dogru sekilde yansitmadigini soylemistir. Hocalarin kendi alanlarinda dahi
yetersiz olduklarim1 ve {iniversitede egitim verecek diizeyde olmadiklarmi sdyleyerek
agir sekilde elestirmistir (Topgu, 2017c: 143).

Egitimin bastan asag milli bir yapida olmasi gerektigini, 6gretmenlerin en
caligkan Ogrencilerden titiz bir egitimden gecirilerek segilmesi gerektigini ve
tiniversitelerin toplumu insa edecek kiiltlirii gelistirecek bir kurum haline getirilmesi
gerektigini belirterek egitimin toplum i¢in en temel kurumlardan biri oldugunu

anlatmaya ¢alismistir.

3.2.7. Nurettin Top¢u’nun Sosyolojik Goriisleri

Nurettin Topgu’nun aldigr egitim felsefe lizerinedir. Gerek doktorasi gerek de
docentlik unvani felsefe iizerinedir. Ancak sosyolog olmak sadece sosyoloji egitimi
alarak olmaz. Pek cok diisiiniiriin egitimi farkli olsa da toplum iizerine goriisleri oldugu
gibi pek c¢ok sosyoloji mezunun da toplumsal olaylara algist tamamen kapal
olabilmektedir. Top¢u da aldig1 egitim felsefe olmasina ragmen iilke ve diinya

olaylarma vakif bu konuda sozii olan ve bunlar1 yazarak dile getiren bir diisiiniirdiir.
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Dolayisiyla Topeu, ¢ok yonlii bir fikir adami olarak, sosyolog, filozof, mantikg1, ahlakg¢i
ve siyaset bilimcidir.

Tiirkiye’de Fransa’da ortaya ¢ikan sosyoloji ve felsefe ekolleri etkili olmustur.
Durkheim sosyolojisi en etkili olanlardan biridir. Hatta bu sosyoloji anlayist icin
donemin Tiirkiye’sinin resmi sosyoloji anlayisi oldugu dahi sdylenebilir. Durkheim’in
Tiirkiye’deki en biliylik temsilcisi Ziya Gokalp’tir. Ancak Durkheim’in sosyoloji
anlayis1 temel sosyoloji anlayis1 kabul edildigi i¢in baska isimlerce de kabul gérmiistiir.
Bunlardan biri de Nurettin Topgu’dur. Topgu, bu ekole bagli bir isim olmayip hatta
Durkheim’i elestirmesine ragmen yazmis oldugu Sosyoloji isimli ders kitabinda bu
ekolden faydalanmistir (Kagmazoglu, 2013: 209).

Topcu'nun sosyoloji anlayis1 felsefi anlayisiyla paraleldir. Toplum, devlet,
siyaset, milliyetcilik ve pek cok konudaki goriisleri Hareket Felsefesiyle agiklanir.
Tiirkiye’de sosyoloji siyasi bir ara¢ olarak kullanilmistir. Sosyologlar {inlerinin ¢ogunu
siyasi gorlslerinden alirlar. Topcu’nun bir sosyologdan ¢ok filozof olarak bilinmesi
belki de resmi ideolojiye yakin bir kimlik olmamasiyla ilgilidir( Kagmazoglu, 2013:
210).

Topcu, ders kitabi mahiyetinde yazmis oldugu Sosyoloji kitabinda fikirlerini
Durkheim’e yakin bir dille yazmis fakat farkli bir goriiste olugunun isaretlerini de
vermistir. Topcu Oncelikle toplumsal olaylarin tabiat olaylar1 gibi nicel verilerle
aciklanamayacagini ama sosyolojinin ortak bir konusu oldugunu da belirtmistir
(Kagmazoglu, 2013: 212). Bununla birlikte Topgu, Durkheim’in sosyolojinin konusunu
belirledigi ona bir metot sundugu, sosyolojinin sinirlarini ¢izdigi ve onu ayr1 bir disiplin
haline getirdigini de vurgulamistir. Yani aslinda Durkheim sayesinde sosyolojinin tarih,
felsefe, iktisat gibi bilimlerden ayrilip 6zerk bir bilim oldugu ger¢egini de kabul etmistir
(Topgu, 2016d: 11).

Topgu, ders kitabinda Durkheim ekoliine yakin bir ifade kullanmis olsa da
oncelikle toplum-fert konusunda elestirmistir. Durkheim toplumu her seyin {istiinde
tutmakta ve toplumun fert lizerinde her bakimdan etkili oldugunu sdylemistir. Oysa
Topgu, ferdin de toplum iizerinde etkili oldugunu, Durkheim’in ferdin toplum iizerinde
higbir rolii olmadigr goriisiinii asir1 buldugunu sdylemistir. Bu goriisiin  dehalar,
devrimleri ve isyan hareketlerini yok saydigini belirtmistir (Topcu, 2016d: 18).

Topgu, yontem konusunda Durheim’e baglidir. Oncelikle sosyal olaylar bir obje

gibi incelenmelidir. Insan disinda baska bir varlik gibi degerlendirilmelidir. Objektif
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olunmalidir. Onyargilardan, inanglardan siyrilmak gerekir. Dini ya da milli duygulara
kapilmadan nesnel yaklasabilmek gerekmektedir. Sosyal olaylar yine sosyal olaylarla
aciklanmalidir. Biyolojik ve ruhi olaylar sosyal olaylarin sebebi olamaz (Topgu, 2016d:
29-30).

Nurettin Topgu, Sosyoloji isimli eserinde kendi sosyoloji anlayisini olustururken
Platon, Aristo, Hobbes, Rousseau, Comte, Spencer, Tarde ve Durkheim’e yer vermis
ancak Marks ve Weber’e deginmemistir. Daha ¢ok Durkheim iizerinden yazan Topgu
genel olarak Ondan farkl bir ¢izgide yer almigtir.

Milliyetcilik konusunda da Durkheim ve Gokalp’ten farkli diisiinen Topgu,
Tiirkiye’de farkli iki milliyetgilik anlayis1 oldugunu sdylemistir. Biri Gokalp’in temsil
ettigi soylu Tiirkgiiliik digeri de kendisin dahil oldugu ruh¢u milliyetcilik. Topgu,
Anadolucu ruh¢u romantik bir milliyet¢ilik anlayisina sahiptir.

Sosyoloji kitabindaki bir diger konu da devlet konusudur. Iki ayr1 devlet
oldugunda bahsetmistir. Fransiz Devrimi’ne kadar olan eski devlet ve Devrimden sonra
ortaya ¢ikan yeni devlet. Topgu, burada Devrim sonrast Avrupa’da ortaya ¢ikan ve milli
varliga sahip ¢ikan, zorba olmayip hizmetkar olan, milletin iradesinin egemen oldugu
devlet anlayisin1 benimsemektedir (Topgu, 2016d: 87).

Bir¢ok sosyalizm oldugunu belirten Topgu, hayalci, 1slah¢i, ruhgu, maddeci,
ihtilalci sosyalizm akimlar1 iginde ruhg¢u sosyalizmi se¢mistir. Ruhcu anlayisin
Hristiyan sosyalizmini ortaya cikardigini sOylemistir ve diger sosyalizm anlayislarini
elestirmistir (Topgu, 2016: 91). Buradan fasizme gecen Topcu, fasizmin eklektik
oldugunu, ruhgu sosyalizm ve yer yer ferdiyet¢i izlere sahip oldugunu sdylemistir.
Topgu’ya gore fagsizm birlestirici, otoriter ve sorumlu bir devlet¢ilik anlayisidir (Topgu,
2016d: 92).

Topgu din konusunda muhafazakar kimligine ragmen liberal laik bir yaklagim
sergilemistir. Kurumsal bir din anlayisina karsi ¢ikmis devletin dini sekillendirmesine
kars1 ¢ikmistir. Bununla birlikte dinin de devlet islerinde egemen olmasina sosyal hayati
biitiiniiyle sekillendirmesine de karsidir (Topgu, 2016d: 109).

Genel olarak demokrasinin en iyi yonetim sekli oldugu fikrine katilmaz Topcu.
Demokrasi iki ilkeye dayanir: hiirriyet ve esitlik. Hiirriyet baskalarina zarar vermeden
yasamak, esitlik ise herkesle ayni haklara sahip oldugunu bilmektir. Esitligin bu sekilde
ele alinmasi hiirriyeti de sinirlamaktadir. Boylece hiirriyet bagkalarina zarar vermeden

yasamak da her istedigini yapamamak demektir. Bu demokrasinin bize sundugu bir
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haktir. Ve bizim icin bu bir édevdir. Haklarin 6dev haline gelmesi ise belli bir ahlak
seviyesine ve vatandaslik bilincine ermeyi gerektirir. Bu suura ulasamamis toplumlarda
demokrasinin tehlikeli olacagi ve bir burjuvazi tarafindan kullanilmaya agik hale
gelecegini belirtmistir, Topcu. Yani aslinda Topgu, egitimsiz ve bilingsiz insanlarla
aydin insanlarin ayni1 oy hakkina sahip olmasini sakincali bulmustur (Topgu,2016d:
1103).

Topgu Sosyoloji kitabinda miifredat geregi Durkheim ekoliine kismen bagl
kalmistir. Durkheim’e 6zellikle sosyolojiyi ayr1 bir disiplin haline getirmis olmasi ile

saygl duymustur. Ancak sosyolojizm ekoliinii agir sekilde elestirmistir.



DORDUNCU BOLUM

4. NURETTIN TOPCU DUSUNCESINDE BATI VE MODERNIZM

4.1. Topcu’nun Batr’ya Yaklasimm

19. ylizyilin bagindan itibaren gerek Osmanli doneminde gerek Cumbhuriyet
doneminde Tiirk siyasi diisiince hayatin1 Bati’y1 anlama konusu mesgul etmistir.
Osmanli’nin zayiflamasi buna karsilik Bati’nin hizla gelismesi diisiiniirlerimizin Bati
medeniyetinin giicliniin kaynagini aragtirmaya yonelmistir. Bu durum distiniirlerin
birbirinden farkli Bat1 algist yaratmasiyla sonuc¢lanmaistir.

Gergek Bati’y1 anlama cabalari genis bir oksidentalist literatiiriin de sebebi
olmustur. Oksidentalizm literatiirii ¢ok genis olmasina ragmen cogunlukla yiiceltme ya
da fazlasiyla yerme seklinde ele alinmis yapict ve elestirel bir agidan Bati olgusuna
yaklagan Tiirk diisiiniir ¢cok az olmustur (Duran, 2016: 204). Bu konu da Nurettin
Topcu’nun 6zglin tarafi 6ne ¢ikmaktadir. Topcu kendine has milliyet¢i bakisinin yan
sira Islamcr kimligiyle de &ne ¢ikan bir isimdir. Ancak Islamcilari elestirmesi, din
adamlarin1 yermesi ve seriatg1 bir yonetime yanagsmamasi yoniiyle Islamcilardan
ayrilmaktadir. Islamcilar acisindan Bati hem emperyalist, Islam medeniyetini yikan
barbar bir giictiir. Hem de Islam medeniyeti gerilerken ilerleyen gelisen teknolojisi ve
bilimi ile hayranlik uyandirmaktadir. Bu durum Islamcilarin kafasii karigtirmis ya
Bat’y1 tamamen yermis yahut ahlakini saf dis1 birakarak ona hayran olmuslardir.
Islamc1 diisiiniirler Bat1’nin ahlaki bunaliminin arkasinda yatan pozitivist ve materyalist
paradigmay1 gorememislerdir. Fakat Topgu kendisinin de dahil oldugu muhafazakar
cevre gibi Batiyr pozitivist ve materyalist yoniiyle elestirmistir. Blondel’in hareket
felsefesinden ve Bergson’un ruhgulugundan etkilenmis biri olarak Bati’nin manevi
yoniiniin Onilinde saygiyla egilmis onu igten ice kemirenin sanayilesme oldugunu
belirtmistir. Topgu yasadigi donemde diger diisiiniirlerden farkli olarak Bati’nin
kiiltiiriinii ya da sanayisini Ustiin gormek yerine Bati’yr anlamaya ve onu kendi
toplumuna ilham kaynagi yapmaya ¢aligmistir (Suveren, 2014: 25-26).

Topgu’ya gdre Bati hem kotii hem iyidir. lyidir; ciinkii Hristiyanlik askin bir
giictiir ve Bati onun sonucudur. Skolastik diisiinceyi yikip, Ronesans ruhunu
canlandiracak aydin ve oOzgiir bir ruha dayanir. Kotidir; c¢linkii maalesef ki

sanayilesmeyle birlikte materyalist bir diisiince insa etmis, maddeye adeta tapmis ve
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bunun sonucunda da somiirgeci bir tavir sergilemistir. Dogal olarak Topgu, Batinin her
zaman iyi ya da her zaman kotii oldugunu sdyleyenler gibi genel bir yaklasim
benimsememistir. Cogunlugun aksine Topgu Bati’nin Ortagagda iyi oldugunu diisiiniir.
Ortacagda egemen olan Hristiyanlik diisiincesi Bati’y1 Ronesans’a kavusturmustur.
Ortacagdaki Skolastik diislinceye isyan eden millet mistikleri/ dehalar kilisenin 6ziinden
uzaklastirdigi Hristiyan mistisizmine doniis saglamigtir. Fakat ote yandan Bati
Ronesans’tan sonra o ruhu koruyamamis ve bilim ¢agi teknolojiyle mistik insani
6ldlirmiis yerine maddeci ve ruhsuz bir insan koymustur. Ve Bat1 asil o zaman “kotii”
olmaya baglamistir (Duran, 2016: 110).

Topcu'nun yapmak istedigi sey iki dinde de cevherin bir olduguna dair bir
vurgudur. Tipk: Hristiyanlikta oldugu gibi Islam’da da mistik doku kendini tasavvufta
gdstermigtir. O halde nasil ki Islam da su an bir nevi Orta Cagm yasiyorsa,
Hristiyanliktaki gibi din adamlarmin ilkel ve yabanil din anlayisinda boguluyorsa,
miskin bir halde siirlinliyorsa o da i¢indeki dehalar sayesinde kendi Ronesans ve
Reformunu gerceklestirebilecektir. Bu konuda Topgu’nun idealize ettigi isim Hallac-1
Mansur’dur. O da diinyevi zevk ve arzularin pesinden gitmek yerine fenafillah yolunu
secmistir. Islam’da olan bu ruhsal yap: Hristiyanlikla benzerdir. Heniiz islam bu ruhu
yakalayamamigsa da bu miimkiindiir.

Topcu, Bati’nin ylikselisinde Ronesans’t doniim noktasi olarak gormiistiir.
Baslangicta Batili disiiniirler fizik, matematik, astronomi gibi pozitif bilimlere
yonelmistir ancak sonradan manevi ilimlere de yonelmistir. Nitekim Pascal da, hayatini
ilim gibi degersiz ve lehvel islerle harcayarak bosa gegirdigini, hayati tahsis edece tek
alanin din oldugunu bunun tek hakikat oldugunu sdéylemistir. (Topgu, 2016¢: 74).

Topgu, Bati’min medeniyet ve kiiltiirliniin koklerinin Oncelikle Yunan’da ve
Roma’da oldugunu diisiinmiistiir. Bu kokler Ortacag’da yiikselmis Ronesans,
Romantizm ve Sanayi Devrimi’nde son bulmustur. (Duran ve Aydin, 2013: 494). Fakat
Topcu’ya gore Sanayi Devrimi aslinda sadece Bati’yr degil tiim insanligr yikima
gotlirmiistiir. Sanayi Devriminin dogay1 sdmiirmesi, insan1 hiimanist bir bakis ac¢isiyla
dogada {tistlin konuma getirmesi, insani tanrinin yerine koymasi sadece Bati’ya degil
tim diinyaya zarar vermistir. Bu endiistrilesme diinyaya sadece maddi agidan degil
manevi agidan da biiyiik darbe vurmustur.

Topcu Bati’'nin ahlaki bir zafiyet igcinde olmasin1 sanayilesmesine ve

kapitalistlesmesine baglamistir. Dolayisiyla hem bizdeki hem de Batidaki yozlagmanin
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sebebi aynidir, Bat1 da tipki bizim gibi bu sorundan mustariptir. Ilerleyen fen ve teknik
insanlig1 refaha ulastirmamis aksine kolelestirmistir. Insan 6zgiirken kendisine hizmet
icin trettigi makinenin esiri olmustur. Topcu’ya gore, teknik her kuvveti ve imkani
insan i¢in kullanilabilir bir esya haline getirmistir. Insan tabii olarak &nce bu duruma
hayranlikla baglanip bu imkanlarin pesinden siirliklenmistir. Neticede kendisine hizmet
icin var olan teknolojinin esiri olmus ve hakimiyet esyanin eline ge¢mistir. Boylece
esyanin insanla anlam kazanmasi gerekirken insan esyayla anlam kazanmstir. (Topgu,
2016b: 23).

Nitekim insan teknik neticesinde yalnizlasmis ve kendine yabancilagsmustir.
Uzaklar1 yakinlagtiran iletisim ve ulasim aracglari insanlar1 birbirine dost yapmamustir.
Ust iiste yapilan binalar sikistk kent hayati insanlari birine yakinlastirmak yerine
uzaklagtirmistir. Tirk aydinlart  Bati’nin  sanayisini  oldugu gibi devsirerek
problemlerinin diizelecegine inanmistir. Tarimin verimini disik gorlip ¢oziimii
sanayilesmede gormiistiir. Bati’nin sanayilesebilmesinin ardinda yatan Ronesans ve ruhi
kudreti gérmeyip maddenin giicline siginmak istemistir. Topcu, medeniyetin maddi
degil manevi kalkinmayla dogdugunu sdyler. Insanhifi kurtaracak gii¢ madde,
sanayilesme, emek ne de somiirge araci olan ticaret ve siyaset degildir. Bu kuvvetin
kaynagi ruhi meziyettir. GOriilmiistiicr ki her medeniyet ruhi degerler iizerine insa
olmustur. Kurtulus recetesi bugiinkii neslin yitirmek {izere oldugu ruh kiymetinin
kaynagindan sifa almaktir. (Topgu, 2016b: 171).

Topgu Bati’nin i¢inde fark edilmeyen baska bir Bati gérmiistiir. Bu Bati’nin
romantik bir gelenekten ve Hristiyan mistisizminden dogdugunu diisiinmiistiir. Bat1
medeniyetini 6zglin kilan bilinenin aksine sanayilesme degil Ronesans’tir. Topgu’ya
gore Ronesans Bati’nin insa ettigi en degerli seydir. Ve Miisliiman toplumlarin —basta
Anadolu ve Tiirkiye— kendi Ronesanslarin1 yaratmalar1 gerektigi kanaatindedir (Topgu,
2016b: 31)

Topegu, Tiirk Ronesans’in1 gergeklestirmek, kendi ifadesiyle mensei “milliyetci-
romantik-islam” olan Anadolu romantizmini iiretmek igin Bat’y1 ilham kaynagi
yapmak istemistir. Topcu, romantizmle coskun duygusalligi degil millet mistiklerinin,
kisisel ¢ikarlarindan vazgecip, miiteal bir davaya adamalarini kastetmistir.

Bati’nin ilerlemesini romantizm, Ronesans ve Reformla iliskilendiren Topgu,
onlarin kaynaginin da Hristiyanlik ve din oldugunu sdylemistir (Topgu, 2016b: 40-41;
2016¢: 228). Islamcilar Batr'nmin Hagh diisiincesini Hristiyanliga baglamistir. Ancak
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Topgu Hristiyanligin mistik y&niine hayran kalmis onu tipki Islam gibi hosgérii, ask ve
sevgi dini olarak gérmiistir. Topcu Isa’min da bir sevgi peygamberi olduguna
inanmistir. Tabii olarak Bati Ronesans’inin bu felsefi ve dini alt yapidan beslendigini
ikisinin birbirinden ayrilamayacagini diisiinen Topgu, Ziya Gokalp ve Namik Kemal
gibi diistintirlerin Bati’nin “kiiltliriinii degil medeniyetini alalim” yaklasimina da kars1
cikmistir. Kiiltiir ve medeniyetin birbirinden ayr1 bagimsiz oldugu diislincesini
sosyolojik bir hata olarak géren Topgu, Bati’nin i¢ine diismiis oldugu miiskiil durumun
da bu yaklagimla agiklanamayacagini belirtmistir (Suveren, 2014: 36).

Topgu, cogunlugun Avrupa’nin ilim ve fende ilerledigini ancak ahlaki
meziyetlerinin diisiik oldugunu, aksine bizim de ahlaki kiymetlerimizin yiice oldugunu,
bu sebeple Avrupa’nin ilim ve fennini alip, ahlakini saf dis1 birakalim dedigini,
yazmistir. Bu amiyane diisiinceyi savunan aydinlarin da kiigiimsenmeyecek bir sayida
oldugunu belirtmistir. Topgu da Avrupa’nin hastalikli yanlari oldugunu fenaliklarla
bogustugunu kabul etmistir. Ancak bunun onun ahlaki olamayacagini, olsa olsa onun
ahlakinin diismanlar1 olacagmi sOylemistir. Topgu’ya goére Avrupa bugiinki
medeniyetin sahibi olmussa bu Hazreti Isa’nin ask ahlakina ve ebedi arzularla dolmus
insanlarin Tanr1’ya dogru yonelmesi sayesindedir. (Topgu, 2016b: 48).

Topcu, genelin aksine Bati’nin ahlakini iyi bulur. Ciinkii ona gére Bati Hristiyan
ahlakinin bir iirlinlidiir. Ancak Bati’nin da ve tiim diinyanin da ahlaki ¢okiisiine sebep
olan sanayilesme ve ardindan gelen kapitalizmdir. Topgu icin degerli olan mana
diinyasidir, maddi diinya degil. Servetin iistiinliigiinii kabul etmez, maddenin ve servetin
insan1 degil yiicelttigini aksine algalttigini sdylemistir. Sanayilesme ile gelisen teknik ve
seri liretim, hammadde ihtiyac1 dogurmus bu ihtiyag¢ sanayilesen toplumlarin digerlerini
sOmiirmesine yol agmistir. Topgu’nun Bat1’y1 olumsuz yonden ele alisinda temel faktor
bu somiirgecilik olmustur.

Topgu, Bati’nin ii¢ yiizyill boyunca iistiin insan1 yaratmaya calistiktan sonra
19.yy.a geldiginde bu davanin yerini biiylik sanayinin aldigini sdylemistir. 19. yy.
bitmeden artik amag yiice insan degil biiyiik sanayidir. Onceleri maddenin ruha
yiiceltilmesi hedeflenirken zamanla tekrar adi olana, maddeye inilmistir. Makine yeni
ilah ilan edilmistir. 20.yy.in ortalarina dogru artan simnif miicadelesi kin ve menfaatin
savasl olmustur. Teknigi elinde tutan patronlar da onlarin ezdigi is¢iler de maddenin
esiri oldu. Neticede ruh maddenin kaba ¢irkin govdesi altinda kalmistir. (Topgu, 2016b:
175).
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Topgu’nun Bati’ya iki ac¢idan, olumlu yodnleri ve olumsuz yonleri,
yaklagabilmesi yasadigi donem agisindan istisnaidir. Topcu’nun goziinde Pascal’in
sevgi ve inanca, Kant’in ahlaka ve Rousseau’nun tabiat sevgisine verdigi Snem
Hristiyanliktan kaynaklanmaktadir. Fakat zamanla bu degerlerin yerini emperyalizm,
sanayinin despotizmi ve bozuk milliyetcilik almis, diinya savaslar1 yasanmis ve mana
deger kaybetmistir. Dolayisiyla Topgu’ya gore Bati medeniyetinin kdkenlerini sanayide
degil Ronesans’la baglayan zengin koklii kaynakta aramak gerekmektedir (Topgu,
2017a: 177; 238). Topcu icin Bati, teknolojisiyle insanlar1 daha ferah ve mesut
kilmamustir. Insanm diinyadaki saadeti rahat yasama ulasilacak bir sey degildir. Ciinkii
insan biyolojik ve salt maddi bir varlik degil ruhsal bir varliktir. insanin siikinetinin
yalniz maddi ilerlemeyle olacagini diistinmek, biiyiik yanilgidir. Sanayilesmeyle gelen
teknolojik zenginlik insan1 kendi ruhi kabiliyetlerinden uzaklastirmig, hem kendine hem
de topluma yabancilastirmis ve yalnizlagtirmistir. Bu hal derin ve ¢aresiz bir ahlaki
dejenerasyonu da beraberinde getirmistir. Batililasma bilincimizdeki manevi
kapitiilasyonlardir (Saritas, 2006: 263) ki bu kapitiilasyonlarin etkisini bilhassa
gencligin yozlasan ahlakinda gézlemlemek miimkiindiir. Bati’nin ahlaki ise Bati’nin
idealize ettigi bir durum degil aksine kendisinin de battig1 bir balgiktir.

Topgu, yasadigt donemin disiinlirlerinden farkli bir yol izler ve ‘ahlaki
bunalimin’ miisebbibi olarak dogrudan Bati ahlakini gérmemistir. Ona gdre Bat1 ahlaki
da bir kriz igerisindedir ve bunun nedeni sakil materyalizm ve sanayilesmenin (madde
diinyas1) ‘ruh’u (mana diinyasi) esir almis olmasidir. Ona gore, Bat1 ahlakini yerle
yeksan eden, onda ugurumlara yol agan sey materyalizmin dogurdugu lanet biiyiik
sanayidir (Topgu, 2016b: 41).

Topgu, Avrupa’nin yaklasik yarim asirdir bu buhranlarla bogustugunu, yogun bir
sekilde tniversiteleri, dernekleri, egitim ve Ogretimi ve Kkiliseleriyle kurtulus yollari
aradigin1 soylemistir. Topcu, 1srarla Bati’nin bugiinkii medeniyetini Hristiyanligin ask
ahlakina ve bu ahlakla yogrulmus Tanr1 neferlerine baglamistir (Topcu, 2016b:  48).

Ancak Topgu bu ahlaki yozlasmayr asmanin koktenci bir Islam anlayisi ya da
kat1 bir milliyet¢ilikle olmayacagimi belirtmistir.  Ona gore yapilmasit gereken
Blondel’in Hareket felsefesinden miilhem ‘Isyan Ahlaki’ cercevesinde Anadolu’daki
yerlesik Islami 6z ve milliyetciligin biresimi, ruhgu-sosyalist bir iktisadi yapida,
Anadolucu, romantik bir toplum insa etmektir. Topgu, Anadolu’nun kamil bir hala

gelmesinin ve Bati taklit¢iliginden kurtulmasinin ancak isyan ahlaki ile yogrulmus
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benlikler sayesinde olabilecegini, sdylemistir. Topgu Islamci aydimlarm kullanmaktan
cekindigi ve hoslanmadigl sosyalizm kavramini kullanmaktan ¢ekinmemistir. Topcu,
Anadolu igin Islami sosyalizm fikrini kurarken ruh¢u sosyalizm ifadesinden ilham
almistir. Yine bu fikriyle donemi igerisinde farkli bir yerde durmustur (Turgut, 2016:
63).

Avrupa insaninin mistik dengesini bozan sanayi devrimi oldugu i¢in Tiirk
toplumunun hedefine sanayilesmeyi koymamistir. Topcu’nun Bat1 anlayis1 boylece daha
anlasilir olmustur. Topcu, sanayilesen bir Bati’y1 degil Hiristiyan mistisizmine ve onun
ruhgu yaklasimma imrenmistir. Bu mistik yapt Islam tasavvufuna da yabanci
olmadigindan Tiirkler de sanayilesmeyle bozulan bu mistik ruha geri donmelidir.
Topgu, top yeklin Bati’y1 reddetmedigi gibi sanayilesmeyi de reddetmemistir. SOylemek
istedigi gelismeye kapali bir toplum olmak, teknolojiden bagimsiz ilkel bir diinya degil,
onceligin maddede olmadigr ve maddi diinyanin insani degerleri alt {ist etmedigi bir
ahlak ve diinya goriisii olusturabilmektir. Bati’da yasam sevinci yaratan onu yiikselten
sey Hristiyanliktir. Aym1 sey Osmanli i¢in de gegerlidir, onu sevgi ve hosgorii timsali
yapan da Miisliimanliktir. Biitliin bunlar1 yikan makine ise bu boslugu dolduracak bir
ahlak getirmemistir. Artik insan insan1 sevmez olmustur (Topgu, 2016b: 176).

Topgu bir ahlak filozofu olarak Batililagsmaya isyan ahlaki ¢ercevesinde itiraz
etmistir. Insan Allah’la biitiin olmay1 amaglayarak, nefsine kars1 bir isyan baslatmistir.
Birey ve iradenin 6ne ¢iktig1, 6zgilir ancak sorumluluk bilinciyle hareket eden bir ahlak
anlayis1 yaratmistir. Ne toplumsal baski altinda ezilen tamamen elcil ne de kendi nefsi
icin Allah’a karsi sorumlulugunu unutmus salt bencil bir birey kurgulamistir. Bu
baglamda onda hareket Allah’in insanda insana kars1 giristigi bir isyandir.

Topcu’nun Bati algisi, Bat1 ile yiizlesmede karsitlik, diismanlik, 6tekilestirme ve
biitiinciil bir sekilde ele alma hastaliklarindan miimkiin oldugunca uzak kalabilmistir.
Topgu, Bati ile olan iliskilerde ve Bat1 diislincesine yaklasimda elestirel bir yaklagimi
benimsemistir. Bu sebeple bugiinlin giincel meselelerini ele alirken Topgu’nun
anlayisin1 kavramak olduk¢a kiymetlidir. Yani Bati’y1 hayranlikla takip etme ya da
Bati’ya biitiiniiyle dliisman ve karsit olmanin disinda {igiincii bir yol vardir: Bati ile
elestirel bir yiizlesme. Boylesi bir ¢abada, Topgu’nun Bati elestirisi ve algisi, katki

saglayacak 0zgiin bir yerde durmaktadir.
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4.2. Topcu’nun Modernizme Yaklasim

Toplumlar zaman i¢inde birtakim degisikliler yasar. Bu bir halden digerine gegis
zor ve uzun bir siirectir. Degisimin i¢ten bir dinamik olarak gerceklesmesi beklenir.
Icsel degisim daha sancisiz ve yavastir ancak dogal ve akiskandir. Eger degisim
disaridan bir miidahale sonucu gerceklesirse o zaman siire¢ olduk¢a sancili geger.
Modernizm kokli bir degisim olarak diisiiniilebilir. Modernizmin mengei Bati’dir ve
Batida modernizm dogal bir siire¢ olarak gergeklesmistir. Birka¢ asirda yavas yavag ve
kendi i¢ dinamikleri ile disaridan bir miidahale s6z konusu olmadan toplumsal bir
degisim yaganmuistir.

Modernite, Tiirkiye’de ¢ok farkli boyutlara sahip bir sorun olarak var olur. Tiirk
modernlesmesi yaklasik olarak 18.yiizyildan itibaren baslamistir. Osmanli Devleti
baslangicta itiraz etse ve bu degisimi kabullenmek istemese de iist iiste yasadigi
yenilgileri ve Dbasarisizliklarint  sorgulamaya baslayinca devletin bekast igin
modernlesme siirecine dahil olmustur. Osmanli aydinlari, Bati-Dogu, gelenek-
modernlik, Islam-bilim gibi alanlar arasinda yasanan sikintilarin modernlesme ile
uzlasarak asilacagi yaklasimina sahiptir.

Modernlesme Osmanli i¢in devleti kurtarmakta bir araciyken, Cumhuriyet
doneminde devletin asli vazifesi olmustur. Osmanli gibi bir cihan devletinin dagilmasi
Tiirk toplumu i¢in biiylik yikim olmustur. Yeni kurulan devlet diger uluslar i¢inde itibar
ve Diinyanin yeni giicli Bat1 tarafindan mesruiyet kazanmak i¢in modernlesmeyi amag
edinmistir. Gerek Osmanli gerek Cumhuriyet donemi modernlesmesinin yarattigi
catisma benzerdir. Her iki devletin aydinlar1 arasinda modernizm bir kamplasma
yaratmistir. Bir kesim sorgusuz sualsiz bir kabullenigle modernleselim derken diger
kesim modernlesmeyi teknik agidan benimseyip kiiltiirel olarak kabul etmeyelim
demistir.

Bu iki kutup disinda kalabilen ve tiglincii bir yol oldugunu sdyleyen Nurettin
Topcu, 6zgiin bir Cumhuriyet dénemi aydinidir. Topgu, muhafazakar kimligine ragmen
Tiirkiye muhafazakarlarindan ayrilmis ve olaylara onlardan farkli yaklagmistir. Topgu,
Fransa’da hazirladig1 doktora tezinde paradigmasinin temelini olusturmaya baglamistir.
Tezde temel konu itaat ve isyandir. Dolayisiyla Top¢u’nun modernizme yaklasimi da bu
felsefe {izerinden olmustur. Modernizmin insanlar1 konfora ve tek tiplestirmeye yani
itaate siiriikledigini soylemistir. Insanin zaten hazza karsi koyamadigini devletin ve

toplumun da bu nefsani arzularla insanlar1 uysallagtirarak diicar ettigini belirtmistir.
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Bagka bir ifadeyle modern toplum, birey ve politik yaklagimlarin insan1 uysal bir varliga
cevirdigini sdylemistir. Insani zevklerine, topluma ve devlete kole haline getirerek
Ozgiirligiinic yok ettigini ileri slrmektedir. Gelenegin isyan barindirdigini oysa
modernizmin  insanlar1  uysalliga  gotiirdiigiinii  soylemistir.  Klasik  Islam
diisiincesi/gelenek Hallac-1 mansur gibi isyan ornegi ¢ikarmistir. Topcu, modernizmi
elestirirken gelenegin 6nemli isimlerini 6ne ¢ikarmistir. Hallac-1 Mansur, Yunus Emre,
Mevlana, Mehmet Akif gibi. Modernizmin karsisina koydugu gelenek sadece Dogu ya
da Islam gelenegi degildir. Bati’da da gelenege vurgu yapan sahsiyetler mevcuttur.
Basta kendisinin de Hareket felsefesini olustururken etkilendigi Blondel daha sonra
Spinoza ve Bergson gibi filozoflara da atifta bulunmustur. Bati’da da bu isimlerle
modernlige alternatif olan mistik ekolii Topgu, tezini savunmak i¢in yanina almaya
calismistir (Yildirim, 2016: 118).

Topcu, modernlik sorununu daha doktora tezinde ele almaya baslamistir. Daha
sonra da konuya dair ¢aligmalar yapmistir. Modernizm sorununu bir varolus sorunu gibi
ele almistir. Topcu i¢in modernizm bir toplum meselesidir. Yarinki Tiirkiye eseri
konuya verdigi 6nemi gosterir gibidir.

Topgu’nun Miisliiman, filozof ve bir Tiirk diisiiniiri olmak {izere ii¢ temel vasfi
vardir. Modernlige yaklasimi da bu {i¢ yoniiyle baglantilidir. Ancak diger Miisliiman ve
Tiirk distiniirlerinden ayrilarak bir filozof gibi “nasil modernleselim” degil “nicin
modernleselim” demistir. Bu filozofca yaklasim Topcu ile ilktir. Topgu modernligi
kabul edilmis bir ideoloji olarak ele almamistir. Ona temkinli yaklagmistir. Bu da
celiskilerini, sorunlarini, c¢atismalarini goérmesini saglamistir. Islamci ve Tiirkgii
diislinlirlerin =~ “Bati’nin  bilmini/teknolojisini alip ahlakin1 almayalim” fikrine
katilmamistir. (Yildirim, 2016: 120).

Avrupa’da mevcut iyi seyleri kabul edip, onun ahlaki 6gelerini almayalim diyen
aydinlara sasirmistir. Bunlarin sayilarinin azimsanmayacak kadar oldugunu belirtmistir.
Bu diisiince bi¢imini adi ve amiyane bulmustur. Ve ilmin bu tip bayagi miisahede ile
olmayacagini sdylemistir (Topcu, 2016b: 40).

Topcu, modernligin bizzat kendisini felsefi-ahlaki, sosyolojik, ekonomik ve
kiltiirel agidan elestirmistir. Modernitenin diinya goriisiinii, toplum tasavvurunu, liretim
bi¢cimini ve Tiirkiye pratiklerinde yaptiklarin1 sorgulamistir.

Sosyoloji modern toplumun dogurdugu bir bilimdir. Ay bir disiplin dali olarak

sosyoloji 19.yiizyil sonrast toplumsal olaylar1 agiklamak ve yasanan sikintilara ¢oziim
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tiretmek icin ortaya cikmistir. Sosyolojinin ayri bir bilim dali olmasinda Emile
Durkheim’in katkisi biiyliktiir. Durkheim Tiirkiye’de de modern toplumun insast ve
yasadig1 sorunlar1 ¢ozmede sozciidiir. Tiirkiye’de sosyoloji kiirsiisiiniin kurucusu olan
Ziya Goklap cumhuriyet toplumunu insa ederken Durkheim’in pozitivist sosyoloji
anlayisint benimsemistir (Yildirim, 2016: 123).

Topgu, modernligi elestirirken {izerinde durdugu en 6nemli noktalardan biri de
Durkheim sosyolojisiyle aktarilan toplum anlayisidir. Durkheim’in tam da
modernizmin inga ettigi gibi uysalligi asiladigint soyler. Durkheim sosyolojisi
toplumumuza uysallig1, itaati empoze etmekte ve onu siliklestirmeye calismaktadir
(Yildirim, 2016: 123).

Topcu, bodylece Durkheim sosyolojisini de uysallik-isyan ya da bagimlilik-
ozgiirlik diyalektiginde ele almistir. Uysallik hali hazirda olusturulmaya calisilan
toplum anlayisinin temelidir. Modern toplum tasavvuru, iirettigi seylere insanlari
mecbur kilarak onlarin arzularina hizmet edip insanlari o arzularin esiri yaparak
uysal/silik bir toplum anlayis1 yaratmistir. Ote yandan Durkheim ’in belirtti§i modern
toplumun zorunlu iliskisi organik dayamigsma yaklasimi da bir bagimlilik sebebi
olmustur. Ona gore i¢ctimai hayattaki gelismelerle beraber sosyolojik tazyikler artiyor ve
bu tazyik insan iizerinde vazifelerin artmasina yol agmistir. Boylece her fert cemiyetin
biitiinline bagli hale gelmis bulunuyor. Topcu, Durkheim ’i elestirmistir ve organik
dayanisma ile beraber vazifenin umumileserek bireyi yuttuguna isaret etmistir. Birey
iradesinin ortadan kalktigini ifade etmistir. Biitiin kurumlar bu umumi iradeyi bireye
dayatarak onun hiir iradesini varligini tehdit etmislerdir. (Topgu, 2017b: 86). Topcu,
Durkheim’in sosyolojisiyle kolektif bilinci yiiceltip, bireyi uysallastirdigini, onun
iradesini yok saydigini belirtmistir.

Topgu, poztivist sosyoloji anlayisini elestirmektedir ama degisime ve doniisiime
kars1 degildir. Muhafazakar kimligi Onu yenilesme hareketleri karsisinda siipheci ve
temkinli yapsa da Topgu, degisimi tamamen reddeden sorgusuz sualsiz degisim karsiti
bir diisiiniir degildir. Aksine Topg¢u reformun toplumlar ve insanlar i¢in kaginilmaz
oldugu gergeginin farkindadir. Topgu, reformu “islahat yapmak ve diizeltmek gayesiyle
degisiklik yapmak” olarak tanimlar ve insan hayatinin da “her daim kendini 1slah
yolunda bir ilerleyis” olarak nitelemistir. insanin ve toplumun tekdmiilii igin 1slahat
gereklidir. Muhafazakar zihniyetin reformu korkulacak ve sakinilacak bir sey gibi

gormesini tuhaf bir irade hastaligi gibi gdéren Topcu, bu anlayis1 sert bigimde
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elestirmistir: Reformdan yani 1slahattan tiksinenler, ilk ve son sekillerini bir defada
kazanmis, taslasmis ve kaliplasmis olanlardir; beseriyet kervaninda sonsuzluga dogru
yiiriimekten korkanlardir. Bunlar, iptidai insanin ruh haline sahip, kendilerini olmus
bitmis sanan zavallilar veya beseri bir y1gin les gibi siirlinmekten hoslanan, isleri
tikirinda insafsiz istismarcilardir (Topgu 1978: 212).

Topgu, inkilab1 alelade bir degisim olarak degerlendirmemistir. Tekamiiliin bir
tamamlayicis1 ve yardimcisi olarak gormiistiir. Ancak inkilap bir sigrayistir, reform gibi
siire¢ icinde olmaz. Bu acidan Topgu, inkilabi canlilar diinyasindaki “mutasyon”a
benzetmektedir. Canlilarin tekamiil zincirinde bazen bir halkanin evvelki halkalarla izah
edilemeyisi, mutasyon kavrami ile agiklanmistir. Cemiyetin tekamiil yolunda tikandigi,
tekdmiiliin durdugu ve artik reform ile asilamayan noktalarda yasadigi ve tekamiiliine
devam etmesini saglayan kokli degisim yahut Topcu’nun ifadesiyle “isyan” da inkilap
olarak tanimlanmaktadir. Hatta Topcu’nun nezdinde tarihte yapilan biitiin inkilaplar,
birer isyan hareketidir (Kilig, 2018: 140).

Topcu, i¢in inkilap, hayatin bilincin ya da toplumun normal akislar1 igerisinde
engellerle karsilastiklarinda tekamiil hizim1 kaybeder yahut yolunu degistirir veya
tamamen tikanirsa, bu engele karsi, yine kendi i¢inde olan mazisinden aldigi giicle
miicadele eder ve savasir yani isyan eder. Bu isyan inkilaptir. Boylece Topgu’ya gore
tarihteki biitiin biiyiik inkilaplar aslinda bir isyandir. Tiirkler igin Islamiyet Samanizme
karsi, Romantizim, klasik sanata karsi isyandir. Yine kapitalist rejime sosyalizm,
istibdada ise demokrasi ile isyan edilmistir (Topgu 2016b: 121).

Topgu’nun isyani tabi ki alelade, niteliksiz bir degisim yani bir halden baska bir
hale gecme degildir. Topgu’da inkilap iki 6zelligi barindirir. Gegmisle olan bag ve
asagindan yukarrya yani maddeden manaya dogru bir yénelme. Oncelikle inkilap biitiin
kuvvetini, ruh ve manasini mazisinden almalidir. Daha sonra ise degisim 1slahat
yoniinde olacagi i¢in nicel bir degisim daha miiteal olana gotiirmelidir. Yani aslinda
inkilabin temel amaci manaya dogru bir yiikselme olmalidir. Aksi bir inkilap sadece
halin degisimi olacaktir ki bu degisim koksiiz ve degersizdir. Degisim cagristirdig
anlam geregi olumlu ya da olumsuz bir kelime degildir. Yani degisim iyi de olabilir
kotii de. O halde inkilabin bir 1slahat yoniinde olmasi bizim elimizdedir. Topgu’ya gore
Cocukluktan ergin c¢aga gecis, iyl bir inkilap iken; ergin ¢agdan ihtiyarliga gegis,
Topgu’nun nezdinde koétii bir degisimdir (Topcu 2016b: 120- 122). Topgu inkilabi iki

esas lizerine inga ederek, onu, bir cemiyetin giiclinii kendi mazisinden aldig1 ve o
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cemiyeti Onceki durumundan daha yiice degerlere yiikselten toplumsal ve dogal sicrayis
olarak tanimlamistir (Topgu 2016b: 123).

Topgu, zaten denenmis metotlari, ise yaramadigmi diisiindiigli yollar1 tekrar
denemeye karsidir. “Bati’y1 her seyiyle alalim” diyen ve mazisini inkar edenler ile
sosyolojik hata olarak degerlendirdigi “Bati’nin kiiltiiriinii almayip sanayisini alalim”
diyen iki radikal kesimden farkli olarak yeni bir yol sunmustur. Bu denenmis ve
basarisizlikla sonuglanmus iki diisiince yerine yeni bir nizam olusturulmalidir. Ise bu iki
diisiinceyi saf dis1 birakarak baslanacaktir. Bu {igiincii yol akil, insaf ve iman sahipleri
tarafindan gerceklestirilecek bir inkilaptir. Topgu’ya gore bu inkilap; deger hiikiimlerini
devirici degil, onlara hayat ve tazelik verici olmalidir. Bu inkilab1 gergeklestirecek
inkilapcilar; orflerde ve ailede, mektepte ve terbiyede, iktisadi hayatta ve sanatta,
ahlakta ve dinde her iki zihniyetin metotlarini, dar goriislerini, yikic1 taassuplarim
ortadan kaldiracaklardir. Topgu; bunlar yerine kurulacak yeni nizamin ise Anadolu’nun
topragindan, Islam 1sigindan, insanlik tarihini bes bin yillik bilgelik ve ilminden
faydalanacagin1 ve hayat alacagimi ve Anadolu’da yeni bir kiiltiir ve medeniyetin
dogusunu miijdeleyecegini belirtmektedir (Topcu 2016b: 77).

Kurtulus recgetesi olarak gordiigii {¢iinci yol olan yeni nizama nasil
ulasilacaginin formiiliinii de vermistir, Topgu. Ona gére bu yeni nizam, Tiirk milletini
icinde bulundugu uykudan ve uyusukluktan kurtaracak bir ronesans olacaktir (Topgu
2017a: 14-15). Bu ronesans ise bes basamakta gergeklesecektir. Ilk olarak bir felsefe
sistemi kurulmalidir. Bu felsefe sistemi ile her seyden once “Tiirk milletinin kainattaki
yeri ve istikbale ait ideali” ortaya konulacaktir. Bati’'nin Sokrates’ten ise basladigi gibi
Tiirk milleti de Kuran’dan ise baslayacaktir. Dolayisiyla Tiirk Milletinin Ronesans’inin
ilk ve ana kaynagi, Kuran-1 Kerim olacaktir (Topgu, 2017a: 39). Ana kaynak olan
Kuran disinda felsefe sistemi, Tiirk milletinin dokuz yiiz yillik tarihindeki savaslar,
yenilgi ve zaferler, yasanan sefaletler seving ve kederler, isyanlar ve hiikiimdarliklariyla
her nesi var olmussa hepsinden siiziilen iradenin birlesmesinden meydana gelecektir
(Topgu 2016b: 26-27).

Ronesans’in ikinci basamagi, her seyden istiin olan aklin iktidarinin ve
saltanatinin ilan edilmesidir. Daha once inkilap kompleksi gibi nedenlerden dolay1
iktidarsizlasan akil, yeniden egemen hale getirilmelidir. Bu baglamda her olayin

sebebini arastirma, bir seciye olmalidir. Bu seciye, ilmi doguracaktir. Genglige verilecek



68

egitim sayesinde de Bati’da iki asirdir kaynasan ilim arastirmalarina alismis nesiller
yetistirmek miimkiin olacaktir (Topgu 2017a: 41).

Uciincii basamak, hiir diisiinceye ulagsmaktir. Topgu’ya gore hiir diisiincenin
Oniinde biri distan biri i¢ten iki engel vardir. Dis engel, otorite tarafindan toplumun
esaret altinda tutulmasidir. I¢ engel ise, bireysel ihtiraslardir. Bu asamada bu
engellerden kurtulmak icap etmektedir (Topgu, 2017a: 42-44).

Dordiincii basamak, bir zihni doniisiimdiir. Esaretten kurtulduktan sonra
ronesans, edebi bir gilizellik manzarasi halinde belirmekte; felsefe, edebiyat, musiki,
resim, heykel ve mimaride bir 6ze doniis ger¢eklesmektedir. Topgu; bu 6ze 6rnek olarak
edebiyatta ve dilde Fuzili’yi, Akif’i, Yunus’u ve Mevlana’y1; mimaride Selguklu’yu
ornek olarak gostermektedir (Topgu, 2017a: 44-48).

Besinci ve son basamak ise bu Ronesans’1 sahiplenecek olanlarin yetismesidir.
Bu asamada “kitap yakanlar yerine yazanlarin” zihniyetinin dogmasi ve yasamasi igin
elverigli bir muhit hazirlanacak, “Ronesans’in kurucu ve yasaticilarina hayat verecek
mektep” kurulacaktir (Topgu, 2017a: 49).

Topcu'nun ortaya koydugu bu recetede her sey bir 0z esas alinarak insa
edilmistir. Yitirildigini diisiindiigii bu 6z Islam ve mazidir. Ancak nasil ki modernizme
sorgusuz sualsiz inanmadiysa bu 6ze de muhafazakar bicimde inanmamistir. Akl geri
planda birakan bir taassuba girmemistir. Hatta bu konuda Bat1’y1 misal gdsterip Bati’nin
yaptig1 gibi mistik bir 6ze dayali reform ve sonrasinda da Ronesans ongdrmiistiir.

Topgu, Ronesans ile Misliiman toplumlarin ve Anadolu’nun yenilenmesi
hedeflemistir. Bu yenilenme inkilapcilikta oldugu gibi birden, iistten ve zorlayarak
olmamalidir. Inkilapeilik maziyi silmis tarihi ve gelenegi yok saymistir. Ve Bati’nin
kiiltiirinti, bakis agisini, kurumlarini dogrudan bize tasimaya calismistir. Topcu’nun
istedigi sey bu sebeplerle inkilap degil Ronesans’tir. Ronesans yeniden dirilistir. Bu
dirilis tarihi gelenegi ve inanci ilham almistir. Islam milleti iki yiizyildir derin bir
rehavet ve uyku halindedir. Uyanmali ve kendi kiillerinden yeniden dogmalidir.
Miisliiman toplumlar1 ilim, irfan, iman ve sanatta zirvede tutan caglarin ruhunun
yeniden dogusuna cagrida bulunur. Ronesans, Anadolu geleneginin meyveleri olan
realite ve Kuran’dan alinacak mistik ruh ve idealizmle birlestirilerek insa edilecektir
(Topgu, 2017a: 127). Yarinki Tiirkiye bu Ronesans ile kurulacaktir, demistir.

Topcu, Bati’nin reform ve Ronesans donemine karst ¢ikmamistir. Topgu’yu

endiselendiren sanayilesmedir. Sanayilesmenin Bat1’y1 gotiirdiigli gibi Tiirk toplumunu
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da felakete gotiirecegini sOylemistir. Sanayilesmenin bireyleri, toplumlari, topraklari,
geleneksel yasama bigimlerini ve sosyal dokuyu darmadagin ettigini ileri stirmiistiir.
Avrupalilar Asya ve Afrika’yr somirgelestirerek yagmaladiklar servetlerini kurduklari
fabrikalarda islediler (Topcu, 2016b: 15). Sanayilese bir sémiirge aygitidir. Uretiminde
ve gliclinilin arkasinda fakir ve mazlum toplumlarin serveti vardir. Teknik diizene dayali
modernlik, biitin diinyayr Bati hegemonyasina aktarmakla arag¢sallagsmaktadir.
Teknoloji Anadolu’yu fetheden yeni giigtiir. Anadolu’yu “teknik medeniyetin somiirgesi
haline” getirmeye caligmaktadir. Bu istila tarihte yasanan en berbat istiladir. Anadolu
insan1 teknoloji karsisinda duydugu kompleksle maddeye kdlelesmektedir.

Sanayilesme ile beraber Avrupalilar sonsuz bir teknik gli¢ iireterek Once
kitalarina yaydilar. Bu teknik gilic aracilifiyla diinyayr makinelestirdiler. Bu
makinelesme dalgasina insan da katildi ve insan da makinelesti. Bir uguruma dogru
gidilmektedir. Bunu engelleyecek tek sey kiiltiirdiir. ilim, felsefe, sanat ve din insam
makinelestiren bu sanayilesme dalgasina karsi koruyabilir (Topgu, 2016b: 16).

Sanayilesme ile “fabrika bacast mihrap” haline gelmistir. Ancak iginde kurtulus
tasimamaktadir. Hatta tam tersine bir¢cok soruna yol agmaktadir. Bu agidan teknoloji,
insan dogasi icin de zehirleyicidir. Insanmn ruhsal diinyasinda degerli olanlari
yikmaktadir. Makine ¢aginin bir ahlaki yoktur. Makine insandaki ve toplumdaki huzuru
pargalar. Teknikten bir hikmet ¢ikmaz. Onda ne hikmet ne de ask vardir. Teknik diizen
madde ile ruh arasinda ¢atismaya yol agmaktadir. Bu da buhranlara yol agmistir. Her
seyl nesneye doniistiiren teknoloji, insan1 kolelestirir. Egemenlik insandan ona gecer.
Biitiin biiyiik bunalimlarin kdkeninde “biiyiik sanayi” vardir. Kapitalizm ve komiinizm
orneklerinde gelisen sanayi liretim tarzinin kolelesmeye, burjuva simifinin egemenligine
ve insanlar1 dogal yasam alanindan kopardigina dikkat ¢eker. Teknik, teknoloji vs. insan
varligi i¢in tagidig riskleri giindeme getirir (Topgu,2016b: 176-177).

Topcu, kokeni bagka bir millet, kiiltiir olan teknoloji ithalinin kendi toplum
yapisina ne tlir zararlar verebilecegini ongdrmiistiir. Teknoloji bir kiiltiiriin Uriintidiir.
Tabii olarak ithal bir teknoloji ithal bir kiiltiir demektir. Salt bir teknoloji karsitlig:
icinde olmayan Topgu, teknolojinin insan elinde bir standart olmadan kullanilmasina ve
bagka bir kiiltiirden aktarilmasina itiraz etmistir. Kendi kiiltlirlimiiziin iirettigi teknoloji
ve belli bir amaca hizmet edecekse o teknik gelisme Topgu’ya gore dogru bir gelismedir

(Yerlikaya, 2016: 83).
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Teknoloji ilerlemenin ilk isareti olarak goriilmiistiir. Insan hayatin1 kolaylastiran
makineler daha sonra insanlar1 tahakkiimii altina almigtir. Amaci herhangi bir ihtiyaci
gidermek olan teknoloji insanin kontroliinii ele alan bir mekanizma ve somiirii araci
haline gelmistir. Hayatinin her alaninda makine ile hemhal olan insan bir siire sonra
adeta makinelesmeye baslamigtir. Her giin hayati kolaylagtiran makine, insan1 kendine
muhta¢ ederek hiirriyetini elinden almistir. Bu yoniiyle Topgu makinenin sadece
materyalist ve kapitalist yoniinii degil, insam1 kedine yabancilagtirmasi sebebiyle
teknolojiyi varolussal olarak da elestirmistir (Yerlikaya, 2016: 84).

Topgu, Bati’nin taklidi konusunda salt karsit olmadigi gibi, maziyi inkar
konusunda da geg¢mise tutunmus bir yobaz gibi degildir. Topgu, Bati hayranligi ve
modernizme bir de Tiirk modernlesmesi acisindan yaklasmis ve degerlendirmistir.
Topgu’da Osmanli-Tiirk modernlesmesinin ii¢ onemli marazi hali 6ne g¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki reform hareketlerinin yiizeyselligi ve Bati taklitciligi, ikincisi ise
maziden kopustur. Uciinciisii ise ilk ikisine bagli olarak toplumda ortaya cikan
kutuplagmadir (Kilig, 2018: 146).

Topcu, her ne kadar reforma inansa ve desteklese de Tiirk modernlesmesi adina
yapilan yenilik hareketlerini, asil sorunun ne olduguna bakilmaksizin yiizeysel ¢oziimler
getirdigi bir siire¢ olarak goérmiistiir. Topgu, yaklasik bir buguk asirdir yapilan
inkilaplarin  basit bir sekil degisikliginden ibaret oldugunu ve bu inkilabi
gerceklestirenlerin sadece gecici bir ¢oziim iireterek sorunlari ¢6zdiigiinii zannettigini
belirtmektedir (Topgu 2016¢: 2). Sadece sahte bir ¢oziim olmasi degil ayn1 zamanda bu
¢Oziimiin bir de ithal olmas1 sorundur. Tiirk toplumu Bati’dan oldugu gibi ithal ederken
ayn1 zamanda kendi olani da kaybetmistir.

Topgu, Tiirk toplumunun Avrupa’dan ilim, ahlak ve sanati1 par¢a parca aldiginin,
askerlikten egitime tiim islerini onlar gibi diizenlemeye g¢alistifinin altin1 ¢izmistir.
Avrupa’nin her zevkini, seklini, giyim kusamini, memlekete sokuldugunu sdylemistir.
Tiim bunlara ragmen Avrupali olunamadigini {stelik her nesi varsa onlarin da
yikildigini, belirtmistir. Avrupa’nin icten gelen giicliyle yaptiklarmi Tirk aydin ve
politikacilarinin disaridan elde etmeye ¢alistigini ifade etmistir. Topgu, biitiin bu cansiz
uzuvlarla yaratilmaya caligilan insanin bos bir ¢aba olmakla kalmayip, ayrica igindeki
ab1 hayati da kuruttugunu belirtmistir. Artik Tiirk toplumun i¢i karanliktir. (Topcu
2016b: 60).
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Bati taklitcilerinin yaptiklart ilk is Bati’dan bir seyler alip getirmek olmustur.
Ancak bu alinacak seylerin ne olacagi konusunda iki farkli grup ortaya ¢ikmistir. Birinci
gruptakiler teknik ve makine hayranlari. Bunlar ve Avrupa apartmanlar, ugaklar,
otomobiller yapiyor buhar ve elektrikten yararlanmasini biliyor. Dogay1 insanin emri
altinda usak gibi kullanabiliyor, ( Topgu, 2017a: 257-258) diyenler. Dogay1 somiirenlere
bu sekilde yaklasan bu giiruh teknigi alip kiiltiirii disarida birakalim diyenlerdir. Ikinci
Batililagma inkilabini yapanlar ise Topcu’ya gore bu hataya diigmeyen, insan ruhunu bir
biitiin olarak géren onun yamali bohga olmadigin1 bilen aydinlardir. Bati’y1 teknik ve
kiiltiiriyle oldugu gibi kabul etmek gerektigine inanan bu grup nasil ki evimize gelen
bir misafirin ayaklarini ve bedenini iceri alip basini disarida birakamiyorsak Bati’y1 da
Oyle bir biitiin olarak almamiz gerektigini diisiinenlerdir (Topcu, 2017a: 257-258).
Topcu, ilk grubun distiigi hataya diismemelerine karsin bu grubun da davalarini
doktrinlestirdiklerini ve Bati’y1 taklit hevesiyle kendi kiiltiirlerini kiigiimsediklerini
belirtmektedir (Topgu, 1978: 69).

Topcu, korii korline Bati taklitciligine karsi ¢ikmis onun yiikselisinin ardindaki
gercegin goz ardi edilmesini elestirmistir. Bat1 teknolojisini asirlarca damitarak yavas
yavas gelistirmistir. Bu teknik gelisme bir basina degil kiiltiirden sizarak olusmustur.
Topcu, Tirk kiltlirliniin kendi teknigini yaratamadigint sdylemistir. Teknolojinin
Bati’dan emanet olarak alindigini, onu yaratmanin tadina varilmadigini, belirtmistir.
Uygarligin satin alinabilecegini, hazir gelen teknikle ilerlenecegine inanildigini
diistinmiis ve bunun ruhta actif1 derin yaralar1 goremediklerini ifade etmistir. Topgcu,
Tirk toplumunun kendi yetistirmedigi bir agacin meyveleriyle mesrur olmaya
calistigini, sdylemistir. (Topcu 2016b: 24).

Topcu, Tiirk modernlesmesini maziyi inkar etmesi agisindan da elestirmistir.
Yenilik adina Tiirk diisiiniirlerinin kendi ge¢mislerini yok saydiklarindan yakinmuistir.
Giin geldi ki, yenilik eski hayati her taraftan sarsti, ¢okertmek istedi. Hayat
meydanindan eski hayattan eser birakmayan bir kasirga gecti. Her seyiyle eskiye karsi
bir isyan hareketi olan bu yaklagim hikmeti, ruhu ve ahlak mirasini ve tarihi yok sayarak
insanliga yeryiizii cennetini vaat etti. iman1 bir hastalik sayan bu diisiince hir¢in bir
sekilde gelece varken ge¢mis silinmeli demektedir. Ancak mazinin olmadig: bir yapinin
temelinin ¢iiriik oldugu goriilememistir. Kiiltiirle insa edilen teknolojinin maziye
dayanarak yiikseldigini goremeyen sdzde miinevverler topyeklin bir inkilap hareketine

soyunmak istemistir. Inkilabin soysuz ve suursuz olacagina inanan bu aydinlar inkilabin
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dayanaklar1 hakkinda en ufak bir tarih, felsefe ve sosyoloji bilgisine sahip degillerdir.
Kori koriine bir Bat1 taklitgiliginden oteye de gidememislerdir. (Topgu, 2017a: 225-
226).

Dogal olmayan bu degisim toplumda ikili bir ¢atismaya sebep olmustur. Bir
tarafta disaridan getirilen yeni kurallar1 benimseyenler vardir. Diger yandan da kendi
iradesi disinda  yapilan degisime ayak uydurmast istenen ama bunu
yapmamak/yapamamakla beraber gec¢ise 6zlem duyanlar ve maziye siginanlar. Bu
durumda Topgu’ya gore toplumun huzursuz olmasina neden olmaktadir.

Topgu, Cumhuriyet’in modernlesme projesi ve bu projenin hayata gegirilirken ki
yontemini elestirmistir. Cumbhuriyet aydinlart modernlesmeyi Batililasma olarak
gormiistiir. Oysa Topcu, taklit edilen Bati’ya ihtiyatla yaklagmistir. Ona gore Bati
maddeci, hedonist ve kapitalist olup hicbir gelenek ve kutsalla bagi olamayandir.

Nurettin Topg¢u, modernlesmeye en cok teknoloji ve kapitalizm agisindan
yaklagmigtir. Daha ¢ok teknik ve kiiltlir ayrimima odaklanmig, maddi ve manevi
kiiltiirin birbirinden farkli oldugu goriisiiniin karsisinda durmustur. Topcu, teknigin
kiiltiirden damitilarak olusabilecegini, ancak bir milletin kendi kiiltiiriinden ¢ikan
teknikle ilerleyip gelisebilecegini sOylemistir. Oysa Tiirk toplumu Bati’yr ve onun
teknigini yavas yavas almis, bunu da sadece Bati’ya olan hayranlik hevesinin tatmini
icin yapmustir. Tiirk toplumunun Kkiiltlirii kendi teknigini yaratamamistir. Topgu,
teknigin kiiltlirden dogmadig1 gibi teknigin kiiltiiriin dniine gegmesini de elestirmistir.
Kiiltiir ve Medeniyet isimli kitabinda, kiiltiiriin teknigin gerisinde olmasi1 durumunda
diinyevi zevkler ve zenginlik ugruna dinin, ilim ve sanatin feda edilecegini sOylemistir.
Topgu, teknigin kiiltiirden geri kalmasinin evladin babay1 inkar etmesine benzetir.
Yasadig1 donemdeki iiniversite insa etme anlayisinin bina dikmek oldugunu, emegin
tiniversitenin biiyiik ve genis bir kadroya harcandigini ancak asil ilmin yuvasi olacak
tiniversitenin nitelikli bir kadro ve ruh isi oldugunun géz ardi edildigini ifade etmistir.
Bati’da 6nce kiiltiirii sekillendirecek olan edebiyat fakiiltelerinin kuruldugu daha sonra
teknik fakiiltelerin kuruldugunu belirtmistir. Topgu, teknigin daima kiiltiiriin bir adim
gerisinde olmas1 gerektigini aksi durumun tehlikeli oldugunu sdylemistir (Topgu,
2016b: 25).

Topgu, modern toplumda egemen olanin biiyiilk sermaye oldugunun altimi
¢izmistir. Biiyiik sermaye ise serbest ekonominin ¢ocugudur. Kiiciik sanayi doneminde

emek emekle karsilaniyordu. Biiyiik sanayiyle birlikte bu yitti. Tarim toplumunda alin
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terinin karsilig1 yine el emegi idi. Yahut el emegi zihni emek ve hiinerle 6deniyordu.
Biiyiik sanayi anlayisiyla birlikte emek, zihin ve hiiner sermayeyle anlam kazaniyor. Ne
beden kuvvetinin ne de zihnin bir eseri olan sermaye bunlarin yerini aliyor. Kiiclik
sermaye i¢in emek vardir demek miimkiin olabilir. Fakat biiyilk sermaye emekten
uzaktir. Biiylik sermaye tek kisinin emekle sahip olabilecegi bir gii¢ degildir. Biiyiik
sermaye ylizlerce binlerce insanin emegini kullanmasini bilenlerin isidir. Biiylik sanayi
devrinden 6nce emekci ve satin alan yliz yiize gelir emek aninda kazancini alirdi. Daha
sonra tiireticiden saticiya ulagsmak i¢in {igiincii bir kisi tliremis ve bu kisi bir siirii tuzakla
tireticiden daha ¢ok kazanmanin yollarini bulmustur. Hem emek sahibini malini
satmamakla tehdit edip kendine bagimli kilmis hem de kazangtan ancak c¢ok az bir
kismim iireticiye verip yiiklii miktar1 kendi cebine atmistir. Iste kapitalizm bu esaret
zincirinin bir tirtiniidiir ( Topgu, 2016¢: 201-202).

Nurettin Topgu, bir ant-i kapitalisttir. Kapitalizmin yol a¢tig1 en biiyiik sorun
komiinizm olmustur. Topgu, komiinizmin toplumsal evrime darbe vurdugunu ve
devrimei niteligiyle dogal siireci yiktigin1 sdylemistir. Komiinizm materyalist yapisiyla
tiim kutsallar1 yikan bir paradigmadir. Manevi degerleri her seyin iistiinde goren Topgu
icin bu durum ahlaka, dine, mukaddesata ve tarihe bir diismanlik ve kindir. Boyle bir
yaklasimin bir milleti ancak geriye gotiirecegini on gormistiir. Bir diisman olarak
gordiigi komiinizmin ancak onun sebebi oldugunu diisiindiigii kapitalizm yikilirsa
ortadan kalkacagini sdylemistir (Yasli, 2015: 657-658).

Kapitalizm serbest ekonominin neticesidir. Serbest ekonominin savunucularina
gore bu sistem daha fazla iiretim demektir. Artan niifus ve degisen ekonomi sartlari igin
daha seri ve daha fazla liretmemiz gerektigine inanmislardir. Ancak Topgu, onlarin bu
diisiincelerini ¢iiriitmiis ve serbest ekonominin sakat ve degersiz bir sistem oldugunu
sOylemistir. Devlet¢i ekonomi anlayisinda iiretimin azalmasi yalniz serbest ekonomiye
gecerken goriiliir. Bu durum tabii bir seydir. Her gec¢is devri bir takim yikimlara yol
acar. Neticede bir sey yikiliyor ve bir diizen alt iist oluyor, bu sancili gegecek bir
donemdir ve pek tabi iiretim yavaslayacaktir. Ancak zamanla evrimin akigina miidahale
edilmez ise devlet¢i ekonomi serbest ekonomiden daha saglikli bir sistem ve iiretim
bicimi olacaktir. Topgu, devletgi ekonomi anlayist1 devlet kapitalizmi olarak
gormemistir. Ayrica serbest ekonominin iiretimi arttirmasi millet yararma
olmamaktadir. Zira sermaye belli bir kesimin elinde toplanmakta bu kesim hirslarinin

emrinde bir canavara déniisebilmektedir. Uretimin artmis olmasi sonugta halkin
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faydasina olmamis olur. Boylece Topgu, devletci ekonominin toplumun ihtiyaci kadar
tireterek fazla tiretimin yol acacagi sorunlarin da 6niine gegecegini sdylemistir (Topgu,
2016¢: 204-205).

Topgu, elbette yasadig1 ¢agin zorunluluklarinin farkindadir. Gerici bir zihniyetle
caga gozlerimizi yumalim ve onun gerektirdigi seylerden uzak duralim dememistir. O,
mevcut durumda en iyi yol ne olmalidir, sorusuna cevap aramistir. Fabrika iiretiminin
bliylik sermaye istedigini bildigi i¢in iiretimin miimkiin oldugunca bdliinmesi ve kiiciik
atolyeler haline gelmesi gerektigini sdylemistir. Kdyliilerin evde liretmelerini saglamali
el tezgahlarinin ¢ogaltilmast ve fabrikalarin kiigiik imalathanelere doniistliriilmesini
onermistir. Kiigiik imalathanelerin yetersiz kalmast durumunda ise agilacak igletmelerin
belli bolgelerde degil ¢esitli yerlere dagitilmasi gerektigini belirtmistir. Kiigiik zanaatlar
loncalar seklinde orgiitlenmelidir. Bu loncalar devlet kontroliinde olmali iiretimin yan1
sira ahlaki 6geleri de barindirmalidir, demistir (Topgu, 1978: 199).

Topgu, Anadolu’nun gittik¢e fakirlesmesine dur demek ve onu kalkindirmak
istemistir. Bunun i¢in sehirlerin yeniden imar edilmesini tavsiye etmistir. Bu imar yeni
ilim ve kiiltlir merkezleri ve ticaret merkezlerinden olugsmalidir. Vatani ihya i¢in her
tirden kesimin destek ve fedakarligi gerekmektedir. Biiylik sermaye sahipleri maddi
destek saglarken, teknik ve sanat isini de bir asirdir Bati’ya egitim i¢in gonderilen
kisiler saglayacaktir. Topgu’ya gore bu sekilde fakir maddi refaha kavusacak, zengin de
hirslariin kurbani olmayip ahlaki yasayacaktir (Topgu, 2016b: 70-71).
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SONUC

Topgu, kimliginde pek c¢ok unsuru birlikte tasimistir. Filozof, Miisliiman,
milliyet¢i ve antikapitalisttir. Topgu, tiim bunlarin yaninda ele aldigi konular dikkate
alindiginda ayni1 zamanda bir sosyologdur. 1939°dan oliimiine kadar ¢ikarmis oldugu
Hareket Dergisinde yer verdigi fikirler ve diger baz1 yazilarinda bir toplumun nasil inga
edilecegi ve diinyada yasanan olaylara dair yazilar yazmistir. Bu, Topgu’nun ayni
zamanda bir sosyolog oldugunun gostergesidir. Tiirk sosyolojisi ve diisiincesi lizerinde
Fransiz distiniirlerin etkisi biiyliktiir. Sosyolojiyi ayri bir disiplin haline getiren
Durkheim, Ziya Gokalp tarafindan Tiirkiye’de temsil edilmistir. Topgu, sosyolojik
bakisini hem Durkheim sosyolojisinden etkilenerek hem de ona bir takim elestiriler
getirerek gelistirmistir. Sosyolojinin modern bir bilim olmasindan dolayr Topgu, bu
konu tizerinde modern toplumu insa etmesi nedeniyle bilhassa durmustur.

Kurdugu Hareket ekolilyle modernizm kiskacinda can veren toplumu ayaga
kaldirmak i¢in yeni bir vizyon olusturmustur. Ona gore Tiirkiye’de egemen olan
sosyolojizm toplumu ferdin 6niine gecirmis ve ilahlastirmistir. Topgu, bireyci degil ama
toplum baskist altinda kalmamis, toplumu sekillendiren millet mistiklerinden olusan
fertlerin oldugu bir toplum tasvir etmistir.

Topgu modern toplumun yiicelttigi demokrasiye de inanmamaistir. Demokrasinin
1yl bir yonetim bi¢imi oldugu kanisina katilmamistir. Ona gore, demokrasi belli bir
bilincin, zihniyetin seviyesine ulasmis toplumlar i¢in iyi bir yonetim bi¢imidir. Herkesin
esit oy hakkina sahip olmasini, toplumun cahil ve kalabalik kesiminin istismara agik
oldugu gerekgesiyle tehlikeli bulmustur.

Modern toplumun hayatin ig¢inden ¢ikardigi din ve maneviyat konusuna da
deginen Topgu, dinin kurumsal olarak devlet tarafinda sekillendirilmesine karsidir.
Ayrica devletin de din tarafindan yonetilmesini dogru bulmamistir. O, dinin egemen
oldugu bir toplum degil, toplumun {iyelerinin maneviyatini yitirmedigi ve dini yasam
tarzin1 yobaz olmayan bir sekilde benimsedigi bir toplum bi¢imi tahayyiil etmistir.

Modernizmin en ¢ok hakikate zarar veren bir siire¢ oldugunu sdyleyen Topgu,
modernizmde egemen olan {i¢ diisiinceyi siddetle elestirmistir. Bunlar, sosyolojizm,
pragmatizm ve pozitivizmdir. Pozitivizm, her seyi duyulara indirgeyerek manevi
unsurlart yok etmistir. Topgu’ya gore hakikatin bilgisinin yalnizca deneye dayali

bilimsel bilgi oldugunu sdyleyen pozitivizm, ruhsal bilgi ve deneyimleri gérmezden
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gelerek hakikate ulagilmasini engellemektedir. Tamamen faydacilik {izerine kurulan
pragmatizm, hakikatin degil, faydanin {istiin oldugunu sdyleyerek yine hakikate biiyiik
bir darbe vurmustur. Sosyolojizm bir modern toplum diislincesidir. Modern toplum
sosyolojizm iizerine insa edilmistir. Topgu’ya gore bireyciligi 6n plana aliyor goriinen
modern toplum sosyolojizmle insanlar1 birbirlerine muhtag kilarak geleneksel toplumun
sahsiyet sahibi bireyini toplumun kolesi haline getirmistir.

Topgu’ya gore Tiirk toplumunu Bati ve modernizmin aglarindan kurtaracak olan
yolun ilk adimi egitimdir. Uzun yillar lisede 6gretmenlik yaparak, egitim kurumu iginde
yer almistir. Okullarin bir toplumu ve kiiltiirii insa etmesindeki role biiyilk dnem
vermigstir. Egitimin salt bilgi aktarimi olmadigini, milli bir kiiltiir ve benlik yetistirmek
icin en ¢ok tlizerinde durulmasi gereken kurum oldugunu sdylemistir. Topcu, hak
etmesine ragmen Tirkiye’ de {iniversitede kadro alamamis ve eylemsiz dogent olarak
calistirllmustir.

Nurettin Topgu gibi ¢cok yonlii bir diisiiniirii yazmak kolay degildir. Gerek aldig
egitim gerek kisisel olarak calismalari ile diisiince diinyasina girmek olduk¢a zordur. Bu
calismada oncelikle Topcu’nun diislince diinyasinin kaynaklarina, temel fikirlerine yer
vererek onun modernizme yonelik bakis acisi ele alinmaya calisilmistir. Topgu, yasadigi
donemin diisliniirlerinden farkli olarak Bati taassubundan uzaktir. Hem kendisini
kabullenmis olan muhafazakar ¢cevreden hem de karsisinda durdugu muhalefetten farkl
bir ¢izgide yer almistir. O, Bati’y1 asla bir kurtulus olarak gérmemis, aksine ¢oziimiin
ithal bir ideolojide degil, kendi 6ziimiizde oldugunu sdylemistir. Modern diisiincenin
sonunun kapitalizm oldugunu, bu nedenle manevi degerlerimizi yiktigini1 belirtmistir.
Topgu bir diisiinlir olarak ruh¢u ve manevi bir misyon yliklemistir kendisine. Ve
kapitalizm gibi maddeci diisiincelerin insan ruhuna, hiirriyetine, degerlerine zararh
oldugunu belirtmistir. Onun modernizm anlayisini ele alirken dncelikle modernizmin
dogusu incelenmistir. Oncelikle modernizmin 6z geliskileri gosterilmeye ¢alisiimustir.
Daha sonra Tirk tarihinde ve diisiince diinyasindaki yansimalar1 incelenmistir. Son
olarak da Topgu’nun hayati, fikirleri ve Bat1 ve modernizme yaklagimi ele alinmstir.

Topcu modernizmin aydinlanmaci, pozitivist, sekiiler, ilerlemeci, evrimci
degerleri savunan diisiince akimlarina, karsi ciddi bir muhalif kimlikle karsimiza
cikmaktadir. Bati’da kokeni Rousseau’ya varan, Bergson ve Blondel’de belirtileri
goriilen, Nietzsche ve Heidderger’le somut bir ¢izgiye ulasan romantik, ruhgu,

antikapitalist diigiince yapisiyla Topcu, ilerlemeci anlayisin tam tersi noktada
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“geleneksel” akli temsil etmektedir. Topgu, sanayi, teknoloji, kalkinma gibi modern
mekanizmalarin  aragsallagtirllmasina  kars1  ¢ikmakta, bu  mekanizmalarin
aracsallastirilmasinin insan1 kendine ve varliga yabancilastiracagina inanmaktadir. Neo-
marxsist gelenegin iirettigi kavramlari doniistiiriip, kendi kiiltiiriine ve gelenegine ait
degerlerle; tarihe, topraga ve Islam’a vurgu yaparak mistik bir dil insa etmistir. Nurettin
Topcu “Diinya’nin biiyiisiinlin bozuldugu” modern zamanlarda Bati’nin iizerimize
yiikledigi ev oOdevlerinden kurtulup, bizi toprakla bulusmaya, diislinceye, ahlaka,

egitime, erdemli bir yasantiya, birbirimizle yeniden tanigmaya davet etmistir.
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