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OZET

NURETTIN TOPCU’NUN DiN EGIiTiMi iLE iLGIiLi GORUSLERI
Ali Riza GENC

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Yrd. Do¢. Nebahat GOCERI
Agustos 2008, v + 71 sayfa

Yirminci asirda yetisen biiyiikk bir diisiiniirimiiz olan Nurettin Topgu, Maurice
Blondel’in “Hareket Felsefesi’nden hareketle ve tasavvufi bir anlayisla Anadolu
insaninin felsefesini yapmaya ¢alismistir. Felsefe, din, ahlak, milliyet¢ilik ve sosyalizm
gibi kavramlar lizerinde duran Topcu, felsefesine uygun bir bicimde egitim ve din
egitimi konusunda fikirler iireterek idealist bir egitim anlayis1 ortaya koymustur.
Ozellikle kendi donemindeki egitim zihniyetini ve uygulamalarmi tenkit eden Topgu
dini ve milli bir egitimi savunarak ve iilkemizdeki egitim felsefesinin pragmatist
yapisini reddederek onun yerine idealist bir egitim sistemini One siirmektedir. Din
egitimine psikolojik, felsefi ve dini temeller getirerek idealist bir din ve ahlak egitimini

savunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Nurettin Topcu, hareket felsefesi, idealizm, din, din egitimi.
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ABSTRACT

NURETTIN TOPCU’S IDEAS ABOUT RELIGION EDUCATION
Ali Riza GENC

Master Thesis, The Department of Philosophic and Religious Sciences
Supervisor: Yrd. Doc. Dr. Nebahat GOCERI
August 2008, v+ 71 pages

Nurettin Topgu who is one of the our greatest philosopher of the 20" century tried to
make Anatolian people’s philosophy from the Maurice Blondel’s “philosophy of
action” understanding. He gave importance to the concept of philosophy, religion,
moral, nationalism and socialism. He produced idea education and education of
religious suitable to his philosophy and he made an idealist education understanding.
Specially in his period he criticized the education mentality and their practice. He
defended the religional and national education and he rejected the pragmatist education
philosophy of our country. He defended the idealist education system. He defended to
put the physchological, philosophycal and religional to get the idealist religion and

moral education.

Keywords: Nurettin Topgu, philosophy of action, idealism, religion, education of

religious
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BiRINCi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Belirlenmesi ve Siirlandirilmasi

Bilindigi gibi egitim bilimi ile felsefe arasinda siki bir iligki vardir. Felsefenin alanlar1
oldugu gibi bircok bilim dalinin da felsefesi vardir. Egitimde felsefi goriislerin ve
akimlarin biiyiik rolii bulunmaktadir. Hakim olan felsefi diisiince egitim anlayisini da
dogrudan etkilemektedir. Din egitimi de felsefeyle iligkili alanlardan biridir.

Bu c¢alismada; yakin donemde iilkemizin yetistirdigi biiyiik diisiince adamlarindan
biri olan Nurettin Top¢u’nun din egitimi ile ilgili fikirleri konu olarak belirlenmistir.
Onun felsefi goriisleri, dine ve ahlaka bakisi, egitim anlayis1 ve bunlarin etkisiyle
sekillenen din egitimi fikirleri arastirmamizin konusudur. Islemeye calisacagimiz bu
konu, bir tiir din egitimi felsefesi olarak da anilabilir. Nurettin Topcu'nun “Hareket
Felsefesi’ne bagli oldugu diisiiniiliirse, burada ele alacagimiz calisma konusunu
“hareket felsefesine bagli bir din egitimi nasil olmalidir?” seklinde bir sorunun cevabi
olarak da diisiinebiliriz.

Nurettin Topgu egitimin biitiiniiyle yakindan ilgilenmistir; ancak biz sadece din
egitimi ile sinirh kalacagiz. Elbette genel egitim anlayisina da deginecegiz ancak bunu
din egitimiyle iligkili oldugu i¢in ele alacagiz ve fazla ayrintiya girmeyecegiz. Ayrica
Topcu'nun toplumsal ve siyasal diyebilecegimiz konularda da ortaya koydugu
diisiinceler vardir. Biz bu konularda da kendimizi smirlayarak sadece bizi ilgilendiren
kismiyla yetinmeye calisacagiz. Bu nedenle onun milliyetciligini ve sosyalizmini
anlamaya calisacagiz. Konumuzu arastirirken Nurettin Top¢u’nun tiimii basilmis olan
eserleri bize kaynaklik edecektir. Cikarmis oldugu dergide yazdigi yazilar ve cesitli
konusmalarinin metinleri ancak bu eserlerde yer alan kismiyla kapsamimiza girecektir.

Nurettin Topc¢u hakkinda yazilanlar1 da aragtirmanin konusuna dahil edecegiz.

1.2. Calismanin Amaci ve Onemi

Amacimiz Nurettin Topcu’nun din egitimiyle ilgili fikirlerini diizenli bir sekilde
ortaya koyarak yorumlamaktir. Bu vesileyle felsefe ile din egitimi iliskisini de ele

almaktir. Bu ¢aligmayla bir din egitimi felsefesini dikkatlere sunmay1 da hedefliyoruz.



Aslinda din egitiminin yeni bir alan olmasi, bu alandaki caliymalarin Onemini
artirmaktadir. Ayrica calismanin din egitiminin felsefi yOniiyle ilgili olmasi onun
Onemini daha da artirmaktadir. Ciinkii din egitimi aragtirmalar1 daha ¢ok egitim bilimi,
psikoloji ve sosyoloji alanlarina yakin durmaktadir. Ayrica dini egitim veren
kurumlarimizda ve din adamu diyebilecegimiz kisilerde felsefeye karsi bir Onyargi
oldugu da soylenebilir. Tabi ki bunda, felsefeyle din iliskilerinde ¢ogunlukla olumsuz
orneklere rastlamis olmamizin payi vardir. Bu nedenle din egitimi konusunda felsefenin
ise kosuldugunu soylemek pek kolay olmayacaktir. iste bu yiizden bu ve benzeri
caligmalarin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz.

Nurettin Topgu’yla ilgili baz1 gergekler de 6nem arz etmektedir. Yakin donemde
yasamis olmasi, dikkat ¢ektigi problemlerin bugiiniin problemleriyle yakindan alakali
olmasini saglamaktadir. Ayrica o sadece bir filozof degil aym1 zamanda egitimcidir.
Egitimle ilgili fikirlerini ortaya koyarken psikolojik ve sosyolojik gergekleri de gdz ardi
etmemistir. Onun bu Ozellikleri, yani hem bir felsefeci hem de 6gretmen olmasi, ayni
zamanda psikoloji ve sosyolojiye de vakif olmasi, din ve ahlak konusunda ise epeyce
ugras vermis olmasi onun din egitimi fikirlerini daha da 6nemli kilmaktadir.

Hem onun gerek egitim gerekse din egitimi konusundaki goriislerinin gelisigiizel
olusmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii din egitiminde felsefenin, metodun ve sistemli
calismanin gerekliligini bizzat ifade etmektedir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 yapacagimiz ¢alismanin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

1.3. Calismanin Yontemi

Konudan da anlagilacag: gibi calismamiz test ve gozlem gibi yontemlere dayali bir
caligma olmayacaktir. Ciinkii bizim amacimiz milletimizin yetistirdigi biiyiik bir insani,
onun din egitimi anlayisini ortaya koymaktir. Bu da onu anlamakla ve fikirlerini
aciklamakla olacaktir.

IIk olarak Nurettin Topcunun felsefesini, din ve egitim anlayisi ile din egitimi
hakkindaki fikirlerini anlamaya ¢alisacagiz. Bunu yaparken hem onunla ilgili yorumlara
hem de temel kaynaklarimiz olan kendi eserlerine yonelecegiz. Ayrica hayatmi ve
yasadig1 donemin 6zelliklerini, onu etkileyen olaylar1 ve sahislar1 da goz oniine almaya
calisacagiz. Onun fikir diinyasmni anlayabilmek i¢in bu gereklidir.

Sonra onun felsefesini, din ve ahlak anlayisini, egitim ve din egitimi anlayisini ve

bunlar arasindaki iliskileri agiklamaya calisacagiz.



Web taramasi da yapilarak Nurettin Topguyla ilgili bilgilerin hepsine ulasilabilmesi

saglanacaktir.



IKiNCi BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Nurettin Topcu’nun Hayati

1909 yihinda Istanbul’da dogdu. Babas1 Erzurumlu Topcuzade Ahmet Efendi, annesi
ise Eginli Fatma Hanim’dir. Annesinin memleketi olan, ¢ok eski ve koklii bir kiiltiir
muhiti bulunan Egin’in, Top¢u’nun ruh diinyasinin gelismesinde 6nemli bir yeri vardir.
Istanbul’da biiyiiyen Topcu hep ana yurdunun hasretiyle yasadi. Topgu’nun, dliimiine
dek hep anne memleketi olan Egin’in iizerine titredigi bilinmektedir.

Erzurum ile Istanbul arasinda canli hayvan ticareti yapan babasmin isleri, Birinci
Diinya Savasr’'ndan herkesin etkilendigi gibi olumsuz olarak etkilendi. Ve iflas
neticesinde Cemberlitas’ta miitevazi bir eve yerlestiler. Baba kasaplik yapmaya basladi.

Topcu, cocuklugunda Istanbul’un acili yillarini yasadi. Balkan savasinin izleri,
Diinya savasmin Istanbul’'u ve isgal altindaki Istanbul’'un hissiyati onu memleket
meselelerine hazirlayan en etkili olaylar oldu.

Bezm-i Alem Valide Sultan mektebinde anaokulunu okuyan Nurettin Topgu Biiyiik
Resit Pasa Numune Mektebinde de ilkdgretimini birincilikle tamamladi. Daha ilkokulda
yabanci okullara karg1 bir 6fke duymaya baslayan Topcu’nun bu ofkesi ve yetistigi aile
ortanm1 onu iyice kamg¢ilamistir. Daha sonra Vefa Idadisini de birincilikle bitirdi ve lise
tahsilini Istanbul Erkek Lisesinde tamamladi. Orta 6gretim boyunca felsefeye merak
salan Topcu, daha iyi bir egitim almak i¢cin Avrupa’da tahsil gormesi gerektiginin
farkindayds.'

1928 yilinda kazandigi bursla Fransa’ya giden Topcu once Bordeaux Lisesinde
psikoloji okudu. Ardindan Strasbourg Universitesinde felsefe egitimi aldi. Daha sonra
da Sorbonne’da doktorasini yapti. Burada onun milli ve manevi degerlere verdigi dnemi
gosteren bir aniy1 nakletmek isteriz. Topgu, Sorbonne’da doktorayr tamamlayan ilk
Tiirk 6grenciydi ve kendisinde torenlerde ne istedigi soruldugunda okulun goénderine

Tiirk Bayrag: ¢ekilmesini istedi.”

! Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 14
* Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 15



Topcu Fransa’da iken Maurice Blondel, Remzi Oguz Arik’, Ziyaeddin Fahri
Findikoglu® ile tamstr. Bu isimlerin Topgu’nun fikriyatmm olusmasmda biiyiik rolleri
oldu.” Bu kisiler onun fikir diinyasinda biiyiik etkiler yaptig1 icin kisa da olsa onlara da
deginmek isteriz. Remzi Oguz Arik, 6grenim yillarinda kendini Turancilik cereyanina
kaptirmis Avrupa doniisiinden sonra Anadolu Milliyet¢iligini benimseyerek fikri
caligsmalarini bu alanda yogunlagtirmugtir. Halkin kiiltiir sahasinda kalkinmasi i¢in pek
cok makale nesrederek vatan, din, dil, soy, kiiltiir ve tarih suurunun yerlesmesi i¢in ¢aba
gostermistir.® Ik olarak Topgu’nun Remzi Oguz Arik ile ilgili diisiincelerini aktaralim.
Ona gore, Arik’a kadar Avrupa’ya pek cok Tiirk genci gonderilmisti ama bir Tiirk
gengligi gdonderilememisti. Gidenler batinin sefahatini benimsediler, batinin degerlerini
tilkemize tasidilar ve diplomalariyla memlekette makam — mevki ve para kazandilar.
Ancak Arik, Anadolu’yu Avrupa’ya gotiirmiistii. Oradaki genclere esref-i mahlikat
olduklarini hatirlatan birisi olarak memleketi kurtarma davasmni asihiyordu.” Topcu,
onun iilkesine karsi bu sevdasi yaninda, islam’a olan hayranligmi da dile getirmistir.®
Diger bir isim olan Ziyaeddin Fahri Findikoglu Tiirk sosyolojisinin 6nemli kisilerinden
birisi olup Ziya Gokalp ile baslayan zincirin son halkasi olarak kabul edilmektedir.
Findikoglu da Gokalp gibi, milliyet¢iligi ve milli suurun uyanmasini milletlerarasi barig
ve adaletin sart1 olarak gormektedir. Ayrica Marksist sosyalizmi elestirerek batidaki
sosyal tabakalasma ve simf gerceginin Tiirkiye’de ve doguda farkli oldugunu
savunmustur. Ahlak konusunu ise bireysel duygu ve diisiincenin Otesinde toplumsal
alanlarda ve sartlarda ele almustir.” Findikoglu’nun gegirdigi fikir evrelerini de anlatan
Topcu’ya gore, o, Osmanlicilik fikrinin catirdadigr bir donemde Tiirkgiiliige sigmmusti.
Ancak orada da tatmin olmayarak, Turanciliga karsi bir tavir takinmaya basladi. Bu
degisimden sonra ancak ilim ve Avrupalilasmanin kurtulus vesilesi olacagini
diisinmeye bagladi. Bu donemde Avrupa’da tahsil gordii. Ancak yine de i¢ diinyasi

aydinlanamamist1. Hayatinm son doneminde ise yeniden Islam’dan uzak, Gokalpgilik

? Arik, 1899 ile 1954 yillari arasinda yasadi. istanbul’da felsefe okuduktan sonra Arkeoloji ve Sanat
Tarihi alaninda ihtisas yapmak i¢in Fransa’ya gonderildi. 1931°de yurda donerek bir siire meslegini
yaptiktan sonra Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde Islam Sanatlar1 Tarihi profesorii oldu. Sonra
istifa ederek siyasete girdi ve DP’den Seyhan milletvekili oldu. Daha sonra ise Tiirkiye Koylii Partisi’ni
kurdu.( Bkz. Sezer, “Arik Remzi Oguz”, Islam Ansiklopedisi, c. 3, ss. 357 — 358)

* Findikoglu, 1901 — 1974 arasinda yasadi. Son devir sosyologlarindan, iktisat¢1 ve fikir adamudir.
1930’da Fransa’ya gonderildi. Strasbourg’da felsefe okudu. Ziya Gokalp ile ilgili doktora ¢alismasi yapt.
( Bkz. Erkal, “Findikoglu Ziyaeddin Fahri”, Islam Ansiklopedisi, c. 13, ss. 28 — 29)

> Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 14

® Sezer, “Arik, Remzi Oguz”, Islam Ansiklopedisi, c. 3, s. 358

7 Topeu, Millet Mistikleri, ss. 70 — 71

¥ Topgu, Millet Mistikleri, s. 76

° Erkal, “Findikoglu Ziyaeddin Fahri”, Islam Ansiklopedisi, c. 13, ss.28 — 29



fikrini ele aldi. Topcu, Arik’tan adeta bir miirsit gibi bahsederken, Findikoglu’nun
fikirlerini elestirdigini gormekteyiz. Ciinkii onun Islam’dan uzak bir davaya
baglanmasim bir hata gibi anlatmaktadir. Ancak onun gayretlerini ve vatan sevgisini
ovgiiyle bizlere aktarmaktadir. '° Blondel hakkinda ise sonraki boliimde bilgi verecegiz,
clinkii o kurdugu hareket felsefesi ile Nurettin Topcu’nun fikir hayatina ve felsefi
diistincesine dogrudan etki etmistir.

Fransa’dan doniince Galatasaray Lisesinde felsefe 0gretmeni olarak goreve basladi.
Burada ogretmenlerden adam kayirmacilik ve hatirt sayilir bir 6grenciye asir1 hosgorii
gosterilmesi isteniyordu. Tabi ki Topcu'nun boyle bir beklenti karsisinda cevabr sert
olacakti. Bundan sonra izmir’e siiriildii. izmir’e siirgiin edildigi giin evlenmekteydi.
Haberini diigiin esnasinda aldi. Top¢u’nun esi, Birinci meclisin ikinci grubunun reisi
Hiiseyin Avni Bey’in kiziydi. Top¢u’nun kaympederi olan Hiiseyin Avni (Ulas) Bey,
ayn1 zamanda onun diisiince hayatma ve karakterine tesir etmis bir goniil adami ve
dostuydu. Topcu, ondan bir vatan ve millet asig1 ve demokrasi sevdalisi olarak
bahsetmektedir. Ayn1 zamanda onu, Hz. Omer’e benzetmektedir. Topcu’ya gore
Hiiseyin Avni’yi anlamak icin Kuran’daki insan idealini kavramak lazimdir. Ondaki
biiyiikliik insana verdigi degerde goriiliiyordu. Insanliga olan inanci onun demokrasiye
olan sevgisinin sebebiydi. Iste bu inanc1 yiiziinden, insanlarin alcalisini anlayamiyordu.
Topcu’ya gore onun bu demokrasi goriisii ancak din ve iman kelimeleriyle
anlatilabilir. "’

Topgu Izmir’de &gretmenliginin dordiincii yilinda dergi ¢ikarmaya basladi. 1939
yilinda yaymlanmaya baslayan derginin ad1 “Hareket” ti. Bu dergi ve Topcu artik resmi
cevrelerin siirekli izledigi ve sorguladigi bir mahfil ve kalem oldu.

Hareket ve okul cevresi disinda Milliyetciler derneginde de hem aktif bir eylem
adamu, teskilat¢i olarak gorev yapmis; hem de daha sonra milliyetciler derneginde ekol
olmustur.

Topgu'nun izmir siirgiiniinii Denizli siirgiinii takip etti. Istanbul’a dondiikten sonra
ise Haydarpasa Lisesi, Robert Kolej, Vefa Lisesi, Istanbul Erkek Lisesi ve Imam Hatip
Lisesinde gorev yapt1.'>

Siyaset sahasinda da gayret gosteren Topcu 1961°de AP’nin kuruluslunda aktif rol

ald1 ve Konya’dan milletvekili aday: oldu," fakat secilemedi."

' Topeu, Millet Mistikleri, ss. 107 — 111
" Topeu, Millet Mistikleri, ss. 25 — 28
'2 Sehsuvaroglu, Nurettin Topeu, ss. 15-16



10 Temmuz 1975°te vefat eden Topgu, omrii boyunca bir 6gretmen ve fikir adami
olarak ¢alismalarmi siirdiirdii. Omriiniin son yillarinda Bursa’da kiiciik bir camide
vaizlik yapmak istese de bu emeline ulasamadan hayata veda etti."

Topcu'nun kisiligiyle alakali ipuclart vermesi bakimindan onunla ilgili bazi
diisiincelere de yer vermek istiyoruz. Agabeyi Hayrettin Topcu, sunlar1 soylemektedir:
“Verdigi karardan kolay kolay donmezdi, iradesi saglamdi. Ibadetlerini gizli yapmaya
gayret ederdi. Esyaya kiymet vermezdi. Zoraki elbise alir, zoraki yeni ayakkabi
giyerdi.”'

Sehsuvaroglu, kitabinda Top¢u’nun 6grencilerinden olan Orhan Okay’dan su sozleri
nakleder: ““ Gerek kendi intibalarim, gerekse zannederim biitiin 6grencilerinin intibalari,
baslangicta, onun 6grenci iizerinde sert, hasin ve miisamahasiz bir 6gretmen olarak

goriilmesidir. Fakat zamanla Ogrencilerine karsi derin ve gercek bir sevgiyle dolu

oldugunu fark etmemek miimkiin degildir."”

2.2. Topcu’nun Eserleri

Oncelikle Topgu'nun hazirladidi tezlerden bahsetmek istiyoruz. Topgu’nun
Sarbone’da hazirladig1 doktora tezi “Uysallik ve Isyan” adini1 tagiyordu. Kok; bu tezin
konusu hakkinda, “Dinin ahlaka yonelik bir felsefesi” ve “I¢ ice gecmis bir din ve ahlak
felsefesi” tabirlerini kullanmaktadir. Ayrica bu eserde bir toplum felsefesi ve sanat
felsefesi yapildigmi da eklemektedir.'® Bu eser “Isyan Ahlaki” adiyla dilimize
kazandirilmigtir. Buradaki “isyan” kavramuyla ilgili sonraki boliimde bilgi verecegiz.

Topcu’'nun bir diger tezi ise Bergson iizerinedir. Bu tezle Hilmi Ziya Ulkenin
eylemsiz dogenti olmustur."”” Bu caligmanin adi ise “Sezginin Degeri” idi.

Bizim c¢aligmamizda esas kaynagimiz olan Tirkiye’nin Maarif Davasi’nda din
egitiminden iiniversite sorununa kadar pek ¢cok egitim meselesini ele almustir.”'

Yine bizim i¢in ¢ok dnemli olan eserleri arasinda yazdig1 ders kitaplar1 da basta yer
almaktadir. Felsefe, mantik, sosyoloji ve psikoloji ders kitaplarinin yaninda liseler icin

ahlak kitaplar1 da yazmistir. Bu eserleri alelade birer ders kitab1 degil, objektif bilimsel

" Sehsuvaroglu, Nurettin Topeu, s. 16
'* Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 18
' Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 19
' Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 17
7 Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 83
'8 K6k, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 14
' Sehsuvaroglu, Nurettin Topeu, s. 16
2% Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 23
*! Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 28
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eserlerdir.

Ahlak ders kitabmin igerigine din egitimi ile ilgili fikirleri islerken
deginecegiz.

Topeu’nun diger kitaplarindan bazilari: Komiinizmi elestirip kendi sosyalist
diisiincesini anlattig1 Ahlak Nizamu, Istanbul’un fethini isleyip bir devlet felsefesi ortaya
koydugu Biiyiik Fetih, Var Olmak, Iradenin Davasi, Kiiltir ve Medeniyet, Yarmki
Tiirkiye ve Milliyet¢iligimizin Esaslari, islam ve insan - Mevlana ve Tasavvuftur.”’

Topcu'nun edebi eserleri de vardw. Tasrali adli hikdye kitabinda insanimizin
trajedisini anlatir. Ayrica on yedi yasinda yazmaya basladigi Reha isimli bir romani
vardur.**

Topcu’nun eserleri arasinda Hareket Dergisini de anmak gerekir. Nurettin Topgu,
hareket felsefesini ve Anadolu milliyet¢iligini isledigi bu dergiyi araliklarla 1939 —
1947, 1947 — 1949, 1952 — 1953 yillar1 arasinda ve 1966’dan itibaren de diizenli olarak
vefatina dek ¢ikarmustir.

Basin hiirriyetinin smirli oldugu bir devirde Hareket Dergisi ilk sayilarindan itibaren
din, milliyet¢ilik, sosyal nizam ve inkilap gibi kavramlara resmi goriisiin diginda yeni
anlamlar yiiklemesiyle 6nem tasir. Hatta devrin, 1limli seviye de olsa tek muhalif dergisi
olma ozelligini gosterir. Hareket’in yayin hayatma aldig1 yillarda hi¢bir dini derginin
bulunmadigini dini yaymlarin da gazetelerde bir cesit romanlastirilmig Islam Tarihi
tefrikas1 veya ilmihal seviyesinde halk kitaplar1 oldugu hatirlanmalidir. Derginin
ideolojisi hareket felsefesinin 1s18inda gelismistir. ilk donem yazilarinda dogrudan
dogruya Islam’dan bahsedilmedigi buna karsilik ahlak, mesuliyet, hizmet, hakikat,
vicdan, sonsuzluk, ebedilik, iman, irade, digergamlik gibi kavramlar altinda bir I[slam
nizamu diisiincesinin verilmeye calisildig: goriiliir. Tiirkiye’de demokrasi hareketlerinin
basladig1 ve nispi bir basin hiirriyetinin bulundugu doénemlerde ise Islami ahlak, imanin
deruni hazzi, mistik yasayis ve cemiyet nizami gibi diisiinceler ¢ercevesinde meseleler
ele alimmustir. Dergi yayin hayat1 boyunca aktif politikadan uzak durmus, dergi yazarlar:
belirli bir cemaat teskil etmemekle birlikte Topcu’nun yaydig: fikirler cercevesinde
“hareket ekolii” denilebilecek bir tiir 6zgiin felsefe, ahlak ve sosyoloji anlayisi
olusmustur. Dergide yazan sahislarin isimleri sunlardir: Nurettin Topgu, Mehmet

Kaplan, Cahit Okurer, Hiiseyin Batu, Mira¢ Katircioglu, Liitfi Bornovali, Ali Miinif

** Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 86
> Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, ss. 27 — 29
** Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 23



Islamoglu, Remzi Oguz Arik, Ahmet Kabakli, Hasan Basri Cantay, Hilmi Ziya Ulken,
Nurettin Ulas, Ali Nihat Tarlan, Erciimend Konukman, Emin Isik, Ayhan Yiicel,
Hiiseyin Hatemi, Ayhan Songar, Orhan Okay, Ezel Erverdi, Emel Esin, Muzaffer
Civelek, Yasar Nuri Oztiirk, Mehmet Silay, Mustafa Kara, Aclan Sayilgan, Cemil
Meri¢, Ali Bulag, Abdullah U¢gman, Ahmet Debbagoglu, D. Mehmet Dogan, Dursun
Ozer, Ismail Kara, Sadettin Elibol, Siileyman Uludag, Besir Ayvazoglu. Bu isimler

disinda hikdye ve siir yazanlar da vardir.”

2 Okay, “Hareket”, Islam Ansiklopedisi, c. 16, ss. 123 — 124
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UCUNCU BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN FiKiR DUNYASINA GENEL BiR BAKIS

3.1. Topcu’nun Felsefi Goriisleri

Nurettin Topcunun hangi felsefi diisiinceyi benimsedigi veya hangi felsefeye yakin
oldugu bizim i¢in ¢ok onemlidir. Ciinkii felsefe ile egitim arasinda siki bir iliski vardir.
Egitimde hedeflerin belirlenmesinde, bu hedeflere ulastiracak uygulamalarin tesbit
edilip uygulanmasinda, hedeflere ulasma diizeyinin smanmasmda bir felsefeye
bagvurmak gerekir.”® Bu nedenle Topgu’'nun felsefesinin onun egitim anlayisma yon
verecegini sOyleyebiliriz.

Nurettin Topcu bir hareket felsefecisidir. Hareket felsefesi gecen asrin sonlar1 ile bu
asrin ortalarina kadar yasamis olan Fransiz filozofu Maurice Blondel’in kurdugu cagdas
bir felsefe akimudir.”” Hareket felsefesi insan ve din agirlikli bir felsefedir. Materyalist,
pozitivist felsefelere karst koyan filozoflardan biri olan Blondel’in hareket felsefesi
ruhcu bir felsefedir.”® Bu felsefe bilhassa su iki problemle mesgul olmustur: Birincisi,
diisiincenin hareketle iliskisinin ne oldugu; ikincisi de ilim — iman ve felsefe — din
iliskisini arastirmak. Bu iligkileri arastirirken de rasyonalizm kadar fideizmi de bir
kenara birakacak tarzda arastirma yapmak.>” Rasyonalizm, yani akilcilik, genel anlamda
aklin varligimm veya aklin iistiinliigiinii ve Onceligini yani bilgi kaynagi olarak insan
zihnini kabul etmektir.”® Fideizm ise, imancilik diye de tabir edilen, bilgiyi imana, ilahi
vahye olan inanca dayayan felsefedir.’’ Demek ki hareket felsefesi ne akli ne de vahyi
tek basina bilgi kaynagi olarak gormeyerek bunlarin birlikteligini esas almaktadirlar.

Ik olarak bu hareket kavrammi agiklamak isteriz. Hareket, insanin biitiin
davranislarina kadar yayilmasina ragmen onu bir i¢giidii ya da basit bir refleks olarak
anlayamayiz. Ciinkii hareketin temelinde suurlu bir irade vardir. Temelinde irade
bulunan hareketin hiir olmasi gerekir. Peki, buradaki iradeden ne anlasilir? Blondel’e
gore, bizim irademizin iki tarafi bulunur. Bunlardan birisi bizde dogustan bulunan ve

Yaraticinin liitfu olan iradedir. Bunun ad1 isteyen iradedir. Digeri ise ad1 istenilmis irade

26 Sénmez, Egitim Felsefesi, ss. 50 — 56

" Kok, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, s. 14
*% Kok, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, s. 16
** Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 18

%% Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 219

*! Bolay, Felsefi Doktrinler Szliigii, s. 105



11

olan bizim kendi ciizi irademizdir. Insanin amaci hareket vasitasiyla kendi varliginda
bulunan iradenin bu iki yonii arasinda denge kurmaktir. Bizde Yaraticinin liitfu olarak
bulunan irade hareketlerimizin de temelinde bulundugundan bu irade hareketin bir
motifi olmakta ve Yaraticinin irade ve istegiyle hareket bizim kendi giiclimiizii
asmaktadir. Hareket bizden cikiyor gibi goriinse de onun asil sebebi biz degiliz
demektir. Blondel’e gore ister inansin ister inanmasin her insan muhakkak surette bir
takim dini tecriibeler yapmaktadir. Sayet hareketlerimizde Yaraticinin bir miidahalesi
bulunmasaydi ve hareketlerimiz sadece kendi istek ve irademizle olusaydi inanmayan
bir insanin dini tecriibeler yapmas: diisiiniilemezdi. Oyleyse bizim biitiin eylemlerimizin
hem de her tiirliisiiniin anlamsiz oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Her hareketin bir
anlam ve amac1 vardir ve bu Yaraticidan otiirii bir anlam ve amagtir.”

Topcu, hareket dergisinin ilk sayisinda bu felsefenin bir bakima 6zetinin sundugu
“Hareket Felsefesi” baslikli bir yaz1 yazmistir. Bu makalede, alemin, varlik, diisiince ve
hareketin biitiinii, dolayisiyla var olmanin da diisinmek ve hareket etmek demek
oldugunu sdyler. Ona gore insanin her hareketinde ilahi iradenin rolii vardwr. Bu
sebepten her hareket ilahi bir karakter tasir. Topgu bu felsefenin metodunu ve
kavramlarmi Islam tasavvufu icin degerlendirmeye calismis ve Anadolu insaninin
felsefesini yapmak icin kullanmugtir.”

Bu felsefenin, iman — akil catismasindaki tutumu ise; aklin kendi yetersizligini
gorerek deruni boglugunu iman tarafindan doldurmaya izin verdigini kabul etmektir.**

Topeu, inang ile diisiince iligkisinde Hamilton’u (William, 1788 — 1856) gercege en
yaki diisiiniir olarak goriir. Ciinkii o inancin psikolojik tahlilini yapmakta ve aklin ilk
sart1 kabul etmektedir. Ancak sonunda o da inancin bilgisi ile tanimanin bilgisi diye bir
ikilik yaratiyor ve Topgu’ya gore yetersiz kaliyor.” Onu bu agidan yetersiz gormesi de
boyle bir ayrimi kabul etmedigini yansitmaktadir.

Topcu’ya gore, inan¢ diisiinceden ayr1 bir yetenegimiz degil, aksine diisiincenin
kaynagidir.”® Diisiince ve inang birbirinden ayr1 degil, bir birinin tamamlayicisidir.
Inanc hakiki bilgidir. O hem esyanmn ve biitiin varligin hem de biitiin bir sahsiyetin

kaynagidir.”” Béylece Topeu’nun dinden felsefeye giden bir yol izledigini gormekteyiz.

32 Giindogan, “Aksiyon Felsefesi”, Felsefe Diinyasi, S. 11, ss. 36 — 38
33 Okay, “Hareket”, Islam Ansiklopedisi, c.16, s. 124

** Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 16

%% Kok, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, s. 42

%% Kok, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, s. 8

7 Kok, Nurettin Topeu’da Din Felsefesi, s. 43
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Bu fikirleri 6ne siiren Topgu, bu konuyla ilgili Ahmet Naim’i ( Babanzade) de 6rnek
gostermektedir. Ciinkii ona goére Ahmet Naim(1872 — 1934) dini diisiincede metot
gosteren bir rnek olabilirdi ve belki de ondan sonra dinden felsefeye gecilecekti.”®
Ahmet Naim, medrese hocasi, miitercim ve fikir adamidir. Dogu ve bati Kkiiltiiriine
hakim, miikemmel bir Tiirk¢e kullanan bir ilim adamdir. Bat1 ilmine &sik olmakla
birlikte maddeciligin amansiz diismani olan bir felsefecidir. Islam birligi idealine
inanmaktadir. Ahmet Naim, Arapca dgretimini ve hadis okutma usuliinii tenkit etmistir.
Onun donemin egitim tarzim tenkit etmesi bu konuda yeni fikirler tiretmeye ¢aligtiginin
da bir gostergesi olabilir.*

Topcu’nun bu “dinden felsefeye gecmek™ tabiri yanlis anlagilmamalidir. Bunu, dini
bir asama olarak gormek ve dini asip felsefeye ulasmak manasinda anlayamayiz.
Buradan anlasilmasi gereken dini bilgiden hareketle, dini temele alarak bir diisiince
sistemi ortaya koyabilmek olabilir. Top¢u’nun bir baska ifadesindeki siralama su
sekildedir: “Uzviyetten ilme, ilimden felsefeye, felsefeden sanata ve ahlaka ve nihayet
dine yiikselmemiz lazimdir. Boyle adim adim yiirliylis hasta hem de saskin bir nesli

Allah’a gétiiren yolda yeniden canlandirabilir.”*

Yani din, diisliniiriin goziinde
felsefeden daha iist bir konumdadir. Burada sdylenecek en giizel ifade bize gore,
felsefenin dini anlama ve hayata gecirmede bir arag¢ olarak ¢ok 6nemli oldugudur.

Dinin felsefeye kaynak oldugunu ifade eden diisiiniiriimiiz, dine felsefe arasimdaki
uyumdan da soz eder. Ona gore hakikat askindan baska bir sey olmayan ilim ve felsefe
ile Hakka teslim olmanm yolu olan din birbiriyle ¢atismak sdyle dursun, birbirlerini
tamamlarlar.*' Ancak, Topcuya gore ilim ve felsefe hakikati tanitamazlar. Hakikat
ancak dinde bulunur.** Daha onceki sdylenenlere bakarak diyebiliriz ki, burada
kastedilen felsefe ile ilmin hakikat yolunda faydasiz olmasi degil ancak inangla birlikte
bir anlam ifade edecegidir.

Bu sdylenenler bize Topcu’nun ve bagl bulundugu hareket felsefesinin bilgi anlayisi
hakkinda fikir vermektedir. Bu diisiincede, vahiy de aklm iirettigi bilgi de kesin bilgi
kabul edilir. Ancak vahiy Oncelikli olup akil oradan hareket etmektedir. Bu bilgi
anlayismin dini egitimi nasil etkileyecegi onemli bir konudur. Bu felsefeye gore din

egitiminde vahiy esas olmali ama akli kullanarak bu vahiyden bir felsefe ¢ikarilmalidir.

¥ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 29

39 Cakan, “Babanzade Ahmet Naim”, Islam Ansiklopedisi, c. 4, ss. 375 - 376
* Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 26

*! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 136

*2 Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 80
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Topcu’nun ugrastig1 meselelerden birisi de hiirriyet meselesidir. Hareket felsefesi bir
bakima kader konusunu da islemis oldugu icin hiirriyet konusu 6nem kazanmaktadir.
Diisiiniirlimiiz bu problemi de hareket felsefesi icinde ¢ozmeye caligmistir. Ona gore
hiirriyet, Aklin bize ¢izdigi nizam i¢indeki rolii yapabilme iktidar1 ve harekete atilma
cesareti, insiyaklarimiza kars1 gelebilme kudreti, icten veya distan iradeye yabanci
hi¢bir kudret tarafindan zorlanmaksizin bizzat kendi secimi ile kendi kendisini bir
harekete zorlamak hususunda iradenin sahip oldugu giictiir.”’ Bu tanmimlamalar bize
Topg¢u’nun hiirriyet anlayisinda insanin se¢cme 0zgiirliigiine yer verildigini gosterir.

Aslinda bu mesele Islam diinyasinda mezhepler arasinda cok tartisilan konulardan
birisidir. Baslica kelam mezheplerinin bu konudaki fikirleri vermenin karsilastirma
yapmak adma gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Mutezile, “Allah’in irade ve kudretinin
ancak insanlarin faydasma olan islere yoneliktir” der. Bu diisiincenin zaruri sonucu
insanlara irade hiirriyetinin taninmasidir. Esariler ise insanin fiillerini gergeklestirmek
hususunda bir Olgiide hiir irade ve kudret tammmanm Allah’m irade ve giiciiniin
mutlaklig1 inancina golge diisiirecegi kaygisiyla hareket etmisler ve cebre varan bir
goriis belirtmiglerdir. Maturidiler ise insanin zit ahlaki degerler arasinda se¢im yapma
hiirriyetine sahip oldugunu sdyler. Baz1 mutasavviflar da Esariler gibi cebir(zorlama)
anlayisma giderken Siinni mutasavviflar ise ahlaki sorumsuzluga yol agmamasi i¢in
iliml1 bir cebir anlayisini ¢ikar yol olarak gormiislerdir.**

Topgu, ayrica, insan ile hayvanin hiirriyetini de aymrir. Hicbir kayit ve sarta
baglanmaksizin her istedigini yapabilme yetkisi olan hiirriyet hayvanin hiirriyeti olup,
suursuzdur. Insanin hiirriyetinin ise bu sekilde olmasi kabul edilemez. insanin hiirriyeti
bagkalarmin hiirriyeti ile sinirhidir. Bu ifade insanin baskalarmin hiirriyetine miidahale
etmeyen sinirlar icinde hiir olmasi gerektigini belirtir. Karaman’a gore; diisiiniiriimiiz
insanin hiirriyetini iradeye etki eden biitiin kuvvetlerden, beseri baglardan, baskilardan
kurtulma olarak gormektedir. Bu sekilde hareket etmekle de cennet iimidi ve cehennem
korkusuna varincaya dek insani sinirlayan ve engelleyen her tiirli baglardan
soyutlanarak sadece Allah rizasini kazanmak amaci ile gorevlerini yerine getirme
anlayisini benimseyen tasavvuf ahlakii hatirlatmaktadir.® Burada Topgu’nun irade
kavramina yiikledigi anlami da agiklamak gerekir. Ona gore irade, diisiincenin ortaya

koydugu gayeye dogru gitme hareketi, disimizda hareket olmadan 6nce icimizden gelen

3 Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, ss. 58 — 59
* Cagurici, Islam Diisiincesinde Ahlak, ss. 98 — 119
> Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, s. 60
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bir itilmedir. Bu tammda da segme unsurunu goriiyoruz. Iradenin mahiyetini ise, ferdi
olusu, bizde meydana gelerek dis diinyaya yayilis1 ve hicbir gayede son bulmayarak
sonsuzluga uzanisi olarak ifade eder. O, insandan harekete baslayan iradenin bu
hareketinin, insani hi¢bir gayede son bulmayarak sonsuzluga yani Allah’a uzanma
amacinda oldugu goriisiindedir.*°

Biitiin bunlarda anladigimiza gore, diisiiniiriimiiz agisindan, hiirriyetin beseri ve din
dist bir cercevede bir anlami yoktur. Insan Allah’a ulagsma yolunda engelleri
asabiliyorsa Ozgiirdiir. Boyle bir hiirriyet anlayisinda dinin ve ahlaki dolayisiyla da
dini bir egitimin hiirriyetimizi saglayan vasitalar oldugunun kabul edilecegini soylemek
miimkiindiir. Ayrica Top¢u’nun se¢cme kavramina yer vermesinden hareketle onun
Siinni anlayisa, her harekete ilahi karakter vererek de tasavvufi anlayisa yakinlastigini
sOyleyebiliriz.

Topeu’nun bu fikirlerinden, dinden kaynaklanan, inangtan hareket eden ve dinle
uyumlu, gii¢ yetiremedigi yerde imana teslim olan bir felsefi anlayis goriiyoruz. Biitiin
bu soylediklerimizi din egitimi ile birlikte diisiiniirsek, Top¢u’nun zihninde bilimle ve
felsefeyle catismayan ve vahye dayali olmakla birlikte vahiyden bir diisiince — felsefe
tiretmeyi de amaclayan bir din egitimi tasarlandigin1 6ngorebiliriz. Ayrica onun egitim
anlayis1 dini bilgi, bilimsel bilgi gibi bir ayrim da kabul etmeyecektir. Onun insan
iradesine yer vermesi de egitim acisindan onemlidir. Ciinkii insan iradesini tanimayan
bir kader ve hiirriyet anlayismi ileri siiren bir felsefe olsaydi burada egitimden soz

etmek imkansizlagirdi.

3.2. Topcu’nun Din ve Ahlak Anlayisi

Hig siiphesiz ki din anlayis1 din egitimi ile ilgili fikirlerin olugsmasinda son derece
onemlidir. Bu yiizden diisiiniirlimiiziin dine ve ahlaka bakisini ortaya koymak gerekir.

Oncelikle din — ahlak iliskisini ele almak istiyoruz. Topcu, din ve ahlaki birbirinden
ayirmanin, insanmn i¢ diinyasini kendisinden ayirmak oldugunu soyler. Zira ahlak,
esasinda dini olgunluktan baska bir sey degildir. Esasen din ve ahlak haricinde
sonsuzluga goz diken gercek ideal de yoktur. Halk icin de biiyiikk ruhlar icin de bu
boyledir. Fakat din ahlaki da icerisine alir ve onun otesine gecer. Ahlak insanlagmaksa,

din insanhigmizin da iistiine yiikselme iradesidir."’

40 Karaman, Nurettin Top¢u’da Ahlak Felsefesi, ss. 47 — 48
*" Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 186
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Topcu’ya gore ahlak ilkeleri dini kurallara dayanir. Ahlaki olanda belirleyici olan
esaslar vahye aykir1 olmamalidir. Din ile ahlakin ortaya cikislarinin ise beraber
oldugunu belirtir.**

Topcu’ya gore ahlak Islam dininin 6zii, esas1 ve bizzat kendisidir. Miisliiman olmak;
Islam ahlakina sahip olmak, onu kendinde yasatmaktir. Islam ahlakinin gelismesini
Peygamberin hayatinda tanimak gerekir.*

Kisaca Topcu icin ahlak din ahlakidir. Ona gore din ve ahlak birbirinden ayrilmaz.
Fakat her ahlaki sistemi de dini saymaz. Bir ahlak sisteminin dini olabilmesi icin
zorunlu esaslar oldugunu soyler. Bu esaslar; ilahilik temeline dayanan menfaatsizlik,
sonsuzluga uzanma, ask ve samimiliktir.”’

Topcu’da din ve ahlak iliskisini gordiikten sonra onun din anlayisina bakalim. Ona
gore insanda diisiince ve dini inang¢ ilk zamanlardan beri mevcuttur. Arastirmalar
sonucunda ilk insan topluluklarinin daha alet yapma 0zelliginden Once bir olan
yaraticiya inandiklarinin goriildiigiinii belirten diisiiniir, bunun ancak vahiyle olacagini
soyler.”! Yine, insan toplumlarinm, tarihin hicbir devresinde dine baglanmadan
yasayamadiklarini belirterek bu sebepten dolay1 dinin ortadan kaldirilamayacagini ileri
siirer. Bu gercegin yaninda dini esaslara aykir1 bir takim hurafelerin de yirminci
yiizy1lin akil, izan ve ilmi karsisinda kabul edilemez oldugunu belirtir.”

Topcu, dinin toplumsal bir gerceklik oldugunu, inkar edilemeyecek ve yok
edilemeyecek bir hakikat oldugunu bu sekilde ifade eder. Elbette ki bu diisiincenin
kabulii din egitiminin zorunlulugu agisindan ¢ok Onemlidir. Madem insan ve toplum
dinsiz yapamiyor, din géz ardi edilemez bir gercek, o halde onun egitimi de kesinlikle
dikkatle lizerinde durulmasi1 ve ihmal edilmemesi gereken bir konudur. Bu gereklilik,
hurafelerin saf dis1 edilmesi i¢in de gecerlidir. Hurafelerle dolu bir din, 6zellikle de
cagimizda insanin ihtiyaglarina cevap vermekten uzaktir. Bu konuda da yine dogru bir
dini egitim ¢Oziim olabilir.

Topgu igin din, her seyden énce insan ruhu icin bir idealdir. Ideal diye; hem zekaya
hem de duyguya tatmin verebilen tasavvurlara denmektedir.” Diisiiniiriimiiz burada dini
bir ideal olarak gérmekte ve dikkat edilirse dinin akil ve kalbe hitap edisine vurgu

yapmaktadir. Topcu’ya gore dini zekanin eseri bir fikir sistemi sayanlar oldugu gibi,

8 Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, s. 23

* Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 86 — 87
*% Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 145

> Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 36

>* Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 131

>3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 131
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onu sade bir duygu isi zannedenler de vardir. Oysa din hem zekd hem de duygu
aleminin iistiinde bir irade hadisesidir.™

Topeu, din okullarinda yapilmasi gereken egitimin sinirlarimi ¢izebilmek i¢in daha
once dinin bazi kiiltiir kollarinda ayrilmasi gerektigini sOyler. Ona gore din; miisbet
ilim, ilim veya ilim tarihi, bir mantik sistemi, sanat, efsane, bir telkin psikolojisi, diinya
saltanat1 yahut bir meslek degildir. Ayrica siyasetle de ilgisi olamaz.”

Diisiiniiriimiiz, dini psikoloji ile baslayip yine psikoloji ile biten mukadderatimizin
metafizigi diye tanimlar.’® Gergekte din, psikoloji ile metafizigin karisimudir. Dini
yasayis psikoloji ile yani kendini diisiinmekle baslar. Dinin esasi ruhsal hayattir. Ancak
ahkdm — feraiz gibi kanun ve seriat yonii, bedenin ruh {iizerindeki cesitli tesirlerini
tanitan ilimlerdir.”” Dinin biitiin diinyas: ruh diinyasidir. Islam’m biitiin hareketleri ve
biitliin diinya islerimizi diizenlemis olmasi; diinyaya ait islerimizde bizi daha basarili
kilmak i¢in degil, belki diinya islerimizi ruhun selametini hi¢ engellemeyecek tarzda
diizenlemek i¢indir. Dinin konusu ruhtur. Beden ise ruha yiiktiir. Din, bedene saadet
vermek iddiasinda degildir.”®

Goriildiigii gibi, Topeu icin din ruhsal bir hayat, bir idealdir. Onun madde ile ilgili
hiikiimleri ise ylice gayeler i¢in birer aractir. Dinin amaci diinyevi mutluluk da olamaz.
O halde Topcunun din egitimi anlayisinda dinin diinyevi faydalarimi anlatmak gibi bir
diisiince olmayacagim anlayabiliriz. Daha dogrusu bdyle bir ¢abanin din egitiminin
esaslarindan olmayacagi agiktir. Halbuki idealist degil de baska bir felsefi akim temele
alinsa durum degisebilir. Mesela, realist bir egitimde din Olciilebilir gercekligi ile ele
almir. Ya da pragmatist bir felsefeye sahip olan icin, din egitimi dinin bireye ne gibi
hayati yararlar sagladig1 meselesi tizerinde durabilir.

Topcu’nun ahlak tasavvuru ise ii¢c asamadan olugsmaktadir. Bu asamalardan birincisi
“hiirmet”tir. Ona gore Islam ahlakinin esas1 mutlak varhga ask ile yonelistedir. Her
varliga cevrilen sevginin bizi ulastirdigi hal hiirmet durumudur. Ahlak yapimizimn ilk ve

temel mayas1 da odur.”

>* Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 62

>> Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 158 — 162

°% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 163 — 164

> Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 157

>¥ Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 58

> Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 88 — 91
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Diisiiniiriimiiz, hiirmet prensibinde hareket noktasi olarak Allah’t almistir. Onun
disindakiler de ancak onun eseri olmalar1 sebebiyle hiirmete layiktirlar. Burada Yunus
Emre’nin meshur “Yaratilani sev yaratandan o6tiirii” sdzlerini hatlrlamaktaylz.60

Hiirmet, benligimizden tasarak aleme yayilan bir hal olunca her seyin, her varligin
Ozellikle de her insan ruhunun kendimizden fazla sevilmesi demek olan “merhamet”1
doguruyor.”' Bu da ikinci asamadur.

Islam ahlakinin iiciincii esas1 ise “hizmet’tir. Hizmet, ruh olarak nefsinden tasip
bagka insanlara yayilmak suretiyle Allah’i aramaktir.’® Yani hak icin halka hizmet
gerekir. Bu li¢ asamada da tasavvufi izler sezilmektedir.

Topcu, bu ii¢ esasa yine onlara baglanan ve bu esaslar1 ayakta tutan sabir, siikiir ve af
gibi unsurlar1 da ekler.®

Topcu’ya gore, bizim ahlakimiz hiirmet, merhamet ve hizmet ilkelerini kendinde
birlestiren ask ahlakidir. Her seyden o©nce, Allah’in yiizlerde giilecegi yasta
icgiidiilerinin iizerine yiikselemeyen genglere aski sevdirmek gerekir.**

Topcu, ahlakin ruhun kuvvet kazanmasi demek oldugunu ve insami Allah katina
cikardigini belirtir. Bu da onun ahlaka psikolojik ve tasavvufi bir ag¢idan baktigimni
gijsterir.65

Topcunun ahlakla ilgili diisiincelerini anlatirken tasavvufi yonii dikkatimizi cekmisti.
Aslinda Topgu’nun tasavvufla yakindan ilgisi vardir. Kok, once Nurettin Topcu’nun
vahdeti viicutgu oldugunu soylemekte sonra ise aslinda vahdeti kusud anlayisina yakin
oldugunu belirtmektedir. Kok’e gore Topcu'nun vahdeti viicutcu bir Islam diisiiniirii
oldugu rahatlikla soylenebilir. Mistik karakterine, tezindeki fikirlerine ve 6nem verdigi
tasavvuf ehline® bakarak bunu ifade etmek miimkiindiir. Simdi vahdeti viicut ve
vahdeti kusud tabirlerini agiklamak istiyoruz. Vahdeti viicut, tasavvuf diisiincesini
sistemli bir hale getiren ibniil Arabi (61.1240) tarafindan kurulmustur.®’ Arapca, varligin
birligi demektir. Allah’tan baska varlik olmadigimin idrak ve suuruna sahip olmaktir.

Hakkin ve onun tecellilerinin disinda bagka hicbir seyin bulunmadigini bilmektir.®®

60 Karaman, Nurettin Topcu’da Ahlak Felsefesi, s. 33

%! Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 91 — 96

%2 Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 96 — 99

% Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 99

% Topcu, Ahlak Nizamu, s. 29

6 Karaman, Nurettin Topcu’da Ahlak Felsefesi, s. 25

% Topcu, eserlerinde daha ¢ok Mevlana iizerinde durmakla beraber Yunus Emre ve hallaci Mansur gibi
mutasavviflardan da bahseder. Mevlana ile ilgili bir eseri oldugunu da diisiiniirsek en ¢ok ona 6nem
verdigini sdyleyebiliriz.

7 Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, s. 243; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 319

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 683



18

Aslinda vahdeti viicut; vahdeti kusud, vahdeti suhut ve vahdeti viicut seklindeki ii¢
asamal1 bir sistemin en miikemmel hali olmaktadir. Birincisinde Allah’in iradesini kendi
iradesi yerine koymak, ikincisinde Allah’imn tecellilerini miisahede etmek vardir ve her
ikisinde de Allah alem ikiligi vardir. Vahdeti viicutta ise ikilik ortadan kalkmaktadur.*®
Burada hemen vahdet-i viicut ile panteizm arasimndaki farki da belirtmek gerekir.
Panteistler esyanin hem belirtilerinin hem de zatlarinin hak oldugunu sdylerler. Vahdet-i
viicutgular ise esyanin taayyiinat ve hakikatinin hak oldugunu soylerler. Yani varliklarin
hak olmas1 s6z konusu degildir. Onlar sadece Allah’in tecelligahidir.”’ Panteizm, Allah
ile alemi bir ve ayn1 kabul eden felsefe olup, bu anlayisa gore Allah’in dlemden ayr1 ve

' Vahdeti viicut’ta ise varhklar Allah’in sifatlarinin

miistakil bir sahsiyeti yoktur.7
tezahiiriidiir. Allah’in sifatlarr varliklarda tecelli etmektedir.”> Vahdeti viicudu kabul
edenlerin viicuda verdikleri mana tamamiyla farklidir. Onlar akil ve duyularla idrak
edilen her seyin Allah olmadigimni acikca belirtirlerken’”; panteistler biitiin esyanin Allah
oldugunu ileri siirerler.”* Aslinda Allah lem ikiliginin ortadan kalkmasi gibi az dnce
gecen tabirler panteizmle aradaki farki belirsizlestirmektedir. Bu zor anlasilma durumu
da vahdeti viicudun zevkle elde edilen ve yasamakla bilinebilen bir hal olmasindan’ ve
disaridan bakarak bu tiir tecriibelerin tam olarak anlasilmasmin zorlugundan
kaynaklaniyor diyebiliriz.

Bu agiklamadan sonra, daha once gecen “Allah’in yiizlerde giilecegi yas” ifadesini
tekrar dikkate sunmak isteriz. Bu soziin, Allah’in insanda tecelli etmesi seklinde
anlamak uygun olacaktir.

Topcu her ne kadar vahdet-i viicutgu goriinse de, asil, insan iradesinin Allah’ta yok
olmasi idealine agirlik vermistir. Buna ise tasavvufta vahdet-i kusud denmistir.”®

Topcu, kiilli irade ve ciizi irade”’ ayrimma kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore insanin
kendisine ait bir iradesi olmayip kisi evrensel iradeye istirak halinde yasamaktadir.

Zaten hareket felsefesinde ferdi suur kendisi bunu bilsin veya bilmesin evrensel bir

% Tiirer, Ana Hatlartyla tasavvuf tarihi, s. 243; Kara, Tasavvuf ve tarikatlar tarihi, ss. 318 — 319

7% Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 66

I Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 196

7> Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 282

73 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 213

" Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 246

s Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 683; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 209
7% Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 90

" Esariler Allah’in iradesinin her seyi kusattigin1 dikkate alarak bu iradeye kiilli irade adim1 vermislerdir.
Maturidiler ise Allah’in iradesine ezeli ve ilahi irade adlarin1 vermislerdir. Maturidilere gore kiilli ve ciizi
iradenin her ikisi de kula aittir. Kiilli irade Allah tarafindan kula verilen segcme kabiliyeti, ciizi irade ise
iradenin iki taraftan birine yonelmesinden ibarettir. Maturidiler bu sebeple ciizi iradeye kesinlesmis karar
adini da verirler. ( Kilavuz, Ana Hatlarryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, ss. 153 — 154 )
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suurdur. Sadece hareket etmek icin hareket edilmeyeceginden bir ama¢ olmasi
gerekmektedir ve kendini arayan irade kendi kisisel alaninin disinda daha yiice bir
amaca yonelmelidir.”®

Tasavvufta ulagilmak istenen nokta da kulun Allah’in iradesini kendi iradesi yerine
koymas! yani vahdet-i kusud’tur.”” iste burada tekrar hareket felsefesine deginmemiz
gerekiyor. Ciinkii Top¢u’nun tasavvufi fikirlerini ve hiirriyet anlayisini ancak o zaman
tam anlamig olacagiz. Blondel’e gore kendimizi ilahi varliga uyarlamak zorundayiz. Bu
uyarlama hareketlerimizin beseri sinirlarin dtesine gecmesi anlamina geliyor. Zaten
biitiin hareketlerimizin kaynaginda bir ilk irade bulunur. Bu iradenin hamlesiyle
harekette bulunuruz. Bu iradenin hareketi hem kendimizi hem de cevremizi degistirir.
Bir bakima bu bizdeki Yaratici iradesinin bizi degistirmesi bizi kendi istegine gore
sekillendirmesidir. Peki, burada bizim varligimizin anlam ve degeri nedir? Insan kendi
varligmin ve iradesinin Yaraticinin iradesiyle esitlendigi anda bir anlam ve deger
kazanacagini anlar. Burada hareket asli bir isleve ve insan ile yaratici arasmndaki bir
koprii vazifesine sahiptir. Dolayisiyla hareket insamin 6ziinii olusturur. Insan ilahi ve
litufkar bir diizene uymak suretiyle Yaraticiya yiikselir. Bu yiikselis din ve dini
hareketle gerceklestirilir. Insan ile Yaratic1 arasindaki bu iliski insanin her seye giicii
yeten mutlak varliga boyun egme ve ona ibadet etme iliskisidir. Insan sadece kendi
kuvvetleriyle zorunlu gayesine ulasamaz. Insan ne yaparsa yapsin Yaraticinin liitfuyla
yapar. Insanm biitiin yaptiklar1 Yaratici tarafindan istenmis seylerdir. Bu bakima
insanda ickin olan harekette askin bir yon ortaya cikiyor ve insanin hareketi insani
astyor. Boylece harekette beseri olanla ilahi olan birlesiyor.*® Biitiin bu fikirlerin bizdeki
tasavvuf diisiincesiyle ozellikle de vahdeti kusud anlayisiyla benzerligi hatta aynilig:
cok acik ortadadir. Bu fikirler Topcu'nun irade ve hiirriyete bakisin1 da anlamamiza
imkan vermektedir. O, insanin ilahi iradeye istirak halinde oldugunu soylerken onun
irade ve hareketindeki ilahi motiflere; insamin kendine ait bir iradesi olmadigmni
sOoylerken ise insan iradesinin ilahi iradeden soyutlanamayacagina dikkat cekmek
istemistir. Onun isyan kavramiyla anlattig1 da bu ilahi iradeye teslim olmanin, beseri
smirlarim1 asarak Allah’in iradesi ile kendininkini esitlemenin bir ifadesidir. Yani o

insan iradesini reddetmiyor ancak bu iradenin Allah’in iradesi ile ayn1 dogrultuda olup

78 Giindogan, “Aksiyon Felsefesi”, felsefe Diinyasi, S. 11, s. 40
7 Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, s. 48
80 Giindogan, “Aksiyon Felsefesi”, Felsefe Diinyasi, S.11, ss. 40 — 41
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iki iradenin esitlenmesiyle amacina ulasacagini ve insanin ancak o zaman tam bir insan
olabilecegini iddia ediyor.

Biitin bu bilgiler Top¢u’nun tasavvufcu oldugunu gostermektedir. Ashinda o,
tasavvufun dini egitimde esas olmasi gerektigini de acik¢a sOyler. Ona gore din
yayiminda ve ogretiminde, ahlak dersinde, ¢cocuk egitiminde Mevlana kiiltiirii en saglam
temel olacaktir.”'

Top¢u’nun din ve ahlak anlayismi, tasavvufi yoniinii genel olarak ele aldik. Bir de
onun “isyan” kavramma yer vermek istiyoruz. Bu kavrami, doktora tezinden
hatirhyoruz. Kok’e gore, diisiiniirimiiz vahdet-i viicut¢u bir anlayisa sahip olduktan
sonra isyana ge¢mektedir. Topcu iki cesit isyandan bahseder. Birincisi Allahsiz
ferdiyet¢ilik anlaminda anarsizm, toplum kaynakli her seyi reddeden ferdiyetcilik ve
bedbin iradecilik; ikincisi ise ferdi iradenin eksikligini tamamlamak i¢in ilahi iradeye
istirak, baska bir deyimle Allah’in insandaki bir hareketi, bizzat bize kars1 bir isyandlr.82
Bu fikirlerin de bize tasavvuftaki fenafilldh kavramini hatirlattigm sdylemek isteriz.
Kok’e gore, Topcu'nun isyan kavramindan anlasilan; dinde duadir, tasavvufta asktir,

ahlakta insanliga feda olmaktir, hedefi ise ulihiyette fenadir.®?

3.3. Topcu’nun Milliyetciligi ve Sosyalizmi

Milliyet¢ilik ve sosyalizm, Top¢u'nun cokca iizerinde durdugu iki kavram olarak
calismamizin alanma dahil olmustur. Onun fikir diinyasma girebilmek i¢in milliyetcilik
ve sosyalizm diisiincesini anlamak gerekir. Oncelikle bu kavramlarin tanimlari iizerinde
duralim. Elbette bu tiir kavramlar tek bir sekilde tanimlanamaz. Biz sadece bilgi vermek
icin birka¢ tanimi buraya aldik. Milliyetgilik, bir suur duygusu olarak millete sadakatle
baglhlig: tesvik eden ve vatanseverligi en temel sosyal deger olarak alan ideolojidir.**
Bir bagka tanimlamaya gore ise milliyet¢ilik, milletine ait biitiin degerlere sahip ¢ikma,
onlar1 koruma ve yiiceltme, baska milletleri ve onlara ait degerleri kiiciik gorme esasina
dayanan ideolojidir. ¥ Goriildiigii gibi tanimlarin icerigi degismektedir. Sosyalizme
gelince, bu terim toplumdaki liretim araclarinin miilkiyetinin veya onlar1 denetleyenin

toplum oldugunu ya da bunlarin toplum cikarmna tek bir elden yonetilmesi gerektigini

¥ Topcu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 114

%2 Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 73

%3 Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 88

% Kizilgelik; Erjem, Ac¢iklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii, s. 295
% Demir; Acar, Sosyal Bilimler Sozlugii, s. 249
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ileri siiren siyasi, felsefi ve ekonomik teoriyi ifade etmektedir.*® Topcu’nun bu
kavramlara nasil bir anlam yiikledigini de gorecegiz.

Sehsuvaroglu, kitabinda Okay’in Nurettin Top¢u’nun milliyet¢iligi icin sOyledigi
sozleri nakleder. Buna gore; Topcu, milliyetcilik goriisiinde yeni bir tebligdir. Hoyrat ve
kaba bir sovenizm yerine kaynagmni énce insana sonra da Islam’a dayayan ruhgu bir
milliyet¢ilik anlayisi vardir. Kitaplarinda milliyetgiligini filozoflugundan gelen derin ve

sanatkdrane bir iislupla ifade eder.®’

Topcu, milliyet¢iligini Tiirk’iin  Anadolu’ya
Malazgirt’ten girerek bu miibarek yurdu Islam’m ruhu ile doldurdugu bin yillik bir
teoriye baglamaktadir.® Dikkat edilirse Top¢u’nun milliyetciligi Anadolu’ya ve islam’a
sikica baghidir. Onun milliyetciligi kuru bir ik davasi degildir. Oziinde insan sevgisi,
Islam vardir. Ayrica sunu belirtmeliyiz ki o bir Anadolucudur. Yani Osmanlinin son
donemlerinde ortaya ¢ikan immetcilik, Osmanlicilik ve Turancilik gibi akimlardan daha
farkli bir yol izlemektedir. Anadolu milliyetciligi, imparatorluk yikilirken bu ii¢ siyaset
tarzina tepki olarak gelismistir. Irk esasina dayanmak yerine, Anadolu cografyasinda
yasamakta olan ve en az bin yillik bir ortak maziye sahip olan toplumu millet anlayisina
temel yapmlstlr.89 Topgu, Anadoluculugunun temeline dini koyar. Ona gére Osmanlilik,
Anadolu milliyetciligini icine almaktaydi ve Osmanhinin yikilisi Islam’m ruhunun
kaybedilmesiyle baslamisti. Gen¢ Anadolucular da kaynak olarak Islam ruhunu
aramadiklarindan kisa siirede karanlikta kaldiklarmi gordiiler.”” Biitiin bunlara gore
Topcu’nun milliyetciliginin din, ortak tarih ve vatan temeline oturdugunu sdyleyebiliriz.
Ama burada din derken, farkli dinden olanlarin milletten dislanmasi kastedilmez. Ciinkii
zaten Islam bunu kabul etmez. Yiizyillardir Hiristiyanlarm, Yahudilerin ve bagka
inanctan insanlarin bu topraklarda 6zgiirce yasamasi da buna delildir.

Topgu’ya gore milliyetgilik, milletin tarithine gomiilii hayat kaynaklarinda
aranmalidir. O; dilde ve dinde, sanatta ve devlette bulunur. Diigiinlere, sarkilara ve
cocuklarin oyunlarina varincaya kadar milletin 6rf ve adetleriyle yasar. Bunlarin hepsi
terk edilince millet varlig1 bir vehim, milliyet¢ilik ise sahte bir belge halini alir. Bu
noktada egitimin biiyiik nemi vardir; ciinkii bunlar okulda yapilir veya yikilir.”' Burada
din egitiminin oynayacag1 rolii diisiinmeliyiz. Madem Topgu’ya gore milliyet¢ilik ile

din arasimnda bir iligki var, din egitimi de milliyet¢iligin nesillere aktarilmasmda rol

% Kazilgelik; Erjem, Ac¢iklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii, s. 383
%7 Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 103

% Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 108

% Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 41

% Topeu, Millet Mistikleri, s. 110

*! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 32
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oynar diyebiliriz. Mesela, milliyet¢iligin esaslarindan olan vatan sevgisi dinin de bize
kazandirdig1 bir degerdir. Yine ortak tarih temelinin anlagilmasinda tarihimizle din
arasindaki iliskiyi anlamak gerekecektir.

Topeu’nun cikardigr hareket dergisindeki milliyet¢ilik anlayis1 da Gokalp’in
Tiirkciiliigtinden farklidir. Bu anlayista irkin yeri olmadig: gibi, dine ilgisiz kalan hatta
ona olumsuz tavir takman milliyetcilige de karsi ¢ikarak “milli tarthin Miisliman
Anadolu’nun tarihi oldugunu, Tiirk’iin biitiin dehasmmn Islam dini icinde ve onun
sayesinde islenmis bulundugunu” kabul eden bir milliyetcilik anlayisina sahip
olmustur.”

Topgu’ya gore din adamlarimin taassubuna tepki olarak ruh¢u bir milliyet¢ilikten
maddeci bir milliyet¢ilige adim atildi. Bu milliyet¢ilik kuvvetini kaybedince bu kez dini
cephe harekete gecti ve az kalsin Islamcilarin dini milletten ayirarak ona karsi koyma
gayretleri tekrarlanacakti. Tam bu esnada suurlu bir ziimrede Islam’1 Anadolu’nun tarihi
ile sosyal yapisindan ayirmayan gercek sezgi hayat buldu diyen Topgu; Anadolucularin
gercek milliyetgiligimizi bin yillik tarihimizden g¢ikararak onun kalbine Islam’1
koyduklarini sijyler.93 Top¢u’nun din ve milliyetgilik iliskisi konusundaki bu biitiinciil
yaklagimi su sozlerinde cok net goziikmektedir: “Islamcilar bu memleket cocugunu
yetistiren emek ve topragin hakkini inkar ettiler. Cografya isle iktisadin millet varliginin
iskeleti oldugunu Islam’in da ona hayat veren ruh oldugunu ruhun bedenden bedenin de
ruhtan ayrilamayacagim diisiinmediler.””*

Topcu'nun devlet¢i bir tutumu da vardir. Ona gore devlet fikrinde devletgilik ister
istemez vardir. Liberalizm®, devletin anarsiyi himaye etmesidir. Devletin ilk asli
vazifesi devletciligi hakkiyla yapabilmesidir. Diisiiniiriimiiz bunlar1 sdyledikten sonra,
dini ziimrenin tegkilatlanmasinin ve insanlarin imdadina yetisebilmesinin ancak devletin
yardimiyla olacagmi da ekler.”® Onun bu diisiincelerinden hareketle, din egitiminin de
devlet eliyle yapilmasini isteyecegini kolaylikla sdyleyebiliriz. Hareket dergisinde de
asir1 sermaye birikimine ve asir1 sanayi gelismesine karsi c¢ikilarak ekonomik anlamda

da devletci bir anlays benimsenmistir.”’

92 Okay, “Hareket”, Islam Ansiklopedisi, c. 16, s. 124

%3 Topeu, Milliyetciligimizin Esaslari, ss. 34 — 35

* Topeu, Milliyetciligimizin Esaslart, s. 42

% Liberalizm; serbestlik, bireysel ve toplumsal 6zgiirliik savunuculugu. Kamu otoritesinin ekonomik,
sosyal, dinsel vb. siireclere miidahale etmesine ya da bu siireclere kendi istedigi dogrultuda yon verme
girisimine karsi ¢ikan goriistiir. (Demir; Acar, Sosyal Bilimler Sozliigi, s. 228)

% Topgu, Ahlak Nizamy, s. 44

7 Okay, “Hareket”, Islam Ansiklopedisi, c. 16, s. 124
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Topcu'nun sosyalist diisiincesine gelince, bu tabirin zihinlerde soru isareti
olusturmamasi i¢in, hemen sunu belirtmek gerekir ki; Top¢u’nun sosyalizmi ne bilimsel
sosyalizm®™ yani Marksizm ne de diger maddeci sosyalizm bicimleridir.”’ Ona gore
Tiirk sosyalizmi Fransiz, Belgika veya Ingiliz ve Alman sosyalizminden tamamen farkl1
olacak karakterdedir.'”

Diisiiniiriimiiz, miilkiyet ve smif farkliliklarinin kin ve nefrete yol actigini soyler.
Ancak bu kinin bir ruh ve ahlak davasiyla, kinin tam karsit1 olarak gordiigii dinle yok
edilebilecegini belirtir.'”' Burada toplumcu fikirlerin sebeplerine dikkat ¢eken Topcu,
¢Ozlimiin dinde olacagini soylemektedir.

Ona gore Miisliman Tiirk’iin devlet telakkisi Miisliman Anadolu’nun sosyalizmidir.
Miisliman Anadolu sosyalizmi demek, Islam’m ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insanmi ve biitiin hayat kuvvetlerini kisisel c¢ikar ve ihtiraslarin dismna
cikarip, ilahi bir bolgede tam iktidari ile saglam iradenin disiplini altinda millet selameti

2 Topeu igin sosyalizm, islam’mn ta

yolunda toplulukla seferber etmek demektir.
kendisidir.'” islam sosyalizmi dogrudan Kuran’mn kendisinde mevcuttur. Insan1 seven,
ona actyan, vicdan ve kalp egitimine dayanan bir sosyalizmdir.'® Goriildiigii gibi Topgu
sosyalizmini de getirip egitime baglamistir. Bu egitim vicdanin ve kalbin egitimi
olacaktir. Elbette bu din egitiminin sinirlari i¢cine girecektir. Yani Top¢u’nun zihnindeki
bu diinyada din egitimi 6nemli rol oynar.

Topgu, hem Hiristiyanligin hem de ondan daha fazla olarak Islam’in, ortaya koydugu
ahlaki esaslarla, esitligi bize telkin ettigini belirtir. Islam sosyalizmi yalniz Kuran’daki
esaslar1 toplandiginda bile alelade bir baglilik ve merhamet ahlakinin dtesine gecebilen
biitiin bir felsefi doktrin teskil eder.'”” Goriildiigii gibi diisiiniiriimiiz Kuran’dan hareket
ederek bir felsefe ortaya koymaya caligmaktadir. Onun dinden felsefeye gidisini daha

once ifade etmistik. Onun sosyalizmini de bu sekilde anlamak durumundayiz.

Kanaatimizce onun yaptig1 sosyalizmi benimseyip de Islam’i onunla bagdastirmaya

% Sosyalizm tarihsel olarak iki asamadan geg¢mistir. Karl Marx 6ncesi sosyalizm ve Karl Marx ile F.
Engels’in savunduklar1 sosyalizm anlayisi. Marx’tan onceki diisiiniirlerin savunduklari sosyalizme titopik
sosyalizm; Marx ve Engels’in sosyalizmine ise bilimsel sosyalizm denir. Sosyalist diisiince ve akimlar1
her ne kadar 19. yy’da ortaya ¢ikmis olsalar da tarihsel olarak bu tiir diistincelerin baslangicini ¢ok
eskilere gotiirmek miimkiindiir. (Kizilgelik; Erjem, Aciklamali Sosyoloji terimleri Sozliigi, s. 384)

% Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 109

% Topeu, Ahlak Nizamu, s. 112

" Topcu, Ahlak Nizamy, ss. 32 — 33

192 Topeu, Ahlak Nizamy, s. 25

1% Topcu, Ahlak Nizamu, s. 174

1% Sehsuvaroglu, Nurettin Topeu, s. 109

19 Topeu, Ahlak Nizamu, s. 133
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caligmak gibi bir yaklasim degil, bizzat Islam’mn esaslarindan bir sosyalizm ¢ikarmaktir.
Bu ikisi arasindaki farki anlamak gerekir.

Hareket dergisinde de ozellikle ilk donemde Islam’daki kul hakki davasinin
asrimizda zaruri olarak bir Islami sosyalizm anlayigini ortaya koymasi gerektigi fikri
savunulmustur. islami karakterde bir dergi tarafindan ilk defa ortaya atilan bu fikir,
1966 — 1970 yillar1 arasinda 0zellikle dini cevrelerde basina pek yansimamis olsa da bir
takim olumsuz tepkilere yol agcmistir. Dergi kalem kavgasina girmeksizin Topcu’nun
“Ne Icin Sosyalizm?” baghkl1 yazisiyla konuya aciklik getirir. Topgu bu yazisinda Tiirk
toplumunun komiinizm, kapitalizm ve masonluk agma diismemesi i¢in sosyalizmin
gerektigini, boyle bir sosyalizmin ise Islam’im ta kendisi oldugunu ileri siirer. Bu yazida
sosyalizmi “hak ile giiciin terkibi” olarak tanimlar. Derginin konuya iliskin anketine
gelen cevaplardan anlasildigina gore genel olarak ilkelerin benimsendigi ama bazi
okuyucularin bu meseleye sosyalizm adinin verilmesinden rahatsiz olduklari

anlagiimaktadar.'®

3.4. Topcu’nun Egitim Anlayis

Bu bolimde Top¢u’nun egitim anlayisini genel olarak ele alacagiz. Onun bu baslik
altindaki diisiinceleri bizim icin birinci derecede onemlidir. Ciinkii onun genel egitim
goriisliniin  0zelde din egitimi icin sOyledikleri ile yakindan iliskili olacagini
diisiinmekteyiz. Ayn1 zamanda felsefi diisiincesi ile egitim anlayis1 arasindaki baglar1 da
tesbit etmeye calisacagiz.

Oncelikle Topgu'nun egitime verdigi ©nemi anlatmak istiyoruz. Ona gore
milletimizin {i¢ asirdan beri gecirmekte oldugu buhranlarin sebebi kaynag: kiiltiir ve

egitim sahasinda aranmalidir.'”’

Halbuki yaygin olan goriis, teknik sahada sebep
aramaktir. Bu yaygm goriisin en agik delili ise yapilan ve yapilmaya calisilan
yeniliklerin genelde bu sahada yapilmasidir. Bu gercegi Hamdullah Suphi Tanriéver
egitimle ilgili bir konusmasinda soyle ifade etmistir: “En yakin 1slahat tarihimizi ele
alirsak goriiriiz ki her alanda 1slahat yaptik fakat medreseler bunun disinda kaldi. Acaba
tababet ve ordumuz i¢in yaptigimizi din teskilatimiz i¢cin de yapsaydik netice almaz
miydik? Mutlaka alirdik. Bizim tarihimizde medreselerin 1slahina gidilseydi dokuz

asirhik  Uiniversitelerimiz var diye Oviinebilirdik. Ta Alpaslan’dan baslayarak

tiniversitelerimiz istihale ede ede son zamana kadar ilmi hareketleri takip edebilseydi,

106 Okay, “Hareket”, Islam Ansiklopedisi, c. 16, s. 124
%7 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 11
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29108

bugiin bu kabil olacakti. Topcu da asil sorunun ilmi ve dini sahada oldugunu
diisiinmektedir. Topgu’ya gore millet ruhunu yapan egitimdir. Egitime deger vermeyis
millet ruhunun yikilisini hazirlar. Egitim hangi yonde yiiriirse millet ruhu da onun
arkasindan yiiriir.'” Dinde ve dilde, sanatta ve devlette biiyiik millet varhgmmn soniik
bir hayal olup veda ettigi bir devrin yetimleri olduklarmi séyleyen Topgu, onu yok

olmaktan kurtaracak olanin millet egitimi oldugunu belirtir.'"

Diismiis bir milleti ayaga
kaldiracak olan da okuldur.'"" Yani Topcu milletin i¢inde bulundugu sorunlarin sebebi
olarak da ¢oziim olarak da egitime isaret etmektedir.

Topcu yeni egitim sisteminin Amerikanct ve pragmatist bir sistem olusunu elestirir.
Onun bu konudaki fikirlerini aktarmadan once, pragmatik egitim sistemini anlamamiza
yardime1 olacak bazi alintilar sunmak istiyoruz. William James, kitabinda pragmaciligin
Grekce eylem anlamma gelen “pragma” kelimesinden c¢ikarildigini ve pratik
kelimesinin de bununla baglantili oldugunu belirtmektedir. Nitekim bu felsefeyi
anlatmada “pratik” ifadesi gergekten aciklayici olmaktadir. Ona gore, pragmatik metot,
her seyden Once bir tiirli son verilemeyecek olan metafizik tartigmalarin
yatistirilmasidir. Bir takim kavramlar ki dogru ya da yanlis olmalari muhtemeldir ve
tizerlerinde tartismanin da sonu gelmez. Boyle hallerde pragmatik metot her bir kavrami
kendilerine deger verilebilecek pratik sonuclar c¢ikarmak suretiyle tefsir etmeye

"2 Pragmatik yontemin, hakikat olmasi muhtemel olan seyler hakkinda

caligmaktir.
kullandig biricik test, hangi seylerin bize hayatta yol gostermede ise yarar olduklaridir.
Eger teolojik fikirler bunu yaparsa ve bilhassa Allah kavrami bunu yaptigini gosterirse
nasil olur da pragmacilik Allah’in varligmi inkar edebilir?'® Goriildiigii gibi dini
konularda bile asil 6nemsenen, neyin ne yarar sagladigidir. Boyle bir anlayisin idealist
bir diisiiniir tarafindan elestirilmesi de kaginilmazdir.

Topgu, bu sistemin milletimizin ruhculuk idealine son vererek bu vatam yakim bir
gelecekte kor ve sagir makinenin vatani yapma gayretinde oldugunu séyler.''* Ona gére

her sahada basarmin sirlarini arastiran ve pratik basariya hakikat unvani bagislayan

Amerikan felsefesi pragmatizm, her seyden Once egitimde benimsenmis bir

1% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 126

1% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 27

" Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 33

" Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 41

2 James, Cev. Muzaffer Askin, Pragmacilik I, s. 34
'3 James, Cev. Muzaffer Askin, Pragmacilik I, s. 59
"4 Topeu, Tiirkiye' nin Maarif Davasi, s. 28
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musibettir.! ">

Topgu’nun karsi ¢iktigr bu felsefe, zekdnm asil islevinin bize esyay:
tanitmak olmayip, onlar iizerinde pratik olarak tesir etmemize faaliyet gostermemize
imkan vermesi oldugunu soyler. Bir¢cok ¢esidi bulunan pragmatizmin Amerikanci tarzi
ise, hakikat olarak sadece pratik degeri olan, basari, kullanighlik, verimlilik ve zamanin
tecriibesi gibi 6lciilerden birine gore tahkik ve kontrol edilebilen seyleri kabul eder.''®

Ona gore kendi zamanmnda Amerikan egitimi biitiiniiyle benimsenmis ve teknik
hakimiyeti okullarimiza Ogretime yerlesmistir. Bu egitimin amaci ise gencligin
egitimini ahlaktan maddeye yoneltmek olmustur.''” Okulun disinda ondan daha etkili
unsurlar oldugunu sdyleyen diisiiniiriimiiz, bu etkenlerin milli bir egitimi yasatmadigini
One siirmektedir. Bu unsurlar; gazete, radyo, cesitli dernek calismalari, kontrolsiiz ve
bogucu yaylar, sinema, batidan gelen zehirli akimlar, fitne temelli particilik, liiks ve
teknige bagiml hirslar olarak siralanmaktadir. ''®

Ulkemizde pragmatik egitim sisteminin yerlesmesi ile ilgili bazi bilgiler vererek
konuyu aydinlatmak istiyoruz. Bu egitim felsefesinin son biiyiik filozofu olan John
Dewey (1859 — 1952) 1924 yilinda Tiirkiye’ye davet edilmis ve kendisinden Tiirk
egitim sistemini inceleyerek tesbit ve goriislerini rapor etmesi istenmistir.'"’
Cumbhuriyetin ilk yillarda ilkokul egitiminin amaglarmdan birisi de, bilgiyi 0grenciye
maddi hayattan basarilar elde ettiren bir vasita haline getirmekti.'*’

Buraya kadar, Topcu’nun pragmatik felsefeye bagl bir egitim sistemine karsi
ciktigint acgik¢a anlamis bulunuyoruz. Peki, diisiiniiriimiiz hangi felsefi akima yakin
durmaktadir? Egitim felsefeleri i¢inde, onun, idealist felsefeye dayal bir egitim taraftar:
oldugu kanaatindeyiz. Idealizm, esyanm degil, diisiincenin biricik hakikat oldugunu
ancak onun hakiki varliga sahip oldugunu ve biitiin hakikatlerle varliklarin ash
oldugunu kabul eden felsefedir. Idealistler, Allah’1 mitkemmel bir varlik olarak kabul
etmekte ve bizim alemi ve esyayr ancak Allah’mn zihne attigi yamilmaz ve dogru
fikirlerle bilecegimizi diisiinmektedirler. Bunlar icinde dis dlemi inkar edenler oldugu

gibi kabul edenler de vardir.'*'

Tabi ki sunu da belirtmek gerekir, Topcu’nun idealistligi
ile burada tanimlanan idealistlik birebir ortiismeyebilir. Mesela, Topgu az once sdylenen

“Allah’1n zihne attig1 fikirler” yerine vahyi koyuyor diyebiliriz. Idealizme gore egitim,

"> Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 86

"1 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, ss. 212 — 213

"7 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 135

"8 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 34

19 Ata yigit, inonii Dénemi Egitim ve Kiiltiir Politikast, s. 12
120 Ata yigit, Inonii Dénemi Egitim ve Kiiltiir Politikasi, s. 58
2! Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, ss. 116 — 117



27

insanin bilin¢li ve Ozgiir bir bicimde Allah’a ulagmak i¢in siirdiirdiigi siirekli

cabalardir.'**

Topcu'nun hareket felsefesini, din ve ahlak anlayisi ile tasavvufi
diisiincesini goz Oniine getirirsek bu tanimla birebir uyustugunu soyleyebiliriz. Bu
konuyu burada ayrmtili olarak anlatmayacagiz. Ciinkii bir sonraki bdliimde Topcu’nun
din egitimi ile ilgili fikirlerini iglerken idealist egitimle karsilastirip uyumu ya da eger
varsa farkliliklar1 ortaya koymaya calisacagiz.

Topgu’ya gore egitim yalnizca okullarda okutmak ve okuyanlara bir takim bilgiler
vermek demek degildir. O, bir milletin biitiin halinde diisiinmesi ve yaraticilik sahasinda
seferber edilmesidir.'*’ Egitimin islevlerinden birisi de toplum icinde idealler dogurucu
olmasidir. ideal, geng¢ ruhlarm hayat sahnesinde tirmanmay1 gaye edindigi ilim, sanat,
ahlak ve din diinyasma ait zirvelerdir.'**

Topgu’ya gore okulun hikmeti, anlami bizi i¢ine serpilerek dagildigimiz hayattan
zaman zaman siyirarak kendimize getirmek, diisiince kudretini kullanmaya zorlamaktir.
Hayat cok gayeli bir Ogretim yapar, okul ise tek gayeli Ogretim yapar. Hayat
hadiselerinin anlamsiz, hikmeti anlasilmaz ¢oklugundan kurtararak zihinleri anlamli ve
tatmin edici bir birlige ulastirir. Boylelikle insan iradesine yol gosterir, sonsuzluk
sevgisine kavusturur. 125 Topg¢u’nun egitim ve okul tasavvuru hayattan ¢cok onun 6tesine
cevrilmis ideallere yonelik bir sistemdir.

Topgu’nun okuldan bekledikleri vardir. Her seyden once bizi Hakka gétiiren bir yol

126

olmalidir ki = bu tam da idealizmin temelidir. Okul, yalniz bilgi yiikleyici degil aklin

yetilerini ayr1 ayr1 isletmeyi Ogretici bir maharet kazandirma ve olgunlastirma yeri

olmalidir. Zaten akil yiiriitme, idealist egitimde esastir.'?’

Yine Topgu’ya gore, okul bizi
kendi ruhumuza kavusturmali, her hareketimizin ahlaki degeri oldugunu tanitmali,
insanlig1 seven temiz goniiller yetistirmeli ve vicdanlarimiza her an Allah’mn huzurunda
yasamay1 6gretmelidir.'*®

Topcu’ya gore her dersten pratik ve kendine yeterli amaglar beklemek aldanistir.
Ciinkii hayatta hi¢cbir gaye sonuncuya dogru uzanmada i¢inde barmip kalamiyor. Sinirli
gayesinden sonsuzluga 151k tutamayan bir Ogretim gercek gayesini bulamamis bir

ogretimdir. Boyle bir zihniyet okulla hayati birlestirir. Hayatta esas olan yasamak,

122 Sénmez, Egitim Felsefesi, s. 36

'2 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 78
'2* Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 79
12 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 45
126 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 41

127 Sénmez, Egitim Felsefesi, s. 75
128 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 42
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okulda ise tanimaktir. Birincisi digsallik ifade ederken, digeri icsellik ifade eder.'*
Demek ki Topcu icin okul hayatla birlikte olmamali ve hayata hazirliktan ibaret
kalmamalidir. Insam sonsuzluga tasiyacak mahiyette olmalidir. Daha dnce Topgu’nun
din ve ahlaktan bagka sonsuzluga ¢evrili gercek bir ideal bulunmadig1 yoniindeki fikrini
belirtmistik. Iste bu nedenle Topcu'nun bu beklentilerini karsilayacak okulda dini ve
ahlaki egitimin ne kadar onemli oldugunu vurgulamak isteriz. Ona gore her dersin
diinyamiz1 bir tarafindan aydinlatan lakin hepsi ayn1 hakikatlere ulastiran, varlik denen
biricik meseleyi her biri bir tarafindan ¢ozen metotlar: vardir.'*°

Topcu’nun milliyet¢iligi de egitim anlayisini etkilemis, hatta “milli okul” kavramini
ortaya koymasina sebep olmustur. Ona gore millet biinyesinde inkilaplar okulda baslar
ve her milletin kendisine 6zel bir okulu vardir. Milli okul, zihniyet ve Orfleriyle,
metotlar1 ve miifredatiyla, egitim ilkeleri ve psikolojik temelleriyle hatta binasinin yap1
tarziyla kendini baska milletlerinkinden ayirir. Topgu’ya gére medrese vaktiyle bizim
icin bir milli okuldu. Ancak milletin ruhi ve toplumsal gelisimini takip edemeyerek

yikilmugtir, !

Milli okulun kapilari, toplumu her yonden kavrayacak, ilimde ve sanatta,
iktisatta iistat, ahlakta onder din adamlarinin yetisip toplumun kalbine hakikat askinin
tohumlarmi serptikten sonra acilacaktir. Bu yetisecek ziimre ise hareket kuvvetini
Kuran’dan alacaktir. Ancak her seyden 6nce boyle bir sistemin esaslarimi hazirlayacak

felsefi goriisiin dogmasi lazimdir.">

Topcu yetisecek din adamlarindan cok sey
bekledigi gibi, felsefesiz yola ¢ikilamayacagimi da vurgulamustir.

Milli okulun dort unsuru vardir. Bunlar: Ders, 6gretmen, 6grenci ve okulun
kendisidir. Ders, hakikatlerin arastirilmasidir. Ilkégretimde kalp egitimi, Ortadgretimde
akil egitimi yiiksek dgretimde ise ihtisas esas olmalidir. Bu nedenle ilkokulda fazla bilgi
verilmesine gerek yoktur. {lkokul, kalbi dinin sevgi telkinleriyle ve milli, tarihi gururla
yogurmalidir. Dolayisiyla her egitim kademesindeki dersler bu asamalara gore
diizenlenmelidir. Ogrenci, hakikatler pesinde kosmay1 meslek edinen insandir. Halka
karisan degil, halkin 6niinden yiiriiyen bir smif olmalidir. {lim disinda bir seyle mesgul
olmamalidir. Hatta okuldaki dersle ilgisiz etkinlikler bile gereksizdir. Milli okulun
liciincii unsuru 6gretmen olup, Topcu’nun en esash kabul ettigi unsurdur. Ogretmenler,

ogretmenlik mesleginin disma c¢ikmayan idealist bir ziimre olmahdir. Ogretmenlik bir

takim evraklari hazirlamak ya da imzalamak degildir. Ogretmen kendisini 6grencilerine

"2 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 46
1 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 185
B! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 12
132 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 13
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feda edebilen insandir. Son olarak ise okulun kendisi gelir. Bu okul, 6zellik ve
yabancilik tanimayan, siyasete yer vermeyen, 0gretmenden bagka otorite tanimayan,
ruhlar1 huzur i¢inde birlestiren disiplinin barndig: bir okuldur.'*?

Boyle bir milli okul tablosu ¢izen diisiiniiriimiiz, yabanci okullara ve 6zel okullara da

siddetle karsi ¢cikmaktadur.'**

Her seyi devletten beklemenin bir hak oldugunu séyleyen
Topgu’ya gore hayatimizin diizen vericisi devlettir. Okul, ahlak hayatimizda etkisi olan
devletin kurdugu bir biiyiik aile ocagidir."”> Milli Egitimin alan ve istikameti her hangi
bir idare tarafindan degil millet {iniversiteleri tarafindan diizenlenmeli ve devlet eliyle

gerceklestirilmelidir. '

Burada da Topg¢u’nun milliyetgi ve devlet¢i tutumunun
etkilerini agikca gormekteyiz. O halde, din egitiminin devlet eliyle mi yoksa baska
sekillerde mi yapilmas1 gerektigi konusundaki tartismalarda, diisiiniiriimiiziin devletin
din egitimi vermesine taraftar olacagini diistinebiliriz.

Topcu’nun sosyalist olusu, onu egitimde firsat esitligini savunmasina sebep olmustur.
Ona gore, her seyden oOnce adil olmak ve esitligi kurmak isteyen devlet, biitiin
cocuklarma ayni sartlarda okuma imkan1 verebilmeli ve devlet merkezinden memleketin
en iicra koselerine kadar ayni yapilar1 yaptirmis olmalidur. "’

Topgu’nun iizerinde durdugu konulardan birisi de ferdiyetci egitimdir. Okul, gencleri
bir biitiiniin parcalar1 olmaktan kurtarmalidir diyen Topcu, 6gretmenin, dgrencilerin ayr1
ayr1 sahsiyetlerine c¢evrilmesini ister. Ona gore, sahsi kanaatini, kararini higbir

toplulugun arzusuna feda etmeyen insanlar yetistirilmelidir."*®

Ona gore millet ferdiyet
ister. Cemiyetcilik hakiki milliyet hayatina uygun degildir. Ciinkii o, sahsi ferdiyeti
ortadan kaldirmaktadir.”® Onun bu diisiinceleri sosyalist diisiinceyle celisir gibi
goziikse de, Topcu’nun sosyalizminin dine yani Islam’a dayandigim diisiiniirsek tutarl
oldugunu gorebiliriz. Nitekim Islam dini her konuda cemaat halinde olmay1 tesvik
ederken Peygamberin kendisine soru soran kisilerin 6zelliklerine gére ayn1 soruya farkl
cevaplar vermesi bu konuda bizi aydinlatan bir 6rnek olabilir. Ustelik Islami egitim
tarthinde de esas olan anlayisin ferdiyet¢i bir egitim oldugunu sdyleyebiliriz.

Topcu’ya gore egitimde esas olmasi gereken bir ilkede ihtisastir. Ancak bu ihtisasla

beraber hayati ve kainati goriis ufuklar1 da acilmali, hayatin biitiiniinden sorumlu

"33 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, ss. 100 — 103
13 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 56

13 Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davast, s. 180

1% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 105

7 Topgu, Ahlak Nizamy, s. 35

"% Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, ss. 183 — 184
" Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 184
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vatandas yetistirilmelidir.'** Topcu’ya gore 6gretimde ihtisasa deger vermeyis egitimde
tizerinde durulmayan bir hatadir. Asrimizin ihtisas asri oldugunu belirten Topcu,
bilginin siirekli cogaldigimi ve her seyden 6gretmek kaygisiyla derslerin iist iiste y1gilip
durmadan tekrarlandigini anlatarak sunu sorar: “Acaba birkag¢ asir sonrakiler o zamana
kadar ilimlerin alacagi genislik icinde hasil olacak miifredat1 bu siniflara nasil
bolecekler?”'*!

Topcu, okulda neyin 6gretilip neyin ogretilmeyecegi meselesini de ele alir. Ona gore
her seyden evvel sahsiyetimizin hayati icin var olmasi1 zorunlu bilgiler 6gretilmelidir.
Cocuga her seyi Ogreten okul, onu diisiincesiz yapabilmektedir. Ona gore ahlak
kanunlar1 da her seyi bilmemize karst gelir. Fenaliklarin bilgisinin bizi fena
yapabilecegini soyler. Ciinkii insan bir dereceye kadar 6grendiklerinin esiridir. Ogrenci
her duydugunu Ogrenen degil, ne Ogrenecegini secebilen kabiliyette bir insan

olmalidir.'*

"0 Topeu, Ahlak Nizamu, s. 54
"I Topeu, Tiirkiye’'nin Maarif Davasi, ss. 87 — 88
12 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 49 — 50



31

DORDUNCU BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN DiN EGIiTiMi iLE iLGIiLi GORUSLERI

Bu boliimde artik asil konumuza ge¢mis bulunuyoruz. Din Egitimi ¢aligmalar1 bugiin,
Din Egitimi Tarihi ve Din Egitimi Bilimi olarak iki kolda yiiriitiilmektedir. Bu yilizden
Nurettin Topgu’nun fikirlerini tarihi siirecle ilgili fikirleri ve din egitimi ile ilgili
goriisleri olarak iki kisimda ele almay1 uygun gordiik. Ayrica, Top¢u’nun din ile ahlaki
ayrrmadigim sdyledigimiz icin yaygin tabir oldugundan sadece din egitimi demeyi

yeterli gérdiik. Ama aslinda din ve ahlak egitiminden bahsetmekteyiz.

4.1. Din Egitiminin Tarihi Siireci ile Tlgili Diisiinceleri

4.1.1. Peygamber Donemi Ve ilk Devirler Hakkindaki Fikirleri

Topcu, Islam’1n ilk 6gretmeni olarak Hz. Peygamber (sav)’i gormektedir. O, dgreten,
inandiran ve yiiriitendi. Devlet isleri ile mektep islerini birlestirmisti. Devleti okul
haline getirmisti. Sonraki devirlerde ise bu ikisi ayrilmakla beraber birbirlerine siki
temasi korumuslardir. Devlet adami 6gretmenin emrinde bulundugu miiddetce toplum
ikbal halinde yasamustir. Ogretmen devlet adaminin bendesi oldugu zaman ise toplum
bozulup felaketler bas gostermistir. Topcu ayrica, Islam aleminin en mutlu giinlerini

Kuran ve hadislerin muallimliginde yasadigini da ekler.'*?

Burada kastedilenin, topluma
egitim ve bilimin yon vermesinden, vahiy ve aklin esas olmasindan, egitim-ogretim ve
bilimsel ¢aligmalarin siyasetin golgesinde kalmasina dogru bir gidis yasandig1 diisiincesi
oldugunu soyleyebiliriz. Yani Topgu’ya gore peygamber devrinde her sey hakikat
yolculugu diyebilecegimiz ilim ve egitim ¢abalarina ara¢ iken, bu durum sonradan
tersine c¢evrilmistir. Topcu'nun bu sozleri, onun egitimin temeline Kuran ile siinneti
koydugunu da gostermektedir. Bu yorumuna Ornekle de aciklik getiren Topcu,
Abbasilerin ilim iizerinde korkung bir tahakkiim kurdugunu, Osmanogullarinin tarih
sahnesine ¢ikmasiyla ahlakin ve ilmin koruyucusu olan Islam Medeniyetinin

kurtuldugunu belirtmektedir. Bu fikirlerinden hareketle, Topcu’nun, ilim ve egitim-

Ogretimin siyasi baskiya maruz kalmasindan ve bu faaliyetlerin bir temsilcisi olan

'3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 64
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O0gretmenin Ozgiirliigiiniin kisitlanarak menfaat pesinde kosturulmasindan rahatsiz
oldugunu anlamaktay1z.

Bu zor giinlerden sonra ise, Nizamiil Miilk’iin Bagdat’ta actig1 medrese ile yeni bir
donem bagslamistir. Bu medresede, Anadolu’ya yerlesme hareketinin ruh ve manasimni,

ahlakini ve devaminmn sartlarini nesillere telkin edecek 6gretmenler toplanmust:, '**

4.1.2. Medrese ile Ilgili Diisiinceleri

Topg¢u’nun milli okulundan bahsederken onun medreseyi 0rnek verdigini hatirlatmak
isteriz. Topcu’nun milli okulun binasiyla bile 6zel olmas: gerektigini de sOylemisti.
Medrese binasi ile ilgili diisiinceleri de bu yondedir. Topgu’ya gore, medresenin binasi
icinde okutulan kitaplarm kalin cildini andiran tipik bir yapidir. Bu iislup, ayn1 zamanda
kendi icine kapanan okuma adammin beli biikiik durusunu da canlandirmaktaydi. Her
nerede bu yapi goriilse oranin medrese oldugu, icinde kitap ve Ogrenci bulundugu
anlasilir ve saygi duyulurdu.'®

Topcu'nun bu yorumundan sonra medreselerin seriiveni hakkinda diisiindiiklerini
belirtelim. Topgu’ya gore, Islam kiiltiiriinii on iki asirdir tasavvufla yan yana gelisen
hukuk ve kelam ilimleri teskil ediyordu. Onuncu asirda kurulan Bagdat kiilliyesinde
evrensel bir degere ulastrilan Islami egitim on yedinci yiizyilda ictihad kapisinin
kapatilmasiyla Aristo mantiginin kisir ¢ercevesi iginde bunaldi. O zamandan beri
medrese Islam kiiltiiriiniin 6ziinii kaybetmis olarak kiyas mantigmin kelime tekrarlari
icinde bocaliyordu. Daha onuncu asirda Islam diisiincesinden kovulan felsefe ile beraber
sosyal diisiincenin temeli olan tarih suuru ve sanatta esas olan hayal giiciiniin yaratici
ask1 medresenin tanimadig1 hatta sugladigir degerler halini almisti. Ancak medrese bu
iflas yolunda yiirtirken, Miisliman cemaat icinde Ozellikle de Tiirk diinyasinda bu
degerler gelisiyordu. Tarikatlar halka Islam’m ahlakin1 asiliyor, devlet hukukun
bekg¢iligini yapiyordu. Yunus Emre ve Fuzuli gibilerin ruhundan tasan terenniim
Mehmet Akiflere kadar uzandigi halde medrese bunlardan habersizdi. Medreselerde
Kuran’dan bir felsefe ¢ikarilamadigi gibi, ovgiiyle bahsedilen Fatihlerin ve Yavuzlarin
ruh ve ilham dolu maceralarinin manasi da anlasilamadi. Ug asir siiren bu ruhsuzluk ve

duygusuzluk medresenin kapilarinin kapatilmasiyla son bulmustur.'*®

144 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 65
15 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 98
14¢ Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 37
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Dini, inang, ibadet ve ahlak diye ii¢c kisma ayirmak malum bir smiflandirmadir. Bu
acidan bakarsak Topcu’nun kelam, hukuk ve tasavvufu Islam kiiltiiriiniin temeli olarak
gostermesi dikkat cekicidir. Kelam, inanci; hukuk, ibadet ve diinya hayatini; tasavvuf
ise ahlaki diizenlemektedir. Burada kelam ve hukukun medreseyle ilgili oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak Topcu’ya gore tasavvuf yoluna devam etmis, hukuk
devletin korumasi altina girmis, medrese ise yerinde saymistir. Medreseden felsefenin
kovulmasi ilk elestiri konusu olmustur. Asil c¢okiis ise on yedinci asirda baslamistir.
Topcu’ya gore bu c¢okiisiin sebebi medresenin kendini yenileyememesi ve bir
skolastik'*’ diisiincenin igerisine gomiilmesidir ve bu durum medreseler kapanana dek
devam etmistir. Topgu, medresenin, ilahi iradenin emrinde ilerleyen insan suurunu inkar
ederek ve Aristocu muhafazakarlifinda inat ederek yikildigimi sdylemektedir. Topcu
medreseyi yikan sebepler arasinda “ulemayi riisum” ve “besik ulemasi” diye tabir edilen

durumu da saymaktadir.'*®

Ulemay: riisum tabiri; dindeki amacin zahiri hiikiimlerden
ibaret olduguna kanaat getiren din Alimleri hakkinda kullanilmaktadir.'"* Bunlar,
Arapca, Tefsir, Fikih, Hadis ve Kelam gibi zahiri ilimlerde uzman olup devlette gorev
almis bulunan makam sahibi alimlerdir. Tasavvufcular ise bunun karsit1 olarak batin
ulemasi diye anilmustir."”® On yedinci yiizyilla birlikte padisah hocalarmm ogullari,
seyhiilislamin ogullar1 gibi makam sahiplerinin ¢ocuklar1 daha ¢ocuk denecek yasta
miiderris yapilmaktaydi. “Besik ulemasi” tabiri de bundan kaynaklanmaktadir. Yani
adam kayirmacilik gercekten ilim pesinde olanlar1 engelliyor ve sevklerini klrlyordu.151
Topcu'nun bahsettigi Aristo mantig1 ise, medresenin temellerinden birisi olup;
tiimdengelim yontemine dayanan ve bir tiir kisir dongii olusturan mantikti. Bu mantik
asirlarca asilamayan bir mantik olmustu.'*?

Medresedeki ilim zihniyetinin skolastik yapida oldugunu israrla sdyleyen Topgu,

bilimin eskinin tekrariyla degil yeni eskiyi gelistirerek yeni fikirler iireterek

147 Bu kavram, inanc ile bilgiyi, kilise dgretisiyle 6zellikle Aristo’nun bilim dizgesini uyumlu bir bigimde
birlestirmeye calisan ortagag felsefesini ifade eder. (Akarsu, Felsefe terimleri Sozligi, s. 157) Topcu bu
kelimeyi kullanirken medresenin Aristo mantigina saplanip yeniliklere adim atamadigini kastediyor
diyebiliriz. Hatta sadece onu kastetmeyip, ilim adamlarinin hep kendinden 6ncekilerin fikirlerini dogru
kabul ederek ilmi yeniliklere kapali olmasimi da vurguluyor diyebiliriz. Topgu, bu kelimeyi tanimlarken;
bir fikrin dogrulugunu ispat icin “falan filan boyle demislerdir” tarzinda konusmanin skolastik diisiiniis
oldugunu soyler. ( Topcu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 81) Bir baska yerde ise; skolastigin, iistatlarin
otoritesini kabul edip diisiince hiirriyeti tanimayan bir zihniyet oldugunu soyler. (Topgu, Tiirkiye nin
Maarif Davasi, s. 83)

'8 Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 64

149 pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, c. 3, s. 544

10 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 525

"1 yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, ss. 223 — 224

12 Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, s. 257
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ilerleyecegini savunur. Ona gore ilim diye heniiz lizerinde tenkit ve miinakasa yapilan
fikirler iizerindeki calismalara denir. Insan zekas1 ebedi hakikatleri bir hamlesiyle ortaya
koyamiyor diyerek birikimin degerine isaret eden Topgu, ilmi hakikatin en yukari
basamakta bulundugunu alttaki basamaklarm onu yiikselten vasitalar oldugunu belirtir.
Yukar1 basamaklara ulasildigi zaman artik onlarn isi kalmaz."?

Medrese ile tekke catismasina da deginmek isteriz. Medrese mensuplari ile tasavvuf
erbabi arasinda zaman zaman fikir catigmalar1 olmustur. Hatta bu catigmalar bazen fiili

miidahalelere kadar ileri gitmistir."*

Hem bu fikirlerden hem de Topg¢u’nun
tasavvufculugundan hareketle, onun bu catismada tekke mensuplarini hakli buldugunu
soyleyebiliriz. Top¢cu’nun medreselerin bozulusunu onuncu asra dayandirip asil
¢cOkiisiinii de on yedinci asirdan baglattigini ve bunlar olurken tekkelerin yoluna devam
ettigini sOylemesi bizim bu kanaatimizi desteklemektedir. Tarihte medrese ve tekke
arasindaki esas anlagmazlik egitimin amaclarinin farklihgina dayanir. Medreselerde
sadece dini bilgilerin ezberlenmesi onun dig goriiniimiine uygun yasaniyor goziikiilmesi
ve dig goriiniislere gore uygulama yapilmasi yeterli oluyordu. Tekke egitiminde ise
kisilere sadece bilgi aktarilmasi yeterli goriilmiiyordu. Egitimin asil amaci kisilerin

olgunlastiriimas: idi."”> Bu a¢idan bakarsak Topcu’nun ikinci secenegi destekleyecegini

goriiriiz. Ciinkii ona gore egitim sadece bilgi aktarma degil karakter yapmaktur.'*®

4.1.3. Mektep ile ilgili Diisiinceleri

Topgu, mesrutiyet devrini bir gecis devri olarak gérmektedir. Ona gore bu devirde
eskiyi savunanlarla yeniyi isteyenler arasinda bir miicadele vardir. Eskiler Islam adima
ve benligimiz i¢in degil, kuru kaideler ugruna savagmaktadir. Ellerindeki hayatla ilgisi
olmayan kaliplardir. Bunlar batidan gelen her seyi suclayan dar bir goriise sahip
insanlardir. Onlarin karsisinda olanlar ise, her careyi batida arayan, ilim, felsefe ve hatta
ahlaki bile orada bulmaya calisanlardir. Bunlarin da batidan aldiklar1 seyleri tahlil
edecek durumlar1 yoktur. Her seyi kopyalamaktadirlar. Hocalarmn yiizyillarin eseri olan
diizmeceligini Islam’in ruhculugu sanarak Islam’a saldiran ve maddeci felsefelere
siginanlardir. Bu karsilagtirmada eskiler yerine medreseyi, yeniler yerine de yeni

okullar1 yani mektebi koymak herhalde yanlis bir yorum sayilmaz. Top¢u bu konuda bir

'3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 82

* yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, s. 195
'3 Ergiin, Mevlana’nin Egitim Goriisleri, s. 318

13 Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 80 — 81
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de ornek vermektedir: “Mesrutiyet neslinin ¢ocuklar1 derste heniiz sarikli hocadan
teyemmiimle misvak kullanma tarzim Ogrenirlerken sira altinda gizlice Buchner’in
madde ve kuvvet'’ terciimesini okuyarak elden ele dolastiriyorlardi”. Sonunda,
eskilerin ruhsuzlugu yenilerin suursuzlugu ile devam etmisti."”®

Medreselerin yasadigi durumlar1 bir dnceki konuda anlattiimiz gibi yorumlayan
Topcu, medreselerin is gormez hale gelmesiyle acilmaya baslayan mektep diye ifade
edilen yeni okullar1 da boylece elestirmistir. Topgu’ya gore son iki asirda agilan bir¢ok
yeni okulda eskinin taklidi yerine moda kelimesiyle ifade edilen yeninin taklidi yer
almustir. Avrupa, korii koriine taklit edilmek istenmistir. Bu yeni okullarda yeni ilimler
okutulmus fakat ilim sevgisi asilanamamis ve alimin iistiinliigii ve Onderligi telkin
edilememisti. Bunun sebebi de ilme gercekten inamlmamasiydi. ilim hayati menfaatler
icin vasita haline gelmis teknik putlastlrllmlstl.159 Medresede eskiyi tekrar etmekten
ibaret bir skolastik diisiincenin olmasina karsin, yeni okullarda da batiy1 tenkit etmeden

160

saf bir itaatle taklit etme davrams1 ortaya ¢ikmisti.  Evet, bazi yenilikler yapilmigsti

ama bu yenilikler medresenin ruhunu 1slah edici degil, onu yikarak yerine bati egitimini
koyucu idi."®!

Topcu'nun medrese ile ilgili diisiincelerine baktigimizda onun yeni okullar
acilmasina kars1 olmayacaginin anlayabiliriz. Fakat onun tahammiil edemedigi nokta bir
yanlistan donmek isterken baska bir yanlisa diismektir. Topcu’ya gére medreseyi takip
eden mektep de, iistatlarin otoritesini kabul eden ve diisiince hiirriyeti tanimayan
skolastik diisiinceden kurtulamadi, sadece yoniinii batiya cevirdi. Topcu’ya gore yeni
okullar da dertlerimize ¢are olamamigsti. Ayrica bu yeni okullarda idealden uzaklagsma
ve maddeye yonelme egilimi de onu olduk¢a rahatsiz etmektedir. Topcu bu yeni

162 ..
Az Once

okullardan mezun olanlarin bir din anlayigina sahip olamadiklarini soyler.
naklettigimiz twnak icindeki ifadenin gostermek istedigi gercek ise, diinyanin hizli
ilerleyisi karsisinda din adamlarimizin ve din egitimi veren kurumlarimizin ayni seyleri

tekrar etmekten bagka bir seyle ugrasmadigidir.

7 Ludwing Buchner (1824 — 1899) tarafindan ortaya konan bu eser materyalizmi biitiin iddialartyla izah
etmektedir. Bu eserin Baha Tevfik ve Ahmet Nebil tarafindan yapilan terciimesi Istanbul hatta Tiirkiye
fikir ¢evresini derinden etkilemistir. Bu kitap materyalist ve pozitivist fikirlerin yayilmasina sebep olmus
ve ruhgu gevrelerle Islamcilar arasinda biiyiik tepki meydana getirmistir. (Biger — Silkin, “Din Bilim
[ligkisi Baglaminda Hiiseyin el Cisri’ye Gore Yaratilis”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.13, 5. 107)

1% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, ss. 38 — 39

13 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 11

1% Topeu, Tiirkiye’'nin Maarif Davast, ss. 80 — 84

1" Topeu, Tiirkiyenin Maarif Davasi, s. 37

12 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 85
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Mektebin bu sekildeki yanlist devam ettirme Ozelligini diisiincenin ilerlemesi ile
birlikte izah eden Topcu, madde, hayat ve ruh diinyasmna ait bilgilerin sentezinin i¢
gozlem kanalindan gegerek bizi bir ahlak kiiltiiriine yiikseltmesi gerektigini soyler. Ilk
Yunan filozoflarmin 6nceleri fizik¢i iken ahlaka yoneldiklerini hatirlatan diisiiniiriimiiz,
bizde diisiincenin yol aliginin boyle olmadigmi eklemektedir. Ona gore Islam’m ruh
sahasinda baglattigi i¢ gozlem c¢alismasi, sonraki devirlerin nefsani dogmatik
zihniyetiyle felce ugramis, cansiz madde iizerindeki distan tanima metodundan
tamamen farksiz, keyfi ve kontrolsiiz bir tasvircilik metoduna yerini biraknustir. insanin
ruh ve ahlak yapisina disaridan yapistirilan etiketler halinde ortaya konan genel
hiikkiimler, ilimden ziyade mitolojiyi dogurmustur. Medrese sinesinden bu mitolojiyi
atamadi diyen Topcu mektebin de metot degistirmek yerine i¢ diinya arastirmasina

biisbiitiin veda ettigini ifade etmektedir.'®®

4.1.4. Donemin Din Egitimine Elestirisi

Oncelikle Topcu’nun genel olarak egitimle ilgili tenkitlerini ele aldiktan sonra
donemin din egitimine yaptig1 elestirilere gececegiz. Oncelikle belirtmeliyiz ki,
diistintiriimiiz iilke olarak zor giinler ge¢irdigimiz bir devirde yasadi ve bu devirde din
egitiminde biiyliik sorunlar mevcuttu. Bunun 6rnegi olmasi agisindan bazi Ornekler
vermek istiyoruz. Halkevlerindeki kiitiiphanelerde dinle ilgili her hangi bir yaymnin
bulunmasi yasaklandigi icin dini bilgileri ve duygular1 hatirlatacak, ogretecek bir
faaliyetin olmasi sz konusu degildir. Bu donemde geleneksel usullere dayali olarak
dini bilgilerin nesillere aktarilmas: bile neredeyse imkéansizdir.'®*

Topcu’ya gore donemin kiiltiir hayat1 teknik bilgi ihtiras1 i¢inde kivranmaktadir. Bu
durum karsisinda ahlaki yapi ise nesillerde adeta yok olma tehlikesindedir.'® Egitimin
temeline kiiltiir yerine teknik oturtulmustur. 1% Asrin basindan beri ilk, orta ve yiiksek
ogretimde ahlaki kiiltiir gerilemekte onun yeri teknik Kkiiltiir ile doldurulmak
istenmektedir.'®’

Egitimin maddeci bir nitelige biiriiniisiinii tek parti doneminin son Milli Egitim
Bakani olan Tahsin Banguoglu da su sozlerle dile getirmistir: “Laik degil materyalist bir

egitim sistemi kurulmustu. Din dersleri kaldirilmis, mesleki din mektepleri kapatilmustu.

1% Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 84

1% Atayigit, inonii Dénemi Egitim ve Kiiltiir Politikasi, ss. 50 — 51
195 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 112

1% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 40

17 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 29
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Kitaplarda ve derslerde dini kavramlara yaklasmaktan ka¢inilir olmustu. Batil inanglarla
miicadele havasi i¢inde iyi ve masum dini ahlak ve adetler de kdétiileniyor, terk
ediliyordu...”"®® Sadece bir kismuni aktardigimiz bu agiklamalar donemin din egitimi
sorunlarmin ne boyutta oldugunu acik¢a gozler oniine sermektedir. Elbette ki boyle bir
donemden gecen diisiiniiriimiiziin doneminin egitim ve din egitimi anlayisini elestirmesi
cok dogaldir.

Topcu ahlak ve ruh Kkiiltiiriiniin ilkokulun esiginde yani ilk basamakta kurban
edildigini belirterek, insanin unutuldugunu ve icte barman kavrama hamlesinin
ilkdgretim ¢aginda kisirlastirildigini sdyler. Ona gore 6gretim, ilim ideali i¢in bir vasita
iken hayatin realitesinde basarili olmak icin bir basamak haline getirilmistir.169 Artik
genclige karakter mayas1 asilayamayan okul, diisiinen ve seven adam yerine usta ve ¢cok
kazanan adam yetistirecektir.' "’

Goriildiigii gibi diistiniirimiiz egitimin idealist bir ¢izgiden uzaklasip pragmatist ve
realiteye doniik bir yolda ilerledigini belirtmekte ve bunu elestirmektedir. Topgu’nun
pragmatik felsefeye dayali bir egitimi tenkit edisini dnceki bolimde de dile getirmistik.
Topcu’ya gore donemin mevcut egitim anlayisi ruhsuz, idealsiz ve inangsiz bir 6gretim
yaparak genclige karakter yerine hiiner verecek ve insani asagi canlilar seviyesine
indirecektir.'”!

Topeu, 6grenciligin bir ilim yolculugu degil, diploma avciligr haline geldigini ve
O0gretmenligin iman ve irsat yolu olmaktan fikir ve kiiltiiriin otorite merkezi olmaktan
cikarak kiigiik bir memuriyet konumuna diistiigiinii sdyler.'’> Yani 6grenci ve 6gretmen
artik idealin degil menfaatlerin pesindedir. Egitim — Ogretim etkinligi manadan
maddeye, ruhtan bedene indirgenmistir. Boyle bir zihniyetin en biiyiik ideal olan dinin
egitimine ne Olciide yer verecegi asikardir.

Topcu, 1958 yilinda yazdigi bir yazisinda, iki yildir ortaokullarda din 6gretimi
denemesinin yapildigini ancak neticeye ulasilamadigini belirtmektedir. Cocuklarda dini
hayat ve sevginin baslamadigmi, ilahi bir kudret duygusunun ruhlara sinmedigini
soyleyen Topcu sadece cocuklarin sinif ge¢cme amaciyla ezberledikleri derslere bir

173

tanesinin daha katildigmi vurgulamaktadir.””” Bu sozlerinden Top¢u’nun din egitimini

1% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 81

1% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 85 — 86
170 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 42

""" Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 40

'72 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 80

'3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, ss. 129 — 130
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bir bilgi aktarimi olarak degil bireyi dindar yapma siireci olarak gordiigiinii de fark
etmekteyiz. Ayn1 zamanda ezberci egitimi de elestirmektedir.

Topcu’ya gore din dersini okutacak Ogretmenlerin se¢iminde de biiyiik hatalar
yapilmistir. Bu ders ya medrese gérmiis ve din bilgilerine vakif olan kisilere ya da din
aleyhtar1 kisilere verilmistir. Birincisi dogmatizmin kucagma sigmma; ikincisi ise dersi
din aleyhinde bir propaganda araci yapma ile sonu¢lanmistir. Her iki halde de din dersi
korpe zekalara yari1 mitolojik bazi tohumlar serpen zayif ve faydasiz bir propaganda
dersi olarak kalmistir.

Oysaki diistiniiriimiize gore, her seyden Once ortaokul programlarina girecek dini
Ogretimin konusu olmasi gereken meseleler, bu ogretimin metotlar1 6nceden acik bir
sekilde tesbit edilmeliydi. Ancak boyle ilmi bir yontemle hareket edilmemis, gelisigiizel

bir takim telakkiler karmasigi olan kitaplar programa almmistwr. '*

Topcu, ilimsiz
metotsuz, sistemsiz ve felsefesiz olarak canlandirilmak istenen dini kiiltiiriin ruhlara
kurtulus getiremeyecegini savunmaktadir.'”

Topeu’nun bu fikirleri, din egitimi c¢abalarmin belki 1yi niyetli olsa bile bilimsel
dayanaktan mahrum oldugu ve faydasiz oldugu yoniindedir. Bu diisiinceler din egitimi
biliminin gerekliligini de ortaya koymaktadir diyebiliriz.

Topcu din dersinin okuldaki yeriyle ve diger derslerin islenisini de elestirmektedir.
Ona gore ilk ve ortaokulda, liselerde din kiiltiiriinii biitiin derslerin icerisinde vermek en
dogru yoldur. Siradan bir ders olarak karnenin en altinda yer alan din derslerinin gencler
tarafindan da 6nemsenmemektedir. '’°

Topcu’ya gore programdan kaldirilan din dersleri yeniden programa konmasina
ragmen gayesinden uzak kalmustir.'”” Ahlakin miistakil bir ders olmaktan cikarilmasi da
elestirilen bir baska husustur. Topgu felsefe programlarindan metafizigin Allah
konusunun kaldirilmasmi'’® ve birkag yil sonra da metafizigin tamamen lise
programlarindan ¢ikarilmasini tenkit ederek din lisesi olan imam — hatiplerde bile ayni
durumun olmasini esefle karsilar.'”

Din okullar1 da elestirilerinden nasibini almistir. Topgu’ya gore din okullar1 bile
insani1 teknik bir unsur olarak ele almakta ve ona maddeye ve bedene ait hareketler teklif

etmektedirler. Tartigmalari, idealleri bedenle ilgilidir. Her bireyin ancak bedensel

"¢ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 130
'3 Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 131
¢ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 166
"7 Topeu, Tiirkiye’'nin Maarif Davast, s. 85

'8 Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davast, s. 140
7 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 172
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davraniglariyla Allah’a ulasabilecegine inaniyorlar. Onlar da pozitivist ve
pragmatisttir.'® Yani idealizme en yakin durmasi gereken dini okullar bile modern
cagin maddeci riizgarindan etkilenmistir. Burada hemen pozitivizmi de kisaca
aciklamak isteriz. Unlii sosyolog Auguste Comte tarafindan gelistirilen bu anlayista
felsefe mutlak anlamda bilimsellestirilmeye calisilir. Pozitivist anlayisa gore biitiin
zihinlerdeki ayrilik teolojik, metafizik ve pozitif felsefe gibi bir biriyle uzlagmaz ii¢ ayr1

felsefenin ayni zamanda kullamlmasindan dogmaktadir.'™'

Topgu’nun felsefesinde
inang ile felsefenin ve bilimin uyumu s6z konusu iken bu felsefe de bunun ziddini
gormekteyiz. Bu felsefede insan zihninin doganin mahiyetini ve esyanin gercek
sebeplerini anlamada kabiliyetsiz oldugu kabul edilir. Dogrudan dogruya deneyle
saglanamayan her bilgi teolojik ya da metafiziktir, hayal iirliniidiir. Pozitivizm, teolojik

izahlar1 ve metafizigi reddeder.'®

Boyle bir anlayisla idealizmin zithgr agik¢a ortadadir.
Ama biz Topcu'nun bu sozlerinde tam olarak bunu kastetmedigi goriisiindeyiz.
Kanaatimizce, onun asil soylemek istedigi din okullarmin dini bilgiyi inkar etmesi degil,
her seyi ispata dayandirmaya calismalar1 ve dinin gozlenebilir, maddi yodnlerine
odaklanmalar1 olabilir.

Imam — hatip okullar1 ve Islam enstitiillerine de deginen Topcu, bu okullarin
baslangigta islam kiiltiirine hakikat kapisini acacak bir ronesans'™ gayesiyle
kuruldugunu sdylemektedir. Fakat bu okullar bir kismi Islam’a kars1 olan, bir kism1 da
cahil ve mutaassip 6gretmenlerin elinde kuruluslarindaki gayeden uzaklagsmis ve eski
taassubun yuvalar1 haline gelmistir. Binlerce kdyde kurulan Kuran kurslar1 ise
Miisliiman ¢ocuklarimi iki bin y1l 6nceki karanhiga siiriiklemektedirler.'>*

Imam — hatiplerin bu durumu dénemin belgelerinde de dile getirilmistir. 18 Temmuz
1959 tarihli Tiirkiye Egitim Milli Komisyonu adiyla kurulan bir komisyona ait raporda
imam - hatiplere gelen medrese kokenli ogretmenlerin medrese ruhunu da beraber

getirdikleri ifade edilmistir. Bu durum okullarin gelecegi igin tehlikeli olarak

%0 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 28

'8! Kizilgelik; Erjem, Agiklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii, s. 339

'%2 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 208

'83 Burada da Topgu’nun bir kavrami kendi agisindan anlamlandirarak kullandigii gériiyoruz. Ronesans,
olgusal olarak ortacagdan yenicaga gecisi simgeleyen ayni zamanda Tanri merkezli bir evren
tasavvurundan insan merkezci ve insan bigimci bir evren tasavvuruna, dinsel rasyonalizmden din dist
rasyonalizme ve askinciliktan diinyevilige, tiimdengelimden tiimevarima gegisi de ifade eder. (Demir;
Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, s. 306 — 307) Topgu’nun burada bu kavrami kullanarak, bu okullarin
eskiyi tekrar etmekten, dinle ilgili yanlis anlama ve uygulamalardan kurtulmasi gerektigini ifade etmek
istedigini soyleyebiliriz. Nitekim kendisi ronesans kelimesini soyle tarif etmektedir: “Her cesit otoritelerle
his ve menfaat zincirlerinden kurtulug, hakikatlerin kutsal kapisini bize acacaktir ki, bu ulvi acilisa
“ronesans” diyebilecegiz.” (Topgu, Tiirkiye’nin Maarif davasi, s. 78)

'8 Topgu, Islam ve Insan — Mevlana ve tasavvuf, s. 52



40

degerlendirilmistir.'® Aslinda bu okullarm yeni bir anlayisla ortaya konulmasmndan
once bu zihniyete uygun bir 6gretim kadrosu yetistirilmesi diisiiniilebilirdi.

Topgu’nun Kuran kurslari ile ilgili bu sozleri ¢ok sert ve haksizca bulunabilir. Belki
boyle bir elestiri hakli da olabilir. Ancak Kuran kurslar: ile ilgili 1963 yilinda i¢inde
Diyanet Isleri Baskan Yardimcisinin da bulundugu bir komisyonun raporunda yer alan
bir ctimle bu konuda bize 151k tutmaktadir. Bu raporda Kuran kurslarinin tek amacinin
isteyen vatandasa Kuran’i yliziinden okutmak veya ezberlemesini saglamak oldugu
belirtilerek bu gayenin disina ¢ikmadan islemesinin saglanmasi istenmekte ve egitim —
saglik esaslarmna aykiri durumlardan kurtarilmasi istenmektedir.'®® Ozellikle ilk ifadeye
dikkat cekmek isteriz. Kuran kurslarinin sadece Kuran okumayr ya da ezberlemeyi
hedef olarak gormesi elbette ki Topcu gibi bir diisiiniir tarafindan elestirilmeye agiktir.
Ciinkii ona gore din aslinda bir ruh diinyasidir. Kuran’in okunmasi ve ezberlenmesinden
daha ¢cok manasmin kavranmasini dnemseyecegi aciktir. Kurslarm ancak bu kadar hedef
koyabilecegi daha fazlasinin beklenemeyecegi de One siiriilebilir. O zaman da bu
kurslardan baska din egitimi alma imkanm olmayan vatandaslarin durumu sorun olarak
karsimiza ¢ikacaktir.

Ancak 1970 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi Kuran kurslar1 6zel talimatinin
maddelerine baktigimizda durumun biraz degistigini gérmekteyiz. Bu talimatnamede
Kuran kurslarinin gayeleri; arzu eden vatandaslara Kuran okumanin dgretilmesi, inang,
ibadet ve ahlakla ilgili bilgiler verilmesi ve Kuran ilimleri ile ilgili (tecvid vb.) ihtisas

yapma imkam sunma olarak sayilmustir.'®’

4.1.5. Hayat Sartlan Karsisinda Din Egitimi

Nurettin Top¢u’nun daha dnce de milli bir egitime engel teskil eden etkenlerden
bahsettigini soyleyerek bunlar1 siralamistik. Topcu ayni sekilde ruh yapisini harap eden
baz1 sebeplerden bahsetmektedir. Biz bu sebepleri din ve ahlak egitiminin Oniindeki
engeller olarak gorebiliriz. Zaten hep ahlaki ornekler vermesi de bunu gostermektedir.
Topcu'nun gordiigi bu engelleri siralamak istiyoruz. Bunlar; basin yayim organlarinin
menfaat¢ci ve samimiyetsiz, duygusuz halleri, siyaset¢ilerin saldirganligi, spor
meydanlarinda yasanan siddet, trafige cikan insafsiz soforler, biiyiliklerin kotii 6rnek

olan hiirmetsiz hareketleri olarak sayilabilir. Iste bu ve benzeri durumlar cocugun ruh

' Dinger, imam — hatip Okullar1 Meselesi, s. 68
1% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 207
' Ertan - Kiiciik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi Din Miiesseseleri ve Din Alimleri, s. 70
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yapisini harap etmektedir. Bu 6rneklerle diisiiniiriimiiz, ahlakin temelleri olarak kabul
ettigi hiirmet, merhamet ve hizmet halinin, hayatin i¢indeki olaylarla nasil yok
edildigini ve yetisen bireye bu degerleri kazandirmaya bizzat hayatin engel oldugunu
dikkatlere sunar. Yani biiyiiklerinin yapmadiklarini ¢ocuklara 6gretmek zor olacaktir.

Topcu’ya gore biiyiikler cocuklara drnek olmasi gereken sahislardir. Ancak onlar,
hiirmetsizligi bir hayat miicadelesi saymakta, tarih ve din gibi degerlere saldirmakta,
siyasi alanda ise bir hosgoriisiizlik ve siddet 6rnegi sergilemektedirler. Iste boyle bir
cevrede cocugun giizel ahlak Orneklerini, sevmeyi, acimayi, ideal sahibi olmayi,
bencillikten uzaklasarak fedakarliga ulasmay1 nereden 6grenecegi bir soru isaretidir. iste
bu noktada diisiiniiriimiiz ilkdgretime isaret etmekte ondan bir seyler beklemek zorunda
oldugumuzu sdylemektedir. Ona gére bunda din dersinin rolii ise oldukga biyiiktiir. '**
Daha 6nce Topcu'nun hayat okul iliskisi ile ilgili diisiincelerini aktarirken, hayatin
okula girmemesini, istedigini belirtmistik. Bu biraz, hayattan kopuk bir egitim anlayis1
sezdirmis olabilir. Ancak goriiyoruz ki diistiniiriimiiz hayatin egitimi, egitimin de hayati
ne kadar cok etkileyecegini gostermektedir. Ona gore hayatta kotii Ornekler vardir,
hayatla i¢ ice egitim bu yiizden istenmemektedir; ancak egitim bu hayati degistirebilir
diyebiliriz. Yani hayatin yon verdigi bir egitim yerine hayata yon veren bir egitim
olmalidir. Oysaki pragmatizme gore okul, hayata hazirlik degil, hayatin bizzat kendisi
olmaldir. Okulla hayat i¢ ice olmaldir.'® Burada Top¢u’nun bu konuda pragmatist
degil de idealist diisiindiigiinii agik¢a goriiyoruz.

Ayrica belirtmek isteriz ki, Topcu basin yayin araglari iizerinde cokg¢a durur.
Ozellikle televizyonun bir ahlak suglusu oldugunu séyleyerek her eve girdigini ve yakin
bir zamanda biiyiik ahlaki ¢okiintiilere neden olacagini soyler. Ruha yonelmeyen bayag:
basinin ¢oklugu ve serbestligi de gencleri ilmi ve ciddi eserler okumaktan
alikoymaktadir. '”°

Stiphesiz ki halkin din konusunda bilgi ve davranislar edinmesinde, bazi duygulara
sahip olusunda dini dergi, gazete, radyo gibi basin ve yayin araglarmnin da rolii vardir.
Once Topgu'nun bu vasitalara bakismi aktaralim. Ona gore radyo, heniiz halki
eglendiren, tehlikeli bir oyuncaktir. Ama bu halden ¢ikarilarak bir yetistirme ve halkin
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egitimi vasitasi haline getirilmelidir.~ Gazete ise bir haber organi olmakla beraber ve

bu ozelliginden daha fazla, sosyal ve siyasi kanaatlerin, hiir ve vicdanlara saygili bir

'% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 113
"% Ergiin, Egitim Felsefesi, s. 78

%0 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 42
"I Topeu, Ahlak Nizamu, s. 90
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miibadele vasitasidir.'”> Gazete ona gore, yirminci asrin seyyar bir okulu ve miirsididir.
Ustelik herkesin ulasabilecegi bir kaynak olmasi onu daha da onemli yapmaktadir.
Gazete ve radyoya boyle onem veren diisiiniirlimiiz gazetenin biiyiik etki giiciinden de
s0z eder. Gazete, her seyi farkli gdsterme giicline sahiptir diyerek, onun Miisliimanlikla

193 Yine belirtelim

uftiriikkciiliigli birlestirdigini ve halki tarihinden soguttugunu belirtir.
ki bunlar herkesi kapsayict ifadeler degildir diye diisiinliyoruz. Ama bu ifadeler
gazetenin halki din konusunda nasil yaniltabilecegini ve halkin din egitimi konusunda
nasil olumsuz rol oynayabilecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Elbette ki bunun
aksi de miimkiindiir. Top¢u’nun yakindigi sey, bu vasitalarin pedagojik bir kontrole tabi
olmayisidir. Bu vasitalar ilmin, pedagojik endiselerin, mukaddesat ve ahlak otoritesinin
kontroliinden ¢ikinca bilhassa gengler icin ¢ok tehlikeli olmaktadur.'*

Topgu, Islami denen nesriyatin din ticareti yaptigmi sdyleyerek, bu kapsamdaki
gazete ve kitaplari rahmet, merhamet ve sevgi gibi ilkeler yerine karsi cepheyi telin ve
itham yolunu tutarak miiminlerin kalbini celdigini belirtir. Bu durumun Miisliman
cemaati ve gercek iman temizligini bozmaya yeterli oldugunu vurgular.'”

Dini dergileri ise genel fikir dleminden ayrilmis olarak goren diisiiniiriimiiz, bu
dergilerin kendi kalesine sigindigin1 ve mezhep kavgalari, itham, tekfir ve iifiirtik¢iiliikle
mesgul olduklarin1 ayrica dini istismar ettiklerini sdylemektedir.'”® Sonugta Topcu’ya
gore dinci denen nesriyat, ulvi hakikatleri arastirmasi gerekirken, hezeyanlara diismekte
ve toplumun degisik hareketlerine karsi kimine miinafik kimine zindik diyen; medeniyet
davalarinin bir kismma kiifiir bir kismini ise bidat kabul eden ilkelligi ile ruhlarimiza

huzur, hayatimiza diizen vermekten uzaktir.'’

Demek ki Topgu, dini yayimnlar: halkin
egitimi acisindan pek olumlu degerlendirmemektedir. Elbette burada biitiin yayinlari
kastettigi sOylenemez. Zira kendisinin ¢ikarmis oldugu “Hareket” de dini yayinlar

kapsamina dahil edilebilir.

4.1.6. Din Dersi Tartismalar ve Topcu

Toplumumuzda degisimin baslamasiyla birlikte ortaya ¢ikan ve hala da siiren bir

tartisma konusu da din dersidir. Daha din dersinin varlig1 bile ¢oziilemeyen bir sorun

"2 Topgu, Ahlak Nizamu, s. 91

'3 Topcu, Ahlak Nizamy, ss. 63 — 64

14 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, ss. 90 — 91

15 Topeu, Islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 74
1% Topgu, Ahlak Nizamu, s. 66

7 Topeu, Ahlak Nizamu, s. 72
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olarak Oniimiizde durmaktadir. Topcu'nun yasadigi1 donemde de bu konuda tartigmalar
ve farkli uygulamalar olmustur. Biz bu tartismada Top¢u’nun durdugu yeri belirtme
acisindan fikirlerini anlatmak istiyoruz.

Oncelikle sunu sdylemek isteriz ki Tiirkiye’de din egitimi ile ilgili gelismeler ve
degismeler siyasi gelismelere gore sekillenmekte konunun uzmanlarinin goriisleri

dikkate almarak din egitiminin esaslar1 belirlenmemektedir.'”®

Boyle olunca din egitimi
tartigmalar1 da genelde siyasi ve ideolojik bir zeminde gerceklesmektedir. Bu
sOylediklerimize giizel bir 6rnek teskil etmesi bakimmdan 1949 yilinda mecliste yapilan
bir tartigmay1 aktarmak isteriz. Tahsin Banguoglu, ilahiyat Fakiiltesi ile imam hatip
okullarinin skolastik zihniyetin ifadesi oldugunu ve modern bir devlet olarak bu okullar1
acamayacaklarini soylerken, Ibrahim Arvas (Donemin Van milletvekili) ise cevap
olarak asil skolastik zihniyetin haham ve papaz mekteplerinde oldugunu ve bu okullarin
biitceden yardim aldiklarini ifade etmektedir.'” Tartisma uzayip gitmektedir ama bizim
maksadimiz sadece bir fikir vermektir. Tabi buradan anlasildigina gore bagka dinlere ait
okullara maddi destek saglanirken kendi din okullarimiz hakkinda boyle bir soz sarf
edilmesi gercekten dikkate degerdir.

Topcu’ya gore, “din dersi iyl midir, kotii miidiir?” sorusu, hayatin iyi olup olmadigi
sorusu kadar anlamsiz bir sorudur. Hayat nasil suurlu insan i¢in iyi, suursuz ig¢in
kotiiyse, din dersi de suurlu icin iyi suursuz icin kotiidiir. Yani tartisilmasi: gereken
dersin olup olmamasi degil, kime nasil sunuldugudur.

Din dersi tartigmalarinda lehte ve aleyhte pek cok sey soylendigini belirten
diisiiniiriimiiz, onemli bir noktaya dikkat cekmektedir: Lehte ve aleyhte bulunan hig
kimse yapilacak din egitiminin mahiyeti lizerinde bir an bile zihin yormamistir.
Muhafazakar ziimre ne olursa olsun din dersi okutulmasia taraftar iken, onlara muhalif
olanlar ise her tiirlii dini fikir, his, kiiltir ve ahlakin aleyhindedirler. **° Sonucta iki
tarafta ideolojik olarak konuya yaklasmakta bu konuyu bir c¢ekisme aract olarak
kullanmaktadir. Bilimsel bir yaklasim ise goriilmemektedir.

Topgu’ya gore ruhlara selamet verecek olan dini kiiltiir; ilim, felsefe, sistemli ¢alisma

201

ve metotla canlandirilabilir.””" Iste biitiin bu diisiinceler aslinda din egitimi biliminin

onemine de isaret etmektedir. Bu bilimin kendine 6zgii bir yol cizerek caligmalarini

1% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 27

1% Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 140
29 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 129
% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 231
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hizlandirmasiyla Topcu’nun vurguladigi bu problemin ¢oziimii i¢in biiyiik bir adim
atilmig olacaktir.

Pedagoji Cemiyeti reisinin dini pedagojik bulmamasmi da elestiren Topgu, dinin
binlerce seneden beri insanligin pedagoglugunu yaptigin1 belirtir. Ona gore dinin
kendisi bir terbiye sistemidir.”*

Sonugta o, din egitimi yapilmasina elbette taraftardir; ancak bunun bilimsel bir tavirla
ve felsefeye basvurularak yapilmasimi istemekte, yani gelisigiizel yapilmasindan ve bu

meselenin bir tiir s6z dalasi konusu haline gelmesinden rahatsizdir.

4.2. Nurettin Topcu’ya Gore Ideal Din Egitimi

Bu basghgr kullanmamizin iki nedeni var. Birincisi Topg¢u’nun idealist egitim
anlayisma ve dolayisiyla idealist felsefeye dayanan din egitimi anlayismma vurgu
yapmak, ikincisi ise Top¢u’nun idealinde bulunan yani olmasi gerektigini diistindiigii
fikirleri anlatacagimizi belirtmektir.

Oncelikle din egitimini tammlamak ve hemen onu temellendirmek gerektigini
diisiindiik. Ve bunu Topcu’nun dilinden yapacagiz. Felsefi bir sisteme dayanan egitimde
bu felsefeye gore hedefler, metotlar, olmas1 gereken 6grenci ve Ogretmen portresi,
icerik, stnama gibi durumlar diizenleneceginden dolay1 biz de bu kategorilerde onun

diisiincelerini ele almaya calisacagiz.

4.2.1. Din Egitimi Nedir?

Oncelikle egitim dgretim kavramlar1 iizerinde durmak gerekiyor. Islam kiiltiiriinde
egitim — 6gretimin karsiligr talim — terbiyedir. Terbiye, egitimi; talim ise Ogretimi ifade
eder. Ancak terbiye, egitim kelimesinde oldugu gibi olumlu ve olumsuz kazanimlar:
degil, sadece olumlu kazanimlar1 ifade eden bir terim olarak kullanilagelmistir. Terbiye
“rab” kokiinden tiiretilmis Arapga bir kelimedir. Bu kelime efendi, sahip gibi anlamlara
gelmekte ayni zamanda Allah’in isimlerinden birisi olup, onun kainatin sahibi ve
efendisi olusunu anlatmaktadir. Terbiye kelimesi bir seyi halden hale ¢evirerek uygun
sekil vermek, miitkemmellestirmek demektir. Terim olarak ise terbiye, insana olumlu
tavir ve davranislar kazandirarak onu bulundugu seviyeden daha iist bir seviyeye

cikarma ve milkemmel bir insan durumuna getirmektir. Giiniimiizde egitim kavrami

292 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 130
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terbiyenin tam olarak karsilig1 olmamakla birlikte onu da asan bir anlama sahiptir.’> Bu
bilgileri verdik c¢iinkii Topgu eserlerinde terbiye kavramini kullanmistir. Ancak biz
calismamizda daha yaygin oldugu i¢in egitim kelimesini kullandik.

Topcu’ya gére din egitimi nesilleri Allah’a yoneltmelidir,®®* idealizme gore de
egitimin Allah’a ulagsmak icin bilin¢li ve Ozgiirce cabalamak olarak tanimlandigini
diisiiniirsek®” idealist bir tamimlamaya gidilecegini goriiriiz. Aslinda bu tiir
tamimlamalara, bu sekildeki amaclara giiniimiiz diinyas1 biraz yabancidir. Idealist
egitimin amaci giiniimiiz toplumu i¢in ¢ok soyut bir 6zellik tasiyabilir. Eski Yunan’da
sofistlerin relativizmine Sokrates ve Platonun karsi ¢iktigi gibi cagdas idealistler de
materyalizm, meslek¢ilik ve faydaciliga dayali degerler ve hedeflerle savasirlar.”® Bu
nedenle Top¢u’nun bu fikirlere karsi oldugunu gordiik ve muhtemelen gérmeye devam
edecegiz.

Topgu’ya gore din egitimi bir sahsiyet egitimidir. Cok bilgi ve ogiit insan1 dindar
yapmaya yetmemektedir. Verilmesi gerekenler bir as1 halinde, ask terbiyesi ile

verilmelidir. >’

Burada goriildiigii gibi din egitimi kisiligi insa etmede etkili olan bir
slire¢ olarak kabul edilmektedir. Topcu’ya gore din egitimi bireye bir takim dini bilgiler
vermekten ya da Ogiitler vermekten ibaret olamaz. Ona gore din egitimi, bireyi
ogrendiklerini benimseyip yasayan birisi haline getirmektir. O halde soyle bir tanim
yapmak dogru olacaktir: Din egitimi bireyi dindar hale getirme siirecidir. Nitekim
idealizmde insan bilgi depolayan bir varliktan daha fazlas1 bir seydir. Idealizm egitimde
kendini gergeklestirme olarak savunulur.*%®

Bununla ilgili Top¢u’nun okul yilliginda yazdigr su ciimleler dikkati ¢ekmektedir:
“Bize ne i§ yapar, ne vazife goriirsiiniiz diye sorduklarinda sonsuz bir sevingle ve i¢imiz
tasarak, “Bizim vazifemiz karakter yapmaktir, sahsiyet yaratmaktir” diye cevap
vermede saadet buluruz.”*” Idealist bir egitimde saglam ve kiiltiirli bir kisilik
gelistirmenin 6nemli oldugunu® diisiindiigiimiiz zaman Topcu'nun bu sozlerle
idealizmini ortaya koydugunu anlamaktay1z.

Burada Topg¢u’nun sahsiyet kavramiyla ilgili diisiincelerini de belirtmek gerekir,

clinkii ona gore egitim bir sahsiyet terbiyesi idi. O, sahsiyetin {i¢ unsuru oldugunu

293 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 16
2% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 167

295 Snmez, Egitim Felsefesi, s. 36

2% Gutek, Egitimde Felsefi ideolojik Yaklagimlar, ss. 26 — 27
297 Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 80 — 81
2% Ergiin, Egitim Felsefesi, s. 75

2% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 187

*19 Ergiin, Egitim Felsefesi, s. 76
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belirtir. Bu unsurlar; maddi unsur, ruhi unsur ve ic¢timai unsurdur. Maddi unsur,
biyolojik varlik olan viicudumuzdur. Ruhi unsur; duygular, tasavvurlar, istek ve
ideallerle oriilen i¢ varhgimzdir. igtimai unsur ise aile ve toplumdaki yerimiz ve
baskalar1 tarafindan nasil goriildiigiimiizdiir.”'' Ruhi sahsiyetin islenmesini ahlak
egitimi olarak tanimlayan Topgu, bunu J. J. Rousseau’nun deyimi ile tarif eder: insanin
insan olan yapismni kalbine uygun olarak islemek.'

Top¢u’nun din ve ahlaki birbirinden kopmaz olarak gordiigiinii hatta ahlaki dinin
temeline yerlestirdigini daha once ifade etmistik. Din egitiminde de agirlikli olarak
ahlaki egitimi 6n plana ¢ikarmaktadir. Ciinkii Topgu, din egitimini bir haya, merhamet
ve hiirmet terbiyesi olarak gérmektedir.”"> Yani diyebiliriz ki Topgu icin din ve ahlak
egitimi ayrilmaz bir biitiindiir ve din egitimi denilince daha cok ahlaki egitimi

kastetmektedir.

4.2.2. Din Egitiminin Temellendirilmesi

Din egitimi ve Ogretiminin temellendirilmesi ele alinmasi gereken Onemli bir
meseledir. Bu sorunun temelinde ise din egitimi ve 6gretiminin liizumu ya da ni¢in din
egitimi sorusu yatmaktadir.”'* Peki, Topcu’ya gore din egitimi ni¢in yapiimalidir? Bu
sorunun cevabi1 aynit zamanda Topg¢u’nun din egitimini nasil temellendirdiginin de
aciklamasi olacaktir.

Bu soruya, oncelikle az ©Once bahsettigimiz sahsiyet terbiyesi agismdan cevap
vermeye calisacagiz. Topgu’ya gore, cocugun heniiz yasamakta oldugu maddi
sahsiyetidir. Onu sahsiyet sahibi olmaya hazirlamak gerekir. Bunun icin de ruhi
sahsiyeti islenmelidir.”"> Demek ki diisiiniiriimiize gore ¢ocuklugunu yasayan birey
sahsiyet bakimindan eksiktir. Kisiliginin sadece bir boliimiinii gerceklestirmektedir.
Halbuki tam bir kisilie sahip olmasi i¢in ruhi ve ictimai unsurlari da gelistirmesi
gerekir. Ictimai unsurun gelismesini sosyallesme diye de ifade etmek bizce dogru olur.
Elbette bu da maddi unsur da egitimle alakalidir. Ancak Topgu’nun asil iizerinde
durdugu ruhi unsur din egitimiyle dogrudan alakalidir. Ciinkii o, ruhi unsuru agiklarken
ideallerden bahsetmisti. Daha once de din ve ahlak disinda gercek ideal olmadigi

yoniindeki diisiincesini aktarmistik. Demek ki ona gore ruhi unsurun islenmesinde din

! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 109

12 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davas, s. 111

13 Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 80 — 81
214 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 85

213 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davas, s. 111
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ve ahlakim, dini egitimin etkili olacagini sdyleyebiliriz. Bu duygular ve tasavvurlar icin
de boyledir.

Ayni soruya bir de baska acidan cevap buluyoruz. Topgu’ya gore din egitimi, Allah’a
yoneltmek igindir.*'® Nesilleri Allahsizliktan kurtarmak icin hem de dini icinden ciiriiten
baz1 davraniglardan kurtarmak i¢in din egitimi verilmelidir. Bu davranislar; dinin korku
ve baski terbiyesi haline getirilmesi, dinin halkin hurafeler diinyasina atilmas1 ve dinle
ilimin kars1 karsiya getirilmesidir.*"’

Idealizme gore egitimin Allah’a ulasmak icin bilingli ve dzgiirce cabalamak olarak
tanimlandigi  diisiiniirsek®'®, Topeu'nun bu temellendirmesinin idealist egitim
anlayisiyla oOrtiistiigiinii fark ederiz. Topgu’nun idealist bir egitimci oldugunu
tahminlerimizde belirtmistik. Bu durum bu bilginin dogruluguna isaret etmektedir.

Topcu’nun bu sdzlerinden anliyoruz ki onun temellendirmesinde dinin 6ziinii koruma
duygusu da vardwr. O dinin yanlis anlasilmasini, hurafelerin i¢inde kalmasini ya da
ilimle kars1t karsiya getirilmesini istememektedir. Zaten onun diisiincesinin
temellerinden birisi de din ve ilimin hatta felsefenin uyumudur. 1§te, biitiin bunlarin
olmamasi i¢in din egitimi olmali demektedir. Aslinda bu ciimlelerde Topgu’ya gore din
egitiminin sorunlarii da gormekteyiz. Denilebilir ki ona gore din egitimindeki baslica
sorunlar; dinin dogrusunun Ogretilememesi, hurafelerin din hayatina dolmasi, din ile
ilimin kars1 karsiya getirilmesidir.

Topgu’nun daha Once anlattigimiz hiirriyet anlayist da temellendirmenin bir ayagimni
olusturmaktadir. Ona gore hiirriyet, insanin Allah’a ulasacagi yolda engellerden
kurtulabilmesi idi. Onu Allah’a ulastiracak vasitalardan biri de egitim olduguna gore,
denilebilir ki, din egitimi Topcu’ya gore bireyin hiirriyetini saglayan bir destek
olmaktadir. Yani, hiir olmak icin din ve dinin egitimi — 6gretimi bir ara¢ olmaktadir.

Tek bir ciimle ile ifade etmek gerekirse, Topcu’ya gore bireyin tam bir kisiliginin
olmasi, yaraticisina ulasmasi ve hiir bir fert olabilmesi, ayrica dinin aslindan
uzaklagmamas1 ve hurafeler diinyasina atilmamasi i¢in din egitimi verilmelidir. Sonugta
o, din egitimine psikolojik, felsefi ve dini temeller koymaktadir. Ayrica Topcu’'nun
kisiligin ictimai unsurunun gelismesinde de dine yer verecegini Onceki fikirlerine
bakarak anlayabiliriz. Ciinkii o dine toplum hayatinda biiyilk yer vermisti. Hatta

sosyalizm gibi bir fikri bile din temelli olarak ortaya koymustu. Iste bunlar1 bir araya

1 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 167
" Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 79
218 S6nmez, Egitim Felsefesi, s. 36



48

getirdigimizde onun sosyallesme ve toplum hayatinda da din egitimine 6nemli rol

verecegini ve boylece sosyolojik bir temelin de olacagini anlayabiliriz.

4.2.3. Din Dersinin Egitim Sistemindeki Yeri

Bu konunun hedefi Top¢u’nun din egitimini genel egitim i¢inde nerede gordiigiinii ya
da nerede olmas1 gerektigini diisiindiigiinii anlamaktir. Bu bashigi din egitimi ve genel
egitim icindeki yeri diye de anlayabiliriz.

En basta sunu sdylememiz gerekir ki, Topcu’ya gore din ve ahlak egitiminin tek bir
derste verilmesi yanlistir. Ciinkii din miistakil bir alan degildir. Varligin her sahasina
niifuz etmistir.”'® Din ideali biitiin idealleri kucaklamaktadir. Bu sebepten din 6gretimini
insan ruhunun ulasmak istedigi biitiin ideal sahalarinda yapmak gerekir. Dini kiiltiir
belirli konulara ve yalniz bir dersin smirlar icine hapsedilemez. Dini kiiltiire felsefede
temel aramak, onu sanatlarla islemek, tarih icinde din hayatindan 6rnekler ¢ikarmak
gerekir.**

Dini kiiltiirtin bu sekilde farkli alanlarda ve derslerde verilmesine drmekler de veren
Topeu, tarih ve edebiyat dersleri tizerinde durmaktadir. Ona gore tarih dersinde konular
hem dar hem de kiiltir ve medeniyet elemanlarindan siyrilmis haldedir. Edebiyat
dersinde ise ezber ve edebi sanatlarla ugrasilip isin ruhu ihmal edilmektedir.
Edebiyatimizda Allah’a gotiiriicii bir ruhun varlig belirtilmemektedir. Genglere ideal
sunmak i¢in sanat en giiclii vasitadir. Din ruhunu agilamak i¢in, her sanatkardan birkag
parca okuyup, Yunus Emre’nin, Mehmet Akif’in tahlil edilerek okutulmasi, ezberletilip

sevdirilmesi yeterlidir.”*'

Bize Yunus’tan, Fuzuli’den, Seyh Galip’ten, Hamid’ den,
Akif’ten ruh ve iman dalgalar1 getirecek biiyiik edebiyat dersini hasretle bekliyoruz
diyen Topgu, sanat i¢in sanat sevgisinin bizi Allah’a ulastiracagini ifade etmektedir.***
Bu ifadeler bize Topcu’nun hem sanat felsefesi hakkinda ipuclari vermekte hem de din
egitimi ile sanatin iliskisi hakkinda diistincelerini gostermektedir. Sanat i¢in sanat diyen
Topcu, sanat sevgisinin bizi Allah’a ulastiracagini sdylerken aslinda sanatin din
egitiminin gayesine hizmet edebilecegine isaret ediyor. Idealist bir egitimde tarih ve
edebiyat dersleri miifredat hiyerarsisinde dnemli yere sahiptir. Ayrica bu disiplinler

diisiinsel uyaricilik islevlerinin yani sira deger yiikliidiirler. Ciinkii tarih, biyografi ve

1% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 140
% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 131
! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 32

2 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 140
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otobiyografiden ahlaki ve kiiltiirel modeller ve kahraman ornekleri bakimindan kaynak
olarak yararlanilabilir.**?

Topcu’'nun, din egitimi biitiin kiiltiir dersleri i¢inde verilmeli demesi, miistakil bir
derste verilmesini yanlis bulmasi, onun din dersi diye bir derse gerek duymadigi
seklinde anlasilabilir. Ancak bunun boyle olmadigini onun sozlerinden c¢ikariyoruz.
Ciinkii o, din dersinin ilkokulda her sinifta okutulmasi gerektigini sOylemektedir.
Ortaokulda da Islam medeniyeti okutulmali diyen diisiiniiriimiiz lisede de Kuran’mn izah
edilmesini ve Islam felsefesinin okutulmasini uygun bulmaktadir. Ayrica o, ahlak dersi

okutulmasmi da ister.?**

Demek ki miistakil din dersinin olmasina degil, sadece
miistakil din dersinde dini egitim verilmeye calisilmasina kars1 ¢ikmaktadir. Hemen
sunu da belirtmek gerekir ki idealizme gore egitimde, dersler arasinda iligki kurulmasi
onemlidir*”. Bu diisiinceleri bu baglamda da degerlendirebiliriz. Bu da Topgu’nun
idealist egitim anlayisina bir baska delil olmaktadir.

Daha 6nce, doneminin din egitimine getirdigi elestirileri anlatirken belirttigimiz bir
fikrini, bu konuyla da ilgili oldugu i¢in yine hatirlatmak isteriz. Karnenin en sonunda
yer alan din dersinin, Ogrenci i¢in bir dnemsememe hatta alay konusu olabildigini
sOylemisti. Bugiin de bazi derslerin temel dersler diye adlandirilmasi ve 6grencilerin ve
velilerinin ¢ok onem verdigi sinavlarda birkag¢ dersin rol oynamasi diger derslerin ikinci
plana atilmasina neden oluyor desek yanlis olmaz.

Topeu, lise tahsili yapmayacaklar i¢in koy ve kasabalarda iki — ii¢ yillik hayat — is
mektepleri agilmasini isteyerek bu okullarin programlarinda da ziraat, teknik, aritmetik,

tarih ile birlikte din dersinin olmasini gerekli gijrmektedir.226

Daha once Topcu'nun
hayatla okulu aymrmaya calistigini gormiistilk. Burada ise bir hayat okulundan s6z
etmektedir. Bunu, idealine uygun olmasa da hayat sartlar1 icabi uygun gordiigii bir okul
bicimi olarak yorumlayabiliriz. Yani herkes ilim pesinde kosan bir idealist
olamayacagina gore, meslek O0greten hayata hazirlayan bir okul da olmali. Bu okulda
felsefe dersine yer vermeyen Topcu'nun din dersine yer vermesi ilgi cekicidir. Bundan
din idealini her sartta vazgecilmez oldugunu diisiindiigiinii ve bu din dersinin diger

okullardakine gore daha ylizeysel ve pratik olacagin1 anlamak miimkiindiir. Ama 6nemli

olan, bu ¢esit bir okulda da din dersine yer vermesidir.

> Gutek, Egitimde Felsefi ve ideolojik Yaklagimlar, ss. 28 — 29
22 Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 141
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Topeu, kizlarin 6gretiminde kalp egitimine biiyiilk bir 6nem vermis ve bu egitime
temel olarak da din ve sanatin roliine vurgu yapmustir.”>’ Bu sekilde soylemesinden
kizlarla erkeklerin farkli yapisina ve 6zellikle kizlarin duygusal yonden kuvvetli olusuna
dikkat cekmekte oldugunu anlayabiliriz. Demek ki kiz dgrencilere yonelik bir 6gretim

varsa, orada din egitiminin rolii daha da dnem kazanacaktir.

4.2.4. Din Dersi Ogretmeni

Topcu, 6gretmen konusunda ¢okca durmus ve bircok sey sdylemistir. Gerci su ya da
bu dgretmeni diye ayrim yapmamistir ama onun 6gretmenlerle ilgili diisiincelerinin din
dersi Ogretmeni i¢in de gecerli oldugu kanaatindeyiz. Zaten konu ilerledik¢ce bunun
dogrulugu kendini belli edecektir.

Diisiinliriimiiz, Ogretmen meselesini egitim davasinin ana meselesi olarak
gormektedir. Ciinkil egitimi yapacak olan da degerlendirilmedigi takdirde yikacak olan
da odur der.”*® Ona gore egitim demek, 6gretmen demektir. Biitiin 63retim meselelerini
¢oziimleyecek olan da odur.”” Daha 6nce sdyledigimiz bir gercegi tekrar etmek
istiyoruz. Topgu Ogretmenin yiikseltilmesiyle devletin ve milletin yiikselisini birbirine
baglamaktadir. Ogretmenin alcaltiimasinin ise devletin emrinde 6zgiirliigiinii kaybetmis
biri olusuyla gerceklestigini belirtmektedir. Yani Topgu’ya gore egitim davasinin
temelinde yer alan Ogretmen saygin bir konumda ve Ozgiirce caliyma imkani
bulabilmelidir.

Ona gore Ogretmen, toplumun ideal hayatinin ve ruhi iradesinin sahibi sayilir.
Karmagik sosyal teskilat igcinde genclerin maneviyatini Ogretmenlere emanet
etmekteyiz. Ogretmen insani beslikten alarak mezara kadar gotiiriip teslim eden
diinyanin en biiyiik sorumluluguna sahip olan insandir. Bireyler ve nesiller onun
eseridir. Medeniyetler onunla kurulmustur.””° Ogretmenin 6neminin biiyiikliigiine
nispetle sorumlulugunun da o denli biiyiik oldugunu séyleyen Topcu, toplumdaki biitiin
sorunlardan Ogretmenleri sorumlu tutar. Ciinkii toplumun ruh yapisi onlarin elinden
¢ikmaktadir. >’

Ogretmenin ne olup olmadigi konusundaki fikirlerini de ele alalim. Ona gore

O0gretmen bir nakilci, tiiccar, sadece bir memur degildir. Yani sadece elindeki bilgileri

T Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 89
¥ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 95
¥ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 72
29 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 63
>! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 66
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Ogrencisine aktaran, para gibi maddi degerlerin hesabiyla mesgul olan ya da yalnizca
kendisine verilen emirleri uygulamakla gorevli olan bir 6gretmen gercek bir 6gretmen
degildir. Programi, miifredati sene sonuna kadar bitirmeyi basarmak, dersini hakkiyla
kavratmak da onun icin yeterli bir basar1 degildir. Onun yetistirmesi gereken bir insan
vardir ve onu kainat karsisinda kendine mahsus goriislere sahip, kendisi i¢in hayat
kurallar1 ortaya koyabilen bir biitiin insan olarak yetistirmelidir.>** Idealist egitimciler
insanin degerini ¢ok yiiksek goriirler ve egitimle bunun daha da yiikselecegine inanirlar.
Egitim uzun vadede insanda yiiksek degerler olusturmalidir. Insan kendisi karar
verebilmeli, kendiliginden hareket etmeli, yaraticithigim ve aklini tam olarak

kullanabilmelidir.>*

Kainat karsisinda kendine has fikirler iiretmek ve hayatinin
diizenleyecek prensipler c¢ikarabilmek icin siiphesiz ki diisiinmek ve diisiinmeyi
ogrenmek gerekir. Zaten daha Once de egitim sisteminin seven ve diislinen adam
yetistirmedigini elestirmisti. Idealistlerde, ©Ogretmenin, egitim durumunda bilgi
aktarmayip yalniz 6grencinin aklimi caligtirmasini ve dogruyu bulmasini saglamasi esas
ettigi soylenebilir.

Topgu, 6gretmenin ruh yapisini meydana getiren karakterleri de anlatir. Ona gore
o0gretmen en dogru ve giizel hayat Ornegini hazirlayan ve bize sunan fedakar bir
varliktir. Hem dogru ve giizel yasayan hem de bunu insanlara sunarak onlara yasatan bir
insandir. Basarisizliginin ve zaaflarinin sebebini arayan ve kendini diizeltmeye calisan
bir insandir. Yani 6zelestiri yapmak onun niteliklerinden birisidir. Ogretmenlik sevgi
isidir, 6gretmen seven ve sevmeyi dgretendir. Ogretmen halk gibi yasayamaz. Herkesin
sevinip giildiigli gibi giilemez. “benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler ¢cok aglardimiz”
hadisinin manasinin bilincindedir. O, iman ve anlayis vasitalariyla bizleri tedavi eden
bir doktordur. Tehdit ve dayak onun isi olamaz. Ruh diinyamizin hem duygu hem bilgi
hem de irade bolgelerinin a1§11a1y1c1s1d1r.23 > Diisiiniiriimiiz; seven, fedakar, sabirli, 6rnek,
kendini hesaba c¢ekebilen, manevi yaralar1 tedavi eden bir 6gretmen istemektedir. Bu
o0gretmenin maddi endiseleri ise yoktur.

Artik babanm tesiri 6gretmeninkinden daha azdir diyen Topcu, 6gretmenin 6grenciye

bir baba gibi merhametli ve tam anlamiyla adil olmas1 gerektigini soyler.”® Yani

2 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, ss. 60 — 61
3 Ergiin, Egitim Felsefesi, s. 76

24 S6nmez, Egitim Felsefesi, s. 47

3 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, ss. 66 — 72
2% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, ss. 180 — 181
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ogretmen cocuga sefkatle yaklasmali ve Ogrencileri arasinda da ayrim yapmamalidir.
Idealist bir dgretmenin dgrencisiyle iliskisine yer veren Gutek sunlar1 soylemektedir:
“Ogretmen — dgrenci iliskisinde en merkezi rol 6gretmenindir. Tecriibeli bir kisi olarak
idealist 6gretmen kiiltiirel bir bakis agisina sahip ve bir¢cok degerin uyumunu gerektiren
cesitli rolleri 6ziimsemis olmalidir. Ogrencinin ruhsal dogasi ve kisiligi en onemli
degerlerdir. Boylelikle Ogretmen oOgrencilerine sahip olduklari kisiligin kapsamini
gostermeli ve bu kisiligi tanitmalidir. Ogretmen degerlerin tasiyicisi olmali, 6grencileri

sevimeli ve coskulu, heyecanl olmalidir.”*’

Buraya kadar anlattiklarimizla bu fikirlerin
aynt dogrultuda olmast Topcu’nun idealist fikirleri oldugu diisiincesini
percinlemektedir.

Ona gore ahlak vericilikte en esash i 0rnek olmak oldugu i¢cin 68retmen Ogrenciye

238

giizel Ornek olmaldir.™ Yani Ogretmen Ogretecegi bilgiyi kazandwrmak istedigi

davranis1 6nce kendisi yasamalidir.

4.2.5. Din Dersine Muhatap Olan Ogrenci ve Aile

Din egitiminde esas unsurlardan birisi de Ogrencidir. Topcu da milli okulunu
anlatirken onun dort unsurundan biri olarak 6grenciyi gostermisti. Topgu, toplum olarak
cocuga harcadigimiz emeklerin ve fedakarliklarin pek degersiz dlgiiler oldugunu soyler.
Yani ne kadar cabalasak yine de fazla bir sey yapmis olmayiz der.”” Bu sozlerinden
0grenciyi yani cocugu ve ya genci cok dnemsedigi anlasilmaktadir.

Topeu, ailenin ¢ocuk iizerindeki etkisinin neredeyse yok oldugunu belirtmektedir.**’
Bu demektir ki diisiiniirlimiiz ¢ocugun dini ve ahlaki egitiminde aileden ¢ok okula ve
ogretmene daha cok ©nem vermektedir. Nitekim Ogretmen konusunu anlatirken
neredeyse biitiin sorumlulugu ona yiikledigini gérmiistiikk. Bunun yaninda devletten bir
seyler beklemenin hak oldugunu da daha dnce beyan etmisti.

Topcu’ya gore Ogrenci, hayat adami degildir. Onun kendisine ait bir ruhi tesekkiil

241 .
Yani

meslegi vardir ve bunun disindaki islere ayracak vakti ve enerjisi olmamalidir.
Ogrenci sadece ilimle ve kendini ruhen yetistirmekle mesgul olmalidir. Hatta bu konuda
Topeu’nun okulda yapilan ders disi etkinliklere bile karsi oldugunu daha once

belirtmistik.

>7 Gutek, Egitimde Felsefi ve ideolojik Yaklagimlar, ss. 32 — 33
¥ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 178

2% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 97

9 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 180

**! Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 184
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>

Topcu’nun kullandigi 6nemli bir kavram da “cocukluk meslegi” kavramidir. Bunu,
cocuklugun nasil yasanmasi gerekiyorsa o sekilde yasayabilmek olarak anlamaliyiz.
Cocukluk meslegini diisiiniiriimiiz soyle tamimlamaktadir: Cocuk olarak yasamasini
bilmek, cocukla yetigkin insan arasindaki basamaklari1 birer birer asabilen mutlu bir
varlik olmanin hazzmi doyasiya tatmaktir. Halbuki Topgu’ya gore ¢ocuklarimiz bunlari
tatmadan, c¢ocukluk caginin masumlugunu yasamadan hayatin olumsuzluklar1 ve
kotiiliikleriyle kars: karsiya getirilmekte ve ¢ocuk olamadan biiyiimektedir.***

Topcu’nun ferdiyetci fikrini daha once dile getirmistik. Iste bu sebeple Topgu dgrenci
sahsiyetine bilyiikk 6nem verir. Ogretmenlerin 6grencilerin ayr1 ayr1 sahsiyetlerine
yonelmesi gerektigini aksi takdirde tek tip insan yetisecegini belirtir.*** Kisiligine 6nem
verdigi ¢cocugun, kendi kararlarini verebilen, yaraticiligini ve aklin1 kullanabilen bir fert
olarak yetigsmesi gerektigini onceki konuda belirtmistik.

Orgiin egitimin hedef kitlesinin ¢ocuklarla birlikte gencler oldugu malumdur. Iste
Topcu, genglerdeki zihniyet degisimini de ele almistir. Topgu’ya gore giiniimiiz genci
idealsizdir. Hayallerden kacar. Realitenin sahibi olmak azmindedir. Ciinkii onu
yetistirenler gecmisin idealist nesillerini hasta ve hulyaperest diye damgalamislardir.
Genglerin inanglar1 ve istiraplart yoktur. Pozitivist olmuslardir. Giilmek ve eglenmek

icin yasamaktadirlar.***

Topgu bu ve benzeri ifadelerle donemin gengliginin zihin
yapisint ve psikolojisini tahlil etmektedir. Demek ki ona gore gencgler diinyayr saran

maddeci bir hayat tarzinin esiri olmuslar ve ideallerden uzaklagmislardir.

4.2.6. Din Egitiminde Metot

Topeu’nun egitim metotlariyla ilgili diisiincelerini anlatirken hep ahlak ile ilgili
ornekler vermesinden yola cikarak, bahsettigi metotlarin din egitimi metotlar1 olarak
goriilebilecegini diisiindiik. Ayrica Topgu, din ve ahlakin birbirinden ayrilmaz oldugunu
ve din ile ahlak kiiltiiriiniin aym 6gretim yollariyla verilecegini belirtmistir.**

Ogretimin iislubu iizerinde duran Topgu, iyi bir iislupla iyi dgretim; kotii iislupla ise
kotii bir 6gretim yapilacagimi belirtir. Biitiin ruh ve ask eserleri gibi biitiin dini
metinlerin de giizel oldugunu, Kuran’in ise diinyanin en giizel eseri oldugunu soyler.*®

Nasil ki Allah, kullariyla s6ziin en giizeli ile iletisim kuruyor, derste de iyi ve ¢ocuga

2 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 98
3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 184
*** Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 75
* Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 137
¢ Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 48
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uygun bir dil kullanilmasi elzemdir. Hem ders kitaplarinda kullanilan dil, hem
Ogretmenin anlatiminda kullandig dil bu niteliklerde olmaldir.

Ezber konusuna da deginen diisiiniiriimiize gore ¢cocuga cesitli adlar ezberletmekle ve
gostermekle hayat tanitilmis olmaz. Sadece bir takim sekiller ezberletilmis olur. Hem
cocuk onlar1 yasarken taniyacaktir. Okul, bu hayata manasini vermelidir. Yani derste
ezber degil kavrama ve anlamaya yonelik 6gretim yapilmalidir.

Topcu bu anlamda “aklin iradesi altinda calisan bir miisahede terbiyesi’nden
bahseder. Mesela, cocuga hayatin kiymetinin ne demek oldugu anlatilir. Ancak ¢ocuk
bu ifadelerden bir sey anlamaz. Bunu anlatmak icin o, sokaga cikarilir. Hayatin
kiymetini bilmeyenler; dilenciler, kahvede oturanlar vb. ona gosterilir. Bak iste, bunlar
vakitlerini bosa harcayanlardir, hayatlarini telef edenlerdir denir. Sonra ¢ocuga en cok
zevk aldig1 bir is yaptirilir. En sonra ise ahlakin emri ona sunulur. “Bu insanlar gibi

247 .
Biz, burada

olma” denir. O zaman cocuk bu sozii benimser ve hissine mal eder.
anlatilan yonteme gozlem diyebiliriz. Ancak bu gozlem aklin faaliyette oldugu bir
gozlem olacaktir. Ibret nazariyla bakmak seklinde gerceklesmelidir. Demek ki cocuga
dini ve ahlaki bir davramis1 kazandirmak i¢in ona bir seyler anlatmak yeterli degildir.
Cocuga davranisla ilgili hayattan drnekler sunulmali, cocuk bu 6rnekleri gozlemleyerek
aklin1 kullanmalidir. Ayrica bu ifadelerde dikkati ¢eken bir konu da siralama
yapilmasidir. Yani once gozlem yapilmali, sonra ¢ocuk sevdigi bir faaliyetle ugrasmali
ve en son ahlakin emri ona bildirilmelidir. Demek ki bu diisiinceye gore, cocuk sevdigi
is1 yaparken O0grenmeye ve benimsemeye daha acik bir hale gelmektedir denebilir.
Topgu’ya gore ilkdgretim, gozleme dayali boyle bir egitimi aklin hizmetinde kullanirsa
iizerine ilim ve ahlaki yiikselecegi insan ruhundan ibaret temel konulmus olacaktir.>*®
Topgu’ya gore, yillardir cocuklara 6gretilen gézlem metotlar: higbir ise yaramadi ¢iinkii
korii koriine bir uygulama olarak kaldi. Ciinkii bu yontem ancak aklin idaresi altinda
yapildiginda faydali olabilirdi ve insan sik sik kendine dsnmeye mecburdu.**

Gozlem ile birlikte Topcu’nun ortaya attig1 bir diger yontem ise “i¢ gozlem” dir. Ona
gore bu yol en biiyilk miirsidimizdir. Bugiin ilkokuldan baglayarak Ogretimin biitiin
basamaklarinda kullanilan somut esyay1 tanima ve yalnizca tecriibeye baglanma metodu

kisirdir. Bu sekliyle tamamen degersizdir. Tecriibe bizi gercege yaklastirdigi icin

onemlidir. Disimizdaki gercegin degerini tayin edecek ve degerler zincirine onu

7 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, ss. 106 — 107
¥ Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, ss. 107 — 108
** Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 106
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yerlestirecek olan i¢c varhgmizin 6lgiileridir.>’

Yani sadece gozlem yapmak ya da
tecriitbe etmek dogruyu yanlis, iyiyi ve kotiiyli kavramaya yetmez. Akil ve vicdan gibi
icsel varhiklarin ise kosulmasi gerekir. Oyleyse ogrenci, 6grendigi dini ve ahlaki
bilgileri akil ve vicdaninda, gonliinde tartmali, diisiinerek, hissederek anlamaya
calismahdir. Bu soOzleri Topgu’nun idealizme yakmhigmin bir delilidir. Ciinkii
idealizmde 6grenci kendi icine donerek ogrenmelidir.”' Idealizmde diisiinme siireci
temelde 6grenen kisinin yasadiklarina ve davraniglarma yonelttigi i¢ gozlem ve yaptigi
aciklamalardan olusur.

Topcu, ahlak vericilikte en esasl isin 6rnek olmak oldugunu séyleyerek 6gretmen ve

idarecilerin 6grenciye 6rnek olmasi gerektigini belirtir.>>?

Cogu kere etrafinda ornek iyi
bulamayan ogrenci 6gretmenini ornek insan olarak gorecektir.”>* O halde ahlaki
O0gretmen isteyen Ogretmen Oncelikle ahlaki davramiglariyla ornek olacaktir. Bu da
idealist bir egitim sisteminin 6zelligidir. Idealizme gore ogretmen, 6grencilerine iyi
ornek olmalidir. Ciinkii 6grenmenin bir yolu da 6rnek alip taklit etmektir.*

Bagka bir 6nemli yontem de telkindir. Top¢u, zamanimizda telkinin insan ruhundaki
olumlu roliiniin ilim diinyasinda anlasildigimi sdyler. Topgu’ya gore, “0giit vermekle
ahlak sunulmaz” diyenler, insanda hareketler meydana getirenin inanilmis sozler ve

telkinler oldugunu bilmeyenlerdir.>

Tabi ki burada, daha 6nceki bilgilere dayanarak,
sunu da eklemek gerekir; Ogiit verenin Once sOyledigine inanmasi ve kendisinin
yasamasit gerekir. Aslinda degerlerin mutlak oldugu kanaatinin yerlesmesinde
telkinlerin pay: biiyiiktiir. Mesela cocuga siirekli yalanin kotii oldugu anlatilirsa o artik
“yalan kotiidiir” seklindeki hiikmii kesin bilgi sayar. Gazali’ye gore, hicbir telkin
almadan tek basma biiyilyen ve yetisen bir bireyin ahlaki bilgiye sahip olmasi

ce e 257
diistiniilemez.

Tabi ki ahlaki bilginin tamamen buna baglanmasi elestirilebilir ancak
Oonemli olan telkinin bu husustaki dnemidir.

Topeu, dini ve ahlaki egitimde yasayarak 6grenmeye de yer vermektedir. Bu hususta
sOyle bir ornek vermektedir: Egitimde ilk isimiz, ¢ocuga hiirmet denemesi yaptirmak
olmalidir. Cocuga merhamet telkin yoluyla asilanarak ruhi varligindaki hayvani ve

hoyrat unsurlar ayiklandiktan sonra ona hizmet ve fedakarlik denemeleri yaptirilmalidir.

»% Topeu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 38
51 S6nmez, Egitim Felsefesi, s. 76

2 Gutek, Egitimde Felsefi ve ideolojik Yaklagimlar, s. 29
3 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 178

% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 113

235 Sénmez, Egitim Felsefesi, s. 76

26 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 139

»7 Cagiricy, islam Diisiincesinde Ahlak, s. 270
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Cocuga her yasa uygun Olgiide arkadaslarina ve baskalarina yardim vazifesi

yiiklenmelidir.*®

Topgu’nun ahlak konusunda hiirmet, merhamet ve hizmet seklinde ii¢
basamaktan olusan yapiyr hatirlarsak, burada yaptigi siralama daha anlamli hale
gelmektedir. Ciinkil bunlar birbirini takip eden, doguran ahlaki ilkelerdir.

Topg¢u’nun, ilkokulda dini menkibelere yer verilmesi gerektigi yoniindeki soziinden
hareketle, bir diger yontem olarak da hikdye ve yasanmis olaylarin incelenmesini
gosterebiliriz.”” Mesela, hiirmet duygusunun kazandirilmast icin, tarihin ve atalarimizin
ruhundan olaylara yansiyan biiyiikliiklerin anlatilmasmi istemektedir.”® Idealist bir
egitim sisteminde tarihi sahsiyetlerin, kahramanlarin 6rnek gosterilmesi esaslardan
biridir.**' Buna gore din egitiminde dini ve ahlaki davranislar1 ideal bir sekilde gosteren
sahsiyetlerin yasadiklar1 olaylar1 ya da kurgulanan hikdyeleri kullanmak Onemli bir
yontem olmaktadir. Diisiiniirimiiz bu konuda batidan bir Ornek vererek, Fransiz
cocuklarmin Lafontaine’in masallarinda hayatm ilk hikmetlerini bulduklarmi soyler.>*>

Onun yazmis oldugu ahlak ders kitaplarina baktigimizda her konunun bitiminde
sorulara yer verdigini goriiyoruz. Buradan yola c¢ikarak Topcu'nun egitimde soru —
cevap yontemine de yer verdigini diyebiliriz.**> Bu sorularm icerigine daha sonra
bakacagiz. Ancak sunu soyleyebiliriz, bu sorular klasik diye tabir edilen sorulardir.
Yani diisiinme, karsilastirma vb. becerilere dayanir.

Siddet ve tehdit ise kesinlikle uzak durulmas: gereken yontemler olarak anilmustir.
Topgu’ya gore, “simifta birakirim”, “okuldan kovarim”, “déverim” diyen bir 6gretmen
daha baslarken bitmis ve kendisine emanet edilen ruhlar1 da bitirmis demektir.
Ogretmen 6grenciye onlarin ruhuna 6rnek getirici bir arkadas oldugunu bilirse onlari

kurtarabilir. Onlara kuvvet ve destek olabilir.?**

Hele de din dersinde, yani merhametin
ogretildigi bir derste elbette bu tavirlar yanlis metotlar olarak sayilacaktir. Bir de bu
belirttigimiz son metotlar1 ders islenisinde kullanilan yontemler degil de sinif yonetimi

icin uygulanan yontemler olarak anlamaliyiz.

4.2.7. Din Egitiminin Icerigi

8 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, ss. 111 — 112
% Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davasi, s. 141

260 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davas, s. 111

2! S6nmez, Egitim Felsefesi, s. 76

262 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 106

2% Topeu, Ahlak, s. 52

*%% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 182
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Siiphesiz, egitimin her alaninda neyin Ogretilecegi sorusu onem tagimaktadir. Ayni
sekilde din egitiminin meselelerinden birisi de nelerin 6gretilecegi olmalidir. Topcu,
ilkogretimden yiiksek 6gretime kadar her asama i¢in bu sorunun cevabi olacak fikirler
beyan etmistir. Bu cevaplar bir araya geldiginde Top¢u’nun idealindeki din dersi
programi ana hatlariyla 6niimiize gelmektedir.

Ona gore din dersi, ilkokulda her smifta ve dini menkibelerle ahlak asis1 seklinde
olmalidir. Yani din dersinin igerigi hikayeler, yasanmis olaylar ve ahlakin
benimsetilmesini saglayacak vasitalar olmalidir. Ortaokulda ise genis ve tam bir islam
Medeniyeti tarihi okutulmalidir. Ayrica temel akaid bilgisi de verilmelidir. Lise
boliimiinde ise Kuran’dan parcalar izah edilmeli ve Islam felsefesi okutulmalidir.
Ayrica dgretimin her asamasinda ahlak dersleri olmalidir.”®

Din okullarmin program hakkinda da detayh diisiincelerini belirten Topcu, oncelikle
bu okullarin hepsinde esas ders olarak ve en cok felsefe dersinin okutulmasini ister.

Yani dini okullarin programina temel olarak felsefeyi koyar.*®

Ona gore, imam — hatip
okullar, yine lise diizeyinde kalmak kaydiyla Islam enstitiilerine doniistiiriilmeli ve
programlarinda ii¢ ziimre derse esit olarak yer verilmelidir. Ugte biri psikoloji, din
psikolojisi, tasavvuf, felsefe, kelam ve sosyoloji derslerine; diger licte biri tefsir, hadis,
fikih ve hukuk dersleri ile metodoloji ve dinler tarihi derslerine ayrilmalidir. Son iicte
biri ise Kuran ve Arapga ile bir bati dilinden olusmalidir. ilahiyat fakiiltelerinde ise
birinci ziimrede sayilan derslere en genis yer verilmelidir. Tasavvufu da kapsayan
felsefi kiiltiir hakim rol oynamalidir.*®’ Bu programlarin Topcu’nun dinden felsefeye
hareket eden felsefesiyle ve kalp egitimi, akil egitimi, ihtisas seklinde yaptigi
siralamayla tamamen uyumlu oldugu aciktir. Ayrica 6ne siirdiigii bu muhteva, idealist
egitim anlayisinin gostergelerinden biri olmaktadir. Zira idealist bir egitimde temel
derslerden birisi felsefedir ve ahlak ile din dersi okutulacak dersler arasinda yer

almaktadir.”®®

Idealist bir miifredat, felsefe ve teoloji gibi insanmn Yaraticiyla ve evrenle
olan en temel iligkilerini agiklayan en genel disiplinlerin belirledigi bir hiyerarsi
bi¢iminde ortaya konulabilir.**

Ayhan, kitabinda Top¢u’yu isaret ederek o donemde din egitiminin diger derslerle

birlikte ve uyum iginde verilmesi gerektigi ve imam — hatiplerin Islam enstitiilerine

293 Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davasi, s. 141

2% Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 54
27 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 164 — 165

2% Snmez, Egitim Felsefesi, s. 75

*% Gutek, Egitimde Felsefi ve ideolojik Yaklagimlar, s. 28



58

doniistiiriilmesi yoniinde fikirler oldugunu ama bu fikirlerin genis katilimli ve sabirli
calismalarla ele almip degerlendirilmedigini belirtir.*”’

Aslinda Topgu’nun tasavvufa verdigi onem cok daha biiyiiktiir. Ona gore, din
yayimminda ve ogretiminde, ahlak dersinde, ¢cocuk egitiminde Mevlana kiiltiirii en saglam
temel olacaktir.””!

Burada Topcu’nun yazmis oldugu ahlak ders kitaplarindan s6z etmek gereklidir.
Onun Lise birinci ve ikinci smiflar i¢in hazirladigi bu kitaplar bize 6nemli ipuglari
verecektir.

Topcu’nun, kitabinda din ile ahlakin ayrilmaz olusuna yer verdigini gormekteyiz.>’
Yani o sahip oldugu bu goriisii ders kitab1 vasitasiyla 6grencilere de kazandirmak
istemektedir. Topcu, ders kitabinda okuma parcalarina yer vermistir. Mesela
Mevlana®”, Ali Fuat Basgil’”*, Pascal’”, Dostoyevski*’® almt1 yaptig1 isimlerden bir
kacidir. Okuma metinlerinde bdyle genis bir yelpazeden se¢cimler yapan Topcgu, ahlak
konularim islerken de hem din biiyiiklerinden, hem filozoflardan, dogulu — batili ya da
Miisliman — Hiristiyan ayrimi yapmadan fikirler almistir. Mesela iyi — kotii konusunda
Blondelm, ahlak ve mutluluk konusunda Spinozam, kendini feda etmede Hallac-1
Mansur ve Nesimi®” fikirleri veya kendileri 6rnek olarak gosterilen isimlerdendir.

Ayrica diisiiniirlimiiziin bol miktarda tarihi 6rnekler sundugu goriilmektedir. Mesela
intikam almamak ve affetmek, hosgorii ile ilgili, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u
fethinden sonra Huristiyanlara kars1 gosterdigi tavir*’; odev ahlakiyla ilgili, Temesvar
Kalesinin teslim edilmesi karsiliginda evine serbestce gitme hakki teklif edilen Cafer
Pasa’nin, biitiin zorluklara ragmen ‘kale benim degil, benim olmayan1 size veremem,
benim gérevim onu korumak” diye cevap vermesi®', Adalet ve esitlikle ilgili, Hz.
Omer’in hizmetg¢isiyle yolculuk ederken ata sira ile binmeleri*** drnek olarak gosterilen

olaylardandir. Zaten idealist bir egitimde kahramanlik timsali sahsiyetlerin 6rnek olarak

1 Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 211
"' Topgu, islam ve insan — Mevlana ve tasavvuf, s. 114
7> Topeu, Ahlak, ss. 29 — 32

7 Topeu, Ahlak, ss. 34 — 36

™ Topeu, Ahlak, ss. 65 — 66

7 Topeu, Ahlak, s. 98

7% Topeu, Ahlak, s. 109

" Topgu, Ahlak, s. 47

% Topeu, Ahlak, s. 75

7 Topeu, Ahlak, s. 156

20 Topeu, Ahlak, s. 31

! Topeu, Ahlak, s. 61

2 Topeu, Ahlak, s. 173
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283

sunulmast 6nemlidir.”” Dolayisiyla diisiiniiriimiiziin izledigi bu yol onun idealist

egitimciliginin uyumlu bir pargasi olmaktadir.

283 S6nmez, Egitim Felsefesi, s. 76
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BESINCi BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN YAYGIN DiN EGiTiMi iLE ILGILi FiKiRLERI

Niteligi itibariyle egitim kontrollii (programli) ve kontrolsiiz (programsiz) olarak
ikiye ayrilir. Kontrollii egitim ise rgiin ve yaygin olarak ikiye ayrilir. Orgiin egitim,
cocugun yetistirilmesini esas alan diizenli, siirekli ve yas gruplarina gore kademeli
yiiriitiilen egitim organizasyonlaridir. Yaygin egitim ise her yastan ve egitim
diizeyinden insanlara hitap eden bireylerin egitim ihtiyaclarina ihtiya¢ duyulan
zamanlarda planlanip yiiriitilen egitim faaliyetleridir. Kontrolsiiz egitim insanin
dogumdan 6liimiine kadar hayat1 boyunca etkilendigi biitiin hadiseler, sosyal ve kiiltiirel
degerler, dar ve genis cevre, is hayati, seyahatler ve cesitli iletisim kanallar1 ile edinilen
tecriibelerin biitiinii buna girer. Bu anlamda egitim bir bakima hayatin kendisidir.***

Kontrolsiiz egitim adin1 verdigimiz alanla ilgili Top¢u’nun fikirlerini, hayat sartlar1
karsisinda din egitimi bashgi altinda zaten vermistik. Orada Topc¢u'nun goziinden
yasanmakta olan hayatin ahlaksizca yasandigimi biiyiliklerin ¢ocuklara kotii drnek
oldugunu, maddeciligin her yanm sardigini ve basin yayin organlarmin olumsuz bir rol
oynadigim belirtmistik. Yani ona gore donemin kontrolsiiz egitim kapsamina giren
hadiseleri olumsuz olarak degerlendirilmisti.

Yaygin egitime gelince, yaygin din egitimi denilince aklimiza en basta camilerde
verilen egitim gelmektedir. Bir dnceki boliimde orgiin din egitimi ile ilgili konulara
aciklik getirmeye calistik. Bu boliimde ise Topcu’nun yaygm din egitimi ile ilgili
goriiglerini aciklamaya calisacagiz. Yaygmn din egitimi konusunun temeline ise din
gorevlilerini koyacagiz. Ger¢i din gorevlisi tabiri tam olarak Topc¢u’nun ifadelerini
karsilamiyor ciinkii o cok daha genis bir agcidan bakiyor. Ama bizim asil meselemiz bu
cercevede oldugu icin dar anlamda degerlendirecegiz. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki,
bize gore yaygin din egitimi de en az oOrgiin din egitimi kadar onemlidir. Ciinkii cok
genis bir muhatap kitle vardir. Ustelik bu egitime tabi olanlar tamamen goniillii
bireylerdir. Yani okuldaki ¢ocuk okula gonderilmektedir; ama mesela camiye gelip de
bir vaaz dinleyen insanin 6grenmeye ve dgrendiklerini uygulamaya daha agik oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu egitimin eksik oldugu nokta ise planlamasinin ve sistemli bir sekilde

yapilmasinin zorlugudur. Ayrica her yas gurubundan insan1 kapsamaktadir.

%% Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 17
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5.1. Din Gorevlileri

Topg¢u’nun kullandig1 din adamu tabiri yerine din gorevlisi demeyi tercih ettik. Ciinki
bu ifade bir tiir sinif akla getirmektedir. Halbuki Topcu’nun kast1 bu degildir. Nitekim
kendisi de bu gercegi dile getirerek Islam’da bir ruhban smifi ve din adan ziimresinin
bulunmadigin séyler.”® Topcu’ya gére din gorevlisi, toplumun din hayatinda iizerine
gorevler almis kimse, Allah ve kul huzurunda cemaatin dini hayatindan mesul olan kisi

demektir.*%¢

Topcu'nun din adami ifadesi ile sadece giiniimiizdeki miiftii, imam,
miiezzin gibi gorevlileri kastetmedigine bu ifadeyi daha genis anlamda kullandigina
dikkat cekmek gerekir.>®’

Topcu’ya gore, din gorevlilerinin vazifesi, halki her yerde madde batagindan c¢ekip
cikararak Allah’a gotiiren yolda yasatmak, hayat miicadelesini bu yolun yakinlarinda
yaptirmak icin gayret etmektir.”*® Goriildiigii gibi dini egitimin gayesi olarak belirttigi
Allah’a gitme ideali burada da amag olarak one siiriilmiistiir. Demek ki diisiiniiriimiiz
okullardaki din egitiminin gayesiyle bunun disinda kalan dini egitimin gayesini
birbirinden ayirmamakta ve her ikisinde de idealist bir yaklasim sergilemektedir.

Topcu’ya gore, din gorevlisi kendini baskalarindan iistiin géremez. Aksine ruhlarin
kurtulusu yolunda gururunu, sohretini ve servetini hatta biitiin varin1 harcamaya hazir
fedakar bir miicadele adamidir. Ruhlara nizam ve hayat asis1 yapacak doktordur.
Miicadele silahi sevgi olan, iimit ve iman kaynagi bir insandir. Sozii ile, yazisi ile ve
ornek hareketleriyle insanliga kurtulus yolunu gosterecektir. Onun gorevi en basta
namaz kildirmaktan ibaret degildir. Cami kapisindaki dilencileri azaltmak dahi onun
gorevidir. Ayrica din goOrevlisi, Allah sevgisini yaymaya kabiliyetli, sagcist ve
solcusuyla biitiin bir milleti kucaklayabilen bir hizmet adamidir. Din gorevlisi ahlaki ile
halka 6rnek olan kimsedir.® Bu ifadeler Top¢u’nun gormek istedigi din gorevlisini
tarif etmektedir. Topgu din gorevlisinde fedakarlik, hosgorii, topluma 6rnek olma yani
sOoylediklerini once kendi yasama gibi ozellikler olmasini istemektedir. Bu durumda
diyebiliriz ki diistiniiriimiiz bize idealist bir din gorevlisinin tarifini yapmaktadir.

Peki, ona gore din gorevlilerinin vazifeleri nelerdir? Oncelikle, toplumda ayrilik

doguran fitne vesilelerini ortadan kaldirarak ruhlar1 birlestirmek onun gorevidir. Nefreti

% Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 65

% Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 69

287 Karaman, “Nurettin Topgu’da Onder Insan Arayis1”, Tabula Rasa, S. 13, s. 25
% Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 62

% Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 63 — 65
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unutturacak sevgi egzersizlerine basvurarak toplumdaki siyasi ve sosyal zihniyet
ayriliklarint yok etmelidir. Cocuklarin yetistirilmesinde caligmali ve genclere idealler
asilamalidir. Kadmhgin yiikseltilmesine calismalidir. Zenginlere merhamet duygusu
kazandirmak hak ve emek sahiplerinin ise haklarmi aramak ve onlara timit vermek onun
gorevidir. Sahipsiz genglerin ruhlarina timit vermeli, din egitimini okulda oldugu gibi
hastane ve hapishanede bile inanan ve inanmayan biitiin ruhlar1 hayran birakacak bir
ahlak heyecam ve insanlik aski seviyesine ¢ikarmalidir. insana hiirmet, insana hizmet ve

e e . . . . . 1. 290
merhamet sevgisini insanlarin temel iradesi haline getirmelidir.”

Biitiin bu sayilanlar
zihinlerde din gorevlisi bunlar1 nasil yapabilir, onun gorevleri de yetkileri de bellidir
seklinde bir itiraz olusturabilir. Gergekten bugiin, din gorevlisinin cami disinda
etkinliginin ¢ok az oldugunu sdylemek dogru olur. Ancak Topgu, din adaminin adeta
simirlarmi agmasini istemektedir. Ona gore din gorevlisi toplumun her sahasma niifuz
etmeli, hayatm her alaninda vazifeler yiiklenmelidir. Oyle ki, onun mihrap ve
minberdeki gorevi en sonuncu vazifesi olmalidir. Dernekler agmali, sahipsizlere sahip
cikmali, hastalara yardim elini uzatmali, yetimlerin, kimsesiz ¢ocuklarin ve hatta
igsizlerin yaninda olmalidir. Kitaba, sahneye, sanata kisaca her tiirlii beseri ve sosyal

vasitaya elini atmalidir.”’

Anlasilacag1 iizere Topgu, din gorevlilerinden cok sey
beklemektedir. Ancak sunu da kabul etmektedir ki, giinlimiizde ruh ve manasmi
kaybetmis olan, Orf ve adetlerin cansiz yi1gmi haline gelen din hayatini tutup kaldirmak,
ona peygamber doneminin ruh ve manasmi getirmek i¢cin din miiesseseleriyle din
gorevlilerinin hicbir rolii ve fonksiyonu kalmamustir.””> Bu gercegin yaninda, 6zellikle
bizim dikkatimizi ¢eken sey biitiin insanlar1 kapsayici bir hizmet adamina isaret
edilmesidir. Yani sadece cami cemaatini degil, her meslekten ve goriisten insani1 hatta
dini inanc1 olmayanlar1 bile hayran birakacak bir 6rnek insan ortaya konulmustur. Boyle
bir gorevlinin toplumdaki catigmalarin ¢oziimiinde basrol oynayabilecegi onemli bir
gercektir.

Topeu, din gorevlisine yakistirmadigi seyleri de dile getirmekte hatta bu konuda
elestiri dozunu epeyce yiiksek tutmaktadir. Ona gore, hem fert hem toplum hayatinda
ahlakin hakim olmamasinin ve Islam’m yanlis anlagilip yorumlanmasinin arkasinda

Islam’in giizelliklerini tanitmak yerine insanlar1 korkutarak hareket eden, ruhlarmni

kaybetmis dini hayat1 maddi sekil ve hareketlere biiriimiis maddeciler haline gelmis

0 Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 67 — 68
#! Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, ss. 76 — 77
2 Topeu, islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 75
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sozde din adamlar1 vardir. Topcu bu kisileri ifade etmek i¢in eserlerinde “sozde din
adamlari, din hayatinin teknisyenleri, din ve ahret maddecileri, menfaat tellallar” gibi
bircok ifade kullanmugtir.>*?

Topegu, din gorevlilerinin teganni ve terenniimlerle vakit gecirmelerine veda edelim
demektedir. Mevlithan diye bir esnaf sinifinin ortaya ¢ikmasini Islam’in ruhuna aykir
bularak, dinin ticaret metar olmadigini sdyler.””* islam adinin, cami kapilarmmdan Kabe
esigine kadar soygunculuk ve ticaret hareketlerine baglandigini belirtir.”> Ona gore,
irade egitimini en kuvvetle verebilecek olan din gorevlileri olmaliydi. Halbuki onlar
affedilmez bir gafletle baska meslek sahiplerininkine benzer isler goriiyorlar. Mevlit
okuyorlar, para ile dua ediyorlar ve para ile Kuran ticareti yapiyorlar.>”® Topcu din
hayatinin ve bu hayati diizenlemekle gorevli olanlarin da maddeye baglandigindan bu
sekilde sikayet etmektedir. Karaman’m tespitlerine gore, Top¢u'nun goziinde din
gorevlileri toplumdaki genel bozulmanin disinda kalamayarak diizenin bir pargasi
olmuslardir. Onun kullandig1 “para ile namaz kildiran imam” ve “toprakbasti tellallar1
olan hac delilleri” gibi agir sozleri ilk bakista haksiz bir itham gibi goriinse de
diistinliriimiiziin burada genelleme yapmadigini ve din gorevini menfaatlerine alet
edenler i¢cin bu tiir ifadeler kullandigini bilmeliyiz. Ancak yine de o donemde din
hayatinin baski altinda oldugu diisiiniilirse Topg¢u’nun bu elestirilerinde haksizlik
yaptig1 sdylenebilir.*”’

Diisiintiriimiiz din gorevlilerinin maaslariyla ilgili de fikir belirtmistir. Ona gore
imam, miiezzin ve miiftiiler yiiksek maas davasi iizerinde durmaktadirlar.”*® Oysaki
Topgu’ya gore dini hayatin yasanmasinda para ile maasin hi¢ yeri olmamalidir. Bu
hayata ©Onderlik edenler ancak bulunduklari ilim yerlerinden maas almalidirlar.
Topg¢u’nun zihnindeki diisiince bir ilim yerinde ¢alisip din hizmetini de goniillii olarak
goren kisilere dayanmaktadir.®® Ancak bunun hayat sartlari karsisinda gecerliligi ya da
uygulanabilirligi cok tartisilir. Ciinkii bir camide yapilmasi1 gereken vazifeler
diisiniiliirse bunu kendi isi ile beraber yapacak goniillii insanlar1 bulmak, bulunsa bile
onlarm bu gorevlere zaman aywrabilmesi neredeyse imkéansizdir. Topcu'nun

idealistliginden dolay1 boyle bir arayis i¢inde oldugunu anlayabiliyoruz ama ¢oziimiin

293 Karaman, “Nurettin Topgu’da Onder Insan Arayis1”, Tabula Rasa, S. 13, s. 23
% Topgu, islam ve insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 74

% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, s. 65

% Topeu, Ahlak Nizamu, s. 137

7 Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, ss. 96 — 97

% Topeu, Islam ve Insan — Mevlana ve Tasavvuf, s. 65

% Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, ss. 162 — 163
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de uygulanabilir bir tarafi olmalidir. Ama sunu rahatlikla soyleyebiliriz, din gorevlisi
olan kisi fedakar olmali ve para gibi maddi endiselerden miimkiin oldugu kadar

styrilabilmeli hele de bunu bir amag olarak gérmekten kacinmayi gorev bilmelidir.

5.2. Tasavvuf ve Din Egitimi

Tasavvufi egitimi yani tekkelerde verilen egitimi de yaygin din egitimi i¢inde
gormekteyiz. Topcu’'nun bir tasavvufcu oldugunu daha 6nce agiklamistik. Bu nedenle
onun boyle bir egitimi dogru ve giizel bulacagi aciktir. Nitekim diisiiniiriimiiz, Kurani
ilahi bir kalp sedasi olarak anlayanlarin mutasavviflar oldugunu dile getirerek, onlarin
dinin bir kalp egitimi oldugunu bildiklerini ve tekkelerin temiz olduklar: yillarda yani
heniiz sahtekarlarin eline ge¢medigi yillarda tasavvufun halka gerekli dini egitimi
verdigini savunur.’® Yani Topcu, din egitiminde tasavvufun olumlu roliine deginmekle
beraber tasavvufi kurumlarin sahtekarlarin eline gectigini de ekler. Tabi ki bu sozii
biitiin tasavvufcular icin sdyledigini iddia edemeyiz. Kastedilen dinin bile bir istismar
arac1 olmasi nedeniyle bu tiir kurumlarin da islevlerini yerine getirememesidir. Zaten
Topcu din istismarciligia en ¢ok siddetle karsi ¢ikanlardan birisidir. Ona gore bin yildir
haghilar Islam’1 distan yikmaya calisirken igteki sahtekar kaidecilerin Islam’m ruhunu

zehirleyerek icinden yiktigini belirtir.*"!

Top¢u daha O©nce medrese erbabinin
bozulusunu anlatmisti. Ve medresenin bu durumu karsisinda tasavvufun yoluna devam
ettigini belirtmisti. Anlasiliyor ki, ona gore en sonunda tasavvufi bazi kurumlar da
diinyevilesmeden ve Islam’in ruhundan uzaklasmadan kurtulamamustir.

Topcu'nun en c¢ok etkilendigi mutasavvif Mevlana’dir. Zaten egitimde Mevlana
kiiltiiriiniin temel olmas1 gerektigini savunmustu. O zaman Mevlana’'nin egitim
anlayisinin Topgu’yu etkiledigini diisiinebiliriz. Ya da Topgu egitim anlayisina onu
yaki bulmus olabilir. Ergiin, Mevlana’nin egitim ile ilgili fikirlerini anlattig1 kitabinda
Mevlana’ya gore egitimin iizerine kurulmasi gereken temele deginmektedir. Buna gore,
her varligin bir yaratilis amaci vardir. Bu amaci gerceklestirmek ve Yaraticinin iradesini
yerine getirmek i¢in bircok isi vardwr. Egitim insanlarm yaratilis gercegi lizerine
kurulmali ve kisilerin tabiatlarindaki sanat ve hiinerleri gelistirmelidir.302 Burada gecen

Yaraticinin iradesini yerine getirmek tabiri bize hemen hareket felsefesinin temel esasini

% Topeu, Tiirkiye nin Maarif Davast, s. 156
1 Sehsuvaroglu, Nurettin Topgu, s. 70
392 Ergiin, Mevlana’nin Egitim Goriisleri, s. 321
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ve vahdeti kusud kavramini hatirlatmaktadir. Demek ki Topgu’nun bagli oldugu hareket

felsefesi ile Mevlana’nin gosterdigi bu egitim anlayis1 uyusmaktadir.
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SONUC

Son donemde iilkemizin yetistirdigi biiyilk miinevverlerden birisi olan Nurettin
Topgu’nun fikir diinyasina asina olarak, onun egitim ve din egitimi alaninda iirettigi
diisiinceleri sistemli bir sekilde ortaya koymaya calistik. Bu ¢alismada Topcu’nun
felsefi ve edebi bir iislup kullandigini yogun anlamlar iceren ifadelere bagvurdugunu
gordiik. Ayn1 zamanda ¢ogu kez coskulu bir dil kullandigmi gordiik. Ayrica ¢cogu kez
bir nutuk havasinda yazmis 6zlii ifadeler kullanmistir. Siiphesiz ki bu dil, ¢caligmamizi
yaparken bir zorluk olarak karsimiza ¢ikmistir.

Fikir diinyasma genel bir bakis yaptigimiz Topgu, karsimiza pek cok nitelikle cikti.
Onu tanimlamak i¢in; dindar, milliyetci, sosyalist, idealist ve filozof gibi pek ¢ok sifat
kullanmak miimkiindiir. Peki, bazilar1 bir birine zit gibi bile goriinen bu ¢esitli 6zellikler
nasil bir kiside toplanabilir? Bunu anlamak icin elbette ki diisiiniirlimiiziin bu
kavramlara yiikledigi anlam Onemlidir. Calismamiz gosterdi ki, Topcu biitiin bu
kavramlar1 bir sekilde islam dini ortak paydasinda bir araya getirmektedir. Mesela,
milliyet¢iliginde dine ¢ok onem verdigi gibi sosyalistliginde de dinin kaynaklik ettigini
gordiik. Biitiin bu kavramlar1 agiklarken dini bir bakis acis1 oldugunu anladik. Ancak
kanaatimizce, Topcu’'nun bu kavramlar1 bu sekilde kullanmasi onun anlagilmasini
giiclestirmistir. Bir anketle ilgili yaptigimiz alintiy1 da hatirlarsak bunun tepki ¢ceken bir
durum oldugu ortadadir.

Nurettin Topcu’nun dikkat ¢ceken dnemli bir 6zelligi neredeyse her seyi elestirmesi
olmustur. Donemin egitim politikalarin1 ve uygulamalar1 ilim zihniyetindeki
bozulmalar1 da siddetle tenkit etmektedir. Hem eski egitim anlayisini hem de onun
yerine konmaya calisilan egitim sistemini elestirmistir. Elestiri elbette bir filozof i¢in
son derece dogal bir eylemdir. Ancak bunu sadece felsefeci olmaya baglayamayiz.
Kanaatimizce yasadigi donemin bunalimli bir zaman dilimi olusu ve toplumun hatta
tiim diinyanin hizli degisimi egitim de dahil bircok konuda yanliglar yapilmasia sebep
olmustur. Elestirileri ve ortaya koydugu fikirler kabul edilsin ya da edilmesin, inkér
edilemez bir gercek vardir ki Topcu, dogru bildigi yolda kararh bir sekilde yiiriimiis, bu
ilke ve insanlar1 i¢in hayatin1 adamig bir miitefekkirdir.

Topcu sadece elestirmekle yetinmemis, daha da onemlisi kendi felsefesine de uygun
bir sekilde yeni fikirler iireterek diisiince diinyamiza katkilar saglamistir. Ancak fikirleri

0 donemin sartlarinda degerlendirilmemistir. Calismamizda Nurettin Topcu’nun
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zihninde nasil bir egitim ve din egitimi tasarlandigini da anlamaya calistik. Bu boliimii
ulastigimiz sonuclar: kisaca siralamak isteriz.

Bir filozof olan Nurettin Topgu, Fransiz filozofu ve hocasi olan Blondel’in hareket
felsefesinden etkilenerek bu felsefeyi temele alip insanimiza 6zgii bir felsefe ortaya
koymaya calismistir. Bu felsefe ile tasavvufi anlayislar arasinda bir paralellik oldugunu
ve Topcu’nun tasavvufi fikirlere de sahip oldugunu sdylemek gerekir.

Milliyetc¢i olan diisiiniiriimiiz, milliyetciligi rk yerine vatan temeline oturtmus ve dini
milliyet¢iligin ayrilmaz pargasi olarak gérmiistiir. Dolayisiyla onun milliyet¢i olusu ile
Miisliiman olusu bir biitiin olmustur. Topgu toplum hayati iizerinde de diisiinmiis ve
sosyalist bir diizen istemistir. Tabi ki bu sosyalizm maddeci ve din dis1 degil, Islam’in
ilkelerinden ¢ikarilmis ruhcu bir sosyalizmdir.

Iste boyle bir diinya goriisiine sahip olan diisiiniiriimiiz, gecmisteki ve dénemindeki
egitim ve din egitimi faaliyetlerini elestirmistir. Maddeciligin din hayatin1 ve egitim
anlayisin1 sarmasindan rahatsiz olarak, dinin istismar aract olmasindan nefret duyarak,
bedenin ruha, maddenin manaya galebe calmasina itiraz ederek milli ve dini karakter
tastyan idealist egitim felsefesi ile Ortiisen bir egitim sistemi ortaya koymaya calismigtir.
Egitimin milli olmas1 gerektigini savunarak milli okul kavramini ortaya atmis ve din
egitiminin biitiin derslerde ve derslerle uyumlu olarak yapilmasimi istemistir. Din
hizmetinde ise goniilliiliigii esas almigtir.

Onun felsefi goriislerinin egitim anlayisidaki etkisi kendini agik¢a gostermistir. Bu
iligkilerde ortaya c¢ikan sonuclar arasindadir. Hareket felsefesinin tasavvufi fikirlere
yakin oldugunu sdylemistik. Bu nedenle Topgu egitimde tasavvufi unsurlara cok yer
vermistir. Ahlak konusuna ¢ok 6nem vermis, din egitiminin her seyden 6nce bir kalp
egitimi oldugunu belirtmis, hatta Mevlana kiiltiiriiniin egitimde esas olmasi1 gerektigini
bile sdylemistir. Zaten Mevlana onun en ¢ok etkilendigi mutasavviftir. Bu felsefede
dini bilgi ile bilimsel bilgi ayrilmadigi ve bu ikisinin de hakikat kapsamma dahil
edildigi i¢in, egitim anlayisinda da biitiinciil bir yaklagim goriilmektedir. O derslerin ve
ilimlerin nihai amacinm ayni oldugunu iddia etmistir.

Topgu’nun milliyet¢iligi onu milli okul fikrine gotiirmiis ve yabanci okullara karsi
citkmistir. Okulun milli ve Ozgiin olmas1 gerektigini sOylemistir. Tabi din ile
milliyet¢iligi ayirmayisi milli okula dini bir nitelik de yiiklemesine sebep olmustur. Bu
sebeple idealindeki okulu anlatirken din egitimine ¢ok 6nem vermistir. Devlet¢i tutumu

sebebiyle 6zel okula karsi cikarken sosyalist diisiincesi nedeniyle egitimde esitlige
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vurgu yapmis ve yardimlagsma, fedakarlik, hizmet gibi sosyal 6nem arz eden konulara
sik sik deginmistir.

Onun egitimle ilgili fikirlerine bir de milli okulun unsurlarindan olan 6grenci,
Ogretmen ve dersler acisindan bakalim. tilkemizde pragmatik felsefenin egitime hakim
oldugunu iddia ederek buna kars1 ¢ikan Topcgu, idealist egitim felsefesine uygun bir
egitim istemistir. Ogrenciyi bir ilim yolcusu gorerek, egitimin diploma avciligi haline
geldigini esefle belirtmistir. Son derece 6nem verdigi 6gretmen idealist bir 6gretmen
olup, biiyiik sorumluluklar: olan bir vazife adamidir. Derslerin kendilerine 6zel gayeleri
olmakla beraber hepsinde ortak ve ulvi bir amag¢ olarak hak ve hakikate ulagsmak yer
almigtir. Biitiin bu ulastigimiz sonuglar hipotez kismindaki 6ngoriileri dogrulamaktadir.
Yani calismaya baslamadan 6nce tahmin ettigimiz sonuglara ulagsmig bulunuyoruz. Tabi
ki sonug¢larimiz hipotezlerimize gore daha ayrintili ve kapsamhidir.

Kisaca soylemek gerekirse, onun fikirleri biraz irdelendiginde karsimiza islam
cikmakta ve o dini daha ¢ok ruhi bir hayat olarak gormektedir. Bu sebeple onun egitim
anlayisinin da dini temele dayandigini ama felsefe ile de yogruldugunu rahatlikla
sOoyleyebiliriz. Ayrica Topgu’nun iilkemizin egitim hayatinda pragmatizm ve
pozitivizmin hakim oldugunu sdyleyerek bunu tenkit ettigini ve idealist bir egitim
diisiincesine sahip oldugunu, bu diisiinceye dayanarak iilkemizin egitim sorunlarinin
hemen hemen hepsi ile ilgilendigini, ¢oziim yollar1 bulmaya calistigim gordiik.

Son olarak deginmek istedigimiz konu Topcu'nun fikirlerinin giiniimiizdeki
Oonemidir. Giiniimiizde de hayatta ve egitim hayatinda maddeye 6nem veren pragmatist
bir zihniyet oldugu sdylenebilir. Aslinda bu biitiin diinyay: saran bir diisiince ve yasam
tarz1 olmustur. Ama biz biliyoruz ki bdyle bir yasam tarzi insani asla tatmin
etmeyecektir. Insan inanma ihtiyaci olan hayatin anlamini ve oliimiin Stesini merak
eden bir varlik olmaya devam edecektir. Bu durumda ona cevaplar verebilecek ve onu
giiven duygusuyla huzura kavusturacak olan sadece dindir. iste durum bodyle iken din
egitiminin bile pragmatist ve pozitivist yapida olmasi hi¢ de kabul edilecek bir durum
degildir. Bu yiizden Top¢u’nun ortaya koydugu “idealist” egitim anlayis1 ve varsa baska
diisiiniirlerimizin de ortaya koydugu idealist yorumlar ele alinip degerlendirilmelidir.

Ayrica Topcu'nun din egitiminde sorun olarak gordiigii sézde din bilim catigmasi,
hurafelerin dinin Oziine zarar vermesi gibi bazi meseleler giiniimiizde de giincelligini
bizce korumaktadir. Dindar insanlarda felsefeye karsi onyargi, bilim diinyasinda dine

kars1 tavir hala devam etmekte diyebiliriz. Iste dogru din egitimi buna ¢oziim olabilir.



69

Topg¢u’nun ahlak konusunda 6nem verdigi degerler olan hiirmet, merhamet ve hizmet
de bugiin fazlasiyla muhta¢ oldugumuz degerlerdir. Hayat sartlarmin zorlagmasi,
Topcu'nun da vurguladigr gibi zihniyetlerin degismesi ve manevi degerlerin
zayiflamasi, kin, hakaret, kavga, cinayet gibi olumsuzluklarin yayginlagmas: ve
insanlarin hosgoriiden uzaklasmasi ve daha nice sebepler yiiziinden insanlar kendilerini
giivende hissedemez oldu. Sevgi, saygi azaldi. Bagka varliklara hizmet degil bencillik
kendini gosterdi. Iste boyle bir diinyada boyle bir ahlakin egitimiyle pek cok sorunun

¢oziilecegi kanaatindeyiz.
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