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BEYAN

Yiiksek Lisans Tezi Dénem Projesi olarak sundugum “Nusayrilik’ te Ahiret Inanci” adl
caligmanin, tarafimdan, akademik kurallara ve etik degerlere uygun olarak yazildigin1 ve
yararlandigim eserlerin kaynakcgada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak

yararlanilmig oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.

Biisra Meryem SEYIT

Imza



OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Nusayrilik’te Ahiret inanc
Biisra Meryem SEYIT
Adiyaman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam ve Mezhepler Tarihi Bilim Dal
Aralik 2021, iii+ 70 sayfa

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan mezhepsel olusumlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar
arasinda yer bulan Nusayri mezhebi, Muhammed b. Nusayr en- Nemiri tarafindan kurulan,
Hamdan el- Hasibi tarafindan sistematik hale getirilen Sii Batini bir firka olarak giiniimiize
kadar varligim1 slrdiirmiistiir. Nusayri mezhebi birgok din ve kiiltiirden etkilenmistir. Bu
etkilesimler sonucunda Islamiyet’ te yeri olmayan inanislara sahip olmuslardir.

Islam’da ahiret inanct Kur’ an- 1 Kerim’ de iman edilmesi istenen esaslardan bir
tanesidir. Ahiret, insanin yasadig1 diinya hayatinin sonrasindaki varolusu ve hayat: ifade eder.
Yaratilan her seyin bir émrii oldugu gibi, su fani diinyanin 6mrii de Yiice Allah tarafindan
belirlenmistir. Kisi bu diinyada yaptiklariin karsiligimi 6diil veya ceza seklinde ahirette
gorecektir.

Nusayrilerde ahiret inanci reenkarnasyon yani ruh gogiinden beslenmektedir.
Reenkarnasyon, o6len kisinin ruhunun amelleri dogrultusunda bagka birinin bedenine girerek
diinyaya yeniden gonderilmesi durumudur. Kisi 6liimiinden sonra ahiret hayatinda gorecegi
odiil ve cezayr diinya hayatindaki ge¢cmis yasantisindaki durumuna bagli olarak tekrardan
gonderilerek yasayacaktir. Ruh; insandan insana, insandan hayvana, insandan bitkilere gecisi
dolayisiyla ii¢ sekil degisikligine girmektedir. Bundan dolay1 her insan bitki veya hayvan
olarak diinyaya gelmemek ve gelecekteki yasamini garanti altina almak i¢in glinahlardan uzak

durmali, yagsamini iyi bir Nusayri miimin olarak siirdiirmelidir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Mezhep, Ahiret, Nusayrilik, Tenasiih, Reenkarnasyon



ABSTRACT

Belief in the Hereafter in the Nusayri Sect Master Thesis
Biisra Meryem SEYIT
Adiyaman University Graduate Education Institute
Department of Basic Islamic SciencesHistory of Kalam and Sects
December 2021, iii+ 80 sayfa

After the death of the Prophet Muhammad, some sectarian formations emerged. The
Nusayri sectarian which is among them was established by Muhammad b. Nusayr an-Nemiri
and was systematized by Hamdan al-Hasibi. Also it has survived as a Shia esoteric sect until
today. The Nusayri sectarian has been affected from a lot religions and cultures. As a
consequence of these interactions, they had beliefs that had no place in Islam.

Belief in the hereafter in Islam is one of the principles that are required to be believed in
the Qur’ an. The Hereafter means the existence and life after the worldly life that people live
now. As the all created are mortal, the life of that mortal world has been determined by
Almighty Allah. A person will take the reward or punishment in the hereafter for what she/he
has done in this world in the hereafter.

The belief in the hereafter of the Nusayri is cultivated by reincarnation that means the
transmigration of the soul. Reincarnation means that the soul of the death will be sent back to
the world by entering the body of another person according to his/her deeds. A person who
will take the reward and punishment in the hereafter, will experience again depending on her
past life in this world by being sent back to the world. Soul; It has three shape changes as the
transition from human to human, from human to animal, from human to plant. For this reason,
every human should stay away from sins and lead her/his life as a good Nusayri Muslim, in

order not to be born as a plant or animal and to assurance her/his future life.

Key Words: Islam, Sectarian, Hereafter, Nusayri, Reincarnation



ONSOZ

Mezhepsel hareketler, kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’i anlatan, aktaran, yasayan Hz.
Muhammed’in vefatinin ardindan gerek itikadi gerekse siyasi nedenlerle tarih sahnesinde
ortaya c¢cikmustir. Varliklar igerisinde diisiince iireten ve bunu sonraki nesillere aktarabilen
insanlarin mezhebi kimliklerin, kollektif kimligin olusmasinda ve farliliklarin kategorize
edilmesinde en 6nemli parametrelerden biridir. Insanlar mezhebi taassupla kendi ekollerini
nesnel gerceklik alani olarak kabul etmekte buna karsin diger mezhepleri de kiyasiya
elestirmektedirler. Tezimizde s6z konusu mezheplerden Nusayrilik mezhebinin ahiret inanci
derli, toplu ve 6zgiin bir ¢alisma olarak ortaya konulmaya calisilmistir.

Nusayrilik mezhebinin ahiret inancini1 konu alan bu ¢alisma giris boliimii ve ilave olarak
iki bolimden olusmaktadir. Tezin giris boliimiinde tezin amaci, kapsami, konu ile ilgili
kavramlar ve yararlanilan kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, mezhebin
kelime anlami, mezheplerin ortaya ¢ikisina sebep olan unsurlar, Nusayrilik mezhebinin kelime
anlam, tarih sahnesine ¢ikisi, alt gruplari, inang ve ibadet konulari, Uzak Dogu dinleri ve ilahi
dinlerde bulunan ahiret inanci iizerinde durulmustur. Ikinci béliimde ise, Nusayrilik’te mevcut
bulunan ahiret inanci yaratilis, 6lim ve ahiret inanci olarak kabul edilen reenkarnasyon
basliklar1 altinda incelenmistir. Tez calismasinda elde edilen arastirmalarin yer aldigi sonug ve
bibliyografya ile tez caligmas1 son bulmustur.

Bu calismay1 hazirlarken ortaya ¢ikma siirecinde degerli bilgi ve goriislerini benimle
paylasan, destegini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Hamdi GUNDOGAR’a tesekkiirii
bir bor¢ olarak bilirim. Ayrica yliksek lisans 6grenimim boyunca beni tesvik eden, yanimda

bulunan, cesaretlendiren ailem ve arkadaslarima tesekkiir ediyorum.

Biisra Meryem SEYIT

Adiyaman, Arahk, 2021
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GIRIS

Arapga’da ayrilis, ayrilma, gidilen yol anlamina gelen mezhep, Hz. Muhammed’in
vefatinin ardindan Islam {immetinde yasanan siyasi ve itikadi sorunlar sonrasinda gerceklesen
olusumlar i¢in kullanilan bir kelime haline gelmistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
hilafet tartismalar1 gruplasmalara neden olmus ve Islam {immetindeki kopmalar buradan
baslamistir. Ardindan {immet gruplara boliinmiis, daha sonra i¢ ve dis etkenler devreye girmis
boylece mezhepler olusmustur. Mezheplerin olusumu tezimizin ana konusu olan Nusayrilik’te
ahiret inanc1 agisindan 6nem tasidigindan mezheplerin dogusunu genel olarak aciklayalim.

Islam iimmetindeki kopmalar aslinda Hz. Peygamber’in hastalign esnasinda bir vasi
tayin etmemis olmasi ile baslamistir. ilk fikir ayriliklar1 halife tayini konusunda yasanmistir.
Hz. Ali’nin Hz. Muhammed tarafindan vasi tayin edilmis olmasina dair ortaya g¢ikan
sOylentilere inananlar Hz. Ebubekir’e biat etmemislerdir. Ayni sekilde Hz. Peygamber hayatta
iken kendisine en yakin olan Hz. Ebubekir’ in halife olmasi1 gerektigini savunanlar da Hz.
Ali’nin hilafetini kabul etmemislerdir. Bu olaym Islam {immetini ayiran ilk olay ve olusan ilk
gruplagma oldugu diistiniilmektedir.

Gruplagmalara neden olan ve mezheplerin olusumuna etki eden unsurlardan ikincisi
insanin akil ve irade sahibi bir varlik olmasidir. Islam dini her zaman insanimn akli ve dzgiir
iradesini temel alan bir din olmustur. Insanin akli ile hareket etmesini, diisiinmesini,
aragtirmasini, yorumlamasin 6giitlemistir. Nitekim dogru ile yanlisi, 1yi ile kotiiyii insan akl
ile ayirt edecektir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri, Hz. Peygamberin hadislerini ve siinnetlerini
insan yine akli ile yorumlayarak dogruya ulasacak ve amellerine yon verecektir. Kur’an-1
Kerim kendine 6zgii dili olan bir kutsal kitaptir. Ayetlerin bir kismi muhkem, bir kism1 da
miitesabihtir. Kutsal kitab1 olusturan ayetler igerisinde manasi kapali olan ayetlerin de
bulunmasi agiklayict ihtiyacinin dogmasina sebep olmustur. Hz. Muhammed hayatta iken
Kur’an-1 Kerim’i bilen ve yasayan biri olarak bu durumdan kaynakli karigikliklar rahatlikla
¢oziilebilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu durum zorlasmaya baslamistir. Insan
akli tam da bu noktada devreye girmistir. Elbette ki Hz. Peygamber gibi birebir yorumlamalar
beklenmiyordu ancak yapilan yorumlamalarin inan¢ ve ibadet noktasinda insanlar1 bu kadar
ayristiracagi ve bunlarin da mezhepleri doguracagi bilinmemekteydi.

Mezheplerin olusumunda sinirlarin geniglemesiyle beraber farkli cografya ve kiiltiirlerin
eklenmesi de etkili olmustur. Islam {immeti her ne kadar vasi tartismalariyla fikir ayrilig
yasamis olsa da {immet olarak birlik ve beraberlik sagladiklari en énemli konu Islamiyet’in

yayilmasi idi. ilk iki halife Hz. Ebubekir ve Hz. Omer donemlerinde islamiyet hizla yayilmus,
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Islam iimmeti devletlesmis, bir¢ok iilke insan1 miisliiman olmus, miisliiman olmayanlar ise
Islam Devleti catis1 altinda yasamak zorunda kalmislardir. Bu durum farkli kiiltiirlerin
etkilesimine neden olmustur. inang ve ibadet konusunda asimilasyonlar yasanmasi buradan ileri
gelmektedir. Bu da farkli mezheplerin olusumuna sebebiyet vermistir.

Mezheplerin olusumunda etkili olan diger bir unsur da siyasi kazanimlar i¢in dinin
kullanilmas1 olmustur. Sinirlarin genislemesi bazi sikintilar1 beraberinde getirmistir. Dénemin
ve ¢agin degismesi, farkll kiiltiirleri bir arada tutma c¢abalari, insanlar arasi uyum ve diizenin
saglanmasi, Miisllimanlar arasinda ¢ikan siyasi c¢atismalar bunlardan birkagidir. Tiim bunlar
siyasi gii¢ olarak iktidarda kalmayi ve yonetimi zorlastirdigindan din, inang¢ ve ibadetlerden
olusan bir kavram olmaktan ¢ikmustir. iktidar catisinda birlestiremedikleri halki din catist
altinda birlestirmek daha kolay oldugundan din amag¢ olmaktan ¢ok ara¢ olarak kullanilmaya
baglanmistir. Ancak her ne kadar birlik saglanmaya calisilsa da muvaffak olunamamis ve
mezheplerin olusumu kaginilmaz hale gelmistir.

Nusayrilik mezhebi, imamet tartismalariyla beraber Misliimanlar arasinda dogan Sii
kokenli bir firkadir. Nusayrilik, on iki imamdan ayrilan Muhammed b. Nusayr en- Nemiri
tarafindan kurulmustur. Mezhebin inan¢ ve ibadetlerini sistematik hale getiren Hiiseyin b.
Hamdan el- Hasibi’dir. Hamdan el Hasibi’den sonra mezhep Bagdat ve Halep olmak iizere
yayilmaya baglamistir. Her seyh bulundugu bolgenin onderligini yapmistir. Boylelikle bolgesel
anlamda olusturduklar1 seyh o6nderligiyle bir¢ok Nusayri devleti bagimsizligini ilan etmistir.

Nusayrilik mezhebinin inang, ibadet, Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi, tenasiih, Kur’an-1
Kerim’in batini yorumlamasi, tevil ve takiyyeci tutumu, Hizir ve tiirbe inancina bagliliklar
incelendigi zaman Hristiyanlik, Yahudilik, Uzak Dogu, Orta Dogu ve Arap Kkiiltiiriinden
etkilendigi asikardir. Bu etkilesimler neticesinde Nusayriligin din ve sistemlerden aldig1 karma
bir inang sistemine sahip oldugunu gormekteyiz.

Nusayri mezhebi ibadet anlayiglarin1 batini anlayiglarina paralel bicimde tevil ederler.
Nusayriler’e gore bireysel veya toplu bir sekilde gerceklestirilen namaz ibadeti, bes masum
olarak kabul edilen Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin’ i bilmek, anmak ve dua
etmektir. Abdullah b. Abdulmuttalib’in sessizligini korumak anlamina gelen orug¢ ibadeti,
Ramazan aymda otuz giin seklinde gergeklestirilmektedir. Selman- 1 Farisi’yi temsil eden, dini
ogrenip baskalarina nakletme manasinda kullanilan zekat ibadeti ise, miktar belirlenmeden
yapilan bir ibadet olarak goriilmektedir. Ayrica onlarda humus denilen bir zekat cesitleri de
mevcuttur. Humus, Allah’in hakk: olarak seyhlere ddenmesi gereken bir bedel olarak kabul
edilir. Hac ibadetini, Hz. Ali’nin dogdugu ev ve kutsal mekanlar1 ziyaret etme olarak

gerceklestirmektedirler.



Nusayri mezhebinin inan¢ sistemini inceleyecek olursak; tanr1 inanci hulul anlayisi
iizerine insa edilmistir. Nusayriler’e gore Tanr1, zahir anlamda kendini tanitmak amaciyla Hz.
Ali’de bedenlesmistir. Hz. Ali’nin nurundan, peygamber olarak gorevlendirilen Hz.
Muhammed (sav) yaratilmis ve son olarak Hz. Muhammed’in nurundan hicap olarak bilinen
Selman el- Farisi yaratilmistir. Melek inancina gore; sayisi bilinemeyecek kadar ¢ok melek
vardir. Ciinkii Nusayriler’e gore reenkarnasyon sonunda insan melege doniisiir.  Ahiret
inanglarina gore ahiret hayati diinya hayatindan ibarettir. Kisi yaptiklarinin karsiligini iyi veya
kotii bu diinyaya yeniden gonderilerek yasayacaktir. Odiil olarak daha iist mertebeye sahip bir
insan, ceza olarak ise hayvan, bitki, hasere veya Nusayri olmadan tekrardan bedenlesme
gerceklesecektir. Kisi iyi bir Nusayri olmasinin neticesinde gokte yildiz, nur olmayir hak
kazanarak reenkarnasyon dongiisiinden ¢ikmig olacaktir. Nusayriler’e gore kisi cennet veya
cehennemi kendi i¢ diinyasinda yasayarak bulacaktir. Bu inanislar dogrultusunda Nusayri

mezhebinde cennet, cehennem, hesap, mizan, mahser gibi kavramlar yer bulmamaktadir.

AMAC VE YONTEM

Insan yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Sosyal yasamda birbirine ihtiyag duyma
olgusundan dolayi bir arada yasama ve kolektif bilincin gelismesi kaginilmazdir. Ancak insanin
oldugu yerde zitliklarin olmamas1 miimkiin degildir. Bu sebeple insanlar ayni1 yerde yasiyor
olsalar da farkli yollardan yiiriimeyi tercih etmek durumunda kalmiglardir. Boylece ortaya
kabileler, topluluklar, devletler, irklar, dinler ve mezhepler ¢ikmistir. Genel kapsamda bu
farklilasmay1 6zelde dinler ve mezheplere indirgeyebiliriz. Din olgusu daha birlestirici ve bir
arada yasamayi temsil ederken mezhep, dinin genel kurallarinin teferruatlar1 konusunda farkl
yollar izlemek olarak degerlendirilebilir. Gitme, ayrilma, bir yerden bir yere gidilen yol olarak
tanimlanabilecek mezhep kavrami, Hz. Muhammed’ in vefatindan sonra dini ve siyasi
konularda ortaya konulmus igtihatlarin biitiiniidiir. Insanin yasamis oldugu iklim, cografya,
yasam tarz1 (sehir, koy, kasaba) gibi kosullar, farklt mezheplerin ortaya ¢ikmasina ve her ne
kadar birligin dagilimi1 gibi goriinse de aslinda insan hayatin1 kolaylastirma iizerine
kuruldugunu gostermektedir.

Itikadi mezhepler disinda bulunan Nusayrilik mezhebi, giiniimiizde Siinniler arasinda
kendilerinden olam1 taniyabilmek, iktidar tarafindan cezalara maruz kalmamak amaciyla
takiyyeci tutumuyla bilinen Sii batini bir firka olarak varligini siirdiirmektedir. Nusayrilik
Hristiyanlik, Yahudilik, Samanizm ve Arap dinlerinden etkilenmistir. Bu da Nusayriligin
eklektik bir inanca sahip oldugunu destekler. Kendilerini Arap Alevisi olarak nitelendirmis,

Anadolu- Bektasi Alevilerden farkli olduklarini savunmuslardir. Nusayriler’e Fellah, Arap
3



Usag1, Arap Alevileri gibi bir¢ok isimlendirme de bulunulmustur.

Nusayriler Hz. Ali’yi ilahlagtirmis, yani zahirde insan ancak batinda ilah olarak
diistinmiislerdir. Mezhebin kutsal kitab1 Kitab-1 Mecmu’ dur. Tanri, peygamber, kutsal kitap,
melek, tenasiih ve imamet inanglarina sahiptirler. Namaz, orug, zekat, amcalik gelenegi, tiirbe
ziyareti gibi ibadetleri mevcuttur. Bahsi gegen inang ve ibadetler konusunda reenkarnasyon
inanc1 énemli bir arastirma konusu olarak 6niimiizde bulunmaktadir.

Tez ¢alismamizda Nusayrilik mezhebinin inanglari arasinda bulunan reenkarnasyon
inancinin mezhep ac¢isindan mahiyetini agiklamayr hedeflemekteyiz. Nusayrilik mezhebi
O0limden sonraki yasam konusunda reenkarnasyon inancin1 biinyesinde bulundurarak
Islamiyette bulunan ahiret inancindan ayrilmislardir. Nusayriler cennet ve cehennem
kavramlarmin sembolik olduguna inanir. Bunan dolay: tenasiih inang temellerinden biridir.
Reenkarnasyon inanglarina gore; kisinin amelleri dogrultusunda 6ldiikten sonra diinyaya ya
insan olarak ya da hayvan ve bitki olarak gonderilir. Olen kisi iyi bir Nusayri olarak &liirse
diinyaya daha tist bir mertebede insan olarak gonderilir ve tekrarlanan bu yaratilis neticesinde
gokyiiziinde yildiz olarak yerini alir. Kisi kotiiliikklerde bulunan biriyse yeniden diinyaya
gonderildiginde bitki veya hayvan olarak gonderilir. Boylelikle karanliklara diiserek diinya
hayatinda cehennemi yasamis olur. Onlar cennet ve cehennem olgusunun diinya hayati
icerisinde yasandigina inanmaktadirlar. Oysa Islamiyet’e gore 6len kisi kiyamet zamanina
kadar berzah alemi dedigimiz kabirde beklemede bulunur. Israfil (a.s), sura iiflemesiyle her
canli ahirette yeniden dirilecektir. Bu dirilis bir defaya mahsus gerceklesecektir. Mahser
meydaninda toplanan tiim canlilar hesap goriildiikten sonra ahiret hayatinda amelleri
dogrultusunda ya cennette ya da cehenneme gidecektir. Islamiyet’e gdre cennet ve cehennemin
diinya hayatinda yasanmasi miimkiin degildir.

Nusayrilik mezhebinin takiyyeci tutumundan &tiirii asli kaynaklarina ulagsmak oldukca
zordur. Bu nedenle arastirmamizin kaynak ¢ercevesini daha ¢ok konuyu iceriginde bulunduran

kaynaklardan faydalanilarak olusturulmaya ¢aligilmistir.

KULLANILAN KAYNAKLAR

Nusayrilik mezhebinin bir prensip olarak belirledikleri takiyyeci tutumlari neticesinde
haklarinda yeterli bilgi bulunamamaktadir. Batini bir karaktere sahip olmasindan dolay: isim,
tesekkiil, tarih, inan¢ ve ibadetler gibi birgok konu hakkinda bilgi eksikliginin bulunmasinin
yant sira geligkili gorlis ve agiklamalart da mevcuttur. Mezhebi bilgi elde edebilmek igin

hakkinda yaymnlanan eserler ve akademik arastirmalar bir dereceye kadar aydinlatict unsur
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olabilmislerdir. Kaynaklardaki bir diger temel sorun Nusayri olan kaynaklar ile Nusayri
olmayan kaynaklar arasinda yer alan bilgi karmasasi, farkliliklardir. Nusayrilik mezhebi ilk
doneminde Abbasi ve Emevi halifelerine biat etmemisler ve baski ile karsilagmislardir.
Boylelikle hacimli bir literatiir olusturamadiklar1 gibi mezhepsel goriislerini yazili olmaktan
ziyade sozlii olarak yaymayi tercih etmislerdir. Cemaatin liderleri, seyhleri disinda kimsenin
sahip olmadigi kiiciik sayida eserler kaleme alinmistir. Tim bu sebeplerden dolayr konu

arastirmasi yapilirken yazili kaynaga ulasma da zorluklar yasanmustir.

Nusayrilerin sir mezhebi olarak varliklarin1 siirdiirmeleri kaynak calismalarini da
etkilemistir. BOylece sozlii tarihe dayali kaynaklardan yararlanmaya calisilmistir. Nusayri
tarihini Nusayri miiellefi olarak kaleme alan Muhammed Emin Galib et-Tavil’inin, ‘Arap
Alevilerinin Tarihi Nusayriler’ adli eseri mezhebin tesekkiil siireci hakkinda sik¢a bagvurulan
kaynak arasindadir. Nusayri mezhebinin kelime anlami, tarihgesi, alt gruplari, inang ve
ibadetleri konusunda Abdulhamid Sinanoglu, Ali Ihsan Okten, Sacit Uguz, Hiiseyin Tiirk, inan
Keser, Ergin Sertel, flyas Uziim ve Omer Ulucay’in eserlerinden ve yaptiklar1 ¢alismalardan
konu hakkinda yapilan ¢alismalar olmalar1 hasebiyle yon belirlemede istifade edilmistir. Yine
bu cergevede muhtelif Kkitap, dergi, makale ve ansiklopedi ve internet sayfalarindan

yararlanilmaya ¢alisilmistir.



BIRINCI BOLUM

1.1. MEZHEP KAVRAMINA GENEL BAKIS

Mezhep, Arapca’da gitmek anlamina gelen “zehebe” fiilinden tiiretilmistir; kelime
olarak “gidis, ayrilig, gitme, ayrilma” anlamlarinda kullaniimaktadir.*

Istilahi olarak da mezhep; “imam ve miigtehit kabul edilen kisilerin anlayis ve
goriislerinden ortaya ¢ikan itikadi veya fikhi yol” diye tarif edilmektedir.”

Klasik kaynaklarda mezhepler igin firak, firka-i naciye nihle, makalat gibi terimler de
kullanilmistir. Firak, firkanin ¢ogulu olup sozlikk anlami, “ayrilik, farklilik, boliinme, muhalif
olma ve sapma gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Mezhepler Tarihi’ inde ise itikadi ve siyasi
amaglarla viicud bulmus fikirler ve sahislar etrafindaki topluluklar olarak tanimlanmaktadir.
Firka- i Naciye, Hz. Peygamber’in iimmetinin 73 firkaya ayrilacagi ve sadece bunlardan bir
firkanin kurtulusa erecegi, geriye kalan 72 firkanin sapkinlikta olacagini haber veren rivayetten
yola ¢ikarak yapilan bir isimlendirmedir. Kurtulusa erecek olan firka anlaminda
kullanilmaktadir. Ehli Siinnet olarak belirttigimiz Maturidi ve Esari mezhepleri basta olmak
iizere biitiin mezhepler, kurtulusa erecek olan firkanin kendileri olacagini savunmuslardir. Bu
konuda yazilmis eserler milel ve nihal literatiirii olarak bilinir. Nihle, Arap¢a nihal kelimesinin
tekili olup, sdzliikk anlami, inang, doktrin, dgreti ve felsefi goriis demektir. ilgili literatiirde yer
alan diger bir tiirde makalat literatiiriidiir. Makalat ise makalenin ¢ogulu olup, bir terim olarak,
Ehl-i Siinnet disindaki firkalara mensup sahislarin, Islam toplumunda Hz. Peygamber’in vefat:
sonrasinda meydana gelen siyasi ve itikadi tartismalar veya kendi donemlerinde ortaya ¢ikan
sorunlardan biri veya bir ka¢1 hakkinda kendi goriislerini agiklamak, mezhebini savunmak,
baskalarinin goriislerini reddetmek, kdtiilemek ve elestirmek maksadiyla ele aldiklar kiigiik
eserler i¢in kullanilmaktadir.?

Islam’in “itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri” seklinde isimlendirecegimiz
mezhepler, Islam dininin anlasilma bicimleriyle ilgili beseri olusumlardir. Siyasi, iktisadi,
cografi, tarihi ve benzeri sebepler din anlayisinda yer yer farklilasmalara sebebiyet vermistir.
Bu farklilagmalarin, sistematik ozellikler kazanarak, diisiince ve davraniglar1 etkilemeye
baslamasi, kurumsallasarak ve sosyal hayatta varligini siirdiirmesi, “mezhep” kavramini ortaya

cikarmaktadir. Bir baska ifadeyle mezhepler, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra dinin

'Serdar Mutgali, “Arapga- Tiirkge Sozlilk”, Dagarcik Yaymevi, y.y., 2012, s. 334,

ZCemil Uysal, Mezhepler tarihi literatiiriinde Hiiseyin Bin Neccar ve Neccériyye, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2019, s. 8.

3S6nmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi’ ne Giris”, islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, Hasan Onat, Sénmez Kutlu (ed.),
Grafiker Yaymlari, Ankara, 2012, (ISLAM MEZHEPLERI TARIHI’ NE GIRIS) s. 43.



anlasilma bigimleriyle ilgili farklilagsmalarin kurumsallagsmasi sonucu tarih sahnesine ¢ikan
beseri olusumlardir.*

Esasinda Kur’an-1 Kerim’in emri Miisliimanlarin dinlerine siki sikiya baglanmalar1 ve
kendi i¢lerinde ayriliga diismemeleridir. Gegmiste gonderilen ilahi dinlere mensup kisilerin
yaptig1 gibi farkli gruplara boliinerek islam {immetini pargalayanlarin Hz. Muhammed ile bir
baglantisinin kalmayacagi; bu tarz davranigta bulunan kisilerin giigsiizleserek basarisizliga
ugrayacaklari toplumsal bir gercekliktir. Kur’an- 1 Kerim’de fikir iiretmek ve islam’1 savunmak
iizere ortaya ¢ikan firkalarin degil, Islam toplumunun giiciinii ve birligini tehdit edecek sekilde
gergeklesen firka veya firkalasmanin koti sekilde elestirildigi gérﬁlmektedir.5 Buna ragmen
insan, cografya, tarih ve siyaset gibi unsurlarin tesiriyle mezheplesmelerin Oniine

gecilememistir.

1.2.  MEZHEPLERIN ORTAYA CIKISI

Hz. Muhammed (sav) hayattayken inan¢ ve insanlarin yaptigi davranislar konusunda
tereddiite dusiildiigiinde O’na gotiiriilerek ¢oziim bulunmakta idi. Bu ayni zamanda bu
konularda birlik saglanmasina da neden olmustu. Ancak Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan
Islam iimmetine rehberlik hususunda bosluk olusmustur. Islam {immetinin tartisma, catisma ve
hatta savasa siiriiklenmesine neden olan bir dizi durum yasannmustir. Inang ile ilgili durumlar
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in siinnetleri sayesinde bir biitiin olarak ¢oziilebilmistir.
Ancak ameller konusunda farkliliklar olusmaya baslamistir. Kul olarak amellerini
gerceklestirmelerinde insanlara alan taninmig ve kendilerine en uygun anlayisi segme hakki
sunulmustur. Buradan hareketle mezhep se¢imini miras devri ya da taraf olmak olarak
diisinmemek ve bu sekilde de degerlendirmemek gerekir. Mezhep bu derece basite alinacak ya
da islevsiz hale getirilecek bir kavram olmamalidir.

Mezheplerin ortaya ¢ikis Oykiisiinii inceledigimiz zaman Hz. Muhammed hayattayken
ne siyasi- itikadi ne de fikhi- ameli mezheplerden sz edilebilir. Hz. Peygambere iletilen ilk
vahiyle beraber tarihi bir siire¢ baslamistir. Allah’ a (cc), Hz. Muhammed’e, ahiret giiniine
iman eden insanlarin bir arada bulundugu islam toplulugu, bu tarihi akis1 devam ettirecektir. Bu
akis sirasinda, birtakim kollar yeni olusumlar sergilemistir. Bu kollarin bir kismi ¢ogunluga zit
bulundugu i¢in kaybolup gitmis, bir kismi ise paralel diisiincelere sahip oldugundan o&tiirii
varligini siirdiirmiistiir.® Paralel diisiincelere sahip olarak ifadelendirdigimiz mezhepler, Yiice

Allah’ 1 vahiy yoluyla islam iimmetine ilettigi Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in s6z ve

*Kutlu, s. 42.
>Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 1. Baski, Dem Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 38.
GKutlu, Islam Mezhepleri Tarihi’ ne Giris, s. 49.



fiilleriyle aktardigi hadis ve siinnetler 1s183inda hareket eden ekollerdir. Bu ekoller Kur’an-1
Kerim ve Hz. Muhammed’in s6z ve fiilleriyle aktardigi hadis ve siinnetler cergevesinde
bulundukga varligini siirdiirmeye devam edecektir.

Mezhepler, Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber tarih sahnesinde yer almaya baslamis
ekollerdir. Islam dininin anlasilmasi yoniinde gerceklestirilen yorumlardan olusan mezheplerin
temelinde elbetteki en etkili unsur olarak insan1 diisinmeliyiz. Islam dinini anlayan, yasayan,
yorumlayan insandir. Insanin oldugu her yerde muhakkak bir din mevcuttur. Insan akil ve irade
sahibi, birbirine kars1 savlar1 olan iki yan1 dinleyerek bir yargiya varan, 6zgiin bir varliktir. Din
soyut yargilardan olustugu igin farkli algilamalar, yorumlamalar kaginilmazdir. Iste bu noktada
insanlar baskalarinin algiladiklari, yorumladiklar ile kendi yorumlamalar1 arasinda arastirma
ve karsilagtirmada bulunur. Bu dongii igerisinde bulunan farkli anlayislar zamanla sistematik
ozellikler kazanmis ve bu da cesitli mezhep olusumuna yol agan etkili bir unsur olmustur.”
Mezheplerin olusumunda etkili olan insan unsuru, donemsel farkliliklarla beraber insanin aklini
yetkin kullanmaya devam etmesi neticesinde arastirmayt ve incelemeyi de siirdiireceginin
gostergesidir. Boylelikle insanin mezheplerin hem igerik hem de ¢esitlilik bakimindan etkili bir
unsuru oldugunu gérmekteyiz.

Insan, hayatin1 diger insanlarla bir arada siirdiiren sosyal bir varliktir. Bu durum ise ister
istemez Orgiitlenmeyi, is birligi igerisinde bulunmay1 ve gruplagmalar1 beraberinde getirir.
Sosyal hayatin kendine 6zgli dinamizmi sebebiyle siirekli degisir, gelisir, yenilenir. Bu siire¢
icerisinde dini hareketler de degisiklik igerisine girer donilislim gosterir veya tarihe karigarak
yerini yeni olusumlara birakir. Bazen aym1 mezhep farkli cografya ve kiiltiir icerisinde ¢ok
farkl1 bir sekle biiriinebilir. Dolayisiyla insanin igerisinde dogup, biiyiidiigii, yasadigi toplumun
bir parcast olmasi sebebiyle bu etkilenmenin disinda bulunamaz. Sosyal yapida gelisen bu
farkli etkiler mezheplerin dogusunu dogrudan etkileyebilmektedir. Haricilik, ¢olde yasayan,
medeni hayata uyum saglama konusunda zorluk yasayan bedevi Arap karakterli insanlarin
kiiltlir ve diinya goriisiinii yansitir. Siiflik yari ilahli krallarla yonetilmis Fars asillilarin ve
Sasanilerin kiiltiiriinii tagimaktadir. Mu’tezile ve Miircie ise sehirlesmis toplumlarin izlerini
bilinyesinde bulundurmaktadir.? Dolayisiyla yasanilan farkli cografyalar, kiiltiirler, gelenekler
mezheplerin olusumunda etkili unsur olarak goériilmektedir.

Siyaset, dinin anlagilmas1 ve yaganmasinda, mezheplerin olusumunda ya dogrudan ya
da dolayl olarak her zaman etkin bir unsur olarak kendini gostermektedir. Siyasi giicii elinde

bulundurmak isteyenlerin, kendi menfaatleri dogrultusunda bir din anlayisi olusturmak veya

7Uysal, s. 13.
®Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi’ ne Giris, s. 46.



islerine yarayacak sekilde olan bir anlayis1 desteklemek gayreti icinde olduklar1 bilinmektedir.
Dogrudan olan bu etki toplum igerisinde gerceklestirdikleri olumsuz icraatlere karsi tepkiyi
azaltabilmek ve patlamayir Onlemek i¢in tamamen dini kullanmak olarak yorumlanabilir.
Nitekim baktigimiz zaman mezheplerin birbirinden ayiran en temel noktanin siyasi nitelik
tasidigr goriilmektedir. Mesela Siiligin imameti inang konusu igerisinde degerlendirmesi onu
diger mezheplerden ayiran en belirgin 6zelligidir.’

Islam’mn dogdugu toplum igerisinde putperestlik, Hristiyanlik, Yahudilik kiiltiiriiniin
izleri bulunmaktaydi. Islamiyet’in fetih hareketleri sonucuyla Arap Yarmmadasi’nin disinda
farkli cografyalara yayilmasiyla beraber, Miisliimanlar Bizans, Sasani, Tiirk, Cin vb. kiiltlirlerle
karsilast. Bu kiiltiirlere mensup kisilerin Islamiyet’i kabulleri ve farkli kiiltiirle bir arada
olmalar1 sonucunda karsilikl etkilesimler yasandi. Yasanan bu kiiltiirel etkilesim bazi yeni dini
hareketlerin fikri ve diisiinme sisteminde etkili oldu ve zaman igerisinde hiz kazandi. Mesela
kabilecilik Islam’in hos gérmedigi ve reddettigi Cahiliyye doneminden kalma bir kiiltiir
unsurudur. Ne var ki Hz. Muhammed’in vefatiyla beraber ¢ikan olaylarda, kabilecilik yeniden
etkisini gostermis. Hz. Osman’in halifeligi ile beraber tekrardan su iistiine ¢ikmistir. Hariciligin
dogusunda da en 6nemli etki nitekim kabilecilik ruhudur.’®

Islam Tarihinde mezheplerin dogusuna sebep olan bir¢ok etkenden sdz edilebilir. Ancak
genel hatlariyla degerlendirecek olursak bu konuda tizerinde durmamiz gereken en 6nemli iki
baslik su sekildedir:

1. Islam’1n biinyesinden dogan sebepler
2. Miisliimanlar arasindaki siyasi siirtlismeler

Islam’1n biinyesinden dogan sebeplere kisaca deginelim. Kur’an-1 Kerim’de birgok defa
“tefekkiir” emredilmistir. Buradan hareketle Kur’ an- 1 Kerim’in insanlarin, akillarini kullanan,
arastirmaci, gozlerini ve goniillerini bilgiye agarak ayetleri dogru yorumlayacak ve bu sayede
dogru yoldan ayrilmayacak inananlar olmasini istedigini gormekteyiz. Ancak Kur’an-1
Kerim’in insanlara tanidig1 bu fikir ve hareket serbestligi bir siire sonra farkli diisiince ve
yorumlarin olusmasina da neden olmustur. Ayni sekilde vahiylerde de benzer durum
yasanmistir. Ayetler muhatap olan milletin dilinde ve anlatim sekliyle gelmistir. Diger millet ve
kiiltiirlerin farkliliklar1 diistiniildiigiinde vahiylerin diger kiiltiirler tarafindan anlasilmasinda
sikintilar yagsanmistir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’in belagat yoni, sebepleri, ifadelerdeki
sadelik ve kesinlik, anlasilmasindaki kolaylik bakimindan ayn1 seviyede olmamasi da sikintilar

yasanmasina sebebiyet vermistir. Kur’an-1 Kerim’i yasayan, anlatan, aciklayan Hz. Muhammed

9Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi’ ne Giris, $.53
10Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, S. 50.



hayatta iken bu sikintilara ¢oziim bulunabiliyordu. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra
ayetleri aciklamak zorlasmistir. Bu durum Islam iimmetinin ayetleri anlamalar1 ve
yorumlarinda farkliliklar olusmasina neden olmustur.™*

Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda kendisinden sonra gelecek halife ile ilgili bir
vasiyet s0z konusu olmamistir. Bu durum vefatin ardindan halifenin kim olacagi konusunda
fikir ayriliklarina ve siyasi tartismalara neden olmustur. Bu siyasi tartigmalar mezhepsel
olusumlar1 beraberinde getirmistir. Her ne kadar tartismalar s6z konusu olsa da fikir birliginin
saglandig1 en dnemli konu Hz. Ebubekir’in Islamiyeti kabul edisteki dnceligidir. Bu sayede
goriiliir ki ilk iki halife olan Hz. Ebubekir (ra) ve Hz. Omer’den (ra) itibaren Islamiyet hizla
yayilmig, devlet kiltliri olusmus, bir¢cok iilke halklar1 ya misliman olmuslar ya da
Miisliimanlara boyun egmislerdir. Boylelikle Islam {immeti diger kiiltiirlerden etkilenerek
sosyal degisim yasamiglardir. Farkli kiiltiirlerle yasanan etkilesimler bazi itikadi konularin
tartisilmasini, farkl diisiince ve yorumlarin yapilamasini beraberinde getirmistir. Bu durum
toplum icindeki birlik ve beraberligi de etkilemis, muhtelif gruplarin olusmasina sebep
olmustur. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra dini ve diinyevi hirs ve kizginliklar muhtelif
gruplar arasinda savas ve Oliimlerle sonuglanan catigsmalar1 beraberinde getirmistir. Bu siyasi
stirtiismeler dini Ortii olarak kullanan muhtelif firkalarin dogumuna sebep olmustur.12

Mezhepler, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra akil ve irade sahibi bir varlik olan
insanin arastirma, 6zgiin diislinceye sahip olmasi, dini metinlerin bir kisminin donemin ve
cagin degisimine paralel olarak yorumlanma ihtiyacinin duyulmasi, siyasi gii¢ olarak iktidarda
kalma miicadelesine destek unsur olarak gériilmesi, Islamiyet’in yayilmasi sonucu farkl kiiltiir
ve cografyalardan etkilenmesi, Kur’an’in kendine 6zgii dili dolayisiyla manasi kapali olan
ayetlerin farkli anlamlandirilmasi sonucu olusan, giiniimiizde bir kismimnin varligini siirdiirtip
bir kismmin ise karanliklarda kayboldugu itikadi- siyasi, ameli- fikhi ekoller olarak

bulunmaktadir.

1.3. DINLER’DE AHIiRET iNANCI

Ahiret, Kuran’1t Kerim’de iman edilmesi istenen unsurlardan bir tanesidir. Liigatte,

29

Arapca bir kelime olup, “ehr” kokiinden gelen ahiret kelimesi “son, sonra gelen, sonraki”

“Ethem Ruhi Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi (Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi), Say1: 4, 1980, s. 123.
2F1glaly, s. 129.
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anlamlarinda sifat olan ahir kelimesinin miiennesidir.*® Bir kavram olarak ise ahiret, insanin
yasadig1 diinya hayatinin sonrasindaki var olusu ve hayati ifade eder.*

Ahiret, gayba ait bir konu olmasi hasebiyle akil, deney veya pozitif bilimlerle agiklamak
pek miimkiin degildir. Ahirete iman hakkindaki genel bilgiler vahye dayanmaktadir. Bu hususta
Kuran’t Kerim ve hadislerin isaret ettiklerine tamamina iman edilmesi zorunludur. Aksi

“«“

taktirde Allah’ 1n ayette isaret ettigi gibi inkar etmek, kisiyi kiifre yani inkara gétirir™: “..kim

Allah’t, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giiniinii inkdr ederse tam
manastyla sapitmisgtir ~16

Ahiret inanci, hak dinlerin hepsinde var olup gonderilmis olan biitiin peygamberlerin
teyid ettigi bir esastir. Bu inang, Islam’m kutsal kitab1 olan Kur’an’1 Kerim’de Allah’in varlig
ve birliginin tamamlayic1 unsuru olarak yer almaktadir. Kur’an’da ed-Daru'l-Ahira, ahiret giini
gibi isimlerle isimlendirilen ahiret; kiyametle birlikte baslayan yeni hayata verilen genel bir
isimdir. Diinya ve yaratilmig biitiin varliklar belirli bir zaman i¢in yaratilmis ve bu kainattaki
miikemmel nizam bir giin bozulup ahiret alemi baslayacaktir. I¢inde yasadigimiz bu diinyaya
nes’e-i ula (ilk yaratma), dhiret dlemine ise nes’e-i saniye (ikinci yaratma) denilmektedir.’

Semavi dinlerden biri olan Yahudiligin kutsal kitabina bakildiginda 6liim Gtesi hayat
hakkinda verilen bilgiler agiklayici ve niteleyici olmaktan daha ziyade, iistli kapali ve muglak
ifadeler gozlemlenmektedir. Ahiret ile ilgili bilgilerin azhigi kadar, diinya hayatma fazla
kapilmamayi, diinya ile ahiretin dengeli bir sekilde gotiiriilmesi gerektigi hususundaki
telkinlerin azlhig1 da dikkat ceken hususlardan bir tanesidir. Bu ifadelere genel olarak
bakildiginda Yahudilikte, dhiretten kopuk bir anlayisla, maddeye ve diinyaya taparcasina dort
elle diinyaya sarilma ve odaklasma s6z konusudur.™®

Tarih siireg igerisinde Hristiyanliga baktigimizda, Hz. Isa’nmin gorev siiresini
doldurduktan sonraki ilk ii¢ asirda, gii¢sliz durumda olmalar1 sebebiyle Romalilarin eziyetlerine
maruz kaldiklar1 goriilmektedir. Bu eziyetlerden dolay1 Hristiyanlar, kismen de olsa kurtulmak
amaciyla gizli yerlere ¢ekilmeye bagladilar. Boyle bir hayat tarzini segmeleri onlari zamanla
diinyevi hazlardan faydalanmanin ibadetin ruhuna ters distiigii, faydalanmamanin bir fazilet

oldugu diislincesine itmistir. Boylece Hristiyanlikta diinyadan kendini tecrit edip diinyay: terk

Y. Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahiret inanc1”, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret Inanc1”, Diyanet {lmi Dergi,
Cilt: XXXVII, Say1: 4, 2001, s. 43.
1%Adil Bebek, “Maturidi’ nin Kelam Sisteminde Ahiret Inanci”, “Maturidi’ nin Kelam Sisteminde Ahiret inanci”, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 19, 2000, s. 5.
BSoysaldy, s. 45.
"“Nisa, 4/136.
YSoysald, s. 44.
®Muhammed Yazici, Diinya- Ahiret Kavramlarimin Analizi, “Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya iliskisi” ilahiyat
Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim- Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, 06-08 Eyliil
2002 Corum, 2003, s. 41.
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etme anlayis1 goze (;apmatkt'cldlr.19

1.3.1. Uzak Dogu Dinlerinde Ahiret inanci
1.3.1.1. Budizm’ de Ahiret inanci

Biitiin Hint dinlerinde var olan ortak inanglardan biri karma ve tenasiih anlayigidir.
Budizm’e gore karma, 6diil beklemeksizin davraniglarda bulunma, kisinin bu davranisinin,
icinde yasadig1 kast sisteminden degil, insanin kendi iradesinden geldigini ifade eder. Yani
karma, irade etmedir. iradenin disinda gelisen sagin veya tirnaklarin uzamasi, icilen yenilen
yiyeceklerin midede 6giitiilmesi karmanin disinda kalan kisimlardir. Biitiin kisiler bu tarz olan
bir karmay1 miras alir ve bunu bir diger karma takip eder. Dolayisiyla karma bir nedensellik
kanunudur. Kim ne yapmigsa onun karsiligi mutlaka olacaktir. Sonug itibariyle Budizm’de
ortaya cikacak olan bu karsilik ferdin 6nceki yasaminda yapmis oldugu iyi veya kotii hareketler
onu su andaki bulunan konumuna getirmistir. Karma kanunu bir nevi, tek tanrilt dinlerin tanri
inancini andiran bir rol oynamaktadir. Bir kisi, 1yilik yaparak gelecek yasantisindaki durumunu
daha iyi bir duruma getirebilir, hatta ylikselerek tanrilar seviyesine ¢ikabilir.?° Boylelikle
Budizm’de bulunan karma inanci, kiginin 6liimden sonraki konumu ve nasil bedenlenecegi
konusunda belirleyici unsurdur.

Tenastih inanci, bir ruhun bir bedenden digerine gegmesi anlamina gelir. Budizm’e gore
her ferd yapmis oldugu davraniglarin sonucunu bu tenasiih anlayis1 sayesinde elde eder.?!
Tenasiihten kaginmak miimkiin degildir. Budizm’de samsara olarak da kullanilan tenasiih
anlayis1 bitmek bilmeyen bir yeniden dogus silsilesidir ve icerisinde bir eziyet, ¢ile yumagi
taslr.22 Tenasiih insan seklinde var olmanin yanisira en kiiciik sinekten insana kadar olan biitiin
canl1 gruplarini i¢ine alan bir hayata doniistiir. Bu anlayisa gore, glinah isleyen kisi, cehenneme
gidip cezalandirilmaz; 6ldiikten sonra ii¢ sekilde hayata dogarak cezalandirilir. Birinci doniiste
seytan olarak dogar, ikinci doniiste cehennemde dogar, iiglincii doniiste ise bir domuz, bir
kopek veya herhangi bir hayvan olarak dogar. Kisi yasantisi igerisinde iyi davraniglarda
bulunmugsa yeniden diinyaya geliste daha yiiksek konum elde etmis olur. Tiim bu samsaradan
yani yeniden dogustan kurtulmanin tek yolu vardir; o da Nirvana’ya ulasmaktir.”® Nirvana’ya

ulasan kisi artik, samsara dongiisiinden ¢ikmis Tanrilar seviyesindeki yerini almistir.

19

Yazici, s. 43.
®Fatih Sahin, Budizm® de Nirvana Anlayis1, (Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri, 2005, s. 87- 89.

2y
Sahin, s. 94.
22Aliya Sarafullina, Budizm’ de ve Tibet Budizmi’ nde inang¢ Esaslari, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2003, s. 32.
B
Sahin, s. 95.
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Budizm inancina gore herkesin mutlu bir hayat yasama istegi vardir. Fakat bu
mutluluga erigebilmek icin kisiler farkli farkli yollar segerler. Bu yollarin temel anlamu, kigiye
istirap veren her tiirlii act ve tutkudan uzaklasip Nirvana’ya ulasmaktir. Nirvana, kiginin
yasaminin son gayesidir. Her kisi ge¢miste baska baska yasamlar siirmiistiir. Oldiikten sonra
tekrar baska bir bedende dirilecektir. iste bu dirilisten sonra kisinin ulasacagi en son mertebe
budistlere gore Nirvana’dir. Insanmn sonraki yasaminda basia gelecekler, dnceki yasaminda
yaptiklarinin 6diilii veya cezasi olacaktir.?* Budistlere gore kisinin bu samsara dongiisiinden
kurtulup, 6diil ve cezasiin son bulup, Tanri seviyesine ulasacagi nokta Nirvana’dir.

Budizm’in 6liimden sonraki hayat anlayisin1 inceledigimizde Nusayrilik ile benzer
noktalar tasidigim1 gormekteyiz. Bu benzerlik tenasith ve karma anlayisinda birlesmektedir.
Budizm’de oldugu gibi Nusayrilerde de ruh bedenden ayrilip yasantisinda gergeklestirdigi
amele gore daha iist veya daha alt konumda diinyaya gelisine devam etmektedir. Nusayri bir
kisi, sirlar1 koruyup ve onun gerektigi sekilde bir yagam siirmiigse yedi defa diinyaya gonderilip
en son yildizlar arasinda yerini alir. Ancak sirlara yapilan vurgu, iyi ve kotii olmanin sirlarla
iliskilendirilmesi, Nusayrilerin neyi sakladigi, hangi diisiincelerini fark etmekten ¢ekindikleri

sorusunu akla getirmektedir.

1.3.1.2. Hinduizm’ de Ahiret inanci

Hindularin ahiret anlayisina 6lim ritiielleri ile giris yapacagiz. Hindular c¢ocuklar
disinda 6len kisinin cesedinin gdmiilmesi degil de yakilmasi gerektigini diisiiniirler. Olen
kisinin cesedi 0zel olarak hazirlanmis tahtadan yapilan sedyeye birakilmak iizere yakilacagi
yere gotlriiliir. Yas tutan fertlerin saglari tiras edilir ve 6nden yiiriirler. Diger es-dost, akrabalar
ise “Raman’ in Adi Gergektir” diye bagirarak, dlen kisinin cesedini takip ederler. Yakilacagi
yere ulasinca oliiniin bedeni yikanir. Ceset, 6zel olarak hazirlanmig olan sedyeye yatirilip,
tizerine kuru agag¢ dallart birakilir. Dualarla beraber yas tutanin bast odun yiginini atese verir.
Atese vermelerinin temel sebebi, arindirici bir 6zelligi olan atesin tiikettigi bedeni daha yiiksek
bir konuma tasidigina inanmalaridir. Ardindan yakilan cesedin kiilleri kutsal nehirlere atilir.
Cesedin yakilisindan sonraki 11. giin haslanmis piringten hazirlanan on tane pinta hazirlarlar.
Bununla beraber olen kisinin ruhunun bir sonraki yasaminda iyi bir bedende tasinacagina
inanirlar.?

Hinduizm’in 6liim 6tesi inanci, ruhun 6liimden sonra tekrar bedenlenecegini ve bunun

Zgarafullina, s. 28.
BAli Giidendede, Hinduizm’ de Ibadet inang Panoramasi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale, 2018, s. 79,80.
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karma Ogretisi tarafindan yonetildigini kabul etmektedir.’® Karma inanci bir sebep sonug
kanununu igerisinde barindirir. Bu sebep sonug¢ kanununa gore kisi bir 6nceki hayatinda iyi bir
yasam silirmiigse gelecekteki hayatinda da iyi bir yasam siirmeye devam edecek, kotii bir yagsam
stirmiisse de kotii yasamina devam edecektir.?’

Hinduizm’de karma ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi; heniiz meyve vermeye
baslamayanlar, ikincisi ise; meyve vermeye baslamis olanlardir. Heniliz meyve vermeye
baslamayanlarda kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir: gegmis hayattan toplananlar, bu hayatta
bir araya getirilmis olanlar. Olen kisinin ruhu, amellerinin iyi veya kétiiliigiine bagl olarak
diisiik veya yiiksek, tekrar tekrar dogar. Yalnizca kurtulmus olan ruh yani moksaya ulasmis
olan ruh tekrar hicbir fiziksel forma biirinmez.?

Moksa- mukti, 0zgiirlik ve kurtulus anlamlarina gelir. Gilinlimiizde moksa kelimesi
Hinduizm’in kurtulus anlayisinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Hinduizm’e goére insan
bu beseri diinyada takindig1 tutum ve davranislara gore bir sonugla karsllasacaktlr.29 Moksaya
ulasmak cehaleti, ben-merkezli bir anlayisi, arzulari, fiilleri ve yeniden dogus dongiisiinii sona
erdirir. Boylelikle kisi, hakikat konusunda dogru bir bilgiye ulasmakla kurtulusu elde etmis
olur.*® Hindularin inancina gdre kisinin yaptigi davramslar sonucu iyi ve kotii bir sekilde
yeniden bedenleme olarak ifadelendirdikleri samsara dongiisiinden ancak Moksa’ya ulasarak
cikabilirler.

Genel hatlariyla Hinduizm’in 6liim sonrasit hayat anlayisi igerisinde Nusayrilik’te
oldugu gibi oliimden sonra kisinin Onceki hayatindaki yasayisiyla gelecekteki hayatini
belirleyecegini icermektedir. Nusayrilik ve Hinduizm’de olen kisi bir onceki hayatin1 kotii
gecirmisse bir sonraki hayatinda daha alt bir konumda, iy1 bir yasant1 ge¢irmisse de daha iist bir

konumda yeniden bedenlenecegi tizerinde durulmaktadir.

1.3.1.3. Taoizm’ de Ahiret inanci

Diinya hayatinda yasayan her canli gibi insanlarin hepsinin de belirli bir 6mrii vardir.
Insanlarin hiir irade se¢imi mevcut oldugu kadar bu hiir irade secimini engelleyici ve kisitlayici
faktorler mevcuttur. Taoizm’e gore diinya hayatinin seviyesi cennetteki tanrilar, 6liimsiizlerin
hayat1 ve cehennemdeki suclu ruhlarin hayatinin ortalama seviyesidir. Yani bu diinya hayati,

kutsal gok iilkesi cennet ile korkung cehennem arasindaki bir yerdir. Bu diinya da hem

%A Ranjan Mohapatra, “Hinduizm”, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 13, 2002, s. 214.
ZGiidendede, s. 23.
“Mohapatra, s. 214.
Dismet Esmeli, “Hinduizm’ de Kamil/Kurtulmus insan”, Medeniyet, Insan ve Din, (Ed. Mustafa Tiirkan, Ed. Kemal G6z), Fecr
Yaynlari, Ankara, 2018, s. 242.
¥ Anantanand Rambachan, “Hinduizm ve Diger Dinlerle Karsilasma”, Tek Diinya Cok Inan¢: Diyaloga Farkly Yaklasimlar,
(Ed. Mahmut Aydin, Ed. Siileyman Turhan), Hitabevi Yayinlari, Ankara, 2013, s. 150.
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cennettekine benzer seving olan Yin (aydinlik) hem de cehennemdekine benzer aci olan Yang
(karanlik) mevcuttur. Yang ve Yin’ in bir arada gelmesi insanlara hiir iradeleriyle cennet ve
cehennemi de segme dzgiirligiinii getirmistir.** Taoizm’de meveut Ying-Yang gretisi 6liim
Otesi yasamin da nasil olacagi konusunda belirleyici unsur olmustur.

Taoizm Ogretilerine gore, kisi eger kendini egitebilirse Oliimsiizleserek cennete
yiikselebilir. Eger kisi kendini egitemezse Olimden sonra tamamiyla karanlik olan ruha
doniisiip cehenneme yuvarlanmasi kaginilmazdir.®* Bunun neticesi olarak diyebiliriz ki
Taoizm’e gore kisi kendini gelistirdigi kadariyla 6liim sonras1 yagsamini belirleyecektir.

Oliimsiizliik durumu Taoistlerin anlayisina gore insanin hayatin1 devam ettiren ve onu
giiclendiren embriyo Oliim esnasinda kelebegin kozasindan ¢ikmasi gibi viicuttan ¢ikar,
evrende Szgiirce dolasmaya baslar veya oliimsiizlerin yasadigi kutsal iilkelere giderdi.®®
Oliimsiizlerin yeri cennetin katmanlarindan alt kisimlarda bulunur. Tanrilar cennetin en iist
katmanlarinda bulunur. Toplamda cennet 36 katman ya da dereceden olugmaktadir. Buranin
yoénetimi tipki diinyanin yonetiminde oldugu gibi Tanrilardadir.®

Diinya hayatinda Tao yolunda ilerlemeyen kisiler, iyi isler yapmayan insanlar 6ldiikten
sonra yirmi dort cehennemde “On azap, Sekiz ac1” ile iskence c¢ekeceklerdir. Cezalandirma
yontemine gore siniflandirilmis olan yirmi dort cehennem, iblisin, cinlerin mekani, diinya
hayatinda tanrinin yasalarina itaat etmeyen, ahlak disi davranan, koti isler yapan kisilerin
cezalandirilacagi yerdir.35

Taoistlerin dliimden sonraki yasam anlayisina bakildigi zaman Nusayrilerle benzerlik
gostermedigi goriilmektedir. Ciinkii Taoizm’e gore kisi yasadig1 hayat neticesinde cennet veya
cehennemden herhangi birine gegis saglayabilecekken Nusayrilik’te boyle bir durum sz
konusu degildir. Nusayriler’e gore kisinin o6liimden sonraki durumu diinya hayatindaki
yasayisina bagl olarak yine diinyada belirlenecektir. Ancak Nusayrilerde goriilen gokte yildiz
olma anlayigiyla Taoizm’deki tanrt seviyesine yiikselme arasinda paralellik oldugu

sOylenebilir.

1.3.1.4. Sihizm’ de Ahiret inanc

Sih dini sisteminde insan hayatinin sonu diger Hindu dinlerindeki anlayisla ¢okca

*'Bumairimu Abudukelimu, “Cin Kaynaklarma Gére Taoizm”, (Yaymlanmams Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2011, s. 85.

32 Abudukelimu, s. 85.

®Ali Giil, Bir Din Olarak Taoizm, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya, 2006, s. 7.

*Abudukelimu, s. 83.

%Abudukelimu, s. 84.
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benzerlik gostermektedir. Sihizm’e gére de karma ve ruh gdgii vardir. insanlar tamahkar ve
hiikmedici, sinirli ve 6fkeli olmak {izere ¢esitli mizaclarda dogarlar ve gecmis yasantilarindaki
karmalariin etkisini tasiyarak diinyaya gelirler. Samsaranin donen c¢arkindan kisi ancak
benligini yenmek, Tanr1 bilingli olmak ve Tanri ile dolmakla kurtulabilir.*®

Sihizm’de maya terimi, diinyanin gegiciligini ve asir1 bir sekilde baglanmamayi
anlatmak icindir. Diinya gercektir, fakat siirekli olarak var olmayacaktir.®’ Maya, diinya ve
diinyaya deger verilen seylerin bos ve aldatici oldugunu gostermektedir. Bu sekilde kabul
edilen ve bu diinyanin degerlerine baglanarak kurtulusu arayan kisi, “maya” nin, yanilmanin
kurbanidir. Bu baghiligin sonucu reenkarnasyondur. Reenkarnasyon, kisiyi ard arda gelecek
olan bir 6liime sevk etmektedir. Ancak kisi, dindarlik disiplinine sahip olmas1 ve en son ahengi
kazanincaya kadar diizenli olarak onu uygulamaya devam etmesi durumunda kurtulusa ulasmis
olacaktir.®®

Islam tasavvufundaki makamlara benzer sekilde bir manevi yiikselis basamaklar1 Sih
dininde de goriilmektedir. Bu makamlar su sekilde siralanabilir: 1- Dharam Khand, 2- Gian
Khand, 3- Saram Khand, 4- Karam Khand 5- Sach Khand. Sih inancina gére miimin igin ilk
baslangi¢ basamag birinci sirada yer alan Dharam Khand basamagidir, besinci basamak olan
Sach Khand basamagia geldiginde ise artik miimin Tanr’ya ulasmis ve onda yok olmaya
hazir hale gelmistir. Bu Sach Khand basamagi insanin Tanr1’ya ulasabilecegi en son makamdir.
Bu makama ulasmis olan miimin artik dogum O6lim g¢emberi olan samsaradan kurtulmus
olacaktir. Zira miimin, artitk Tanri ile biitlinlesmis, ayrilik sona ermis ve sonsuz mutluluga
ulasmistir.** Bu da Dharam Khand diye isimlendirilen ilk basamaktan besinci ve son basamak
olan Sach Khand basamagina ulastigini géstermistir.

Sih dini 6liimden sonra Nusayri inancinda oldugu gibi kisinin ge¢mis yasantisinin bir
sonraki yasamini belirleyecegi inancindadir. Bu inan¢ dogrultusunda kisi eger benligini
diinyevi seylerden uzaklastirip, mayanin aldatici oldugunu goriip, Tanr1’yla biitiinlesmis olursa
sonsuz mutluluga da erigsmis olacaktir. Kisi bu biitiinlesmeyi yakalayamadigi takdirde
samsaranin donen ¢arkindan kurtulusa ulasamayacaktir. Maya’nin yanilmanin kurbani olmaya

devam edecektir.

*®Huzeyfe Sayim, “Sihizm’ in Din Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-11, 2000, s. 289.
¥Sayim, s. 288.
38 Abdurrahman Kigiik, “Sihizm”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, Cilt: XX VIII, Ankara, 1986, s. 401.
39
Sayim, s. 291.
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1.3.2. ilahi Dinlerde Ahiret inanci
1.3.2.1. islam’ da Ahiret inanci

Insan varliginin gecirdigi evreleri ve gelecekte onu bekleyen halleri genel hatlariyla dort
evre halinde ifadelendirebiliriz. Bunlardan birincisi; ruh asamasidir. Ruh asamasi, ruhun
yaratilisiyla bedene iifleninceye kadar gecen siiredir. Ikincisi; insanin dogumuyla baslayip
oliimiiyle son bulan diinya hayatidir. Ugiinciisii; yasamim son bulmasiyla baslayan ve sur’a
ikinci defa tiflenmesiyle yeniden dirilmenin ger¢eklesecegi zamana kadar olusan siire¢ kabir
hayat1 ve son olarak yeniden dirilmeyle ebedi olarak yasaminin artik devam edecegi ahiret
hayatidir. Insan bu son asamada diinya hayat1 icerisinde gerceklestirdigi iyilik ve kotiiliige
istinaden ceza veya miikafat gorecektir.*

Islam dininde alt: iman esaslarindan birisi de ahiret giiniine inanmaktir. Yaratilan her
seyin bir dmrii oldugu gibi, su fani diinyanin 6mrii de Yiice Allah tarafindan belirlenmistir. Bir
giin gelecek kainattaki bu miikkemmel nizam bozulacaktir ve ahiret dlemi baslayacaktir.** Ahiret
alemi; alemin ve varliklarin yok olmasi (kiyamet), insanlarin yeniden dirilmesi (ba’s),
sorgulama, hesaba c¢ekilme, hasr, sefaat, mizan, cennet ve cehennem gibi hallerden ve
safhalardan olugur.*?

Ahiret alemi, Israfil (a.s.)’in birinci defa sur’a iiflemesiyle kiyametin kopmasiyla
baslayacagi i¢in “kiyamet giini” olarak da isimlendirilmistir. Kuran’t Kerim’e baktigimiz
zaman ahirete bir¢ok isim verildigi goriilmektedir. Bu isimler; Daru’l-ahiret, yevmu’l bas,
yevmii’l kiyame, sa’at, yevmii’d din, yevmii’l hisab, yevmii’t telak, yevmi’l hulid, yevmii’l
hasret, yevmii’l feth, yevmii’l cem ve’t tegabiin, yevmu’l tenad, ebedi dlem, baki lemdir.*

Islam dinine gore ahiret alemi Israfil’in sur denilen ve mahiyeti bilinmeyen bir seyi
iifledikten sonra meydana gelecek siddetli bir giiriiltii ile baglayacaktir. Ebedi hayatin baglangig
noktasini teskil eden ahiret dleminin meydana gelisindeki bu fevkalade olaya ayni zamanda
Nefha-i Ula’da denilmektedir. Nefha-i Ula denilen bu olayla goklerde ve yerlerde bulunan
biitiin canlilar 6lecek, goklerin diizeni bozulacak, her sey altiist olacaktir.* Kuran’1 Kerim’de
Nefha-i Ula yani kiyamet giinii, miislimanlarin Allah’a kavusacaklari giin oldugu igin
“kavusma gilinli”, tlim yaratilmiglar o giin bir araya gelecekleri i¢in “toplanma giinii”, diinya
hayatlarinda Allah’a inanmayip kulak asmayanlarin aldandiklarinin ortaya ¢ikacagi giin olarak

“cikis glinii” ve kéfirlerin yaptiklarinin bosa gittigini goriince tekrardan diinyaya donmek

“Hamdi Giindogar, Sistematik Kelam, Ed. Fadil Aygan, Beyan Yaynlari, istanbul, 2020, 5.382.
4180ysa1d1, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahiret Inanc1”, s. 43.

4280ysa1d1, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahiret Inanc1”, s. 66.

43Giindogar, 5.382.

44Soysaldl, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret inanc1”, s. 66.
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isteyecekleri giin oldugu icin “hasret giinii” olarak da zikredilmistir.*® Daha sonra sir’a tekrar
iiflenerek kalkma ve beklesme meydana gelecektir. iste bu kalkma ve beklesme, ahiret
hayatmin baslangic noktasidir.”® Yani kiyametin kopmasindan sonraki siiregte, bedenin ruhla
birlesmeye elverisli hale getirilmesinden sonra, ahiret hayatini1 yasayacak olan varliklarin
yeniden ortaya ¢ikislarini, bir bagka deyisle ruhlarin yeniden bedenlendirilmelerini ifade
etmektedir. Sunu hemen belirtelim ki; buradaki yeniden bedenlenmenin batil mezheplerden
goriilen Nusayrilik’te ileri siiriilen reenkarnasyonla hicbir ilgisi yoktur. Allah varliklar1 ahiret
hayati i¢in diriltmesinden sonra hesaba ¢ekmek iizere mahserde toplayacaktlr.47 Mabhser,
insanlarin mahkeme edilmeleri i¢in toplanacaklar1 yerdir. Mahser meydanindaki uzun
bekleyisten sonra ilahi adaletin ortaya ¢ikacagi mahkeme-i kiibra (biiyilk mahkeme)
kurulacaktir. Kiramen Katibin adli melekler tarafindan yazilmis olan her insana ait amel defteri,
o gilin agik ve anlasilir bir kitap halinde ortaya getirilecektir.“’8 Nesr-i suhtf adi da verilen amel
defterinin verilis tarzi sag, sol ve arka taraftan olmak iizere {i¢ sekilde olacagi bildirilmektedir.
Burada sag kelimesi, hayir ve temiz islerde kullanilan sag eli, yani bereketi, kolay hesabi,
cennette mutlu ve sevingli olmayzi; sol kelimesi, temiz olmayan islerde kullanima tahsis edilmis
olan sol eli, ugursuzlugu, inkari, cehenneme girmeyi temsil eder. Nesr-i suhtfun arkadan
verilmesi ise, diinyada iken, dine sirtini donmesinden otiirii karsilayacak yiizii olmadigr icin
kisinin kitabin1 arkadan alacagi ve cehenneme gireceginin isareti olacagi anlamina
gelmektedir.*

Ahiret hayatimin onemi agisindan anlasilmasi en zor olan asamalardan biri yeniden
dirilmedir. Diinya ve ahiret hayatinin iizerine inga edildigi adalet kavraminin hakikate
dontisebilmesi i¢in yeniden dirilme sart olan bir durumdur.* Kiyametin kopmasinin ardindan
kafirlerin bir tiirlii kabullenemedigi ba’s yani dirilmenin ruhani mi cismani mi olacagi yoniinde
filozoflar arasinda tartigmalar olusmustur. Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore, 6ldiikten sonra
dirilmek ve ahiret hayatinin baslamasi, hem ruh hem beden yani ruhani ve cismani olacaktir.”*
Bazi Islam filozoflar1 Kur’an ayetlerine muhalefet ederek hasrin sadece ruhani olacagim
savunmus, bedenin yeniden dirilmesini miimkiin gérmemislerdir. Islam kelamcilar1 tarafindan

filozoflarin bu konuda goriisleri elestirilmistir. Islam filozoflarmin ruhani dirilisi kabul edip

*®Mustafa Unverdi, islam’ da Ahiret Inanci ve Reenkarnasyon, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisli, Adana, 2003, s. 10.
46Soysaldl, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret Inanc1”, s. 66.
4"Bebek, s. 19.
*Soysaldi, s. 58.
“5Bebek, s. 19.
%zeynep Ceran, Kur'an-1 Kerim'de Ahiret Hayatinin Asamalarim1 Anlatan Kavramlarin Tasnif ve Tahlili, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2013, s. 70
'Ali Arslan Aydin, Ahirete ve Oldiikten Sonra Dirilmeye iman, Diyanet ilmi Dergi (Diyanet isleri Baskanligi Dergisi), Cilt:
VIII, Sayt: 86-87, 1969, s. 220.
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cismani dirilisi reddetmelerine karsi, kelamcilar cismani dirilisin miimkiin oldugunu ileri
stirerek hem akli hem nakli delille temellendirmeye calismiglardir. Dirilisin cismani olacagini
kabullenmek kelamcilara gére hem akla hem nakle uygun oldugu gibi Allah’in adaletine de
uygun olan bir durumdur. Ciinkii Kur’an’t Kerim cennet ve cehennem betimlemelerini
yaparken bes duyu organlarimizla algilanabilen tablolar olusturmaktadir. Allah’in verdigi biitiin
nimetlerin hemen hemen tamami bes duyu organimizla algilanabilen ve bunu takdir ederek
kendisini yaradana siikredecegi icerikte yaratilmistir. Diinya hayatinda bes duyu organiyla
Allah’a ibadet eden ve siikreden organlar, ahiret hayatinda da ibadetinin ve silikriiniin
miikafatin1 almadan mahrum kalmamalidir.>

Ahirette insanin yeniden dirilisi gokten yagmurun yagmasi sonucunda &liilerin, kuruyan
bitkilerin yeniden yesermesi gibi yeserecekleri seklinde tasvir edilmistir. Bu asamada insanin
diinyadaki bedeninde bulunan ve oliimiiyle bozulmaktan korunmus olan kemik parcasinin,
yagan yagmurla beraber tekrardan ceset haline gelecegi, boylelikle insanin topraktan yeniden
canlanacagi hadislerde ifade edilmektedir. Yeniden canlanmanin gergeklesecegi bu kemik
pargasina ‘acbu’ z- zeneb’ denilmektedir. Bu kemik pargasinin Allah tarafindan koruma altina
alindig1, kiyamet vaktinde insanin yeniden dirilisinin bunun {iizerinden insa edilecegi
anlasllmak‘[adlr.‘r’3

Allah’mn yarattiklarina olan adalet ve litfunu ortaya koymak, ahirette fazilet ehlinin
aciklanmasi ve isyan edenlerin rezil olmasi icin mizan denilen iyilik ve kotiiltiklerin ol¢iiliip
tartilacagi bi¢imi ve mahiyeti bilinmeyen manevi bir 6lgii aleti olusturulacaktir.>® Yiice
Yaradan sira ikinci defa iiflemenin ardindan kurulacak olan bu teraziler i¢in Kur’ an” da soyle
buyurmaktadir: “Kiyamet giinii adalet terazileri kuracagiz. Higchir kimseye hi¢cbir haksizlik
vapumaz. Hardal tanesi kadar bile olsa yapilani ortaya koyariz. Hesap gorenler olarak bizler
yeteriz.”> Hesap kendi i¢inde soru sorulmasi, amel defterlerinin dagitilmasi, mizan kurulup
yaptiklarinin degerlendirilmesi ve taniklarin sahitlik etmeleri gibi safhalar icermektedir.®
“Kiramen Katibin” veya “Siccil” diye adlandirilan yazic1 melekler tarafindan yazilmig bulunan
her insana ait amel defteri, o giin acik ve anlasilir bir bi¢cimde kitap halinde ortaya
getirilecektir.>” Bu amel defterleri Kur’an’in bildirdigine gore cennetlik olan kisilere sagdan,

cehennemliklere soldan veya arkadan verilecektir. Amel defteri sag tarafindan verilen kisilere

2Fatma Pinar, Islam Diisiincesinde Ahiret Inancinin Temel Dayanaklari, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Cilt: V, 2016, s. 203-204.

*Ahmet Ceylan, islam’ da Oliimden Sonra Dirilis inanci, Islam’ da Oliimden Sonra Dirilis Inanci, Kitap Nesriyat Dagitim,
Ankara, 2007, s. 206.

%4pinar, s. 204.

SEnbiya; 21/47.

5Bebek, s. 23.

Soysald1, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret inanci”, s. 57.
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“Ashab1 Yemin” ve amel defteri sol tarafindan verilen kisilere “Ashabi Simal” adi
verilmektedir. °°

Sozliikkte yol, cadde, gecit anlamlarina gelen sirat, dini literatiirde ahiret hayatinda
cennete dogru giden yolda gerceklesen bir siireci ifade etmektedir.®® Hz. Peygamber’in
bildirdigine gore sirat kopriisiinden ilk olarak o ve iimmeti gececek ardindan diger miiminler
amellerine gore gecis yapacaklardir. Kisi amellerinin neticesinde kildan ince kiligtan keskin bir
sekilde cehennem iizerinde kurulmus olan sirat kopriisiinden ya cehenneme diiserek ya da
cennete vararak yolunu tamamlamis olur. Kafirler kopriiden gecerken, ayaklari kayacak ve
kizgin alevli cehenneme diislip ebedi olarak cehennemde kalacaklardir. Allah’in emir ve
yasaklarina uyarak diinya hayatin1 ge¢irmis olan miiminler ise amellerine gore degisen bir hizla
bu kopriiden gegeceklerdir.®® Giinahkar olarak yasantisini gegirmis olan kisiler giinahlarinin
agirligindan dolayr cehenneme yuvarlanacaklardir. Bu kisiler, diinya hayatinda imtihan
icerisinde gecerli notu alamayan kisilerdir. Bir siire cezasim1 ¢ekmek iizere cehennemde
kalacak, ceza siireleri bitince de cennete gonderileceklerdir. Clinkii iman sahibi olan herkes,
sonunda cennetle miijdelenecektir. Ancak Allah’t ve O’nun elgisi olan Hz. Muhammed’i
tanimayanin sonsuza kadar kalacagi yer cehennem olacaktir.®*

Ahiret hayatiin son merhalesi olan cennet ve cehennem kafirler igin sonsuz azap,
miiminler i¢in ise sonsuz miikafat yeridir. Cennet, Hz. Muhammed’in davetine uyarak iman
eden, kulluk goérevlerini geregi gibi yerine getiren temiz ve muttaki kisiler i¢in miikafat olarak
hazirlanmis olan huzur ve saadet yurdudur. Kur’dn’da cennet nimetleri olarak kdsklerden,
onlarin altindan akan irmaklardan, sira sira dizilmis koltuklardan, hurilerden, cennetliklerin
istedikleri cinsten meyve ve etlerden, kadehlerde sunulacak olan igkilerden, bu kadehleri
dolduracak ve hizmet edecek tertemiz, masum, parlak yiizlii genclerin olacagindan
bahsedilmektedir. Ayetlerde bahsedilen icki diinya hayatinda dudak ve dillerden bos ve yakisik
olmayan sozler ¢itkmasina yol agan, duygulara ve organlara isyan tohumlar1 eken igki degildir.
Cennet ickileri arinmis ve temizlenmis birer nimettir. Allah’in iman eden kullar1 cehennem
atesinden uzak tutulacaktir. Kafir ve glinahkar olan kimselerin azabi ise insana ¢ok biiyiik bir
ac1 ve azap veren atesle olacaktir. Bu kimseler Allah’a yalvaracak ve yok olmayi isteyecekler.
Ancak cehennem kurtulusun, Sliimiin, umudun olmadig1 ebedi azabin oldugu bir yerdir.
Kur’an’da cehennemin kivilcimlarindan, yiyeceginden, igeceginden, golgelerinden ve

cehennemde olan kisilerin gorecegi kotli muamelelerden bahsederek insanlari uyarmak ve

%8pinar, s. 206.
9Bebek, s. 33.
60Pmar, s. 206.
8150ysaldi, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret inancr”, s. 61.
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onlar1 boyle dehset verici bir azaptan sakindirmak istenmistir.®

Kuran’t Kerim’e baktigimiz zaman ahirete inanmayan, inkar edenleri sapkinlik
icerisinde oldugunu belirtmistir: “ Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve ahiret giinlinii inkar eden Kimse iyice sapitmistir.” Nisa suresi 136. ayeti
inceledigimiz zaman ahireti inkar etmenin Allah ve peygamberini inkar etmek demek oldugunu
gorebiliriz. Ahiretin varligi, ahirette yasanacak, goriilecek durumlar1 diinya hayatinda somut
bilgilerle elde etmenin miimkiin olmadig1 aciktir. Bu sebeple ahiretin varligi ve hallerini vahyin
disindaki bilgi kaynaklariyla bilme imkanimiz yoktur. Bu bilgilere sadece Allah ve Hz.
Muhammed’in bildirmesiyle bilinir. Bu nedenle ahireti inkar onlardan gelen bilgileri
yalanlamak oldugu kadar onlar1 da inkar anlamina gelmektedir. Allah ve Resuliine iman demek
onlarin verdigi tiim bilgileri kabul ve tasdikten gecer. Iman esaslar1 bir biitiin halinde kabul
edilir. Bunlardan herhangi birini inkar veya gercekligini kabullenememe diger iman esaslarini
da inkar anlamia gelmektedir.®®

Insandaki 6liimsiizliik duygusu ahiret inancini gerektirmektedir. Nitekim insanoglunun
bu diinyaya gonderilis sebebinin sonsuzluk arzusu oldugunu Hz. Adem’in yasag ¢igneyerek,
Seytan’in sOylemlerine uymast ve Allah tarafindan ona yasak kilinan agagtan yemesiyle de
anlayabiliyoruz. Bu hadise insandaki sonsuzluk arzusunun evrensel oldugu kadar, insanin
fitratinda da mevcut oldugunu gostermektedir. Bu durumda beraberinde insandaki ahiret
inancint saglamlastlrmaktadlr.64

Insanda fitri bir duygu olan sonsuz yasama arzusu, diinyanmn smrlari igerisinde
yapamadiklarmi  bir giin  gerceklestirme 1imidi, insanin diinya hayatindayken
gergeklestiremedigi eksiksiz adalet, herkesin tatmin oldugu, huzur ve mutlulugun baki oldugu

bir alemin varligi, ahiret hayatinin varliginin delilleri arasinda say11abilmektedir.65

1.3.2.2. Yahudilik’ te Ahiret inanci

Oliimden sonra hayatin devamliligi konusunda Yahudi gelenegine baktigimiz zaman
bazen birbirine zit ve cesitli anlayislar gérmekteyiz. Bu ylizden, tek bir goriis olarak
Yahudiligin 6liim sonrasi1 hayat hakkindaki goriisii yaniltic olacaktir.®®  Ciinkii Yahudi

kaynaklar1 incelendiginde 6liim 6tesi hayat hakkinda verilen bilgiler tarih seyrinde bir gelisme

62Plnar, s. 209.
®Giindogar, s.385.
®*Ceylan, s. 75.
®Giindogar, 5.390
%Muhsin Akbas, Yahudi ve Hiristiyan Diisiincesinde Oliim Sonrast Hayat ve Dirilis Inancinin Dini ve Teolojik Temelleri,
Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 15, 2002, s. 38.
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takip etmistir.

Dinler Tarihi kaynaklari, Yahudilerde onceleri 6limden sonra sistemli bir hayat
diistincesinin bulunmadigini, sadece 6len kimselerden geriye kalan esyalarin, bir kisminin
mezarda bir kisminin ise Yahve veya insanlarla miinasebette olmaksizin, bir gélge gibi Seol’de
varliklarini siirdiirdiiklerine inandiklarini katydetmektedir.67 Oliiler diyar1 olarak cevirilen ‘Seol’
Yahudi kutsal kitab1 Tevrat/Tora’ da her ne kadar oliilerin gittigi yer olarak muglak bir sekilde
tarif ediliyorsa da, sdzciik kokeni olarak Ibranice sual anlamma gelen ‘Saal’ ile ¢okga
benzemesi agisindan bazi yorumcular tarafindan 6lenlerin bu diinyadaki davranislar1 nedeniyle
sorgulandiklar: yer olarakta tanimlanmaktadir.®®

M. O. 1L yiizyilin sonlarma dogru ise Seol’de varliklarmi siirdiirdiikleri inanglari,
yeniden dirilme ve muhakemeye tutulma inanigina doniistiigii ve M. S. 70 yillarinda ise genel
inang haline geldigini gérmekteyiz. Fakat bu &liim dtesi inang, daha sonralar1 Israil’in kurtulusu
ve Yahudi olmayanlarin cezalandirilacagini konu edinen bir anlatima doniigmiistiir. Yani
onceki seol inanc1 yavas yavas degismis ve yeniden dirilis, ceza yeri haline biiriinmiistiir.*®

Orta Cag’da Masa b. Meymin, Yahudiligin teolojisinin ve akidesinin ana hatlarini
olusturmaya c¢alismustir. Inang akidesinin son esasi olarak oldiikten sonra dirilme ilkesini
belirlemistir. Son olarak zikretmis oldugu ahiret diisiincesi onunla birlikte akidesel bir unsur
haline gelerek Yahudi diisiincesinde ve tarihinde 6nemli bir yere sahip olmustur. Misa b.
Meymin’a gore oldiikten sonra bedenden ayrilan ruh hesap vermek iizere bedene geri donecek
ve dirilme ger¢eklesecektir. Hesap verme ise mesihin biitiin oliileri diriltmesi ile baglayacak ve
bu ¢agin bitimiyle ise bedenlerin tekrardan yok olacagini ve ardindan ilahi mahkemenin yer
alacagimi 1ileri siirmektedir. Yahudilerin ve Yahudi olmayanlarin gelecek diinyadaki
durumlarini degerlendiren Musa b. Meymun’a gore, Yahudi olmayan kimseler Hz. Musa gibi
diirtist ve dogru bir sekilde hayatini siirdiirmiigse o kisinin de gelecek diinyada elde edebildigi
seyler olacaktir.”

Yahudi mezheplerine bakildigr zaman her bir mezhep ahiret inanc1 hakkinda farkli bir
goriis ileri siirmektedir. Bu mezheplerden biri olan Samiriler’de &hiret inanci oldukca
gelismistir ve tarihin kendisi ilahi bir plan olarak yorumlanmistir. Ancak Saul’un krallig: ile
birlikte Taheb’in gelmesiyle diizelecek olan ilahi bir gdzetimin olmadig1 bir ddneme girilmistir.
Taheb 110 veya 120 sene yasayacak; olusturdugu krallik yiizyillarca siirecek. Oliilerin dirilisi,

asirlarca kralligini siirdiiren Taheb’in 6liimiinden sonra gerceklesecektir. Oliimiinden sonra

67
Yazici, s. 40.
8y usuf Altintas, Yahudilikte Ahiret Anlayisi, Din ve Hayat: istanbul Miiftiiliigii Dergisi, Say1:10, 2012, s. 37.
69
Yazicy, s. 41.
Ravza Aydin, Musa b. Meymun'a gore Yahudi inang Esaslari, (Yaynlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 2012, s. 90.
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kurulacak olan nihai hiikiim giiniinde dindar kisiler ayrilacak ve sahte peygamberlerle ona
uyanlarin hepsi atese atilarak yakilacaktir. Muttakiler, Gerizm Dagi’nin iizerinde bulunan Aden
bahgesiyle miikafatlandirilacaktir. Giinahkar olarak Olen imanlt kisilerin glinahlarinin
affedilmesine vesile olacagina inanilan dualar yapilacaktir. Mahkeme giliniinde daha 6nce tovbe
etmis kimselere Misa sefaat edecek ve o kisileri kurtaracaktir.”

Yahudi kutsal kitabinin ilk yorumculari olan Ferisiler, ruhun 6liimsiizligiinii ve yeniden
dirilme inancini tartismasiz bir doktrin sekilde kabul etmislerdir.”® Ferisiler, biitiin ruhlarin
Oliimsiiz olduguna inanirlar ancak sadece salih olan kisilerin ruhlar1 6ldiikten sonra tekrar yeni
bir bedene gecer. Giinahkar olarak 6len kisinin ruhunun ise, sonsuza kadar azap gorecegine
inanirlar.”

Kutsal metinlerini manen degil de lafzen anlama yoluna giden ve yorumu kabul
etmeyen Sadukiler ise, kutsal metin Tanah’ta gegmedigi gerekgesiyle hem ruhu hem de dirilis
inancimi reddetmisler.”* Babil siirgiinii 6ncesi eski Ibrani kiiltiiriin son temsilcileri oldugunu
sOyleyebilecegimiz Sadukiler, Tanah’in Babil siirglinii 6ncesine ait metinlerdeki ve 6zellikle de
Tora’da gegen Seol inancin1 devam ettirmeyi tercih etmiglerdir. Babil kiiltiirii kokenli ‘6ldiikten

sonra dirilis’ 1 ve Yunan kiiltiiri kokenli ‘ruhun 6liimstizliigi’ tezini benimsememislerdir.

1.3.2.3. Hristiyanhk’ ta Ahiret inanci

Semavi dinlerden biri olan Hristiyanlik, Hz. Isa’nin gorev siiresini doldurup, insanlarin
arasindan ayrilmasindan sonraki ilk ii¢ asirda, Romalilarin tanrilarina saygi gostermeyen
Hristiyanlarin kovusturmaya ugradiklarmi, giicsiiz durumda olmalar1 nedeniyle Romalilar
tarafindan yapilan iskence, biiyiik eziyet ve siirgiinlere maruz kaldiklarini, hatta diri diri
yakildiklar1 goriilmektedir. Bu eziyet ve iskencelerin vermis oldugu sikintilardan dolay:
Hristiyanlar, kismen de olsa kurtulmak amaciyla gizli yerlere ¢ekilmeye basladilar. Boyle bir
yasam tarzi onlar1 zamanla diinyevi olan hazlardan faydalanmanin ibadetin ruhuna ters diistiigii,
faydalanmamanin bir erdem oldugu diisiincesine yoneltti. Boylece Hristiyanlik’ta ruhban sinifi
ortaya c¢ikmaya basladi. Ve kutsal kitab: olan Incil de, bu ydnde bozulmaya baslandi. incil
bozulunca da, kendilerinin ruh hali Incil’e de yansitild1 ve diinya nimetlerinden yiiz cevirmenin

yollar1, diinyadan faydalanmanin kotii olduguna dair ifadeler incil’ e yerlestirildi.76

™fsmail Taspmar, Yahudi Kaynaklarina Goére Yahudilikte Ahiret Inanci, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2003, s. 146.

2yusuf Yikmaz, Ruhun Yeniden Dirilmesi Unsuru Uzerinden Zerdiistlik-Yahudilik Etkilesimi, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, 2017, s. 150.
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"y1ikmaz, s. 151.
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Hristiyanliga gore Tanri, her iyiligi odillendirip, hi¢bir kotiiliigli cezasiz birakmaz.
Yapilan davraniglarin karsiligi kismen bu diinyada goriilmekle beraber, nihai olarak hesap ve
karsilik ise ancak ahirette goriilecektir. Oliimden sonra ruh bedenden ayrilip, diinyadaki
caligmasina gore karsiligini alacaktir. Ancak kiyametten sonra Tanri giicliyle ruhu bedene geri
verecektir. Boylece sonsuz nimet veya azap sadece ruha degil, ayn1 zamanda bedende de
gerceklesmis olacagi gosterilecektir. Salih kisiler ebedi olarak cennette odiillendirileceklerdir.
Gergek bir imana sahip olmayip biiylik giinah isleyenler ise cehenneme gidecekler. Cehennem
de glinahlarmin agirhigma goére Allah’t gorme sevincinden mahrumiyet, seytanlar ve
micrimlerle beraberlik, kendilerini kemirip tiiketen, 6lmeyen bir kurtla {i¢lii bir azaba maruz
kalirlar. ”/

Bazi kimselere gore dlen kisilerin nihai miikafatlandirilmasindan 6nce berzahta cennetle
cehennem arasinda kaldiklar1 “Ibrahim’in Sinesi” adi verilen bir takim yerler vardir. Bekleme
salonu olarak da isimlendirilen bu yerde, 6zellikle vaftiz 6ncesi 6len ¢ocuklar kalirlar. Vaftiz
oncesi Olen ¢cocuklar masum olmakla birlikte cennete de giremeyip, cennet cehennem arasinda
kalirlar. Cennet ve cehennem arasindaki Araf’1 Katolik kilisesi kabul etmistir. Katolik kilisesi
mensuplarina gore burasi nereye gidecekleri belli olmayan kimselerin yeridir. Ortodokslar ise
bdyle bir yerin varligin1 kabul etmemekle beraber sadece cennet ve cehennemin varligini kabul

etmislerdir.”®

"Galip Atasagun, Hristiyanlik® ta Diinyanin Sonu ve Ahiret Kavramu, Hristiyanhik’ ta Diinyanin Sonu ve Ahiret Kavrami,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1989, s. 26.
78Atasagun, s. 27.
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IKiNCi BOLUM

1.1. NUSAYRILiK MEZHEBI

Nusayrilik mezhebi, Hz. Ali’nin hilafetini kabul edenlerdir. Muhammed b. Nusayr en-
Nemiri (6. 270/883) tarafindan olusturuldugundan Nusayrilik adin1 almistir. Hamdan el Hasibi
ise mezhebi sistematik hale getirmistir. Nusayrilik halk dilinde Arap Aleviligi olarak da
bilinmektedir. Nusayriligin bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasinda etkili olan iki olay; Gadir
Humm hadisesi ve Hz. Hiiseyin’ in sehit edildigi Kerbeladir. Bu iki olay sonrasi Aleviler, Ehli
beytin soyundan gelen on iki imama biat etmislerdir. On iki imamin altincis1 olan Imam Cafer
es-Sadik’m (6. 8 Aralik 765) dliimiiyle ise Alevilerin bir kismi imamhgm Imam Cafer es-
Sadik’in biiyiik oglu ismail’in hakki olduguna inanarak Ismaililer olarak, diger kismi yani
Nusayriler ise 6teki oglu Musa el- Kazim’in hakki oldugunu savunarak “On iki Imamecilar”
olarak ayrilmistir. Nusayriler’in Islam Tarihi sahnesine ¢ikist ve tezimizin konusunu olusturan
mezhep bu sekilde olusmustur. Nusayrilik’te inang, ibadet ve ahiret konularinin olusumu bu
ortam ve durumlar i¢inde, fikir ayriliklar1 ve farkli yorumlamalar yoluyla gerceklesmistir.

Nusayrilik i¢in genel anlamda bir sir mezhebidir de diyebiliriz. Emevi ve Abbasi
Halifelerine biat etmemis olmalar1 nedeniyle toplum tarafindan kabul gérmemisler ve kendi
kabuklarina ¢ekilmek durumunda kalmislardir. Inan¢ ve ibadetlerinin temelini olusturan
kurallar1 ise; Kur’an-1 Kerim’in batini yorumuyla ve Kitabul Mecmu adinda bir kutsal kitap ile
olusturmuslardir. Kitabul Mecmu adinda olusturmus olduklart kutsal kitabin, Nusayriligi
mezhep olmaktan ¢ikarip din boyutuna tasidigini sdyleyebiliriz

Nusayrilik, EbG Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’nin Onderliginde ortaya
cikmistir. Mezhep Kitabu’l Mecmu adli eserin yazari Hamdan el-Hasibi (6. 346/957 veya
358/969) tarafindan sistematik hale getirilerek gilinlimiizde takiyyeci tutumuyla bilinen Sii bir
hareket olarak varligim siirdiirmektedir. Nusayrilik olarak isimlendirilmesinin yani sira Arap
Aleviligi, Fellah, Arap Usag1 seklinde farkli isimlendirmeler de kullanilmigtir. Nusayriler;
Haydariyye, Semsiyye, Kameriyye, Gaybiyye olmak {izere dort ana kola ayrllmlslardlr.79

Nusayriler inang konusunda agilim1 Mana- Isim- Bab olan “Ayn- Mim- Sin” formiiliinii
gelistirmislerdir. Bu formiile gore; Ayn Hz. Ali’yi, Mana Hz. Muhammed’i, Sin ise Selman el-
Farisi’yi temsil etmektedir. Yapilan incelemeler sonucu bu formiiliin mezhebin sistematik
kurucusu Hamdan el-Hasibi tarafindan gelistirildigi goriilmiistiir. Hasibi, kendilerinin stirekli

cezalara tabi tutulmasindan 6tiirli kendinden olanlar1 tanimalar1 adina bu formiilii gelistirmistir.

Kutlu, islam Mezhepleri Tarihi’ ne Giris, s.304.
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Nusayriler, Siinniler arasinda inanglarinin temelini teskil eden bu formiilii glinimiize kadar
tasimslardir.® Bu konuda takiyyeci bir tutum sergilemelerinin sebebi toplum tarafindan kabul
goriilecek bir inanisa sahip olmamalarindan kaynaklidir. Ciinkii bu yaklasimlari incelendigi
zaman Islamiyette bdyle bir inanisin kabul goriilmeyecegi de nettir. Bu inanis daha c¢ok
Hristiyanlikta mevcut bulunan baba, ogul ve kutsal ruh iiglemesi dedigimiz teslis inancina
benzerlik gostermektedir.

Nusayri inancinda melek, peygamber, kutsal kitap, vahiy, ahiret inanis1 mevcuttur.
Ancak bunlar1 ana hatlariyla incelendigi zaman bu inanislarin Nusayrilerde ¢ok farkl bir sekil
aldig1 kolaylikla goriilebilir. Nusayrilere gore; sayist bilinemeyecek kadar ¢ok melek vardir.
Ars1 tagiyan sekiz melek oldugunu bununla beraber her biri gok mertebesine temsil eden bes
eytami kabul ederler. Vahiy anlayislari, gonderilen kutsal kitaplar1 kabul ederler. Ancak
Kuran’in daha cok batini manasiyla ilgilenirler. Ciinkii bunlarin bilgisinin kendilerine
verildigine inanirlar. Peygamberlerin semadan cesetsiz nur seklinde indigine ve diinyada bir
bedene hulul ettigine inanirlar. Ahiret diisiincesi tenasiihten yani ruh gogiinden olusmaktadir.
Ruh 6ldiikten sonra bedenden ayrilip amellerine gore bagka bir bedene girerek diinya hayatina
tekrardan gonderilir. Nusayri bir miimin olarak yasamini siirdiirmiisse yedi degisim gecirip
yildizlar arasindaki yerini alir fakat inkar yolunda olup sapkinliklar gergeklestirmisse hayvan
ve haserelerin bedenlerine girer.®*

Nusayriler, Islam dininin i¢inde barindirdigi biitiin ibadetlerle aym isimleri tasiyan
kendilerine 6zgii ibadet anlayislar1 gelistirmislerdir. Mezhebe gore ibadetlerin baginda namaz
bulunmaktadir. Bu ferdi veya toplu olmak {izere iki sekilde gergeklestirilir. Namazin temel
esaslart Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin, Muhsin’i bilmek, yapilan dua esnasinda
gilmemek ve konugmamak, siyah kiilah takmamak, gizlilige uymak ve namazi “Ey yiice,
bliyiik ve arillarin efendisi Ali, bize merhamet et” diyerek sonlandirmaktir. Orug¢ ibadeti
sessizligi korumaktir. Nusayri sirlarinin gizlenmesi anlamindaki orug, Hz. Muhammed’in
babast Abdullah b. Abdulmuttalib’in sessizligini ifade eder. Zekat ibadeti inancin geregi olan
bilgilerin baskalarmma aktarilmasi1 seklinde degerlendirilmektedir. Hac ibadetlerinde
Miisliimanlarin kutsal mekanin Kabe’yi kiifriin basi olarak goriirler. Onlara gore hac ibadetini
gerceklestirmek icin Beyt’in Muhammed, Safa’nin Mikdad, Merve’nin Ebu Zerr, iki esigin
Hasan ve Hiiseyin, kapinin halkasinin Cafer-i Sadik, Beyt’in altindaki yerin Fatima bt. Kays
oldugunu bilmek yeterlidir.* Burada bahsi gegen namaz, orug, zekét, hac gibi ibadetler

Islamiyetin bes temel esaslarinin igerisinde bulunmaktadir. Bu ibadetlerin Nusayri

8 Abdulhamid Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyas: ve Kutsal Kitab, Esra Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 37.
81 flyas Uziim, “Nusayrilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul, 2007, XX X111, s. 272.
#Kutlu, 5.323.
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mezhebindeki uygulamalarina baktigimiz zaman aslinda Islamiyette mevcut bulunan ibadetlere
paralel ibadetler olmadigi sadece isimlendirme konusunda ayni oldugu goriilmektedir.

Nusayrilerde bayram olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple bir¢ok bayramlart bulunmaktadir.
Bu bayramlar dort ana grupta incelenebilir. Bunlar; islami bayramlar, Nevruzi bayramlar, oteki
inanglardan alinan bayramlar, geleneksel bayramlar seklindedir.®®

Verilen bilgiler 1s18inda Nusayri mezhebinin Muhammed b. Nusayr tarafindan
olusturulan, Hamdan el Hasibi tarafindan sistematik hale getirilen Sii batini bir firka oldugunu
gormekteyiz. Batini bir firka olarak simdiye kadar takiyyeci tutumlarini sergilemeye devam
etmislerdir. Inang ve ibadet boyutunda ise, her ne kadar Islamiyette bulunan tiim noktalar
kendilerinde bulundurmus olsalar da inang ve ibadet igerikleri farkli oldugundan Islamiyete

tamamen zit bir inanis olarak varliklarini korumuslardir.

2.1.2. Nusayrilik Kelime Anlam

Nusayriligin kelime anlamini Nusayrilik mezhebinin kendi kaynaklarina bagvuru
yaparak agiklik getirmeye calisacagiz. Mezhep isimlendirilmesi konusuna bakinca degisik
gorislerin oldugunu gozlemlemekteyiz. Batini karaktere sahip olmasindan kaynakli olarak
hakkinda 6nemli bilgi eksikligi ve geliskili goriisleri bulunan Nusayrilik’te, ismi konusunda da
boyle bir sorunla karsilagilmaktadir. Ancak yapilan akademik arastirmalar ve hakkinda
yayimlanan eserler sayesinde kismen de olsa agiklik getirilebilmi$‘[ir.84

Nusayri kelimesinin yaygin kullanimi veya Arap Alevilerinin kendilerine bu ismin
yaninda Nusayri olarak tanimlamalari, bu mezhebin olusumundan c¢ok sonraki donemlere
diismektedir. Bilimsel arastirma ve mezhebe mensup din adamlar1 disinda, Nusayri kelimesinin
kullanimi yaygin goriilmemektedir®

Nusayri kelimesinin kdkeni hakkinda Massignon, temelde bes goriis one siirmektedir: 1)
Nasrani (Nazarie), kelimesinin bozulmus halidir, 2) Latince Hristiyan anlamina gelen Nasrani
sozcliglinden tiiremistir, 3) Kufe yakininda bulunan Nasuruya koylinden tiiremistir, 4)
Nusayrilik mezhebinin sistematik hale getiren Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’nin
isminden tiiremistir, 5) Hz. Ali’nin oglu veya azatlisi uydurma Sii sehitlerinden biri olarak
kabul edilen “Nusayr”den tiiremistir. Massignon bes goriis arasinda en kuvvetli olan ihtimalin
Nusayrilik mezhebinin kurucusu sayilan Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri ismi

oldugunu belirttigi halde, Nusayriligin tarihini yazan M. Galip et-Tavil’e gore Nusayri

83Hwiiseyin Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik Inang¢ Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, 3. Baski, Kakniis Yaymcilik,
Istanbul, 2013, s. 120.

#(ziim, s. 270.

85Ergin Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler, 1. Baski, Utopya Yaymevi, Ankara, 2005, s. 13.
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kelimesinin kdkeni Nusayra Dagi’ndan gelmektedir.®®

Nusayri mezhebinin kutsal metni olarak kabul edilen Kitabu’l-Mecmu’un ilk
boliimlerinden itibaren Muhammed b. Nusayr’in goriisleri aktarildigi gibi ¢esitli boliimlerinde
de Nusayri ve Nemiri isimlendirilmelerine yer verilmistir. ilk donem Sif tarihgilerinden Sa’d b.
Abdullah el- Kummi ve Nebahti, taraftarlarinin Ibnii’n- Nusayr’a nisbetle Nemiriyye diye
anildigini, Es’ari’nin de Rafiza i¢inde zikrettigi mezhebi Nemiriyye olarak anmasindan yola
cikarak ilk donemlerdeki yaygin kullanimin Nemiriyye oldugu sdylenebilir. Nemiriyye ismi ile
anan ilk isimlerden biri Diirzi alimlerinden, Hamza b. Ali’(6. 411/1021°den sonra)dir.?’

Mezhebe yonelik farkli isimlendirmeler de yapilmistir. Siirekli gogebe yasamalari
Nusayrileri agliga, yoksulluga mahkiim etmis. Nusayri halki, agliktan 6lmemek icin sarp
daglarin verimsiz topraklarini isleyerek, agaclari kesip o bolgeyi tarla haline getirerek
yasamlarin1 siirdiirmeye calismiglardir Toprag: isleyen anlaminda kullanilan ‘fellah-iil ard’
ibaresinden, kendilerine ‘fellah’ ismi verilmistir. Cumhuriyet donemi sonrasinda bazi
siyasetciler tarafindan ‘Arap Usagi’ adlandirilmasi yapilmistir. Bu isimlendirme Osmanlilarin
son donemlerinde Nusayri toplumunu asagilamak iginde kullanilmistir. Osmanli devletinin
tahrir defteri kayitlarinda ‘Garipler Cemaati’ olarak kayda ge<;mislerdir.88

I. Diinya Savasi’nin ardindan, Fransa’nin isgali altindan bulunan Suriye’de,
Fransizlar’in talebi, orada yasayanlarinda uygun gormesiyle, Nusayra daglar1 bolgesinde,
“Ozerk Aleviler Ulkesi” ismiyle bir yonetim belirlendi. Bdylelikle Alevi adiyla anilmaya
baslanmlstlr.89

Gilinlimiizde bu isimle tanman mezhep diger Alevi kesimlerinden ayrilmak igin
kendilerini Arap Aleviligi, Akdeniz Aleviligi, Nusayri Aleviligi, Suriye Aleviligi, Cukurova
Aleviligi, Fellah seklinde isimlendirdikleri goriilmektedir.®

Nusayrilik  mezhebinin  isimlendirilmesi  konusunu inceledigimizde yapilan
isimlendirmelerin  bolgelere, zamana, kisi ve gruplara gore degiskenlik gosterdigi
goriilmektedir. Bu sebepler dolayisiyla mezhep isimlendirilmesi konusunda kisitlayici
davranilmadig1 goriilmiistiir. Nemiriyye, Nusayri, Arap Aleviligi, Fellah, Arap Usagi, Garipler

Cemaati, Suriye Aleviligi seklinde bir¢cok isimlendirme yapilmistir.

2.1.1. Nusayriligin TesekKkiilii

Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 32.
8(Jziim, s. 270.

%B3ertel, s. 15.

®Omer Ulugay, Nusayrilik inang Esaslar Tenasiih, 2. Baski, Gozde Yaymncilik, Adana, 2011, s. 13.
O(ziim, s. 271.
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Nusayriligin tesekkiilii hakkinda en detayli bilgiyi kendi kaynaklarinda bulabiliriz.
Nusayrilik hakkinda en 6nemli eser, 1920’de Galip et-Tavil tarafindan yazilmistir. Tiirkgeye
cevirisi mevcut olan bu eserinde et- Tavil, Nusayriligin bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasinda
iki onemli olaya deginmektedir. Bunlar; Gadir Humm hadisesi ve Hz. Hiiseyin’ in sehit edildigi
Kerbela hadisesidir. Ona gore bu iki olay ayn1 zamanda Miisliimanlar1 da ikiye bolen ilk
olaylardir.”® Nusayrilere gére Gadir Hum, Hz. Peygamber’in Veda Haccr’ndan sonra
Meckke’den Medine’ye giderken Hum’a ulastiginda Gadir Hum denilen su g¢ukurunun
bulundugu yerde Rabbinin emrine uyarak Ali’ye biat etmesi hadisesidir. Bu biat licli gizli
olmakla beraber dort kez gerc;eklesmis‘[ir.92 Bu nedenle Nusayri tarihinde Gadir Hum en 6nemli
giin ve en bilylik bayramdir. Nusayrilere gore, Hz. Muhammed, Allah’in kendisine verilen emri
yerine getirerek kendisinden sonra Hz. Ali vasi ve veli oldugunu ilan etti. Hz. Ali’ye
diismanliklariyla bilinen Emeviler ise bu biata uymayarak Hz. Ebu Bekir’i halife tayin ettiler.
Bunun iizerine Arap Alevileri Ebu Bekir’e biat etmeyi reddettiler. Halifelik, Emevilerle devam
ederken, Aleviler Hz. Ali’nin soyundan geldigine inandiklari imamlara biat ettiler. Hz. Ali’nin
oglu Hz. Hiiseyin’in yanindaki yetmis kisi ile beraber Emevi Sultan1 Muaviye’ye kars1 savas
verdigi Kerbela denen yerde sehit diismesi iizerine soyundan Zeynelabidin disinda kimse
kalmadi. Yasanan bu hadiseler ardindan Miisliimanlar, Alevi ve Siinni olmak iizere ikiye
ayrildilar. * Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan kendi vasisi tayin edildigini iddia
edenlere Alevi, Hz. Ebu Bekir’in halifeligini kabul edenler Siinni olarak adlandirildilar.

Gadir Hum ve Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela olayindan sonra Aleviler, Emevi ve
Abbasi halifelerine biat etmemisler. Ehli beytin soyundan gelen on iki imama biat etmiglerdir.
On iki imamin altincis1 olan Imam Cafer es-Sadik’in 6liimiiyle Aleviler iki kola ayrilmislardir.
Bu boliinme Cafer es-Sadik’in iki oglu arasinda yasanmistir. Alevilerin bir kismi imamligin
ondan sonra biiyiik oglu Ismail’in hakki olduguna inanarak Ismaililer olarak oteki Alevilerden
ayrilmislardir. Diger kismu ise 6teki oglu Musa el- Kazim’mn hakki oldugunu savunarak “On Iki
Imamcilar” olarak Alevilerin biiyiikk ¢ogunlugunu olusturan kesimi olusturmuslardir.

% Tim bunlardan hareketle Hz.

Nusayrilerde bu ¢ogunlugun igerisinde yer almaktadir.
Muhammed’in vefatinin ardindan gergeklesen ayriliglarin son bulmadigini ve bu ayrilislarin
sadece Alevi ve Siinni ayrimi olarak kalmayip Alevilerin kendi i¢lerinde de gruplara ayrildigini

gormekteyiz.

1Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 41.
92Muhammed Emin Galip et- Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 3. Baski, Karahan Kitabevi, Adana, 2015, s. 31.
Tiirk, Anadolu’nun Gizli inanci Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 41.
%Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 42.
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Nusayrilerde, mehdi inanci mevcut bulunmaktadir. On Iki Imam inancim
benimseyenler, son imam olarak kabul edilen Muhammed el- Mehdi’den sonra imamligin son
bulduguna ancak Mehdi’nin 6lmedigine ve beklenen kisi olduguna bir giin geri donecegine
inanmiglardir. Arap Alevileri ise beklenen kisiyi “Hiiccet” ve “Muntazar” olarak
isimlendirmiglerdir. Muhammed el- Mehdi 11 yasindayken ortadan kaybolmus fakat zamani
gelince kurtarict olarak tekrar geri donecegine inanmislar ve Hz. Muhammed’in “Ben ilmin
sehriyim, Ali de kapis1” soziinden hareketle on iki imamin her birine bir bab tayin etmisler.
Bablar araciliiyla dini inancin yiiriitiilmesi gerektigine inanmislar. On Iki Imam ve her birinin

bablarinin sirasi su sekilde aktarilmistir:

1. Alib. Ebu Talib bab1 Selman el- Farisi

2. Hasan el- Miicteba  bab1 Kays b. Varaka

3. Hiiseyin es- Sehid ~ bab1 Ruseyd el- Heceri

4. Ali Zeyniilabidin bab1 Abdullah el- Galib el- Kabili

5. Muhammed el- Bakir bab1 Yahya b. Muammer b. Ummittavil es- Sumali
6. Cafer es- Sadik babi Cabir b. Yezid el- Cu’li

7. Musa el- Kazim babi1 Muhammed b. Ebi Zeyneb el- Kahili

8. Ali el- Ridael bab1 Mufaddal b. Omer

9. Muhammed el- Cevad babi Muhammed b. Mufaddal b. Omer

10. Ali el- Hadi bab1 Omer b. El- Furat

11. Hasan el- Askeri bab1 Muhammed b. Nusayr el- Basri en- Niimeyri
12. Muhammed el Mehdi ............... %

Arap Alevileri imamlardan sonra bablar1 yetkili bildiler; ancak uzlasamadiklar
noktalardan dolayi ti¢ farkli gruba ayrildilar. Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr’a tabi olanlar
Nusayriyye, on birinci imam Hasan el- Askeri’nin yaninda yetismis Ebu Yakub Ishak en-
Nahi’ye bagl olanlar Ishakiler, sadece imami kabul edip bablari tanimadan altinc1 imam Cafer
es-Sadik’in kaynaklarini kendine rehber edinen Caferiyye olmak tizere ayrilmislar. Daha
sonralar1 bu ii¢ temel grup kendisi arasinda bir¢ok gruba ayr11m1§t1r.96

Nusayri mezhebi hicri {igiincii, miladi IX. asirda Siiligin en 6nemli merkezlerinden biri
olan Kufe’de, kuruculugunu Imamiyye ekoliiniin énde gelen temsilcilerinden Ebu Suayb
Muhammed bin Nusayr el- Abdi el- Bekri en- Nemiri’nin gerceklestirdigi bir mezheptir.
Dogum yeri ve yili tam olarak bilinmeyen Muhammed bin Nusayr, Isnaaseriyenin onuncu

imami Ali en-Naki, on birinci imami Hasan el- Askeri, on ikinci imami1 Muhammed el Mehdi

Tiirk, Anadolu’nun Gizli inanci Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 43.
%Muammer Ulutiirk, Tarihi Agidan Nusayrilik, Tefekkiir Dergisi, Say1: 56, y.y., 2012, s. 2.

30



donemlerinde Kufe ve Samarra sehrinde yagamis, 883 yilinda 6lmiist1'ir.97

Nusayri mezhebinin kurucusu olarak bilinen Muhammed bin Nusayr’in on iki imamdan
ayrilmas1 ve kendi taraftarlariyla ayri bir firka olarak ortaya cikmasi ile ilgili iki goriis
mevcuttur. Birinci goriise gére, Muhammed bin Nusayr, onuncu imam olan Ali en- Naki’nin
ilahligimi kabul edip kendisini de onun peygamberi oldugunu ileri siirmiis. Ruh go¢ii anlamina
gelen tenasiih inancin1 benimsemis, haram olan seyleri helal olarak kabul etmistir. Bu diisiince
ve goriislerinden Otiirii imamlarla ihtilafa diismiis ve toplumdan dislanmasina sebebiyet
vermistir. Si1 kaynaklart hirst ve olumsuz davranislariyla kendisini felakete siirlikleyen
Muhammed bin Nusayr’in, Sii otoriteleri tarafindan lanetlendigini, kiifiirle itham edildigini ve
toplum tarafindan dislandigini vurgulamaktadir. ikinci goriise gore ise, Muhammed bin
Nusayr’m Isnaaseriyyenin on birinci imami1 Hasan el-Askeri'nin babr oldugunu ileri siirdiigii
seklindedir. Nusayr, Hasan el Askeri’nin O6limiiyle ogluna tabi olmus, Muhammed el
Mehdi’nin gaybete girmesiyle onun bab1 oldugunu da agiklamistir. Muhammed bin Nusayr’dan
sonra firkanin ikinci kurucusu olarak kabul edilen Hamdan el Hasibi’ye ait bu goriisiin diger
goriise gore daha dogru oldugu diistiniilmektedir. Hamdan el Hasibi, Nusayriligin 6gretilerini
ortaya koyarak dini bir akima déniismesini saglamistir.”® Hamdan el- Hasibi’yi tarikata alan,
Alevi Ciinbiilani tarikatini kuran donemin en biiyiik alimlerinden el- Ciinbiilani idi. Bir yandan
caligmalar siirdiiren Ciinbiilani bir yandan da 6grenci yetistiriyordu. Yaninda yetigen 6grenciler
Ehli Beyt inancindan kaynaklanan Aleviligi civar bolgelere yayiyorlardi. Hasibi, Ciinbiilani’nin
sOhretini duyunca Cenbela kasabasina yerlesti ve Ciinbiilani’nin géziine girdi. Ciinbiilani’nin
Oliimiiniin ardindan vasiyeti lizerine Alevi- Nusayrilerin baskani oldu. O dénem bagimsizligin
ilan eden biitiin hiikiimdarlar Hasibi’nin dini egemenligi altindaydi. Hasibi bir dénem
Ismaililerle birlesme tesebbiisiinde bulunmus olsa dahi basarili olamamis, Nusayriligin dini ve
mistik karakterinin yayilmasi ve gelismesi adina verdigi miicadele sonucunda dinin seyhi
anlamina gelen “Seyhiiddin” lakab1 ile anilmaya baslanmistir.*®

Hasibi’den sonra Nusayrilik Bagdat ve Halep’te iki ana merkez olarak ortaya ¢ikti.
Bugiinkii Hasibi’nin olusturmus oldugu Ciinbiilani tarikatinin son seyhi et- Taberani olmustur.
Nusayri halkina Taberani’den sonra kimse tarikat liderligi yapmamistir. Her seyh bulundugu
bolgede seyhligini siirdiirmiistiir. Bundan sonraki siire¢te Nusayriler, bolgesel seyhler
liderliginde bircok Alevi- Nusayri devletinin bagimsizligin1 ilan etmislerdir. Bunlar;
Hamdanoglu Devleti, Biiveyhogullari Devleti, Fatimi Devleti, Aridogullar1 Devleti,

Ahmerogullar1 Devleti, Hammudogullar1 Devleti, Tunuhiler Hiikiimeti, Muhrizogullar

Sacit Uguz, Tarihte Nusayriler, 1. Baski, Ideal Kiiltiir Yaymncilik, Istanbul, 2019, s. 55.
®Uguz, s. 56.
PUlutiirk, s. 3.
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hakimiyetiydi.'*

Nusayrilik tarihine baktigimizda On iki imamla beraber ortaya ¢ikan Muhammed b.
Nusayr’in, On iki imamdan ayrilmasiyla Nusayrilik mezhebi, Hz. Ali’nin ilahlagtirilmasi, ruh
gbcii inanci, tevil ve takiyyeci tutumlari, Hizir ve tiirbe inancina siki sikiya bagliliklari, dinlere,
peygamberlere ve bilgi tiretenlerin kutsal sayildigi batini bir firka olarak; Hristiyanlik,
Yahudilik, Samanizm, Uzak Dogu, Orta Dogu, Arap kiiltiiriinden etkilendigi goziikmektedir.'**
Bu etkilesimler neticesinde Nusayrilik mezhebi kendi igerisinde de farkli gruplara
ayrilmiglardir. Bu nedenle Nusayrilik mezhebinin inan¢ ve ibadet konusundaki farkliliklar1 da
oldukga fazladir.

Arap Alevilerinin bu giin yayildig1 bolgelere bakacak olursak; iki mahalleyi dolduracak
sekilde Halep kentinde, yaklasik yirmi bin Alevinin bulundugu Iskenderun’da, bolgede yasayan
halkin {igte birini kapsayacak sekilde Antakya’da, kentin i¢inde on yedi bin ve kdylerinde yirmi
bin Alevi bulunan Adana, Ane, Sincar ve Mavsil yorelerinde, Bagdad, Hama ve Humus, Sam,

Havran ve Kerek bolgelerinde varliklarini siirdiirmektedirler.*®?

2.1.3. Nusayriligin Alt Gruplar

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra dini goriisler konusunda fikir ayriliklart
olugmustur. Nitekim bu ayriliklar beraberinde mezhepleri dogurmustur. Ancak mezhepler, dini
hareketler, olusumlar zaman igerisinde birtakim nedenlerle ilk tarih sahnesine ¢iktiklart sekilde
biitlinliiklerini koruyamamigslardir. Bunun sonucu olarak degisimler bazen kismi olurken
bazende ana biinyeden tamamen ayrilarak yeni bir olusum veya ayrildigi biinyeden bagimsiz
bir harekete donlismektedir. Nusayri mezhebinde de kimi zaman temel diislincelerden
kaynaklanan kimi zaman fikhi hiikiimlere istinaden gesitli kollara ayrildiklar goriilmektedir. %
Bu kollar arasindaki ayrismalar din adamlarinin dini tartismalariyla sinirli kalmistir. Bazilari bu
boliinmeyi mezhebi bir bolinme seklinde kabul etmektedir. Ancak yapilan arastirmalarda
halkin biiyiik bir cogunlugu yapilan béliinmeleri kabul etmemektedir. Ayrimin nedeni olarak da
din seyhleri gosterilmektedir. Nusayriler, Ehli Beyt’in hak ve yetkilerini, diger Islam
mezheplerinde oldugu gibi kendilerine 06zgii bir bicimde yaziya gecirip belirlemis olan

Ciinbiilani tarikatinin bir araya getirdigi bir kitledir. Kendi iclerinde birini digerinden ayiran

1000 utiirk, s.4.
Oy utiirk, s. 1.
102et- Tavil, s. 310.
103Sunay Yildirim, Nusayrilik ve Nusayriligin Tesekkiil Siirecinde Hamdan el-Hasibi'nin Yeri, (Yayinlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi), Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kastamonu, 2018, s. 36.
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6zel hiikiimler iceren bir tek kitaplar1 yoktur, birlik icerisinde biitiin kitaplar1 ortaktir."*

Nusayrilik mezhebi, yapilan aragtirmalar neticesinde ge¢misten giiniimiizii kadar basit
nedenler ve olaylardan dolay1 bircok kollara ayrildiginmi gormekteyiz. Nusayrilerin lideri ve
taninmis bir kisilik olan et-Tavil, yedi kola ayrildigini belirtir:%°

1. el- Cerraneler: Nusayrilerin oruca niyetlendikleri zaman kullanacak kap- kacak
bulamamalar1 neticesinde kayalar1 kurna seklinde oyarak su igmek i¢in kullananlar
anlaminda Cerrane denilmistir.*®

2. el- Gaybiyye: Allah’a inanci1 kabul edip gayb aleminde kendilerine takdir edilene razi
olanlar anlaminda gaybiyye isimlendirilmesi yapilmistir.

3. el- Kilaziye: Antakya’nin Kilazi kdylinden sair Muhammed b. Yunus el- Kilazi’nin
pesinden gidenlere denilmistir.

4. el- Haydariyye: Nusayri seyhi Ali Haydar taraftarlarina verilen isimdir.

5. el- Mahusiyye: Seyh Ali Mabhiis’e nispetle bu isimle anilan Mahiis’iin gorisleri
etrafinda birlesenler tarafindan olusturulan gruba verilen isimdir.

6. en- Neyasifa: Neysaf kdyiinde yasayan, biliyliyen Seyh Nasir el-Hasuri taraftarlarina
verilen isimdir.

7. ez- Zuhuratiyye: Seyh Yusuf b. Ibrahim el- Abidin’e verilen “Zuhur” lakabindan
ismini alan ve onun izinden gidenlere verilen isimdir.'%’

Nusayriligin alt kollar1 incelendiginde birbirinden farkli goriislerin s6z konusu
olmadigi, farkli kesimler ve seyhlere gore verilen adlar dikkate alindiginda Arap Alevilerinin
asil olarak Haydariler ve Kilaziler olmak iizere iki ana kola ayrildigi goriilmiistiir. Zaman
igerisinde bu gruplar arasinda tatsiz olaylar yasanmistir. Kilazilerin biiyiik bir kesimi giineyde
yasadiklar1 i¢in onlara giineyliler anlaminda el- Kibliyye, Haydarilere ise kuzeye
yerlestiklerinden dolay1 kuzeyliler anlaminda es- Simaliyye denilmistir.'®® Gerceklesen tiim bu
boliinmeler sonu¢ olarak el- Kibliyye ve es- Simaliyye seklinde bolgesel bdliinme olarak
kalmistir.

Arap Alevileri arasinda yasanan Haydari- Kilazi ayriminin ortaya c¢ikist Mehmet
Mullaoglu’nun da destekledigi bir goriise gére 600 yil once ortaya ¢ikan bir olay sonucu
gerceklesmistir. Bahsi gecen olay su sekildedir: Nusayri seyhlerinden sayillan Seyh Haydar
adinda bir seyh vardi. Seyh Haydar’in Kilis seyhlerinin medreselerinde egittigi Seyh Mehmet

isminde 6z kardesi bulunuyordu. Seyh Mehmet, Kilis’teki medresede uzun siire 6grenim

1%4gertel, s. 84.
105Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 37.
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107Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 38.
1%Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanc1 Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiltiirel Ozellikleri, s. 38.
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gormesinden kaynakli kendisine Kilazi unvani verilerek Seyh Mehmet el- Kilazi ismini aldi.
Seyh Mehmet, medresede Ogrenimini tamamladiktan sonra agabeyi olan Seyh Haydar ile
cemaat Onderligi i¢in ¢ekismeler yasamisti. O donemdeki Nusayri tarikatinin bir kismi, Seyh
Mehmet el- Kilazi’nin agabeyi olan Seyh Haydar hayatta iken tarikat seyhligine
yanagsmamasini istemis ve bu konuda Seyh Haydar’it desteklemislerdir. Tarikatin geri kalan
kismi ise Seyh Mehmet el- Kilazi’yi destekleyerek agabeyi Seyh Haydar’in yaslandigini ve bu
gorevi kardesine devretmesi gerektigini savunmuslardir. Boylece mezhep taraftarlari ikiye
boliinmiistiir. Seyh Haydar’in pesinden gidenlere Haydariler, Seyh Mehmet el- Kilazi’nin
olmas1 gerektigini savunan ve bu yolda ilerleyenlere Kilaziler denilmistir. Oysa Hz. Ali’nin
lakabi olan ‘Haydar’ ismine gére tiimii Haydaridir.'® Aktarilan bu bilgi 1s1ginda gergeklesen
ayrilmanin kardesler arasindaki iistiinliik savasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

Nusayrilik mezhebinin iki kolu olan Haydarilik ve Kilazilik arasindaki farkliliklara
gelince dinsel inanglarda, metinlerde, ayinlerde bir fark olmamasina ragmen dini pratiklerde
birtakim farkliliklar s6z konusudur.'’® Bu farkliliklarin ilki, Hz. Ali’nin ikamet ettigi yer
hususundadir. Kilazilere gére Hz. Ali’nin ikamet ettigi yer ne Giines ne arstir. Ciinki{i onlara
gore Glines’ te ikamet eden Hz. Muhammed, gokte ikamet eden kisi ise Selman-1 Farisi’dir.

1 Kilaziler bu diisiincelerine delil olarak Kur’an’da

Hz. Ali’nin ikamet ettigi yer ise Ay’dir.
Rahman suresi 29. ayette gecen “O, her giin bagka bir durumdadir” ayetiyle Arap Alevi
inanisindaki “Muhammed ile Ali giindiizleri ayr1 geceleri ise birdir” fikri ile gosterilir. Bu
yaklagima bakildig1 zaman, Hz. Muhammed’in mekan1 oldugu diisiiniilen Giines geceleri Ali b.
Ebi Talib’in mekani olan Ay ile birlesme saglar.112 Haydarilerin bu konudaki goriisleri
incelendigi zaman onlara gére Hz. Ali’nin ikamet ettigi yerin gogiin en yiiksek kati1 olan ars
oldugu goriilmektedir.*® Giines, Kilazilik ve Haydarilik’te Hz. Muhammed’in mekan: kabul
edilirken zaman zaman Haydarilik’te Hz. Ali’nin Giines’i de mekan edindigi kabul edilir."** Bu
inaniglarindan dolayr Haydarilere “Giines¢iler” anlaminda Semsiler, Kilazilere ise “Aycilar”

anlammda Kameriler de denilmektedir.!*®

Boylelikle kuzey ve giliney anlaminda ifadelendirilen
Haydari ve Kilaziler, Hz. Ali’nin ikamet ettigi yer hususundaki goriis farkliligindan otiirii
Giines ve Aycilar anlaminda Semsiler, Kameriler olarak anilmaya baslamstir.

Nusayriligin iki kolu olan Haydariler ve Kilaziler arasinda, dinsel uygulamalarda da

farkliliklar bulunmaktadir. Inanca kabul toreni olarak isimlendirilen amcalik gelenegi, iki

10%Sertel, s. 85.

10gertel, s. 85.

Uy yldirim, s. 37.

12han Keser, Nusayri Alevilik, 10. Baski, Karahan Kitabevi, Adana, 2016, s. 137.
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grupta da farkli sekilde gerceklestirilmektedir. Nusayriligin Haydari koluna mensup kisilerde
namazin siiresi gibi amcalik gelenegi orijinaline uygun olarak {i¢ asama seklinde yapilmaktadir.
Kilazilerde ise ritiielin kendisi namazin siiresi gibi kisa, tek asama olarak uygulanmaktadir. Bu
duruma bakildig1 zaman Haydarilerin daha gelenekgi bir yapiya, Kilazilerin ise degisime daha
acik oldugunu soyleyebiliriz. Haydariler kendilerinin ger¢cek Nusayri oldugunu kabul edip,
Kilazilerin ger¢ek Nusayri olmadiklarim séylemektedirler. ™

Haydari ve Kilazi arasinda goriilen bir diger fark ise toplu namaz ibadetinde kiraat
esnasinda yapilan uygulamadir. Kilaziler elin durusunu Arap alfabesinde bulunan ‘Ayn’ harfine
benzetecek sekilde sag ellerini, gdglislerinin tlizerine basparmaklar1 diger dort parmaktan ayri
duracak bir bicimde birakirlar. Bunu yapmalarinin sebebi Ali b. Ebi Talib’i ve hilal sekline
benzemesinden dolay1 da Ali b. Ebi Talib’in makami olan Ay’1 temsil ettigini diislinmeleridir.
Haydariler ise okundugu esnada basparmagi, bitisik durumda bulunan doért parmaktan orta
parmaga degecek sekilde gdgiislerinin iizerine birakmaktadirlar.**’

Haydari ve Kilazi din adamlarinin sakal tiraglart da farklidir. Kilaziler, sakal uzatmaz
veya kisa bir sakal birakirken Haydari din adamlari ise uzun bir sakal birakirlar. Ayrica Kilazi
seyhleri aldiklar1 zekat miktarin1 belirlemeyip ne verilirse onu kabul ettikleri gibi fakirlerden
zekat almazlar. Ancak Haydari din adamlar1 dolar bazinda dnceden belirlenmis miktarda zekat
alirlar.'®

Bu yiizeysel farkliliklar sosyal anlamda onemli bir diizeyde ayrismayi beraberinde
getirmigtir. Bu iki ayr1 kola mensup Nusayriler ayni bolgede ayn1 mahalle de yasamazlar,
birbirleriyle evlenmezler. Haydari ve Kilaziler ayn1 seyhleri kabul etmezler ve bayramlarimi
ayr1 ayri kutlarlar. Nusayri olsa bile kendi mezheplerinin seyhlerinin yonetmedigi, sahipligini
yapmadig1 bayram ve ayinlere katilmazlar. Birbirlerinin ¢ocuklarma dine giris esnasinda din
amcalig1 yapmazlar.119

Ote yandan Nusayrilerin kollara ayrildigma iliskin goriislere karsi Nusayri din adami
Nasreddin Eskiocak yapilan bu ayrimin cografi konumlanmadan kaynaklanan bir ayrim
oldugunu savunmustur. O bu konudaki diisiincesine su sekilde acgiklik getirmektedir: “Kibliye
kible demek, giineyde yani Suriye’de yasayan Aleviler; Simaliye Simal kuzeyde yasayan
Adana’da, Mersin’de yasayan Aleviler demektir. Benim ailem 250 sene evvel orada yasiyordu,
biz oradayken Kibliye idik, buraya gelince Simaliye mi olduk, mezhebimiz mi degisti. Bizim

inancimizin kollar, alt kollar1 yoktur, isimlendirmeler ailevi meselelerden kaynaklanir, inancin

18 7irk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 40.
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esaslari aymdlr.”120

Bununla birlikte Haydari ve Kilaziler ayn1 mezhebin alt gruplar1 olmasina ragmen bazi
konu ve goriislerde sert ayriliklar yasamislardir. Bu ayriliklar genel hatlartyla Hz. Ali’nin
ikamet ettigi yer, dinsel uygulamalar, namazin kilinis sekli, amcalik gelenegi, din adamlarinin
uygulamalar1 seklinde goriilmektedir. Ancak Nusayri din adami Nasreddin Eskiocak bahsi
gecen bu ayriliklart kabul etmeyip inancin esas ve gerekliliklerinin ayni oldugunu ileri

stirmiistiir.

2.1.4. Nusayrilik’ te Inang ve Ibadet

Nusayrilige ait bazi ibadetleri agiklamadan once onlarin ulGhiyet, melek, niibiivvet,
kitap ve ahiretten olusan iman esaslar1 lizerinde kisaca durmak istiyoruz. Nusayriler, inang
sistemlerini batmi tevil esasina gore sekillendirerek Islam dininin ortaya koydugu inang
sisteminden daha farkli bir teoloji olusturmuslardir.*** Nusayriler icin kutsal metinlerin zahiri
manasi1 degil batini anlam1 dnem arz etmektedir. Inang sistemlerini de bu diisiince iizerinde
olusturarak naslarin batini yoniine yani gizli manasina gore sekillendirmislerdir.

Nusayrilik’ te en 6nemli akide, istisnasiz bigimde, biitiin varliklarin var edicisi, benzeri
ve esi olmayan yiice bir ilah olan Allah inancidir. Onlar Allah’ m biitiin alemin varolusunun
sebebi ve anlami oldugunu anlatmak icin kullanilan temel sifat Mana; Allah’ i tarif
edilememezligi, 6zellikle de maddi bir kavrayisla tarif edilememezligi anlatmak i¢in kullanilan
ifade ise Nur’ dur. Allah’ 1in tanimlanamamazliinin yaninda insan zekasinin kavrayisinin
siirliligl, insanlarin Mana’ y1 kendiliginden bilmesini imkansiz kilar. Bu dogrultuda, Nusayri
inancina gére Mana’ nin sirasiyla el- Hannu, Hermes el- Harami, Ezdesir, Ahnuh, Durettiid
Diirer, el- Berru er- Rahim, Yusuf el- Hekim isimleriyle Habil’ den 6nce yedi, devaminda da
Habil, Sit, Yusuf, Yusa, Asaf, Semun el- Safa ve Ali b. Ebi Talib adlariyla yedi defa olmak
iizere toplamda on dort defa goriinen alemde farkli goriiniim ve isimlerle fakat ayn1 6zle ortaya
ciktigina inanilir. Son tecelli olduguna inanilan Ali b. Ebi Talib, insan goriiniimiinde insanlarin
karsisina ¢ikmis olsa da ilahi 6zelliklerinin hepsini kendisinde barindirdigin1 savunur. Ona
insana ait olan ozellikleri atfetmek en biiylik giinah sayilir. Son Mana kabul edilen Ali b. Ebi
Talip i¢in yapilan bu afaki sdylemler Nusayri inancinin amentiisiinde de agik bigimde “la ilahe

illallah Muhammed Resulullah Aliyiil Veliyiillah” ya da “ la ilahe il Ali” seklinde “Ali” den

120piri Er, “S6zlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve Inang Esaslarr”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, Say1: 54, 2010, s. 282.
2Muhammed Resit Batur, Nusayriligin Tesekkiilii ve Inang Sistemi, Insan ve Toplum Dergisi, Cilt: III, Say1: 5, 2013, s. 67.
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baska ilah yoktur” denilerek sehadet getirilir.122 Nusayrilerin olusturdugu tanri inancina ayni
zamanda hulul inanc1 da diyebiliriz. Nusayrilerin inancina gére Allah Hz. Ali’ ye hulul etmis
yani Hz. Ali’ de tecessiim etmistir. Islam akaidine gore bu inang kesinle kabul edilmemektedir.
Clinkii Allah higbir zaman hicbir sekilde insan bedenine hulul etmez, essiz, tek ve tistiin bir
yaraticidir. Insanlara dogru yolu gdstermek amaciyla rehber olarak peygamberler gondermistir.

Ultihiyet anlayisin1 kisaca Ozetleyecek olursak, Nusayriler, Allah’ in mahiyeti ve
keyfiyeti bilinmeyen bir varlik olduguna ve soyut bir varligin goriinmesi, taninmasi ve
bilinmesi miimkiin olmadigindan Allah’ 1n, ilk yaratilistan Ali b. Ebi Talib’ e kadar yedi devre
igerisinde c¢esitli peygamberlerin bedenine hulul ederek yarattiklarina kendisini tanitmak ve
emirlerini bildirmek istemistir. Son olarak Hz. Ali’ nin bedenine hulul etmistir. Mana olan Ali,
yaratict olup kendisine hicap olarak Muhammed’ i, bab olarak ise Selman- 1 Farisi’ yi
secmistir. Diger bir ifadeyle Hz. Ali hicap olarak Muhammed’ te gizlenmis, bab olarak
Selman’ da kendisini tamtmustir.'?® Bunlari ¢ ( Ayn ), ~ ( Mim ), o« ( Sin ), harfleri ile
sembolize etmislerdir. Bu itibarla Nusayrilerin inanglar1 Hristiyanligin mevcut tanrt anlayisi
olan teslis inancina benzerdir.'** Zira béyle bir uldhiyet anlayisi Islamiyette reddedilmektedir.

Nusayri inancina gére Isim ve Bab’ i ardindan Mana’ nin, diger kutsal varliklari
yarattigi ve bu kutsal varliklarin da Mana, Isim ve Bab’ la birlikte dis diinyada insan
gortintimiinde tecelli ettigi nurlu varliklar oldugu savunulur. Kutsallik derecesi itibariyle Ali b.
Ebi Talib, Muhammed ve Selman- 1 Farisi’ den sonra gelen bes eytam vardir. Bu eytam isim ve
vazifeleri sunlardir:

Mikdad b. El-Esved el- Kindi: Dogadaki tabiat olaylarini ve zelzeleyi yiiriitiir.

Ebu Zerr el- Gifari: Yildizlarin hareketini kontrol eder,

Abdullah b. Revaha el-Ensari: Canlilarin hayatlarini idare eder,

Osman b. Mazin en- Necasi: Rizik ve hastaliklarla ugrasir,

Kanber b. Kadan ed- Devsi: Ruhlari cesetlere gonderir.

Nusayrilere gore bahsi gegen bes eytam, Selman- 1 Farisi tarafindan kendi nurundan
yaratilmig ve giinahlar1 tamamen arimnmis meleklerdir.'® Halbuki séz konusu zatlar Hz.
Peygamber’ in ashabindan seckin kimseler olup bu tiir goérevlerinin oldugu ilmi verilerle
ortlismemektedir.

Nusayrilere gore sayist bilinmeyecek kadar ¢ok olan melekler Ali’ nin nurundan

yaratilan nurani varliklar olup ipekten parlak, yesil elbiseler giymektedir. Arsin {istii alemlerin
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rabbine aittir, arsi tasiyan sekiz kutsal melek mevcuttur.*?® Nusayri inancini benimseyenler
sonunda yildizlara yiikselerek meleklesir. Nusayri inancini benimsemeyenler ise, derecesine
gore hayvan veya cansiz varliklar suretinde yeniden diinyaya gelirler.'®’ Bu sebeple Nusayri
inancinda sayis1 bilinemeyecek kadar ¢cok melek vardir.

Peygamberlik konusuna da su sekilde agiklik getirmislerdir: Allah, mahiyeti ve
keyfiyeti bilinmeyen bir varlik oldugundan kendisini tanitmasi i¢in bazi varliklara hulul
etmektedir. Bedenlerine hulul ettigi bu varliklardan bazilarin1 kendisi i¢in isim yapmis ve
bunlari mananin anlasilabilmesi i¢in sebep haline getirmistir. Ilahi giiciin manasini ifade eden
ve bu sekilde manay1 bize tanitan peygamberlerdir. Onlara gore Allah, baz1 peygamberlere
hulul etmis, bazilarinda tecelli etmis, bazilarmi da kendisi i¢in isim kilmustir."?® Bunlar esas
itibariyle nurdan olup, semadan bedensiz olarak iner, daha sonra diinya hayatinda bir bedene
girerler. Hz. Adem’ den Hz. Muhammed’ e kadar 100.000 peygamber gelmistir. Hz.
Muhammed biitiin peygamberlerin temsilcisidir.'?

Nusayri inanci iki ana kaynaktan beslenir. Bunlardan birincisi, biitiin islam alemince
kabul edilen tanrinin emir ve buyruklarini iceren Kur’ an’ 1 Kerim’ dir. Ancak Nusayrilerin
Kur’ an’ 1 Kerim’e bakis1 diger Miisliiman gruplardan, 6zellikle de Siinni Islam anlayisim
savunanlardan farklidir. Onlar, Kur’ an’ 1 Kerim’ de bulunan sdz, ayet ve surelerin sadece
zahiri anlamlarinin dikkate alinarak gergege ulasilamayacagini ve bu yontemle dogru bir
hiikme varilamayacagini; bu soz, ayet ve surelerin zahir anlamlarinin yaninda esas olanin batini
anlamlar oldugu savunulur. Bu diislinceden yola ¢ikan Nusayri din adamlar1 Kur’ 4n’ 1 Kerim’
de bulunan soz, ayet ve sureleri kendi inang¢ esaslarindan hareketle yorumlayarak hiikiim
cikartir, ayn1 sekilde batini yorumlarla kendi inanglarini dogrulayacak sekilde Kur’ an’ 1
Kerim’ den deliller sunar. Ikinci kutsal metinleri ise dini liderleri tarafindan kaleme alinmis
olan Kitab el- Mecmu’ dur. Tarihsel siiregte olusmus 6nemli dini kiilliyata sahip olmalarina
ragmen giiniimiizde bilinen en iyl metin, Nusayriler tarafindan daha c¢ok namaz diye
adlandirilan bu kitaptir. Kitab 'ul-Mecmu, Nusayri inancina sahip olan herkesin ezberlenmesi
zorunlu bir metin olarak goriiliirken bunun disinda kalan metinler ise genel itibariyle avama
inmemis, din adamlariyla smirli kalmistir. Kitab el- Mecmu adli eser Nusayri teolojisine
inanmayanlarca giiniimiizde yaygin sekilde bilinmesine karsin Nusayri dini metinlerin
bilinmemesinin temel sebebi de budur. Bu metin, ilk olarak bes sure halinde Hamdan el- Hasibi

tarafindan kéaleme alinmis, sonraki donemlerde ©nde gelen Nusayri din adamlarinin
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eklemeleriyle giiniimiizdeki onalt1 surelik haline ulagsmistir. Bu nedenle Nusayriler tarafindan
dini metinleri kaleme alan kisi Hamdan el- Hasibi olarak bilinmekte ve bazi Nusayriler “dininiz
nedir” diye yoneltilen soruya “Hasibilik” cevabimi vermektedir.**® Kutsal kitap olarak kabul
ettikleri Kur’ an-1 Kerim’ i farkli yorumlamalar1 Nusayrileri Islam’ 1n kutsal kitap anlayisindan
ayrrmustir.  Nusayriler, Kur’ an-1 Kerim’ de bulunan ayetlere batini anlamda yaklasim
sergilemislerdir. Kur’ an-1 Kerim’ in batini manast sadece din adamlar1 tarafindan
bilinebilmistir. Nusayrilerin dini liderleri tarafindan kéleme alinan Kitab ul-Mecmu tiim
Nusayriler tarafindan bilinmesi gereken bir eser olarak goriiliir. Nusayrilerin diger dini
metinlere olan yaklasimlar1 da Kur’ an-1 Kerim’ in batini manasina olan yaklagimlari gibidir.

Nusayri teolojisinde belirleyici inanglardan biri de tenasiih ve ahiret inancidir.
Nusayrilere gore ruh, 6limden sonra bedenden ayrilinca baska bir bedene girerek yeniden
diinyaya gonderilir. Bu yeni bedenlesme, 6len kisinin dnceki inang ve yasayisiyla sekillenir.
Nusayri inancina mensup sirlar1 bilerek ve onlarin gerektirdigi bicimde hayat siirdiirdiigi
zaman yedi degisim gecirip yildizlar arasinda yerini alir. Nusayri teolojisini inkar1 ve kottligii
secenler kopek, deve, katir, koyun seklinde yeniden bedenlesir; ¢irkin davranislarda bulunanlar
ise necis hayvanlarin yahut birtakim boéceklerin bedenlerine girerler. Mesh kavrami ile ifade
edilen 6len kisinin hayvan bedenine girmesi olayi siiri veyahut slri ve manevi olarak iki tiirli
olabilir. Manevi doniisiim ahlaki disiikliikk doguran bir degisim olur. Stri ve manevi doniisiim
ise ahlaki diisiikliikle beraber hayati diisiikliikk de gerceklesir ki, buna “hakiki mesh” de denir.
Bu sekilde degisim gergeklesince nesil devamliligi da olmaz.

Nusayrilerin bu inanislarina baktigimiz zaman 6diil ve cezanin gergeklesecegi bir ahiret
hayati degil siirekli olarak devam edecek bir diinya hayat: gormekteyiz. Boyle bir anlayis Islam
dininde mevcut degildir. Nitekim insan dogar, biiylir ve 6liir ve ardindan hesaplarin goriilecegi
giin beklenir. Yeniden dogus gerceklesmeyecegi gibi siirekli olarak 6liim de gergeklesmez.

Nusayrilerin reenkarnasyon inanci, aynt zamanda cennet- cehennem anlayisini da
etkilemistir. Onlara gore; cennet- cehennem insanin kendi iginde gergeklesir. Insan iyiyse, bir
sonraki yasantisinda iyi bir yasam siirer; kotiiyse bir sonraki yasantisinda kotii bir yasam siirer.
Ruh bedenden bedene gecisini tamamladiktan sonra Allah tarafindan cennet veya cehenneme
gonderilir. Ancak burada kastedilen cennet, kemale ermis insanlar i¢in nur ehline karigma
seklinde gerceklesecekken cehennem ise hayvan haline dénﬁsmedir.l?’l Burada bahsi gegen
cennet ve cehennem inanci Islamiyet’ te bulunmamaktadir. Islamiyet’ e gdre cennet insanlarin

beser diinyada gerceklestirdigi amellerinin neticesinde ahiret hayatinda oOdiillendirilecegi
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sinirsiz - mutluluklarin  ve huzurun bulundugu bir yer, cehennem ise yine insanlarin
gergeklestirdigi amelleri neticesinde ahiret hayatinda cezalandirilacagi azaba tutulacagi bir
yerdir.

Dinlerde ibadet, inanan kisinin inandig1 dinin gerekliliklerini disa yansitarak tecriibe
etmesi seklinde ifadelendirilir. Her dinin inananlar1 tarafindan uygulanmasini istedigi
davraniglar muhakkak vardir ve bu davranislar belirli sira, sekil ve zaman igerisinde
gerceklestirilir."* Nusayrilerin ibadetleri incelendiginde gerek bireysel olarak yaptiklar
ibadetlerde gerekse toplu sekilde gergeklestirdikleri ibadetlerde kendilerine gore tevil ederek
kendilerine 6zgii bir sekilde ibadetleri gerceklestirdikleri goriilmektedir.**® Bu sebeple ortaya
birgok farkli dini uygulamalar ¢ikmustir.

Namaz, Farsca bir kelime olup, Arapga’ da salat olarak kullanilmaktadir. Sozliikte dua,
tovbe etme ve Gvgii manalarina gelmekte olup dini literatiirde belirli eylem ve riikiinleri iceren
Islam dininin temel ibadetlerinden biridir. Nusayri mezhebinde diger mezheplerin inanislarina
oranla namaz ibadeti bi¢cime, zamana ve mekana Onem verilmeden sesli bir gsekilde
gerceklestirilen zikir mahiyetindedir. Bundan kaynakli olarak diger islami mezheplere mensup
kisilerin kildig1 sekliyle Nusayrilerin namaz ibadetini ifa etmedikleri goriiliir."** Nusayriler
namazi dua ve anma seklinde algilamislardir. Onlarin algiladiklar1 sekilde bir namaz ibadeti
icin herhangi bir zaman ve mekan s6z konusu degildir.

Nusayriler kutsal metni yorumlama konusunda nasil ki batini manay1 esas aliyorlarsa,
namazi eda etme konusunda da Nusayriler i¢in batini mana esastir. islam dininde namaz mirag
hadisesi sonrasi tiim Miisliimanlara agik bir sekilde gerceklestirilmesi farz kilinmis olsa da
Nusayri mezhebine mensup olan kisiler i¢in hakiki namaz zahiri yani agiktan kilinan namaz
olmayip sadece kendilerinin eda ettikleri batini namazdir. Onlara gore namaz, sadece seklen
olmayip herkes tarafindan idrak edilemeyen ve sadece kendilerinin bildigi birde batini manasi
vardir. Arap Alevilerinin batini namazi Hz. Peygamber ile Hz. Ali’ nin birlikte inzivaya
cekildikleri sirada yaptiklar1 Allah’ 1 anma, zikretme ve tesbih olarak temellendirdikleri
goriilmektedir. Namazi Hz. Ali” ye gonliiniin ve kalbinin kilidini agmak olarak gordiiklerinden
dolay1 namaza baslarken “Ali, Muhammed ve Selman’ 1 yiiceltiriz” ifadesinde bulunurlar. Bu
ifadenin dillendirilmesi durumunda namaz yerine getirilmis olur. ™ Nusayrilerin bu sekilde
yerine getirdikleri namaz ibadeti ile Islam’ da vakti, nasil gergeklestirilecegi konusunda Hz.

Muhammed’ in bildirdigi namaz ibadetinin arasinda 6nemli farkliliklar vardir.

1¥20zcan Giingor, “Ust Kavramsallagtirma Olarak Alevilik: Akide ve ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik Iliskisi”, Hitit
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Nusayrilerde bes vakit seklinde farz kiliman namazin bes masum olarak bilinen
Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve Fatima’ nin dogmadan veya kii¢lik yasta vefat etmis
olan oglu Muhsin Hafi’ yi temsil ettigi diisiiniilir. Nusayri akidesine gore namaz bu bes
masumu bilmektir. Bes vakit namazin her biri bir masuma hasredilmis olup sabah namazi
Muhsin Hafi’ ye, 6gle namazi Hz. Muhammed’ e, ikindi namazi Fatima’ ya, aksam namazi
Hasan’ a, yats1 namazi Hiiseyin’ e hasredilmistir."*® Boylelikle namazi mezheplerinde 6nemli
bir yere sahip olan bes masumu anma seklinde gergeklestirdikleri goriilmektedir.

Namaz kisisel veya daha ¢ok bayram dolayisiyla cem halinde kilinir. Kilinan namazin
sadece Nusayri inancina kabul edilmis erkekler tarafindan ve kutsal kitaplar1 Kitab- 1 Mecmu’
daki surelerin belirli bir diizende tekrarlanmasiyla gergeklestirildigi anlasilmaktadir. Bireysel
olarak kilinan namazda kisinin hareket, zaman, mekan sinirlilig1 yoktur. Nusayri toplumunda
sahsi olarak kilinan namazlara giinesin dogusuyla beraber kalkip abdest aldiktan sonra gezerek
veya oturarak, evde veya evin disinda kisik sesle namaz eda edilir. Nusayri seyhlerde benzer
sekilde giines dogmadan once kalkip abdest aldiktan sonra evde veya disarida dolasarak ezbere
sure okurlar. Ogle vakti ve giines batmadan &ncede aym sekilde namaz eda edilir. Namaz
vakitleri esasen sabah ve aksam vakitleridir. Ancak sabah vakti daha ¢ok tercih edilir.*’ Toplu
olarak kilinan namazlar, biiyiik bir Nusayri seyhin ziyareti, bayramlar veya Nusayrilige giris
merasimleri gibi sebeplerle gerceklestirilir. Kadinlar ve Nusayri toplumuna kabul edilmemis
olanlar bu ibadete dahil edilmez. Kisisel yapilan ibadetten farkli olarak ezan okunur,
kutsalligina inanilan seyhlerden baslayarak cemaatin her biri elden ele dolasan kadehten bir
yudum alir, bazi surelerin okunmasi esnasinda secde edilir ve selam verilerek ibadet
tamamlanur.*® Baktigimiz zaman namaz ibadeti daha ¢ok bireysel olarak gergeklestirilir.

Bireysel ve kollektif kilinan namazlar disinda ifa ettikleri c¢esitli namazlarda

bulunmaktadir. Bu namazlar sunlardir:

. Hacet namazi: Yaraticiya yalvarma ve yakarmayi temsil etmektedir.

o Niyaz namazi: Hz. Ali’ yi 6vme ve yiiceltmeyi temsil eder.

o Sehadet namazi: Hz. Ali’ nin tanrisalligini ifade etmektir.

o Takdim namazi: Nusayri mezhebinin seyhinin kabul ettigi ve gidilen

ziyaretlerde yapilan duadir.
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o Huldl namazi: Sikintilart ve zorluklart uzaklagtirmak ya da onlart kendi
emirlerine bagl kilmak i¢in.**°

Nusayrilerin namaz kilma sekli genel hatlariyla Islami anlayistan farklidir. Bes masum
olarak ifadelendirilen Hz. Muhammed, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin Hafi’ yi hatirlamak
abdest ve gusiil i¢in yeterli olup, basinda sdylendigi gibi “Ali, Muhammed ve Selman’ 1
yiiceltiriz” demek namazin ifas1 i¢in yeterlidir. Namaz igerisinde Kur’ an’ 1 Kerim’ den bazi
surelerle “kuddas” ismi verdikleri bazi 6zel dualar okunmaktadir. Kilinan batini namazlarda bes
masumu bilmek, namazi giilmeden, konusmadan, siyah takkesiz, gizli kilmak ve Hz. Ali’ ye
dua ile namazi bitirmek sarttir.**°

Zikir, namaz, orug, hac gibi ibadetleri ve Allah’ in emrettigi biitliin ibadetleri en iyi
sekilde yasayan, ifade eden, yasatan ve yapan kisi Hz. Muhammed ve onu takip eden Ehli
Beyt' idir. Hz. Muhammed Islamiyet’ in ilk yillarinda namazi gizli bir sekilde
gerceklestirmistir. Ancak sartlarin olusmasinin ardindan bizzat Allah Hz. Muhammed’ ten
ibadetin artik gizli degil de zahiri yani acik sekilde yapilmasini emretti. Clinkii kainatta
yaratilan varliklarin ibadeti beseriyetin dili olan lisani hallerden dolay1 batini degil zahiridir.
Namaz ibadeti kalp ile beraber biitiin bedeninde ibadetini saglar. Hz. Muhammed’ in namaz
konusunda; ‘“Namaz, dinin diregidir” hadisi ortadayken ve yiizlerce hadis ve ayet varken
namazin zahiri boyutunu kabul edememezlik yapamayiz. Allah’ in Resul’ u gizli ibadetin
yaninda mescitlerde ve degisik yerlerde alenen namaz kiliyordu. Namaz Allah’ in Resul’ e
buyurdugu emirle namazdir. Hz. Peygamber’ in cemaat ile vakit namazini eda ettikten sonra
evinde tek basina namaz kildig1 da tespit edilenler arasindadir.'* Nusayrilerin gerceklestirdigi
namaz ibadetinin Islamiyet’ te kabul edilebilir herhangi bir boyutu yoktur. Ciinkii onlar Allah’
i Hz. Muhammed ile bizlere bildirdigi sekilde namazin zahiri boyutunu kabul etmiyorlar.
Kendi iglerinde yapilmasi gerekenin aksine vakti, sekli, mekani belli olmayan ve kadinlar
disarida birakacak sekilde gerceklestiriyorlar.

Islam akidesinin bes temel sartindan biri olan orucun Arapca karsihig “savm” veya
“styam” dir. Savm, sozliikkte yemeden, igmeden, konugmadan, cinsi miinasebetten uzak durmak
demektir. Dini literatiirde ise orug, bir kisinin belirli siire zarfinda ibadet niyetiyle yeme, i¢gme
ve cinsi miinasebetten kendisini uzak tutmasi demektir. Belirlenen siire, tan yerinin
agarmasindan giinesin batigina kadar gegen zaman dilimidir. Bakara suresi 183. Ayette “Ey

iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden oncekilere farz kilindigi
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gibi, size de farz kilindi” seklinde Miisliimanlara farz kilindig1 belirtilmistir.*> Ancak Nusayri
mezhebinin karakteristik 6zelliginin bir sir dini grup oldugundan kaynakli orug ibadeti diger
Islam mezheplerinde tutuldugu gibi tutulmamaktadir. Onlara gore orug hak olarak bilinmekle
beraber Hz. Muhammed’ in babasi Abdullah’ 1n sessizligini temsil etmekte ve batini
mezheplerin inanisini igeren ‘sirlari mezhebe mensup olmayan kisilerden gizlemek’ anlamina
gelmektedir. Onlara gore orug yeme, igme yasagindan daha ¢ok diger yasaklara uymayi, ibadeti
eline, diline, beline sahip ¢ikma olarak gergeklestirilmesini 6ncelerler.*®

Orug, Abdullah’ 1n sessizliginin yaninda zahiri anlamda Ramazan ayinda otuz giin orug
tutulmakta ve bu orucun ifasinda pratikte Sinni uygulamadan biyiik bir farklilik
goriilmemektedir. Arasindaki temel fark, orucun baslangi¢ ve bitis tarihleridir. Onlar Siinni
mezhebine mensup Miislimanlardan bir giin 6nce baslayip bir giin 6nce bitirmekte, bunun
nadir olarak iki giinii buldugu da goriilmektedir. Muharrem ayinda Nusayriler orug tutmaz. Hz.
Hiiseyin’ in sehadet gilinii olan muharrem ayinin onuncu giiniinde, biitiin sehitler ve on iki
imamlar i¢in dua edilir, salavatlar ¢ekilir, kurban kesilerek ve kendilerine 6zgii bir yemek olan
hirisi pisirilerek adak dagitimi yapilir. Nusayri dnderi Nasreddin Eskiocak “Biz 10 Muharremi
diger Aleviler gibi matem giinii olarak degil bayram olarak kutlariz, ¢iinkii o giin Hz.
Hiiseyin’in cennetle miijdelendigine inaniriz.” dedigi bilinmektedir.'**

Islam inancinda mevcut olan zekat anlayis1 ile Nusayriligin zekat anlayis1 arasinda bariz
bir fark s6z konusu degildir. Islam dininde zekat, maddi agidan zengin olan kimselerin sahip
olduklart mallarinin Kur’ an ’1 Kerim’ de Tovbe Suresinin 60. Ayetinde gegtigi sekilde fakirler,
miskinler, amiller, kalpleri Islam’ a 1sindirilmak istenenler, kéleler, borglular, miicahitler ve
yolda kalmis kisilere sirf Allah’ 1n rizasim gozeterek verilmesi sekilde gerceklesir. Islami
diisiincede zekat kirkta bir iken Nusayrilikte bu sekilde bir sabit oran bulunmamaktadir. Ayrica
mezhep seyhlerine humus adi verilen bir zekat verilmektedir. Yilda bir kere olmak iizere her
kisi malmin 5/1 oraninda Allah’ 1n hakk: olarak seyhlere 6denmesi gereken bir bedel olarak
kabul edilir. Cemaat 6nderleri i¢in son derece dnemli olan humus 6zellikle seyhlerin, mezhep
mensuplarmin nikah, defin, kurban vb. islerini yiiriitmek ve ihtiyaglarin1 gidermek igin
kullandiklar1 maddi kaynagin temelini olusturmaktadir. Mezhep seyhlerinin bu tarz giderleri
karsilamas1 miimkiin olamayacag1 i¢in cemaatin boyle bir yol izlemesine neden olmustur.
Nitekim Nusayri Onderlerinin bdyle bir mali yiikii tek baslarmma kaldirmalar1 s6z konusu
olmadigindan tiim bu islerin yiiriitiilmesi i¢in seyhlere ekonomik anlamda destek saglamak

amaciyla her aile ekonomik boyutuna gore seyhe belirli bir miktar para 6demek zorunda
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birakilmistir. Humus olarak 6denen bu miktarlar Nusayrilikte zekata denk gérﬁlmektedir.145
Humus olarak isimlendirdikleri zekat ¢esidi Islam dininde gergeklestirilen bir ibadet degildir.

Nusayri inancina gore zekat bir anlamda da dine baglilik, Allah’ 1, Peygamberini ve Ehli
Beyti kiyamete kadar sevmeyi siirdiirmektir. Selman- 1 Farisi’ yi temsil eden zekat, dini 68renip
baskalarina nakletme manasinda kullanilmaktadir.**®

Hac kelimesi Arapga’ da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelmektedir.
Islami literatiirde maddi ve manevi imkan1 olan her Miisliimanin belirlenmis zaman igerisinde
Kabe’ yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’ y1 ziyaret etmek ve belli baz1 dini gorevleri yerine
getirmek suretiyle gerceklestirilen ibadete denir.*’

Islami mezheplerde oldugu gibi Nusayrilik mezhebinde de hac ibadeti farz olan
ibadetler arasinda sayilmistir. Hz. Ali’ nin dogdugu ev olan Beytullah’ 1 ziyaret etmenin gerekli
oldugunu kabul ederler. Bunu ger¢eklestirmenin tamamen kisinin maddi ve manevi durumuna
bagli olarak yerine getirilmesinin uygun oldugunu savunurlar.**® Bununla beraber kendilerine
0zgl olarak gerceklestirdikleri ve hac ibadeti ile es deger kabul ettikleri kutsal kabul edilen
ziyaret mekanlariin bulundugu goriilmektedir. Mezhep tiyeleri bu mekanlar i¢in hac ifadesi
yerine ziyaret ifadesini kullanmaktadirlar. Bu tiir mekéanlarin olusu ayni zamanda topluluk
kimliginin olusmasi ve sonraki nesillere devamliliginin saglanmasinda 6nemli bir yere sahip
olmaktadir. Ziyaret yerlerinin mekan tasarimina bakildigi zaman degisik geometrik sekillerle
yapilmakla beraber beyaz renk kullanimimnin yaygin oldugu goriilmektedir. Bu yapilar insa
edilirken Ozellikle yesil alan veya su kenarlar1 olmasina ayrica Ozen gosterildikleri
goriilmektedir.*®

Nusayrilerin inang ve ibadetlerini konu aldigimiz bu metin igerisinde vardigimiz netice
Islamiyet ile higbir benzerliginin olmadigidir. Netice olarak Nusayrilerin Tanr1’ nin Hz.Ali’ ye
hululi, g ( Ayn ), ~ ( Mim ), o+ ( Sin) formiilleri, bes eytam, reenkarnasyon, Kitab 'ul Mecmu
gibi Islam dininde bulunmayan ve kesinlikle kabul edilemeyecek inanislarm mevcut oldugunu
gérmekteyiz. Nusayriler bu inaniglarla beraber ismen Islamiyet’ te mevcut olup ancak
yiiklenilen anlam ve pratikler konusunda yine Islam agisindan kabulii miimkiin olmayan
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetleri de biinyelerinde bulundurmaktadirlar. Ancak bu inanis
ve ibadetler Yiice Allah tarafindan gonderilen Kur’ an-1 Kerim’ le ortiismemektedir. Buradan

hareketle Nusayrilik mezhebinin Islam dinine ait bir mezhep olmadigin agikga sdyleyebiliriz.
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1.2. NUSAYRILIK’TE AHIiRET INANCI

Insanoglu i¢in tam anlamiyla ¢dziimlenemeyen bir sorun olmayr devam ettiren 6liim,
kisinin Omriiniin son buldugu, geride kalanlar1 derin bir {iziintiiye bogan, biyolojik ve toplumsal
bir olaydir. Oliim karsisinda kendisini caresiz hisseden insanlar, inanclarina siki sikiya
baglanmislardir. Oliimle ilgili tarihten giiniimiize kadar 6teki diinya inancindan dolay1 gesitli
inanglar, sayisiz torenler, kaliplasmis gelenek, orf ve adetler bulunmaktadir. Gergeklestirilen
inan¢ ve gelenekler arasinda Nusayrilerde ¢ok biiyiik bir farklilik arz etmemektedir. Ancak
sliimden sonraki yasam konusundaki farkliliklar biiyiik 6nem arz etmektedir.™

Nusayri mezhebinin en énemli inanglarindan biri tenasiih yani ruh gégiidiir. Tenasiih,
ruhun oOliimle birlikte bedenden ayrilinca baska bir bedene girerek yeniden diinyaya
gelmesidir.151 Son halini alincaya kadar ruh, birgok viicut ve sekil degistirir. Asil olan burada
beden degil ruhtur. Kisinin giinahlarindan arinip olgunluga ulagsmak miinasebetiyle sorumlu
kilinan gorevlerinin yerine getirilmesi gerekmek‘[edir.152 Bu inangla ilgili Kuran’ 1 Kerim’ de
ayet bulundugunu ileri slirmektedirler. Halbuki bu diisiince tevilden kaynaklanan batini
yorumlar yapmasindan dogan yorumlardir.™®® Dini bir temeli yoktur.

Nusayri inang sistemine bakildiginda ahiret inanci ile reenkarnasyon inancini uzlagtirma
cabas1 goriilmektedir. Kisi 6limden sonra ahiret hayatinda gorecegi 6diil ve cezay1 diinya
hayatinda ge¢mis yasantisindaki durumuna bagli olarak tekrardan gonderilerek yasayacaktir.
Kisi Nusayri inancint benimseyerek Oliirse yedi kez i1yi bir insan olarak diinyaya geldikten
sonra gokteki yildizlarda yerini alacaktir. Ancak Nusayri inancini benimsemeyerek bir yasanti
stirecekse Onceki yasantisindaki durumundan daha asagisinda bir degerde bulunan insan,
hayvan veya bitki seklinde diinyaya gonderilecektir. Dolayisiyla Nusayrilikte, vahye dayali
dinlerde goriildiigli sekliyle bir ahiret inancindan bahsetmek zordur. Buna bagl olarak kabir,
mizan, mahser, sirat anlaminda bir akidesi de yoktur. Cennet ve cehennem anlayislar: da Islam’
i ongordiigii tarzda degildir. Tamamen tenasiih inanci ¢ergevesinde gelistirilen diinyevi bir

anlami icermektedir.

2.2.1. Yaratihs Mitolojisi

Nusayriler yaratict konusunda Islam Dini’ nin Allah’ a verdigi tiim sifatlart Hz. Ali> ye

1507irk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 243.

Blpalabiyik, s. 30.

S2Kiremit, s. 72.

1E’e'l—ll'iseyin Tiirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, Folklor Edebiyati, Cilt: VII, Say: 28, 2001, s. 141,
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yiiklemislerdir. Kitab’ul Mecmu isimli kutsal kitaplarinda gegen bir duada yaratici inanglarini
su sekilde ifade etmisler:™*

“Ey delilleriyle delil, kudretiyle zahir, hikmetiyle batin olan, zati1 ile zatina icabet
olunan, sifatlartyla ismine muhatap olunan... Ey O, ey kadim, ey varlig1 sonsuz, ey illetlerin
illeti, ey devletlerin hareketlerinden miistagni, ey gayelerin gayesi, nihayetlerin nihayeti... Ey
gizli sirlart bilen, ey hazir, ey mevcud, ey zahir, ey maksud, ey kilift olmayan batin, ey biitiin
nurlarin senin nurlarindan dogup, yine sende battigi, sende baslayip yine sana dondiigii... Ey
biitlin nurlar1 goriiniir kilan, biitiin mekanlar1 makam, biitiin makamlar1 Bab kilan; Bab’ 1 irsad
eden ve Bab’ tan kendisine girilen... Ve sen ey arilarin emiri, ey Ali b. Ebi Talib’ in kendisine
delil oldugu; her sey sana aittir.”*°

Nusayri inancina gore onlarin yaratiliglar: yaraticiliin biitiin sifatlarinin yiiklendigi Hz.
Ali ile baglantilidir. Bu inanci olustururken yine batini anlamda bir yorumlamada
bulunmuslardir. Onceleri insanlar Mana olarak isimlendirdikleri Hz. Ali’ nin ilahi nurdan
yarattig1t herhangi bir bedene sahip olmayan ve bedenlesmenin beraberinde getirdigi insani
ihtiyaglar1 olmayan nurlu varliklar olarak Batin Alem’ de yasayan varliklardi. Béyle bir yasayis
icerisinde bulunan bu varliklar1 Mana hem imtihan etmek hem de ullihiyet ve sehadetlerini
ikrar ettirmek i¢in “ben sizin rabbiniz degil miyim” diye sualde bulunur. Toprak grubuna
mensup olanlar siiphe ve kibir igerisinde bilmediklerini belirttiler.**® Ayni soruyu arslan
iizerine binmis kizgin bir yiiz ifadesiyle kendilerine tekrardan sordu. Son olarak iicilincii kez bir
¢ocuk suretinde goriindii ve yine “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sualde bulundu.™” Ug
farkli ifadeyle tekrarladigi bu soruya her defasinda bilmediklerini belirterek cevap verince
Mana, Bes Eytam’ a goriinen alemi, yani yeryliziinii ve i¢indekileri yaratarak bilmedigini
belirten bu kisileri cezalandirmak i¢in ¢irkin bedenler seklinde yani insan bigiminde diinyaya
gtjnderdi.158 Ali onlar1 Zahir Alem’ e gonderirken de su sekilde seslendi: “Sizler i¢in asagilik
yurtlar yarattim. Oraya inmenizi istiyorum. Sizi orada kotii heykeller seklinde yarattim. Size
kendi cinsiniz gibi bir perde i¢inde goriiniiriim. Sizlerden kim Beni, Bab’ 1m1 ve Hicab’ 1mmu
tanirsa, onu tekrar buraya dondiirtiriim. Kim de bana isyan ederse, onu zit bir masiyetten devam
ettirerek yaratirim. Kim beni inkar ederse, kotii sekilli gomlek (beden) onun iizerinedir.” Bunun
lizerine ona soyle cevap verdiler: “Ey Rab, bizi buraya geri ¢agir, sana hamd ederek, teshih
eder; ibadet ederiz. Bizi asagilik yurdundan indirme.” O ise s0yle dedi: “Bana isyan ettiniz.

Sayet, “ey Rabbimiz senin 6grettiginden baska bizde bir ilim yoktur siiphesiz sen kayiplari

34Sinanoglu, s. 40.
%5Sinanoglu, s. 40.
158K eser, s. 83.
157Sinanoglu, s.41.
158K eser, s. 84.
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bilensin” demis olsaydiniz, ben de sizi affederdim.”**®

Yaratilis mitolojisi bakimindan da batini anlayist benimseyen Nusayriler, diinya
hayatinda bulunmadan 6nce Ali’ nin yaratici olduguna inanmis ve Ali’ ye itaat etmislerdi. Bu
7077 sene 7 saat slirmiistiir. Bir giin Ali onlar1 imtihan etmek i¢in kendisinin kim oldugunu
sordu ve onlar bilemeyince asagilik yurtlar diye bahsi gecen diinya hayatina gonderildiler. 160
Nusayrilik mezhebinde asagilik yurtlar olarak tasvir edilen diinya hayatinda yasayan
insanlardan, Mana’ nin yaratict oldugunu kabul etmeleri, Mana’ y1 tanimalar1 istenmistir.
Insanlar Mana’ y1, Bab’ 1, Hicab’ 1 taniyip kabul edene kadar yeniden dogus gergeklesecek,
kabul edenler 6diil olarak nura dontisecek, inkar edenler ise daha biiyiik bir ceza olarak asagilik
bir mertebede yeniden yaratilacaktir.  Tim bunlar bir biitlin olarak incelendiginde
goriilmektedir ki; diinya hayati aslinda Mana’ y1, Bab’ 1, Hicab’ 1 tanimadiklar1 i¢in insanlara

verilen bir cezadir. Yani Nusayrilik’ te yaratilis mitolojisi ceza ile baslamistir.

2.2.2. Oliim Tle ilgili Ritiielleri

Nusayrilerde olim ile ilgili ritieller diger Misliiman gruplarinkinden ¢ok farkli
degildir. Oliim gerceklestikten sonra, camide sala okunarak cenazenin kalkacagi saat
tamdiklara duyurulur. Hemen bir tane kefen bezi getirilerek bu isi yapan kadmlara diktirilir."*!
Oliimiiniin ardindan kisi oncelikle yikanir. Olen kisi erkekse, yikayici seyh; kadin ise,
okunmasi gereken dualari bilen bir kadin tarafindan yikanmalidir. Olii yikanacag bir levha ya
da tenesir denilen mustatil bir masa bi¢imindeki yikanma aracinin {izerine yatirilip tizeri
ortiiliir.*® Olen kisinin éncelikle 6limiinden emin olmak i¢in ii¢ defa soguk su dokiiliir ve Thlas
Suresi okunur, daha sonra ii¢ defa sicak su dokiilerek oliiyii yikama islemine baslanir.’®
Ardindan st Giste olmak iizere sidirli (Arabistan’ da yetisen bir agag tiirii) bir suyla, kafurlu bir
suyla ve katiksiz bir suyla ii¢ kere yikanir. Suyun temiz olmasi ve yikayan kisinin 6liiniin sag
tarafinda durmasi gerekir.'® Cenazenin yikandigi suyun bir cukura akitilip tizerinin tekrar
toprakla Ortiilmesi gerekmektedir.165 Ug kisimdan olusan bedende dncelikle bas, daha sonra sag

taraf ve son olarak sol taraf yitkanmali, kurutulmali ve kefene sariimalidir.*®

Vefat eden kisinin yikandiktan sonra kefenlenme islemi yapilir. Olen kisinin kefeni

9Sinanoglu, s. 42.

160Halil ibrahim Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yilligs, Cilt: VII, Sayr: 7, 2011, s.
593.

1617jirk, “Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 244.

%2Ulugay, s. 174.

163Gertel, s. 117.

%4Ulugay, s. 174.

185Tirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 244,

186U lucay, s. 174.
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erkek ise; 8 metre uzunlugundaki bezden gomlek, izar ve lifafe denilen ii¢ par¢a kumastan
kadin ise; 12 metre uzunlugundaki bezden himar, dir, hirka, izar, lifafe denilen bes pargadan
olusmaktadir. Bezin rengi mutlaka beyaz olmalidir. Zengin-fakir ayirimi yapilmaksizin herkese
ayni kalitede kumastan kefen dikilir. Erkek oOliiniin basma takke, kadin Oliiniin basina ise
basortiisii takilir. Tahnit islemi olarak adlandirilan, giizel kokular igeren sivilar 6liiniin {izerine
serpistirilir.'®” Kefenlenme islemi tamamlandiktan sonra iizerine acik renkli, desenli bir elbise

giydirilip 6lii temiz tabuta birakilir.'®®

Tabutun tiizerine Kuran’ 1 Kerim’ de yazili olan
ayetlerden olusan bir bez ortiiliir. '

Yasimi almis kimseler kefenlerini ve iizerine giyecekleri kiyafetlerini dnceden kendileri
hazirlarlar. Kisinin istegi lizerine giyecegi elbise sayist degisebilir. Gelin olmamig geng kizin
ya da evlenmemis geng¢ erkegin eline kina yakilir, tabutunun {izerine gelinlik ya da damatlik
elbise brrakilir, 6lii defnedildikten sonra bu kiyafetler geri getirilir. Olen kisiye gelinlik ya da
damatlik giydirilmis sekilde defnedildigi de olur. Evlenmemis sekilde vefat eden kisilerin
mezar tagina kirmizi kurdele veya yazma baglandigina rastlanilmaktadir. Zaman zaman yastik
ya da yatak gibi esyalarla beraber defin yapilmaktadir. Cenazenin basina rahat etmesi igin
yastik birakilmasi yaygin bir uygulamadir. Tiim bu uygulamalar, 6liimle beraber yasamin son
bulmadigina ve 6ldiikten sonra yasamin devam edecegine dair inancglarina isaret etmektedir."

Nusayriler, cenazelerini kaldirirken ve gomerken siirekli olarak Kuran’ 1 Kerim’ den
ayetler okurlar. Arap Alevileri, camilerde Siinni imam bulundugundan dolayr cami
yetkilisinden kendi cenazelerinin namazini kildirmak i¢in miisaade isteyerek cenaze namazin
kendi hocalarina yani sihlara kildirirlar. Cenaze namazi kilinirken abdestli olanlar namaza
dururken abdestli olmayan kisiler, bir koseye cekilip cenaze namazinin bitmesini beklerler.
Namazin bitmesinin ardindan sih, vefat eden kisinin ne olup olmadigimnin ancak Allah
tarafindan bilinecegine inandiklarindan dolay1 cemaatte bulunan kisilere haklarin1 helal edip
etmedigini sormaz. Cenaze namazi kilindiktan sonra cenaze, yakin bir yere defnedilecekse
mezara kadar yiirliyerek, sayet defnedilecek yer yakin degilse omuzlara alinarak dualarla
beraber cenaze arabasina kadar taginir. Ardindan acilmis olan mezara mevta defnedilir.*"

Cenazenin defin islemi genellikle ayn1 giin igerisinde yapilmaktadir. Uzakta bulunan
akrabalarin gelmesi gerekiyorsa defin islemi bekletilir. Mevtanin viidu kisimlari temizlenir ve

morga kaldirilir. Beklenen yakinlar geldigi zaman yikama ve diger islemler gergeklesir. Bu

$7Halil Altay Gode, “Karaagag Arap (Nusayri) Alevilerinde Oliim Inanglar ve Ritiielleri Uzerine Bir inceleme”, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayi: 73, 2011, s. 76.
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durum ¢ok nadir olarak gt')rl'ilmektedir.172

Mevta musalla taginin iizerine sirtlistli, ayaklart imamin solunda, basi da imamin
saginda olacak sekilde yatlrlhr.173 Sih, cenaze namazini kildirmak i¢in musalla taginin dniinde
bekleyip cemaate seslenir. Kibleye dogru saf tutan cemaatin Oniinde sth durur. Cemaatte
kibleye dogru saflar1 olusturur. Istiaze ve besmeleden sonra dliimle ilgili ayet veya hadis- i serif
okur. Ardindan 6liimden ibret alinmasi gerektigini vurgulayan ve 6len kisiye rahmet dileyen bir
giris konusmasi yapar.'’* Arap Alevileri’ nde cenaze namazi bes tekbir ve dort salat okumast
seklinde yapilmaktadir. Birinci tekbir ihram tekbiridir. Bu tekbiri getirince kisinin baskalariyla
konusmasi, namazda bulunmasi gereken hareketler disinda harekette bulunmasi ve bir yerden
bir yere gitmesi haram kilinmistir. Cemaat namaz esnasinda imami takip ederek sirasiyla
sunlar1 okumalidir:

1. Allahu Ekber

Eshedii en la ilahe illallah
Ve eshedii enne Muhammeden Resululah
Sallallahu aleyhi vesellem.
Allahu Ekber
Allahumme salli ala Muhammedin ve ali Muhammedin.
Allahu Ekber
Allahummagfir lilmii’ minine velmii’ minat.

Allahu Ekber

© 0 N o g bk~ DN

10. Allahummagfir lihazelmeyyiti.
11. Allahu Ekber
Besinci tekbirin ardindan bagka bir sey okunmadan selam verilir ve namazdan cikilir. ™
Mevta, kabrin i¢inde yana yatmis ve yiizii kibleye donmiis durumda defnedilir. Defin
islemi tamamlandiktan sonra seyh, mezarin basinda kibleye doniik sekilde cemaati cenaze
telkini i¢in davet eder. Cemaatte bulunan kisiler seyhi dikkatli bir sekilde dinleyip telkinlerine
katilirlar. Telkin yapildiktan sonra Glen kisinin yakin akrabalari, mezarin yanina sirasiyla
dizilirler ve cenazeye katilanlarin bas sagligi dilegini kabul ederler. Cenaze evine
doéniildiigiinde, elini yikayan kisiler eve girebilir. Ug giin boyunca evde yemek pisirilmez,

176

komsular yemek yapip 6li evine yemek gotiiriirler.””” Ancak son donemlerde bu uygulama

kiilfet getirdiginden dolay1 kaldirildi ve sadece uzak yerlerden gelen kisilere komsular

2(ugay, s. 185.
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tarafindan yemek yapilip cenaze evine getirilir.!’” Mevtanin evinde yeni elbiseler giyilmez,
sigara icilmez, gerektiginden fazla konusulmaz. Ayrica sabahlar erken vakitte mezara gidilir,
buhur yakilir ve dualar edilir. Yedi giin siiresince de cenaze evinde dualar okunur.'”® Dua
okuyan kisi okudugu ayeti bitirdikten sonra orada bulunan cemaatin mevtalar1 i¢in ve Allah
rizast i¢in Fatiha okutur. Fatiha okunduktan sonra cenaze evinde bulunan kisiler cenaze
sahibine bas sagligi diler ve oradan ayrilirlar. Ardindan gelen grup yine dualarda bulunup
cenaze evinden ayrilir. Taziye ziyaret siiresi yaklasik 10 dakika stirer. Genellikle 6gleden sonra
saat 14.00’de baslayan taziye ziyareti 18.00’e kadar devam eder. Ancak schir disindan gelen
misafirler bu vakitlerin disinda da taziye evinde bulunabilirler.}

Oliiniin evinde bir siire daha yas tutulur. Mevtanin kirkinci giiniinde yemek verilmesiyle
beraber taziye son bulur. Yasin igiincii, yedinci ve 6zellikle kirkinci giiniinde 6len kisinin
hayrina yemek verilir. Defin islemi gergeklestikten bir hafta sonra kurban kesilir ve 6li as1
yaplhr.180 Yapilan bu yemek kesilen kurbandan yapilan hirisi’ dir. Pisirilmesine geceden
baslanarak 6glen vaktinde son verilir. Son zamanlarda hirisi yerine yaygin olarak kagit kebab1
yaptirilarak yaninda da igecek bir sey ikram edilmektedir. Yapilan bu yemek yenmeden 6nce
erkekler namaza giderler. Kadinlar ise mezarlik ziyaretinde bulunur, buhur yakip dua okurlar.
Bu ziyaretlerde “hambelez” denilen bir bitki mezara dikilir. Erkekler namazdan gelinceye kadar
kadinlar tarafindan sofra hazirlanmis olur. Yedi giin boyunca dua okuyan fakir ailelere ve seyhe
bir miktar para verilir. Istege bagl olarak kirkinci giinde kurban kesilip yemek verilerek dua
okutulabilir.**

Oliimiin y1l déniimlerinde mezar ziyareti yapilarak tiitsii yakilir, dua okunur ve mezarin
iizerine hambelez denilen bitkiler dikilerek bolca su dokiiliir. Mezarlikta gerceklestirilen tiim bu
uygulamalar bir tiir “sag1” olarak gériilebilir.182 Sa¢1, Antik Yunan’ da kullanilan sivi sunulara
verilen isimdir. Bu sivilar kutsal mekénlarda saci1 i¢in ayrilmig boliimlerde ritonlar araciligiyla
yere dokiiliir ve tanrilara adak olarak adanir, dilekler dilenir.’®®*  Aslinda libasyonun bir tiir
kansiz kurban oldugu sdylenebilir. Bu terim, biitiin Tiirk boylarinda kullanilan evrensel bir
inan(;tlr.184
Nusayrilerde bulunan 6lii yikama, defin islemleri, cenaze namazi ve taziye kurma

uygulamalar1 genel gergevede Islam dininin 6len kisi igin yaptigi uygulamalara benzerlik

177Uluc;ay, s. 188.
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gostermektedir. Ancak icerik anlaminda incelendiginde farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. Arap
Alevileri’ nin 6liiyle beraber bazi esyalarin1 gomiiyor olusu ve kefen disinda bagka kiyafetlerin
olilye giydirilmesi gibi durumlar Islam dininde kabul edilecek uygulamalardan degildir.
Nusayrilerin bu tiir bir davranista bulunuyor olusu 6liimden sonra ge¢mis yasantilarina bagh
olarak tekrardan diinyaya gonderilecegi reenkarnasyon inancindan kaynaklanmaktadir. Boyle
bir inamgs Islam dininde kesinlikle kabul edilmemektedir. Islam dinine gore kisi &liimiiniin
ardindan diinya hayatinda isledigi sevap ve gilinahlarin 6diil ve cezasini tekrar diinya hayatina

gonderilerek degil, ahiret hayatinda alacaktir.

2.2.3. Reenkarnasyon Inanci

Latince “reincarnatio” kelimesinden gelen reenkarnasyon; ruh gogili, yeniden dogus,
dirilme, tenasiih, tekrar bedenlenme gibi anlamlara gelen bir sozciiktiir."® Yani en genel
tanimiyla insanin 6liimiinden sonra yeniden bedenlenip diinyaya gelmesi ve bu siirecin ruhun
insan1 kamil derecesine erene kadar devam etmesi demektir. **°

Tenasiih, bedenler arasi ge¢is unsuruna gore isimler alan bir inanistir. Bu yiizden 6liim
bir yok olus degil, bir halden diger hale gegistir. Arap Alevilerinde reenkarnasyon miimin igin
yedi defa sekil degistirmekle sinirlidir. Miimin son asamada nur haline gelinceye kadar
diinyaya gelir.187 Buna goére ruhun insandan insana gegiyor olusu ‘nash’, insandan hayvana
geciyor olusu ‘mash’, insandan bitkilere geciyor olusuna ise ‘fash’ denilmektedir.'®® Arap
Alevilerinde yaygin goriilen inanis, insandan insana ge¢is inanis1 olan “nash” ve insandan
hayvana ge¢is inanigi olan “mash” seklindedir. Bundan dolay: her insan bitki veya hayvan
olarak diinyaya gelmemek ve gelecekteki yasamini garanti altina almak i¢in giinahlardan uzak
durmali, yasamini iyi bir Nusayri miimin olarak siirdiirmelidir. Cesitli yasayislar sonucunda her
insan, sonunda kemale erer ve insanliga kurtarici bilgiler veren birer rehber olurlar.*® Buradan
hareketle Nusayrilerin reenkarnasyon ile ilgili geliskilerinin oldugunu da gérmekteyiz. Insanin
kemale ermis, kurtaric1 bilgiler veren bir rehber olabilmesi i¢in reenkarnasyon ile bagka bir
bedene gecerken eski yasamina ait bilgilerinin de tasinmasi gerekir. Ancak Nusayriler bu
durumun s6z konusu olmadigini ileri siirmiislerdir. Yine ayni sekilde Nusayriler eger ¢ok iyi

bir Nusayri olursa insanin en sonunda nur oldugunu belirtmislerdir. Bu da reenkarnasyonun da

1%0Okten, s. 85.
188Tiirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 247.
"Okten, s. 87
188Sertel, s. 99.
189kten, s. 87.
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bir sonunun oldugunu gostermektedir. Yani sonsuzluk insan i¢in s6z konusu degildir. Bunun
gibi bircok konuda Nusayrilerin net cevaplarinin olmadigint kendi iglerinde farkliliklar
gostermelerinin yani sira inanislarinda da eksiklikler oldugunu gérmekteyiz.

Insanligin ge¢mis dénemlerine bakildig1 zaman Neanderthaller 6ncesindeki insanlarin,
oOliilerini gomdiiklerine dair herhangi bir bulgu yoktur. Tenasiih inancinin kokeni Neanderthal
insanin yasadigi kaba tas donemine kadar geriye gotiiriilebilir. Neanderthal buluntular: arasinda
bulunan Irak’ taki Shanidar magarasi, 6liim Otesi yasam inanci konusunda olduk¢a dnemli
bilgiler vermektedir. Neanderthal insanin bir ¢ukura, “hoker” durumunda gémildiigii, yanina
cesitli esyalar birakildigi, baslarinin altina yastik islevi gorsiin diye tas yigim1 koyuldugu,
cevresinin taglarla oriildiigii ve iskeletin kirmizi renkli as1 boyasiyla boyandigi aktarilan bilgiler
arasindadir. Olen kisinin etrafinin taslarla oriilmesi ve “hoker” pozisyonunda gémiilmesi,
bebegin anne rahmindeki pozisyonunu, cukura gdmiilmesi ise anne rahmini temsil etmekte
oldugu gibi kirmizi as1 boyasi ise canlilifin ve yasamin simgesi olarak goriilebilir.
Neanderthaller de goriilen tiim bu durumlar 6liimden sonra yasamin siirdiigiine ve 6te diinyaya
inanildigina iliskin isaretlerdir. Bununla beraber 6liiniin yanina, ¢esitli esyalarin birakilmasi,
tyilesir umuduyla da ¢esitli bitki ve ciceklerinin birakilmasi ise yeniden dirilme ve 6ldiikten
sonra yasamin siirdiigii inancina sahip olduklarina iligskin kanitlar olarak gérﬁlebilir.lgo

Reenkarnasyon inanci, eski Misir ve Hint inanglarinda goriilmekte ve giiniimiizde de
varligim1 devam ettirmektedir. Eski Misirlilara gore kotii ruhlar, cesitli hayvan bedenlerinde
yeniden diinyaya gonderilerek iyi ruha doniisiip doniismeyecekleri konusunda gézlemlenirler.
Iyi ruhlar ise ii¢ bin y1l cennette yasadiktan sonra yeniden diinyaya gonderilirler. Olen kisilerin
bedenlerinin mumyalanmasi, bu kisilerin hayata geri dondiikten sonra bedenlerini bulup oraya
girmelerini saglamaktir. Oldiikten sonra yeniden dirilme ebedi olarak siirmektedir. Misirlilara
gore, insan Oliimiiniin ardindan ruhun 1iyilik ya da kétiiliigiine bagli olarak ya uzunca bir siire
bolluk i¢inde yasar ya da bir beden igerisinde aci ¢eker. Bu sebeple Misirlilar, dlen kisinin
kalbini ve gelecegini ellerindeki terazilerle tartan kirk iki hakimin olduguna inanmislardir.
Hakimlerin tartis1 sonucu 1iyiligi fazla gelen kisi, bir sonraki yasaminda iyilik gérﬁr.lgl Hint
dinlerinden Budizm, Hinduizm, Caynizm gibi dinler, insan ruhunun olgunluga erisebilmesi i¢in
cile ve istirap ¢ekip ardindan olgunlasip Nirvana’ ya ulasacagina inanirlar. Nirvana ruhun
olgunlastiktan sonra ulastigi en yiiksek konumdur. Bunun gergeklesebilmesi igin bir¢ok kez
bedene girip cikilmasi, degisik cezalar g¢ekilmesi gerektigine inanilir.*® Ruh gbcli, Antik

Yunan’ da ruhun doniistimii, Hint cografyasinda kotiiliik yapan kisilerin 6liimiinden sonra

19OTiirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 248.
1Tiirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiltiirel Ozellikleri”, s. 248.
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hayvan bi¢iminde dogacagi, eski Misir’ da ise 6len kimselerin 6diil ve cezalara gore yeniden
dirilecegi, Budizm’ de kotiiliikleri terk edip Nirvana’ ya ulasincaya kadar yiikselip algalarak
oliim Gtesindeki yasama ulagmasi seklinde yorumlanmaktadir. Bu durumda yasam igerisindeki
zihni ve bedeni ihtiraslardan kurtulduktan sonra o kisi i¢in artik reenkarnasyon yoktur.193
Budizm, ortaya c¢ikarken, eski Hint inang sisteminin bir kismini1 kendi biinyesine aldig1 ancak
bunu sistemlestirdigi bilinmektedir. Reenkarnasyon inanglarina gore iyilik yapanlarin 6liimden
korkmasina gerek yoktur ancak koétiiliik yapanlarin kalip degistirirken insan bedenine degil, her
yeniden dogusta bir dncekinden daha kotii bir hayvanin kalibina girerek cezalandirilacaklardir.
Tim bunlardan yola ¢ikarak bazi inang¢ sistemlerinde, olgunlasma, insani1 kamil diisiincesi
temelinde, ruh gogiiniin sadece insanlar arasinda miimkiin olacagina inanilirken, bazi inang
sistemlerinde ise, ceza ve 0diil esas alinarak, tenasiihiin insan disinda kalan bitki ve hayvanlarin
seklinde bedenlenecegine inanilmaktadir.*®* Acikca goriilmektedir ki, bazi topluluklar
reenkarnasyonu daha iyi bir birey olmak i¢in ikinci bir sans, bazi topluluklar bir 6diil, ceza
sistemi olarak diistinmiislerdir. Baz1 topluluklarda ise zihni ve bedeni ihtiraslar1 olmayan
bireylerin reenkarnasyonunun gerc¢eklesmeyecegi ileri striilmiistiir. Gerek yukarida verilen
bilgiler, gerek arastirmalardan elde edinilen bilgiler 1s18inda cesitli topluluklar tarafindan
reenkarnasyon inanct konusunda ortak bir paydada birlesilmedigi, farkli sekillerde
yorumlandigi ve uygulandigini gérmekteyiz.

Eski Hint inang sistemlerinde reenkarnasyon toplumsal bir yapiin sekillendiricisi olan
ruhun dogum, 6liim, yeniden dogus dairesindeki hareketini diizenleyen prensip olarak karma
ogretisini tamamlayici bir rol iistlenir. Samsara inanci olarak kullanilan reenkarnasyon, diinyevi
hayattaki dogum, 6liim, yeniden dogus dongiisiinli ifade eder. Karma diisiincesini yasayan
Hindulara gore, igerisinde yasadigimiz sosyal ¢evre ve sahip oldugumuz sosyal statii bir dnceki
yasantimizdaki karmalarimizin sonucunda belirlendigi gibi, bir sonraki yasantimizda, simdi
yasadigimiz hayat siiresince yaptigimiz karmalarla tayin ve tespit edilir. Bu diislinceye gore
karma ge¢mis, simdi ve gelecegi birbirine baglayan bir bag olarak gén’ilebilir.lg5
Reenkarnasyon ve karma inanct Hinduizm’ in temel 6zelliklerindendir. Bu inang insanlarin
ellerini kollarin1 baglayan, kisiyi icinde bulundugu kosullar baglaminda hayatin1 siirdiirmeye
mecbur kilan bir inang olarak anlasilmaya devam etmektedir. Bu agidan bakildiginda siki bir
determinizm seklinde yorumlanabilir. Ayrica, Hint toplumunda bulunan kast sisteminin adaletli
oldugunu da tenasiih inanciyla desteklemektedirler. Kast sisteminin beraberinde getirdigi

adaletsizlik, esitsizligin giderilmesi ve ruhlarin esit ve adil derecelere ulagmalari igin

1%Okten, s. 85.
194Tiirk, “Nusayrilik inanq Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 247.
%Ulugay, s. 214.
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reenkarnasyon bir ihtiyagtir. Olusturduklar1 bu anlayisa goére, mevcut diizene karsi gelmeden
itaat eden Hindu, daha sonraki yasaminda {ist kademelere yiikselme imkanina sahip olacak,
aksi takdirde bitki ya da hayvan olarak yasamini siirdiirmek iizere yeniden diinyaya

gelecektir.'%

Anlasildig1 tizere reenkarnasyon ve karma inanci sadece dini olarak degil siyaset
alaninda da kendini gostermis ve insanlar lizerindeki etkisi yadsinamaz derecede hissedilmistir.
Hint toplumuna yapilan adaletsiz uygulamalara karsi dinen vaad edilen o6diller toplumun
ozellikle de alt tabakasinin kayitsiz sartsiz iist tabakaya itaatine olanak saglamistir.

Reenkarnasyon inanci eski Tiirk inanglarinda da mevcuttu. Eski Tirk toplulugundan
olan Mogollar ruhun, bedenden bedene gectigine inanmuslardir.®” Tiirkler ruhun tekrardan
bedenlesmesini Orta Asya’nin biiyiik dinleri ile karsilasmalarindan beri bilmektedirler.'*®

Tenasiih inancina Yunan filozoflarindan Pisagor ve Platon inanmaktaydi. Platon,
tenasiih inancin1 “bilgi” nin eski yasamlardan kalma bir hatirlama oldugunu kanitlamak adina
da savunmaktadir. Reenkarnasyon konusunda diyaloglarinda detayli bilgiler veren eski Yunan
filozoflarindan Eflatun, insanin ruhun hakikatlerini kavrayabilme derecesine bagli olarak,
olimden sonra uygun bedenlerde tekrardan cisimlenecegini sOylemektedir. Eflatun’ a gore
birinci derecede hakikati kavrayabilen insan ruhlan filozof, sanatkir veya miizisyen olarak,
ikinci derecede kavrayabilen ruhlar adil bir kral, kahraman savas¢i veya efendi, ligiincii
derecede kavrayabilenler ise politikaci veya tiiccar seklinde yeniden bedenlenerek yasamlarini
siirdiireceklerdir.’® Bu sekilde ruhlari dokuz kategoriye ayirir ve hakikati en diistik diizeyde
kavrayabilen ruhlarin zalim veya despot bir hiikiimdar olarak diinyaya gelecegini ileri siirerken
hakikatten tamamen haberi olmayan ruhlarin ise, daha asag1 varlik kategorisi olarak kabul ettigi
hayvan, bocek veya siiriingen olarak cisimlenecegine inanmaktadir.’® Yunan filozoflarinmn
diisiincelerine baktigimizda da bir kast sistemi oldugu goriilmektedir. Bu kast sisteminde
siralama bilgiye, bilmeye ve hakikati kavrama yetenegine kisacast zekdya dayali bir
siralamadir. Bireyin hakikati kavrama derecesine gore bir sonraki hayatinda farkli bir sinifta ve
pozisyonda dogmasi, bu sinif ve pozisyonun kavrama derecesine gore belirlenmis olmasi da bir
tiir 0diil ceza sistemine benzemektedir. Bu yoniiyle ele alacak olursak Yunan filozoflarinin da
reenkarnasyonu 0diil ceza sistemi olarak diisiindiigiinii soyleyebiliriz.

Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam dini, A’raf, cennet, cehennem inanglarma uymadigi
icin reenkarnasyona kars1 ¢ikmaktadirlar. Uzak Dogu dinlerinde ise, ruhun gogebeligi sorun

teskil etmiyordu. Cilinkii onlarin inancina gore, ruh cennet veya cehenneme gitse de tekrar

19 Tiirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 249.
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diinyaya doniinceye kadar gerceklesen bir siire¢ oluyor. Hintlilerde olusan karma Ogretisi de
zaten bu inanca dayanmaktadir. Insan dogumuyla bir 6nceki yasamindaki arti ve eksilerini
beraberinde tastyor; iyi ise iyiliklerine iyilik ekliyor, kotii ise kotiiliiklerine kotiiliik ekleyerek
yasamini siirdiiriiyor.zo1

Tek tanrili dinlerde reenkarnasyon inanci reddedilmesine ragmen bu dinlerin bazi
mezhepleri ve tarikatlari tarafindan kabul edilmistir. Miisliimanlikta 6zellikle Sii, Alevi ve daha
cok Arap Alevi firkalar arasinda yaygin olarak goriilmekte olan reenkarnasyona Yahudi ve
Hristiyan tarikatlarda da rastlanmaktadir. Tek tanr1 inancin1 kabul eden dinlerde
reenkarnasyonun reddedilmesinin sebebi cennet ve cehennem inancindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkl reenkarnasyon inancina baktigimiz zaman 6diil ve ceza bu diinyada farkli yasamlarla
verilerek cennet ve cehennem bu diinyada yasanmaktadir. Ancak tek tanrili dinlerde giinah ve
sevabin 6diil ve cezanin yasanacagi ahiret hayati olduk¢a onemli bir yere sahiptir. Bu agidan
bakildiginda reenkarnasyon inanci tek tanrili dinlerde agik bir tehdit unsurudur.?*?

Tiirkiye’ de yasayan Alevi inang sistemleri igerisinde tenasiih inancini en yogun
yasayan grup Nusayrilerdir. Bu inan¢ Nusayrilerin karakteristik 6zelliklerindendir. Hz. Ali
odakli gii¢lii bir tecelli inanci oldugu gibi sayisiz canli ornekleriyle karsilagilan giiglii bir
reenkarnasyon inanci da mevcuttur. Nusayriler diger gruplara gore 6len kisinin ardindan daha
az yas tutarlar. Boyle yapmalarinin sebebi reenkarnasyona inanmalaridir. Arap Alevi inancina
gore, her insanin ruhu 6liimden sonra baska bir bedende yasamini siirmektedir. Oliimiiniin
ardindan ruh bagka bir bedende yaptiklarinin karsilig1 olarak insan, hayvan veya bitki seklinde
diinyaya gelir. Nusayri inancini tagimayan veya giinahkar olan kimseler bitki ya da hayvan
bi¢cimine doniisiirler. Bundan dolay1 Nusayriler i¢in yeryliziinde canli olan her varlik insan gibi
degerlidir. Insan en az yetmis kere reenkarnasyonu yasamaktadir. Bunun temel sebebi, bir
insanin bir defa sinanmasinin adalete uygun olmayacagina inanilmasidir. Yaraticinin kullarina
iyl bir insan olmalar i¢in birden fazla hayat sunarak dogruyu bulmalar1 konusunda sans
tanidigina inanilmaktadir.®® Nusayri inancina gore reenkarnasyonun amaci yaraticinin
kullarina i1yi bir insan olmalar1 i¢in birden fazla sans tamimaktir. Ancak Nusayri inanci
tasimayan veya giinahkar olan kimselere sadece bitki ve hayvan olmalari i¢in sans taninacagi
belirtilmistir. Bitki olarak gergeklesen bir yeniden dogusun daha iyi bir insan olma yolunda
nasil bir etkisi olabilir? Ya da bu sekilde gerceklesen bir yeniden dogus diger bireylerden farkli
oldugundan bunu da bir yeniden sans verme olarak degerlendirebilir miyiz? Bu durumda

adaletten s6z edilebilir mi? gibi ve buna benzer bir¢ok soru Nusayrilik’teki reenkarnasyon
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inancinin bosluklarini gostermektedir. Hangi mezhep olursa olsun 6zellikle inanglar konusunda
netlik yoksa bireyin kayitsiz sartsiz kabullenmesi beklenemez.

Nusayrilerdeki reenkarnasyon inancina goére biitiin Arap Aleviler, tanri tarafindan
secilmis kullardir ve ruhlariyla beraber cennete aittirler. Bu inanca gore, diinya imtihan yeridir
ve asil olan beden degil ruhtur. Diinya hayatina insan bedenlerinde gelen ruhlar Allah’ a ibadet
eder, dininin gerekliliklerini yerine getirirlerse yasami sona erdikten sonra bir daha insan
bedeninde diinyaya gelebilirler. Ruh diinyaya bir defa gelince cennet ve cehennemi hak etmis
olmaz.?**

Nusayrilerde, reenkarnasyon inancindan dolay1r cennet ve cehennem anlayislart da
farklilik gostermektedir. Nusayrilere gore, cennet ve cehennem insanin i¢ diinyasinda yasadigi
bir durumdur. Kisi iyiliklerde bulunuyorsa, iyi bir yasam siirer; kotiilikklerde bulunuyorsa, kotii
bir yasam siirer. Insan ruhu bedenden bedene girip imtihanim tamamladiktan sonra Tanri
tarafindan cennet veya cehenneme birakilir. Tanr1 tarafindan gonderildiklerine inandiklar
cennet, olgunluga erismis insanlar i¢cin ‘nur ehline karisma’ ya da ‘nur ehline donlisme’;
cehennem ise bitki veya hayvan haline déniismedir.”®®

Nusayrilik mezhebine gore alem, kadim yani baslangici belli olmayan bir varliktir.
Cennet veya cehennem kisinin kendi i¢ diinyasindan ibaret goriildiigii i¢in semboliktir. Boylece
Tanr1 iyi ve kotii olan kullarinin 6dil ve cezalarint kadim olan diinya hayatinda
gerceklestirecektir. Nusayrilik mezhebinin temel akidesi olan reenkarnasyon inancina gore
oliimden sonra ruhun iyi ve giizel bir bedende diinyaya geri donmesi cennet; kotii bir beden,
bitki veya hayvan olarak yaratilmasi ise cezalandirma yani cehennem olarak
degerlendirilmektedir. Ayrica sakat veya hasta olarak dogan cocuklarin gegmis yasamlarinda
isledikleri bir sugtan dolay1 ceza amagl o sekilde yaratildigi, kiiciik yasta masum bir sekilde
Olen cocuklarin 6diil ve cezaya tabi tutulmasi i¢in yeni bir hayatla imtihana tabi tutulduklar
aktarilmaktadir.?%®

Arap Aleviler, reenkarnasyonu gosteren ya da kanitlayan veriler olarak; yeni dogan bir
bebegin dogumdan hemen sonra konusmasini; dogumdan Once veya dogumdan sonra
insanlarin gordiikleri riiyalari; bazen de dogan ¢ocukta bulunan yara, ameliyat izi gibi seyleri
gosterirler. Yeni dogan ¢ocuk sayet konusuyorsa genelde ona anne veya babasinin kasigiyla
yemek yedirilip konusmasma engel olunur. Dogan ¢ocufun geg¢mis yasantisini kimseye
anlatmamas1 icin aile tarafindan sikica uyarilir. Buna ragmen bazi kimseler gecmis

yasamlarindaki ailelerinin yanina gider, onlar ziyaret eder ya da bunun tam tersi gerceklesir.
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Bu sekilde gelisen yeni dostluklar ve akrabaliklar olur. Reenkarnasyon gecirip diinyaya
yeniden gonderilen bazi kisilerin bir Onceki yasantisindaki simalarina kismen benzedigi

aktariimaktadir.?®’

Yeni dogan bebeklerin kirklarint doldurunca giilmeye veya aglamaya
baslamalar1 hep bir 6nceki yasamlarina 6zlem ve hatirlama olarak yorumlanir. Reenkarnasyon
inanc1 bazi ailelerde o kadar giigliidiir ki vefat eden gen¢ bir insan oldugunda bulunulan
cevrede yeni dogum yapanlarin arastirilir ve ruhun o bedende yeniden diinyaya gelecegine
inanilir. Baz1 insanlar bir 6nceki hayatindaki roliinii animsamaktadirlar. Tiim bunlar incelendigi
zaman normal bir 6liim degil de daha ¢ok kaza, cinayet, dogum vb. gibi ani ve geng yasta
Oliimle yasami son bulanlarin yeniden bedenlenecegi goriilmektedir. Tuhaf olan sey yeni
bedende dogan ruh, hem bir 6nceki yasamini animsamakta hem de bedeninde 6liim seklini
acikliga kavusturmayacak yara, ameliyat izi gibi isaretleri tasimaktadir. Dikkat ¢eken bazi
noktalar vardir ki bunlardan biri sonraki yasaminda kisi ayni cinsiyettedir, yani reenkarnasyon
sonucunda cinsiyet degisikligi olmaz. Yasli olarak Olen insanlarda da reenkarnasyona
rastlanmaz. Kisinin yasi ilerledikge gegmisi hatirlama olasiligi azalir. Sonraki hayatta din
degisikligi de olmaz. Oliim ve yeniden hayata dénme arasinda bulunan siirenin kisa ve &liim ile
yasamin olacagi yerlerin birbirine ¢ok yakin olmasi, 6len kisinin ailesinin riiyasinda tekrardan
bedenlesecegini gormesi konusunda kendisini kosullandirmasi genel olarak reenkarnasyon
diistincesi ile ilgili geleneksellesmis davraniglar yumagidir. Bu sebeple reenkarnasyonun inang
boyutu ile beraber kiiltiirel boyutunun da oOnemli oldugu vurgulanabilir. Nusayrilerin
reenkarnasyona olan inanglari, ¢ocuklar konusmaya baslar baslamaz sdyledikleri her seyin
degerlendirilmesine yol agar. Ozellikle yeni dogan kisi dogum lekeleri, yara izleri vb gibi
seyler tasiyorsa davranislari ve konusmasina dikkat edilir. Viicudunda iz tasiyan bu kisiler bir
onceki yasamdan olan anne-babalarini, varsa eslerini, kardeslerini ve c¢ocuklarini gérmek
istediklerini ifade ederler. Aile boyle bir istegi anlayisla karsilar. Onceki aile, arastirilip
bulunur. Cocugun bu aile ile goriismesine miisaade edilir. Ancak ¢ocuk Onceki hayatiyla ilgili
bir imtihana tutulur. Ona eski yasamiyla ilgili 6zel sorular sorulur. Daha 6nce bagka bir yerde
dogup biiylimiis olan ¢ocuk kendisine yoOneltilen sorulari rahatlikla yanitlar. Cocugun 6nceki
yasamina dair birgok aniy1 unutmamasi i¢in ayni tabak, kasik, catal ile yemek yedirmeye dikkat
ederler. Yine eski ve yeni yasant1 arasinda gegen zamanin ¢ok kisa hatta yok denecek kadar az
oldugu ifade edilmektedir. Bu da oliimlerine sebep olan durumun etkisinden kurtulmalarina
zaman kalmadan ruhun tekrar diinya hayatia dénmesine sebep olmaktadir.?®® Tiim bunlardan

hareketle Nusayrilerin reenkarnasyon inancinin bazi kistaslar1 oldugunu séyleyebiliriz. Yash
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olan ya da normal 6len kisilerde reenkarnasyonun goriilmemesi, sadece geng ya da kaza gibi
beklenmeyen oliimler sonucunda reenkarnasyonun gergeklesmesini bu kistaslara 6rnek olarak
verebiliriz. Buradan reenkarnasyonun amaci iyi bir insan olmak i¢in yeniden verilen sanslar ise
bu sanslarin sadece beklenmeyen veya geng¢ Oliimlere taninmis oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir.
Yine ayni sekilde yaslilarda ya da normal dliimle 6lenlerde reenkarnasyon gerceklesmiyor ise
sadece yasadiklar1 hayatta cennet ve cehennemi yasamis olduklar1 ve 6ldiikten sonra herhangi
bir 6diil ya da ceza uygulamasmin yaglilar ya da normal 6lenler igin s6z konusu olmadigi
anlasilmaktadir. Bu durumda Nusayrilerde reenkarnasyon inancina bagli olarak gelisen o6diil
ceza uygulamasinin da net olmadig asikardir.

Batini bir ahiret inaniga sahip olan Nusayriler i¢in ruhi dlem 6liim sonrasinda, ikisi
parlak ikisi karanlik olmak iizere dort smif seklinde tasavvur edilmektedir. Bu alemlerden
birincisi; biiylik ve parlak alem olarak zikredilen Nusayri miiminlerin gidecegi alemdir. Bu
alem ultGhiyet mertebesinin hemen altinda bulunan naim cennetidir. Naim cennetine giren
Nusayri miimin yildiza déniisecektir. Alemlerin ikincisi kiigiik parlak alemdir. Kiigiik parlak
alemden yaratilanlar asamali bir sekilde goge gotiiriiliir. Biiyiik parlak alemin tiim zitliklarini
icerisinde bulunduran alemlerin tigilinciisii biiyiik karanlik alemdir. Biiyiik karanlik alemde
seytanlar bulunur. Son alem olan kiigiik karanlik alem ise, lanetlenmek igin kadin ve hayvan
olarak yaratilan ruhlarin bulundugu yerdir. Nusayrilerin dort dlem seklinde tasavvura gitme
sebepleri, reenkarnasyon inancinda bulunan Nusayri olarak 6lmeyen kisinin ‘diisme’ ve
Nusayri olarak olen kisinin ‘yiikselme’ anlayisina paralel olarak dogdugunu sdyleyebiliriz.
Nusayriler’ e gore ruh, iyi bir Nusayri olarak oldiikten sonra insan seklinde, k&tii bir insan
olarak oldiikten sonra ise bitki ve hayvan seklinde yeniden bedenlenir. Bu nedenle, Nusayriler,
Allah’a “Bizi bu insanlik libasindan kurtar ve bize semavi yildizlar arasindaki nurani gémlegi
giydir.” diye dua ederler.?®

Nusayri din adam1 Nasreddin Eskiocak’ a gore reenkarnasyon bir ger¢ektir. Bu akil ve
mantigin kabul edecegi bir haktir. Kur’ an’ da tenastihii agiklayacak birgok ayet vardir. Felsefe
tarithi filozoflarindan Platon da reenkarnasyona benzer goriisleri ileri siirmektedir. Platon’ a
gore ruh, tanrisal kokenli olup farkli sekillere girer ve obiir diinyada sorguya cekilir. Eflatun,
Sokrates; Hristiyanlarin bilginleri Cebran Halil, Naim, Mikail gibi bir¢ok filozoflar tenasiihii
kabul ettikleri iddia edilmektedir.”*°

“Prof. Dr. Ehtem Ruhi Figlal’'nin verdigi bilgiye gore; “Ali’ ye inanan gercek

Nusayrilerin ruhlari, hareket yoluyla yildizlar haline doniiserek nurlar dlemine yiikselir. Ancak
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Nusayri olmayanlarin Miisliiman, Hristiyan ve Musevilerin ruhlar1 hayvan cesetlerine girer.
Tenasiith ve hultla inanmakta olan Nusayrilerin diger bir 6zellikleri kadinlarin ruhlarinin
olmadigint kabul etmeleridir. Onlara gore seytanlar insanlarin giinahlarindan; kadimlar
seytanlarin gilinahlarindan yaratilmistir” gibi ifadelerle Nusayriligi ve tenasiih inancini izah
etmektedir.” %' Bu durum Nusayrilerin kadinlara bakis agisin1 ortaya koymasi agisindan son
derece Onemlidir. Nusayrilere gore dogustan giinahkar olan kadinlarin nur Aalemine
yiikselmeleri de s6z konusu degildir.

Nusayri mezhebine goére kendi toplumlar1 Allah tarafindan se¢ilmis bir toplumdur. Bu
yiizden kendilerine yonelik miikafat ve cezalandirmanin diger insanlar ve toplumlarla ayni
seviyede olmayacagina inanirlar. Hz. Ali’ nin ulthiyetini kabul eden iyi bir Nusayri yedi kez
gecirdigi degisim sonucunda yildizlara doniisiir ve nurlar alemine yiikselir. Kotiiliikklerden
arinincaya kadar diinyaya gonderilmeye devam eden ruh farkli inancglara mensup bireyler
olarak gelir. Nusayri olmayanlarin ruhlar1 hayvan bedenine girer. Nusayriler’ e gore
kendilerinden olan seckinlerin inan¢ konusunda siipheye diismesiyle maymuna doniismesi s6z
konusu oldugu gibi Miisliiman alim 6ldiikten sonra esek; Hristiyan alim domuz; Yahudi alim
maymun sekline doniisiir. Ayrica Nusayri olmayan bir kisi Nusayrilige girerse gecmisteki
yasantisindaki hatas1 yiiziinden Nusayrilik disinda bir mezhepte dogduguna ve aslina
dondiigiine inanilir. Nusayri mezhebi inan¢ ve ibadetlerinin baskalarina aktarilmasini kabul
etmez. Boyle bir durumda cezasi ebedi olarak insan suretine biirinememesi olmaktadir.?*?
Boylece onlar inanglarini gizlilik i¢inde siirdiirmenin teolojik zeminini olusturmay:
amacladiklar1 diistiniilmektedir.

Nusayrilerdeki reenkarnasyon inanci icerik ve anlam bakimindan her ne kadar eski Hint
inanglarindakine benzer goriilse de, Nusayriler bu inancin asil dayanaginin Kur’an-1 Kerim
oldugunu savunurlar. Reenkarnasyon, Arap Alevilerinin tevil 6zelliklerinden kaynakli batini bir
yorumudur. Kur’an-1 Kerim’de reenkarnasyon ile ilgili delil gosterdikleri ayetler sunlardir:
Rum saresinin 11. ve 27., Yanus saresinin 4., 6., ve 34., Neml suresinin 60., 61., ve 62.
ayetleridir. Arap Alevilerine gore tenasith Bakara suresinin 28. ayetinde soOyledir; “(Ey
kafirler!) Allah't nasil inkar ediyorsunuz ki, (siz) oliiler idiniz de, size (O) hayat verdi. Sonra
sizi Oldiirecek, sonra sizi (tekrar) diriltecek, sonra da ancak O'na dondiiriileceksiniz.” Bu
ayette iki kez dogum ve iki kez Olimden bahsetmektedir. Bundan yola ¢ikarak diinyada
yeniden bedenlenme yani reenkarnasyon anlasilir. Nusayriler bu ayette gecen tekrardan

dirilmenin beden degistirme olarak viicuda gelecegine inanirken diger dini inanislarda ise bu

2gertel, s. 103.
22 |yt, s. 595.
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durumun ahirette olacaginin habercisi seklinde yorumlanmaktad1r.213 Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’ 1n tefsirini inceledigimiz zaman bu yorumlamay: destekleyecek tarzda
aciklamalar goriiyoruz. Bakara suresinin 28. ayetinde “Allah’ 1 nasil inkdr ediyorsunuz ki, siz
oliiler idiniz de, size O hayat verdi” ibaresi diinya hayatina gonderilemeden dnce cansiz oliiler
halinde olmamiza ve o6liilerin kabre tasindigi gibi 6teye beriye tasinip durdugumuza yapilan
vurgudur. Boyle bir durumdayken nefes alip verir, gidalanir, iirer, duyar, goriir, diisiliniir, ister,
fiziki ve ruhi kuvvetleriyle karsilastigi olaylara dayanir, etli, canli, akilli birer insan yapt.
Bizleri bir nutfeden akilli birer insan haline getiren kim ise, iste yaratic1 odur. Hayatimizin
sahibi Allah’ a iman edip kulluk etmemiz, hayat sevdamizla Allah’ 1 unutmamamiz gerektigi
ciinkii bu diinya hayatinin son bulacagini ayetin devaminda yaptig1 vurguyla Yiice Yaratici
aciklamaktadir. “Sonra sizleri yine éldiirecek, sonra yine diriltecek, sonra da dondiiriiliip ona
gotiiriileceksiniz.” Ba’ sii ba’ de’ 1- mevt yani 6ldiikten sonra dirilmek haktir. Bunu nerede ve
nasil yapacagmi ancak Allah bilir. “Sonra sizi diriltir” ibaresi kabir hayati ile de kiyametten
sonra dirilis seklinde de tefsir edilmistir. Hangi sekilde dirilis olursa olsun ayetin sonunda da
belirttigi gibi “sonra da ancak Ona dondiiriileceksiniz. "***

“Biz insami en giizel bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina génderdik. Fakat
iman edip salih amel isleyenler harigtir.” Nusayri din adami Nasreddin Eskiocak, Tin
Suresinde gegen bu ayeti dayanak gostererek insanin esfeli safiline yani asagilarin asagisina
gonderildigini ifade eder ve ardindan su ayetleri delil gosterir: “Onlar, kendilerine yapilan
uyarilart tamamen kulak ardi ettiler. Biz de kétiiliikten sakindwranlart kurtardik; zulmedenleri
ise, aliskanhk haline getirdikleri giinahlar yiiziinden dehsetli bir yoksulluk azabiyla
cezalandirdik. Yine onlar, iyice azginlasip, kendilerine yasaklanan seyleri kiistah¢a islemeye
devam edince, biz de onlara “Asagilik maymunlar olun!” dedik.”** “Sizin yerinize
benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde yeniden yaratmak iizere aranizda
oliimii biz takdir ettik. (Bu konuda) bizim oniimiize gecilmez.”*'® Nasreddin Eskiocak, bu
ayetlere gore, insanin diinyada bilmeyecegi bir yaradilista var edilecegini ifade etmekte, kotii
fiil isleyenlerin, asagilarin asagisina dondiirilmeleri, asagilik maymunlar olmalar1 gibi
yaraticinin lanetine ugramalar1 onlarin hak ettikleri cezaya carptirilip hayvan sekline
girmelerinden bagka bir sey degildir, diyerek ardindan bununla ilgili su ayetlere
deginmektedir:*'’

“...Yine eger dileseydik, olduklar: yerde baska yaratiklara doniistiiriirdiik de ne ileri

2B3Okten, s. 88.

24 |malili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitimeilik, Istanbul, 2012, cilt. 1 s. 305-306.
215 Araf: 7/165-166.

28y ak1a: 56/61.

2gertel, 5. 100.
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gidebilirler, ne geri donebilirlerdi. o

“.. De ki: “Allah katinda cezasi bundan daha kotii olanlari size haber vereyim mi?
Onlar, Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigi, i¢lerinden maymunlar ve domuzlar ¢ikardigi
kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. Iste bunlarin yeri daha kétiidiir ve onlar dogru
yoldan daha ¢ok sapmislardir. .

Nusayriler bu vb. ayetleri viicud degistirme olayinin bir delili olarak gormekte iken,
Islami diisiiniirler bahsedilen dirilisin 4ahiret hayatinda olacaginin habercisi olarak
gormektedirler. Ayetin farkli yorumlara agik olmasi, her iki diisiinceyi de cevapsiz
birakmaktadir. Bazi kisiler ise, aktarilan bu iki goriisten farkli olarak, kiyametten sonra insanin
bir kez daha yasama dondiiriilmesinin inanca aykir1 olmadigint savunmaktadirlar. Yasar Nuri
Oztiirk ve Siileyman Ates de Kur’ an- 1 Kerim’ de tenasiih olaymin delil ve isaretleri oldugunu
ifade etmektedirler. 2%

A’ raf suresi 166. ayette Allah, kotiilikklerin sonunda aldiklar1 cezanin nedeni olarak
yine kisilerin kendi giinahlarin1 gosterilmektedir. Yapilan tiim uyarilara uymayan yaptiklari
kotiiliiklerde direnen kisiler i¢in Allah “Asagilik maymunlar olun!” seklinde buyurmustur.
Kur’an’ 1 Kerim’ de bu doniisiimiin hem bedenen hem ruhen bir doniisim mii yoksa
karakterlerini ve huylarinin maymununkine benzeten bir buyruk mu oldugu konusunda bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak bu ayetin yorumlamasini bir “tiir” degismesi seklinde degil, bir ahlak
ve karakter degisimi seklinde agiklamak daha uygun goriilmektedir. Ciinkii Maide stresi 60.
Ayete baktigimizda da Israilogullarimin  Allah tarafindan maymun ve domuzlara
doniistiirildiigi bildirilirken de boyle bir anlam yiiklenilmis olmalidir. Ayette ahlaki ve manevi
degisime isaret edilirken Kur’ an’ 1 Kerim bu tiir bir degisikligi de ilahi iradeye baglamaktadir.
Ayetlerde bulunan bu ifadenin temsili bir ifade oldugu kastedilenin saygin, erdemli bir yagami
olusturacak davraniglart se¢mek yerine o kisilerin kendilerini maymunlar gibi asagilik ve
giiliing bir konuma diislirecek davraniglari tercihte bulunmalaridir. Sonug olarak kétiiliiklerinde
wisrarct olan kisilere “Madem boyle olmak istiyorsunuz o halde bdyle olun ve bdyle kalin!”
dercesine bir ifade de bulunulmustur.??

Islamiyet’ te dliimden sonra yeniden dirilisin ahirette gerceklesecegi ayet ve hadislerle
acik ve net olarak ifade edilmistir. “Nihdyet onlardan birine oliim gelip cattiginda der ki,
Rabbim beni geri gonder! Ta ki bosa gegirdigim diinya hayatimda artik iyi ameller igleyeyim.
Hayw! O, soyledigi bos bir laftan ibarettir. Onlarin arkalarinda ise, yeniden diriltilecekleri

1By asin: 36/67.
““Maide: 5/60.
207jirk, “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, s. 260.
2Djyanet Isleri Bagkanligt Kur’an’t Kerim, https:/kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/A'r%C3%A2f-suresi/1120/166-ayet-tefsiri,
(11.05.2021).
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giine kadar bir berzah vardir.” 222 Ayete baktigimiz zaman Rabbim beni geri gonder ¢agrisinin
hi¢bir sekilde karsilik bulmayacagi ve yeniden dirilisin gergeklesecegi ahiret hayatina kadar
diinyaya geri dontisii engelleyecek kabir hayatinin varliginin s6z konusu oldugu ayette acik bir
sekilde belirtilmistir. Ayette gegen berzah, engel, perde, mania anlamlarinda kullanilmistir.
Berzah, diinya hayatindan sonra 6liimii ger¢eklesen kisinin kiyamet sonrasi yeniden dirilisinin
gerceklesecegi gline kadar bekledikleri yer olarak adlandirilan kabir hayatina denir. Hz.
Muhammed “Kabir, ahiret duraklarinin ilkidir. Kabirde rahata kavusan i¢in sonrasi daha kolay,
kurtulamayan igin kabir sonrasi daha ¢etin olur.” diyerek hadisi serifinde kabir hayatinin
varligina deginmistir.223

Yiice Allah tarafindan gonderilen Kur’ an-1 Kerim’ in bazi ayetlerinde birden fazla 6lim
ve dirilisten s6z edilmistir. Bu ayetlerden yola cikarak Islamiyet’ te reenkarnasyonun varligimi
savunanlarin genellikle Kur’ an-1 Kerim’ i bir biitiin olarak degil bahsi gecen ayetlere bakarak
eksik ve hatali yorumladiklar1 anlagilmaktadir. Ozellikle Kur’ an-1 Kerim’ i anlama ve
yorumlama konusunda yetkin olmayanlarin ¢alismalarinin  kendi diisiince yapilarini
yansitmaktan oteye gegmedigini gormekteyiz. Bu duruma M’ min Suresindeki "Ey Rabbimiz,
sen bizi iki kez éldiirdiin, iki kez dirilttin. Iste sucumuzu da itiraf ettik. Su azabdan kurtulmanin

bir caresi, bir yolu yok mu (acaba)? derler"?**

ayetini 0rnek olarak verebiliriz. Ayette yer alan
“iki kez oldiirdiin, iki kez dirilttin” ifadesi iistiinkorii yorumlayanlar tarafindan reenkarnasyon
olarak degerlendirilmistir. Oysaki kimi miifessirlerin yorumladig: gibi insan diinyaya gelmeden
once sperm halindeyken canli degildir. Bu durum birinci 6liim halidir. Ruh verilip beden can
buldugunda ilk dirilis gerceklesir. Diinyadaki hayati sona erdikten sonra ruh bedenden ayrilir
ve 6lim gergeklesir. Bu durum ise ikinci 6liim halidir. Son olarak kabir hayatindan sonra tekrar
diriltilip ahiret hayatina gectiginde ikinci dirilis hali de ger¢eklesmis olur. Mii” min suresindeki
ayetin tefsir otoriteleri tarafindan genel kabul gormiis yorumu bi')yledir.225 Ote yandan Nusayri
din adamlar1 birden fazla 6liim ve dirilisten bahsedilen bu ayetlerin reenkarnasyon inanislarini
desteklediklerini One siirmiis olsalar da, yapilan detayli incelemeler, sahabiler, sahabilerin
izinden giden tabiinler ve miifessirlerin yorumlarina baktigimizda Kur’ an-1 Kerim’ i
yorumlama konusunda Nusayrilerin goriislerinin isabetli olmadigini, bu yiizden de One
siirdiikleri inanigin Islamiyet’ te yeri olmadigimi gérmekteyiz.

Kur’ an-1 Kerim’ e baktigimiz zaman bazi ayetlerde diinyadaki hayati sona erenlerin

yeniden diinyaya donme isteklerinin var oldugu ve amellerini yeniden isleme isteklerinin,

Z22Mii mintin: 23/99-100.
223Ceylan, 5.195.
?24 Mii 'min, 40/11.
225 Mustafa Cetin, « Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 9,
1995, s. 124,
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cehennem azabinin zorlugunu goérenlerin diinyaya donme isteklerinin, mahser alaninda hesap
vermenin zorlugunu gorenlerin yeniden diinyaya donme isteklerinin kabul gérmeyecegi agik ve
net bir sekilde ifade edilmistir. Yine ayn1 sekilde bazi ayetlerde kiyametin kopmasinin ardindan
Israfil’ in ikinci defa sura iiflemesiyle yeniden dirilisin olacagi, amel defteri sagdan verilenlerin
bir daha 6liimii tatmayacagi, yaraticinin varligini inkar edenlerin cehennemde 6lmeyecekleri de
agik ve net ifadelerle belirtilmistir.”?® Her ne kadar Nusayriler bu ayetleri kendilerine gore
reenkarnasyon olarak yorumlamis olsalar da bu minvalde yazilan ayetlerin Nusayrilerin iddia
ettigi sekilde reenkarnasyonun aksine 6liimden sonra yalnizca ahiret hayatinda diriltilecegimiz

ve diinya hayatin1 takip eden hayatin sadece ahiret hayatini isaret ettigi goriilmektedir.

226 Emrullah Fatis, “Akli ve Nakli A¢idan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Hikmet Yurdu, Cilt: IX, Sayi: 17, 2016, s. 157
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Nusayriligin inang esaslarini inceledigimizde en temel inanglardan olan Tanr1 inanci,
melek inanci, peygamber inanci, kutsal kitap inanci ve ahiret inancinin varhigr goze
carpmaktadir. Tanr1 inancinda, soyut bir varligin goriinmesi, taninmasit ve bilinmesi miimkiin
olmadigindan batini anlamda var olan Allah’ 1n, zahiri anlamda Hz. Ali’ de sekil buldugunu
iddia ederek Hz. Ali’ yi ilahlastirmiglardir. Peygamber inancinda, Hz. Muhammed’ 1
peygamberlerin temsilcisi olarak kabul etmektedirler ancak Hz. Ali’ nin nurundan yaratildigin
ileri siirmiislerdir. Hz. Adem’ den Hz. Muhammed’ e kadar gelen tiim peygamberler i¢in de
ayni sekilde Hz. Ali’ nin nurunun yansimasi oldugu goriislinii savunmuslardir. Melek inanglari
da peygamber inanclari ile ortiigmektedir. Meleklerin de Hz. Ali’ nin nurundan yaratildigina
inanirlar. Nusayri inancina sahip insanlarin da melege doniistiiklerine inandiklarindan sayisi
bilinemeyecek kadar ¢ok melek oldugu varsayilir. Tez iginde de bahsettigimiz gibi tipki
mezheplerin olusumunda nasil ki cografi ve kiiltiirel farkliliklar etkili olmussa, Nusayrilik’ te
de aymi faktorlerin etkili oldugunu goérmekteyiz. Her ne kadar Nusayrilik temel olarak
Islamiyet’ teki kopmalar sonucu ortaya ¢ikmis olsa da inangsal anlamda bir¢ok dinden
etkilendigi asikardir. Inangsal anlamda dinler arasi farkliliklar elbette ki kagmilmaz olmustur.
Nusayriligi diger ilahi dinlerden ayiran, Islamiyet ile zitlastiran en belirleyici inang ahiret ve
tenastiih inancidir.

Ahiret ve tenasiih inancina konu olan yasamin son bulmasi insan olmanmn
gerekliliklerinden biridir. Hangi din olursa olsun bedenen gerceklesen bir 6liim tiim dinlerin
ortak kabuliidiir. Insanligin olusumundan bu yana tiim ¢aglarda, tiim dinlerde 6liim karsisinda
kendini caresiz hisseden insan, dliimden sonraki yasami anlamlandirmaya ¢alismustir. Iyi bir
insan olma ugruna sarfettigi cabalarin karsilifi olacagina olan inanislari, insanoglunun
inanclarina siki sikiya baglanmasmna neden olmustur. Oliimle ilgili ritiieller konusunda her
dinin farkli uygulamalari olmustur. Ancak bu ritiielleri farklilastiran dinlerin 6liimden sonraki
yasam ile ilgili inaniglaridir. Nusayrilik® te 6limden sonraki yasam agisindan uygulamalar
konusunda farkliliklar olsa da Uzakdogu dinleriyle ortaklastigini gormekteyiz. Nusayrilik’ te
Islamiyet’ te gordiigiimiiz gibi bir ahiret inancindan s6z edemeyiz. Nusayrilik’ te ahiret inanc1
ile reenkarnasyon inanci birbiriyle bagdastirilmistir. Insan iyi bir Nusayri olma, dogru yolu
bulma admna caba sarfeder. Cabalarinin karsiliginda yeterince iyi bir Nusayri olmamis ise
yeniden dogus gerceklesir. Bu siire¢ iyi bir Nusayri olup gokte yildiz olana kadar devam eder.
Ki boylece sayisiz melekten biri olur. Yeniden dogus ise diisiintildiigii gibi her zaman insan

olarak gergeklesmez ve her Nusayri melek olmaz. Yeniden dogusun hangi bedende
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gergeklesecegi kisinin amelleri dogrultusunda belirlenir. Kotii ameller neticesinde bitki veya
hayvan olarak yeniden dogusun gerceklesebilecegi de inanislar arasindadir. Nusayrilik® te
yeniden dogus ile ilgili bazi sinirlar belirlenmistir. Yaslilarda ve eceliyle olenlerde
reenkarnasyonun gerceklesmemesi, kaza, cinayet gibi beklenmeyen 6liimler ve geng dliimlerde
yeniden dogusunun gergeklesmesi bunlardan birkagidir. Nusayriler’ de ahiret hayati ise yani
ameller karsisinda verilen 0diil ve ceza genel hatlariyla diinyada yasadiklari hayattir.
Nusayrilik’ te cennet ve cehennem kavrami kiginin i¢ diinyasinda yasadigi bir durumdur.

Tim bunlar ele alindiginda ahiret inancina genel bir yorumlama yapacak olursak
Nusayrilik’ te de 6liimden sonraki yasam konusunda bir¢ok dinde oldugu gibi inan¢ bosluklari,
net cevaplanamayan durumlarin varligi goriilmektedir. Ayni sekilde Nusayrilik’ te ahiret
hayatinin diinya hayat1 oldugu goriilmektedir. Ancak diinya hayatinin aslinda Mana’ y1, Bab’ 1,
Hicab’ 1 tanimadiklart i¢in insanlara verilen bir ceza olarak yaratilmis oldugunu inaniglari
arasindadir. Eger diinya hayati bir ceza olarak yaratilmissa, insanlar iyi bir Nusayri olmadiklari
icin diinya hayatina gonderilmigse neden insanlarin hepsi bitki veya hayvan olarak yeniden
dogmadi1? Ya da ayni soruyu su sekilde de sorabiliriz; diinya yaratilirken insan, hayvan ve
bitkiler yaratildi. Herkes ceza olarak diinyaya gonderildi ise bunlar arasindaki ayrim nasil
yapildi1? Yine aym sekilde iyi bir Nusayri’ nin melek olmasi gerekirken aslinda ceza yeri olan
diinyaya gelisi neden tekrarlanmaktadir? Bu durumlar ele alindiginda Nusayrilik’ te iyi bir
Nusayrinin yeniden dogusu defalarca gerceklestiginden her defasinda iyi bir Nusayri oldugunu
kanitlamasi gerektigini gdrmekteyiz.

Nusayrilik Islamiyet’ ten kopan bir mezhep olmasina ragmen o kadar ¢ok farklilagmigtir
ki ilahi din ¢atis1 altinda degerlendirilemeyecegi asikardir. Sistematik bir din haline getirildigi
ileri stirtilmiis olsa da dinlerin temelini olusturan adalet kavrami dahi Nusayrilik’ te net olarak
olusturulamamistir. Bunun en net 6rnegini de tezimizin konusu olarak inceledigimiz ahiret ve

tenasiih inancinda gormekteyiz.
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