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OZET

NUZUL DONEMI BAGLAMINDA KUR’AN’IN
TEBLIiG METODU (1. YIL)

Musa DEGER
Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi / Agustos / 2024
Danisman: Dog. Dr. Mehmet DEMIR

Bu tez caligmasi, vahyin ilk yilinda nazil olan streler ¢ergevesinde teblig
konularmin tahlilini icermektedir. ki ana bdliime ayrilan bu arastirmanin giris
bolimiinde c¢alismanin igerigi, se¢ilme amaci ve genel hatlartyla kapsami
aciklanmistir. Ilerleyen sayfalarda ise Islam oncesi Arap toplum yapisinin genel
ozellikleri ve mevcut dinler hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bolimde tebligin
Onemi, gayesi, Kur’an’da teblig anlaminda ve teblig yerine kullanilan birtakim
kavramlar agiklanirken, tebligin niizul sirasina gore yapilmasinin Onemi ele
alinmustir.

Ikinci béliimde ise srelerin kronolojik siralamalari ile ilgili aciklamalar
yapildiktan sonra Kur’an’it kronolojik siraya gore okumanin faydalarina ve
zorluklarina dikkat g¢ekilmistir. Ilerleyen sayfalarda Islam diinyasinda var olan
problemlere kronolojik okuma ydntemiyle calismalar yapan Molla Huveys, Izzet
Derveze, Muhammed Abid el-Cabiri gibi ilim adamlari hakkinda bilgi verilirken
miistesriklerin calismalarindan da bahsedilmistir. Son boliimde ise vahyin birinci
yilinda indirildigine kanaat getirilen ilk on slirenin detaylandirilarak tedrici egitim
metodu baglaminda teblig konularinin analizi yapilmistir.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Kur’an, Metot, Niizil, Teblig.
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ABSTRACT

THE COMMUNICATION METHOD OF THE QURAN’IN
THE CONTEXT OF THE RELEASE PERIOD (1ST YEAR)
Musa DEGER
Gaziantep Islamic Science and Technology University
Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences
Master’s Thesis / August / 2024
Supervisor: Assoc. Dr. Mehmet DEMIR

This thesis study includes the analysis of the issues of notification within the
framework of the surahs revealed in the first year of revelation. In the introduction
part of this research, which is divided into two main parts, the content, purpose of
selection and general scope of the study are explained. In the following pages,
information is given about the general characteristics of the pre-Islamic Arab social
structure and the existing religions. In the first part, the importance and purpose of
notification, some concepts used in the meaning of notification and instead of
notification in the Quran are explained, and the importance of making notification
according to the order of revelation is discussed.

In the second part, after explanations about the chronological order of the
suras are made, attention is drawn to the benefits and difficulties of reading the
Quran in chronological order. In the following pages, information is given about
scholars such as Molla Huveys, Izzet Derveze, Muhammed Abid el-Cabiri, who
worked on the problems existing in the Islamic world with a chronological reading
method, and the works of the orientalists are also mentioned. Within the scope of
the last chapter, the first ten surahs that were believed to have been sent down in the
first year of revelation were detailed and the issues of notification were analyzed in
the context of the gradual education method.

Key words: Tafsir, Quran, Method, Revelation, Notification.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu tez calismasinda, “Niiziil Donemi Baglaminda Kur’an’in Teblig Metodu
(1. Y11)” konusu ele almacaktir. Kur’an; yaklasik yirmi iki kiistir y1l gibi kisa bir
siirede boltimler halinde, streler ve ayetler seklinde el-emin diye taninan Abdullah
oglu Muhammed’e nazil olan ilahi bir hitaptir. Zamana yayilarak indirilen bu kitap,
bazen belli olaylar ve konular iizerine bazen de sorulan sorular iizerine bdliimler
seklinde nazil olmustur. Peyderpey nazil olan ayetlerin en biiylik hedefinin insanlig1

belli bir ahlaki seviyeye yliceltmek oldugu sdylenebilir.

Bilindigi gibi Kur’an ayetlerinin vahiy katipleri tarafindan kayit altina
alinmas1 Hz. Peygamberin saglinda gerceklesmistir. Ik kitaplasma siireci ise Hz.
Ebubekir (6. 13/634) doneminde gergeklesirken, c¢ogaltilarak belli merkezlere
gonderilmesi Hz. Osman (6. 35/656) doneminde vuku bulmustur. Mushaflarin
cogaltilarak belli merkezlere gonderilmesinden yirmi birinci yiiz yila kadar da

mushaf tertibi meshur olmustur.

Kur’an’1 niizul sirasina gore okuyup tebligi de vahyin Ogrettigi sekilde
yapmak bir anlamda Kur’an’t indigi dogal akisi icerisinde okumak anlamina
gelmektedir. Kur’an’t mevcut mushaf tertibine gére okumada birgok ilahi hikmetler
bulunmakla birlikte niizul sirasina gore islenen ve oncelikli olarak giindem edilen

konular kismen de olsa yok olmakta bu orijinallik kaybolmaktadir.

Cahiliye insanini kisa siirede degistirip doniistiiren seyin niizul siralamasinda
giindem edilen ve muhatabini ilmek ilmek isleyen ilahi konular oldugu merkeze
alindiginda kronolojik okuma yontemiyle teblig konularini yeniden ortaya koymanin
ne denli 6nemli oldugu tekrar ortaya cikacaktir. Bu baglamda Diinya genelinde var
olan “Kur’an’in hiikiimlerinin agir oldugu, 6zgiirligl kisitladigi, giiniimiize hitap
etmedigi” gibi sdylem ve eylem olarak yapilan saldir1 ve olumsuz tavirlart ¢6zmenin
yolunun kronolojiye uygun teblig agamalarini ortaya koymakla miimkiin olabilecegi
degerlendirilmektedir. Insanlarm Islam’a ve Kur’an’a kars1 6nyargili olmalarmin
altinda yatan en Onemli sebebin, Kur’an’t okuyup anlamamalari, icerigini
bilmemeleri oldugunda siiphe yoktur. Bu noktada ¢6ziimiin, peyderpey inen Kur’an’1
niizul konularma gore muhataba teblig etmek, Islam’a daveti de bu usulle

gergeklestirmek oldugu ehemmiyeti haiz bir durumdur.



2. Arastirmanin Amaci ve Metodu

Gerek Miisliiman fertlere gerekse gayrimiislimlere Islam’1 anlatirken en ¢ok
karsilasilan sorunlardan biri “muhataba ilk olarak hangi konudan, nereden ve nasil”
baslanacagi sorusudur. Eger davet¢i bu konuda sistematik bir bilgiye sahip degilse,
Islam’1 kendi 6grendigi ve anladig1 sekilde muhataba sunmasi kaginilmazdir. Eger
teblig, metotsuz ve usulsiiz yapilirsa kazanmaktan ¢ok kaybettirmek, sevdirmekten

cok nefret ettirmek kisaca faydali olmaktan ¢ok zarar vermek s6z konusu olabilir.

Bu baglamda calismanin amaci; Kur’an’in niizal siirecinin ilk yilinda
indirilen sOreleri inceleyip bu sirelerde islenen konular iizerinden Kur’an’da
uygulanan teblig metodu baska bir ifadeyle risaletin ilk yilinda nazil olan Kur’an
stireleri hakkinda bilgi vermektir. Binaenaleyh ilk yilda indirilen bu strelerde islenen
konu siralamasi dikkate alinarak teblig metodunu incelemek, o6zellikle giiniimiiz
insanlarini Islam’a davet ederken 6ncelikli konular tespit ederek yapilacak davetin

merhalelerini ve yontemini ortaya koymaktir.

Bu ¢aligsmada, vahyin ilk yilinda uygulanan teblig metodu ve islenen konular
ortaya konulurken, insanlar1 dine davette “teblige nereden, ne zaman ve nasil
baglanmali, hangi konulara oOncelik verilmeli?” gibi sorulara cevap vermeye

calisilarak egitimcilerin istifade etmesi de hedeflenmistir.

Bu calismada, Mekke donemi ve risaletin 1. Yilinda teblig metodu
baglaminda giindem edilen niizul konular1 duruma gore bazen tiimdengelim bazen
tiimevarim bazen de takrir metotlar1 kullanilacaktir. Ele alinacak olan siire ve konular
niizul sirasina gore ilk donem tefsir eserlerinden baslamak iizere bize ulasan bilgiler

1s181nda analiz edilecektir.



3. Cahiliye Doneminde Dini Durum

Vahyin kapsamli sekilde anlasilmasinda ilk ve en temel kaynak yine
Kur’an’mn kendisidir. Ayetleri dogru bir sekilde anlayip dogru tebli§ metodunu tespit
etmenin en 6nemli yolu ilk muhataplarin bulundugu ortami, toplumu, o toplumda var
olan inanglar1 ve yaygin kiiltiirii bilmekten ge¢cmektedir.! Bu baglamda vahyin niizul
stirecinin iyi anlasilmas1 Kur’an {izerinden yapilacak yorumlarin da isabetli olmasini
beraberinde getirecektir. Vahyin niizul siireci incelendiginde Kur’an’m, ilk
muhataplara oncelikli olarak sorumluluk bilinci, kurallar1 olan bir hayat tarzi ve
ahlaki davraniglar yiliklemek istedigi goriilecektir. Col hayatini yani bedevi bir yasam
tarzin1 benimseyen ilk muhataplarin, sinirsiz ve kuralsiz bir hayat tarzindan bir anda
kolaylikla vazgegemedigi bundan dolay1 da vahyin insa etmek istedigi hayat tarzim

benimsemekte kismen de olsa zorluk ¢ektikleri bilinmektedir.

Buradan yola ¢ikarak davetgilerin ve egitimcilerin, hangi zaman ve zeminde
olurlarsa olsunlar muhataplarinin psikolojik, kiiltiirel ve sosyal durumlarmi goz
oniinde bulundurarak teblig konularin1 ve siralamalarini yapmalarinin elzem oldugu
sonucu c¢ikarilabilir. Bu silirecin iyi miisahede edilmesi daha ¢ok insanin
kazamlmasim ve Islam dini hakkinda muhataplarm olumsuz algiya diismemelerini

beraberinde getirecektir.

Kur’an, indirildigi dénemin inancina, sartlarina, gelenek ve goreneklerine,
kiiltiirel anlayislarina hatta edebi, ticari ve sanatsal faaliyetlerine bakarak indirilmis
olmas1 dolayisiyla tebligciler ve davetciler de muhataplarinin 6rf, adet, kiiltiir, inang
ve sosyoekonomik vb. yapilarina ve durumlarina gore hareket etmeleri gerektigine

dikkat gekmektedir.

Kur’an bu toplumsal gergekligi gz dniinde bulundurup peyderpey indirildigi
i¢in inkarcilar “Kur’an ona bir defada topluca indirilseydi ya’? diyerek itirazda
bulunmuglardir. Kur’an’in toplu sekilde degil de boliimler, ayetler ve konular
seklinde zamana yayilarak indirilmesinin en Onemli nedeni verilmek istenilen
mesajin muhatabin kalbine iyice niifuz etmesi ve daha iyi anlasilmasi i¢in olabilir.
Dolayistyla dogru tebli§ metodunun vahyin mesajin1 insanlara bir anda topluca

ogretmek seklinde degil zamana ve konulara yayarak olmasi gerektigi soylenebilir.

' Adnan Demircan, “Sunus”, Kur’'an’t Niizul Dénemiyle Okumak, ed. Adnan Demircan (Ankara:
Ankara Okulu Yaynlari, 2021), 7.
2 Necla Yasdiman, Kur’an Ufku (istanbul: Azim Yayinlari, 2021), 25/32.



3.1. Mekke’de Dini Hayat

“Allah Resuliiniin (sav) dogdugu, yasadigi ve Peygamber olarak
gorevlendirildigi Mekke bir¢cok dine mensup insanin yasadigi bir yer hiikkmiindeydi.
Mekke’yi de kapsayan ve Ceziretii’l-Arab® (Arap yarimadasi) kisaltmasiyla bilinen
bu bolgede Islam’dan once genel olarak Miisriklik hakim olsa da az sayida
Haniflerin varlig1 da bilinmektedir. Daha sonralar1 Medine adiyla meshur olacak olan

Yesrib’te ise kalabalik bir niifusla Yahudiler Araplarla i¢ ice yasamaktaydi.*

Suriye taraflarinda ise Hiristiyanlik hikim idi. Azimsanmayacak derecede
Mecusilerin ve Sabiilerin de oldugunu Kur’an ve hadisler basta olmak iizere bir¢ok
ana kaynakta gérmek miimkiindiir. Zikredilen bu dinlerin varlig1 yazili kaynaklara

dayanmaktadir. En giivenilir yazili kaynak ise hig siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir.’

Kur’an’da insanlar i¢in kurulan ilk evin diger bir ifadeyle ilk yerlesim yerinin
Bekke oldugu haber verilir.5 “Bekke” izdiham manasia gelen “&ybekk” kokiinden
tiiretilmistir. Bu ismin verilis nedeni insanlarin tavaf esnasinda olusturduklari
yogunluktan kaynaklanmaktadir. Ayni1 zamanda o mekinda zuliim, haksizlik ve
isyana kalkisanlarin cezalandirilacagini ifade etmek i¢in “boyun egmek ve boyun
biikmek” gibi anlamlara geldigi de ifade edilmistir.’

Arap yarimadasinin kuzeyinde bulunan ve Kur’an’da “ekin bitmeyen vadi”®

olarak nitelenen Mekke’ye “Bekke” denilmesinin en biiyiik sebebi o bdlgede suyun
cok az hatta tamamen c¢ekilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger yandan bu
bolgeye gelmek isteyenlerin karsilasacagi zorluklar1 belirtmek i¢in “Bekke” denilmis

olabilecegi ifade edilmistir.’

Birbirine zit ve farkli bu kadar ¢ok dine taraftar bulmasi bakimindan Mekke,

giiniimiiz ifadesiyle bir hosgorii sehri veya dinler arasi diyalogun ilk temsilcisi olarak

3 Biinyamin Erul (ed.), Hz. Peygamberin Izinde (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2015),
22.

4 Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Eyliil
2023).

5> Demircan, “Cahiliye Dénemi Arap Tarihi Kaynagi Olarak Kur'an”, 69-88.

6 Al-i Imran 3/96.

7 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Fer el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an,
thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2006), 5/208: Mehmet Demir,
Kur’an Perspektifinden Kutsal Mekdn Olarak Ma’bed ve Degeri (Konya: Kitap Diinyast
Yayinlari, 2022), 54.

8 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1
Yaymlari, 2017), 14/37.

% Nebi Bozkurt, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 01 Subat 2024).



adlandirilabilir. Bu hosgoriiniin temel sebebi ise para idi. Ne kadar ¢ok insan
Mekke’ye gelirse o kadar turist gelmis olacak dolayisiyla Mekke’ye o kadar para
girisi yapilmis olacakti. Bu da hem ticareti hem de turizmi canli tutan bir etkendi. Bu
hosgorii ve diyalogun en biliyiik gostergesi Kabe’nin i¢indeki resim ve heykellerdi.
Miisrikler kendilerini ve soylarin1 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’e isnat ettikleri igin
onlarin resimleri Kabe’nin baskodsesinde yer almaktaydi. Miisrikler, Hiristiyan
turistleri bdlgeye ¢ekmek i¢in Hz. Isa ve Hz. Meryem’e ait resimleri de Kabe'ye
yerlestirmiglerdi. Colde yasayan bedevi kabilelerini de ihmal etmeyen Mekkeli
misrikler, her kabilenin taptigt putun bir 6rnegini Kébe’'nin i¢ine yerlestirerek

politeist yani ¢ok tanrili bir imaj ¢izmislerdir.'°
3.2. Haniflik

Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde gecen “Hanif” kelimesi Miisrikligin,
Yahudiligin ve Hiristiyanhigin karsiti olarak kullanilirken bazi yerlerde Islam
anlaminda da kullanilmaktadir.!! Hz. Peygamber de hanifligi bazen Islam’in yerine
kullanmistir. Kendisine “Allah katinda iistiin ve gecerli din hangisidir’ diye
sorulunca “kolay olan hanifliktir” buyurarak Islam’a isaret etmistir.!> Diger yandan
bir kutsi hadiste “Ben kullarumin hepsini hanifler olarak yarattim ama seytanlar

onlar1 dinlerinden saptirdilar” buyurulur.'

Haniflik; Allah’in kullarinda goérmek istedigi fitrata en uygun hayat tarzi ve
yasam seklidir denilebilir.'* Dalalet ve sapikliktan istikamet ve hakikate meyledip
safim1 degistiren kisiye de “hanif’ denilmektedir.””> Ayni sekilde ihlasla Kabe’ye
yonelen, Allah’in emirlerine tam anlamiyla teslim olup sirkten uzaklasan tevhit ehli
kisilere de “hanif” denildigi bilinmektedir.' Bu baglamda haniflik; Hz. Adem’den

itibaren gelen biitiin peygamberlerin insanlari gagirdig1 ortak ilkeleri anlatmaktadir. 7

10" Ayse Ersay Yiiksel,“Islam Oncesi Dénemde Kéabe’deki Resimler”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 57:1 (2016), 175-194.

' Al-i Imran 3/67.

12 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Dimesk: Daru
Ibni Kesir, 1993), 1/23.

13 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed Biisti, Sahih-i Ibn Hibbdn (Beyrut: Dar ibn Hazm,
2012), 5/466.

14 er-Rtim 30.

15 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), 205.

16 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995),
3/104.

17 Ziilfikar Durmus, “Hz. Ibrahim’in Kur’an’daki Sifatlarinin Ahlaki Degerler Agisindan
Incelenmesi”, Dini Tetkikler Dergisi 3/2 (Aralik 2020), 9.



Kaynaklarimizda Hanif olarak nitelendirilen pek c¢ok kisinin adini saymak
miimkiindiir. En meshur Haniflerden bazilar1 sunlardir: “Varaka b. Nevfel el-Kuresi
(6. 610), Abdullah el-Kudai, Kus b. Saide el-iyadi (6. 600), Ziiheyr b. Ebf Siilma (6.
609), Umeyr b. Ciindeb el-Ciiheni, Zeyd b. Amr b. Niifeyl (6. 606), Umeyye b.
Ebi’s-Salt (5. 630), Siiveyd b. Amir el-Mustalaki, Ebt Kerb Es‘ad el-Himyeri vs.”
ismi zikredilen bu haniflerin en 6nemli o6zellikleri “tevhit ehli olup Ahirete
inanmalari, Putlara tapmamalar1, Hz. Ibrahim ve Ismail’in dinine uyduklarini agik¢a

soylemeleri ve Hz. Ismail’in soyundan bir Peygamber gelecegine inanmalaridir.” '8

Adi gegen bu haniflerden Varaka b. Nevfel gibi bir¢oklari; arastiran, ¢ok
kitap okuyan, Yahudilik ve Hiristiyanlig1 detayli olarak inceleyip onlardaki ihtilaf ve
celiskileri goren, cahiliyedeki yanlislara muhalefet eden bu yilizden de dislanan
kisilerdi. Bu haniflerden bazilar1 Hz. Isa’nin dini iizere beklemeyi tercih etmis bir
kism1 da Miisriklik, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi var olan biitiin dinleri reddedip

haniflik iizere kalarak gelmesi ¢ok yaklasan son el¢inin yolunu gdzlemistir. '

Hanif olarak zikredilen insanlarin bir kismi Hz. Muhammed’in (as)
peygamberligine yetisemeden vefat etmis, yetisenlerden Umeyye b. Ebi’s-Salt gibi

bir iki istisna hari¢ hepsi Miisliiman olmustur. *°

Umeyye b. Ebi’s-Salt ise son elgi Hz. Muhammed’e iman etmedigi gibi
putperestleri ona karsi kiskirtarak diismanca bir tavir sergilemistir. Bir baska hanif
olan Hz. Peygamberin halasinin oglu Ubeydullah b. Cahs ise dnce Miisliiman olmusg
hatta Habesistan’a hicret edenler arasinda yer almis ama daha sonra tekrar Hiristiyan
olmus ve bu din iizere dlmiistiir.?! Hanifler bir araya gelip ortak karar alip hareket
edemedikleri icin gliglenememisler ve buna bagli olarak birlik halinde ibadet sekilleri
de olmamustir. Kisaca hanifler icin “bireysel olarak dini hayat yasayan zahit

kimselerdi” denilebilir.
3.3. Miisriklik

Miisriklik; Arap yarimadasinda var olan en yaygin ve en giiclii dini anlayis

seklinde tanimlanmaktadir. Miisriklik “ortak kosmak, ortaklik ve ortak olmak”

18 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Eyliil 2023).

19 Kuzgun, “Hanif”.

20 Adnan Demircan, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed, Sempozyum Teblig ve
Miizakereleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 73.

2! Ebti Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye (Kahire: Daru Ibn
Kesir, 1936), 1/242.



anlamia gelen “sirk” kokiinden tliremistir. Allah’a uluhiyet konusunda ve O’na has
Ozelliklerde esinin, yardimcisinin ve ortagimin oldugunu iddia eden kimseye
“miisrik” denmektedir.?? Diger bir ifadeyle Allah’in ilahlik &zelliklerinden birini
veya birkacim1 baskasina veren kisinin adi miisriktir. Bu baglamda miisrikler ayni

zamanda kafir sayilirken kéfirler aynm zamanda miisrik olmayabilirler.??

Allah’a ortak kosmak yani Misriklik, “zuliimlerin ve giinahlarin en
biiyiigiidiir ** tevbe edilmeden oliindiigii takdirde “Allah’in affetmeyecegi’™® tek
glinahtir. Allah’a ortak kosmak o kadar biiyiik bir ciirimdiir ki bu s6z ve fiil, “gokleri
pargalayip kdinati patlatacak” kadar biiylik bir etkiye sahiptir. Ayetin ifadesiyle sirk
Oyle korkung¢ bir radyasyon etkisi ortaya ¢ikarmaktadir ki bunun yiiziinden

“neredeyse gokler ¢atlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip diisecekti.”?®

Hz. Ismail’den sonraki donemlerde tevhit inancina ve yeniden dirilis inancina
sahip olan Araplarin zaman i¢inde Tanri’nin heybetinden iirktiikleri ve giinahlar
yliziinden aracilar ve putlar vesilesiyle Allah’a yaklasabileceklerini diisiinerek putlar

edindikleri ifade edilmistir.?’

Miisriklerin gdziinde en biiyiik yaratici, géklerin ve yerin sahibi,”® yeryiiziine
indirdigi yagmurla ekinler ve bitkiler yaratan, hayvanlar1 var edip insanin emrine
veren, sikintili zamanlarinda onlara yardim eden Allah idi. Diger taptiklar1 ve ilah

olarak kabul ettikleri tanrilar ise kendilerini Allah’a ulastiran yardimcilard:.?

Sirkin bir sonucu olan Putperestlik, zamanla o kadar hizli bir sekilde
gelismistir ki Hz. Ibrahim ve Ismail’in tevhidi tesis ettigi Mekke, degisik sekil ve
isimlerle anilan bir puthaneye doniismiis, her kabilenin, her asiretin hatta her ailenin
kendine ait taptigi, kalbindeki inan¢ boslugunu doldurmaya calistigt bir putu

olmustur. Vahyin niizuliiniin Mekke’de ortaya ¢iktig1 son merhalede ise Allah’in

22 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).

23 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 443.

24 Lokman 31/13.

25 en-Nisa 4/48.

26 Meryem 19/90.

27 ez-Ziimer 39/3.

28 Yiice Kur’an ve Agiklamali - Yorumiu Meali, ¢cev. Abdiilkadir Sener vd., (Izmir: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2011), el-Ankebut 29/61.

? Adnan Demircan, Kur’an’in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2020), 82.



evine yerlestirilen put sayisinin biiyliklii kiigiiklii farkli sekillerde ii¢ yilizden fazla

oldugu ifade edilmistir.*

Bu putlarin en biiytigi “Hubel” idi. Mekkeliler sefere ¢ikacaklari zaman ve
seferden doniiste hatta kendilerince 6nemli gordiikleri bir isi yapacaklari zaman,
Kabe’nin icindeki Hubel adindaki putun yanina gelerek bagliliklarinin niganesi
olarak saygi gosterirlerdi. Hubel, Kabe’nin i¢inde bulunan putlarin en biiyiigiiydii.

Insan siiretinde olan bu put, kirmizi akikten yapilmsti.®!

Mekkeliler istisnasiz her giin mutlaka Kabe’yi ziyaret edip ilah olarak
gordiikleri putlara saygi gosterir sonra da Kabe’yi tavaf ederlerdi. Miisriklerin
bayramlari, devletin ileri gelenlerinin putlara secdesiyle baslar, devlet islerinden dnce
putlara sayg1 gosterisi diizenlenir sonra diger islere gecilirdi. Bir Mekkeli yolculuga
ciktiginda kaldig1 evde veya cadirda dort adet tas alip o taslara ilah muamelesi yapar
ve o mekanda bulundugu siirece ona ibadet yapar gibi saygi gosterirdi. O mekandan
ayrilirken onu kaldirip atardi. Yolculuk boyunca konakladigi her yerde ayni isi
yapardi. Mekke’de iken putlarina kurbanlar keser, Kébe’yi her ziyaretinde onlar1 da

ziyaret ederdi.*

Cahiliye doneminde puta tapmak, put satin almak, putlara saygi duyup
yliceltmek kisinin dindarligin1 gosteren bir argiiman olarak olduk¢a Onem arz
etmekte, ibadethaneler de ylizlerce putun bulundugu tapinak seklinde bulunmaktaydi.
Miisrikler tavaf eder gibi putun etrafinda dolasarak kalplerindeki din boslugunu bu
sekilde doldurmaya c¢alisiyorlardi. Diger din mensuplart olan turistlerin ve
bedevilerin rahatca ibadet yapmalarini saglamak amaciyla konakladiklar1 mekénlara

ici putlarla dolu ¢adirlar kurduklari nakledilmistir.>?

Tarihin en dogru ve en eski yazili kaynagi olan Kur’an’da isimleri gegen
cesitli putlar vardir. Bunlarin bazilart Araplarin yaninda ibadete layik olarak
goriiliirken bir kism1 da diger kabile ve orflerde mevcut putlardi. Mekke ve yakin
merkezlerde insanlarin saygi duyup oniinde secde ettikleri {ic put vardi “Lat, Menat
ve Uzza” Bu ii¢ put disi olarak hayal edilmekteydi. “Lat” adindaki put Taif’te
bulunmaktaydi. Sakif kabilesi bu puta taparlardi. “Uzza” adindaki put Mekke’de idi.

30 Salih Surug, Peygamberimizin Hayati (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2020), 141.

31 Mihail Nuayma Ibniil Kelbi, Geg¢misten Giiniimiize Putlar, gev. Erding Dogru — Kemal Celik
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 35.

32 thsan Siireyya Sirma, Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2007), 49.

33 Mehmet Camur, Hz. Peygamberin Davetini Kabul Etmeyenlerin Argiimanlar: (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 36.



Ozellikle Kureys ve Kinane kabileleri bu puta taparlardi. “Menat” adindaki put
Medinelilerin putuydu. Evs, Hazrec ve Gassan kabileleri bu puta taparlardi. “Vedd”
adindaki put Dumet’ul cendel’de idi. Kelb kabilesi bu puta taparlardi. “Suva’”
adindaki put Hiizeyl kabilesinin putuydu. “Yegus” adindaki put Yemendeki
kabilelerin putuydu. “Yeuk” adindaki put ise Yemen’deki Hemdan kabilesinin
putuydu. Ayrica Kur’an’da Hz. Nuh’un kavminin putlar1 olarak zikredilen Mekke
cevresinde de kabul edilen “Vedd, Suva, Yegus, Ye uk ve Nesr” adl1 putlarin varlig

da bilinmektedir. 3

Araplara komsu cografyalarda tapinilan hem bir ilah adi olarak hem de biitiin
putlara verilen genel bir isim olarak “ba’l” putunun adi Kur’an’da Hz. ilyas’mn

kavminin ibadet ettigi bir put olarak gegmektedir.?

Miisriklerin en biiyiik ibadet amaci diinyevi birtakim hedeflere ulagmakti.
Oniinde secde ve tavaf edip sadaka ve kurbanlar sunduklar1 putlardan genellikle
saglik, zenginlik, zafer ve erkek evlat beklerlerdi. Yeniden dirilisi, hesap, sorgu ve

736 sayan Miisrikler, hayatin ana gayesini diinya

cezayl ‘“‘eskilerin masallart
zevklerinden olabildigince istifade etmek {izere bina etmisler “Hayat, yalnizca bu
diinya hayatindan ibarettir. Kimimiz oliir, kimimiz yasariz. Bizi zamandan baskast

helak etmez. Biz yeniden diriltilecek te degiliz” diyorlard1.®’

Cahiliye donemi sirk inancinin en Onemli dini semboliinii hi¢ siiphesiz
Allah’in evi Kabe ve cevresi olusturmaktadir. Savagmaya ve catismaya ara verildigi
hac giinlerinde, insanlar guruplar halinde Kébe’yi ziyaret etmeye gelir, ilah olarak
gordiikleri putlarinin yanina yaklagtiklarinda hemen secdeye giderek dua ederler,
onlara adaklar takdim edip, sikintilarinin ¢6ziimii ve dualarmin kabulii i¢in putlardan
yardim dilerlerdi. Miisrik cahiliye Araplari, kuslarin uctuklar1 yonii izleyerek ve ugus
sekline bakarak kehanette bulunurlardi. Kem nazardan korunmak amaciyla tilsim ve
muskaya 6nem verirlerdi. Oliilerini en sevdikleri esyalartyla gémer onlar i¢in adak
adarlardi. Olen kisilerin kabirlerine de tas ve heykel seklinde anitlar dikerlerdi.’®

Diger yandan Miisrikler, gokyiiziinde bulunan yildiz ve gezegenlere de tapiyorlardi.

3 Ali Himmet Berki - Osman Keskioglu, Haetemu’l Enbiya Hazreti Muhammed ve Hayati (Ankara:
Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 21.

35 es-Saffat 37/125.

36 es-Suara 26/37.

37 el-Casiye 45/24.

3% S1ddik Unalan, “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber Beklentisi”,
Furat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (30 Haziran 2001), 88.



[lah makaminda gérdiikleri varliklar1 gokyiiziindeki giines, ay ve yildizlarla
ozdeslestiriyorlardi.®

Kur’an’da baz1 ayetlerde Miisriklerden bahsedilirken “Allah’a ve ahiret

giiniine inanmadiklarr*°

vurgulanir. Allah’a inanmakla birlikte onunla temas kurup
irtibata gegebileceklerini kabullenmeyen bu insanlar Allah ile irtibat kurabilmek igin
putlastirdiklar1 varliklar1 aract ilahlar olarak kabullenmisler, sefaati de dinin
merkezine yerlestirmislerdi. Miisrikler bu aracilarin  kendilerini  Allah’a
yakinlastiracaklaria inanryorlardi.*' Miisrikler, putlarin kendileri i¢in sadece Allah
ile aradaki olmazsa olmaz bir koprii ve bir sefaat¢i olduguna inaniyorlardi. Onlarin
esas amaci Allah’1 reddetmek degil aksine taptiklari ilahlarini Allah’a kabul ettirmeyi

amaclamakti.*?

Cahiliye Araplar1 6zellikle erkek ¢ocuk sahibi olmay1 en 6nemli meselelerden
biri olarak goriirlerdi. Ciinkii erkek cocuk hem soyun devami hem de tehlike ve savas
zamanlarinda koruyuculariydi. Hal bdyleyken ilahlarimin ¢ogunu disi isim ve
tasvirlerle kabullendikleri miisahede edilmektedir. Kur’an, miisriklerin bu tutarsiz

durumlarmi giindem ederek onlar1 akliselim olmaya davet etmektedir.*?

Cahiliye Araplarinin en 6nemli ibadetleri hi¢ siiphesiz Hac idi. Bu ibadet
hanifligin babasi sayilan Hz. Ibrahim zamanindan itibaren devam etmesine ragmen
Miisriklerin maddi ¢ikarlar1 ugruna i¢i bosaltilip bazi ritiiellerden ibaret kalmis
durumdaydi. Hac ibadeti her yil yapilmaktaydi. Hac ibadeti i¢cin Mekke’ye gelen
Araplar ayn1 zamanda ticari faaliyetlerde de bulunuyorlardi. Hac zamaninmi tayin
etmek, mevsimsel ve iklimsel hareketleri takip etmek ve sehirlerarasi gog
donemlerinin planlamasini yapmak i¢in Araplarin takvim bilgisine ihtiyaglar1 vardi.
Araplar genel olarak gozleme dayanan bir metotla kameri takvimi kullaniyorlardi. Bu
takvim Araplarin giindelik hayatina daha uygundu.** Ancak Haccin her zaman uygun
bir zamana denk getirilmesi i¢in kameri takvimin semsi takvime uyarlanmasi

anlamina gelen nesi’ denen bir uygulamada vard1.*

% Demircan, “Cahiliye Dénemi Arap Tarihi Kaynagi Olarak Kur'an”, 69-88.

40 en-Nisa 4/38.

41 ez-Ziimer 39/3.

42 Camur, Hz. Peygamberin Davetini Kabul Etmeyenlerin Argiimanlari, 41.

43 Demircan, “Cahiliye Donemi Arap Tarihi Kaynagi Olarak Kur'an”, 69-88.

4 Demircan, “Cahiliye Donemi Arap Tarihi Kaynagi Olarak Kur'an”, 69-88.

4 Muhammad Tacuddin El-Hilali, Ingilizce ve Tiirk¢e olarak Kur’an-1 Kerim’in Meali ve Tefsiri
(Medine: Darus-Selam, 2004), 9/37.
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Kur’an, haram aylar1 ve takvimi degistiren ve nesi’ denilen bu uygulamay1
“haram aylarin yerini degistirip ertelemek, kiifiirde ileri gitmektir’*® buyurarak

siddetle kinamustir.

Kisaca ozetlemek gerekirse Kur’an’a gore sirk, Allah yolundan sapmadir.
Miisriklerin zihinlerinde hiyerarsik bir ilah anlayis1 bulunmaktadir. flahin tek olmasi
miisriklerin anlayislarina aykiridir. Mekkeli miisrikler, Allah’1 kabul etmekle birlikte
alemin digina itmisler, hi¢bir seye miidahil olmayan, hayata karismayan bir Allah
inancina sahiptirler. Buna karsilik Kur’an, 6zellikle Mekki strelerde daima aleme

miidahil olan bir ilah tasavvurunu 6ne ¢ikarmistir.
3.4. Hiristiyanhk

Arap yarimadasinda vahyin niizuliinden &nce, Bizans Imparatorlugu’nun ve
Habesistan Kralligi’'nin da etkisiyle Hiristiyanlik hizla yayilmis ve giiclenmis
durumdaydi. Pavlus’un baglatmis oldugu tiim diinyay1r Hiristiyanlastirma hareketi o
donemde de goriilmektedir. Hiristiyan misyonerlerin Ukaz ve Ziilmecaz pazarlarina
doktor, eczaci ve tiiccar olarak sik sik gelip gittiklerini nakledilmistir.*’
Misyonerlerin bu cabalar1 kismen de olsa bazi miisrikleri ve hatta baz1 hanifleri
etkilemisti. Varaka b. Nevfel, Osman b. Huveyris, Lehha b. Esed ve Seybe b. Rabia

gibi bircok insanin din degistirerek Hiristiyanlig1 segtigi bilinmektedir. *8

Sadece ikna ve misyonerlik yoluyla degil savas ve zor kullanarak ta
Hiristiyanligin bu topraklarda yayilmasi istenmis, bu ama¢ ugruna Yemen valisi
Ebrehe defalarca Hicaz bolgesini Hiristiyanlastirmak i¢in seferler diizenlemis ama
basarili olamamis*® bu yolda da helak olmustur.>® Tiim bunlara ragmen Hiristiyanlik
Mekke’de bir tehdit olarak goriilmemis aksine Hiristiyanlarin ibadetlerine ve
faaliyetlerine izin verilmis hatta Kabe’ nin i¢ine Hz. isa ve Hz. Meryem’in simge ve
heykellerinin konulmasina izin verilmistir.>! Ciinkii Mekkeli Miisrikler bu simge ve
heykelleri kendi dinlerine bir rakip olarak degil bir kazang ve turizm kapist olarak

gormekteydiler.>

46 et-Tevbe 9/37.

47 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2003), 186.

48 Camur, Hz. Peygamberin Davetini Kabul Etmeyenlerin Argiimanlari, 38.

49 el-Fil 105/5.

30 Mustafa Fayda, “Fil Vak‘as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Subat 2024).

3! Vecdi Akyiiz, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam (istanbul: Beyan Yayinlari, 2006), 1/24.

52 Martin Lings, Ilk Kaynaklara Gore Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Nazife Sisman (Istanbul:
Insan Yaymlari, ts.), 37.
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Hiristiyanlik miladi olarak ilk dort asirda Roma topraklarinda yayilmis ve
kurumsal bir devlet dini haline gelmistir. Onuncu yiizyil ortalarinda Katolik ve
Ortodoks diye iki ana kola ayrilan Hiristiyanlik daha sonra Protestan, Nesturi,
Stiryani, Ermeni, Kipti ve Habes gibi onlarca boliime ayrilarak bagimsizliklarini ilan
etmiglerdir. Bugiin diinya Hiristiyanlarinin 6nemli ve c¢ogunluk kismi Katolik
inancini benimsemis olanlardir. Hiristiyanlik; misyonerligin bir sonucu olarak diinya
dinleri arasinda en fazla niifusa sahip olan dindir. Bu dine mensup olanlarin sayisinin

yaklasik ii¢ milyar civarinda oldugu diisiiniilmektedir.>
3.5. Yahudilik

Risalet’ten 6nce Arap yarimadasinin her bir kdsesinde Yahudileri gérmek
miimkiindiir. Yahudiler gerek ferdi olarak gerekse kiigiik guruplar seklinde Yemen
ve Umman’in en iicra koselerinden Yesrib’e ve hatta Bahreyn’e kadar yayilmis

durumdaydilar.>*

Yahudiler her donemde oldugu gibi Arap yarimadasinda da zenginlikleri ve
malil konularda giigleriyle 6ne ¢ikmiglardir. Hiristiyanlarda oldugu gibi misyonerlik

caligmasi yapmak yerine giicii elde tutmaya odaklanmislardir. >

Ozellikle Medineli Yahudilerin hasimlaria kars1, gelmesi iyice yaklasan son
Peygamber iizerinden siirekli tehditler ileri siirdiikleri, beklenen son el¢i gelince
onunla birlik olup biitliin diigmanlarin1 yok edeceklerine dair tehditleri meshurdur.
Yahudiler kendilerinin se¢ilmis bir kavim oldugu ve diger insanlarin kendilerinden
daha alt mertebede oldugu diisiincesini rakip olarak gordiikleri Araplara her zaman
hissettirmeye ¢alismislar “Biz Allah’in dostlar: ve sevgilileriyiz” diyerek tstiinliik

taslamislardir. >

Yahudiler; Peygamberlik, vahiy, ahiret ve melekler gibi kavramlari bilen ve
kabul eden insanlardi. Ama Hz. Musa’dan sonra ge¢en uzun zaman i¢inde Tevrat’in
orijinalini bozmuslar, hoslarina gitmeyen ayetleri degistirmisler, var olan ayetlerin de
manalarin1 canlariin istedigi gibi yorumlayarak yasanamaz, uygulanamaz sadece din

adamlarinin yorumlayabilecegi bir din ortaya koymuslardi.’

53 M. Hadi Tezokur, Dinler Tarihine Giris (Diyarbakir: Dicle Universitesi Yaynlar, 2015), 288.

> Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Imaj Yayinlari, 2003), 552.
55 Akyiiz, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, 2/25.

36 e]l-Maide 5/18, el-Bakara 2/89, et-Tevbe 9/30.

57 el-Bakara 2/75.
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Yahudiligin en biiyiik 6zelligi bu dinin bir ahit dini olmasidir. Onlara gore
Yehova; Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakup ile bir s6zlesme/ahit yapmistir. Bu
ahit Israilogullarinin segilmis bir millet olmasiyla ilgilidir. Tanr1 onlarin soyundan
bliyiik bir millet ¢ikaracagina ve verimli topraklar1 (Filistin) onlara verecegine séz

vermistir. Tanr1 daha sonralar1 bu vaadini Hz. Musa ile yenilemistir.>

Yahudilerde 1tk ve din anlayisi i¢ ice girmis vaziyettedir. Dinlerini se¢ilmis
ik iizerinden Ozellestirdikleri igin disaridan bu dine girmeyi yasaklamislardir.>
Bundan dolay1 son otuz yilda diinya niifusu yilizde altmis bes oraninda artis
gostermesine ragmen Yahudilerin niifusu sadece yiizde iki buguk oraninda bir artis
gostermistir. Bugiin diinya genelinde 15 milyon Yahudi’nin oldugu tahmin

edilmektedir. %°
3.6. Sabiilik

Kur’an’da Sabiiler ii¢ yerde Yahudi ve Hiristiyanlar giindem edildikten sonra
zikredilmektedir. Bunun disinda Kur’an’da ve hadislerde, bunlarin inang, yasayis ve
tarihi siirecleri hakkinda detayl bir bilgi verilmemistir. Tarih kitaplar1 incelendiginde
Sabiiligin iki bin sene once Filistin topraklarinda yasayan bir Yahudi cemaatinden

ayrilip Mezopotamya’ya go¢ eden bir toplulugun devami oldugu diisiiniilmektedir. ¢!

Kendileri i¢in “Mandaye” ve “Nasuraye” isimlerini kullanan Sabiiler siirgiin
ve go¢ hayat1 yasadiklarindan kapali bir toplum olmuslar ve kendilerine 6zel bir din
anlayis1 gelistirmislerdir. Baslangicta tek tanrili bir din olan ve zamanla putperestlige
doniisen Sabiilikte tanr1 anlayis1 “Isik krali” ve “Karanlik krali” arasindaki miicadele

tizerine kuruludur.®?

Sabiilerin inanglarinin temeli ruhani varliklara ibadet etmektir. Onlara gore
Olmiis insanlarin bedenleri siifli alemde kalir. Ruhlar1 hi¢gbir zaman 6lmez ve tanrisal
aleme yolculuk eder ve sonra da meleklesirler. Kurtulmus ruhlar hizla 151k alemine
yolculuk ederler. Giinahkar ruhlar ise yedi gezegende cezalarini c¢ekip ardindan 151k
alemine giderler veya ebedi ceza ¢ekmek i¢in suf denizinde kalirlar. Sabiilikte bazi
ruhaniler yildizlarla eslestirilmis, zamanla ruhanileri simgeleyen bu yildizlar tanr

yerine konulmugstur. Sonraki donemde ise onlar adina putlar yapilip tapinilmaya

38 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 24 Nisan 2024), Yar.1:12.

9 el-Bakara 2/111.

0 Tezokur, Dinler Tarihine Giris, 216.

6! Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).
62 Ali Erbas, Yasayan Diinya Dinleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlar1, 2021), 104.
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baslanmistir. Bu inanca mensup insanlarin ayin ve ibadetlerinin basinda akarsuda
yikanma anlamindaki “vaftiz” ve ayin yemekleri gelir. Sabiiler bugiin ¢ogunlukla
Irak topraklarinda Firat bolgesi kiyilarinda kiigiik yerlesim yerlerinde ve az da olsa
Bagdat ve Basra gibi sehirlerde yasamaktadirlar. Diinya genelinde Sabii niifusunun

yirmi bini gegmeyecegi tahmin edilmektedir.%
3.7. Meciisilik

Diger adiyla Zerdistilik olarak bilinen Mecusilikten, Kur’an’da sadece bir
kez bahsedilmektedir.®* Fakat Kur’an bunlarm ne dini inanis sekillerinden ne de
sosyal durumlarindan s6z etmemektedir. Bu dine, tek tanrilari olan Ahura-Mazda
isminden hareketle “Mazdeizm” veya Iran iilkesine ait olmasindan dolay: “Parsizm”

denilmistir.%

Islam’in geldigi yillarda Mecasilik, Sasani Imparatorlugu’nun resmi dini
olmasma ragmen Araplar tarafindan ¢ok fazla itibar edilmemistir. Bundan dolay1
Araplarin yogun olarak yasadig1 yerlerde Mecusileri kalabalik niifus olarak gormek
miimkiin degildir. Genel olarak toplu yasadiklar1 yer Iran idi. Mecsilige Araplarin
itibar etmemesindeki en dikkat g¢ekici sey Sasanilerin, Meclsiligi ulusal bir din
olarak telakki etmeleri olmustur. Ayrica Hiristiyanlardaki gibi misyonerlik ¢aligmasi
yapmamalariin da etkisi biiytiktiir. MecUsiler dinlerini yaymaktan ziyade Yahudiler

gibi giicii, paray1 ve hakimiyeti elde tutmaya énem vermislerdir.%

Mechusilikte kutsal kitap Avesta olarak meshurdur. Bu inancin temelinde tek
ve yilice tanr1 Ahura Mazda vardir. Ayni zamanda Ahiret ve kurtulus inancina
sahiplerdir. Bu inangta nihai olarak 1iyilik galip gelecektir fikri hakimdir. Mecusilikte
ates kutsal kabul edilir ve giicii temsil eder. Bilinenin aksine atese tapilmaz. Atesin,
suyun ve topragin kutsalligina inanilir. Meclsiler genel olarak diialist bir ilah
inancina sahiptiler. Bu inanca gore ilahlar birbirleriyle siirekli savas halindedir. Bu
savasin merkezi diinyadir. Adeta diinya, i1yilik ve kotiiliiglin birbirini yenmek ve

rakibini maglup etmek i¢in kiyasiya miicadele edildigi bir savas alanidir. Bu savasin

63 Tezokur, Dinler Tarihine Giris, 181.

64 el-Hac 22/17.

 Tezokur, Dinler Tarihine Giris, 163.

% Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).
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bir tarafinda iyilerin tanrisi aydinlik ilah1 Ahura Mazda ve onun destekgileri olan

feristehler, kars1 tarafta kotiiliik ilah1 Angra Mainyu ve yardimcilar1 yer almaktadir.®’

Insan bu miicadelede tanrilardan birinin safim1 se¢mek zorundadir. lyilik
tanris1t Ahura Mazda’ya inananlar 6diil olarak cennete, Angra Mainyu’nun safinda
yer alanlar ise cezalandirilmak iizere cehenneme gitmeye mahkGmdur. Ahura
Mazda’nin sembolii atestir. Ates kutsal sayilmakla birlikte tapinaklarda yer alan
atesler hicbir zaman sondiiriilmez. Mectsilikte ¢ok sayida giinliik ve yillik dualar ve
ibadetler vardir. Duada temel yonelim Ahura Mazda’yadir. Yillik kutlamalarda bahar
bayrami olan Nevruz One ¢ikmaktadir. Mecusiler bugiin ¢ogunlukla Hindistan’da
Parsiler adiyla, azinlik olarak ta iran’da Gabriler adiyla yasamaktadir. Meciisilerin

diinya genelinde niifuslarmin {i¢ yiiz bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir.®®

Buraya kadar bahsedilen konular1 kisaca Ozetlemek gerekirse vahyin
niizuliinden 6nce Arap yarimadasi basta olmak iizere diinyada genel olarak anarsi ve
zuliim hakimdi.®® Ozetle bahsedilen dinlerin hepsinin ortak noktasi, tevhid inancinin

yok olup sirkin hakim olmasiydz.”

67 Erbas, Yasayan Diinya Dinleri, 95.

% Tezokur, Dinler Tarihine Giris, 175.

% Salih Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati Mekke Dénemi (Istanbul: Nesil Yayinlari,
2016), 1/151.

70 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konular: (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2020), 31.
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BIiRINCI BOLUM
KUR’AN’IN NUZUL DONEMI VE TEBLIG

Kur’an’in indirildigi doneme cahiliye donemi denilmektedir. “Cahiliye”
kelimesi giinlimiiz Miisliimanlarinin zihninde olumsuz bir ¢agrisim uyandirmaktadir.
Bu cagrisimin Misliimanlarin zihninde yer etmesinin sebebi Kur’an ayetlerinin ve
Hadis-i seriflerin cahiliye zihniyetini ve ortamini kotiilemis olmasi gosterilebilir.
Kur’an’da, ilk muhataplarin durumu anlatilirken yiice Allah hakkindaki yanlig

diisiincelerinden dolay1 “cahiliye zanni™!

ifadesi yer almaktadir. Yine adaletsizlik ve
zuliim anlatilirken “Cahiliye hiikmiinii mii istiyorlar?’’® Seklinde kinama yer
almaktadir. Ahzab siresinde ise Hz. Peygamberin eslerine “Evlerinizde oturun

»13 mealinde bir

cahiliye kadinlarimin acilip sagildigr gibi siz de ac¢ilip sagilmayin
ifadeye yer verilmektedir. Diger yandan bir¢ok hadiste islam’dan 6nceki dénemde
yapilan bir¢ok isin ve adetin cahiliye nitelemesiyle zemmedildigi goriilmektedir. S6z
konusu rivayetlerde Hz. Peygamberin irk¢ilik veya kabilecilik yapanin ve buna

4 atalarla oviinme’”, nesebi

destek verenin cahiliye Sliimii iizere Slmiis olacagi,’
kotiileme, yildizlardan yagmur isteme ve feryat ederek Ooliillere yas tutmanin

cahiliyeden kalma kétii hasletler oldugu ifade edilmistir.”®

Cahiliye; Miisliimanlarin zihninde bilgisizlik, hilimsizlik, ahlaki ¢okiintii ve
benzerlerinin hakim oldugu bir dénem olarak yer alir. Islamiyet ise ilim, nur, giizel
ahlak, merhamet ve adalet vs. ¢agi olarak algilanir. Diger bir ifadeyle cahiliye; ilahi
vahiyden, fitrattan uzak kalmak siretiyle, fert ve toplumlarin kendi indi bakis ve

uygulamalarini esas kabul eden bir inanma ve yasama sekli olarak tanimlanabilir.”’

" Insanliga Son Cagri Kur’'an’t Kerim, ¢ev. Hamdi Déndiiren (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari,
2003), Al-i imréan 3/154.

2 Kur’an’t Kerim ve Kisa Agiklamali Meali, ¢ev. Mahmut Kisa (Konya: Armagan Kitaplar
Yaymlari, 2009), el-Maide 5/50.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2003), el-Ahzab 33/33.

74 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Cdmiu’s-Sahih (Sam: Darut Tibaatiil
Amire, 2013), 6/22.

75 Ebd fsa4 Muhammed b. s b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Misir: Sirket-i Mektebe, 1975),
5/389.

76 el-Kuseyri, Camiu’s-Sahih, 3/45.

71 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili (Adana: Cukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) 65.



1.1. Tebligin Onemi ve Gayesi

“&ly/Belag” kokiinden tiireyen teblig kelimesi “idrak etmek, ulastirmak,
gotiirmek, bildirmek, eristirmek,’”® bir amac¢ ve gayenin en yiiksegine gitmek,
ulasilmasi istenen yere ulasip, isin sonuna varmak” gibi anlamlara gelmektedir.”” Bu
nedenle cocukluk evresini bitirip genclik donemine ulasan ve belli bir fiziksel

olgunluga ulasan insana da “buluga ulast1” denilmektedir.®

Peygamberlerin en 6nemli sifatlarindan birisi olan teblig, 1stilahi anlam olarak
“elcilerin vahiy yoluyla Rablerinden aldiklari emir, yasak ve uyarilar1 insanlarin
anlayacagi sekilde mubin sifatina uygun olarak akil sahiplerine ulastirmalaridir”
seklinde tamimlanabilir.®! Miibellig sifatin1 tasiyan Peygamberler Allah’tan aldiklari
emir, nehiy, talimat ve kurallar1 gizlemeden, atlamadan, ekleme ve ¢ikarma
yapmadan apagik bir sekilde insanlara ulastirmak ve duyurmak zorundadirlar.
Kur’an’da bu vazifeye vurgu yapilarak iist perdeden “Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirilenleri teblig et. Eger teblig yapmazsan elcilik vazifeni yapmamus olursun.

Allah seni insanlardan (gelmesi muhtemel tehlikelerden) koruyacaktir”’®* denilmistir.

Peygamberler teblig yaparken, kendilerine yapilan onca zuliim, haksizlik ve
engellemelere ragmen vazifelerinin hakkini vermisler,® gorevlerinin sadece
duyurmak oldugunu, yaptiklari bu is karsiliginda hi¢bir karsilik beklemediklerini

defalarca dile getirmislerdir.®*

Bu vazifeyi yaparken kimseye baski ve zorlamada bulunmamislar, teblig
ettikleri esaslar1 kendi hayatlarinda bizzat yasayarak en gilizel sekilde temsil
etmislerdir. Peygamberlerin tebligde kullandiklar1 ana ilke; sevdirerek, diisiindiirerek

akla ve gonle hitap ederek “muhatabi ikna” metodu olmustur.®

8 Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisdnii’l ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr,
1994), 2/144.

7 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Ma’ruf Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibul
Kur’an (Dimesk - Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’s-Samiyye, 1990), 144.

80 Tbn Manziir, Lisdnii’l ‘Arab, 8/419-421: Bekir Yildirim, “Teblig rsad Sozciikleri ve Tiirevlerinin
Kur'an ve Siinnette Kullanim1”, Farkli Yonleriyle Islam ve Teblig, ed. Celil Abuzar - Ciineyt
Gokee (Istanbul: Nida Yaynlari, 2022), 60.

81 Boynukalin, “Teblig”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).

82 el-Maide 5/67.

83 el-Hicr 15/94.

8 en-Nir 24/54.

8 Yisuf 12/104.
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Zor kullanarak insanlar birtakim seylere itaat ettirilebilir. Ancak hak ve
hakikatin cebren, istemedikleri halde insanlara sevdirilmesi asla miimkiin degildir.
Sevmenin, iknanin, bilincin ve giivenmenin olmadigi yerde muhatabin nifaka
diismesi kaginilmaz olur. Bu hakikatten dolay1 Peygamberler, baski ve zorlamayla
degil tedricilik metodunu kullanarak, zamana yayarak, firsat vererek ve sabrederek
muhatabin kendi 6zgiir iradesi ve goniil rizasiyla gelmesini beklemislerdir. Bir amag
ve gayenin en yiiksegine gidip, ulagilmasi istenen yere ulagsmak seklinde ifade edilen
tebligin bu tamimindan yola ¢ikarak tebligin bir siire¢ dogrultusunda
gerceklestirilebilecegini soylemek miimkiindiir. Zira en yiiksege hatta zirveye
¢ikmak ve bir yerlere ulagsmak icin baslangi¢ noktasindan baglamak ve belli agsama ve
stireclerden gecgerek hedefe ulagmak sarttir. Bundan dolay1 teblig; bir anda baslayip
biten ve aninda sonu¢ veren bir olgu degildir aksine Omiir boyu devam etmesi
gereken bir eylemdir bir insa siirecidir. Bu gergeklikten dolay1r Kur’an’da “sizden
hayra cagwran, iyiligi/marufu emreden, koétiliigii/miinkeri ve giinahi meneden bir
topluluk bulunsun™®® buyrularak teblig gorevinin devamlilik arz ettigi ve tiim
zamanlara yayilarak bir silire¢ igerisinde yapilmasi gerektigi agikgca ortaya
konulmustur. Yiice Rabbimiz devam eden ayetlerde en hayirli immet olmay1 bu
temel ilkeye baglamis ve “Siz insanlar icin ¢ikarimis en hayirll iimmetsiniz. Marufu

(iviligi) emreder, miinkerden (kétiiliikten) nehyedersiniz” buyurmustur.’

Peygamberler teblig gorevini yerine getirirken pek c¢ok sikintt ve
olumsuzluklarla karst karsiya kalmiglar ama hicbir zaman sikayet ederek
davalarindan vazge¢memis, gorevlerini ihmal etmemislerdir. Bu kutsal gorevi yapma
konumunda olan Miisliimanlar, tebligciler ve din adamlari i¢in de sartlar ne olursa
olsun muhataplar ne kadar anlayissiz, cahil, giiclii hatta zalim olurlarsa olsunlar pes
etmemek, vazgegmemek, motivasyonu kaybetmemek o derece hayatidir. Teblig
etme, hatirlatma, emretme ve uyarma isinin ne kadar hayati bir mesele oldugunu
vurgulamak i¢in Hz. Peygamber bu serefli vazifeyi yapanlar1 “yeryiiziinde Allah in,
Peygamberin ve Kur’an’in halifesidir” seklinde 6vgiiyle tanimlarken Hz. Ali’de (0.
40/661) “Cihadin en iistiinii budur”’ seklinde dvmiistiir.

Kendisinden sonra Peygamber gelmeyecek olmasi hasebiyle son el¢i Hz.

Peygamber, teblig vazifesinin aksamamasi i¢in timmetini tesvik ederek “Allah,

86 Al-i Imréan 3/104.
87 Al-i Imrén 3/110.
88 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l Gayb (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 8/316.
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bizden bir sey duyup ta duydugu sekliyle onu baskalarina ileten kisinin yiiziinii
agartsin! Nice kimseler vardwr ki bizzat isitenden daha iyi fehmeder ve amel

eder”’® buyurmustur.

Hic siiphesiz tebligin merkezinde insan vardir. Insan taninmadan tebligin
dogru bir sekilde yapilmasi da miimkiin goriilmemektedir. Bu baglamda vahiy hem
insan1 hem insan psikolojisini hem de tebligin merhalelerinin insana nasil ve ne
sekilde sunulacagini 6gretmistir. Insanlardaki var olan manevi agligin ilaci tebligdir.
Buradan yola ¢ikarak teblig i¢cin aklin ve gonliin aydinlanma siirecidir denilebilir.
Tebligin amaci; insanlara hayatin amag ve gayesini hatirlatmak, sorumluluk bilinci
asilamak, bu hayatin telafisinin olmadigin1 ve her an imtihanda olundugu suurunu
vermektir. Ayrica fert ve toplumsal olarak yapilan yanlis ve hatalarin terk edilmesi
icin insanlar1 uyarmak, akli aktif bir sekilde kullanmay1 saglayip diisiindiirerek 6giit
almalarin1 saglamak tebligin odak noktasidir. Nitekim Kur’an’in indirilis gayesinin
bu oldugunu bizzat Kur’an’in kendisi su sekilde ifade eder: “Bu Kur’an, ayetleri
tedebbiir edilsin ve sagduyu sahipleri/akledenler i¢in bir zikir olsun diye inzal

ettigimiz miibarek bir kitaptir.”®

Tiim bunlarin yaninda insanlarin tevhit lizere yasamalarini saglamak, kafir ve
zalimlerin kiyamet giintinde, “Ey Rabbimiz! Bize bir el¢i gonderseydin de ayetlerine
uyup miiminlerden olsaydik”,°' “biz bundan habersizdik”°* “acaba geri donmek icin

93
I/l?”, 13

bir yol yok m gordiik, isittik, simdi anladik, ne olur bizi geri gonder de salih

794 seklindeki yalvarmalarina firsat vermemek

ameller isleyelim ve salihlerden olalim
ve mazeretlerin Oniine gegmektir. Anlatma, O6gretme, duyurma ve hatirlatmadaki
temel amac tek bir insanin bile azaba ugramamasidir. Bunun i¢in kitabin ilk szl
“Bismillahirrahmanirrahim” seklinde merhametle baslamistir. Bu aslinda kullarim!

Size azap etmek istemiyorum, bu hayat: kurallarina uygun yasayin demektir.”

Kur’an’da, indirilen ayetlerin tiim insanliga bir teblig bildirisi °° oldugu ama

bu 6giit ve uyarilardan ancak Allah ve elgisine itimat eden miiminlerin fayda

8 fbn Mace Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce (Sam: Daru fhya,
2010), 1/84.

% Sad 38/29.

9l el-Kasas 28/47.

2 el-A’raf 7/172.

% os-Siira 42/44,

% el-Hilali, Ingilizce ve Tiirkce olarak Kur’an-1 Kerim’in Meali ve Tefsiri, 693.

% el-Fatiha 1/1.

% Tbrahim 14/52.
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gorecegi ifade edilmistir. Teblig, her donemde oldugu gibi gilinlimiizde de insanlik
icin bir kurtulus regetesi olmaya devam etmektedir. Insanlar, Islam’dan uzaklastikca
sorunlarinin daha da arttigin1 gérmektedirler. Maneviyattan mahrum bir hayatin,
insan1 tatmin etmedigi apagik ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 din olarak Islam,
bugiin her zamankinden daha c¢ok, insanligin ihtiyagc duydugu bir sigimma ve

rahatlama yeri bir liman konumunda olmustur.®’

Islam’dan kagmak ve vahiyden uzak bir hayat tarzini benimsemek insani
mutlu etmemektedir. Islam’a &n yargili yaklasan ve buna bagli olarak vahiyden uzak
duran insanlarin siirekli bir arayis icinde olduklar1 malumdur. Insanlar teknolojinin
de etkisiyle biitlin dinleri arastirip incelemektedirler. Miisliimanlarin geng nesilleri de
baska din ve ideolojilerden olumsuz olarak etkilenmektedirler. Bu baglamda hem
Miisliiman genglere hem de bir arayisin iginde olan gayrimiislimlere Islam’1,
Kur’an’1 ve Hz. Peygamberi dogru bir sekilde anlatmak hayati 6nem arz etmektedir.
Icinde bulundugumuz modern ve teknoloji ortaminda muhataba islam’1 anlatirken
gecmiste bilinen metotlarin yani sira, vahyin teblig metodunu ve siralamasini iyi
bilmek hatta ¢agdas metotlardan da yararlanmak 6nem arz etmektedir. Tebligi sadece
gayr-i Miislimlere yonelik bir faaliyet olarak degerlendirmek hatali olur. Zira insan,
Miisliiman olduktan sonra da teblig faaliyetine muhataptir. Clinkii teblig stirekliligi
olan bilingli bir bildirme ve bir bilgilendirme hareketidir. Teblig; genel anlamda her
ne kadar Miisliman olmayanlar i¢in kullanilsa da ayn1 manay: ifade eden “irsad,

inzAr, nasihat ve davet” gibi sdzciikler Miisliimanlar i¢in de kullanilmaktadir.”®
1.2. Kur’an’da Teblig Anlaminda Kullanilan Temel Kavramlar

Kur’an’1 Kerim, Allah’in kullarina ulastirmak istedigi hayat tarzini1 6greten
bir teblig kitabidir. Bu teblig; Allah’mn “rab” sifatinin bir tecellisidir. Ciinkii rab
sOzliikte “yaratmak, terbiye etmek, egitmek, yetistirmek, ulasmak, yeterli olmak,
nakletmek, bilgilendirmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Tebligin terim anlami i¢in
ilahi hiikiimlerin Peygamberler tarafindan insanlara ulastirilmasi seklinde
tanimlanabilir. Kur’an’da tebli§ anlaminda bir¢ok es anlamli sozciik kullanilmistir.

Bunlarin basinda irsad, inzar, da’vet, nasihat, va’z, hidayet ve zikir gelmektedir. *°

7 ez-Zariyat 51/55. ) )

% Adnan Demircan, “Tebligde Hz. Peygamber’in Ornekligi”, Diyanet llmi Dergi XLVIII/1 (2012),
7-28.

9 el-Isfahani, El-Miifredadt fi Garibul Kur’an, 145.
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1.2.1. irsadin Sézliik ve Terim anlamm

“Irsad” kelimesi sozliikte “erginlik, olgunluk, dogru yolu gdstermek, dogru
yola getirmek, dogru yolu kararlilikla benimsemek ve vazifeyi yerine getirmek™ gibi
manalara gelmektedir. Terim olarak ise “hak yolunda kararli bir sekilde dosdogru
gitmek!%, dogru yolu bulmak, gaflette olan insanlarn uyanmasin saglamak, hidayet
yolunu isaret etmek, goniildeki gafleti gidermek icin ikna edici ve tesirli sozler
soylemek, Allah’a kulluga kavusturmak” gibi manalara gelmektedir.'!

Irsad kelimesi Kur’an’da “iman, hak, hidayet,'®? fayda,'®® hayir, dogru yol,

104 akil ve olgunluk™® gibi manalar basta olmak iizere tiirevleriyle

kurtulus yolu,
birlikte on dokuz Aayette gegmektedir.!®® Irsad, literatiiriimiizde teblig yerine
kullanilan ve hidayet ile es anlamli olan ayn1 zamanda sapiklik ve dalaletin zitt1 olan
bir kelimedir. lyiligi emredip kétiiliigii nehyetme acisindan diisiiniildiigiinde ise basta
Hz. Peygamber olmak iizere biitiin Miislimanlara yonelik bir goérev oldugu
anlasiimaktadir. Irsad kelimesi, teblig anlami disinda dzellikle tasavvuf literatiiriinde
“gayr-i mislim bir insanin hidayetine vesile olmak, Miisliiman bir kisinin daha

kaliteli bir Miisliimanlik yasamasina sebep olmak, miimin bir kiginin manevi olarak

makam kazanmasina vesile olmak” gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.'’

Insanlara hidayeti ve dogru yolu gosteren kisiye “miirsid” denir. Bu baglamda
fert ve toplumlari riiste ulagtiracak en biiyiik kitap Kur’an’1 Kerimdir. Model insan
anlaminda en biiyiik miirsid Hz. Peygamber’dir. Her donemde ise Hz. Peygamberin
teblig metoduyla hareket eden alimler miirsid konumunda degerlendirilebilir. Ciinkii

hadis-i serifte “Alimler peygamberlerin varisleridir” buyurulmaktadir.'%®

Alimlerin yani “din adanmu” konumunda olup Hz. Peygamberin vekili,
temsilcisi ve halifesi olma makaminda olanlarin vazifesi, hakikati tiim berrakligiyla

muhataplaria ulastirmalari, Allah’in dinini insanlara sevdirmeleri ve 6gretmeleridir

100 fbrahim Orug, Arapga Tiirk¢e Kardesligi (Istanbul: Muarrib Yayinlari, 2022), 628.

101 Biinyamin Calik, “Ebu’l-Hasan Harakani’nin irsat Ve Teblig Metodu”, The Journal of Turk-
Islam World Social Studies 2/2 (01 Ocak 2015), 97.

102 e]-Bakara 2/250.

103 e]-Cin 72/21.

104 e]-Kehf 18/66.

105 en-Nisa 4/6.

106 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 492.

107 Halim Karakaya, “Irsadda Metod (Kur’an ve Hadiste irsad Metodu)”, Din Siras: (Sempozyum) 1
(1995), 154-162.

108 Ebfi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebi Déviid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 2010), 3/317.
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denilebilir. Bu baglamda irsatta; hakikate davet, dogruya rehberlik, dalalete ret ve

engel olma s6z konusudur.
1.2.2. inzArin Sozliik ve Terim anlami

Teblig cercevesinde kullanilan kavramlardan biri de inzardir. Sozliikte “bir
seyi Uzerine gerekli kilmak, ihtiyatli davranmak, temkinli olmak, bir seyi bildirip
sakinmasini istemek, uyarmak ve dikkat cekmek” gibi anlamlara gelen inzar,

miijdenin ve sevincin zittidir.'”

Terim olarak ise Allah’in; vahiy ve Peygamber vasitasiyla insanlan kiifiir,
sirk, isyan ve nifak gibi cehenneme girmeye sebep olacak her tiirlii inang, s6z ve
eylemden sakindirmasi, gelecek tehlikeyi dnceden bildirmesi ve onlar 1slah olmaya,
kulluk ve itaate gelmeye ydnlendirmesidir.!'® Bu baglamda en biiyiik miinzir,
insanliga vahiy ve Peygamber gonderen ve “siiphesiz biz uyariciyiz”'"! buyuran yiice
Allah’tir. Kur’an, yazili bir uyar kitab1 olarak “zulmedenleri inzar etmek/uyarmak
icin indirilen bir kitaptir’''? Hz. Peygamber ise tiim insanlar1 miijdelemek ve
uyarmak icin hak ile génderilen model insandir. inzar, Kur’an-1 Kerim’de ¢okca yer
verilen bir teblig yontemidir. Bu kelimeden tlireyen “nezir” ve “miinzir” kelimeleri
seksene yakin yerde gegmektedir. Egitim ve terbiye yontemi olarak inzar sifatini tiim

Peygamberlerin kullandig1 goriilmektedir.
1.2.3. Da’vetin Sozliik ve Terim anlam

Teblig baglaminda kullanilan kavramlardan biri de Kur’an’da miistakil olarak
alti kez, tiirevleri birlikte iki yiiz bes defa gegen da’vet kavramidir. Sozliikte
“cagirmak, yardim istemek, alikoymak, iddia etmek, dncelik tanimak ve s6z vermek”
gibi anlamlarda kullanilan da’vet, terim olarak “insanlar1 Allah’in dinine, kitabina ve
Peygamberine cagirmak, iyi isler yapmaya cagirmak, dua etmek, Allah’in yardimini
istemek, haram ve yasaklari terk etmeye davet etmek ve Islam’1 tanitmak”

manalarinda kullanilmaktadir.!'?

19 Hayati Hokelekli, “Inzar”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).

10 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 280.

" Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali, cev. Bayraktar Bayrakli, (Istanbul: Bayrakli Yaynlari,
2007), ed-Duhan 44/3.

112 e]- Ahkaf 46/12.

113 Mustafa Cagrict, “Da’vet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).
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Ilk ve en biiyiik davetci hi¢ siiphesiz kullarin1 “cennete ve magfirete nail
olmaya da'vet eden”''* “insanlari esenlik ve mutluluk iilkesine cagiran ve diledigi
kimseleri dogru yola iletecegini” vaat eden Allah’tir.!'> Peygamberler insanlara
Allah’in bu cagrisim ulastirirken “basiret iizere Allah'a davet ettiklerini”''®  “bu
davet karsihiginda hicbir iicret istemediklerini”''” ve daveti ancak “kulak verip

akledenlerin kabul edeceklerini” vurgulamiglardir.!'8

Davet karsisinda inananlara diisen vazifenin ne oldugunu Kur’an su sekilde
Ozetlemektedir. “Ey iman edenler, size hayat verecek seylere sizi ¢cagirdigr zaman,
Allah’a ve Resuliine icabet edin. Ve bilin ki muhakkak Allah, kisi ile kalbi arasina
girer ve siz O’na gotiiriiliip toplanacaksimz.”''® Kur’an, en dogru ve en giizel sozlii
kisinin davet karsisinda “kayitsiz sartsiz Allah’a ve elgisine teslim olan” kisi

oldugunu vurgulamaktadir.'?°

Davet bir yoniiyle manen yardima ihtiyaci olana el uzatmadir. Bu baglamda
teblig, Islam’dan ve ilahi vahiyden habersiz olanlar igin séz konusu iken davet,
Miisliiman olan, Kur’an’a ve dinin emirlerine asinali§i olan ama bunu eyleme
doniistiiremeyenlere bir hatirlatma ve uyari1 faaliyetidir. Bununla birlikte, bu iki
kavrami birbirinden ayirmak oldukg¢a giictiir. Teblig bashgi altinda verilen bu

kavramlarin hepsi Islam’a davetin degisik yonlerini igermekte ve ele almaktadir.
1.2.4. Nasihatin Sozliik ve Terim anlam

Teblig kategorisinde degerlendirilen bir bagska kavram da nasihat kavramidir.
Sozliik anlami1 olarak nasihat; “6giit vermek, va’z etmek, samimi davranmak, tavsiye
etmek, hatirlatmak, bir is1 ihlasla yapmak, i¢ dlemi saf hale getirmek, muhatabin
yararina olan seyi bulmak, s6z ve fiillerde dogruya sevk etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise; “insanlarin hata ve kusurlarini diizeltmek i¢in gayret
etmek, iyilige tesvik etmek, kotiiliilk ve gilinah1 engellemek icin sozlii ve fiili ¢aba

sarfetmek, samimiyetle kulluk yapmak™ anlamlarina gelir.'?!

114 e]-Bakara 2/221.

5 Yiinus 10/25.

16 yisuf 12/108.

17 es-Su’ara 26/180.

118 e]-En’am 6/36.

119 e]-Enfal 8/24.

120 Fyssilet 41/33.

121 Mustafa Cagrici, “Nasihat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).
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Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on ii¢ farkli yerde gecen nasihat kavraminda
ana tema; Peygamberlerin en biiyiik nasihat¢i oldugu ve bunu sik sik insanlara su
ifadelerle hatirlatmalaridir “Size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum. Ben sizin
icin giivenilir bir nasihatciyim.”'?*> Kur’an’da; Peygamberlerin bu nasihatleri
karsisinda insanlarin ¢ogunun notr davranip umursamadiklari hatta “nasihat edenleri
sevmedikleri” nasihate kars1 ¢ikip nasihatgileri yok etmek istedikleri belirtilirken bu

vasfin kafir ve miicrimlerin ortak bir 6zelligi oldugu acikea belirtilir.!??

Kur’an bu karakter yapisini tanimlarken onlarin nasihat karsisinda “uyarilar:
dikkate almadiklarini”'** “bize ha nasihat etmissin, ha etmemissin, bize gore hepsi
birdir. Bizim tuttugumuz yol, onceki atalarimizin siiriip gelen adetlerinden bagka bir
sey degildir. Biz bundan étiirii de cezalandirilacak degiliz” seklinde oldugunu haber

verir.!?

Islam’1n ve Miisliimanlarmn en biiyiik dzelliklerinden biri olan nasihat, hadis-i

seriflerde kimi zaman “din nasihattir”'*°

ifadesiyle dinin aslinin samimiyet ve ihlas
oldugu, kimi zamanlarda ise Miisliiman olmak isteyenlerden alinan biat sartlarindan
birisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Nitekim Cabir b. Abdullah, Miisliman olma
seriivenini anlatirken “Ben Allah Resuliine namaz kilmak, zekdat vermek ve her

Miisliiman’a nasihat etmek iizere biat ederek Miisliiman oldum”’ demistir.'?’

Insanlarin ¢ogu nasihatten hoslanmasa da hatta nasihatcileri diisman olarak
gorlip engellemek isteseler de tebligciler ve davetgiler bu isten vazgegmemeli
nasihati kiyamet giinlinde kullanacaklar1 bir mazeret olarak goérmelidirler. Nitekim
Kur’an’da bu durum sdyle anlatilmaktadir. “I¢lerinden bir topluluk nasihat edenlere
“Nigin Allah’in  helake wugratacagi veya siddetli azaba c¢arptiracagr bir
kavme nasihat ediyorsunuz? dediklerinde onlar soyle cevap verdiler ‘Rabbiniz
tarafindan mazur sayimamiz igin ve bir de bakarsiniz belki Allah’tan korkar

sakimirlar diye’ 6giit veriyoruz” dediler.'?®

122 e]-A’raf 7/68.

123 e]-A’raf 7/79.

124 es-Saffat 37/13.

125 es-Su’ara 26/137.

126 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri, Cdmiu’s-Sahih (Sam: Darut TibAatiil
Amire, 2013), 1/53.

127 el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 2/968.

128 e]-A’raf 7/164.
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1.2.5. Va’zin Sozliik ve Terim anlami

Teblig anlaminda degerlendirilen bir bagska kavram da va’z kavramidir.
Kur’an-1 Kerim’de kok irtibatiyla on alt1 ayette gegen bu kavram, sozliikte “6giit
vermek, uyandirmak, sakindirmak” gibi manalara gelmektedir. Terim anlami ise
“kalbi yumusatacak konularda iyiligi hatirlatmak, iyilige yonlendirip kotiiliikkten
sakindirmaya gayret etmek, insanlara diinyevi ve uhrevi miikafat ve cezalar

bildirmek, kétiiliigii engelleyip itaate yénlendirmek” anlamlarina gelmektedir.'?’

Yapilan va’z ve nasihatlerden amac¢ insanlari dini yonden aydinlatmak,
toplumda var olan bilgi seviyesini artirmak, insanlarin ibadetlerini eksiksiz ve
yanligsiz yapabilmelerini saglayacak sekilde bilgilendirmektir.!*® Va’z, Kur’an
muhatab1 acisindan en Onemli egitim ve terbiye metotlarindan biridir. Kur’an’da
“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel égiitle ¢agir”'3! buyurularak va’z ve nasihatlerde

uyulmasi gereken metoda vurgu yapilmaktadir.

Va’z hayatin tlimiinii kusatan bir egitim aracidir. Sadece Peygamberlerin veya
din gorevlilerinin vazifesi degil babanin evladimi,'*? liderin tebaasini,'** dostlarm
birbirini belli bir ahlaki ve ilmi seviyeye ¢ikarmak icin uygulayacagi bir yontem
durumundadir. Allah, insanlara Kur’an ve Peygamber gondermek slretiyle ¢ok
biiylik ihsanda bulunmustur. Kur’an; hakki batili, 1yiyi kotiiyli, dogruyu ve yanlisi
Ogrettigi icin insanlara birgok konuda uyar1 ve emirde bulundugu i¢in en biiyiik va’z
kitab1 durumunda degerlendirilirken, Hz. Peygamber de en biiylik vaiz konumunda
degerlendirilebilir. Va’z karsisinda birgok insan “bize J&giit versen de ogiit
verenlerden olmasan da bizim icin birdir’'>* dese de va’z ve nasihatin kime ne
zaman tesir edecegi bilinmediginden asla terk edilmemelidir. Yine bir kisim insanlar
“Allah’in helake ugratacagi veya siddetli bir sekilde azapla ceza verecegi bir
topluluga nigin va’z veriyorsunuz?” deseler de kiyamet glinlii “Rabbinize mazeret
beyan edebilmek i¢in, bir de belki korunurlar” diisiincesiyle va’z vermeye devam

edilmelidir.'3’

129 Hasan Cirit, “Vaaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).
130 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 586.

131 en-Nahl 16/125.

132 Lokméan 31/13.

133 e]-A‘raf 7/193.

134 es-Suara 26/136.

135 e]-A‘raf 7/164.
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1.2.6. Hidayetin Sozliik ve Terim anlami

Teblig kavrami agiklanirken kullanilan diger bir kavram da hidayet
kavramidir. Hidayet sozliikte “yol gostermek, dogru yola iletmek, hakikate
ulastirmak, kilavuzluk etmek” gibi manalara gelmektedir.!*® Terim olarak ise
“Allah’in kitap ve Peygamber gondermek stretiyle insanlara hakikati ve dogru yolu

gdstermesi ve bu yola ulastirmasidir” seklinde tanimlanabilir. '3

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte ii¢ ylize yakin ayette gecen hidayet kavrama,
genel olarak hidayetin kaynagi olan ve hadi olarak nitelendirilen Allah’a izafe edilir.
Birgok ayette ise Kur’an’a, Peygamberlere ve meleklere nispet edilir. Hidayetin
Allah’in tekelinde ve onayinda oldugu “Hakka ulastiracak yegane giiciin Allah
oldugu'*® “Allahin diledigine hidayet verecegi ve hidayete girecek olanlari da en

ivi bilenin Allah oldugu” defalarca tekrar edilir.'¥

Kur’an; “Allah’tan korkan ve sakinanlar igcin hem bir hiddyet rehberi 140 by
sifa, iman eden kullar icin bir hiddyet ve rahmet olarak” gelmistir.'*! Dolayisiyla
kime Kur’an ulasmissa hidayetle karsilasmis demektir. Ama bu hidayetten herkes
nasiplenemeyebilir. Ancak “akil sahipleri bunun farkina varip oOgiit alabilir.”'*
Insana diisen ise bu hidayete tabi olmaktir. Allah, kullarin1 bu iki kulpa tutunmay1
emrederek “Benden size bir hidayet geldiginde, hidayetime uyan artik ne sapar ne de

bedbaht olur”’'* buyurmustur.

Allah hi¢ kimseyi hidayeti kabul edip teslim olma konusunda zorlamamus,
kimsenin iradesini baskilamamis bilakis sonucuna katlanmak sartiyla, hiir iradesiyle
insanin ret ya da kabul etmesini isteyerek sdyle buyurmustur: “Ey Insanlar!
Rabbinizden sizin icin hakikat gelmistir. Artik kim gelen bu hiddyeti kabul ederse; o,
ancak kendi faydasi icin hiddyeti kabul etmis olur, kim de sapikligi tercih ederse
kendi aleyhine kabul edip sapitmis olur.”'**

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat
2024).

137 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 228.

138 Y{inus 10/35.

139 e]-Kasas 28/56.

140 e]-Bakara 2/2.

4 Yinus 10/57.

142 e]-Mii’min 40/54.

143 Taha 20/123.

144 Y{inus 10/108.
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Hz. Peygamber en yakinlari basta olmak iizere biitiin insanlarin hidayeti i¢in
gece glindiiz ¢aligmis, onlarin inkar1 karsisinda ¢ok tiziilmiistiir. Hz. Peygamberin bu
lzlntiisii karsisinda Allah, hidayetin bir tercih ve onaydan ibaret oldugunu
vurgulayarak sdyle buyurmustur: “Ey Peygamber! Insanlar: hiddyete erdirmek sana

99145 ¢«

ait degildir Onlarin hiddyeti bulmalart icin ne kadar hirs gostersen de Allah

dalaleti tercih edeni hiddyete erdirmez.”'*®

Insanlarin ¢ogunun, hidayete karsilik sapikligi satin aldiklarini fakat bu
aligverislerinin onlara bir yarar saglamadig1 ve hidayeti de bulamadiklarin1'*’ ifade
eden yiice Allah, ozgiir iradeleriyle hiddyet yolunu tercih edenlerin hidayette
yakinlerini artiracagim ve kendilerine takva nasip edecegini!*® kim hidayete gelirse,
kendi nefsi i¢in hidayete gelmis, kim de sapacak olursa kendisine zarar vermis

olacagini'* haber vermektedir.
1.2.7. Zikrin Sozliik ve Terim Anlamm

Teblig baglaminda kullanilan diger bir kavramda zikir kavramidir. Zikir
sOzliikte “bir seyi ezberlemek, anmak, giindemde tutmak, bir seyi dil ile ifade etmek

ve unutmanin zitt1 olan hatirlama” anlamlarinda kullanilmaktadir.'°

Terim olarak ise “Allah’1 anmak {izere yapilmasi veya sdylenmesi tavsiye
edilen hamd, dua, ibadet ve 6vgii gibi fiil ve sozlerdir.” Aym1 zamanda “Allah’1 ve
dinini glindemde tutmak, anlatmak, duyurmak ve hatirlatmak” manalarinda

kullanilir. !

Zikir kavram1 Kur’an’da tiirevleriyle birlikte iki yiiz doksan iki defa geger.

13

Sadece “zikr” kelimesi ise yetmis alt1 yerde “bahsetmek, konusmak, hatirlatmak,
geregini yapmakla birlikte hatira getirmek, kadrini bilmek, miikafatlandirmak,
ovmek, siikriinii eda etmek, tekbir getirmek, telbiye, dua, sz, haber, Kur’an, ilahi

kitaplar, Peygamber, seref ve nasihat manalarinda kullanilir.'>?

145 e]-Bakara 2/272.

146 en-Nahl 16/37.

147 e]-Bakara 2/16.

148 Muhammed 47/17.

149 en-Neml 27/92.

150 Resat Ongéren, “Zikir”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Subat 2024).

151 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, 620.

152 Ahmet Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: ve Giincel Yansimalar: (Istanbul: Kalemder
Yaylari, 2014), 10/221.
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Kur’an, kendisini “zikir’'>® olarak tarif etmekte “Zikri biz indirdik;
indirdigimiz bu zikri (Kur’an’i) koruyacak olan da biziz’'>* buyurmaktadir. Ciinkii
Kur’an bastanbasa o6giittlir, hatirlatmadir, kadri kiymeti bilinmesi gereken, asla
unutulmamasi gereken ve silirekli giindemde tutulmasi gereken ilahi bildiridir.
Kur’an’in Allah’tan geldigi konusunda siiphesi olanlara yine bizzat Kur’an yol
gostererek zikir ehline miiracaat etmelerini tavsiye etmektedir. Ilgili ayette “Biz

senden once elgi olarak gonderip Peygamberlik verdigimiz erkeklerden bagkasini

(resul) gondermedik. Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun !> buyrulmaktadir.

Bazi miifessirlere gore ayette kastedilen zikir ehli Allah’in daha onceden
gonderdigi kitaplardir. Ciinkii onlar da Peygamberlerden ve onlarla beraber gelen
vahiyden bahsediyorlar, onlar1 hatirlatiyorlardi. Kimi alimlere gore ise zikir ehli,
kitap ehli kimselerdir. Ciinkii onlar Peygamberleri ve gorevlerini biliyorlardi.
Kimilerine gore ise zikir ehli kendilerine teblig edildigi zaman daha 6nceden iman
etmis miminlerdir. Bu baglamda anlam, eger miisrikler, inen ayetlerden ve
Peygamber’in kendilerini davetinden siiphe i¢indelerse zikri anlayan ve vahyin ne

oldugunu bilenlere sorsunlar seklinde anlasilabilir. !>

Bahsedilen ve tanimlar1 verilen bu bagliklarin her biri teblig kavramiyla bir
sekilde iliskili ve yakin anlamli kavramlardir. Muhatap kesim ister inkarci olsun
isterse Miisliiman olsun teblig, irsat, inzér, nasihat vs. mutlaka gereklidir. Gayr-i
Miislimleri vahiyle bulusturmanin, Miisliman bireyleri de istikamet ¢izgisinde
tutmanin yegane yolu teblig ve irsatla miimkiindiir. inkarcilara “Ogiit fayda verdigi
siirece”'> Miislimanlara ise bir Omiir siirekli irsad ve inzar calismas1 devam

etmelidir ¢iinkii “6giit er ya da ge¢ miimine fayda verecektir. !>

1.3. Tebligin Vahyin Niizul Sirasina ve Konularina Gore Yapilmasi

Kur’an’1n inig gayesi i¢in; sadece indigi donemin cahiliyesini yok etmek degil
her zaman diliminde varligini siirdiiren ve kiyamete kadar da bir sekilde var olacak
olan modern cahiliyenin karanliklarin1 yok etmek ve insanlig1 vahyin aydinliina
cikarmaktir denilebilir. Kur’an’1 siiphe ve tereddiitlerden uzak yani en sahih sekilde

anlamanin yolu onu indigi zaman, zemin ve tarihin akisi iizerinden kiyas metodunu

153 Sad 38/1.

154 e]-Hicr 15/9.

155 en-Nahl 16/43.

156 er-R4z, et- Tefsirii’I-Kebir, 20/211.
157 ¢1-A“1a 87/9.

158 ez-Zariyat 51/55.
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kullanarak okumak olmustur. Eger indirildigi zaman ve ortam goz ardi edilirse
gliniimiize yorumlanmas: hatali olacag:i gibi, sadece indirildigi zaman ve zemine
hapsederek okumak, tarihi bir malzeme hiikmiinde gérmek anlamina gelece§inden
Kur’an’a yapilabilecek en biiyiik haksizlik olur. Kur’an’1 tarihsel bir esya olarak
gérmek bugiiniin sorunlarma ¢6ziim makaminda gérmemek evrensellik ilkesini de
yok edeceginden vahye yapilabilecek en biiyiik zuliimdiir. On dért asirlik Islam tarihi
boyunca Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi i¢in rivayet, dirayet, mezhebi, isari, fikht,
ictimai ve ilmi tlirden onlarca farkli kategoride binlerce tefsir yazildigi malumdur.
Bu tefsirlerin ve ugrasilarin temel amaci Kur’an’1 anlama, yorumlama, her donemde
ortaya c¢ikan problemleri ¢ozme ve Ozellikle kiifiir diinyasinin hedefinde olan geng

nesilleri istikamet ¢izgisinde tutma olmustur.'>

Miisliiman toplumlarin hayatin1 vahye gore insa etme, gayrimiislimleri de
Islam’a davet konusunda calismalar yapan ilim adamlarinin dikkatini ceken en
onemli meselelerden biri ise yaklasik yirmi iki yil gibi kisa bir donemde cahiliye
insanlarmin nasil en yiice ve en istiin insanlara doniistiigii meselesi olmustur. Bu
konu iizerinde tefekkiire dalan alimler 6zellikle Miisliiman toplumlarin ¢okiisleri ve
battya meyledisleri siirecini géz Oniinde bulundurarak yeni teblig metotlar
gelistirmeye calismuslardir. Alimler; kendi elleriyle bebeklerini diri diri topraga
gdmen, her tiirlii zuliim ve kétiiliikleri rahat¢a yapan cahiliye insanimi kisa siirede
degistiren sebebin mutlak manada Kur’an oldugu konusunda hem fikir
durumdadirlar. Ayriliga diistiikleri ve cevabini aradiklari nokta ise “Kur’an aym
Kur’an oldugu halde insanlar neden modern cahiliyeden kurtulamiyorlar? Kur’an her
yerde oldugu halde neden sosyal, ekonomik, siyaset basta olmak {izere insan hayatina
yeterli etkiyi gosteremiyor?” seklindeki sorulardir. Bu konuda bir arayisin i¢ine giren
birgok alim, Arap cahiliyesindeki vahsi insanlari kisa siirede degistiren seyin
Kur’an’da islenen konular oldugunu ve bu konularin indigi sekliyle yani Kur’an’1
kronolojik okuma metoduyla yeniden siralandiginda bu etkinin yine goriilebilecegini
disiinmiislerdir. Buradan yola ¢ikarak bircok alim tarafindan farkli zamanlarda
Kur’an’in konu eksenli kronolojik siralamasi yapilarak Kur’an’1 niizul kronolojisine
gbre okuma metodunun vahyin daha dogru anlasilmasini saglayacagi sonucu ortaya

cikmistir. Diger bir ifadeyle Kur’an’1 kronolojik yontemle okumak Allah Resulii ve

159 Demircan, “Sunus”, 7-8.
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sahabe-1 kiramin zamanina gitmek, hayati, insan1 ve insanda var olan zaaflar ilk

elden teshis ve tedavi etme imkanini vermeyi hedeflemektedir. '

Her tiirlii ahlaki erdemin ayaklar altina alindig1, kiz cocuklarinin utang sebebi
sayildigi, kadinlarin bir mal gibi almip satildigi, fakir ve yoksullarin hayvan
muamelesi gordiigli bir ortama inen Kur’an, tebligin ilk anindan itibaren uyguladigi
egitim metoduyla kisa siirede irk¢ilik, cinayetler, zulim ve haksizliklar basta olmak
lizere adeta bir devrim yapmustir. Bu devrimle cahiliye donemi kisa siirede Asr-1
saadete doniismiistiir. Vahyin 6grettigi bu egitim metodu ve modeli giinlimiizde de
uygulanirsa Asr-1 saadet donemi gibi olmasa da en azindan modern cahiliyeyle
miicadele konusunda yol alinabilecegi diisiiniilmektedir. Kur’an’1 niizul sirasina gore
okuyup tebligi de vahyin 6grettigi sekilde yapmak bir anlamda Kur’an’1 indigi dogal
akis1 icerisinde okumak anlamina gelmektedir. Mushaf tertibine gore okumada
bircok ilahi hikmetler bulunmakla birlikte bu dogallik kismen de olsa yok
olmaktadir. Cahiliye insanin1 kisa siirede degistirip doniistiiren seyin niizul
siralamasinda giindem edilen ve muhatabini ilmek ilmek isleyen ilahi konular oldugu
unutulmamalidir. Kronolojik sira {izerinden tefsir yapmanin vahyin cahiliye
toplumunu yeniden insa ederken ise nereden baslayip nasil bir metot izledigini ve
buna bagh olarak ilk muhataplarin hangi siireclerden gectiklerini anlamak agisindan
ayrt bir onemi vardir. Kur’an bir defada biitiin olarak indirilmediginden onun
peyderpey indirilmesinin mana ve hikmetleri son derece 6nemlidir. Zira bir biitiin
halinde ve kitap olarak inen vahyin okunup anlasilmasi ile boliimler halinde zaman
ve sartlara ayristirilarak okunup incelenen bir hitabin anlasilmasi ve etkisi ayni
olmayacaktir. Eger Kur’an, cahiliye doneminde bir kitap olarak indirilmis olsaydi
hem Hz. Peygamber hem de ilk muhataplar simdi bizim mevcut Mushaf’1 anlamaya
calistigimiz gibi onu okuyarak anlamaya g¢alisacaklardi. Bu baglamda vahyi dogru

anlamanin kilit noktasi niizul baglamini g6z 6niinde bulundurmak olacaktir.'®!
1.3.1. Kronolojik Tefsir Yonteminin Faydalar: ve Zorluklar:

Bilindigi gibi ge¢misten bugiine Islam tarihi boyunca genel olarak mushaf
tertibi meshur olmustur. Hz. Osman ddneminde Mushaflarin ¢ogaltilarak belli

merkezlere gonderilmesinden yirmi birinci yiiz yila kadar da tefsirler mevcut Mushaf

190 Bilal Gokkar, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Yaynlari,
2010), 163.
161 Keles, “Mushaf-Kur’an Ayriminda Siyerin Rolii”, 9-43.
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tertibi baz alinarak hazirlanmistir. Kur’an, Hz. Peygambere diger ilahi kitaplar gibi
bir defada topluca indirilmemis konular, bdliimler, stire ve ayetler seklinde zamana
yayilarak indirilmistir. Hatta miisriklerin ve ehli kitabin Kur’an, Muhammed’e neden
bir defada topluca indirilmiyor? Seklindeki itirazlarina senin kalbine onu iyice
yerlestirmek ve diizenli bir sekilde pekistirmek ic¢in buyrularak Kur’an’i anlamada

konu ve béliimler seklinde okuma metodunun énemi vurgulanmustir. 2

Agir agir, konu ve boliimler seklinde okunan ve anlasilmaya calisilan Kur’an,
bir yandan insanlarin kalbine tesir edip pekistirmeye sebep olurken diger yandan
anlasilan ve Ozlimsenen evrensel bir ¢oziim kaynagina dontisecektir. Kronolojik
siralamaya gore Kur’an tefsirinin en dnemli yon ve faydalarindan biri insanlara din
anlatilirken “nasil ve nereden baslanmali?” problemini ¢ozmektir denilebilir. Zira
yiice Allah’in “cahiliye”'®® diye tabir ettii o ddnemin en vahsi ve acimasiz
toplumunu egitirken hangi konulardan basladigini, kisa Peygamberlik siirecinde cahil
ve bedevi bir toplumdan nasil arifler, alimler, fazillar ¢ikardiginin cevabi burada
yatmaktadir. Ayrica, din binasinin temeli nelerden olusur? Islam’t merak edip
aragtiran bir gayrimiislime ilkin hangi konular 6gretilmelidir? Ergenlikten itibaren
hayati ve dini sorgulayan Miisliiman genclere ilk nereden baslanmalidir?” gibi
sorularin cevabi da kronolojik olarak Kur’an’in islendigi konular1 bilmekle miimkiin
olabilir. Niizul sirasinda islenen konular1 merkeze alarak vahyi anlamaya c¢alisan
miifessirler bu yontemin her donemde Islam diinyasmin yasadigi sorunlara ¢oziim
bulma konusunda en iyi ve garantili yontem oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Mekke ve Medine’de islenen konularin ve tebligin asamalarinin tespiti, her
donemdeki muhataplar1 tanimaya ve ¢ikmasi muhtemel sorunlara ¢dziim bulmaya

yardimci olacaktir.

Kur’an’in niizul tertibini esas alan tefsirlerde yontem, vahyin nazil oldugu
ortam1 ve sartlar1 tahlil ederek Kur’an’1 canli bir hitap olarak algilama islemidir. Bu
yontemle Once Mekki, akabinde Medeni sireler ele alinmaktadir. Boylece; ilk
asamada Mekki sirelerde dncelenen inang ve ahlak konular1 benimsetilecektir. Tkinci
asamada ise Medeni siirelerde gegen ahkam ayetleri benimsetilerek inananlarin imani1
giiclendirilmis olacaktir. Islam alimleri tarih boyunca 6zellikle iman, ahlak ve ilim

konularmin yok sayildigi, uzaklasildig: cehaletin zirveye ciktigi kaos ve gerileme

162 e]-Furkan 25/32.
163 e]-Maide 50.
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donemlerinde bulunduklar1 sikintili siirecten kurtulmak igin bir arayigin igine
girmislerdir. Genel olarak insanlarin Islam’in hiikiimlerinden uzaklasip bidat ve
hurafelere sarildiklarini, istikameti kaybedip Ahireti unutma siirecine girdikleri
ortamlarda kurtulusun Kur’an’it merkeze alarak yeniden bir dirilme siirecinde

oldugunu diisiinmiislerdir.'6*

Miitefekkirler bu meselenin ¢éziimiiniin yine Kur’an’da oldugunu ama
“nasillig1” konusunda ¢alismalar yapilmasi gerektigini ortaya koyarak g¢esitli yontem
arayislarimi giindeme getirmislerdir. Bu caligmalarda Kur’an’in tenzil ydntemiyle
indirildigi merkeze alinarak hem vahye yonelik bazi ¢cagdas elestirilere cevap aramak
hem de vahyin mesajin1 diinya insanligina aktif olarak duyurmak hedeflenmistir. Bu
diisiinceyi ¢cikmaza siiriikkleyen en biiyiik zorluk ise hangi ayetin nerede ve hangi olay
icin nazil oldugunu gdsteren sahih rivayetlerin ¢ok az olmasidir. Sebeb-i niizul
rivayetlerinin sinirh sayida olmasi, bazi rivayetlerin de kendi icinde birbirleriyle
zitlasmasi isi daha da zorlastirmaktadir. Nitekim tabiinin biiyiik alimlerinden Ibn
Sirin (6. 110/729) bu isin zorlugunu su sozlerle ifade etmistir: “Kur’an’in bir
ayetinin sebebi niizulii haklkinda Ubeyde’ye soru sordum. Bana: “Allah’tan kork,
takvali bir hayat yasa ve dogru ol. Kur'an’in ne hakkinda indigini bilenler oldii

gittiler. 1%

Niizil siralamasina goére Kur’an’1 anlama veya tebligi niizul konularma gore
yapma konusunda en biiylik sikinti ayetlerin niizul sirasinin tarihlendirilmesi
problemidir. Ayetlerin tertibinin tevkifi olduguna dair timmetin icmasi oldugu halde
Mekki olarak bilinen stirelerde Medeni ayetlerin, Medeni olarak bilinen strelerde ise
Mekke’de nazil olan ayetlerin oldugu bilinen bir gergekliktir. Ayetlerin kronolojik
olarak yeniden siralanmasi halinde ayetlerin tevkifiliginin bozulmasi séz konusu
olacaktir. Bazi miifessirler “tefsir yapmak, Kur’an’in okunusu gibi degildir bundan
dolay1 ayetlerin tertibine zarar vermez” diye fetva almis olsalar da bu konuda ittifak
edilmis degildir. Kronolojik olarak tefsir ¢alismasinin belki de en biiyiik zorlugu
vahyin indigi ortamda 6zellikle Mekke doneminde hangi stirelerin nerede ve neden
nazil oldugu konusunda ihtilaf olmasidir. Ayet ve slrelerin sebepleri ve yerini tespit

konusundaki ihtilaflarin ana sebebi de genel olarak sahabe ve tabinden gelen farklh

164 [brahim H. Karsh, Vahyin Aydinliginda Yiiriimek (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari,
2015), 16.

195 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidi, Esbdbu Niiziili’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye
Yaymlari, 1991), 11.
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rivayetlerdir. S6z gelimi Kur’an’in tamaminda bulunan sirelerin ve ayetlerin sayist,
kacinin Mekki kaginin Medeni oldugu, sebebi niizulle ilgili rivayetlerin birbirleriyle
celismesi bu alanda ittifak edilecek bir calismay1 zorlagtirmaktadir. Ama tiim bu
zorluklarla birlikte niizul stireciyle ilgili bir sema veya tebligde metot anlaminda bir

konu silsilesi olusturmak da miimkiin gdziikmektedir.'¢
1.3.2. Kur’an’n Indirildigi Siraya Goére Tertip Edilmemesinin Nedeni

Kur’an’1 anlamaya c¢alisan veya inceleyen her muhatabin zihnini mesgul eden
sorulardan birisi de “Kur’an ni¢in indirildigi sekliyle kayit altina alinmadi?” Veya
“Neden cem edilitken niizul siras1 goz ardi edildi?” meselesidir. Bilindigi gibi
gelisen her sey siire¢ ve asamalardan geger. Bunun igin bir hazirlik, bir temel, bir
gelisme ve olgunlagma siireci yani bir insa siireci vardir. Ayrica o siirecin sonunda
gelinen kivamin takibi i¢in de bir siire¢ vardir. Bu siire¢ tipki bebeklikten yasliliga
kadar olan siirecin asamalar1 gibi degerlendirilebilir. Kur’an’da bdyledir. Vahyin
baslangicinda en temel ve Oncelikli mesele varlik sorunuydu. Peygamberligin ilk
donemlerinde tebligin zorlugu, inkarcilarin baskilari, inananlarin azlig1 ve iskenceye
ugramalar1 goz Onilinde bulunduruldugunda indirilen ayetlerin kayit altina alinmasi,
nlizul siralamasina riayet edilmesi s6z konusu bile olamazdi. Dolayisiyla erken
donem denilen Mekke’nin ilk yillarinda nazil olan ayetlerin hangi sebepten, nerede
ve ne zaman indirildigi bilgisinin yazilmas1 imkam yoktu denilebilir.'"” Ileriki
yillarda &zellikle de tabiin doneminde giindem olan bu mesele hakkinda Ikrime (6.
105/723), Muhammed b. Sirin’in kendisine yonelttigi bir soru iizerine, “Insanlarin ve
cinlerin vahyi niizul sirasina gore tertip etmek iizere bir araya gelseler, bu isi asla

basaramayacaklarmni” sdyledigi rivayet edilmistir. '

Ezciimle olarak su tespiti yapmak miimkiin olabilir. Eger Islam’1 diinyanin
herhangi bir yerine ulastirip oradaki insanlar1 islam’la tanistirmak isteniyorsa iman
ve ahlak gibi temel konulardan baglamak i¢in Kur’an’1 niizul sirasin1t merkeze alip
islenen konu siralamasimi takip ederek tedricilik esasiyla teblig yapilabilir. Eger
muhataplar temel konulara vakif Kur’an’a ve Islam’a asina insanlar ise mevcut

mushaf siras takip edilebilir.

196 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1983), 61.

167 Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 70.

18 Ebi Abdillah Muhammed b. Eyytb ibnii’d-Diireys, Fezdilii’l-Kur’'dn ve md Unzile mine’l-
Kur’an bi-Mekke ve md Unzile bi’l-Medine (Dimesk: Daru’l-fikr, 1987), 33.
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1.3.3. Kronolojik Tertip Hakkinda Yapilan Bazi1 Calismalar

Bilindigi gibi indirilisi yaklagik yirmi iki yilda tamamlanan Kur’an’in biitiin
ayetlerinin vahiy katipleri tarafindan kayit altina alinmas1 Allah Resulii hayattayken
gerceklesmistir. Indirildigi sekil iizere yani kronolojik siralamaya gore derlenisi ise
Allah Resilii’'nlin vefatinin hemen ardindan Hz. Ali (ra) ile basladig1 rivayet

edilmektedir. '®°

Hatta Hz. Ali’nin ilk halife Hz. Eba Bekir’e (6. 13/634) alti ay gecikmeli
olarak biat etmesinin sebepleri arasinda bu ¢alismasina gosterdigi yogunluk oldugu
ifade edilmistir. Ama Hz. Ali’ye nispet edilen bu ¢alismanin orijinal ve sahih sekli
giinimiizde mevcut degildir. Sahih sekli mevcut olmasa da Siilerin elindeki bazi
niizul tertipleri Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir. Bunun en 6nemli nedeni Hz. Ali’nin
Kur’an’t en iyi bilen, ayetlerin inisine en ¢ok vakif olan sahabelerden birisi
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bircok kaynakta Hz. Ali’nin fitne c¢ikma
endisesinden dolay1 derledigi Mushaf’1 imha ettigi rivayet edilse de Siiler bunu kabul
etmemekte hatta s6z konusu Mushaf’in velayet hanedan1 tarafindan nesilden nesile

korundugunu iddia etmektedirler.!”®

Her ne kadar Hz. Ali’nin hazirladig1 bu ¢alisma elimizde olmasa da bu durum
aslinda niizul siirecine gore Kur’an ¢alismasinin baslangigtan beri dnemsendiginin

bir isareti olarak degerlendirilebilir.!”!

Bugiin diinya genelinde mevcut olan Kur’an’in, Hz. Ebll Bekir zamaninda
cem edildigi sekliyle korundugu konusunda ittifak vardir. Ama yaklasik on dort
asirdir gerek niizul sebepleri gerekse ayetlerin sebebi niizuliine dair rivayetlerin hadis
ve tefsir kaynaklarinda yer almasi niizul sirasina gére Kur’an’in tefsir edilmesini ve
kronolojik konu siralamasina gére Kur’an’it anlama caligmasini canli tutmustur.
Sahabe doneminden sonra niizul sirasina gore Kur’an calismasinin 6nemine dair
Beyhaki (6. 458/1066) ve Suyti (6. 911/1505) gibi bir¢ok alim eserlerinde konunun
onemiyle ilgili bilgi sunmuslardir. Yakin tarihte art niyetli miistesriklerin, onlardan
etkilenerek olumlu amag¢ ve gaye i¢in bircok miitefekkir ve miifessirin bu bakis

acistyla caligmalar yaptig1 bilinmektedir. Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud (6. 652-53)

169 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-[Imiyye, 2010), 1/247.

170 Gokkar, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar,164.

7l Musa Giiler, “Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”,
Academic Knowledge 2/2 (31 Aralik 2019), 170-187.
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gibi sahabelerin niizul siralamasina gore mushaflari oldugu rivayet edilse de genel
olarak Hz. Ebubekir doneminden itibaren elimizdeki sekliyle meshur olan Kur’an
siralamasina riayet edilmistir. Genel tarihi seyre bakildiginda Hz. Ebubekir’in bir
araya getirdigi mevcut Mushaf sirasina ragmen tertip edilecek bir kronolojik tefsirin
Kur’an’in kutsiyetine halel getirecegi dolayisiyla bdyle bir c¢alismanin birgcok
faydalarinin yaninda bazi sakincalarinin da olabilecegi seklinde tartismalar her

donemde yasanmustir.!”
1.3.3.1. Hz. Osman’a Nispet Edilen Siralama

Hz. Osman’a nispet edilen kronolojik niizul siralamasi birgok tefsir ustli
kaynaginda siklikla karsilasilan niizul tertiplerinden birisidir. Ozellikle Ismail
Cerrahoglu’nun (6. 2022) Tefsir Usilii adli eserinde yer aldig: i¢in Tiirkiye’de hizli
bir sekilde yayilip sohret bulan bu tertibin aslinda Hz. Osman ile uzaktan yakindan
bir ilgisinin olmadig1 yapilan caligmalarla ispat edilmistir. Hz. Osman’a nispet
edildigi i¢in kisa siirede sohret bulan ve piyasada en ¢ok tercih edilen bu niizil
tertibi, Misir Krali 1. Fuad’mn (6. 1936) emriyle Muhammed Halef el-Hiiseyni (0.
1939) baskanligindaki bir komisyon tarafindan hazirlanmistir. Bu ¢alismanin Hz.
Osman’la nasil iliskilendirildigi meselesi ise hala anlasilmis degildir. Hz. Osman,
birinci halife Hz. Ebubekir doneminde cem edilen mushaf tertibini benimsemis ve
cogaltarak Islam merkezlerine gondermis oldugu halde yirminci yiizyilda bir

komisyon tarafindan hazirlanan ¢alismanin ona nispet edilmesi kabul edilemez.!"

Cerrahoglu’nun “niizul sirasina gore tertip olunmus” diye niteledigi Misir
heyeti tarafindan hazirlanan ve Hz. Osman’a nispet edilen Mekki strelerin siralamasi

sOyledir:

96/Alak, 68/Kalem, 73/Miizzemmil, 74/Miiddessir, 1/Fatiha, 111/Tebbet,
81/Tekvir, 87/A4°la, 92/Leyl, 89/Fecr, 93/Duhd, 94/Insirdh, 103/Asr, 100/Adiyat,
108/Kevser, 102/Tekasiir, 107/Maun, 109/Kdfirin, 105/Fil, 113/Feldk, 114/Nas,
112/Ihldgs, 53/Necm, 80/Abese, 97/Kadir, 91/Sems, 85/Buriic, 95/Tin, 106/Kureys,
101/Karia, 75/Kiyyamet, 104/Hiimeze, 77/Miirseldt, 50/Kaf, 90/Beled, 86/Tarik,
54/Kamer, 38/Sdd, 7/A’rdaf, 72/Cin, 36/Yasin, 25/Furkdn, 35/Fatir, 19/Meryem,
20/Tahd, 56/Vikia, 26/Suard, 27/Neml, 28/Kasas, 17/Isrd, 10/Yinus, 11/Hid,
12/Yusuf, 15/Hicr, 6/En’am, 37/Sdffdt, 31/Lokman, 34/Sebe’, 39/Ziimer, 40/Mii’min,

172 Yagar Kurt, “Kur’an’m Niizdl Siireci”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
33/33 (01 Temmuz 2012), 29.

173 Muhammed Serif Kahraman, “Hz. Osman’a (35/656) Niizil Sirasina Gére Mushaf Nispet
Edilmesi Uzerine Bir inceleme” 4/1 (2016), 173-182.
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41/Fussilet, 42/Sird, 43/Zuhruf, 44/Duhdn, 45/Casive, 46/Ahkaf, 51/Zariyat,
88/Gd5iye, 18/Kehf, 16/Nahl, 71/Niih, 14/Tbréhim, 21/Enbiya, 23/Mii’miniin,
32/Secde, 52/Tir, 67/Miilk, 69/Hdkka, 70/Medric, 78/Nebe, 79/Nazidt, 82/Infitar,
84/Insikak, 30/Riim, 29/Ankebit, 83/Mutaffifin..."”*

1.3.3.2. Hz. Ali’ye Nispet Edilen Siralama

Niizul sirasina gore tefsir calismasinin mimar1 olarak bilinen diger bir
ifadeyle shreleri ilk defa kronolojik olarak siralayan kisi olarak tarihe gegen sahsin
Hz. Ali oldugu rivayet edilmektedir. Ozellikle Hz. Peygamberin vefatindan itibaren
yogun bir sekilde siire ve ayetleri niizul sirasina gore tertip icin yaklasik alt1 ay gece
giindiiz kendisini bu ise verdigi hatta Hz. Ebubekir’e de bu yiizden gecikmeli olarak

biat ettigi rivayet edilmektedir.!”

Rivayetler bu dogrultuda olmakla beraber hem Siinni hem de $ii kaynaklarin
beyanina gore Hz. Ali’ye nispet edilen bu c¢alismanin orijinal ve sahih sekli
giiniimiizde mevcut degildir.!’® Her ne kadar Hz. Ali’ye nispet edilen bu ¢alismanin
orijinalinin glinlimiize ulasmadig1 ifade edilse de S$ii oldugu yoniinde iddialar
bulunan Ebii’l-Feth es-Sehristani’nin (6. 548/1153) Mefatihu’l-Esrar adli eserinde

Hz. Ali’ye nispet edilen bir niizul listesi yer almaktadir.'”’

Sehristani’nin  Mukatil b. Siilleyman (6. 150/167) yoluyla Hz. Ali’ye

dayandirdigr Mekki stirelerin kronolojik siralamasi 6zetle soyledir:

96/Alak, 68/Kalem, 73/Miizzemmil, 74/Miiddesir, 111/Tebbet, 81/Tekvir,
87/4°1a, 92/Leyl, 89/Fecr, 93/Duhd, 94/Insirdh, 103/Asr, 108/Kevser, 107/Maiin,
109/Kafirim, 105/Fil, 112/Ihlds, 102/Tekdsiir, 53/Necm, 80/Abese, 106/Kureys,
101/Karia, 75/Kiyamet, 104/Hiimeze, 77/Miirselat, 50/Kaf, 86/Tarik, 54/Kamer, 38/54d,
72/Cin, 36/Yasin, 25/Furkan, 35/Fatwr, 19/Meryem, 20/Tdhd, 56/Vakia, 26/Suard,
27/Neml, 28/Kasas, 11/Hud, 12/Yusuf, 22/Hac, 6/En’am, 37/Saffat, 31/Lokman,
34/Sebe’, 30/Rum, 97/Kadir, 91/Sems, 85/Buriic, 95/Tin, 40/Mii’'min, 41/Fussilet,
44/Duhdn, 42/Surd, 45/Cdsiye, 46/Ahkaf, 18/Kehf, 32/Secde, 21/Enbiyd, 16/Nahl,
71/Nih, 14/Ibréahim, 52/Tir, 67/Miilk, 69/Hékka, 70/Medric, 78/Nebe, 79/Nazidt,
51/Zarivat, 84/Insikak, 82/Infitar, 39/Ziimer, 29/Ankebiit, 10/Yinus, 15/Hicr,
23/Mii’miniin,  83/Mutaffifin, 8/Enfal, 2/Bakara, 3/Al-i Imrdn, 4/Nisd, 5/Maide,
33/4Ahzab, 60/Miimtehine, 57/Hadid, 47/Muhammed, 13/Ra’d, 55/Rahmdn, 76/Insdn,

174 Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 87.

175 Giiler, “Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 175.

176 Mesut Okumus, Kur’an in Kronolojik Okunusu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 16.

177 Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaleddin es-Suyati, El [tkan Fi Ulimi’l Kur’an (Misir: Heyetii’l
Misriyye, 1974), 1/89.
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65/Talak, 98/Beyyine, 91/Sems, 99/Zilzal, 110/Nasr, 24/Nir, 63/Miindfikiin,
58/Miicadile, 49/Hucurat, 66/Tahrim, 62/Cuma, 61/Saf, 9/Tevbe, 113/Felak, 114/Nas,
48/Fetih, 101/Karia, 100/Adiyat, 7/A raf. 17/Isrd, 88/Gasiye.'’s
Sehristani’nin sundugu bu liste bazi eksiklik ve zitliklardan dolay1'”® ¢ok
ragbet gdrmemistir. Biitiin bu ¢aligmalara ragmen Kur’an’1n niizul siralamasryla ilgili
alimlerin ittifak ettigi bir siralama mevcut degildir ve eldeki yetersiz bilgilerden

dolay1 bdyle bir tertibi gerceklestirmek pek miimkiin géziikmemektedir. '3
1.3.3.3. Miistesriklerin Calismalari

Kur’an’1n niizul baglaminda kronolojik olarak tefsir edilmesi her ne kadar ilk
doneme kadar indirgense de bu isin faal hale geldigi donem, oryantalistler tarafindan
yapilan ¢aligmalarin baslangicit yani on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisidir.
Oryantalistlerin boyle bir calisma yapmalarinin temel amaci ise Islam diigmanligmi
daha da artirmak, Kur’an’in dagmik bir malzeme oldugunu ortaya koymak,
Kur’an’in, Peygamberin oOliimiinden sonra miidahale gordiiglinii dolayisiyla

Kur’an’1n beser sozii oldugunu ortaya koyma hezeyanindan kaynaklanmaktadir.'8!

Diger bir amag ise Miisliimanlarin kalbine siiphe tohumlar1 ekmektir. Kur’an
tizerinden yaptiklar1 bu ¢alismayla bir yandan Hz. Muhammed’in zihin diinyasini
anlamaya ve yorumlamaya calisirken diger yandan risaletin safhalarini, gelisme

asamalarin1 ve bu siirecte tutarsizlik olup olmadigmni anlamaya heveslenmislerdir. '3

Bu art niyetle ¢alisma yapan ve niizil listesi hazirlayan Batili aragtirmact Sir
William Muir (6. 1905) Kur’an’1 bdliimlere ayirmistir. Bu ayrimu ise siyeri ve sireti
merkeze alarak yapmistir. Kur’an’in anlagilmasi en zor ilahi kitap oldugunu ve bazi
boliimlerinin Allah’tan gelen bir mesaj niteligi tasimayip peygamber tarafindan

yazildigini sdyleyen Muir’in uydurulmus oldugunu iddia ettigi liste su sekildedir:

178 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Mefdtihu 'I-Esrdr ve Mesdbihu’I-Ebrdr, nsr.
Muhammed Azerseb, Tahran 2008, 1. 19-23,

179 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 72.

180 Selim Tiircan, “Mekki Ayet ve Surelerin Kronolojisini Tespit Problemi: Kur’an’da Er-Rahmén
Isminin Kullanimma iliskin Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/29 (30 Haziran 2016), 65-84.

181 Ali Riza Giil, “Kur’an Ayetlerini Tarihlendirmede Niizul Sebeplerinin Rolii”, Dini Arastirmalar
Dergisi 7/19 (01 Haziran 2004), 198.

182 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’'a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklagim (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009)
115.
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103/Asr, 1 OO/Adiydt, 99/Zilzal, 91/Sems, 106/Kureys, 1/Fatiha,
101/Karia, 95/Tin, 102/Tekastir, 104/Hiimeze, 82/fnﬁtdr, 92/Leyl, 105/Fil,
89/Fecr, 90/Beled, 93/Duhd, 94/Insirdh, 108/Kevser 183

Kur’an’1n kronolojik niizul tertibiyle ilgilenen bir diger oryantalist J. Medows
Rodwell’dir (6. 1900). Rodwell, sire ve ayetlerin sebeb-i niizullerini tespit etmek
icin Taber1 (6. 310/923) ve Suyiti gibi alimlerin eserlerine bagvurmustur. Rodwell’e

gore surelerin niizul siralamasi sdyledir:

96/Alak, 74/Miiddessir, 73/Miizzemmil, 93/Duha, 94/fn§irdh, 113/Felak,
114/Nas, 1/Fatiha, 109/Kafirin, 11 2/[hids, 111/Tebbet, 108/Kevser, 104/Hiimeze,
107/Maun, 102//Tekdsiir, 92/Leyl, 68/Kalem, 90/Beled, 105/Fil, 106/Kureys,
97/Kadir, 86/Tark, 91/Sems, 80/Abese, 87/A’la, 95/Tin, 103/Asr, 85/Buriic,
101/Karia, 99/Zilzal, 82/Infitar, 81/Tekvir, 84/Insikak, 100/Adiyat, 79/Nazidt,
77/Miirselat, 78/Nebe, 88/G'd§iye, 89/Fecr, 75/Kiyamet, 83/Mutaffifin, 69/Hdkka,
51/Zariyat, 52/Tar, 56/Vikia, 53/Necm, 70/Medric, 55/Rahmdn, 54/Kamer,
37/Saffat, 71/Niih, 76/Insén, 44/Duhdn, 50/Kaf, 20/Taha, 26//Suara, 15/Hicr,
19/Meryem, 38/Sdd, 36/Yasin, 43/Zuhruf, 72/Cin, 67/Miilk, 23/Mii’miniin,
21/Enbiyd, 25/Furkan, 17/Isré, 27/Neml, 18/Kehf, 32/Secde, 41/Fussilet,
45/Casiye, 16/Nahl, 30/Rum, 11/Hid, 14/Ibréhim, 12/Yisuf, 40/Mii’min,
28/Kasas, 39/Ziimer, 29/Ankebiit, 31/Lokman, 42/Stira, 10/Yinus, 34/Sebe’,
35/Faur, 7/A 'rdf, 46/Ahkaf, 6/En’am, 13/Ra’d."*

Bazi miistesrikler Mekke donemini ii¢ merhaleye ayirmis bazilar1 “erken, orta
ve son” seklinde bazilar1 da “birinci, ikinci ve liglincii Mekki donem” seklinde ii¢
boliime ayirmislardir. Bu ayrimin temel noktasi ayet ve shrelerin dil 6zellikleri ve
muhtevasi olmustur.!8> Islam diismanlar1 boyle bir calismayr kirli diisiince ve
hedefleri dogrultusunda yapmis olsalar da Miisliimanlar arasinda bu calisma Islam

diinyasinda var olan problemleri ¢czmeye bir katki amaciyla benimsenmistir. 8¢

S6z gelimi Fazlurrahman (6. 1988) niizil siirecini irdeleme ve vahyin vermek
istedigi mesaj1 giiniimiize uyarlama amaciyla “streleri indirildigi donem igerisinde
anlamaya ¢aligma” metodunu dnermistir. Bu anlayisa gére Kur’an’1 anlamaya ¢alisan

bir Miisliiman yasadigi zaman ve zeminden on dort asir oncesine gitmeli Kur’an’in

183 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 75.

184 Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 143.

185 Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (01 Nisan 2010), 295-326.

186 Hikmet Kogyigit, “Kur’an’in Niiz(il Sirasina Gore Tefsir Edilmesi” Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/23 (2013), 183-201.
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indirildigi zamani bilmeli, incelemeli, goziiyle goriir gibi anlamali sonra tekrar i¢inde

yasadig1 zamana donerek kiyas yapmalidir.'®’
1.3.3.4. Molla Huveys ve Tefsiri

Irak’ta dogan Molla Huveys (6. 1978), doksan sekiz yillik uzun 6mriinde
tefsir, tecvit, kelam ve feraiz gibi alanlarda toplam on bir eser yazmistir. En 6nemli
eseri “Beyanu’l-me‘ani ‘ala hasebi tertibi’n-nuziil” adindaki niizul sirasina gore
yazdig1 tefsiridir. Toplamda 6 ciltten olusan bu eserin ilk dort cildi Mekki stirelerden
son iki cildi ise Medeni siirelerden olusmaktadir. Toplamda yaklasik ii¢ bin dort yiiz
sayfadan olusan bu eser 1962 yilinda Sam’da Daru’t-Terakki’de basilmistir. Miellif
boyle bir tefsiri yazma amacini agiklarken “son donemde insanlarin Kur’an’dan
uzaklastiklarini, anlayamadiklarini buradan yola ¢ikarak kolay bir sekilde Allah’in
vahyini anlamalar1 i¢in” yazdigini ifade etmis bundan dolayr da kitabin ismini
“Beyanu’l-me‘ani” yani “Beyanin/Allah sdzlerinin agiklanmasi” adini vermistir.
Miiellifin boyle bir caligma ortaya koymasinin diger bir sebebi de Hz. Ali’ye
duydugu hayranlik olabilir. Eserin yazildig:1 tarih ve miiellifin hayati géz oniinde
bulunduruldugunda “Beyanu’l-me‘ani” adli bu eser, Izzet Derveze’nin (8. 1984) “et-
Tefsiru’l-hadis” adli eserinden daha Once yazildigi anlagilmaktadir. Buradan yola
cikarak bu alanda yazilmis ilk tefsir olsa da Molla Huveys’in Buhari (6. 870) ve
Miislim’in (6. 875) sahihlerini elestirmesi, neshi kabul etmemesi ve yazdigi eserin

baskisinin tek bir defa gerceklesmesi bu alanda séhret bulmasini engellemistir. '3
1.3.3.5. izzet Derveze ve Tefsiri

[k dénem Islam geleneginde tefsirler genellikle Hz. Ebubekir’in cem ettirdigi
mevcut Mushaf tertibine gore yazilirken, on dokuzuncu ylizyildan itibaren
miistesriklerin de etkisiyle kronolojik niiz{ll sirasina gore yazilmasi veya calisilmasi
giindeme gelmistir.'%® Bu yontemin fiilen benimsenmesinde miistesriklerin Kur’an’m

nlizal siralamasina iliskin hazirladiklar listelerin biiyiik etkisinin oldugu sdylenebilir.

187 Fazlurrahman Malik, Islam ve Cagdashk, gev. Alparslan Agikgeng - M. Hayri Kirbasoglu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 56.

188 Seyfullah Efe - Mehmet Aydemir, “Tefsir [lminin Bilinmeyen Simas1 Molla Huveys; Hayat1 ve
Beyanu’l-Me*ani Adli Tefsiri”, Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 15 (31 Aralik 2022), 263-
295.

189 Gozeler, Kur'an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu Ve Kur’an’a Kronolojik-Olgusal Bir
Yaklagim, 118.
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Siyer ve tarih bilgisinin aktif kullanimiyla ¢alisilan bu yontem, Kur’an’in indigi

ortami analiz ederek bugiine kiyas yapma metoduyla hazirlanmugtir.!*°

Bu c¢alismanin Islam diinyasinda miispet bir karsilik bulmasinin diger bir
sebebi de c¢ok hizli degisen global diinyada Islam toplumlarmin icerisinde
bulunduklart kaotik durumdan ¢ikma arzusu ve ¢Oziim arayisidir. Bu baglamda
alimler ve miitefekkirler tarafindan iizerinde en ¢ok durulan konu Kur’an’in
anlasilmas1 ve buna bagl olarak ta {immetin yeniden ayaga kalkmasi meselesi
olmustur. Boylece bu minvaldeki ¢alismalar hiz kazanirken, farkli yontem arayislari
da giindem edilmistir.!”! Bu arayislar icerisinde vahyin niiz(il sirasina gore tefsir
edilmesi de dnemli yer bulmustur. Bu yontem vasitasiyla hem Kur’an’a yonelik bazi
modern elestirilere cevap arama imkan1 dogmus hem de vahyin mesajinin muhatap
kitlelere daha canli ve anlasilir bir sekilde ulastirilmasi amaclanmstir.!? Bu yontemi
benimseyen ve en faydali yontem olduguna inananlardan biri de Filistin’in Nablus
sehrinde dogan Filistin direnis hareketinin sekillenmesinde de onemli rol oynayan

Muhammed Izzet Derveze’dir.!*?

Muhammed izzet Derveze Suriye’de “et-Tefsiru’l-hadis” adl eseriyle ilk defa
Kur’an’t Kerim’i kronolojik niizQil sirasina gore biitlin sirelerini tefsir etmistir.
Bagtan sona niizul sirasina gore yazildigi i¢in bir ilk olma 6zelligi tasiyan bu tefsirin
ilk asamasini ve temelini Tlrkiye’de yazdigini ifade eden Derveze, bdyle bir tefsiri
yazmasina gerek¢e olarak genclerin durumunu Ornek gdstermektedir. Genglerin
vahiyle baglarmin koptugunu ve Kur’an’t anlayamadiklarini, Islam diismanlarinin
olumsuz elestirilerinden  kolayca etkilendiklerini ifade eden Miifessir,
“genglerimizden bircogunun hissettigi siddetli ihtiyaca cevap vermek icin yeni bir
yontemle tefsir hazirlama diisiincesi bizde hasil oldu” ifadesiyle amacini agiklamistir.
Derveze, Kur’an’1 anlamak ve vahye hizmet etmenin en uygun yolunun Kur’an’1
niizul donemini merkeze alarak okumak ve nebevi siret siirecini izleyerek miimkiin

olacagini vurgulamaktadir.'*

190 K ogyigit, “Kur’an’in Niizil Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, 189.

1 Kogyigit, “Kur’an’in Niizil Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, 195.

192 Mesut Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi”, Isldmi Ilimler
Dergisi: 1. Kur’an Sempozyumu, (2007), 97.

193 Zekeriya Kursun, “Derveze, Muhammed Izzet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim 12 Subat 2024).

194 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis Tertibu’s-Suver Hasebe n-Niiziil (Kahire: Daru
fhya, 2009), 1/8.
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Izzet Derveze’ye gore tefsir, bizzat okunan bir Kur’an olmadigindan
kronolojik tefsir ¢aligmast yapmanin mushaf tertibine zarar vermesi bir yana
muhatabr Kur’an’mn indirildigi atmosfere gotiirerek tiim benligiyle vahye muhatap
olmasin1 saglar.!®> Bu sekilde Kur’an’1 okuyan bir Miisliiman hem siyeri ve sireti
hem Allah’in kullarii sorumlu tuttugu ilk temel meseleleri hem de tebligin

merhalelerini 6grenmis olacaktir.!%

Derveze boyle diisiiniip, diisiincesini ve calismasini agik¢a yaptigr halde
etrafindaki Miisliimanlarin tedirginligini, ilim adamlarinin elestirilerini ve toplumda
var olan Mushaf tertibinin kutsiyetine halel getirme algis1 ve endisesini bildiginden
bu endiseleri izale etmek i¢in donemin biiyiik alimlerinden 6zellikle de Abdiilfettah

Ebi Gudde’den (8. 1997) bu konuda fetva istemistir.'*’

Eserinin mukaddimesinde bdyle bir ¢alismanin sakincasinin olmadigina dair
aldig1 fetvayi1 paylasan Derveze su ifadeleri kullanmistir. “Kur’an’1 niizul sirasina
gore okuma konusunda farkli goriisleri aragtirdik ve niizul sirasina gore yazildiginda
mevcut Mushaf’in kutsalligina zarar verme ihtimalini sorguladik. Sonugta Kur’an’1

niizul sirasina gore tefsir etmeye karar verdik...”"®

1.3.3.6. Muhammed Abid el-Cabiri ve Tefsiri

Ana dili Berberice olup Arapcayi sonradan ilkokulda 6grenen Muhammed
Abid el-Cabiri 1936°da Fas’ta dogmustur. (6. 2010) Felsefe ve Islam diisiincesi
lizerine birgok eser yazmistir. insanlarin ve dzellikle Ummeti Muhammed’in akli ve
vahyi yeterince kullanmadigindan sikayet eden miifessir akli aktiflestirecek eserler
yazmis, diisiinceyi hareketlendirecek felsefi makaleler yayinlamis ve “Fehmii’l-
Kur’ani’l-Hakim et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n Niiz(l” yani “Niizul sirasina
gore hikmetli Kur’an’in anlagilir tefsiri” adiyla Kur’an’1 niizul sirasina gore tertip

ederek onemli hizmetler yapmaya ¢aligmgtir.'*”
Hayatinin son yillarmi tamamen Kur’an’a ayiran Muhammed Abid el-Cabiri
iki konunun ¢ok oOnemli olduguna dikkat cekmistir; “Kur’an’t siyer esliginde

anlamak ve sirelerin i¢ bitiinliigiinii esas alarak vahyi okumak.” Birincisini

195 Ahmet Nedim Serinsu, “‘Kur’an-1 Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tertib Edilmesi Teklifi'ne
Edebi Elestiri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/3-4 (01 Aralik 1997), 244-246.

196 Kurt, “Kur’an’in Niizdl Siireci”, 32.

197 Giiler, “Niizul Tertibine Gore Tefsir Yazimi ve Niizul Tertibini Esas Alan Tefsirler”, 179.

198 Derveze, et-Tefsirii'I-hadis Tertibu’s-Suver Hasebe 'n-Niiziil, 1/10.

19 Muhammed Coskun, “Cabiri, Muhammed Abid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim 12 Subat 2024).
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uygulayabilmek i¢in Kur’an’in tamamini yedi bdliime ayiran ve streleri siniflandiran

Cabiri, shirelerin biitiinliigii iizerinden davetin asamalarmna dikkat ¢cekmektedir.2%

Cabiri; ayetlerin tefsirini yaparken Araplarin 6rf, adet ve kiiltiir diinyasina sik
stk vurgu yaparak hem sebeb-i niizul rivayetlerinden faydalanmis hem de bu
rivayetlerin bir kismini elestirmistir. En dikkat ¢ekici yonlerinden birisi de Kur’an’in
bilimsel kesifleri dikkate alarak yorumlanmasina kesinlikle karsi ¢ikmasidir. Bu
yoniiyle elestirildigi de olmustur. Cabiri’nin genel olarak uyguladigi metot su
sekildedir: Oncelikle her stirenin giris kisminda stirenin ad1, niizul dénemi, igerigi
ayrica varsa niizul sebebi ile ilgili rivayetler verilir. Sonra slireyi ana konularina gore
pasajlara ayirir ve kisa acgiklamalarda bulunur ve son olarak konu ile ilgili segilen
siyer ve siret bilgisi eklenir. Bu metodun 6zeti “Kur’an’1 siyer ile, siyeri de Kur’an

ile anlamak” seklinde ifade edilebilir.?"!

Zaman zaman Ibn Sina (8. 1037) ve Ibn Riisd (6. 1198) gibi ilim adamlarinin
diisiincelerine de yer veren miifessir, elestirel akli kullanarak felsefi yorumlarda da
bulunmustur. Bu yoniiyle fehmii’l-Kur’an konulu tefsir 6zelligi de tasimaktadir.
Cabiri’nin bodyle bir calisma yapmasinin en Onemli sebeplerinden birisi
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu kaos ortaminin etkisiyle bir arayisin i¢ine girmesi
ve Allah Resulii doneminde gerceklesen asri saadeti yeniden canlandirma istegi
olabilir. Cabiri, “fehmii’l Kur’an” kisaltmasiyla meshur olan ve ii¢ cilt seklinde
Tiirk¢eye de cevrilen bu eserinde genel olarak “Allah’in vahyini ve meramini nasil
anlamaliy1z? Kur’an giiniimiiziin sorunlarini nasil ¢ézer? Tebligde dogru metot nasil
olmalidir?” gibi sorularin cevabin1 vermeye ¢alismistir. Cabiri’ye gére Kur’an, her
zaman ve zeminde 6zellikle degisen sartlara gore yeniden anlagilip yorumlanmalidir.
Tefsir okumaktan maksat gecmisteki miifessirler tarafindan yazilmis sayisiz eser ve
yorumlart inceleyip bu zamana aktarmak, giincelleme ve kiyas yapmadan oldugu gibi
okumak olmamalidir. Bilakis var olan bu birikimleri inceleyerek sonra da kiyas

metodunu aktif olarak kullanarak bugiinle iliskilendirmektir.?*>

Siyer ve niizul bilgileri esliginde Kur’an’in evrensel oldugunu ispat
edercesine hazirlanmis bu tefsir i¢in “niiz{l sirasina gore tefsir” ¢caligmalarinin en son

tiriintidiir denilebilir. Ayn1 zamanda bu ¢aligma felsefi tefsir kategorisinde sayilabilir.

20 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’'l Kur’an, ¢ev. Muhammed Coskun (Istanbul: Mana
Yaynlari, 2014), 1/94.

201 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’'an, 1/13.

202 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’'an, 1/12.
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Miifessirin felsefi ekole mensup olmasi, iinlii Islam felsefecilerinin goriislerini

nakletmesi bu eseri “felsefi tefsir” sinifina ¢ikardig1 sdylenebilir.?*®
1.3.3.7. M. Zeki Duman ve Tefsiri

Ummeti Muhammed’in eski gii¢lii giinlerine yeniden dénebilmesi ve Hz.
Peygamber donemindeki Asr-1 saadeti yeniden canlandirma hedefiyle ¢alisma yapan
bunun en temel yolunun da Kur’an’i indirildigi sekliyle okumak ve anlamak
oldugunu diisiinen miifessirlerden biri de Prof. Dr. Mehmet Zeki Duman’dir (0.
2013). Kronolojik olarak hazirlanan ve onceleri {i¢ cilt olarak daha sonralar1 da iki
cilt seklinde basimi yapilan bu esere “Beyanii’l-Hak Kur’an-1 Kerim’in Niizul
Sirasina Gore Tefsiri” adin1 veren miiellif, boyle bir tefsiri hazirlamasinin en énemli

sebebinin yine Kur’an’da oldugunu “Adil bir toplum’*** “insanlik icin ¢ikarilmis en

2205

iyi toplum olma yolunda bu metodun uygulanmasi gerektigini, Kur’an’in

boliimler seklinde indirilmesinin gayesinin de bu oldugunu vurgulamaktadir.?%

Miuellif; tefsirini ve wuyguladigt metodu agiklarken biitlin insanlarin
ithtiyaclarmi goz oniinde bulundurdugunu belirtir. Sahabenin vahyin baslangicindaki
cahiliye hallerini gz Oniine alarak kronolojik niizul sirasini esas aldigini bugiin de
Kur’an’in her kesimden insana hitap edebilmesi i¢in indirildigi sira ve konular

{izerinden okunmasinin ve anlasilmasinin énemine dikkat ¢eker.?"’

Miiellif stre ve ayetlerin agiklamasin1 yapmazdan Once adeta o siirenin
kimligini tanitarak bir 6ns6z seklinde stirenin kimligini agiklayarak her stireye giris
yapar. Daha sonra strenin Mekki veya Medeni oldugunu, tarihi ve kiiltiirel arka
planini, varsa niizul nedeniyle ilgili 6zet bilgileri verir. Akabinde tefsir edecegi
pasajlarin Arap¢a metnini verir ve metnin i¢indeki bilinmeyen kelimelerin sozliik
manalarmi agiklar. Ayrica ayetlerin mealini yapip gerekli gordiigli ayeti dipnotta
tefsir eder. Birgok yerde ilgili ayetleri de vererek Kur’an’1 yine Kur’an ayetleriyle
tefsir eder. Kur’an’in asil amacinin her donemde var olacak olan cahiliye insanlarim
egitim ve ogretimle belli bir medeniyet seviyesine ulastirmak oldugunu vurgulayan
miellif, bunun ancak niizul tertibini esas alan tefsir yontemiyle gerceklesebilecegini

savunur. Ayrica son ii¢ asirdir immetin gerilemesindeki ve Asr-1 saadet zamanindaki

203 Sahin Giiven, “Muhammed 4bid el-cabiri ve fehmii’l-kur’ani’l-hakim isimli tefsirindeki metodu”
1/20 (2011), 53-84.

204 Al-i fmran 3/110.

205 e]-Bakara 2/143.

206 M., Zeki Duman, Beydnu’l Hak (Ankara: Fecr Yaymlari, 2016), 1/25.

27 Duman, Beydnu'l Hak, 1/27.
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gibi bir toplulugun meydana gelmeyisindeki temel sebebin kronolojik sekilde
Kur’an’a yonelmeyisin bir sonucu oldugunu ifade eder. Ummetin gelecegi igin
kronolojik siraya gore vahyi okuma ve anlama faaliyetinin hayati bir mesele
oldugunu vurgulayan miiellif, boyle bir tefsir ¢alismasi i¢cin Derveze’ nin yaptigi gibi

fetva arayisina girmeyi de gereksiz bulur.?%

Beyanii’l-Hak adli bu eserinden genel olarak Misir heyetinin niizul tertibini
kullanan miiellif, bu siralamada da baz1 degisikliklere gitmistir. Mekki olarak doksan
bir, Medeni olarak ise yirmi ii¢ stireden olusan bir liste olusturur. Kur’an’in niizil
stireci ile 1ilgili buraya kadar ki bilgi ve aciklamalara binaen &zetle sunlari
soyleyebiliriz; Islam aleminde kullanilan Mushafin tertibi konusunda tam bir ittifak
s0z konusudur. Mushaf siralamasina gére Kur’an’t okuyup anlamanin bildigimiz ve
bilemedigimiz bir¢ok ilahi hikmeti vardir. Bunun yaninda niizdl tertibine gore tefsir
yapmak ve tebligi niizul konularmma gore kronolojik liste iizerinden hazirlayip
sunmak Miisliimanlar arasinda karsilik gormiis ve gegen tarihi siire iginde mesafe

alinmis ve énemli bir alt yapi ve birikim olusmustur.?%

Mevcut Mushaf tertibi Islam’1n hiikiimlerine ve Kur’an’in muhtevasina asina
olanlara uygulanabilecek sekilde oldugu halde, kronolojik sirali ¢alismalar vahyin
her donemdeki ilk muhataplar1 i¢in daha uygun metot olarak diisiiniilebilir. Tipki
ilkokuldan {iniversiteye uzanan ilim yolculugunda oldugu gibi énce Mekki sirelerle
isin temeli yani ilk ve orta egitim verilitken, Medeni sirelerle bu isin binasi
olusturulabilir. Farkli bir ifadeyle muhatabin durumuna gore mevcut yasadig: hali ve
hayati Mekke ortamina uygun olan insanlar1 Mekki stirelerle, bircok dini meseleye
vakif Islam’m temel 6gretilerini bilen muhataplara da Mushaf siralamas: onerilebilir.
1400 yillik Islam tarihinde onlarca tefsir gesidinin olmasinin sebebi, murad-1 ilahiyi
bir sekilde insanlara ulastirmak olduguna gore kronolojik tefsir metoduna gore

yapilacak ¢alismalar da eksikliklerine ragmen takdirle karsilanabilir.?!°

203 M. Zeki Duman - Erciyes Universitesi, “Neden Yeni Bir Tefsir?: Beyanii’l-Hak Adl1 Eserimizin
Ozellikleri ve Tefsire Getirdigi Yenilik Hakkinda Bir Deneme”, (2009), 108.

209 Bayram Ayhan, Kur’an’in Niizul Siirecinde Vahyin Ik Yilimn Tahlili (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 25-37.

210 Kyrt, “Kur’an’m Niizil Siireci”, 29.
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IKINCi BOLUM
NUZUL DONEMININ 1. YILINDA iNDIiRIiLEN SURELER VE
MUHTEVASI

Kur’an’in kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara ve toplumlara yol gosterici
olma ve her dénemde var olmasi muhtemel problemleri ¢6zmek i¢in nazil oldugu
bilinmektedir. Kur’an’t her donemde merkeze alip rehber edinebilmek igin ise
ayetlerin niizul zamanini ve siralamasini bilmek, bedevi bir toplumun asamalar ve
zaman ic¢inde nasil egitildigini idrak etmek ve bu siirecte uygulanan egitim
merhalelerini incelemek elbette {izerinde dikkatle diistiniilmesi gereken bir konudur.
Hz. Peygamberin vefatinin hemen ardindan basta sahabeler olmak {izere birgok
miifessir tarafindan Kur’an’in daha iyi anlagilmasi i¢in farkli siiflandirmalar ve
calismalar yapilmistir. Alimler, Kur’an’1 kronolojik olarak smiflandirmaya ¢alismis
olsa da 114 stirenin ve 6236 ayetin her birinin net inis tarihi ve sebebi niizuliin yiizde
yiiz dogru olarak tespit edilemedigi goriilmektedir.?!! Kur’an’da var olan sire ve
ayetlerin, kag¢ tanesinin Mekke doneminde ve hangi olaydan dolay1 indirildigini, kag
tanesinin Medine doneminde nazil oldugu konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir.
Birgok stire hakkinda sahabe ve tabiinden rivayetler olmasma ragmen Ikrime nin
“Insanlarin ve cinlerin giiclerini birlestirerek bir araya gelseler dahi Kur’an'’i
indirildigi sekil iizere siralamalarimin miimkiin olmayacagina” dair sézlii Kur’an’in
tamami hakkinda boyle bir kesinligin olmadigini ifade etmeye yeter.?'> Alimlerin
ittifak ettigi kronolojik bir niizul siras1 olmamasina ragmen Mekke’de indirilen ilk
ayetlerde iman ve ahlak konularinin islendigini sdylemek miimkiindiir. Yaklagik 87
stirede miiminler belli bir seviyeye geldikten sonra Medeni strelerle helaller,
haramlar ve yasaklar gibi hususlar bina edilmistir. Dolayisiyla yeni nesil Miisliiman
genglere ve Islam’la tanisma asamasida olanlara &ncellikli teblig metodu olarak

MekKki siirelerin 6gretilip uygulanmasi gerektigi sdylenebilir.?!?

211 Kur’an ayetlerinin  sayis1 hakkindaki ihtilaflar icin bkz. Mehmet Demir, Kur’an’mn

Anlagiimasinda Garibu’I-Kur’anin Yeri, (Ankara: {lahiyat Yaymlari, 1. Baski, 2021), 172.

212 Unsal, Erken Donem Mekki Stirelerin Muhteva Tahlili, 84.

213 Musa Carullah Bigiyef, Kur’an’t Kerimde I¢ Biitiinliik Surelerin Tertibi ve Birbiriyle Iliskisi,
¢ev. Muhammed Ersoz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 42.



Niizul sirasina gore Oncelenen ve islenen bdyle bir programin insani kisa
stirede iman ve ahlak konusunda yiiceltecegi diisiiniilebilir. Tebligi niizul konularina
gore yapabilmek icin Oncelikli olarak takip edilecek bir materyal gerekmektedir.
Bunun i¢in de ya kronolojik niizul listesi hazirlamak veya mevcut hazir listelerden
birini se¢mek elzemdir. Basta Hz. Ali’ye dayandirilan sonralari miistesriklerin
yaptig1, yakin zamanda da Hz. Osman adiyla meshur olan Misir heyetinin yaptigi
kronolojik listeler elimizde mevcuttur. Yeryiiziinde niizul sirasini indirildigi sekliyle
bilen ve ezberleyen hafiz ve alim bulunmamaktadir. Batili oryantalistler ayetlerin
baglami ve igeriginden ve eldeki rivayetlerden tahmini olarak niizul tertibine dair
listeler ortaya koymustur. Bu ¢alisma ve listeleri ilk defa miistesrikler basarmig gibi
goziikse de aslinda Patna Universitesinde bulunan Bankipore Kkiitiiphanesinde
muhafaza edilen Sii bir Mushaf’tan aldiklari tespit edilmistir. S6z konusu Mushaf’ta
Maide stiresinden sonra “Nureyn siiresi” ve “Velayet stiresi” adinda fazladan iki stire
bulunmaktadir. Yine miistesriklerin sundugu bir listenin Hazainul’l Kahire’de Imam

Cafer-i Sadik’a (6. 765) atfedilen kronolojik listeden uyarlandig: tespit edilmigtir.>!*

Bu tez caligmasinda sadece birinci yilda indirilen on siire iizerinden teblig
konular1 ele alinacagindan ve mevcut niizul tertiplerinde birinci yilda indirilen
stirelerin siralamalarinda ¢ok bariz bir fark olmadigindan Misir heyetinin tertip ettigi

kronolojik sira lizerinden teblig konular ele alinacaktir.
2.1. Alak Siiresi

Bazi miifessirler “Kur’an’in ilk nazil olan stiresi Fatiha stiresidir” demis olsalar
da Mukatil b. Siileyman ve Ferra (6. 1066) basta olmak iizere Miifessirlerin biiyiik
cogunluguna gore kronolojik olarak niizul baglaminda indirilen ilk stre, “ikra’ ve
“kalem” adiyla da bilinen alak slresinin ilk bes ayetidir. Alak stresinin Mekki
stirelerden oldugunda ittifak vardir.?!> Mushaf’ta 96. sirada yer alan bu sire,?'¢ iki
boliim seklinde nazil olmustur. Starenin ilk bes ayeti Miladi 610 yilinin agustos
ayinda bir pazartesi giinii, altinci ayetten itibaren siirenin sonuna kadar ki boliim ise

Resulullah’in Kabe’de namaz kildig1 ve Ebu Cehil’in (6. 624) onu tehditle menedip

yildirmaya galistig1 zamanda nazil olmustur.?!’

214 Bigiyef, Kur’an’1 Kerim de I¢ Biitiinliik, 42.

215 er-RAZ, et-Tefsirii’'I-Kebir, 32/217.

216 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me siir (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 2010), 8/560.

217 er-Razi, et-Tefsirii I-Kebir, 32/217.
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Rivayete gore Ebu Cehil Kureyslilere “Muhammed sizin varliginiza ragmen
ellerini yere koyup secde edip namaz kiliyor mu?” Diye sormus “evet” cevabini
alinca “Lat ve Uzza’ya andolsun ki, Muhammed’i bu sekilde secde ederken
goriirsem ayagimla basina basarak yiiziinii yere siirtecegim” demistir. Bu emelini
yerine getirmek isteyince de Alak stresinin altinci ayetinden itibaren stirenin devami

nazil olmustur.'®

Hz. Aise’den (6. 58/678) gelen rivayete gore Allah Resulii ilk vahyin gelis
seklini sOyle anlatmistir. “Ben Hira'da tehanniis/ibadet halindeyken melek bana
geldi ve “Oku” dedi. Ben okuma bilmem/neyi okuyayim®'® deyince Melek beni ald
takatim kesilinceye kadar sikti ve ikinci kez “Oku” dedi. Ben yine “okuma
bilmem/neyi okuyayim” deyince Melek beni aldi giiciim tiikeninceye kadar sikti ve
burakti. Ugiincii kez “Oku” dedi ben yine “Okuma bilmem/neyi okuyayim” deyince
takatim kesilinceye kadar tekrar sikti ve “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani

2

alaktan yaratti...” ayetlerini okudu. Melek benden uzaklasirken ben o ayetleri

ezberlemistim.”**°

Vahyin ilk muhataplar1 olan Mekke halkina, okuma yazma bilmeyislerinin yan1
sira basta kendi varliklar1 olmak {izere kéinatin her yerindeki gorsel ayetleri
okumamalar1 ve hayatin anlam1 iizerinde diistinmemelerinden dolay1 cahiliye insani
denilebilir. Insani degerlerin hige sayildigi, biitiin iyilik ve giizelliklerin ayaklar
altina alindig1 cahiliye doneminin kotiiliiklerine daha fazla dayanamayan Hz.
Peygamber son bes yilinda sik sik Hira magarasina giderek “ne yapabilirim, nereden

baslayabilirim” sorulariyla mesgul olup bir ¢dziim arayisinin igine girmistir.?*!
2.1.1. Alak Siresi 1-5. Ayetler

0) G5 i &5 b 158 () Gl e Gl Gla ) A& &io5 158 1-3: “Yaratan rabbinin
ismiyle oku! O, insami bir alaktan, embriyodan yaratti. Oku! Rabbin kerem
sahibidir.” ¢£) 45l e ysdugeiide  4-5: “Ciinkii kalemle yazmayi

ogretti. Insana bilmedigi seyleri 6gretti.”?*

218 Seyyid Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, ¢ev. Yusuf Karaca vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,
2005), 7/25.

219 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’an, 1/24.

220 e]-Buhari, Sahih-i Buhdri, 1/3; er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 32/217.

221 Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberler Tarihi ve Hz. Muhammed’in Hayati (Ankara: Siyer Kitapligt
Yaylari, 2017), 84.

222 Kur’dn Yolu (Erisim 19 Subat 2024), el-Alak 96/1-5.
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2.1.2. Ayetlerin izahi1 ve Verdigi Mesajlar

Hz. isa’dan sonra gegen uzun fetret dsneminin ardindan Allah’in kullarina ilk
hitabi Alak siresinin ayetleriyle “Oku” seklinde gelmistir. Vahyin bu ifadeyle
baslamasi ilgingtir zira ortada hem okunacak bir metin yoktur hem de okuyacak kisi
olan Hz. Peygamber iimmidir. Hz. Peygamberin okuma yazmas1 olsa bile gece

vakti®?

oldugundan okunacak elverisli bir ortam yoktur. Bu baglamda 6zelde Mekke
halkina genelde ise biitliin diinya insanligina emredilen ilk seyin, kisinin kendi
yaratilis1 basta olmak {izere hayati, kadinati, olaylar1 ve diinyay1 kisacasi evrendeki
meshud ayetleri okumasidir anlami ¢ikarilabilir. 11k ayetler ise okumakla baslamak
gerektigini, biitiin zamanlarda Islam’1 en iyi anlamanin, temsil ve tebli§ etmenin
yolunun bilgi toplumu olmaktan gectigini, bilginin yolunun da kainat ayetlerini ve
vahyedilen ayetleri okumaktan ve imcelemekten gectigini vurgulamaktadir. Alak
stresinin dolayisiyla ilahi iradenin insanliktan ilk beklentisi cehaleti en biiyiik
diisman bilmeleridir. Diger bir deyisle alt1 yiiz yillik uzun fetretin ardindan ilk vahyin
“Oku” diyerek baslamasi Kur’an’in ana temasmin “ilim, bilgi, akil ve tefekkiir”

olduguna da isaret etmektedir.??*

Strenin ilk ayetleri hakikate kars1 korliik anlamina gelen cehaletin her devirde
var olacagini, bu cehaleti egitim silahiyla yok etmenin, inanci bilgiye ve belgeye
dayandirarak toplumu insa etmenin gerekliligini 6gretmektedir. Clinkii her donemde
insanin kendisinden kagamayacagi hakikat; cahiliyenin varligidir. Gergek cahiliye
insanin diisiinmemesi, akletmemesi, hayatin amacini1 ve gayesini kavrayamamasidir.
Bu yiizden Kur’an’in insanliga ilk dersi insanin yaratilis1 ve olusum siireci tizerinden
olmustur. Allah, okuma siirecine insanin bizzat kendisinden/yaratilisindan
baglanmas1 gerektigini istemistir. Okumaya, 6grenmeye ve 6gretmeye Allah’in adini
anarak baslamak hem insan hem de Miisliiman olmanin geregi sayilmaktadir. Zira
Allah’t anmaktan uzak ve kopuk bir okuma, akli, zekdyr ve kiiltiir seviyesini

artirabilir ama kalbi ve ruhu ciliz birakip vicdani silik hale sokabilir.??

12

Baz1 Miifessirler ilk ayetteki “bismi Rabbike/Rabbinin ismiyle...” ifadesinden
bir Miisliimanin hayata ve islere besmele ile baglamasi gerektigini diger bir ifadeyle

besmele ile baslayamayacagi islerden uzak durmasi gerektigini, ilmi her ¢aligmanin,

223 el-Kadr 97/1.
224 Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri (Istanbul: Cantas Yaymlari, 2012), 8/316.
225 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1991), 14/118.

49



bilimsel her faaliyetin Allah’in adiyla baslamasi ve yliriitiilmesi gerektigi sonucuna

varmislardir. 2%

Allah’in insani1 yaratip ona bilmediklerini 6gretmesi, ona kalem ile yazmayi
Ogretmesi insanin hakikate ancak “akil ve vahiyle” ulasabilecegini 6gretmek i¢indir.
Zaten biitlin ayetleriyle insan1 bilgilendirip hidayete erdirmek isteyen Kur’an’in gelis
gayesinin akleden, diislinen, 6grenen, 0greten ve yaraticisinin istedigi hayat tarzini
benimseyerek her tiirlii cehaletten uzak duran bir insan profili ortaya koymak oldugu
soylenebilir. Ilmin en biiyiik diisman1 diger bir ifadeyle cehaletin en biiyiik dostu,
dogru bilginin yozlastirilmasidir. Yiice Allah vahyin niizul siirecinde okumay1 ve
kalemi yani cehaletin panzehri olan bilgi araclarini tanimlarken bunu “el-Ekrem”
stfatin1 kullanarak tanimlar. Bu bir yoniiyle Allah’in vahyi indirerek “kullarina kars1
¢ok comert oldugunu, onlar1 bagislamak istedigini, insan1 muhatap kabul ederek en
biiylik iyilikte bulundugunu” ifade eder. Vahyin ilk baslangict “oku” diyerek emirle
baslamaktadir. Okuma yazma oraninin ¢ok diisiik oldugu, edebiyatlari siirden olusan,
siirleri dahi yaziya gecirilmemis olan cahiliye toplumuna ilk hitap olarak bdyle bir
emirle baglanmasi son derece onemlidir. Ciinkii bu emir; kitaplarla hemhal olan,
okullar ve iiniversiteleri olan, yazarlar1 bol olan bir topluluga gelmemistir. Sadece

Peygamberin kendisi degil,**’

o toplumdaki bir¢ok insan okuma yazmay1 bilmiyordu.
Kisa siirede bu emrin geregini yerine getiren ilk Miislimanlar adeta bir devrim
yaparak en egitimli, en kiiltiirlii ve en medeni topluluk olmuslardir. Alak stresiyle
temelleri atilan okuma yazma ve egitim 6gretim emri Miisliimanlar arasinda o kadar
hizli yayilip gelismistir ki su an diinya {izerinde var olan iiniversite sisteminin
temellerini dahi Miisliimanlar atmistir denilebilir. Zira Ingiltere ve Bati diinyasi

merkezli tiim diinyanin kullandigi PhD sistemi (Philosophiae Doctor) Islam’daki

icazet sisteminden gelmis olmas1 miimkiindiir.??®

Kur’an vahyedilirken kitap formunda degil, konusma seklinde
vahyolunmustur. “Konusma” ve “kitap” birbirlerinden c¢ok farkli kavramlardir. Bir
insanm konusma tarzi ile yazma tarzi aym degildir. Insan konusurken hata yapabilir.
Ama bir yazi yazacagl zaman diizenlemelerden geg¢irir. Bu, konusmalar hatal

olmaya daha yatkindir sonucunu dogurabilir. Bilindigi gibi Kur’an, Resulullah’a

226 Duman, Beydnu’l Hak, 1/53.

227 el-Ankebiit 29/48.

228 PhD sistemi: bir iiniversitede veya arastirma kurumunda $grencinin belirli bir alanda
derinlemesine bilgi ve uzmanlik kazanmasini saglayan akademik derecedir.
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konusma seklinde nazil olmustur. Ama yiice Allah, vahyin en bagindan itibaren
Resuliine bunun bir konusma degil, aslinda bir kitap oldugunu bildirmistir. Halbuki

ortada bildigimiz manada bir kitap ve metin yoktur.

Ik kelime; “ijﬂ'l/Oku” seklinde nazil olmustur. Konugsma okunmaz, kitap ise
okunur. Siir ve belagatte zirveyi yasayan vahyin ilk muhataplar1 Araplarin kafasini
karigtiran sey de tam olarak buydu denilebilir. Zira inkarcilar muhtemelen kendi i¢
diinyalarinda “Muhammed bir kitaptan geliyormus gibi nasil kusursuzca
konusabilir?” diyorlardi. Hz. Peygamberin konustugu ayetler karsisinda onlarin
konusmalar1 ve dviindiikleri siirleri ve sairleri adeta eriyen bir buza doniismiistiir. Bu
yiizden inkarcilar vahiy hakkinda “Bu sozleri Muhammed’e bir insan 6gretiyor o da

Yemame’nin Rahmanidir” demekten kendilerini alamiyorlardi.??

Hz. Isa’dan sonraki bu fetret dSneminin ardindan Allah’in kendisini kullarina
tanittigr diger bir kavram “Rab” kavramidir. “Rab” kavrami, bagka bir dilde tek
kelimeyle kolayca ifade edilmeyecek kadar genis kapsamli ve zengin anlamlidir.
“Rab” sozclgl” terbiye etmek, besleyip biiyiitmek, malik ve sahip olmak, melik,
efendi, sozii dinlenen kisi, bir sey iizerinde otorite sahibi olmak, toplamak, yigmak,
islah edip diizeltmek” gibi anlamlara gelmektedir. Diger yandan “Rab” kelimesi,
cocuk bakicist veya yetistiricisi olan anne i¢in, ev hanimi igin, bir seye sahip ve
malik olan kisi i¢in, bir toplumu idare edip insanlar1 kendine itaat ettiren kisi i¢inde
kullanilmaktadir. Bu agiklamalardan sonra “Rab” isminin “biitiin varliklar alemini
yaratan, onlar1 egiten, terbiye eden, her konuda olgunlastiran Allah” anlamina geldigi

soylenebilir. 23

Kur’an’in, insanlara Allah’1 tanitirken “Rab” olarak zikretmesi ¢ok anlamlidir.
Kur’an’in insanliga hitap ederken bdyle bir girisle baslamasi insanlarda bozulmus
durumda olan ulthiyet anlayisin1 insa etmek i¢indir. Cahiliye dénemindeki Allah
tasavvuru diinyay1 yaratan ama diinya ile ilgilenmeyen, diinyanin idaresini insanlara
veren bir ilah seklindeydi. Kur’an’in ilk ayetleri “Rab” isminin tecellisiyle “Allah’n
her an yarattigini, varliklar1 kontrol edip yonettigini, besledigini, varliklara her
zaman egemen ve hakim oldugunu” 6gretmek istemektedir. Kur’an, sirke diigmiis
muhataplaria “Rab” sifatin1 6greterek Allah’in kullartyla olan baginin her an devam

ettigini, yarattigr varliklart her an kontrol ettigini, rizik verip besledigini ve

229 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’I-Kur’an, 17/151. .
230 Bekir Topaloglu, “Rab”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 13 Subat 2024).
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yonettigini” ifade etmektedir. Diger yandan ayette “Yaratan Rabbinin adiyla oku”
buyurularak 6zellikle “yaratma” fiiline dikkat cekilmistir. Insan enfiisi ve afaki
ayetleri okurken, meshud ve metluv ayetler iizerinde tefekkiir ederken yaratma fiilini
devamli g6z Oniinde bulundurmalidir. Ciinkii insan, Allah’in yarattig1 yeteneklerle
yine O'nun yarattigi varlik alemini incelemektedir. Eger yaratma fiili goz ardi
edilecek olursa bu okuyus insani kdmil bir imana gotiirmeyebilir. Bu baglamda ilk
gelen ayetler insanin Once yaratani, sonra da yaratilanlar1 tanimasi gerektigini kamil

ve yiice mertebeye ancak bu sekilde ulasilacagini ifade etmektedir.?*!

Ikinci ayet bu gercegi goriip hakikate ulasma yolunun okumaya insanin bizzat
kendisinden yani yaratilisindan baslamasi gerektigini, insanin varlik sahnesine ilk
cikist lizerinde diisiinmesi gerektigini vurgulamaktadir. Kendi yaratilisinin ilk
sathasin1 okumak kisiyi kdinati okumaya yonlendireceginden atomlardan giinese
kadar insanla alakali olan her seyin yaratilis hikdyesini de okumaya ydnlendirecek,
bu da kisiyi Allah’in en biiyiik kerem sahibi oldugu gercegine gotlirecektir. Bu
gercegi anlayan insan, Onun en biiylik ikramlarindan birisinin de okumanin,
o0grenmenin ve Ogrendiklerini paylasmanin sembolii olan kalem oldugunu idrak

edecektir.

Streye isim olan ‘“alak™ kelimesinin her ne kadar embriyoya tekabiil ettigi
diisiiniilse de ayn1 zamanda rutubetli olup iizerinden gectigi seye yapistigindan

dolayi** kan emen kurtcuk, yapismak, asilmak,>?

rahim duvarina tutunup
gelismekte olan hiicreler toplulugu manasina da geldigi ve yaratilis1 temsil ettigi

ifade edilmistir. 234

Ayni zamanda alak kelimesi “aldka, ilgi, sevgi, baglanti, bag olusturmak”
anlamlarma da gelebilir. Bu baglamda “Kur’an okumak Allah ile insan arasindaki
sozlesmeyi/baglantiyi, aldkayr okumaktir” denilebilir. Dolayisiyla birinci ayet
“yaratanla yaratilan arasindaki baglantiyr kurarak oku” emrini vermekte, bu
gerceklestiginde Allah’in  seven, insanin sevilen oldugunun fark edilecegine,

Kur’an’in da sevgiliden gelen mektup hiikmiinde olacagina isaret edilmektedir. 23

231 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/653.

232 Muhammed Ali Sab0ni, Safvetii 't Tefdsir (Kahire: Darus-Sabuni, 1997), 3/552.

233 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/652.

234 Duman, Beydnu'l Hak, 1/55.

235 Mehmet Okuyan, Kur’an Tefsiri (Istanbul: Hali¢c Universitesi Yayinlar1, 2024), 30/52-58.
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Eger “alak” sozciigii “alaka, ilgi, sevgi” seklinde anlasilirsa o zaman mana
vahyi insanlara okurken, dini teblig ederken muhataplarina ilgi gostererek yaklas,
onlar1 kazanmaya ¢alis, severek ve merhamet ederek aradaki bagi hassasiyetle kur ve
koru seklinde anlasilabilir. Bu ifade din adamlarina, egitimcilere ve ana babalara
egitimin ve tebligin olmazsa olmaz ilkesinin sevgi, ilgi ve aldka oldugunu da
Ogretmektedir. Yiriiyen bir Kur’an olan Hz. Peygamberin tebligdeki {islubuna ve
muhataplarina vahyi ulastirma metoduna bakilinca bu sevgi, sefkat, ilgi ve alakayi

gdrmek miimkiindiir. 3

Uciincii ayette tekrar “oku” emrinin verilmesi ilim &grenmenin bir siireg isi
oldugunu ve bu konuda kimsenin mazeretinin olmadigin1 vurgulamak icin olabilir.
Miisliimanlari en biiyiik 6zelligi okuyan ve arastiran olmalaridir. Islam’1 en iyi
temsil etmenin yolu bilgi toplumu olmaktan ge¢gmektedir. Bilginin yolu ise kainat
ayetlerini ve vahyedilen ayetleri okumaktan ge¢cmektedir. Bazi Miifessirler stirenin
basindaki birinci “oku” emrini 6nce kendin igin ve kendini okumak seklinde ikinci
“oku” emrini ise “insanlara teblig i¢in, anlatmak ve duyurmak i¢in okumak” seklinde

oldugunu ifade etmislerdir.?’

Ucgiincii ayette iki defa “ikra” iki defa da “alleme” ifadesi kullanilmistir. Bu,
slirenin ana temasinin “6grenmek ve 6gretmek” oldugunu ifade eder. Okuma eylemi
ise kalem ile desteklenmistir. Bu, egitimin iki aktivitesini yani okuma ve yazmay1
nitelemektedir. Diger yandan “ikra/oku” ifadesi bilgiden insanin bizzat yararlanmasi
“alleme/0gretme” ise 6grendigini baskalarina 6gretme, baska insanlara da faydal
olmay1 gosterir. Bagkalarima faydali olmak isteyen okudugunu kalemle destekler
bunun i¢in yazar. Yazan kisinin sadece kendisi faydalanmaz biitiin insanlik
faydalanir. Strenin en basinda “kalem” kelimesinin kullanilmasi Kur’an’in kaleme

alinacagini, yazilip, belgelenecegini de ima etmektedir.

Ucgiincii ayetin sonunda “el-Ekrem” sifatr kullanilmistir. Bu, Allah’in “kullarina
karst ¢cok comert oldugunu” ifade eder. Bu, ilim 6greten insanlarda bulunmasi
gereken en biiyiik haslet olabilir. Egitimciler, din adamlar1 ve tebligciler
muhataplarma kars1 comert olmali, devamli yiyen/alan degil yediren ve veren

olmalidir seklinde bir yaklasim makul goriilebilir.

236 Okuyan, Kur’an Tefsiri, 30/53.
237 er-Razi, et-Tefsirii’'I-Kebir, 32/218.
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Dordiincii ayette gecen “kalem” hakkinda Katade’nin (6. 117/735) “Yiice
Allah’in insana bahsettigi en biiyiik nimetlerden birisidir. Kalem olmadan ne din
ayakta durabilir ne de rahat bir gecim saglanabilir” dedigi rivayet edilir. 8 Kalem
bir avcr gibi ilimleri avlar ve ¢aglar boyu Oliimsiizlestirir. Kalem konusamaz ama
dogudan batiya, kuzeyden giineye biitiin cihana ilmi duyurur, ulastirir ve konusturur.

Dil kalemin yerini tutamasa da kalem, dilin yerini tutar.>>°

Medeniyetler kalemle ayakta durur, insan cehalet batakligindan ancak kalem
sayesinde kurtulabilir. Bu yorumlardan yola ¢ikarak; Miisliiman toplumlar ve nesiller
modern kalem aletlerini bilmeli, tanimali ve kullanmalidir denilebilir. Ciinkii kalem
her devirde degisebilir. Bir zamanlar kartal tiiyleri kalem sayilirken, simdilerde
bilgisayardan, telefon ve tablete, ilerde yeni icat ve teknolojik aletlerle her tiirlii
bilgiyi kaydetme ve yayma aracini kapsamaktadir. Bu, Miisliimanlarin iiretken ve
caligkan olmalar1 gerektigini teknolojiyi aktif bir sekilde kullanmalar1 gerektigini de
ogretmektedir. 24

241 yurgulanmistir. Bu

Besinci ayette Allah’in “insana bilmedigini 6grettigi
ifade her insana haddini bildiren bir ifadedir. Allah’in yardimi ve ihsan1 olmadan
insanin kendi basina 6grenemeyecegi ifade edilmistir. Bu ifade ayn1 zamanda vahye
isaret etmektedir. Eger Allah insanlari muhatap kabul edip vahyini dolayistyla ilmini
indirmeseydi higbir insan ne yaraticisini ne diinya ilimlerini ne de kendisini bekleyen

akibeti Ogrenemeyecekti. Bu baglamda var olan biitiin ilimlerin ana kaynag:

alemlerin yaraticisi olan yiice Allah’tir.

Sonu¢ olarak Alak siresinin ilk ayetleri, tebligde ilk adimin okuma bilinci
tizerinden muhatabin bilgi seviyesini artirmak oldugunu ortaya koymaktadir. Bilgi
seviyesi arttikca fert ve toplumlarda var olan cehaletin karanliklar1 dagilarak yerini
aydinliga birakacaktir. Metluv ayetleri okumaya baslayan bir insan okudukca hem
yaraticisint hem kendisini hem de hayatin amacini ve gayesini 6grenecektir. Bu
okuyus insan1 sorumlu ve duyarl hale getirerek her alanda arastirmaya ve iiretmeye

sevk edecek ve insan, vahyin istedigi seviyeye ulasacaktir.

238 Suylti, ed-Durru’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me ’siir, 8/563.
239 er-Razi, et-Tefsirii’I-Kebir, 32/218.

240 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/655.

241 e]-Alak 96/5.
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2.2. Kalem Siiresi

Kalem stiresi, Sehristani’nin Mukatil b. Siileyman kanaliyla Hz. Ali’ye nispet
ettigi kronolojik siralamada ve Misir heyetinin hazirladig1 siralamada Alak stresinin
hemen ardindan ikinci siraya yerlestirilmistir. Ibn Abbas’tan (6. 687-88) gelen

rivayete gore Kalem stiresi, Alak sfiresinden hemen sonra indirilen ikinci stiredir.24?

Hz. Osman’in cem ettirdigi Mushaf siralamasinda altmis sekizinci sirada yer
alan Kalem stliresinin ilk on alti ayeti Peygamberligin ilk giinlerinde nazil
olmustur.’*® Bazi alimlere gore ise Alak sresinin ilk ayetlerinden sonra kalem
stiresinin ilk yedi ayeti indirilmistir. 17. Ayetten strenin sonuna kadar ki kismin ise
Medine’de indigine dair rivayetler olmakla birlikte {islip ve igerigi incelenince

Mekke’de indigi anlasiimaktadir.>**

Kalem stresi bazi hadislerde ve bir¢ok tefsirde “Nin stresi” seklinde
zikredilmis oldugu halde daha ¢ok “kalem siresi” adiyla yayilmis ve meshur
olmustur. Sure hicri dordiincii asirdan itibaren bu isimle zikredilmeye baslanmistir.

A9

Bazi cografyalarda “Nin” seklinde yayginlagsmisken baz1 bolgelerde kalem seklinde

meshur olmustur.?*

Baz1 miifessirlere gore Alak siiresinin ilk ayetlerinden sonra vahiy bir miiddet
kesilmis sonra da Miiddessir stresinin ilk ayetleri nazil olmustur. Kalem s{resinin
liclincli ayetinin muhtevast goz Oniinde bulundurulunca strenin Alak slresinin
hemen ardindan degil de Peygamberligin ileri ki yillarinda indirildigini gosterdigi
ifade edilmistir. Bu baglamda kalem stresi her ne kadar kronolojik niizul
siralamalarinda Alak stiresinin hemen ardina yerlestirilmis olsa da siirenin ikinci
ayetinde Hz. Peygambere inkarcilarin alay ve ithamlarina karsi teselli olarak cevaben
“Sen Rabbinin nimeti sayesinde deli veya cinlenmis degilsin” **® buyrulmasi ileriki

yillarda indigini gdsterir.

Alak stiresiyle birlikte sadece bes ayet indirilmisken vahyin ilk giinlerinde gizli
davet doneminde Peygamberlik isi heniiz inkarcilar tarafindan duyulmamisken boyle
bir tesellinin yapilmasi Hz. Peygamberin mecnunluk ile itham edildigi bir donemin

akabinde yani ii¢lincii yildan itibaren indigini gosterebilir.

242 Vehbe ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1991), 29/43.

243 Rurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 18/222.

244 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/427.

245 Bigiyef, Kur’an’t Kerim de I¢ Biitiinliik Sirelerin Tertibi ve Birbiriyle Iliskisi, 49.
246 Okuyan, Kur’an Tefsiri, 29/68.
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Kalem stiresinin vahyin ilk gilinlerinde degil de ileriki yillarda indirildiginin
diger bir gostergesi olarak tehdit ve dikkat cekme iceren hurGf-1 mukattaa harfi ve
yemin ile baglamasi sayilmistir. Ayni zamanda Ebu Cehil ve Velid b. Mugire
tizerinden inkar psikolojisinin ve inkarci kimligin 6zelliklerinin ¢ok sert bir iislupla
elestirilmesi ve cevap verilmesi de bir baska delil olarak gosterilmistir. Diger bir
sebep olarak ta ahireti inkar edenlerin Kur’an hakkinda “eskilerin masallar1” demesi
gosterilmistir. Inkarcilarin bu sozii sdyleyebilmeleri i¢in ahiret konusunun islenmesi

lazzmdir ki bu da agik davet doneminde gergeklesmistir.>*

Uciincii ayette Hz. Peygambere hitaben “senin icin bitmez tiikenmez bir
miikafat var” ifadesi nazil olan vahyi insanlara teblig etmesinin sonucunda iftira ve
alaylara sabretmesinin karsiligi olabilir. Bu yorum s6z konusu slire ve ayetlerin
zuliim, eziyet ve baskilarin basladigir bir donemde yani acgiktan davetin basladig:
liclincii yildan itibaren oldugunu desteklemektedir. Miifessirler stirenin niizul dénemi

hakkinda mana ve igerigi goz Oniinde bulundurduklari icin ihtilaf etseler de bu

stirenin ilk ayetlerinin Alak siresinin hemen ardindan nazil oldugu diisiiniilebilir.>*®

2.2.1. Kalem Siiresi 1-16. Ayetler
€V skl s JH & €Y) Osida &) daay @il i 1-2: “Nan. Kaleme ve yazdiklarina
yemin olsun ki sen Rabbinin liitfu ve ihsan1 sayesinde mecnun degilsin.”
() Osiae e 13T &l &5 (1) mbie GlA Il @5 3-4: “Muhakkak ki senin igin bitip
tiikkenmeyecek bir miikafat vardir. Ve sen ¢ok yiice bir ahlaka sahipsin.”
€23 Osyatis eaiind ) b5l &G 5-6: “Aranizdan hanginizin meftun oldugunu
yakinda sen de gdreceksin, onlar da gorecekler.”
vy u—’%—‘e*n-’ eh‘ Y ?l&w e da bay (49‘ » e G “Siiphesiz Rabbin, yolundan
sapan1 da hidayete ereni de en iyi bilendir.”
N u—\fﬁd\ ¢—Lu S 8: “Oyleyse seni yalan sayanlara boyun egme, taviz verme!”
€4y O badt 51555 9:“Onlar isterler ki sen de taviz veresin onlar da taviz versinler”
€)0) oen 8 DR EIETS €0)) e ol b (0Y) 28l s all gl (V1) s ol g O

08 i)—\e; Je 13 G &1 10-14: “Siirekli yemin eden, asagilik, devamli kusur arayan, laf

247 Ayhan, Kur’an ' Niizul Siirecinde Vahyin Ik Yilimin Tahlili, 198.
248 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 84.
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gotiiriip getiren, hayra mani olan, saldirgan miitecaviz, glinahkar, kaba saba, soysuz,

tistelikte karaktersiz kimselere, serveti ve ¢ocuklari var diye sakin boyun egme.”

£)0) Sl 3V kil Gl ale Y13 15 “Boylelerine ayetlerimiz okununca “Eskilerin

masallar1!’ der.”
1) ashoAD e 4 16: “Yakinda onun burnuna damga vuracagiz!”2%
2.2.2. Huriif-1 mukattaa

Niizul sirasina gore ilk defa Kalem siiresinin basinda, toplamda ise yirmi dokuz
stirenin baginda bulunan hurif-1 mukattaa harfleriyle ilgili bir¢ok yorum yapilmistir.
Baz1 stirelerde sadece tek harf seklinde, bazilarinda ise birden fazla harfin yan yana
gelmesinden olusan mukattaa/miitesabih harfler bir ayet veya ayetin bir boliimiidiir.
Manasini mutlak manada sadece Allah’in bildigi bu harfler hakkinda ilk donem selef
alimleri genel olarak yorum yapmaktan kag¢inmiglardir. Bazi kelamcilar ve
mutasavviflar derin diisiince ve ilham sayesinde bu harflerin hikmetlerinin
anlasilabilecegini iddia etmis ve bazi yorumlar yapmislardir. Bazi alimler de “ileride

7250 ayetinden hareketle bugiin olmasa da vakti gelince bu

ayetlerimizi gésterecegiz
ayetlerin anlagilabilecegini ifade etmislerdir. Stre, niizul siras1 baglaminda kesik

harflerle yani mukattaa ile baslayan ilk stire olma 6zelligini tasimaktadir.?>!

Tefsirlerde hur(if-1 mukattaa harfleriyle ilgili bircok yorum olmakla beraber en
tutarli ve kapsayict olani vahye hazirlik babinda peygamberin uyarilmasidir. Bazi
alimlere gore hurif-1 mukattaa harfleri, manasi olmayan veya manasini hi¢ kimsenin
bilemeyecegi harflerdir. Bazi miifessirlere gore ise bu harfler meydan okuma
harfleridir. Vahyin Allah’tan gelmedigini Hz. Muhammed’in kendisinin
uydurdugunu sdyleyen inkarcilara meydan okuyarak “Bu Kur’an Elif, Lam, Mim,
Nin” gibi harflerden olugsmaktadir “madem uydurma oldugunu iddia ediyorsunuz
Oyleyse bu harfleri yan yana dizerek sizde bu Kur’an gibi bir kitap ortaya koyun”
demektir. Baz1 yorumculara gore ise bu harfler dikkat ¢cekmedir. Muhatabin biitiin
dikkat ve ilgisini vahye yogunlastirmasi i¢in yirmi dokuz stireye boyle baglanmstir.

Hur(if-1 mukattaa’dan hemen sonra genel olarak Kur’an’a dikkat cekilmistir. 2°2

2% Kur’dn Yolu (Erisim 19 Subat 2024), el-Kalem 68/1-16.
230 Fussilet 41/53.

251 Okuyan, Kur’an Tefsiri, 29/70.

22 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/598.
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Biitiin mukattaa harfleri, basinda bulunduklar1 siirenin ayrilmaz bir pargasidir.
Bunlarin miistakil birer ayet olup olmadiklar1 meselesine gelince bu konuda farkl
yorumlar bulunmaktadir. Genelde tercih edilen goriis, “mukattaa harfleri miistakil bir
ayet degildir, kendilerini takip eden ayetin bir parcasidir” seklinde ifade
edilmektedir. Ancak alimlerin bir kismi, mukattaa harflerinin bazisin1 miistakil bir
ayet, bazilarin1 da basinda bulundugu ayetin bir pargasi kabul etmislerdir. Mesela;
Bakara siresinin basindaki (elif-lam-mim) bir ayet olarak kabul edilirken, Kalem

A 2

stiresinin basinda yer alan “Ntn” harfi i¢in bulundugu ayetin bir parcast oldugunu
sOylerler. Mukattaat harflerinin anlamiyla ilgili goriislerin iki noktada odaklastig
goriiliir: Birincisi bu harfler, Kur’an’in sirlarindandir. Bu sirr1 ise mutlak manada
sadece Allah bilebilir. Bundan dolay1 bu harfler {izerinde durmak ve yorumlamaya
calismak sakincalidir. Diger yandan Hz. Peygamber’den de bu harflerin manalarini
aciklayan sahih bir rivayet mevcut degildir. Ikinci olarak ta Kur’an’da, insanlarin
anlayamayacagi sozciiklerin yer almasi s6z konusu degildir. Bundan dolay insanlar
bilmese de mukattaa harflerinin elbette bir anlami1 vardir. Mukattaa harfleriyle ilgili
sonu¢ olarak sunlar1 soyleyebiliriz; bu (kesik, ayrik) harfler, bir kelime gibi
yazildiklar1 halde, okurken tek tek (elif-lam-mim gibi) isimleriyle telaffuz edilir.
Islam alimlerinin ve miifessirlerin tamami, mukattaa harflerinin miitesabihattan
(anlam1 kapali olan sozciiklerden) oldugu konusunda goriis birligine varmislardir.
Kalplerinde hastalik olan miinafiklar fitne ¢ikarmak igin siirekli bu ayetleri glindem
edip bunlarin birer sifre veya kod oldugunu giindem etmektedirler. Eger Allah
isteseydi bu harflerin manasin1 da verebilirdi. Vermedigine gore Hz. Ebubekir’in
goriisiinden yola ¢ikarak “bu harflerin kitabin bir sirr1 oldugunu” kabullenip

manasini kitabin sahibine havale etmek en dogru yol olabilir.?>?

A 2

Strenin basinda bulunan “Ntn” harfi hakkinda bir¢ok yorum yapilmistir.

Bunlardan bazilar1 sunlardir: Nin stirenin son kisminda anlatilan Hz. Yunus’tur.?>*
Nin; baliktir. Nin, kilicin keskin agzi manasina gelir dolayistyla stirenin basinda
kili¢ ve kaleme yemin edilmektedir. Birisi ilmin, 6tekisi de cihadin farziyetini ortaya

koymaktadir. Niin, divittir Allah divite ve kaleme yemin etmektedir. >3

253 Nouman Ali Khan, Bakara Siiresi 1-89. Ayetlerin Tefsiri, ¢ev. Aysegiil Giirleyen vd. (Istanbul:
Geng Miisliimanlar, 2020), 14.

234 Duman, Beydnu'l Hak, 84.

255 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 18/224.
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Buradaki kalemden murad, kendisiyle Kur’an’in yazildigi kalemdir. Kur’an
vahiy katiplerinin elleriyle yazilmistir. Oyleyse bu husus Allah Restlii’niin deli
olmadiginin acgik bir delilidir. Bu kalem ya Levh-i Mahfuzu, kainatin kaderini ve
hayat programini yazan kalemdir veya Levh-i Mahfuzun miibarek yazicilar1 olan

meleklerdir. Ya da hepimizin elindeki kalem ve cesitleridir.?>

“Nun” ile kastedilen asil mana ne olursa olsun; kesin olan, onun bilinen “Niin”
harfi olusudur. Nun, lafiz yoniinden ag¢ik; ama mana yoniinden miitesabih, anlaminin
hi¢ kimse tarafindan tam olarak bilinemeyecegi bir harftir. Miitesabih sozciiklerin

gercek anlamini da tam olarak sadece Allah bilir.?’
2.2.3. Ayetlerin izah1 ve Verdigi Mesajlar

Alak stiresinde “okumak™ bu sirede de “okka, divit, kalem ve yazilanlara”
dikkat cekilmesi manidardir. Allah’in egitim ve dgretime, ilim ve irfanin gelismesine
verdigi Onem tekrar tekrar islenmistir. Bu, insanligin kurtulusunun okumada,

yazmada, ilimde ve tefekkiirde olduguna vurgu sayilabilir.?>®

Strenin yazi yazma araci olan kaleme ve okuma araci olan yaziya dikkat
cekerek baslamasi bu stirenin Alak siiresinden hemen sonra indigini gosteren bir delil
sayilabilir. Demek ki vahyedilen Kur’an, 6nce okunmali, sonra ayet ayet, satir satir
yazilip insanlar1 her ¢cagda dogru yola sevk eden ilahi bir kitap haline gelmelidir.
“Oku!” diyen bir sesin hemen ardindan bu ayette, “kalem ve yazdiklarina” vurgu
yapilarak okumadan yazilamayacagi; okuyup yazmadan da ilme ulasilamayacagi
mesaji verilmek istenmis olabilir. Bir rivayete gore “Allah’in ilk yarattigi sey
kalemdir. Allah kaleme “yaz” buyurdu. Kalem “Neyi yazayim ya Rabbi?” dedi.

Allah “kiyamete kadar gerceklesecek her seyi yaz!” buyurdu.?’

Kalem, ii¢iincii sahs1 ikinci sahis yerine koyar. Bu sebeple insan dil ile yakinina
anlatabildigi istek ve maksadin1 kalem ile uzaga da anlatabilir. Kalemle bu méananin
intikalinin zaman ve mekan otesine tasirilmasi 6gretilmistir. Kalem goriinmeyenle
goriinen arasinda bir elg¢idir. Gorlinmeyen bilgi, diisiince ve histir goriinen ise

yazidir. Bu yéniiyle kalem goriinmeyen dlemin mesajini goriinen aleme tagir. 2%

256 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’an, 1/212.

257 Al-i Imréan 3/7.

258 Duman, Beydnu'l Hak, 1/85.

259 Eb{ Is& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Misir: Sirket-i Mektebe, 1975),
4/457.

260 Suyitl, ed-Durru’l-Mensiir fi 't-Tefsir bi’l-Me siir, 14/563.
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Ikinci ayette gegen “nimet” kelimesi, “iyilik, bagis, ihsan, maddi ve manevi
lituf” gibi anlamlara gelir. Bu ayetteki nimetten maksat, genelde biitiin ilahi liituf ve
bagislardir. Buna “akil, peygamberlik, cesaret, erdem ve giizel ahlak gibi biitiin istiin
degerler” dahildir. Ugiincii ayette gecen mecnun sdzciigii ise, “Ortmek, kararmak,
gizlemek ve akl1 zail olmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Bu sozciik, “cinlenmis deli”
anlamma da gelmektedir. Mecnin kelimesi Tiirkcede genel olarak “deli” diye
cevrilse de “akli ortiilii, aklin1 kullanmayan, cin musallat olmus, akli engellenmis,
akil karisikligindan dolay1 yapip ettigi islerde tutarsiz davranan kisi” manalarina
gelir, 26!

Nitekim kendisine cin musallat olan kisi i¢in “ciinne fiilan/ filan kisi cinlendi”

92 Inkarcilarin, Allah Resuliine “mecnun” demelerinin bir

lafz1 kullanilmistir. 2
nedeni de Cahiliye doneminde kabullendikleri bir inanctan kaynaklanmaktaydi.
Araplar, cinlerin gokyiiziinde meleklerin arasinda gecen konusmalari dinleyip kulak
hirsizlig1 yaptiklarini, ¢aldiklari bu bilgileri de sair ve kéhin dostlarina fisildadiklarini
bdylece bu iki smif insandan duyani etkisi altina alan sihir gibi sozlerin ve siirlerin
sadir olduguna inanirlardi. Halbuki vahiy nimetine sahip olan, Kur’an’la hareket

eden, hareket noktas1 Allah’1n kitabi olan kisi hi¢bir zaman deli/mecnun olamaz. 6

Inkarcilarin bu ithamlarina karsilik dordiincii ayette Hz. Peygamberin “yiice bir
ahlak tizere oldugu” vurgulanmistir. Mecnun ithamina ahlaki once ¢ikararak cevap
vermek “Sen sana yakistirilan mecnunluk, sairlik ve kahinlik gibi ithamlarin aksine,
Allah’in litfuna ermis, ¢ok yiice ve {istiin bir ahlaka sahipsin. Insanlar igin her

yoniinle bir 6rnek ve rehbersin” anlaminda teselli dolu bir dvgiidiir.?%*

Alasi’nin (6. 1854) ifadesiyle “giizel ahlik sahibi olan dengesizlik ve
akilsizliktan uzak olur. Kotii ahlak sahibi olan ise ciinuna yakin olur”.?%® Ayette
gecen “huluk-i azim” konusunda ibn Abbas “din” ifadesini kullanmaktadir. Atiyye
ise “edep” anlamim tercih eder. Ciinkii Resulullah’in ahldki diniydi, dinin ortaya

koydugu ahlakti. Peygamber olarak gonderilis gayesi “giizel ahlaki tamamlamak

261 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tanusi ibn Asdr, es-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus:
Daru’t-Tlnus, 1984), 29/60-70.

262 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Isfehani, Ragib, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an (Dimmesk:
Daru’l-Kalem, 1992), 106.

203 Muhammed Izzet Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu
(fstanbul: Diisiin Yaymecilik, 2011), 1/383-384.

264 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/425-435.

265 Sehabuddin Mahmid b. Abdullah el-Huseyni Aldsi, Rihu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-Sebi’l-Mesdni (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994), 17/30.
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icindi.” Katade giizel ahlaki “Onun ahlaki Allah’in emirlerine riayet etmesi, Allah’in

yasakladig1 seylerden uzak kalmasidir” seklinde anlamigtir.2%6

Bu ifadenin vahyin en basinda vurgulanmasi belki de “gilizel ahlakin olmadigi
yerde din olmaz” 6gretisini insanliga duyurmakti olabilir. Bu baglamda Resulullah’t
anlamak Islam dinini, Allah’in istedigi hayat tarzini ve Kur’an’i anlamaktir.
Resulullah anlasilmadan dinin de Kur’an’in da anlagilmast miimkiin degildir. Bir
yoniiyle inkarcilarin “neden bagkasi degil de Muhammed Peygamber olarak secildi”
sorusunun cevabi bu ayettir. Ayetteki “hulk” kelimesi sozliikte “tabiat, karakter,
davranis tarzi, hal ve huy” gibi anlamlara gelmektedir. “Hulk” kokiiniin ¢ogul sekli
olan “ahlak”, insanin hiir iradesiyle gerceklestirdigi niyetli, bilingli ve stirekli

eylemlerini de ifade etmektedir.?®’

Bu sozciik ¢ogul oldugu halde, Tiirkcede tekil anlamda da kullanilagelmistir.
Insanlar arasi iliski tiirlerinden en temel olami, ahlaki iliskidir. Bunun igin “ahlak”
sOzciigii, hem insanin iradeli ve istekli davranis sekillerini, hem de toplumun yasayis
tarzimt dile getirir. Bu ayetteki “hulukin azim” ifadesi tiim insanlik i¢in Ornek
alinacak giizel ahlakin zirvesi anlamina gelir. Ayrica bu terkip, Kur’an ahlaki ve
Islami yasayis tarz1 seklinde de anlasilabilir. Hz. Peygamber’in ahlaki Kur'an ahlaki
idi. Ciinkii Kur’an’daki ahlaki degerlerin hepsi onun hayatinda yer almis; adeta o
yasayan bir Kur’an’d1. Yillar sonra Hz. Aise’nin Hz. Peygamber hakkinda “Onun

ahlaki Kur’an’dr” ifadesi s6z konusu durumu dogrulamaktadir.?®8

Altinct ayette gecen “meftun” kelimesi “sapik, fitneye ugramis olan, seytan,
mecnun, muazzep” gibi anlamlara gelmektedir. Yani “hak yoldan sapmis, azab1 hak
etmis olam1 yakinda goreceksiniz” demektir. Nitekim Bedir savasinda azaba

ugrayarak bunu gérmiislerdir.?*

Yedinci ayette, Allah’in ilmiyle her seyi kusattigina, ilminin kesinligine ve
degismezligine vurgu yapilmaktadir. Bu vurgunun amaci insam1 uyarmak, insan
aklina ve iradesine dogru istikameti gosterip onu iyi davranisa yoneltmektir. Dalalet,
vahye ve akla aykir1 bir sekilde dogru yoldan sapmayi, istikameti kaybetmeyi ifade

eder. Islam’a gore dalalet, vahiy kaynakli hak dinden sapmak ve ondan mahrum

266 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 18/230.

267 er-RAZ, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/600.

268 Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Serif en-Nevevi, Riydziis-Salihin (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2012),
514.

269 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/601.
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kalmaktir. Ayette gecen sebil kelimesi “agik yol, hedefe ulagtiran yol” anlamlarina
gelir. Ayrica sebil sozciigii, “kendisinde siiphe olmayan, hiiccete dayanan kolay ve
hak yol” gibi anlamlar da tasimaktadir. Insani1 iyiye veya kétiiye ulastiran agik yola

da “sebil” denir. Allah’mn yolu, O’nun insanlar1 ¢agirdig1 hidayet yoludur.?”°

3

Sekizinci ayette “yalanlayanlara tabi olma” seklindeki ifade “‘yalancilarin
tekliflerini kabul etme, uzlagma taleplerine aldirma/kabullenme, alay ve zuliimlerini
umursama” gibi manalara gelmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlara hayat hakki
tanimayan yalancilara uymamayi, onlarin arzu ve heveslerine alet olmamayi
ogilitlemektedir. Su halde miimin, uyanik ve samimi olmali, hakki yalanlayan
inkarcilara uymamali, onlarin yalanlarina ve istedikleri tavize kanmamalidir.
Diismanlik giiderek Islam’a aktif bigimde muhalefet edenlere karsi da tavizsiz
davranmalidir. Dokuzuncu ayette “Onlar seninle uzlasmay: isterler” ifadesi Hz.
Peygambere 6nceden yapilmig bir uyaridir. Bu ayetle ileriki slirecte uzlasma ve taviz
miisriklerin “bir sene biz sana tabi olalim bir yil sen putlarimiza tap, sen bizim
ilahlarimiza saygili ol, biz de seninkine saygili davranalim” seklinde tekliflerinin 6nii
isin en bagindan kesilmis olmaktadir. Boyle bir durumda onlarin kaybedecekleri
hi¢bir sey yoktu ¢iinkii zaten ylizlerce ilahlar1 vardi. Bu ayet batila yagcilik yaparak
hakkin adami olunamayacag1 mesajmni da vermektedir. Suurlu bir miimin, Islam’in
ilkelerinden taviz vermemeli ve inkarcilarin 6zlemlerine yag stirmemelidir. Ciinki
hak pahalidir ve ilk tavizde degerini kaybeder. Hak ile batil arasinda sadece batil

vardir. Eger hak batila bir adim meylederse hak olma 6zelligini yitirir.?”’

Bu ayetlerin nazil oldugu Peygamberligin birinci yi1linda diinyaya digaridan biri
gelse ve kotli ahlakin en kotii 6rneklerini gérmek istiyorum deseydi herhalde ona
gosterilecek yerlerden birisi Mekke olurdu. Zira onuncu ayetten itibaren Miisliiman
toplumda olmamasi gereken olumsuz ahlak ozellikleri siralanmaktadir. Sayilan
ozellikler o giiniin Mekke’sinde her tarafa yayilmisti. Bu kotii 6zellikler karsisinda
dava sahibi bir Misliimanin yumusaklik gosterip taviz vermesi diisliniilemezdi.
Rivayetlere gore bu ayetler, miisriklerin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire (6. 622)

hakkinda indirilmistir. Ama bahsedilen Ozellikler sadece adi gegen sahislara 6zel

270 Fahrettin Yildiz, “Kalem Siresi Tefsiri”, Daru’l Kitap Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Subat
2024).
271 Said Havva, el-Esas fit-Tefsir, gev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Samil Yayinlari, 1992), 15/258.

62



degildir. Kiyamete kadar bu 6zelliklere sahip olan, vahyin cagrisina karsi ¢ikan ve

ona savas acan herkese samildir.

Onuncu ayette bahsedilen “hallaf” ¢ok yemin eden, dilini yemine aligtirmis
olan, herkesle anlasan ve taviz veren anlamlarina gelmektedir. “Mehin” ise “siifli
diisiinen, rey ve diislincesi diisiik, degersiz, her fenaliga siiriiklenen, her adilige

meyleden kimse” demektir.?”>

On birinci ayette bahsedilen “hemmaz” insanlara tepeden bakan, ta’n eden,
igneleyen, zemmeden, giybet eden gammazlayan ve eziyet eden kimse demektir.
“Messa’ bi nemim” ise nemimeyle yiiriiyen, insanlarin sozlerini alip digerlerine
gotiiren, yalan sozler gezdiren, koguculukla gezen, bosbogazlik eden, kendisini

ilgilendirmeyen seylerin pesinde hayatin siirdiiren kisi demektir.?’?

On ikinci ayette bahsedilen “mennain lil hayr” ifadesi hakkinda ibn Abbas
“cocugunu ve asiretini Islim’dan alikoyan, engelleyen” tanimini yapnustir. Ayet
6zelde Velid b. Mugire hakkindadir. Ciinkii onun on tane oglu vardi. Hem ogullarina
hem de arkadas ve dostlarina ‘“hanginiz Muhammed’in yoluna uyarsa bilsin ki
kesinlikle, onun hakkinda iyi zanda bulunmam ve ona maddi boykot uygularim”
dedigi nakledilmistir. Ayn1 ayette gecen “Mu’tedin” ifadesi miitecaviz, zuliimkar,
haddi asan, hakkina raz1 olmayan ve zulmeden demektir. “Esim” kelimesi ise vebal

yiiklii, giinahtan ¢ekinmeyen, giinahlara karsi cesur davranan demektir.>’

On {giincii ayette bahsedilen “Utullin” kelimesi zorba, kaba-saba, saygisiz,
hasin, hayasiz, kavgaci, serri ¢cok ve kati kalpli manalarina gelmektedir.?”> “Zenim”
kelimesi ise babas1 bilinmeyen, veled-i zina, bir milletten olmadig1 halde bir sekilde
onlara yamanmis olan, fenaliklarla mimli, tescilli, haksizlik yapmaktan ve zarar
vermekten utanmayan, karaktersiz, fitrat1 bozulmus, insanligini yitirmis ve soysuz

manalarina gelmektedir.?’®

On dordiincii ayette giic ve servete giivenip kisisel ¢ikar kaygisiyla dogruluktan
sapmanin; gii¢ ve serveti dogrulugun ve diriistliigiin gostergesi saymanin
yanlishigina deginilmektedir. Ayette gecen “mal” sdzcligli “kapitalist, diinyevi servet

ve zenginlik” demektir. “Benin” sdzciigii ise ¢gocuk ve ogullar anlamina gelmektedir.

272 Rurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 18/230.

23 M. Hamdi Yazir Elmalil, Hak Dini Ku’ran Dili (Istanbul: Azim Yayinlari, 1992), 8/265.
274 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 18/231.

275 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/605.

276 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/430.
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Velid b. Mugire’nin 6viindiigii on tane oglu vardi. Parasi ve ogullari ¢ok oldugu i¢in

yenilmez ve dokunulmaz oldugunu diisiiniiyordu.?”’

On besinci ayette, zenginligine ve etkinligine giivenip Allah’in mesajlarini,
“eskilerin masallar1” olarak niteleyen insan tipi ortaya konulmaktadir. Burada,
Allah’mn ayetlerini kiiglimseyen belli bir zihniyetin fotografi ortaya konulmaktadir.
Bu zihniyete gore diinyada gii¢ ve servete sahip olmak, ilerici ve erdemli olmanin
gostergesidir. Dindar olmak ise gericilik ve ¢agdisilik yani eskilerin masallarina tabi
olmaktir. Cagdas diisiince ve yasam saplantis1 icinde Allah inancim veya islami
hayat tarzini reddedenler de bugiin benzer sdylemlerini devam ettirmektedirler. Zaten
bu sayilan kotii ahlak 6zellikleri de mal ve servetle iligkisini Allah’in istedigi gibi
ayarlayamamanin bir sonucudur. Sahip oldugu imkan ve zenginlikler bir kisiyi
azginlastirmigsa kendini miistagni goriir ve Kur’an’a “eskilerin masallar1” goziiyle
bakar. Miisriklerin en biiylik itiraz1 putlarin reddedilmesi, tevhid iizere yasama
sOylemi ve ahiret gergegini dile getiren ifadelerdi. Bu yilizden onlar Kur’an’a,
“eskilerin masallar1” isnadiyla karsi ¢ikiyorlardi. Kur’an’in tamaminda dokuz kez
gecen bu terkibin, genelde ahiret gercegini dile getiren ayetler baglaminda yer

almas, deginilen tespiti dogrulamaktadir.?”8

On altinc1 ayette, giinaha yenik diisiip diinya hayatinda Miisliimanca
yasayamayan insan tipinin azabi hak ettigi belirtilir. Inkar ve isyan iginde
yasayanlarin zillet i¢inde olacagi ve damgalanacag uyarisinda bulunulur. “Biz, onu
hortumundan burnundan damgalayacagiz” manasina gelen bu ayet, mecazi bir
anlam tasir. Ciinkii ayetteki “hortum” sézciigii, kibirli insanin burnundan kinayedir.
Ayni1 zamanda hortum fillerin o6zelligidir. Burnuna demeyip de hortumuna
denmesiyle inkarcilarin burunlarinin kirtlacagi, burunlarinin siirtiilecegi; onlarin zelil

ve hakir duruma diisiiriiliip asagilanacaklar dile getirilmistir.>”

Biz yakinda onun burnunu damgalayacagiz ayet-i hakkinda “Biz yakinda
kiligla onun burnunu koparacagiz ve yasadigir siirece bu onda bir iz seklinde
kalacaktir” denilmistir. Bu goriiste olan Abdullah b. Abbas “ayetin haber verdigi bu

ozellikteki insanlarin, Bedir savasinda burunlari kesildi” demistir.?3°

277 er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, 30/605-607.

28 Y1ldiz, “Kalem Stiresi Tefsiri”.

2 Duman, Beydnu'l Hak, 86.

280 Taberi, Camiu 'l-Beyan an Te 'vili’l-Kuran, 23/169.
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Sonug olarak kalem stiresinin ilk ayetleri, tebligde muhataba ilk 6gretilecek
konulardan birisinin biitlin engellemelere ve zorluklara ragmen ilim ve bilim
konusunda pes etmemesi gerektigi bilincidir denilebilir. Ozellikle her devirde
degisen teknolojik ilim aletleri konusunda geng¢ nesillerin kiifiir diinyasina kole
olmama adma daha fazla gayret etmesi gerektigine dikkat cekilmektedir. Diger
yandan ilmin artmasi insanm1 kotii hasletlerden uzaklastirmali ve ahlaken yiice
seviyelere ¢ikarmalidir. Nimet arttikca kibri artan, imkanlar1 gelistikge azginlasan

fert ve toplumlarin helakinin kaginilmaz oldugu bilinci verilmektedir.
2.3. Miizzemmil Stiresi

Miizzemmil sresi, Sehristani’nin Mukatil b. Siileyman kanaliyla Hz. Ali’ye
nispet ettigi kronolojik siralamada ve Misir heyetinin hazirladig: siralamada Alak ve
Kalem slresinin hemen ardindan ii¢lincii siraya yerlestirilmistir. Miizzemmil s{resi
cem edilen ve ¢ogaltilan resmi Mushaf’ta yetmis iiglincii siradadir. Sire, ismini ilk
ayette gecen “Miizzemmil” kelimesinden almistir, tamami yirmi ayettir. Kaynaklara
ve slirenin konu igerigine bakilinca Miizzemmil siresinin ii¢c asamada nazil oldugu
sOylenmistir. Strenin birinci boliimi (1-9. Ayetler) Kalem siresinin ilk on alti
ayetinin hemen ardindan nazil olmustur. Ikinci asama (10-19. Ayetler) ikinci yilda,
{igiincii asamada ise slrenin yirminci ayeti nazil olmustur. Hz. Aise’nin (5. 678)
onuncu ayetle ilgili “Bu ayetler indikten sonra ¢ok ge¢gmeden Bedir savasi meydana
geldi ve inkarcilar daha diinyadayken yaptiklariin cezasimi buldular” seklindeki

ifadesi stirenin ii¢ farkli zaman diliminde indigini desteklemektedir.?®!

Baz1 miifessirler bu stirenin Miiddessir stiresinden sonra indigini, dolayisiyla
niizul sirasinda dérdiincii sirada yer almasi gerektigini savunmuslardir.”®*> Bu sfire
Basralilara gore 19 ayet, Samlilara gére 18 ayet,?3? Kufiyyiina gore ise 20 ayettir.?%*
Miizzemmil siresinin ilk ayetlerinin aldk sfresinden hemen sonra 10, 11 ve 20.
ayetlerinin Medine’de diger ayetlerin ise acgik davetten sonra indirildigine dair

goriisler de bulunmaktadir.?%

Baz1 klasik tefsir kaynaklarinda slrenin tiimiiyle Medeni olduguna dair

rivayetlerde bulunmaktadir. Bu rivayetlerin temelinde Hz. Aise’nin, “Resulullah, ‘ya

281 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 23/690.

282 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 5/482.

283 en-Nesefl, Medadriku’t Tenzil ve Hakaiku’t Te vil, 10/431.

284 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (Beyrut:
Daru fhya Turasi, 2001), 4/471.

285 Toptas, Kur 'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, 8/89-90.
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eyyiihe’l-miizzemmil’ hitabina muhatap oldugunda {izerinde yiin bir ortii vardi. Bu
ortlinlin  bir kismi1 da benim iizerimde Ortiililydii” seklindeki rivayettir. Hz.
Peygamber Hz. Aise ile Medine’de evlendigi i¢in sirenin Medeni olmas1 gerekir.?8
Cabiri ise Fehmii’l Kur’an adli eserinde buna itiraz ederek siirenin tarihinin hicretten

birkag y1l dnceki dénem olmasi gerektigini sdylemektedir.?%’

Niizul sebebi ile ilgili nakledilen su rivayet meshurdur; “Hz. Peygamber (as)
bir defasinda Hira’dan asagi inerken vahiy melegi Cebrail’i asli siretinde kiirsi
tizerinde goriir ve dehsete kapilir. Hizla evine gelir titrer bir vaziyette “beni Ortiin,
beni ortiin” der. Esi Hz. Hatice hemen iizerini orter ve sakinlesmesini bekler. Iste bu

sirada Miizzemmil stiresinin ilk ayetleri nazil olur.”?%3

Hz. Hatice’nin bu tavr1 dikkat ¢ekici bir psikolojik miidahaledir. Zira esinin bu
durumu karsisinda sogukkanli bir sekilde davranmasi, onu sikistirmamasi,
konusturmaya caligmamasi sakinlesmesini beklemesi teblig siirecinde olaganiistii

durumlarda davranig kontroliiniin nasil olmasi gerektigini de 6gretmektedir.
2.3.1. Miizzemmil Siiresi 1-9. Ayetler
€9 32341 &I G 1: “By értilye biiriiniip yatan!”

P Y L A T J?..a:.f'e.‘f % o o . of « . .
€Y LB Y A o8 (V) D8 Aie Crasil gl ddlal (£ D555 Ol el JiH34dle 3 31 2-4: “Gecenin bir
kismi disinda kalk! Gecenin yarisinda veya ondan 6nce ya da yarisindan sonra.

Kur’an’1 da tertil iizere oku.”
E R T I I PR .. co . e . e
o) dud ¥ 8 elle sl U) 5: “Siiphe yok ki biz sana, agir bir sz vahyedecegiz.

H ar 7% T oF G e @ " . .
€19 38 a8l 5 Lo 23 e JA) 356 () 6: “Muhakkak gece vakti etki agisindan daha uygun

ve s0ziin insasi/zihne yerlesmesi bakimindan daha elverislidir.”

257 . g P . v qee . o . s
€V Ssha i gl A& O 7: “Senin igin glindiiz vakti yogun bir kosusturma vardr.

H “ L o% Offn . e o P .o . ve g oe eee . ’9
€AY S gl Jig el Al S35 8: “Rabbinin adimi zikret ve biitiin benliginle ona yonel

€99 2S5 5336 5 ) A Y oalls sl &y o “Dogunun da batinin da rabbi O’dur.

O’ndan baska ilah yoktur. Oyleyse sadece O’na tevekkiil et.”?%

286 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/32.

287 el-Cabiri, Fehmu’l Kur’an, 2/314-315.

288 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 29/191.

289 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2024), el-Miizzemmil 73/1-9.
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2.3.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

Ik ayette gecen Miizzemmil kelimesine genel olarak meallerde “ey ortiisiine
biiriinen” anlami verilmistir. Ancak sozliiklerde bu kelimeye “dost, arkadas, yoldas,
meslektas, ayni ortam1 paylasan” gibi anlamlar da verilmektedir. Kelimenin sozliik
anlami ve Hz. Peygamber’in uslendigi gorev dikkate alindiginda “Bir seyi
yiiklenmek, bir seye bliriinmek, Peygamberlige, Kur’an’a ya da elbisesine sarilmak,

elbisesiyle gizlenmek, yorganin altina girmek” gibi manalar da verilebilir.>*°

Bu sozlerle Allah, el¢i olarak sectigi habibine bulundugu hal {izerinden latifede
bulunmus olabilir. Tipk1 daha sonralar1 Hz. Peygamberin amcasinin oglu Hz. Ali’ye

“By Ebu Turab” demesi gibi mecaz ifade olabilir.*”!

Miizzemmil kelimesi “Ortiisiine biiriinen, kendi kendine dalip diisiinen,
kosesine c¢ekilmis yatan, omuzlarina daglarin dayanamayacagi agir bir yiikii
yiiklenen veya peygamberlik elbisesi giyen, risalet yiikiinii yiiklenen!” manalarina da
gelmektedir.”®> Aym sekilde Miizzemmil igin “Kur’an’a biiriinen, uyumak icin
ortiistinii tizerine ¢eken, uykuya dalmis olan, kendi kendine dalip diisiinen” anlamlari

da verilmistir.>**

Elbisesine “biiriinen” sahsin Hz. Peygamber oldugu hususunda ittifak vardir.
Miizzemmil ile kosesine ¢ekilen, iistiinde risalet elbisesi olan, Peygamberlik elbisesi

giyen kisi Hz. Peygamberdir.>*

Hz. Peygamber (as), geceleyin bir kadifeye biirlinmiis yatiyordu. Onun bu hali,
hos goriilmeyerek kendisine nida edilerek “Ey kegesine biiriinen ve evinin bir
késesinde yatan kalk, kullukla mesgul ol!” denildi.>” Ayet bu yoniiyle Hz.
Peygamberin, bu durumunun hos goriilmedigini, rahat ve siikinu tercih eden,

kendisine yiiklenilen gérevlerden kurtulmak isteyen birine benzetilmis olabilir.?®

Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Kelbi (6. 146/763), Ma’mer (6. 209/824) ve Katade
bu ayeti “Ey namaz kilmak i¢in elbisesine biiriinen Peygamber” seklinde anlamistir.

Yine Katadde soyle demistir; “Peygamber namaz icin elbisesine biiriiniip hazirlik

290 Gokkar, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar,164.
! Duman, Beydnu’l Hak, 1/74.

292 er-RAZ, et-Tefsirii’I-Kebir, 30/680.

293 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/485.

24 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/681.

25 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/682.

2% Sabini, Safvetii 't Tefasir, 3/440.
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yapmust1. O anda “Ey elbisesine biiriinen, ey ibadete hazirlanmus kisi” hitab1 geldi.>’
Taberi de bundan sonra gelen ayetin namazi1 emretmesinden yola ¢ikarak bu goriisii

tercih etmigtir.?*8

Bu ayetlerin giiniimiiz insanina 06zellikle de tebligci konumunda olan
egitimcilere, din adamlarina “{izerlerindeki Ortiileri ve suni engelleri” atmasi
gerektigini sdyledigi diigiiniilebilir. Zira iimmeti Muhammed’in son ii¢ asirdir
kalkamayisinin bir nedeni de tizerindeki suni yiikler, agirliklar ve hakikati perdeleyen

engeller olabilir.

Stirenin ikinci ayeti “Gecenin birazi hari¢ kalk, kiyam et” seklindedir. Bilindigi
lizere gecenin siirt giinesin batigindan tan yerinin agarmasina kadar devam eder.
Kalkmak ise namaz igin uykuyu terk etmek demektir. >° Bu baglamda mana “Ey
Peygamber! Hem gece namazi icin hem de seni bekleyen biiyiik gorev i¢in kalk
hazirlik yap seni bekleyen biiyiik gorev i¢in calig, yorul. Biiyiik miicadele i¢in sikinti
ve eziyetlere katlanmak icin ayaga kalk. Kalk, uyku ve istirahat zaman1 geride kaldh,
rahathik devri bitti, yatma zamani gecti. Kalk ve bu goérev i¢in hazirlan, onun

gerektirdigi egitimden ge¢” seklinde degerlendirilebilir.>®

Kalkmak, dirilmek ve diriltmek isteyen bir insanin 6nce kendisini diriltmesi
gerekir. Bunun i¢in de samimi olup bu isi igsellestirmesi, iradesine ve nefsine s6z
gecirmesi, kendisini ikna edip inanmasi gerekir. Bugiin iimmeti Muhammed’in ayaga
kalkamayisinin en onemli sebeplerinden biri de davayr sadece dilde birakmak,
eyleme dokememek olabilir. Bu baglamda sabah namazina kalkmayan bir
Miislimanin diger Miisliimanlar1 kaldirmaya calismasi da eksiz ve celiskili olarak

degerlendirilebilir.

Vahiy agir bir sozdiir. Yikii agir olanin yiiregi giiclii ve saglam olmalidir.
Yiiki agir olanin bilinei, imani, akli, hayata bakisi kavi olmalidir. Ayetin ifadesiyle
bunun ilacinin gecenin karanliginda gizli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buradan yola
cikarak bosalmis bir akii nasil sarj yaptiriliyorsa Miisliimanin sarj1 gece ibadetidir

denilebilir.

27 Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1995), 15/315-316.
28 Taberi, Camiu 'l-Beyan an Te 'vili’l-Kuran, 23/691.

299 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/35.

300 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Suruk, 2018), 5/3744.
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Uciincii ve dordiincii ayette “gecenin yarisinda veya ondan énce ya da
yvarisindan sonra” seklinde miktar belirlenerek adeta Olgiilii ve dengeli ibadet
anlayisinin temeli atilmistir. Gece kiyaminda yapilmasi gereken en Onemli sey
Kur’an ile beraber olmaktir. Dordiincii ayette “Kur'an't tertil iizere oku!
Buyurulmaktadir. Miicahid (6. 103/721), tertil hakkinda su yorumu yapmustir:
“Insanlar arasinda Allah’in en ¢ok sevdigi Kur’an okuyuculart onu okurken en ¢ok

akledenlerdir. ” Bu baglamda tertil “akletmek” demektir.>"!

Sozlik anlami olarak tertil: “dizmek, siralamak, inciyi estetik bir goriinti
icinde iplige dizmek, sozii en giizel tislup ile sdylemek, Kur’an’t acele etmeden tane
tane anlayarak okumak” demektir. Araplar seyrek dislere bu ismi vermisglerdir.
Buradan yola ¢ikarak tertil icin; “Kur’an’t okurken harflerin arasini ayirmak”

seklinde tanim yapulabilir.*2

Bu baglamda sozii yavas yavas ve tane tane soOylemeye “tertili kelam”
denmistir. Tertili tecvit olarak anlayanlar da olmustur. Tanim olarak ta “harfleri belli
ede ede, vakfeleri koruya koruya, harekeleri de doyura doyura okumak siretiyle agir

agir tilavet etmektir” denilmistir.’*

Ik donem miifessirler tertil’i “anlayarak ve tane tane, agir agir, acele etmeden,
diisiine diisiine, Oziimseyerek, harflerin hakkin1 vererek, kurallarina uyarak, ne
okudugunu bilerek” okumak seklinde anlamislar ve sOyle demislerdir “Allah’in
vahyettigi bu sozlerin incelikleri ve manasi {lizerinde iyice tefekkiir edin. Kendinizi
hiikiimlerini uygulama noktasinda hesaba ¢ekin. Kalbinizden onun anlamlarini

kavramasini isteyin, ona yonelmekle sevinmeye bakin!”3%

Kur’an’in yirmi ii¢ yilda indirilmesinin bir nedeni de bu okuyus bi¢imini (tertil
lizere vahyi okumay1) gerceklestirmek olabilir. Zeccac’a gore Tertil: Kur’an’1 agik
bir sekilde okumaktir. Kur’an’1 agik bir sekilde okumak ise, Kur’an hususunda acele
etmekle olmaz. Aksine onun biitiin harflerinin ortaya konulmasi ve o harflerin

hakkinin tastamam verilmesiyle gergeklesir. Kur’an’1t hizli okumak, kisinin onun

301 Rurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/37.

302 Erdogan Bas, Kur’an’t Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2022), 88.

303 en-Nesefl, Medariku't Tenzil ve Hakaiku't Te vil, 3/555.

304 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/36.
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manalarma vukuf saglayamadigini gosterir. Dolayisiyla tertilin maksadi kalbin

huzuru ve marifetullahtir.’®

Enes b. Malik (r.a) (6. 93/711-12) konu ile ilgili soyle demistir: “Hz.
Peygamber (sav) Kur’an okurken sesini geregi gibi uzatarak, harflerin hakkini
vererek okurdu” sonra da ‘bismillahi’r-rahmani’r-rahim’i okuyarak “Peygamber
(sav) besmeledeki bismi’l-lahin lam i, er-Rahmdn’in mim’ini ve er-Rahim’in
ha’sint med ile (uzatarak) okudu” demistir.>*® Buradan yola ¢ikarak Ibn Abbas “ara
vermeden ve hizli bir sekilde climleleri siralayarak degil, iki veya li¢ ayet okuduktan

sonra durarak okuyun” demistir.>%’

Bir adam Abdullah b. Mesud’a gelerek “Bu gece dort ciiz okudum” demistir.
Abdullah b. Mesud ise “desene siir okudun” diyerek elestirmis sonra da “Kur’an’1
siir okur gibi hizli hizli okuyup ge¢cmeyin. Harikalar1 karsisinda durun ve onunla
kalplerinizi harekete gegirin. Sizden hicbirinizin amaci slrenin sonuna gelmek
olmasin 3% demistir. Kur’an’it hizli okumak, kisinin onun manalarina vukuf
saglayamadigim1 gosterir. Tertilin maksadinin, kalbin huzuru ve marifetullahin
kemale ermesi oldugu asikardir. Buradan yola ¢ikarak gece kiyaminda yapilacak en
onemli ibadetlerden birisinin Kur’an’1 tertil ile okumak oldugu, gece kiyami ve

tertilin insan1 kivama getirecegi sdylenebilir.3%

Besinci ayette bahsedilen “Biz sana sorumlulugu, agir bir soz vahyedecegiz”
ayeti hakkinda Hasan Basri (6. 110/728), bu agirligin Kur’an’in hiikiimleriyle amel
etmenin agirligr oldugunu sdylemistir. Miicahid bu agirhgmn “helal ve haramlar”
oldugunu soylerken Katade ise bu agirhgin “farziar, hiikiimler, hudutlar ve cezalar”
oldugunu sdylemistir.3!°

Bazi miifessirler ise ayete su manayr vermiglerdir: “Biz sana Kur’an’1
vahyedecegiz. O agir bir sézdiir. Kur’an’la amel etmek kolay degildir, agirdir.” 3!!
Baska bir goriise gore “Biz, sana agir bir soz vahyedecegiz” ayeti farz kilinan gece

namazi ile ilgilidir. Bu goriise gore ayet “Biz, gece namazint farz kilmak siretiyle

305 er-RAZ, et-Tefsirii'I-Kebir, 30/681.

306 e]-Buhari, Sahih-i Buhdri, 4/1925.

307 Suyiiti, ed-Durru’l-Mensiir fi 't-Tefsir bi’l-Me ’siir, 8/315.

308 Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d el-Begavi, Medlimii’'t-Tenzil Fi Tefsiru’l
Kur’an (Sam: Daru Tayyibe li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1997), 8/251.

399 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/682.

310 Taberi, Camiu l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 23/693.

31U Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 15/316-323.
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senin tizerine tasinmast agir bir soz birakacagiz” demektir. Cilinkii gece, uyumak ve
dinlenmek i¢indir. Cogunlugunu namaz kilmakla gecirmekle emrolunan bir kimsenin
bunu yapabilmesi ancak nefse agir bir yiik yiiklemesi ve seytana kars1 da gerekli
miicadeleyi vermesi ile miimkiindiir, bundan dolay1 bu emir kula agir gelen bir emir

olmaktadir.3'?

Stddi (6. 127/745) bu agirliktan maksatin “yiicelik, seref ve kerem sahibi
olma” anlaminda oldugunu sdylerken, Ferrd “hafif, degersiz, sagma sapan olmayan,;
aksine oturakli s6z” anlaminda oldugunu belirtmistir. Hasan Basri’ye gore ise bu
agirlik “Kur’an’in kiyamet glinii mizanda agir gelmesidir.” Baska bir goriise gore ise
bu agirlik “vahiy inerken ki agirliktir.” Nitekim Hz. Peygambere vahyin gelisi
sorulunca c¢ingirak sesi gibi gelen vahyin, en agir sekil oldugunu ifade etmistir. Hz.
Aise’nin ifadesiyle “Soguk giinde vahiy gelince Hz. Peygamberden ter bosandigini,
deve istiinde vahiy gelince devenin bu agirliga dayanamayip diz ¢oktiigiinii haber

verilmistir.3!?

Kur’an okunmasi ve anlasilmasi da kolay bir kitaptir. Tiirkcede kullanilan
“yiikte hafif, paha da agir” deyimi bir yoniiyle bunu ifade etmektedir. Buradan yola
cikarak Kur’an’in kendisiyle hemhal olanlar1 agir, oturakli ve hikmetli yapacagi
sOylenebilir. Zira agirliktan kastin Hz. Peygamberin bedenine agir gelisinden ziyade
“kiymet, paha, hikmet, etki” yoniiyle agir oldugu sdylenebilir. Ayrica bu agirlik
cahiliye insanlar1 i¢in de sdylenmis olabilir. Zira onlar ayetleri isittiklerinde agir

gelmekteydi.’!*

Altinct ayette “daha tesirli” diye terciime edilen “eseddii vat’en” ifadesi
Abdullah b. Abbas, Ibn Zeyd (6. 386/996) ve Katade’ye gore, “geceleyin ibadet
etmek, giindiiz ibadet etmekten daha saglam ve kalp i¢in daha iyi muhafaza edicidir.”
demektir. Yani geceleyin ibadet eden, diinyevi mesguliyetlerden uzak kalarak
kendisini tamamen ibadete verme imkaninm1 bulur. Miicahid ise “Geceleyin ibadet
etmek, kalbin, kulagin ve goziin birlik i¢inde olmalarin1 daha iyi saglar” seklinde

yorumlamustir. Ibn Kuteybe (8. 276/889) ise “Geceleyin sesler diner, hareketler sona

312 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/37-38.
313 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/38.
314 Duman, Beydnu’l Hak, 1/77.
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erer, soz netlesir. Kisinin, duyup anlamasinin arasina herhangi bir engel girmez”

seklinde izah etmistir.’!?

Ayette gece vaktinin sessizligi, tenhaligi, karanligi ve serinligi gibi
Ozelliklerinden dolay1 bu vakitlerin huzur ve siiklin igerisinde ibadetle mesgul olmak
ve Kur’an okumak i¢in giindiizden daha elverisli oldugu veya geceleyin kilinan
namazin insani manen yiiceltmeye, Kur’an’t anlayacak ve iizerinde diislinecek
sekilde okumaya daha miisait hale getirecegi bildirilmektedir.>'® Gece vakti, insanin
kendi i¢ sesini dinlemesi i¢in en miisait zamandir. Gecenin siikunetinde s6z daha net
sOylenir ve isitilir. Gece vakitlerinde etraftaki liizumsuz sesler kesildiginden okuma,

anlama, diisiinme daha saglam olur.3!”

Buradan yola ¢ikarak “gece kiyam etmeyen giindiiz nasil ve neye gore
yasayacagini bilemez” denilebilir. Eski donemlerde savaslar ve miicadeleler giindiiz
vakti yapilir, gece vakti ise yaralar sarilir, hazirhk ve plan yapilirdi. Eski
donemlerden beri gece, cephane hazirlama ve durumu gozden gecirme zamanidir. Bu
Oyle bir savastir ki, Oliinceye kadar bitmeyecek, tiikkenmeyecek bir savastir.
Dolayisiyla giindiiz seytan ve ordularina kars1 savasabilmek i¢in gece bunun hazirligi
ve planlamasi1 yapilmalidir. Bu baglamda tebligcinin en biiyiik azigiin gece hazirlhig
oldugu soylenilebilir. Yedinci ayette gecen sebhan tavilen ifadesi “uzun bir yliziis”
demektir. Denizde yiizmek nasil stirekli ve kesintisiz ise giindiiz vakti de insani

siirekli alikoyan, oyalayan mesgaleler vardir.®!®

Yiizme isi devamli olmazsa insanin bogulmasi kagiilmazsa tesbihin sekteye
ugramas1 da insan1 manen Oliime gotliren bir sebep olarak sayilabilir. Abdullah b.
Abbas ve Katdde bu ayeti su sekilde izah etmislerdir. “Siiphesiz ki senin i¢in
giindiizin uzun bir bos zaman vardir. Geceleyin ibadet et. Giindiiziin bu bos
zamaninda da uyursun.” Ibn Zeyd ise sdyle izah etmistir: "Siiphesiz ki senin,
glindiiziin ihtiyaglarmi karsilaman i¢in uzun bir zamanin vardir. O halde geceni

dinine ayir." Ibn Zeyd diyor ki: "Bu emir, gece namazinin farz oldugu zamanda idi.

315 er-RAZ, et-Tefsirii’I-Kebir, 30/683.

316 Karaman vd., Kuran Yolu Tefsiri, 5/408.

317 Tbrahim Orug, Vahiy Deryasindan Inciler 114 Ayet/Mesaj (Istanbul: Muarrib Yayinlari, 2023),
49.

318 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/39.
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Sonra Allah, kullarina litfederek bu namazi hafifletti. Daha sonra ise mecburi

olmaktan ¢ikard:.?"®

Bu ayetlerle 6zelde Hz. Peygambere genelde ise biitiin limmete; giindiiz
vakitlerinde maiset ve rizik temininin yaninda, dini 6grenme ve 6gretmenin yaninda
birgok mesguliyetlerinin olacagi, buna bagl olarak bir kosusturmacanin olacagi; bu
sebeple Kur’an ile bulusma basta olmak iizere ibadetler i¢in en elverisli zamanin

gece vakti oldugu bildirilmistir.*?°

Sekizinci ayetteki “Rabbinin adin1 an ve biitiin gonliinle O’na yonel” ifadesiyle
ilgili olarak Kuseyri (6. 465/1072), “Allah’a tiim benliginle yonel, her seyle iliskini
kes ve sadece O’na ragbet et” anlamin1 vermektedir. Bu ayete Maverdi “yaptigin iste
Allah’mn rizasim gozet” anlammi vermektedir.’?! Elmalili ise bu ayeti “yiizmekte
oldugun diinya kosusturmacalari kalbini istila etmesin. Ibadetinde ve duanda kendini

Allah’a ver” seklinde izah etmistir.*??

Zikir; asla unutulmamasi gereken, siirekli hatirda canli tutulmasi gereken sey
manasina geldiginden Allah’1 hatirlamamiza sebep olacak her seye zikir denilebilir.
Ibadetler, Kur’an tilaveti, tesbih, ilim meclisinde bulunmak, kainat ayetlerini

okumak, diistinmek, dinlemek vs. zikir ¢esitleri olarak sayilabilir.

“Tebettlil” diinya ve i¢indekileri terk edip Allah katindakileri istemek demektir.
Miicahid “Tebettiil” kavramini “putlardan, heykellerden ve Allah’tan baskasina
ibadetten uzak kalmak” seklinde anlamistir. Baz1 miifessirler, tebettiil’ii, “ihlash ve
samimi olmak” seklinde yorumlamuslardir.>*® Arapga’da tebettiil genel olarak “ilgi
ve alakay1 kesip bir yere yonelmek” seklinde tanimlanir.** Islam tarihi boyunca bazi
kimseler Islam’da ruhbanlik olmadigini g6z ardi ederek “tebettiil” kelimesini “diinya
ile iliskini tamamen kes” seklinde anlamiglardir. Ayette bahsedilen durumun “Allah’1
hatirdan ¢ikarmadan yasamak”™ oldugu asikardir. Dokuzuncu ayette Allah kendisini
“dogunun ve batinin veya doganlarin ve batanlarin ya da gecenin ve gilindiiziin
Rabbi” olarak tanitmis, kendisinden bagka ilah olmadig1 gercegini tebligin temeli ve

amaci olarak belirlemistir. Bu zor vazife konusunda ylice Allah’1 vekil olarak bilip

319 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 23/694.

320 Karaman vd., Kuran Yolu Tefsiri, 5/410.

3! Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Tefsiru’l-Maverdi - en-Niikatii ve’l- 'uyun (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2010), 6/127.

322 Elmalil, Hak Dini Ku’ran Dili, 8/401.

323 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/39.

324 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/683.
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yardim ve himayenin Ondan beklenmesini 6glitlemistir. Ayet daha genis ¢ercevede
diistintiliirse her donemde “doguya ve batrya hiikmedenlerin ipi Allah’in elindedir”
seklinde yorumlanabilir. Bu baglamda dogan ve batan ne varsa fikir, ideoloji, grup,
devlet, millet, lider vs. hepsinin kontrolii Allah’in elindedir. Nihayette her
Miislimanin kendi isini dogunun ve batinin Rabbi olan biitiin kdinatin sahibi Allah’a

havale etmesi diisiiniilebilir.

Sonu¢ olarak Miizzemmil stresi, muhatapta olmasi muhtemel tembellik,
moralsizlik ve ice kapanma gibi yapay engellerden siyrilarak azimle ve sabirla
miicadele etmesi gerektigini 6gretmektedir. Dirilis ve kiyamin ilk merhalesinin gece
kiyamiyla nefsi yenerek miimkiin olacagini ifade eden stire, manevi giic depolamanin

tertil lizere Kur’an’1 okumakla miimkiin olacagi mesajin1 vermektedir.
2.4. Miiddessir Stresi

Miiddessir stresi, Sehristani’nin Hz. Ali’ye nispet ettigi kronolojik siralamada
ve Misir heyetinin hazirladigir siralamada Alak, Kalem ve Miizzemmil slresinin
hemen ardindan dordiincii siraya yerlestirilmistir. Miiddessir stiresi resmi Mushaf’ta
74. siradadir. Bazi rivayetlere gore ise Kur’an’da ilk indirilen ayetler bu siirenin
ayetleridir. Baz1 kaynaklarda bu sfrenin Miizzemmil slresinden once indigini
sOyleyenler olmugsa da genel kanaat Miizzemmil’den sonra Fatiha stresinden 6nce

Mekke nin ilk aylarinda indigi yoniindedir.**

Birgok mealde Miizzemmil ve Miiddessir kelimeleri ayn1i manada ¢evrilmistir.
Ancak genel olarak Miizzemmil “iistiine ortii cekmek”™, Miiddessir ise “altina yorgan

o5

atip yatmak” manasina gelmektedir. Bu baglamda ayetin manas1 “Ey Ortiisiine
biirtinen” seklinde degil “Ey altina yorgan atip yatan, ey yataklara diisen” seklinde
cevrilebilir. Nitekim Muhammed Abid el-Cabiri bu strenin vahyin kesilmesi
hadisesinin hemen ardindan nazil oldugunu belirleterek Hz. Peygamberin hiiziin dolu
psikolojisine dikkat ¢ekip slrenin yerinin Alak sliresinin hemen ardinda olmasi

gerektigini savunmustur.>2°

Ayetlerin tslubu ve aralarindaki uyum, strenin biitiiniiniin ayn1 anda degil
farkli zaman ve araliklarla indigi izlenimini vermektedir. Bazi rivayetlerde strenin 8-

10’uncu ayetleriyle 11-30 ve 33-55’inci ayetlerinin peygamberligin ikinci yilinda;

325 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 29/215.
326 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’an, 1/119-122.
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31-34’lincii ayetlerin de peygamberligin yedinci yilinin sonuyla sekizinci yilinin

baslarinda indigi belirtilir.*?”

Stre ismini ilk ayette gegen “biiriinlip sarman, altina yorgan atip yatan”
anlamina gelen “Miiddessir” kelimesinden almistir, toplamda 56 ayettir. Miiddessir

kelimesi tiim Kur’an’da sadece burada yer alir ve siirenin tek ad1 budur.??8

Rivayetlere gore Allah Resuliine (sav) ilk gelen ayetlerden sonra vahiy bir siire
kesilmisti. Vahyin kesilmesi yani fetretu’l-vahy icin “ii¢, on ii¢, yirmi bes, kirk, alt1
ay hatta iki bucuk y11” seklinde rivayetler olsa da en itidali 25 ile 40 giin arasinda ki
bir zaman dilimi oldugu diisiiniilmektedir. Vahyin kesilmesine ¢ok fliziilen Allah
Resulii sik sik Hira magarasina ¢ikiyor ve Cebrail’i bekliyordu. O giinlerden birinde
magaradan inerken gokytliziinden bir ses igitmis basini kaldirip bakinca Cebrail’i asli
siretinde gérmiistii. Onun heybeti karsisinda korkmus, titrer bir vaziyette ailesinin
yanina gelerek “Dessiriuni Dessirini Beni ortiin, beni értiin” demis Hz. Hatice’de
hemen Hz. Peygamberin {izerini Ortiip, serin su serperek rahatlamasini saglamistir.
Hz. Peygamber bu haldeyken “Ey Miiddessir olan! Kalk ve uyar” seklinde baslayan

Miiddessir siresinin ilk ayetleri nazil olmustur.>*

2.4.1. Miiddessir Stresi 1-7. Ayetler
) Sadidic: “Ey ortiisiine biiriinen!”
€7y 53 & 2: “Kalk ve uyar!”
£ 3-\53 &i55 3: “Sadece rabbinin biiyiikliigiinii dile getir.”
¢£) 5aki S35 4: “Elbiseni tertemiz tut.”
) BAAG 33505 5: “Her tiirli pislikten uzak dur.”
€3 BREE HE Y56 “Yaptigin 1yiligi ¢ok gorerek basa kakma.”

L T e P .« . P 99
V3 ualé & l5 7: “Rabbinin rizasina ermek igin sabret.”3°

327 Duman, Beydnu’l Hak, 61.

328 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/491.

329 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/60.

330 Kur’dn Yolu (Erisim 19 Subat 2024), el-Miiddessir 74/1-5.
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2.4.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

Strenin ilk ayetinde gecen “Ortiiye biirlinme” ifadesindeki kiginin Hz.
Peygamber oldugunda ittifak vardir.*! Ama bu ifadenin hakiki mi yoksa mecazi mi
oldugu ihtilaflidir. Bir goriise gore bu ifade Hz. Peygamber’in miisriklerden gelen

tepkiler iizerine kendi i¢ine kapanmasini ifade eder.?*

Ikrime bu ayeti “niibiivvet giysisine biiriinen, risaleti yiiklenen” seklinde
anlamistir.**® Bu baglamda “kendi halinde kdsesine cekilip derin diisiinceye dalan,
bu agir gorevi yiiklenen, basin1 yorganinin altina ¢ekip gizlenen, namaz igin
hazirlanan, unutulup gitmek isteyen ve yuvayi 1slah etmek” manalarina geldigi de
rivayet edilir. Dolayisiyla bu ayet Hz. Peygamber’e, gizlenme zamaninin gectigini
bildirip; artik insanlar1 uyarma ve hakikati onlara agikca duyurma vaktinin geldigi

mesajini verir.>3*

Ikinci ayetteki “kalk ve uyar” emri Hz. Peygamberin Allah’tan aldig1 mesajlar:
insanliga teblig etmekle gorevlendirilisinin ilanidir denilebilir. Hz. Peygamber bu
emri alinca Oyle bir kalkmistir ki tabiri caizse dliinceye kadar oturmamis bu vazifeyi

hakkin1 vererek yapmustir.

Uyarmin yani inzarin hem cennetle miijdeleme hem de cehennemle korkutma
seklinde iki boyutu vardir. Su halde uyar1 iki yoniiyle de yapilmalidir. Tebligde
cenneti kaybetme ve cehenneme diisme endisesi dengeli islenmelidir. insan
psikolojisi merkeze alininca devamli korkutmanin kisiyi ikiyiizlii yapabilecegi,
devamli mijdelemenin ise kisiyi simmarik ve vurdumduymaz yapabilecegi

unutulmamalidir.

Ayetten “uyarmin yolunun kalkmaktan yani kiyamdan gectigi, kalkmayan ve
dirilmeyenlerin uyaramayacagi, uyarsa da tesir etmeyecegi sonucu ¢ikarilabilir. Bu
baglamda pasif bir sekilde yapilan uyarinin istenilen basarili sonucu vermeyecegi,
uyarmin aktif bir sekilde bizzat miicadele ederek, emek vererek olmasi gerektigi

anlagilabilir.

Uciincii ayette gecen “Rabbini biiyiikle! Rabbini yiicelt” emri biiyiikliigiin ve

yliceligin ancak Rabbinin sanindan oldugunu kiiciikliigiin, horlugun ve hakirligin

31 er-RAZ, et-Tefsirii’'I-Kebir, 30/697.

332 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 145.
333 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/61.

334 er-Raz, et-Tefsirii’I-Kebir, 30/698.
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Allah’tan bagkalarina ait oldugunu ilan edip tiim diinyaya haykir manasinda
diisiiniilebilir. Aslinda bir yoniiyle kiyamin sartt da hedefi de budur. Zira Hz.
Peygambere bu ayetler geldikten sonra hemen “Allah’u Ekber” Allah en biiytktiir
dedigi, Hz. Hatice annemizin de Hz. Peygambere uyarak “Allah’u ekber” dedigi ve

ona ilk destegi verdigi rivayet edilir.>*

Insan, dncelikle Allah’in her seyden biiyiik ve yiice oldugunu bilmeli, O’nun
blyiikliigiinii her firsatta dile getirmelidir. Bu da biiyiikliigiin sadece Allah’in sani
olduguna kalben inanmak, bu gercegi acgik¢a dile getirmek ve ona uygun

davranmakla gergeklesir.

Dordiincti ayette gecen “elbiseni temizle” ifadesi inkarcilarin agir ithamlari ve
sOzleri nedeniyle Hz. Peygamber’in gonliinde meydana gelen 6fke, iiziintii, yilginlik,

sabirsizlik gibi duygulardan temizlenmeye delalet edebilir.>3¢

Bazi miifessirler ayetteki “siyab” kelimesinin mecaz manada kullanildigini ve
“amel, kalp, nefis, beden, aile, din, ahlak” gibi farkli manalara gelebilecegini
sOylemislerdir. Kurtubi (6. 671/1273) ise elbiseden maksadin; “amel, kalp, nefis,
beden, aile halki, insanlar, din, kisinin {izerine giydigi elbise” oldugunu sdylemistir.
Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr (8. 713) bu ayeti “kalbini temiz tut” seklinde

yorumlamustir. >’

Elbise; iffet ve namus manasina da gelmektedir. Nitekim Tiirk¢ede kullanilan,
“etegi kirli, etegi temiz veya ugkuruna diigskiin” gibi sozler, elbiseyle iliskili namus
ve iffeti cagristiran ifadelerdir. Elbise; kisinin ahlak ve faziletini de anlatir. Bazi
siirlerde “lizerime bugiine kadar fiski fiicur elbisesi giymedim” veya “dalkavukluk
kisvesine biiriinme” gibi ifadeler kullanilir. Bu ifadelerle ahlak temizligi ve fazilet
ornekliligine dikkat edin denilmektedir. Bir goriise gore de elbise; bizzat kisinin
kendisi anlamina gelmektedir. Bu baglamda “elbiseni temizle” emri, her tiirlii maddi

ve manevi, gdriiniir ve gdriinmez pisliklerden kendini temizle anlamina gelir.>*

Baz1 bolgelerde elbise “kisinin karis1 ve kiz1” i¢in de kullanilir. Buna gore
“elbiseni temizle” demek “karinin, kizinin namusunu, iffetini koru, onlar1 namuslu ve

iffetli hale getir” anlamina gelmektedir. Bakara stresinin 187. Ayetinde kadinlar igin

335 er-RAZ, et-Tefsirii’'I-Kebir, 30/698.

336 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/698.

37 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/62.

338 Ali Kiigiik, Besair 'ul Kuran, (Konya: Sofra Yayinlari, 2006), 118/76.
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“libas” kelimesinin kullanilmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir. Elbise; kisinin
onunla biirlindiigli cevresi anlaminda da gelmektedir. Bu mana iizerinden
degerlendirilince “cevrenizi, arkadaslarinizi, dostlarimizi temizleyin, Islam dist

ortamlardan uzak durun” demektir.>°

Bu ayet, saglik ve insanlik iligkisi agisindan ¢ok 6nemli olan temizlik konusuna
da deginmekte, insandan giinliikk yasamin her alaninda temiz olmasini istemektedir.
Temizlik, kisinin bedenini, giysilerini ve ¢evresini maddi pisliklerden uzak tutmasi,
ruhunu kétiiliikklerden arindirmasi ve giizel ahlak sahibi olmasi demektir. Ayrica
temizlik, bitiin islerin, ibadetlerin, dua ve yakariglarin, Allah katinda makbul
olmasinin temel sartlarindan biridir. Zikredilen bu yorumlarin hepsine tebligci

titizlikle riayet etmeli, glindem edilen konuyu da tebligin merkezine yerlestirmelidir.

Besinci ayette “Her tiirlii pislikten uzak dur’ ifadesinin manevi temizlige yani
inan¢ ve ahlak temizligine vurgu yaptig1 ifade edilebilir. Dordiincii ayet gozle
goriilen pislikleri, bu ayet ise gozle goriilmeyen pislikleri anlatiyor olabilir. Ayni
zamanda ayet, hicretin sadece sehir degistirmek olmadigini her tiirli gilinah
ortamindan uzaklasma ve terk etmeyi de kapsadigim1 ortaya koymaktadir. Rics;

kelimesi Ibn Abbas ve Ibn Zeyd’e gore putlardir.34

Rics; “giinah, sirk, zlinlp, azap, kabalik, sefihlik ve biitiin ¢irkin seyler”
anlamina da gelmektedir. Bu baglamda “Allah’in azabin1 ve gazabini gerektiren
seylerin tiimiinden hicret edin” manasi ¢ikarilabilir. Rics, seytan anlamina da
gelmektedir ki seytanla ilgin kalmasin demektir. Tiim bu manalar birlestirince;
“Madde planinda var olan her tiir pislikten ve mana planinda var olan put, sirk, kiifiir,
nifak, glinah ve seytan gibi veya putlarin, putgulugun degisik bigimde goriiniimleri

gibi her seyden kendini uzak tut, onlardan ayril, temizlen” denilebilir.?*!

Altinc1 ayette “Yaptigin iyiligi cok gorerek basa kakma” buyurulmaktadir. Tbn
Abbas, Ikrime ve Katdde “daha iyisini elde etmek iimidiyle sakin herhangi bir
bagista bulunma” seklinde anlamislardir. Zeyd b. Eslem ise “bir kimseye bir bagista

bulunacak olursan baska niyetle degil sadece Rabbin i¢in onu ver” demistir.>*?

339 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/63.
340 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/63.
341 er-Razi, et-Tefsirii 'I-Kebir, 30/699.

342 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 19/64.
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Bazi miifessirler bu ayeti “sakin serefli ve degerli peygamberlik vazifesinin
kiilfet ve mesakkatini cok goérme, bunlara goniil rizasi ile katlan” veya “karsiliginda
daha fazlasim1 bekleyerek iyilik etme” veya “fakirlere yaptigin yardimi ¢ok gérme”

ya da “dua ettim de duam kabul olmadi1 deme” seklinde yorumlamislardir.>*?

Bu ayet tebligcilere cok dnemli bir hakikati 6greterek iyiligi kazang araci kilan,
din {izerinden insanlart sOmiiren zihniyeti ifsa etmekte ve bu kot hasletin

Miislimanlarda olmamasini emretmektedir.

Yedinci ayette “Rabbin i¢in sabret” buyrulmaktadir. Miifessirler 6zet olarak
bu ayeti alt1 sekilde anlamislardir. Birincisi “Li ecli Rabbik Rabbinden dolay1 sabret”,
ikincisi “Li emri Rabbik Rabbinin emrinden dolay1 sabret”, iiglinclisii “Li sevabi
Rabbik Rabbinden sevap beklemekten kaynaklanarak sabret”, dordiinciisii “Li Va'di
Rabbik Rabbinin vaadinden dolay1 sabret!”, besincisi “Ald taatihi ve ferdizihi fasbir
Allah’mn senden istedigi itaate ve farzlara sabret”, altincis1 “Ale’l eza ve’t-tekzib

fasbir “eziyetlere ve yalanlamalara kars1 sabret” seklinde yorumlamiglardir.3**

Kronolojik siraya gore sabir ilk defa bu ayette gegmektedir. Ozellikle vahyin
kesilisinin ardindan bu ayetlerin gelmesi Hz. Peygamberi psikolojik anlamda
rahatlatmistir denilebilir. Buradan yola ¢ikarak tebligcinin gorevini yerine getirirken
basarili olmasinin kag¢inilmaz sartt sabirdir denilebilir. Zira sabirsiz bir tebligci
gorevin zorluklar1 karsisinda kolaylikla yenik diiser. Bu manada sabir, tebligin hatta

biitiin ibadetlerin odak noktasini olusturmaktadir.>*’

Ozet olarak Miiddessir siresi muhataba tebligde ilk anlatilacak ve giindem
edilecek meselenin Allah’in biiytlikliigii konusu oldugunu o6gretmektedir. Allah’in
biiyiikliigiinii bilmek insana kendi kiigiikliigiinii 6greteceginden muhatap maddi ve
manevi olarak temizlenme yollarina girecektir. insanin bedeni ve ruhu temizlendikge
zorluklar ve imtihanlar karsisinda daha metanetli davranacak ibadetlerin odak noktasi

olan sabir zirhin1 kusanarak manevi giiciinii artirmis olacaktir.

343 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/695.
34 Kiigiik, Besair 'ul Kuran, 18/78.
345 Muhammed Sevki Aydin, Egitim Ahldki (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 90.
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2.5. Fatiha Siiresi

Fatiha stresi; Misir heyetinin hazirladigi siralamada Miiddessir slresinin
hemen ardindan besinci siraya yerlestirilmistir. Hz. Peygamber’e nazil olan ilk tam
stiredir. Yedi ayettir. Sirenin medeni oldugunu bildiren rivayetler olmakla birlikte
genel kanaat Mekki oldugu yoniindedir. Fatiha siresi i¢in hem Mekke’nin ilk
donemlerinde hem de Medine’ye hicretten sonra olmak tizere iki defa indirildigi
seklinde rivayet bulunmakla birlikte bu ¢ok itibar gérmemistir. Bir rivayete gore ise

bu stire Mekke’de ilk inen Medine’de ise en son inen stredir.>*¢

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber’e ilk vahiy gelmezden 6nce yalniz kaldigi
zamanlarda “sen Allah’in Resuliisiin” diye ses geliyor o da korkarak oradan
uzaklasiyordu. Bir keresinde yalniz basinayken “Ey Muhammed!” diye ses duymus

sesin geldigi tarafa bakinca da Fatiha sGiresinin biitiin ayetlerini isitmisti.>*’

Tim bunlarla birlikte Fatiha’nin Kur’an’dan olmadigin1 sdyleyenlerde
olmustur. Nitekim Ibn Mesud, “Fatiha, Felak ve Nas” sirelerini birer dua olarak

degerlendirmis ve Mushaf’ma almamustir.>#®

Fatiha; “acan, baglatan” anlaminda Kur’an’in 6nsozii ve 6zeti konumundadir.
Igerik ve mana goz oniinde bulundurulunca adeta Kur’an’in bas tarafina konmak ve

vahyin agilisin1 yapmak i¢in nazil olmustur denilebilir.>#’

Bu siirenin yirmi bese yakin isminin oldugu belirtilmistir. En ¢ok kullanilanlar
sunlardir; “kitabin esasi/anasi/temeli manasinda immi’l kitdb ve immii’l-Kur’an,
fatihatii’l-kitab (kitab1 acan), salat (dua ve namaz), el-Esas (Kur’an’in temeli), el-
Kafiye (yeterli olan), el-Vafiye (eksiksiz, tam olan), Seb’iil Mesani (tekrarlanan yedi
ayet), Stretii’l hamd, Kenz (hazine), siikiir stresi, dua sresi, sifa siiresi, en énemli
konuyu ogreten anlaminda ta’lim-i mesele gibi adlari bulunmaktadir.>® Srenin

isminin ¢oklugu miisemmanin yani isim sahibi varligin serefine delalet etmektedir.*>!

Fatiha stiresinin basindaki besmelenin sireye dahil olup olmadigi konusu
ihtilaflidir. Baz1 alimlere gore Tevbe siresi hari¢ stirelerin basindaki besmeleler o

sirenin bir ayetidir. Bazi1 alimlere gore ise Fatiha dahil slrelerin basindaki

346 Mahmud Ustaosmanoglu, Ruhu’l Furkan Tefsiri (Istanbul: Ahiska Yaynlari, 2010), 1/62.
37T M. Asim Koksal, Hazreti Muhammed ve Islamiyet (Istanbul: Isik Yayinlari, 2010), 1/154.
348 e]-Cabiri, Fehmu’l Kur’an, 1/101.

349 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/53.

350 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 1/111.

31 er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, 1/65.
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besmeleler stireye ait bir ayet degildir. Bu durumda Fatiha’nin son ayeti iki kisma
ayrilir ve siire yine yedi ayet olarak sayilabilir. Islam’dan &nceki dénemde Araplarin
bir ise baslayacaklar1 zaman kullandiklar1 “bismillat ve’l-uzza” ifadesi dikkate
alindiginda ve Kur’an’a dahil olmayan higbir seyin resmi Mushaf’a yazilmadig1 goz
oniinde bulunduruldugunda®>? besmelenin Fatiha stiresinin ilk ayeti kabul edilmesi

tercihe sayan goziikebilir.?>3

Stirede genel olarak ii¢c ana konu iizerinde durulmaktadir. Birincisi Allah’a
inan¢ meselesidir ki Allah adinin kronolojik siraya gore ilk defa bu strede yer
almastyla birlikte Allah ismi iizerinden insanliga ilah tanimi yapilmaktadir. ikinci
olarak ahiret inancina vurgu yapilir. Ugiincii olarak ise insanin istikamet iizere
yasayabilmesi i¢in yaraticistyla olmasi gereken iligkisi ogretilir.

Strenin faziletiyle ilgili bircok hadis-i serif mevcut olmakla birlikte en

meshuru Hz. Peygamberin rivayet ettigi su kutsi hadistir.>>* °

‘Fatiha’yr kulum ile
kendi aramda ikiye aywdim. Yarisi benimdir yarisi kuluma aittir kuluma istedigi
vardir. Kul: “Elhamdiilillahi Rabbi’l-dlemin der, Allah: “Kulum beni ovdii”
buyurur. Kul “er-Rahmanirrahim” der Allah: “Kulum bana senada bulundu” der.
Kul “Maliki yevmiddin™ der, Allah: “Kulum beni tazimle andi” buyurur. Kul
“Iyyakena budii ve iyyakenestain” der Allah: “Bu benimle kulum arasindadir kulum
icin istedigi vardr” buyurur. Kul “Ihdina’s sirata’l-miistakim siratallezine en’amte
aleyhim gayr’il-magdubi aleyhim ve la’d-dallin” der Allah “Bunlar kulum i¢indir ve

kuluma istedigi verilmistir" buyurur. 3>

2.5.1. Fatiha Siiresi 1-7. Ayetler
€1y a5l (25N U ol 1: “Rahman olan, rahim olan Allah’in ismiyle.”
v Z)-bé\-d\ &5 4 222l 2: “Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”
) &5l (a3l 3: <O, Rahman ve rahimdir.”

€£) & 2 5 A 4: “Din giiniiniin malikidir.”

352 Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/54.

353 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 146. .

354 Liitfi Dogan, Fatiha ve Hucurat Surelerinin Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2017), 23.

355 Ebli Abdillah Malik b. Enes, el- Muvatta’ (Beyrut: Miiessesetii’t Zayed Sultan Yayinlari, 2004),
2/114.
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5 “o T oMF . ASe s ouE “
(o) Ol Ay Xad AU 5: “Sadece sana kulluk eder ve yardimi sadece senden

bekleriz.”
€19 AL 1) 5all Bsh) 6: “Bizi hidayete ilet;”

V) Gallall V3 agile o sladdl) i Al cuadl dll bl jea 7: “Nimet verdiklerinin yoluna;

gazaba ugrayan ve sapmislarin yoluna degil!”*¢

2.5.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

“Fatiha” kavrami, bir yere girerken agilan ilk kistm manasina gelmektedir.
Eger kavram “Feth” kokiinden alinirsa fethetmek manasina gelir ki bu ismiyle
Fatiha, bir eylemin sonucu olur. Bu baglamda Fatiha ismi hem baglangici ve hem de
sonucu ifade eder. Ayni sekilde Fatiha, insanlarin goniillerini fethedip zafere
ulastirdigi i¢in Kur’an’in batila kars1 verdigi miicadelenin zaferini ifade etmektedir.
Bu baglamda miicadeleye hamd ile baslanmakta ve zafere ulasinca da yine hamd

edilmektedir.’

Besmelenin basindaki “ba” harfi ilsak yani bagi/baglantiyi ifade etmektedir. Bu
ifade Arapgada “bir seyi baska bir seye baglamak, koprii kurmak, iletisim saglamak”
icin kullanilir. Dolayisiyla ayetin ilk harfi Allah ile insan/alem arasindaki iligkinin
nasil olmas1 gerektigini bildirmektir. Bu bagin bir tarafinda ulihiyet diger tarafinda
beseriyet vardir. Besmele Allah ile kulun irtibatinin beyani, Rab ile abid arasindaki
kulluk mukavelesidir. Bagka bir ifadeyle Allah ile kul arasindaki program
maddelerinin tespitidir. Hz. Ali’nin “Kur’an’in tamami Fatiha'da, Fatiha'nin tamami
besmele’de, besmelenin tamami da “be” harfinde toplanmistir” ifadesi de bu
diisiinceyi desteklemektedir. Bu baglamda konusmaya ya da bir is yapmaya
baglarken besmele ¢cekmek “Ben Allah adina, Allah hesabina, Allah namina bu isi
yapmaya basliyorum” seklinde anlasilabilir. Diger bir ifadeyle bir Miisliiman basinda
besmele ¢ekemeyecegi is yapmamalidir. Akibetinin hayir olmasi istenen her ise
“besmele” ile baslanmalidir. Bir yoniiyle besmele kainat kitabinin anahtaridir.
Besmele ile bir ise baslayan insan, isini verimli, olumlu ve faydali bir sekilde ancak

Allah’1n yiiriitecegini itiraf etmekte ve bunu bir dua sekline déniistiirmektedir.>®

336 Kur’dn Yolu (20 Subat 2024), el-Fatiha 1/1-7.

37 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari,
2008), 1/56.

358 Hatice Kiibra Tongar, Fitrat Pedagojisi (Istanbul: Hayygrup Yayincilik, 2019), 14.
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Bu baglamda besmele her seye hareket veren bir giictiir, ya da o giiciin biitiin
hareketleri kontrol etmesidir. Insanin agzindan dokiilen o harf ve kelimeler, ilahi
iradeyi ve giicli; tabiat, sosyal hayat ve egitim 6gretim olaylariyla birlestirmektedir.
Biitiin islerin basi, diisiincelerin berrakligi, sozlerin biiyiileyici tesiri, davraniglarin

gercek dogrultusu besmele ile viicut bulur.>>

Strenin ilk ayeti hem “Allah” hem “Rahman” hem de “Rahim” ismiyle
baslamaktadir. “Allah” ismi ilah kelimesinden tiiremis olup basma harf-i ta‘rif
getirilerek ve dile kolaylik saglamak maksadiyla daha sonralar1 kelimenin hemzesi
kaldirilarak “Allah” seklinde okunmustur. Allah “tek, essiz, benzersiz, biitiin kemal
sifatlarina sahip ve eksikliklerden uzak, varlig1 zaruri, yoklugu diisiiniilemez olan
ylice zat” anlamlarma gelirken ildh kelimesi ise genel olarak “kulluk edilen,

goniilden baglanilip s1gmilan” anlaminda kullanilmaktadir.>®

Rahman ismi “rahmet” kokiinden tiiretilmis olup genel olarak sozliikte
“merhamet etmek, severek ve actyarak korumak”™ anlaminda kullanilir. Bu isim Allah
icin kullanildiginda “sonsuz merhametiyle liituf ve thsanda bulunan” seklinde anlam
icermektedir. Rahman, ¢cok merhametli olan, rahim ise mahlikati bagislayan, onlara

actyan demektir.>®!

Rahman diinyada inansin inanmasin herkese rizkini bir sekilde veren, Rahim
ise kiyamet giinii adaletiyle herkese hak ettiklerinin kargiligin1 verecek olan anlamina
gelir.**? Cahiliye déneminde de “rahmén” isminin cemisinin olmamasindan, bu

kelimenin sadece Allah igin kullanildig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.?®3

Surenin en basinda insanliga Allah’in merhameti 6gretilmektedir. Bu bir
yoniiyle ilk karsilasma, ilk bulusma demektir. ilk karsilasmada verilecek intiba ¢ok
mithimdir. Allah kiyamete kadar Kur’an’1 eline alacak tiim insanliga kendisini boyle
tanittigia gore tebligciler ve din adamlar1 karsilastig1 insanlarda 6zellikle genglerde
ve Ogrencilerde ilk intiba olarak merhameti asilamalidirlar. Merhameti hayatin ve

egitimin merkezine yerlestirmelidirler.

39 Bayrakl, Yeni Bir Anlayismn Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/55-56.

360 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2024).

361 Cemaliiddin Ebu’l-Fazl ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdiilvehhab,
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 5/112.

362 Bekir Topaloglu, “Rahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2024).

363 Mustafa Cagrici, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2024).
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Ikinci ayetteki “hamd” kelimesi ayiplamak ve kimnamak anlamina gelen
“zemm” kelimesinin ziddidir. Hamd; bilinen bilinmeyen her tirlii ovgiyi
kapsamaktadir. Hamd kelimesi sozliikkte “O6vgi, tazim, sevgi ile yiiceltmek, ihtiyari
olarak iyilikleri ve giizelligi ile 6vmek, iyiliklerini saygi ile anmak” manalarina

gelmektedir.>¢*

Yiice Allah alemlerin Rabbi oldugunu ifade ederek dvgiiniin ve hamd’in de
ancak alemlere soz gegiren bir giice yapilmasi gerektigini 6gretmektedir.>®> Hamd ve
sikiir cogu zaman birbirinin yerine kullanilsa da genel olarak siikiir; nimeti verenin

biiyiikliigiinii itiraf etmektir.3¢®

Hamd ise her hal {izere Allah’in kudretini ve azametini dile getirip kabul
etmektir.*®” Diger bir ifadeyle siikiir eylemlerle Allah’a tesekkiir etmektir, hamd ise
dil ile Allah’1 yiiceltmektir. Hamd kavramina en genis izah1 Razi yapmustir; en derli
toplu manay1 ise Isfehani vermistir. Zemahseri (6. 538/1144), hamd ile medh’in
kardes oldugunu ifade etmektedir. Isfehani ise, sena manasini 6ne almaktadir. Hamd,
medh’e gore daha 6zel; siikr’e gore ise daha genistir. Razi, medh’in iyilikten hem
once hem de sonra olabilecegine, ama hamd’in sadece iyilikten sonra olacagina
dikkat ¢cekmektedir. Medh canli cansiz her seye yapilir, onun i¢in medh, hamd’den
daha genistir. Isfehani’ye gore siikiir, nimetin karsiligidir. Her siikiir hamd’dir, ama

her hamd siikiir degildir. Her hamd medh’tir, ama her medh hamd degildir.3

Hamd; 6vmek, yiiceltmek, methetmek, sena etmek, her konuda tam ve
miikemmel kabul edip eksiklik kusurdan miinezzeh kabul etmek demektir. Bu
manalar 15181nda hamd sadece Allah’a mahsustur. Her alanda ve anlamda tam ve mii-
kemmel olan sadece Allah’tir. Allah’1 6vmek demek O’nun zatin1 dvmekle birlikte
O’nun ovdiiklerini de 6vmek demektir. Hamd, kisisel ve basit menfaatler karsiliginda
sOylenen bir ovgl sozii degil, varlik dilinin Allah’1 6ven sesidir. Allah’in sayisiz
nimetlerine duyulan hayranligin ifadesidir. Bunun i¢in hamd, Allah’in disinda

kimseye yoneltilemeyecek bir ovgi tiiriidiir.

Alemlerin Rabbinin insanlara ilk duyurmak istedigi ve insanlardaki en biiyiik

problem &vgii problemidir denilebilir. Ovme isi putlastirmaya gitmemelidir. Ehli

34 Dogan, Fatiha ve Hucurat Surelerinin Tefsiri, 15.

365 Duman, Beydnu’l Hak, 1/44.

3% Taberi, Camiu 'l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 1/135.

367 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 1/57.

3%8 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/82.
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kitabin “Uzeyir ve Isa” konusunda diistiikkleri hataya Miisliimanlar efendilerini,
seyhlerini ve liderlerini haddinden fazla yiicelterek, Ol¢lisiiz dvgiiler, unvanlar ve

iltifatlar kullanarak diismemelidirler.

“Rab” kavramu sozliiklerde genel olarak “tamir etmek, 1slah etmek, terbiye
etmek, sorumluluk almak, yonetmek, bagkan olmak, toplamak, yigmak, hazirlamak,
nimeti artirmak, istlinliik ve efendi anlamindaki “r-b-b” kokiinden tliremistir. Bu

baglamda insanin yasantisina yon veren hakim gii¢ kisinin Rabbidir denilebilir.>®

“Rab” kelimesini onlarca farkli ve birbirine yakin anlam i¢inden ‘“benzeri
olmayan efendi, nimetleriyle yarattig1 varliklarin durumlarini 1slah eden, yaratmaya

ve emretmeye kadir olan malik olan” seklinde ii¢ manada 6zetlemek miimkiindiir.3”°

Imam Kurtubi “Rab” sdzciigii kullanilirken eger harf-i tarif basa gelmezse
Allah disindaki varliklar i¢in de kullanildigini, ama harf-i tarif basa gelince sadece

Allah igin kullanildigim belirtmektedir. !

Alem ifadesi Kur’an’da ilk defa bu surede yer almaktadir. Alem, biitiin varlik
kategorilerinin genel adidir. Alem; Allah’in disindaki tiim varliklari kapsamaktadar.
Alem; maddi ve manevi, bilinen ve bilinmeyen, miisahede edilen ve edilmeyen ne
varsa Allah’n yarattig1 her seydir. Beserin ulasip miisahede ettigi varliklara “sehadet

alemi” madde &tesi varliklara da “gayb ve melekiit Alemi” denilir.>’?

Alem kendinden &te yaraticisim da gostermektedir. Ancak, insanm onun
gosterdigi hakikate ulasabilmesi igin, bilgi vasitalarini aktif ve olumlu bicimde
kullanmas1 gerekir. Farkli bir anlam olarak ise “a-I-m” kokii baz alindiginda “isaret,
alamet ve nisan” anlaminda kullanilir. Bu baglamda kainattaki her varlik Allah’in
varligia bir isarettir, alamettir. Zemahseri “Alem’den maksadin, melekler, cinler ve

insanlar dlemi” oldugunu ifade etmektedir.’”?

Islam ©ncesi cahiliyede “elhamdiilillah” sdziiniin kullanildig1  rivayet
edilmektedir. Hatta Umeyye b. Ebi’s-Salt’a ait bir siirde, “Hamd Allah’adir. Her
zaman da onun hakkidir; ¢iinkii O’nun kullan istiinde Lituf ve ithsam siireklidir”

dizeleri gectigi nakledilmistir. Bu s6z cahiliyede zaten bilindigi i¢in ve ayn1 zamanda

3% {smail Karagdz, Esma-i Hiisna (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 118.

370 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 1/143.

31 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 1/131.

372 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/56.

373 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamidi't-
Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Arabi, 2010), 1/10.
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Allah’a esler ve ortaklar kosuldugu i¢in ayetin devaminda “rabbi’l-alemin” ifadesi

yer alarak tevhid vurgulanmistir.>’*

Bu ayet ayn1 zamanda Kur’an’in en temeldeki niizul sebebi olarak sayilabilir.
Zira bu ayet tiim diinya insanligina hatta alemlere bir yandan tevhid inancini ifade ve
ilan etmekte diger yandan da sirk inancim1 nehyetmektedir. “Elhamdiilillah” diyen
insan, sahip oldugu nimetle yetinerek daha ¢ok kazanma ve diinyaya baglilik hirsini
frenler. Ciinkii hamd ve siikiir, kisinin yeterlilik duydugunu ifade etmekte ve onu
harekete gegirmektedir. Rabbi’l alemin diyen insan, elde edemediklerine karsi hirsi
ve elde ettiklerine kars1 cimriligini disipline etmis olur. Boylece sehvet ve lezzetlerin
pesinden kosmanin belasi da ondan uzaklagmig olur. Ciinkii her seyi yaratan,
besleyip biiyiiten ve terbiye edenin Allah oldugunu sdyleyecek kadar asil bir ruha
sahip olan insan, hirsli ve cimri olamaz. “Rahman, rahim ve maliki yevmi’'d-din”
diyen insan, Yice Allah’in, rahman sifatinin bir geregi olarak gazap ve ofkesini
yenmis olur. Din giinlinii bilen bir insan bagkalarina sahip olduklari nimetlerden
dolay1 haset etmez, diismanlik duygulari beslemez, hesabi verilemeyecek isler
yapmaz. “Rahim” diyen bir Miisliiman, Allah’in merhametinin farkinda bir hayat
yasar. Inananlara karsi daima merhametli davranir. Merhamet onun ahlaki er-
demlerinden biri haline gelir, baska bir ifadeyle, Allah’in merhamet sifatin1 anan
insan, kendi merhamet duygusunu kabartip dalgalandirmig olur. Allah’in rahmeti ve
merhameti onun ruhuna yansimis olur. Allah’mn, varlikla iligkisini ifadeye koyan
temel kavram, rahmettir. Bu, Allah’in hakim sifatinin rahmet oldugu mesajin1 verir.
Gergekten de mevcut nizam i¢inde goziimiize ilisen en bariz olgu rahmettir. Ayrica
rahmet tecellisi, Allah’in rabligia en fazla yakisan, tebligcinin kimligine, insaninda
kulluguna en ¢ok yarayan bir tecellidir. Clinkii Allah bagislamak, kul da bagislanmak
ister. Demek ki Allah ile insan arasindaki iligki, baski ve siddet iligkisi degildir.
Kur’an’in tamittigi Allah, kullartyla ve tiim varlikla rahmet iligkisi i¢indedir.
Dordiincii ayette gecen “din” kelimesi “itaat etmek, boyun egmek, kabullenmek,
hesap vermek, 6diil, miikafat, ceza ve yasam tarz1” anlamlarinda kullanilmigtir. Din
giinii ise “kiyamet giinii, hesaba ¢ekilme giinii, adalet giinii” seklinde anlasilmistir.
Ayette gecen malik ve melik ise “otorite kurmak, egemenligi altina almak, sahip
olmak ve hakimiyet kurmak” anlamlarindaki “melk” kokiinden tiiretilmistir. Besinci

ayetteki en 6dnemli kavramlardan biri “a-b-d” kavramidir. Farkli anlamlar1 olan bu

374 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 146.
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kelime “insan, kole, boyun egen, kulluk yapan, Allah’a kulluk yapan ve Allah’
birleyen” demektir. Isfahdni Kur’an’da ‘“a-b-d” kelimesinin ‘“hukuki anlamda,
yaratilis anlaminda, kulluk anlaminda ve diinyaya kolelik” anlaminda olmak iizere

dort anlamda kullanmildigim belirtir.>”

Besinci ayette kullugun sekli anlatilirken kullanilan “ben” yerine “biz” ilkesi
dikkat cekicidir. Ayette “Yalniz sana kulluk yaparim ve yalniz senden yardim
isterim” denilmemistir. Boylelikle kulun tek basina Allah’in huzurunda durmasinin
bir kusur oldugu kabul edilmektedir. Adeta soyle denilmektedir: “Sana yalvarip
yakarmak i¢in huzuruna tek bagima ¢ikamiyorum, giinahlarimdan ve ibadetlerimdeki
kusurlarimdan dolay1 utaniyorum. Bundan dolay1 diger miiminlerin arasina giriyor,
onlarin arasma gizleniyorum. Onlarla birlikte benim duami da kabul buyur. Ayni

zamanda insan bu sdzlerle kibir duygusunu térpiilemektedir.?’¢

Bu ayetteki ibadetin ne oldugunu dair Hz. Ali ve Ibn Abbas bunun “tevhid”
oldugunu ifade etmislerdir. Mukatil b. Siileyman ise “na’budi” ifadesini,
“niivahhidii” seklinde agiklamustir.’”” Ibadet kavraminin icinde “sevgi, korku ve

boyun egme” vardir; dolayistyla bu ii¢ sey ibadetin temelini olusturmaktadir.?”

Yalniz Allah’a boyun egmek ve yardimi da sadece ondan istemekle insan
tevhid ilkesini benimsemis ve imanin pratikteki karsiligi olan miistakim bir hayat
cizgisini kavranmig demektir. Yiicelme duygusunun zirvesi diyebilecegimiz ibadet,
sadece belli zaman ve mekana bagli, nasil yapilacagi kesinlesmis ritiiellerden ibaret
degildir. Allah’a imandan, O’nun iradesine uygun olarak yapilan her tiirlii ahlaki ve
dogru davranig, ibadettir. Bu dogru davranis, giinliik hayatin biitiin alanlarinda
gerceklestirilebilir. Bu yiizden ister dini ister iktisadi isterse sosyal ve siyasi olsun

her dogru hareket, Islam’da ibadet sayilmaktadir.

Altinct ayetteki “dosdogru yol” ifadesi iki kelimeden olusmaktadir. Birisi
“cadde, yol, islek yol” anlamina gelen sirat, digeri de dosdogru diye terciime edilen
istikamet kelimesidir. Istikametin “ayakta durma, dosdogru olma, devam etme,
mutedil olma ve yerinde sabit kalma” gibi anlamlar1 da vardir. Sirat kelimesi, ¢esitli
kullanim big¢imleriyle birlikte Kur’an’in tamaminda kirk bes kez gecer. En ¢ok bu

ayette yer alan “sirate’l-mustekim” seklinde kullanmilir. Hz. Ali ve Abdullah b.

375 el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibul Kur’an, 475.
376 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 1/65.

377 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/35.

318 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/57.
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Mes’ud, “Sirate’l miislakim”den maksadin, Allah’in kitab1 oldugunu ifade
etmiglerdir. Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ud ise Sirate’l

miistakimden maksadin “Islam” oldugunu sdylemislerdir.>”

Vahyin indigi donem g6z 6niinde bulundurulunca insanlarin atalarinin yolunu
tuttugu, putlarin yolunu izledigi cahiliye ortaminda gergek gidilecek yolun istikamet

yolu oldugu gretilmektedir.>3°

“Bize dogru yolu géster” duasi ayn1 zamanda Allah’in insanlara bir uyarisidir;
eger insan kendi kendine yetseydi, hidayet i¢in de kendi kendine yeterli olurdu. Bu
insanin muhta¢ oldugunun bir gostergesidir. Insana diisen bu uyariy1 dikkate almak
iradesini bu irsada gore se¢mek, yaraticinin verdigi imkanlar1 O nasil istediyse o

minvalde kullanmaktir.8!

Hz. Peygamber bir hadislerinde sirati miistakimi sdyle agiklamistir: “Yiice
Allah, dogru yola séyle bir ornek veriyor. Bir yol diisiiniin, yolun iki tarafinda
duvarlar var. Bu iki duvarin agik kapilar: var. Kapilarin tizerinde de asilmis perdeler
var. Yolun basinda bir miinadi ‘dogru yola gelin, sasirmayin’ diye sesleniyor. Yolun
tizerinde bir baska miinadi, kapilardan birini agmak isteyen birine ‘yazik sana kapiyt
acma eger acarsan oraya diisersin’ diye sesleniyor” 3? Bu hadisi serife gére yol
Islam’dir. Acik kapilar Allah’in haramlari, asili perdeler ise Allah’in koydugu
sinirlardir.  Yolun basindaki miinadi Kur’an, yolun {istiindeki miinadi ise her

miiminin kalbinde Allah’1n yarattig1 vicdandir.

“Dogru yol” bazen, diisiilen yanlis yoldan; belalardan, olumsuzluklardan,
sosyal ve ferdi ¢oziimsiizliiklerden ¢ikis yolu da olabilir. Liigat manasiyla miistakim
“istikamet tlizere olmak, kalkmak, ayakta durmak, diizelmek, terazinin dengeli
olmasi, destek, diiz, dosdogru ¢izgi” anlamlarini ifade etmektedir. Hicbir yerinde

egrilik ve meyil bulunmayan, diimdiiz ve piiriizsiiz manalarina da gelmektedir. >

“Srrat” ile “miistakim” kavramlar1 bir araya getirilip tamlama yapilirsa “Dogru

yol, dogru ¢izgi, meyili olmayan diimdiiz yol, diizelten yol, insan1 ayaga kaldiran yol,

379 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 1/176.

380 Gokkar, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar,165.

381 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/57.

32 Tbnii’l-Esir Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, Camiu’l-Usiil li-Ehddisi’r-Resiil, ¢ev. Kemal
Sandikg1 - Muhsin Kogak (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2008), 1/61.

3% Hiilya Alper, “Sirat-1 Miistakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Mart
2024).
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dogru tavir ve tutum, dogru sistem, dogru maksat, dogru ¢are, dogru ustl, dogru

nizam, dogru vasita ve dogru tedbir” manalar1 ortaya ¢cikmaktadir.®

Taberi bu ayeti; “Ey Allah’im! Bizi, raz1 oldugun seylerde ve kendilerine nimet
verdigin, kullarmi muvaffak kildigin dogru s6z ve amellerde kararli olmaya

muvaffak kil” seklinde izah etmenin daha uygun oldugunu sdylemistir.

Dikkat edilirse, Allah’tan hidayet/dogru yol istenirken bir dnceki ayette oldugu
gibi “beni” yerine “bizi” ifadesi kullanilmistir. Bu tarz bir dua, insana bencilce
davranmamanin erdemini vermekte ve dgretmektedir. Bu, ferdl suurun sosyal suura
doniistimiiniin bir ifadesi olmaktadir. Bagkalarinin iyiligini diisiinmek, din egitimi ile
saglanmak istenen 6nemli bir gelismislik diizeyidir. Insanlari, sadece kendilerini
diisiinen fertler olmaktan ¢ikarip, onlarin sosyal suura katilan bireyler olmalarini
temin etmek, egitim acisindan 6nemli bir basari sayilabilir. Ayette gegen nimet

verilenlerden kastin “Peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kigiler’°

oldugu
vurgulanmustir. Fatiha suresinin bu ayetini duaya doniistliren insan, hangi insan tipini
ornek almasi gerektigi bilincini de kazanmis demektir. Fatiha’y1 iyi anlayan insan,
model insanlarin kimler olacaginin farkindadir. O model insanlar, ilahi egitimden

gecmis, belli sifatlar kazanmis ve Allah katinda belli bir yere gelmislerdir.®’

Son ayette zikredilen “sapanlar ve gazaba ugrayanlar” hakkinda cumbhur,
bunlarin Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugunu sdylemislerdir.®®® Ayrica gazaba
ugrayanlarin miisrikler, sapitanlarin da miinafiklar oldugu, farkli bir goriise gore ise
gazaba ugrayanlarin bidatlere uyanlar, sapitanlarin ise hidayet yolundan uzak

kalanlar oldugu ifade edilmistir.’*’

Kur’an’in 6zii ve Ozeti olan Fatiha’da bahsedilen gazaba ugrayan ve
sapitanlarin kimler oldugunu yine Kur’an kendine has tislubuyla 6zellikle kissalar
tizerinden uzun uzadiya farkli 6zellikleriyle anlatmistir. Su hélde bunlarin sadece

Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu sdylemek eksik mana vermek olur.?°

384 Bayrakl, Yeni Bir Anlayismn Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/114.

35 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 1/175.

36 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali (Ankara: Kili¢ Yaynlar1, 1982), 4/69.

387 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/116.

38 Ebii’l-Fida> Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’'dni’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, 2010), 1/55.

389 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 1/113.

30 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1/120.
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Bu ifade, Misliimanlara bir vazife vermekte Kur’an ve hadisler tizerinden
Allah’in gazabim1 hak eden ve azaba ugrayanlari arastirma, bilme ve onlarin
yollarindan biling lizere gitmemeyi Ogretmektedir. Zira Allah’in kimlere gazap
ettigini ve kimlerin sapik yola diistiiglinii sebep ve sonuclariyla bilen bir insan,
bilingli ve ahlaki davranis1 kazanmanin biiylik bir ylizdesini halletmis demektir. Bu

biling olmadan ahlaki davranis, tesadiifilikten kurtulamaz.

Sonug olarak Fatiha suresi verdigi bagliklarla ve 6grettigi pedagojik etkinligi
ile immiil-Kur’an (Kur’an’in anasi) olmaya hak kazanmistir. Kur’an’in diger ayetleri
adeta ondan dogup bagimsizliklarint kazanmiglardir. Bir bakima biitiin Kur’an

ayetleri, Fatiha suresinin agilimidir denilebilir.
2.6. Tebbet Suresi

Tebbet suresi kronolojik niizul siralamalarinda genel olarak ilk yila hatta ilk
indirilen on surenin igerisine yerlestirilmistir. Sehristani’nin Hz. Ali’ye nispet ettigi
siralamada bu sire, besinci siraya yerlestirilmis olmakla birlikte meshur sebeb-i
niizul rivayetleri, surenin aciktan davet siirecinde yani {i¢iincii yilda veya daha sonra
indigini gosterir.>*!

Tebbet suresi adini, ilk ayette gegen “tebb/kurusun” kelimesinden alir. Bundan
dolay1 “Tebbet” veya son ayette gecen “Mesed” kelimesinden dolay1 “Mesed suresi”
seklinde veya “Leheb/Ebu Leheb suresi” gibi isimlerle anilmaktadir. Surenin ana
konusu, Kur’an cagrisina kars1 gosterilen siirekli ve siddetli diismanliktir. Hz.
Peygamberin karsilastigi ilk engelci ve diismanca tavir, EbG Leheb (6. 624) ve
karisiin tavri oldugundan, vahyin niizul sirasma gore ilk kez burada, bir Islam

diismani1, hanimi ile birlikte ismen tehdit edilmistir.>*?

Rivayete gore “En yakin akrabani uyar™*?

ayeti inince Hz. Peygamber sabah
vakti Safa tepesine ¢ikip tek tek Kureys kabilelerinin adini sayarak toplamis ve
sonrada “Size su dagin ardindan bir diisman toplulugunun geldigini sdylesem bana
inanir misimiz?” diye seslenmisti. Insanlar da “senden daha &nce yalan isitmedik,
inaniriz” diye karsilik vermislerdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber kendisinin Allah

tarafindan insanlar1 uyarmak igin génderilmis bir el¢i oldugunu bildirmistir. Insanlar

91 el-Cabiri, Fehmu'l Kur’an, 36.

392 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/709.

33 Kur’an’t Kerim ve Ozlii Tefsir, gev. Abdullah Parliyan, (Istanbul: Konya Kitapgilik, 2004), es-
Suara 26/214.
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bu sozler lizerine hem sok olmus bir vaziyette hem de derin bir sessizlik i¢inde
sOylenenleri diislinlirken amcas1 EbQl Leheb eline bir avug tag alip Allah Resuliine
firlatmis ve kahrolasi, bizi bu sozleri sdylemek icin mi buraya topladin™ diyerek Hz.
Peygamber’i asagilamis kalabaligi da dagitmustir. Iste bu olaymn ardindan “tebb”

kelimesine atifta bulunularak Tebbet suresi nazil olmustur.***

Farkli bir rivayete gore ise Ebll Leheb, Hz. Peygamberin yanina gelip “Ey
yegenim! Sana inanirsam bundan kazancim ne olacak?” demis, Hz. Peygamberde
“Iman edenlere ne varsa sana da o var” diye karsilik verince dfkelenerek “Beni fakir
ve kolelerle esit seviyede tutuyorsun Oyle mi; (tebben li hdze min dinin tebben)
olmaz olsun, yok olsun, kurusun boyle din” demis bu sozler lizerine de bu sure nazil

olmustur.’*

Bu surenin Mekke’de nazil oldugunda ittifak olmakla beraber baz1 miifessirlere
gore surenin Mekke doneminin hangi yilinda ve asamasinda indirildigini belirlemek
olduk¢a zordur. Surenin igeriginden EbG Leheb’in Hz. Peygambere karsi tutum ve
davraniglarinda haddi astig1 bir donemde nazil oldugu aciktir. Bir goriise gore sure
amca-yegen iliskisinin bitip akrabaligin kesin bir diismanliga doniistiigi boykot

doneminde indirilmistir.3%

Farklt bir rivayete gore ise bu sure, gizli davet doneminde ilk yilda
indirilmistir. Allah Resulii Peygamberligin ilk aylarinda akrabalarini yemege davet
edip “Allah’mn tek oldugunu, O’nun ortaginin olmadigini, kendisinin de Peygamber
oldugunu” aciklamak istemis amcast Ebu Leheb defalarca konusmasin

engellemistir.>*’

En nihayetinde biitlin akrabalarmi toplayip ziyafet verdigi bir ortamda
Peygamberligini agiklayinca Ebu Leheb “Kabilesine senin yaptigin gibi kotii bir sey
yapan birisini gérmedim” demis hakaretler edip toplananlara “Muhammed’in
davetini kabul edenlerin zillete diiseceklerini hatta oldiirtileceklerini” ima ve tehdit

ederek kalabaligi dagitmistir.>®

Hz. Peygambere ve getirdigi vahye en biiyiik diismanlig1 en ¢ok destek vermesi

gereken amca ve yenge (Ummii cemil) yapmustir. Asabiyet baglarinin ¢ok giiglii

34 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 4/913.

35 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 24/675.

3% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 7/290.

397 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 32/349.

398 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 147.
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oldugu cahiliye Arap toplumunda hem en yakin akraba hem de yillarca komsuluk
yaptig1 amca ve yengenin diismanlik yapmasi Hz. Peygamberi derinden yaralamis ve
davet siirecinde ¢ok olumsuz sonuglara da yol agmistir. Zira o donemde goriis ve
davranig1 yanlis bile olsa sirf akrabalik baglarindan dolay1 insanlar kendinden olana
sahip ¢ikiyordu. EbQl Leheb’ten beklenen Eba Talib gibi olamiyorsa da en azindan

tarafsiz olmasi, destek vermiyorsa bile diismanlik etmemesiydi.

Vahyin baslangiciyla birlikte gelen sure ve ayetlerde sirkin beyin takimi ve
mimart sayilacak kisilerin tasviri yapilmaktadir. Boylece somut 6rnekler {izerinden
soyut olan kiifriin ve sirkin c¢irkin yiizi ortaya konmaktadir. Alak suresinde Ebu
Cehil, Kalem suresinde Velid b. Mugire, ve bu surede de Ebu Leheb tizerinden inkar

psikolojisi 6gretilmektedir.

Ebu Leheb’in asil kiinyesi Ebi Utbe oldugu halde 6fkelendiginde yiizii
kizardig i¢in babast Abdulmuttalib tarafindan “alev gibi ¢ok parlak anlamina gelen
Ebu Leheb lakabi verilmistir. Peygamberlikten 6nce Ebu Leheb’in Allah Resuliine
cok fazla muhabbet besledigi hatta iki oglunu (Utbe ve Uteybe) Resulullah’in
kizlartyla (Rukiyye ve Ummii kiilsim) ile evlendirdigi Peygamberlik isiyle birlikte

bu nikah1 bozdugu rivayet edilir.>

Oliinceye kadar Islam’a ve Peygambere diismanliktan geri durmayan Ebu
Leheb’in en biiyiik destekgisi karist Ummii Cemil olmustur. Hicretin ikinci yilinda
piistiil/cicek veya adese biye bilinen veba benzeri bir hastaliga yakalandigi i¢in Bedir
savagina katilamamis fakat yerine adam gondererek bunu telafi etmeye g¢alismis,
inkarcilara da yanlarinda oldugunu belirtmek i¢in mali destekte bulunmustur. Inkérci
dostlarinin Bedir’de yenildigi haberini alinca 6fkesinden inledigi, ailesinin ona daha
fazla dayanamayarak bir ahira kilitleyip olmesini bekledigi ve rezil bir sekilde
kahirla 6ldiigli rivayet edilir. Glicli tiikendigi, amacina ulasamadigi ve elleri

bogriinde kaldig1 igin mecazi manada elleri kurumustur.*®
2.6.1. Tebbet Suresi 1-5. Ayetler
) s el ! 1% &5 1: “Ebl Leheb'in elleri kurusun, kurudu da.”

€¥) & LAl e 211G 2: “Ona mah ve kazandiklari fayda vermedi.”

3 Mehmet Ali Kapar, “Ebd Leheb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 22 Subat
2024).
400 Duman, Beydnu’l Hak, 1/95-96.
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€y Sl @316 Lt 3: O, alev sagan bir atese girecektir”
¢y Sdadll AU 41530 5 4: “Karist da sirtinda odun tagir halde.

(o) Xua Ge Oa bas 4 5: “Boynunda hurma liflerinden biikiilmiis bir ip oldugu

halde.”*!
2.6.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

Kur’an; Tebbet suresi ile tiim zamanlarda Islam diismanlariyla miicadelede
izlenecek yolu o6gretmektedir. Birinci ayetteki “elleri kurusun” ifadesinin mecaz
oldugu, onun helak olmasi1 yoniinde bir beddua oldugu sdylenmistir. Tebbet fiili, bu
bedduanin gergeklesecegini ifade eder, nitekim Oyle de olmustur. Ayette “elleri
kirilsin” degil de “elleri kurusun” denilmistir. Ciinkii “el” Araplarda giiclin ve
servetin semboliidiir. Bu baglamda “iki eli kurusun” ifadesinin mala ve evlada delalet

ettigi sdylenebilir.**2

“Tebbet” kelimesi “kurudu” anlamina gelir. Dolayisiyla sure, bu ismi ile
Miislimanlarin yeryiiziindeki 1slah¢1t misyonlaria dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda
Ebu Leheb gibi sineklerle ugrasmak yerine batakligi kurutma vazifesi One
cikmaktadir. Ayrica kurutma bilindigi gibi yok etmek demek degildir. Kurutma;
verimsiz araziyi verimli hale doniistiirmek yani 1slah etmektir. Hz. Peygamber bu
1slah¢1 yontemle vahyin rehberliginde yirmi ti¢ yillik bir zamanda yiiz binden fazla
insan1 kotliden iyiye dontistiirmiistiir. Bu yontemi hayata gecirmek icin de ozellikle
teblig acisindan bakilinca gilinahlar1 kurutan, giinahkar: ise kazanmaya ve ondaki

giizel ahlaki yesertmeye yonelik bir dil kullanmak elzemdir sonucu ¢ikmaktadir.

Ikinci ayette gegen “Ebu Leheb'in kazandiklar1” ifadesi hakkinda “cocuklari,
mali, mevki ve itibar1 oldugu sdylenebilir. Bunlarin higbirisi kendisini kotii sondan
kurtaramamistir. Bununla ayn1 zamanda dogru kullanilmayan zenginligin, Allah’in
azabina engel olmayacagina ve insana bir fayda saglamayacagina bilakis diinyada
insanin basina dert agacagina, ahirette de onu azaba sokan bir felaket olacagina isaret
edilmektedir. Rivayetlere gore Ebu Leheb ¢ok zengin ama ayni zamanda ¢ok cimri

bir adamdi. Kureys’in, bir kantar altin sahibi olan dort kisisinden biriydi. Cahiliye

401 Kyr’an Yolu (Erigim 22 Subat 2024), Tebbet 111/1-5.
402 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/709-712.
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doneminde bir defasinda Kabe’nin hazinesinden iki altin ceylan heykelini ¢almakla

itham edildigi de rivayet edilmistir.**?

Ebu Leheb hem bir sahis hem de bir semboldiir. Bu sahsin karakteristik
Ozellikleri her donemde inkar psikolojisi olarak var olacaktir. Hz. Peygamberin
getirdigi bu dini yok etmek isteyen, Peygambere hakaretler eden, kose yazilariyla,
karikatiirleriyle, sosyal medya paylasimlariyla onun sozlerine ve getirdigi Kur’an’a
uydurma diyen herkes aslinda Ebu Leheb’i temsil etmektedir. Diger yandan Ebu
Leheb’in misyonunu iistlenen herkesin mutlaka elleri kuruyacak, kazandiklar1 ve
sahip olduklar1 fayda vermeyecek, rezil bir hayat yasayip rezil bir sekilde helak

olacaklardir.*%*

Dordiincii ayetteki, “hammalete’l hatab” terkibi lafzen “odun hamali”, mecazen
de “insanlar arasinda sOylentiler yayan ve iftira atan kisi” anlamina gelir. Bu
durumda s6z konusu ayet, “igreng sozlerin tasiyicisi olan karistyla birlikte” seklinde
de terciime edilebilir. Dort ve besinci ayette zikredilen Ebli Leheb’in karist Hz.
Peygamberin yengesi Ummii Cemil, ayn1 zamanda Ebu Siifyan’in kiz kardesidir.
Kaynaklarin ifadesine gére Ummii Cemil hem diger insanlar hakkinda hem de Islam

ve Peygamber hakkinda ¢okca dedikodu yapip kétii soz tastyan birisidir.**

Hz. Peygambere eziyet etmek maksadiyla diken ve ¢ali toplayip geceleyin Hz.
Peygamberin gegecegi yollara attig1 icin odun tasiyan diye ¢evrilmistir. Ummii Cemil
putlara yemin ederek esi benzeri olmayan miicevherden yapilmis kiymetli
gerdanligimi Hz. Peygamber’i yok etmek ic¢in harcayacagini sdylediginden ahirette

boynuna atesten bir ip/gerdanlik takilacagi bildirilmistir.*°

Sonu¢ olarak Tebbet suresi hakla batilin savasinin kiyamete kadar devam
edecegini ve bir Miisliimanin Islam diismanlariyla nasil miicadele etmesi gerektigini
Ogreterek inkarcilara karsi 1slah¢1 bir tavir sergilenmesi gerektigini ifade etmektedir.
Diger yandan inkarcilarin birbirine destek¢i oldugu vurgulanarak parcalanmis

Miisliimanlar1 diisiinmeye davet etmektedir.

403 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 7/218.

404 Toptas, Kur 'an-1 Kerim Sifa Tefsiri, 8/4009.

405 Giilgiin Uyar, “Ummii Cemil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Subat
2024).

406 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/709-712.
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2.7. Tekvir Suresi

Tekvir suresi, Sehristani’nin Hz. Ali’ye nispet ettigi kronolojik siralamada ve
Hz. Osman’a nispet edilen Misir heyetinin hazirladig1 siralamada Tebbet suresinin
hemen ardmma yerlestirilmistir. Toplamda yirmi dokuz ayet olan bu surenin
muhtevasina ve yemin kaliplarina bakilinca iki bolim halinde nazil oldugu
diistintilebilir. Surenin ana konusu kiyamet, vahiy ve risalettir. Tekvir siresi
kaynaklarda “ize’s-semsii kiivvirat” seklinde veya kisaca “Kiivvirat” seklinde de

zikredilmektedir.*"’

Surede Hz. Muhammed’in (as) Peygamberligini kabul etmeyen, “meftun ve
mecnun” diyerek alay eden Mekkeli miisriklere, dehsetli kiyamet tasvirleri lizerinden
uyarilarda bulunulur. ilk alt1 ayette kiyametin baslangicindan hesap zamanina kadar
olacak dehsetli sahneler anlatilirken ikinci alt1 ayette hesabin baslamasindan itibaren
insanlarin mahserde karsilasacaklart sahneler anlatilmaktadir. Etkileyici kiyamet
tasvirlerinden dolay1 Hz. Peygamberin “Kiyameti gozleriyle gormek kimi sevindirirse

Tekvir, Infitar ve Insikak surelerini okusun” buyurdugu rivayet edilmistir.*3

Kiyameti ve dehsetini gozleriyle goren bir insanin hayati, hayata bakis1 ve
hayattan beklentisi degisecek buna bagli olarak kiyameti gozleriyle goren kisinin
hata yapmasi azalacaktir. Hadis-1 serifteki “sevindirirse” ifadesi dikkat ¢ekicidir. Zira
bir Miisliman1 kiyamete bakmak nasil sevindirir? Sorusu akla gelmektedir. Bu
soruya verilebilecek en makul cevap; yeryliziinde zuliimlerin bittigi, haksizliklarin
son buldugu, vazifesini yapan miiminlerin cennete girecegi, zalimlerin hesap

verecegi, mutlak adaletin gerceklesecegi giin seklinde anlamak miimkiindiir.**

Kur’an; ilk inen surelerde diinyanin fani yiiziinii gosteren kiyametle alakali
ayetlere ayr1 bir agirlik vermektedir. Bir yoniiyle kiyamet iizerinden ilk
Miislimanlara ¢ok yogun bir sekilde tahkiki iman dersleri verdigi sdylenebilir.
Bununla amag diine kadar her yaptigini taklit, gelenek ve zan etkisinde kalarak yapan
cahiliye toplulugunu, her yaptigini bilgiye ve belgeye dayandirarak yapan bir bilgi

toplumuna doniistiirmek olabilir.

407 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/559.

408 Ebi s Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Camiu’l Kebir (Beyrut: Daru’l-Garb-i Islamiyye, 1996),
5/358.

409 Mehmet Bakairct, 30. Ciiz (Konya: Serendib Yaymlari, 2010), 39.
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2.7.1. Tekvir Suresi 1-14. Ayetler
€ 5 R Gl 1) 1: “Glines, diiriildiigii vakit,”
v :;—UASJ\ 253300135 2; “Yildizlarin 15181, bulanip sondiigi vakit,”
) i)m Oaadl 1305 3: “Daglar, yiiriitildigii vakit,”
¢¢) iﬂlac Al 1315 4: “Gebe develer saliverildigi vakit.”
23 :;—UM 55 50 1305 5: “Vahsi hayvanlar bir araya toplandig: vakit.”
€ j;—ua—u 554l 1305 6: “Denizler kaynatildig: vakit.”
£v3 L}J et 135 7: “Ruhlar (bedenlerle) birlestirildigi vakit.”

X', 5.9 .. % L %’,.’. Lkt 173 s SR .. o . - :
A Clile B3 3all 135 €49 Gle 85 b 8-9: “Diri diri gomiilen kiz ¢ocuguna hangi

giinahtan 6tiirii 6ldirildiigi soruldugu vakit.”

Oy i)-w Cadlall 135 10: “Amel defterleri acildigr vakit.”

€ \}ZLMS $&I 135 11: “Gokyiizii siyrilip koparildig: vakit.”
Oy :;—Uw guyxx“ 135 12: “Cehennem alevlendirildigi vakit”
0Oy isi)\ 4521135 13: “Cennet yaklastirldig vakit”

) Sodl L g &ale]4: “Iste o zaman herkes onceden hazirladign seyleri

bilecektir.”*1°
2.7.2. Ayetlerin Izahi ve Verdigi Mesajlar

Tekvir, “giinesin diirtiliip kararmasi, 151k ve 1sistnin s6nmesi” anlamina
gelmektedir. “Tekvir-i sems” hem sarik sarar gibi veya bohga diirer gibi diirme

anlamina, hem de Tiirkgedeki “kiiriimek” anlamia gelmektedir.*!!

Genel olarak collerde seyahat eden Araplarin biiylikk bolimii gocebeydi.
Gocgebelerin en ¢ok yaptigl sey ise bir yerden ayrilacaklari zaman her seyi diiriip
katlayip bineklerine yiiklemekti. Tekvir suresinin ilk ayeti ile diinya, konulup
goclilen isi bitince de diiriilen bir ¢adira benzetilmis olabilir. Bu baglamda Allah’in,
giinii gelince biiyiik kiyametle biiyiik ¢adir olan diinyay1 ve gezegenleri diiriip isini

bitirecegi haber verilerek insanlara uyarida bulunulmaktadir.*!?

410 Kur'an Yolu (Erisim 26 Subat 2024) et-Tekvir 81/1-14.

41 er-RAZ, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/63.

42 Kur’an Bana Ne Diyor?, gev. Veli Tahir Erdogan (Istanbul: Bilgeoguz Yaymlari, 2022), et-
Tekvir 81/4.
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Bilindigi gibi uzay, 6mrii dolan ve karanliga mahkiim olan giineslerle doludur.
Bu baglamda mevcut giines, evrende dmriinii doldurmus nice giinesler gibi bir giin
enerjisini yitirip karanliga gomiilebilir. Bu durum kendisine tabi gezegenler igin bir
kiyamet olur. Ciinkii giinesin gerek sonmesi gerekse kiitlesinin yok edilmesi,
yerkiiredeki hayatin ve gilinesten 151k alan gezegenlerin sonu demektir. Bu baglamda
ilk ayet kiyamete kadar gelecek biitiin insanlara “6mrii milyarlarca yil olan giinesin

bile bir émrii ve 6liimii var. Oyleyse 6lmeyecekmis gibi yasamayin” demektedir.

Ikinci ayette gecen yildizlarin sagilmasi, giinesin diiriiliip isinin bitmesiyle
birlikte gerceklesecek hadisedir. Zira yildizlar 1518m1 ve ¢ekim giiclinii merkezde
giines olan bir ydriingeye borcludur. Giinesin diiriiliip isinin bitmesiyle birlikte
sistemin ve yorlingenin de dagilacagi buna bagli olarak yildizlarin birbirine
carpmalari, yoriingelerinden kaymalar1 adeta imamesi kopmus tesbih taneleri gibi

etrafa sagilmalar1 kaginilmaz olacaktir.*!3

Yildiz; gokytiziinde goriilen 151kl gok cisimlerinden her birine verilen isimdir.
Bu anlamda giines ve ay da bir yildizdir. Diinya’dan goriilebilen alt1 bine yakin yildiz
bulunmaktadir. Diinyaya en yakin ve en biiyiik y1ldiz herkesin bizzat miisahede ettigi
151 ve 15181n kaynagi olan Giines’tir. Giinesin 15181 sondiigii zaman, Ay ve gezegenler
gibi ondan 151k alan yildizlar da tamamen isiklarini yitirip karanliga mahkim
olacaklardir. Ugiincii ayette gegen daglarin yerinden sokiiliip yiiriitiilmesi ise uzay
boslugunda var olan giines ve yildizlarin 6liimiiniin bir sonucu olabilir. Nitekim gok
hareketleri ile diinyada olan yerkiire hareketleri arasinda siki bir bag oldugu kabul
edilmektedir. Ayet, yeryliziiniin kaziklar1 olan daglarin kiyametle birlikte adeta kum

y1gim1 gibi olacagini haber vermektedir.*!#

Dordiincii ayette gecen “isar” on aymi doldurmus fakat heniiz dogurmamis
olan develer icin kullanilmaktadir. Bu ayetlerin nazil oldugu dénemde dogumu
yaklagsmis disi develer Arap toplumunda en degerli mal sayilirdi. Cahiliye insanina
kiyameti ve dehsetini en 1yi anlatacak ifade bu olsa gerekir. Kiyametin dehsetiyle

birlikte en gdzde ve kiymetli mallara dahi insanlar tenezziil etmeyeceklerdir.*!3

413 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/561.
414 Yavuz Unat, “Yildiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Temmuz 2024).
415 er-RAZ, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/69.
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Baz1 yorumlara gore ise doguracak develerin basi bos birakilmasi bulutlarin
artik yagmur yagdirmaz olacagi, bu yiizden de yeryliziinde hayatin biitliniiyle yok
olmasma sebep olacak bir kuraklifin yasanacagi anlaminin kastedildigi ifade
edilmistir. Kisaca ayet, kiyamet gelince insanin goziinde ve gonliinde en kiymetli

mal neyse kiymetinin yok olup terk edilecegini haber vermektedir.*!¢

Besinci ayette bahsedilen vahsi hayvanlarin bir araya getirilmesi hakkinda
farkli yorumlar yapilmistir. Katade, “Biitiin her sey, hatta sinekler bile, kisas icin
(karsilikli haklarin1 almak ig¢in) bir araya toplanirlar” demistir. Bir goriise gore
kiyametin siddetinden dolay1 aralarindaki diismanlik ve rekabeti unutup can derdiyle
bir araya gelip toplanmalar1 kastedilmistir. S6zgelimi tavugun tilkiden kagmamasi,
Kurt'un kuzuya doniip bakmamasi gibi fitratin geregi olan av avci iligkisinin
unutulmasi anlamina gelmektedir. Normalde birbirine diisman olan hayvanlar korku

ve dehsetten yuvalarindan firlayip bir arada toplanacaklardir.*!’

Diger bir goriise gore ise bu ayet; kiyametin dehsetiyle hayvanlarin kitleler
halinde 6lmeleri, cesetlerinin st iiste yi1gilmas1 demektir. Farkli bir goriise gore de
bu toplanma, hadisi serifte bahsedilen mahser giinii gerceklesecektir. Hayvanlar
“birbirlerinden haklarin1 almak iizere bir araya toplanacak, boynuzsuz koyun

boynuzlu koyundan hakkini alacak” seklinde anlasilmistir.*!8

Altinc1 ayette gecen “denizlerin kaynatilmasi” yerkiirenin c¢ekirdegindeki
magma tabakasinin patlamasi ve en cukur seviye olan denizlerin ve okyanuslarin
altindan fiskirmasi, buna bagli olarak ta denizlerin kaynamasi seklinde ifade
edilmistir. Farkli bir yoruma gore ise bu ayet daglarin pargalanip yok olmasinin
dogal sonucu olarak denizlerin birbirine karismasi ve tek deniz haline gelmesi
demektir. Diger bir yoruma gore ise burada ifade edilen kaynama suyun
molekiillerinin ayrigtirtlmasidir. Bilindigi gibi su iki farkli gazdan oksijen ve
hidrojen’den olusmustur. Oksijen atesin yanmasi i¢in gereklidir, hidrojen ise kendi
kendine tutusarak alev alir. Bu iki gaz birlestiginde suyu meydana getirirler ama

ayrisinca dehsetli bir sekilde alev alarak patlarlar.*'”

416 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/561.
47 er-RAZ, et-Tefsirii'I-Kebir, 31/70.
418 er-RAZ, et-Tefsirii'I-Kebir, 31/70.
419 Mevdidi, Tefhimii'l-Kur'dn, 7/47.
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Farkli bir bakis acgisina gore ise siddetli kurakliktan dolayir denizlerin suyu
bosalip kuruyacaktir. Bunun i¢in ayet, “bir damla bile su kalmaz” seklinde de

yorumlanmustir.**°

Bu ayet ile ilgili soyle bir s6z sdylenmistir “Deniz cehennemin perdesidir.
Kalkarsa cehennem atesi goriiliir” Hz. Ali’nin de konuyla ilgili olarak “Bu insanlara
hayret ediyorum. Altlarinda (magma) ates var, iistlerinde (gilines) ates var, onlerinde

ates (cehennem) var ama hala inkar edip giinah isleyebiliyorlar” dedigi nakledilir.**!

Buraya kadar anlatilanlar kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecegi
bildirilen olaylardir. Bundan sonraki ayetlerde ise kiyamet koptuktan sonra meydana
gelecegi haber verilen olaylar anlatilmaktadir. Yedinci ayette gecen ‘“nefislerin

birlestirilmesi” ile ilgili su yorumlar yapilmastir;
a) Ikinci sur ile birlikte ruhlarin bedenlerle birlestirilmesi

b) Kiyamet giinii insanlarin amellerine gore guruplar seklinde bir araya
getirilmeleri

¢) Miiminlerin cennette hurilerle, kafirlerin ise cehennemde seytanlarla bir

araya getirilmesi*?

d) insanlarin diinyada pesinden gidip takip ettigi liderler ve onderleriyle bir

araya toplanmalari

e) miicrimlerin kendilerini giinaha siiriikleyenlerle, miiminlerin de kendilerini
kulluga davet eden peygamberler ve miiminlerle bir araya getirilmesi

f) insanin amelleriyle bir araya getirilip yiizlesmesi...***

Sekiz ve dokuzuncu ayette gecen “diri diri topraga goémiilen kiza hangi
sucundan dolayr oldiiriildiigiiniin  sorulmasi” hem cahiliye doneminde fakirlik
endisesiyle veya utang sebebiyle canli canli topraga gomiilen kiz ¢ocuklari i¢in hem
de kiirtaj yoluyla cocuklarini O&ldiirenler icin veya {izerine bombalar atilarak
katledilen masum yavrular i¢in anlamak miimkiindiir. Ayette ¢ocuklarini 6ldiiren ana
babalarin muhatap bile alinmamas1 dikkat cekicidir. Araplar genel olarak sebepten

otiri kiz ¢ocuklarimi diri diri gomerlerdi. Birincisi onlar: “Melekler Allah’in

420 Y1ldiz, “Tekvir Suresi Tefsiri”.

41 Kiiciik, Besdiru’l Kur’an, 18/520.
422 er-RAz, et- Tefsirii’lI-Kebir, 31/71.
423 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/562.
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kizlaridir” diyorlar, bdylelikle kizlar1 ona geri génderiyorlardi. Ikincisi ise ya ihtiyag
ve fakirlik korkusu ile onlar1 6ldiiriiyorlard1 yahut esir alinir ve kole edilirler diye

korktuklarindan dolay1 dldiiriiyorlardi.***

Onuncu ayette “defterlerin ortaya serilmesi” ifadesi amel defterlerinin
acilmasi ve insanlarin diinyada iken iyilik ve koétiilik adina ne islemislerse bizzat
gormeleri anlamina gelmektedir. On birinci ayette “gdkyliziiniin siyrilip agilmas1”
maddi alemin sona erip metafizik alemi gérme, madde 6tesi ile yliz yiize gelme yani
gayb alemini miisahede etme seklinde anlasilabilir. On ikinci ayette “cehennem
atesinin  alevlendirilmesi” yakiciliginin  arttirilmasi, azap i¢in hazir hale
getirilmesidir. On tglincli ayette “cennetin yaklagtirilmasi” iman ve salih amellerle
Rablerinin huzuruna ¢ikan amel defterlerini saglarindan alan bahtiyar kullarin
kendilerini cennetin kapisinda bulmalar1 seklinde yorumlanabilir. On dordiincii
ayette gecen “sahifelerin verilmesi” herkesin dnceden hazirlayip getirdigi seyleri

bilmesi, insanin diinyada bir &miir ektigini bigmesi seklinde anlasilabilir.*?

Sure ile ilgili tim bu rivayet ve yorumlardan, tebligin merkezinde inzarin bir
sonucu olarak kiyamet ve ahiret konusunun olmasi gerektigi sonucu cikarilabilir.
Zira ahiret, insan1 haram ve giinahlara kars1 koruyan bir fren mekanizmasi sayilabilir.
Muhataba ahiret bilincinin verilmesi bir yoniiyle insan onurunun ve hakkinin

kutsalligin1 6gretmektedir zira ahirete inanmak adaletin gerceklesecegine inanmaktir.
2.8. A’14 Suresi

A’1a suresi, Sehristani’nin Mukatil b. Siileyman kanaliyla Hz. Ali’ye nispet
ettigi kronolojik siralamada ve Misir heyetinin hazirladigr siralamada Tekvir
suresinin hemen ardindan sekizinci siraya yerlestirilmistir. Mevcut mushaf
siralamasinda ise seksen yedinci siradadir. Surenin Medine’de nazil olduguna iliskin
Dahhak’tan bir gériis bulunmakla birlikte Tbn Abbas, Ikrime ve bircok miifessir

genel olarak Mekke déneminde nazil oldugunu séylemislerdir.*?°

On dort ve on besinci ayetler hakkinda Ibn Omer, bazi sahabeler ve miifessirler
surenin bayram namazi ve fitir sadakasi hakkinda nazil oldugunu buradan da yola

cikarak bahsedilen bu iki ayetin Medine’de diger ayetlerin Mekke’de indirildigini

424 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’'an, 19/233.
425 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/564.
426 (Insal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili, 151.
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sOylemislerdir. Ancak s6z konusu ayetlerin muhtevasi bayram namazi ve sadaka-i

fitir konusuyla iliskili olmadig igin bu goriis pek itibar gormemistir.**’

Bazi alimlere gore surenin ilk dokuz ayeti Peygamberligin birinci yilinda geri
kalan ayetler {iciincii yilda indirilmistir.*?® Derveze basta olmak iizere birgok
miifessire gore surenin igerigi, dili, iislibu ve ayetler arasindaki ahenk surenin

tamaminin bir defada ilk yilda nazil olduguna isaret etmektedir.**’

A

Sure adini birinci yette gegen “A’1a” kelimesinden alir. “A’1d” en yiice
manasina gelmektedir. Sure, “Sebbihi’sme Rabbike’1-a’1a” veya “Sebbih” adlariyla
da anilmaktadir. Siiddi; Allah’in resuliiniin bu ayeti okuyunca “en ylice Rabbimi

tesbih ederim” dedigini nakletmektedir.**

Sureyi genel anlamda ii¢ boliime ayirmak miimkiindiir. ilk boliim, rubibiyet
yani tiim mahlukati yaratan, yarattig1 varliklara suret veren, yarattigi her canliya
varlik yolunu gosterip vazifesini greten Allah’1 anlatir. Ikinci béliimde temel konu
niibiivvettir. Hz. Peygamber’e Kur’an’in 6gretilecegi ve Allah’in diledigi disinda
hicbir seyi unutmayacagi, gérevini yapma konusunda en kolay yola sevk edilecegi bu
yiizden onun bu mesaja odaklanmasi gerektigi bildirilir. Uglincii boliimiin temel
konusu ise ahirettir. Bu boliimde insanlarin iki gruba ayrilacaklar1 Allah’tan korkan,
iman eden, Rabbinin adin1 zikreden bir grubun cennete gidecekleri, diger grubun ise

inkar ettikleri icin bedbaht olacag1 ve akibetlerinin cehennem olacagi vurgulanir.*!

Rivayetlere gore Hz. Peygamber A’1A suresini okumaktan biiyiik zevk alirdi
hatta bu sureyi 6zellikle insanlarin kalabalik oldugu zaman dilimlerinde Cuma ve
bayram namazlarinda okur, giindem ederdi.**? Hatta bir rivayette “eger insanlar A ’ld
suresinin ihtiva ettigi hakikatleri bilecek olsalardi, her biri bu sureyi on alti kez

tekrarlardr” buyurmustur.**?

427 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur an, 20/21.

428 Duman, Beydnu’l Hak, 105.

29 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis Tertibu’s-Suver Hasebe n-Niiziil, 1/525.
430 Taberl, Camiu’l-Beyan an Te 'vili’l-Kuran, 24/367.

431 el-Cabirl, Fehmu’l Kur’an, 1/44-45.

432 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/600.

433 er-Razi, et- Tefsirii’I-Kebir, 31/128.
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2.8.1. A’1a Suresi 1-19. Ayetler
e 91 & Al =i 1: “Yiice Rabbinin ismini tesbih et.”
V) &Y el Al =i 1 “Yiice Rabb bih
G5 Gl il ;= 1, yaratan, sekil veren ve dlizene koyandir.”
v Sa el 2: “O ki, y kil d koyand
b, G c,s'%j‘j 3: “O ki, (her seyi) bir dlciiyle yapan ve yonlendirendir.”

(e) Teodl g0A1 3y (o) Al alit 4asd 4-50 <O ki, yesil bitki ortissiinii ortaya

c¢ikaran, sonra da kararmis ¢ope ¢evirendir.”
€13 {5 e &l i 6: “Biz sana Kur’an’1 okutaca@iz ve sen artik onu unutmayacaksin”

V) sha Ly aad) g 4 Wi G Y 7: “Ancak Allah’m diledigi miistesna. Siiphesiz O,

acik olan1 da gizliyi de bilir.”
€N & hudll 812y 8: “Biz seni en kolay olan yola kolayca iletecegiz”
€9) 583 cadl &) °8S 9: “Q halde, sen eger fayda verirse, 6giit ver”

O a4 Ga RYe 10: “Allah’a kars1 derin saygi duyarak ondan korkan ogiit

alacaktir.”

OV LV @it O ) &R0 58 ke o301 11-12: En bilyiik atese girecek olan en
bedbaht kisi ise, 6glit almaktan kaginir.”

Y)Y 5255 V3 e &5 Y & 13: “Orada ne Sliir ne de yagsar.”

08) 185 (e & 8 (o) sl 455 sl K5 14-15: “Temizlenen, Rabbinin adim

zikreden ve namaz kilan kisi mutlaka kurtulusa erecektir.”
1) B a0 05555 & 16: “Fakat sizler diinya hayatint tercih ediyorsunuz.”
£V 5805 54 35315 17: “Halbuki ahiret hayati, daha hayirli ve daha siireklidir.”

A L8 CaaZall a3 &) () 9) Slshs am b C3iia 18-19: “Siiphesiz bu hiikiimler ilk

sayfalarda, Ibrahim ve Misd’nin sayfalarinda da vardir.”*3*

2.8.2. Ayetlerin Izahi ve Verdigi Mesajlar

Birinci ayette gecen “tesbih” Allah’t kendisine layik olmayan isim ve

nitelemelerden tenzih etmek demektir. Cahiliye Araplar ibadetlerini 1slik ¢alarak, el

434 Kur’an Yolu (Erisim 26 Subat 2024), el-A‘14 87/1-19.
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cirparak yapmaktaydi asil ibadetin nasil yapilmasi gerektigi “Rabbinin ismini tesbih

et” emriyle Allah’1 indirdigi ve 6grettigi isimleriyle yiicelt seklinde dgretilmistir.**®

Ayetin basinda gecen “tesbih” kavrami “yiizmek, kula¢ atmak ve hareket
etmek™ gibi anlamlar tasiyan “s-b-h” kokiiniin tiiremistir. Bu kavram ayni zamanda
suda hizla hareket eden varliklar i¢in kullanilmaktadir. Bu yoniiyle tesbih, varlik
gayesine uygun hareket etmektir. “Insan yiizerken kulag atmaz, kollarmi hareket
ettirmezse batmasit nasil kacinilmazsa stirekli tesbih edip Allah’1t giindemde
tutmayan, varlik gayesine uygun yasamayan insaninda diinya denizinde bogulmasi

kaginilmazdir” denilebilir.**

Zikir; iradeli ve akilli varliklar icin kullanilirken, tesbih hem iradeli hem
iradesiz varliklar icin kullanilabilir. iradesiz varliklar zikredemez. Fakat tesbih, hem
iradeli varliklar hem de iradesiz varliklar i¢in kullanilabilir. Nitekim ayette “Yedi kat
gok, yeryiizii ve igindekiler, Allah’1 tesbih ederler. Allah’t hamd ile tesbih etmeyen

hichir varlik yoktur...” buyurulmaktadir.*¥’

Allah’1 tesbih etmenin bir¢cok yolu vardir. Teblig ederek, zikrederek, Kur’an
okuyarak, namaz kilarak ve bedenle yapilmasi gereken ibadetleri yerine getirerek
Allah’t tesbih etmek miimkiindiir. Allah, kendisine layik isimlerle zikredilmeli,
noksanlik ifade eden s6z ve ifadelerle anilmamalidir. En garantili ve saglam yol,
Allah’t Kur’an’da bildirilen giizel isimleriyle anmaktir. Rivayete goére bu ayet
indirilince Hz. Peygamber secde ederken ‘“Subhane rabbiye a’la” denmesini

istemistir.**8

Bu ayetten yola ¢ikarak Allah’in isimlerini ta’zim ile anmak gerektigi, istihza
ederek, hafife indirgeyerek tuvalet ve banyo gibi uygunsuz yerlerde veya beyhude
islerin yapildigi mekanlarda zikretmenin uygun olmayacag: ifade edilebilir. Ikinci
ayetteki “tesviye” kavrami Allah’in, yarattig1 varliklar diizenleyip onun ihtiyaci olan
sekli ve ozellikleri vererek uygun forma kavusturmasi anlaminda kullanilmaktadir.
Allah’1 tesbih etmeye insan, bizzat kendi yaratilisindan baslayip kainata serpistirilmis

meshud ayetler {izerinden tefekkiir ederek baslamalidir. Bu baglamda teblig

45 er-Razi, et-Tefsirii’I-Kebir, 31/125.

436 Metin Yurdagiir, “Tesbih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Temmuz 2024).
47 el-Isra 17/44.

438 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/105.

103



yapilirken kainattaki meshud ayetler tiizerinden ornekler verilmeli, insanlarin

gbziinde siradanlasan kainat mucizeleri sik sik giindem edilmelidir.**

Uciincii ayette “Allah’in yol gostermesinden” maksat, yarattign varliklarin
tabiatini, cins ve ¢esitlerini, yapacaklarini, sdyleyeceklerini ve ecellerini
belirlemesidir. Miicahid: Bedbahtlig1 ve mutlulugu takdir edip, dogruluk ve sapiklig1
gosterendir” seklinde agiklamigtir. Bir diger agiklamaya gore, onlarin temel
gidalarin1 ve riziklanni takdir etti. Eger insan iseler onlara maiset yollarini gosterdi,
eger hayvan iseler onlara mer'alarmi gosterdi. Binaenaleyh Allah yarattig1 ve varlik
sahnesine ¢ikardig1 biitiin canlilar1 belli bir 6l¢li, denge, biiyiiklik, agirlik ve
yogunlukta yaratmis; her seye belli bir omiir, sifat, renk, cins ve 6zellik vermistir.
Yaratt1§1 her varhiga “neyi, nasil” yapmasi gerektigini 6gretmistir. Insan ve cinler
haricinde biitiin varliklar vazifelerini kusursuz yerine getirirler. Bu yoniiyle insana

vazifesi hatirlatilmaktadir.*°

Dordiincii ayette gegen mer’a kelimesi “gayir, otlak ve koru” anlamina
gelmektedir. Ibn Abbas “mer’a’nin, yesil otlar manasina geldigini sdylemistir. Bu
kelimeyle, insanlarin ve hayvanlarin yararlandiklar1 yaylalar, ciftlikler, bahgeler,
ormandaki tiirlii bitkiler ve agaclar ifade edilir. Ilkbaharda biten otlar, bir siire sonra
sararir ve kurur, giderek de karaya calan bir renk alir. Bu ayetlerle Allah mevsimler
izerinden diinya hayatina misal vermektedir. Baharda ortaya ¢ikan yesil bitkilerin
kisa zaman sonra cer ¢Op haline gelmesi diinya hayatinin kisaligina, insanin
hayatinin evrelerine vurgu olarak yorumlanabilir. Buradan yola ¢ikarak tebligcilerin
ve davetcilerin diinya ile olmasi gereken iliskiye nasil dikkat g¢ekecekleri de
betimlenmistir. Baz1 alimlere gore besinci ayet, komiir madeninin evrelerine isarettir.
Mevcut kullanilan komiir ¢cok uzun zaman 6ncesindeki bitki ve agaclarin evrelerden
gecerek tekrardan insanlarin hizmetine sunulmasidir. Diinya tiizerindeki komiir
madenlerinin asirlar 6nceki donemlerde yasamis dev bitkilerin yer altinda basing ve

151 etkisiyle komiire doniismiis hali oldugu belirtilmistir.**!

Altinc1 ayette giindeme getirilen Hz. Peygamberin Kur’an’1 ezberleme tutumu
mutlak manada Allah Resuliiniin hassasiyetinden kaynaklantyor denilebilir. Zira Hz.

Peygamber vahyin tek bir harfini bile unutmamak i¢in Cebrail’in ayetleri bitirmesini

439 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/602.
440 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur 'an, 20/15.
441 er-RAZ, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/125.
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beklemeden tekrar etmeye calisiyordu. Bu sebeple acele etmemesi gerektigi, bu

konuda rahat olmasi gerektigi, ayetleri asla unutmayacagi belirtilmistir.*+?

Yedinci ayette bir istisna yapilarak “Allah dilemedikge...” seklinde gelen ayet
hakkinda miifessirlerin farkli goriisleri vardir. Bazilar1 bu istisnanin nesh ile ilgili
oldugunu, eger bir ayet yirlrlikten kaldirilacaksa onu Peygamber’e
unutturabilecegini ifade etmislerdir. Baz1 alimler ise Allah’in hi¢gbir zaman bdyle bir

sey dilemeyecegini sdylemistir.**?

Sekizinci ayette gecen “Biz seni en kolay olan yola kolayca iletecegiz”
ifadesini bazi miifessirler Hz. Peygamber’in sahsina 6zgii olarak degerlendirmis olsa
da bu mijde biitin Miminleri kapsamaktadir. Bundan maksatin “Kur’an’i
ezberleme, dini yasama, cennete gotiirecek amelleri yapabilme” oldugu ifade
edilebilir. Ayette 6zgiir iradeleriyle hakikati tercih edenlere Islam’in ve ibadetlerin

yolunun kolaylastirilacag: belirtilmistir.***

Dokuzuncu ayette “6giit fayda verirse ogiit ver” mealindeki ayet i¢in alimler
ogiit vermenin ilk etapta vacip oldugunu, tekrarinin ise 6glidiin yarar saglayip
saglamamasina bagli oldugunu belirtmislerdir. Eger 6giit vermek muhatap agisindan
fayda veriyorsa devam etmek de vaciptir. Ama inkarda inat eden, hakikatle alay eden
insanlara Ogiit verip nasihat etmek onlarin inkarlarini arttirmaktan baska bir ise
yaramamaktaysa dolayisiyla miistagni davranan, “benim dine, teblige, davete,
nasihate ihtiyacim yok” diyen insanlara 6giit vermede israr edilmeyebilir. Diger
yandan bir davet¢i “nasihatin kime ne zaman fayda edecegini bilmedigine gore

sabirla nasihate devam etmelidir” diisiincesi daha isabetli goriinebilir.**

On ve on ikinci ayetler arasinda tebli§ ve 6glidiin fayda edebilmesi igin
muhatabin Allah’tan korkmasi/hagyet duymasi gerektigi, Allah’a derin saygi
duyanlara 6giitiin fayda verecegi, nankorliik yolunu segip, isyan ve giinahlari tercih
eden bedbahtlarin ise 6giit almaktan kaginacaklari haber verilmistir. Kuseyri; (0.

1072) “verdigin 6giit, her ne kadar ancak korkan kimselere faydali oluyor ise de sen

442 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/602.
443 er-Razi, et- Tefsirii’I-Kebir, 31/131.
444 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/603.
445 er-Razi, et- Tefsirii’I-Kebir, 31/132.
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ogiit verip, hatirlatmayr genel olarak herkese yap ki davet etmenin sevabini elde

edersin” seklinde agiklamustir.*4

On iglincii ayette atese giren bedbahtlarin hali “orada ne oliir ne de yasar”
seklinde dehset verici bir ifadeyle 6zetlenirken on dort ve on besinci ayetlerde 6giite
kulak veren, nefsini ve kalbini sirk, glinah ve kotiiliikklerden temizleyen, namaz kilip
zekat vererek nefsini arindiran ve Allah’1 zikrederek siirekli giindemde tutan
kimselerin kurtulusa erecekleri bildirilmistir. On dordiincii ayette gecen “tezekka”
fiili insanin nefsini kontrol altina alip 1slah etmesi, sirk ve giinahin her ¢esidinden
kaginmasi, Allah’a iman edip kurallara uymasi anlamima geldigi gibi “arinmak,
temizlenmek” manasina da gelmektedir. Ayni zamanda Kur’an’da “salat”
kelimesinin ilk gectigi yer burasidir. On altinci ayette insanin mutlu son olan cennete
ulasmasini engelleyen temel nedene dikkat cekilir. Ayetin ifadesinden bu temel
nedenin, diinyaya asir1 diiskiinliik yani sekiiler bir hayat tarzin1 benimsemek oldugu
anlasilir. Insanin, ebedi bir mutluluk olan cenneti reddedip gelip gecici diinya
lezzetlerine yoOnelmesi, ahireti hi¢ hesaba katmadan yalniz diinyact degerlere

baglanmasi, onun diinyay1 ahirete tercih etmesi demektir.**

Modern diinyada 6nce batida ortaya ¢ikip daha sonra biitiin diinyaya yayilan bu
temel sapma, gecmiste oldugu gibi bugiin de bir y1gin felakete sebep olmaktadir. S6z
konusu ayette insanlarin pesin olan diinyayr tercih ettikleri ama Ahireti
onemsemedikleri vurgulanarak yanlis tercihe atif yapilmakta ahiret hayatinin daha

hayirl ve ebedi oldugu ifade edilmektedir.*3

On sekizinci ayette gecen “suhuf” kelimesi “sahife’nin ¢oguludur. Bu kelime
genelde dort bilyiik kitap icin (Tevrat, Zebur, incil ve Kur’an) icin kullanilir.
Kaynaklara gére Hz. Adem’e on sahife, Hz. Sit’e elli sahife, Hz. Idris’e otuz sahife
ve Hz. Ibrahim’e on sahife verilirken Hz. Musa’ya tasa yazili halde Tevrat, Hz.

Davud’a Zebur, Hz. Isa’ya incil, Hz. Muhammed’e ise Kur’an verilmistir.**

446 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 20/20.
447 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/605.

448 el-Kiyamet, 75/20-21.

49 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/133.
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Surenin son ayetlerinde 6zellikle Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin &ne ¢ikarilmasi
geemis vahiylerin sadece birer ornegini teskil eder. Ayrica bu, biitiin kitap ve

sahifelerin kaynagimmn ayni oldugunu ifade etmektedir.*>°

Konu ile ilgili bir rivayette Ebu Zerr Hz. Peygambere “Allah kag¢ kitap
indirdi?” diye sorunca Hz. Peygamber “Allah yiiz dort kitap indirdi. Bunun elli
sahifesini Sit’e, otuz sahifesini Idris’e, on sahifesini Ibrahim’e, on sahifesini de
Tevrat’tan evvel Musa’ya indirdi. Sonrada Tevrat’i, Zebur'u, Incil’i ve Furkan’i
indirdi” buyurmustur. Ebu Zerr tekrar “Ey Allah’in Resulii! Ibrahim’in sahifelerinde
ne yaziliydi? Diye sorunca “hepsi kissa ve ogiit idi...” buyurmustur. Ebu Zerr tekrar
“Ey Allah’in Resulii! Musa’ya verilen sahifelerde ne yaziliydi? Diye sorunca “hepsi
ibret idi...” buyurmustur. Ebu Zerr tekrar “Ya Resulullah! Ibrahim ve Musa’nin
sahifelerinde olandan sana bir sey indirildi mi? Diye sorunca “Evet indirildi”
buyurmustur. Bazi miifessirler bu hadisten yola ¢ikarak A’1a suresinin tamamimin
Hz. Ibrahim’in sahifelerinde ve Hz. Musa’ya verilen Tevrat’ta yazili oldugunu

soylemistir.*!

Sonug olarak A’ld suresi hayatin gayesinin Allah’1 tesbih edip yiicelterek
ibadet yapmak oldugunu &gretir. Insanm kendi yaratilisi basta olmak iizere sahip
oldugu nimetleri giindem ederek Allah’t yliceltmesi cennet yolunun
kolaylastirilmasina vesile olacaktir. Cennete ancak nefsini temizleyenlerin girecegi
bunun da yolunun namaz ve zekat ile miimkiin olacagi ifade edilirken, insani
cennetten uzaklastiran yegane seyin diinyaya asirt diiskiinliik oldugu uyarisi

yapilarak sure son bulur.
2.9. Leyl Suresi

Leyl suresi, Sehristdni’nin Hz. Ali’ye nispet ettii kronolojik siralamada ve
Misir heyetinin hazirladig: siralamada A’1A suresinin hemen ardindan dokuzuncu
siraya yerlestirilmistir. Mevcut mushaf siralamasinda ise doksan ikinci siradadir.
Toplamda yirmi bir ayettir. Stire, adin1 ilk ayette gecen “gece” manasina gelen “leyl”

kelimesinden almistir. Ayrica “ve’l-leyli izA yagsa” seklinde de isimlendirilmistir.*>

Bu sure miifessirlerin bliylik ¢ogunluguna gore Peygamberligin ilk yilinin

sonlaria dogru Fecr slresinden once indigi tahmin edilmektedir. Buna mukabil

40 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/605.
41 Elmalih, Hak Dini Ku'ran Dili, 9/163.
452 Suylti, ed-Durru’l-Menstir fi 't-Tefsir bi’l-Me siir, 8/532.
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Medine’de indigini hatta bir kisminin Mekke’de diger kismimin Medine’de indigini

sOyleyenler de olmustur. Surenin ana konusu Ozetle insanin ¢alismasi, ameli ve

ahiretteki karsiligidir.*>3

Strenin bes ile on birinci ayetlerinin Hz. Ebl Bekir ile Ebl Siifyan hakkinda,
on dordiincii ayetin Umeyye b. Halef (6. 624) ve aym karakterde olanlar hakkinda,

on yedinci ayetin ise Hz. EbG Bekir veya Hz. Ali hakkinda nazil olduguna dair farkli

rivayetler vardir.**

2.9.1. Leyl Suresi 1-21. Ayetler

) L 13 gy ¢y L1858 e 1-2: “Orttiigii zaman geceye yemin olsun. Ortaya
¢iktig1 zaman giindiize yemin olsun”

vy Z_;u‘ﬂ\ 5 KA G L (€Y 5 Kzl &) 3-4: “Erkegi ve disiyi yaratana yemin olsun ki
sliphesiz sizin sa’yiniz ¢esit ¢esittir.”

) g ‘;‘LJ:’\ GelEld (Y LAl Bias V3 £ il 5520808 5-7: “Kim verir, takvali olur
ve hiisnay1i/en giizel sozii tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz.”

EAY LA 5 085 (e T3 €4) ALATL G385 () ) e htall anaid (1) dih e dle iy
8-11: “Fakat kim cimrilik eder, kendini miistagni goriir ve hiisndy1 yalanlarsa biz de
onu zor olana kolayca iletiriz. Boyleleri cehenneme yuvarlandigi zaman, mali ona
fayda vermez”

) Gl Gle Gy S35 85350 W &5 12-13: “Muhakkak bize diisen sadece dogru
yolu gostermektir. Muhakkak ahiret de bizim diinya da bizimdir.”

08 L;Jmh 1,6 &K1 () 0y BN IR O fjjij NS Lﬁj‘ 14-16: “Sizi alev sagan
atese kars1 uyardim. O atese yalanlayip yiiz ¢eviren en bedbaht kimseler girer.”

OV) LY @i OA) 5855 Ak Y Lg'ei‘ 17-18: “Temizlenmek i¢in malin1 hayra
veren en muttaki kimse ise o atesten uzak tutulur.”

£09) 8585 s (e biie Y Ly (Y0 Sl 435 455 ¢l 1 19-20: “Bunu hig kimseden
karsilik beklemeden yapar. Niyeti sadece ylice Rabbinin rizasidir.”

V1) = n Ga3d3 21 “Bayleleri yakinda elbette hosnut olacaktir.”*>

453 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’I-Kur’an, 20/80.
454 er-Razi, et- Tefsirii’I-Kebir, 31/181.
435 Kur’an Yolu (Erigim 27 Subat 2024), el-Leyl 92/1-21.
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2.9.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

Surenin ilk ayetleri pes pese yeminlerle baglamaktadir. Bu yeminlerle ilgili
genel bir degerlendirme olarak yemin edilen seyin ¢ok degerli, yeminden sonra
anlatilacak meselenin ise ¢ok onemli oldugu sdylenebilir. Surenin basinda geceye,

giindiize, erkege ve disiye yemin edilmektedir.*>

Kur’an, insanin ¢evresinde cereyan eden tabii olaylari, basit hadiseler olmaktan
ote Allah’in iradesiyle meydana gelen ve O’nun tek ilah oldugunu gdsteren tekvini
ayetler olarak insan idrakine sunar. Ancak insanin bu gercegi fark etmesi, ¢evresinde
meydana gelen olaylar lizerinde inceden inceye diisiinmesine baglidir. Burada esas
amag, insanda yeni bir zihniyet olusturup onu dogru bir Allah inancina ulagtirmaktir.
Kur’an, bu amacini en kisa ve etkili yoldan muhatabina ulasarak gerceklestirmek
ister. Bu yiizden de ¢cogu zaman bu ayetlerde oldugu gibi kasem (yemin) ifadelerini
kullanir. Bu ifadelerle, hem sdylenen séziin dnemine ve kesinligine vurgu yapilir,
hem de muhatabin zihnini, menfi ve muhalif durumdan kurtarmak amaglanir. “Leyl”
gece demektir. Gece, zamanin bir pargasidir. Gece lizerinden verilen mesaj bir
yoniliyle sudur; siz par¢aya bakmayin biitline bakin. Geceler gelir ve geger siz
gecenin karanligina takilmayin gecelerde yapilmasi gerekenleri yapin. Ihya
etmediginiz gece kalmasin ¢ilinkii gecesinde abid olamayan giindiiziinde miicahit
olamaz. Kendi i¢ diinyasin1 aydinlatamayanlar insanlarin manevi karanligina giines
olamazlar. Bir yoniiyle gece, manevi dayaniklilik testi, plan proje hazirlama firsati,
glindiiz vakti de miicadele zamanidir. Bu baglamda bir Miisliimanin giindiiz cihat

yapip basarili olabilmesi i¢in gecelerini ihya etmesi gereklidir denilebilir.*’

Surenin girisinde zitlar T{izerine yeminler edildikten sonra su mesaj
verilmektedir. Gece gilindiiziin; erkek disinin nasil zittiysa, insanin isledigi ameller ve
karsilagacag1 akibet de aynen bdyle birbirine zittir. Zitlar birbirinden ne kadar uzaksa
iman ile kiifiir de birbirinden o kadar uzaktir. Bu ayetlerin nazil oldugu vahyin
birinci yilinda Mekke’de ilk Miisliimanlarin i¢inden gegen ses suydu; “cahiliyenin
karanliklar1 ne zaman bitecek? Aydinlik sabahlar ne zaman gelecek?” Surenin
ayetleri bir yoniiyle bu sorunun cevabmi vererek “siz cahiliyenin karanliklarina
takilmayin, vazifenizi yapin bunun i¢in gece vakitlerinde kalkin ve ibadet ederek

gecenin hakkii verin. Allah’in sizi denemek ic¢in verdiklerini onun yolunda

436 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/633.
47 Yildiz, “Leyl Saresi Tefsiri”.
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kullandik¢a Allah, yolunuzdaki engelleri tek tek kaldiracak ve o yolu size
kolaylagtiracaktir” denilmis olabilir. Dolayisiyla problem gecede degildir asil
problem karanligi aydinlatma yolunda bir mumdan ne ¢ikar diye adim atmayan,
elindeki imkanlar1 kullanmayanlardadir. Giindiiz asil, gece ise arizidir. Ciinki
geceleyin de her sey yerinde durmaktadir. Ama esya karanlik tarafindan ortiildiigii
icin var olan seyler goriilememektedir. Iste kiifiir ve sirk de aynen bdyledir. Kiifiir ve
sirk imanin {stiinii Orten gecenin karanhigi gibidir. Fitrat geregi iman iizerine
yaratilan insanda asil olan iman, kabuk mahiyetindeki arizi olan kiifiir ve sirkle

ortiilmektedir.*>8

Stre; insanin, yaratilis mucizesi ile yiiz ylize getirilmesiyle baslamaktadir.
Gece ve giindiiz birbirine zit iki ayettir. Esyanin zit kutuplu olarak yaratilmasi da bir
mucizedir. Uzerlerine yemin edilenler, insani acze diisiiren, goziin gordiigii ama
kiinhiine vakif olamadig1 i¢in aklin kavramakta zorlandig ilahi hikmet ve inceliklerle
dolu ayetlerdir. Ayette dnce geceden sonra giindlizden bahsedilmesi de manidardir.
Bu, zulmetten sonra aydinligin geldigini anlatmaktadir. Bu bir yoniiyle “Ey
Miisliimanlar! Kiifriin, sirkin, inkarin ve ilhadin ¢evrenizi kaplayip sizi bogacak hale
gelisine sakin tiziilmeyin, sakin imitlerinizi yitirmeyin! Bilesiniz ki giindiizii
getirerek geceyi yok eden Allah, IslAm’in nuruyla elbette tiim Alemleri

aydinlatacaktir” manasina gelebilir.*>

Yeminlerin ardindan yeminlerin cevabi olarak {i¢ Ozellik sayilmaktadir.
Sayilacak bu {i¢ vasfin sahiplerine cennet yolunun daha da kolaylastirilacag: ifade
edilir. Sonra ii¢ vasif daha sayilir. Bu vasiflarin sahiplerine ise zor olan cehennem
yolunun kolaylastirilacagi ifade edilmistir. Dordiincii ayette insanlarin c¢aba ve
gayretlerin farkli ve c¢esit cesit oldugu belirtilerek sonucu etkileyecek oOnemli
noktanin amel ve davranislara bagl oldugu ima edilmistir. Bes ve yedinci ayetlerde
ise kendisine cennet yolu kolaylastirilan insanlarin 6zelligi anlatilir. Altinci ayette
gecen “hiisnd” hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Bazi alimlere gore hiisna;
sozlerin en giizeli olan “La Ilahe illallah Muhammedun Resulullah” sozii yani
kelime-i tevhittir.*®® Baz1 alimlere gére ise hiisnd; Islam dinidir. Hiisnd’y1 kabul

etmek Islam dinine girmek demektir.*°!

48 Elmalili, Hak Dini Ku'ran Dili, 9/233.
49 Yildiz, “Leyl Stresi Tefsiri”.

460 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/633.

461 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/183.
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Bazi miifessirler hiisnd’nin cennet oldugunu, bazi alimler ise hiisnd’nin Hz.
Peygamberin hayati oldugunu ifade etmislerdir. Zeyd b. Eslem’den gelen bir yoruma
gore ise hiisna “salat, zekat ve oru¢” demektir.*> Yine bazi goriislere gére hiisna
Kur’an ve slinnettir. Altinc1 ayette anlatilan kisinin Hz. Ebubekir oldugu rivayet
edilmistir. Hz. Ebubekir comertligin sembol ismi olarak dniimiize ¢ikarken infak ve

comertlik iizerinden servet putu hedefe konulmaktadir.*6

Hz. Ebubekir ile ilgili anlatilan rivayetin 6zeti soyledir; “Hz. Ebu Bekir genel
olarak zuliim goren yasli kadinlar1 ve ihtiyarlar1 azad ediyordu. Babasi Ebu Kuhafe
bu durumdan rahatsiz olarak ‘zayif ve gii¢siiz kdleleri satin alip azat edecegine giiclii
kuvvetli olanlar1 satin alip azat et ileride sana faydasi olur’ demisti. Hz. Ebu Bekir
ise: ‘ben kendim icin degil sadece Allah’in rizasi icin bdyle yapiyorum’ demisti.”
Bunun tizerine “kim verir ve takvali olursa ve hiisndy: tasdik ederse, biz onun icin en

kolay olani daha da kolaylastiririz” Ayetleri nazil oldu.*¢*

Sekiz ve on birinci ayetler arasinda normalde zor olan cehennem yolunun
kendisine kolaylastirildig1 bedbaht insanlardan bahsedilir. Allah’in kulunu zor olana
hazirlamasindan maksat kulun, yaraticisinin ve gonderdigi elginin gosterdigi yolu
kabul etmemesi, yanlista 1srar etmesi ve cimriligi siirdlirmesi olarak 6zetlenebilir. On
ikinci ayetten itibaren Allah’in kullarma c¢ok biiyiik bir iyilik yaptigi, kitap ve
Peygamber gondererek hakikati insanlara duyurdugu, insanlar1 atesle uyardigi, tim
bu uyarillara ragmen dini yalanlaylp inat edenlerin cezalandirilacagi haber
verilmektedir. Ibn Abbas’a gore on dordiincii ayet Hz. Peygamber’i inkdr eden

Umeyye b. Halef ve benzeri miisrikler hakkinda nazil olmustur.*®

On yedinci ayetten surenin sonuna kadar ise comertlik ve infak ile nefsini ve
malin1 temizleyen, takva bilinciyle yasayip sadece Allah’in rizasimi diigiinen ve
sorumlulugunu unutmayanlarin atesten uzak tutulacagi ve hosnut edilecegi
bildirilmistir. Bu ayetlerde inkarcilarin Hz. EbG Bekir hakkinda “bir ¢ikar ve

menfaati oldugu igin koleleri satin alip azat ediyor” seklindeki bencil ve ¢ikarci

462 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur 'an, 20/81.

463 er-Razi, et-Tefsirii’I-Kebir, 31/186.

464 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (Kahire: Daru Ibn
Kesir, 1936), 1/319.

465 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/186.
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iddialar1 reddedilmis, Hz. Ebubekir’in sadece Allah rizasi ugruna bu fedakarligi

yaptig1 ifade edilmigtir. %

Surede verilen bu bilgiler 1s1g1nda teblig ve davet agisindan sunlar sdylenebilir:
Muhataba din anlatilirken kainattaki ¢ift kutupluluk veya zit kutupluluk denilebilecek
ayetler tiizerinden Ornekler verilmelidir. Bunun ig¢in bilimsel verilerden de
yararlanilmalidir. Ayrica davet ve tebligde comertlik, goniil ¢elen bir haslet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Infak ve comertlik ise sadece Allah igin yapilmalidir. Hedef
Allah’1n rizas1 olursa, eylemler de ilahi iradeye uygun yapilirsa Allah cennete giden

yolu daha da kolaylastiracaktir.
2.10. Fecr Suresi

Fecr suresi, Sehristini’nin Hz. Ali’ye nispet ettigi kronolojik siralamada ve
Misir heyetinin hazirladig: siralamada Leyl suresinin hemen ardindan onuncu siraya
yerlestirilmistir. Elimizdeki Mushaf siralamasinda ise seksen dokuzuncu siradadir.
Toplamda otuz ayettir. Baz1 rivayetlere gore surenin son ayetleri Medine’de Hz.
Osman hakkinda indirilmistir. Bahsedilen rivayete gore Allah Resulii (sav) “Rime
kuyusunu, tatli su icirmek i¢in kim satin alirsa Allah ona magfiret etsin” buyurmus
bunun iizerine Hz. Osman satin alip insanlarin ihtiyaci i¢in vakfetmistir. Onun bu

2

comertligi karsisinda Fecr suresindeki “Ey mutmain olmug nefis...” ayetleri nazil

olmustur.*¢’

Fecr suresini dort ayr1 bolimde okumak miimkiindiir. Buna gore birinci
boliimde, (bir ve besinci ayetler arasi) yapilan yeminler {izerinden “fecre, ¢ifte, teke
ve geceye” kainattaki diizene ve mitkemmellige dikkat cekilmistir. “® ikinci boliimde
(alt1 ve on ikinci ayetler arasi) inkar ettikleri i¢in helak edilen kavimlerin ismi 6zet
olarak belirtilerek miisrikler tehdit edilmistir.**® Uciincii boliimde (on bes ile yirminci
ayetler aras1) nimet karsisinda nankdr bir tutum sergileyen insan karakteri ve cahiliye
insaninin zuliim anlayisina vurgu yapilir. Dordiincii boliimde ise (yirmi bir ile
otuzuncu ayetler arasi) ahiret, tekrar dirilis, hesap, 6diil/cennet ve ceza/cehennem

konular1 ele almmugtir.*7°

466 er-Razi, et-Tefsirii’I-Kebir, 31/188.

467 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 30/237.

468 Kelpettin, “Tarih Kaynagi Olarak Kur'an Kissalar1”, 57-66.

469 Kur’an’da kissalarin niizul siireci ilk bes yilda sadece isimlere deginilerek gegilir. Ondan sonraki
bes yilda kisaca atif yapilan kissalar ayrintilandirilir, genis genis anlatilir ve detaylandirilir.

470 e]-Cabir, Fehmu’l Kur’an, 1/52-53.
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Vahyin birinci yilinda nazil olan surelerin siralama adlar1 da dikkat cekicidir.
Once Leyl, simdi Fecr ve vahyin kesilmesinin ardindan Duha suresi ve Asr
sureleri... Bu zaman dilimleri iizerinden zamanin karanliktan aydinliga dogru aktig

mesajinin verildigi sdylenebilir.
2.10.1. Fecr Suresi 1-30. Ayetler

) 5y ¢y due Jddls () g @il 1-3: Safak vaktine yemin olsun. On geceye

yemin olsun. Cifte ve teke yemin olsun.

€6) 5 3 g5 (o) Haa 3 L A <t dd 4-5: Gegip giden geceye yemin olsun.
Siiphesiz bu yeminlerde, akil sahibi kimseler i¢in lizerine yemin edilmeye deger

ozellikler vardir.

1) oy Gy O i€ 5 ) Saadl 3 231 (A) B 8 tebhe I AT T 1 s 5085
€2y 3l SAZal 4 651 63 G385 6-10: Rabbinin Ad kavmine, sehirler icinde
benzeri kurulmamus siitunlarla dolu irem’e, vadide kayalar1 oyan Semiid kavmine ve

kaziklar sahibi Firavun’a ne yaptigini gérmedin mi?

oY S &b sk U"?“ Oy Sl G 15586 11-12: Onlar sehirlerde tagutluk

yapmislardi. Oralarda bozgunculugu artirmislardi.

O¥) Lie by &5 agde Cusd 13: Bu yiizden Rabbin onlarm iizerine azap kamgisi
indirdi.

€ £) a5l 865 ¢ 14: Muhakkak Rabbin, gozetlemededir.

€10) BaRl 35 O 5ih dzais da K1 405 A0 L6 13 JLaYI Gl 481485 ) aile 5388 A0 L 13) Uil 5

€)7) Gl 22 15-16: Insan; Rabbi onu imtihan edipte ikramda bulundugunda, ona bol

bol nimetler verdiginde, “Rabbim bana ikram etti” der. Ama imtihan geregi onun

rizkini daraltinca “Rabbim bana ihanet etti” der.

vy ksl Ga &Y B 5E O A) Gstdl ol e ¢ £al35 Y5 17-18: Hayr, hayir! Siz

yetime ikram etmiyorsunuz Y oksulu yedirmeye de birbirinizi tesvik etmiyorsunuz.

\é,,u,,g,uﬁ, % ﬁj,°,gﬁ .
€93 Wl 38 &Il G685 (Y v Lea LA JW G 5835 19-20: “Haram helal demeden mirasi

yiyorsunuz. Mali da ¢ok seviyorsunuz.”

) }LSA (RSN P “Hayr, yeryiizii parca parga olup dagildigi zaman”
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g P e 2 2 _ | o . Y N IR _ @ . P -
YY) lila lita clldly S5 2las (Y1) G 82 4D (A5 Ol S35 et aedy Ma i 625 22-23:
“Rabbinin emri gelip melekler saf saf dizildigi vakit, o giin cehennem getirilir. Iste o

giin insan her seyi hatirlar ama bu hatirlamanin ona ne faydasi var?”

(Y8) Sabal &u¥ @ G U4 24: “Ah, keske bu hayatim icin 6nceden bir seyler
yapsaydim der”

PRSP 3 %3 \F e o-% “ . s - 3 29
¢Yoy daladlae Laay Y M4 25: “Artik o giin, Allah’in edecegi azabi kimse edemez.
b TRIa% . A 53 < - - . 2
¢¥19 3l adlis 85 90 ¥ 5 26: “Onun vuracagi bagi kimse vuramaz.

€9y Al B GG (YA L Bl 5 i D) a3l (Y4) Gsaie b QNG s 1A
¢¥+327-30: “Ey mutmain olmus nefis! Sen O’ndan razi, O da senden raz1 olarak

Rabbine don! Gir kullarimin arasina. Gir cennetime.”*’!

2.10.2. Ayetlerin Izah1 ve Verdigi Mesajlar

Birinci ayette gecen ve “sabah aydinligi/safak” diye cevrilen “Fecr” kelimesi
“tan yerinin agarmasi, sabah aydinligi ve safak vakti” gibi anlamlara gelmektedir.
Nitekim Hz. Ali ve Ibn Abbas “fecr” kelimesini boyle anlamislardir.*’> Bu ifade
Arapca’da “yarmak, bir seyi iki par¢aya ayirmak, agia ¢ikarmak, suya yol vermek”

gibi anlamlara gelmektedir.*’?

Fecr: hem hayat i¢in elzem olan giindiiziin aydinligina kavusturucu miijdesi
hem sancili, uzun ve uykusuz gecelerin sonra ermesi hem de yayilmaya baglayan
aydinlikla birlikte huzurlu bir glinlin mutlu bir gelecegin habercisi olmasi agisindan
yemine deger bulunmus olabilir. Bu zaman diliminde hayat 6liimden sonra adeta

yeniden basladig1 i¢in yeniden dirilisi andirmaktadir.*’*

Bu ayetlerle yiice Allah sabah namazina veya bu zaman diliminde yapilan
ibadetin ne kadar 6nemli ve biiyiik olduguna da dikkat ¢ekmistir. Buradaki fecr’in
Kurban Bayrami sabahi oldugu da sdylenmistir. Baz1 miifessirlere gore ‘“cahiliye
gecesinin bittigini haber veren sabah sahit olsun” seklinde yorumlanmis*’® ve

kafirlerin muhakkak azap edilecegi ifade edilmistir.*’®

4" Kur’dn Yolu (Erisim 27 Subat 2024), el-Fecr 89/1-30.

472 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur an, 20/39.

473 Yakup Cigek, “Fecir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart 2024).
474 Duman, Beydnu’l Hak, 1/119.

415 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/148.

476 ez-Zuhayli, Tefsiru’l Munir, 30/219.
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Ikinci ayette gecen “on gece” Miicahid ve Dahhdk’a (6. 723) gore Zilhicce
aymin ilk on gecesidir.*’’ Bahsedilen “on gecenin” Muharrem aymn ilk on gecesi
oldugu da sdylenmistir. ibn Abbas’a gore ise Ramazan’in ilk veya son on gecesidir.
Taberi ise s0yle demislerdir: “Bunlar, onuncusu Asure giinii olan Muharremin ilk on

gecesidir.”*®

Sure Mekke’nin birinci yilinda indigi i¢in, Ramazan orucu da Medine
doneminin basinda farz kilindigindan bahsedilen on gecenin Zilhicce’nin ilk on
gecesi olmast daha kuvvetli goriinmektedir. Diger yandan cahiliye Araplarinin da
Zilhicce’nin ilk on giiniinii kutsal saydiklar1 bilinmektedir. Ancak ayette yer alan
“leyal” kelimesi nekre (belirsiz) oldugundan, burada belli bir on geceye degil,

bunlarin her birine; belki de her ayin ilk on gecesine isaret edilmis olabilir.*”

Bu ayet baglaminda sdyle diisiiniilebilir; dini yasama ve teblig siirecinde
sikintilar, karanliklar, zulmetler, kotii hava ve terslikler onlarca giin, onlarca gece
stirebilir. Ama mutlaka bir giin fecir dogacaktir. Tebligci, uzun bir siire zulmet
donemi yasasa da sabretmeli, var olan imkanlar1 degerlendirmeli ve vazifesine
odaklanmalidir. Ugiincii ayette gegen “cift ve tek” hakkinda yaklasik otuz alti farkli
gorilis bulunmaktadir. Yorumlar birbirine yakin olmakla birlikte en genel agiklama
“varliklar alemi iginde ¢ift olan ve tek olan ne varsa hepsini i¢ine almaktadir”
denilebilir. One c¢ikan bazi yorumlari su sekilde siralamak miimkiindiir. “Sef yani
¢ift” olandan kasit “yaratiklar, Kurban Bayrami giinleri, namazlar, Adem ve Havva,
Merve, cift sayilar, cennetin katlar1 vs.” denilmistir. “Vetr yani tek” olandan kasit ise
“Allah, arefe giinii, tek rekatli namazlar, tek sayilar, Safa, cehennemin derekeleri”

denilmistir.*8

Dordiincii ayette bahsedilen “ge¢ip gitmekte olan gece” hakkinda “Miizdelife
gecesi veya Bayram gecesi” olduguna dair rivayetler mevcuttur. Besinci ayetteki
“diistinen kimse icin bunlar yemine konu olacak kadar onemli degil midir?” ctimlesi
ilk ayetlerde yemine konu olan varliklarin ¢ok miithim varliklar oldugunu bu
baglamda oldiikten sonra dirilis, kiyamet, hesap, ceza ve dodiiliin gergeklesecegi
vurgulanmistir. Bu soru ispat sadedindedir. Yani, “Elbette bu sayilanlarda akilli insan

icin, Allah’in varligimi ve birligini, O’nun sonsuz kudretini gosteren kanitlar var”

477 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’I-Kur an, 20/39-40.
478 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kuran, 24/396.
479 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/616.

480 er-RAz, et- Tefsirii’I-Kebir, 31/149.
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demektir. Clinkii akil sahibi her insan, bu olaylardan onlar1 yaratan, biitlin bu
degisiklikleri yapip idare eden bir Rabbin var oldugu sonucuna ulasabilir. Besinci
ayette yer alan ve sozliikte, “men etmek, alikoymak, engel, yasak, himaye ve
korunan sey” gibi manalar tasiyan “hicr” kelimesi, “akil” anlamina da gelmektedir.
Insan1 kotii seylerden alikoydugu igin “akla” hicr ismi verilmistir. Bu ayetteki “zi-

hicr” terkibi ise, “tam akil sahibi” demektir.*®!

Alt1 ve onuncu ayetler arasinda inkarcilar, helak edilmis kavimler iizerinden
tehdit edilmektedir. Zira ad1 gecen kavimlerin kalintilar1 halen ayaktaydi ve Araplar
ticaret i¢in yolculuga ¢ikinca bu kalintilarin yanindan gegiyorlardi. Kronolojik siraya
gore Ad, Semud ve Firavun’un giindem edildigi ilk ayetler bunlardir. Ad kavmi, Nuh
kavminden sonra Hadramevd denilen Yemen ile Umman arasindaki bdolgede
yasamis, cenneti diinyada arama hastaligina yakalanmuis iinlii ve essiz Irem baglarina
sahip bir Arap toplulugudur. Peygamberleri Hid’u inkar etmeleri sebebiyle helak
olmuslardir. Yedinci ayette gecen ve “direkler, siitunlar sahibi” anlamina gelen
“Zetii’l-imed” tamlamasi, hem Ad kavminin gii¢lii insanlar olduguna, hem de
egemenlikleri altinda olan Irem kentinin benzersiz giizelligine isaret etmektedir.
Zaten Irem kenti bahgeleri ve giizellikleriyle dillere destan olmus; “Bag-1 Irem”
deyisiyle de asirlar gegcmesine ragmen Araplar arasinda sOhretini kaybetmemistir.
[rem kelimesinin aslinin Ibranice “Aram” oldugu ve “yiiksek memleket” anlamina

geldigi de belirtilmektedir.*3

Semud kavmi ise Ad kavminden sonra yasamis ama oncekilerin inkar yolunu
izledikleri i¢in, mucize olarak génderilen deveyi katlettikleri i¢cin ve kendi iglerinden
gonderilen Hz. Salih Peygamber’i inkar ettikleri i¢in helak olmuslardir. Semud
kavminin yerlesim yerleri hakkinda ihtilaf olmakla birlikte genel kabul Arabistan’in
kuzeybatisinda bulunan Medine ile Sam arasindaki “Vadil kurd” denilen yerde
yasadiklaridir. Razi’nin verdigi bilgiye gore kayalar1 yontarak bin yedi yiiz blok ev
veya yerlesim yeri kurmuslardi. Bu kayadan evlerin ve binalarin bulundugu
“Medain-i silih” denilen yer, bugiin Urdiin yakinlarinda bilinmekte ve turistik

seyahatler diizenlenmektedir.*33

481 Omer Faruk Harman, “Hicr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart 2024).

482 Omer Faruk Harman, “Irem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Temmuz
2024).

483 er-Razi, et-Tefsirii'l-Kebir, 31/152-153.
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Semud; “az su veya c¢isenti” manasima ‘“semed” kelimesinden tiiretilmistir.
Sular1 ¢ok yetersiz olmasina ragmen essiz bir uygarlik meydana getirmislerdir.
Tahminlere gore bu bolgeye yilda 15 cm yagis diismesine ragmen yaptiklar
kanallarla tek damla suyu ziyan etmemisler, kayalardan kestikleri parcaciklari
topragin altina sererek toprag siirekli nemli tutup ¢oliin ortasini yemyesil bir vadiye

cevirmislerdir. 434

“Kaziklar sahibi Firavun” ifadesi giicii ve toplumsal itibar1 ifade eden mecazi
bir anlatimdir. Zira firavunun binlerce ¢adirlik askeri giicii ve toplumsal itibar1 vardi.
“Kaziklar sahibi” ifadesinden kastedilenin, Misir’da ki ehramlar ve piramitler oldugu
diistiniilmektedir. Ciinkii Firavunlar, 6ldiikten sonra dahi giigleri, hegemonyalar1 ve
egemenlikleri devam edip, 6ldiikten sonra da unutulmasinlar diye piramitler ve anit
mezarlar yaptirirlardi. Helak edilen bu kavimler tizerinden “gérmedin mi?” sorusu
dikkat ¢ekicidir. Bu soru ilk muhataplarin bu helakleri gozleriyle gormiis gibi
yakindan bildikleri anlamina gelebilecegi gibi kiyamete kadar gelecek kusaklara da
gozleriyle gormiis gibi incelemeleri, arastirmalar1 ve tefekkiir etmeleri gerektigini
ogretmektedir. Helak edilen kavimlerin ortak ozellikleri “imkéan ve iktidar sahibi
olduklar1 halde bu giicle siikiir yerine nankorliik yolunu se¢meleri, azginlasarak
glinah ve isyanda smir tamimamalari, fesat cikarmalar1 ve gonderilen elgileri
yalanlamalaridir” seklinde 6zetlenebilir. Bu baglamda kiyamete kadar gelecek biitiin
toplumlara 6zelde yoneticilere genelde ise tiim insanlara “inan¢ ve davraniglarinda
Allah’in hiikiimlerine uymazlarsa, kitabin ve peygamberin davetini hige sayar, hak
ve adalet Olciilerinden sapar ve sonucta lilkeyi fitne fesat ortami haline getirirlerse,

kaginilmaz felaketi de hak etmis olacaklari haber verilmistir.*$

On ikinci ayette yer alan ve niizul sirasina gore ilk kez burada gecen “fesad”
kelimesi, sozliikte “bozulmak, ciirlimek, sagduyudan sapmak, zuliim, diizensizlik,
kuraklik ve kitlik, bir seyin once diizgiin ve faydali iken zamanla bu vasiflarini
kaybederek degismesi ve bozulmasi” anlamina gelir. Kur’an-1 Kerim’de yaklagik elli
yerde gegcen ‘“fesad” kavrami “istikrarin bozulmasi ve istikametten sapma”

manasinda 6zetlenebilir.*3°

484 Celal Kirca, “Sem0d”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart 2024).
485 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/619.
48 H, Yunus Apaydimn. “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart 2024).

117



On dordiincii ayetteki “Mirsad” kelimesi, “gdzetmek ve ortaya koymak™ gibi
anlamlar tastyan “r-s-d” kokiiniin tiiremis seklidir. “Mirsad” kelimesi bu ayette
“gdzetleme yeri ve gdzetleme noktasi” anlamma gelmektedir. Ibn Abbas
“gozetlemektedir” buyrugunu, isitir ve goriir diye agiklamistir. Bu ifadeyle Allah’in
ve meleklerin insanlar1 devamli gdézetim altinda tuttugu, insanlarin devamli kayit
altinda oldugu ve zamani gelince dosyalarin agilacagi hatirlatilmis bu bilgiye gore

yasamalari istenmistir.*%”

On besinci ayetten itibaren insam1 helake gotiiren ana sebepler {izerinde
durulmakta bunun basinda da “kendini begenmislik ve bencillik” duygularinin
oldugu vurgulanmaktadir. Nankoér ve bencil insanlarin en tipik 6zelligi nimeti
Allah’tan degil kendinden bilmesi, nimete ulasinca siikrii unutmasi ama basina bir
musibet gelince veya elindeki nimet alininca Allah’1 su¢glamasidir. Musibete ugrayan
insanin sabretmesi ve imtihanin farkinda olmasi gerekirken inkar ve nankdorliigliniin
daha da arttig1 ifade edilmistir. On dokuz ve yirminci ayette “mala diiskiinlik ve
mirast hak hukuk demeden yeme” ifadesi cahiliye insanimnin genel durumudur.
Giigliinilin zay1f1 ezdigi bu ortamda genel olarak kadinlar mirastan mahrum edilirken,
yetimlere diisen miras ise bir cesit gasp yoluyla giigliilerin ve zorbalarin eline
gecmekteydi. Ibn Zeyd bu ayet hakkinda “kisi kendi malin1 yediginde baskasinin
malint da toplayip, onu da yer ve bu helal midir, yoksa haram midir, diye hi¢
diistiinmez, miisrikler hi¢bir zaman kadinlara ve ¢ocuklara miras vermezler, onlarin
miraslarint kendilerininki ile, onlara kalam1 kendi mallaryla birlikte yerlerdi”

demisgtir. 8

Ayette gegen “miras” manevi bir miras seklinde de diisiiniilebilir. Bu baglamda
her donemde var olan cahiliye zihniyetli insanlarin manevi bir miras hiikmiinde olan
“dini, Kur’an’1t ve Peygamberin silinnetini” onemsemedikleri, heba ettikleri, din
mirasiin kiymetini bilemedikleri ifade edilebilir. Yirmi birinci ayetten itibaren koti
ahlak sahibi zalim insanlarin kiyametle birlikte hak ettikleri cezay1 alacaklar
hatirlatilmaktadir. Son pismanligin fayda etmeyecegi o giin gelmezden evvel koti
ahlak ve zulmiin her c¢esidinden uzaklasilmas: gerektigi belirtilmektedir. Bu
baglamda “ahiret giinline inanmanin aslinda adalet giliniine inanmak™ oldugu

sOylenebilir. Hasan-1 Basri (6. 728) bu ayet hakkinda “Onlar hem yetimlerin

487 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur an, 20/50.
488 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur an, 20/53.
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paylarin1 yiyorlardi hem de onlarin sahiplerinin, velilerinin mallarini. Bdylece,

baskalarmin paylarini kendi paylarina katiyorlard:” demistir.*%

Yirmi yedinci ayetten itibaren son boliimde kulluk vazifesini yapan, kotii ahlak
Ozelliklerini terk edip vahye gore yasayan insanlarin odiillendirilecegi bu
Miiminlerden Allah’in razi oldugu ve verilecek odiillerle o kullarin razi edilecegi
haber verilmektedir. “Nefs-i mutmainne” seklinde ifade edilen ve “tatmin olmus,
huzura ermis nefis” manasmna gelen bu terkip i¢in uzun ve farkli yorumlar
yapilmistir. Ibn Abbas “Allah’in sevabi ile ve Ondan hosnut olmus miimin nefis”
seklinde agiklarken, Miicahid “Allah'in hiikiim ve kazasina razi olmus miimin nefs”
seklinde anlamistir. Mukatil ise “Allah’in azabindan yana emniyette olan nefis”

seklinde tarif etmistir.**°

Ubeyy b. Ka'b'in kiraatinde: "Yaeyyetuhe’n-nefsu’l-aminete’l-mutmainnete"
"Ey yakin ile huzur bulmus, giivenlik igerisindeki nefis" seklindedir. Bu ifade
sorumlulugunu bilen ve gereklerini yerine getiren insan seklinde tanimlanmistir.
Diger yandan son ayette bu kullar i¢in Allah’in “benim kullarim™ diye anmasi
iltifatlarin en giizelidir. Insan igin en biiyiik saadet Allah’m razi oldugu sekilde

yasamak ve Rabbini hosnut etmis sekilde imtihan1 tamamlamak olsa gerekir.*"

Baz1 tasavvufcular insan nefsini mertebelere ayirmis ve insanin manevi olarak
ylicelmesi i¢in bu mertebeleri tek tek c¢ikmasi gerektigini sdylemislerdir. Bazi
alimlere goére ise insan bedeninde “nefs-i emmare”,*? “nefs-i levvame”,** ve bu
ayette bahsedilen “nefs-i mutmainne” olmak {izere ii¢ nefis mevcuttur. Bu {i¢ nefis
arasinda devamli bir miicadele vardir. Hangisi baskin gelirse beden onun hiikmii

altina girer.**

Tasavvuf anlayisinda Kur’an’a da dayandirilarak insan nefsinin yedi
mertebesinin oldugu ileri siirlilmiistiir. Bunlarin ilki kafir, miinafik ve miisriklerin
nefsi olan imandan ve Islam’dan uzak olmayi ifade eden nefs-i emmaredir. Dinin
emirlerini bazen yapip bazen terk eden, istikameti ve istikrar1 heniliz saglayamamis

insan nefsine nefs-i levvame yani isledigi giinahlardan dolayr pisman olan nefis

489 er-Razi, et-Tefsirii'I-Kebir, 31/157-158.

40 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, 20/57-58.

1 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/622.

492 yisuf 12/53.

493 el-Kiyamet 75/2.

494 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart 2024).
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denmigtir. Sayilan bu iki mertebeyi gecen insanin mertebesi i¢in {iglincii sirada “nefs-
i miilheme” yani ilhama mazhar olmus nefis ifadesi kullamlir. Islam’1 kavramus,
kalbinde siiphe kalmamis ve kendisinden istenilen kulluk ve ibadetleri yapan insani
ifade etmek icin dordiincii mertebede “nefs-1 mutmainne” yani huzura eren, tatmin
olan nefis ifadesi kullanilmistir. Manevi olarak bu basamaklari gecen ve yiicelen kul,
besinci olarak “nefs-i radiye” yani “her yoniiyle Allah’a yonelme, gafleti terk etme
makamina yiikselir. Normal insanlarin ulasabilecegi kemal noktasi ise altinci
basamak olarak zikredilen “nefs-i mardiyye” makamidir ki “tiim benligiyle Allah’a
teslim olan ve Allah’in kendisinden razi oldugu nefistir. Nefis basamaklarinin
sonuncusu ve yedincisi ise “nefs-i kamile” diye belirtilen Peygamberlerin nefsidir ki

bunlar giinah ve kétiiliiklerden masumdur, kullugun en zirvesine ulagmislardir.**

Kisaca ifade edilecek olursa Fecr suresi teblig baglaminda muhataba sartlarin
devamli degisebilecegi 6n bilgisini vererek istikrarli ve azimli bir kullugun sonunun

mutlaka aydinlik sabahlar olacagi miijdesini vermektedir.

Fecr suresinin bu son ayetleriyle birlikte Peygamberligin birinci yilinda
yukarida agiklamalar1 verilen on surenin nazil oldugu diisiiniilmektedir. Bu surelerin
ardindan bir siire vahiy kesilmistir. Vahyin kesilmesiyle miithis bir sikint1 ve kedere

diisen Hz. Peygamber intihar1 diisiinecek hale gelmistir.*°

Bu durum Hz. Peygamberin vahiyden ayriliga tahammiil edemediginin
gostergesi sayilabilir. “Fetretii’l vahy” denilen bu durum bir¢ok rivayet olmakla
birlikte yaklasik yirmi bes giin ile kirk giin arasi siirmiistiir. Bu aranin ardindan Duha
ve Ingirah sureleriyle vahiy, niibiivvetin ikinci yilinda kaldig1 yerden devam

etmistir.*’

495 Mehmet Zahid Kotku, Nefsin Terbiyesi (Istanbul: Seha Yaynlar1, 1998), 21.
“% [hsan Siireyya Sirma, Miiskimanlarin Tarihi (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2016), c. 2/41.
497 [hsan Siireyya Sirma, Mekke Donemi ve Iskence (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2002), 39.
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SONUC

Bu tez caligmasi, vahyin birinci yilinda indirildigi diisiiniilen on sure merkeze
almarak ihtiva ettikleri konular {izerinden giindem edilen teblig metodu ortaya
konulmaya calisilmistir. Politeist din algisinin hakim oldugu Mekke’de mevcut
dinler hakkinda bilgiler verildikten sonra tebligin neden niizul donemi g6z 6niinde
bulundurulmas1 gerektigine dair agiklamalar yapilmistir. Binaenaleyh birinci
boliimde kronolojik tefsir yonteminin faydalar1 ve zorluklar1 ele alinmis, bu alanda
Miisliiman alimlerin ve miistesriklerin calismalar1 incelenmistir. ikinci boliimde ise
ilk yilda nazil olduguna kanaat getirilen sureler iizerinden teblig konular1 iizerinde

durulmustur. Bu ¢alismada ulasilan sonuglar asagida maddeler halinde sunulmustur:

1. Kur’an’in indirildigi siraya gore tertip edilmesi meselesi ilk doneme yani
Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud gibi sahabilere kadar dayanmaktadir. Ancak bu iki
sahabeye dayandirilan kronolojik listelerin orijinalinin giinlimiizde mevcut oldugu

tespit edilememistir.

2. Hz. Osman’a nispet edilen Kur’an strelerinin kronolojik listesinin ti¢lincii
halife Hz. Osman ile bir baglantisinin olmadigina kanaat getirilmistir. S6z konusu
kronolojik listenin yakin tarthte Misir heyeti tarafindan hazirlanmis oldugu tespit

edilmistir.

3. Kur’an’mn niizul baglaminda kronolojik olarak tefsir edilmesi konusu
Beyhaki, Suyati gibi Islam alimleri tarafindan &nceden dillendirilmis fakat 19.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren Sir William Muir, J. Medows Rodwell gibi

oryantalistlerce faal hale getirildigi gorilmiistiir.

4. Kronolojik niizul ¢alismasi islam diinyasinda var olan problemleri ¢ézmeye
katki saglamas1 amaciyla Miisliiman alimler tarafindan benimsenmistir. Bu yontemi
benimseyen ve en faydali yontem olduguna inanarak calisma yapanlarin basinda;
Molla Huveys, Muhammed Izzet Derveze, Muhammed Abid el-Cabiri ve Prof. Dr.
M. Zeki Duman gelmektedir.

5. Islam diinyasinda alimler tarafindan ittifakla kabul goren bir niizul tertibi
tespit edilememistir. Mevcut bilgilerin yetersiz olmasi dolayisiyla da {izerinde ittifak

edilecek bir niizul tertibi hazirlamanin zor oldugunu séylemek miimkiindiir.
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6. Tarih boyunca birgok islam alimi ve miifessir mushaf tertibine halel getirme
endisesinden dolay1 niizul tertibine gére Kur’an’in siralanmasina sicak bakmamastir.

Bu yiizden on dort asir boyunca lizerinde ittifak edilen bir tertip olusmamastir.

7. Vahyin birinci yilinda nazil oldugu diisiiniilen on sure ile Islam’mn temeli
atilmistir. Bu temelin Alak suresiyle okuma ve ilim iizere atildigi vurgulanmistir.
Biitiin zamanlarda Islam’1 dogru ve en iyi anlamanmn; temsil ve teblig etmenin
yolunun bilgiden gegtigi, bilginin yolunun da kevni ayetleri ve kavli ayetleri

okumaktan, incelemekten ve arastirmaktan gectigi vurgulanmistir.

8. Kalem suresiyle hem bilgi araglarin1 aktif kullanma hem de bilgi
zehirlenmesinin bir sonucu olan kotii ahlak ozellikleri tanitilarak Miisliimanda
olmamast gereken hasletlere dikkat cekilmistir. Bu baglamda teblig yapilirken

muhatab1 hem ilmi yonden hem ahlaki olarak egitmenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

9. Miizzemmil suresiyle fert ve toplumlarin dirilis ve kiyaminin nasil
yapilacagi ogretilirken bahsedilen kiyamin 6nce insanin 6z benliginde gerceklesmesi

gerektigi vurgulanmistir.

10. Miiddessir suresinde; tebli ve davet esnasinda karsilasilabilecek
problemler ve bu problemlerin nasil ¢oziilebilecegi 6gretilmistir. Burada davetginin

en biiyiik aziginin sabir oldugu 6zel olarak ifade edilmistir.

11. Fatiha suresiyle insanliga ilah tanimi yapilarak hem ahiret inancina vurgu
yapilmis hem insanin istikamet iizere yasayabilmesi i¢in Allah ile kul arasinda

olmasi gereken iliski 6gretilmistir.

12. Tebbet suresinde Ebu Leheb karakteri iizerinden Islam’a diismanlik
yapanlarin akibeti haber verilmis, miiminler teselli edilirken inkarcilar tehdit

edilmistir.

13. Tekvir suresinde etkileyici kiyamet tasvirlerine yer verilerek ahiret
glinliniin mutlaka gelecegi ve adaletin tecelli edecegi haber verilmistir. Ayni
zamanda tebligde giindem edilmesi gereken Oncelikli konulardan birisinin de ahiret

ve kiyamet oldugu vurgulanmistir.

14. A’1a suresinde Allah’in rubibiyeti, yaratilis 6rnekleri iizerinden giindem
edilmistir. Bu baglamda teblig yapilirken insanin ve kainatin yaratilis1 iizerinden

orneklerle muhatabin ikna edilmesi hedeflenmistir.
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15. Leyl suresinde yeminler iizerinden kiifiir ve sirkin karanliklarinin yok
olacag1 ve Islam’in tiim diinyaya hakim olacag1 miijdesi verilmistir. Ayrica tebligcide

ve Miisliimanlarda olmasi1 gereken hasletlere dikkat ¢ekilmistir.

16. Fecr suresinde yeminler iizerinden kainattaki diizene ve miikemmellige
dikkat cekilirken helak edilen kavimler iizerinden her donemdeki inkarci zihniyet
tehdit edilmistir. Diger yandan nimet karsisinda nankor bir tutum sergileyen
insanlara dikkat cekilirken yeniden dirilis, hesap, cennet ve cehennem konular1 ele

alinmustir.

17. Kur’an, cahiliye donemi insanina uygulamis oldugu tedrici teblig ve egitim
konulartyla muhataplarint ¢ok kisa zamanda cahiliye asrindan, saadet asrina
doniistiirmiistiir. Bu baglamda cahiliye doneminin yasandigi biitlin donemlerde
yegane tebligin vahyin Onceledigi ve ogrettigi metot oldugu sdylenebilir. Tim
eksiklik ve yetersiz materyallere ragmen vahiy siirecini yillara boliimleyerek ilahi
iradenin glindem ettigi konular tespit etmek, teblig ve daveti bu konu siralamasina

gore yapmak miimkiin géziikmektedir.
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