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ETiK BEYAN

Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Tez

Yazim Kurallarma uygun olarak hazirladigim bu tez ¢caligmasinda;

» Tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik
kurallar ¢ergevesinde elde ettigimi,

» Tium bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak
kurallarina uygun olarak sundugumu,

» Tez caligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak
kaynak gosterdigimi,

» Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,

» Bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu bildirir,

Aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarmi kabullendigimi

beyan ederim.
Teze iliskin 30/07/2021 tarihinde Turnitin adli intihal tespit programindan

enstitic mudarhigince belirlenen filtrelemeler uygulanarak alinmis olan benzerlik

raporuna gore, tezin benzerlik oran1 % 21 olarak tespit edilmistir.

BAYRAM AGAYA



ON SOz

Tarih boyunca insanlarin kahir ekseriyetini inangli toplumlar olusturmus
ve hayatlarmin neredeyse tamamint da din unsuruna gore tanzim etmeye
calismislardir. Bu durum, ilahi kitaplarm insan iizerinde sansasyonel bir etki alan1
olusturmasina zemin hazirlamistir. Hal boyle olunca, gerek inananlar1 gerekse
inkarcilar1 tarafindan en ¢ok okunanlar, arastirilanlar, yorumlananlar, tartisilanlar
hatta en ¢ok istismar edilenler ve giindemden hi¢ diismeyenler yine ilahi kitaplar
olmustur. Oyle ki ilahi Kkitaplar, toplumlarin tarihlerinden felsefelerine,
edebiyatlarindan sanatlarina, sosyo-kultlrlerinden sosyo-ekonomilerine varincaya
kadar hayatlarinin her yoniine etki etmistir. Son ilahi kitap sifatiyla asirlar
oncesinden bizlere tevariis eden Kur’an-1 Kerim igin de benzer ifadeleri
kullanmak miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’in insanliga sdylemek istediklerinin
anlasilasi iizerinde tam bir uzlasidan s6z edilememesinin, aksine temel konularin
disinda daha cok ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinin birden ¢ok sebebi vardir. Bunlar,
Kur’an’mn otantik metin yapisinin yan sira okuyucusunun Kkiiltiirline, egitimine,
birikimine, yetenegine, hazir bulunusluk diizeyine, birtakim psikolojik etmenlere

ve on kabullere bagli degiskenlerden kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim kapsaminda pek ¢ok tartismaya mahal olan konulardan
birisi de hi¢ siiphesiz “Kur’an Hikdyeleri” olarak da bilinen Kisasu’'I-Kur'an’dir.
Bu kissalardaki olaylarin ontolojik olarak gergeklesip gerceklesmedikleri, sayet
gerceklesmislerse bunun ne sekilde oldugu, ilgili ayetlerin igerisinde kullanilan
birtakim ifadelerin mecaz mi, hakikat mi olduklar1 ve bunlarin gerek teorik
gerekse pratik sonuglarinin mahiyeti, sozii edilen tartigma ve ayrismanin nirengi
noktasidir. Bir¢cok dini konuda oldugu gibi bu mevzu da biri gelenegi, digeri akli
onceleyen fakli iki kanal {izerinden yiiriitiilmektedir. Dolayisiyla, Kur’an Kissalar1
ile ilgili malum tartismalarin Islam cografyasinda ve bilhassa Tiirkiye
Cumhuriyetinde tefsir miiktesebat1 iizerinden nasil sekillendigi sorusu
calismamizin temel hareket noktasini olusturmustur. Boylece Kur’an kissalari
bazinda Hz. Is4 ve Hz. Meryem ile ilgili ayetleri belirlerken, miifessirler arasmdan
yaygin gelenegi temsil etmesi i¢in Omer Nasuhi Bilmen’i ve modern yorumun
temsilcisi olarak da Omer Riza Dogrul’u tercih ettik. Bilmen ve Dogrul’un hem
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Osmanli Devleti hem de Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde yasamis ¢agdas iki
mufessir olmalari, Kur’an yaklagimlarinin birbirinden ¢ok farkli olmasi ve
boylelikle iki goriisii mukayese imkani sunmasi tercihimizin altindaki en énemli

nedenlerdendir.

Calismamizda, birbirinden oldukga uzak olan bu goriisleri kiyaslamaktaki
asil amacimiz, Namik Kemal’in “Bdrika-i hakikat, misademe-i efkdrdan dogar.”
soziinde ifadesini bulan hakikat arayisidir. Ayrica bilimin ahlaki ilkelerine aykir1
olmas1 miinasebetiyle bu goriisleri doviistiirerek veya birini benimseyip digerini
otekilestirerek sahiplerini tahfif ve taraftarlarmi tahkir edecek yaklasimlardan
imtina etmeye azami Onem gosterdik. Calismamizi umumen tiim insanhigin,

hususen ilim erbabmin hizmet ve dikkatlerine sunar ve tefsir alanina faydali

olmasini1 Allah’tan (c.c.) niyaz ederiz.

Bayram AGAYA

08.07.2021
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TESEKKUR

Calismamm her asamasinda ilgi ve bilgilerini esirgemeden bana rehberlik
eden danisman hocam Saymn Dr. Ogretim Uyesi Zeynel Abidin Aydim basta olmak
uzere, maddi ve manevi destekleriyle bu siirece katki saglayan tiim hocalarima ve
arkadaslarima; bunun yaninda Omer Riza Dogrul’un tefsiriyle daha yakindan
tanigmami1 saglayan hocam Sayin Dog¢. Dr. Sileyman Kaya’ya, her ihtiyag
duydugumda, gece gilindiiz demeden yardim eden kiymetli hocam Prof. Dr. Hayati
Aydin’a ve egitim hayatimda ¢ok 6nemli yer tutan kiymetli hocam Sayin Kadir
Karakaya’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayrica bu ¢alismanin maddi ve manevi yiikiinii benimle birlikte yiiklenen,
bircok seyden feragat ederek zaman ve zahmetini feda eden kiymetli esime ¢ok

tesekkiir ederim.



OZET

OMER NASUHI BILMEN VE OMER RIZA DOGRUL’UN
TEFSIRLERINDE HZ. MERYEM VE
HZ. TSA’YA ILiSKiN AYETLERIN YORUMU
YUKSEK LiSANS TEZi
BAYRAM AGAYA
BOLU ABANT iZZET BAYSAL UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILiM DALI
(TEZ DANISMANI: DR. OGR. UYESi ZEYNEL ABIiDIiN AYDIN)
BOLU, TEMMUZ - 2021
X1l + 85

Tefsir denilince akla gelen en énemli mefhumlardan ikisinin klasik ve
modern/akilct yaklagim oldugu sdylenebilir. Kullandiklar1 yontemlerin birbirinden
tamamen bagimsiz olup olmadig1 tartismali ise de ulastiklar1 sonuglar bakimindan
birbirinden olduk¢a farkhidirlar. Hz. Meryem ve Hz. Tsa ile ilgili ayetlerin
mukayeseli olarak analiz edildigi, genel olarak giris, ilki Hz. Meryem, digeri Hz.
[sd eksenli iki bolim ve sonu¢ kismmdan olusan bu calismada Omer Nasuhi
Bilmen klasik, Omer Riza Dogrul ise modern cenahi temsil etmektedir. Bu
dogrultuda miifessirlerin sahip olduklar1 anlayiglar alt yapilar1 hakkinda fikir
vermesi bakimindan dogup biiylidiikleri yerler, tahsilleri ve iistlendikleri kritik
gorevler hayat hikdyeleri baglaminda sunulmustur. Calismanin iki temel kaynagi
olmas1 hasebiyle Omer Nasuhi Bilmen’in Kur’dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi
ve Tefsiri ile Omer Riza Dogrul’un Tanrt Buyrugu Kur’dn-1 Kerim'’in Terciime ve
Tefsiri eserlerine kisaca deginilmistir.

Konuyla ilgili ayetlerden hareketle basliklandirmalara gidilen ¢alismada,
her baslikta dncelikle Omer Nasuhi Bilmen’in mezk@r eserine sadik kalmarak
terciime ve yorumlar1 aktarilmistir. Bundan hemen sonra mukayese imkani
tanimas1 i¢in ayn1 sekilde Omer Riza Dogrul’'un terciime ve yorumlari
aktarilmistir. Kiyaslamalara dair degerlendirmeler her bashk icin gerekli
goriilmedigi i¢in nadir yerlerde yapilmis olup asil degerlendirme sonug
boliimiinde takdim edilmistir. Boylece Hz. Meryem ve Hz. Isa ilgili ayetler, her
iki miifessirin yorumlar1 tizerinden karsilikli ve tarafsiz olarak kiyaslanmaya
calisildiktan sonra elde edilen sonuglar olagan ve olaganiistii olmalar1 bakimindan
degerlendirilmistir.

ANAHTAR KELiMELEAR: Tefsir, Mukayese, Omer Nasuhi Bilmen, Omer Riza
Dogrul, Hz. Meryem, Hz. Isa.
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ABSTRACT

INTERPRETATION OF THE VERSES REGARDING MARYAM
AND JESUS IN OMAR NASUHI BILMEN AND OMAR RIZA DOGRUL’S
TAFSIRS
MSC THESIS
BAYRAM AGAYA
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
(SUPERVISOR: ASSIST. PROF. DR. ZEYNEL ABIDIN AYDIN)
XIl + 85

Classic and modern/rational concepts are the two most important concepts
spring to mind while talking about commentary of Qur’an. It may be argued if
their methods are completely independent from each other but their resluts are
pretty different. In this compared analysis of verses about Mary and Jesus there
are two chapters comes after introduction; first one is about Mary and the other is
about Jesus then conclussion follows and Omer Nasuhi Bilmen represents Classic
concept, Omer Riza Dogrul represents modern concept. Commantator’s
biographies are briefly mentioned to give an idea about their mindset which
affected by where they born and raised, educated and which critical positions they
took. Omer Nasuhi Bilmen’s Turkish Translation and Commentary of Holy and
Generous Quran and Omer Riza Dogrul’s God’s Command Translation and
Commentatory of Generous are briefly mentioned because they are two main
works of this thesis.

In this work, headlines come after verses about subjects and in every chapter
Omer Nasuhi Bilmen’s translate and commentary written first. After that Omer
Riza Dogrul’s translation and commentary written to facilitate comparison.
Assessments of comparison weren’t necessary for each headline and done rarly.
Main assessment took place in the conclusion chapter. By this way both
commentators’ commentatories about verses of Mary and Jesus compared
objectively and results assessed by their ordinary and extraordinary sides.

KEYWORDS: Tafsir, Comparison, Omar Nasuhi Bilmen, Omar Riza Dogrul,
Maryam, Jesus.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Dinya tzerinde en ¢cok dnemsenen, en ¢cok okunan (hatta ezberlenen), en
cok tartisilan, en ¢ok giindem olan ve en genis muhatap kitlesine ulasarak insanin
gerek fizik ve gerekse metafizik hayatmna etki eden kitaplarin ilahi oldugunu
sOylemek mimkindir. Bunun igin, diinya tizerindeki toplumlarin karsilastigi ve
bazen bir¢cok insanin hayatma mal olan en kritik sorunlarin ve bu sorunlarin
istesinden gelmek iizere ¢aba goOsterenlerin distiigii derin ihtilaf ve
kutuplagmanin 6nemli bir boliimiiniin din kaynakli oldugunu hatirlamak yeterli
olsa gerektir. Nitekim ilahi kitaplarda, insanin hem ferdi hem ictimai hem de
manevi hayatina dair 6nemli konular islenmistir. Bu ¢ergcevede insanin neye ve ne
sekilde inanip ibadet etmesi gerektiginden; kisisel, sosyal ve ekonomik
yasantisina varincaya kadar emir, yasak ve tavsiyeler aktarilir. Bunlar, genel
olarak temel konulardir. Bu konular, ayn1 zamanda ilk muhatap kitlenin sosyo-
ekonomik durumu hakkinda da fikir veren satir arasi bilgiler barindirir. Ancak
bunlarin yaninda ana maksada hadim olacak tali konular da mevcuttur. Tevrat,
Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim seklinde siralayabilecegimiz ilahi kitaplarm,
sOziinli ettigimiz ana konular1 ise genel olarak Tevhid, Adéalet, Nubdvvet, Ahiret,
Ahlak, Haywr-Ser, Cennet-Cehennem seklindedir. Ciinkii Kur’an’in aktardigi
bilgilerden anlasildigina gore, ilahi kitaplarm orijinal halerili genel anlamda ayni
temel konular1 ihtiva etmektedir. Kur’an-1 Kerim, bu mevzular iizerinden tahkim
etmek istedigi ilkeleri ve bunlarin 6nemini muhataplarma aktarirken c¢esitli
yontemler kullanmigtir. Bu yontemlerden biri de “Kasasu’l-Kur’dn” olarak
bilinen Kur’an hikayeleridir.

Biz de calismamiza 6rneklem olarak Kur’an kissalarindan biri olan Hz.
Meryem ve Hz. s kissasin1 tercih ederek Kur’an’a dair ortaya ¢ikan farkli yorum
ve yaklasimlari, inan¢ ve anlayislar1 tespit etmeye calistik. Bunu yaparken donem
olarak Osmanli Imparatorlugu’nun son ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yarim
asrini; miifessir olarak da Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul’u sectik.
Her iki miifessirimizin de Tiirk olmalari, aralarinda on yil kadar bir yas farkinin
bulunmasi hasebiyle akran veya c¢agdas sayilmalari, Osmanli ve cumhuriyet
olmak tizere farkli iki donemin birikimlerine vakif olmalari, her ikisinin de

Tlrkiye Cumhuriyetinin - yonetim kademelerinde Dbirtakim kritik gorevler
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istlenmeleri, yine her ikisinin de Kur’an ilimleri sahasinda dnemli bosluklar
dolduran eserlere imza atmalar1 ve bu ortak yonlerinin yaninda her ikisinin de
Kur’an’a yaklagimlarinin birbirinden farklilik arz etmesi, s6z konusu tercihimizin
temel sebeplerindendir. Ancak, miifessirlerimizin ayni ismi tagiyor olmalari ise
calismamiz agisindan sadece giizel bir tevafuktur.

Bu anlamda biri yaygin gelenegi, digeri ise 0zgiin ve daha c¢ok akilci
anlayig1 benimseyen iki Tiirk bilim insaninin hayatini ve eserlerini mukayese etme
imkan1 sunmasi, ¢calismamizin gerekliligini ve onemini gosteren hususiyetlerden
biridir. Ciinkii Omer Nasuhi Bilmen ile Omer Riza Dogrul’un s6z konusu
eserlerine iligkin ¢esitli ¢caligmalar yapilmis olsa da bularmn higbiri bu iki eseri
mukayeseli olarak analiz eden ¢aligmalar degildir. Bilakis bunlarin Bilmen ya da
Dogrul’un eserlerinden her birini ayr1 ayri, miistakil olarak ele almis olmalar1 ve
bu iki mufessir ve tefsirleri arasinda herhangi bir iliski kurmamis bulunmalari,
boyle bir makayese imkani sunan g¢alismamizin anlamli bir ihtiyaca karsilik
geldigini gostermektedir. Ayrica Cumhuriyet doneminin dini, siyasi, fikri, ilimi,
sosyolojik ve psikolojik yonleri; bununla birlikte bu unsurlarin genel anlamda
dine ve dindara, 6zel anlamda ise Kur’an’a ve tefsire olan etkilerine dair fikir
vermesi, calismamizin ehemmiyetine isaret eden bagka bir husus olarak
degerlendirilebilir.

2. Arastirmanin Yontemi ve Sinirlar:
Kur’an, diger biitlin kitaplar gibi anlasilmak ve hayata miidahil olmak

iizere nazil olmustur. Bir¢ok kitabin da Kur’an’1 anla(t)mak tizere kaleme alindigi
ve ayni sekilde bir o kadarinin da Kur’an’i anlamaya katki saglamasi igin
okundugu sdylenebilir. Siiphesiz biz, kronolojik olarak Kur’an’mn niizul
doneminden ve onu en giizel sekilde izah eden Hz. Peygamberden giin gegtikce
uzaklagmaktayiz. Bu durum, bizleri hem Kur’an’t hem de onu en giizel sekilde
anlayan, anlatan ve yasayan Hz. Peygamberi, ashab-1 kiram1 ve onlarla iliskili pek
cok etkeni de anlamaktan uzaklastirmaktadir. Bu ise Kur’an’1 anlayabilmek i¢in
Hz. Peygamber ve sahabenin yaninda onlarin yasadigi zaman, cografya, o bolgede
kullanilan dil ve o doneme etki eden pek ¢ok unsur hakkinda bilgi sahibi olmak
gerektigi anlamina gelmektedir. Biz de bu kabilden olmak iizere ¢aliymamizda,
Kur’an’in indigi zamana ve zemine bizden daha yakin olan ilim erbabini

anlayabilmeyi hedeflerimizden biri olarak belirledik. Onemli diger bir hedefimiz



ise Kur’an’1 anlamaya gayret ederken 6n kabullerimizden kurtularak objektif bir
ahlak ile Kur’an yaklagimlarini degerlendirmektir.

Bunun i¢in de ¢alismamiza, Kur’dn’a dair 6nemli eserleriyle kaynaklik
eden Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul gibi yaklasimlar: dnemli dlciide
farklilik arz eden iki miifessirin goriislerinin kiyaslanmasinda fayda gordiik.
Calismamizin akist icerisnde oncelik sirasmi Omer Nasuhi Bilmen’e vermemizin
temel sebebi, onun yas olarak Omer Riza Dogrul’dan daha biiyiik olmasidir. Ayni
durum Hz. Meryem ile Hz. Tsa igin de vakidir.

Tezimizde objektifligi saglamak adina, belirledigimiz konu basliklariyla
ilgili ayetlerin terclime ve tefsirlerini her iki miifessirimizden ayri1 ayr1 olmak
uzere naklettik. Bunun igin konuyla ilgili ayetleri tespit ettikten sonra bu ayetlerle
ilgili yorum ve degerlendirmelere yer verdik. Bu sirada ayetlerin terciimelerine
dair yaptigimiz tek miidahale, bariz bir sekilde yapilmis yazim yanliglarini
diizeltmeye caligmaktan ibarettir. Bunun disinda ayet terciimelerini orijinal haliyle
aktarmaya 0zen gosterdik. Daha sonra mifessirlerimizin s6z konusu ayetler igin
aktardiklar1 tefsir ve yorumlar1 zaman zaman degerlendirdik, bazen kiyasladik,
bazen de ayetlerin tercime ve tefsirini aktarmakla yetinip gerekli mukayese ve
degerlendirmeyi okuyucuya birakmay1 uygun gordiik. Bu baglamda, Omer Nasuhi
Bilmen’in “Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri” ve Omer Riza
Dogrul’un “Tanri Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri” g¢alismamizin
temel iki kaynag1 olmustur.

Calismamizda, bu temel kaynaklarin yaninda gerek miifessirlerimizin
hayatlar1 ve eserleriyle ilgili, gerekse de onlarin Kur’an tefsirlerine iliskin
degerlendirmelerimizi desteklemek, drneklemek veya kiyaslamak gibi amaclarla
tali baz1 kaynaklara da basvurduk. Bu kaynaklarin bazilari, miifessirlerimizin
eserlerinde yer alan belirli konularin anlasilmasinda 6nemli rol oynayan birtakim
kelimelerin izah edilmesi yahut teyit edilmesi i¢in bagvurulan sozliikler seklinde
olmustur. Bunlar1 Ragib el-isfehani’nin el-Miifredat ", Ibn-i Manzur’un Lisanu’I-
Arab’i, Halil bin Ahmed’in Kitdbu’l-Ayn’1 seklinde siralamak miimkiindiir.
Bununla birlikte miifessirlerimizin bizzat kaleme aldiklar1 eserlerin yani sira aktif
olarak yazarlik yaptiklar1 donemin ¢esitli dergi ve gazetelerinde yayimlanmig
makaleleri calismamizin O6nemli kaynaklar1 arasinda zikredilebilir. Ayrica
miifessirlerimiz ve eserleriyle ilgili ¢alisilmis yiiksek lisans tezlerinin de bu

miitevazi caliymaya katki sagladigini ifade etmek gerekir. Dis Politika Yazar
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Olarak Omer Riza Dogrul: Hayat: ve Dis Politika Anayisi®, Omer Riza Dogrul 'un
Hayati Eserleri ve Tanri Buyrugu Adl Tefsiri,> Omer Riza Dogrul’un Tanri
Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime Ve Tefsir-i Serifi Eserinde Keldm
Konularimin Islenisi Ve Degerlendirilmesi® ve Omer Riza Dogrul’'un Sosyo-
Ekonomik Gériisleri;* Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri,> Omer Nasuhi Bilmen'in
Ahkam Ayetleriyle Igili Goriisleri,® Omer Nasuhi Bilmen ve Kelami Goriisleri’ bu
tezlerden bazilaridir.

Omer Riza Dogrul ve Omer Nasuhi Bilmen’e dair, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nde yer alan bazi maddeler, farkli dergi ve sempozyum
araciligiyla istifadeye sunulan makale ve bildiriler de calismamizin 6nem arz eden
kaynaklarmdandir. Bunlar arasinda Omer Riza Dogrul’'un hayat1 ve eserleriyle
ilgili kapsamli ¢alismalar ortaya koyan Ali Akpinar ve Mustafa Uzun’un; Omer
Nasuhi Bilmen’in hayat1 ve eserleriyle ilgili 6nemli ¢alismalara imza atan Rahmi
Yaran’in g¢alismamizin kaynaklari agisindan ayri bir dneme sahip oldugunu
sdylememiz gerekir. Soziin burasmda Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza
dogrul’un hayat hikayelerine ve tefsirlerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati

Omer Nasuhi Bilmen, 1883 yilinda Erzurum’un Salasar kOyiinde diinyaya
gelmistir. Babasmm ismi Hac1 Ahmed Efendi, annesinin ise Muhibe Hanim’dr.®
Omer Nasuhi’nin Seyh Efendizade olarak bilinen babasi ikinci haccini yaparken

Medine’de vefat etmistir.® Bilmen, kiigiik yastayken babasmi kaybettigi icin

! Rabia Banu Temur, Dis Politika Yazari Omer Riza Dogrul Hayati ve Dis Politika Anlayisi
(fstanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2008).

2 Rukiye Kuloglu (Oner), Omer Riza Dogrul’un Hayati Eserleri ve Tanrt Buyrugu Adl Tefsiri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000).

3 Muttalib Islam, Omer Riza Dogrul’'un Tanri Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i
Serifi Eserinde Kelam Konularimn Islenisi Ve Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Murat Altiparmak, Omer Riza Dogrul’'un Sosyo-Ekonomik Goriisleri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1996).

5 Bektas Giinay, Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisil, Yiksek Lisans Tezi, 2001).

6 Hasan Rami Kara, Omer Nasuhi Bilmen’in Ahkam Ayetleriyle Ilgili Goriisleri (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ytksek Lisans Tezi, 2001).

" Osman Taylan, Omer Nasuhi Bilmen ve Kelami Gériisleri (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisl, Yilksek Lisans Tezi, 2005).

8 Rahmi Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/162-163.

® Ayhan Igik, “Istanbul’un 2. Miiftiisii Omer Nasuhi Bilmen”, Aga Kapisindan Seyhiilislamliga:
Istanbul Miiftiiliigli, ed. Ayhan Isik- Kamil Blytker (Ankara: Tiirkiye Diyanet vakfi Yayinlari,
2019), 173.
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Erzurum Ahmediye Medresesi miiderrisi ve nakibiilesraf kaymakami olan amcast
Abdiirrezzak 1lmi Efendi’nin yanina yerlesti ve onun himayesinde biiyiimiistiir.
Hem amcasinin hem Erzurum miiftiisii Narmanli Hiiseyin Efendi’nin yaninda
tahsil gdormiistiir. Onun hocaligini yapan bu iki zat da vefat edince 1908 yilinda
Istanbul’a yerlesmistir. Burada Fatih dersidmi olan Tokatli Sakir Efendi’nin
yaninda tahsil imkani bulmus ve icazetini de 1909 yilinda almistir. Bu siirecte
Medresetii’l-Kudat’ta okumus ve burayr da 1913 senesinde 29 yasindayken
birincilikle bitirmistir.

Bilmen’in yabanci dillere kars1 biiyiik bir ilgisinin oldugu bilinmektedir.
Hatta Bilmen’in Farscaya olan ilgisi bu dili ¢ok iyi dgrenmesini saglamistir. Oyle
ki Subat 1914 tarihinde Bahr-i Siyah (Karadeniz) Medresesinde Fars¢a 6gretmeni
olarak gérev yapmistir. Omer Nasuhi Bilmen’in, Tiirk¢enin yaninda Arapga ve
Farscaya da bu dillerde siir yazacak derecede hdkim oldugu yadsimnamaz bir
gercektir. Ayn1 zamanda terciime yapabilecek kadar Fransizca da ogrendigi
aktarilmistir.°

Bilmen, giiniimiizde hukuk fakiiltesine karsilik gelen Medresetii’l-Kudat’1
bitirmeden kisa bir slire once, yani 1912°de Beyazit dersiami olarak atanmustir.
Bundan bir sene kadar sonra Fetvahane-i Ali miisevvidligine ** /Katip
miilazimhigina gegmis ve bundan da bir sene sonra terfi ederek basmiildzim
olmustur. Agustos 1915’te Hey’et-1 Te’lifiye iiyesi olan Bilmen, 1916’ nin May1s
ayinda Daru’l-Halife Medresesi Kism-1 Ali miiderrisi olmustur. Farkli gorevler
yapan Bilmen, 1917°de Mahkeme-i Temyiz Dairesi Terekeye Miitallik I’lamat
Telhis Miimeyyizi olarak goreve baslamistir. Ancak 1920 senesinde eski gorevi
olan Heyet-i Te’lifiye’ye iiye olarak geri dénmiistiir.'? Temmuz 1922 tarihinde
Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye iiyesi olarak atanmis, ancak bu daire ayni sene
kapatildig1 i¢cin dersiamliga devam etmistir. Bir yandan birikimini aktarmay1 da

ihmal etmeyen Bilmen, Medresetii’l-Vaizin, Sahn Medresesi, Darussafaka Lisesi,

10 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, 162; Istk, “Istanbul’un 2. Miiftiisii Omer Nasuhi Bilmen”, 174.

11 Miisevvidlik, Cumhuriyetle birlikte ortadan kaldirilan Seyhiilislamlik biinyesindeki bir
kadrodur. Bu biinyedeki kadrolar, TBMM hiikumeti tarafindan kurulan Ser’lyye ve Evkaf
Vekileti’ne devredilmistir. Ancak, bu vekalet de 3 Mart 1924 tarih ve 429 sayili Ser’iyye ve Evkaf
Vekiletlerinin kapatilmasiyla ilgili kanunla lagvedilince resmi yahut gayri resmi sahislarin fetva
istekleriyle ilgili gorevler DIB kurumuna verilmistir. Daha genis bilgi igin bkz. Ferhat Koca,
“Fetvahane”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12/499.;
Irfan Yiicel, “Diyanet Isleri baskanhgi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yay., 1994), 9/456.

12 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, 162.



Istanbul Imam Hatip Lisesi ve Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii gibi egitim ve
Ogretim kurumlarinda ¢esitli dersler vermistir. Darussafaka’da yirmi seneye yakin
Ogretmenlik yapan Bilmen, burada siyer, ahldk ve vatandaslik gibi dersler
okutmustur. Istanbul imam Hatip ve Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde ise fikih
usulii ve kelam dersleri vermistir. Bilmen, bir yandan dersiamlik diger yandan da
Mekteb-i Kudat’ta ogrencilik yaparken aymi zamanda Beyanu’l-Hak ve
Sebiliirresad gibi dergilerde de yazarlik yapmistir™®

Omer Nasuhi Bilmen, bu kadar gérevden sonra 14 Subat 1926 yilinda
Istanbul Miiftiiliigii Miisevvidi olmus, sonra da aym kurumda basmiisevvid
olmustur. Bilmen, Cumhuriyet doneminin ilk Istanbul Miiftiisii olan Mehmed
Fehmi Ulgener’in 1943 yilinda vefatindan sonra imam hatipler ve dersiamlar
tarafindan Istanbul Miiftiisii olarak secilmistir Bdylece Bilmen, Istanbul’un ikinci
miftusi olmustur.'*

Bilmen, dini ve birtakim aktiiel konularla ilgili miinakasalara
yanagsmamaya calisan ancak gerektigi zaman da konuyla ilgili diisiincelerini
kamuoyuyla paylasan bir bilim insaniydi. 1958 yilinda Kur’an’in Latin alfabesiyle
basilmas1 s6z konusu oldugunda, zamanm Diyanet Isleri Baskan1 Eyiip Sabri
Hayirlioglu konuyla ilgili olumsuz bir agiklama yapmisti. Buna karsihk Omer
Nasuhi bilmen de Istanbul Miiftiisii olarak bir risle yayimlayip Diyanet Isleri
Baskanini desteklemisti. Bu ve benzeri mevzularin ¢okga tartisildigi o giinlerde
“Dinde reform” meselesi glindeme oturan 6nemli konulardan olmustu. Bilmen bu
konuyla ilgili ise “Bozulmayan bir dinde reform olur mu?” diyerek Islam dininin
orijinalligini ve evrenselligini savunmustu. Aslinda hem dini hem de siyasi
tartigmalara Diyanet personelinin miidahil olmasi engellenmisti. Bilhassa,
Kur’an’m Latin alfabesiyle yazilmasi konusunun Diyanet personelince tartisilmasi
durumunda gerekenin derhal yapilacag: biitiin miiftiiliiklere deklare edilmisti.*®
Bu donemin din ve dini kurumlar agisindan sikintili gegtigi sOylenebilir. Bu
siiregte hem Omer Nasuhi Bilmen hem de dini kurumlarla ilgili sik1 bir denetim
s6z konusuydu. Istanbul Cumhuriyet Savcihigindan II Emniyet Miidiirliigii

vasttasiyla, 1948 yilinda miiftiiliige gelen bir mektupta, icerisinde “Yigit ancak

13 Tg1k, “Istanbul’un 2. Miiftiisi Omer Nasuhi Bilmen”, 174; Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, 162.
14 Is1k, “Istanbul’un 2. Miiftiisit Omer Nasuhi Bilmen”, 175.

15 Selahattin Kiyic, “Omer Nasuhi Bilmen’in Bazi Makaleleri”, Yiiziincii Universitesi ilahiyat
Fakltesi Dergisi, 3 (2000), 5-6.



Hz. Ali'dir. Kili¢ da ancak Ziilfikar isimli kiligtir.” yazan deve motifli resmin
irticA niteliginde olup olmadig1 sorulmaktaydi. Insanlarin evlerine astiklari
resimlerin bile denetlendigini gosteren bu 6rnek, durumun vahametini gostermesi
bakimindan oldukga ¢arpicidir.®

Omer Nasuhi Bilmen’in de biitin bu baskilarin yaninda basmin alet
edildigi dini yipratma operasyonlarindan nasibini aldig1 sdylenebilir. Ciinkii o,
kravat takmiyor, basi a¢ik oturmuyor, rejime aykir1 davraniyor ve dini anlayigina
olan bagliligindan 6diin vermiyordu. Bu sebeple de siklikla sikayet ediliyordu.
Ancak yapilan tahkikat sonucunda hep sugsuz bulunuyordu.*’

Bilmen’in Islam’a ve Miisliimanlara olan hizmetlerini inkar edebilmek
miimkiin degildir. O, Istanbul Miiftiiliigii yaparken Kur’an sayfalarmin kese
kagidi ve ambalaj olarak kullanildigma dair sikayetler almis ve vaziyeti Diyanet
Isleri Baskanhigma bildirerek boyle olaylarin engellenmesini saglamistir. Bundan
baska Sariyer halki, istanbul’un fethinden o zamana kadar, bes yiiz seneden fazla
siire boyunca bolgelerinde cami olmadigi ve siirekli ¢alan ¢anlardan rahatsiz
olduklar1 gerekgesiyle bolgede cami yapilmasini istemislerdi. Bunun iizerine
Bilmen, 1958 senesinin Mart ayinda Sariyer Yenimahalle Camiini ibadete
acmistir. Bilmen’in karsilastig1 ilging durumlar bunlarla smirh degildir. Camilerde
teypten Kur’an ve mevlid okunup okunamayacagi, hoparlorden okunan
ezanlardan rahatsiz olundugu gerekgesiyle kullanilmamasmin cevazi, Tiirk Hava
Kurumu ve Cocuk Esirgeme Kurumu’na yapilan bagislar vb. konular ¢okca
sorulmustur. O da Islam’a ve Miisliimanlara hizmet duygusuyla kendisine sorulan
ve kendisinden istenenlere hayirla mukabelede bulunmak igin gayret etmistir.®

Ezanin tekrardan asil sekli olan Arapga olarak okunacagiyla ilgili karar
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde kabul edildigi zaman, bu karar Omer Nasuhi
Bilmen’e Istanbul Miiftiisii sifatiyla sabaha karsi ulasmisti. O da sabaha kars:
kendisine ulasan karar dogrultusunda derhal Fatih Camisi’'ne gitmis ve
yakinlardaki cami ve mescitlere bu haberi bildirerek ezanm an itibariyle Arapca

olarak okunacagmi bildirmisti.*®

18 Is1k, “Istanbul’un 2. Miiftisit Omer Nasuhi Bilmen”, 175.
7 Is1k, “Istanbul’un 2. Miiftisit Omer Nasuhi Bilmen”, 175.
18 Tk, “Istanbul’un 2. Miiftiisii Omer Nasuhi Bilmen”, 177.
19 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen*®, 162; Isik, “Istanbul’un 2. Miftiisi Omer Nasuhi Bilmen”, 179.
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Diyanet Isleri Baskani olmasi igin daha 6nceden aldig1 teklifleri reddeden
Omer Nasuhi Bilmen, 1960 darbesinden sonra Milli Birlik Komitesi Baskan1 ve
bununla beraber hemserisi olan Orgeneral Cemal Giirsel’in teklifini geri ¢evirmez
ve vekaleten Diyanet Isleri Baskami olur. Kurumun baskanligmi vekaleten
strddren Bilmen, daha sonra bu gorevi asaleten de strdurir ve tarine Turkiye
Cumhuriyeti’nin besinci Diyanet Isleri Baskani olarak gecer. Ancak Bilmen, bu
gorevi en fazla on ay kadar devam ettirebilir ve sonra da emekliligini ister. Clinkii
mevcut yonetim “Dinde reform, Tiirkce ibadet, Tiirkce ezan” gibi konularda DiB
kurumunu emellerine alet etmek istemistir. Ancak Bilmen de daha 6nceki
meslektaslar1 gibi inang ve ahlak esaslarindan asla 6diin vermez. Nitekim gorevi
esnasinda da dini ve ahlaki olumsuzluklar1 6nlemek i¢in tiim giicliyle miicadele
eder.?°

Omer Nasuhi Bilmen’in devlette ortaya koydugu memuriyet hayati
siiresince hac farizas1 i¢in kullandigi {i¢ aylik izin disinda uzun siireli izin
kullanmadig1 nakledilmistir. Bilmen, devlet memuru olarak 24 Temmuz 1913’te
gorev almig ve 5 Nisan 1961°de ise emekli olmustur. Emeklilik hayatini da gorev
hayat1 gibi ilim ve hizmetle doldurmustur. Nitekim o tefsir, hadis, fikih gibi
ilimlerin yaninda edebiyata da hakim olan ve allame olarak nitelenen bilgin
kisilerin son miimessillerindendir. Zira kendisi bu ve benzeri ilimlerin neredeyse
her birine dair ¢esitli eserler kaleme almistir. Bunlar arasinda en ¢ok derinlestigi
ilim ise fikih olarak bilindigi ifade edilmistir.?*

Ancak Omer Nasuhi Bilmen’in emekli olduktan sonraki en biiyiik istegi
seksen yasinda basladigi tefsirini bitirebilmektir. Ciinkli bu donemde onu ziyaret
eden bir talebesinin ifadelerine gore Bilmen, son yillarinda bile yatakta yorgana
sarilmak siretiyle de olsa tefsir i¢in okuyup yazmayi birakmamistir. Yine ayni
talebesinin aktardigina gore o, “Su tefsiri bitirip 6yle oleyim, duam budur.” demis
ve seksen yasindayken yazmaya basladigi tefsiri seksen bes yasina kadar
bitirmistir. Duas1 kabul olan miifessirimiz tefsirini bitirdikten iic yil sonra

takvimler 12 Ekim 1971’in Sali giiniinii gdsterdiginde Fatih’teki evinde vefat

20 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen®, 162; Isik, “Istanbul’un 2. Miiftiisi Omer Nasuhi Bilmen”, 179.
21 Yaran, “Omer Nasuhi Bilmen”, 162; Ejder Okumus, “Ilmihal Sosyolojisi Bir Giris Denemesi
Omer Nasuhi Bilmen Ornegi”, Tiirk-islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu’nda
Sunulan Bildiri, (Erzurum: Atatirk Universitesi ilahiyat fakiiltesi, 2006), 58; Talip Tiircan, “Bir
Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 6 (2005), 429; Isa
Yiiceer, “Cagdas Bir Siinni Kelamci Omer Nasuhi Bilmen”, Tirk-Islam Diisiince Tarihinde
Erzurum Sempozyumu Bildirileri, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Ilahiyat fakiiltesi, 2006), 424.
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etmistir. Cenaze namazi bundan bir giin sonra Fatih Camisinde DIB Bagkan
Yardimeisi Liitfi Dogan tarafindan kildirilmistir. Omer Nasuhi Bilmen, biiyiik bir
halk kitlesinin omuzlar: iizerinde tasinarak Edirnekapi Sakizagac1 Mezarligi’na
defnedilmistir.??

Omer Nasuhi Bilmen’in Tefsiri
Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Medl-i Alisi ve Tefsiri isimli

eserini emekli olduktan sonra yazmistir. Eseri yazmaya basladiginda seksen
yasindaydi. Bu eseri yazmaktaki nedenini agiklarken aslinda tefsir ve terciime
yazamayacak kadar aciz oldugunun itirafin1 dile getirerek s6ze baslarmistir. Bu
miitevazi agiklamayla birlikte tefsiri bircok kisinin istegi lizerine kaleme aldigini
ve bunu yaparken de bu alanda yetkin bir¢ok alimin tefsirinden yararlandigini
ifade etmistir.?®

Bilmen, “Nas” siresinin terciime ve tefsirini de yaptiktan sonra once
Allah’tan kabul buyurmasini istemis, sonra da eserin 1 Muharrem 1381 tarihinde
yazimina baslandigini ve 27 Zilhicce 1384 tarihinde tamamlandigim belirtmistir. >*

Omer Nasuhi Bilmen, tefsirinde en ¢ok istifide ettigi eserlerin isimlerini
mukaddimesinin sonunda on adet olarak zikretmistir.?> Ancak bunlar disinda
kullandig1 ¢esitli kaynaklarm var oldugunu tefsirinin ¢esitli yerlerinde gérmek
miimkiindiir. 2 Bilmen’in eserinde kullandig1 tefsir kaynaklar1 genel olarak
sunlardir:  Fahruddin er-Réazi (606/1209): Mefatihu’l-Gayb, el-Beydavi
(685/1288): Envaru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, el-Bagdadi (741/1340): Liibabu 't-
Te'vil, el-Mehaimi (835/1431): Tebsirdtii’'r-Rahmdn ve Teysirdtii’I-Menan,
Nimetullah en-Nahcivani (920/1514): el-Fetavatii’l-Ildhiyye, Muhammed es-
Sirbini (977/1569): es-Sirdcu’I-Minir, Ebu’s-Suld (982/1574): Irsddii’l-Akli’s-
Selim, Ismail Hakki Bursevi (1137/1725): Rithu’l-Beyan, el-Mirgani (1268/1852):
Tdcu 't-Tefasir, Hicazi: et-Tefsiru’'l-Vadih.

Omer Nasuhi Bilmen, tefsirinde genel olarak su hadis kaynaklarindan
istifade etmistir: Buhari (256/870): el-Cdmiu’s-Sahth, Mislim (261/874): el-
Camiu’s-Sahih, Tirmizi (279/892): es-Stnen, Celaliddin es-Siyati (911/1505): el-

2 Isik, “Istanbul’un 2. Miftiisit Omer Nasuhi Bilmen”, 180.

23 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Nesa Basin
Yayin, 1985), 1/5.

24 Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 8/4122.

25 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/5.

26 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 2/549-550.
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Camiu’s-Sagir, ez-Zebidi (893/1488): et-Tecridii’s-Sarih. Omer Nasuhi Bilmen’in
tefsirinde kullandig1 kaynaklar bunlarla da sinirlt degildir. Bunlarin diginda fikhi,
kelami vb. alanlara ait kullandig1 kaynaklar da mevcuttur.?’

Omer Riza Dogrul’un Hayati
Omer Riza Dogrul, 1893 yilinda Mustafa Nafiz Bey’in oglu olarak

Misir’in baskenti Kahire’de gdzlerini diinyaya agnus bir Tiirk’tiir.?® Asil olarak
Burdurlu olan Dogrul ailesi, Omer Riza heniiz dogmadan Misir’da ikamet etmeye
baslamustir. Egitim ve 6gretimini el-Ezher Universitesinde ikmal etmistir. Bundan
hemen sonra da gazetecilik hayatina atilmistir. Balkan savasinin ardindan ve
Birinci Diinya savasi esnasinda baskent Kahire’de es-Siyase isimli gazetede
edebiyata dair makalelerini yayimlamaya baslamistir. Bunun yani sira Istanbul’da
yayimlanan Tasvir-i Efkdr’da Misir mektuplari ismiyle baz1 yazilari
yaymmlanmustir. Yazilarint Misir’dan géndermeye devam eden Omer Riza Dogrul,
ilk etapta Sebiliirresad gazetesindeki makalelerini de bu yolla yayimlamistir.
Istiklal Sairimiz Mehmet Akif Ersoy ile Misir’da tanmismistir. Bu sirada Omer
Riza, Misir’da es-Sa’b isimli bir gazetenin yazarlar1 arasinda yer almustir.?®
Misir’dan 1915 tarihinde ayrilan Omer Riza, Tasvir-i Efkar gazetesinde yazi
yazmaya devam etmistir. *° Tiirk basmma da bu dergideki Islami yazilariyla
girmistir. Dogrul, 1918 yilinda Mehmet Akif Ersoy’un kizi olan Cemile Hanim’la
bir evlilik yapmistir. Bu evlilikten Rezzan ve Nazan isminde iki kiz1 ve Biilent
isminde de bir erkek cocugu olmustur.®! Milli micadele doneminde Tevhid-i

Efkar gazetesinde yazarlik yaparken gazetecilik hayatma gecis yapmustir. Omer

27 Saydigimiz tiim bu kaynaklar ve daha fazlasi i¢in bkz. Giinay, “Omer Nasuhi Bilmen ve
Tefsiri”, 74-79.

28 Temur, Dus Politika Yazar: Olarak Omer Riza Dogrul: Hayati Ve Dis Politika Anlayigt, 5.

29 Esref Edip, Mehmed Akif Hayati, eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilar: (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2011), 430-431.

30 Bu dergi daha sonra Omer Riza Dogrul’un kayinpederi olarak karsimiza ¢ikan Mehmet Akif
Ersoy’un destegi ve basyazarliginda, Esref Edip’in yayimiyla ortaya ¢ikmustir. Tasvir-i Efkar
dergisi ve bu derginin Omer Riza Dogrul disindaki énemli yazarlar1 hakkinda daha genis bilgi icin
bkz. Adem Efe, “Sebiliirresad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 251-253.

31 Mustafa Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yay., 1994), 9/489; islam, Omer Riza Dogrul 'un Tanri Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime
ve Tefsir-i Serifi Eserinde Kelam Konularimn Islenisi Ve Degerlendirilmesi, 5. Ayrica, Biilent
Dogrul kiigiik yasta vefat etti. Nazan Dogrul hi¢ evlenmedi. Rezzan Dogrul’un {i¢ tane ¢ocugu
oldu: Serpil, Aycin ve Aydemir. Tiirkiye Komiinist Partisi Bagkani olan, Akif’in komiinist torunu
diye haberlere ¢ikan Aydemir Giiler, Rezzan Hanimin oglu Aydemir’dir. Bkz. Diicane Ciindioglu,
“Emin  Akif  Ersoy'un  Hiziinli =~ Hikayesi”, Yenisafak, 28 Aralik 1999
https://www.yenisafak.com/arsiv/1999/aralik/28/dcundioglu.html Erisim Tarihi: 10.08.2020.
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Riza, 1925 senesinde Vakit gazetesinde yazmaya baslamis ve burada yazmis
oldugu “Tiirkiye-Misir Iliskileri” konulu birtakim yazilar1 sebebiyle Istiklal
Mahkemesi tarafindan suclu bulunup hapse atilmistir. Ancak, cok gegmeden berat
etmistir. Bu zaman diliminde, donemin en ¢ok itibar goren Islimi yaymlarindan
olan “Asr-1 Saddet” isimli kitap serisini kaleme almustir. Sonra 1940’11 yillara
gelince Omer Riza, birkac dostuyla beraber Isldam-Tirk Ansiklopedisi
¢ikarmislardir. Bu dostlarin basinda Esref edip, Ismail Hakki izmirli ve Kamil
Miras gelmektedir. Bu eserde, Omer Riza’ya ait bircok makale ve madde yer
almistir. Bu zaman diliminden 1950’ye kadar olan siiregte Cumhuriyet
gazetesinde giiniibirlik yazilara da imza atmustir. Istanbul Radyosunun
giindeminde yer almasi i¢in Miisliimanlar ve Islamiyet’e dair bazi konularda
Ozetler yazmustir. Daha sonra Selamet dergisini ¢ikarmustir ki burada hem Tiirk
hem de IslAm diinyasinin en gdzde yazarlar1 bir araya gelmistir. Bu derginin
ciktig1 donem, siyasi olarak ¢ok partili doneme gecise tekabiil etmistir. Derginin,
yani Seldmet Mecmiias: 'nin dnemli konular1 arasinda Islam aleminde bas gosteren
fikri hareketler, okullarda din 6gretimiyle ilgili basin ve Meclis tartismalar1 gibi
konular yer almistir. Bu sayede Omer Riza, donemin Tiirkiyesi’nde (1947-1948)
din O6greniminin gerekliligine dikkat c¢ekerek bir suur asilamis, kamuoyu
olusturmus ve 6zellikle ilkokullarda din derslerinin okutulmasina biiytlik bir katk1
saglamistir. 32

Hem Osmanli’nin hem de Cumhuriyet’in 6nemli bir alimi, aydmi ve
siyaset¢isi olan Omer Riza, bu iki dénemin miiktesebatma sahip énemli bir
sahsiyettir. Bunun yaninda Dogu ve Bati dillerine olan vukifiyetinin bir getirisi
olarak her iki kulturden cok mihim eserler gevirmistir. Bilim insani sifati, onu
sosyal ve siyasal alanin gerisinde birakmamistir. Konulara daha c¢ok akli
cerceveden bakan Omer Riza, pek c¢ok dini konuya yeni bakis acilari
kazandirmustir. Yazdigi yazilar, arkasinda biraktigi eserler ve bu gercevede
yuriittiigli faaliyetler onun hayatini kalemiyle kazan bir kisilik oldugunun kanit1
olarak degerlendirilebilir. Omer Riza, Mehmet Akif Ersoy’un damadi olmasi

hasebiyle de onunla siki bir iletisim kurma imkani yakalamistir. Hatta Mehmet

% Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 489; Mustafa Uzun, “Hayatin1 Kalemiyle Kazanan Bir Tirk
Yazari Omer Riza Dogrul”, Tarih, Kiiltiir ve Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu Tebligleri 6/19
(2003), 215-216; Ali Akpmar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, 1. Burdur
Sempozyumu, 1 (2005), 439.
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Akif’ten uzak kaldigi donemlerde de onunla yazisarak iletisimi koparmamaya
calismus ve fikri istisarelerini siirdiirmiistiir.>®

Omer Riza Dogrul’un siyasi hayati, 1950 yilinin Mayis aymda yapilan
secimlerle baglamistir. O, Demokrat Partisi’'nin bir aday1 olarak girdigi
secimlerden Konya milletvekili olarak ¢ikmistir. Ancak milletvekili oldugu sirada
da yazilarina devam etmistir. Bu siiregte Cumhuriyet gazetesinde, Islam beldeleri
ve Ortadogu icerikli yazilar yayimlamistir. “Giiniin Olaylar1”, “Komsu Ulkelerde
Olup Bitenler”, “Pakistan Mektuplari” ile “Seyahdt Intibdlar” s6z konusu
yazilarindan bazilaridir. O, bu yazilarinda Islam beldelerindeki devrimin lideri
olarak Tirkiye’yi isaret etmistir. Heniiz o donemden ileriyi gorme cabasinin
sonucunda Dogu ve Bati bloklarma karsilik olarak bir Islam cephesinin
konumlandirilmas: gerektigi fikrini ileri siirmiistiir. Bdylece Islam cografyasmin
ve Islam halkmin ittihadiyla gii¢ birligini savunmustur. Ancak bu ittihadin, Islam
beldelerinin yersiz tutumlar1 sebebiyle gergeklesemedigini sdylemistir. Buna
ragmen bu handikaptan ¢ikisin recetesini bildirmistir. Bu dogrultuda, Hindistan’in
Ozgiirlesme cabasinda Miisliiman halkin etkin roliinii hatirlatmis ve Tirklerle
Araplarin dostluguna dikkat ¢ekmistir. Bunu da Islam alemine ve bu alemin dili
olan Arapcaya vakif olan nadir bir Tiirk siyasetci, nadir bir Tiirk gazeteci olarak
yapmistir. Bu durum ayni zamanda yaptigi isin degerini de katlamistir. Clinkii bu
sifatlara sahip olan donemin gazetecileri basin diinyasindan el etek cekmis
bulunuyorlard.3*

Omer Riza Dogrul’un ¢ok yonlii sahsiyetine dair dnemli emarelerden biri
de Biiyiik Millet Meclisi Dis Isleri Enciimenligi'nde goérev almasidir. Bu
cercevede Islam iilkeleriyle kurulan iletisimde tecriibelerinden faydalanilan Omer
Riza, daha sonra Tiirk-Pakistan Kiiltiir Cemiyeti’nin bagkani olmustur. Bunun
akabinde Pakistan’da diizenlenen islam Kongresinde de bulunmustur. Yakalandig:
hastalikla uzun siiren miicadelesinin sonunda 13 Mart 1952 tarihinde diinya
hayatma gozlerini yumarak ebediyete yiiriiyen Omer Riza Dogrul, Istanbul
Edirnekap1 Sehitligi’ne defnedilmistir.®

Omer Riza’nin, hayatmi dini ve vatani davasma adayan bir aydin oldugu

kolaylikla sdylenebilir. Onun fikirleri, yazdiklar1 ve yaptiklar1 bu davaya olan

33 Akpnar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, 439.
34 Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/489.
35 Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/489.
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baghlik ve sadikatinin en belirgin gdstergeleri olarak okunabilir. O, Islam dinini
taassuptan uzak bir yaklasimla etraflica inceleyen ve caligmalarmin mahsuliinii
eserlere doniistiirerek insanlarin hizmetine sunan sayili ilim insanlarmdan biridir.
Ulkemiz basta olmak iizere pek ¢ok Miisliiman iilkenin tiirlii sorunlar i¢in mesai
harcamis ve bu sorunlarm ¢dziimii i¢in kalemini tiim giiciiyle kullanmistir.

Omer Riza Dogrul, hayatinn son demlerine kadar ilim ve yayim
faaliyetlerinden geri kalmamistir. Bunu gosteren delillerden biri de evvela Selamet
olarak yayimlanan ve yayima bir y1l kadar ara verdikten sonra Yeni Selamet olarak
tekrar yayimlanmaya baslayan dergi olmustur. Bu dergide ilim, fikir, edebiyat,
din, felsefe ve tarihe dair yazilar ve arastirmalar yayimlamistir. Bunlarla birlikte
“Alem-i Islam i Davalart” ve “Okuyucularin Sorularina Cevaplar” gibi dnemli
yazilar yazmistir. Selamet dergisinin Dogrul disindaki 6nemli iyeleri arasinda
Ahmed Hamdi Akseki, Riza Nafiz Taner, Mtsa Carullah, Ahmet Halit Yasaroglu
gibi Tiirk miielliflerden bagka Ezher Rektorii Mustafa Abdiirrazik Pasa, A. Cressy
Morrison, Muhammed ikbal, Taha Hiseyin, Zeki Ali, John Kingley Birge gibi
yabanc1 miiellifler de bulunuyordu.®’

Omer Riza Dogrul hayatmi vatanina, islam alemine ve bunlarin kurtulus
yoluna adamasina ragmen bir¢ok elestiriye hedef olmaktan kurtulamamistir. Ona
yoneltilen bu elestiriler iki yonlii olarak ele alinabilir. Bunlardan birincisi 1926
senesinde iiye oldugu diisiiniilen mason locasidir. ikincisi ise Kadiyaniligi
yaymaya calistig1 seklindeki elestiridir. Omer Riza’nin iinlii oldugu zamanlarda
mason localar1 kapali oldugu i¢in bu konu ¢ok fazla dile getirilmemistir. Ancak
bir zaman sonra Omer Riza karsitlar1 onun mason oldugu yoniindeki sdylemlerini
arttirmaya baglamislardir. Bilhassa tefsirini yayimladigi 1943-1947 senelerinde
hem mason olmakla hem de Kadiyanaligi yaymakla suclanmistir. Ancak milli ve
dini faaliyetleriyle birlikte onca eserinin higbirinde, 6zellikle masonluk ile ilgili
bir iz ve isaretten s6z etmek miimkiin degildir. Onun Kultir Muhipleri
Mahfilin’de sundugu bir konferansin yazili metninde masonluga ahlaki bir kurum
olarak baktigmi ve biitlin masonlarin da dindar insanlar olmasi gerektigi
kaydedilmigstir. Dahasi, halkin i¢inde debelendigi ahlaki diisiisten bu kurumlar

vesilesiyle kurtulacagini da sdyleyerek masonluk kurumuna olan yaklagimini

36 Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/ 490.
37 Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/490; Uzun, “Cok Yonli Bir Kisilik Olarak Omer Riza
Dogrul”, 217,
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izhar etmistir. Kald1 ki Onun, Cumhuriyetin ilk yillarindan émriiniin sonuna kadar
Islam dinine karsi bas gosteren taarruzlara devamli olarak karsi ¢ikmasi ve
birikimini bdyle bir hizmete adamasmnin yaninda masonlugunun esamesi
okunmaz.®

Omer Riza’nin itham edildigi Kadiyanilige gelince bu mesele, kendisinin
birkag eserini terciime ettigi ve Tanr: Buyrugu tefsirinde, klasik gelenegin aksine
akilct bir mahiyet arz eden fikirlerine defaatle yer verdigi Kadiyaniligin Lahor
kolunun kurucusu Mevlana Muhammed Ali iizerinden gelistirilmistir. Ciinkii
Mevlana Muhammed Ali, Kadiyaniligin onderi olarak bilinen Mirza Guldm
Ahmed Kadiyani’nin safinda yer almustir.®® Gulam Ahmed vefat ettikten sonra
onun yerine halifesi Hakim Nureddin ge¢mistir. Hakim Nureddin doneminde
Kadiyanilik stabil olarak seyretmistir. Ancak, bu zat da 1914’te vefat edince bu
defa Kadiyaniligin basina ikinci halife olarak tercih edilen Mirza Bisruddin
gecmistir. Ne var ki Mirza Bisruddin’in propagandasi isleri ¢igirdan ¢ikarmistir.
Cunkl bu zat, Mirza Gulam Ahmed’i evvela peygamber ilan etmis ve sonra da
onun peygamberligine inanmayanlar1 tekfir etmeye baslamistir. Bu sebeple de
Mevlana Muhammed Ali, ona tabi olan bazi arkadaslariyla beraber Kadiyan
sehrini terk ederek Pakistan’in Lahor sehrine yerlesmistir. Hatta Mevlana
Muhammed Ali, iistadi Gulam Ahmet gibi Hindistan’in Pencap bdlgesinde
dogdugu halde bu mezhebi Lahor’da yeniden baslattig1 i¢in ona Lahori/Lah(r?
denmistir. Oyle ki Mevlana Muhammed Ali Lahtiri, Kadiyaniligin Lahor kolunun
kurucusu olarak tarihe gegmistir.*® iste Omer Riza Dogrul da bu yasananlardan
hareketle tefsirinde de kendisinden Ovgiiyle s6z ettigi Mevlana Muhammed Ali
Lahori’nin, Gulam Ahmed’in cemaatinden ayrildigin1 hatirlatarak kendisini

Kadryaniligin sapik itikadiyla suclayanlara karsi cevap vermistir. 1 Hatta

38 Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/490; Mehmed Raif Ogan, “Pire igin Yorgan Yakilmaz”,
Sebiliirresad 3/72 (1950), 339-340; Omer Riza Dogrul, “Misyonerligin Yeni Sekli”, Sebiliirresad
1/18 (1948), 277-278; Omer Riza Dogrul, “Siyonistligin Tedhisi Yiiziinden kacan Muhacirler”,
Selamet Dergisi 64/3 (1948), 6-7; Omer Riza Dogrul, “Memleketimizdeki Siyonistlere Bir Ders”,
Selamet Dergisi 3/60 (1948), 2; Omer Riza Dogrul, “Arap ve Islam Aleminin Siyonistlikle
Miicadelesi”, Selamet Dergisi 3/61 (1948), 4-5. Konuyla ilgili tahlil edilmis iki makale i¢in bkz.
Sami Baybal, “Omer Riza Dogrul’un Misyonerlige Dair Iki Makalesi Uzerine”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2004), 155-173.

3% Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 490.

40 Azmi Ozcan, “Muhammed Ali Lahtri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yay., 2005), 30/500-502.

# Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 490; Ali Akpmar, “Tanr1 Buyrugu”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 2010), 39/571-572.
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bunlardan daha fazlasinin yer aldig1 “Kadiyanilikten Teberri Ediyoruz” isimli
yazisinda Omer Riza, Lahori’nin Kadiyani olmadigmi, aksine Ehl-i Stinnete tabi
oldugunu soylemistir. Bilahare, biiyiik alim olarak takdim ettigi bu zatin
hizmetlerinden s6z ettikten sonra onunla bazi konularda ihtilaf halinde olduklarini
ve bu konularm da teferruat nevinden oldugu icin ayriliga sebep teskil etmedigini
vurgulamigtir. Bunun yaninda Mevlana Muhammed Ali’nin etkisi altina asla
girmedigini ve onun etkisi altina girmeyecek kadar “yasca ve basca” olgun ve
tecriibe sahibi oldugunu aktarmustir.*? Omer Riza Dogrul bu iki konu iizerinden
oldugu gibi tali birka¢ konu iizerinden de tenkit edilmistir.*® Biitiin bu elestiriler
ve bunlarin muhtemel sebepleri sdyle siralanabilir:

1. Masonluk Ithamlari: Bu ithamlarin sebebi Omer Riza’min mason
localariyla bir sekilde iliski kurmus olmasi ve bunun da gocunulacak bir sey
olmadigmi diisiinmesi olmalidir. Bu iddia, arkadasi Ahmed Hamdi Akseki i¢in de
ortaya atilmustir.** Ancak Omer Riza, kendilerini ve arkadaslarin1 mason olarak
gostermeye c¢alisanlarin boyle davranmakla bizzat kendilerinin masonlarin safinda
yer almis olduklarmi yazilarinda dillendirmistir. Hatta konuyla ilgili bir yazisini
“Kizil Miinafiklara Karsi En Son Soziimiiz" baghgiyla Selamet dergisinde
yayimlamistir.

2. Klasik Anlayist Zorlayan Akilct Yorumlary: Bliylidigl ve gezdigi farkh
yerler, arkadaslik yaptig1 yerli ve yabanci diisiiniirlerin yaninda tahsil hayatinin ve
olaylara bakis acisinin ortaya ¢ikardigi sebeplere bagl olarak taassup ve mezhep
saplantilarindan uzak bir tutum sergilemistir. Bu da hakim gelenege aykiri
goriildiigii i¢in elestirilere hedef olmustur.

3. Eserlerinde Yerli ve Yabanci Kaynaklari Kullanmasi: Cok iyi bir
Tiirkcenin yaninda Arapga ve Ingilizceye de ana dili kadar hakim olmas1 ona bu
dillerin kaynaklarin1 kullanma alan1 agmistir. Bunun bir sonuncu olarak da

elestirilmistir.

2 Omer Riza Dogrul, “Kadiyanilikten Teberri Ediyoruz”, Sebiliirresad 3/74 (1950), 374-377.

43 Akpmar, “Cok Yénlii Bir Kisilik Olarak Omer Riza Dogrul”, 441-442; Tanri Buyrugu,
kullandig1 dil ve sistematik bakimindan bir¢ok miifessirin takdirini kazanmakla birlikte birtakim
elestiriler de almustir. Bununla ilgili daha genis bilgiler i¢in bkz. Hasan Basri Cantay, Tefsirli
Kur’an Meali Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim (istanbul: Risale Yaymlari, 2017), 15; Salih
Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’an Terciimeleri Elestiriel Bir Yaklasim (Ankara: Akid Yay.,
1989), 47-152.

# Mehmed Raif Ogan, “Omer Riza Beyle Alakali Olmayan Noktalar”, Sebiliirresad 3/75 (1950),
388-390.
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4. Basin ve Yayin Isleriyle Ugrasmasi: Muazzam miiktesebatin1 halki
aydinlatmak tizere daha etkin kullanabilmek i¢in basin ve yayinla istigal etmistir.
Cesitli dergi ve gazetelerin hem kurucu tiyeligini hem de yazarhigin1 yapmustir. Bu
durum da Omer Riza’yr devamli olarak géz Oniinde tuttugu icin tenkitlere yol
acmistir.

5. Siyasete Atilmasi: Vefatindan iki yil kadar dnce Demokrat Partisinin
Konya milletvekili olarak secilmistir. Burada da Omer Riza, donemin siyasi
ayriliklar1 ve siirtiismeleri sebebiyle elestirilenler arasina girmistir.

6. Din Alimi Olmast: Dini alanda s6z sdyleyen zatlar ge¢misten giiniimiize
cesitli sekillerde elestirilmistir. Omer Riza da dindar ve iinlii bir kisilik olarak bu
elestirilerden nasibini almistur.

Omer Riza Dogrul’un Tefsiri
Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime Ve Tefsiri

isimli eserini zamaninin mevcut meal-tefsir caligmalarini nitelik olarak yetersiz
gordiigi icin kaleme aldigmi belirtmistir. Bu yetersizliklerin basinda ise
Tirkgenin yanlis kullanimi ve Kur’an’in Arapga metninin ve hitap giiciiniin
Tiirkgeye yanlis veya eksik olarak aktarilmasimi zikretmistir. Omer Riza Dogrul,
eserinin meal boliimiinii diger meallere yaptig1 elestirilerde belirledigi dilsel
eksikliklerden armdirmaya calismustir.*® Bu anlamda meal bliimiinde Kur’an’in
Arapca metninin ifade giiclinii aksettirmeye ¢alismistir. Eserini edebi, ilmi agidan
gii¢lii tutmasmin yaninda yeni nesil tarafindan da anlasilmasi i¢in sade ve akic1 bir
dil kullanma gayreti gostermistir. Bununla birlikte mealinin bazi yerlerinde
parantezlere yer vermis ve ayetlerdeki Arapca deyimlerin Tiirk¢cedeki en uygun
karsiliklarmi kullanmaya 6zen gostermistir. Miifessirin dyetlere biitiinciil olarak
yaklagmasi, Kur’an’i kavramlara yer vermesi, peygamber kissalarina dair
tavzihleri, isari agiklamalar1 ve bilimsel ger¢eklere dayanan yorumlari eserin tefsir
boliimiiyle ilgili dnemli 6zelliklerdendir. Ayetlerin tefsir edilmesinde takip ettigi

usul ise ¢ maddede 6zetlenebilir:

45 Omer Riza Dogrul, Kur’an Nedir (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1967), 90-94.
Omer Riza Dogrul, bu kitabinda ayrica “Garp ve Sark Lisanlarinda Kur’an Terciimesi” seklindeki
bir bolim bashigmin altinda, Kur’an’in Tirkge terciimelerinden baska Kur’an’nin Latince,
Fransizca, fspanyolca, Ibranice, Almanca, Rusca, Flemenkge, ftalyanca seklinde siraladigi tam 23
dildeki terciimesini birer birer alt basliklarla ele alarak bunlarla ilgili 6zetler nakleder. Bu da Omer
Riza’nin, Kur’an’in terciime ve tefsirine olan vukufiyetinin ve hassasiyetinin 6nemli bir isareti
olarak okunabilir.
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1. Sireler Hakkinda Bilgi Vermesi: Omer Riza, sirelerin tefsirine
gecmeden Once her bir slirenin ihtiva ettigi konular ve slirenin tarihi ile ilgili 6zet
bilgiler sunar. Daha sonra da sireler ve ayetler arasindaki miinasebetlerden sz
eder.

2. Siirelerin Ihtiva Ettikleri Konulara Gore Ayirmasi: Omer Riza, her
slreyi ihtiva ettigi konulara gore boliimlere ayirir ve bu boliimlere muhtevaya
uygun konu basliklar1 belirler. Sonra da bu boliimler arasindaki baglantilari
aciklar.

3. Ayetlerin Terciime Ve Tefsivini Yaparken Cesitli Kaynaklara Anf
Yapmasi: Omer Riza, yetlerin terciime ve tefsirini aktarirken konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in eserinin de temel kaynaklar1 mahiyetinde olan eserlere
gondermeler yapar. Bunlar Taberi’nin Camiu’l-Beyan’1, Razi’'nin Tefsir-i Kebir’i,
Zemahsgeri'nin Kessdf'1, Beyzavi’nin Envaru'tTenzil i, Ebu Hayyan’nin el-Bahru'l-
Muhit’i, Ebu's-Suud’un Irsad’1, Suyutinin ed-Dirri'l-Mensuru gibi temel tefsir
kaynaklaridir. Bunlarin yaninda Buhari ve Muslim’in hadis kiilliyatlari, Lisanu ’l-
Arab ve el-Mifredat gibi sozlikler de sayilabilir. Bunlarin disinda gerekli
yerlerde Kutsal Kitap ile bazi mukayeseler ve hem yerli hem de yabanci bilim
insanlarmdan fikirler aktarir.*®

Tanr1 Buyrugu ile ilgili ifade edilmesi gereken onemli bir husus daha
vardir. Bu husus tefsirin 1980 senesinde Inkilap ve Aka Kitapevlerince yapilan
dordiincii ve son baskistyla ilgilidir. Eserin bu baskisinda Kur’an’in Arapc¢a metni
yer almadigi ve baskiya hazirlayanlar tarafindan birtakim sadelestirilmeler
yapildig1 i¢in eser tek cilt olarak yayimlanmistir. Eserin bu baskisi Ahmet Muhtar
Biiylikgmar ve Mustafa Uzun tarafindan hazirlanmistir. Eser bu  baskiya
hazirlanirken bazi imla hatalarindan armndirilmistir. Bunun yani swra birtakim
sadelestirmeler de yapilmistir. Ancak, eserle ilgili anlasilabilir taraflar1 olan bu
diizeltmelerin yaninda tefsirin karakteristigine dogrudan etki edebilecek bagka bir
miidahale de s6z konusu olmustur. Bu miidahalelerin en 6nemlilerinden birisi ise
Omer Riza’nin, hem tefsirinde hem de Sebiliirresad vb. dergilerdeki yazilarinda
savundugu, kendisinden ovgiiyle bahsettigi Mevlana Muhammed Ali’ye ait bazi

yorumlarin Tanr1 Buyrugu’undan ¢ikarilmas: seklinde gerceklesmistir.*” Tahrifat

4 Akpinar, “Omer Riza Dogrul ve Tefsire Katkisi”, 19-20.
47 Akpnar, “Omer Riza Dogrul ve Tefsire Katkis1”, 19; Uzun, “DOGRUL, Omer Riza”, 9/490.

17



olarak da anlasilmis olan bu miidahalenin gerekgesi, “siyasi ve sosyal sartlarin
etkili oldugu, daha ¢ok akilct ve maddi a¢iklamalar seklinde ortaya ¢ikan hatali
ve yaniltict yonlendirmeler” seklinde takdim edilse de bunun hem tefsire hem
mufessire ve hem de okura karst yapilmis haksiz bir miidahale oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii bu tiir miidahaleler iyi niyetle yapilmis olsa da eserin
orijinalligine zarar vermistir. Nitekim bu miidahaleler cesitli akademik yazilarda

da elestirilmistir.*®

*8 [lhami Karabulut, “Tanr1 Buyrugu Ya Da Bir Tahrifin Anatomisi”, S6z ve Adalet Dergisi 1/4
(2008), 82-92; Akpmar, “Omer Riza Dogrul ve Tefsire Katkis1”, 19-20.
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BIiRINCI BOLUM

1. OMER NASUHI BIiLMEN VE OMER RIZA DOGRUL’UN
TEFSIRLERINDE HZ. MERYEM

1.1 Ailesi
Hz. Meryem Kur’dn’da bizatihi ismiyle zikredilen tek kadindir. O,

Kur’an’da “Meryem” ismiyle 34 defa anilir. Bunlar, Hz. Isd’ya dair bilgi vermek
amactyla “Meryem oglu 1s4 Mesih” tamlamasi seklinde 23 ve Hz. Meryem’in
bizzat sahsi ile ilgili olaylarin anlatiminda 11 kez olacak sekilde tasnif edilebilir.
Kur’an’da Hz. Meryem ve ailesi ile ilgili bilgiye hem Mekki hem de
Medeni sdrelerde rastlamak miimkiindiir.*® Bunlar mushaf siralarma gére 3/Al-i
Imrén, 4/Nisd, 5/Maide, 19/Meryem, 21/Enbiyd, 23/Mii’'minin ve 66/Tahrim
shreleridir.®® Ancak bunlar arasinda Hz. Meryem ve Hz. Isi’ya dair bilgi veren en
onemli iki sire Meryem ve Al- i imréan streleridir.5! Hz. Meryem’in anne ve
babasi, dogusu, Meryem isminin ona annesi tarafindan verilmesi, annesinin onun
icin ettigi dua, mabede (azath kole olarak) adanmasi, Hz. Meryem’in ¢ocuklugunu
mabet icerisinde ve Hz. Zekeriyya’nin nezaretinde geg¢irmesi, Allah’tan bir
kelime, diinya ve ahirette itibarli bir evlat olarak ona Hz. Isa’nin miijdelenmesi
gibi dnemli bilgiler Al-i /mran stresinde yer almaktadir. Hz. Meryem’in hamilelik
oncesi durumu, insan siiretine biiriinen melegin ona tertemiz bir ogul olarak Hz.
[sa’y1 miijdelemesi, bu melekle olan diyalogu ve bdylece Hz. Isi’ya hamile
kalmasi, hamileligi boyunca Hz. Meryem’in i¢inde bulundugu genel durumu, Hz.
Isa’y1 dogurmasi, Hz. Isa dogduktan sonra gergeklesen bazi olaylar ve bu olaylara
insanlardan gelen reaksiyonlar” ise Meryem siiresinin konular1 arasinda yer
almaktadir. Bunlarin disindaki stirelerde Hz. Meryem’in daha spesifik ve daha

kisa bir sekilde soze konu edildigi sdylenebilir.

4 Bilal Gokkir, Meryem Siresi Tefsiri/Metin ve Yorum Incelemesi (Ankara: Fecir Yaymlar,
2009), 90.

%0 Bunlardan Meryem, Enbiya ve Mii’minun stireleri Mekki, digerleri ise Medenidir.

51 Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu, (istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgilik ve Kagitgilik,
1955), /CLXXXII.
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Nisd sliresinde ehli kitabin dindeki asiriliklarmi izhar eden inang ve
iddialarinin aksine, Hz. Isa’nin herkes gibi anadan dogma bir kul oldugu
aktarilmaktadir. Bu baglamda Hz. Isa’nm Allah’m degil, Hz. Meryem’in oglu ve
Allah’in ise sadece elgisi oldugu, teslisin reddedildigi ve Allah’in bu nevi
seylerden miinezzeh oldugu ifade edilirken Hz. Isa’nmn yami sira Hz. Meryem’in
de bahsi gegcmektedir.

Maide saresinde Hz. Meryem, Hz. Isd’ya gesitli nimetlerin verilmesi,
Ruhu’l-Kudiis ile desteklenmesi, oliileri diriltmesi, kendisine Tevrat ve Incilin
ogretilmesi, hasta ve ama insanlar1 iyilestirmesi, kavminin gokten bir sofra
istemesi vb. konularmn islendigi dyet gruplarinda yine Meryem oglu Isdé Mesih
tamlamasinda Hz. Isa ile anilmaktadr.

Enbiya stresinde Hz. Meryem’in, Hz. Eyiip peygamberden baslayip Hz.
Ismail, Hz. Idris, Hz. Ziilkifl ve Hz. Yunus ile devam eden, sonra da Hz.
Zekeriyya ile biten bolum sonunda “Iffetini koruyan kadini (Meryem’i) de an. Biz
ona ruhumuzdan iiflemis, kendisini ve oglunu bitun insanlar icin bir ibret vesilesi
kilmwstik. ” itadesiyle anildig goriilmektedir.

Mii’miniin siresinde de Hz. Meryem’e yine Hz. Isd ile yan yana
“Meryemoglu ve annesini de bir delil kildik ve onlar: yasamaya elverigli, i¢inden
sular akan yuksekce bir yere yerlestirdik. ” ifadesiyle deginilmektedir.

Son olarak Tahrim sdresinin sonuncu ayetinde, Enbiya slresindekine
benzer bir ifadeye ek olarak, Allah’in s6zlerini ve kitaplarin1 dogrulayan; itaatkar,
samimi ve dindar vurgusuyla Hz. Meryem’den bahsedilmektedir. Bunlarin
disindaki ayetlerde Hz. Meryem’den bahsedilirken genel olarak detaylara pek
temas edilmemektedir.

Dolayisiyla, Hz. Meryem ve ailesi hakkinda bilgi elde etmek iizere
Kur’an’a bagvurulacaksa zikrettigimiz bu sireler hareket noktasi olarak kabul
edilebilir. Zira biz de kaynak olarak belirledigimiz Tanr: Buyrugu ve Kur’'dn-i
Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri isimli eserlerde, genel olarak bu ayetlere
dair yapilan yorumlarin mukayesesi ilizerinden ¢alismamizi sekillendirmeye
calisacagiz.

1.1.1 Babasi
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in babasi ile ilgili olarak yorumlanan

ayetler genel itibariyle Al-i imran stresinin 33-35. ayetleri, Tahrim sGresinin 12.

ayeti ile Meryem slresinin 28. ayetidir. Meryem siresinde Hz. Meryem’in
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babasindan soz edilir fakat ismi telaffuz edilmez. Al-i Imran ve Tahrim
shrelerinde ise bu isim /’mrdn olarak karsimiza ¢ikar. Ne var ki /'mran kelimesi
Al-i Imran sOresinin bir pasajinda bir ayet arayla iki defa zikredilmistir. Ancak bu
durum beraberinde /’mran’n kimligi konusunda bir fikir ayriligmni da getirmistir.
Bu sebeple ihtilafa mahal olan Al-; /mran sOresinin 33-35. ayetleri {izerinde
durmak konunun anlasiimasi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii ihtilaflar Al-i /mran
sQresinin 33. ayetindeki /’mrdn ile 35. yetindeki /’mrdn’in ayn1 kisi mi, yoksa
farklr iki kisi mi oldugu konusunda yogunlagmistir. Bu ihtilaflarin sebebi Hz.
Misa ve Hz. Hartn’un babalarinin da /’mran adinda bir zat olmasidir.>? Boylece
miifessirlerimiz Al-i Imrdn siresinin 33. ve 35. ayetlerini yorumlarken buradaki
Imran hakkinda genel olarak iki tiirlii yaklasim sergilemislerdir. Bunlardan ilki
Al-i Imran siresinin hem 33. hem de 35. ayetlerinin Hz. Meryem’in babas1 olan
I’'mrdn b. Mdsdn dan bahsettigi yoniindeki yaklasimdir.®® ikincisi ise Al-i /mran
stiresinin 33. ayeti Hz. Miisa ve Hartin’un babalari olan /mran b. Yeshlr’dan soz
ederken, 35. ayetinin ise Hz. Meryem’in babasi olan /mran b. Masan’dan soz
ettigini ifade eden yaklasimdir. **

Omer Nasuhi Bilmen’in ¢alismamiza kaynakhik eden Kur’dn-1 Kerim’in
Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri'nde bu ayet sdyle terciime edilir: “Siiphe yok ki
Allah Tedld Adem’i, Nuh'u, Ibrahim'in dlini ve Imrdn’in élini dlemler iizerine
miimtaz kildi.” Burada Omer Nasuhi Bilmen de dier pek c¢ok miifessir gibi
ihtilafa konu olan iki ‘Imran’dan da s6z agar. Ona gore buradaki /'mrdn, ya Imrdn
b. Yeshur/Yasher’dir ki o da Hz. Musa ve Hz. Harun’un atasidir. Ya da Imrdn b.
Masan'dir ki bu da Hz. Isa’nin (a.s) annesi Hz. Meryem tarafindan dedesi, yani
atasidir. Bu hanedan ise peygamberlikle tesrif edildigi i¢cin ayette isimleri gecen
Adem, Nuh ve Ibrahim hanedanlar1 gibi devrinin insanlardan daha iistiin bir
konuma sahiptir. Bilmen, Ihtilaf konusu bu iki I’mran arasindaki zaman farkmi ise

bin sekiz yiiz sene olarak belirler.>®

2 Hz. Meryem’in babasinin adi Imran bin Metan (veya Masan); Hz. Musa ve Harun’un
babalarinin ad1 ise Imran bin Yeshtir’dur.

53 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri el-Harezmi, el-Kessdf ‘an haka ikt
gavdamizi t-tenzil ve ‘uyini’l-ekaVil fi viic0hi t-te vil’ (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2009), 1/168-169.
% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/118-119; Mukatil bin Stlleyman, Tefsir-i kebir (Beyrut: Miiessesetii’t-
Tarihu’l-Arabi, 2002), 1/271; Zemahseri, el-Kessaf, 1/168-169; Ebi’l-Fida’ ismail bin Omer bin
Kesir el-Kuraysi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dan’i’I-Azim (Beyrut: Daru Ibni Hazm), 361-362; Ebu
Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’I-gayb
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1981.), 8/24.

55 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/3564-356.
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Al-i Imran strresinin 33. ve 34. ayetlerini, “Allah, Adem’i, Nuh u, Ibrahim
hanedanini ve Imran hanedanini biitiin milletler iizerine secti. Bunlar birbirinden
tiireme bir ziirriyettiler.” seklinde terciime eden ve calismamiza Tanr: Buyrugu
isimli eseriyle kaynaklik eden ikinci miifessirimiz Omer Riza Dogrul ise Al-i
‘imran stresine dair genel bilgiler verirken bu stirenin ismini 33. ayetinde gegen
‘Imrdan’dan aldigmi soyler.®® Sonra da bu Imran’in Hz. Musa ve Hz. Harun’un
babasi olan ‘Imran oldugunu ekler.®’ Bununla birlikte yukaridaki ayeti tefsir
ederken Kur’an’daki I'mran’in Incil’deki I'mrdn oldugunu da belirtir.%® Hatta bu
goriise uygun olarak iki ayet sonraki 35. ayet icin “Hani ‘Imrdan’in karist demisti
ki...” yerine “Hani Imran’dan bir kadin demisti ki...” seklinde bir ¢eviri yapar.>®

“Hani Imrdan’dan bir kadin demisti ki: Yarabbi! Karmmda tasidigimi
miinhasiran Senin hizmetine adadim. Adagimi kabul et. Isiten ve bilen sensin. "

Ne var ki bu ayetin tefsirine gelince Omer Riza Dogrul’un yorumu biraz
degisir. Bu ayetle ilgi dilbilimsel bir tahlil yapan Dogrul, */mrd’e” kelimesinin
herhangi bir kadin anlamina gelebilecegi gibi bir erkekle evienmis zevce, es Vb.
anlamlara da gelebilecegini sdyler. Boylece “hani Imrdn’dan bir kadin demisti
ki...” seklindeki cevirinin yerine “hani Imrdn’in karisi demisti ki...” seklindeki
anlami daha miinasip olacag1 kanaatine varir. Sonug olarak da buradaki imran’in
Hz. Musa ve Hz. Harun’un babasi olan /mrdn degil, Hz. Meryem’in babasi olan
‘Imran oldugunu kaydeder.®

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki her iki miifessirimiz de Al-i imran Sdresinin
33. ayetinde zikri gecen Jmrdn ile 35. Aayetteki Imrdn’1 birbirinden
ayirmaktadirlar. Yani miifessirlerimiz genel olarak Kur’an 6zel olarak da Al-i
Imran sfiresi icin iki farkli Imran portresi ¢izmektedirler. Nitekim Omer Nasuhi
Bilmen, slrenin 33. ayetiyle ilgili kesin bir yargida bulunmayip buradaki zatin
hem Hz. Musa ve Harun’un atasi olan /mrdn b. Yeshur hem de Hz. Meryem’in
babas1 olan Imrdn b. Mdsdn olabilecegi seklinde bir ihtiyatla her iki ihtimali goz

oniinde bulundurmaktadir. Ne var ki 35. ayete gelince Omer Nasuhi Bilmen, bu

% Bu ayet Omer Riza Dogrul’un esas aldigi Mushafa gore Al-i imran sdresinin 32. ayeti iken
bizim Mushaflarimiza gore ise 33. ayetidir.

5" Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/106.

%8 Kutsal Kitapta bu isim Amram olarak geger ve Musa, Harun’un ve Meryem olmak {izere iig
cocugu oldugu nakledilir. (bkz. Tarihler 1. 6/2-3, Sayilar 26/59.)

% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.

60 Al-i Imrén 3/35.

®1 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.
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ikilemden kurtularak séz konusu ihtimalleri teke indirdikten sonra burada Imran
olarak zikredilen zatin Hz. Hanne’nin kocasi, yani Hz. Meryem’in babasi olan
Imrdan b. Mdsdn oldugunu aciklamaktadir.%? Omer Riza Dogrul ise sirenin 33.
ayetinde gegen /mrdn’nmn Hz. Musa ve Harun’un babalar1 olan [mrdan b. Yashur
oldugunu hem Al-i imréan siresinin basinda sire ile ilgili genel bilgiler verirken
hem de sdrenin bizzat 33. ayetini izah ederken vurgulamaktadir. Ancak sirenin
35. ayetine gelince buradaki /mrdn ismiyle kastedilen zatin ise Hz. Isd’nin dedesi
ve dolayisiyla Hz. Meryem’in babasi olan Imrdn b. Mdsdan/Metdn oldugunu ifade
etmektedir. Son tahlilde diyebiliriz ki Al-i Imran stresinin 33. ayetinde ismi gegen
Imran’in kimligi konusunda her iki miifessirimiz tarafindan net bir bilgi
aktarilmazken, sirenin 35. ayetindeki Imran’m kimligi Hz. Meryem’in babasi
olarak netlik kazanmaktadir. Bdylece pek ¢ok konuda birbirinden farkli
yaklagimlar sergileyen miifessirlerimizin burada uzlastiklar: ifade edilebilir.

1.1.2 Annesi
Hz. Meryem’in annesi Kur’an-1 Kerim’de ismen zikredilmez. Ancak

karnindaki ¢ocugunu Allah’a adadigini ifade eden Al-i Imran sdresinin s6z
konusu ayetinde “Imrdn’in karist” ve Hz. Meryem’in ¢ocuk dogurmasma karsilik
donemin insanlarmin tepkileri®® ifade edilirken Meryem sdresinin ilgili ayetinde
“Senin baban fena bir adam, anan da iffetsiz bir kadin degildi.” seklinde Hz.
Meryem’in annesine atifta bulunulur. Yani Hz. Meryem’in annesine ayetlerin
birinde babas1 /mrdn’a, bir digerinde ise bizatihi Hz. Meryem’e nispet edilerek bir

tamlama igerisinde deginilir.%*

62 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/168-169; Ibn-i Kesir,
Tefsiru’l-Kur'an’i'I-Azim, 1/361-362; Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/24; Omer Faruk Kahraman,
“Imran,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 22/232.

8 Yahudi geleneginde on iki veya on dért yasma erisen kizlar mabetten ayrilarak evlenirlerdi.
Oysa Hz. Meryem bakirelik yemini ettigi i¢in onun durumu Rab’e sorulmus, sonra da evli
olmayan erkekler arasinda gekilen kura sonucunda Davud’un oglu Yusuf ile evlendirilmesi karara
baglanmisti. Yasuf kendisinin hem yaslt hem de ¢ocuk sahibi oldugu gerekcesiyle sonucu kabul
etmek istemedigini belirtse de karar degismemis ve Hz. Meryem ile nisanlanmak zorunda kalmisti.
Bunun iizerine Ytsuf Hz. Meryem’i ve ona arkadas olarak verilen alti bakireyi de alip evine
gotiiriir. Ancak caligmak icin bagka bir sehre giden Yusufun nisanlisiyla ayni evde kalma firsati
olmamisti. Nisanlisindan ayr1 bir hayat yasayan Hz. Meryem’in halkin karsisina bir bebekle
cikmast zina, iffetsizlik gibi cesitli tepkilerin ve agir ithamlarin sebebi olarak agiklanabilir. Daha
genis bilgi igin bkz. Omer Faruk Kahraman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/236-242.

64 Al-i imréan 3/35; Meryem 19/28.
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Omer Nasuhi Bilmen, Al-i Tmran sdresinin 35. ve 36. ayetlerini tefsir
ederken Hz. Meryem’in annesine deginir ve isminin Hanne oldugunu aktarir.%®
Daha sonra Allah’tan kendisine bir evlat ihsan etmesini isteme hikayesinden
baslayarak bu baglamda isteginin karsilik bulmasmi miiteakiben hamile
kalmasma, bu siirecte esi I/mrdn bin Masdn’in vefat etmesine, o doénem icin
mabede azath bir kdle olarak evlat adamanin erkek cocuk sahibi olmaktan gectigi
kanaatine karsilik, Hanne’nin kiz ¢ocugu dogurmasinin ona verdigi iiziintiiye
kadar birgok detay: aktarir.?® Omer Riza Dogrul ise Hz. Meryem’in annesine dair
higbir bilgi aktarmaz ve dolayisiyla isminden de hayat hikéyesinden de s6z etmez.
Ilgili Ayetleri tavzih ederken Hz. Meryem’in annesiyle ilgili olarak sadece
“Meryem’in validesi” seklinde bir ifade kullanmakla iktifa eder.®” Bunun sebebi,
Omer Riza’nin Hz. Meryem’in annesiyle ilgili olarak verilecek bilginin Kur’an-1
anlamada bir kilit nokta niteligi tasimadigi seklinde bir kanaate sahip olmasi
diistiniilebilir. Yahut olabildigince kisa, 6z ve faydali daha veciz bir ifadeyle
"muhtasar miifid” bir meal-tefsir caligmasi ortaya koyma amaci olabilir.

1.2 Mabede Adanisi ve Dogusu
Hz. Meryem’in mabede adamisi ve dogusu Al-i Imran 35-36. ayetlerde

soyle anlatilir: “Ydd et ki Imrdn’n refikasi: Yarabbi! Ben karmimda olani azatl
bir kéle olarak sana nezrettim. Imdi bunu benden kabul buyur. Siiphe yok ki
hakkiyle isitici sensin, kemaliyle bilici sensin demisti. Vaktaki hamlini vazetti, dedi
ki: Yarabbi! Ben onu kiz olarak dogurdum Allah Tedld ise onun ne dogurdugunu
daha ziyade bilir. Halbuki erkek, disi gibi degildir. Ve ona Meryem adini verdim.
Ve ben onu ve onun zirriyetini recim olan seytandan senin himayene
wsmarladim. "%

Omer Nasuhi Bilmen, burada Allah’m izni ve inayetiyle baz1 zatlarin ne

gibi olaganiistii Liituf ve imtiyazlara mazhar olduguna iliskin isaretlerden sz eder.

Tiim bunlarin da yakinda son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.v.) birtakim

65 Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirk¢ce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356. Kaynaklarimizdan bazilar1 Hz.
Meryem’in annesinin Hanne binti Fak{iz isminde kisir bir kadin oldugunu aktarir. Bunula ilgili
daha genis bilgi icin bkz. Omer Faruk Kahraman, “Meryem”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2004), 29/236-242.

66 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, 1/356.

7 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.

68 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356.
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harikalar ve imtiyazlarla miikafatlandirilacagma isaret ettigini sdyler. Bu sebeple
ayete “Ey Habibim! Hatirla ki...” diye baslar.%°

Bilmen’nin kaynak zikretmeden naklettigi bir rivayette sunlar aktarilir:
Ihtiyarlayan Hz. Hanne, giiniin birinde bir agacimn altinda oturmus gélgelenirken
yavrusunu doyurmaya g¢alisan bir kus goriir. Boylelikle annelik duygular1 kabarir
ve “Allah’im! Eger bana bir ¢ocuk nasip edersen, adagim olsun ki onu Beyt-i
Makdise hizmet¢i olarak verecegim.” diye dud etmeye baglar. O donemin
insanlarna gore bu cesit adaklar sadece erkekler icin yapilirdi. Allah, Hz.
Hanne’nin duasmi kabul eder. Bu sirada Hz. Hanne’nin esi Imran vefat eder ve
daha sonra bu acinin iistiine, dogurdugu ¢ocugun kiz oldugunu goriince acis1 daha
da katlanir.”

Hz. Hanne nin bu iiziintiisiiniin sebebi, Omer Nasuhi Bilmen’e gore bash
basina kiz evlat dogurmus olmasiyla agiklanamaz. Ona goére bunun en temel
sebeplerinden biri yerlesik anlayisa gore mabede adanmaya erkegin daha layik,
daha uygun olmasi ve kadinlarin bu is i¢in uygun goriilmemesiydi. Cilinkii mabet
hizmetcileri erkeklerden ibaretti ve kadinlarin da mabette erkeklerle bir arada
olmas1 mesru goriilmezdi. Kizlarin hayiz ve nifas gibi hallerinin olmasi, mabette
ibadet ve hizmette sireklilik bakimindan tercihin erkeklerden yana
kullanilmasinin sebeplerinden biriydi. Yine erkeklerin kadmlara nispetle daha
dayanikli, daha zeki olmalar1 bagka bir tercih sebebi olarak goriiliirdii. Demek ki
bu ayetlerde Hz. Hanne’nin adaga uygun, yani bu vasiflar1 haiz bir erkek cocuk
doguramamasmin hiizniinii goriiyoruz. Nitekim Hz. Hanne’nin evladma abid
hizmetkar anlamlarma gelen Meryem ismini vermesi de bu telakkilerin
eksenindeki bir durum olarak mutala edilmektedir.”

Hal boyleyken Hz. Hanne adakta bulunurken niyet ettigi erkek ¢ocugun
yerine ve ona bedel olacak sekilde evladi Hz. Meryem’in kabul gérmesini niyaz
eder. Daha sonra da “Ve ben onun ziirriyetini” derken evladi Meryem ve torunu
Tsa basta olmak iizere tiim neslini; “kovulmus seytandan Sana ismarladim.”
derken de seytanin her tiirlii temasindan ve vesveselerinden korunmalar1 igin

Allah’in himayesine emaneti kastederek dua eder.’

6 Bilmen, Kur dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356.
70 Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356
71 Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356, 357.
72 Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/357.
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Ayni ayetleri Omer Riza Dogrul sdyle terciime etmistir: “Hani Imrdn’dan
bir kadin demigsti ki: Yarabbi! Karmimda tasidigimi miinhaswran Senin hizmetine
adadim. Adagimi kabul et. Isiten ve bilen sensin. Onu dogurunca, Yarabbi! Dedi,
kiz dogurdum. Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi biliyordu. Erkek, kiz gibi
degildir. Adimi Meryem koydum. Onun ve ziirriyetinin mel'tin seytanin serrinden
korunmasini Sana ismarladim.™

Omer Riza Dogrul “erkek, kiz gibi degildir.” ibaresini mabet hizmetleriyle
ilgili olarak yorumlar. Oyle goriiniiyor ki o zamanm mabet ile ilgili islerini
erkekler iistlenir ve mabede adananlar erkektir. Yani kizlarin mabede kabul
edilmeleri mesru goriilmemekle birlikte mabede kabul edilseler bile buradaki
hizmetleri erkekler kadar hakkiyla yapamayacaklar1 kanaati hakimdir. Hz. Hanne
de kiz cocuk dogurdugu i¢in onun mabede kabul edilmeyecegini diisiiniir ve
dolayisiyla adagini1 yerine getirememekle ilgili mahcubiyetini ve endisesini ortaya
koyan sozler sdyler. Hz. Hanne’nin kiz1 Hz. Meryem i¢in dilinden dokiilen “Onun
ve ziirriyetinin mel'un gseytamin serrinden korunmasim Sana ismarladim”
seklindeki bu duad sozlerini Omer Riza sdyle yorumlamaktadir: Hz. Hanne
kendisine anneligi tattiracak bir evlat icin nasil dua etti ise simdi de kendisiyle
annelik duygularmi tattig1 kizi i¢in dud eder. Bir anlamda kendi soyunun da
bekasin1 arzu etme(si)nin bir sonucu olarak Hanne, kizinin da kendisi gibi anne

olmasini ve neslinin Allah tarafindan korunmasini diler.’*

1.3 Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’i Himaye Etmesi ve
Mihraptaki Rizik
Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in bakimmi listlenmesi ve Hz. Meryem’i

her ziyaretinde yaninda yiyecekler oldugunu gérmesiyle ilgili meseleler Al-i
Imran stresinin 37. ve 44. ayetlerinin konularidir. Omer Nasuhi Bilmen’in
cevirisiyle 37. ayet sOyledir:

“Artik onu Rabbisi bir giizel kabul ile kabul buyurdu ve onu bir giizel
nebat olarak yetistirdi. Zekeriyya'yvi da ona bakmaga memur etti. Zekeriyya her ne
zaman mahfilde onun yanina girse onun yaminda bir rizik bulurdu. Ya Meryem!
Bu sana nereden geldi, O da bu Allah tarafindan der idi. Siiphe yok ki Allah Tedla

diledigini hesapsiz merzuk buyurur.”™

8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.
74 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.
75 Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/356.
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Bilmen’in bu ayet ile ilgili yorumlar1 gosteriyor ki Allah (c.c.) Hz.
Hanne’nin bu adagini ona mahsus ve onunla mahsur olmak iizere en giizel stirette
kabul buyurmustur. Allah bu adagi kabul etmekle Hz. Hanne’ye biiyiik imtiyaz
tanimigtir. Ciinkii Hz. Meryem disinda mabede adanan higcbir kiz kabul
gormemistir. Boylece bu hiisnii kabulle birlikte Allah, Hz. Meryem’i giizel bir
bitki gibi yetistirmistir. Nitekim o, bir gonca-i sebavet timsali olarak
nitelenmistir.’® Hatta Hz. Meryem giizel ahlakmin yani sira, baska ¢ocuklarm bir
ayda gosterdigi gelisimi bir giinde gostermistir.”’

Hz. Meryem’in mabede hizmet etme serlvenindeki hamisi Hz.
Zekeriyya’dir. Allah bir vesileyle bu himaye gorevini ona nasip etmistir. Bu
vesilenin mahiyeti de 44. ayette daha acik bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir ki bu
da din adamlarmnin kalemlerini atmak stretiyle kura ¢ekmeleri seklinde olmustur.
Strenin konuyla ilgili 44. ayeti soyledir: “Bu sana gayip haberlerindendir. Onu
sana vahy ediyoruz. Meryem'i hangisi tekeffiil edecek diye kalemlerini attiklar:
zaman sen onlarin yaminda degildin. Ve onlar muhasemede bulunduklari zaman
da sen onlarin yaninda bulunmuyordun.”’® Bilmen’in yorumlarindan anlasilan o
Ki bu ayette, Hz. Meryem ve Hz. Zekeriyya ile ilgili 6nemli baz1 gaybi haberlerin
peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahyedildigi vurgulanirken Hz.
Meryem’in himayesine atfedilen kuradan séz edilir. Bu kura Beyt-i Makdis’teki
zatlar arasimmdan Hz. Meryem’in bakimini1 {stlenme gorevinin kime tevdi
edilecegini belirlemek i¢in yapilmistir. Ayni1 zamanda bu kura, din adamlarindan
olugsan zevatin Tevrat’1 yazarken kullandiklar1 kalemleri ok gibi suya atmasiyla
icra edilmis goriinmektedir. Ayetteki “aklam”dan maksadin ne oldugunu anlatan
bir rivayet konuyla ilgili biraz daha detay vermektedir. ”® Rivayete gére Hz.
Meryem’i bu din adamlar1 arasindan kimin iistlenecegini 6grenmek igin c¢ekilen
kurada din adamlarmin ellerinde, tizerlerinde her birinin ismi yazili olan asalar
veya oklar (aklam) vardir. Daha sonra bunlarin hepsi bir torbaya atilip
karigtirildiktan sonra aralarindan rastgele bir tanesi ¢ekilmistir. Bunun sonucunda

ise ismi ¢ikan kisi kuray1 da kazanan olarak belirlenmistir. Boylece Hz. Meryem’i

76 Gonca-i sebavet, taze bir fidan, kiiciik bir gonca veyahut genglik ve delikanlilik anlamidadir.
77 Bilmen, Kur dn-1 Kerim 'in Turkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, 1/357-358.

78 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/364.

7 Omer Nasuhi Bilmen tefsirinde zikrettigi bu rivayetle ilgili bir kaynak belirtmemistir.
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kimin himaye edecegi konusu da netlik kazanmustir. iste bu kura da Hz. Zekeriyya
(a.s.) ¢ikmis ve Hz. Meryem’in bakimin1 o iistlenmistir.8°

Hz. Meryem’in bakimini iistlenme ve ona rehberlik etme konusundaki
gorevini deruhte etme siirecinde Hz. Zekeriyya onunla yakimdan ilgilenir ve
odasina gelerek onu ziyaret edermis. Ne var ki bu ziyaretler esnasinda Hz.
Zekeriyya, ayette mihrap olarak zikredilen odasina her girdiginde Hz. Meryem’in
yaninda bir tiir erzak goriirmiis. Bu erzak yaz mevsiminde kis, ki mevsiminde de
yaz meyveleri tiiriinden olurmus. Ayrica bu meyveler Hz. Meryem’in mabet
disindan getirdigi yahut bir sekilde baskasinin oraya soktugu seyler de degilmis.
Ciinkii Hz. Meryem’in bu odasi siirekli kilitli bir oda olmasimin yaninda odanin
kapisii yalniz Hz. Zekeriyya kilitler ve yine yalnizca o agarmis. Yani bagskasmin
bu odaya girip ¢ikmasi goriilmemis bir seymis. Bunun iizerine Hz. Zekeriyya da
kap1 kilitli oldugu ve bu meyvelerin de vakti olmadigi halde orada bulunmasi
tizerine “Ey Meryem! Bu sana nerden geliyor?” diye sorarmis. Bu soruya Hz.
Meryem ise “bunlar Allah Tedld tarafindan geliyor” diye cevap verirmis.®!

Omer Nasuhi Bilmen bunlar1 anlattiktan sonra biitiin bu olanlarm Hz.
Meryem’e ilahi bir lituf, ilahi bir ikram oldugunu sodyler. Yani ona gore, bu
durum Hz. Meryem’in Allah katmdaki kiymetinin azametine isaret eden bir
keramettir. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen’in aktardig1 bir rivayet biitiin bunlarla
ilgili 6nemli detaylar igermektedir. Kaynagi zikredilmeyen bu rivayette sunlar
anlatilir: Hz. Hanne Hz. Meryem’i dogurdugu vakit, onu bir hirkaya sarip Mescid-
1 Aksa’ya gotiiriir. Buradan, Hz. Meryem’in ¢ok kiiclik yastan, hatta bebek
sayilabilecek kadar kiiciik bir yastan itibaren mabette kaldig1 anlami ¢ikarilabilir.
Hz. Meryem’i orada bulunan yirmi dokuz rahibe “bu bir adaktir, kabul edin”
diyerek onlara teslim eder. Orada bulunan rahiplerin her biri Hz. Meryem’in
bakimi iistlenmeyi ¢ok isterler. Ciinkii Hz. Meryem’in babasi Imran o rahiplerin
hem reisi hem de ilmi olarak da ¢ok saygi duyduklar1 birisidir. Ancak imran o
zaman hayatta degildir ve halihazirda onlara riyaset eden zat ise Hz.
Zekeriyya’dir. Dolayisiyla o da Hz. Meryem’in teyzesinin kocas1 ve mabedin de
reisi olarak onun bakimini listlenmek isteyince ihtilaflar bas gosterir. Cilinkii diger

rahipler, Hz. Meryem’in en yakmi olan annesi bile onu kendi yaninda

8 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/357-365.
81 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/358.
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tutmamigken onun bakimi neden sadece sana ait olsun ki diyerek Hz.
Zekeriyya’ya c¢ikisirlar. Bunun iizerine kura ¢ekmeye karar verirler. Bunun igin
Urdiin Irmagina gider ve kalemlerini suya atarlar. Her kimin kalemi sabit olup su
yiiziine ¢ikarsa kuray1 o kisi kazanmis olacaktir ve kuray1 kazanan Hz. Zekeriyya
olur. O da Hz. Meryem’i alip teyzesine gotiiriir ve Hz. Meryem geng bir kiz
oluncaya kadar burada kalir. Bundan sonra da Hz. Zekeriyya Mescid-i Aksa’da
onun ic¢in merdivenle ¢ikilacak sekilde yiiksek bir ¢ardak yapar ve burast Hz.
Meryem’e oda olur. Kur’an’m mihrap dedigi de tam olarak budur.®2 Hz. Meryem
buradayken onun yiyecek ve icece§ini yalnizca Hz. Zekeriyya gotiiriir ve ondan
baskas: bu odaya cikamaz. Iste Hz. Zekeriyya yine bu is icin Hz. Meryem’i
ziyaret etmek tiizere gider ve onun yaninda yiyecekler goriir. Hz. Zekeriyya,
bunlarin kaynagina dair soru sorunca “Bunlar Allah katindandwr. O, diledigine
hesapsiz rizik verir.” cevabimi alir ve ileri yagina ragmen Allah’tan kendisine de
boyle degerli bir gocuk ihsan etmesini niyaz eder.®

Omer Riza Dogrul’un ayn1 ayet icin yapig1 terciime ise soyledir: “Tanri
onu hiisnii kabul ile karsiladi. Ve pek giizel yetistirdi. Zekeriyya’yr ona bakmaga
memur etti. Zekeriyya onun bulundugu mihraba girdik¢e onun yaninda yiyecekler
bulur: ‘Ey Meryem! Bunlar sana nereden geliyor?’ dedik¢e, (Meryem) Allah
tarafindan! Allah diledigine sayisiz rizik verir, derdi.”

Omer Riza Dogrul’'un aktardigi mealden dyle anlasiliyor ki Hanne’nin
onceki ayetlerde ettigi dua burada kabul gérmiistiir. Boylelikle Hanne’nin adagi
yerine gelmis ve Allah (c.c.) Hz. Meryem’i en giizel sekilde, riza ile kabul
etmistir. Hz. Meryem’in Allah tarafindan c¢ok iyi bir sekilde yetistirildiginin ifade
edilmesi de bu hisn-u kabulin bir sonucu olarak okunabilir.2* Omer Riza Dogrul
Allah’in, Hz. Meryem’i mabette yetismesine vesile olmasi i¢in Hz. Zekeriyya’y1

(a.s.) sectigini ifade ederken “Zekeriyya'yi ona bakmaga memur etti.” ifadesini

82 Al-i Imrén 3/37.

8 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/358-359. )
8 Omer Riza Dogrul’un “Ve onu pek giizel yetistirdi.” seklinde terciime ettigi “Gia GBS GGl 37
ifadesi baz1 kaynaklarda “guizel bir ¢icek gibi, glizel bir bitki gibi,” olarak aktarilirken diger bazi
kaynaklarda ise “giizelce biiyiittii, biiyiik bir peygambere anne olacak sekilde biiyiitti” olarak
aktarilmigtir. Daha genis bilgi igin bkz. Zemahseri, Kegsdf, 1/170; Muhammed Esed, Kur’dn
Mesaji Medl-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1999), 1/94;
Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, (Yeni Ufuklar Nesriyat-Milliyet gazetecilik, 1995), 1/439-
440; Hayreddin Karaman v.d., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 1/550; Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu Meél, cev. Abdulkadir
Sener v.d., (izmir: Tiirkiye Diyanet vakfi Yayinlar1, 2016), Al-i imran 3/37.
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kullanmistir. Ancak strenin 44. ayetinden (Bunlar bizim sana (ya Muhammed)
vahiy ile bildirdigimiz gayb haberleridir. (Yoksa sen) i¢lerinden hangisi Meryem’i
himaye edecek diye kalemlerini attiklar: zaman yanlarinda degildin. Onlar bunun
icin cekisirlerken de sen onlarin yaminda bulunmuyordun.)® anlasilacag: iizere
Hz. Meryem’in bakimini {istlenme gorevi Allah’in aleni bir emriyle degil,
mabetteki din adamlar1 arasinda yapilan kura ile tayin edilmistir. Bu da demek
oluyor ki Hz. Meryem’in bakimini istlenen kisi olarak 37. ayette acikca
zikredilen Hz. Zekeriyya’nin bu gorevi s6z konusu kuranin sonucunda
belirlenmistir. %

Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’i ziyaret i¢in odasina her girdiginde
gordiigii yiyecekler ise Omer Riza Dogrul’a gdre mabet ziyaretcilerinin hediye
olarak takdim ettikleri yiyecekler oldugu sliphe gotiirmez bir gercektir.
Dolayisiyla burada swra disi ya da kerametvari bir durum yoktur. Dogrul, bu
diisiincesini farkli miifessirlerin yorumlariyla da desteklemistir. Nitekim Imam
Fahreddin Razi’de bu gériiste olan miifessirlerdendir.®’

1.4 Ailesinden Ayrilmasi, Ruh Vasitasiyla Miijde Almasi ve

Hamileligi

Hz. Meryem’in mabetten ve sonrasinda da ailesinden ayrilmasmi konu
alan ayet grubu Meryem stiresinde yer almaktadir. Hz. Isa ile miijdelenmesi ise
hem Meryem sdresinde hem de Al-i Imran stresinde bahse konu edilmektedir. Bu
ayetleri, Hz. Hanne’nin kizi Hz. Meryem ve ondan tiireyecek nesil igin ettigi
duanin hayattaki karsihigi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hz.
Hanne’nin Hz. Meryem ve ziirriyeti (Hz. Isd) i¢in adeta boyle bir netice
temennisinde bulundugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Hz. Meryem annesinin duasi
yoniinde anneligi tadip dini biitiin bir hayat ortaya koyarak Allah’in yardimini hep
yaninda bulmustur. Bununla birlikte Hz. Isa’nin da dindar bir hayatn 6tesinde
peygamberlikle miiserref kilinip Allah’in himayesinde bir hayat yasadigi
anlagilmaktadir.

Hz. Meryem ig¢in sozilinii ettigimiz dindar hayatin ilk kademesi olan

mabette hizmet siirecinin son bulmasi onun bulug c¢agina denk gelir.®® Yah(di

8 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1/120.

8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119.

8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/119. Fahreddin Razi’nin bu gériisii ile ilgili daha ayrintih bilgi igin
bkz. Razi, Mefatihu’I-gayb, 8/33-34.

8 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/497.
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geleneklerine gore bir kiz cocugu bulug cagina erigir erismez mabetten ayrilir ve
sonra da evlenir. Ne var ki Hz. Meryem bakirelik yemini ettigi i¢in onun hali
Rabbe danigilir. Bunun sonucunda ise Hz. Meryem’in kura ile segilen bekar
erkeklerle evlenmesi seklinde bir karara varilir. Kurada ismi ¢ikan zatin ise Yusuf
b. Davud olmasi calib-i dikkattir. Ciink{i bu sahis hem yasl hem de ¢ocuk sahibi
oldugu gerekcesiyle sonuca itiraz eden biri olarak aktarilir. Ancak itiraz1 (esi
olmadig i¢in bekar sayildigmndan) kabul gérmez ve Hz. Meryem’e hami ve es
olmay1 kabul etmek zorunda kalir.%

Hz. Meryem’in mabetten sonra ailesinden de ayrilarak dogu tarafina
gitmesi, burada melek vasitasiyla bir miijde almasi, melekle aralarinda
gerceklesen diyalog ve daha sonrasi Meryem siresinin 16. ayetinden baslayarak
sOyle anlatilmaktadir:

(15) Kitapta Meryem’i de yad et! (Meryem) ailesinden c¢ekilerek dogu
tarafinda bir yere gitmig, (16) onlardan gizlenmek icin perde germisti. Biz de ona
ruhumuzu (vahyimizi) gondermistik. O da ona tastamam bir insan seklinde
gortinmiistii. (17) Meryem ona: Sen (fenaliktan) sakinan bir insansan, senden
esirgeyen (Allah’a sigimirim), dedi. (18) O da: Ben Tanrimin, sana tertemiz bir
ogul vermek i¢in gonderdigi bir elciden baska bir sey degilim, dedi. (19) Meryem:
Benim nasil oglum olur? Bana hi¢hir insan dokunmamistir. Iffetsiz de degilim,
dedi. (20) O da: Oyle olsa da Tanrin buyuruyor ki: Bu bana gére kolaydir. Biz
onu insanlara bir ayet ve tarafimizdan rahmet kilacagiz. Zaten bu is de olup
bitmistir. (21) Meryem, ona (Isd’ya) gebe kaldi. Onunla birlikte uzakca bir yere
cekildi.®°

Ayn1 konunun benzer bir ifadesine Al-i Imran stiresinin 45-47. ayetlerinde
yer verilmigtir. Ancak burada anlamin yoniine ¢ok da etki etmeyen bazi
farkliliklar vardir. S6z gelimi, konunun Meryem slresindeki varyantinda Hz.
Meryem’e miijdeyi getiren varlik i¢in “ruhumuz” ifadesi kullanilirken Al-i Imran
sGresindeki varyantta ise bu varligin yerine “melekler” ifadesi kullanilmigtir.
Dahas1 Meryem siresinde miijdeyi veren varlik, Hz. Meryem’in karsisinda insan
seklinde belirirken Al-i Imrin stresinde boyle bir ayrintidan soz edilmez.

Bunlarin yan1 sira Meryem stiresindeki pasajda ¢gocuk miijdesi aldiktan sonra Hz.

89 Kahraman, “Meryem”, 29/236-242.
% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/497.
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Meryem’in saskinlikla soyledigi, "Benim nasil oglum olur? Bana hi¢cbir insan
dokunmamustir. Iffetsiz de degilim!” sdziiniin muhatabi Hz. Cebrail ile
6zdeslestirilen “ruh” iken Al-i imran stresinde ise Hz. Meryem bu sézil direkt
olarak Rabbine yoneltir.%

Omer Nasuhi Bilmen’in bu ayetlerin muhtevasi ile ilgili yaptig1 terciime ve
degerlendirmeler soyledir:

(16) Kitapta Meryem'i de yad et. O vakit ki ailesinden ayrilarak sark
tarafinda bir yere ¢ekilmisti. (17) Onlarin ote yanlarinda -kendisine- bir perde
edinmisti. Artik biz de ona ruhumuzu (Cibril-i Emin’i) gonderdik de onun igin tam
bir beser siiretinde goriintivermisti. (18) Meryem dedi ki: Muhakkak ben senden
Rahmana siginirim. Eger sen bihakkin muttaki isen yamimdan ¢ekil. (19) Cibril
dedi ki: Ben sana tertemiz bir ogul bagislamak i¢in Rabbin ancak bir el¢isiyim.
(20) Meryem dedi ki: Bana bir ogul nasil olabilir ki? Bana bir beser -nikah ile-
dokunmamustir ve ben bir Iffetsiz de degilim. (21) Cibril de dedi ki: Oyledir.
Rabbin buyurdu ki: O bana gére pek kolaydir ve onu ndsa bir alamet ve bizden
bir rahmet kilacagiz. Ve -0- hiikme mukterin bir emirden ibaret olmustur.®?

Omer Nasuhi Bilmen, bu Aayetlerin muhtevasiyla ilgili bilgi verirken
sOzlnll ettigimiz farkli yaklasimmi izhar eder. Bu farkhilik ayetlerin aktardigi
kissay1 dogal bir hadise olarak degerlendiren Omer Riza Dogrul’un aksine, bu
kissanin doga kanunlarmi1 asan bir durum ihtiva ettigi yoniindedir. Ciinkii Bilmen,
daha ayetlerin tefsirine baslarken cocuk yapamayacak kadar yaslanan iki
ihtiyardan Hz. Yahya’nin (a.s) diinyaya gelmesine mukabil Hz. Isa’nin babasiz
olarak diinyaya gelmesinin ilahi kudret a¢isindan daha anlasilir ve agiklanabilir bir
ornek oldugunun altmi ¢izerek bir giris yapar. Sonra bunun altim1 yukaridaki
ayetlerin tefsiriyle doldurmaya c¢alisir.

Bilmen’in soziinii ettigimiz yorumlar1 genel olarak soyledir: Ey
Peygamber! Kur’an’da, bu sfirede Isrdilogullarmin 6nde gelenlerinden olan
Imran’in kiz1 Meryem’i de an, onun kissasmi da anlat. Hani Meryem ibadet ve
taat icin inzivaya cekilecek bir yer edinmek maksadiyla ailesinden ayrilarak

Beytii’l-Makdis’in ya da kendi evinin dogu tarafinda kalan bir yere gitmisti. Hz.

91 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu yayinlari, 2017), 26.
92 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2010-2011.
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Meryem ailesinin yakininda bulunan bu yeri tenha oldugu ve ibadetini daha rahat
yapabilecegi bir yer oldugu i¢in tercih etmisti.

Bilmen’in naklettigi bir rivayete gore bu yer Hz. Zekeriyya’nin esi ve Hz.
Meryem’in de teyzesi olan bir hanimefendinin kendisine tahsis ettigi bir odadir.%®
Hz. Meryem de ibadetini, temizlik islerini burada yapar. Iste bu islerini gdrmek
iizere burada bulundugu sirada Allah (c.c.) ona ruhu yani Cebrail’i cismani bir
sekilde bilfiil, tastamam ve giizel bir insan goriiniimiinde gonderir. Yani Cebrail
(a.s.) riyada veya ruhani bir sekilde degil, gergek bir insan seklinde Hz. Meryem
ile goriisiir.%*

Burada Cebrail icin ruh ifadesinin kullanilmasmi Omer Nasuhi Bilmen,
onun ruhani bir varlik olmasi veya ruhtan yaratilmis olmasi veyahut da vahiy
melegi olmasi ve Peygamberlere vahyi teblig ederek dini hayatm temin
edilmesine vesile olmas1 gibi sebepler lizerinden agiklar. Ciinkii ona gore biitiin
varliklar bir sekilde Allah’a izafe edildigi gibi ruh da bu sekilde Allah’a izafe
edilebilir. Yani Allah’m kulu, Allah’in melegi demek ile Allah’mn ruhu demek
arasinda pek bir fark yoktur.®®

Cebrail’in Hz. Meryem’e insan seklinde goriinmesine gelince Bilmen’e
gore, Cebrail’i dogal olarak insan sanan Hz. Meryem giizel ahlaki korumak,
mesru olmayan bir meyle mahal vermemek ve o glizel ahlaka uymus olmak i¢in
Cebrail’e hitaben; senden Rahman’a sigmirim. Sayet sen de takva sahibi isen
benden uzak dur. Yahut sen de benim gibi Allah’a sigin. Ciinkii miittakilere
yakisan davranis budur, demistir. Buna karsilik Cebrail de onun korkusunu
gidermek icin isin aslin1 anlatmaya baslamistir. Béylece kendisinin ona tertemiz,
yani giinahtan uzak, hayir ve bereket timsali ve peygamberlikle muttasif bir ogul
bagislamak icin vesile kilinan Allah’in el¢isi oldugunu bildirmistir. Ben yakana
(Hz. Meryem’in gémleginin yakasma) ruh iifleyen bir araciyim ve sen de bu
sebeple nadide bir ¢ocuga sahip olacaksin, demis ve korkmamasi gerektigini
sOylemistir. Hz. Meryem ise kendisi evlenmemis, kendisine bir erkek eli
degmemigken ve iffetsizlik de yapmamisken nasil anne olabilecegini sormustur.
Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Meryem’in Allah’m (c.cc) baba vasitasi olmaksizin

evlat bahsetmeye giiciiniin yettigini bildigini sOylemistir. Ona goére Hz.

%3 Omer Nasuhi Bilmen naklettigi bu rivayetin kaynagmi zikretmez.
94 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2011.
9 Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2011.
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Meryem’in buradaki korku ve saskinliginin sebebi ise olayin olaganiistii bir
sekilde meydana gelmesinden kaynaklanmistir.

Bu yorumla baglantili olarak tespit mahiyetinde ilging bir yorum daha
gelistiren Bilmen sunlar1 aktarir: Insanligin yaratihistyla ilgili dikkatleri geken dort
cesit yaratilis bigimi vardir. Birinci cesit: Hz. Adem (a.s.) 6rneginde oldugu gibi
anne ve babasiz olarak yaratilistir. Jkinci cesit: Hz. Havva annemizin, ilk babamiz
Hz. Adem’den (a.s.) yaratilmasi gibi disi vasitasi olmaksizin sadece erkekten
yaratilistir. Ugtincii ¢esit: Hz. Isa’nin (a.s.) Hz. Meryem’den yaratilmasinda
oldugu gibi baba vasitas1 olmadan sadece anneden yaratilistir. Dordiincii gesit: Bu
da anne ve baba vasitasiyla gerceklesen yaratilistir ki insanlarin ekseriyeti bu g¢esit
yaratmayla diinyaya gelmislerdir.%

Bu yorumundan sonra Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Meryem ile Hz. Cebrail
arasindaki muhavereyi incelemeye devam eder. Bilmen, Hz. Meryem’in verdigi
cevaplar tasdik eden Hz. Cebrail’in, her ne kadar alisilmisin diginda bir durum
olsa da kendisine baba vasitasi olmadan bir ¢ocuk ihsan edilecegini ve bunun
Allah’m bir takdiri oldugunu bildirdigini aktarir. Sonra da Hz. Cebrail’in ona
sOyle dedigini nakleder: Rabbin diyor ki babasiz ¢ocuk yaratmak bana gore ¢ok
kolaydir. Ciinkii ben bir is i¢in ol dedigim vakit, o is hemen oluverir. Bu harika
varligi da Allah’in (c.c.) giicline ve insanlarm ahirette tekrar diriltileceklerine dair
bir delil kilacagiz.®’

Ayni ayetler lizerinden Hz. Meryem’in ergenlik cagmna geldikten sonra
mabetten ayrildigini nakleden Omer Riza Dogrul, daha sonra da ailesinden
ayrilarak gittigi yerin Kudiis’iin kuzeydogusundaki Nasira olabilecegini belirtir.
Hz. Meryem ile ayette ruh olarak ifade edilen elgi arasinda gegeklesen olay
hakkinda Omer Riza Dogrul, Mevlana Muhammed Ali’den ilging bir yorum
aktarir. Bu yoruma gore temessiil etmenin bir seyin siiretine girmek yani o seyle
SUretlenmek, onun kiligina girmek seklindeki anlamindan da hareketle ruh
(Cebrail a.s.) Hz. Meryem ile ger¢ekte degil de, muhtemelen misal-rilya aleminde
gbriismiis ve onu insan seklinde gormiistiir. Yani Omer Riza ve Mevlana
Muhammed Ali’ye gore Meleklerin maddi gdzle goérilemeyen nurani-ruhani

varliklar olmasi olaym da riiya gibi ruhani bir boyutta vuku bulmus olma

% Bilmen, Kurdn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2012.
7 Bilmen, Kurdn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2012.
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ihtimalini  kuvvetlendirmektedir. ® Dolayisiyla riiya aleminde hamile kalmus
olmas1 da pek miimkiin olamayacagindan Hz. Meryem’in Cebrail’den (a.s.)
hamile kaldig1 yoniindeki yaklasimlar problemlidir.

O halde “Hz. Meryem nasil hamile kalmistir?”” sorusunun cevabini aramak
gerekir. Omer Riza Dogrul bu soruya kaynagimi zikretmeden naklettigi bir hadisle
cevap verir. Bu hadise gore Hz. Meryem, diger biitiin kadinlar nasil gebe
kaliyorsa o sekilde gebe kalmistir. Daha sonra muasir bir Islam miifessiri olarak
takdim ettigi ve kendisine listad dedigi Mevlana Muhammed Ali’nin bu konudaki
yorumunu nakletmeye devam eder. Bu yoruma gére Hz. Isa’nin babasiz olarak
ana rahmine distiigii ve Hz. Meryem’in erkek eli degmeden gebe kaldig:
seklindeki alg1 sikitilidir. Aksine Hz. Meryem mana &dleminde bu miijdeyi
aldiktan sonra diger kadinlar gibi bir evlilik sonucu hamile kalmistir. Ciinkii
evlenmedigine dair hicbir delil olmadigi gibi evlenmesine de higbir engel
bulunmamaktadir. Buna karsilik incil’e gore Hz. Isa’nin, Hz. Meryem’den dogma
Yusa ve Sem’un isminde kardesleri oldugu bilinmektedir.®® Yani Hz. Meryem
ilahi bir miijdeden sonra hamile kalmis olsa da bu onun evlenmeden ya da
kendisine erkek eli degmeden gebe kaldigini gostermez. Dolayisiyla Hz. Isa’nin
da diger kardesleri gibi bir baba vasitasiyla ana rahmine diistiigii anlagilmaktadir.

1.5 Cektigi Dogum Sancilarimin Anlami ve Hz. fsd’nin Dogusu
Hz. Meryem’in miijdeyi aldiktan sonra hamile kalmasi, dogum stirecindeki

baz1 detaylar ve Hz. Isa’nin diinyaya gelmesi gibi konular yine Meryem stiresinin
yukarida paylastigimiz ayet grubunun icerisinde islenmektedir. Oncelikle, Omer
Nasuhi Bilmen’in perspektifinden ele alacagimiz bu ayetler soyle terciime
edilmistir:

“(22) Artik -Meryem nefh-i ruh ile- ona hdmile kaldi. Onunla hemen
uzakga bir mahalle cekilip gitti. (23) Derken ona dogum hareketi gelerek
kendisini bir hurma agacimin altina gitmege muztar kildi, dedi ki: Ne olurdu bana,
bundan evvel 6lmiis olsaydim ve unutulup terkedilmis bulunsa idim! (24) Derken
ona asagisindan nida etti ki: Sakin mahzun olma, muhakkak ki Rabbin seni alt
yamindan bir su cetveli viicuda getirdi. (25) Hurma agacini kendine dogru silkele,

Uzerine taze hurma dokiluversin. (26) Artik ye ve i¢ ve goziin aydin olsun, imdi

% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/497.
% Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/497.
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insanlardan bir kimseyi goriirsen de ki: Ben rahman i¢in oruca nezrettim, artik
bugiin hicbir insan ile asla konusmayacagimdur.

Ayetleri terciime etmesinden de anlasilacag: gibi Hz. Meryem’in hamile
kalma seklini fevkalade bir durum olarak agiklayan Omer Nasuhi Bilmen, bunun
Allah tarafindan Hz. Meryem’e ihsan edilen nimetlerden bir nimet oldugunu
belirtir. Bununla birlikte Omer Nasuhi Bilmen’e goére Hz. Meryem’in bir
streligine adak olarak oru¢ tutmak sdretiyle insanlarla konusmaktan imtina
etmesini anlatan bu ayetlerden anlasilmasi gerekenler genel itibariyle soyledir:

Allah (c.c.) takdir etti ve Hz. Meryem vasitasiz yahut Hz. Cebrail (a.s.)
vasitasiyla Hz. Isd’ya hamile kald1. Bu, Hz. Meryem’in yakasindan iifiiriilmesi ve
bu tfiiriglin onun icerisine kadar tesir etmesiyle gerceklesti. Sonra da bu halde
ailesinin ikamet ettigi mahallin dismna ¢ikarak bir siire burada bekledi.
Muhtemelen ansizin hamile kaldig1 ve halkin da bu duruma nasil bakacagini 6n
gordiigii i¢in endise ve mahcubiyetle oradan uzaklasmay1 tercih etti. Derken Hz.
Meryem, doguma alamet olarak karnindaki ¢ocugun hareket ettigini fark edince
oradaki bir hurma agacinin altina siginmak istedi. Rivayete gore Hz. Meryem’in
yasadig1 harikulade olay bir kis mevsiminde vuku buldu ve s6z konusu hurma
agac1 da kupkuruydu. Hz. Meryem insanlardan ¢ekindigi i¢in gozden irak bir
dogum yapmak iimidiyle bu yolu se¢mis olmaliydi. Hatta insanlarin
dedikodularindan ileri gelen g¢ekincesi sebebiyle, ayette de ifadesini bulan su
manada sozler sarf etti: “Ne olurdu ki! Bu glni gérmeseydim, bundan énce 6lip
gitmis, terkedilmis ve unutulmus olsaydim.”%*

Omer Nasuhi Bilmen Hz. Meryem’in bu sozlerini halkin dedikodusundan
duydugu endise ve utanca mebni olarak degerlendirir. Degilse Hz. Meryem ilahi
bir miijde sonucunda boyle bir durumla kars1 karsiya kaldiginm bilincindedir. %2

Bilmen’in Hz. Meryem’in hamilelik siireciyle ilgili kaynagini zikretmeden
aktardig1 rivayette ilging bilgiler yer almaktadir. Bu rivayete gore Hz. Meryem
hamile kaldig1 sirada on veya on ii¢ yaslarindadir. Gebeligi ise bir veya {i¢ saat
veyahut da yedi, sekiz ya da dokuz ay slirmiistiir. Bilmen, bu siirenin birka¢ saat

siirmesini de sekiz ay siirmesini de olaganiistii olarak yorumlar. Gerekge olarak da

100 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2013-2014.
101 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2015.
102 Bijlmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2015.
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sekiz ayda dogan ¢ocuklarm yasayamadigini buna karsilik Hz. Isa’nin yasadigmi
soyler.103
Derken, boylesine kederli bir dogum yapmakta olan Hz. Meryem alt
taraftan bir ses igitir. Bu sesin Hz. Meryem’in altindan gelmis olma ihtimalinin
yaninda hurma agacmm altindan da gelmis olabilecegini sdyleyen Omer Nasuhi
Bilmen’e gore, sesin sahibi ya Hz. Cebrail yahut yine olaganiistii bir sekilde bebek
Hz. 1sa’dir. Kur’an’n ifadeleriyle bu ses Hz. Meryem’e hitaben soyle der: “Sakin
mahzun olma, muhakkak ki Rabbin senin alt yamindan bir su cetveli viicuda
getirdi. Hurma agacin kendine dogru silkele, iizerine taze hurma dokiiliiversin.
Artik ye, i¢ ve goziin aydin olsun. Imdi insanlardan bir kimseyi goriirsen de ki:
Ben rahman igin oruca nezrettim, arttk bugiin hi¢ bir insan ile asla
konusmayacagim.”*°* Bilmen, bu ayetlerin Hz. Meryem’i teselli eden ayetler
oldugunu soyler. Ciinkii ona gore bu ayetler Hz. Meryem’e iiziilmemesini, bilakis
Allah’m (c.c.) kendisine boyle ogul bahsetmesi sebebiyle sevinmesi gerektigini
telkin eder. Nitekim Allah’mn (c.c.) o kuru ve sudan yoksun yerde c¢aglayan bir
irmak yaratmasi, yine boyle kuru bir kis mevsiminde solgun ve meyvesiz bir
hurma agacini yeserterek Hz. Meryem’in hizmetine sunmasi onun ve miibarek
cocugun yiizii suyu hiirmetinedir. Omer Nasuhi Bilmen, hurma ve sudan istifade
etmek slretiyle hararetinin giderilmesi saglanan Hz. Meryem’e maddi ve manevi
bir terapi uygulandig1 seklinde bir intiba uyandirir. Bunun yaninda Hz. Meryem’e,
halkin huzuruna ¢ikacagi zaman igin de bir ¢dziim yolu olarak gosterilen orug
konusunu da yorumlar. Bilmen’ gére Hz. Meryem’e gerektiginde sunlari
sOylemesi istenir: “Ey miibarek Meryem! Sana ilisen herhangi biriyle
karsilasirsan de ki; verdigi bu nadide nimetler icin Allah’a oru¢ adadim. Yani
konusmamak ya da susmak sOretiyle oru¢ tutmak zere adakta bulundum. Bu siire
icerisinde hichir insanla isaret dili disinda muhatap olmayacagim. Ben ancak
meleklerle konusurum. “*%

Susma orucu olarak bilinen bu orugla ilgili Peygamberimiz’den (s.a.v.)
evvelki seriatlerin cevazindan séz eden Bilmen, Islam ile birlikte ise bu konuda
ihtilaflarin peyda oldugunu dile getirir. Ayrica konuyla ilgili Hz. Ebu Bekir’den

naklettigi bir riviyete gore Islam &ncesine ait bu cevaz Islam’la birlikte

103 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, 4/2015.
104 Meryem 19/24-26; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim''in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2013-2014.
105 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, 4/2014-2015
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kaldirilmistir. Ciinkii susarak oru¢ tutmak nefse eziyet etmektir. Bu, tipki
kavurucu giinesin altinda beklemeyi adamak gibi nefsi, yani insan1 daraltan bir

durum oldugu igin caiz goriilmemistir. Ancak ulemadan Kaffal’e®

gbre susma
orucu caizdir. Nitekim insanin susarak bir siire kendisini halktan tecrit etmesi
Allah’1 (c.c.) zikretmek, tefekkiir etmek ve ibadet etmek anlamimna gelecegi igin
kisiyi Allah’a (c.c.) yakinlagtirir.2%

Bu Aayetler ¢ercevesinde konuyu Omer Riza Dogrul’'un yorumlari
iizerinden degerlendirdigimizde farkli bir sonugla karsi karsiya kalacagimizi
belirtmemiz gerekir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’i bu iki bakis agisinin mukayesesi
iizerinden anlama cabasinin ¢alismamizin temel hedeflerinden birisi oldugunu
aktarmistik. Hz. Meryem’in sancilar1 ve Hz. Isa’nin dogumu konusu Omer Riza
Dogrul’un “Tanrt Buyrugu”nda soyle ele alinmistir:

“(22) Dogurma sancisi onu bir hurma agacimn kiitiigiine dayanmaga
Sevketti. Meryem: Keske daha evvel olseydim de biisbiitiin unutulup gitseydim,
dedi. (23) Altindan bir ses ona nida etti: Mahzun olma! Tanrin senin ayaginin
altinda bir rmak akitti. (24) Hurma agacwun kiitiigiinii kendine dogru salla.
Uzerine taze hurmalar diiger. (25-26) Ye, ic. Goziin aydin olsun. Herhangi insani
goriirsen ona: Ben esirgeyen Allah’a oru¢ adadim. Artik bir kimse ile lakird:
etmem, de. (27) (Meryem Isi’y1) tasiyarak kavmine getirdi. Onlar: Ey Meryem,
dediler, ne garip bir ig isledin!”

Omer Riza Dogrul, bu ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Isa’min yolculuk
esnasinda dogdugu cikarimini yapar. Hatta Hz. Meryem’e “Keske daha evvel
olseydim de biisbiitiin unutulup gitseydim.” dedirten dogum sancisini, onun her
kadin gibi dogal bir dogum yapmasima ve Hz. Isa’nin da her ¢ocuk gibi siradan bir
sekilde dogmasma delil sayar.’®® Omer Riza Dogrul’un, Hz. Meryem’in dogum
yaptig1 esnada gergeklestigi anlasilan bazi1 olaylar1 yorumlama ihtiyaci
gormedigini sdyleyebiliriz. Ancak ayette gecen “altindan bir ses ona nida etti,”
ifadesindeki “altindan bir ses”in ne anlama geldigi; sesin sahibinin kim oldugu ve

yon olarak sesin alttan gelmesinin spesifik bir anlam1 ifade etmek icin secilmis

1%Eby Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi (O. 365/976). Bir Safii fakihi olan bu
zatin Kaffal lakabi kilit¢ilik mesleginden otiirii verilmistir. Ancak diger bir Safii fakihi olan
Abdullah b. Ahmed el-Mervezi’den (6. 417/1026) ayirt edilebilmesi igin “el-Kaffal el-Kebir” veya
“el-Kaffal es-Sasi” seklinde de anilir. Daha genis bilgi igin bkz. Cengiz Kellak, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2001), 24/146-148.

107 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2015.

198 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/497-498.
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0zel bir tabir mi, yoksa genel duruma isaret icin kullanilan deyimsel bir tabir mi
oldugu seklindeki sorularin cevaplanmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Ayn1 sekilde
bir sonraki ayette gecen “Tanrin semin ayagimin altinda bir wmak akitti.”
cimlesinin Hz. Meryem i¢in ne ifade ettigi ya da dogum yapan herhangi kadimin
altindan akan bir irmakla s6z konusu kadin, dogum veya dogum sancisiyla ne gibi
anlam iligkisi oldugu izaha muhta¢ noktalardandir. Hatta sonraki ayetlerde
zikredilen hurma agaci ve Hz. Meryem’e, ayrintili bir anlatimla bu agacin
dallarini silkeleyerek diisen hurmalardan yemesi ve altindaki irmaktan da icmesi
slretiyle gozlerinin aydin olacaginin sdylenmesi de yorumlanmasi ve boylece
vuzuha kavusturulmasi gereken bir nokta oldugu kanaatindeyiz.

Bu bolumiin iginde gegen 27. ayetle ilgili dikkat g¢ekici bir yorum yapan
Omer Riza Dogrul, bu Ayetten sonraki ayetlerde nakledilen diyaloglarim Hz.
[sa’nin niibiivvet donemine ait oldugunu ifade eder. Yani Omer Riza Dogrul’a
gbre Meryem siresinin 27. ayetinin “(Meryem Isd 'yi) tasiyarak kavmine getirdi.”
ifadesi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurduktan hemen sonra kucaginda tastyarak
getirdigi anlamina gelmez. Bilakis onu bir binek vasitasiyla getirdigi anlamima
gelir.*%® Bundan sonraki diyaloglar da Hz. Isd’nin yetiskinlik dénemine, yani
vahyi anlayabilecegi peygamberlik zamanina aittir. Cilinkii dokuzuncu ayette Hz.
Isa, Allah’in kendisine kitap verdigini ve onu peygamber kildigmn1 soyler.*® Omer
Riza’ya gore bundan sonraki ayetlerde Hz. Isa’nin dogumundan s6z edildigi i¢in
miifessirler Hz. Isd’nin burada da c¢ocuk yasta oldugu zannina kapilmuslardir.
Ciinkii Kur’an ilkesel olarak peygamberlerin kissalarini zaman, mekan ve olay
Orgiisii bakimindan ayrintili, swrali ve tastamam bir anlatimla aktarmaz. Yani
Kur’an vermek istedigi mesaji, maksada hadim olmayan detaylara bogmaz. Bu
sebeple de Hz. Isa’nin dogumu ve peygamberligine deginilirken bu ikisi arasinda

kalan silire¢ anlatilmadan atlanmistir. Kur’an-1 Kerim’in karakteristik

199 Omer Riza Dogrul, takdir ettigi bu anlam icin Tevbe siiresinin 92. ayetine (Kendilerine binek
vererek gotiiresin diye gelip onlara "sizin igin binek bulamadim dedigin vakit -Allah yolunda-
harcedecek bir sey bulamadiklart i¢in mahzun olarak gozyasi dokenleri de -ayiplamaga- yol
yoktur.) isaret eder. Ne var ki bu &yet de Tanr1 Buyrugu’nun elimizdeki baskisinda 93. yet olarak
karsimiza ¢ikar.

110 Tanr1 Buyrugu’nun esas aldigi mushafin Ayet taksimleri ve numaralandirmalarmin giiniimiiz
Tirkiye’sinde kullanilan mushafinkine goére farkli oldugunu daha &nce belirtmistik. Bununla
birlikte Tanr1 Buyrugu'nun aymi konuyla ilgili kendi icerisinde de geliskiler barmdirdigini ifade
etmistik. Dolayistyla burada da Omer Riza 29. dyet yerine (zannederek) yerine (muhtemelen bir
sehiv sonucu) 9. ayeti zikretmektedir. Ne var Ki “Ciinkii Hazreti Isd dokuzuncu dyette, Allah’in
ona kitap verdigini soyliiyor.” yorumundan da anlasildig: tizere bu ayet gerek Tanr1 Buyrugu'nda
gerekse bizim kullandigimiz Mushaflarda 30. ayet olarak yer alir.
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Ozelliklerinden biri olarak nitelendirilebilecek bir hatirlatmayla tezini
temellendirmeye ¢alisan Omer Riza Dogrul, konuyla ilgili sdyle bir 6rnege dikkat
ceker:

“Meseld 11 ve 12’inci dyetlere dikkat ediniz. 11 inci dyette Zekeriyya'ya
bir oglu olacag miijdeleniyor. 12 inci dyette ise Yahya'ya kitabi kuvvetli tutmasi
emrolunuyor. Arada gecen hadiseleri anlatmaga liizum olmadigi icin bunlar
birakiliyor. "1

Yani Hz. Yahya’nin hangi sartlarda ve nerede dogdugu, cocukluk dénemi,
yetisme bicimi ve daha sonrasiyla ilgili benzer detaylar aktarimadan onun
peygamberligine taalluk eden bir ifadeye deginilmistir. CUnkid bu detaylar
konuyla ilgili mesajin tebliginde ve anlagilmasinda temel bir parametre niteliginde
olmadig1 gerekcesiyle aktarilmadigi gibi Hz. Isa ile ilgili de aymi ilke
dogrultusunda bir anlatim bigimi ortaya konulmustur.

1.6 Yore Halkinin Hz. Meryem’e TepKkileri ve ‘Harun’un Kiz
Kardesi’ Ifadesi
Miifessirimiz Omer Nasuhi Bilmen bu meseleyi soyle islemektedir:

“27): Artik onu yiiklenerek kavminin yamina getirdi. Dediler ki: Ey
Meryem! Dogrusu pek biiyiik, ¢irkin bir sey ile gelmis oldun. (28): Ey Harun'un
kiz kardesi. Senin baban kotii bir sahis degildi ve anan da iffetten mahrum
bulunmus degildi.”

Bilmen, harikulade bir sekilde diinyaya getirdigi ogluyla birlikte artik
hiiznii ve kederi geride birakan Hz. Meryem’in bebek Isa’y1 kucaginda tastyarak
halkin huzuruna getirdigini nakleder. Halk Hz. Meryem’i kucaginda bir bebekle
goriince de “bu da nedir? Dogrusu sen ¢ok biiyiik ve pek ¢irkin bir seyle karsimiza
ciktin. Degilse sen geng ve kocasiz biri oldugun halde bu ¢ocugu nerden edindin?
” kabilinden sozler sarf ettiklerini soyler.

Halkin Hz. Meryem’e kars1 tepkilerini siirdiirlirken kullandig1 “Ey
Harun'un kiz kardesi” ifadesi Omer Nasuhi Bilmen’in yorumuyla sdyledir: halk
Hz. Meryem’i giizide ailesi lizerinden elestirme yoluna giderek “Ey Harun’un kiz
kardesi Meryem! Baban Imran kotii, zinaya meyyal, fuhsiyata dalmis bir insan

degildi. Annen Hanne de iffet yoksunu bir kadin degildi. Bilakis iffet ve namus

11 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/498, 499. Aktardigimiz érnekte Omer Riza Dogrul’'un Meryem
stiresinin 11. ve 12. ayetleri olarak zikrettigi ayetler Tanr1 Buyrugu’nun elimizdeki nlshasinda (3.
Bask1) 6. ve 11. ayetler olarak yer almaktadir.
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abidesiydi. Hal boyleyken, bu vasiflara sahip bir ailenin kizi nasil olur da
boylesine buyik bir hata yapar?” demek istemisti. Bilmen’e goére buradaki
Harun’dan maksat ise Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun peygamberdir. Hz. Harun,
Hz. Meryem’den bin sene dnce diinyaya gelmis bir peygamberdir. Bununla
birlikte Hz. Meryem’in de atasidir. Dolayisiyla bu tabir, ¢ekirdek ailesinin yani
sira gegmisteki atalarma varincaya kadar boylesine miibarek ve muhterem bir
soydan gelen bir kizi faili oldugu zannedilen, ancak masumu oldugu bir giinahla
ailesi lizerinden elestirme ¢abasidir. Harun ile ilgili baska bir thtimal ise onun Hz.
Meryem donemindeki salih zatlardan biri olabilecegi seklindedir. Hz. Meryem de
bu zat gibi saliha bir kadin olarak goriildiigiinden “Harun'un kiz kardegi” olarak
tavsif edilmis ve bu durum iizerinden elestirilmistir.}'?> Bu mesele yerli ve yabanc1
birgok ilim insanmin yazilarina konu olmustur.*

Bu durumun ge¢misten gilinlimiize hi¢ degismeden tevarlis ettigini
kolaylikla s6ylemenin miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Nitekim gilinlimiizde de
inlii, saygin yahut dindarligiyla taninan bir ailenin efradindan sadir olan bir hata
kamuoyunda daha fazla ses getirir ve bu hata o ferdin bizzat sahsi iizerinden
degerlendirilmez. Aksine, Hz. Meryem Orneginde oldugu gibi o kisinin yahut
ailesinin {inii, sayginhgi ve dindarlig1 iizerinden bir elestirinin tercih edildigini
soyleyebiliriz.

Meryem siresinin dogrudan Hz. Meryem ve Hz. Isa ile ilgili olan ayetleri
Omer Riza Dogrul’a gore bu kisimdan itibaren yeni bir donem ya da ileri tarihli
baska bir zaman dilimini konu edinmektedir. Yani bu stirede 26. ayete kadar olan
kistm Hz. Isd’nin dogusuna kadar olan zamana dair olaylar: takdim ederken, 27.
ayetle baslayan boliim ise Hz. Isa’nin yetiskinlik yahut peygamberlik donemiyle
baslar ve bu ikisi arasinda kalan doénem atlanmis olur. Ancak Omer Nasuhi
Bilmen’in ise bu ayrim konusunda Omer Riza Dogrul ile hemfikir oldugunu
sOylemek gilictiir. Ciinkii bu ayrim onun, ne ayetleri pasajlar halinde taksim
ederken ne de bu ayet pasajlarini tefsir ederken degindigi bir durumdur.

Omer Riza Dogrul’'un, Hz. Isa’min eriskinlik dénemiyle ilgili olarak
yorumladig1 ayetler Tanri Buyrugu’nda su sekilde yer almaktadir: (28) "Ey

Haru’un hemgiresi! Senin baban fena adam, anan iffetsiz degildi.”

112 Bilmen, Kur dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2016-2017.
113 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (Istanbul: Kuramer, 2017), 156-161.

41



Miifessirimiz Omer Riza Dogrul’'un “Ey Haru'un hemsiresi!” olarak
terclime ettigi hitap climleciginin diger pek c¢ok tefsir ve mealde “Ey Harun 'un kiz
kardesi!” seklinde ¢evrildigini kolaylikla sdyleyebiliriz.'** Birgok mifessirimizin
iizerinde durdugu ve farkli yorumlar yapma ihtiyact duydugu bu Kur’an tabiri,
miistesriklerin de dillerine pelesenk ettikleri bir ifade olmustur. Bunlardan W.
Montgomery Watt ve Rudi Paret en ¢ok One ¢ikanlardandir. Alman sarkiyatci
Rudi Paret bu konuyla ilgili elestirisini dile getirirken su ifadeleri kullanir: “
Ancak bazen de Muhammed’in bu konularda tam bilgi sahibi olmadigint ve bu
ylzden de bolik porcik alintilarda bulunabildigini, aradaki bosluklar: ve baglanti
kopukluklarini kendince doldurmus oldugunu kabul ediyor, nadiren de olsa, onun
yanhs anlamis olma ihtimalini de hesaba katma durumunda kalyoruz: Isd nin
annesi Meryem ile Musa ve Harun'un kiz kardesleri Meryem’in birbirine
karistirilmasi gibi.”**® Ne var ki birgok miifessirimizin yani sira Omer Riza
Dogrul da konuya dair kayda deger bazi etimolojik tahlillere mebni Gnemli
yorumlar yapmustir. Arapgada eb (baba), ah (erkek kardes) ve uht (kiz kardes) gibi
kelimelerin akla ilk gelen anlamlarinin yaninda daha genis anlamlar1 ifade i¢in de
kullanildigmi sdyleyen Dogrul, buradaki kullanimin da bu tiirden oldugunu
belirtir. Omer Riza Dogrul, Rodwel gibi baz1 Hiristiyan yazarlarmm, Kur’an’da
Hz. Meryem i¢in boyle bir hitabin varligmi Kur’an igin bir kusur ve yanilgi olarak
addetmelerini Arapgaya vukifiyetsizlik olarak degerlendirir. Sonra da Taberi’den
bununla ilgili bir hadise nakleder: “Hazreti Peygamberin zevcesi Safiye, bir giin
Resul-i Ekrem’e giderek “birtakim kadinlar bana iki Yahidinin kizi olast Yahidi
diyorlar,” diye sikayet etmisti. Resil-i Ekrem de ona: “Sen onlara nigin babam
Harun’dur, amcam Musa’dir, kocam Muhammed dir demiyorsun?” dedi. Bu
nakilden de anlasilacagi lizere Yahadi bir kadinin Harun’u baba, Musa’y1 amca
sayabilecegi gibi Yahtdilerin kahinler sinifina mensup olmasi miinasebetiyle Hz.
Meryem’e de Harun’un kiz kardesi denmesi gayet tabidir. 11

1.7 Hz. Meryem’in Secilmesi
Bu konu Al-i Imran stresinin 42. ayetinde islenmektedir. Ancak Omer

Nasuhi Bilmen’in tefsirinde bu konu ayrica ele alinmadig1 igin burada Omer Riza

114 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2016-2017; Sener vd., Yiice Kur’dn
ve Agtklamali-Yorumlu Meali, 306; Ates, Kur’'dn-i Kerim Tefsiri, 3/1611; Kur’dn Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsiri, 3/595; Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 2/612-613.

115 Rudi Paret, Kur'dn Uzerine Makaleler, Gev. Omer Ozsoy (Ankara: Otto Yaymlari, 2018), 62.
116 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 2/499.
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Dogrul’un degerlendirmelerini aktarmakla yetinmek durumunda kaldik. Soze
konu olan pasaj Tanrt Buyrugu’nda soyle tercime edilmistir:

“(42) Hani melekler Meryem’e demislerdi ki: Ey Meryem! Allah seni
guzide olmak Gzere secti, seni kusurlardan temizledi, seni bultun dinya
kadinlarina miimtaz kildi. (43) Ey Meryem! Tanrina itaat et, secdeye kapan,
(Allah’a) riikii edenlerle beraber riukda var.

Omer Riza Dogrul’un bu Aayetlerle ilgili yaptig1 agiklamalardan &yle
anlagiliyor ki Hz. Meryem’in biitiin diinya kadmlarindan daha iistiin olmasi
seklindeki ifade gegmis ve gelecekteki tiim diinya kadinlarindan daha {istiin
oldugu anlammda gelmez. Bundan kastedilen sadece Hz. Meryem’in yasadigi
donemdeki diinya kadinlarindan {istiin kilindig1 anlamindadir.*'” Bunu teyit eden
ve Hz. Ali‘den (r.a.) rivayet edilen bir Miislim hadisi su sekilde terciime
edilmistir: “(Kendi zamanlarindaki) kadinlarin en hayiwrlist olanlardan biri Imrdn
kizt Meryem 'dir. (Kendi zamanlarindaki) kadinlarin en hayirlisi olanlardan digeri
ise Huveylid kizi Hatice dir.”**® Bunu Hz. Meryem’in diinya kadinlar1 arasinda

seckin, 6nemli bir yere sahip olmasi seklinde anlamlandiranlar da vardir.**°

U Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/120; Zemahseri, el-Kessaf, 8/48.

118 Ebii’1-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Ebu Kuteybe
Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1462), “Fedailii’s-Sahabe”, 69 (1/1138).

119 Sener vd., Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu Meali, 54.

43



IKINCi BOLUM

2. OMER NASUHI BiLMEN VE OMER RIZA DOGRUL’UN
TEFSIRLERINDE HZ. 1SA VE MUCIZELERI

2.1 lismi: Is3, Meryemoglu ve Mesih
Hz. Isd’nin dogmas: ile ilgili miijde, Mekki bir siire oldugu igin ilk olarak

Meryem siresinde ele alimmustir. Ancak aym miijde, Medeni bir sire olan Al-i
Imran’da, Meryem sfresinin vermedigi farkli birkag detayla birlikte tekrar
giindeme gelmistir. Hz. Meryem’e ihsan edilen gocuk olarak Hz. Isa’nin haiz
oldugu cesitli sifatlarin yaninda isminin de agik¢a zikredildigi Al-i Imran
siresinin 45. ayeti Omer Nasuhi Bilmen’in tefsirinde kisa bir sekilde soyle
islenmistir:

“Vaktaki melekler demislerdi: Ey Meryem! Siiphesiz Allah Tedld, ona
taraf-; ilahisinden bir kelime ile miijde veriyor ki adi Mesih, Meryem oglu Isd 'dur.
Diinyada da ahirette de vecih ve mukarrep olanlardandur.”*?°

1s&, miibarek evladin adidir. Mesih ve Meryemogiu ise bu evladin lakap ve
sifatlaridir. Mesih Ibranice asilli bir kelimedir. Bu dildeki kullanim1 da “Mesiha”’
seklindedir ve mibarek anlammda kullanilan bir isimdir. Isd kelimesi ise bu
ismin, “yiizii veya teni beyaz olan, temiz ve giizel olan, hiirmet timsali” Qibi
anlamlara gelen bir sifatidir.*?!

Omer Riza Dogrul’un konuyla ilgili degerlendirmeleri ise sdyledir:

“Hani melekler demisti ki: Ey Meryem! Allah sana, kendi tarafindan bir
kelime olmak iizere adi Meryem oglu Mesih 153, diinya ve ahirette itibarli (ve

Allah’a) yakinlardan olam miijdeliyor. %

Dogrul, Al-i Imran stresinin bu ayetiyle ilgili gerekli izahi, eserinin
“Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsirine Girig” isimli bolimiiniin c¢esitli
yerlerinde ve ozellikle de “Hz. [sa” seklinde agtig1 miistakil bir bashik altinda

yaptigi icin Al-i Imran siresinde bu bahsi tekrar etme ihtiyaci duymamis

120 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, 1/365.
121 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/366.
122 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/121.
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olmalidir. Al-i Imran stresinin 45. ayeti ve Dogrul’un “Kur’dn-1 Kerim'in
Terciime ve Tefsirine Girig” bolimiinde yaptig1 yorumlara istinaden denilebilir ki
Hz. 1sa, Kur’an’da ii¢ isimle anilmaktadir. Bu isimler 18, Meryemoglu ve
Mesih’tir. Ts4, onun asil ve has ismidir. Ona, has ismi olan 1sa ‘dan baska iki ismin
daha verilmis olmasi Onemli anlamlar igerir. Bunlardan Meryemogiu,
Hiristiyanlarin haddini agan batil ve sapik itikatlarin1 reddetmeye matuftur. Yani,
Hz. 1sa’y1 insaniistii, Allah’m oglu yahut Allah olarak nitelendiren Hiristiyanlara
karsi, onun Allah ya da Allah’in oglu degil, herkes gibi bir kadinin oglu oldugunu
ve ilahi vasiflar1 haiz olmadigni vurgulamak i¢in bu isimle amlr. Hz. {sa’nm
Mesih olarak anilmasinin sebebi ise Hiristiyan halkin 6ne ¢ikardigi ilahlik vasfinin
aksine onun peygamberligini, dolayisiyla da insani vasiflarini hatirlatmaktir. 123

Hatta denilebilir ki Kur’an’daki diger peygamberler arasinda insani yoni
en ¢ok vurgulanmak istenen Peygamber Hz. Isa’dir. Bu durum Kur’an’da, Hz.
Meryem’in dogmasindan, dogum yapmasidan ve hatta dogum sancilarindan s6z
edilmesi Hz. Isa’nmn beser yoniine yapilan bir vurgudur. Kur’an, Hz. Isa ile
zamaninin din adamlar1 arasinda gergeklesen diyalogu vurgulamakla, onun ¢ektigi
cefalardan bahsetmekle ve nihayetinde vefatindan s6z etmekle daha ¢ok onun
insani 6zelliklerini hatirlatmak istemistir. Kur’an’da Hz. Isd’nmn isminin Hz.
Musa’ninki kadar zikredilmemesi de bununla aciklanabilir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, Hz. Isd’dan ¢ok O’na istinaden uydurulan batil itikattan soz eder ve buna
kars1 reddiyeler aktarir.1?

Omer Riza Dogrul, Hz. Isa i¢in kullanilan ibnullah, yani “Allah’in oglu”
ifadesine Israilogullar1 edebiyatinda siklikla rastlandigini ancak, bu ifadenin o
donemde mecaz anlamiyla kullanildigini ve bununla iyi insanlarin kastedildigini
nakleder. Hatta Tevrat’tan bu anlama gelebilecek oOrnekler verir: “Allah’in
ogullart Adem’in kizlarim kendilerine zevce olarak aldilar.”*® Bundan baska
Yuhanna Incili’nde de bununla ilgili dikkat cekici bir 6rnek vardir. Buna gore Hz.

Isa, “ben Allah n ogluyum” deyince Yah(d1 yetkililer onu taslarlar. Buna karsilik

123 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/CLXXXI-CLXXXVI.

124 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/CLXXXI-CLXXXVI.

125 By érnekler, Tevrat’m Yaratilis (Tekvin), Cikis ve Eyiip béliimlerinde yer alan ayetlerde soyle
aktartlir: “Ilahi varliklar (bunlar Ibranicede Tanri ogullart demektir. Bunlarin melek ya da Sit
soyundan gelen insanlar oldugu samiliyor.), insan kizlarmmin giizelligini gériince begendikleriyle
evlendiler.” “Sonra firavun’a de ki RAB soyle diyor: Isrdil benim ilk oglumdur.” “Bir gin ilahi
varhiklar (Ibranice Tanri ogullart) RAB’in huzuruna ¢ikmak icin geldiklerinde, seytan da onlarla
birlikte geldi.”
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Hz. {sa da onlara soyle der: “Yasamzda (seriatimzda) ‘siz ilahlarsimiz, dedim.’
diye yazili degil midir? Tanri, kendilerine soziinii gonderdigi kimseleri ilahlar
diye adlandirir. Kutsal yazi da gegerliligini yitirmez. Baba, beni kendine ayirip
diinyaya gonderdi. Ovyleyse ‘Tanri’'mn ogluyum’ dedim diye bana nasil
‘kiifrediyorsun’ dersiniz? Eger Babam’in islerini yapmiyorsam bana iman
etmeyin. Ama yapiyorsam, bana iman etmeseniz bile islerime iman edin. Oyle ki
Baba’min bende benim de Baba’da oldugumu bilesiniz ve anlayasimz.” %
Bunlardan da anlasiliyor ki Allah’in oglu tabiri tamamen mecaz anlamda
kullanilmistar.*?”

Dogrul, Hiristiyanlarin boylesine biiyiik bir hataya diismelerini onlarin,
kitaplarindaki muhkem ayetlerin yerine miitesdbih ayetlerin pesine diismeleriyle
aciklar. Soyle ki: Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin ve dolayisiyla Incil’in soyledigi
birtakim mecazi, temsili veya miitesabih sozlere yogunlastilar. Boylece bu sozleri
baglamimdan ve 6zel anlamlarindan cikararak akla ilk gelen anlamlarmi, yani
ger¢ek anlamlarimi esas aldiklari i¢cin bunlar1 zaman igerisinde dinlerinin esaslar1
haline getirdiler. Oysa onlarin kitab1 bu tahriflerden evvel Allah’m birligini esas
alirdi. Sonra da soziim ona bu anlamlar ve esaslar dogrultusunda Hz. Isa’nin
kanin1 dokerek insanligi (asli) giinahtan kurtardiklarini iddia ettiler. Bu da demek
oluyor ki dinde esas olan miitesabih ayetler degil; muhkem Aayetlerdir. iste bu
tefsir ve te’vil kurali ihlal yahut ihmal edildigi i¢in insanlik tarihinin en biiyiik
128

hatalar1, en biiylik glinahlar1 islendi.

2.2 Allah’tan Bir Kelime Olmasi
Bu konu yukarida anlamaya calistigimiz, Hz. Meryem’e gelen evlat

miijdesiyle birlikte bu evladin isim ve sifatlarmi da haber veren Al-i Imran
siiresinin 45. ayetinde giindeme gelmistir. Bundan baska Nisd siresinin 171.
ayetinde s6ze konu olan bu mesele Omer Nasuhi Bilmen’in eserinde soyle tefsir
edilmistir:

“Vaktaki melekler demislerdi: Ey Meryem! Siiphesiz Allah Tedld ona
tarafi ilahisinden bir kelime ile miijde veriyor ki adi Mesih, Meryem oglu Isa'dur.

Diinyada da ahrette de vecih ve mukarrep olanlardandir.”**°

126 fncil (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2017), Yu. 10: 22-38.
127 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/XLVIII, XLIX.

128 Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 1/XLVIII, XLIX.

129A1-i Imrén 3/45.
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“Ey ehli kitabi. Dininizde haddi tecaviiz etmeyiniz ve Allah Tedld'va karsi
haktan baskasini soylemeyiniz. Siiphe yok ki Meryem'in oglu Isa Allah Tedld'nin
ancak bir Peygamberidir ve onun tarafindan bir kelimedir, onu Meryem'e
ulagtrmistir ve onun tarafindan bir ruhtur. Artik Allah Tedld'va ve onun
Peygamberlerine iman ediniz ve ¢ demeyiniz, vaz geginiz, sizin i¢in hayirli olur.
Muhakkak ki Allah Tedla bir tanridr, kendisi icin bir veled bulunmaktan
miinezzehtir. Goklerde ne varsa ve yerde ne varsa hepsi de O ’nudur. Vekil olmak
icin de Allah Tedld kafidir.

Bilmen’in degerlendirmelerinden &yle anlasiliyor ki Kur’an’da Hz. Tsa’ya
matuf olarak zikredilen bircok isim ve sifat gibi onun i¢in kullanilan
“kelimetullah, yani Allah’mn kelimesi tabiri de ulvi anlamlarmm yaninda Hz.
Tsa’nm ehli kitap tarafindan yapilan yakistrmalardan uzak oldugunu vurgulamaya
mebnidir. Yani Hz. Tsa, sadece Allah tarafindan gonderilen salih bir insan ve
kendisine iman edilmesi gereken bir peygamberdir. ¥t Allah’in oglu degildir.
Ciinkii esi ve benzeri olmayan Allah (c.c.) biitiin ihtiyaglardan miistagni oldugu
gibi evlat edinmekten de uzak ve minezzehtir. Ancak kelimeler, insanlar ve hatta
ruhlar mirekkep, mimkin ve hadistirler. Ancak Allah boyle terkip ve huddstan
miinezzehtir, beridir ve baki olan tek zattir. Biitiin bunlar, Hz. 1s3’nin niibiivvetini
inkar eden YahOdilere; hem Hz. 1s&’ya hem de annesi Hz. Meryem’e ilahlik
vasiflar1 yiiklemeye c¢alisarak Allah’a ortak kosan ve hakikati bulandirmaya
meyyal olan Hiristiyanlara birer uyar1 ve nasihat mahiyetindedir. 132 Bunlarmn
disinda kalan insanliga da ibretamiz bir derstir.*®

Ehli kitabin bu batil inang ve anlayiglarma kars1 Allah’n ulithiyetinin ve
vahdaniyetinin yegane olduguyla ilgili vurgularin, Kur’dn’in bir¢ok slire ve
ayetlerinin ana temasi ve temel karakteristigi, yani Kur’an’mm ve dogal olarak

Islam’in esas1 oldugu kolaylikla sdylenebilir. Bunlardan Fatiha ve ihlas sireleri,

130 en-Nisa 4/171.

131 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/366.

132 Muharref Incil, bu konu tizerinden de Hz. Isa’y1 soyle te’lih eder: “Once soz(kelime) vardi. Soz
Tanr1’yla birlikteydi(va da Tanridaydi) ve séz Tanri’ydi. Her sey O’nun araciligiyla var oldu, var
olan hi¢chir sey O’nsuz var olmadi. Yasam O’ndaydi ve yasam da insanlarin 15181ydi. So6z insan
(insan ya da beden) olup aramizda yasadi. Onun yiiceligini —Babadan gelen, lituf ve gergekle dolu
biricik oglunun yiiceligini- gordiik. Yahya O’na taniklik etti ve yiiksek sesle soyle dedi: “Benden
sonra gelen benden daha iistiindiir. Ciinkii O benden once vardi. Kutsal Yasa Musa araciligiyla
verildi, ama liituf ve gercek Isa Mesih araciligiyla geldi. Tanriyr hichir zaman higbir kimse
gormedi. Babanmin bagrinda bulunan ve Tanri olan biricik Ogul O 'nu tamtt.” (Yu.l: 1-18.)

133 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, 2/713.
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Allah’in varlik ve birligini, O’ndan bagka ilah olmadigi, essiz, benzersiz ve
denksiz oldugu, es ve evlat dahil muhta¢ olunan hicbir seye ihtiya¢ duymadigi,
dogmamis ve dogurmamis ezeli bir ilah oldugu ve ibadete layik yegane zat oldugu
vurgulariyla en ¢ok bilinen ve okunanlardir.

Konuya farkli bir bakis agisiyla yaklasan Omer Riza Dogrul, Nisa
sresinin 171. ayetini Tanr: Buyrugu’nda sdyle islemistir:

“Ey Kitap ehli! Dininizde hadleri agsmayin, Allah’a dair dogrudan
baskasini soylemeyin. Meryem oglu Mesih Isd, Allah’in elcisidir ve Meryem’e
gonderdigi kelimedir. Ondan bir ruhtur. O halde Allah ile Peygamberlerine
inanin ve iictiir, demeyin. Bundan vazge¢mek hakkinizda daha haywrli olur. Allah,
yvalniz bir mabuttur. O ’nun bir oglu olmasi, San-i Stibhanisine yakismaz. Goklerde
ve yerde her ne varsa O’nundur. O’nun, kendi vahdaniyetine sahit olmasi
kafidir. "%

Bu ayetin diger bir versiyonu da soyledir: “Hani melekler demisti ki: Ey
Meryem! Allah sana, kendi tarafindan bir kelime olmak iizere adi Meryem oglu
Mesih  Isd, diinya ve ahirette itibarli (ve Allah’a) yakinlardan olan
miijdeliyor.

Hz. 1sa (a.s.), Allah’in (c.c.) “ol” seklindeki ilahi emri (kelimesi) ile
diinyaya gelmis ve bu dogrultuda vecih, salih, muteber bir insan ve ayn1 zamanda
miibarek bir peygamber olmustur. Yani, Kur’an’in Hz. 154 icin kelime nitelemesi
yapmasi, genel anlamda onun her insan gibi Allah’in emir ve iradesiyle hayat
bulmasi anlamini tasimaktadir. Ozel anlamda ise Hz. 1s4’nin, Hz. Meryem’e Allah
tarafindan verilen sozii (kelimeyi/kelami) gergeklestirmis olmasi anlamini
tagimaktadir. Nitekim Allah tarafindan Hz. Meryem’e verilen s6z dogrultusunda
Hz. Ts&’nin diiriist, diinya ve ahirette vecih, Allah’a yakmn ve miibarek bir
peygamber olacag: bildirilmistir. Hz. 1s&’nin da bu soziin geregini yerine getirecek
bir insan olacagi maliim oldugu igin bu sekilde tavsif edilmistir. %

2.3 Allah’tan Bir Ruh Olmasi
Allah’m (c.c.), Kur’an’da Hz. Isa icin kelime ifadesiyle birlikte Allah tan

bir ruh olmas1 ve Kutsal Ruh ile desteklenmesi tabirlerini de kullanmasini1 Bilmen

su sekilde acgiklar:

134 Nisa 4/171.
135 Al-i Imran 3/45.
136 Dogrul, Tanrt Buyrugu, L/ICLXXV
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“Zati akdesime yemin olsun ki muhakkak biz Musa’ya kitap verdik, ondan
sonra da birbiri ardinca peygamberler gonderdik. Meryem’in oglu Isd’va da
beyyineler verdik. Ve onu Ruhu’l-Kuds ile teyit ettik. Sizler ise her ne vakit
nefislerinizin hoslanmadigr bir emir ile peygamber gelince tekebburde bulunarak
bir kismim tekzip etmis olacak, bir kismini da 6ldiirecek misiniz? "3’

Bilmen, Hz. Isa’nin Allah’tan Ruh olmasi ifadesini Allah’m birligi
baglaminda ve Hiristiyan teslis anlayigina reddiye olarak agiklar. Ona gore Kur’an
bu ifadeleri kullanarak kelimelerin ve ruhlarin hadis ve miirekkep varliklar
olduguna isaret ederek bunlarin ilah olamayacaklarin1 vurgular. Ayrica
Yahtdilerin Hz. Meryem’e attiklar1 iftiraya karsi, Allah’m Hz. Meryem’i
akladigina da isaret eder. Bunun yaninda bu ifade kaliplariyla Kur’an, Cebrail’in
Hz. Meryem’in yakasindan iiflemek sdretiyle dogacak olan Hz. {sd’ya nefh-i ruh
eylemesini kastetmistir.

Omer Riza Dogrul’'un konuya bakis agisini ortaya koyan terciime ve
yorumlar1 ise soyledir: “170. Ey Kitap ehli! Dininizde hadleri asmayin, Allah’a
dair dogrudan baskasin séylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa, Allah’in el¢isidir ve
Meryem’e gonderdigi kelimedir. Ondan bir ruhtur. "%

Kur’an-1 Kerim’in bu ayetleri, 6ncelikle diger pek ¢ok ayette oldugu gibi
Hz. Isa’ya Yahadi ve Hiristiyanlarca atfedilen yersiz, delilsiz, geliskili, batil iddia
ve inamslarimi reddetmeye mukabildir. Ciinkii Yahddiler Hz. Isd’nmn
peygamberligini inkar edip annesi Hz. Meryem’i de zina ile itham ederken
Huristiyanlarin Hz. 1sa’y1 ilahlastirmaya calistiklar1 goriiliir. Yahtdiler bununla da
yetinmeyip Hz. 1sa’y1 zina mahsulii addederek seytandan geldigi iddiasini ortaya
atarlar.*° Kur’an’m buna mukabil verdigi cevap, Hz. Isa’nin Allah’m yarattig1 bir
kul, yine O’ndan bir kelime ve bir ruh oldugunu; Hz. Meryem’in ise devrinin
kadinlar1 arasindaki en temiz ve en saliha olarak secilmis oldugunu vurgulamak
seklinde olmustur. Bu cevap hem Yahldileri hem Hiristiyanlar1 ilzam ederek
tezlerini iiriitiir. Ciinkii Allah (c.c.), Kur’an’da Hz. 1sa’y1 Meryemoglu Mesih Isd,

Allahin kelimesi ve Allah’in ruhu olarak takdim etmekle su mesaj1 verir:

137 el-Bakara 2/87.

138 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 2/712-713.

139 Omer Riza Dogrul, Nisa sfiresini 175 ayet olarak ele aldig1 igin olsa gerek, normalde strenin
171. ayeti olarak karsimiza ¢ikan bu ayet Tanr: Buyrugu’nda 170. ayet olarak yer almistir. (bkz.
Tanrt Buyrugu, 2/150-190).

140 Gayr-i megru cinsi miinasebetler seytani bir is olarak degerlendirildigi i¢in s6z konusu iddia
boyle sekillenmistir.
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Oncellikle Hz. Isa, Hz. Meryem’in ogludur. Meryemoglu olmakla zina mahsulii
olmadig1 ve kadinlarin en istiinii Hz. Meryem’in de asla zinaya bulasmadigi
ortaya Gikar.!** Allah’in kelimesi ve ruhu olmakla Yahidilerin iddiasinmn aksine
Hz. Isa’nin seytandan degil; her insan gibi Allah’n kendi ruhundan iiflemesi ve
‘ol’ ilahi emriyle Allah’tan geldigi anlasilir. Yani Allah’tan bir rih olmak, gergek
anlamda Allah’in bir parcast olarak ilahliga degil, bilakis insan olduguna
isarettir.!*? Nitekim Allah her seyi en giizel bir slirette yarattiktan sonra insan1 da
camurdan yaratip sekil verdigini ve ona kendi ruhundan iifiirdiigiinii ifade eder.}*?
Bu ifade insanm dogustan suclu ve seytana esir olarak diinyaya geldigine inanan
Hiristiyanlarm inancmni baltalar.'** Yani Hz. Isa i¢in Kur’an’m kullandig1 ruh
tabiri diger bircok Kur’an kavrami gibi Allah’mn (c.c.) varhigi ve tekligi ilkesine
hizmet etmesi icin glindem olur.
2.4 Miibarek Kilinmasi, Hem Dinyada Hem de Ahirette Vecih

Olmasi
Hz. Isa’nin miibarek kilinmasiyla ilgili Ayet Meryem stiresinde, diinya ve

ahirette vecih olmasi ile ilgili ayet ise Al-i Imran saresinde yer alir. Isfehani’nin
Miifredati’na gore miibarek kelimesi, bereketle koktes bir kelimedir. Bereket ise
bir seyde ilahi hayrin devamli olusunu ifade eden Arapga bir kelimedir. Miibarek
kelimesine gelince, bu hayirlarin bulundugu sey ya da kimsedir. Isfehani, Meryem

195 4lahi hayrin (diinya hayatindaki)

stiresinin ilgili ayetindeki bu kullanim i¢in de
kaynag: seklinde bir degerlendirme yapar.*® Isfehani, vecih kelimesi igin de
sunlar1 aktarmr: V-c-h kokiinden gelen bir kelime olup bildigimiz anlamda yiz,
cehre demektir.*” insanoglunun gdze ilk ¢arpan, dikkatleri celbeden ilk ydnii
yiizi oldugundan ve insan bedeninin en Onemli, kiymetli organlarmin basimnda

geldiginden bu isimle anilmistir. 148

141el-Maide 5/75. “Meryem oglu Mesih, bir peygamberden baska degildir. Ondan ewvel nice
peygamberler gelmisti. Onun anasi da dogru diiriist bir kadind, ikisi de yemek yerlerdi. Bak, biz
onlara dyetleri nasil apagik gosteriyoruz. Sonra bak, onlar nasil yiiz ¢eviriyorlar.” Bu ayet-i
kerime Tanrt Buyrugu tefsirinde 78. ayet olarak aktarilmistir.

142 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/190.

143 es-Secde 32/7-9.

144 Dogrul, Tanrt Buyrugu, IICLXXXV-CLXXXVI,

145 Meryem 19/31.

146RAg1b el-Isfehant, el-Mufredat, 44.

WTgl-Maide 5/6; Torahim 14/14. ayetlerdeki vech, yiiz orgammiz anlaminda kullanilmistir. Al-i
Imran 3/20; el-Kehf 18/28; er-Rum 30/39. ve benzeri ayetlerdeki vech kelimesi, istiare yoluyla
bizzat Allah, Allah’1n rizasi, insanin 6z benligi ve benzeri anlamlarda kullanilmistir.

148Rag1b el-isfehani, el-Mufredat, 513.
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Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Isd’nin bu iki sifatmi haber veren ayetleri kisa
bir yorumla soyle isler: “Ve beni nerede olsam miibdrek kildi...”**® Hz. Isd’nin
miibarek kilinmasindan murat, c¢esit c¢esit bereket (hayir) ve nimetlere
kavusturulmasidir. Allah’in onu, insanlara dinlerini teblig ve talime muvaffak bir
peygamber kilmasi, kendisine kitap vermesi ve bircok mucizeyle onu
desteklemesi bu tir nimetlerdendir. *° “Diinyada da ahirette de vecih ve
mukarrep olanlardandir.”*®* Ayetini ise sayilan biitiin bu nimetlerin yanida hem
diinya da hem de ahirette biiyiik bir tevecclih ve seref sahibi olmasi seklinde
yorumlar. Yani dinyada kendisine peygamberlik ve bircok mucize verilmesinin
disinda O, ahirette de yiiksek mertebelere kavusan ve bir¢ok kisi i¢cin de sefaat

etme hakkina sahip olan bir mevkidedir.'%2
» 153

Avyetin ilgili bolimini, “...Her nerde olursam beni miibarek eyledi...
seklinde ceviren Omer Riza Dogrul, ayeti Isfehani’nin aktardigi anlama paralel
olarak anlamis olmali ki kelimeyi hayrin diinyadaki kaynag: anlamini telkin eden
bir baglamda direkt miibarek olarak ¢evirmistir. Cilinkii bu baglam, Hz. Meryem’e
hesap soran halka Karsi cevap veren Hz. Isd’nin, kendisine kitap verilen ve
peygamber kilman Allah’m kulu olarak takdim ettigi bir baglamdir. ** Zira
Peygamberler ve ilahi kitaplar hayrm diinyadaki kaynagi olarak anlasilabilirler.
Ayrica Allah’m (c.c.) burada, kendisinin Allah’a kul oldugunu ve s6z konusu ulvi
sifatlarin ve bunlarin ahlaki tezahiirlerinin, daha sonra ilah olarak telakki edilecek
olan Hz. Isa’nin bizzat diliyle ifade etmesi olduk¢a anlamlidir. Nitekim miibarek
kilmak, kitap vermek ve peygamber gondermek gibi hususlar Allah’a mahsustur.
Miibarek kilimmak, peygamber olarak gonderilmek ve kitap almak da ulGhiyet
vasiflarindan uzak ve acizlikle malul kullar, yani insanlar i¢indir. Boylece kitap
ehlinin icinde bocalamis oldugu yaman c¢eliski ve safsata giin gibi ortaya
¢ikmustir. Dogrul, Diinya ve ahirette vecih olma sifatini ise saygin ve itibar sahibi
olarak cevirir.'® Ciinkii peygamberler ahirette Allah’in ihsan ettigi ali derecelere

mazhar olduklar1 gibi diinya hayatinda kavimleri tarafindan gereken ittiba ve

149 Meryem 19/31.

150 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2018.
151 Al-i Tmran 3/45.

152 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Meal-i Alisi ve Tefsiri, 1/366.
153 Meryem 19/31.

154 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/1499.

155 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/121.
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itibar1 goremeseler bile daha sonraki Miisliimanlar tarafindan iade-i itibarlari
gerceklesir. Boylece hem diinyada hem de ahirette muteber olduklarmi sdylemek
mumkanddr.

2.5 Besikte Konusmasi

Bu mesele, mekki stire olmasi hasebiyle ilk olarak Meryem stiresinde ele
almmus olsa da Al-i Imran ve Maide gibi medeni stirelerin de konusu olmustur.>
Halkin huzuruna ¢ikan Hz. Meryem’in gosterilen tepkilere karsi cevap vermesi
icin oglu Hz. 1sa’y1 isaret ettigini ifade eden Meryem siresinin Ayetleriyle
giindeme gelen bu konuyu Omer Nasuhi Bilmen soyle yorumlamustir:

“Bunun Uzerine ona -¢ocuga- isaret etti. Dediler ki: Biz daha besikte bir
cocuk bulunan ile nasil konusabiliriz? O ¢oCuk- dedi ki: Ben siiphe yok ki
Allah'in kuluyum. Bana kitap verdi ve beni bir Peygamber kildi. Ve beni nerede
olsam miibarek kildi ve bana berhayat oldugum miiddet¢ce namaz ve zekdt ile
emretti. Ve beni valideme itaatkar kildi ve beni bir zorba, isyankar kilmadi. 157

Ayni konuya deginen Al-i Imran stresindeki Ayetler ise Bilmen tarafindan
sOyle aktarilmigtir:

“Vaktaki melekler demislerdi: Ey Meryem! Siiphesiz Allah Teadla sana
tarafi ildhisinden bir kelime ile miijde veriyor ki adi Mesih, Meryem oglu Isd'dur.
Diinyada da ahrette de vecih ve mukarrep olanlardandir. Ve nds ile besikte iken
de, yetiskin iken de konusacaktir. Ve o talihlilerdendir. ’*>®

Bilmen, Hz. Meryem’in bu suglayici tepkiler karsisinda kendisinin iffet ve
masumiyetini izhar etmesi i¢in besikteki bebegi 1sa’y1 isaret ederek cevabi onun
verecegi imasmda bulundugunu aktarmistir. Hz. Meryem’e biiylik bir giinahin
sorumlusu olarak bakan muhataplar ise “bizimle alay mi ediyorsun, heniiz
konusma ¢agina ermemis besikteki bir bebek bize nasil cevap versin?” demek
sOretiyle kizgmliklarini dile getirmislerdir. Ancak besikte bir bebek olan Hz. Isa
onlara hitaben “siiphe yok ki ben Allah’mn kuluyum. Yalniz ona ibadet ederim. O,
bana kitap (Incil) verdi (yahut Tevrat gibi ilahi bir kitaba vakif kild1.) ve beni
Israilogullarina génderilmis bir peygamber olarak Levh-i Mahfuz’a kaydetti.

Sonra Cenab-1 hak beni, nerede olursam olayim miibarek, insanlara Allah’in

156 “Hak Tedld: Ey Meryem oglu Isd diyecek, sana ve senin validene olan nimetimi hatirla! Hani,
Ben seni Ruhu’l-Kudiis’le teyit etmistim. Sen besikteyken de, yetiskinken de insanlarla
konugurdun...” (el-Maide 5/110.) Bu ayete Tanr1 Buyrugu’nda 113. dyet olarak yer verilir.

157 Meryem 19/29-32.

198 Al-i fmrén 3/45-46.
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dinini 6greten ve ¢esitli mucizelerle desteklenmis bir peygamber eyledi. Hayatta
oldugum miiddet¢e de namaz kilmami ve zekat vermemi emretti.” diyerek onlarin
saskinliklarmi perginlemistir. Bilmen, burada bebek yastaki Hz. Tsa icin s6zii
edilen ibadet sorumlulugunu eriskinlik yasina matuf olarak yorumlamistir. Yani
Hz. Isa’nin buldg ¢agmna eristigi vakit bu ibadetlerden sorumlu tutulacagi
kastedilmistir. Bunun yaninda, Hz. Isd’nin heniiz bebek yasta olmasina karsin ¢ok
akilli ve olgun bir sirette yaratildigi i¢in bu erken caginda ibadetle miikellef
oldugunu da bagka bir goriis olarak nakletmistir. Bilmen, bu sézlerden hareketle
Hz. Isa’nm ilahi vasiflar1 haiz olmadigini, aksine diger insanlar gibi mes’ul bir kul
oldugunun itirafin1 dile getirdigini sdylemistir. >

Bebek yastaki Hz. Isa’min konusmalarmi yorumlamaya devam eden
Bilmen’e gore o burada soyle demek istemistir: “Allah’in selami benim
uzerimedir. Bu sebeple de hi¢ kimse bana zarar vermeye gug yetiremez.
Dogdugum giin de insan ve seytanlarin serrinden emniyetteydim, dleceg§im giin de
Oyle olacagim. Yani ben de bir beserim, bir giin 6lecegim ve hasa ilah da degilim
ancak selametten mahrum kalmayacagim. Hem Allah beni anneme itaat eden bir
evlat kildi. Ciinkii boylesine biiyilk bir ilahi liitfa mazhar olmus ve beni
olaganiistii bir sekilde dogurabilmis olan anneme sayg1 ve itaatte kusur etmemek
benim gorevimdir. Yaraticim beni zorba ve asi kilmadi. Ben de O’nun kulu
oldugumu itiraf eder ve O’na aykir1 davranmaktan sakimirim.”®

Bilmen, Hz. Isa’nin bu kadar kiigik yastayken boyle aciklamalarda
bulunmasiin kendisine “Allah’in oglu” deyip ilahlik atfedenleri yalanlamak gibi
bir amag barmndirdigini séyler. Sonra da bunun Hz. Is4 i¢in bir mucize oldugunu
belirtir. Cunki Bilmen, Hz. Tsa’nin o yasta kendisi hakkinda bu denli yanls
diisiincelerin olacagin1 bildigini diisiiniir. Buna kars1 ise kendisinin Allah’a
kullukla sorumlu olan bir insanoglu oldugunu sdylemekle zatinin mahiyetini itiraf
ettigini ifade eder.'®

Bilmen, Hz. Isa’nin besikte konusmasiyla ilgili konuyu iceren Al-i Imran
sGresinin ilgili ayetini yorumlarken de benzer degerlendirmeler yapmaktadir.

Omer Nasuhi Bilmen “Ve nds ile besikte iken de yetiskin iken de konusacaktir. Ve

159Bjlmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2017-2018.
160 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2018-2019.
161 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2018.
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o talihlilerdendir. *%? ayetine dayanarak Hz. Isa’nin bebekken de eriskinken de
insanlarla kusursuz ve akici bir sekilde konustugunu sdylemektedir. Ona gore
konusma Hz. Isa’nim ilahi niteliklere sahip oldugu anlami tasimadigi gibi aksine
onun beseri bir vasfini vurgulamaktadir. Ciinkii bebeklik doneminde olsa bile
insanlarla insan gibi konusmaktan Allah’in miinezzeh oldugunu sdylemektedir.
flgingtir ki Bilmen, bu Aayeti biitin bunlarm yaninda Hz. Isd’nin goge
yiikseltildikten sonra tekrar yeryiiziine inip insanlarla konusacagina dair bir delil
olarak gostermektedir.®3

Omer Nasuhi Bilmen, Hz. Meryem ve Hz. 154 ile ilgili ayetlerin bulundugu
bu pasajin devamui i¢in son olarak soyle bir degerlendirme yapar:

“Iste hak olan kavle gére bu, kendisinde ihtildfta bulunduklar: Meryem'in
oglu Isd'dir. Allah icin asla tasavwur olunamaz ki kendisi icin bir cocuk edinmis
olsun. O miinezzehtir, herhangi bir seyi -viicude getirmek- dileyince ona ancak ol
der, o da hemen oluverir. Ve siiphe yok ki Allah benim de Rabbimdir, sizin de
Rabbinizdir. Artik yalnmiz ona ibadet ediniz. Bu, dosdogru bir yoldur. Sonra
fikralar kendi aralarinda ihtildfa diistiiler. Artik goriilecek giiniin en siddetli
azabu, kdfir olan kimseler igindir. Bize gelecekleri giin neler isitecekler ve neler
goreceklerdir! Fakat o zalimler bugln pek zahir bir sapiklik icindedirler. Ve
onlart hasret giinii ile her emrin bitirilmis oldugu vakit ile korkut. Onlar ise
gaflettedirler ve onlar iman etmezler. Biz, siiphe yok ki biz, yeryiiziine ve onun
lizerinde bulunanlara varis olacagiz ve bize dondiiriileceklerdir. "%

Hak olan soze gore,’®® Yah(di ve Huiristiyanlarm inkar ettikleri, hakkinda
ihtilaf ve siipheye distiikleri zat, olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen ve {istiin
ozellikleri olan Hz. Meryem’in oglu Hz. Isa’dir. Miisliimanlar peygamber olan bu
zat1 Kur’an’dan bilirler ve ona iman ederler. Yah(diler ise ona sihirbaz der ve
peygamberligine inanmazlar. Hiristiyanlar da onu ilahlik mertebesinde goriirler.
Nastiriye grubu Hz. Isi’nin Allah’in oglu oldugunu, Yakibiye grubu ise Hz.

[sa’nin bizatihi Allah oldugunu ve yeryiiziine indikten sonra tekrar goge

162 Meryem 19/29.

163 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/365-366.

164 Meryem 19/34-40.

165 Omer Nasuhi Bilmen’in “hak s6z”den kastt Kur’an-1 Kerim olsa gerektir.
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yiikseldigini soyler. 1®® Omer Nasuhi Bilmen, biitiin bu carpik anlayislardan
kurtulmanin yolu olarak Kur’an-1 Kerim’in rehberligini isaret eder.'®’

Bilmen, Allah’in birligini, kudretini ve yiiceligini uzun uzadiya agiklar.
Sonra da “ol” emriyle bir anda milyonlarca insan1 ve nice mahliikat1 yoktan var
eden Allah’a ogul isnat etmenin, O’na ¢esitli sekillerde ortak kosmanin sebebi,
ancak ulithiyeti takdir ve idrakten yoksun olmanin bir sonucu oldugunu belirtir.
Devaminda ise Hz. Isa’nin, Allah’m evlat edinmeye ihtiyac1 olmadigm1 ve bundan
miinezzeh oldugunu bildigi i¢in, “Allah benim de Rabbimdir, sizin de
rabbinizdir.” seklinde bir s6z sdyledigini nakleder. Yani Allah kulluk edin,
O’ndan baskasina ibadet etmeyin, O’na evlat ve ortak isnat etmeyin ki iste
“dosdogru yol budur.” der. Bilmen, Hz. Isd’'min yaratihs: ile ilgili mucizevi
durumu kabul etmeyenleri elestirmeye baslar. Her seyi yaratma giicline sahip olan
ve bunun yani sira Hz. Isd’dan daha bariz bir 6rnek olarak Hz. Adem’i anne ve
baba vasitasi olmadan yaratan Allah i¢in bdyle bir seyi yaratmanin pekala
miimkiin oldugunu soyler. Konuya dikkat c¢ekici bir agidan yaklasan Bilmen,
Oonemli sorular sorarak Allah’a ogul isnat etmenin mantiksizligini ortaya kaymaya
calisir. Bu sorular su minvaldedir: “Allah evlat edinmek isteseydi, neden Hz.
[sa’dan evvel yarattig1 nice insan ve miiteaddit varliklar varken o zamana dek
beklesin ve bunca varlik arasindan evlat olarak insani se¢sin? Evladin1 neden
kendisinin yarattigi bir kadinin rahminden diinyaya getirtsin ve nice iiziintiilere
maruz biraksm?”. Bilmen, bu diisiinceleri ve sahiplerini akil, izan ve insaftan uzak
olarak degerlendirir.!®

Meryem siresinin 37. ayetiyle baslayip 40. ayetinde son bulan bu kisimda,
Hz. Meryem ve Isi Hz. doénemindeki batil itikat iizerinden Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) donemindeki Yahtdi, Hiristiyan, miisrik ve miinafik gibi
ziimreler uyarilmaktadir. Nitekim ayetlerden anlasilan odur ki onlar da itikatlari,
iddialar1 ve birtakim yaftalariyla Hz. Isd déneminin haddini asan insanlartyla
benzer tutumu takinmaktaydilar. Iste bu ayetler, bdyle davranmis olan ve bundan
sonra da ayni sekilde davranmaya devam edecek olanlar1 hesap giiniiniin siddetli
azabiyla uyarmaktadir. Ancak uyarilan bu gafil insanlar sapikliklarma devam

etmekte ve hicbir sekilde ders de almamaktaydilar. Bu sebeple isin aslini isitip

166 Nasturiye ve Yakubiye Hiristiyanligin birer mezhebidir.
187 Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, 4/2020.
168 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2022-2023.

55



gorecekleri gibi kendilerini bekleyen hazin sona dair dehset verici seyler gorecek
ve duyacaklardir. Buna karsilik diinya hayatina dondlrilmek isteyecek fakat bu
istekleri karsiliksiz kalacagindan ellerindeki tek sey pismanlik olacaktir. Son
olarak Allah (c.c.) kendisinin yerytziyle birlikte bltun evrenin yegéane sahibi, tek
mutasarrifi ve varisi oldugunu, nihai noktada ise herkesin hesap vermek (lizere

huzuruna getirilecegini bildirmektedir.'%°

Omer Riza Dogrul ise Hz. Isa’nin besikte konusma meselesini iceren bu
ayetler i¢in sdyle bir terciime ve tefsir tekdir etmistir:

Meryem ona (Isd’ya) isaret etti Onlar da: onunla nasil konusalim ki? O
besikte bir ¢ocuktu. Isi dedi ki: Ben Allah’in kuluyum. Bana kitap verdi. Beni
peygamber kildi. Her nerde olursam beni mubarek eyledi. Bana hayatta kaldik¢a
namazi emretti. Valideme karsi vazifeperverim. (Tanrim) beni serkes, bedbaht
kilmadi. Dogdugum giin, oldiigiim giin, diri olarak kalkacagim giin selamet
icindeyim. 170

Bu meselenin Al-i Imran siresindeki varyant: ise soyledir:

“Hani melekler demisti ki: Ey Meryem! Allah sana, kendi tarafindan bir
kelime olmak iizere adr Meryem oglu Mesih 158, dinya ve ahirette itibarli (ve
Allah’a) yakinlardan olant miijdeliyor. O besikte iken de, yetiskinken de insanlara
S0z soyler, yararli insanlardandir. (Meryem) dedi ki: Yarab! Benim nasil
cocugum olabilir ki? Bana bir insan dokunmamistir! (Ona cevap verildi) Oyle de
olsa, Allah diledigini yaratr, bir seyin olmasini isteyince ona ol! Der, o da
oluverir! ™
Omer Riza Dogrul, burada halkla muhatap olan Hz. Isa’nim artik cocukluk
donemini geride birakmus, riistiine ermis ve peygamber oldugunu hatirlatir. Cilinkii
Hz. Ts4, kendisine kitap verilecegini ve peygamber olacagini degil; halihazirda
kendisine kitap verildigini ve karsilarinda Allah’in peygamberi olarak durmakta
oldugunu beyan etmektedir. Bunlarin yaninda besikteki bir bebegin “bana kitap
ve peygamberlik verildi, nerede olursam olayim miibarek kilindim, hayatta
kaldik¢a namaza ve zekatla yiikiimlii kilindim, anneme karsi saygili ve hayirli bir

evlat oldum, Rabbim beni bedbaht ve serkes kilmadi...” gibi sozler sarf etmesi

169 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2023.
1’9 Meryem 19/29-33.
171 Al-i Tmréan 3/45-47.
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diistiniilemez. Ciinkii namaz, zekat gibi ibadetlerin 0 donemde olsa bile ¢cocuklara
farz oldugunu diisiinmek anlamsizdir. Hz. Meryem’i elestiren Yahtdi ihtiyar ve
alimlerinin Hz. Isa i¢in “besikteki ¢ocuk” tabirini kullanmalari onun gercek
anlamda bebek oldugunu gostermez. Onlar Hz. Isa’ya, daha diinkii cocuk, tifil, toy
diye baktiklar1 ve dolayisiyla onunla konusmaya tenezziil etmedikleri i¢in bu

tabiri tercih etmislerdir.’

Kur’an-1 Kerim, konuyla ilgili ¢esitli olay ve diyaloglar1 aktardiktan sonra
genel bir degerlendirmede bulunur ve ardindan Hz. Meryem ile Hz. Tsa bahsini
kapatir. Bu degerlendirme Meryem siiresinin 34. ayetinden baslar ve 40. ayetinde
son bulur.

S6z konusu pasaj ile ilgili yaptig1 bir ciimlelik katk1 disinda yorum yapma
ihtiyact duymayan Omer Riza Dogrul’un bu pasaj i¢in uygun gordiigii terciime ve
tefsir soyledir:

“Iste Meryem oglu Isa budur. Onlarin siiphe ve ihtildfa diistiikleri seyin
dogrusu bu sozdiir. Bir ogul edinmek Allaha asla yarasmaz. Onun sani yiicedir,
miinezzehtir. Bir isin olmasini istedi mi, ona ancak ol, der. O da oluverir. Allah
benim de Tanrimdir, sizin de Tanrmmizdir. O’na tapmm. Dosdogru yol budur.
(Fakat) firkalar, birbirleriyle ihtilafa diistiiler. Kdfirlere biiyik glnde
goreceklerinden veyl! Onlar Bize geldikleri giin her seyi ne kadar acik gérecekler,
ne kadar a¢ik duyacaklar, fakat zalimler bugiin apa¢ik sapikiik icindedir. Onlar
hasret giinii (siddetli keder giinii) ile korkut. O giin onlar gaflet icinde iman
etmezlerken ig olur biter (ve hesap gorulir). Muhakkak ki biz yere de
lizerindekilere de varisiz. Onlarin hepsi de bize donerler.”*™
Dogrul, bu ayetlerle ilgili Incil’den bir referansla su bilgiyi verir: Matta

boliimiine ait bu bilgiye gore seytan Hz. Isa’y1 gaflete diisiirerek kendisine

172 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/499. Omer Riza Dogrul, Hz. Isd’nin Meryem stiresinin 32. ayetindeki
“Valideme karst vazifeperverim.” climlesini, siirenin 14. ayetinde Hz. Yahya i¢in kullanilan “Ana-
babasina karsi vazifeperverdi.” climlesiyle karsilagtirarak Mevlana Muhammed Ali’den su
yorumu aktarir: “Ihtimal ki bu sirada Yusuf yasamiyordu. Ciinkii Yusuf, Meryem'i aldigi zaman
ihtivar bir adamdi. Hazreti Isd 'min risaleti basladigi zaman, Incillerde, Yusuf tan bahsolunmaz ve
yalmz Isd’'min hemsire ve biraderlerinden bahsedilir. Bunun icin, Hazreti Isd da burada yalmz
validesinden bahsediyor.”

178 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/500.; Meryem 19/34-40.
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tapmasi i¢in onunla ugrastig bir zamanda Hz. Isa ona “(Senin) Allah’m olan
Rabb’e secde kilasin ve yalniz O’na ibadet edesin diye yazilmustir”, demistir.1™

2.6 Kutsal Ruh ile Desteklenmesi
ROh kelimesi r-v-h kokiinden tiiremis bir isim olup tiirevleriyle birlikte

Kur’an-1 Kerim’in 50°den fazla ayetinde birbirinden farkli birka¢ anlamda
kullanilmistir. "> Bu anlamlar1 gece vyiiriiyiisii, koku, getirip gotirmek, vahiy,
ilham, Cebrail (a.s), rahmet, rizik, ruh, riizgar, giic ve Allah’in litfu seklinde
siralamak miimkiindiir.’® Hz. Isa’nin Kutsal Ruh ile desteklenmesine gelince bu,
miiteaddit ayetlerde karsimiza ¢ikan bir durumdur.t’’

Omer Nasuhi Bilmen’e gore Hz. Isa’nin Kutsal Ruh ile desteklenmesi,
cesitli mucizelerin yani sira Incil gibi bir kitapla, tertemiz bir rithla, Hz. Cebrail ve
ism-i A’zam ile takviye edilmesi anlamindadir.'"®

Bu ayetler, Omer Riza Dogrul’un Tanri Buyrugu’nda genel olarak sdyle
tefsir edilmisgtir:

“Biz Musa’ya Kitap verdik, ondan sonra birbiri ardinca Peygamberler
gonderdik. Meryem oglu Isi’ya acik, parlak burhanlar verdik, onu Ruhii’l-
Kudiis’’le teyit ettik. Fakat siz (ey Yahiidiler) ne zaman size bir Peygamber gelir de
gonliintiziin hoglanmadig1 bir sey getirirse dik kafalilik ederek imana gelmegi
kibrinize yediremeyecek, bu yiizden onlarin bir kismum yalanci sayacak, bir
kismuni da Sldiirecek misiniz? '™

“Hak Tedld: Ey Meryem oglu Isd! diye seslenecek, sana ve senin validene
olan nimetimi hatirla! Hani, Ben seni Ruhu’l-Kudiis’le teyit etmistim. »180
Dogrul’a gore bu ayet-i kerimelerde ifade edilen Ruhu’l-Kudiis’ten maksat

Hz. Cebrail, yani ilahi vahiydir. Ancak Kur’an’daki bu kullanim Kutsal Ruh’u

ilahlagtran Hiristiyan inanisinin  aksine, Yahddilerin itikadi ¢ergevesinde

174 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/500; Mat. 4:10.

175 g]-Bakara 2/164-253; Al-i imran 3/117; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/110; el-A’raf 7/57; el-Enfal
8/46; Yunus 10/22; Yusuf 12/87; Ibrahim 14/18; el-Hicr 15/22-29; en-Nahl 16/2-102; el-isra
17/85; Meryem 19/17; el-Enbiya 21/81; es-Suard 26/193; er-Rlm 30/46-48; es-Secde 32/9; el-
Ahzab 33/9; Sad 38/72; el-Mii’min 40/15; es-es-Stira 42/52; el-Kamer 54/19; el-Vaki’a 56/89; et-
Tahrim 66/12; el-Meéric 70/4; en-Nebe 78/38; el-Kadir 97/4. ayet bunlardandir.

176 Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, 205-206; Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an-
1 Kerim Sozliigii, ed. Ahmet Selim Okuyan (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2015), “Rith”, 385-387.
177 Oztiirk, Kissalarin Dili, 283-285.

178 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/85-86.

179 el-Bakara 2/87.

180 g]-Maide 5/110. Bu ayet Maide siresini 123 ayet olarak taksim eden Tanrt Buyrugu’nda 113.
ayet olarak yer alir.
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kullanilmistir. Ciinkii Yahtdiler de Miisliimanlar gibi Kutsal Ruh tabirini Hz.
Cebrail ve ilahi vahiy olarak anliyorlardi. Hz. Isi’nmn Kutsal Ruh ile
desteklenmesi ise ayetlerden de anlasilacagi {izere muhataplarin ¢ikardigi
zorluklara kars: ilahi vahyin diger biitiin peygamberlerde oldugu gibi Hz. Isa icin
de bilgi temelli bir dayanak, bir teselli ve motivasyon kaynag1 olmas1 demektir.8!
Omer Riza’y1 destekleyen, yani Ruhu’l-Kudils ifadesinin Cebrail oldugu
yonindeki bir hadis-i serif de soyledir:

Ebu Hureyre’den (r.a.) rivayet edilmistir ki:

“Bir defasinda Hassan bin Sabit mescitte siir okurken, Omer onun yanina
ugrayip ona dik dik bakmisti. Bunun iizerine Hassan bin Sabit(Hz. Omer’e
hitaben):

-‘Ben bu mescitte senden daha hayirlt olan kimseler varken de siir
okurdum’ dedi. Sonra Hassan Ebu Hureyre’ye doniip:

-‘Allah askina, sana sorarim. Sen Rasuliillah’in (s.a.v.) Hassan’a,

-‘Haydi, sen de benim tarafimdan (miisriklere siirlerinle) cevap ver!’
dedigini ve ‘Allah’tim! Hassan’t, Ruhu’l-Kudiis ile destekle!’ diye dua ettigini
isitmedin mi? dedi. O da: ‘Allah’im! (Sahit ol ki) evet.” (Onun béyle dedigini
isittim.) dedi.*?

2.7 Oluleri Diriltmesi
Bu konuyla ilgili ayetler bircok miifessirin tartismasma konu olmustur.

Kimileri meseleyi hakikat, kimileri ise mecaz olarak degerlendirmistir. Bu konu
3/Al-i imréan stresinin 49. ayetinde ve 5/Maide sdresinin 110. ayetinde giindeme
gelmistir. Hz. Isd’nin Slilleri diriltmesi konusuyla ile ilgili Ayete Omer Riza
Dogrul’dan oldukga farkli bir agtyla bakan Omer Nasuhi Bilmen’in konuya dair
beyanlar1 su sekildedir:

“Ve onu Isrdilogullarina peygamber génderecektir. Ben size muhakkak bir
mucize ile Rabbiniz tarafindan geldim. Ben sizin i¢in ¢amurdan kug sekli gibi bir
sey icat ederim, sonra ona iifiiriiriim. O da Allah Tedld'min izniyle hemen kus
oluverir. Ve ben Allah’in izniyle anadan dogma korii ve alacalik illetine tutulani

iyi ederim ve oliiyii diriltirim ve size evlerinizde ne yediginizi ve ne biriktirdiginizi

181 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/39.
182 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 156.
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de haber veririm. Siiphe yok ki bunda sizin igin bir alamet vardir. Eger siz
miiminler iseniz. "%

Ayeti tamamen zahiri anlammdan hareketle yorumladigini anladigimiz
Bilmen’e gore, Hz. Isd’nin peygamberligi onun ¢ocukluk doneminden itibaren
baslar. Halkina peygamber oldugunu soyledikten sonra onlara Allah’in izni ve
iradesiyle haiz oldugu dstlin nitelikleri siralamaya baglar. Bu dogrultuda
peygamberligini kabul etmeleri ve buna ikna olmalar1 i¢in ¢amurdan kus sekli
yaptiktan sonra bu cismin agzindan {flemek siretiyle onun, Allah’in izniyle
gercek bir kus olup ucacagini sdyler. Bunun disinda dogustan kor insanlari, alaca
hastaligina yakalananlar1 1iyilestirecegini bildirir. Bilmen’e gore, ddnemin
doktorlarini aciz birakan bu hastaliklar1 iyilestirmeye muktedir oldugunu sdyleyen
Hz. 1sa, akabinde 6liileri de diriltmeye gii¢ yetirebildigini ekler. Hatta Hz. Isd’nin
6lmiis olan dort kisiyi dirilttigine dair rivayetleri aktarir.’8% Bu rivayetlerden birine
gore, 6lenlerden biri Hz. Isa’nin dostudur ve oliimiinden ii¢ giin kadar sonra Hz.
[sa’nin yaptig1 bir dua ile tekrar hayat bulmustur. ikinci kisi ise yash bir kadmmn
oglu olup heniiz defnedilmek iizere mezarhiga gotiiriiliitken yine Hz. Isd’nin
duastyla dirilmistir. Ugiincii kisi de bir kizdir ve 6liimiinden bir giin sonra Hz. Isa
vesilesiyle dirilmistir. Yahdadiler, bu {i¢ kisinin ¢liimiiniin iizerinden ¢ok kisa bir
zaman gectigi i¢in aslinda 6lmemis ancak kendilerini kan tuttugu i¢in 6lii sanilmis
olabilecegini soyleyip Hz. Isd’dan, uzun zaman evvel Olmiis olan birini
diriltmesini isterler. Bunun tizerine Hz. 1s4, o zamana kadar 6limiiniin Gizerinden
dort bin sene gegmis olan Hz. Nuh’un oglu Sam’1 diriltir. Hatta rivayete gore
Sam’in mezarmdan kalkarken saglarinin agarmis oldugu fark edilir. Rivayete gore
Sam, bunun sebebini soran Hz. Isd’ya su cevabi vermistir: “Ya Ruhallah! Beni
davet ettigin zaman bir ses isittim Ruhullah’a icabet et diyordu, sandim ki kryamet
koptu, ondan dolayr bu hale geldim.” Bu olaya sahit olanlardan bazilar1 Hz.
[sa’nin peygamberligini kabul eder diger bazilar1 ise bunun bir sihir oldugunu
sOyleyerek bagka deliller ister. Buna karsilik Hz. Isa, Sam’a “simdi tekrar 617 der,
Sam ise 6lmek i¢in bir sart kosar: “Dua et Allah Teala beni sekerat-i mevtten

korusun.” Hz. 1sa bu sart1 kabul ederek dua eder ve Sam da tekrar 6liir. '8

183 Al-i Imran 3/49.

184 Bilmen, bu rivayet hakkinda “Ibn-i Abbas’tan mervidir.” ciimlesinden baska kaynak niteligi
tasiyan detayl bir bilgiden s6z etmez.

185 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/368-370.
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Muhataplarindan kendisine iman ettiklerini gdsteren bir isaret géremeyen
Hz. Isa, soyle der: “Evlerinizi gormedigim halde, sizlerin orada neler yiyip
ictiginizi ve neler biriktirdiginizi de sdyleyebilirim. Hatta sizin i¢inizi de bilirim,
bana inanip inanmadiginizi da bilirim. Eger Allah’a inaniyor ve giiveniyorsaniz
bu mucizelerden gereken dersleri almn.”*8®

Goriildiigii gibi Bilmen, Hz. sa ile ilgili dyetin haber verdigi olaganiistii
halleri birer mucize olarak yorumlar. Hepsini Allah’in iznine tabi olarak
gerceklesmis hakikatler olarak tefsir eder. Bilmen, bunu Allah’mn her seye
giiciiniin yetmesi ve diledigi gibi tasarrufta bulunma hakkma sahip olmasi
baglaminda aciklar.

Omer Riza Dogrul ise Hz. Isa’min &liileri diriltmesiyle ilgili Ayetleri
Bilmen’den farkli olarak soyle degerlendirir:

“Onu (Hz. Isa’y1) Isrdilogullarina Peygamber olarak gonderecek, (o da
onlara diyecek ki) size Tanrinizdan bir ayetle geldim. Size camurdan kus seklinde
bir sey viicuda getirir, ona tifiiriiriim, o da Allah’in izniyle kus olur. Anadan
dogma korleri, abraslar iyi ederim. Allah’in izniyle éliileri diriltivim. Evierinizde
yediklerinizi, biriktirdiklerinizi haber veririm. Miminseniz size bunda ayet
vardir. "8
“Hak Tedld: ‘Ey Meryem oglu Isd!’ diyecek, sana ve senin validene olan
nimetimi hatirla! Hani, Ben seni Ruhu’l-Kudiis’le teyit etmistim. Sen begsikteyken
de yetiskinken de insanlarla konusurdun. Hani Ben sana kitabi, hikmeti, Tevrat ve
incili ogretmistim. Hani sen Benim iznimle ¢camurdan kus seklinde bir sey yapmus,
ona tifiirmiis, o da Benim iznimle kug oluvermisti. Hani sen benim iznimle anadan
dogma koriin goziinii agmis, abrasi da iyilestirmistin. Hani sen oliileri Benim
iznimle diriltmistin. Hani Ben seni Isrdilogullarina agik deliller getirdigin zaman
onlardan kurtarmistim da onlardan kdfir olanlar: "Bu apagik biiyiiciiliikten baska
bir sey degildir, demiglerdi.

Omer Riza Dogrul, miifessirlerin ekseriyetinin bu ayeti de Hz. Isa’nmn
mucizeleri baglammda degerlendirdiklerini belirtir. Sonra da bu ayet hakkinda

sOyleyeceklerini, Hindistan’in efadil-1 ulemas1 ve miitercim-i Kur’an olarak taltif

ettigi Mevlana Muhammed Ali lizerinden aktarir. O da ayetteki kullanima mecazi

186 I§i|men, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/370-371.
187 Al-i Tmran 3/49.
188 a]-Maide 5/110.
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bir yaklasimla agiklik getirerek Enfal stiresi 24. ayete atif yapar. Ayet soyledir:
“Ey iman edenler! Size hayat verip canlandiracak yola davet ettigi zaman Allah
ile Peygamberin davetine icabet edin. Bilin ki Allah insamin 6zii ile kalbi arasina
girer. Hepiniz Allah tarafinda toplanacaksmiz.” Dogrul bu ayetten hareketle
Kur’an’da Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de (mecéazen) olileri dirilttiginden s6z
ettigini delil olarak dne siirer. Bu arada Omer Riza Dogrul bu ayeti tefsir ederken,
bu goriisii teyit eden soyle bir dipnot diiser: “Allah’a inanmak hayattir. Kiifre
sapmak oliimdiir.” Mevlana Muhammed Ali, ayrica ayetin bas tarafinda gecen
“ugan kus” ifadesinin mecazi oldugunu ve manevi ufuklarda ucan insani temsil
ettigini soyler.'8 Akabinde bu Ayetten maddeler halinde ii¢ sonug ¢ikarir:

1- Peygamber insanlart manen toprak, ¢amur halinde bulur ve onlar
aydinlatip onlara rehberlik ederek manevi iklimlerde ugcan kuglara doniistiiriir.

2- Peygamber (s.a.v.) kalben hasta olan insanlart bulur ve onlart bu
hastaliklardan kurtarir.

3- Peygamber, ruhu tamamen 6lmiis insanlara yeniden manevi bir ruh
ufler.1%

Dogrul daha sonra Matta 11/5.1%% ayetine atif yapar: “Korler goriir,
topallar yirir, ciizamhilar tathir olunup sagiwrlar isitir, oliiler kiyam eder,
fukaraya besaret tebgir olunur. "*°? Dogrul, buradaki fukaralardan kastm ruhen ve
kalben fakir olan kimseler oldugunu ifade eder. Aslinda, Hz. Isa’nin kor ve
kotliriimleri, clizzamlilari, sagirlar1 vs. iyilestirmesi ve Oliileri diriltmesi gibi
konular Incil’de miistakil basliklar halinde islenmistir.!%

Goriildiigii gibi Omer Riza ve Mevlana Muhammed Ali’ye gore, bu yette
Hz. Isa igin yer alan ifadeler mecaz kullanimlardir. Dolayisiyla ruhen, zihnen ve
kalben Olmiis insanlar1 ihya etmek ve yiiceltmek nasil ki her peygamberin
gorevleri arasinda varsa, iste burada da Hz. Isd’mn bu gorevinden sz
edilmektedir.

Oyle anliyoruz ki Allah (c.c.) Araplara kendi dilleri olan Arapca ile

seslendigi gibi bu dile onlarm Islam’dan &nceki hayatlarindan yansiyan ve

189 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/121.

190 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/121.

191 Tanr1 Buyrugu’nda Matta incili’nin 5/11 seklinde bir sehiv yapilmistir.

192 Matta Incili'nin s6z konusu 11. béliminin 5. ayetinin giincel cevirisi sdyledir: “Kérlerin
gozleri agilyyor, kotiiriimler yiirtiyor, ciizzamlilar temiz kiliniyor, sagwrlar isitiyor, éliiler diriliyor
ve miijde yoksullara duyuruluyor.”

193 Mar. 1: 21-39, 40-45, 2: 1-12, 3: 1-6, 5: 1-20, 5: 21-43; Mat. 20: 29-34.
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Islam’la pek de ortiismeyen ifade kaliplarinin pek azmi ilga ederken kahir
ekseriyetini de ibkd etmistir. Sonra da onlar1 islam’a ters diismeyecek sekilde
Arap zihninin alisik oldugu kodlar olarak kullanmigtir. Bu da demektir ki son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.), basta dil olmak iizere, kendi
peygamberliginden onceki her seyi kokten yok sayan bir devrimci degil; aksine
var olan malzemeyi Islam’a hadim olacak bicimde revize eden bir 1slahatgidir. 1%

2.8  Yaratihs Bakimindan Allah Katinda Hz. Adem Gibi Olmasi
Bu konu Al-i Imrén stiresin 59. ayetinde s6z konusu edilir. Oncesinde Hz.

Isa’ya kurulan tuzak, Hz. Isd’nin vefat1 ve ref’i gibi konularin islendigi bu ayet,
Omer Nasuhi Bilmen tarafindan sdyle yorumlanmustir:

“Siiphe yok ki Allah Tedla nin nezdinde Isd'min hali, Adem’in hali gibidir
ki onu topraktan yaratti, sonra ona ol dedi, o da oluverdi.”

Bu ayette Hz. Isd’min mucizevi yaratilist anlatilmaktadir. Dogrusu Hz.
Isa’nin Allah katindaki durumu, yaratilis sekli ve san1 Hz. Adem ile aymidir. Her
ikisi de yaratilis harikasi olarak hi¢ yoklarken topraktan yaratilmislardir. Allah
(c.c.), onun latif viicudunu su ve toprak karisimindan, yani gamurdan yaratmistir.
Sonra da Hz. Adem’e dedigi gibi O’na da ruh, can sahibi “ol” dedi ve o da hayat
sahibi, canli bir insan olmustur. Yani cinsi miinasebet ve benzeri higbir vasitaya
gerek kalmadan diinyaya gelmistir. Bu durum Allah nezdinde, anne ve baba
vasitast olmadan yarattiz1 Hz. Adem 6rnegine kiyasla Hz. Isa gibi anne vasitasiyla
yaratmakta bir gariplik olmadigini; aksine ikincisinin daha kolay bir yaratma
olduguna isarettir.1%

Omer Riza Dogrul’un konuya dair yorumlar1 Bilmen’in aksine soyledir:
“Allah yaminda, Isi’mn hali, Ademin hali gibidir. Allah onu topraktan yaratt.
Sonra ona ol, dedi! O da oluverdi. ’**®

Burada Hz. Adem’den so6z edilmesinin asil sebebi biitiin insanlarmn
temsilcisi olmasidir. Bu benzetmeden maksat ise Hz. Isa’nm Hz. Adem ve biitiin
insanlar gibi bir beser oldugunu vurgulamaktir. Hz. Isi da yaratilmis bir
mahliktur ve O da biitlin insanlar gibi ashi toprak olan bir insandir. Bu ise “beseri
ozelliklere sahip olanlar ilahi 6zelliklerden uzaktirlar ve asla tanr1 olamazlar”

demektir. Yoksa burada, Hz. Isi’min da Hz. Adem gibi mucizevi bir bigimde

194 Bu konuda kayda deger ve daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Azimli, Cahiliveyi Farkl okumak
(Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari: 2017), 9-12.

195 Bilmen, Kur'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/379-380.

19 All-i Imran 3/59.
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yaratildig1 soylenmemektedir. Aksine Hz. Isa, diger insanlar gibi beserdir ve
diinyaya gelis sekli de onlarla aynidir.%’

2.9 Havarilerin Hz. Isi’dan Allah’in Gokten Bir Sofra
Indirmesini Talep Etmeleri
Sofra, Arapca bir kelime olan Maide’nin Tiirkge karsiligidir. Konu,

Kur’an’da Maide siresinin 112-115. ayetlerinde giindeme gelmistir. Ancak bu
siire adim Hz. Isa’nmn, Havarilerin istegi iizerine gokten bir sofra indirmesi i¢in
Allah’a dua ettigi 114. ayetten almistir. Bu ayetlerin Omer Nasuhi Bilmen’in
eserindeki tercliime ve tefsirleri soyledir:

“(112): O vakit ki havariler: Ey Meryem'in oglu Isd! Rabbin gokten bizim
lizerimize bir mdide indirebilir mi? demisti. Isi da Allah Tedld'dan korkunuz, eger
siz muminler iseniz, dedi. (113): Dediler ki: Biz istiyoruz ki ondan yiyelim ve
kalplerimiz mutmain olsun ve senin bize dogru soyledigini bilelim ve biz onun
lizerine sahitlerden olalim. (114): Meryem'in oglu Isd dedi ki: Ey Allah! Ey bizim
Rabbimiz! Bizim Uzerimize gokten bir maide indir ki bizim evvelimiz ve ahirimiz
i¢in bir bayram ve senden bir dayet olsun ve bizi merzuk et ve sen rizik verenlerin
en hayrlisisin. (115): Allah Teala buyurdu ki: Ben onu sizin Uzerinize elbette
indirecegim. Fakat sonra sizden kim kiifre diiserse artik ben dlemlerden hi¢ bir
kimseyi tazib etmeyecegim bir azap ile onu muazzep kilarim.*%

Hz. {sa’nin yardimcilar1 (Havarileri/Ensdri) ondan, Ustli yemeklerle dolu
bir sofra indirmesi yoniindeki taleplerini Allah’a arz etmesini istemiglerdi. Ancak
bu isteklerini soru kalibiyla dile getirmislerdi: “Allah’tan bu sekilde bir sofranin
indirilmesi talep etmek ilahi hikmete uygun diiser mi? Bdyle bir sey igin
yapacagin duaya Allah cevap verir mi?” Baska bir kiraate istinaden de bu
isteklerini soyle dile getirdikleri ifade edilir: “Allah’tan bdyle bir sofra istemeye
giiciin yeter mi?” Bu sorular1 soranlarm Kur’an’da Hz. {sa’nin yardimeilari olarak
tavsif edilen inan¢li kimseler olduklar1 diisiiniiliirse bu istekleri, mevcut olan

imanlarmi takviye ve goniillerini tatmin etme amagli olabilir.** Nitekim Hz.

197 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/122.

198 Konuyla ilgili baska bir yoruma goére, Kur’an’da sozii edilen sofranin, ilgili Ayetlerde fiilen
indirildigine iliskin bir anlattim yoktur. Bu yiizden de bazi miifessirler bdyle bir sofranin hig
inmedigini ifade ederler. Ciinkii boyle bir sofranin inmesi durumunda yine de inkarda direnenler
cikarsa, biiyiik bir azaba ugrayacaklari ilan edilince, Havariler sofranin inmesi yoniindeki
isteklerinden vazgegmislerdir. Bkz. Sener vd., Yiice Kur’dn ve A¢iklamali-Yorumlu meal, 126.

199 Al-i imréan 3/52; es-Saff, 61/14.
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Ibrahim de bu amagla Allah’a Sliilerin nasil diriltildigini sormustu.?®® Hz. sa ise
onlara, Allah’a ve peygamberi olarak bana inanip giliveniyorsaniz ilahi kanunlara
aykir1 soru ve isteklerinizden vazgegin, demisti. Onlar, bu derece mucizevi bir
nimetten faydalanmak, kalplerini tatmin etmek ve inanglarmi kemale erdirmek
istedikleri i¢in diretmislerdi. Ciinkii istidlal ilmi ile miisahede ilmi bir araya
gelince zorunlu olarak yakin, yani kesin bilgi ortaya ¢ikar. Havariler, “Bdylece
mucizenin sahitleri olarak Israilogullarmi ikaz edelim ve inananlarm sayis1 artmis
olsun!” demislerdi. Hz. 1s4, yardimeilarinin iyi niyetli olduklarmi anlanus ve dua
etmek lizere yikanip abdest alarak dua etmeye baslamisti. Dudsinda bu sofradan
maddi ve manevi olarak istifade edip verdigi nimete siikretmek istediklerini
sOylemisti. Buna karsilik Allah (c.c.), istedikleri sofrayr elbette defalarca
indirecegini fakat buna ragmen kiifre diisecek olanlar1 da emsalsiz bir azaba
carptiracagimi haber vermisti.?%!

Bilmen, bazi miifessirlerin bu sofrayr birtakim rivayetler iizerinden
tasvirlerini aktarir. Bu rivayetlere gore sofra iki bulut arasindan inmis ve kirmizi
bir renge sahipmis. Uzerindeki yemek ise kilciksiz, kemiksiz, kendi yagmda
kizarmis ve kebap haline gelmis bir balik yemegiymis. Bu baligin bas kismida
tuz, kuyruk tarafinda bir kapta sirke ve etrafinda sebzeler vardi. Bunlardan baska
bes adet ¢orek varmis. Coreklerden birinin {istiinde zeytin, digerinin iizerinde bal,
oOtekinin iistiinde yag, bir digerinin iistiinde peynir ve sonuncusunun stiinde ise
kurumus et bulunuyormus. Hz. Isd sofray1 goriince aglamis ve siikredenlerden
kilimmasimi istemisti. Sonra da “Bismillahi hayri’'r-razikin” diye sofray1 agmisti.
Havariler, “bu yemekler diinyadan mi ahiretten mi” diye sorunca Hz. Isd bunun ne
diinyadan ne de ahiretten oldugunu, ancak Allah’in kudretiyle meydana geldigini
sOylemisti. Rivayete gore bu sofradan yiyen yoksullar 6miir boyu varlikli hale
gelmis, hastalar da Omiir boyu sihhate kavusmustu. Allah’m bu ikrami da kirk
giin, kirk gece devam eder ancak 6gle vakitlerinde ugar gidermis.??

Bilmen, sofranin inisinin cumhur tarafindan kabul edildigini, fakat
bazilarina gére niizuliinden sonra inkéar edenlerin muazzam bir azaba carptirilacagi

ifade edildigi icin Havarilerin bu isteklerinden caydigin1 nak leder.?%3

200 g|-Bakara 2/260.

201 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/845-846.
202 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsliri, 1/847.

203 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/847.
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Omer Riza Dogrul, bu meseleye dair ayetleri sdyle terciime ve izah eder:

“115. Hani Havariler, Ey Meryem oglu Isa! Tanrin bize gokyiiziinden bir
maide indirebilir mi? demigslerdi de Isd onlara, iman ediyorsaniz ve Allah’a kars
gelmekten sakiniyorsaniz, demisti. 116. Onlar, biz o maideden yemek, gonlumuze
rahatlik vermek, senin bize gergek soyledigini bilmek ve onu gozle gordiigiimiize
sehadet etmek dileriz, demislerdi. 117. Meryem oglu Isd da: ‘Allah’im, yiice
Tanrumiz! Bize gokten bir mdide indir, bu mdidenin inmesi, bizim evvel
gelenlerimiz ve sonradan geleceklerimiz icin bir bayram ve (Senin kudretine) delil
olsun. Rdziklarin en haywrlist olan Sen, bize rizkimizi ver!” demisti. 118. Hak
Tedld da ‘onu size indirecegim! Artik ondan sonra sizden her kim kafir olursa Ben
ona dlemde kimseye tattirmayacagim iskence ile azap edecegim!’ demisti.***

Konuya isim olan maide kelimesi Arapga bir kelime olan méade fiilinden
tiremistir. Made ise ilki hareket etmek, ¢alkalanmak; ikincisi de verilmis olan,
Allah vergisi, atiye olmak {izere ikili bir anlama sahiptir. RAg1b el-Isfehani de bu
fiill icin “yemek vermek” manasini esas alir ve buradan hareketle de gokten
indirilmesi istenen sofranin yemek sofrasi yahut kalbin gidasi olan marifet
oldugunu soyler.?%® Maide ise yemekle donatilmis sofra demektir. Bu sebeple
Uzerinde yemek bulunmayan sofra icin maide ifadesi kullanilmaz. Maide ile ilgi
ayetler, Hz. Isa’nin giindelik ekmegin ihsanma dair 6grencilerine 6grettigi duanin
bir boliimiine isaret eder. Clinkii Hiristiyanlar da Allah’in kendilerine giindelik
ekmek vermesi icin dudlarini benzer bir niyaz ile gerceklestirirler. Hz. Isd’nin
sofra i¢gin yaptig1 duaya bOyle bir niyaz katmasi ise Havarilerin diinyaya olan
meyillerini kirma amag¢hdir. Ciinkii o donemlerde yeryiiziinde yetisen bir¢cok gida
Hiristiyanlarin ellerinin altindadir. Ancak buna karsilik onlar, semavi yani manevi
gidalardan mahrum kalirlar. Misliimanlar ise Hiristiyanlarin aksine, Allah’a
gindelik yiyecek yerine manevi gida ve istikamet igin dua ve niyazda
bulunurlar.2%

Buradan soyle bir sonu¢ cikarilabilir: Hz. Isd’nin, gokten bir sofra

indirmesi i¢in Allah’a yalvarirken bu sofranin, “evvelden gelenler ve sonradan

204 Bu ayetler, Maide sresinin 123 ayet olarak taksim edildigi Tanrt Buyrugu’nda 115-118. ayetler
olarak yerlerini alirlarken, bu sireyi 120 ayet seklinde taksim eden ve giliniimiiz Tiirkiye’sinde
tedaviil eden Mushaflarda ise 112-115. ayetler olarak karsimiza ¢ikarlar.

205 Ragb el-isfehani, el-Miifredat, 477-478.

208 Dogrul, Tanri Buyrugu, 1/220-221. Ayrica dud ve niyaz bakimmda Miisliiman-Hiristiyan
mukayesesi igin bkz. Dogrul, Tanri Buyrugu, 1/4-13.
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gelecekler igin bir bayram” ve mutluluk vesilesi olmasini dilemesi gosteriyor ki
Hz. Isa, sadece cesit gesit diinyevi yemeklerle donatilmis bir sofra i¢in dua
etmemistir. Onun bu yakarisi insanin yagsamak i¢in ihtiya¢c duydugu her seyin
hakiki sahibinin ancak Allah (c.c.) olduguna ve biitin nimetlerin ancak Allah
tarafindan bahsedilecegine bir isarettir.?%’

2.10 Ehl-i Kitaptan Herkesin Olmeden Evvel Hz. Ona iman
Etmesi
Bu konunun Kur’dn gilindeminde 6nemli bir yer tutmasi Yahtdi ve

Hiristiyanlarin, peygamberlerinden istedikleri bir¢ok mucizeye ragmen inkarda
israrct  olmalart ve peygamberlere verdikleri sozlerin geregini yerine
getirmemelerindendir. Kur’an onlarin, isin aslini er ya da ge¢ dgreneceklerini ve
hakikate kani olacaklarmi bildirir. Bu konuyu ele alan ayetin Omer Nasuhi
Bilmen tarafindan izah1 s6yledir:

“Ve ehli kitaptan hi¢bir fert yoktur ki illa oliimiinden evvel elbette ona
imadn edecektir. Ve kiyamet giiniinde onlarin aleyhine bir sahit olacaktir.”"*%®

Bu ayet-i Kerime, Yahtidi ve Hiristiyanlarin Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem
tizerinden yaptiklar1 hatalari, 6lmeden 6nce gergege inanip Hz. Isd’nin onlarin
aleyhine sahitlik edecegini haber vermektedir. Dahasi bu ayet, Yahidi ve
Hiristiyanlarin Hz. Isd ve annesi iizerinden kavli, fiili ve itikadi olarak ortaya
koyduklar1 sirk, zuliim, iftira ve sair giinahlara karsilik onlar1 bekleyen elim sonu
da bildirmektedir. Soyle ki: Kitap ehlinden herkes 6lmeden 6nce, ister bogularak
can verecek olsun, isterse de yanarak Olecek olsun, ne halde bulunursa bulunsun
Hz. Isa’nin beser olduguna, Allah’mn oglu degil kulu ve elgisi olduguna iman
edecektir. Ancak bu iman, Firavun misali son anda, gozden perdenin kalkip
hakikatlerin ayan beyan giin yiiziine ¢iktig1 bir zamanda gerceklesecegi i¢in kabul
olmayacaktir. Diger bir anlayisa gore Yahidi ve Hiristiyanlar kendilerinin
vefatindan once degil; goge yiikselen Hz. Isa’nin vefatindan 6nce ona iman
edeceklerdir. Yani bu imanin ger¢eklesmesi Yahudi ve Hiristiyanlarin dliimiinden
once degil, Hz. Isd’nin 6liimiinden 6nceki bir vakit igin séz konusudur. O vakit
biitiin insanlar Miisliiman olup Islam’m birer ferdi olarak yasayacaklardir. Iste o
zaman, Allah (c.c.), Deccal’i helak edecek ve bundan sonra diinyada giivenlik,

diizen ve huzur hakim olacaktir. Oyle ki bu diizen igerisinde vahsi hayvanlar bile

207 Dogrul, Tanrt buyrugu, 1/221-222.
208 en-Nisa 4/159.
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birbirlerini yemeden, incitmeden giizelce gecinip gideceklerdir. Hz. s da
iniginden sonra diinyada kirk yil yasaylp Olecek ve cenaze namazini da
Miisliimanlar kildiktan sonra defnedilecektir. Boylece Hz. Isd, diinya hayatinda
kendisinin Allah’mn kulu ve peygamberi oldugunu teblig etmesine ragmen
Yahudilerin bunu inkar etmeleri ve Hiristiyanlarmm da onu Allah’in oglu olarak
telakki etmeleri sebebiyle kiyamet giiniinde onlarin aleyhine sahitlik edecektir.?%®

Konuyla ilgili ayette gegen “bihi” zamirlerinin Hz. Isi’ya mu, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) mi yoksa Kur’an-1 Kerim’e mi raci oldugu tartigmalidir.
Yine “mevtihi” zamirinin Hz. Isa’ya mi, Hz. Muhammed’e mi déniik oldugu
intilaflidir. Ayetlerin siyak-sibak iliskisi g6z 6niinde bulunduruldugunda her iki
zamirin de Hz. Isd’ya raci oldugu sdylenebilir. Ancak 6yle olsa da bu durumun
Hz. Isa’nin goge yiikseltildigine ve daha sonra yeryiiziine inecegine dair delil olup
olmamas1 da ayr1 bir tartismanin konusu olmustur.?%

Omer Riza Dogrul’'un bu konudaki yaklasimlar1 ise Bilmen’in
yorumlarindan oldukg¢a farkhidir. Dogrul’'un konuya dair ayet hakkinda yaptigi
terciime ve tefsir soyledir:

“Kitap ehli icinde bir kimse yoktur ki oliimiinden evvel buna inanmasin.
Kiyamet giinii ise O da onlara karsi sehadet edecektir.”***

Yahtdi ve Hiristiyanlarin Romalilardan g¢ektikleri eza ve cefaya karsi tek
tesellileri ve kurtulus yollar1 Mesih’ti. Ancak donemin mabetleri {izerinden halk1
somiiren din adamlarma kars1 miicadele eden Hz. Isa Kudiis’te halkin ona yiiz
cevirmesi sonucunda yalniz kalinca kahin ve hahamlar tarafindan yakalanarak
suclu ilan edilip ardindan Romalilara teslim edilmisti. Bundan hareketle de
Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilerek 6ldiiriildiigiine hitkmetmislerdi. Bunun
yaninda, onun gomiildiikten sonra tekrar dirildigini ve kendilerini Nasraniler
olarak isimlendiren Havarilerin gozleri 6niinde gége yiikseldigini iddia etmislerdi.
Ancak Yahudiler arasinda farkli kisileri Mesih addeden tiirLii tiirlii insanlar vardi
ve bunlardan kimileri kurtarict Mesih olarak Hz. Yahya’ya inaniyorlardi. Bunlar
da kendilerine Yahyacilar diyorlardi. Bunlardan baska Teudos isimli birine inanan

Teudosgu gruplar da mevcuttu. Diger Yahadiler ise Hz. Isa’nin Mesih oldugunu

209 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 2/703.

210 By konuya iliskin daha farkhi ve genis malumat igin bkz. Oztiirk, Kissalarin Dili, 290-292;
Ibrahim Sarmus, Hz. Isd ve Mesih Inanci, (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2015), 299-309.

211 en-Nisd 4/158. Bu ayet giintimiiz Tiirkiye’sinin kullandigi Kur’an Mushaflarinda 159. ayet
olarak gorundr.
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kabul etmiyorlardi. Bu arada Hiristiyan geleneklerine gore de bu olaylar bu
sekilde bitmis ve ortada Hz. Isa’nmn kurdugu bir din falan da kalmamist: yahut hig
olmamist. Derken baska bir olay gerceklesmisti. Olay, Romanm yeralti
mezhepleriyle dolu oldugu bu donemde Iskenderiye’de Filo isminde Yahddi bir
felsefecinin ortaya ¢ikmasiyla baslamisti. Rivayetlere gore Roma’da hizla yayilan
bu mezheplerin her birinin de ilah1 haince dldiiriilen ancak sonrasinda mucizevi
bir sekilde dirilen geng birisiymis.?? Bu mezheplerin yam sira Roma’da hizla
yayllmaya baglayan Filo’nun felsefesine gore alemlerin babasi olan Allah
yeryiiziine degmeyecek kadar biiyiik oldugundan bu temasi1 Logos (kelime,
Allahin oglu, Ruhu’l-Kudls) araciligi ile gerceklestiriyordu. Buna goére, Diinyay1
yaratan bu kelime yahut Allah’in oglu oldugu gibi insanin Allah ile iletigimini
saglayacak tek araci da oydu. Dahasi insanin goge yiikselmesi, Allah ile iletisim
kurmas1 da benligini Ruhu’l-Kudiis’e katmaya, onda eritmeye bagliydi. Tarsuslu
Saul isimli bir Yahtidi de bu felsefeyr Roma’nin gizli mezheplerine dahil ederek
Hiristiyanligin Mesih inancini icat etmis oluyordu. Saul’un bunu yapmaktaki
amac1 Hz. Isd’nin 6ldiikten sonra yeniden dogmasi ve kurtarici olarak yeniden
gelmesi tlizerine bir mezhep kurmakti. En az bu durum kadar ilging olan baska bir
husus ise Hiristiyanlig1 adeta yeniden kur(gulay)an Saul’un aslinda Yahtdi
olmasryd1.?*®

[ste Hiristiyanlik boyle ortaya ¢ikmusti. Degilse Hz. Isa’nin da onun
Havarilerinin de bdyle bir din kurmak gibi bir gayeleri olmamusti. Bir Israil
peygamberi olarak dogan ve o sekilde de vefat eden Hz. Isd’nin tek hedefi
Israilogullarina rehberlik ederek onlar1 kurtarmak olmustu. Havarilere gelince,
onlar zaten Yahidi olarak dogmus ve Oylece olmiislerdi.?* Hz. Tsa ile ilgili
iiretilen biitiin bu batil inamislarin temelinde, admi1 sonradan “Pol” olarak
degistiren Saul’un mezhebini yayma amaci vardi 2°> Pol (Saul), daha sonra
Roma’da yakalanip idam edilmis olsa da artik amacina ulasmis ve Hiristiyanlik
Hz. isa ile ilgili ilah, yar1 ilah ve kurtarict Mesih gibi inanglara bagh olarak

tevariis etmistir. Hiristiyanlara ise peygamberleri Hz. Isa’nin ulihiyetinin

212 Bu hikaye Dionysus, Osiris, Orpheus, Attis, Adonis isimli pek cok ilah iginde rivayet
ediliyordu.

213 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/185-187.

214 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/187.

215 Paul, daha sonra Kalerden ayrilarak Sebt (Cumartesi) yerine Mitra mezhebinin pazar ginini
tercih etmistir. Bkz. Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/187.
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keyfiyeti iizerine bir yigin ihtilaflarla mesgul olmak kalmisti. “Allah ile Mesih
farkli zatlar miyd1, tek bir zat miydi? Hz. Isa Allah muiydi yoksa O’nun oglu
muydu? Hz. Isd “Rihullah” ise Allah’tan bir parca muydi, degil miydi? O,
dogustan m1 Mesih olmustu, yoksa Hz. Yahya’nin onu vaftiz etmesiyle mi Mesih
olmustu? Hz. Meryem de ilah miydi? ilahlar {i¢c miiydii yoksa tek miydi?” gibi
meseleler iizerinde tartisip duruyorlards.?®

Omer Riza Dogrul’un aktardig tarihi arka alandan anlasildigma gore Nisa
siiresinin 1ilgili ayetleri bir yandan ihtilaflara sebep olan bu iddialar1 kdokten
reddederken diger yandan kitap ehlinden herkesin er ya da ge¢ hakikati
Ogrenecegini haber veriyordu. Bu hakikat ise Allah’in beseri vasiflardan uzak
oldugu gibi ayn1 sekilde beseri sifatlar1 haiz olan kulu Hz. Meryem ve elgisi Hz.

[sa basta olmak iizere biitiin insanlarin da ulihiyet vasiflarindan uzak olusuydu.

2.11 Carmiha Gerilmesi, Vefat Etmesi ve Goge Yiikselmesi
Hz. Isa’nin ¢armiha gerilme, vefat etme ve goge yiikselme meseleleri,

ilgili ayetlerin i¢ ice olmalar1 ve konunun yer aldig1 paragraflarda farkli sekillerde
anlasilmaya mdusait ifadelerin —ref ve teveffi gibi- bir arada kullanilmasi bir¢ok
ihtilaf ve tartismayr beraberlerinde getirmektedir. Dolayisiyla bu durum
mevzunun anlagilmasini gliclestirmektedir. Zira konuyla ilgi ayetlerin ihtiva ettigi
bazi kelime ve tabirlerin birden ¢ok anlama sahip oldugu yoniindeki yorumlar,
ihtilaflar1 perg¢inleyen bir alan haline gelebilmektedir. Konunun Kur’an’daki
referanslart Al-i imran stiresinin 55. ve 59. ayetleri, Nisa stresinin 157. ayeti ve
Maide sdresinin 116-117. ayetleridir. Bunlarin yaninda Ziimer siresinin 42. ve
Meryem stresinin 57. ayetleri de konuya dair siklikla atif yapilan ayetler olarak
zikredilmektedir. Miifessirlerimiz Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul’un
tefsirlerinde bu ayetler {lizerinden konuya dair zit yonlii yorumlarm bulundugu
kolaylikla ifade edilebilir. Omer Nasuhi Bilmen’in, sdziinii ettigimiz Ayetlerin
tercime ve tefsiri lizerinden konuya dair sergiledigi yaklasimmi soyle
aktarabiliriz:

“O vakit, Allah Tedld buyurdu: Ya Isa! Muhakkak seni vefat ettirecek
olan benim ve seni bana yiikseltecegim ve seni kiifredenlerden tertemiz kilacagim

ve sana tabi olanlart kiyamete kadar seni inkdr edenlerin fevkinde

216 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/188.
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bulunduracagim. Sonra déniisiiniiz bana olacaktir. Iste o zaman, kendisinde
ihtilaf etmis oldugunuz seyler hakkinda ben hiikmedecegim. **

Bu ayetlerden yola ¢ikilarak denilebilir ki Hz. 1s& icin mucize kabilinden
anlatilacaklara imkansiz olarak bakilmamalidir. Ciinkii Allah’in giicliniin kapsami
ve biiyiikliigli diigiiniildiigliinde bunlarin pekala miimkiin olmasinin 6tesinde daha
fazlasinin bile ¢ok kolay bir sekilde meydana gelebilecek seyler oldugu fark
edilebilir bir durumdur. Ne var ki Allah’in (c.c.) giicii ve iradesiyle nice mucizeler
gerceklesmistir. Iste Hz. Isd’nin vefat etmeksizin Allah katma yiikselmesi de bu
cumledendir ve bunu inkar etmek yersizdir. Clnkl bunu bizzat Kur’an-1 Kerim
sOyler ve bu konuda adeta iimmetin ittifaki (icma’) vardir. Bazilarmma gore Allah
Hz. 1sd’y1 ii¢ veya yedi saat 6lii halde birakmis ve daha sonra dirilterek goge
yiikseltmistir. Kiyamet kopmadan kisa bir siire 6nce de yeryiiziine tekrar inecektir.
Mislim’deki bir rivdyete gore, Hz. Isd yeryiiziinde yedi yil yasayacak ve
Miisliimanlar onun cenaze namazini kildiktan sonra Olecektir. Buhari ve
Miislim’in ortak olarak aktardiklar1 baska bir rivayete gore ise Hz. Isa kiyamet
oncesinde yeryiiziine inecek ve son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.v.) seriat1
ile hiikkmedecektir. Bu zaman zarfinda “Deccal’i veya Domuzu” 0ldiirecek,
carmih1 kiracak ve Miisliiman olmayan tebaadan cizye vergisi alacaktir.?!8

Hz. Isa’nin ¢armihta 6ldiriilmedigi, 6lmeden goge yiikseldigi hakkinda
bilgiler iceren baska bir ayet de soyledir:

“Ve muhakkak biz Meryem'in oglu Allah’in Peygamberi Isa'vi oldiirdiik
demeleri sebebiyle lanete hedef olmuslardwr. Halbuki onu ne oldiirdiiler ve ne de
aswerdiler. Fakat onlar icin bir benzetilmis oldu. Ve siiphe yok ki onda ihtilaf
edenler, ondan dolay1 sek icindedirler. Onlar igcin buna dair zanna uymaktan
baska bir bilgi yoktur ve onu hakikaten katletmis degildirler. Hayir, Allah Tedld
onu kendisine yiikseltmistir. Ve Allah Teadla bir azizdir, hakimdir. 77219

Bu ayetten de anlagiliyor ki Yahddiler Allah’in peygamberi ve kulu olan
Hz. Isa’y1 kesinlikle carmiha germedikleri gibi Oldiirmeye muvaffak
olamamuslardir. Ancak onu Oldlrme cesaretini gosterenlerin eline Allah, Hz.
{sa’ya benzeyen birini vermistir. Rivayet edildigine gore Hz. Isa aleyhine galisan

bir miinafik onu katillere teslim etmek i¢in evine girmistir. Bu sirada Allah’in

217 Al-i Imrén 3/55.
218 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1/375-377.
219 en-Nis4 4/157-158.
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dilemesiyle Hz. Is4 goge kaldirilmis ve yine Allah’m dilemesiyle o adanun yiizii
de Hz. Isa’ya benzemistir. Katiller tarafindan Hz. Isd’nin evinde bu vaziyette
yakalanan adam Hz. Isd zannedilerek idam edilmistir. Diger goriise gore ise
Yahadiler Hz. Isd’ya tuzak kurarken onun goge yiikseldigini gormiis ve
Yahadilerin ileri gelenleri, avam arasinda “Isd’y1 yakalayamadilar, Tanr1 Isa’y1
goge kaldirdi.” seklinde bir dedikodu olmasin diye adamin birini yakalayip
asmuslardir. ??° Sonra bunun Isd oldugunu soylediler. Ancak buna ragmen Hz.
Isa’nin gercekten yakalamp yakalanmadigi, oldiiriilip o6ldiiriilmedigi gibi
konularda kafalar1 karigmig ve aralarinda ihtilaflar bas gostermistir. Ancak Hz.
[sa’nin ruhen ve cismen, madden ve manen Allah katina yiikselmistir ki bu
konuda higbir siipheye yer yoktur.??*

Bilmen, tezini kuvvetlendirmek igin ilgili diger ayetler i¢in de benzer
yorumlar yapmaya devam eder. Soyle ki:

Ve o vakti ki Allah Tedld ‘Ey Meryem'in oglu Isd sen mi insanlara beni ve
anami Allah’tan baska iki ilah ittihaz ediniz dedin?’ diye sual buyurdu. Dedi ki:
‘Seni tenzih ederim, benim icin hak olmayan bir seyi séylemek ldik olamaz, eger
ben onu soylemis isem sen onu elbette bilmissindir, sen benim nefsimde olani
bilirsin, ben ise senin zatindakini bilemem, siiphe yok ki gayiplari bilen ancak
sensin, sen. Ben onlara senin bana emrettiginden baskasini séylemedim. Benim ve
sizin Rabbimiz olan Allah Teadld'va ibadet ediniz’, dedim. Ve ben iglerinde
bulundugum miiddetge iizerlerine sahit olmus idim, vaktaki beni aldin, onlarin
iizerlerine murakip ancak sen oldun ve sen her sey iizerine tamamiyla sahitsin. ”**?

Bu ayetteki “feveffi” kelimesi tipki “istigfa” gibi bir seyin tamamen
alinmas1 anlamindadir, diyen Bilmen, “teveffi”nin 6liimden daha genel bir kavram
oldugunu soyler. Bu kelimenin tastamam ve eksiksiz olmak, uyumak, yiiksege
ctkmak gibi anlamlar1 vardir.??® Yani her olim vefattr, ancak her vefat éliim
degildir. Burada ise Hz. Isd’nin vefatindan maksat, onun diinya ile alakasmin

kalmamas1 anlamindadir. Onun canmin yahut ruhunun almmasi ve Olmesi

220 Hz, {sa’nin bu sirada pek tanmmadigi ve siradan bir kisiden ayirt edilemeyecegi ifade
edilmektedir. Bu bilgi ve daha fazlas1 icin bkz. Oztiirk, Kissalarin Dili, 294.

221 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 2/700-702.

222 g|-Maide 5/116-117.

223 Daha detayli bilgi igin bkz. Ragib el-isfehani, el-Mufredat, 528-529; El-Halil bin Ahmed el-
Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn, nsr. Muhammed Ali Baydun (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmilyye, 2003),
“Vfa”, 4/388-389.
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anlamimda degildir.?* Hem teveffi kelimesine hem de ref” kelimesine benzer
anlamlar yiikleyen Bilmen, bazi1 Ayetlere dayanarak (Ve kitapta Idris’i de zikret.
Siiphe yok ki o, bir siddik, bir Peygamber idi. Ve onu ylksek bir makama
kaldirdik).?®® Hz. 1dris (a.s.) i¢in de canl olarak goge, Allah katmna yahut da
cennete yiikselmis olabilecegini soyler.?25

Dogrul ise Bilmen’den farkli bir bakis agistyla konuya soyle yaklasir:

“(Kdfirler) suikastlar hazirladilar, Allah da onlara mukabele etti. Hak
Tedla’min her mekr-ii hileyi gélgede birakmak hususundaki kudretine payan
yoktur. Hani Allah buyurmustu ki: Ey Isd! Seni eceline yetirir; seni nezdime
yiikseltir, kdfirlerden kurtarir, temizler ve sana uyanlari kiyamet giiniine kadar
kdfirlere tistiin kilarum. Sonra hepinizin doniip gelecegi yer benim huzurumdur.
Orada sizin ihtilaf ettiginiz seyler hakkinda aranmizda hiikmederim. "%’

Konuya ilk olarak Al-i Imran stresinin 54. ayetinde Hz. 1sd’y1 6ldiirmek
icin yapilan suikastin Allah tarafindan bosa ¢ikarildigi bildirilerek giris yapilir.
Béylece Hz. Isa’min maktul olarak 6lmedigi yani baskalarmmn eliyle degil, alelade
insanlarin ecelleriyle vefat ettikleri gibi can verdigi, Allah katina ytikseldigi ve
maruz kaldig1 biitiin yakisiksiz ithamlardan kurtuldugu agiklanir.??® Kur’an’da
yine ref” ifadesinin yer aldig1 benzer bir tabir Hz. Idris i¢in de sdz konusudur:
“Kitapta Idris’i de yad et. O da dosdogru (bir insandi), peygamberdi. Onu pek
yiice bir yere yiikselttik. ”**° Burada Hz. Idris igin sozii edilen yiikselisten maksat
cennet makamidir ve bu fiziki bir yiikselis degildir. Bu durum Hz. Isa igin de
aynidir. Yani Hz. Isa oldirilmemis, bilakis eceliyle dlmiistiir. Boylece biitiin
peygamberler ve salihler gibi Hz. Tsa da 6ldiikten sonra Allah katindaki yiiksek
mertebesine, cennet makamma kavusmustur.?3°

Konunun daha iyi anlasilabilmesi bakimindan su ayet de Onemlidir:
“(Onlarin kalplerine miihiir basmamizin bir sebebi de) kiifrederek Meryem
haklanda biiyiik biihtanda bulunmalar, Meryem oglu Mesih Isd'yi katlettik,

demeleridir. Halbuki onlar Isd yi ne oldiirdiiler, ne de asabildiler. Fakat (fsd

salbolunan bir adama) benzetildi (ve onlara dyle gérindi). Bunun tzerinde ihtilaf

224 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 2/849, 850.
225 Meryem 19/56, 57.

226 Bijlmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 4/2 032-2034.
227 Al-i fmran 3/54, 55.

228 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1/122.

229 Meryem 19/56, 57.

230 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/502.
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edenler ona dair siiphe i¢indedirler. Bu mesele iizerinde ilimleri yoktur, zanna
uymaktadirlar. Hakikatte onu asla oldiirmediler. Belki Allah onu nezdine
yiikseltti. Hak Tedld azizdir, hdkimdir.” *** Burada da Hz. Isd’nin asla
oldiriilmedigini vurgulayan baska bir Aayetle karst karsiya oldugumuzu
soyleyebiliriz. Ciinkii Hz. 1sa’y1 éldiirduklerini iddia eden kafirlere karsilik Allah
(c.c.), onu ne astiklarmi ve ne de oldiirdiiklerini bildirir. Ancak, Hz. Isa’nin
carmiha gerilen bir adama benzetildigini ve bu adamm kafirlerin goziine Hz. Isa
olarak goriindiigiinii ifade eder. Ciinkii Allah, bu kafirlerin Hz. Isd’nin yakalanip
oldirtildiigiine dair kesin bir bilgiye yaslanmadiklarmi, kafa karisiklig:
yasadiklarii ve biitiin sOylemlerinin bir zandan ibaret oldugunu haber vermistir.
Oysa gecek su ki Hz. Isd asla onlarm eliyle 6lmemistir. Sonug olarak da bu
durumdan su 6nermelere ulasmak miimkiindiir:

(1) Yahtdiler Hz. 1sa’y1 6ldiirdiiklerini iddia ettiler.

(2) Hz. Is4 6ldiiriilmedi ve ¢armiha da gerilmedi.

(3) Hz. Isa (¢armiha gerilerek) oldiiriilen bir adama benzetildi.

(4) Yahudiler de Hiristiyanlar da Hz. Isa’nin nasil 6ldiigiinden emin
olmadiklar1 i¢in bu konuda kafalar1 karisik, beyinleri bulaniktir.

(5) Yahadiler Hz. Isa’y1 asla ve kat’a 6ldiiremediler.?%?

Aktarilan bu verilerden Yahtdilerin Hz. Isd’y1 61diiremedigi sonucu ¢ikar.
Ancak Dogrul’a gore bu durum, Hz. Isa’nin halihazirda hayatta oldugu, gercek
anlamda (Allah tarafindan) oldiiriilmedigi ve havarilerin gozii Oniinde goge
yiikseldigi anlamina gelmez. Bunun sebeplerinden biri, ilk olarak aktarilan Al-i
Imran stresinin ilgili Ayetindeki “Ey 1sa! Seni eceline yetiririm.” ifadesidir ki bu
da Hz. Isa’nin eceliyle 6ldiigii anlamma gelir. Diger bir sebebi su ayettir: “Hani
Allah, buyurmustu ki: "Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah’1 birakarak,
beni ve anami iki mabut edinin, dedin? (fsd, hdsd) dedi: Seni tenzih ederim. Hak
olmayan bir sozii séylemek bana yarasmaz. Soyledimse malimundur elbet, icimde
olani Sen bilirsin. Ben ise Senin bildirmedigin hicbir seyi bilmem. Bilinmeyen her
seyi bilen ancak Sensin. Onlara yalmiz bana emrettigini soéyledim. Tanrim ve
Tanriniz olan Allah’a tapin, dedim. Onlar arasinda yasadik¢a hallerine sahit

idim. Vaktaki benim ruhumu alarak onlardan aywdin onlarin murakibi Sen oldun.

231 en-Nisd 4/156-158. Bu ayetler Tanr1 Buyrugu tefsirinde 155-157. ayetler olarak kaydedilir.
232 Dogrul, Tanrt buyrugu, 1/184.
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Sen her seye tamamiyla sahitsin.”**® Konumuz acisindan bu diyalogdaki en
onemli nokta “Onlar arasinda yasadik¢a hallerine sahit idim. Vaktaki benim
ruhumu alarak onlardan ayirdin, onlarin murakibr Sen oldun.* ciimlesidir. Ciinkii
burada Hz. Isa’nimn, ruhu kabzedilmek siretiyle Allah tarafindan 6ldiiriildiigii yine
Hz. Isa’nin diliyle gayet sarih bir sekilde aktarilmaktadir.?%*

Sonug olarak diyebiliriz ki miifessirlerimizden Bilmen’e gére Hz. {sa’nin
heniiz carmiha gerilmeden bedenen ve rithen Allah katina yiikseldigi kesin bilgidir
ve bu konunun tartisilacak higbir siipheli tarafi yoktur. Hatta bu durumun bir
benzeri Kur’an’da kendisi i¢in de ref” ifadesinin kullanildig1 Hz. Idris peygamber
icin de vaki olabilir. Clnkl buradaki terfi hem maddi hem manevi bir mahiyet arz
ettigi gibi teveffi kelimesi de 6liim anlaminin yaninda bir seyin diinya ile alakasi
kesilerek yiikselmesi anlamini ihtiva eder. Iste teveffi de Hz. Tsa icin bu anlamda
kullanilmistir. 2% Dogrul ise Hz. Isa’min Yahadiler tarafindan 6ldiiriilemedigini,
eceliyle dogal bir sekilde hayatini yitirdigini soyler. Fakat ona gére Allah’in onu
katma yiikseltmesi ile ilgili ifadeleri iceren ayetler ise Hz. Idris peygamber icin de
ifade olundugu gibi manevi bir derece veya cennet anlaminda kullanilmistir. Hatta
bu durum, 6lmiis olan diger biitiin peygamberler, sehitler ve salih kimseler i¢in de
gecerlidir.2%®

2.12 Kiyamet/Saat Icin Bilgi Olmasi
Oncelikle belirtmek gerekir ki bu bashgmiz bircok tartismalara ve

ihtilaflara konu olan Zuhruf sdresinin 61. ayetinden milhemdir. Nitekim buradaki
saat’ten maksadm ne oldugu, ‘i/m kelimesinin okunus olarak bilgi anlamindaki
‘ilmun seklinde mi, alamet, isaret anlamindaki ‘alemun scklinde mi olmasi
gerektigi; ilim yahut ‘alem olanin kim ya da ne oldugu hala tartisilmaya devam
etmektedir. Omer Nasuhi Bilmen’in bu sorulara cevap olabilecek terciime ve

tefsiri sOyledir:

233 g|-Maide 5/116, 117. Bu ayetler Tanrt Buyrugu tefsirinde ayni strenin 119. ve 120. ayetleri
olarak yer alir.

234 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 11222,

235 Teveffi kelimesinin 6limden ziyade uyku ve benzeri anlamlarda kullanilmasina delil olarak
gosterilen ayetlerden biri de Zimer slresinin 42. ayetidir. “Hak Tedld, oliim vaktinde, canlart alir;
olmeyenin de uyku zamaninda canni alr. Eceli gelen cam tutar; gelmeyeni, eceli gelinceye kadar
salwverir. Bunda diisiinen insanlar igin ibretler vardir.” Ayrica nakledildigine gore, Matiiridi
konuya dair sdyle bir tespit yapmustir: insanda bir nefis (can) bir de ruh vardir. Nefsin ve ruhun
birlikte ayrilmasina 6liim denir. Ancak nefsin (can) bedenden ayrilip, ruhun bedende kalmasina ise
uyku denir. Bkz. Sener vd., Yiice Kur’dn ve Agtklamali-Yorumlu meal, 462.

238 Allah yolunda can veren sehitlerin de Allah katinda diri olduklariyla ilgili bkz. el-Bakara 2/153.
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“Stiphe yok ki o (Hazreti Isd) kiyamet icin bir bilgidir. Artik o kiyamet
hususunda bir sekke diismeyin ve bana tabi olunuz. Bir dosdogru yol, budur. ">’

Bu konuda kayda deger iki goriisten soz edilebilir. Bunlardan ilkine gore
Hz. 1sa kiyamet i¢in bir bilgidir. Ciinkii Hz. {sd Allah’in kudreti ve izniyle oliileri
diriltebilmistir ki bu da insanlarin oldiikten sonra tekrar ayni giic ve irade ile
dirileceginin kanitidir. Bu bilgi Hz. Isa vesilesiyle aktarildig: icin “Hazreti Tsa
kiyamet i¢in bir bilgidir.” denmistir. Yani bu goriise gore ayetteki hi zamiri Hz.
Isa’ya racidir ve “sdat ’ten murat da kiyamettir. Bunun yaninda yeryiiziine inmesi
kiyamet alametlerinden yahut sartlarindan sayildig: icin Hz. 1s ile ilgili boyle bir
ifade kullanilmigtir. Bununla ilgili baska bir goriise gore ise hl zamiri Kur’an-1
Kerim’e riici ederken “sdat” kelimesinden maksat da kiyamettir. Yani ilahi bir
kitap olmasi miinasebetiyle kiyamet hakkinda en gilivenilir bilgi kaynagi
Kur’an’dir. Dolayisiyla kiyametten siiphe etmek, iizerinde tartismak yersizdir.
Yapilacak sey peygamber ve onun tebligati dogrultusunda yasamaktir. Iste
dosdogru yol budur.?®

Soze konu olan ayetin yer aldig1 kismu “Isd ‘nin Niibiivveti” bashgi altinda
miistakil bir boliim olarak ele alan Omer Riza Dogrul,?® Tanri Buyrugu’nda
yaptig1 terciime ve tefsir lizerinden bu sorulara soyle cevaplar verir:

“57. Vaktaki Meryem oglu misal olarak getirildi. Senin kavmin hemen
bagiristilar 58. ‘Bizim mabutlarimiz mi hayirlidr, yoksa o mu?’ dediler. Onlarin
bu misali irat etmeleri sirf yaygara koparmak i¢indi. Ciinkii onlar yaygaraci,
kavgaci insanlardir. 59. Meryem oglu nimetimize nail ettigimiz, Israilogullarina
misal olarak gosterdigimiz bir kuldan baska bir sey degildi. 60. Biz dileseydik
veryliziinde yerinize gececek melekler yaratirdik. Sakin ondan siiphe etmeyin,
Bana tabi olun, en; dogru yol budur. 61. Siiphe yok ki (Kur’dn) beklenen saatin
ilmidir. 62. Sakin seytan sizi yoldan ¢evirmesin. Seytan size apagik diismandur. 63.
Isé apacik burhanlarla geldigi zaman: Ben, dedi, size hikmet getirdim. Ihtilaf
ettiginiz seylerin bazisini size beyan edecegim. O halde Allaha karsi vazifelerinize
dikkat edin ve bana itaat gosterin. 64. Allah, benim de Tanrim, sizin de

Tanrimizdwr. Ona kulluk edin. Dogru yol budur. 65. Fakat onlarin igindeki firkalar

237 ez-Zuhruf 43/61.

238 Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 7/3292-3293.

239 Siirelerin ihtiva ettikleri konulara gore miistakil bagliklara ve bu bagliklar iizerinden de gesitli
boliimlere ayrilmast Tanr Buyrugu nun karakteristik bir 6zelligidir.
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birbirleriyle ihtildf ettiler. Zulmedenlerin, acikli giiniin azabindan, vay hallerine!
66. Onlar farkinda olmaksizin beklenen saatin ansizin gelip catmasindan baska
bir sey mi bekliyorlar! 67. O giin kendilerini sakinanlardan baska, dostlar
birbirlerine diisman kesilirler. ”**°

Dogrul’un terciime ve yorumlarindan su sonuca ulasilabilir: Siyak-
sibakindan anlasildig1 gibi 61. ayette (ve innehii le ‘ilmiin li’s-sa’ati) yer alan hl
zamiri Kur’an-1 Kerim’e racidir. Daha sonra gelen ‘/m kelimesi bilgi ve belge
anlamindadir. Saat kelimesine gelince o, gelmesi beklenen bir saattir ve
peygamberligin Israilogullarindan gitme ve baska milletlere ge¢gme zamamdir.?*!
Beklenen saat olmasinin alameti, Hz. Isa’nin Kur’an’da gegtigi iizere kendisinden
sonra Ahmed isminde bir peygamberi miijdelemesi olmalidir.?*? Peygamberligin
Israilogullarindan  gitmesi seklindeki yorum ise onlarn sozlerine sadik
kalmamalari, 1slah olmamalar1 ve kendilerine gonderilen kimi peygamberleri
inkar, kimilerini de katletmeleri gibi sebeplerden olsa gerektir.?*® Yani Dogrul’a
gore ayetin bu ifadesinden ¢ikarillacak sonu¢ sudur: Kur’an-1 Kerim,
peygamberligin Israilogullarmdan almip baska milletlere verilecegi zamanin
geldigine dair siiphe gotiirmez bir gercek, bilgi ve belgedir. Ciinkii ilahi bir kitabin
gonderilmesi artik peygamberligin el degistirdigine dair kanit olarak da

okunabilir.

240 ez-Zuhruf 43/57-67.

241 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 2/765.

242 es-Saff 61/6. “Hani Meryem oglu Isd: ‘Ey Isrdilogullari! Ben once nazil olan Tevrati tasdik
etmek, benden sonra Ahmed isminde gelecek Peygamberi mijdelemek tzere size gonderilen bir
peygamberim!’ demis ve onlara apagik burhanlart getirince, onlar: ‘bu apasikar biiyiiciiliiktiir’
demiglerdi.”

243 g|-Maide 5/70. “Biz Israilogullariyla misak akdetmis, onlara Peygamberler géndermistik. Bir
Peygamber onlara canlarinin istemedigi bir sey getirdikce, onlar Peygamberlerin kimine yalanct
diyor, kimini de oldiiriiyorlards.” Bu yet Tanr1 buyrugunda 73. ayet olarak yer alir.
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SONUC

Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul’un tefsirleri iizerinden Hz.
Meryem ve Hz. Isa ile ilgili ayetleri mukayeseli bir analize tabi tutan ¢alismamz,
bu iki miifessirin Kur’an’1t anlama bi¢imlerini ortaya koyan somut bir 6rnek
niteligindedir. Omer Nasuhi Bilmen geleneksel algiy1 ihsas ettiren bir Hz.
Meryem ve Hz. {sa profili gizer. Buna karsilik Omer Riza Dogrul’un Hz. Meryem
ve Hz. Isa portresi geleneksel algmimn Stesinde akla daha genis bir alan acar.
Ornegin Bilmen’e goére Hz. Meryem’in hamisi ve rehberi Hz. Zekeriyya, onu
ziyaret i¢in mihraba her girdiginde orada yaz mevsiminde kis, kis mevsiminde ise
yaz meyveleri goriir. Hz. Meryem’e bu erzakim kendisine nereden geldigini soran
Hz. Zekeriyya “Bunlar Allah katindandir.” cevabini alir. Bilmen bu durumu Hz.
Meryem’in seckin, iistiin ve keramet sahibi olmasi seklinde yorumlar. Ancak
Omer Riza Dogrul’a goére bu yiyecekler, halkin mabet hizmetlilerine yaptigi
bagislarin bir gostergesidir ve sira dig1 bir durum veya keramet s6z konusu
degildir. Bilmen, Hz. Meryem’in mabetten ayrildiktan sonra Cebrail’in (a.s.)
onunla gercek bir insan olarak, bilfiil gorustiginii ve yakasindan {iflemek
slretiyle hamilelik siirecinin baslamasma vesile oldugunu ifade eder. Yani
Bilmen’e gore Hz. Meryem bir erkek unsuru olmadan, olaganiistii bir sekilde
hamile kalmis, Hz. Isa da baba vasitast olmadan ana rahmine diigmiistiir. Bunun
aksine Dogrul, ilgili ayette gecen temessul tabirinden yola ¢ikarak bu olayin
misal, mana ya da riiya aleminde gerceklestigini savunur ve Hz. Meryem’in de
Yusuf isimli esinden alelade bir sekilde hamile kaldigini vurgular. Dogrul, Hz.
Meryem’in agzindan dokiilen “Ne olurdu bana, bundan evvel olmiis olsaydim ve
unutulup terkedilmis bulunsa idim!” seklindeki sozlerin dogum sancisinin
1stirabiyla sdylendigini ileri siirer ki ona gore bu da Hz. Isd’nin diger biitiin
cocuklar gibi dogal bir bicimde diinyaya geldiginin gdstergesidir.
Miifessirlerimizin baska bir ihtilaf noktasi ise Hz. Isd’nin bebek yasta ve besikte
konusup konusmadig ile ilgili meseledir. Bilmen’e gore Hz. Isd bebek yasta,
mucizevi bir sekilde konusmustur. Zira o, hem bebeklik hem de eriskinlik
doneminde gayet giizel ve akict konusma kabiliyetine sahipti. Bilmen, s6z konusu
ayette kendisinin namaz ve zekét gibi ibadetleri yerine getirmekle emrolundugunu
ifade etmesinden ise bunlardan gelecekte sorumlu olacagi anlamini ¢ikarir. Fakat

Omer Riza Dogrul’a gore isin ash goriindiigii gibi degildir. Ona gore Hz. Ts4,
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annesi Hz. Meryem’i sug¢layan insanlarla konustugu esnada ne besiktedir ne de
bebek yastadir. Aksine orada, riistiine ermis ve ¢ocukluk donemini ¢oktan geride
birakan bir peygamber olarak durmaktadir. Ciinkii bir bebegin o yasta kendisine
Kitap verilip peygamber kilindigmi, birtakim ibadetlerle miikellef oldugunu
soylemesi anlamsizdir. Muhataplarm Hz. 1sd icin begsikteki cocuk tabirini
kullanmalarmin altinda onunla konusmaya tenezziil etmemeleri yatmaktadir.
Ciinkii bu ifadenin onlardaki karsihg1 “diinkii ¢ocuk, tifil, toy” gibi anlamlardir.
Dogrul’a gore Hz. Isa’nin bu esnada bebek zannedilmesinin diger bir sebebi, Hz.
Yahya 6rneginde oldugu gibi, Kur’an’da onun dogumu ile peygamberligi arasinda
kalan hayatinin hi¢ anlatilmadan direkt olarak niiblivvet ddneminden stz
acilmasidir. Hz. Isd’min 6liileri diriltmesi meselesi, yine Omer Nasuhi Bilmen ve
Omer Riza Dogrul tarafindan farkli anlasilan konulardandir. Bilmen Hz. Isd’nm,
Allah’in izniyle mucizevi bir sekilde ve gercek anlamda 6lmiis bazi insanlari
dirilttigini  soylerken Dogrul, s6z konusu diriltmenin mecazi oldugunu
kanaatindedir. Dogrul’a gore Hz. Isd, her peygamber gibi manen ciiriimiis,
hastalanmis veya Olmiis insanlari Allah’m hayat veren yoluna davet ederek
diriltmistir. Bilmen ve Dogrul’un farkli yorumladiklar1 bir baska konu Hz. Isd nin
Allah katinda Hz. Adem gibi olmas: meselesidir. Bilmen’e gore burada anlatilmak
istenen, Hz. Adem’i hem anne hem de baba vasitalar1 olmaksizin yaratan Allah’mn
Hz. Isa’y1 babasiz yaratmasinda sasilacak bir seyin olmamasidir. Ancak Dogrul’a
gore, bu ifadeyle anlatilmak istenen hem Hz. Adem’in hem de Hz. Isa’nin ilahlik
vasiflarindan uzak ve her ikisinin de topraktan yaratilan birer kul olduklaridir. Hz.
[sa’nin ¢armuha gerilmesi, vefat etmesi ve goge yiikselmesi de Bilmen ve
Dogrul’un ihtilaf noktalar1 arasindadir. Konuyla ilgili agik ayetlerin yaninda bazi
hadislerin ve icmanmn varhigmndan s6z eden Bilmen Hz. Isi’nin ¢arnuiha
gerilmedigini ve o6ldiiriilmedigini soyler. Aksine, Allah’in onu ruhen ve bedenen
kendi katma yiikselttigini belirtir. Ayetlerde gegen vefat kavraminmn genis bir
mefthum olup buradaki anlammnin “diinya ile iligigi kesilmek” oldugunu aktarr.
Daha sonra da onun, son peygamber Hz. Muhammed’in (s.a.v.) seriatiyla
hiilkmetmek iizere tekrar yeryliziine inecegini ilave eder. Bilmen’e gore o,
buradaki gorevini ifa ettikten sonra 6liir, Miisliimanlarca cenaze namazi kilmir ve
defnedilir. Oysa Omer Riza Dogrul, Hz. Isd’min kitap ehli tarafindan &ldiiriilmese
de kendi eceliyle vefat ettigini nakleder. Ref/yiikselme tabiri ise Hz. Idris

peygamber i¢in de ifade edildigi gibi manevi bir dereceye ulasmak veya cennete
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kavugmak anlaminda kullanilmistir. Hatta ona gore bu durum, 6lmiis olan diger
biitiin peygamberler, sehitler ve salih kimseler i¢in de gecerlidir.

Goriildiigii gibi Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul’'un Kur’an
ayetlerinden ¢ikardiklar1 nihai anlam birbirinden ¢ok farklidir. Her iki miifessirin
Miisliiman olmalari, aym1 kusakta yasamalari, ulimu’l-Kur’an alaninda eserler
yazmalar1 ve hem Arapgaya hem de Tiirk¢eye hakimiyetleri gibi ortak noktalar,
onlarin ayni kitaptan benzer sonuglar elde etmeleri gerektigi yoOniinde bir
beklentiyi beraberinde getirebilmektedir. Oysa sonu¢ Oyle olmamustir. Ayni
ayetler {izerinden birbirinden farkli ¢ikarimlar yapabilmislerdir. Tefsirle ilgili
sahih rivayetlerin ¢cok az olmasi ve bunlarin yaninda miifessirlerin ayetleri okuma
bigimleri s6z konusu ihtilaflarin en temel sebepleri arasinda zikredilebilir. Bu
durum tefsir alaninda ¢alisanlar1 alternatif yontemlere sevk etmistir. Bunlar biri
nakil, digeri akil temelli iki farkli metodoloji olarak degerlendirilebilir.
Calismamizda Omer Nasuhi Bilmen’in yorumlar: iizerinden nakil geleneginin,
Omer Riza Dogrul’'un degerlendirmelerinden hareketle ise akilc1 yaklasimin iz
diisiimiinii gérebilmek miimkiindiir.

Kur’an’a iliskin bu denli farkli yaklasim veya yorumlarin keyfiyeti
iizerinde diisiinUrken bu farkliligin nedenini da gozardi etmemek gerekir. Tarihin
farkli donemlerinde Kur’an’in alisilmis yorumlarm disina ¢ikilarak anlasilmaya
calisildigi ortadadir. Musliman devletlerindeki bazi bilim insanlari, tarihin belirli
donemlerinde batiya karsi siyasi, askeri, ekonomik, ilmi vb. alanlarda yasanilan
birtakim maglubiyetlerin veya geri kalmishgin sebeplerini Kur’an’t yanlis
yorumlamanin bir sonucu olarak degerlendirmislerdir. Boylece ¢ikis yolu olarak
da Kur’an’1 aklin, mantigin ve pozitif bilimlerin 1s18inda yorumlamay: gerekli
gérmislerdir. Bunun bir sonucu olarak ge¢misten giiniimiize, farkli donemlerde
tefsir alaninda Omer Nasuhi Bilmen gibi nakli kaynaklardan beslenerek Kur’an’1
yaygin gelenege uygun bir sekilde yorumlayanlarin yaninda, akil ve bilim eksenli
bir tefsir yaklasimi benimseyen Omer Riza Dogrul gibi bilim insanlar1 ortaya
cikmustir.

Biz ise genel anlamda, Omer Nasuhi Bilmen’in Kur’an yorumlarmin
olduk¢a degerli oldugu ve saygiy1 hak etttigi gergegini hatirda tutmakla birlikte,
Omer Riza Dogrul’un Kur’an yaklasimmin daha tatminkir oldugu kanaatine
vardik. Ciinkii olaganiistil olaylar veya mucizeler peygamberlere kiymet bigmek

ya da onlarin elgiliklerini ispat icin bir 6lgut olmasa gerektir. S6z gelimi Hz.
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Isa’nin herhangi bir erkek vasitasi olmaksizin olaganiistii bir sekilde ana rahmine
diismesine, yani babasiz olarak diinyaya gelmesine karsilik, son peygamber Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) anne-baba vesilesiyle diinyaya gelmesi ve bdylesine zorlu
bir davet siirecini basaril1 bir sekilde tamamlamig olmas1 daha dikkat ¢ekici veya
anlasilir olabilir. ClnkU anne-baba vasitasiyla olsa bile her dogum hayretamiz ve
mucizevi olarak kabul edilebilir. Ancak boylesi durumlarin hayat icerisindeki
stirekliligi, rutinligi alisilmisliga sebebiyet vermis olmasi hasebiyle siradan olarak
degerlendirilmis olabilir. Yani olaganiistiiliiglin  anlasilmazhigina karsi,
srradanhigin, dogalligm carpiciligi daha etkili sonuglar dogurabilir. Ne var ki
inkarcilarm mucize ile hidayete erdikleri de pek goriilmemistir. Kald1 ki Isra
shresinin 59. ayetinin “Bizi miicizeler gondermekten alikoyan sey, dncekilerin
bunlari yalanlamis olmasidir.” seklindeki ifadesi bu goriisti destekler niteliktedir.

Son olarak bu c¢alisma vesilesiyle dile getirilmesi gerektigini
diisiindiiglimiiz 6nemli bir husus ve bir de 6nerimiz vardir. Konu, Dogrul’un Tanr1
Buyrugu tefsirinin son baskis1 olan dordiincii baskiyla ilgilidir. Eserin bu baskis1
1980 senesinde Ahmet Muhtar Biiyiikginar ve Mustafa Uzun tarafindan yayima
hazirlanmistir. Bu esnada Biiyiik¢mar ve Uzun tarafindan birtakim yazim hatalar1
diizeltilmis ve bazi sadelestirmeler yapilmistir. Yapilan bu miidahalelerin
anlagilabilir yonleri vardir. Ancak her ne kadar iyi niyetle yapilmis olsa da
Kur’an’m Arapga metninin ve Omer Riza Dogrul’un kendisinden &vgiiyle soz
ettigi Mevlana Muhammed Ali’ye ait bazi yorumlarin Tanri Buyrugu’ndan
cikarilmasi bu tefsirin orijinalligini ve karakterini bozabilecek bir miidahaledir.
Eserden cikartilan bu kisimlara dair nitelemeler ve eserin bu bdliimlerden
arindirilmasi ile ilgili gerekcenin “siyasi ve sosyal sartlarin etkili oldugu, daha
cok akilct ve maddi agiklamalar seklinde ortaya c¢ikan hatali ve yaniltici
yonlendirmeler” bigiminde dile getirilmesi ilgingtir. Eseri tahrif ve dahi
miiessirini tahkir sayilabilecek bu miidahalenin telafi edilerek merhum Omer Riza
Dogrul’un ve kiymetli eseri Tanri Buyrugu’nun hakkinmn iade edilmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Bu durumda Tanr1 Buyrugu tefsirinin ilk ii¢ baskisi esas kabul
edilerek yeniden basilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir. Bunu yaparken eserde var
olan yazim hatalarini tashih etmek, kendi igerisinde slire, ayet, sayfa numaralar1
gibi tutarsizlik gdsteren noktalar1 diizeltmek, eseri kapsamli bir indeks ve liigatce
ile zenginlestirerek insanligin hizmetine sunmak ise bu konuda yapilabilecek en

onemli is olsa gerektir.
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Bizlere diisen Kur’an ile ilgili olarak ortaya c¢ikan farkli yaklasim ve
yorumlarin trkiitiicii degil, diistindiiriicii olmas1 gerektigini fark etmek olmalidir.
Nitekim Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul gibi ilim insanlarmn fikirleri
birbirinden her ne kadar farkli olsa da Islam’a ve Miisliimanlara hizmet amaciyla
ortaya ciktiklart unutulmamalidir. Zira onlarm bu hiisnii niyetlerini ve muazzam
gayretlerini gérmek icin hayat hikayelerine ve eserlerine g6z atmak yeterlidir.
Boylelikle farkli fikirlerin bizleri ayristrmaya degil, hakikati arastirmaya sevk
etmesi gerektigi diisiiniilmelidir. Bu anlamda ¢aligsmalar yaparken tarafsiz olmak
ve olumsuz On kabullerden siyrilmak hem bilimsel hem de ahlaki ilkeler

bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
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