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ONSOZ

Insanoglu, ¢cogu zaman yeryiiziinde karsilastign maddi ve manevi sorunlar1 ¢dziip
refaha kavusma i¢giidiisii ve istegiyle yasamaktadir. Dinlerse bu i¢gilidiiniin bir uzantis1 olarak
insanlara gerek bu diinyada gerekse ahirette sikintilardan kurtulup mutluluga ulagsmalari i¢in
belirli iman ve ibadet esaslariyla yol gostermektedirler. Fakat ¢ogunlukla 6liim sonrasina
yonelik olan bu kurtulus 6gretileri dinden dine hatta bir din i¢inde farklilik gostermektedir. Bu
farkl1 teolojik goriislerin ortaya ¢ikmasina ve kaynaklarin farkli bir sekilde yorumlanmasina
yol agmistir. Bu tezde de Hiristiyan gelenek i¢cinde farkli kurtulus anlayislari arasinda en
dikkat ¢eken ve tartisan gorislerden biri olan evrensel kurtulus anlayist ve onu ilk defa
sistemlestirmis bir teolog olan Origen’in kurtulus diisiincesi ele almmustir. Kurtulus
anlayisinin daha iyi anlasilmasi i¢in Origen’in yetistigi ortam ve Kutsal Kitap’in kurtulus
anlayis1 da konu edinilmis ve elde edilen bilgiler karsilagtirmali olarak analiz edilmistir.

Oncelikle hem akademik hayatimda hem de tez yazma siiresince desteklerini ve
katkilarini eksik etmeyen degerli danigmanim Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a ve tavsiyelerine her
zaman ¢ok deger verdigim kiymetli hocam Dog. Dr. Sevket Ozcan’a tesekkiirlerimi borg
bilirim. Tezimi okuyarak tavsiyelerde bulunan Dr. Aykut Alper Yilmaz hocama; tez siirecinin
basindan sonuna kadar manevi anlamda her zaman yanimda olan c¢alisma arkadaglarima ve
goniil kardeslerim Irem Ayata, Tugce Yilmaz ve Zeynep Biisra Altundag Dannawi’ye
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OZET

Dinin ana gayelerinden biri inananlar1 bu diinya kadar 6lim sonrasi diinya i¢in de
hazirlamaktir. Bu yiizden kurtulus ile ilgili 6gretiler her dinin temel 6gretilerindendir. Dinden
dine gore bunun yontemi degisse de temelde hepsi sonsuz mutlulugu ve kurtulusu
hedeflemektedir. Hiristiyanlik iginde de kurtulus ile alakali farkli diisiinceler gelistirilmistir.
Hiristiyanligin ilk donemleri bu baglamda ¢ok gesitli bir c¢ergeve ¢izmektedir. 2. ve 3.
yiizyilda yasamis Origen de bu donemde 6ne ¢ikmis teologlardan biridir.

Bu tezde evrensel kurtulus anlayisini ilk defa sistemlestiren kisi olarak bilinen
Origen’in kurtulus hakkindaki goriisleri incelenmistir. Origen’in “apokatastasis” anlayigini
temele koyarak sistemlestirdigi kurtulus anlayisini hangi teolojik doktrinlere dayandirdig, ilk
donem Hiristiyanlarinin ve Kutsal Kitap’in ortaya koydugu kurtulus anlayislarinin ne oldugu
ve bunlarin Origen’in kurtulus anlayisiyla ne tiir bir iliskisi oldugunun incelenmesi ¢alismanin
ana hedefini olusturmustur.

Amaglar dogrultusunda ilk bdliimde Apokatastasis kelimesinin tanimi, Iskenderiye’deki
entelektiiel birikim ve bazi ilk donem Hiristiyanlarinin kurtulus goriisleri ele alinmstir. Ikinci
boliimde Eski Ahit ve Yeni Ahit’in igerdigi kurtulus ile alakali terimler ve kurtulus anlayis
incelenmistir. Uciincii béliimde ise Origen’in kurtulus anlayisi baglaminda farkli tartismalar
ve yorumlamalar ¢evresinde Tanri, yaratilig, ruh, dirilis, 6zgiir irade ve apokatastasis anlayisi
iizerinde durulmustur. Sonug¢ bdliimiinde ise elde edilen bilgiler arastirma sorularina cevap

olarak tartigilmstir.

Anahtar Kelimeler: Erken Dénem, Hiristiyanlik, Iskenderiye, Kurtulus, Origen



ABSTRACT

One of the main purposes of the religion is to prepare believers for the afterlife as well
as this world. For this reason, the doctrions about salvation are among the basic teachings of
every religion. Although the way to attain to salvation varies from religion to religion, they all
basically aim at eternal happiness and salvation. Different ideas about salvation have also
been developed within Christianity. The early periods of Christianity draw a very diverse
framework in this context. Origen, who lived in the 2nd and 3rd centuries, is one of the
theologians who came to prominence during this period.

In this thesis, Origen's views on salvation, who is known as the person who
systematized the universal understanding of salvation for the first time, are examined. The
main goal of the study was to examine which theological doctrines Origen based his
understanding of salvation, in regard to his understanding of “apokatastasis”, what are the
concepts of salvation put forwarded by early Christians and the Bible, and what kind of
relationship these have with Origen's understanding of salvation.

For the aims of the study, in the first chapter, the definition of the word Apokatastasis,
the intellectual climate in Alexandria and the views of salvation of some early Christians are
discussed. In the second part, the terms related to salvation and the understanding of salvation
contained in the Old Testament and the New Testament are examined. The third part focuses
on the understanding of God, creation, spirit, resurrection, free will and apokatastasis around
different discussions and interpretations in the context of Origen's understanding of salvation.
In the conclusion section, the information obtained in the thesis is discussed in response to the

research questions.

Key Words: Alexandria, Christianity, Early Period, Origen, Salvation
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Psikolojik ve sosyolojik olarak yasamin temel unsurlarindan biri olan dinler,
mensuplari i¢in bir¢ok anlami ve fonksiyonu i¢inde barindirmaktadir. Bir din, inanan bireyin
diinyaya bakis acisin1 degistirdigi gibi giinliik hayatindaki pratiklerini belirli ritiieller etrafinda
yonlendirir. Bireyler, bu pratikleri inandiklar1 inancin bir emri ve gostergesi oldugu igin
yapmakla birlikte dinlerin vaat ettigi ve gosterdigi belli sonuglara ulagmak igin de
gerceklestirirler. Bu baglamda inancin ve ibadetlerin en temel gayelerinden biri kurtulusa ve
mutluluga erismektir.

Dini olarak kurtulus insanlarin hastalik, kotiliik, istirap ve 6liim gibi 6ziinde negatif
ya da istenmeyen durumlardan kurtulmasi anlamlarma gelmektedir. Kurtulus anlayisi,
insanlarin olagan, kirilgan ve ge¢ici durumlarindan duyduklari kaygiya isaret eder ve dinlerin
genel dzelliklerinden birini olusturmaktadir.! Tarihin basindan beri ortaya ¢ikan biitiin dinler
gerek diinyadaki bir durumdan gerekse gelecekte (ya da ahirette) olacak bir olumsuz
durumdan kurtulmaya yonelik 6gretiler sunmustur. Kurtulus 6gretileri, Tanr1, evren ve diinya
anlayislarina gore dinlerde gesitlilik gostermektedir. Bazi dinler kurtulusu bireysel
gergeklestirilen bir sey olarak diisiiniirken digerleri evrensel ya da toplumsal olarak kabul
etmislerdir. Kurtulusun hedefinin ne oldugu da degismektedir. Ornegin Hiristiyanlik asli
glinahtan kurtulmayr ve Tanri’ya donmeyi kurtulus olarak disiinirken Budizm ve
Hinduizm’de samsara dongiisiinden kurtulmak esastir.? islam’da ise hem bu diinyada hem de
ahirette refahi saglamak amag¢ olmakla birlikte kurtulus tam anlamiyla kisinin cehennem
azabindan kurtulup cennette girip ebedi mutluluga ulasmaktir.®

Tiirkgede kurtulus kelimesi, Ingilizcede salvation, Latincede salvatio ve Grekcede
soteria kelimeleriyle ifade edilmektedir. Yine Grekceden gelen sotér kelimesi de kurtarici
anlamina gelmektedir. Calismamizda sik sik kullanilacak soterioloji (soteriology) kelimesi de
sotéria kelimesinden tiiretilmistir ve “kurtulus Ogretisi” anlamina gelmektedir. Terim,
yaraticinin/ilahi varliklarin insanlarin kurtulugsundaki faaliyetlerini, dinlerin kurtulus ile ilgili

ogretilerini ve bunlarla ilgili problemleri inceleyen bilim adi i¢in kullanilmaktadir ve

! Samuel G.F. Brandon, “Salvation”, Encyclopedia Britannica, ts.

2 Ninian Smart, “Soteriology”, Encyclopedia of Religion (USA: Macmillan Reference USA, 2005), 12/8526.
3 Nadide Sahin, “HIRISTIYANLIKTA VE ISLAM’DA KURTULUS ANLAYISI”, The Journal of Social
Sciences 29/29 (23 Mart 2020), 491-492.



insanlarin inan¢ diinyasimi, kaynagini, YoK olusunu, tabiatin1 ve kaderini anlamay1
amaclamaktadir. 4

Tezde bir diger siklikla kullanilan kelime eskatoloji kelimesidir. Eskatoloji, Grek¢ede
“son” anlamina gelen “eschatos” kelimesinden gelmekte olup evrenin sonuyla alakali
doktrinlerin c¢alisilmasini ifade etmektedir. Kisisel eskatoloji 6liim gibi bireylerin kendi
sonlar1 ile alakali seyleri konu edinirken kozmik eskatoloji insanligin ve evrenin sonuyla
alakali konulara odaklanir.® Son ile alakali seylere kiyamet, dirilme, yeniden dogus, ahiret
gibi konular dahildir. Kurtulus da genellikle sonda gergeklesecek bir sey olarak
diistintildiiginden soterioloji ile benzer calisma konularina ve materyallerine sahiptirler.
Eskatoloji ile benzer bir kelime olan Apokaliptik, sonu ifade etmesi bakimindan eskatoloji ile
baglantili olmakla beraber daha ¢ok Tanri’nin aniden diinya diizenine miidahale ederek yok
etmesiyle birlikte sonrasinda yeniden bir diizen kurmas: iizerine yogunlasir.® Bu baglamda
Apokaliptizmi eskatoloji altinda bir konu olarak diistinebiliriz.

[sa’nin yasarken vaaz ettigi en temel mesajlardan biri Tanri’nin Egemenliginin yakin
olmasiydi.” Bu yiizden ilk Hiristiyanlar “son”u kendileri hayattayken gerceklesecek bir sey ve
Isa’nin 6liimden dirilmesiyle coktan baslayan bir olgu olarak diisiinmiislerdir. Sonraki
donemlerde de ozellikle kristoloji etrafinda eskatoloji gelisim gostermistir. 2.yiizyilda
“Petrus’un Kiyameti” ve “Havarilerin Mektuplar1” gibi metinlerle eskatolojik ve literatiir
olusmaya baglamistir. 3.ylizyilda Hiristiyanlarin zulme ugramasiyla gelecege dair kurtulus
umutlart hissedilmeye baslanmistir. Ayni dénemde Iskenderiye’de ise daha iyimser ve
entelektiiel bir ¢ergevede fikirler ortaya atilmistir.® Iskenderiyeli Origen de bu dénemde ve
cografyada onemli bir teolog olarak ortaya ¢ikmustir.

Origen’i doneminin ve hatta kendinden sonra gelen teologlar arasinda 6zel kilan sey
Hiristiyan diistincesi i¢inde o6zellikle kurtulus konusunda orijinal ya da teoloji ile felsefe
sentezli ogretileri sistematik bir sekilde ortaya koymasindan gelmektedir. Apokatastasis
baglaminda olusturdugu evrensel kurtulus diisiincesi onu doneminin diger teologlar1 arasinda
on plana c¢ikarmistir. Her ne kadar ana akim Hiristiyanlik i¢inde basta evrensel kurtulus
anlayigi olmak iizere goriisleri elestirilmis olsa da kendinden sonra gelenleri etkilemis,
arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis ve ¢ekmeye devam etmektedir. Bu yilizden Origen’in en 6ne

¢ikan gortislerinden biri olan kurtulus anlayisinin ¢alisilmasi hem Hiristiyanlik i¢indeki farkli

4 Fuat Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayis1 (Teorik Bir Giris Denemesi)”, PESA Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 1/1 (01 Nisan 2015), 79.

5 Jerry L. Walls (ed.), The Oxford Handbook of Eschatology (New York: Oxford University Press, 2007), 22.
® Fuat Aydm, Pavlus Hiristiyanligina Giris (Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2011), 321-322.

7 “Kutsal Kitap”, Kutsal Kitap (Erisim 06 Haziran 2023). Mar.1:15.

8 Everett Ferguson, “Eschatology”, Encyclopedia of Early Christianity (New York: Routledge, 1990), 383.
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kurtulus disiincelerini anlamak hem de ilk dénem Hiristiyanhigimmin cesitliligini ortaya
koymak i¢in 6nemlidir.

Tezimizin amaci, ana konumuz olan Origen’in kurtulus {izerine olan fikirlerini ortaya
koymaktir. Soterioloji, diger teoloji alanlarindan ayr1 disiiniilemeyecegi igin Kristoloji,
hamartioloji (giinah bilimi) ve 6zgiir irade gibi konular iizerindeki goriislerine de yer vererek
kurtulus anlayisinin genis bir yelpazede ele alinmasi amaglanmaktadir. Bunu yaparken ana
kaynaklar1 temelde tutarak literatiirdeki diger arasgtirmalarin ¢aligmalari da incelenmesi
hedeflenmektedir. Ayrica, Kutsal Kitap’in ortaya koydugu kurtulus anlayisi ile Origen’in
kurtulus anlayisinin karsilastirmasi yapilarak paralelliklerin ya da farkliliklarin analiz edilmesi
amagclar arasindadir. Nihai olarak, Origen’in evrensel kurtulus anlayisinin kendi teolojik
sistemi i¢indeki ve sik sik atif yaptigi Kutsal Kitapla olan tutarliligini inceleyerek kurtulus
tizerinde gelisen literatiire felsefi ve teolojik katkinin sunulmasi amaglanmaktadir.

Tezde cevaplanmasi hedeflenen sorular sunlardir;

1. Erken donem Hiristiyanliginda kurtulus nasil anlagilmigtir?

2. Kutsal Kitap ne tiir bir kurtulus anlayisi1 ortaya koymaktadir?

3. Origen’in teolojisinde yaratilis, Tanri’nin adaleti ve diger sifatlari, kefaret, kotiiliik
kavrami ve 6zgiir irade kurtulus anlayisinda nasil sistematize edilmistir?

4. Origen’in diisiincesinde Apokatastasis evrensel kurtulus baglaminda ne ifade
etmektedir?

5. Origen tam anlamiyla evrensel bir kurtulus anlayis1 ortaya koymus mudur?

6. Origen’in ortaya koydugu evrensel kurtulus anlayisi Kutsal Kitapla ne kadar

uyumludur?

Arastirmanin Yontemi, Kapsami ve Sinirhiliklar

Calismanin amagclarina ulagsmak icin kaynak kritigi ve elestirel diistinme 6n planda
tutulmustur. Kutsal Kitap’1 esas alan 2. bolimde ve Origen’in diigiincelerinin yer aldig
3.boliimde olabildiginde ana kaynaklar esas alinmaya calisilmistir. Kaynaklar dikkatli bir
sekilde incelenmis, calisma basliklarina gore kategorize edilmis ve hem kendi iglerinde hem
de biitiin ¢alisma bazinda analiz edilmistir. Ikincil kaynaklarin elde edilmesi igin de kitaplar,
makaleler, tezler taranmistir. Origen’in gorislerinin analiz edilmesinde kendisi hakkinda
caligma yapmis arastirmacilarin eserleri incelenmis ve farkli yorumlamalar da konunun en iyi
sekilde anlasilmasi i¢in ortaya konulmaya calisilmistir. Sonug boliimiinde elde edilen verilerin

kendi iginde ve birbirleri arasindaki iliskinin analiz edilmesi igin karsilastirma metodu



kullanilmastir.

Calismanin kapsaminda temel olarak Origen 6ncesi donem, Origen ve diisiinceleri ve
Kutsal Kitap esas alinmistir. Hiristiyanligin genel kurtulus anlayisi, farkli mezheplerin veya
teologlarin yorumlamalari, gliniimiizdeki ¢esitli kurtulus fikirleri ¢alismanin kapsaminin
disinda birakilmistir. Kutsal Kitap ele alinirken de agirlikla pasajlar ve genel kabul edilen
yorumlamalar esas alinmistir. Ilk veya sonraki dénem Hiristiyanlarm Kutsal Kitap
yorumlamalarina yer verilmemistir. Benzer sekilde Eski Ahit incelenirken Talmud ve
rabbilerin goriisleri dahil edilmemistir. Origen ¢ok sayida kitap yazmis olmasina ragmen
giiniimiize sl sayida kitabi ulasmistir. Ikincil kaynaklarda bahsedilen bazi eserlerinin
bulunmamasi ya da pargalar halinde ulagsmasi ¢alismamizin bir biitiin olmas1 agisindan bir
siirlilik olugturmustur.

Origen iizerine Tiirkiye’de yapilmis en genis ¢alisma Dr. Ogr. Uyesi Nadide Sahin
tarafindan yazilan ve daha sonra kitap olarak basilan 2018’de tamamladig1 “Origen (Hayatt,
eserleri ve Hiristiyan ilahiyatinin sekillenmesindeki rolii)” baglikli tezdir. Sahin tezinde
Origen’in hayatini, eserlerini, Kutsal Kitap yorumcusu kimligini ve teolojik goriislerini
kapsaml1 bir sekilde ele almistir. Konumuzla alakali olarak 2022 yilinda yayimladig: tezinden
tiretilmis “Origen’in Evrensel Kurtulus Anlayisi: Apokatastasis” baglikli bir makalesi de
bulunmaktadir. Tezimiz, kurtulus odakli olmas1 bakimindan Dr. Ogr. Uyesi Nadide Sahin’in
degindigi bazi konulari digsarida birakirken farkli olarak asli giinah, dirilme, kotilik ve
seytanin kurtulusu gibi konular1 ele alacaktir. Ayrica, tezimiz, Sahin’in eserlerinden farkl
olarak Origen’in goriisleri ilizerine arastirmacilar tarafindan yapilan farkli yorumlamalar1 da
ele almak suretiyle tartismali konular1 analiz ederek ve Origen’in goriislerini doneminin
kurtulus anlayislart ile Kutsal Kitap’in kurtulus anlayisi ile karsilastirarak literatiire katki
yapmay1 hedeflemektedir.

Yurtdisindaki literatiirde ¢ok farkli yonlerden ¢alisilan Origen, Tiirkiye’de ¢ok fazla
calistilmamistir. Dog¢. Dr. Bilal Bas, “Orthodoxy of Origen of Alexandria's Trinitarian
Doctrine: Is his Theology Arian or Nicene?” basliklt makalesinde Origen’in tartismali kabul
edilen Teslis anlayisim1 ele almistir. Origen iizerinde bir diger eser Prof. Dr. Muhammet
Tarak¢ tarafindan yazilan “Origen ve Alegorik Kitab-1 Mukaddes Yorumu” adli makaledir.
Tarak¢i, makalesinde Origen’in Kutsal Kitap yorumlanmasinda nasil bir anlayis
benimsedigini konu edinmistir. Nilay Karatas tarafindan yazilan “Origenes'te Ruh ve Kotiiliik
problemi” ve Firat Celebi tarafindan yazilan “Origenes ve ibn Sina'da Kétiiliik Problemi” adli
yiiksek lisans tezleri de bulunmaktadir. Tezler 6zel olarak Origen’in ruh ve kotiilik

gorlislerine odaklanmaktadirlar.



Tezde hem birincil kaynaklar hem de ikincil kaynaklar kullanilmistir. Calismamizda
Origen’in en ¢ok kullanilan eseri teolojisinin en sistemli sekilde yer aldig1 “Temel Ilkeler
Uzerine” (On First Principle) adli olmustur. Onsdz ve dort ana bdliimden olusan eser, Tanri,
Isa, Kutsal ruh, dzgiir irade, evren iizerine konular1 ayr1 basliklar altinda islediginden diizenli
ve sistematik bir bilgi sunmaktadir. Origen’in Matta ve Yuhanna iizerine yazdig: tefsirler ve
Hezekiel ve Romalilar kitaplar iizerine yazdig1 vaazlar da konu baglaminda kaynak olarak
sikea kullanilmistir. Bunlarin yaninda aslinda Origen’in elimizde olan biitiin eserleri
calismanin birincil kaynagini olusturmaktadir. Konu gerektirdik¢e Kitaplar taranmis ve
kaynak olarak kullanilmistir. Ikinci ana kaynak ise Kutsal Kitap’tir.

Tiirkiye’de Origen {izerine yapilan eserlerin azligindan dolay1 ikincil kaynaklarin
biiyiik bir cogunlugunu Ingilizce kaynaklar olusturmaktadir. Yabanci kaynaklarda Origen’in
diigiinceleri iizerine yazilmig biiyiik bir kiilliyat bulunmaktadir. John Anthony McGuckin
editorligiinde hazirlanan ve 35 yazarin katki sagladigi “The Westminster Handbook to
Origen” adli el kitabi hem Origen hem de fikirleri hakkinda farkli basliklarda genis bilgi
vermekte olup tezde bagvurulan temel ikincil kaynaklardan biri olmustur. Jan G. van der
Watt’in editorii oldugu “Salvation in the New Testament Perspectives on Soteriology” baslikli
kitap ile Jerry L. Walls’un editorliiglinti yaptigi “The Oxford Handbook of Eschatology” eseri
Kutsal Kitap’taki kurtulus anlayisinin ele alindigr ikinci boliimde ana ikincil kaynaklardan
olmustur. On plana ¢ikan Tiirkce kaynaklardan biri de icinde Origen’e bir boliim ayrilmis
olan Ahmet Arslan’in “llkgag Felsefe Tarihi” serisinin 5. kitabi olan “Plotinos, Yeni
Platonculuk ve Erken Donem Hiristiyan Felsefesi”dir. Kitap 6zel olarak Origen iizerine
olmamakla birlikte Arslan, Origen’in felsefi diisiincelerini daha ¢ok “Temel ilkeler Uzerine”
eseri baglaminda ele almigtir.

Tezimizin ilk boliimiinde Origen’in kavramsal ve tarihsel arka plani ele alinmistir. Bu
boliimde Origen’i bir teolog olarak sira disi yapan seyi ve diisiincelerindeki felsefe ve din
sentezini anlamak amaclanmistir. Ik &nce kurtulus anlayisinin temeline yerlestirdigi
apokatastasis terimi tanimlanip Origen Oncesi kullanimlari incelenmistir. Entelektiiel arka
planini ve yetistigi ortam1 anlamak icin Iskenderiye’deki Hiristiyanligin gelisimi ve Origen’in
hayati, eserleri ve diisiince yapisini olusturan kimlikleri ele alinmistir. Son olarak Origen’in
diistincelerinin ilk Hiristiyanlar arasinda nasil bir konumda oldugunu anlamak amaciyla bu
donemde 6n plana ¢ikmig Gnostiklerden Basilides, Carpocrates ve Valentinius, Justinus,
Irenaeus ve Iskenderiyeli Clement’in kurtulus {izerine diisiinceleri ortaya konmustur.

Ikinci béliimde Kutsal Kitap’taki kurtulus anlayis1 ele almmistir. Eski Ahit ve Yeni
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Ahit ayr1 bir sekilde incelenmistir. Once Kutsal Kitaplarda kurtulusu ifade eden terimler
ortaya konmustur. Daha sonra yazildiklar1 farkli dénemlerin ve farkli yazarlarin kurtulus
anlayigina etki etmesi sebebiyle Kutsal Kitap boliimlere ayrilarak kendi i¢lerinde eskatoloji ve
soterioloji anlayislar1 tahkik edilmistir.

Calismanmn ana konusunu olusturan son boliim ise Origen’in kurtulus anlayisina
odaklanmaktadir. Boliim, bes alt bashiga ayrilmustir. Ilk olarak Origen’in kurtulus anlayisinda
nasil bir role sahip olduklarmi anlamak i¢in Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh diisiincesi ele
almmustir. Ikinci baslikta yaratilis planiyla yakindan ilgili olan kozmoloji ve ruh anlayist;
ticlincii boliimde ise kotiiliik ve 6zgiir irade konusu ortaya konmustur. Dordiincii alt baslik son
ile alakali kavramlar olan “Dirilme ve Cezalandirma”y1 konu edinmektedir. Son olarak ise
Origen’in apokatastasis ve evrensel kurtulus anlayis1 6nceki boliimlerin sagladig: bilgiler ile

incelenmistir.



1. BOLUM
ORIGEN’IN KAVRAMSAL VE TARIHSEL ARKAPLANI

1. Apokatastasis

Grekge olan Apokatastasis (amoxatactacig) terimi, bir seyin 6nceki haline geri
getirilmesi anlamina gelen apokathistemi (amoxafiotnu) (diger bir formuyla apokathistano)
fillinden meydana gelen ve “yenilenme”, “eski haline getirme” sekline gevrilebilecek bir
isimdir. Kelime orijinal olarak sekiiler bir anlama sahiptir. Eski metinlerde 6diin¢ alinan bir
seyin geri verilmesi, bir hastanin iyilestirilmesi (saglikli durumuna geri dondiiriilmesi), su
kanallarinin ve yollarin restore edilmesi ve savas esirlerinin geri verilmesi gibi farkli
baglamlarda kullanilmistir.’ Apokatastasis, sekiiler kullanimlarmin yaninda Stoacilar ve
Platoncular tarafindan felsefi baglamda da kendine yer bulmustur. Ozellikle kozmoloji ve ruh
ile ilgili olan felsefi ogretiler geri doniisii ve eskiden olan bir durumun yeniden restore
edilmesini isaret etmektedir. Terimin giiniimiizdeki sekliyle ruhlarin miikkemmel ve mutlak iyi
olan Tanr1’ya doniisiinii ve onunla birlikte olusunu yani diisiisten 6nceki hallerine doniislerini
ifade etmesi Origen’in teorilestirmesi ile birlikte olmustur. Bu anlamda terim, antropolojik ve
kozmik olarak sonun baslangica dénecegini ifade etmektedir.*

Platon’un kozmolojisine gore evren daginik halden kendisinin de en yiiksek derecede
iyl oldugu Demiurgos adini verdigi bir sanatkir tarafindan diizenlenmesiyle yaratilmistir.
Demiurgos, evreni idealar diinyasina bakarak tek olacak sekilde yaratmis ve evren canli
oldugundan maddi yéniine bir ruh ve ruha da akil vermistir.!! Kendisi, evreni, yaratirken
ornek aldigi modele daha c¢ok benzetmek ister fakat 6rnek aldigi modeli sonsuzdur ve
yaratilan bir seyi sonsuzluga benzetmek imkansizdir. Bunun {izerine Demiurgos, sonsuzluga
benzeterek zamani yaratir. Bu yaratmada Oncelik ve sonralik s6z konusu degildir. Zaman
evrenle birlikte yaratilmistir ve her zaman birlikte olacaklardir. Evrenin 6rnek alindigi model
sonsuz oldugu igin evren de her zaman var olmustur ve olacaktir.!? Insanlar ise Demiurgos’un

yarattig1 tanrilar tarafindan yaratilmislardir.

% H.G Link, “Reconciliation”, The New International Dictionary of New Testament Theology, ed. Colin Brown
(USA: Zondervan, 1985), 3/146.

10 Nadide Sahin, “Origen’in Evrensel Kurtulus Anlayisi: Apokatastasis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (15 Eyliil 2022), 1208.

1 Byiip Corakli, “Platon’un Ruh (Psykhg) Anlayis1”, Felsefe Arkivi 56 (05 Temmuz 2022), 13-28.

12 platon, Timaeus and Critias, ¢ev. Robin Waterfield (USA: Oxford University Press, 2009).
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Demiurgos, tanrilar1 yarattigi kasede geriye kalan tozden daha az saf olan ruhlari
meydana getirir ve bu ruhlari her bir gok cismi ile esler. Daha sonra tiim ruhlara kaderin
yasalarint ve evrenin isleyisini gosterir. Fakat insan bedenin bazi gelgitleri mevcuttur ve
bunun sonucunda dogustan bazi 6zelliklere sahip olarak dogarlar. Bu 6zellikler karsitlariyla
beraber kavrama giicii, hazzin ve acinin karisimi olan arzu, korku ve tutkudur. Insanlar
yasadiklar1 siire boyunca bedenlerine ve dolayistyla bu duygulara hakim olduklarinda daha
once bulunduklar1 gok cisimlerine geri donerler.!®* Burada bahsedilen pasajin Grekge
metninde “apokatastasis” kelimesi ge¢memekle birlikte ruhlarin eslestikleri yildizlara
donecegi anlayisi Origen’in teolojisindekine benzer olarak aslina/geldigi yere geri doniis
olgusuna isaret etmektedir.

Platon ruhu hareketsiz olan1 hareket ettiren hareketin ilkesi olarak tanmimlar. Ruh, ilke
oldugu i¢in dogmamistir ve hareketsiz olandan daha 6nce var olmak zorundadir. Dogmayan
bir sey 6lmeyecegi i¢in de ruh oliimsiizdiir. Zira eger ruh daha sonradan meydana gelen veya
yok olan bir sey olsaydi evrenin gecmiste ya da gelecekte hareketsiz olmasi gereken bir
zaman olmasi gerekirdi. Platon, her seyin karsitligiyla var oldugu ve yasamin karsisinda 6lim
oldugu gibi dliimiin karsisinda da yasam oldugu diisiincesiyle 6liimden sonra hayat oldugunu
vurgulamistir.!* Buna gére bedenine hakim olamayan ruhlar diinyaya yeniden gelmektedirler.
Platon’a gore dnceki hayatlarindaki basarisizliklarindan dolay1 kadin olarak diinyaya gelirler.
Eger bu hayatta da basarisiz olurlarsa bu defa de hayvan olarak yeniden dogarlar.'®

Apokatastasis terimi ve kavramsal kullanimi Stoacilarin felsefesinde daha agik bir
sekilde goriilmektedir. Terim astronomik anlamda ebedi doniis kurami baglaminda
kullanilmistir. Stoacilar, Platoncular gibi evrenin tek oldugunu sdylemekle birlikte zamanin
tekrarlandigi ve sonsuz dongiide evrenlerin yok olup yeniden basladigi goriisiini
savunmuslardir. Yeniden baslayan her evren periyodik sekilde gerceklesen evrensel bir
yangindan (ekpyrosis) sonra meydana gelir. Evrendeki her sey kozmosu yonlendiren yiice
Logos’a bagli olarak bu evrensel yangina donerek iginde erir ve bdylece bir sonraki zaman
dilimine gegilir.!® Gok cisimleri eski yerlerine doner ve insanlar ayni kisiler olarak diinyaya
gelip aynm1 sekilde davranip, ayni se¢imlerde bulunurlar ve ayni olaylar sonsuzluk dongiisii

icinde gerceklesir.!” Bu dongii apokatastasis terimi ile ifade edilmistir. Origen de ayni terimi

13 Platon, Timaeus and Critias, 31-32 (42a-42b).

14 Platon, Phaidon, gev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2022), 63 (72a).

15 Platon, Timaeus and Critias, 32 (42b).

16 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk, ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2010), 5/309-310.

17 llaria L.E. Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis: A Critical Assessment from the New Testament
to Eriugena (Brill, 2013), 7.



kullanmasina ragmen ileride gérecegimiz gibi Stoacilarin savundugu geri doniisten daha farkl
bir olgu savunur ve Stoacilar1 6zellikle her aeon’un (¢ag, donem, ¢ok uzun zaman) ayni
oldugu fikri yiiziinden elestirir. Zira Origen’e gore her dongiliniin ayn1 olmas1 ve insanlarin
ayni seyleri yapip ayni tercihlerde bulunuyor olmasi 6zgiir iradeye ters diismektedir.'®

Origen hem apokatastasis goriisiinii hem de genel olarak teolojik goriislerini Eski ve
Yeni Ahit’ten pasajlara dayanarak ve bu pasajlar1 yorumlayarak ortaya koymaktadir. Ozellikle
apokatastasis ogretisinden bahsederken dogrudan baglantili olmayan pasajlardan da
yararlanmaktadir. Zira terim gerek isim gerek fiil formunda Kutsal Kitap’ta kendine ¢ok fazla
yer bulmamistir. Eski Ahit’te donmek, yeniden, eski haline getirmek anlamlarinda ibranice
§itb (21w kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime, esinin kocasina geri verilmesi,® kisinin eski
gbrevine geri getirilmesi,?® paranin veya malin geri verilmesi,?* topragin bir kisiye geri

22 yasama dondiirmek,?® kralligm geri

26

verilmesi veya kisinin topragina geri doénmesi,
verilmesi,?* sagligm onceki haline dondiiriilmesi,?® kentin ya da yapilarin restore edilmesi,
Israil halkinin bir araya getirilmesi?’ gibi baglamlarda kullanilmistir. Anlam ve baglamlardan
anlagilacagi iizere Eski Ahit aslina donmek ya da eski haline getirmek anlamina gelen $tb
kelimesini kurtulus baglaminda bahsetmemistir. Ilgili pasajlara bakildiginda kelime
cogunlukla bir seyin veya kimsenin eski yerine dondiiriilmesi ya da gelmesi ile paranin/malin
geri verilmesi baglamlarinda kullanilmigtir. Eski Ahit’in Septuagint ¢evirisinde apokatastasis
isim ¢ekimiyle hi¢ gegmemektedir. Fiil formu ise ¢ogunlugu apokrif sayilan kitaplarda olmak
iizere farkl ¢cekimlerde kullanilmistir.

Yeni Ahit’te apokatastasis ve fiil formlari, sagligin eski haline dondiiriilmesi, Eski
Ahitte oldugu gibi yaygin olarak kullanimiyla bir yere, birine ya da cemaate geri dénmek,?®
politik anlamda Israil egemenliginin yeniden kurulmasi?® ve kurtulus baglaminda her seyin
eski haline getirilmesi anlamlarinda kullanilmistir. Iyilestirme ile ilgili olan pasajlar Isa’nin

mucize sergiledigi durumlardan bahseder. Bunlardan biri Isa’nmin sebt giinii havrada elini

18 Origen, Fathers of the Third Century: Tertullian, Part Fourth; Minucius Felix; Commodian; Origen, Parts
First and Second, ¢ev. Philip Schaff (Grand Rapids, 1885), 4/552 (5.21).

¥Yyar., 20:7, 20:14,

2Yar.40:13, 40:21, 41:13.

2l Yar.42:25, 42:28; Lev.6:4; Hak.17:3-4; Eyii.20:10/18; Mez.69:4; Ysa.42:22; Hez.18:7/12/15.
2 Lev.25:27-28; Hak.11:13; 1Sa. 7:14; 2Sa. 9:7; 1Kr. 20:34; 2Kr. 8:6; Neh.5:11-12; Yer. 27:22.
B Rut.4:15.

2 2sa. 16:3.

% 1Kr. 13:6.

%6 2Ta. 26:2; Ysa.58:12.

27 Y5a.49:6.

28 Tbr. 13:19.

2 Elg.1:6.



eskisi gibi yaptig1 anlatilan pasaj;*® digeri de kor olan bir adamin gézlerinin actigi pasajdir.3!
Tanr1 disinda yeniden diizene koyma eylemi ile bahsedilen ilyas vardir. Yahudiler tarafindan
beklenen ilyas, Isa’ya gore ¢oktan gelmis ve her seyi diizene koymustur ve bu kisi Vaftizci
Yahya’dir.*? Yeni Ahit yorumcular1 buradaki yeniden diizene koyma eylemini Mesih’in inkar
ve ¢ilesi ile alakali kutsal yazilarin gerg¢ek anlamlarini insanlara aktarmak, insanlar1 dogru
yola ¢agirmak ve Isa’nin gelisiyle kendini feda edisi hakkinda insanlar1 aydinlatmak seklinde
yorumlamislardir. Apokatastasis’in isim formu ise Yeni Ahit’te bir kez gecmektedir. Her
seyin baslangica donecegi ve yeniden diizene sokulacagi teolojik fikri temel olarak Elgilerin
Isleri 3:21°deki bu ismin (dmokatactdoemc) gectigi pasaja dayandirilmaktadir. Bu pasaja gore

her seyin yeniden diizenlenecegi vakte kadar isa’nin goklerde kalmasi gerekmektedir.3

2. Iskenderiye ve Origen

Origen’in bakis agisin1 kavramak i¢in i¢inde dogdugu, egitim aldigi ve entelektiiel
olarak beslendigi kiiltiirii bilmek 6nem arz ettiginden dogum yeri olan iskenderiye’yi ve
mirasini anlamak da ayni sekilde 6nemlidir. Greko-Roman diinyanin ekonomik, kiiltiirel ve
ilmi olarak en onemli sehirlerinden biri olan Iskenderiye MO 332 yilinda Biiyiik Iskender
tarafindan, Misir’da kendi adini tastyacak biiylik bir Yunan metropolisi insa etme istegiyle
kurulmustur. Biiyiikk Iskender’in 6liimiinden sonra geride biraktigi krallik dért bolgeye
boliinmiig; Misir’t i¢ine alan bolge de komutanlarindan biri olan I. Ptolemaios Soter’in
egemenligine girmistir. Yasal, askeri ve yonetimsel altyapiyr atmanin yaninda I. Ptolemaios
Soter, kiiltiirel ve bilimsel gelismeye de 6nem vermistir. Bunun i¢in de Iskenderiye’ye bir
kiitiphane ve miize (ilmi bir okul) insa ettirmistir. Sehir, |. Ptolemaios’un halefleriyle
Ptolemaios Hanedanligi (MO 305-MO30) altinda gelisimini siirdiirmiis ve ddneminin
entelektiiel ve manevi olarak ilmi faaliyetlerinin odak noktasi olmustur. Bu yoniiyle
Iskenderiye’nin ilmi ve kiiltiirel birikimi Yahudi ve Hiristiyan diisiince diinyasin1 da derinden
etkilemistir.3

Antik Yunan kiiltiriiniin temel o6zelliklerinden biri  varlikli  kisilerin eserlerin

iiretiminde sagladigi maddi destegi ifade eden yazinsal himayedir. iskenderiye miizesinin

30 Mat.12:13 “Sonra adama, «Elini uzat» dedi. Adam elini uzatti. Sakat el, &biirii gibi eski saglam durumuna
geliverdi.”; digerleri i¢in bkz. Mar.3:5, Luk.6:10

31 Mar.8:25 “Sonra Isa ellerini yeniden adamin gozleri iizerine koydu. Adam gézlerini acti, bakti; iyilesmis ve
her seyi acik se¢ik géormeye baslamist1.”

%2 Mat.17:11-13

¥ El¢.3:21

34 Everett Ferguson, Backgrounds of Early Christianity (USA: William B. Eerdmans Publishing Company,
1993), 16-17.
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kurulmasma ve Iskenderiye’nin bir ilim merkezi haline getiren sebep de Ptolemaious
hanedanlarmin kralligin kurulmasindan itibaren bu himaye sistemini lehlerine etkili bir
sekilde kullanmalaridir. Miizeyi ve kiitiiphaneyi sehrin merkezinde, saraylarinin yaninda insa
etmelerinin yaninda hem Iskenderiye’deki hem de diger sehirlerdeki 6ne gikan bilginleri bilim
yapmalar1 i¢in davet etmisler ve Yunan literatiriinii kendi biinyelerinde toplamaya
calismislardir. Biitiin bu c¢abalar farkli alanlarda ¢alisma yapan kisileri Iskenderiye’ye
cekmistir. Bilginler kendi arastirmalarini rahatlikla ve imparatorlugun destegiyle yiiriitmiisler,
kendi goriislerini diger diisiiniirler ile paylasip tartismislardir. Bunlarin yaninda Iskenderiye
Miizesi bir egitim merkezi olarak da faaliyet slirdiirmiistiir. Miizenin ilmi hayattaki onemi
Ptolemaious hanedanliginin diisiise gegmesiyle azalma gostermisse de yikilisina kadar Roma
doneminde de imparatorluk destegiyle faaliyet gostermis ve entelektiielleri kendine
cekmistir.®®

Daha ilk dénemlerde alimler Odysseia ve Iliad gibi eserleri editleme, yorumlama ve
metinsel kritige tabi tutma gibi filoloji ¢alismalarimi da igine alan akademik faaliyetlerde
bulunmuslardir. Fakat Ptolemaios hanedanligi doneminde Iskenderiye’deki felsefe calismalar
aym verimlilik igerisinde ilerlememistir. Iskenderiye I. yiizyila kadar felsefeciler i¢in bir
cekim merkezi olmamis ve felsefe faaliyetleri daha ¢cok Platon tarafindan kurulan Atina’daki
Akademi merkezli gelismistir.®*® MO 1. yiizyilda ise Mithridatis Savaslar1 sirasinda pek ¢ok
entelektiiel yonlerini Atina’dan Roma ve Iskenderiye’ye ¢evirmistir. Bu yon degistirme
bolgedeki felsefi faaliyetleri canlandirmaya baglamigtir. Birgcok farkli bolgeden ve hem
diisiinsel olarak hem de inan¢ baglaminda farki arka plandan gelen diisiiniirler Iskenderiye
okulunda eklektik bir yapi olusturmustur. Yunan-Helenist okullar, Yahudiler, baz1 kiiltlere
bagl takipgiler ve daha sonra Hiristiyanlar bu eklektik yapi icinde degisik diisiince okullarinin
ve akimlarm ortaya ¢ikmasina yol agmislardir. Iskenderiyeli Philo’nun temsilcilerinden biri
oldugu Helenistik Yahudilik ve Hiristiyanligin i¢inden dogan Gnostikler ya da Hiristiyan
okullar1 arasinda kendine yer bulan iskenderiye ilahiyat Okulu bunlara 6rnek sayilabilir.’

Hiristiyanligin ilk 2 yiizyilda Iskenderiye'de nasil gelistigi hakkinda ¢ok fazla bilgi
bulunmamaktadir. Elgilerin Isleri kitabmin 6. babinda anlatilana gore Istefan’in tartistis
kisiler arasinda Iskenderiye’den olanlar da mevcuttur. 18. babta da dini ¢ok iyi bilen Apollos
adindaki Iskenderiyeli bir Yahudi’nin Efes’e gelip vaaz verdiginden bahsedilir. Bu anlatimlar

esas alarak toplu bir sekilde Hiristiyanliga gecisten ziyade Iskenderiye’deki Hiristiyanligin

% Edward J. Watts, City and School in Late Antique Athens and Alexandria (University of California Press,
2008), 154-155.

36 Peter M. Fraser, Ptolemaic Alexandria (Oxford, Clarendon Press, 1972), 1/480.

37 P, Tzamalikos, Origen: Cosmology and Ontology of Time (Hollanda: Brill, 2006), 5.
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baslangicini, Yahuda bélgesine gelen Iskenderiyeli Yahudilerin duyduklar1 bilgileri
sehirlerine gotiirmeleriyle basladigimi varsaymak miimkiindiir. Diger yandan Hiristiyan
niifusunun Kudiis’iin diistisii ile birlikte Helenilesmis Yahudilerin toplumla entegre olmalari
amaciyla Hiristiyanligi benimsemeleri ile birlikte artmis olmasi da yiiksek olasiliklidir.
Kaynaklara bakildiginda ise Hiristiyanlarin 2. yiizyilin baslarinda sehirdeki varliklarina isaret
eden en eski kaynak Iskenderiyeli Clement’in kendi eserinde bahsettigi Petrus 'un Kerigmas:
adl1 fragmanlardan olusan eserdir.® Yine bu tarihlerde Basilides gibi Gnostik Hiristiyanlarin
Ogretilerinin yayginlasmasi ve etkilerini gostermeleri de bu tarihlerden itibaren Hiristiyanligin
da beraberinde yayginlastigin1 géstermektedir.

Eusebius, Iskenderiye Hiristiyan Ilahiyat okulunun Commodus’un imparatorlugunun
ilk senelerinde (MS 180 civari) Pantaeus tarafindan kuruldugundan bahsetmektedir.>® Fakat
okulun kurulmasindan 6nce de sehirde Hiristiyan 6gretmenler 6zel okullar araciligl ile egitim
vermekteydi. Genel olarak Iskenderiye Hiristiyan gelenegi ve okulu, ortaya ¢cikmasindan dnce
var olan diisiiniirlere ve Yunanlilarin, Yahudilerin ve Helenizmin ortaya koydugu eklektik
kiiltiire cok sey bor¢ludur. iskenderiye Kiitiiphanesindeki ve Miizesindeki, 6zellikle filoloji ile
ilgili yapilan ¢alismalar Iskenderiye Hiristiyan gelenegi icinde retorigi ve dilbilgisini 6n plana
cikarmustir. Iskenderiyeli Philo’nun (d.20-6.50) teoloji ile felsefeyi bir araya getirmesi ve
kutsal kitaplar1 yorumlama sekli kendinden sonra gelecek Hiristiyanlar i¢in yol a¢mustir.
Nitekim Iskenderiye Hiristiyan ilahiyat okulu bir ekol olmus ve Kutsal Kitap’a daha tarihsel,
lafzi ve dilbilimsel olarak yaklasan Antakya okulunun karsisinda Yunan ve Hiristiyan
kiiltiirtintin karistig1, alegorik Kutsal Kitap yorumunun on plana ciktigi bir merkez haline
gelmistir.*

Philo’nun Iskenderiye ekoliine etki etmesi gibi bu okulun gelismesine katki saglayan
bagka unsurlar da mevcuttur. Bunlarin basinda 2. yiizyilin baslarinda varliklar1 bilinen
Basilides ve oglu Isidoros gibi Gnostik Hiristiyanlar gelmektedir. Diger inananlarca
heterodoks kabul edilen bu Hiristiyanlar, karsi olarak Ortodoks Hiristiyanligin gelismesine ve
bu heterodoks akimlara yonelik apolojetik literatiiriin geligmesine sebep olmuslardir. Nitekim
gnostiklerin bircogunun yazilar1 bize direkt ulagsmamistir ve bu ylizden de goriisleri
hakkindaki bilgilere onlara reddiye yazan Ortodoks yazarlarin eserlerinden haberdar

olmaktayiz.*! Yunan felsefesi de retorik ve filoloji gibi iskenderiye teolojisinin temel

3 Attila Jakab, The Oxford Handbook of Origen, ed. Ronald E. Heine - Karen Jo Torjesen (UK: Oxford
University Press, 2022), 41-42.

39 Eusebios, Kilise Tarihi, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul: Chiviyazilar1 Yaynevi, 2011), 134-135.

40 «School of Alexandria”, Britannica (Erisim 05 Ocak 2023).

41 Samuel Rubenson, “From School to Patriarchate: Aspects on the Christianisation of Alexandria”, Alexandria:
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taglarindan biri olarak goriilmiistiir. Felsefeye yaklasim donemin teologlari tarafindan dinle
iligkisi farkl sekillerde algilansa da genel olarak Kutsal Metin ¢aligmalarinda baslangi¢ kabul
edilmekteydi. Felsefenin temel konseptleri ve bunlarda kullanilan hermendtik yontemin
katkist Hiristiyan yorumlama geleneginin ve teolojisinin gelismesinde 6nemli bir yere
sahipti.*?

2. yiizyilin sonlarina dogru Ortodoks kabul edilen akimdan Hiristiyanlarin 6n plana
ciktigint gérmekteyiz. Bunlarin basinda bilinen ilk Ortodoks olan Pantaenus (d. 120 - 6.200)
gelmektedir. Kendisi 180 yillar1 civarinda Iskenderiye Hiristiyan okulunun basinda
bulunmustur.*® Pantaenus’u okulun basi olarak en ¢ok bilinen 6grencisi Iskenderiyeli Clement
takip etmistir. Clement’in eserleri bolgedeki ister varlikli ve entelektiiel ister halktan inanan
olsun Hiristiyan cemaati varligmin kanitt olmasi agisindan onemlidir. Clement hem
Hiristiyanliga gecen paganlara hem de kendi dinleri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak
isteyen Hiristiyanlara ders vermistir. Ortodokslugun temel savunucularindan biri olmus ve
kilisenin tek bir cat1 altinda olmasi gerektigini savunmustur.** Clement’ten sonra bahsedilen
kisi ise onun &grencisi Origen’dir. Fakat Iskenderiye Hiristiyan okulunun resmi bas1 olarak
zikredilen Pantaenus, Clement ve Origen siralamasinin Eusebius tarafindan yapilan bir kurgu
veya varsayim oldugu diistiniilmektedir. Bazi arastirmacilara gore arada baska kisiler de
olmalidir.® Ayrica, sehirde 6zel okullar bulunsa da Origen oncesinde ilahiyat okulu gibi
boyle bir siralamayr gerekli kilacak resmi bir kurumun varhigi son zamanda yapilan
caligmalarda sorgulanmigtir. Bunun yaninda Origen’in Clement’i bildigi kesin olsa da
eserlerinde higbir sekilde hocasi sayilan Iskenderiyeli Clement’e atif yapmadig1 igin bu ikisi
arasindaki halefiyet iliskisi tartisma konusu olmustur.*®

Iskenderiye Hiristiyan ilahiyat Okulu denilince akla gelen ilk isimlerden olan Origen,
Hiristiyan gelenegi i¢in onemli kisiliklerden biridir. Origen’in hayati ile bilgilere ¢cogunlukla
Eusebius’un “Kilise Tarihi” kitabindan ulagmaktayiz. Dogumu 184 veya 185 yillarina
Iskenderiye'ye tarihlendirilmektedir. Eusebius, Origen’in daha kiiciik yaslardan Kutsal Kitap
literatiiriinii ve Yunan bilimlerini 6grenmeye basladigim ifade etmektedir.*’ Huristiyan bir

ailede dogan Origen, 17. yasindayken Septimius Severus zamaninda Hiristiyanlara uygulanan

A Cultural and Religious Melting Pot, ed. George Hinge - Jens A. Krasilnikoff (Aarhus University Press, 2009),
146.

42 M. Simonetti, “ALEXANDRIA, school”, Encyclopedia of Ancient Christianity, ed. Angelo Di Berardino vd.
(USA: IVP Academic, 2014), 1/79.

43M. Whittaker, “Pantenus”, The New Catholic Encyclopedia (USA: Gale, 2002), 10/824.

44 Rubenson, “From School to Patriarchate: Aspects on the Christianisation of Alexandria”, 146-147.

4 Eric Osborn, Clement of Alexandria (New York: Cambridge University Press, 2005), 19-21.

% R.N Norris, “School of Alexandria”, The Westminster Handbook to Origen, ed. John Anthony McGuckin
(USA: Westminster John Knox Press, 2004), 191.

47 Eusebios, Kilise Tarihi, 145-146.
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baskilar sirasinda babasinmi sehit olarak kaybetmistir. Ailesini desteklemek isteyen Origen,
retorik ve temel din dersleri vermistir. Varlikli hamisi Ambrose, Origen’i Kariyerinde
desteklemis ve yazmalarinda yardimci olacak yedi katip ve pek ¢ok miistensih saglamistir.
Sonrasinda hiz kazanarak eserlerini yazmaya baslamistir. Calismalarmin temelini  Kutsal
Kitap yorumlamalar1 olusturmustur. Daha 6nceden Iskenderiye piskoposu Demetrius ile
arasinda baglayan tatsizliklar eserlerinde yazdiklarindan dolay1 iyice siddetlenir ve Origen’in
Filistin’de papazlara vaaz vermesiyle iyice doruga ulagir. Daha sonrasinda ise Origen, 231
yilinda Iskenderiye’yi terk ederek Filistin’deki Caesarea’ya yerlesmis ve akademik
faaliyetlerine burada devam etmistir.

Origen, Caesarea’ya yerlestigi donemde bir okul kurmus ve Kutsal metin yorumu ile

%8 Hocalar1 arasinda basta Iskenderiyeli

alakali kitaplarmin birgogunu burada yazmustir.
Clement sayilmaktadir. Her ne kadar bu bilginin dogrulugu tartisilsa da ikisinin de
Iskenderiye’deki gelenegin bir pargasi oldugu diisiiniildiigiinde ayn1 bilgi birikiminden
beslenmeleri ka¢inilmaz olmakla birlikte Origen’in Clement’ten etkilenmesi de miimkiindiir.
Felsefeyi ise pagan bir Platonist olan ve yeni-platonculugun kurucusu kabul edilen Plotinus’a
da egitmenlik yapmis olan Ammonius Sakkas’tan 6grendigi soylenmektedir.*®

Origen’in mektuplar, tefsirler, vaazlar, serhler ve apolojetik eserlerden olusan devasa
bir kiilliyatt bulunmaktadir. Fakat eserlerinin birgogu gilinlimiize kadar ulasmamuistir.
Eserlerinin bir bolimii Rufinus, Jerome ve bilinmeyen bir ¢evirmenin Grekg¢eden Latinceye
cevrilmesi ile gelmistir. Hayatinin en biiyiik ¢alismasi olarak 20 yil {izerinde ¢alistig1 Eski
Ahit’in edisyonu olan Hexapla gosterilmektedir. Origen bu eserde Eski Ahit’in Ibranice metni
yanindaki siitunda Ibranice olarak Grek harfleriyle transliterasyonuna; diger siitunlar da ise
Aquila, Symmachus ve Theodotion’un Grekc¢e Eski Ahit edisyonlarina yer vermistir.
Origen’in bu eseri yazmasindaki amag Ibraniceyi tek otorite olarak kabul eden Rabbiler ile
yapilan apolojetik tartismalara giivenli bir zemin hazirlamakt1.>® Tarih¢i Sokrates, Origen’in
her carsamba ve cuma giinleri vaaz verdigini belirtmektedir.®® Diger kaynaklara gore de
neredeyse her giin vaaz verdigi bilinmektedir. 600°i astig1 diistiniilen vaazlardan 279’u
giiniimiize ulagsmustir.

Ozellikle alegorik ydntemi ilk kullananlardan sayilmasi hasebiyle Origen’in Kutsal

Kitap yorumlar1 olduk¢a 6nem arz etmektedir. Cogu giiniimiize fragmanlar halinde gelmis

48 peter W. Martens, Origen and Scripture, The Contours of the Exegetical Life (New York: Oxford University
Press, 2012), 18.

49 Jakab, The Oxford Handbook of Origen, 81.

%0 Henry Chadwick, “Origen”, Encyclopedia Britannica, ts.

51 Socrates Scholasticus, Nicene and Post-Nicene Fathers: Second Series Volume Il Socrates, Sozomenus:
Church Histories, ed. Philip Schaff (Grand Rapids, 1886), 2/335.
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olsalar da Origen, biyiik ciltler halinde tefsir eserleri tiretmistir. Kayip kabul edilen ve
isimleri bilinmeyen yorumlari yaninda bilinenleri Yuhanna incili, Matta incili, Romalilara
Mektuplar, Ezgiler Ezgisi kitaplart tizerine yazdigi tefsirlerdir. Apolojetik eserlerine
baktigimizda Heracleides ile Diyaloglar ve Celsus’a Karsi eserlerini gormekteyiz. Arap bir
Piskopos’a kars1 yazdig1 Heracleides ile Diyaloglar eserindeki temel mesele tek tanri oldugu
sorunudur. Heracleides tek bir tanr1 oldugunu sdylerken Origen, Ogul Isa’nin da Tanriligimni
tartismaktadir.®® Celsus’a Kars: eseri ise Origen’in hem pagan felsefeci Celsus’un fikirlerine
birebir atif yapip gliniimiize ulastirdigi i¢in hem de Hiristiyanligin savunulmasi agisindan
onemlidir. Bu eserde Origen, hakikat meselesinde Hiristiyanlig1 felsefeye karsi savunmustur.
Kendisi de felsefe ile i¢ ice olmus ve kullanmissa da felsefenin kurtulus icin tam yeterli
olmadigim diisiinmiis ve Hiristiyanliga “ilahi felsefe” demistir.>

Stromata, Ibadet Uzerine, Sehitlise Tesvik, Paskalya Uzerine, Dirilis Uzerine,
Candidus ile Diyalog gibi eserlerinin yaninda teolojik goriislerinin yer aldigi ve belki de en
¢ok atifta bulunan spekiilatif kitab1 Temel Ilkeler Uzerine (On First Principles) adli doktrinel
kitabidir. Temel Ilkeler Uzerine kitab1 sistematik olarak yazilmis ilk Hiristiyan teoloji kitabi
sayildigindan ilk donem Hiristiyan ¢alismalarinda 6nemli bir yere sahiptir. Orijinal dili olan
Grekgede sadece fragmanlar halinde bulunmakta olup, eserin neredeyse tamami, Rufinus’un
Latince cevirisinde bulunmaktadir. Origen eserin onsoziinde kutsal havarilerin Isa’nin
mesajinin  bazi yoOnlerini agiklarken bazi kisimlarin1 bilerek agiklamadiklarmi bunu
kendilerinden sonra gelecek haleflerine biraktiklarmi sdylemektedir.®* ik boliimde Tanri,
Ogul, Kutsal Ruh, akli varliklara deginmekte, bunlarin mahiyetlerinden ve aralarindaki
hiyerarsik iliskiden bahsetmektedir. Ikinci béliim materyal kozmos ile alakalidir. Origen bu
boliimde, diinyanin ve bedenlerin yaratiligi, Isa’nin enkarnasyonu, dirilme ve cezalandirma
gibi konular iizerinde durmustur. Ugiincii kitap daha ahlaki konulara yonelmekte, 6zgiir irade,
kotiiliik, giinahlar ve seytan gibi karsit gliclerden bahsetmektedir. Son boliimde ise, temel
prensiplerini agiklamis ve kutsal kitabi yorumlamada kullandigi “ii¢ asamali duyusal
teoriden” bahsedip bunlarin Kutsal Kitap’1 yorumlamada nasil kullanilacagindan sz etmistir.

Kutsal Kitap yorumu basta olmak tizere teolojiye yaptigi katkilar Origen’i erken
donem teologlar arasinda 6n plana ¢ikarmis olsa da diisiinceleri ayn1 zamanda onu elestirilerin
hedefi haline getirmistir. Daha yasadigi donemde goriisleri dolayisiyla heretik oldugu

suclamalar1 yoneltilmis ve kendi ortodokslugunu savunma ihtiyact dogmustur. Origen

52 John Anthony McGuckin, “The Scholarly Works of Origen”, ed. John Anthony McGuckin (USA:
Westminster John Knox Press, 2004), 36.

53 Roger E. Olson, Hiristiyan llahiyatimin Hikayesi (Istanbul: Haberci, 2020), 104.

54 Origen, On First Principles, cev. George W. Butterworth (ed.) (USA: Ave Maria Press, 2013), 2-3 (Pre.3).
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yasamini Yitirdikten sonra da daha kii¢iik tartismalarin yaninda teolojik goriislerinin ve
eserlerinin elestiri odagr oldugu “Origen krizleri” seklinde anilacak iki biyik kriz
gerceklesmistir. 4. yiizyilda Filistin’de ¢ikmaya baglayan ilk Origen krizi, manastir sisteminin
gelismesi ile paralel olarak gerceklesmistir. Krizi baslatan sey biiyiik 6l¢iide Ortodokslugun
siddetli savunucusu kabul edilen Salamisli Epiphanius’un heretikleri hedef alis1 olmustur.
Epiphanius, Origen’i Oglun Babaya tabi olmasi goriisii ve asirt buldugu alegorik
yorumlamalar1 (6zellikle yaratilis ve kurtulus, daha da 6zel olarak seytanin kurtulusu ile
alakali olarak) yliziinden elestirmis ve heretik oldugunu belirtmistir. Bunu izleyen siireglerde
Origen’e kars1 duran kisiler ve onu destekleyenler arasinda uzunca bir siire teolojik ve politik
cekismeler yasanmistir. Ikinci kriz de ilki gibi Filistin'de ortaya ¢ikmustir. Origen’in ruhlarin
dogumdan Onceki varlig goriisiinden yola ¢ikarak insanin hem dogmadan 6nce hem de Tanr1
ile birlikte olduktan sonra Mesih ile esit oldugunu/olacagini savunan Isochristoi olarak anilan
grupla yine Origen’in goriisiine dayanarak Mesih’in Tanr1’ya yiikselecek ruhlarin ilk dogani
oldugunu savunan Protoktistoiler arasindaki huzursuzluk, karsilikli heretik suglamalariyla
imparatora gidecek kadar artarak devam etmistir.>® 553 yilinda yapilan II. istanbul Konsilinde
ise Arius, Eunomius, Apollinarius, Nestorius ve Eutyches ile birlikte Origen’nin heretik
oldugu ve aforoz edildigi ifadesi gegmistir.®® Burada kullamilan anathema (lanetlemek, aforoz
etmek) kelimesi 6. ylizyilda, heretik kabul edilen kisinin resmi olarak tamamen Kiliseden
ayrilmas1 anlamina gelmekte olup aforozun en sert bicimi kabul edilmekteydi.>’

Origen’in Kariyerini ve yazdiklarim1 ii¢ kategoride incelemek miimkiindiir. ilki
yorumcu olarak kimligidir. Daha Kutsal Kitap yorumlamaya baglamadan dnce edebi kritik ile
ugrasan Origen, Kutsal Kitap anlamini ii¢ boyuta incelemistir. Ona gore Tanri, insanin
kurtulusu i¢in insan1 beden, nefs ve ruh olarak yarattig1 gibi Kutsal Kitap anlamini da ayni bu
ii¢ sekilde katmanli olarak sekilde yaratmistir. Kutsal Kitap incelemesinde kastettigi beden,
nefs ve ruh anlam olarak cismani/zahiri anlam, ahlaki anlam ve ruhani/gizli anlami temsil
edecek sekildedir. Metnin literal yani zahiri anlami ruhsal yorumlamanin temelini
olusturmaktadir. Fakat zahiri anlam ve yorumlama Kutsal Kitab1 digerleri tarafindan
elestirilere agik birakmaktadir ¢linkii anlam1 6nceleyen Kutsal Ruhun rehberligi ile yazilan
kutsal kitaplar bazi geliskiler icermektedir. Bu ¢eliskiler ise orada literal anlamin &tesinde

Tanr1 ve Mesih hakkinda derin bilgiler iceren gizli bir anlamin oldugu anlamina

%5 E.M Harding, “Origenist Crises”, The Westminster Handbook to Origen, ed. John Anthony McGuckin
(Westminster John Knox Press, 2004), 162-167.

% Fathers, “Second Council of Constantinople — 553 A.D.”, Papal Encyclicals (blog) (Erisim 30 Aralik 2022).
57 T. Editors of Encyclopaedia Britannica, “Anathema” (Erisim 12 Ocak 2023).
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gelmektedir.® Fakat buna ragmen ruhani anlamda bir gegcisi ve olgunluga isaret eden bu iiglii
kategoride zahiri anlam normal Hiristiyanlar i¢in gerekli ve yeterliyken ruhsal anlamda daha
ileride olan ve Kutsal Ruh’un hikmet verilen kisiler ahlaki anlamla ilgilenmektedirler. Ahlaki
ve ruhani anlam o6zellikle zahiri anlamin yani tarihsel anlamm bulunmadigi pasajlarda
kullanilmaktadir.>® Ruhani anlam ise metinde bulunan daha gizli ve herkesin anlayamayacagi
tirden bir anlami ifade etmektedir. Bu anlam ilk bakista fark edilmemekte ancak bazi
kisilerin yorumlayabilecegi mesajlar igermektedir.

Kutsal Kitap yorumlanmasinda kullandig1 ti¢lii kategoriden de anlasilabilecegi gibi
Origen’in yorumcu kimligi yaninda mistik bir karakteri de bulunmaktadir. Eserlerinde mistik
ogretilerini sistematik bir sekilde sunmus olmasa da Origen, Clement’ten sonra Hiristiyan
maneviyatinin ve mistisizminin kurucularindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu &zelligi
ozellikle ilahi gizemlerin sakli oldugunu disiindiigi Kutsal Kitap tizerine yaptigi
yorumlamalarda goriilmektedir. Fakat sadece bununla siirl kalmamis ve kozmoloji ve ruh
gibi teolojik dgretilerinde de mistik gretilerde bulunmustur. insanin ruhunun parcali yapisi
ve ruhlarin Tanr ile birlesmesi 6gretileri buna bir 6rnektir.®® Kendinden sonra da ortaya
koydugu mistik dil ve temalar kullanilmistir. Ornegin, daha 6nce Ezgiler Ezgisinde bahsedilen
gelin kilise olarak yorumlanirken Origen daha bireysel bir anlam katarak gelini Hiristiyanlarin
ruhu seklinde yorumlamustir.

Ucgiincii olarak Origen spekiilatif bir teolog®® olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gnostik
Hiristiyan yorumlarinin yogun oldugu bir cografyada yetisen Origen, giinilinlin sorunlarina
Gnostik ogretilere alternatif ve karsi bir teoloji ortaya koymaya calismistir. Bunu yaparken
Kutsal Kitap ve dini yorumlamalara ek olarak yine i¢inde yetistigi felsefi arka plandan da
yararlanmistir. Kendisi Platoncularin ve Stoacilarin kullandigi bazi konsept ve terimleri
kullanmig fakat bunu bir felsefeci olarak degil Hiristiyan bir teolog olarak hakikatin asil
formu olarak goérdiigii Hiristiyanlik ogretileri araciligr ile gergeklestirmistir. Ona gore felsefe
Logos’un tarihin basindan beri insanlara bahsettigi akli kullanmaya yonelik bir ilimdir. Fakat
Yunan felsefeciler dogruluk pay1 olan seyler ortaya koymussa da hakikatin 6zline tam olarak
varamamislardir. Bu ancak Hiristiyan ogretileri ile miimkiin olmaktadir. Yine de felsefenin

ozellikle Kutsal Kitap ¢alisirken metinlerin derinlerinde bulunan anlami ¢ikarmak igin gerekli

5 Muhammet Tarakg1, “Origen ve Alegorik Kitab-1 Mukaddes Yorumu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/1 (01 Ocak 2010), 194.

%9 Origen, On First Principles, 396 (4.3.5).

0 Alan G. Paddle, “Mystical Thought”, The Westminster Handbook to Origen, ed. John Anthony McGuckin
(Kentucky: Westminster John Knox Press, 2004), 155.

61 Spekiilatif teoloji yapan kisi anlaminda kullamilmigtir. Spekiilatif Teolojide ise bilgilere dayanarak teoloji
iretmek yerine daha ¢ok teorik olarak fikir yiritiilmektedir.
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oldugunu vurgulamstir.®? Nitekim teolojisinin ana hatlarina bakildiginda Platonculugun

etkisini gérmek miimkiindiir.

3. Ik Dénem Kurtulus Anlayislari

Kurtulus anlayis1 dinin bir biitiin olarak teolojisi ile yakindan ilgilidir. Fakat yakindan
bakildiginda erken donem Hiristiyanligiin yekpare ve saglam bir kurtulus 6gretisi sundugunu
sOylemek giictiir. Zira bu donemde temel tartisma konusunu Tanri’nin ve Mesih’in dogasi
olusturmustur. Kurtulus ogretisine isaret eden ogretiler de yine Tanri ve Isa’nin dogasi
cercevesinde gelismistir. Ozellikle Gnostiklerin Isa’y1 kurtarict ya da dgretici olarak gérmeleri
ya da Tanr olarak bedenlesmesi inanci inananlarin kurtulusu nasil yorumladiklarini ve nasil
erisilecegi konusunda farkli fikirlere yonelmelerini saglamstir.

Ik dénem kurtulus 6gretilerinde Gnostik Hiristiyanlar kozmoloji ve Tanr1 anlayislar:
ile 6nemli bir yer tutmaktadir. Iyi ve kotii olmak iizere iki Tanri tasavvuru gelistiren
Gnostikler, maddi diinyay1 ve bedeni kotii tanr tarafindan yaratilan ve kurtulunmasi gereken
bir madde olarak diigiinmislerdir. Onlar1 bu kotii maddeden kurtaracak gizli bir bilginin
varligina ve bu bilgiyi insanlara iletip onlar1 ruhsal kurtulusa erdirecek askin diinyadan gelmis
0zel bir insanin/kurtaricinin (ya da 6zel bir insan grubunun) olduguna inanmislardir. Farkli
gnostik gruplarda Isa ve Kutsal Ruh’un mahiyeti ile alakali gretiler degisiklik gosterse de bu
ozel kurtaric1 Isa ve Kutsal Ruh olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gnostik gruplar kurtaricinin
getirdigi gnosisin ise kendilerine verdigini ve Isa gibi bu bilgi ile insanlara &gretiler
sunduklarini iddia etmislerdir.

Ozellikle evrensel kurtulus ya da aslina dénme 6gretisi Basilides, Carpocrates ve
Valentinius’da goriilmektedir. Basilides’in kaynaklari olmadigindan doktrinlerini dogru bir
sekilde belirlemek oldukca giictiir. irenaeus’un aktardigina gore Basilides bir sudur teorisi
ortaya koymus ve diizeni yarattig1 aeonlar arayiciligi ile saglayan bilinmez gercek bir Tanri
inancini1 doktrine etmistir. Ona gore, kendilerinden 365 aecon’un sudur ettigi Akil, Logos, S6z
Basiret, Bilgelik ve Hakimiyet alti temel aconu bulunmaktadir. Birbirini takip eden her aeon
oncekinden daha diisiikk bir mertebede yer almaktadir. Sonuncu aeon ise insani ve diinyay1
yaratmugtir. Yaratilan bu diinya Eski Ahit’in kotii tanrisi tarafindan idare edilmektedir. Akil ve

Logos olan isa, diinyaya Akil olarak gelmis ama ¢armiha gerilmemistir. Kurtulus da Akil’mn

62 David T. Runia, “Philosophy”, The Westminster Handbook to Origen, ed. John Anthony McGuckin
(Kentucky: Westminster John Knox Press, 2004), 172-173.
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veya gnostik bilgesiyle gerceklesecektir.®® Romali Hippolytus ise Basilides’in siteminden
bahsederken daha farkli bir resim sunmaktadir. Buna goére, Tanr1 ol demis ve her seyin
kendisinden tiiredigi bir kok-evren/tohum olusmustur. Kok, ii¢ farkli sekilde tezahiir eden {i¢
nesep icermektedir. Bu nesepler farkl sekillerde de olsa Tanr1’ya ulagsmaktadir. Bunlardan ilki
Tanr1’ya hizlica ve sorunsuz bir sekilde yiikselirken ikincisi Kutsal Ruh’un yardimina ihtiyag
duymaktadir. Kokiin i¢inde hapsolan ve herkese bir parga verilen tanrisal ruhtan bir parga
olan iigiincii nesep ise incil ve Incil’in verildigi Isa aracihigi ile var olmayan Tanri’ya
donecektir. Biitiin hepsi Tanriya dondiiglinde Yiice Tanr biitiin her seye arzularindan arinip
dogalarina uygun bir sekilde sonsuza kadar daha mutlu olmalari i¢in bir cehalet verir. Buna da
“her seyin restorasyonu” denir.>* Romali Hippolytus burada Basilides’in her seyin geri déniis
anlayisindan bahsederken Grekge olarak “apokatastasis” terimini kullanarak tanimlamistir.%®

Iskenderiyeli Carpocrates’in (6. 138) goriisleri etrafinda sekillenen Carpocratesliler
grubu benzer sekilde ruhlarin Tanri’ya dontisii fikrini benimsemislerdir. Onlara gére maddi
diinya alt kademelerdeki melekler tarafindan yaratilmistir ve Tanri’nin varligr higbir sekilde
bu diinyada bulunmamaktadir. Tanr1’nin ise bulundugu bir iist alem vardir. Normal bir insan
kabul edilen Isa, vaftiz oldugunda &liimsiiz ruhu uyanmis ve sonsuz Tanrinin aleminde
sahitlik ettigi seyleri hatirlamistir. Bu hatirlayis onu maddi diinyadan kurtararak Tanri’nin
yanma ¢ikmasini saglamistir. sa, bu yiikselisle kalmamis ve diger insanlarinda asli yerleri
olan Tanri’nin katina donmeleri i¢in onlara yol gostermistir. Carpocrateslilere gore bu
yiikselis ve dolayisiyla kurtulus ancak insan ruhunun iyi ve kotii her seyi tecriibe etmelerinden
gegmektedir. Bunu yapmalarinin yolu ise ruh gogiinden geg¢mektedir. Bu yolla maddi
diinyadaki her seyi tadan ruh eninde sonunda yiikselerek tst alemdeki Tanri’nin yanina
yiikselecektir.®

2. ylizyilin en bilinen ve gnostisizme biiyiik etki eden gnostik hocalarindan biri de
Valentinyanizmin kurucusu kabul edilen ve Iskenderiye’de yetismis Valentius’tur (d.100-
0.160). Valentinus ve takipgilerinin goriislerinin bulundugu temel ve birincil elden bir kaynak
bulunmaktadir. Gériislerine ulastigimiz Irenaeus’un “Heretiklere Karsi” eseri, Hakikat incili
ve Nah Hammadi literatiiriinde bulunan diger bazi eserler bize genel sistemi hakkinda hemen
hemen ayni bilgileri aktarsa da Valentinus’un teolojik goriisleri konusunda degisik detaylar

sunmaktadir. Pleroma’da var olan Mutlak Tanri’dan birbirlerinin ¢ifti olarak ikiserli aeonlar

83 Sean Martin, Gnostikler: Ilk Hiristiyan Sapkinlar, gev. Eylem Cagdas Babaoglu (Istanbul: Kalkeclon
Yaynlari, 2010), 61-65.

% Hippolytus of Rome, Refutation of All Heresies, cev. M. David Litwa (SBL Press, 2016), 505-531.

% Rome, Refutation of All Heresies, 532.

8 Richard Valantasis, The Beliefnet Guide to Gnosticism and Other Vanished Christianities (New York: Three
Leaves Press, 2006), 55-56.
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sudur etmek suretiyle meydana gelmistir. Son aeon olan Sophia, ya da Anne Achamoth, kendi
arzular sebebiyle Pleroma’dan diismiis, Isa araciliiyla kurtarilirken bir parcasi asag1 diinyada
kalmistir. Bundan maddi diinyanin yaraticis1 ve ay {istlii alemden haberi olmayan Demiurge
dogmustur. Demiurge’nin yarattigi diinya maddi oldugu ve cehaletin oldugu bir diinya oldugu
icin kurtulunmasi gereken bir yer olarak goriilmiistiir. Kurtulus ise maddi diinyada miimkiin
olmamaktadir ¢ilinkii insan ruhu diinya disindan geldigi i¢in kurtulus da ayni sekilde kozmos
disindan gelmek zorundadir. Isa’nin gorevi de ozellikle burada baslamaktadir. Ortodoks
Hiristiyanligin aksine Valentinus kurtulusun Isa’nin carmiha gerilmesinde ve dirilmesinde
gérmemis daha ¢ok gnosis baglaminda cehaletten kurtulmak olarak yorumlamistir. Buna gore
Isa, gnosisi insanlara 6gretecek, dziinde kim olduklarmi hatirlatacak ve cehaletten kurtarip
gercek Tanrr’nin bulundugu ay iistii aleme gecip kurtulmalarmi saglayacaktir.%” Yani ana
akim Hiristiyanliktan farkli olarak Isa, insanlar1 giinahtan degil, cehaletten kurtaracaktir.

Valentinus’u savundugu kurtulusta evrensellik olup olmadig1 tartigmalidir. Valentinus
insanlar1 ozleri itibariyle 3 kategoriye ayirmaktadir; Hilik (Maddi), Nefsani ve Ruhani
(Pnomatikler) insanlar. Hilik insanlar tamamen maddi aleme ve kendi zevklerine boyun
egmis, gnosisi arayamayan ve asla da ulasamayacak olan bu ylizden de kurtulusa eremeyip
maddi diinyadan c¢iktiktan sonra yok olacak olan insan grubudur. Ruhani insanlar ise gnosis
yani hakikat arayisinda olan, buna ulasan ve hayatlarin1 buna gore idame ettiren insanlardir.
Secilmis de kabul edilen bu bireyler her agidan kurtulusa ereceklerdir. Bahsedilen iki grubun
arasinda nefsani insanlar yer almaktadirlar. Nefsani insanlar gnosise ulagma g¢abalarina ve
diinyada yaptiklar islere gore kurtulusa erebilir ya da ulasamazlar. Diger taraftan bu ayrima
ragmen pleromaya ulasan ruhlart maddi ve ay tistii alem arasindaki ayrilig1 azaltacagi ve
maddi diinyayr pleromaya yaklastirilacagi sdylenmektedir. Yani bireyin kurtulusa ermesi
diger insanlar igin de bir kurtulus yolu agmaktadir.®®

2. Yiizyilin en 6nemli apolojistlerinden olan Justinus, Filistin topraklarinda 100 yili
civarinda diinyaya gelmistir. 165 yilinda Roma’da idam edilmesinden dolay1 “sehit” tinvanin
almigtir. Gelistirdigi Logos doktrini ve felsefe goriisii sebebiyle kendinden sonra gelen
Hiristiyan diisiliniirlere etki etmistir. Genglik yillarindan itibaren Stoa ve Platon felsefesinde
egitim alan Justinus, felsefe calistigi donemde Tanriyr bu 6gretilerde bulamamis sonunda
Hiristiyanlig1 segmistir. Fakat felsefeden tamamen kopmamas, felsefeyi Hiristiyanliga gotiiren
ama mikemmel olmayan bir yol olarak goérmiistiir. Hakikatin miikemmel hali olan

Hiristiyanligin insanlara ulasmas1 Logos olan Isa ve Kutsal Kitaplar ile ger¢eklesmistir. Diger

7 Marvin W. Meyer, The Gnostic Discoveries (HarperCollins e-books, 2009), 99.
88 Martin, Gnostikler: 77k Hiristiyan Sapkinlar, 63.
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taraftan ise Kozmik Logos da denilen Logos Isa’nin insan suretine biiriinmesinden dnce de
vardi1 ve Grek felsefeciler ile Yahudi peygamberler araciligiyla konugsmustu. Ayrica her insan
icinde de bulunan bu Logos’a Justinus “Logos spermatikos” (Logos Tohumu) ismini
vermistir.®® Isa’nin gelisinden once Yaratici Logos sayesinde dogada bulunan “akilsal

nedenler”’®

yoluyla insanlar Hiristiyan olmadiklar1 halde kurtulusa erme ihtimalini tagirken,
Isa’nm diismanlarm ve seytani takip eden her insan adil oldugu iizere kendi dzgiir iradeleri
ile yaptiklar1 giinahlarm sonsuza kadar cezalarini cekeceklerdir.’

Kurtulus anlayisinin gelismesinde énemli olan bir diger isim kuskusuz irenaeus’tur (d.
130 - 6.202). Ozellikle gnostiklere kars1 verdigi miicadele ve yazdig1 “Heretiklere Kars:” adl
kitapla bilinmektedir. Bunun yaninda goriisleriyle kendinden sonra gelen kilise babalarinin
goriislerine biiyiik bir etkisi s6z konusudur. irenaeus’un ortaya koydugu kurtulus teolojisinin
temelini Tanri’’nin yaratilis ve insanlik tizerindeki ilahi plani oldugu fikri ve “yeniden
evrimlesme” ya da “yenilesme teorisi” olusturmaktadir. Gnostiklerin 6gretilerine kati bir
bicimde karsi ¢ikan irenaeus, iyi ve kotii Tanri ayriminin aksine tek bir Tanri oldugunu
yazilarinda siddetle vurgulamistir. Ona gore bu tek, ezeli ve ebedi, milkemmel olan Tanri
Adem ile Havva’nin cennetten diisiisii de dahil olmak iizere yaratihisi, kurtulusu ve diger her
seyi planlamis ve biitiin varliklar1 bu plana gére yaratmistir. Planmi ise Ebedi Kelam olan Isa
ve Kutsal ruh araciligr ile gergeklestirmistir. Bu planin doruk noktasini ve kurtulusu asil
saglayacak olan olay ise Tanr1 Oglu Isa’nin beden olarak diinyaya gelmesiydi.

Irenaeus’a gore her sey insanlar igin yaratilmis olsa da varliklarin asil amaci isa
Mesih’e boyun egmek ve onun kralligina sonsuza kadar tabi olmaktir.”? flahi plan iginde
kurtulusa giden yol kademeli bir sekilde planlanmistir. Adem’in yaratilis, Isa’nin bedene
biiriinmesi, Isa’mn ikinci gelisi ve sonsuzluga erisilmesiyle insanlar ilahi miikemmellige
ulasacak ve sonsuz yasamda kurtulusa ereceklerdir.”® Tanri, Adem’i camurdan kendi elleriyle
Ogul isa’yt model alarak kendi benzerliginde yaratmustir. Biitiin insanlar Adem’in
viicudundan ve etinden geldigi i¢in Irenaeus, Adem’i kendi basina bir birey olarak degil biitiin
insanligi temsil eden bir sembol olarak diisiinmiistiir. Tanri, Adem’in (dolayisiyla tiim

insanlarm) giinahlarinin af olmasi ve kurtulusu icin Isa’da Adem’i “yeniden evrimlestirmis”,

8 Justin Martyr, “Second Apology”, ¢ev. Philip Schaff, The Apostolic Fathers with Justin Martyr and Irenaeus
(Edinburgh: Grand Rapids, 1887), 193., Olson, Hiristiyan Ilahiyatimin Hikayesi, 62.

0 Arslan, Iikeag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk, ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, 5/284.

" Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, cev. Philip Schaff, The Apostolic Fathers with Justin Martyr and
Irenaeus (Edinburgh: Grand Rapids, 1887), 244.

"Irenaeus of Lyons, “Against Heresies”, ¢ev. Philip Schaff, The Apostolic Fathers with Justin Martyr and
Irenaeus (Edinburgh: Grand Rapids, 1887), 470., Dominic Unger, “Christ’s Role in the Universe According to
St. Irenaeus”, Franciscan Studies 5/1 (1945), 5.

3 Denis Minns, Irenaeus: An Introduction (Wiltshire: T&T Clark, 2010), 70.
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boylece onu “ikinci Adem” yapmustir. Bu Isa’nin kurtulusu saglamast igin zorunluydu ¢iinkii
Adem’in hatalarmi diizeltebilmesi ve insanin igine diistigii olim ve yozlasmisliktan
kurtarmasi i¢in onun bedenine biirlinerek onun gibi yagamasi gerekmekteydi. Enkarnasyon ve
yeniden evrimlesmenin kurtulus igin zorunlu olmasinin birka¢ sebebi bulunmaktadir. Ilk
olarak bedenlesme ile Tanr1 insan viicudunu almis insanlar onu algilayacak duruma gelmis ve
Tanr1 ile insanlar bir birlik olmustur. Benzer sekilde, Isa’nin bedene biiriinmesiyle
yozlagmig/6liimlii olan ile yozlagmamis/6liimsiiz olanla birlesmis olmasi insanlarin kurtulusu
icin bir yol olmustur.”* Irenaeus, Tanri’nin insana doniismeden nasil insanin Tanr1’yla
birlesebilecegini sorgulamis ve kurtulusun ancak Tanr tarafindan gelebilecegini belirtmistir.”
Isa’nin bedenlesmesinden sonraki dnemli asama ise vaftiz ve evharistiya uygulamalaridir. Bu
iki uygulama ile bedensel miikkemmellige bir hazirliginin yaninda insanlar ruhsal olarak da
birlige hazir olmaktadirlar.”® Diinyaya gelisiyle Isa inananlar1 ve kiliseyi birlik yaptig1 gibi,
ikinci gelisinde de oliiler dirilecek inananlar miikemmellige eriserek Tanri ile birlesirken
Tanr’nin diismanlar1 sonsuz atese gonderilecektir.”’

Iskenderiye’den ¢ikmis bir diger 6nemli Kilise babasi Iskenderiyeli Clement’tir (d.150
- 6.2157). lIskenderiye Ilahiyat okulunun basi olarak ve Protrepticus, Paedogogos ve
Stromateis adli {ilemesi ile bilinmektedir. Irenaeus gibi iskenderiyeli Clement de Tanrmin
insanligm kurtulusu icin ilahi bir plan1 oldugunu ve Isa Mesih’in bu kurtulusta énemli bir rolii
oldugunu vurgulamistir. Tanri ilahi planmi Logos Isa aracihifiyla gergeklestirmektedir.
Kurtulus “ezgisi” yaratilistan dnce de yaratilis sirasinda da Isa bedene girmeden &nce vard.
Bedenlenmeden once peygamberler araciligi ile insanlara vahiy gonderirken, Logos’un beden
almasiyla yeni bir ezgi baslamis Ogretmen olarak bizzat insanlara kurtulusu Ogretmistir.
Sonunda da Tanri olarak da insanlar1 ebedi hayata kavusturacaktir.’”® Isa bedenlenmesiyle
yozlagsmighigr ve 6limii yenmis, mesajiyla diinyaya sevgiyi ve liitfu getirmistir. Her yerde olan
bu lLitfa insanlar bilgi ve imanla ulasmalilardir. Kurtulusun yolu ve cehaletten kurtulup
gercegi gormek insana bagli bir durumdur.

Clement, Isa’nin bedenlenmesinden &nce yasayan insanlarin da kurtulus igin bir sansi
oldugunu belirtmektedir. Ona gére Isa ve havariler Hades’e gitmis ve oradakilerin kurtulusu

i¢in Incil’i vaaz etmislerdir. Isa’nin gelmesinden énce yasa ve peygamber verilen Yahudiler

™ Irenaeus of Lyons, “Against Heresies”, 449 (3.19.1).

SIrenaeus of Lyons, “Against Heresies”, 507 (4.33.4)., Eric Osborn, Irenaeus of Lyons (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 107-108.

8 Minns, Irenaeus, 131.

7 Oshorn, Irenaeus of Lyons, 134.

8 Clement of Alexandria, “Exhortation to the Heathen”, cev. Philip Schaff, Fathers of the Second Century:
Hermas, Tatian, Athenagoras, Theophilus, and Clement of Alexandria (Grand Rapids, 1885), 2/173.
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icin Tanr1’ya iman kurtulus igin gerekliyken felsefe verilen barbar Yunanlilarin kurtulmasi
icin iman1 saglamalar1 yaninda putperestligi de terk etmeleri gerekmektedir.”® Tanri’nin
inayetine ve verilen cezalarm 1slah edici 6zelligine vurgu yapan Iskenderiyeli Clement, bu
yolla cezalar1 sonucu egitilmis kisilerin iman ve onceki hallerinden tovbe ederek kurtulusa
erme sansi verilmis olmaktadir. Ancak iyilesebilir olan insanlar bu sansi1 degerlendirirken
tedavisi miimkiin olmayan insanlar da kendini hakikate kapatmakta ve hakikatten yiiz
cevirmektedirler.®*® Burada Clement’in kullandig1 “gnosis” kavrami da onemlidir. Gnosis
daha mistik ve ruhani bir bilgiyi temsil etmektedir. Ona gore iman bu bilginin de temelini
olusturmaktadir. Clement gnosis’in ve imanin insanlart sonu olmayan miikemmel sona;
verilen cezalarin insanlarin ruhlarini temizleyerek nihai miikemmellige geri dondiirecegini
ifade etmektedir. Buradaki geri dontisten bahsederken Clement “apokatastasis” terimini
kullanmaktadir.®! Iskenderiyeli Clement’in yazilarinda dogrudan bir evrensel kurtulus anlayist
goriilmese de mutlak iyi ve merhametli olmasindan dolayr Tanri’nin verdigi cezalarin
cezalandirict olmaktan ziyade ruhu tedavi edici ve disipline edici bir gorevi oldugu
diistincesinden evrensel ya da c¢ogunlugu kapsayan daha genel bir kurtulus anlayisi
cikmaktadir. Zira cehennemde bile bulunan ruhlar cezalarin1 ¢ekerek iyilesmekte ve Tanr1’ya
donmektedirler. Bu da nihai olarak bireylerin cezalarini ¢cekerek ruhsal olgunluga erisecekleri

ve kurtulusa erecekleri anlamini tasimaktadir.

% Clement of Alexandria, “Stromata, or Miscellanies”, Fathers of the Second Century: Hermas, Tatian,
Athenagoras, Theophilus, and Clement of Alexandria, Ante-Nicene Fathers (Grand Rapids, 1885), 2/491 (6.6).

80 Clement of Alexandria, “Stromata, or Miscellanies”, 2/555 (7.17).

81 Clement of Alexandria, Clement of Alexandria, Miscellanies Book VII; the Greek Text with Introduction,
Translation, Notes, Dissertations and Indices, ¢cev. Fenton John Anthony Hort - Joseph B. (Joseph Bickersteth)
Mayor (London, New York, Macmillan, 1902), 97-99.
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2.BOLUM
KUTSAL KiTAP’TA KURTULUS ANLAYISI

Yahudilikteki eskatoloji, ahiret ve kurtulus ile alakali Ogretilerin tam anlamiyla
anlasilmas1 ve arastirilmasi Tevrat’ta bunlarla alakali detayli bilgi bulunmadigindan oldukga
zor bir nitelik teskil etmektedir. Bunlar ile alakali diisiincelerin biiyiilk cogunlugu daha ¢ok
sonraki donemlerde yasamis din adamlar1 ve teologlar tarafindan detaylandirilmis ve inang
doktrini haline getirilmislerdir. Diger yandan Tanah i¢inde eskatoloji ve soteroloji anlaminda
doktrinlerin dayandirildigi Kitaplar ve pasajlar bulunmaktadir. Tanah’in igerik ve yazim
anlaminda uzun bir zamani yansitmasi kurtulus anlamindaki diisiince degisimlerinin
gozlemlenmesi agisindan ilging bilgiler sunmaktadir. Bu bdliimde Eski Ahit’teki kurtulus
anlayis1 ele alinirken oOnce ilk donemlerdeki kurtulus anlayisi ele alinacak daha sonra
eskatoloji anlayisinin 6n plana ¢iktigi Peygamber kitaplar1 incelenecektir.

Tanah’in aksine Yeni Ahit eskatolojik ve soteriolojik mesajlarla doludur.
Hiristiyanhigin biitiin teolojisi kurtulus ve Tanri’nin kurtulus planinda Isa’nin iistlendigi rol
iizerine kuruludur ve Kristoloji ile yakindan ilgilidir. Yeni Ahit’in biitiin kitaplar1 konumuz
bakimindan 6nem tagimaktadir. Ana temalar hepsinde ayni olmakla birlikte aralarinda bazi
kiiciik farkliliklar s6z konusudur. Bu yiizden Yeni Ahit, Sinoptik Inciller, Yuhanna incili ve

Pavlus’un Mektuplar: seklinde bir ayrimla incelenecektir.

1. Eski Ahit’te Eskatoloji ve Kurtulus ile Tlgili Terimler

Tanah’ta kurtulusu ifade eden farkli baglamlarda kullanilan birkag kelime
bulunmaktadir. Bir baglam igin, kurtarmak anlami yaninda birkag anlami daha bulunan ve
sadece nifal ve hifil ¢ekimlerinde bulunan yasha (yw?) kokiinden tiiremis yeshu’ah (7yw:)
kelimesi kullanilmistir. K6k olan yasha hifil ¢ekimindeyken “gondermek, teslim etmek”
anlamlarina gelmektedir. Temel anlami ise “genis, ferah olmak” anlamindadir. Nifal
cekiminde pasif olarak kurtarilmak, 6zgiirliigline kavusturulmak, (savasta) kurtarilmak, galip
gelmek anlamlar1 vardir. Hifil ¢ekiminde, kurtarmak, teslim etmek, birine galibiyet vermek
gibi anlamlar1 barindirmaktadir. Ozellikle galip gelmek ve kurtulus anlamlart Eski Ahit’te

daha ¢ok kullanilmistir. Kurtulus anlamina daha ¢ok ruhani anlamda kullanilmis ve Tanr1’nin

24



disarida var olan bir kotiiliikten bireyleri kurtarmasi baglaminda yer verilmistir.8?

Kurtulusu kelime olarak ifade eden terim ise ibranice geulah (7983) iken “kurtarmak”
ga’al (Pxz 2 ) kelimesi ifade edilmektedir. Kelimenin daha g¢ok kendi basmna bir sey
yapamayacak durumda olanlarin adina bir sey yapmak baglami bulunmaktadir. Kelime aymi
zamanda “akraba gibi hareket etmek” anlamlarinda da kullanilmaktadir.®® Ikinci anlaminda
farkli baglamlara yer verilmis olsa da akraba olarak davranarak bir kurtarma eyleminde
bulunma anlami bulunmaktadir. Kelimenin bir akrabanin dul esini almak,®* bir akrabay:
esaretten kurtarmak,® ve akrabanin kaybedilen topragini geri almak® baglamlari mevcuttur.
Tanri’nin bireysel ve toplu olarak gergeklestigi kurtarma eylemlerine isaret eden kullanimlari
da mevcuttur. Yahve’nin kisileri 6limden kurtarmasi,?’ kotiiliiklerden kurtarmasi,® ruhu

kurtarmas1,%® yetimleri kurtarmas1,®® Israillileri Misir esaretinden kurtarmasi,®

siirgiinden
kurtarmas1” gibi baglamlarda kullanilmistir. Yasha fiiline nazaran daha cok diinyevi
anlamlar1 barindirmaktadir. Kurtulus baglaminda Mesih’in aract olamasiyla siirgiinden
kurtulmalar1 ve Mabed’in insasiyla birlikte saadet i¢inde yasamalari anlamini tasimaktadir.
Kelime Mesih’In gelisi ile birlikte ayn1 aym tasiyacak sekilde kullanilmaktadir.®®

Kurtulus ya da diinyanin sonuyla iliskilendirilebilecek bir bagka terim “Rab'bin
giini”diir. Eski Ahit’in farkli kitaplarinda “o giin(ler) ve “o zaman” seklinde de
kullanilmistir.** Dogrulugu tartisilsa da en eski kullannminin Amos kitabinda oldugu
diistiniilmektedir. Pasajda aydinlik olarak beklenen Rab’bin giiniiniin, Tanri’dan yiiz ¢evirmis
Yahudiler igin karanlik olacagmi belirtilmektedir.®® Farkli pasajlardaki kullanimlarda da
Rab’bin giinii bir kurtulustan ziyade felaket, savas ve yikim ile bagdastirilarak kullanilmistir.
Rab’bin giiniiniin yakin oldugu siirekli tekrarlanmstir.®® Bazi pasajlardaki tasvirlerde
Tanri’nin giinii kiyamet senaryosunu andirmakta, kozmik degisikliklerden bahsedilmekte ve

biitiin milletler i¢in bir yargi giinii, Tanri’nin diigmanlarini alt edecegi, Kudiis’tin yeniden

82Yar.49:18; Ysa.33:2, 52:7, 59:11, 60:18, Mez. 3:3, 3:9.

8 fsmail Hilmi Bilgi, “Tanah, Incil ve Kur’an’da Kurtulus ifade Eden Temel Terimler”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (29 Haziran 2016), 42.

8 Rut.3:13.

8 | ev.25:48.

8 | ev.25:26.; Rut.4:4.

87 Mez. 103:4.; Ag1. 3:58.; Hos.13:14

8 Yar.48:16.

8 Mez. 69:19, 72:14.

9 (zd.23:11.

9 Cik. 6:6, 15:13; Mez. 74:2, 77:16, 78:35.

9Ysa.43:1,44:22, 48:20, 52:9, 63:9.

93 Yasin Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih- (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019), 21.

% Yer.3:16, 4:11; Ysa.11:10.

% Amo.5:18-20.

% Yoe.2:1, 1:15; Sef.1:7.
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kurulacagi ve Isarilogullarmm diger millet iizerinde fiistiin gelecegi giin olarak

tanimlanmaktadir.®’

2. Eski Ahit’te Eskatoloji ve Kurtulus Anlayisi

Eski Ahit’te genis anlamiyla diinyanin sonuna, dirilmeye, cennet ve cehenneme isaret
eden ve diger dinlerde gorebilecegimiz diinyanin biiylik bir felaketle yok olmasi gibi bir
eskatoloji anlayisinin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Israil halki zaman ve mekanda
var olmus ve buna bagl olarak teolojilerini gelistirmislerdir. Bu yiizden sonla ilgili anlatilar
genellikle gelecekte diinya iizerinde gerceklesecek yeni bir diizenden bahsetmektedir.® Bu
daha farkli bir kurtulus anlayisina isaret etse de Israil’in tarihi Tanr1 ile yapilan ahitten dolayi
bir kurtulus tarihi olarak da yorumlanabilmektedir. Tanr1’nin kurtarma eylemi de bu baglamda
daha diinyasal ve politik bir anlam tagimaktadir. Bu durumda siirgiin ve siirgiin sonrasindaki
metinlerde degisiklik gostermis ve daha manevi ve bireysel bir hal almaya baslamistir.
Bununla birlikte eskatoloji ile ilgili anlatilar siirgiin 6ncesi Yeseya, Zekeriya, Hezekiel ve
Daniel gibi kitaplarda biraz daha belirgin bir sekilde goriilmektedir.%®

Yahudilikte kurtulusun temelini Yahve ve Israil arasindaki bag olusturmaktadir.
Kurtulus plan1 Yahve’nin Ibrahim peygamber ile ahitlesmesi ile baslanis ve Yahve Israil
halkinin koruyucusu olmustur. Yahve, Kendisinin yolunu takip etmeleri sartiyla ibrahim’i
kutsayacagini, soyunu c¢ogaltacagini, diigmanlarinin sehirlerini kent edineceklerini ve soyu
araciligi ile biitiin halklarin kutsanacagminin soziinii vermistir.'® Kutsama ve toprak sozii
daha sonra Ishak, Yakup ve Musa peygamberler araciligr ile de tekrarlanmistir.’? Bu soz
Yahudiler i¢in hem yasadiklar1 zaman igerisinde hem de daha sonra diinyanin sonuna iliskin
gelistirdikleri inanglarda umut kaynagi olmustur. Israillilerin Misir’dan ¢ikisi, ¢olde onlara
yol gbstermesi, onlar1 topraklarina geri getirmesi ve diismanlarindan defalarca kurtarmasi bu
sdziiniin ve Yahve’nin kurtarict roliiniin uzantilaridir. Ozellikle Israilogullarnin Misir’dan
cikarak ozgiirliiklerine kavusmalari hem teolojilerinde hem de kurtulus tarihi ¢ok 6nemli bir
yere sahip olmustur.

Peygamber Oncesi kitaplardan ortaya ¢ikan kurtulus anlayisini belirleyen iki esas nokta

bulunmaktadir. ilki kurtulusun mistik ve teolojik anlamda sona dair bir sey belirtmemesidir.

97 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 199-200.
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Kurtulus, esaretten kurtulup ozgiirlige kavusma, vaat edilen topraklara doénme ve
diismanlardan korunma gibi diinyevi seyler etrafinda sekillenmistir. Benzer sekilde Yahve’yle
yapilan s6ziin karsiligin1 yerine getirmediklerinde ve O’na itaatte noksanlik ettiklerinde cezasi
diinyada hemen verilmistir. Bu 6zellikle ahiret inancinin Tevrat ve Tanah’ta agik bir sekilde
ifade edilmemesi ve daha sonraki zamanlarda Rabbiler tarafindan gelistirilene kadar tam
anlamryla bir ahiret inancindan séz edilememesi ile alakalidir. Obiir diinya mefhumundan
uzak olan Yahudiler, yaptiklari iyi seylerin miikafatin1 da kotii seylerin cezasini da hemen bu
diinyada gormiislerdir. Kurtulusun goriilen diger O6zelligi ise toplumsal olmasidir. Bu
donemde bireysel kurtulus anlayisindan ziyade Yahudi toplumu olarak milli ve ailevi olarak
kavmin devami seklinde bir kurtulus vardir.1%2

Eskatoloji anlaminda kurtulus eylemi gelecekte bir zamanda tamamlanacak ya da
gerceklesecek bir olgu olarak anlasilmig fakat secilmislikleri sebebiyle kurtulus aslinda Yahve
tarafindan siirekli olarak Israilogullarma bahsedilmektedir. Kurtulustaki bu bahsetmenin
nedeni Tanr1’nin sevgisi ve erdemliligi ile yakindan ilgilidir. Yasa nin Tekrar: kitabinda Tanr1
Israil’in Kendi nazarinda kutsal bir halk oldugunu belirttikten sonra soyle der; “RAB size
sevgisini gdstermek ve atalariniza ant icerek verdigi sozii yerine getirmek icin gii¢lii eliyle sizi
Misir’dan ¢ikardi; kéle oldugunuz iilkeden, Misir Firavun’un elinden sizi kurtardi... Sizi
sevecek, kutsayacak, ¢ogaltacak. Atalariniza ant igerek size soz verdigi iilkede rahminizin
meyvesini, topragmizin Uriiniini - tahilini, yeni sarabini, zeytinyagini - sigirlarinizin
buzagilarm, siiriilerinizin kuzularmni bereketli kilacak.”® Fakat Tanr’’nin sevme eylemi
Hiristiyanliktaki gibi felsefi anlamda bir karakter 6zelliginin tasavvuru olarak anlasilmamaistir.
O’nun sevgisi Israillilere verdigi sézde ve sergiledigi eylemlerde gériinmektedir.}%* Zira Tanr1
sevgisini diger milletlere gdstermemekte hatta Israillilerin karsisinda olanlar1 yok edecegini
dile getirmektedir.1%®

Israillilerin Tanri’nin sevgisine ve kurtulus liitfuna sahip olmalar1 ise Tanri’nin
erdeminden kaynaklanmaktadir. Musa, “Tanrmiz RAB'bin bu verimli topraklari miilk
edinesiniz diye size vermesinin nedeni dogrulugunuz degildir.”% derken Israilogullarmin dik
basliligina vurgu yapmistir. Ahittin kendi paylarina diisen Tanr1’ya itaat sdzlerinden ne kadar
donerse donsiinler Tanr1 vaat ettigi sozleri hep yerine getirmistir. Bu Israilogullarinin

erdemlilik ve ahitlesme agisindan gerekli nitelikleri saglamasindan degil, Tanri’nin erdemlilik

102 Giirkan, Yahudilik, 196.

103 ¥3as.7: 8, 13.

14Alan Richardson, “Salvation”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. George Arthur Buttrick
(Nashville: Abingdon Press, 1962), 4/172.
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sifattnin  bir tezahiirii  olarak “kendi kutsal adinin”?’

hatirina yapiyor olmasindan
kaynaklanmaktadir.!®® Israilogullarinin Yahve disinda baska tanrilari ilah edinmemeleri ve
O’nu her kosulda takip etmeleri temel gereksinim olsa da kurtulus i¢in Tanri’nin sevgisi ve
erdemli sifatiyla soziinde duruyor olmasi daha 6n plana ¢ikmaktadir.

Ahir zamanla iliskilendirilen Mesih inancin1 Eski Ahit’te dini anlamiyla bulmak
miimkiin degildir. “Yaglanmis” anlamina gelen Mesih, donemin krallari i¢in ya da siirgiin
sonrasindaki kitaplarda bazi yerler basrahip i¢in kullanilmistir.!®® Yahudiler disinda Israilliler
icin olumlu bir imaja sahip olan Pers krali Kores de Mesih olarak anilmustir.*® Eski Ahit’te
dini baglamda kurtaric1 anlami tasimayan Mesih, Israillilere zor durumlarinda kurtaracak bir
kral olarak siyasi baglamda karsimiza ¢ikmaktadir. Davud soyundan gelmesi beklenen bu kral
Mesih’in, diinyaya geldiginde Israillilere liderlik ederek vaat edilen toprak eski gdnencine
dondiirmesi beklenmektedir.*'!

Peygamber kitaplarinda yargilama, eskatoloji ve Yahve’nin Israil halkina tutumunda
baz1 degisiklikler s6z konusudur. Bu yiizyil 6ncesinde peygamberlerin toplumdaki rolleri daha
cok ulusal olaylarla baglantili olarak gelismistir. Verdikleri mesajlar biiyiikk ¢ogunlukla
krallara ve toplumun liderlerine karst olmustur. Fakat Israil ve Judea’nin arasindaki politik ve
dini krizler toplumda bir degisime sebep olmus ve insanlar Tanri’dan yiiz ¢evirmeye
baglamiglardir. Bu sebeple 8. yiizyil sonrasinda Amos, Yeseya ve Yeremya kitaplarinda
gortldiigii lizere peygamberlerin rollerinde bir degisim gergeklesmistir. Tanri’nin mesajlarini
krallara iletmenin yaninda artik topluma kars1 da uyarilarda bulunmaya ve onlar1 tovbe ederek
Tanri’ya dénmeye cagirmaya baslamislardir.’'? Eskatoloji ve kurtulus ile ilgili dgretiler bu
donemden sonra agirlik kazanmaya baglamig ve siirgiin sonras1 donemde de daha belirgin bir

sekilde Peygamber kitaplarindan goriilmiistiir.

2.1. Amos

Amos Kitabi, Tanah’taki 12 peygamber kitabindan ligiinciistidiir. Fakat kitap olarak
derlenen ilk peygamber kitabt oldugu diistiniilmektedir. Peygamberligi Oncesi koyun
yetistiriciligi yaptig1 belirtilen peygamber Amos, kral II. Yarovam (MO 786-746) ve kral
Uzziya (MO 783-742) dénemlerinde Israil’in Kuzey kralliginda peygamberlik gorevini

107 Hez.36:22.

108 Richardson, “Salvation”, 4/173.

109 Ernst Jenni, “Messiah”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. George Arthur Buttrick (Nashville:
Abingdon Press, 1962), 3/360.

110 Ali Osman Kurt, “Yahudi Kaynaklarinda Kral Tipolojileri: Nebukadnezzar ve Kores Ornegi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (15 Aralik 2006), 439.

111 Meral, Yahudilerin Ahir Zaman: -Yahudilikte Gog-Magog, Deccal ve Mesih-, 144-147.

112 Robin Routledge, Old Testament Theology: A Thematic Approach (lllinois: InterVarsity Press, 2013), 168.
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yapmistir. Yasadigr donem topraklarin genisledigi ve barisin ve zenginligin hakim oldugu bir
donemdi.’® Fakat bu zenginlik ve refah toplum iizerinde ahlaki olarak negatif yonde
degisimlere sebep olmustur. Bu durum yliziinden Amos kitab1 kendinden &nce gelenlerden
farkl1 olarak kiyamet odakli mesajlarla topluma yonelik ahlaki uyarilarin ¢ok fazla yer aldigi
bir kitap olmustur. Amos, yapilan giinahlarin yaninda toplumdaki esitsizliklere ve
adaletsizliklere isaret etmis ve sosyal adalete vurgu yapmustir.

Kitabin basinda Amos’un Israil ilgili goriimler gordiigiinden bahsedilir. 1:3-2:5
pasajlar1 arasinda Israil disinda Samlilar, Surlular, Edomlular ve Filistinliler gibi, diger
halklarin isledigi giinahlardan ve yiiz yilize kalacagi yargilamalar yer almaktadir. 2:6-6:14
pasajlar1  arasindaki  goriimlerde Tanri’nin  yargilamasi Israillilere  dénmektedir.
Israilogullarmin Tanri’nin yolundan ¢ikip putperestlige doniilmesi gibi giinahlarinin yaninda
zenginlerin fakirleri ezmeleri gibi sosyal adaletsizlige vurgu yapan gilinahlar da bahsedilmistir.
Daha sonraki boliimlerde uyarilarda bulunan Amos, goriiniimleri ileterek yanlislarindan
donlip tovbe etmedikleri takdirde yikimla karsilasacaklarini dile getirir. Tanr1 “Ey
Israilogullar1, benim i¢in Kdslular'dan ne farkimz var?”''* diyerek Israilogullarina seslenmis
ve diismanlarimi yurtlarindan ¢ikardigi gibi Tanrr’ya ters diistiiklerinde Israilogullarini da
topraklarindan ¢ikarilabilecegini vurgulamistir. Yani Tanri Israilogullarinin Tanr ile yapilan
ahitin bir giivence olmayacagini ve ahlaki olarak bir ¢okiis iginde olduklarinda
cezalandirilacaklarini belirtmistir. !t

Eskatoloji baglaminda 6n plana ¢ikan kisim ise Israil’in doniisiinden bahseden 9.
béliimdiir (9:8-15). Onceki boliimlerdeki cezalandirici Tanr1 imaji1 ve uyarilarin aksine burada
gelecege dair umut sdylemleri bulunmaktadir. Aksi goriisler bulunmakla birlikte, bu bariz
farklilik kitabin bu boliminiin daha sonraki donemlerde eklenmis olabilecegini
diisiindiirmektedir.1*® “O giin” terimi kitabin daha 6nceki boliimlerinde!’ kullanilmis olsa da
burada Tanri’nin Israil’i kurtaris plam baglaminda bulunmaktadir. Tanr1, o giin geldiginde
Davud'un yikik cardagini yeniden kuracagini ve eskisi gibi yapacagmi sdyler.!® Krallik

yeniden kurulacak ve sonrasinda siirgiindeki halk topraklarina geri donerek hiikiim
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McGraw-Hill Education, 2007), 249.
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siirecektir.'® Bu boliimde dikkate deger olan nokta bu kraligin sadece Israillileri
kapsamayacak olmasidir. “Oyle ki, Edomlular’in artakalanini, bana ait olan biitiin uluslar1
sahiplensinler'?,"2l  pasajindan Edomlularin ve diger milletlerin Davud zamaninda
Israilogullarina tabi olmas1 gibi bir sahip olma anlasilmaktadir. Tanr1’ya inanan kimseler O’na
ait say1ldigindan Israilli olmasalar bile bu kralliga dahil olacaklardir.*??

Amos kitabindan ahitten ziyade imanin ve ahlaki dogrulugun kurtulus igin temel
gereksinim oldugu anlasilmaktadir. Tanri’nin adini anan ve O’na inanan biitiin Yahudiler ve
Gentileler Tanri’nin yeniden kurdugu krallikta yerlerini alacaklardir. Iman1 olmayanlar ise
ister Yahudi olsun ister Gentile, Tanri’nin gazabina ugramaya mahkumdur ve kurtuluslari

miimkiin olmayacaktir.

2.2. Hosea

Hosea peygamberin kitabi, kronolojik olarak olmasa da sonraki peygamberlere ait olan
kitaplar arasinda ilk sirada yer alir. Hosea, Uzziya (MO 783-742), Yotam (Uzziya ile beraber
aym donem), Ahaz (MO 733 - 727) ve Hizkiya’nin (727-698) Yahuda’da ve Yehoas oglu
Yarovam’in (MO 786-746) Israil'de krallik ettigi donemde”'? peygamberlikte bulunmustur.
Kitabin kiyamet ve ceza temalarinin baskin olmasindan dolayr Hosea “kiyamet peygamberi”
olarak anilmaktadir.!?* Peygamberliginin basindayken Kuzey krallig1 refah iginde olsa da
Asurlularin giiclenmesiyle ve sonunda bolgeyi ele gegirmesiyle gorevinin son doneminde
Israilogullar siirgiin edilmistir. Dini agidan ise Baal kiiltiiniin iyice yaygilastigi ve Tanri
Yahve’den uzaklasilmaya baslandigi bir dsnemdir.1%

Kitabin basinda Tanri’nin istegi ile Hosea’nin kotii bir kadinla evlenip karisinin zina
yapmasindan bahsedilir. Bahsedilen boliimde bir analoji yapilmistir. Sadik ve merhametli bir
koca olan Hosea, Ahit’in gerekliligini her zaman yerine getiren Tanri’y1 temsil ederken,
Yahve yerine Baal’a tapan Israilogullar1 ise sadakatsiz es ile temsil edilmistir.'?® Israillilerin

giinahlar1 siralandiktan sonra Hosea Israillileri tdvbeye cagirir ve onlara Tanri’nin onlar

119 Amo0.9:14-15, “‘Siirgiin halkim Israil’i geri getirecegim, yikik kentleri onarip orada yasayacaklar, baglar dikip
sarabim1 icecekler, Bahgeler yapip meyvesini yiyecekler. Onlar1 topraklarina dikecegim,bir daha
sokiilmeyecekler kendilerine verdigim topraktan.” Tanriniz RAB boyle diyor.

120 Burada 1 (gara) fiili kullamlmistir ve ¢agirmak, seslenmek ya da adlandirmak anlamlarina gelmektedir.
Yani, ciimle “Tanrt’nin ismini ¢agiran diger milletler” ya da “Tanr1’nin adini tagiyan diger milletler” seklinde de
¢evrilebilir.
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Misir’dan kurtarigini hatirlatir.*?” Fakat Amos kitabinda oldugu gibi Tanr1 sonunda israillilere
merhametli yiiziinii gosterir. Israillilerin karsilasacag biitiin cezalar aslinda egitimsel bir amag
tagimaktadir. Gorecekleri cezalar araciligi ile esas Tanri olan Yahve’ye sevgilerini
hatirlayacaklar ve tovbe ederek O’na doneceklerdir.’?® Yahve de onlar1 Kurtararak eski

konumlarina ve kralliklarina geri dondiirecektir.?

2.3. Yeseya

Amos ve Hosea ile ayn1 donemlerde yasamis Peygamber Yeseya, Uzziya, Yotam,

Ahaz ve Hizkiya’nin donemlerinde Yerusalim’de peygamberlik yapmistir. Yeseya kitabinin
peygamber Yeseya tarafindan yazilip yazilmadigi konusunda ciddi tartigsmalar
gerceklesmistir. Geleneksel goriis biitlin kitabi peygamber Yeseya’nin yazdigini savunurken,
Kutsal Kitap elestirisi alaninda ¢aligma yapan arastirmacilar Kitap i¢indeki tarihsel, igeriksel
ve yazinsal farkliliklardan yola ¢ikarak kitabin birden fazla yazar tarafindan ele alindigini1 ve
farkli donemleri yansittigini belirtmislerdir. 19. ylizyildan sonra ii¢ farkli Yeseya’dan
bahsetmeye baslamiglardir: 1-39 boliimlerin yazar1 kabul edilen ve peygamber olan Birinci
Yeseya, 40-55 boliimleri atfedilen MO 6. yiizyilin sonlarma dogru Babil siirgiiniinde yasamis
olan Ikinci Yeseya ve 5666 boliimlerin yazari olarak diisiiniilen 5. ve 4. yiizyil baslarinda
yasamis Ucgiincii Yeseya.'®® Yeseya Kitabinda, Tanri’nin Kutsiyeti ve saltanati, insanlarm
isledigi giinahlar, Yahve’ye iman gibi temel temalarinin yaninda yazildigi zaman kralligin
diisiisii ve siirgiin donemlerini de i¢ine aldigindan eskatoloji ile mesajlar da ¢okca yer almistir.
Amos’da da goriilen “Rab’bin giinii” motifi burada da kullanilmaktadir. O giin,
acimasiz, kizin ve gazapl olacak ve giinahkarlar cezalandirilacak, giines kararacak,'®! toprak
ele gecirilecek,®? insanlarin kibri ve gurur algaltilacak ve sadece Tanri’min ismi
yiiceltilecektir.13® Fakat “cok yakinda” gerceklesecek bu karartici Rab’bin giiniiniin tarif
edildigi karsit bir vahiy aktarilmaktadir. O vakitte, Tanri’nin gazabi1 Asurlulara donecektir.!%*

Sagirlar duyacak, korler gorecek, meyva bahgesi ormana donecek, zayiflar ve diiskiinlerin
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Rab’deki sevingleri artacak ve insanlar yaptiklari putlar1 atacaklardir.’®® Peygamberler
kitaplarinda genel olarak goriilen 6rgii burada da gerceklesmektedir. Once insanlarin isledigi
giinahlar yliziinden Tanri’nin yargilamasi gerceklesecek daha sonra Tanri yeni gok ve yer
yaratip biitlin insanlar1 Siyon’da topyaracak ve huzurlu bir ortam sunacaktir.

Yeseya kitabini digerlerinden ayiran bir 6zellik gentileleri de igeren evrensel kurtulusu
ifade etmesidir. Bu tema 6zellikle Kudiis ve Siyon ile baglantili olarak ge¢mektedir. Ciinkii
Siyon dag: Israillilerin ve diger uluslarin gerceklesecek o giinde toplanma yeri olacaktir.
Israil’in ve Yeseya kitabmin diger uluslara ve dinlere bakisi sosyolojik olarak etkilendigi
kadar politik olarak da etkilenmisti. Baslangigta gentilelerin tanrilarinin varligi kabul edilirken
Israil’in sadece Yahve’yi takip etmeleri gerektigi vurgulanmustir. Kitabin Ugiincii Yeseya
olarak isimlendirilen kismindan sonra ise kati bir monoteizm 6ne ¢ikmaktadir. Burada biitiin
uluslar Yahve’ye iman ve ibadete ¢agirilmaktadirlar. Peygamberin goriimiine gore gelecekte
bu cagri yanit bulacaktir.!® Gelecekte Rab’bin tapinagmn iistiine kuruldugu Siyon dag
tepelerin en yiikse8i ve en ylicesi olacaktir. Biitiin uluslar da Rab’bin yolunu 6grenmek ve
takip etmek icin siirgiinde olan diger Israillilerle beraber Kudiis’e ve Siyon’a akin edecekler
ve Rab’bin hiikmii altinda yeni bir krallik kurulacaktir.®" israil araciligiyla karanlikta olan
diger uluslar aydinliga ve kurtulusa erisecek ve Yahve’nin Oniinde egilerek ona

tapinacaklardir.®*® Ona tapinmanin isareti ise Sabat giiniinii yerine getirmektir.1%

2.4. Sefanya

12 peygamberden biri olan Sefanya, Kral Yosiya hiikiimdarhiginin (MO 640-609) ilk
donemlerinde peygamberlik yapmistir. Sefanya kitabinda hakim tek bir tema islenmektedir:
Rab’bin giinli yani diinyanin sonu. Rab’bin giinii temas1 diger Eski Ahit kitaplarinda da
goriilmesine ragmen, biitiin kitabin buna adanmasi acisindan digerlerinden daha farkli bir yap1
arz etmektedir. Kitap Rab’bin yargi giiniiniin haberi ve uyaris1 ile baglamaktadir. Yakin bir
gelecekte Yahuda ve Yerusalim'de yasayan Israillileri, Filistinlileri, Moavlilari,
Ammonogullarni1 ve Asurlular1 bekleyen felaketler ve bir yargi siireci vardir. Israilliler

Tanri’nin ahdine uymakta eksiklik gosterdikleri ve baska tanrilara tapindiklar igin
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yargilanirken diger halklar Israillileri asagilamalar1 nedeniyle yargilanacaklardir. Bu durum
donemin sosyal ve politik yapisini yansitmaktadir. Diger yandan Tanri’nin “yok edecegim
insan1 yeryiiziinden”'*® demesi yargilamanin daha eskatolojik ve evrensel yoniine isaret
etmektedir.

Diger kitaplarda goriilen gelecege umut veren Rab’bin sozleri Sefanya kitabinda da
bulunmaktadir. Gelecekte Tanri’'nin yargilamasi son buldugunda geride kalanlar igin bir
kurtulus umudu bulunmaktadir. O giinde biitiin sahte tanrilar yok edilecektir ve uzaklardaki
biitiin uluslar tek bir Tanr1 olan Yahve’ye iman edip tapiacaklardir.'** Umut motifi son
boliimde daha baskin bir sekilde goriilmektedir. Burada Tanri, Israillilere seslenmekte ve
kurtulusun, topraklara ve eski gonencine geri doniis ve halkina karsi sevgisinin soziinii
vermektedir. Fakat diger uluslarin da imana donmeleri ile birlikte kurtulustan pay alacaklari
anlagilmaktadir. Bu da baslangicta bahsedilen evrensel olarak gerceklesecek yikima karsilik
geride kalanlara evrensel bir kurtulus mesajina isaret etmektedir. Tanri, uluslarin kendine
hizmet etmesi amaciyla dudaklarini pak yapacagini belirtmektedir.}*? Yani bu uluslar isyankar
ve putperest sozlerinden tek Tanr1 Yahve’ye iman ve yiliceltme sozlerine donecekler ve omuz
omuza Tanr’ya hizmet edeceklerdir.®® Yine de kurtulustan ne derece pay alacaklar1 tam
anlamiyla agik degildir ¢iinkii Tanr1’nin gelecege dair umut sdzlerinin muhatabi israil halkidir

ve diger uluslar ile ilgili agik bir ifade bulunmamaktadir.

2.5. Hezekiel

Peygamber Hezekiel, Kral Yehoyakin’in siirgiinii sirastnda MO 593-571 yillarinda
peygamberlik yapmistir. Peygamberlik donemi Babil siirgliniinden biraz dncesi ve sonrasini
kapsamaktadir. Siirgiin doénemini igeren Hezekiel kitabi, Tanri’'nin Israillilere ve diger
uluslara karsi olan yargisini ve Israil’in gelecegine dair umut dolu anlatimlardan
olugmaktadir. Kitap, Tanri’nin Hezekiel’e peygamberlik gorevi verilmesi ile baslamaktadir.
Yerusalim’in putperestlik uygulamasini kinayan ve uyaran Tanri, lilkenin kusatilacagini ve ele
gecirileceginin haberini verir ve bunu “son yaklast’” diyerek belirtir.*** Tanri, yaptiklari
hatalar yiiziinden ve sdzlerinde durmadiklari igin Israil iizerindeki liitfunu geri cekmis ve bu
da Yerusalim’in kaybedilmesine sebep olmustur. Gelecekle ilgili degisim yikilan tapinagi ve

sehri icerdigi gibi ahlaki olarak da insanlarda bir degisime ve Tanri’nin ahdine donmeye isaret

140 Gef.1:3.

141 Gef.2:11.

142 Gef.3:0.

143 David W. Baker, Nahum, Habakkuk, Zephaniah (TOTC) (Nottingham: Inter-Varsity Press, 2009), 27/126.

144 Michael Fishbane, “Daniel”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Macmillan Reference USA,
ts.), 4/1268.
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etmektedir.!*® Onceki kitaplarda goriilen bireysel ceza ve 6diil anlayisim Hezekiel kitabinda
da gdérmek miimkiindiir. Tanr1 iyileri kétiileri birbirinden ayiracak ve cezayi hak edenler Israil
iilkesine giremeyeceklerdir.1*® Gelecekte bir zamanda, Tanr1 kendi “kutsal isminin hatir1” igin
diger uluslara dagilmis halkim1 toplayacak, Yahuda ve Israil’i birlestirip halkin1 eski
gonencine ulastirarak tapinagi yeniden kuracaktir. Tanri, kutsalligini kanitladiginda Tanr1’nin
daha once kinama ve cezalandirma sozii verdigi diger uluslar da O’nun Rab oldugunu
anlayacaklardir.'*’ Fakat gelecekte Rab oldugunu anlayan uluslarm akibeti ile ilgili bir gériim
bulunmamaktadir. Daha sonraki dénemlerde gelismis olan Seol (6liller diyar1)*® ve Gog

temalar1 da kitapta gegmektedir.!4®

3. Yeni Ahit’te Eskatoloji ve Kurtulus ile Tlgili Terimler

Yeni Ahit’te kurtulus denildiginde en ¢ok 6n plana ¢ikan terim kurtulus, kurtarma ve
koruma anlamlarina gelen Grekge sotéria (cawtnpio) kelimesidir. “Kurtarmak™ fiil hali Grekge
5020 (6e(w)’dur. Diinyevi anlamda diismanlarin elinden kurtulma ve Hiristiyanlarin ¢ektigi
zorluklardan feraha ulasmasi gibi baglamlarda kullanilmistir.’>® Bunun yaninda bogulmaktan
kurtarma,’®! hastaliktan kurtulma®? ve 6liimden kurtarma gibi baglamlarda da bulunmaktadir.
Kelime, ruhani ve dini anlamda kurtulus baglaminda daha ¢ok bulunmaktadir. Pasajlarda
Tanri’nin yolu kurtulus olarak tanimlanmustir.!>® Tanr1’ya inanan ve O’ndan korkan Tanr1’nin
kullar1, Yahudiler ve Gentileliler bu kurtulusun konusu olmuslardir.®® Sétéria ayn1 zamanda
eskatolojik anlamda gelecekte gerceklesecek kurtulusu ifade etmek igin de kullanilmustir.
Tanri’nin kullari, gelecekte kurtarildiklarinda diinyevi biitiin kotii seylerden kurtulacaklar ve
cennette Tanri’nin sonsuz kralliginda ebedi saadete ereceklerdir.’> Ayni kelimeden tiireyen

ve kurtarici anlamina gelen Grekge soter (owtip), Eski Ahite’te daha ¢ok prensler ve krallar

145 Hez.11:19-20, “Onlara tek bir yiirek verecegim, iclerine yeni bir ruh koyacagim. i¢lerindeki tas yiiregi ¢ikarip
onlara etten bir yiirek verecegim. O zaman kurallarimi izleyecek, ilkelerime uymaya 6zen gosterecekler. Onlar
halkim olacak, ben de onlarin Tanris1 olacagim.”

146 Hez.20:33-38.

147 Hez.36:22-23.

148 Egki Israil diisiincesinde toplu bir mezan ifade edecek sekilde kullanilirken evrensel Tanri anlayisinin &n
plana ¢ikmasi ile birlikte iyi ve kotii biitiin insanlarin 6ldiikten sonra gittigi ebedi mekan olarak yorumlanmugtir.
Girkan, Yahudilik, 202-203.

149 Hez. 31:15; 38-39.

10 El¢.7:26; 2.Kor.1:16.

151 Mat.8:24-25.

152 Daha ¢ok Isa’nin hastalarr iyilestirdigi pasajlarda kullanilmistir ve hem fiziksel hem de ruhani iyilesmeye
isaret etmektedir. Mat.9:21-22; Mar.2:1-12.

158 Elg.16:17.

154 YUu.4:22; El¢.13:47; 2.Sel.2:13.

155 Rom.13:11; 1br.9:28; 1Pe.1:9.

34



icin kullanilsa da Yeni Ahit’te Tanr1 ve Mesih Isa icin kullanilmistir.**®

Eskatoloji ve soteroloji ile ilgili 6gretilerde Yeni Ahit’te karsimiza sik ¢ikan diger bir
kelime “Tanri’nin Egemenligi” terimidir. Isa’nin mesajinin temel temas1 olan bu terim, Yeni
Ahit metinlerinde Isa tarafindan sik¢a zikredilmekte ve dort farkli sekilde mesajini icerecek

sekilde kullanilmaktadir. Ilki “Tanri’nin egemenligi yaklastigi™>’

yoniindeki sdylemidir.
Burada Tanr1’nin adaletsizlik ve &liime karsi gerceklestirdigi zafer vurgulanmaktadir. Ikincisi
ise “Tanri’'nin Egemenligine girmek™tir. Isa, Tanri’'nin Egemenligine Kkimlerin girip
giremeyecegini belirttigi sdylemlerde bu terimi kullanmustir. Isa’nin Tanri’nin egemenligi ile
sOyledigi tglincli baglam Egemenligin bir arayisin veya g¢abalamanin nesnesi olmasidir.
Dordiinciisii diinyanin sonunda gergeklesecek solenden bahsederken kullandigr “Tanri’nin
egemenliginde” sdylemidir.™® Yahudilikte de kullamlmakla birlikte bu terim Yeni Ahit’te
daha etik bir acidan ele alinmustir. Insanlar ahlaki ve dinsel dzellikler tasiyarak ve Tanri’ya
iman ederek Tanr1’nin egemenligine girmektedirler.t%

Hiristiyan teolojisinin kurtulus temelinde kefaret yatmaktadir. Kefaret, islenen
giinahlarin Tanr tarafindan affedilmesi i¢in sergilenen kurban, sadaka ve oru¢ gibi ibadetler
icin kullanilmaktadir.'®® Eski Ahit’te kefaret terimi bu ibadetler baglaminda kullanilmis fakat
Hiristiyan teolojisinde kefaret Isa iizerinde yogunlasmustir. Ancak ilahi bir kaynakla
silinebilecek asli giinah, Isa’nin ¢armihta 6lmesi ve dirilmesiyle insanligin iizerinden bir yiik
olmaktan ¢ikmistir. Daha once kefaret igin kullanilan Grekge katallagé kelimesi Kutsal
Kitap’in yeni gevirilerinde “baristirmak” seklinde cevrilmistir.'®* Bu da Isa’nm 6liimiiyle

insanliga bahsettigi kefaretin Tanr1 ile insanligin baristirilmast seklinde yorumlanmasindan

kaynaklanmugtir. 162

4. Yeni Ahit’te Eskatoloji ve Kurtulus Anlayisi

Hiristiyanlikta kurtulus daha acik ve sistematik bir sekilde goriilmektedir. Isa’nm

gelisiyle birlikte Eski Ahit’in kurtulusa dair sdylemleri ve Tanri’nin kurtulus plani tam

156 1Ti.2:3; Luk.1:47; Tit.1:3.

157 Mark.1:15.

158 John Pairman Brown, “Kingdom of God”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA: Macmillan
Reference USA, 2005), 8/5148-5149.

159 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yaymlar1, 1998), 359.

160 Mehmet Katar, “KEFARET”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, ts.),
25/177.

161 Kefaret, Ingilizcede “atonement” kelimesiyken baristirmak anlamina gelen “reconciliation” kelimesiyle ifade
edilmektedir.

162 William J. Wolf, “Atonement: Christian Doctrine”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (USA:
Macmillan Reference USA, 2005), 1/594-595.
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anlamiyla gergeklesmeye baslamistir. Yeni Ahit her boliimiiyle buna vurgu yapmaktadir.
Genel kurtulus teolojisi ise giinah ve insan iliskisi lizerinden affetme, kefaret, aklanma ve
baristirma gibi temel dgretiler lizerine kurulmustur. Diger yandan Yeni Ahit’in kitaplar1 kendi
iclerinde bazi farkli niianslar barindirmakta ve yazarlarin kendilerine gore odaklandiklari

farkli boyutlar bulunmaktadir.

4.1. Sinoptik Inciller

Sinoptik Inciller olarak siniflandirilan Matta, Markos ve Luka Incilleri, Yuhanna
Incilinden birka¢ yonden ayrilmaktadirlar. Sinoptik Inciller, isa’nin hayatina, gorevine ve
sozlerine, yani tarihsel diyebilecegimiz Isa’ya odaklanirken Yuhanna incili, Isa’nm ilahi
yoniine vurgu yapmaktadir.!®® Eskatoloji ve soterioloji konusunda da bazi farkliliklar:
bulunmaktadir. Sinoptik Inciller metinlerinin yapisi, icerigi ve kelime segimleri konusunda
birbirlerine ¢cok benzediginden {i¢lii bir sekilde gruplandirilmis ve 1780’lerden itibaren “ayn
goriisii paylasan” anlaminda Sinoptik kelimesiyle anilmaya baslamislardir.164

Matta Incilinin yazar1 basta olmak iizere, Sinoptik Incil yazarlari Eski Ahit’in
eskatolojik ve soteriolojik goriimlerine sik¢a atif yapmaktadir. Inciline “Ibrahim oglu, Davut

165 pasajiyla baglayan Matta, Isa’yr Davut

oglu Isa Mesih'in soyuyla ilgili kayit sdyledir.
soyuna dayandirarak onun Israillilerin bekledigi Mesih oldugunu belli etmekte ve “halkini
giinahlarindan kurtaracak olan O'dur”'®® diyerek de kurtarici kimligine vurgu yapmaktadir.
Davut soyundan olan Isa’nin gelisi son zamanlarin ve Tanri’nin kralli§min yaklastiginin bir
isaretidir. Markos Incilinin yazar1 da kitabinin basinda Isa’yr “Tanri’min oglu” seklinde
tanitmasinin yaninda Eski Ahit’e atif yapmakta ve Vaftizci Yahyanin gorevinin Isa’nin
yolunu agmak oldugunu belirtmektedir.’®” Isa’nin gelisinin gayesinin ise Israilogullarmin
kayip koyunlarini bulmak ve kurtarmak oldugunu vurgulamislardir.*6®

Sinoptik Incillerde goriildiigii iizere Isa’nin gorevi siiresince ortaya koydugu en temel
ogreti “Tanri’nin Egemenligi” ya da bazen adlandirildig: sekliyle “Goklerin Egemenligi™dir.

Markos Incilinde Isa gorevine basladiginda Celile’deki insanlara ilk olarak Tanri’nin

egemenliginin yakin oldugunu ve tovbe ederek Miijde’ye inanmalar1 gerektigini vaaz

163 Omer Faruk Harman, “incil”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2000),
272.

164 T, Editors of Encyclopaedia Britannica, “Synoptic Gospels”, Encyclopedia Britannica, ts.

165 Mat.1:1-2.

166 Mat.1:21.

167 Mar.1:1-3.

168 |_uk.19:10; 15:3-10; Mat.10:6; 15:64; 18:12; Richardson, “Salvation”, 4/178.
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etmistir.®® Tanri’'min Egemenligi hem mevcut zamanda gerceklesen'’® hem de gelecekte
olusacak bir diizeni'’! isaret etmektedir. Insanlar, isa’ya inanarak Tanri’min Egemenligine
girerken gelecekte de bu egemenligin bir pargasi olacaklardir. Gelecekteki egemenlik Isa’nin
ikinci gelisi ve yargilanma giinii olarak 6n plana ¢ikmaktadir.!’? Fakat bunun ne zaman
gerceklesecegi konusunda geliskili ifadelerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. isa, vaaz ettigi

kisiler arasinda Tanri Egemenligini gérmeden 6lmeyecek olanlarmn oldugunu®” belirtmis ve

2174 99175

havarilerine “Insanoglu™’* gelinceye dek Israil'in tiim kentlerini dolasmis olmayacaksiniz
demistir. Bu ifadeleri son zamanin ve Tanri’nin kralliginin ¢ok yakin bir zamanda
gerceklesecegi anlamina gelmekle birlikte Isa, o giiniin gelecegi zamani1 sadece Tanri’nin
bildigini sdylemis ve insanlari o anin ne zaman gelecegini bilmedikleri i¢in dikkatli olmalar
konusunda uyarmistir.1’

Sinoptik Incillerde anlatildig1 sekliyle isa, kimin Tanri’nin kralligim girecegini ve
giremeyecegini kendini dinleyenlere aktarmis ve onlar1 uyarmistir. Matta 7:21 “Beni, ‘Rab!
Rab!” diye cagiran herkes Goklerin Egemenligine girecek degildir. Ancak goklerde olan
Babamin istegini yerine getiren girecektir.” pasajindan Tanri’nin Egemenligine girmek i¢in
imanin yeterli olmadig1 ve amellerle desteklenmesi gerektigi anlasilmaktadir. Isa, tarladaki
deliceler benzetmesinde deliceler ile giinahkarlar arasinda bir benzerlik kurarak iyi insanlar ve
kotii insanlar arasinda bir ayrim yapmistir. Nasil deliceler ateste yakiliyorsa, ¢agin sonu ve
yargl giinii geldiginde de Insanoglunun gonderdigi melekler iyi insanlar ile kotii insanlart
birbirlerinden ayiracaklar ve giinahkar insanlar kizgin atese atilirken iyi insanlar Tanri’nin
egemenliginde parlayacaklardir.}’’ Goklerdeki cennete girecek olan kisiler, hakikat icin
ezilmis ve zuliim gérmiis kisiler, ruhta yoksul ve yash olanlar, yumusak huylu, merhametli ve
yiiregi temiz kisiler ve baris1 saglayanlardir.}’® isa, ayn1 zamanda kim Kutsal Yasaya uyar ve

bunu insanlara 6gretirse Goklerin Egemenliginde biiyiik sayilacagindan bahsetmektedir.’®

169 Mar.1:15.

170 Mat.6:33.; 10:7; 11:12; 12:28; Luk.17:21.

171 Mat.6:10.; 8:11; Mar.9:1.

172 Robert Charles, “Eschatology”, Encyclopedia Biblica, ed. Thomaz K. Cheyne - John S. Black (New York:
Macmillan Reference USA, 1903), 2/1373-1375.
173 Mar.9.1.

174 [nsanoglu ile isa kastedilmektedir.

175 Mat.10.23.

176 Mar.13:32-33.

177 Mat.13:36-43.

178 Mat.5:3-10; Luk.6:20-23.

179 Mat.5:9.
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4.2. Yuhanna incili, El¢ilerin Tsleri ve Vahiy Kitab:

Yuhanna Incilinin yazari, eskatoloji ve soterioloji konusunda Sinoptik Incil
yazarlarindan daha farkli bir diisiinceye odaklanmistir. Yuhanna Incili, Tanri’nin
egemenliginden sadece 2 yerde bahsetmektedir. Bunun yerine bu Incil’de daha cok iistiinde
durulan tema “ebedi yasam”dir. Sinoptik Inciller, Isa’nin gelisi ile baslayan sonun doruk
noktasi olan Tanri’nin Egemenligini gelecekte olacak bir olay olarak farz etmektedir.
Yuhanna ise, yargilamanin ve bahsedilen ebedi hayatin hali hazirda var oldugunu ve
gerceklestigini diisiinmektedir. Bu yonden Yuhanna Incili, gercek bir olay olarak Isa’nin
ikinci kez gelisini bekleyen Sinoptik Incillerden farklilasip yargiy1 ve ebedi hayat1 bu diinyaya
tastyarak daha ruhani ve etik bir bakis acis1 sunmaktadir.’® Elgilerin Isleri kitabinin Luka
Incilinin yazar tarafindan yazildigi bilinmektedir. O yiizden, teolojik olarak ayni temalart
icermektedirler.

Genel vurgu simdiye olsa da Yuhanna Incili i¢inde de Isa’min gelecege dair sdylemleri
bulunmaktadir. Yuhanna, dncelikli olarak dirilmeyi bu diinyada ruhani olarak Isa’ya inanma
suretiyle ebedi hayata dirilme olarak algilamistir. Fakat gelecekte olacak bir “son giin”den de
bahsetmektedir. Isa, “Beni reddeden ve sdzlerimi kabul etmeyen kisiyi yargilayacak biri var.
O kisiyi son gilinde yargilayacak olan, sdyledigim sézdiir.” ve “Beni gonderenin istegi sudur:
bana verdiklerinden higbirini yitirmeyeyim, ama son giinde hepsini dirilteyim. Ciinkii
Babamin istegi, Ogul'u goéren ve O'na iman eden herkesin sonsuz yasama kavusmasidir. Ben

de bdylelerini son giinde diriltecegim.”*8!

diyerek son bir giiniin oldugunu ve bu giinde
kendisine iman etmeyenlerin yargilanacagini ve inanan kisilerin sonsuz hayata kavusacagin
belirtmistir.

Kristoloji ve soterioloji arasindaki iliski, Yuhanna Incilinde belirgin bir sekilde 6n
plana gikmaktadir. Yuhanna, diger incillerden daha farkli bir sekilde Isa’y1 tanitmaktadir.
Burada daha onceki Incillerde goriilen Isa’nmin dogumdan gelen Yahudi kimligine yapilan
vurgu eksiktir. Kitabin basinda Isa, yaratma eyleminde arac1 Logos'®? ve “diinyanin giinahin

ortadan kaldiran Tanr1 Kuzusu’83

olarak tasvir edilmistir. Baslangicta Tanri ile birlikte
olmasi Isa’min ilahi yanina vurgu yapmakla birlikte ayn1 zamanda Tanri ile Isa arasindaki

bagm da bir isaretidir. Isa, bu diinyadan olmadigini, Baba’nin yaptiklarmni kendisine de

180 Jorg Frey, “Eschatology in the Gospel of John and in the Johannine Epistles”, Eschatology in
Antiquity:Forms and Functions, ed. Hilary Marlow vd. (New York: Routledge, 2022), 698.

181 Yu.12:48; 6:39-40.

182 yu.1:1-3.

183 Yu.1:29.
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dgrettigini ve Baba’nin onu diinyanin kurtulusu igin diinyaya génderdigini dile getirmistir.8*
Tiim bunlar isa’nin neden kurtaric1 olarak arac1 konumunda oldugunu agiklamaktadir. Isa’y1
géren Baba’y1 gérmiistiir ve ona iman eden Baba’ya iman etmistir.!® Ve boylece Isa,
insanlarin girerek kurtulusa eristikleri bir kap1 olmustur.18

Yuhanna i¢in olimiin iki boyutu bulunmaktadir; fiziksel ve ruhani. Ruhani 6liim
Isa’nin yolundan gitmemek anlamma gelmektedir. Onun sesini duyan kimse ise &liimii
tatmayacaktir.’®” Bu da Yuhanna Incilinde baskin olarak goriilen “ebedi hayat” anlayisina
isaret etmektedir. Ebedi hayat, kisinin Isa’ya inanmakla daha hayattayken baslamaktadir.
Ebedi hayata ulasmak, kurtulusa ermek, Tanri’’nin yargilamasma tabi olmamak,
mahvolmamak ve Isa’nin korumasmndan ayrilmamak anlamlarma gelmektedir.'®® Fiziksel
oliimiin ebedi hayatla birlesmesi de “Insanoglu’nun bedenini yiyip kanini igen” imanl kisinin
son geldiginde Isa tarafindan diriltilmesiyle olacaktir.’®® Bu genel anlatilara bakildiginda
kurtulusa ulasilmasi i¢in gereken 6n kosul imanmis gibi goriilmektedir. Fakat daha dikkatli
bakildiginda kiginin imanimi benligine ve hayatina entegre edip amellerine de yansitmasi
gerektigi goriilmektedir. Isa, sézleri iizerine kendine inanan Yahudilere “Eger benim soziime
bagh kalirsaniz, gercekten 6grencilerim olursunuz. Gergegi bileceksiniz ve gercek sizi 0zgiir
kilacak.”'® demistir. Inananlardan beklenen Isa’nin séziine bagh kalmak ve béoylece
hayatinin her alaninda bir degisim gecirmeye isaret etmektedir.!®® Fakat amele olan vurgu
Sinoptik Incillerde oldugu kadar vurgulu ve agik bir sekilde dile getirilmemistir. isa’ya olan
imanin énemi Incil’de daha 6n planda gdziikmektedir.

Elgilerin Isleri, Isa’nin gkyiiziine ¢ikmasindan sonraki déneme yani Havarilere ve ilk
Hiristiyanlara odaklanmaktadir. Luka, teolojik goriislerini burada da devam ettirmektedir.
Farkl1 olarak Kutsal Ruh’a bir vurgu s6z konusudur. Ciinkii Isa yeryiiziinden ayrildiktan sonra
Kutsal Ruh araciligr ile varligini yaratilanlar iizerinde devam ettirmistir. Kutsal Ruh da

5192

elcilerin tlizerinde durarak onlar araciligi ile “harikalar ve mucizeler gerceklestiriyordu ve

bu da aym zamanda Tanri’'nin hiikmiiniin inananlar arasinda isa hayattayken oldugu gibi

184 y¥1.8:23; 5:20; 3:17.

185 YUu.14:9; 12:44-45; Jan G. Van Der Watt, “Salvation in the Gospel of John”, Salvation in the New Testament:
Perspectives on Soteriology, ed. Jan G. Van Der Watt, Supplements to Novum Testamentum (Hollanda: Brill
Academic Pub, 2005), 121/109-111.

186 Yu.10:7.

187Yu.5:51.

188 y).3:17-19; 10:28.

189 Yu.6:40, 53; Robert Cook, “Eschatology in John’s Gospel”, Criswell Theological Review 3/1 (1988), 87-89.
190 Yu.8:30.

191 Van Der Watt, “Salvation in the Gospel of John”, 121/121.

192 Fl¢.2:43.
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devam ettirdigini gostermektedir.!®® Hem Yahudilerin hem de Gentilelilerin giinahlarinin
affolmas1 temas1 ise Elgilerin Islerinde sik sik goriilmektedir ciinkii giinah temel olarak
kisileri Tanr1’ya yabancilastiran bir unsur olarak goriilmektedir.®* Kisiler “Isa’ya iman edip
tovbe ettiginde ve Isa adma vaftiz oldugunda bagislanacaktir ve Kutsal Ruh’un armaganini
alacaktir.”*®® Kurtulusun tam formiilii de Elgilerin islerinde bu sekilde ortaya konmaktadir.
Cogunlukla Yuhanna tarafindan yazildig1 varsayilan Vahiy kitabi tam bir apokaliptik
resim cizmektedir. isa’min Tanri’nin kuzusu olarak kurtulusa aract olmasi Kitapta ana
temalardan biridir. Kurtulus Kuzu’nun kefaret olarak kurban edilmesinden ve dirilmesinden
ve kanmin biitiin giinahlar1 temizlemesinden kaynaklanmaktadir.?®® iman ve yarg1 temalar1 da
on plana c¢ikmaktadir. Inanan kisilerin diinyanin sonuna kadar Isa’ya sadik kalmalari
beklenmektedir.  Boylece  sonda  gerceklesecek  yargida  sonsuz miikafatla
odiillendirileceklerdir. Diger taraftan Tanri’nin yapacagi bu yargida imansiz ve kotli amellere
sahip kisiler cezalandirilacaktir.!®” Boylece seytan ve yardimcilar1 da kétiiliikle birlikte yok
edilecek ve yeryiiziinde yeni bir gok, yeryiizii ve cennet kurulacaktir.'® Burasi yenilenmis
Kudiis olarak nitelendirilmektedir. Insanlarm bu son varis yeri herkesi i¢inde barmdirmakla

birlikte Israil halkinin daha 6zel bir yeri oldugu goriilmektedir.**

4.3. Pavlus’un Mektuplari

Pavlus, Isa’nin mesajinin yayillmasinda ve evrensellesmesinde onemli bir rol
oynamustir. Bizzat Isa tarafindan onun mesajin1 yaymak icin havari olarak secildigini belirten
Pavlus, sadece Yahudilerin degil Tanr1’nin mirasina ortak olduklar1?® i¢in her ulustan insanin
Isa’nin mesajmi duymasi ve inanmasi i¢in ¢aba harcamistir.?? Misyonerlik faaliyetleri icin
farkli yerlere seyahat etmesinin yaninda Yeni Ahit literatiiriine giren farkli cemaatlere
gonderilmis mektuplar da yazmistir. Efesliler, Koloseliler ve 2.Selanikliler mektuplarinin

Pavlus’a ait olup olmamas: tartigmaliyken, 1. Timoteyus, 2. Timoteyus ve Titus mektuplarinin

19 Steve Walton, “THE END: WHAT AND WHEN? Eschatology in Luke-Acts”, Eschatology in
Antiquity:Forms and Functions, ed. Hilary Marlow vd. (New York: Routledge, 2022), 685-686.

1% Hermie C. Van Zyl, “The Soteriology of Acts: Restoration to Life”, Salvation in the New Testament:
Perspectives on Soteriology, Supplements to Novum Testamentum (Hollanda: Brill Academic Pub, 2005),
121/148-153.

195 Fl¢.2:38; 16:31-33.

196 \/a.7:14.

¥7va.2:7, 26; 10:11.

198 va.21:1.

199 Jan A. du Rand, “Soteriology in the Apocalypse of John”, Salvation in the New Testament: Perspectives on
Soteriology, ed. Jan G. Van Der Watt (Hollanda: Brill Academic Pub, 2005), 465-504.

200 £ 3:6.

21 Rom.1:1,5.
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Pavlus’a atfedilmis taklit yazilar oldugu diisiiniilmektedir.2%?

Pavlus’un mektuplar1 eskatoloji ve soterioloji baglaminda ¢ok fazla malzeme
saglamistir. Bu konudaki diisiinceleri de mektuplar1 i¢cinde zamanla geliserek olusmus ve
ortaya konmustur. Bunun temel nedenlerinden biri Pavlus’un oncelikle teolog olarak hareket
etmemesidir. Mektuplarin yazilma sebepleri Pavlus’un vaaz ettigi cemaatlerin bazi zorluklarla
karsilasip Pavlus’a bunlar hakkinda soru sormalarindan kaynaklanmaktadir. Pavlus’un
oliimiin ve dirilmenin mahiyeti, Isa’nin ikinci gelisi gibi sorulara verdigi cevaplar eskatoloji
ve soterioloji anlayisini ortaya koymustur.?®® Ayrica, Pavlus’un Hiristiyanliga gegmeden 6nce
bir Ferisi olmasinin ve hem Yahudi hem de Grek egitimi almis olmasinin etkilerinin de son ve
kurtulus ile alakali goriislerinde etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Pavlus igin eskatolojik zaman hem mevcut zaman i¢inde gerceklesen hem de gelecekte
gerceklesecek bir olaydir. Meveut zamanda ve tarihsel olarak gergeklesmis olan eskatolojik
olay Isa’nim insanlarin giinahinin kefareti igin gerceklestirdigi oliimii ve dirilmesidir. Onun
oliimiiyle birlikte insanlar karanliktan Isa’nin Egemenligine ge¢mis ve hem kurtulusa hem de
giinahlarmin bagislanmasma sahip olmuslardir.?®* Yani ruhani dirilis ve kurtulus Isa’nm
oliimiiyle coktan baslamistir. Tamamlanmas: ise Isa’nin ikinci gelisi ve Egemenligi kurulusu
ile gerceklesecektir. Ik Hiristiyanlarda oldugu gibi Pavlus icin de Isa’nin ikinci gelisi yakin
bir gelecekte hatta kendisi yasarken olmas1 beklenen bir olaydi.?® Bu yiizden yasayan herkese
0 giin gelene kadar diinyevi seylerden uzaklagsmayi ve gegici diinya iginde kendilerini
Tanr1’ya adanmis olarak O’nun istedigi sekilde yasamay1 vaaz vermistir.?%® Pavlus’a gore, isa
ikinci gelisinde melekler ve azizler esliginde Tanri'min borazaniyla gokten inecek, dirilme
gerceklesecek ve yargi giinii baslayacaktir. Isa, inananlara zulmedenleri zuliimle karsilayacak
ve Tanr1’ya inanmayanlar1 kim olursa olsun cezalandirarak onlar1 sonsuza kadar mahvolmaya
mahk(m edecektir.?%” Diinya {izerinde krallig1 kuran Isa, herkes kendine tabi olup son diisman
olan 6liimii de yendiginde kralligi Tanrr’ya teslim edecek ve isa’nin kendisi de O’na tabi
olacaktir.?%®

Pavlus’a ait oldugu kesin olarak bilinen son ii¢ mektubu olan Koloseliler, Efesliler ve
Filipililer Pavlus’un eskatoloji ve soterioloji anlayisini isa baglaminda daha kozmik bir

boyuta tasimaktadir. Daha dnceki mektuplarinda Isa’nin, yaratilista araci oldugundan,

202 Dale B. Martin, New Testament History and Literature (USA: Yale University Press, 2012), 203.

203 E, P. Sanders, Paul: A Very Short Introduction (New York: Oxford University Press, 2001), 43.

204 Ko0.1:13; George Eldon Ladd, A Theology of the New Testament, Revised Edition (Michigan: Wm. B.
Eerdmans Publishing Company, 1993), (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1993), 596-597.

2051 Se.14:17.

206 1,K0.12:9-31, 35.

207 2.Se.5-10; Charles, “Eschatology”, 2/1382.

208 1,K0.15:24-28.
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insanlarin gilinahlarina kefaret olarak ¢armihta gerildiginden ve gelecekte de krallig1 kurup
Baba’ya teslim ettikten sonra her seyin Tanri’da bir olacagindan bahsetmistir.?®® Bu
mektuplarda da Isa’nin yaratilistaki gorevi aym kalsa da sonda gerceklesecek anlatimlarda
farkliliklar bulunmaktadir. Krallik artik son tekamiilde sadece Tanri’da bir olacak sekilde
yorumlanmamaktadir. Krallik Tanri’nin ve Mesih’indir.?*® insanlar Tanri’nin planma gore
daha once Isa’da se¢ilmislerdir ve sonda da “yerdeki ve gokteki tiim varliklar Tanr1 tarafindan
Mesih’te birlestirilecektir”.?!? Yargilama giiniinde Tanri’ya inanmayanlarin sonsuza kadar
cezalandirilmalar1 ise yerini evrensel bir kurtulus anlayisina birakmistir. Her sey Isa’da
yaratildigi gibi onun kani ile temizlenmislerdir ve Tanr1 bu yilizden her seyi ve herkesi
kendisiyle baristiracaktir.?!> Herkes Isa’nin kefaretinden bir parca alacak ve ona iman
edeceklerdir.?t

Sonun yakin olmasi dirilme ve 6liim sonrasi hayat ile ilgili sorulari da beraberinde
getirmistir. Pavlus’un mektuplar1 igerisinde en eskisi oldugu diisiiniilen 1. Selaniklilere
mektubunda cemaat, iclerinden Isa’nin ikinci gelisinden once 6len insanlar oldugunu igin
endiselenmisler ve durumlarmin ne olacagimi merak etmislerdir. Kilisenin daha gelismis
oldugu doneme denk gelen 1. Korintliler mektubunun muhataplari olan cemaatten dirilisin
olacagini reddedenler olsa da bazilar1 da dirilmenin ve 6teki diinyadaki yasamin mahiyetini
merak etmislerdir. Pavlus, Isa’nin da 6liip dirildigi gibi dlen insanlarin da Isa tarafindan
diriltileceklerini ve Isa’nin ikinci gelisinde onunla beraber geleceklerini sdylemistir. O sirada
hayatta kalmis olanlar da Isa’yr karsilamak icin havaya yiikselecekler ve bulutlar iginde
Tanr’nin sonsuz yasamma katilmak icin gotiiriileceklerdir.?!* Burada Pavlus, inanmayan
insanlarin dirilmesi ya da dirilmemesi hakkinda bir sey soylememektedir. Bedenin dirilme
mahiyeti ise Adem ve Isa’nin durumuna benzetilmistir. Adem’deki dayanisma fiziksel bedeni
ve oliimii temsil etmektedir. Diger yandan Isa’da olan dayanisma manevi hayati temsil
etmektedir. Yani insanlar Adem’in bedeninde 6liirken Isa’nin bedeninde dirilmektedirler.?t®
Insanlar dirilmede kandan ve etten olan bedenlerinden kurtulmakta ve ruh olarak yeni bir

beden edinmektedirler.?®

209 1.Ko.15:29.

20 Ef 5.5,

211 E£.1:10-11.

212 K0.1:20;

213 Flp.2:10; Charles, “Eschatology”, 2/1386.

2141.Se.4:14-17.

25 Aydin, Pavlus Hiristiyanligina Girig, 337.

218 Pavlus bu yeni bedeni tanimlarken Grekgede “pneuma” kelimesini kullanmaktadir. Yaygin olarak ruh olarak
gevrilen bu kelime, antik Grekgede “nefes” ya da “hava” anlamlarina gelmektedir.; Martin, New Testament
History and Literature, 219.
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Pavlus’un Galatyalilar’a ve Romalilara yazdig1 mektuplar kurtulusun imanla m1 yoksa
amelle mi oldugu sorusu hakkinda bilgiler sunmaktadir. Yahudi yasasina uymalariin gerekli
olup olmadigi meselesi Galatyali cemaatinde oldugu gibi ilk Hiristiyan topluluklarinda
tartisma konusu olmustur. Pavlus, Galatyalilar’a yazdigi mektubunda kurtulusun Tanri’nin
litfu ve imanla gerceklesecegini dile getirmistir. Ona gore kisi yasayi takip etmekle degil,
insanlarm giinahlar1 i¢in 6len ve yasanin lanetinden onlar1 kurtaran Isa’ya iman etmekle
aklanmaktadir.?!’ Iman ise yine kisinin kendinden kaynaklanan ve dviinmesi gereken bir sey
olmayip Tanri’dan, Isa’da sectigi bireylere verdigi bir liituf ve hediyedir.?®® Pavlus’a gore
eger yasaya uymak kurtulus icin bir dnkosul ve gereklilik olsaydi o zaman Isa’nin Sliimiiniin
bir anlam1 olmazdi1.?!® Diger yandan, cinsel ahlaksizlik, diismanlik, kiskanclik, sarhosluk ve
ofke gibi seyleri dogan benlik olarak niteleyen ve bunlardan uzak durulmasi gerektigini
sdyleyen Pavlus, Isa’ya inanan kisilerin “dogal benliklerini tutkulariyla birlikte ¢armiha
gerdigini” sdylemistir.??® Pavlus’un tutumu imanmn bir gostergesi olarak yasaya uyan
Yahudilerin tersidir. Ona gore, dogal benlikten kurtulmak ve iyi isler yapmanin gostergesi

kisinin iman1 olmasindan kaynaklanmakta gibi gériinmektedir.

27 Gal.2:21; 3:13-14.
218 Ef 2:7.

219 Gal.2:16.

220 Gal.5:19-24.
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3. BOLUM
ORIGEN VE KURTULUS

Origen belki de 3. ylizyilda yasamis en c¢ok tartigilan isimlerinden biri olagelmistir.
Ortaya koydugu Ogretiler ve yorumlamalar kendi yasadigi donemde bile tartismalara neden
olmus ve sonrasinda da goriigleri yiiziinden diigman edindigi kadar taraftar da edinmistir.
Konu olarak ¢ok genis bir yelpazede eserler ortaya koyan Origen’in teolojisi ve goriisleri hala
kendine tartisma zemini bulmaktadir. Origen teolojisinin temeline Kutsal Kitap’1 koymustur.
Kutsal Kitap’t hem kaynak olarak hem de diisiincelerini destekleyecek bir ara¢ olarak
kullanmistir.  Teolojisinde alegori ve felsefi ¢ikarimlarla agiklamalar hakimdir ve
Hiristiyanhgi, felsefenin gergek ve en dogru formu olarak kabul etmistir. Etkilenmenin olup
olmadig1 ya da ne derece oldugu bir tartisma konusu olsa da felsefi olarak Stoacilik ve daha
¢ok Platonculuktan etkilendigi sdylenmektedir. Ik boliimde de ele aldigimiz felsefenin ve
dini tartigmalarin agirlikli oldugu cografya géz oniine alindiginda Origen’in orada bulunan
felsefi gelenekten etkilenmis olmasi sasirtict degildir. Origen, arka planin verdigi birikimle
Hiristiyan gelenek iginde goriislerini Ortodoksluga konumlandirarak, her ne kadar ¢okga
elestirilmis olsa da kendine 6zgii ve 6n plana ¢ikan bir teoloji kurmay1 basarmistir.

Tezin bu boliimiiniin ana konusu Origen’in ortaya koydugu kurtulus diislincesidir.
Fakat kurtulus anlayisinin kavranabilmesi ve beraberinde getirdigi bazi sorulara cevap
bulunabilmesi igin kurtulus Ogretisi ile baglantili diger bazi bagliklarin da ele alinmasi
gerekmektedir. Zira apokatastasis ve kurtulus 6gretisi, kozmoloji, kristoloji, etik ve genel
teolojik goriisleri lizerinde dogrudan ya da dolayli olarak etkiler barindirmaktadir. Bu yiizden,
bu boliim altinda Origen’in yaratilis, Tanr1 ve ruh hakkindaki goriisleri, 6zgiir irade ve
kotiligi nasil algiladig, dirilis, cezalandirma, apokatastasis kavrami ve bunlarin kurtulus ile

nasil baglantili oldugu konu edilmistir.

1. Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh

Origen sistematik olarak kozmoloji ile alakali bir teoloji ortaya koymamigsa da onun
teolojik kitaplarindan ve Kutsal Kitap yorumlarindan evrenin baglangici ve yaratilis hakkinda
fikirlerine ulasmaktayiz. Ozellikle Yaratilis ve Yuhanna kitaplar: {izerine yazdig tefsirlerde

yaratilis iizerine yorumlart 6n plana ¢ikmaktadir. Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh tiglemesi ve
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mahiyetleri varligin meydana gelmesi ve kurtulusa erisilmesinde biiyiik 6nem arz etmektedir.
Bu nedenle yaratma eylemini anlamadan 6nce yaratma eyleminin 6znesi olan Tanri, Ogul ve
Kutsal Ruh’u anlamak gerekmektedir.

Origen, baba Tanr1’y1 her seyi yoktan yaratan ve diizenleyen, Israillilere yasayi, isa
Mesih’i insanliga gonderen tek bir Tanri seklinde tanimlamaktadir. Eserlerinde siirekli
gnostiklere karsi bir tutum takinan yazar, Eski Ahit ile Yeni Ahit tanrisinin ayni Tanri
oldugunu vurgulamaktadir.??l Temel [lkeler Uzerine kitabmin da hemen basinda tanri
anlayisinin  esas noktalarindan  birini  olusturan Tanri'min  maddeselligi  konusuna
deginmektedir. Ona gore tek ve mutlak olan tanr1 tamamen maddeden bagimsizdir. Origen,
acik bir sekilde stoacilara isaret etmese de bazi kimselerin stoacilarin maddesel ruh goriisiinii
destekleyerek “Tanri ruhtur”??? ve “Tanrimz yakip yok eden bir atestir’??® pasajlarini
Tanr’nin maddeligini desteklemek icin &ne siirmesine karsi ¢ikmaktadir.??* Benzer sekilde
maddeye sahip olmayan Tanr1 ayni zamanda da mekéna da sahip degildir. Ona gore, nasil
glinesin Ozline direkt olarak bakamayip yansimalarindan ne kadar harika oldugunu fark
ediyorsak ayni sekilde goriinmez ve insan akli tamamen kavranamayacak Tanri’y1 da
yansimalar1 olan ilahi takdiri ve diinya {izerindeki plan1 yaninda temel olarak oglu Isa ve
Kutsal Ruh araciligi ile taniriz.?® Fakat bahsedilen goriinmezlik insan goziine mahsus bir
goriinmezlik degildir. Isa, “Goriinmez Tanri’min goriiniimii, biitiin yaratiisin ilk dogan
O’dur’??® demistir. Isa’nin Baba’ nin sadece ‘insana’ ya da ‘giinahkarlara’ gériinmez dememis
olmasi Origen i¢in Tanri’’nin dogas1 geregi goriinmez olmasi anlamina gelmistir. O halde
Tanr hicbir sekilde bir cisme sahip degildir ve goriinmezdir. O, kendi biinyesinde baska
higbir seyi kabul etmeyen, tek ve mutlak ve biitiin akli varliklarin kaynagi olan birlesik
olmayan akli bir tabiata sahiptir.??” Diger taraftan Origen, “Ne mutlu yiiregi temiz olanlara!

unkl onlar Tanr1’y1 gorecekler
k lar T ’ kler2%8

pasajindan yola ¢ikarak Tanr1 maddesel olarak gozlerle
goriilmese de insanin ruhani dogasiyla hak ettikleri takdirde O’nu kalp goziiyle goreceklerini
ifade etmistir.??®

Origen, Eski Ahit’in Tanr1’s1 ile Yeni Ahit’in tanris1 arasinda ayrim yapan Gnostiklere

kars1 ¢ikmakta ve bu ayrim baglaminda Tanri’nin maddeligini sorgulatmaktadir. Eger Eski

221 Origen, On First Principles, 3 (Pre.4).
22Yy.4:24.

223 Tbr.12:29.

224 Origen, On First Principles, 9 (1.1.1).
225 QOrigen, On First Principles, 13 (1.1.6).
226 Kol.1:15.

227 Origen, On First Principles, 13 (1.1.6).
228 Mat.5:8.

229 Origen, On First Principles, 18 (1.1.9).
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Ahit’in ayr1 bir Tanri’s1 oldugunu sdyleyenler tanrinin goriiniir oldugunu sdylerlerse bu
Tanr’nin cismani bir bedeni oldugu anlamina gelmektedir ¢linkii sadece belli bir sekli, rengi
ve boyutu olan seyler goriinebilmektedir. Belli bir bedeni olan sey maddeden olusmaktadir ve
madde kesinlikle bozulmaya meyillidir. Bu durumda Tanri’’min gorilebilir oldugunu
sdyleyenler ayn1 zamanda bozulabilir oldugunu sdylemektedirler. ikinci sorun ise maddenin
yaratilan bir sey olmasindan kaynaklanmaktadir. Cilinkii eger Tanr1 madde ise o zaman bu
Tanr’nin yaratildigi anlamima gelmektedir. Bu durumda Musa’nin Tanri’y1 gordiigini
sOyledigi pasajlar alegoriktir ve Musa aslinda bir dereceye kadar Tanriy1 kalp goziiyle ve
zihinsel algi ile “gormiistiir”.2*°

Tanrmin birligi ile iyiligi sifatlari Origen i¢in ayrilmaz bir biitiin olarak var
olmaktadir. Bunun nedeni Eski Ahit’in Tanrisinin adaletli Yeni Ahit Tanrisinin ise iyi
oldugunu séyleyen Marcion gibi goriilmektedir. Origen adaletli ve iyi ayrimina karsi ¢ikmis
ve Eski Ahit’te bahsedilen Tanri’nin adaletli oldugu kadar iyi, Yeni Ahit Tanrisinin da iyi
oldugu kadar adaletli oldugunu vurgulamistir.?®! Tanri’min kendisi mutlak iyiliktir ve bu
mutlakligi bagka kimse ile paylagmamaktadir. Biitiin varliklardaki iyilik O’dan
kaynaklanmstir fakat onlardaki iyilik araz olarak meydana gelmistir. “Isa, “Bana neden iyi
diyorsun?” dedi. “lyi olan yalniz biri var, O da Tanri'dir”?® ve “Bilgelik 6liimsiiz 15181 bir

yansimasidir, Tanri'nin etkin giiciiniin kararmis aynasi, lyiligin simgesidir >

pasajlarini
ornek gosteren Origen, Isa’nin da diger varliklar gibi iyilikten sadece pay aldigimi ifade
etmektedir. Elbette Isa da iyidir fakat o sadece ‘iyiligin simgesidir’.?** Tanr1 burada da oldugu
gibi her konuda Isa ve Kutsal Ruh’tan daha iistiin bir konumdadir.

Yaratilista temel bir rol oynayan Isa, birgok sifati kendinde tasimaktadir. Origen,
Tanr’nin bir ve yalinken insanlar ona ihtiyag duydugu igin Isa’min pek ¢ok sey oldugunu
ifade etmistir.?® O, Bilgelik, Logos, kral, kuzu, coban, 1sik gibi ve daha baska sifatlarla
tammlanmustir.  Ozellikle Bilgelik, Logos ve Hayat sifatlari kozmoloji ve yaratilisin
anlasiimasinda onemlidir. Zira ogul Isa yaratilista ¢ok temel bir rol oynamistir. Baba’nin
zamansallig1 s6z konusu olmadig: gibi Isa zamandan bagimsiz sekilde baslangici olmadan

Baba tarafindan yaratilmistir. Kutsal Kitap ise gdgii ve yeryiiziinli ve yaratilan diger her seyi

baslangigta yani Kurtaric1 olan Isa Mesih’te yaratildigini ifade etmektedir. Bu, Bilgelik sifat1

230 QOrigen, On First Principles, 121 (2.4.3).

231 Qrigen, On First Principles, 104 (2.3.2).; Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10,
¢ev. Ronald E. Heine (Catholic University of America Press, 1989), 84-85 (1.252-254).

232 Mar.10:18.

233 Bilgelik 7:26.

234 PArch 1.2.13, Origen, The Commentary of Origen on the Gospel of St Matthew, ¢ev. Ronald E. Heine
(Oxford University Press, 2018), 1/199 (15.10).

235 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 58 (1.119).
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ile yakindan baglantilidir. Yuhanna’nin ilk pasaji olan “Baslangigta séz vardi” pasajini
yorumlarken Origen hem baslangici hem S6z’{i hem de Bilgeligi ele almistir. Buna gore Isa,
Bilgelik oldugu icin baslangi¢ olarak tanimlanmistir ve gercek anlamda yaratilma olarak bir
baslangigtan s6z etmek miimkiin degildir.?®® Origen, Siileyman’in Ozdeyisleri kitabindaki
“RAB yaratma isine basladiginda ilk beni yaratti. Diinya var olmadan Once, ta baslangicta,
oncesizlikte yerimi aldim. Enginler yokken, sulari bol pimarlar yokken dogdum ben. Daglar
daha olusmadan, tepeler belirmeden, RAB diinyay1, kirlar1 ve diinyadaki topragin zerresini
yaratmadan dogdum”?®’ pasajmi vererek Bilgeligin baslangigta zaten bulundugunu ve
yaratilista aract konumunda oldugunu ifade etmektedir. Bilgelik varligin bilgisini i¢erdigi ve
yaratilis bunun araciligi ile gerceklestigi i¢in Bilgeligin Tanri’da bulunmadigi bir durumdan
sO6z etmek miimkiin degildir. Zira bunun tersi iki soruna yol agmaktadir. Tanr1 Bilgeligi
meydana getirmeden Once bu giice sahip degil miydi? Ve eger Bilgeligi meydana getirme
giiciine sahipse, onu yaratmayr mi segcmemistir? Her iki ihtimal de Origen’e gore sagma ve
dinsizcedir ¢iinkii ilki Tanri’nin yetersizlik durumundan yeterlilik durumuna gegtigini ima
ederken ve ikincisi giiciinii gizledigi anlamina gelmektedir.?%

Origen, enkarnasyon anlayisini temel bir sekilde kabul etmekle birlikte yaratmada
araci, Babanin So6z’ti ve Bilgeligi olan Isa’nin diinyaya insan suretinde dogusunun,
biiyiimesinin ve 6liimiiniin insanin anlayisinin 6tesinde oldugunu ifade eder. Insan ve ilahi iki
tabiatin tek ve ayni varlikta olusumunu agiklamak insan aklinin ve dilinin sahip oldugu
kudretin, hatta havarilerle biitiin goksel varliklarin anlayisinin Stesinde kalacaktir.® Yine de
Origen, Hiristiyan doktrininin en temel Ogretilerinden biri olan enkarnasyon {izerine
aciklamalarda bulunmustur. Goériinmez Tanri’nin goriinmez sureti ve yaratilista yaratmaya
araci olan Ogul Isa, biitiin varliklara kendinden bir parca, dolayisiyla Baba’ya olan
sevgisinden de vermistir. Ozgiir iradeye sahip bu ruhlar farkli derecelerde Tanri’ya sevgi
beslerken insanlar tamamiyla O’ndan uzaklasarak diismiislerdir. Sadece Isa’nin “Canimi
(animam) kimse benden alamaz”?*° dedigi ruh (anima) Tanr ile bir biitiin olarak kalmis ve
“Oysa Rab’le birlesen kisi, O’nunla tek bir ruh olur?*! pasajinda bahsedildigi iizere tek bir
ruh haline gelmistir. Tanrinin dogas1 geregi araci bir sey madde veya varlik olmadan cisimle

bir iligkisi bulunamayacagindan dolayr Tanr1 ile beden arasinda bir arac1 olarak Tanri-insan

236 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 56 (1.111).
237 92d.8:22-26.

23 QOrigen, On First Principles, 21-22 (1.2.2).

239 Origen, On First Principles, 136-138 (2.6.2).

240yy.10:18.

2411 Kor. 6:17
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olan Mesih Isa dogmustur.?42

Kutsal Ruh kurtulus planinda ve Teslisin bir pargasi olarak dnemli bir goreve sahiptir.
Fakat Origen’In yazilarinda Kutsal Ruh’un Teslis i¢inde Baba ve Isa ile olan iliskisi ve hatta
kendi dogas1 hakkinda ¢ok da agik ifadeler bulunmamaktadir. Bu durum Hiristiyanligin ilk
donemlerinde Kutsal Ruh ile ilgili 6gretilerin ¢ok 6n planda olmamasi ile baglantili olabilir.
Origen, gnostiklere karsi ¢ikarak Tanri’nin ve mesajinin birligini vurgulamak i¢in Baba’nin
ve Ogul’un ayni oldugu gibi Eski Ahit’teki peygamberlere gelenle havarilere gelen Kutsal
Ruh’un ayni oldugunu ifade etmistir.?*®> Herkesin Kutsal Ruh’a paydas oldugunu belirten
Origen, Isa’nm Tanri’nin bilgisini insanlara iletmesi gibi Kutsal Ruh’un da bu bilgiyi O’nun
istedigi kisilere ilettigini sOylemektedir. Fakat Kutsal Ruh, Tanri’nin bilgisini insanlara
iletirken bu bilgiyi Isa’dan vahiy yoluyla almamaktadir. Ciinkii eger Kutsal Ruh, Baba’y1
Ogul aracilig1 ile biliyorsa bilgisizlik durumundan bilgi durumuna ge¢mektedir ve bu da
Kutsal Ruh’a atfedilmeyecek bir durumdur. Ona goére, Kutsal Ruh’tan 6nce Baba ve Ogul
bulunmaktaydi ama onun Kutsal Ruh olmasi tedrici bir sekilde gelismemistir. O her zaman
Kutsal Ruh olagelmistir. Zira aksi halde Ugliigiin bir pargasi olamazdi. Kullanilan “her
zaman”, “-di/di” gibi zamansal ifadeler ise ger¢ek anlamda anlasilmamalidir. Bunlar dilin
yapisindan kaynakli olarak zamansal olarak bahsedilse de sinirli anlayisimizin 6tesinde bir
dogaya sahiptirler.?** Bu prensip Tanr1 ve Isa i¢inde gecerlidir.

Kutsal Ruh’un yaratildigina dair Kutsal Kitap’ta hi¢bir bilgi olmadigin1 sdylemekte ve
ruhani alegorik yorumlamasiyla Origen, diinyanin basinda suyun iistinde dogan Tanri
ruhunun Kutsal Ruh oldugunu diisiinmektedir.?*> Kutsal Ruh’un varliga gelmesi ile alakali bir
bilgi olmadiginmi belirtmis olsa da Yuhanna Kitab: iizerine yazdig: tefsirde daha farkli bir
yorumlamada bulunmaktadir. isa’dan bahseden “Her sey O’nun araciligiyla var oldu, var olan
higbir sey O’nsuz olmadi.”?*® ciimlesine dayanan yazar Kutsal Ruh’un da Isa tarafindan
yaratildigin1 savunmaktadir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ii¢ ayr1 6z olarak var olmaktadir.
Bunlardan sadece Baba dogmamustir. Kutsal Ruh ise Baba'nin Soz olan Isa araciligiyla
yarattig1 en onurlu varliktir ve diger yaratilmislar arasinda en iist mertebede yer alir.?’ Kutsal
Ruh varligm Isa’dan almakla kalmamaktadir. Bilge, akilli ve adaletli gibi sifatlara sahip
olmak icin yani kutsalligimi saglamak igin Isa’min Kutsal Ruh’un hipostazim kendinde de

bulunan bu sifatlarla donatmasi gerekmektedir. Ancak bu yolla, yani Kutsal Ruh’un isa’ya

242 Origen, On First Principles, 138-139 (2.6.3).

243 Origen, On First Principles, 145 (2.7.1).

24 QOrigen, On First Principles, 42-43 (1.3.4).

245 QOrigen, On First Principles, 44 (1.3.3).

26 yy.1:3.

247 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 113-114 (2.74-75).
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katilimiyla, Kutsal Ruh Tanr1’nin armaganlarim azizlere vermektedir.24

Origen’in kurtulus diisiincesi agisindan c¢eliski olusturabilecek bir goriisii ise Kutsal
Ruh’un gorevini Kimler iizerinde gerceklestirdigi meselesidir. Ik olarak bakildiginda
Tanri’nin ve Isa’nin canli, cansiz, iyi ve kétii biitiin varliklar1 kapsayan etkinlik alanlarinin
aksine Kutsal Ruh Tanri’nin armaganlarmi buna layik ve ihtiyact olan akli varliklara
vermektedir.?*® Kutsal Ruh’a ulasmaya layik olan insanlar ise inanclilar, Isa’nm havarileri,
giinahtan arinmislar ve gayretli bir sekilde erdemli olmaya calisan insanlardir.®® Diger
yandan ise herkesin Kutsal Ruh’tan pay aldigini iddia eden ifadeleri de bulunmaktadir. Ona
gore “yeryiiziinde yiiriiyen herkes siiphesiz bir bi¢imde Kutsal Ruh’a paydastir.”?! Bu
celigskiye ragmen Origen kurtulus 6gretisinde Kutsal Ruh dahil olmak {izere iiclemenin biitiin
iiyelerine onem atfetmistir. Insanlar ilk olarak varliklari1 Tanri’dan daha sonra ise akilsal
dogalarim Isa’dan almaktadirlar. Kutsal Ruh ise onlara Tanri’min bilgelik armaganini
bahsetmektedir. Bu bilgi de insanlarin miikemmeliyete ve kutsalliga gotiirip kurtulusa
erdirecek seydir.??

Origen’in Kutsal Ruh ve Isa iligkisinde ele aldig1 diger bir sorun hangisinin daha iistiin
oldugu meselesidir. Origen, her seyin Isa aracihif ile yaratilmasmi ve bir baglangici olan
Kutsal Ruh’un Isa tarafindan yaratilmasinin bir problem olusturdugunu sdylemektedir. Ciinkii
Yesaya 48:16%°% ve “Insanoglu’na kars1 bir séz sdyleyen, bagislanacak; ama Kutsal Ruh’a
kars1 bir soz sdyleyen ne bu ¢agda ne de gelecek cagda bagislanacaktir”?>* Kutsal Kitap
pasajlarmin Kutsal Ruh’un Isa’dan daha iistiin oldugunu ima ettigini diisiinmektedir. Ve bu
pasajlara gore Isa aracilig ile yaratildiysa nasil Kutsal Ruh’un ondan daha iistiin olabilecegini
sormakta ve akabinde iki muhtemel cevap sunmaktadir. Ilk ihtimalle Kutsal Ruh, Isa’dan
daha istiin ve sereflendirilmis oldugu igin degil, biitiin ruhani varliklarin Mesih’te payi
oldugundan dolay1 giinahlarindan dondiiklerinde bagislanmaktadirlar. Fakat Kutsal Ruh’un
yardimina ragmen kotiilik yapan insanlarin bagislanmamasit Origen igin akla yatkindir.
Yesaya’daki Baba’nin ve Kutsal Ruh’un Isa’y1 gonderdigini belirten metin ise aslinda

dogasindan kaynakli bir iistiinliikten bahsetmemektedir. Isa, insan viicudunda yeniden

248 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 114 (2.76-77).ComJh 2.76-77

249 parch 1.3.5

250 peter Martens, “Holy Spirit”, The Westminster Handbook to Origen (Kentucky: Westminster John Knox
Press, 2004), 126.

251 Origen, On First Principles, 42 (1.3.4).

22 QOrigen, On First Principles, 48-50 (1.3.8).

23 Ysa. 48:16 “Egemen RAB simdi beni ve Ruhu’nu génderiyor”. Buradaki ¢eviride Tanri’nin Kutsal Ruh’u isa
ile birlikte gonderdigi anlagilmaktadir. Fakat bazi ¢evirmenlere gore Kutsal Ruh burada obje konumunda degil
6zne konumundadir. Origen de Tiirkgedeki bu ceviride anlagildigimin aksine Kutsal Ruh’u Isa’yr génderen
Oznelerden biri olarak yorumlamustir.

254 Mat.12:32.
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bedenlendigi icin meleklerden daha asagida oldugu®®

gibi belirli bir siireligine Kutsal
Ruh’tan da daha asagida konumlandirilmistir.?®® Bagka bir ihtimal ise insanligmn,
yozlagmigligin boyundurugundan kurtulmasi i¢in her seyi diizene sokacak miicessem ve ilahi
bir giice ihtiya¢ duymasindan dolay1, bu gorev Kutsal Ruh’a diismiistiir. Bunu kendisi
yapamayacagi i¢cin de Isa’y1 géndermistir. Bylece dogru zamanda Isa’ya geleceginin (vaftizi
sirasinda bir gilivercin seklinde geldigi zaman) ve kurtulusta bir paymi olacagini soziinii

onceden vermis olmustur.?®’

2. Kozmoloji ve Ruh Anlayis1

Origen’in Yaratilig kitabi iizerine yazdig: tefsir kitab1 giiniimiize kadar ulagmamistir
fakat bu kitap hakkinda yazdig1 vaaz kitabinda yaratilis1 alegorik bir sekilde yorumlamistir.
Bunun baslica nedeni kendisinin genel olarak Kutsal Kitap yorumlanmasinda tarihsel
gercekligi bulunan seylerin oldugunu kabul ederken bazi seylerin tarihten bagimsiz olarak
arkasinda baska anlamlar barindirdigini ve bu yiizden alegorik bir sekilde yorumlamasi
gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda kendisi evrenin alti giinde yaratilmis olmasini,
Tanr’nin bir ¢iftgiymis gibi cennete agaglar ekmesini, Tanri’nin cennette bir 6gleden sonra
yiiriimesini, Adem’in bir agac altinda uzanmasin1 mantiksiz bulmakta ve benzerleriyle birlikte
tiim bu anlatimlarin arkasinda daha mistik bir anlam oldugunu sdylemektedir®®®.

Kutsal Kitabin zamansal bir yaratilistan bahsetmedigini gokyiiziiniin,?*® yeryiiziiniin
ve her seyin baslangicta yani Isa’da yaratildigini belirtmektedir.?®® Zamansal olmamasinin
nedeni diinya var olmadan 6nce zamanin var olmamasidir. Ne zaman ki Tanr1 geceyi ve
giindiizii ayirdi, bunu takip eden gilinlerde zaman var olmaya bagladi. Daha sonrasinda Tanr1
sulart ayrrmis ve “Gok™ii?®! yaratmistir. Origen, burada Tanr kat1 diyebilecegimiz gok ile

maddi gokyiizii arasinda bir ayrim yapmustir.

Tanr1 ‘Gokler benim tahtimdir’ dedigi gogii daha 6nce yarattigi igin daha sonra maddi gok olan
gokkubbeyi yaratmistir. Tanri’nin yarattigi hersey ruh ve bedenden olusacagi i¢in Tanri'nin bir tiir taht

ya da koltuk gibi tizerinde durdugu tiim ruhsal 6ziin 'baslangigta’ ve her seyden 6nce yaratildigi sdylenir.

25 Tbr. 2:9, “Ama meleklerden biraz asag1 kilinmis olan isa'y1, Tanri'min liitfuyla herkes igin 6liimii tatsin diye
¢ektigi 6liim acis1 sonucunda yiicelik ve onur taci giydirilmis olarak gériiyoruz.”

%6 QOrigen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 115 (2.80-81).

27 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 115-116 (2.80-81).

258 QOrigen, On First Principles, 344-345 (4.1.16).

259 Ingilizce karsilig1 “heaven” olup ay iistii Alemde olan gokyiiziinii kastetmektedir.

260 Origen, Homilies on Genesis and Exodus, ¢ev. Ronald E. Heine (Washington, DC: The Catholic University of
America Press, 2002), 47 (1.1).

261 Burada kullanilan gok Ingilizce geviride “firmament”tir ve diinyada goriinen gékyiiziinden bahsetmektedir.
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Fakat bu gokkubbe maddidir. Ve bu nedenle, manevi oldugunu sdyledigimiz o ilk cennet (gokyiizii),
aslinda kendisi de ruh olan zihnimizdir, yani Tanrt'y1 géren ve algilayan manevi insanimizdir. Ama

gokkubbe denilen o cismani gok, bir seylere maddesel olarak bakan digsal insammizdir.262

Origen, devaminda eger insanlar gék kubbenin iistiindeki ve altindaki sular1 fark edip
aywrabilirse onlarin da “goksel insan” denilecegini belirtmistir. Bu yiizden herkes sulari
ayirmak i¢in ugrasmalidir. O halde amag, kisinin karanligin oldugu “bu diinyanin

263 yasadig1 asagida bulunan sudan uzaklasip, gok kubbenin iizerindeki ve “kendi

prensinin
icinden ebedi hayata fiskiran nehirlerden” ¢ekebilecegi 0 manevi sudan bir pay elde
etmektir.?*4

Bostock bu yorumlamalardan ii¢ temel ilkenin 6ne ¢iktigii belirtmektedir. Tlki
diinyamizdan 6tede ve yaratilmadan once var olan manevi bir gokyliizii oldugu disiincesidir.
Ikinci olarak, gok kubbe alt ve iist olmak iizere tamamen farkl1 iki “suyu” ayirmaktadir. Son
olarak ise, insanlarin dogasi evrenin yapusi ile es giidiimliidiir.?®® Bu ii¢ temel ilke, Origen’in
kozmoloji anlayis1 hakkinda bilgi vermekle birlikte insan ruhunun diinyadan onceki varligi,
ruh ve maddi alem iliskisiyle de alakalidir. Zira Yaratilis kitabinin anlattig1 yaratilis hikayesi
Origen’in yaratilis ve ruh yorumlamasii tam olarak karsilamamaktadir. Bu yiizden bazi
arastirmacilar Yaratilis kitabinin ruhlarin diinyaya gelmeden once var oldugu inancinm
destekledigini belirtirken bazilar1 da bu pasajlardan bu anlayisin ¢ikarilamayacaginin
belirtmislerdir.2®

Origen, ruhlarin yaratilmas1 ile maddi alemin yaratilmasi arasinda bir ayrim
yapmaktadir. Ona gore, maddi evren var olmadan once akilli varliklar (noes) tinsel bir
bigimde cismani bir bedeni olmadan Isa aracihigiyla yaratilmiglardir.?®” Manevi gokyiizii ve
manevi insan terimleri bu maddesel diinya Oncesi tinsel varolusa isaret etmektedir. Diger
yandan Origen, Yunan filozoflarin maddenin yaratilmamis oldugu iddialarina karsi ¢ikar ve
ancak Baba, Ogul ve Kutsal Ruhun beden olmadan var olabilecegi ve her seyi Tanri’nin
yarattigi tezinden yola c¢ikarak maddenin yaratilmig oldugunu soyler. Maddesizlikten

maddesel varolusa ge¢is Tanri’nin iradesinde bir degisiklik anlamina gelecegi i¢in madde

262 Origen, Homilies on Genesis and Exodus, 49 (1.2).

263 Seytan kast edilmektedir.

264 Origen, Homilies on Genesis and Exodus, 50 (1.2).

265 Gerald Bostock, “Origen’s Philosophy of Creation”, Origeniana Quinta (the 5th International Origen
Congress, Belgium: Leuven University Press, 1992), 253.

266 Peter W. Martens, “Origen’s Doctrine of Pre-Existence and the Opening Chapters of Genesis”, Zeitschrift Fiir
Antikes Christentum/Journal of Ancient Christianity 16/3 (01 Aralik 2012), 519-520.

267 Origen, On First Principles, 69-70 (1.7.1).
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aslinda ezeli olarak yaratilmistir.?®® Bu yaratilis Tanri’min Isa’y1 ve Kutsal Ruh’u zamandan
bagimsiz olarak yaratmasi gibi olup akilli varliklar ve bedensel dogalar1 arasinda da dncelik
ve sonralik sdz konusu degildir.?®® Akilli varliklar ve maddi bedenleri arasindaki ayrilik
sadece diisiincededir. Daha 6nce maddesinin farkli sekiller alabilecegini belirten Origen,
maddenin daha diisiik bir duruma gegtiginde kat1 bir kaliba girdigini ve sekil aldigini
belirtmektedir.2’® Yaratma eyleminin bu farkli derecelerini ifade etmek icin Origen’in
Yuhanna kitabindan bir boliimdeki?’? yorumlamasinda kullandig: terimlerden Halt, terimler
tizerinden asagiya dogru bir hiyerarsi anlayist Onermistir; “yaratmak”, “yapmak”, ve
“kaliplandirmak/bi¢im vermek”.?"?

Origen’in bu cismani diinya Oncesi tinsel var olma durumu arastirmacilar arasinda
farkli sekillerde yorumlanmustir. Bazilarma gore iki tiir yaratma siirecinden bahsetmek
miimkiindiir. {lk olarak akilli varliklar Bilgelikte bulunan ilahi formlardan yola gikilarak
yaratilmislardir. Ikinci yaratmada ise insanin maddi bedeni var edilmistir. Yaratiis 1:26’da
Tanri’nin  kendi suretinde, kendisine benzeyen insanlar yaratalim dedigi yazmaktadir.
Yaratilis 2:7°de ise Adem’in topraktan yaratildigi bahsedilmektedir.?’”® Origen bunu soyle
aciklamaktadir; “Insanm iki sureti bulunmaktadir. ilki Kutsal Kitabin Yaratilis’ta ‘Tanri’nin
suretinde ve benzerliginde’?’* dedigi gibi baslangigta yaratildiginda Tanr1’dan aldig1 surettir.
Digeri ise diinyevidir. Insan bu ikinci sureti daha sonra edinmistir.” Ik yaratmada Tanri
“ilkeleri” var olmama durumundan var olma durumuna getirmekte ve insan dogasini
yaratmaktadir. Burada yaratilanlar bireysel olarak kisiliklerimiz degil, icinde yasayi,
prensipleri, nedenleri ve olasiliklar1 barindiran bu ilkelerdir. Mesela literal anlamim
reddetmemekle birlikte Tanr1 Adem’i yarattig1 ifadesinde bahsedilen Adem, kisi olmaktan gok
insan dogasina isaret etmektedir.?’® Bu ikili yaratilis siireci yorumlamasinin yaninda iiglii

siireci savunanlar da olmustur. Buna gére ilk asamada insanlar Bilgelik ve Logos olan isa’nin

268 Qrigen, On First Principles, 96-97 (2.1.4).

269 Origen, On First Principles, 101 (2.2.1).

270 Origen, On First Principles, 102 (2.2.2).PArch 2.2.2

271 QOrigen, Commentary on the Gospel According to John: Books 13-32, ¢ev. Ronald E. Heine (Catholic
University of America Press, 1993), 244 (20.182). “Bu nedenle, ilk insan iistiin olan seylerden uzaklasmis
(diismiis) ve daha iistlin olan yasamdan farkli bir hayat arzuladig: igin yaratilarak ya da yapilarak degil, ‘Tanri
tarafindan bigim verilerek, melekleri tarafindan alay edilen’ bir baslangici olmasimi hak etmistir. Simdi, ger¢ek
madde/6z Yaraticinin suretine gore yaratildigimiz benligimizde bulunmaktadir ama sucluluktan kaynaklanan
madde topraktan yaratilmig ve bi¢im verilen seydedir.”

272 Marguerite Harl, ‘La preexistence des ames dans 1’oeuvre d’Origene,’ in Lothar Lies ed., Origeniana Quarta
(Inssbruck: Tyrolia Verlag, 1987), 238-58, at 244 akt. John Behr (ed.), Introduction, On the First Principles s. Ivi
218 Yar.2:7, “RAB Tanr1 Adem'i topraktan yaratt: ve burnuna yasam solugunu iifledi. Béylece Adem yasayan
varlik oldu.”

274 Yar.1:26, “Tanr1, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim” dedi, “Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun.”

275 Tzamalikos, Origen: Cosmology and Ontology of Time, 40-42, 44.
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aklinda arketipler olarak bulunmaktaydi. Ikinci asamada akli melekelere sahip miinferit
bireyler olarak yaratilmiglardir. Bu durumdaki varliklarin ilkinden farki saltik durumdan arizi
bir dogaya sahip olan goreceli varlik durumuna ge¢meleridir. Son asama ise maddi
varhiklardir.?®

Akilli varliklarin ruh ve bedenlerini almalar1 ise bulunduklar: tefekkiir durumlarindan
diismeleri sonucu gerceklesmistir. Diinyanimn yaratilma nedeni de bu diismedir. ilk asamada
biitiin ruhlar ilahi ates olan Tanr1’y1 tefekkiir halindeydi. Fakat 6zgiir iradeleriyle bu ruhlar
ithmalkarlik sebebiyle tefekkiir halinden ve Tanri’dan uzaklasarak sogumaya baslamiglardir.
Boylece “nous” halden “ruh” haline diismiislerdir. Origen burada etimolojik olarak da bir
ornek vererek ruh anlamina gelen psykhe kelimesinin “sogumak” anlamina gelen psychesthai
kelimesinden geldigini sdylemektedir.?’” Bu diisiis sonucunda Tanr1 insanlarm kurtulusu igin
maddi bedenleri ve diinyay1 yaratmistir.

Ruhlarin soguma ve Tanri’dan uzaklagsma dereceleri birbirleri ile ayni olmamistir.
Bazilar1 kétiiliige tamamen dalarak uzak bir noktaya diiserken, bazilar1 ihmalkarliklarinin az
olmasindan dolay1 Tanri’ya yakin kalmislardir. Bazilar1 da arada bir konumda kalmislardir.
Bu ruhlar Tanr1’dan ne kadar uzaklastiklarina bagl olarak farkli bedenlerde farkli varliklar ve
karakterler olarak diinyaya gelmislerdir. Bazi ruhlar yildizlar ve gezegenler gibi goksel
bedenler alirken bazilart melek ya da seytan olmuslardir. Digerleri insan olurken akli
kapasiteleri ve icine dogduklart iyi veya koti hayat kosullart yine ne kadar uzaga
diistiiklerine, yani kendi erdemlerine, gore belirlenmistir.?’® Origen diinyadaki cesitliligi de
diigiis derecelerine gore insanlarin farkli pozisyonlarda dogmalarina baglamistir. Burada
onemli olan bir diger nokta ise biitiin varliklarin baglangigta esit olarak yaratilip daha sonra
kendi 6zgiir iradeleri ile Tanri’dan uzaklasip kendi aralarinda farkliliklarin olugsmasidir.

Varliklar arasindaki bu farklilar beraberinde hiyerarsik bir iliskiyi de getirmektedir.
Kendi iglerinde de cesitli kademelere ayrilsalar da en genel sekliyle Tanri’ya en yakin
konumda ve en iist kademede melekler, yildizlar ve gezegenler bulunurken, ardindan insanlar
gelmektedir. Tanri’dan en uzakta ve hiyerarsisinin en altinda seytani gii¢ler bulunmaktadir.
Her bir kademede bulunan varligin kurtulusa ermeleri igin takip etmeleri gereken kendine
gore sorumluluklart vardir. Her insana ayri ayr1 gorevlendirilen melekler onlar1 koruyup
tyilige dogru yonlendirmeye ¢alisir. Diger yandan ise seytani giicler insani kotiiliige diistirmek

icin caba gosterirler. Insanlar ise bunlar arasindaki bir miicadelede yasamlarm siirdiiriir ve

276 Benjamin J. Blosser, Become Like the Angels: Origen’s Doctrine of the Soul (Washington, DC: The Catholic
University of America Press, 2012), 169-170, 172.

277 Origen, On First Principles, 154-155 (2.8.3).

278 Origen, On First Principles, 70-72 (1.6.2).
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buna gore secimlerini yapip amel islerler.?”®

Ruhlarin diinya Oncesi varliklari Origen’in en karigik 6gretilerinden biridir. Yukarida
bahsedilen ikili ve ti¢lii varlik ve yaratma asama yorumlamalarina ek olarak konuya bagka
izahlar da getirilmistir. Bazilar1 bahsedilen tinsel varliktan bedensel varliga gegisin kozmik bir
diisiisten ziyade belirli bir birey icinde gergeklesen ahlaki bir degisime, giinah ve erdem
arasindaki bir dongiiye isaret ettigini sOylemislerdir. Diger bir yorumlama ise &nceden
varolusun dogumdan 6nce cenindeki insan yasamindan ibaret oldugudur. Bunun yaninda bu
onceden varolusu insan olmayan varliklara atfettigini sdyleyenler oldugu gibi bu 6gretinin
tamamen Origen’in daha gencken olusturdugunu fakat sonra terk ettigini Savunanlar da
olmustur.?8°

Daha 6nce degindigimiz Tanri’nin varliklart kendi suretinde yaratma konusu hem
ruhlarmn ilk durumlari hem de diinyadaki durumlarini etkilemesi agisindan mithimdir ¢iinki
Tanri’’min  suretinde olma antropoloji, kristoloji ve soteroloji gibi alanlara da etkiler
barindirmaktadir. Antropolojik olarak ele aldigimizda insanin yaratilista Tanri’nin suretine
gore yapildigr yazmaktadir. Ruh ve beden ayrimini1 yaparken Origen sadece ruhani insanin
Tanr’nin  suretine ve benzerligine gore yaratildigindan ve maddi varligin bu sureti
tastyamayacagindan bahseder. Buradaki Tanri’min sureti ise hakkinda ‘O goriinmeyen

81 ‘Beni gormiis olan, Baba’yi

Tanr’nin  gdriiniimii, biitiin yaradihismn ilk doganidir’,?
gormiistiir'?®? ve ‘Ben Baba’dayim, Baba da bendedir”?® denilen isa’dir. Isa, Tanri’nmn
gercek sureti, goriiniimii oldugundan insanlar suretin suretine yani suretin benzerligine gore
yaratilmiglardir. Suretinin benzerligine gére yaratilan insanlarin kotii bir surete biirtindiigiinii
goren Isa’nm kendisi kurtuluslari i¢in insan gériiniimiine biiriinmiis ve diinyaya gelmistir.?8*
Kurtulus baglaminda ise Tanri’nin sureti ve benzerligi ulasilmasi gereken bir ideal
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Origen’e gore suret insanin Tanri ile birlesmesinde insana
yardimci olan ve ontolojik olarak taklit edilmesi gereken bir olgudur. Tanr1 insan1 baglangicta
surette ve miikemmellige erisme potansiyelinde yaratmistir. insanlar da sonda yeniden Tanri
ile birlesmek ve miikemmellige erismek ic¢in “kusursuz ilahi benzerlige” uygun amellerde

bulunarak erismeye ¢alismalidir.?® Bu yiizden her kim ruhsal surette bir pay almak isterse

Isa’ya yaklasir ve Tanri’nin suretini tefekkiir ederse ruhani olarak yenilenir ve onun suretine

279 Sahin, “Origen’in Evrensel Kurtulus Anlayis1”, 1203.

280 Blosser, Become Like the Angels, 158.

281 Kol.1:15.

82Yy.14:9.

23Yy.14:10.

24 QOrigen, Origen, Homilies on Genesis and Exodus, 65 (1.13).
285 QOrigen, On First Principles, 321 (3.6.1).PArch. 3.6.1
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benzer.28

3. Kaotiiliik ve Ozgiir irade

Kotiliik, kotiliik problemi ve teodise glinlimiizdeki felsefecileri ve teologlarin ¢alisan
konusu oldugu kadar eski ¢aglardaki teologlari da mesgul etmistir. Kotiiliigiin varhigi ve
kaynagi, Tanr1’nin varligiyla iligkisi ve iyi olan bir Tanriyla nasil bagdastirilabilecegi konular1
ilk dénem teologlar arasinda da kendine yer bulmustur. Koétiiliigiin bu sorular etrafinda dolayl
ya da dolaysiz olarak kurtulusla ve kurtulusun beraberinde getirdigi diger sorularla ilgisi
vardir ve bu baglamlar igerisinde de ele alinmistir.

Origen de kotiiliik tizerine yazmis ve bir teodise gelistirmistir. Sik sik vurguladigi ve
teolojisinde temel bir yere sahip olan 6zgiir iradeye dayanan teodisesi kurtulus agisindan da
onemlidir. K&tiilik ve iyiyle kotli arasindaki ¢atisma Origen’in teolojisinde pek cok noktay1
etkilemistir. Ruhlar tefekkiir halindeyken koétiiliigii segmisler ve diismiislerdir. Diinya hayati
iyiligin ve kotiliigiin arasindaki miicadele ve secimlerle idame ettirilmektedir. Diinyanin
sonunda ise kétiiliik ve oliim Isa tarafindan yok edilecektir. Biitiin bu konulara ileride
deginilecektir fakat 6nce Origen i¢in kotiiliiglin ne oldugunu anlamak 6nemlidir.

Origen, her seyin yaratilmasinda araci olan isa’dan bahseden Yuhanna’da gecen “Her

287 pasajindan yola

sey O’nun araciligiyla var oldu, var olan higbir sey O’nsuz olmadi
cikmaktadir. Ona gore burada bahsedilen “her sey” ile “hi¢bir sey”i nasil anladigimiz oldukg¢a
onemli ¢iinkii bu kelimeler dogru bir sekilde anlasilmazsa giinahin ve kétiiliigiin kaynag da
Tanr1 ve Isa gibi anlagilabilmektedir. Kotiiliik baslangictan beri var olmadig1 ve sonsuza kadar
da var olmayacag: i¢in ontolojik olarak bir temeli yoktur. Bu ylizden bazi kisiler kotiliigi
burada bahsedilen ‘“higbir sey” olarak anlamislardir. Baz1 Yunan felsefeciler, canli varlik ve
insan gibi cins ve tiiriin “hi¢cbir sey” kategorisine ait oldugunu sdyledikleri gibi, “hi¢bir”in de
zahiri yapisin1 Tanri'dan almamis olan her sey oldugunu varsaymislardir.?%

Diger yandan yazar, kotiiliigiin tanimi i¢in dnemli olan “var olmayan” ile “hicbir sey”
kavramlarinin esanlamli oldugunu ve Pavlus’un da bunu bu sekilde kullandigini

289 «

sOylemektedir. Pavlus, bahsedilen pasajda“” ‘var olmayan’ terimini hicbir yerde bulunmayan

seyler igin degil, kotii olan seyler i¢in kullanmustir.?®® Benzer sekilde de Septuagint

286 Origen, Origen, Homilies on Genesis and Exodus, 66 (1.13).

B7Yu.1:3.

288 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 118-119 (2.92-93).

289 Rom.4:17, “Seni birgok ulusun babasi yaptim» diye yazilmis oldugu gibi ibrahim, iman ettigi Tanri'nin,
oliilere yagam veren, var olmayan1 varliga ¢agiran Tanri'min katinda hepimizin babasidir.”

2% Origen’in buradaki yorumu ilgingtir zira pasajin kotii seylerden ziyade yokluktan var etme anlami 6n
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cevirisinden Ester kitabinda Israil’in  diismanlarmm  “var olamayan”  seklinde
tanimlanmistir. 2! Mutlak iyi olan Tanr1 da kendisini varhgina isaret ederek “Ben Ben’im”
diyerek tanitmistir. Bitiin bu pasajlardan Origen, katiiliigiin “var olan” iyiligin karsiti
oldugunu ve “var olmayan” oldugunu savunmaktadir. Yani kotiiliik aslinda iyiligin yoklugu
anlamina gelmektedir ve yaratma olarak baslangici olmadigindan ontolojik bir dayanagi
yoktur. Tanr1 sadece iyi ve erdemli seyleri yaratmakta ve var etmektedir. Kotiiliik de
Tanri’dan ve bu erdemlerden uzaklagsmaktir. Bu var olmaya katilmayan ve uzaklasan kisiler
kotiiliik olan “var olmayan, higbir sey” olurlar. Origen, 6rnek olarak seytan ve bir katilin
yaratilisint vermektedir. Bunlar varlik olarak giinahsiz bir sekilde yaratiliglarini Tanri’dan
almaktadir ama seytan ve katil sifatlarin1 bu varolustan uzaklasip kotiiliige diisiip var olmayan
olduklarinda edinmislerdir.?%

Tanri’’nin kotiiligi yaratmas: konusunda Celsus’un iddialarina da karsi ¢ikmustir.
Diinyadaki kotiiliikler evrenin genel diizeni i¢inde bakildiginda iyiliklere nazaran daha az
bulunmaktadir. Olan kétiiliikler ise temel olarak var olan diizenin ve yaratilisin getirdigi bir
yan iiriindiir?®®. Origen, bunu marangozun ya da bir insaat¢inin yaptig1 ise benzetmektedir.
Nasil marangoz bir {iriin ortaya koyarken etrafa talaglar yayilir ya da bir insaat¢1 taslardan ve
alcilardan etrafa yayilan kirin sebebi gibi goziikiirse kotiilik ve Tanr ile iligkisi de buna
benzemektedir. Tanr1 kotiiligi yaratmamistir fakat inayetiyle yarattigi bu evrende kotiiliik
dolayli olarak kendiliginden ortaya ¢ikmistir.?%

Hiristiyan teolojisinin temel taglarindan olan Adem’den ve Havva’dan kaynaklanan
orijinal giinah doktrini Origen’in teolojisinde baskin bir sekilde bulunmamaktadir. Yaratilig
kitabi {izerine yazdig: tefsir kitab1 giiniimiize ulasamadig i¢in Adem hakkinda ne séyledigini
tam olarak bilmek miimkiin goziikmemektedir. Yine de arastirmacilar diger eserlerinde
bulunan konu hakkinda az sayidaki yazilar1 ve genel teolojisini g6z onilinde bulundurarak
Origen’in Adem ve orijinal ginah hakkinda ne dedigini yorumlamaya calismislardir.
Origen’in cennetteki agaglari ve Adem’in bunlarin altinda uzanmasim literal anlamiyla
yorumlamadigimdan daha énce bahsetmistik. Adem ve Havva’y: ise hem gergek kisilikler

olarak hem de insanligi temsil eden daha genel sembolik bir anlamda yorumlamistir. Bir

plandadir.

21 Ester 4, B. 22, “Rabbim, asan1 var olmayan yaratiklara teslim etme, Insanlarin yikimimiza bakip bizimle alay
etmelerine Asla izin verme. Tasarilarim onlara karsi ¢evir, Bize kars1 saldirtyr yoneten kisi sayende herkese
ornek olsun”

292 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 120 (2:98).

2% Mark S. M. Scott, Journey Back to God: Origen on the Problem of Evil (Oxford: Oxford University Press,
2015), 18.

2% Origen, “Againt Celsus”, gev. Philip Schaff, Fathers of the Third Century: Tertullian, Part Fourth; Minucius
Felix; Commodian; Origen, Parts First and Second, Ante-Nicene Fathers (Grand Rapids, 1885), 4/600 (6.55).
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yerde Isa’nin Tanri’dan sonra biitiin diinyanin ve ruhlarin babasi oldugundan bahsederken
Adem’in biitiin insanlarin babasi olmasma 6rnek vermektedir.?®® Diger yandan ise Adem
isminin Ibranice “insan” anlamma geldigini belirtmekte ve genel olarak insanoglunu temsil
ettigini diisinmektedir.?%

Gilinahin ve kotiiliigiin kaynagi aslinda yaratildiklar1 anda degisime agik hale gelen
baslangicta iyi ve esit derecede yaratilmis ruhlarin Tanri’y1 tefekkiir halinde doygunluga
ulasip bunun akabinde ihmalkarlik ve tembellikle O’ndan uzaklagsmaya baglamasidir. Bu
durumda Adem ve Havva’nin elmayi yiyip cennetten kovulmalari ve bu giinahi insanlara
miras birakmalar1 ne anlama gelmektedir? Bazi yerlerde literal bazi yerlerde alegorik
yorumlarda bulunmast konunun farkli yorumlanmasina neden olmustur. Bazi arastirmacilar
tarafindan sadece Origen’in farkli sdylemleri olarak diisiiniilse de Adem’in diisiisiini iki
asamal1 olarak yorumlayanlar olmustur. Buna gore ilk diisen Adem’den bagimsiz olarak var
olan ruhlar kendi iradeleriyle cennetten diismiislerdir. ikinci diisiis ise Adem’in kendi
diisiisiidiir ve Kutsal Kitap 6zel olarak bu olaydan bahsetmektedir.?®” Orgien, Celsus’a Kars
eserinde “Herkes nasil Adem'de oliiyorsa, herkes Mesih'te yasama kavusacak”?%® pasajindan
yola ¢ikarak Adem’in biitiin insanliga isaret ettigine ve onun giinahmi herkesin paylastigini
savunmaktadir.?®® Bu goriise ¢elismeyecek bir sekilde seytanin ilk insanin giinahindan dolay1
insanlar iizerinde gii¢ kazandigina ve bu yolla giinah egilimini varliklarin Adem’den miras
aldig1 seklinde yorumlayanlar da olmustur.3%°

Origen’in teolojisinin en temel taslarindan biri 6zgiir iradeye yaptig1 ciddi ve 1srarl
vurgusudur. Ik dénem teologlar tarafindan dzgiir irade meselesi iizerinde ¢ok¢a durulan bir
konu olmustur. Origen’in ise doktrini kendi teolojisi i¢inde bir biitiin olarak entegre etmesi,
ozellikle bu mesele tlizerinde durmasi ve sistematik bir sekilde detayl bir sekilde ele almasi
bakimindan dzgiir irade teorisini ele alan ilk Hiristiyan oldugu diisiiniilmektedir.>** Diinyadaki
kotiiliiglin var olmasi ve insanin diinyaya diismesi Ozglr secimleriyle gerceklesmistir.
Kurtulus planinda insanin Tanr1’ya donebilmesi yine kendi 6zgiir iradeleriyle iyi isler yaparak
ve Tanrr’y1 secerek gergeklesecektir. Kurtulusa erecek Tanri tarafindan secilmis bir grubun

oldugu diistincesine sahip Valentinuscu gnostik goriisiiniin aksine Origen’in Ozgiir iradeye

2% QOrigen, On First Principles, 399 (4.3.7).

2% David W. Opderbeck, “Can Origen Help Us Understand Adam?”, New Blackfriars 99/1083 (2018), 567.

297 Opderbeck, “Can Origen Help Us Understand Adam?”, 568.

2% 1Ko. 15:26

299 QOrigen, “Againt Celsus”, 4/516 (4.40).

300 Caroline Bammel, “Adam in Origen”, The making of orthodoxy: Adam in Origen (UK: Cambridge University
Press, 1989), 80.

301 paul Linjamaa, The Ethics of The Tripartite Tractate (NHC I, 5). A Study of Determinism and Early Christian
Philosophy of Ethics (Hollanda: Brill, 2019), 121.
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yaptig1 vurgu, biitiin insanlarin kendi secimleri sayesinde esit bir sekilde kurtulusta payi
oldugu yoniinde olmustur. Diinyadaki kotiliigin kaynagini ahlaki olarak o6zgiir iradeye
baglamasi sebebiyle kotiiliik problemine verdigi cevaplardan biri de 6zgiir irade savunusu
olmustur.

Origen 6zgiir irade konusunda hangi ve hangi 6zellikte varliklarin 6zgiir iradeye sahip
olabilecegini ele almistir. Hayvan, aga¢ ve ates gibi bazi varliklar hareket sebeplerini
kendilerinden alirken tas gibi sadece bedensel olarak var olan varliklar hareket sebeplerini
disaridan almaktadirlar. Hareket nedenlerini kendilerinden alan varliklardan bazilar1 disaridan
bir miidahale ile kendiliginden hareket ederken digerleri de kendi iradeleriyle hareket ederler.
[k gruptakilerin aksine ikinci kategoriye dahil olanlarm ruhu bulunmaktadir. Ruhu olan
canlilar da bir 6riimcegin ag 6rme duygusu gibi onlar1 dogal bir i¢giidiiyle harekete geciren
bir irade veya duyguya sahiptir>°? Akilli varlikta bu dogal duygudan &te hareketleri
degerlendirmesine, bazilarini tasvip etmeyip bazilarin1 benimsemesine sebep olan bir akil
giicii bulunmaktadir. insanlarda bulunan bu akil giicii onlarm iyiyi kétiiden ayirmasina ve ona
gore secim yapmasina yaramaktadir. Yaratilis bakimindan birbirine esit olan biitiin varliklar
Ozleri ve dogalar itibariyle ne saf ne de Kirli kabul edilmektedirler. Varliklar kendi akil
giicleri ve kararlariyla 1yiligi ve kotiiliige secerek iyi ya da kotii olmaktadirlar. Bu yiizden
iyiyi sectiginde dvgiiye layik olmakta, kotiiyii segtiginde ise kinamay1 hak etmektedir.®%® Yani
evren sona erdiginde varliklarin, 6zgiir iradelerine gore hareket ettikleri ve eylemleri kendi
se¢imleri olduklari i¢in, alacaklar1 ddiiller de cezalar da adaletli olacag: lizere bu eylemlerin
bir sonucudur. Ozgiir irade ile yapilan eylemler daha anlamli ve segilen iyiliklerin bir
zorlamadan ziyade insan iradesine 6zgiirce bagl olmas1 daha faziletlidir.3*

Origen, eylemlerin kaynaginin disaridan bir giic oldugu ve bu yiizden onlar1 yapma
veya yapmama iradesinin bizde olmadigimi sdyleyenlere kars1 ¢ikmaktadir.3®® Bu diisiinceyle
eylemlerinin sonucunu disaridan bir etkene atfedilmesini gereksiz gormektedir. Bazilar ise
eylemlerin kaynagini kisilerin dogustan getirdikleri mizaca dayandirmaktadir. Origen bu
iddiaya da kars1 ¢ikarak ¢cogu insanin iffetsiz ve 6l¢iisiiz bir hayattan erdemli ve namuslu bu
hayata gectigi gibi tersi sekilde birgok erdemli insanin da kotiliige diistiigline isaret
etmektedir.3%®

Ruhun farkli mahiyetlerini duyan Marcion, Valentinus ve Basilides’in takipgileri

302 Origen, On First Principles, 196-197 (3.1.2).
308 Origen, On First Principles, 198-199 (3.1.3).
304 Origen, On First Principles, 282 (3.2.3).
305 QOrigen, On First Principles, 200-201 (3.1.4).
308 Origen, On First Principles, 203 (3.1.5).
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insanlarin ve meleklerin farkli konum ve hiyerarside oluslarini, baz1 varliklarin goksel alemde
bazilarmin diinyada koti durumda bulunmalarint iyi ve adaletli bir Tanrt ile
bagdastirmamaktadir. Origen’in buna agiklamasi yine evren yaratilmadan oOnceki akilli
varliklarin esit olarak yaratilmalarina ragmen kendi 6zgiir iradeleriyle yaptiklar1 iyi veya koti
segimler sebebiyle bulunduklari duruma diismeleri olmustur.®” Romalilar 9:11-12°de gecen
ve Yakup ile Esav’in daha dogumda esit olmadan doguslarini anlatan “Cocuklar heniiz
dogmamus, iyi ya da kotii bir sey yapmamigken, Tanr1 Rebeka’ya, «Bliyligi, kiictigtine kulluk
edecek» dedi. Oyle ki, Tanr’nin bir se¢im yapmaktaki amaci, yapilan islere degil, kendi
cagrisina dayanarak siirsiin.” pasajini da buna dayandirarak yorumlamaktadir. Bedensel varlik
oncesi yaptiklar1 eylemler yiiziinden bazi bedenler haysiyet ve fazilet i¢inde dogarken
digerleri de haysiyetsizlik icinde dogmaktadirlar.3%

Eylemlerin kaynaginin ve sorumlusunun failler oldugunu savunmak i¢in Kutsal
Kitap’tan bazi pasajlar 6rnek veren Origen, ozgiir irade ve ilahi yasa arasinda tam tersi bir
iligki sunan Firavun’un durumundan bahseden pasajlar1 da ele alir. Ortaya koydugu sekliyle
problem “Ben Firavun’u inat¢1 yapacagim (kalbini katilastiracagim) ki, belirtilerimi ve

sasilas1 islerimi Misir'da arttirabileyim3%°

ve “Size yeni bir yiirek verecek, i¢inize yeni bir ruh
koyacagim. Iginizdeki tastan yiiregi cikaracak, size etten bir yiirek verecegim™ gibi
pasajindan kaynaklanmaktir. Ciinkii eger Kalbi katilastiran Tanri ise Firavun’un isledigi
glinahlarin kaynagi kendisi degil yaratandir ve bu Firavun’un sahip olmadig: gibi diger
varliklarinda 6zgiir iradeye sahip olmadig1 anlamma gelmektedir.3!* Karsitlarimin Tanri’nin
Firavun’un dogasini bu sekilde yaratmis oldugu iddiasini mantiksiz bulmaktadir. Ciinkii eger
kendisinin dogasinda dogustan bir kotliye egilim varsa pasajda kullanilan “Firavun’un kalbini
katilastiracagim” ifadesi gereksizdir. Zira katilastirma dogustan sonra gerceklesen bir
degisimi ifade etmektedir.®*? Firavun’un dogasi ve karakteri daha dogmadan kati olsaydi
kelime pasaj baglaminda anlatildig gibi kullanilmazdi.

Origen bahsedilen bu meseleye iki olasi1 ¢oziim getirmektedir. ilk olarak kalbin
katilagmast kisinin zaten i¢inde var olan koticiil niyetin  bir yansimasi olarak

diisiiniilebilinir.3!® Tanr1 inayetini herkese esit bir derecede paylastirmaktadir fakat varliklar

307 Origen, On First Principles, 166 (2.9.5).

308 Origen, On First Principles, 260 (3.1.20).

309 (C1k.7:3.; Tiirkce ¢evirisinde ‘inatg1 yapacagim’ seklinde cevrilen fiil (gashah), Kutsal Kitap’ta baska
anlamlarda da kullanilsa da bu pasaj iginde Tbranice asli ve Ingilizce gevirisi olarak ‘katilastiracagim’ seklinde
kullanilmaistir.

310 Hez.36:26.

311 Origen, On First Principles, 209 (3.1.7).

312 Origen, On First Principles, 215 (3.1.8).

313 Albrecht Dihle, The Theory of Will in Classical Antiquity (University of California Press, 1982), 120.
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kendi karakterlerine, ruhlarinin durumuna ve niyetlerine gore davrandigindan sonuglar1 farkli
olmaktadir.3'* “Uzerine sik sik yagan yagmuru emen ve kimler igin isleniyorsa onlara yararl
bitkiler iireten topragi Tanr1 bereketli kilar. Ama dikenli bitki ve devedikeni iireten toprak
yararsizdir, lanetlenmeye yakindir, sonu yanmaktir” pasaji buna bir dayanaktir. Yagmuru
Tanr1 aymt topraga yagdirmaktadir. Fakat toprak aymi kisiler tarafindan ekilip
bi¢ilmemektedir. Bazilar1 topraga ve ektikleri tiriinlere iyi bakip bol ve giizel meyve alirken
topragina ilgi gostermeyenlerse tembelliklerinin bir sonucu olarak topraklarindan ancak
caliliklar1 ve dikenleri hasat ederler. Bu durumda alinan veya alinamayan meyveden ne tohum
ne de yagmur sucludur. Ayni sekilde varliklar da ruhlarimi ekip bigmeli ve yetistirmelidir. Sert
ve egitimsiz ruhlar kendilerini iyilige ve Tanr1’ya dogru egitmedikce ve akla yatkin yasayarak
Tanr’nin buyruguna girmedikge ancak Tanri tarafindan kalpleri sertlestirilir.3!®

Konu hakkindaki ikinci cevabr ise daha ¢ok Irenaeus ile eslesen ‘ruh yapma’ teodisesi
ile paralel oldugu sdylenebilir. Ruh yapma teodisesi diinyadaki zorluklar ve kotiilikler
araciligtyla ruhlarin ahlaki olgunluk agisindan daha iyiye dogru gelismesini ifade etmektedir.
Origen hekim benzetmesini ¢okc¢a kullanmaktadir. Ona gore Tanr1 bir hekim gibi hareket
etmektedir. Nasil bazen hekimler yaray1r hemen tedavi etmek yerine daha etkili bir sekilde
iyilessin diye yaranin kotiilesmesi suretiyle tedaviyi geciktirirlerse Tanrt da ruhlarin gelismesi
ve iyilesmesi icin kotii seylerin olmasina izin verir.3!® Tanr1 bunu 6nceden var olan bilgisine
gore yapmaktadir. Kisinin gelisimi i¢in uygun zamanin ne zaman olacagmi en iyi 0
bilmektedir ve bu bilgiye gore hareket etmektedir. Bir su¢lu diisiiniin ki ailesi yargica gelip ne
kadar iyi ve merhametli oldugundan bahsedip onu bagislamasini ve kurtarmasini istesin.
Yargic su¢luyu cezalandirmadan merhamet gosterip affederse suclu yeniden sug isleyecektir.
Benzer sekilde kilise i¢inde gilinah isleyen biri hemen affedilirse o glinaha dénme olasilig1
yiiksek olur ve toplumun genel iyiligini tehdit eder.®!” Bunu bilen Tanr1 giinahkar ve kotii
kalpli varliklar1 diinyada cezalandirmanin yaninda tedavilerini ve refaha erislerini geciktirir ki
kisiler ileride en dogru zamanda giinaha geri donmeyecek bir sekilde tovbe etsinler ve
kotiiliikten kurtulsunlar.®!8

Bu varliklarin bagma gelen kétiilikklerin  dogasmin cezalandirict degil ruhlarin
giinahlardan arinmasi ve gelismesi amaciyla verilen bir disiplin olduguna isaret etmektedir.

Ayrica diinyada insanlarin basina gelen cezalandirilmalar diinyanin sonunda ¢ekecekleri

314 Scott, Journey Back to God, 53.

315 Origen, On First Principles, 216 (3.1.10).

316 Origen, On First Principles, 230-231 (3.1.13).

317 Origen, Homilies on Jeremiah and | Kings 28, c¢ev. John Clark Smith (Washington, DC: The Catholic
University of America Press, 2016), 117-118 (12.5.2-3).

318 Origen, On First Principles, 245 (3.1.17).
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cezalar azaltmalarina ya da tamamen diinyada g¢ektikleri ceza ile ahirette bagka bir ceza
almamalarin1 saglamaktadir. Nuh’un Tufaninda olanlar ve Sodom ve Gomora’in baglarina
gelen cezalart 6rnek veren Origen, burada cezalarini ¢eken kisilerin ahirette Tanri’nin
merhameti ile muamele edileceklerini ve yeniden bir ceza gérmeyeceklerini belirtmektedir.3°
Bu durumda bireylerin bu diinyada ac1 ve ceza g¢ekerek armmmasi ahirette cezalarimin daha
hafif olmasina neden olacaktir. Tanr1’nin bunu bu sekilde tasarlamasi Tanr1’nin ezeli ve ebedi
merhametinin ve adaletinin bir gostergesidir.

Tanr’nin bir kisiyi terk etmesi o kisinin cezayr ve o an i¢in daha iyi bir duruma
gegmeyi hak etmedigi anlamimna gelmektedir. Ciinkii Pavlus’un dedigi gibi “O, sevdigini
terbiye eder, ogulluga kabul ettigi herkesi cezalandirir.”®? Insanlardan bazilari “Mesih'in
sevgisinden bizi kim ayirabilir? Sikintt m1, elem mi, zuliim mii, aglik mi, ¢iplaklik mi, tehlike
mi, kilig m1?"%?! der ve kendilerini Tanr’ya sunarak inanglarmin kuvvetini belirlerler.
Kendilerini Tanri’ya sunmaya ve ruhlar1 imtihana hazir olmayan diger kisiler ise Tanri
tarafindan onlar icin en uygun zamanda sinanmak icin terkedilirler.®?? Bu aslinda Tanri’nin
inayetinin ve iyiligini bir gostergesidir. Zira 0 yarattiklarini tanimakta ve iyilikleri icin
cocugunu disiplin yoluyla egiten bir ebeveyn gibi davranarak kurtuluglarma zemin

hazirlamaktadir.

4. Dirilme ve Cezalandirma

Tanr1 ile bir olma diisiincesi ve 6ldiikten sonra ruhlarin yaptiklart amellerin 6diil veya
ceza seklinde karsiliklarini alacak olmalar1 gibi Ogretiler, dirilme, ruhlara apokatastasis’e
kadar o6ldiikten sonra ne olacagi ve bireylerin ruh ve beden olarak nasil bir mahiyette
dirilecekleri gibi sorulari ortaya g¢ikarmaktadir. Origen, gnostiklerin maddenin ve bedenin
kot olugu ve 6limden sonra tamamen bedensiz bir dirilis olacagi goriistine karst ¢ikmustir.
Bunun karsit1 olarak dirilmede edinilecek “ruhani” bir bedenden bahsetmis fakat bu ruhani
beden fikri 6zellikle tamamen bedensel dirilmeyi kabul edenler tarafindan ¢okga elestirilmis
ve ruhun tamamen beden olmadan dirilecegi fikrini savunmakla suglanmustir.

Origen iki tiir dirilmeden bahsetmektedir. Ik olarak dirilmede isa’nin &liimiinii ve

dirilmesini insanlarin katilmalar1 gereken bir sey olarak gormektedir. “Eger O'nunkine benzer

319 Origen, Homilies 1-14 on Ezekiel, ¢cev. Thomas P. Scheck (New Jersey: The Newman Press, 2010), 28
(1.2.4).

320 [br.12:6-7.
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322 Origen, On First Principles, 226-227 (3.1.12).
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bir 6liimde O'nunla birlesmissek, O'nunkine benzer bir diriliste de O'nunla birlesecegiz.”3%

pasajini Isa’nin §liimiinii insanlarin beraber gomiilmesi gereken bir agac filizine benzeterek
yorumlamaktadir. Boylece varliklar Isa’yla birleserek aym kokten beslenecek erdemlilikten
ve hayat meyvelerinden pay alabilecektir. Pasajda ‘benzer’ kelimesinin kullanilmasi ise
varliklarin Isa’nin giinaha 6ldiigi sekliyle bir &lim gergeklestiremeyecek olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanlarm aksine Isa giinahsiz bir sekilde giinaha dlmiistiir. Ancak
insanlar onu takip eder ve ayni erdeme ulasmaya c¢aligirsa 6liimleri onun Sliimiine benzer
olabilir3** Burada Isa’min oliimiinde 6lmek vaftize isaret etmektedir. Kisiler giinahtan
vazgecip Tanr1’ya dondiikten sonra vaftizle Isa’da &liip Tanr1’da yasayarak onun yasamindan
bir parca bedenlerine alabilirler.3?® Bitkilerin kisin oldiikten sonra baharda yeniden
canlanmay1 bekledigi gibi isa’nin 6liimiine birlikte gdmiilen varliklar da yeniden dirilmeyi
beklemektedir. isa’yla birlikte gémiilen varliklar i¢in Tanr1 bir bager gibidir. Tipk: bagcinin
meyve vermeyen bitkileri budamasi gibi Tanr1 da insanlart iyilik yapmaktan ali koyan seyleri
budar ve bdylece Isa’nin dirilisinin benzerliginde yeniden dirilebilirler.3?® Burada Origen’in
bahsettigi diinyada varliklar daha yasarken gerceklesen daha mecazi ve ruhani bir 6lim ve
dirilmedir. ilk dirilme bireyin diisiince tarzini, imanm ve amacini degisip Isa’yr takip
ettiginde gerceklesmektedir. ikinci dirilme ise Isa’nin ikinci gelisinde gerceklesecek olup
herkesin fiziksel olarak 6liip dirilecegi gelecekteki bir dirilmeye isaret etmektedir.3?’ Bu iki
dirilme aslinda ruhsal bir ilerlemeye de isaret etmektedir. Bir Hiristiyan vaftizde Isa’ya iman
ve dogruluk ile dirilmeye baslar ve gercek dirilmede tamamlanir.

Pavlus’un “Dogal bir beden olarak gomiiliir, ruhsal bir beden olarak diriltilir.”3?®
sozlerini veren Origen, Gnostiklerin bedenin kotii oldugu ve dirilmenin bedensiz olacagi
doktrinlerine kars1 ¢ikar. Ruh gayri maddi bir varlik olup bir bedene ihtiyaci olmasi yaninda
Tanr1 disinda bagka higbir varlik gayri cismani bir sekilde var olamayacagi i¢in varliklarin
mutlaka bir bedenle dirilmesi gerektigini sdyler. Fakat bedenler 6ldiikleri zamanki mahiyetleri
tasimazlar. Bu goriisliyle de dirilmenin kisinin i¢inde 61diigli ayn1 bedenle bire bir dirilecegini
savunan Hiristiyan goriisiine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore dirilmeyle birlikte bir degisim
gerceklesir. “Cilinkii bu ¢lirliyen varligimiz ¢iiriimezligi, bu 6limli varligimiz limstizligi

giyinmelidir. Ciiriiyen ve 6liimlii olan varligimiz ¢iirtimezligi ve 6limsiizligii giyinince,

322 Rom.6:5.

324 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, gev. Thomas P. Scheck (Washington, DC: Catholic
University of America Press, 2001), 361-362 (5.9.3-4).
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«Oliim yok edildi, zafer kazanild1!» diye yazilmis olan sdz yerine gelecektir. "32°

pasajini da
alintilayarak bedenin mabhiyetinde bir degisiklik olacagimmi savunur. Burada bahsedilen
ciriiyen ve olimli varlik bedensel maddedir. Beden, miikemmel olan ruhu giysi olarak
iistlendiginde ciirtimezlige ve 6liimsiizliige dogru yonelecektir. Cilirimeye ve oliimliige ancak
cliriimeyen Ve Sliimsiiz olan kars1 olabilecegi i¢in bu mitkemmel ruh Isa’dir.3*°

Diinyadaki beden zayiflik, onursuzluk ve ¢iiriime vasiflariyla 6lecek fakat ruhani yeni
bir beden icinde kuvvet, seref ve ¢iirimeyen Ozelliklerle yeniden dirilecektir. Burada temel
prensip eidos denilen formdur. Su an diinyada sahip olunan bedenler dogar, bebeklikten
ergenlige ve sonra yasliliga dogru bir yolculuk yapar. Yani siirekli bir degisim halindedir.
Eidos ise bu degisimler icinde hep aymi kalan ve temeldeki 6zii olusturan formdur. Insan bir
bugday tanesi gibi diinyaya diiser ve i¢lerinde cismani maddeyi bir arada tutan bir 6z tasir. Bu
0z varliklar olse de dagilsa da i¢inde bulundugundan bedenin yeniden bir araya gelerek
yiikselmesini saglar.33! Oz ayni kalirken bedenin niteligi diinyasal bir bedenden goksel bir
bedene dogru bir degisim gecirmektedir. Bu goksel ve ruhani beden insanlarin ruhani diinyada
yasamasini saglayacaktir. Diger yandan Origen, doniis oOgretisiyle baglantili olarak
nihayetinde varliklarin bedensiz bir sekilde Tanri’da var olacaklarini diistinmiistiir. Herkes
Isa’ya ve dolayisiyla Baba’ya tabi oldugunda ve Isa krallig1 Baba’ya teslim ettiginde ruhlar
diisiis 6ncesinde oldugu gibi Tanr1’ya donecek ve artik bedensel bir sekilde var olmaya ihtiyag
kalmayacaktir. O zaman beden de yokluga geri donecektir.33

Oliimden sonra varliklar1 bekleyen sey yasarken yaptiklari iyi seylerin ddiiliinii alirken
yaptiklar1 kotii tercihlerin sonucu olarak cezalandirilmalaridir. Kutsal Kitap’a ve Kilisenin
ogretilerinde de ortaya konuldugu iizere yargi giiniinde giinahkarlar i¢in “sonsuz bir ates”,
“dista var olan bir karanlik” ve bir “hapishane” oldugundan bahseder.*® Dirilen beden,
bozulan bedenden bozulmayan bedene gectigi ig¢in ebedi ates bile bu yeni ruhsal bedeni
degistirmeyecektir. Bu durumda Origen sonsuz atesin bu bozulmayan yeni ruhsal bedende
nasil bir etki edecegini sormaktadir. Tanri’nin diinyadaki katiiliikklere cezalandirma amaciyla
degil bir disiplin ve arindirma aract olarak izin verdiginden daha Once bahsetmistik. Ezeli
denilen ates de ayni amaca yani kisinin glinahlarindan armarak ebedi kurtulusa erismesine

hizmet etmektedir. Dista var olan karalik ve hapishaneyi de mecazi olarak yorumlamaktadir.

Distaki karanlik fiziksel olarak atmosferde 1s1gin olmadigi bir mekan olmaktan ziyade

329 1.Kor.15.53.
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herhangi bir idrak 1s1@inin ulagsmasi miimkiin olmayan insanin cahilliginin karanligidir.
Azizlerin 6limden sonra aydinlik ve sanli olarak dirilmesi ve bedenlenmesinin aksine
diinyada cahillik iginde yasayan kimseler de hayattayken yasadiklari ruhani karanligi
yansitircasina karanlik ve siyah bedenlere sahip olarak dirilebilirler. Ayni1 mecazi anlam ve
yorumlama “hapis” terimi i¢in de gegerlidir.>**

Origen, Matta 24:21°de bahsedilen “sonsuz atesin” ne oldugunu sorgular. Kutsal
Kitap’ta “Atesinizin aydinh@inda, tutusturdugunuz alevli oklarin arasinda yiiriiyiin”3*°
sozleriyle belirtildigi tizere varliklarin atilacagi ates, kendilerinden 6nce var olan ya da
baskasi tarafindan yakilan bir ates olmayacaktir. Her varlik isledikleri giinahlar1 beraberinde
atese atilacak odun ve saman olarak getirmektedir. Kendi giinahlar1 kendi ateslerini
kortlikleyecektir. Fakat bu ates hakiki bir ates olmaktan ziyade mecazi bir atestir. Origen atesin
digsal bir etken olmasindan ziyade kisinin i¢inde gergeklesen ruhu ve yaptigi eylemler ile
yakinda baglantili bir etken oldugunu disinmektedir. Varliklar dirilme sonrast bu
durumdayken isledikleri giinahlari hatirlar ve onlar tizerine distiniir. Giinahlar kendine sahit
olur ve vicdan1 kisiye kendi atesi olur.>*® Bagka bir cezaysa ruhlarm Tanr1’nin onlar i¢in murat
ettigi diizen ve yaratici ile olan baga uymadiginda aslinda kendi kendileriyle olan uyumlarin
kaybederek aci ve istirap yasamasidir. Bu 1stirap ayni bir kisinin uzuvlarmi kaybettiginde
yasadig1 bir ac1 gibi olacaktir. Ruhun bu bozulmasi atesle sinandiginda yeniden katilasacak ve
tekrar eski yapisina kavusacaktir.3¥’

Origen, imanl insanlar ile imansiz insanlarin cezalandirilmasi ve cezay: hissetmeleri
konusunda bir ayrimda bulunmaktadir. Ona gore inanan kisilerin isledikleri giinahlarnin
sonucu daha siddetli ceza olacaktir. Bunun nedeni ac1 bir yiyecegin bali aciya ¢evirmesi gibi
imanli kisinin igledigi glinahlar da Tanri’nin sdzlerinin tatliligini acilagtirmaktadir. Ve imanl
kisi ne kadar giinah islerse 0 kadar bu aciligi arttirmaktadir. Ve bu nedenle, sozleri
giinahkarlar tarafindan ¢ignendigi zaman intikamini alan Tanr1, herkese hayatlarindaki acilik
ve yozlagsma kadar bir cezalandirma saglayacaktir. Diger yandan Tanr1’ya hi¢ iman etmemis
kisiler Tanr1’nin tath sozlerini acilagtiramazlar ve bu ylizden de cezalari imanli kisiler kadar
siddetli olmaz.3%®

Origen, cezalandirmadan bahsederken de yine Tanr1 ile hekim arasinda bir benzerlik

kurar. Kutsal kitapta da buna isaret eden pasajlar1 oldugunu sdyleyen Origen, “Rab Siyon
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kizlarimi pisliklerinden arindiracak. Yerusalim'de dokiilen kani adil ve atesten bir ruhla

temizleyecek. 3%

pasajini Ornek vererek atesin giinahlar1 temizleyen dogasina vurgu
yapmaktadir. Kendi yarattiklarin1 en iyi bilen Tanri, gaddarca goriinse de varliklar1 atesle
arindirarak giinahlarindan arindirmakta ve kurtulusa yoneltmektedir.3® ilk bakista bu
arindirma stireci, Ozgiir iradeye karst gibi goriinmektedir. Zira atesin tedavi edici olmasi
varliklarin 6zgiir iradelerinden bagimsiz olarak iyilestirici olabilir ve her sekilde kurtuluslarini
saglayabilir. Fakat Origen icin 6zgiir irade teolojisinin vazgeg¢ilmez temel taglarindan biridir.
Ona gore bu arindirma sonucunda insanlar yine Ozgiir iradeleriyle Tanri'y1 sececekler ve
tefekkiir haline doneceklerdir.

Ahirette cezalandirilmasimin ne kadar siirecegi ise bilinmemektedir. Bireysel olarak
diisiiniildiigiinde cezalandirma, her bir kisi kendi glinahlarinin cezasimi ¢ektiginde ve ates
araciligi ile arindiginda kurtulusa ermis olacaklardir. Fakat hem bireysel kurtulus igin ne
kadar siire gerektirdigi hem de evrensel olarak bu cezalandirmanin ne zaman bitip Tanr1’ya
doniilecegi sadece Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh tarafindan bilinmektedir. Origen buna Pavlus’a
atif yaparak ortaya ¢ikarilmamasi gereken “Tanri 'min gizemi” seklinde ifade eder.3*! Tanri’nin
gizli kalmas1 gereken bilgisinden baska pasajlarda da bahseden Origen, bu gizliligin heniiz
gelismemis ve gelismek i¢in Tanri’nin korkutmalarina ihtiyact olan ruhlar igin gerekli

oldugundan bahseder.34?

5. Apokatastasis ve Kurtulus

Origen’in kurtulus ile alakali olarak goriislerini ifade eden terimlerden biri olan
Apokatastasis daha once de kullanilmis olmasi ragmen onun tarafindan sistemlestirilip
kurtulug 6gretisinin bir parcasi haline gelmesi sebebiyle Origen ile biitiinlesmis bir terim
olmustur. Aslina geri donme anlamina gelen bu kelime Origen’in teolojisi i¢cinde Tanri’dan
ayrilip diinyaya diisen biitlin ruhlarin tekrardan Tanri’ya doniip onunla bir biitiin olmasini
ifade etmektedir. Ogreti iginde kiigiik farkliliklar gelistirilse de Origen’in bu goriisii Nyssali
Gregory (d.335 - 6.395) gibi daha sonradan gelen bazi teologlar tarafindan da benimsenmistir.
Fakat bu Origen’in elestirilmedigi anlamina gelmemektedir. Aksine, diger goriisleri gibi

(hatta belki daha siddetli olarak) apokatastasis dgretisi de kilisenin kinamasindan kendine pay
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almistir.

Ruhlarin Tanr’ya doniisii fikri 6zellikle evrensel kurtulus 6gretisi anlamima geldigi
icin Origen’in kendi teolojisi i¢inde de bazi sikintilar barindirmaktadir. Cilinkii kurtulusun
herkesi igerip igermemesi konusunda eserlerinde ¢eliskili ifadeler bulunmaktadir. Yine de bu
celiskiler arastirmacilar tarafindan Origen’in evrensel bir kurtulusu savunmadigi seklinde
yorumlanmamigtir. Apokatastasis ve kurtulus diisiincelerinin beraberinde getirdigi bazi
sorular da mevcuttur. Bu baglamda bu baslik altinda apokatastasis 6gretisini Origen’in nasil
temellendirdigi, iman ve amel iliskisi, ruh goci fikri, kurtulusun evrenselligi ve seytanin
kurtulusu konular ele alinacaktir.

Apokatastasis ve fiil hali olan apokathistemi terimleri Grek¢e metinlerinde otuz kadar
yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Origen’in kiilliyati diisiiniildiigiinde aslinda terim olarak c¢ok
fazla bulunmamaktadir. Fakat bu, 6gretisinin 6nemsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Zira,
geri doniis ve Tanrt ile birlesme fikri baskin bir sekilde eserlerinde goriilmektedir. Sekiiler
anlamda kullanildiginda Kutsal Kitap’ta da kullanim1 goriildiigii gibi Israil halkinin siirgiinden
sonra topraklarina geri doniisii anlaminda kullanmistir. Fakat terimi manevi anlamda
kullanmas1 daha sik goziikmektedir. Bir yerde Isa’nin insanlari iyilestirme mucizelerini
insanlarin ruhani goriisiiniin iyilesmesi ya da eski haline donmesi seklinde manevi olarak
yorumlamustir.3*® Diger yerlerde ise teolojik anlamda evrenin sonunda gerceklesecek olan geri
doniisii ifade edecek sekilde ve kurtulusu baglaminda kullanmistir. 344

Diger yandan Origen, eserlerinde genel olarak bu fikri bulmak miimkiin olsa da
ozellikle Temel Ilkeler Uzerine eserinin birinci kitabinda bir boliimii “Son veya tekamiil
iizerine” seklinde basliklandirmis ve konuyu ele almistir. Burada sonun ya da tekamiiliin,
kemal’in ve bir seylerin tamamlanmasinin bir igareti seklinde goriindiiglinii belirtir. Meselenin
zorlugundan miitevellit bu konular1 anlamak isteyen biri varsa bilgili bir birey olmali ve iyi
bir idrak gelistirmelidir. Diger insanlar i¢in bu konular bos ve gereksiz goziikebilir ve hatta
onyargt sebebiyle kilisenin 6gretilerine karsiymis gibi algilayabilir. Origen her ne kadar
gortslerini Kutsal kitaba ve felsefi temellere dayandirsa da gelenekte eskatoloji ile tam
anlamiyla tanimlanmis bir doktrin olmadigindan ve konunun ne kadar zor ve tartigsmali
oldugunun ve Onyargilari ¢ekebileceginin farkindaymis gibi goziikkmektedir. Bu yiizden
eskatolojiyi ele alirken dogmatik savlardan ve keskin tanimlar ortaya koymaktan ziyade

irdeleyici ve akil yiiriitiicii bir yol izledigini vurgulamaktadir.34
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Origen’in apokatastasis anlayisini temellendirirken sik sik kullandigi ana Kutsal Kitap
pasaj1 6liimden sonra dirilmeyi anlatan 1 Korintliler 15:24-28"dir. “Bundan sonra Mesih, her
yonetimi, her hiikimranlig1 ve giicii ortadan kaldirip egemenligi Baba Tanri'ya teslim ettigi
zaman son gelmis olacak. Ciinkii Tanr1 biitiin diismanlarin1 O'nun ayaklar1 altina serinceye
dek O'nun egemenlik siirmesi gerekir. Ortadan kaldirilacak son diisman oliimdiir. ‘Tanr1 her
seyl Mesih'in ayaklar1 altina sererek O'na bagimli kildi.” Bu ‘her sey O'ma bagiml kilindr’
sOziiniin, her seyi Mesih'e bagimli kilan Tanri'y1 icermedigi agiktir. Her sey Ogul'a bagimli
kilininca, o zaman Ogul da her seyi kendisine bagimli kilan Tanri'ya bagimli olacaktir. Oyle
ki, Tanr1 her seyde her sey olsun.” Temel olarak bahsedilen pasajin her bir climlesi eskatoloji
teolojisini kurgulamada 6nemlidir. Her seyin isa’ya bagimli kilinmasi, liimiin yok edilen son
diisman olmast ve Tanri’nin her seyde her sey olmasi konseptleri eskatoloji anlayisinda 6n
plana ¢ikmaktadir.

Isa’nin “Mesih” ismi beden almis soz olarak essiz karakterine isaret etmekte ve
Tanr’y1 diinya ile baristirma gorevinin bir belirtisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Fakat
varliklarin  diinyadaki kendi ihmalkarliklar1 bu barismayr geciktirmektedir. Isa yaratilan
varliklar ve Tanr1 arasinda nasil baristirict olarak aract olduysa kralligi Baba’ya teslim ettigi
diinyanin sonunda da biitiin herkesi kendine bagimli kilacak ve yine Isa’min adiyla ve
araciligiyla varliklar Tanri’nin oniinde diz ¢okecek ve yargilanacaklardir.®*’ Bu bilgiler
baglaminda Origen’in eskatoloji anlayisindan herkesin kurtulacagini ve bu kurtulusun Isa'ya
bagimli kilinarak gergeklesecegini, bagimli kilinanlara Tanri’nin diismanlarmin da dahil
oldugunu ve bu bagimli kilinmanin varliklar1 yargilanmaktan muaf tutmadigini ¢ikarmak
miimkiindiir.3*®

Diismanlar1 dahil herkesin isa’ya bagimli kilinmas: Tanri’min bir zaferi olarak
yorumlanmugtir. Tanri’nin kendi yolunu takip edenler iizerindeki egemenligi diinya zaten
devam etmekte olan bir sey olsa da diinyanin sonunda Isa kralligin1 Tanrr’ya teslim ettiginde
ve herkes ona bagl oldugunda en iist noktaya ulasacaktir.>*® Origen’e gére bu son veya
herkesin yasarken yaptiklarinin karsiligini alacagi vakit, kotiilerin cezalandirilacagi zaman

gerceklesecektir. Sonun zamanini ise sadece Tanr1 bilmektedir.3%° Bahsedilen bagimli kilma

346 2 K0.5:19, “Soyle ki Tanri, insanlarm suglarini saymayarak diinyayr Mesih'te kendisiyle baristirdi ve
barigtirma soziinii bize emanetetti.”

347 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans Books 6-10, 104/245 (9.41.8).

3485teven Ray Harmon, Apokatastasis and exegesis: A comparative analysis of the use of scripture in the
eschatological universalism of Clement of Alexandria, Origen, and Gregory of Nyssa (Southwestern Baptist
Theological Seminary, 1997), 74.

349 Brian E. Daley, “Eschatology”, The Westminster Handbook to Origen, ed. John Anthony McGuckin
(Kentucky: Westminster John Knox Press, 2004), 95.

350 QOrigen, On First Principles, 69-70 (1.6.1).
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azizlerin Isa’y1 takip etmesi ve Havarilerin bagimli olmasi gibi iman baglaminda isa’ya ve
Tanrr’ya tabi olmaktir. Ciinkii Isa’ya baglihig: ifade eden “tabi olma/bagimli olma” kelimesi
Isa’ya inanan ve ona tabi olan tebaasmmn kurtulusuna isaret etmektedir.>*! Buradan
anlasilacag iizere Origen’e gore biitiin ruhlar inanglar1 ne olursa olsun Isa’nin kralligini
Tanr1’ya teslim ettigi zamanda herkes Isa’ya iman edecek ve ona tabi olacaktir. Kurtulusun
temel dayanak noktasi da bu imandir.

Herkesin kiilli bir sekilde Isa’ya bagimli kilinmasi &zgiir irade agisindan bazi sorular
ortaya ¢ikarmaktadir. Ozgiir iradeye sahip varliklarin hepsinin Isa’ya iman etmekten baska bir
sey se¢cmemeleri ne kadar miimkiin goéziikkmektedir? Bahsedilen bagimli kilinma ise ilk
bakista bir zorunluluk gibi disiiniilebilir. Fakat Origen durumun bdyle olmadigini ifade
etmektedir. Bagimli olma belli yollarla, belli zamanlarda ve belli bir egitimden sonra
gerceklesecektir. Insanlarin Isa’y1 segmesi zorla yaptirilan ya da zorunluluktan kaynakli bir
segme olmayacaktir. Bu siirecte, soz, mantik ve doktrin; iyiye davet, iyi bir egitim ve
kurtuluglarin1 saglayan her tiirlii tavsiyeyi géz ardi eden insanlar1 bile etkileyecek uygun
tehditler etkili olacaktir. Origen bunu ¢ocuklarin ya da kolelerin terbiyesine benzetmektedir.
Nasil daha kiigiiklerken g¢ocuklar ve koleler korku ve tehditlerle terbiye ediliyor fakat
biiyliylince akil ve sozlerle iyilige yonlendiriliyorsa insanlarin imana yonelmelerinde de ayni
prensip gegerli olmaktadir. Diger taraftan, tiim akilli varliklardaki 6zgiir iradeyle
celismeyecek bir sekilde, herkesin nasil, hangi yollarla ve ne zaman terbiye edilmesi ve
kurtuluslarinin  saglamas1 gerektigi sadece Tanri, Oglu isa ve Kutsal Ruh tarafindan
bilinmektedir.352

Her seyin Tanri’ya donmesi ve onunla bir olmasi fikri 6zellikle Tanr1 her seyde her
seye olacaktir baglaminda ele alinmaktadir. Tanri’nin milkemmelliginden kaynakli olarak
yazar hayvanlar1 ve koétiiliiklerin her seye dahil oldugunu varsaymamaktadir. Ona gore bu
ifadesiyle kastedilen Tanri’nin her bir bireyde ‘her sey’ olmasidir. Bu ise su sekilde
gerceklesecektir: kotiiliigiin en kiiclik zerresinden bile ayrilmis ve temizlenmis olan akill
varliklarin ferasetlerinin biitiin bildikleri, diisiinebildikleri ve hissedebildikleri Tanr1 olacak,
Tanri’dan bagka hi¢bir seyi akillarinda tutamayacaklar ve biitiin hareketlerinin 6l¢iisii Tanr1
olacaktir. Bu durumda 6liimiin de yok olmasiyla birlikte kotiiliik de yok olacagi i¢in artik iyi
ve kot ayrimi bulunmayacaktir. Kotiliigiin yok olmasmin burada esas nokta oldugunu
soylemek miimkiindiir. Tanri’nin kotiiliikkle ve kotiilikte oldugunu sdylemek miimkiin

olmayacagi i¢in Tanri’nin her seyde olmasi i¢in kotiiliiglin yok olmasi ve biitlin varliklarin saf

31 QOrigen, On First Principles, 71 (1.6.2).
352 QOrigen, On First Principles, 318-319 (3.5.8).
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bir durumda olmasi1 gerekmektedir.

Origen, ruhlarin Isa’ya bagimli kilinmasmi ve Tanr’’nin her seyde olmasini son ve
baslangi¢ arasinda bir baglanti kurarak saglamakta ve sonu diislinerek her seyin baglangici
iizerine diisiinmektedir. Ciinkii son her zaman baslangi¢ gibidir. Bu durumda, her seyin tek bir
sonu oldugu gibi tek de baslangict vardir. Birgok seyin tek bir sonu oldugu igin tek bir
baslangictan pek ¢ok sey ¢ikmaktadir. Bahsettigi ¢esitlilik ise ruhlarin baslangigtaki
durumlarindan farkli derecelerde diiserek uzaklasip c¢esitli varliklar olarak bedenlenerek
diinyada cesitlilik saglamalaridir. Tiim bu varliklar diinyanin sonunda baslangigtaki tefekkiir
hallerine geri doneceklerdir.

Tanr’nin iyiligi ve inayeti evrensel kurtulusun gergeklesmesinde temel bir rol
oynamaktadir. Origen’e gore Isa’nm araciligiyla Tanri’nin iyiligi biitiin varliklar1 kapsayarak
hepsini tek bir sonda eski hallerine geri dondiirecektir. Buna Tanri’nin yenilmis ve boyun
egdirilmis diismanlar1 da dahil olacaktir.®>® Tanr1 diinyay: inayeti ve &n bilgisiyle yaratmis ve
herkesin kurtulusa erismesi igin diinyayr gerekli sekilde donatmistir. insanlara ve diger
varliklara evrensel olarak onlari erdeme yoneltecek biitlin egilimlerin ve diirtiilerin yaninda ne
yapmas1 ya da neden kaginmasi gerektigini idrak edebilecegi bir akil giicii bahsetmistir.®%*
Kurtulusun saglamasinda da her ne kadar insanlarin 6zgiir iradeleri ana unsur olsa da
Tanri’nin inayeti insanlarin dogru yolu bulmasi ve kurtulus icin gerekli adimlar1 atmasi yine
Tanri’nin inayeti, iradesi ve Logos’un kendisinde de bulunan planiyla gerg¢eklesmektedir.
Tanr inayetinin bir sonucu olarak stirekli bireysel ya da toplumsal diizeyde insanlar1 kendi
tyilikleri ve kurtuluslar1 icin gerektiginde cezalandirmakta ya da erdemli davranislari
odillendirmektedir.

“Demek oluyor ki, bu insanin kendi istegine ya da cabasina degil, Tanri'nin

merhametine baglidir”3%®

pasajint degerlendirirken Origen, kurtulusun kisilerin kendi 6zgiir
iradelerine ve amellerine degil de Tanri’nin merhameti ve istegi ile gergceklesecegi iddiasinda
bulunan kisilere kars1 ¢ikmaktadir. Buna karsit olarak argiimanini sunmak icin “Evi RAB

yapmazsa, yapicilar bosuna didinir. Kenti RAB korumazsa, bek¢i bosuna bekler.”3%®

pasajini
ornek verir. Burada bahsedilen husus insanlarin bir seyler yapmamasi ya da ¢abalamamasi
degil, yapilan isin Tanriyla yapilip onun korumasini almadiginda bosuna yapilacagidir. Bir
topraktaki hasat bol oldugunda bunlar1 Tanri’nin verdigini herkes bilir fakat cift¢inin de

toprak tizerinde emegi vardir. Kurtulus da buna benzemektedir. Varliklarin ¢abalari Tanri’nin

353 Origen, On First Principles, 70 (1.6.1).

354 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, 204 (3.6.2).
35 Rom.9:16.

36 Mez.127:1.
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ilahi yardimi ile desteklenmedikge kurtulusa ermek ve yapilan iyiliklerin ddiillerini kazanmak
icin tek basina yeterli degildir. Diinyada iyi isler yapmak ve iyilige dogru c¢abalamak
insanlarin ylkimluligiidiir. Fakat bunlarin meyvesi olarak kurtulusa ermek Tanri’nin elinde
olan bir seydir.®’

Tanri’nin kurtulusu saglamadaki en biiyiik araci, yaratmada oldugu gibi Logos olan
Isa’dir. Onun insan olarak diinyaya gelisi ve hacta dlmesi ilahi kurtulus planmnin temel bir
parcasidir. Logos insanlarin yaratict Tanr1’y1 bilmesine ve anlamasina yardimci oldugu gibi
vahyin bir aracis1 oldugu Kutsal Kitabin anlasiimasina da yardimc1 olmaktadir. Isanin kendisi
dogruluk ve erdemdir; insanlar da onun araciligi ile erdeme sahip olacaklardir. Biitiin 1yi
eylemlerin kaynag1 oldugu gibi diinyaya ve ruhlara da iyi nosyonunu Logos koymaktadir.3®
Evrensel olarak herkeste bulunan ve ahlaki olarak insanlara rehberlik eden dogal yasa olan
Logos ile kurtulus baglaminda Logos’un bireysel olarak ruhlara gelmesi arasinda bir
birliktelik vardir.>*® Bu birliktelik insanlarm erdemli bir hayat siirerek ruhani gelismelerine ve
giinahtan uzaklasarak arinmalarina araci olmaktadir.

Kurtulus icin iki unsur énemlidir; Iman ve amel. Kisinin cezalardan kurtulup iyilik ve
Tanri ile biitiinlesmesinde ilk adim imandir. iman, 6zgiir ruha sahip varliklarin kilisenin
gelenegini ve 0gretilerini rasyonel olarak tasdik etmesidir. Bu imanin en temel halidir. Kisinin
akli ve ruhani yeteneklerini gelistirerek, dua, riyazet araciligiyla ve Kutsal Kitabi caligarak
imanim gelistirmesi gerekmektedir. En basit ve temel haliyle iman kurtulus i¢in yeterli olsa da
manevi bir idrak gelistirmek icin inanglimin bunu daha ileriye tasimasi gerekmektedir.%°
Varliklarin var olmasmin Tanri’nin bir¢ok hediyesinden biri olusu gibi bireyde var olan
“iman” da Tanr’’nmin litfunun bir sonucudur. Kutsal Kitap’ta Kutsal Ruh’un insanlara
bahsettigi armaganlar siralanirken iman da bunlar arasinda yer alir.3®! Buna gore, varliklarda
bulunan iman Tanr1’nin liitfunun bir armagani olup yine bu liitufla kurtulusa ereceklerdir. Zira

“Imanmmiz1 giiclendir” duasinda oldugu gibi kisinin imaninin miikemmellesmesi icin

Tanr’nin liitfu gereklidir.3®? Origen, Pavlus’u yorumlayarak Tanri’nin liitfunu elde etmenin

357 Origen, On First Principles, 252 (3.1.18).

3% QOrigen, The Commentary of Origen on the Gospel of St Matthew, 1/34 (10.2).

39 Joseph S. O’leary, “Logos”, The Westminster Handbook to Origen (Kentucky: Westminster John Knox Press,
2004), 145.

360 Alan G. Paddle, “Faith”, The Westminster Handbook to Origen (Kentucky: Westminster John Knox Press,
2004), 99-100.

%1 1. Ko. 12:8. “Ruh’un aracihifiyla birine bilgece konusma yetenegi, bir digerine ayn1 Ruh’tan bilgi iletme
yetenegi, birine ayni Ruh’la iman, bir digerine ayn1 Ruh’la hastalar1 iyilestirme giicii, birine mucizeler yapma
giicii, birine peygamberlikte bulunma, birine ruhlar1 ayirt etme, birine ¢esitli dillerde konusma, bir digerine de bu
dilleri ¢cevirme yetenegi veriliyor.”; Rom. 12:3 “Tanri’nin bana bagisladig1 litufla hepinize séyliiyorum, kimse
kendisine gereginden ¢ok deger vermesin. Herkes, Tanri'min kendisine verdigi iman olgiisine gore
diisiincelerinde dlgiilii olsun.”

32 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, 259 (4.5.3).
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ii¢ yolu oldugundan bahsetmektedir; “iman Ol¢lisii”, “yararlanacak kisilere” verilir ve Kutsal
Ruh istedigine liitfu dagitir. Ik olarak kisilerin i¢inde bulunan iman ne &lgiide olursa olsun
bireyin gayreti ve iyi amelleriyle daha yiiksek derecelerde liituf elde etmek miimkiindiir. Buna
karsilik kisinin amellerindeki ihmalkarlig1 yiiziinden de verilen lituf kaybedilebilinir. Ayni
zamanda Tanr1 imanin Slgiisiine gore ya da kisiye saglayacagi yarara gore liitfu istedigine
istedigi sekilde vermektedir. Kutsal ruh da Tanri’nin liitfunu kisinin bunu kazandiginda
yararma olup olmayacagma gére dagitabilir.3%3

Bu Origen’in aklanmanin sadece imanla oldugunu savunup savunmadigi sorusunu
akla getirmistir. Liituf’un aklanma i¢in temel unsurlardan biri oldugu Origen i¢in tartisilmaz
bir gergektir. Aklanma, kiside Isa’nin erdemlili§inden bir par¢a olmasi ve kisinin ona ortak
olmasidir. Tanr’nin dogrulugu Isa’ya imanla biitiin inananlara ulasmakta ve onlar
giinahlarindan arindirarak Tanri’nin gérkemini elde etmeye hazir hale getirmektedir. Origen
bu hagmetin erdemler ya da ameller yiiziinden degil iman sayesinde verildigini ekler.*®* Fakat
Ozgiir irade konusundaki fikirlerine ve insanin kurtulustaki ugrasina yaptigir genel vurguya
bakildiginda iman ve amelin beraberce kurtulus igin elzem oldugu goriilmektedir. Isa’nin
kendisi erdem oldugu ve kendisinde bunlari barindirdigi icin imanla isa’nin dogruluguna
erismek ve ondan pay almak beraberinde erdemli olmak ve davranmay1 da getirmektedir.3®
Isa ile birlikte haca gerilen suglunun ve Luka’da bahsedilen giinahkar kadimnn aklanmalar1 i¢in
imanin yeterli oldugundan bahseden Origen, ger¢ek bilgiye ve imana ulastiktan sonra islenen
giinahlarin kisinin imanin1 yok edecegini ve uygun bir imana dayanmadiklarindan aklanma
oncesi yapilan ahlaki eylemlerin de kisiyi aklamadigim diisiinmektedir.®®® Liituf ve amellerin
birbirine olan iliskisi de diisliniildiigiinde Origen i¢in iman ve amel arasinda bu baglamda siki
bir baglanti oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Origen ruhlarin diinyaya ayn1 derece diismedigi gibi yiikselisinin ve kurtulusunun da
ayn1 derecelerde siirelerde olmayacagini diisiinmektedir. Bazi ruhlar daha uzun siirelerde
egitimden veya tedaviden gecerken digerleri daha kisa bir zamanda kurtulusa ereceklerdir.
Peki ruhlarin farkli derecelerde kurtulusa erecek olmasi zamansal ve mekansal olarak nasil bir
duruma isaret etmektedir? Daha kisa bir zamanda bireysel kurtulusa erenler nerede
barinacaklar? Armamayip daha ileri bir egitime ihtiya¢ duyan ruhlar ise nasil bir varlik
durumunda bulunarak bu egitime devam edeceklerdir? Origen, azizlerin varliklarini

mahiyetini anlama mevzusunu ele alirken azizlerin 6liimden sonra Kutsal Kitabin cennet

363 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans Books 6-10, 104/205-206 (9.3.3, 4).
364 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, 214-215 (3.7.13).

365 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, 36.

366 Origen, The Commentary of Origen on the Gospel of St Matthew, 1/81 (11.16).
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dedigi adeta bir egitim mekami olan diinyada bir yerde kalacaklarindan bahseder.3%” Olas1 bir
cevap olarak goriinse de kurtulusa ermis ruhlar hakkinda tam bir bilgi de vermemektedir.
Kurtulus i¢in vakte ihtiya¢ duyan ruhlarin egitiminin nasil gergeklesecegi konusunda farkli
diistinceler de mevcuttur. Buna gore kurtulusa erememis ruhlarin tedavisi cehennemde
ger¢eklesmektedir. Origen’e gore atesin, ruhlar1 arindirma giicii mevcuttur. Bu yolla biitlin
giinahlar ruhlar armarak kotiiliiklerden temizlenir.>®® Fakat burada bahsedilen atesin fiziksel
olarak gercekten yakan ates degil, kisilerin beraberinde getirdikleri giinahlarin sebep oldugu
vicdan azabidir.3%°

Daha tartismali goriilen cevap ise ruh gocii anlayisidir. Ruhlarin giinahlarindan
arinmasinin Ve aslina dénme siirecinin farkli olmasi birden fazla diinya dongiisiiniin var
olabilecegi ve dogruluga erismesi gereken ruhlarin yeniden egitimden ge¢mesi i¢in yeniden
diinyaya gelebilecegi yani reenkarnasyon fikrine gotiirmiistiir. Birbirini izleyen caglarda
varliga gelen diinyalar goriisii Ozellikle Stoacilarda baskin bir sekilde goriilmektedir.
Stoacilar, diinyanin birbirini izleyen donemlerde tekrar tekrar varliga geldigini ve her ¢cagda
da diinyada ayni olaylarin ve eylemlerin tekerriir ettigini savunmaktadirlar. Origen, 6zgir
iradeye ters diismesi bakimindan farkli caglardaki diinyalarda ayni olaylarin ve tercihlerin
gerceklestigi fikrini reddetse de birbirini izleyen c¢aglarin varligini kabul etmistir. Pavlus’un
“Bunu, Mesih Isa'da bize gosterdigi iyilikle, Litfunun sonsuz zenginligini gelecek ¢aglarda
sergilemek i¢in yapt1.” ifadesindeki ¢ag kelimesinin ¢ogul kullanilmasindan yola ¢ikarak da
bu c¢aglarin bir ve ikiden fazla oldugunu belirtmistir. Buna gore diinyamiz birgok cagin
arkasindan geldigi gibi bundan sonra da baska diinyalar olacaktir.3"

Diger bir problem ise ruh gocii diisiincesidir. Origen’in reenkarnasyon fikrini inandig1
suclamasi 4. ve 5. yiizyil baglarinda, 6. ylizyilin ortalarinda ve 9. yiizyilda Pamphilus, Jerome,
Justinian ve Photius gibi teologlarin eserlerinde bahsedilmistir. Belki de Hiristiyan teologlar
arasinda yaygin olmayan bu suclama ¢okga tekrarlandigindan Origen’in gergekten bu dgretiyi
savundugu diisiincesini dogurmustur.®’* Halbuki Origen, ruh gogiiniin ister farkli varlik tiirleri
arasinda ister insan bedeninden insana olsun Hiristiyan dgretisine aykirt oldugunu belirtmis ve
bu goriisii reddetmistir. Reenkarnasyonu reddetmesini en kesin haliyle ilyas ve Vaftizci
Yahya’nin bahsedildigi pasajlarin  yorumlanmasinda gorebilmekteyiz. Yeni Ahit’e

bakildiginda Isa’nin Vaftizci Yahya’yr Ilyas ile bagdastirdigs ve aym kisi olduklarini ima

367 Origen, On First Principles, 189-190 (2.11.6).

368 Origen, “Againt Celsus”, 4/585 (6.25)., Origen, On First Principles, 327 (3.6.5).

369 Origen, On First Principles, 177-178 (2.10.4).

370 Origen, On First Principles, 109 (2.2.5).

371 Riemer Roukema, “Transmigration of Souls”, The Westminster Handbook to Origen (Kentucky: Westminster
John Knox Press, 2004), 205.
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ettigi pasajlar bulunmaktadir.*’> Bu pasajlar1 ilyas’m yeni bir bedende dogarak Vaftizci
Yahya olarak yeniden diinyaya geldigi seklinde yorumlayanlara Origen karsi ¢ikmakta ve ruh
gocii anlayisinin  ne  Kilisenin  6gretilerinde ne de Kutsal Kitap’ta bulundugunu
belirtmektedir.3”® Kilisenin doktrinlerinden uzak kimseler, Kenanli kadmn ile isa’nin

374

konusmasindan®™* yola ¢ikarak kisinin ne kadar giinaha battigina goére bazilarinin insan

viicudundan hayvan viicuduna gectigini iddia etmektedirler. Origen, bu goriisiin de Kutsal
Kitap’ta bulunmadigini sdylemektedir.>"

Kendisinin ruh gociinii savundugu diistincesi birbirini takip eden zamansal dongiiler
arasindaki gecislerden bahsetmesinden kaynaklanmaktadir. Ozgiir iradesini kaybetmeyen
ruhlar apokatastasis’in tam anlamiyla gergeklestigi zamana kadar yeniden diisme ihtimaline
sahiptir.3"® Bu yeni bir zamansal dongiiniin baslamasma bir sebep olabilir. Bu durumda
Origen’in bahsettigi ruh gogiiniin, ruhun i¢inde bulundugu zamanda degil de zamansal
dongiiler arasinda yeniden diisiip bedenlenerek gerceklesen bir yolculuk oldugunu séylemek
miimkiindiir.>"" Fakat bu durumda da bir énceki zamanlardaki bedenle bir sonraki zamansal
dongiideki bedeninde arasinda bir gesit siireklilik oldugu diisiincesi de mevcuttur.>”® Diger
taraftan bedenler arasinda bir devamliligin oldugu goriisii ruhlarin Tanri’dan uzaklagma
derecelerine gore farkli varliklar olarak beden aldiklar1 anlayisi konusunda soru isaretleri
dogurmaktadir. Bu devamliliga gore ileride gerceklesmesi muhtemel zamansal dongiilerde
kiginin bir oncekinden farkli olarak Tanri’dan uzaklagma derecesi farkli olup farkli bir
bedende dogmast miimkiin olamaz m1? Origen, bu goriisii kesin bir doktrin olmaktan ziyade
teolojik bir spekiilasyon olarak ortaya koymustur. Buna ragmen kesin olarak reenkarnasyonu
reddettigi ifadeler yaninda bu akil yiiriitmeleri ruh gocilinii destekledigi imajin1 yaratarak
cokea elestirilmesine neden olmustur. Diger yandan ruh gog¢iinii kesinlikle reddeden ifadeleri
de g6z Onilinde bulunduruldugunda hem diinyada hem de ahirette arindirma ve tedavi amach

cezalandirmaya ve kurtulus planinda Tanrti’nin inayetine yaptigi vurgu Origen’in ruh gogiinii

372 Mat.11:14. “Eger bunu kabul etmek isterseniz, gelecek olan ilyas odur.”; 17:10-13 “Ogrencileri O’na sunu
sordular: «Peki, din bilginleri neden dnce ilyas’in gelmesi gerektigini sdyliiyorlar?» Isa, «ilyas gergekten gelecek
ve her seyi yeniden diizene koyacak» diye cevap verdi. «Size sunu sdyleyeyim, Ilyas zaten gelmistir, ama onu
tanimadilar, ona yapmadiklarini birakmadilar. Aym sekilde Insanoglu da onlarmn elinden aci gekecektir.» O
zaman ogrenciler Isa'min kendilerine Vaftizci Yahya’dan soz ettigini anladilar.”; Yuhanna 1:21 “Onlar da
kendisine, «Oyleyse sen kimsin? ilyas mism?» diye sordular.

O da, «Degilimy» dedi. «Sen bekledigimiz peygamber misin?» sorusuna, «Hayir» cevabini verdi.”

373 Origen, The Commentary of Origen on the Gospel of St Matthew, 1/127-128.

374 Mat.15:25-26. “Kadin ise yaklasip, «Ya Rab, bana yardim et!» diyerek O'nun éniinde yere kapandi. {sa ona,
«Cocuklarm ekmegini alip kopeklere atmak dogru degildir» dedi.”

375 Origen, The Commentary of Origen on the Gospel of St Matthew, 1/84 (11.17).

376 Origen, Commentary on the Epistle to the Romans, 376 (5.10.14-15).

377 Roukema, “Transmigration of Souls”, 207.

378 Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk, ve Erken Dénem Hristiyan Felsefesi, 5/321.
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desteklemis olmasi kurtulus plan1 i¢inde daha az olasilikli bir senaryoya doniistiirmektedir.

Ele alindig1 iizere Origen’in genel teolojisinin yani sira, apokatastasis anlayist ve bu
anlayis1 dayandirdigi Kutsal Kitap pasajlar1 ve yorumlamalar1 higbir istisna olmadan herkesin
kurtulacagini 6ne siirmektedir. Fakat Origen’in bu konu {izerindeki karmasik olan ve ¢eliskili
gibi goriinen ifadeleri evrensel kurtulus lizerine soylediklerini de tartigmali hale getirmistir.
Genel olarak kozmik ve evrensel bir kurtulus ve Tanri’ya doniisten bahsetse de eserlerinde
bazi1 yerlerde cehennemin ve gilinahlarin cezalandirilmasinin ebedi olusuna isaret eden ifadeler
bulunmaktadir. Ozellikle seytanin kurtulup kurtulamayacagi ve Origen’in bunu savunup
savunmadigi tartismali bir hal almistir. Baz1 yazilarinda ilk olarak seytan i¢in “ebedi ates”ten
bahsederken bazi yerlerde de cezalandirmanin dogasinin sadece iyilestirici oldugunu ve
insanlarin cezalar yoluyla katiiliikkten tedavi olduktan sonra kurtulacagini yani aslinda
cehennemin varliklar i¢in son durak olmadigini belirtmistir. Bazi yazilarinda ise cehennemin
ebedi olup olmadigmi bilmedigini ifade etmistir.3’® Fakat genel terminolojisine ve kelime
secimlerine bakildiginda evrenselci bir bakis agis1 hakimdir. Tanri, iyi oldugu i¢in diismanlari
boyun egdirmis bir sekilde dahil edilerek “biitiin” yaratilmiglar1 evrenin sonunda eski
hallerine dondiirecektir.®° Burada gibi biitiin yaratilisa isaret eden ve her varligin eninde
sonunda cezalarin1 ¢ektikten sonra da olsa kurtulusa erecegini belirten tasavvurlar ve
kelimeler mevcuttur. Origen’in ortaya koydugu Tanri, kozmoloji, eskatoloji ve kurtulus
ogretileri de evrensel bir anlayis1 desteklemektedir. Mutlak iyi Tanri’nin diinya ve ahirette
yarattig1 kurtulug diizeni biitiin insanlarin mutlaka sonda O’na doénecegine isaret etmektedir.

Kurtulusun evrensel olusu basli basina geleneksel Hiristiyanlik igin bir tartisma
konusuyken ortaya koydugu teolojinin seytanin kurtulusuna da isaret etmesi Origen’in
elestirildigi noktalardan bir digeri olmustur. Bu baglamda kendisinin yasadigi dénemde
Iskenderiye’de gerceklesen bir krizde Origen seytanin herkesle birlikte arinip imana donerek
kurtulacagin1 savunmakla sug¢lanmistir. Jerome, Origen’in sozlerinin Valentinus¢u Candidus
tarafindan c¢arpitildigini sdylemis ve bugiin elimizde olmasa da Origen’in kendini siirgiin
etmek isteyen iskenderiyelilere yazdigi bir mektuptan boliimleri ¢evirip alintilayarak onu
savunmustur.®? Bu savunmada Origen acik¢a seytanmn kurtulamayacagimi savunur gibi
goriinmektedir;

Komsularindan sikayetgi olmaktan zevk olan bazilari, bize ve dgretilerimize, hi¢ bahsetmedigimiz bir

kiifiir sugu atfetmektedirler (ki bu yiizden “Kétii konusanlar Tanr’nin kralligini miras alamazlar”38?

37 Origen, Commentary on the Gospel According to John, 306 (28.63-64).

380 Origen, On First Principles, 69-70 (1.6.1).

381 Cyril C. Richardson, “The Condemnation of Origen”, Church History 6/1 (1937), 53.

382 Burada alintilanan pasaj 1 Korintliler 6:9°dur. Fakat buradaki geviri orijinal manasindan biraz daha farklidir.

74



emrine karsi gelip gelmeyeceklerini gézden gegirmeleri gerekmektedir). Cilinkii Tanri'nin kralligindan
kovulacak olanlarm, kotiligin ve yikimin babasinin, yani seytanin kurtulacagimi iddia ettigimi

soyliiyorlar; ki bunu aklim kagirmis ve agikga delirmis bir kisinin sdylemesi bile miimkiin degildir. 33

Seytanin kurtulamayacagini destekleyen ve evrensel kurtulus anlayisimi sallantida
birakan iki unsur bulunmaktadir. ilk olarak Origen 6zgiir irade ve seytan dahil herkesin iyiligi
secebilme ihtimalinin olusu konusunda oldukca israrcidir. Bazi aragtirmacilar da Origen’in
kotiiliiglin varliklarin dogalarinda olmayip 6zgiir iradelerinden kaynaklandigi diisiincesiyle
seytanin kurtulma meselesine 6zgiir irade ve istek agisindan yorumlamislardir. Buna gore,
Origen bir yandan seytanin iyiligi segme ihtimalinin bulundugunu savunmakla beraber artik
aliskanlik haline gelen siirekli yaptig1 kotii tercihler sebebiyle iyilik yapmaya kars1 bir istekte
bulunmamaktadir.3* Bu yiizden de kurtulusa erismesi imkansizdir.

Bunun yaninda Origen, daha o6nce de bahsedildigi gibi diinyanin sonunda
diismanlarinmn Isa’ya bagimh kilinacagindan ve son diisman olan 6liimiin yok edileceginden
bahsetmistir. “Isa, Baba'nin her seyi kendisine emanet ettigini, kendisinin Tanri'dan ¢ikip

geldigini ve Tanri'ya donecegini biliyordu3®

pasajinda yer alan “her seyi” ifadesi seytani ve
diger kotiiciil varliklar1 da kapsamaktadir. Fakat Origen, “herkes nasil Adem'de oliiyorsa,
herkes Mesih'te yasama kavusacak™ pasajini da degerlendirerek herkesin ayni dl¢lide Mesih’te
yasama kavugmasini Tanri’nin adaletine uygun gérmemektedir. Bu yiizden son ve Tanri’da

birlesme Isa, insanlarin savastigi ve miicadele ettigi her ydnetimi, hiikiimranhigi ve giicii

386 387

ortadan kaldirdiginda®*® gerceklesecektir. Son yok edilen ise 6liim olacaktir.

Ortadan kaldirilacak olan oliimiin seytan ile bagdastirilmasi s6z konusudur. Origen bu
anlayis1 cok acik bir sekilde belirtmemekle birlikte eserlerinde birkag defa dliimiin giinah ve
seytanla iliskilendirilmesi mevcuttur. “Iste bugiin éniiniize yasamla iyiligi, 6liimle kotiiliigii
koyuyorum.” pasajini yorumlarken, Origen yasami Tanri ile 6zdestirirken, 6liimi de seytan
ile ozdestirip Pavlus’un bahsettigi yok edilecek son diisman olan 6liimiin seytan oldugunu
soyler.3® Crouzel, 6liimiin giinahla iliskilendirilmesinden yola ¢ikarak giinahin bir yokluk

durumu oldugunu ve bir t6zii olmadigim1 ve Origen’in savundugu sekliyle Logos tarafindan

Pasajin gevirisi su sekildedir: “Giinahkdrlarin, Tanri Egemenligi’'ni miras almayacagin bilmiyor musunuz?”

383 Jerome, Apology Against Rufinus, ts., bsl. 2.18.

384 QOrigen, On First Principles, 88 (1.8.3).; Crouzel, Origen, 263.; Lisa R. Holliday, “Will Satan Be Saved?
Reconsidering Origen’s Theory of Volition in ‘Peri Archon’”, Vigiliae Christianae 63/1 (2009), 3, 23.
385Yu.13:3

386 1Ko0.15:24.

387 Origen, Commentary on the Gospel According to John, 347-348 (32.27-31).

388 Origen, Homilies on Leviticus : 1-16, ¢ev. Gary Wayne Barkley (Washington, DC: Catholic University of
America Press, 1990), 200 (9.11.2).; ayn1 kitabin 14.4.6 bolimiinde 1Ko. 5:5 “...bedeninin yok olmast i¢in bu
adami Seytan'a teslim edin ki, Rab Isa’min giiniinde ruhu kurtulabilsin” pasajima yorum yaparak seytana atifla
giinahkarlarin 6liimle cezalandirilacagini soyler.
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yaratilmadigini ifade etmektedir. Bu yiizden 6liim belirli bir varlik olmadik¢a yok edilecek
belirli  bir toziiniin de olamayacagini soyleyerek oliimiin seytanla bir oldugunu
savunmaktadir.®® Bu durumda da seytan kurtulamayacak ve Tanri ile bir olamadan yok
edilecektir.

Origen’in teolojisinde cevaplanmasi gereken bir soru daha vardir. Biitiin varliklar
Tanri’da birken kendi 6zgiir iradeleriyle ihmalkarlik gostererek O’ndan uzaklagsmiglar ve
diismislerdir. Peki, Tanr1’ya doniip onda bir olduktan sonra yine ayn1 diisiislin ger¢eklesmesi
imkan dis1 midir yoksa diislis bir daha gergeklesmeyecek midir? Origen’in bahsettigi zaman
dongiilerini gdz Oniinde bulunduran bazi arastirmacilar bu ifadelerden baska diisiislerin
olmasini olasilik dahilinde gérmektedirler.®® Fakat Origen i¢in apokatastasis kalici bir ilk
duruma ve Tanr1’ya doniise isaret etmektedir. Bunun ilk gdstergesi Tanri’nin evrendeki plani
dahilinde iyilige ve hikmete dogru yapilan yasama ¢abasinin kisiyi hep takip etmesi ve onlari
acinin, iiziintiiniin ve kederin olmadig mutlu sona dogru ilerletmesidir.>®* Bu kalic1 6grenme
ve olgunluga ulasma hali kotiiliige dogru bir diisiisiin olmayacagi anlamma gelmektedir.
Varliklarin bu durumu yaninda diinyada gilinahin ve 6liimiin olmayacak olmasi da Tanr1’daki
birligi kuvvetlendirip diisiisii imkansiz hale getirecektir. Isa, kralligim1 Baba’ya icinde hig
giinah olmayan bir sekilde teslim edecektir.*? Giinahin, Tanr1’nin diismanlarinin ve &liimiin
olmadig: bir evrende insanlarin Tanri’dan uzaklagsmak i¢in bir nedenleri olmayacaktir. Ruhlar
Tanri’ya dondiigiinde baslangigtaki hosnutluk hali tekrar saglanacak ve kotiiliik yerine
diirtistlik ve saflik hakim olacaktir. Bu durumda Tanr1 her seyde her sey olacak ve tam

anlamiyla miikkemmellige kavusacaklardir.3%

389 Crougzel, Origen, 262.

3%0 Harmon, Apokatastasis and exegesis: A comparative analysis of the use of scripture in the eschatological
universalism of Clement of Alexandria, Origen, and Gregory of Nyssa, 70.

391 QOrigen, On First Principles, 88 (1.8.3).

392 Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, 81 (1.234-23).

393 Sahin, “Origen’in Evrensel Kurtulus Anlayisi1”, 1209.
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SONUC

2. ylizyilin sonu ve 3. yiizyilin basinda yasamis olan Origen, pek ¢ok agidan hala en
onemli Hiristiyan teologlardan biri sayilmaktadir. Dogdugu sehir olan Iskenderiye nin koklii
tarihi, dini ve felsefi agidan entelektiiel birikimi Origen’in diisiincelerinde kendini
gostermektedir. Her ne kadar ¢ogunlugu giliniimiize ulasmamis olsa da hayattayken ¢ok fazla
sayida eser iiretmistir. Ozellikle Kutsal Kitap yorumcusu olarak kimligi 6n plana ¢ikmaktadir
fakat spekiilatif bir teolog olarak da orijinal fikirler ortaya koymay1 basarmistir. Bunlardan en
onde geleni apokatastasis baglaminda gelistirdigi kurtulus anlayisidir. Origen, bu anlayisini
kesin bir doktrin olarak degil miinazara seklinde ortaya koydugu bir 6greti olarak
distinmektedir. Fakat hem elestirilmesine hem de arastirilmasina en ¢ok sebep olan konularin
basinda kurtulus anlayis1 gelmektedir.

Calismamizm ilk sorusu olan erken dénem Hiristiyanlarinin kurtulus anlayiglarini
incelerken bazi gnostik teologlari, Justin Martyr, Iranaeus ve Iskenderiyeli Clement’in
goriislerini ele aldik. Gnostik Basilides, Carpocrates ve Valentinius ogretilerine bakildiginda
sudur anlayisinin hakim oldugu ve 6zellikle gnosis baglaminda kurtulusun gerceklestigini ve
Tanr1’ya bir sekilde geri doniis diislincesinin hakim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Justin Martyr,
[ranaeus ve Iskenderiyeli Clement’in goriisleri ise daha ¢ok Isa ve Isa’min bedenlenmesi
temelinde gelismistir.

Origen’in kurtulus anlayisi ile karsilastirdigimizda Origen’in hem felsefecilerle hem
de erken donemde yasamis teologlarla ortak Ogretiler paylastigi goriilmektedir. Platon’un
ruhlarin yildizlara donme Ogretisi ve Ozellikle Stoacilarin baslangica donen evren modeli
Origen’in kozmoloji anlayisiyla paralellikler barindirmaktadir. Diger yandan Origen’in bu
sistemlerde elestirdigi noktalar oldugunu da unutmamak gerekmektedir. Cokea elestirdigi ve
heretik kabul ettigi Gnostisizm’de bulunan kozmik olarak Tanri’ya doniisii ve birlesme
fikirleri de Origen’de kendine yer bulmus gibi goziikkmektedir. Origen’in teolojisinin temel
ogretilerinden biri olan ruhlarin diinyaya gelmeden dnce de var oldugunu sdyleyen Ogretisi de
Hiristiyan Kutsal Kitaplarinda ya da geleneginde bulunmamaktadir. Bu goriis de Platon’un
ortaya koydugu ruh gretisinden kaynaklanmaktadir.

Diger yandan Justinus basta olmak {izere, Irenaeus ve Iskenderiyeli Clement ana akim
Hiristiyanligi temsil etmektedirler. Dogal olarak Origen’de oldugu gibi Isa’min kefareti

kurtulus i¢in ana unsur kabul edilir. Ké&tiilik tizerine goriislerinin paralel olmasindan kaynakli
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olarak Irenaeus ve Iskenderiyeli Clement’in evrensel kurtulus anlayisina yakin olduklarini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii Origen’de oldugu gibi cezalandirma onlar i¢inde arindirici
ozellige sahiptir ve ruhu gelistirerek Tanri’ya yoneltmektedir. Ag¢ik bir evrensel kurtulus
anlayisindan bahsedilmese de Origen’in anlayisinda gordiigiimiiz gibi bu siire¢ dogal olarak
herkesi kurtulusa gotiirmektedir.

Kutsal Kitap’larin ortaya koydugu kurtulus anlayisina bakildiginda yekpare bir
kurtulus anlayisi ortaya koymadiklar1 ve kendi iclerinde gerek derin gerek kiiglik farkliliklar
barindirdiklar1 goriilmektedir. Eski Ahit’in peygamber kitaplar1 6nceki tamamen diinyevi
sikintilardan kurtulusu ifade ederken sonraki dénemlerde daha ahlaki vurgular ve yargi
giiniiniin varligi mevcuttur. Kurtulus ise kozmik diizende bir degisimden bahsetmemektedir.
Asil olan Tanr’nin gliniinde Siyon’da toplanarak eski diizene, 6zellikle Davut kralliginin
donemindeki gorkeme donmektir. Daha sonraki dénemlerdeki kitaplar bireysel kurtulusa
isaret etmis fakat dnceki Kitaplarda genel vurgu Israilogullarmin kurtulusunda bulunmustur.

Peygamber kitaplar1 eskatoloji ve soterioloji baglaminda hemen hemen ortak bir olay
orgiisii - sergilemektedirler. Genellikle ilk olarak Tanri, Israil halkinin putperestlik,
yardimlagsmama gibi dini ve ahlaki yonden kotii 6zelliklerine dikkat cekmekte ve onlart yargi
giinii i¢in uyarmaktadir. Daha sonra diger uluslar da bazen ahlaki ve dini olarak bazense Israil
halkina kars1 olan tavirlart yiliziinden Tanri tarafindan kinanmakta ve Rab’bin giinlinde
yargilanacaklar1 belirtilmektedir. Bazi1 kitaplar yargi giiniinden bahsederken digerleri Rab’bin
kurdugu yeni diizene odaklanmaktadir. Bu son evrede Tanr1 dnceki tavrinin tam tersi olarak
Israil halkina merhamet gdstermekte ve onlar1 eski ihtisamlarma kavusturmaktadir. Diger
halklarin Tanr1’ya iman suretiyle bu son ihtisama katilmasina ve 6zellikle siirgiin sonrasindaki
kitaplarda evrensel kurtuluga dair imalar bulunmaktadir. Fakat bunun Peygamber kitaplarinin
genel bir 6zelligi oldugunu séylemek zor goriilmektedir.

Yeni Ahit kitaplari, odaklandiklar1 ogretiler degisiklik gosterse de eskatoloji ve
soterioloji konusunda Eski Ahit’e nazaran daha tutarli ve zengin bir igerik arz etmektedir. Var
olan degiskenlikleri ise kitaplarin hitap ettigi zaman ve Kkisilerin bir yansimasi olarak
diisiinmek miimkiindiir. Isa’nin insanlarin giinaha kefaret olarak carmiha gerilmesi,
Tanr’nin  Egemenligi ve yakin olusu, tovbe, Tanri’min litfu gibi temalar Yeni Ahit
eskatolojisinin ve soteriolojisinin temelini olusturmaktadir. Amellerin kurtulustaki rolii ise
Pavlus’un mektuplarinda biiyiik dlgiide degismektedir. Ozellikle Sinoptik Incillerde iman ve
amele beraberce yapilan vurgu, daha sonra Isa’ya olan imanmn kurtulustaki etkisine
yonelmigstir. Pavlus’un ilk donem mektuplari ile son donem mektuplart arasinda gelecege dair

farkl1 bir resim ¢izilmektedir. ilk ddnem mektuplarinda imansizlarin ve Tanr1 diigmanlarinin
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yargilanacagi fikri goriilmekteyken sonraki mektuplarda kurtulus anlaminda daha kapsayici
bir tavir sergiledigi goriilmektedir. Bu ikilem Kutsal Kitap’in genelinde hakimdir. Bazi
pasajlar evrensel kurtulusu savunurken bazi pasajlar ise sonsuz cezalandirmadan
bahsetmektedir. Bu agidan Kutsal Kitap baglaminda evrensel kurtulusun varligi tartismalidir
ve Kesin bir cevap sunmaktan uzaktir.

Origen, kurtulus anlayisin1 olustururken diger teolojinin diger konularindan da
yararlanarak sistematize etmistir. Ona gore, Tanr1, zamandan bagimsiz bir sekilde Ogul Isa’y1
yaratmistir. Biitiin her seyi Bilgelik kimligi ile icinde barindiran Isa ise diger her seyin
yaratilmasinda araci olarak varliklar1 meydana getirmistir. Baslangigta Tanri'y1 tefekkiir
halinde olan ruhlar ihmalkarlik sebebiyle tefekkiir halinden uzaklasip diismeye baslamislardir.
Bu diisilis Origen’in diisiincesinde hem diinyanin yaratilmasinin hem de diinyadaki kotiiliigiin
varliginin sebebidir. Tanri’ya doniis yolunu imanin 6gretileri ve ¢ekilen sikintilar ile ruhun
gosterdigi gelisim olusturmaktadir. Hem diinyada hem de cehennemde gerceklesecek olan
cezalandirilmalarin da bu baglamda ruhu arindirict ve Tanri’ya yaklastirict bir rolii
bulunmaktadir.

Apokatastasis anlayisi sonun baslangi¢ gibi oldugu diisiincesinden kaynaklanarak
ortaya ¢ikmustir. Origen’e gore, diinyanin sonu geldiginde ilk olarak Ogul Isa, herkesi kendine
bagimli kilacaktir. Yani herkes Isa’ya iman edecektir. Sonrasinda ise Isa, son diisman olan
olimii yok edecek ve Kralligini1 Tanri’ya teslim edecektir. Bundan sonra apokatastasis yani
ruhlarin baglangigta bulunduklar tefekkiir haline geri doniis gergeklesecektir. Bu haldeyken
Tanr1 her seyde her sey olacaktir. Bu tipki diisiisten 6nce oldugun gibi biitiin ruhlarin
Tanr1’dan baska hi¢bir sey diisiiniip hissedemeyecekleri anlamina gelmektedir.

Sorulmasi gereken bir soru evrensel kurtulusun seytani kapsayip kapsamadigi ve
bunun evrensellige zarar verip vermedigidir. Origen, seytanin kurtulamayacagini kesin bir
sekilde dile getirmektedir fakat diger yandan biitiin ruhlar diyerek kapsayict bir dil
kullanmaktadir. Fakat eserleri incelendiginde Isa’nin sonda yok ettigi 6liim ile seytanin;
prenslikler ve yonetimler ile onun yardimcilarmin eslestirildigi goriilmektedir. Yani seytan
kesin olarak yok edilecektir. Seytanin ve yardimecilarinin yok edilip kurtulusa eremeyecek
olmalar1 evrensellik agisindan sikint1 olusturmakta midir? Bunun okuyanin bakis agisina gore
degisebilecegini ve tartismaya agik oldugunu diisiinmekle beraber Origen’in kullandig: dil ve
genel teolojisine bakildiginda aklindakinin evrensel bir kurtulus fikri oldugu kesin oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Evrensel kurtulus anlayisi ile gordiigiimiiz temel problem 6zgiir irade ile alakalidir.

Origen biitiin eserlerinde ve 6gretilerinde 6zgiir iradenin mutlakligin1 savunmakta ve
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Tanri’nin islerini 6zgiir iradeyi bozmadan yapabilecegini ifade etmektedir. Diger yandan
Tanri’nin insanlarin kurtulusu i¢in bir yol bulmasi ve insanlarin eninde sonunda Tanri’y1
sececek olmasi 6zgiir iradenin ne kadar miimkiin oldugunu akla getirmektedir. Bu sorunu en
acik bir sekilde apokatastasis gergeklestikten sonra distisiin bir daha olmamasinda
gormekteyiz. Insanlar1 yeniden ihmalkarligi diisiirebilecek giinahlarin ve benzer seylerin
olmamasi insanlarin artik ne kadar 6zgiir iradeye sahip olup olmadigini sormamiza neden
olmaktadir. Zira insanlar secip yapabilecekleri olasiliklar yani ahlaki olarak tercih ettikleri iyi
ve kotii eylemler oldugunda 6zgiir iradeden bahsetmek miimkiindiir. Bu durumda her ne kadar
Origen tersini iddia edecek olsa da yeniden diisme imkanmin bulunmamasi 6zgiir irade
acisindan sikintilhidir. Diger yandan ruhlarin olgunluga eristigi ig¢in diisme ihtimalinin
olmamasi daha tutarli bir yaklasim gibi goriilmektedir. Cilinkii bireyler kalict 6grenme
durumuna gegtiginde teorik olarak kétiiliik yok olmasa bile her zaman kétiiliik karsisinda iyiyi
segebilecek durumda olabilirler. Fakat Origen de en erdemli insanlarin bile giinaha
diisebilecegini sdylemistir. Bu durumda bir insanin bir daha giinaha diismeyecek olgunluga
erisip erismemesi tartigilmalidir.

Peki Origen ve Kutsal Kitap’in ortaya koydugu kurtulus anlayis1 uyusmakta midir?
Origen, bir yorumcu olarak Kutsal Kitap pasajlarmi diislincelerini desteklemek igin ¢ok iyi
alintilamakta ve yorumlamaktadir. Fakat ruhani anlama yaptig1 vurgu ve alegorik yorumlari
bazen spekiilatif goriislere ve daha mistik bir boyuta kap: aralayabilmektedir. Kutsal
Kitaplarda goriilen “yakinda” gelecek olan Tanri Egemenligi fikri Origen’de mevcut degildir.
Yuhanna iizerine yazdig: tefsirden de anlasildig: iizere Isa ve Tanri {izerindeki anlayislarini
biiyiik oranda bu Incil sekillendirmistir. Fakat Origen igin kurtulus anlayis1 baglaminda
Pavlus’un mektuplar1 daha 6n plana ¢ikmaktadir. Dirilmede sahiplenilecek beden konusunda
Origen, Pavlus’un “farkli beden” anlayigini benimsemistir. Apokatastasis anlayisini 6zellikle
1. Korintlilere olan mektuba yaptig1 atiflar ortaya koymustur. Mektupta yer alan “Tanri’nin
her seyde her sey olmasi” ve herkesin Tanri’da bir olmas1 fikri Origen’in evrensel anlayisinin
temelini olusturmaktadir. Diger yandan Pavlus ve Origen’in tam anlamiyla paralellik
sergiledigini de sdylemek miimkiin degildir. Pavlus’un iman konusunda Tanri’nin liitfuna
yaptig1 vurguyu Origen de yapmaktadir. Origen ise kurtulus i¢in Tanri’ni liitfunun roliiniin
onemini vurgulamakla birlikte kisinin kendi cabasinin da biiyiik rol oynadigini dile
getirmektedir. Origen i¢in iman ve amel birlikte var olmak zorundadir.

Apokatastasis, Origen ve evrensel kurtulus anlayisi lizerine ¢ok az sayida ¢aligma
bulunmaktadir. Apokatastasis anlayisi kendine sonraki donemlerde de Nyssali Gregor gibi

teologlarin diisiincelerinde yer bulmustur ve tarihsel olarak giiniimiize kadar uzanmaktadir.
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Bu acidan apokatastasis ve kurtulus diisiincesi ile ilgili daha g¢ok c¢alisma yapilmasi
gerektigini digiinmekteyiz. Ayrica, lilkemizde Kutsal Kitap iizerine yapilan ¢alismalar da
yeterli degildir. Hiristiyanligin temel kaynagi olan Kutsal Kitap ve igerdigi temalar iizerine
daha fazla arastirma yapmak Hiristiyanlik, dayandigi kaynaklar ve Hiristiyan teologlarin
diisiinceleri hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmamiza yardimci olacaktir. Cok yonlii bir
kisiligi olan Origen, diisiinceleri ve yasadigi donem {iizerinde daha ¢ok ¢aligmanin olmasi da
ilk donem Hiristiyanliklarinin ¢esitliliginin ve diigsiince yapisinin ortaya konmasina yardimci

olacaktir.
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