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Dirzilik,  Fatimi halifelerinden Hakim-Biemrillah doneminde (996-1021) Vezir Hamza
b. Ali tarafindan kurulan asir1 bir firkadir. Orta Dogu’nun dini ve kiiltiirel dokusunda
derin bir etkiye sahip olan Diirzilik, ozellikle Liibnan, Suriye ve Filistin gibi bdlgelere
yayilarak kendine 0zgli toplumsal ve dini kimlik gelistirmistir. Bu mezhep, mistik ve
gizemli Ogeler iceren bir yapiya sahiptir ve tarih boyunca gizlilik ve takiyye gibi
unsurlarla c¢evrili olmustur; bu da Diirzilik hakkinda smirli ve bazen c¢eliskili bilgilerin
ortaya c¢ikmasimma neden olmustur. Diirziler, genellikle daglik ve izole boélgelerde yasayan
bir topluluktur. Bu cografi izolasyon, Diirzi toplumunun kendine 0zgii dini inang ve
ritiiellerini korumasina ve gelistirmesine olanak saglamigtir. Diirzilerin tarihi seriiveni 11.
yilizyilda, Libnan daglarinda uzun siireli bir izolasyon donemiyle basglamistir. Bu doénem,
Dirzi toplumunun dini pratiklerini ve sosyal yapilarii derinlestirmis ve kimliklerini
giiclendirmis bir siiregtir. 19. yiizyiln sonlarina dogru ise Diirziler, daglik bolgelerden
cikarak diger Orta Dogu iilkelerine ve hatta diinya geneline yayilmislardir. Bu siirec,
Diirzi toplulugunun sosyal ve kiiltiirel yapisinda Onemli degisimlere yol agmis ve
mezhebin geniglemesine olanak saglamistir. Diirzilik inancinin  Orta Dogu’daki derin
etkilerini  ve toplumsal evrimini anlamak i¢in daha fazla arastirma ve analiz
gerekmektedir. Mevcut Dbilgiler, bu inancin kokenleri ve giiniimiize kadar siiregelen
varligt hakkinda onemli bir temel olusturmakta; ancak gizlilik ve Ozerklik arayisinin
devam etmesi, Diirzilik hakkinda net ve kesin bilgilere ulagsmay1 zorlagtirmaktadir. Bu
calisma, Orta Dogu’daki Diirziligin tarihi, inan¢ yapis1i ve toplumsal yapisim
derinlemesine ele alarak akademik bir ¢ercevede incelemeyi amaclamaktadir. Diirzilerin
kokenleri, inancglari, toplumsal yapilanmalar1 ve cografi dagilimlar1 gibi konular detayh
bir sekilde incelenmis ve bu &nemli Islam mezhebinin Orta Dogu’daki etkilerini ve
evrimini anlamamiza yardimci olacak bir perspektif sunmaktadir.
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Druzeism is an extremist sect founded by Wazir Hamza b. Ali during the reign of the Fatimid caliph
Hakim-Biemrillah (996-1021). Having a profound influence on the religious and cultural fabric of
the Middle East, Druzeism has developed its own social and religious identity, spreading especially
to regions such as Lebanon, Syria and Palestine. The sect has mystical and mysterious elements and
has historically been surrounded by elements of secrecy and taqiyya, resulting in limited and
sometimes contradictory information about the Druze. The Druze are a community that generally
lives in mountainous and isolated regions. This geographical isolation has enabled the Druze
community to preserve and develop its unique religious beliefs and rituals. The historical adventure
of the Druze began in the 11th century with a long period of isolation in the mountains of Lebanon.
This period deepened the religious practices and social structures of the Druze community and
strengthened their identity. Towards the end of the 19th century, the Druze left the mountainous
regions and spread to other Middle Eastern countries and even the world at large. This process led to
significant changes in the social and cultural structure of the Druze community and enabled the sect
to expand. More research and analysis is needed to understand the deep influence and social evolution
of the Druze faith in the Middle East. Existing knowledge provides an important basis for
understanding the origins of this faith and its continued existence to the present day; however, the
continued pursuit of secrecy and autonomy makes it difficult to obtain clear and precise information
about Druze. This study aims to examine the history, belief structure and social structure of Druze in
the Middle East in an academic framework. The origins, beliefs, social organization, and
geographical distribution of the Druze are examined in detail, providing a perspective that will help
us understand the impact and evolution of this important Islamic sect in the Middle East.

Keywords: Druze, Palestine, Lebanon, Middle East, Syria



ON SOz

Diirzilik on birinci ylizyllda imam Hamza b. Ali tarafindan kurulan bir
mezheptir. Sii-Ismaili egilimli bir firkadir. Fatimi Devleti zamaninda sadece
Misir’da etkili olan Diirzilik zamanla Orta Dogu boélgeleri olan Liibnan, Suriye ve
Filistin topraklarinda varligini hissettirmistir. Ortaya c¢iktigi donem itibariyle ¢ok
fazla etkili olmasina ragmen, muhtevasi ve ortaya cikis siireci hakkindaki bilgiler
sinirlidir ve mezhep hakkindaki saglikli bilgilerin ortaya konmasini engellemistir.
Bunun nedenine baktigimizda da Diirzilik inang sistemi igerisindeki gizlilik ve
uyguladiklart takiyyedir. Giinlimiizde mevcudiyetini devam ettiren Diirziler Orta

Dogu’da siyasi ve dini agidan etkili bir role sahiptir.

Orta Dogu’da Diirzilik Inanci adli bu calisma, giris ve iki bdliimden

olusmaktadir.
Girig’te ¢alismanin problemi, amaci, 6nemi ve yontemini ele alinmistir.

Birinci  bolimde Diirzilik kavrami, Diirziligin ortaya ¢ikisi, Diirzi
toplumu, Diirzi niifusu ve bulundugu cografya, Diirzi inan¢ esaslari, Diirzi
mezhebinde bulunan diger inanglar ve Diirzi ibadet mahalleri hakkinda ayrintilh

bilgi verilmistir.

Calismanin ikinci bolimiinde ise Liibnan’da Diirzilik inanci, Suriye’de
Diirzilik inanct ve Filistin’de Diirzilik inanct olmak iizere 1ic baslikta ele

alinmustir.

Oncelikle ¢alismami basarili bir sekilde bitirmemi nasip eden Rabbime
hamd ediyorum. “Orta Dogu’da Diirzilik Inanci” adli tez ¢alismamda bana
emeklerini esirgemeyen ve her tiirli yardimda bulunan tez danismanim Prof. Dr.
Emrullah Fatis’e; fakiiltede emegi gegen kiymetli hocalarima, hayatimm her
alaninda oldugu gibi calisma alanimda da destegini esirgemeyen kiymetli esim
[smet Karaca’ya; tiim hayatim boyunca maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen canim annem Liitfiye Tirkyilmaz, canim babam Musa Tirkyilmaz’a

ve kardeslerime ayrica minik kizim Hifa’ma tesekkiirii bir borg bilirim.
Fatmanur KARACA

Kirsehir-2024
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

[slam Mezhepleri Tarihi, mezheplerin ortaya ¢ikis siirecini, dogduklari
ortam1  ve sebeplerini, yayildiklar1 cografyada yasayan insanlarin diislince ve
itikadi  yapisini,  mezheplere  ayrilmalarini,  yayildiklar1  bdlgeleri,  ortaya
cikardiklart eserleri ve goriisleri, diger mezheplerle olan iligkileri objektif olarak
ele alir. Dirzilik mezhebinin temel problemine bakildiginda  mezhebin
gizliliginden = kaynakli  olarak  celigkili  ve  eksik  bilgilerin  bulundugu
goriilmektedir. Kaynakca agisindan, Tirkce eserlerden ziyade agirlikli  olarak
Arapga eserlerin  bulundugu ve bu eserlerin dilimize ¢evrilmemis olmasi
nedeniyle kaynak sikintisina bir ¢6ziim bulunmasi gerektigini  diisiinliyoruz.
Diirzilerin, Orta Dogu’da yaygin bir sekilde yasadiklar1  goriilmektedir.
Glinlimiizde, aragtirmalar Diirzilerin Liibnan’da daha fazla hakka sahip oldugunu,
ancak Filistin’de  Araplardan daha iyi muamele gormelerine ragmen Israil
hegemonyas: altinda ikinci simf vatandas konumunda olduklarim1 gdstermektedir.
Diirzilerin takkiye uygulamalari, mezhebin varliginin tam olarak
anlasilamamasina ve diger mezheplere kiyasla daha az bilinmesine yol agmistir.
Bu durum, mezhep hakkinda yapilan arastirmalarin smirli kalmasma ve izledikleri

politikalarin etkilerinin tam olarak anlagilamamasina neden olmaktadir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Diirzilik, altinci Fatimi halifesi Hakim-Biemrillah’in saltanatinin  oldugu
408/1017 senesinde ortaya c¢ikan Ismaili bir mezheptir. Hakim-Biemrillah
zamanla  yoOnetime  getirdi§i  imamlar ve  dailer sayesinde = mezhebin
yayginlasmasini  saglamigtir. Misir’da  baglayan Diirzilik zamanla Orta Dogu’ya

dogru Liibnan, Suriye ve Filistin’de boy gostermeye baslamistir.

Diirzilik  inancinda  gizlilik  prensibi, bu  mezhebin en  Onemli
ozelliklerinden biridir. Dordiincii hudud olarak bilinen Bahaeddin el-Muktend’nin
434/1042 wyilinda mezhebe giris ¢ikislarint  kapatmasi, miintesiplerine sirlarin
korunmasmi farz kilmasi, Diirziler igin gizlilik prensibinin ne kadar Onemli
oldugunu gostermektedir. Bu nedenle, o donemde yazilan eserler belirli bir siire
gizlenmis ve arastirmacilar tarafindan erisilemez kaynaklar haline gelmistir. Bu

durum, mezhep hakkinda net bilgilere ulasilamamasina ve inan¢ ile ibadet



konularinda ¢esitli spekiilasyonlarin ortaya c¢ikmasina yol acmustir. Bu gizlilik,
Diirzi inancimin 6ziinii ve derinligini anlamak isteyenler i¢in bircok sirr1 iginde

barimdirmaistir.

Diirziler hakkinda bilgiler ¢ok az iken Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin oglu
Ibrahim Pasa, Suriye seferi esnasinda, bugiinkii adiyla Suf olan Vadietteym’de
Diirzileri maglup edince, Misir askerleri mabetlere girerek cok sayida kitap ve
risaleleri ganimet olarak ele gecirmistir. Ele gecirilen kitaplar, Arapga dilinden
farkl1 dillere g¢evrilerek diinyanin  belli bashi kiitliphanelerine  gonderilmeye
baslanmistir. Bu olaydan sonra Diirzilik hakkinda bilgilere ulasmak nispeten daha
kolay olmustur. Diirzilik tarihi hakkinda bu mezhebin mensuplar1 tarafindan
yazilan en eski eser, Salih b. Yahyd’nin (6. 839/1435) Tarihi BeyrGt'udur.
Mezhebin Ortadogu ve Arap diinyasindaki siyasi durumunu inceleyen eserlerden,
Abbas  Ebl  Salih’in  Tarihu’l-Muvahhidin  ed-Diirlizii’s-siyasi  fi’l-mesrik1’l-
Arabi’dir ve Kais M. Firro’nun A History of the Druzes adli eserleri, baslangigtan
giiniimiize kadar Diirzilik tarihini isleyen modern arastirmalardir. Cumhuriyet
doneminde de ilk c¢alisma Izmirli Ismail Hakki’'nin “Diirzi Mezhebi” adli
risalesidir. Daha sonra, Prof. Dr. Mustafa Oz bu konuyla ilgili makale
yayinlayarak DIA’da bir madde yaymlanmasini saglamustir. Aytekin Senzeybek,
2001 yilinda “Diirzilik Dogusu ve Temel Prensipleri” adli teziyle yiiksek lisansini
yapmustir. Diirzilik hakkinda ilk doktora c¢alismasi kendisinin kitaplarindan bolca
istifa ettigim Ahmet Baglioglu hocadir. Baglhoglu, “lnan¢ Esaslari Agisindan
Diirzilik” adli tezini 2003 yilinda tamamlamistir. Ve bu calisma 2004 yilinda
Ankara Okulu tarafindan yaymlanmistir. Senzeybek, 2008 yilinda “Resdilii’l-

Hikmeye Gére Diirzi Inang Esaslart” adl teziyle de doktorasini tamamlamustir.

Yukaridaki c¢alismalarin  azligindan dolayr bir yenisini ekleyerek “Orta
Dogu’da  Diirzilik  Inanci”  baslikli  ¢alisma  arastirmacilarin istifadesine

sunulmustur.



3. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Aragtirmanin  yontemi  bir akademik ¢alisma olup iizerinde titizlikle
durulmas1 gereken konularin basinda gelir. Cilinkii bir g¢alisma referans alinan
yontemler cergevesinde ele aliir ve degerlendirilir. Tezimiz IslAm Mezhepleri
Tarihi alanmin metot ve teknikleri kullanilarak hazirlanmistir. islam Mezhepleri
Tarihi bilim dalinin, arastirma yontemini Sonmez Kutlu su seklide ifade etmistir:
“Islam Mezhepleri Tarihi, ge¢miste ve giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle
viicud bulmus ~ “Islam  Diisiince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal
olusumlarin dogduklari ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini,
mensuplarini, edebiyatini, yayildigi bolgeleri, Islam diisiincesine katkilarini  temel
kaynaklardan  hareketle,  zaman-mekan  baglaminda  ve  fikir-hadise  irtibati
cercevesinde, betimleyici metodla ve tarafsiz bir gézle inceleyen bir bilim
dalidir.” (Kutlu, 2005: 396).

Tezimiz de ilk olarak konu ile 1ilgili kavramsal cergeveye ve Diirzi
literatiirtine hakim olabilme adina, Diirzilikle alakali kitaplar, tezler ve makaleler
gdzden  gegirilmistir.  Tiirkge  kaynaklarin  yaninda  Ingilizce ve  Arapga
kaynaklardan da istifade edilmistir.

Tezin imla kurallari, Tirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son hali

dikkate alinarak hazirlanmistir.



1. BOLUM
DURZILIK
1.1. DURZI KAVRAMI

Diirzi kavramimi arastirdigimizda farkli yazilhislarla ve farklt anlamlarla

karsilagtigimiz1 gormekteyiz. Diirzi kavraminin liigat ve 1stilah anlamlarini inceleyelim:
Liigat Anlamm

Deraze (52°): “dikis dikmek, elbise biizdiirmek, dikmek, birbirine dikmek” gibi
anlamlara gelmektedir (Mutcali, 2008: 146).

Derz (J)3): “dikis, dikis izi, meyvelerde ayrim yeri, dikmek” gibi anlamlara gelir
cogulu diirliz’diir (Mutgali, 2008: 146).

Derz (U,2): “oyuk, siriklamak” (Almaany, t.y).
Diirziyy (&55%): “Diirzi”(Tevakku, t.y).
Deraziiniin (21 3%): “korkuluk” (Almaany, t.y).
Istilah Anlam

Diirzilik, Fatimi Devleti’'nin altinci halifesi Hakim-Biemrillah’in uluhiyeti
iddiasina dayanan ve Islam’la bagdasmayan kendilerine 6zgii inanglar1 bulunan
topluluga verilen isimdir. Asirt giden Batiniyye firkasindan olup, her ne kadar
Ismaillyye  mezhebinden olmadiklarini  iddia  etseler de aslen Ismailiyye
mezhebinden ortaya c¢ikmistir. Diirzilik mezhebinin isimlendirilmesi konusunda
farkl1 goriisler bulunmaktadir. Cogu arastirmaci Diirzilik teriminin, yaygin olarak
Nestekin ed-Derezi’ye atfen kullanildigim1 savunmaktadir. H. 408 tarihine kadar
sinirl1  sekilde bilinen bu terim, ilk kez Nestekin ed-Derezi tarafindan insanlara
aciklanmistir. Bu sebeple de arastirmacilar bu terimin Nestekin ed-Derezi ismine
atfen  Diirzilik olarak isimlendirildigini  savunmaktadirlar. Firkanin  kurucusu
olarak kabul edilen Hamza b. Ali (6. 411/1021°den sonra) ile Nestekin ed-Derezi
arasinda gecen liderlik ve imamlik catismalar1 sebebiyle Diirziler Nestekin ed-
Derezi’yi miirted olarak kabul etmis ve bu ismi reddederek kendilerini

Muvahhidin olarak isimlendirmislerdir (Senzeybek, 2008:10).

Diirzi ismi konusunda Avrupali yazarlar tarafindan rivayet edilen bir diger

iddiaya gore, Kudiis 1190 yilinda Haglilardan alindigi sirada hagli kumandani



olan Comte de Dreux’un askerleriyle bolgeye gelmesiyle birlikte Dreux ismi
verilmigtir. Bolgeye gelen hachilar kirk yil boyunca Miisliimanlarin saldirilarina
maruz  kalmis bu sebeple Ismaili ve bolgedeki diger halklarin arasima
karigmiglardir.  Boylelikle Miislimanlara karst  kin  besleyen Hiristiyanlar  ve
Ismaililer birlesmislerdir. Bu birlesme sonucu ortaya yeni bir topluluk ¢ikmistir.
Bu toplulukta Dreux isminin degistirilmis hali olan Diirzi toplumu olarak bilinen

mezheptir (Tan, 2012: 62).

Diirziler kendilerine atfedilen Beni Maruf ile Al-i Maruf lakabinm kokeni
hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Ilk gériis terimin bir kabileye atifta
bulundugunu ve mezhebin ortaya ciktigi giinden beri Diirziler i¢in kullanildigimi
savunuyor. Lakap, par¢adan biitiine dogru isimlendirilmistir. Diger gorlis ise
terimin daha c¢ok inangla ilgili oldugunu séylemektedir. Tanri’nin insan suretinde
tecelli edecegini Maruf ismi ile belirtmiglerdir. Beni Maruf i¢in de insan suretine

giren Tanr1’nin, Diirziler oldugu yoniindedir (Bahauddin, 1981:19).

Tirk Dil  Kurumu  Sozliklerine baktigimizda da  Diirzi  kelimesi
“Suriye’nin Havran bolgesinde, Liibnan’in bazi bélgelerinde ve buralara yakin
bolgelerde yasayan ve kendilerine 06zgii mezhepleri olan topluluk™ seklinde

tanimlanmaistir.
1.2. DURZILIGIN ORTAYA CIKISI

Tarihi kaynaklarin biiyilk ¢ogunlugu ve Diirzi toplulugu, mezhebin Hicri
408 yilinda acgikga ilan edildigi konusunda hemfikirdir. Ancak, ozellikle tarih
kitaplarinda, Diirziligin agik davete baslamasindan Onceki gelisim asamalari
hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Mezhebin ilanina dair aktarilan
rivayetler de olduk¢a siirli ve birbiriyle c¢elismektedir. Bu durum, Diirzilik
lizerine yapilan arastirmalarda hem davetin ilanindan Onceki siire¢lerin hem de H.
408 yilindaki olaylarin yeterince aydinlatilamadigi izlenimini vermektedir.

Ancak, 1831-1838 yillar1 arasinda Ibrahim Pasa, Suriye seferinde
Diirzileri yenince, Misir ordusu mabetlere girerek kitap ve risaleleri ele
gecirmislerdir. Ele gegirilen kitaplar Arapca dilinden farkli dillere ¢evrilerek
diinyanin  belli bagh kiitiiphanelerine gonderilmeye baslanmistir. Bu olaydan
sonra Diirzilik hakkinda bilgilere ulagsmak nispeten daha kolay olmaya

baslanmistir. Ozellikle 1935’ten sonra acik bir sekilde Diirzilik ile ilgili eserler,



basilip yayimlanmaya baglanmistir. Fakat Diirzilerin batini karakteri ve gizlilik
ozelliklerinden dolayr hald net bilgilere ulasmakta zorluklar yasanmaktadir (Oz,
2017: 339).

Islam tarihine baktigimizda Fatimi Devleti, Sii Ismailiyye tarafindan
kurulan, yaklasik {ii¢ asir varligmi korumus, giicli bir devlettir. Devletin ilk
kurucusu Sii imam Ubeydullah el-Mehdi’dir. Daha sonra Fatimi Devleti’nin
basina H. 408 (1017) tarihinde Muhammed b. Ismail ed-Derezi tarafindan altinci
Fatimi halifesi olan Hakim-Biemrillah ge¢mistir. Boylelikle Hakim-Biemrillah
Diirzilerin tarih sahnesine adim atmasini saglamistir. Devletin basina gegen
Hakim, H. 408 senesinin ilk donemlerinde bir ferman yaymlayarak, Tanrinin
kendi bedeninde zuhur ettigini agiklamistir (Bulut, 2012: 371).

Hakim-Biemrillah’in ilahlik iddiasmnin ardindan halkin ona ‘Ya Ahad, Ya
Vahid, Ya Muhyi’ seklinde hitap ettigi ve hatta Haremeyn-i Serif’te hutbe
sirasinda  adi  gectiginde cemaatin ayaga kalkmasini istedigi iddia edilmistir.
Arastirmacilar, bu davranislar1 Hakim’in ilahligma delil olarak gostermistir.
Ayrica Hakim, kendisine hitap olarak ‘es-selamii ald Emiri’l-Mii’'minin’
denilmesini istemistir (Kalayci, 2018:12).

Hakim-Biemrillah’a ilahlik iddiasim1 ilk ortaya atan Hasan b. Haydara el-
Fergani’dir. Bu iddiayt Nestekin ed-Derezi ve Hamza b. Ali de benimsemistir.
Fergani’nin Oldiiriilmesiyle Diirzi mezhebini yaymak i¢in Nestekin ed-Derezi ve
Hamza b. Ali geg¢mistir. Diirzilik ismi Nestekin ed-Derezi’ye atfedilmesine
ragmen diisiince temeli Fergani tarafindan atilmistir. Ancak sistem Hamza b. Ali
tarafindan sekillendirilmistir (Baglioglu, 2018: 25). Hakim-Biemrillah ilan ettigi
bu yeni dinin bagma 1017 yilinda imam olarak iran asilli Hamza b. Ali ez-
Zuzeni’nin getirildigini duyurmustur. Hamza b. Ali’nin Onciiliiglinde baslatilan bu
hareket, Islami anlamda bir ibadete ihtiyag olmadigini, insanlarm kendi
iclerindeki ilahi bilgiyi dogrudan Ogrenmeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu
yaklasima gore, Diirzi inanci biitin dini hareketleri i¢ine alan bagimsiz bir
sistemdir (Oz, 2016: 548). Hamza b. Ali Tanrr’min birli§ini 6gretmeye baslamis
ve insanlari ilahi davay kabul etmeye cagirmistir (Timani, 2021: 726).

Diirzilik, Fatimilerin inanis1 olan Siilikten etkilenerek Misir’da  ortaya
cikmistir. Batmi bir firka olan Diirzilik, kendisini Islami ve Ismaili inanislardan
soyutlamaya calissa da Ismaililik ve Islam diinyasindaki yabanci akimlarin etkisi

kagmilmaz olmustur. Islam diinyas: fetihlerle beraber Helenistik, iran ve Hint gibi
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farkli kiiltiirlerle etkilesime girmistir. Kirk kisilik terclimanla seksene yakin alim
ve filozofun eserleri Arapca’ya cevrilmistir. Sii guruplar c¢evrilen eserlerle birlikte
Islam diinyasinda olusan felsefi fikirlerden etkilenmistir. Boylelikle Ismaili ve
Diirzi inancglari, Yeni Eflatunculuk, Hermescilik, Zediistlik, Maniheizm gibi
inanislardan etkilenmistir. Hatta Eflatunculuk, Ismaililigin sekillenmesinde biiyiik
etkiye sahiptir. Diirzl fikirlerin sekillenmesinde etkili olan bir diger felsefi ekol
ise Hermesciliktir. Sii ve Batini gruplarin tarihinde, Hermescilik 6nemli bir rol
oynamistir. Hermes, Misir’dan gelen baz1 diisiiniirler tarafindan tufandan Once
yasamig bir peygamber olarak sunulurken, Yahudiler onu Musa Aleyhisselam
olarak kabul ederler. fhvan-1 Safa gibi bazi diisiiniirler ise onun Kur’an’da gegen
Idris Aleyhisselam oldugunu savunmuslardir. Sabiiler ise Hermes’i filozoflarin
peygamberi olarak kabul ederler. Diirzi inancinda da Hermes, 0©zel bir statiiye
sahip olmus ve Idris Aleyhisselam ile eslestirilmistir. Hermescilik, Diirzi
risalelerinde de belirgin izler tasimaktadir (Baglioglu, 2003: 216-218).

Abbas Halabi’ye gore, Diirzi inancinin baslangici veya temeli, dava olarak
bilinen, tek tanriciliga yeni bir cagriy1 yayma gorevini istlenen ¢ figiire
atfedilebilir: Fatimi Ismaili vaiz olan Hasan b. Haydara el-Fergani, Hamza b. Ali
ve Muhammad b. Ismail ed-Derezi (aym zamanda Nestekin ed-Derezi olarak da
bilinir). El-Fergani, 1017°de Hakim’in ilhamiyla Hakim’in ilahligm1 6gretmeye
baglayan ve ed-Derezi’nin tesvikiyle dini yaymaya Dbaglayan ilk hareketi
diizenlemistir. Dava’yt yaymaya iki ay sonra el-Fergani suikast sonucu
Oldiirtilmiis ve yerine Hamza b. Ali gegmistir (Halabi, 2015: 16). El-Fergani
suikasti, Hakim’in ilahligim1 reddeden Kahire’deki vaizlerin tepkisidir ve bu
yanlis Ogretiyi, yeni davanin teolojisine islemesinden Once sona erdirmek
istemislerdir (Timani, 2021: 726).

Diirzilik mezhebinin ortaya ¢ikisi  konusunda arastirmacilar tarafindan
farkli diisiinceler bulunmaktadir. Genel olarak, Diirzilik tarihsel olarak Ismailiyye
mezhebinden tiiremis, 0zglin bir inan¢ sistemi oldugu kabul edilmektedir.
Ozellikle Hakim-Biemrillah doéneminde (Hicri 408 / 1017) ilan edilen ilahlik
iddiasi, Dirzi inancinin merkezi bir unsuru olmustur. Hakim-Biemrillah’in ilan
ettigi ilahi vahiy, Dirzi toplulugunun oOzgiir irade ve gercek inanclarim1 agiklama

Ozglirligiine kavugmasini sagladigini sdylemek miimkiindiir.



1.3. DURZI TOPLUMU

Diirzi toplumunun koken olarak hangi 1rktan oldugu ve hangi 1rktan
geldigi  kesin olarak  bilinmemektedir. Genel olarak, bu donemde yapilan
arastirmalarin =~ sayisinin = az oldugu ve  mevcut calismalarin  iizerinde
arastirmacilarin = ortak  bir goriise varamadigr  gozlemlenmektedir (Senzeybek,

2001: 16).

Arastirmacilar, Diirzilerin etnik  kokenleri konusunda  farkli  goriisler
sunmuslardir. Onde gelen ve etkili bir Miisliiman tarih¢i olan EbG Cafer
Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923), bir Arap kabilesinin Arabistan’dan
Firat Nehri vadisine goc¢ ettigini ve ardindan Liibnan’daki Vadietteym’e gog¢
ettiklerini ve burada Diirzl inancinin ortaya c¢iktigimi belirtir. Philip K. Hitti, ¢ogu
Diirzi Arap kabilesinin kokeninin giiney Arabistan’a dayandigim ve Islam &ncesi
donemde Arap Yarimadasi’'ndan go¢ ettigini aciklar (Hitti, 1928: 21-22). Bu
nedenle, bilim adami Anis Obeid soyle demistir: “Etnik olarak Diirziler
Araplardr ve tarih boyunca ¢ogunlukla giiney Arabistan’dan go¢ etmislerdir”
(Obeid, 2006: 9). Mahmud Seltut, Diirzileri “Miisliimanlar, muvahhidler (tek
tanricilar) ve miiminler” olarak tanimlar ve kokenlerini Abbasi halifesi el-
Mansur’'un (H. 136-158/MS 754-775) saltanati sirasinda Islam imparatorlugunun
kuzey sinirlarindaki Bizans sizintilarimi  engellemeye yardim etmek i¢in Liibnan
Daglari’na gelen on iki Arap kabilesine dayandirir. Diirzi toplulugu on birinci
yizyilda ilk olusturuldugunda, bu Arap kabileleri yeni inanca c¢agriyr kabul
etmistir. Diirzi inancinin yayilma merkezi, Suriye’nin Arap bdlgelerinden biri
olarak kabul edilen Hermon Dagi’'nin etegindeki Vadietteym’de yer almistir
(Timani, 2021: 724-725).

Diirzilerin koken olarak Farisilerden geldigini sdyleyenler de olmustur.
Bunun sebebi olarak; Diirzi mezhebinde dini kelimelerin bir kisminin Farsca
olmasi, Diirzi mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Hamza b. Ali’nin Farisi
olmasi, Diirzi mezhebinin yayildigt Vadietteym’in yerlilerinin, 1071 yilindan
once Farisi etkilerin altinda kalan homojen bir toplum olmasidir. Bu bdlgelerin
Diirzi inancimin ilk  yayildigi bolgeler olmasit bu delili giiglii  kilmaktadir
(Senzeybek, 2001: 17). Ya’kubi, Muaviye b. ebi Siifyan’in Vadietteym’in civari
olan Baalbek, Trablus, Ciibeyl, Sayda ve Beyrut taraflarina bir kisim Iranlilart

yerlestirdigini bildiriyor ki bu yer sonralari Ismailiyye, Nuseyriyye, Diirziyye ve
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muhtelif rafizi mezheplerin ortaya c¢iktigi yer olarak bilinecektir. Bu delillerin
yaninda bazi arastirmacilar, eski Iran kavimlerinden Persler’in ve Medler’in
inanglart olan Mazdeizm ile Diirzilik arasindaki benzesmeleri kanit kabul ederek
Diirzilerin bu kavimlerin soyundan geldiklerini o6ne siirerler (Tekindag, 2011:

144).

Edinilen bilgilerden yola ¢ikarak Diirzi toplumunun kokeni hakkinda tam
ve net bilgilere ulasmanin zorlugu anlasilmaktadir. Muktena Bahaeddin’in
434/1042 yilinda Mensuru’l-gaybe’yi  yayinlayip Olmesiyle birlikte, Diirzilige
giris ve cikislar kapanmis ve bu kural, bazi niifuzlu Arap aileleri hari¢ tutularak,
toplumun devamliligini saglamak amaciyla titizlikle uygulanmistir. Bu nedenle,
Diirziler kapali ve gizli bir toplum olarak dini inanglarini korumus ve gilinlimiize
kadar wvarliklarin1 siirdiirebilmistir. Diirzi toplumunda din bagi temel unsur olup,
cografi, sosyal ve aile baglar1 gibi diger degerler ise daha geri planda kalmaktadir

(Oz, 2017: 358).

Diirzi toplumu, dini liderlik ve siyasi liderlik arasinda belirgin bir ayrim
yapmaktadir;  siyasi  liderlik hem  Cuhhal hem de  Ukkal tarafindan
ustlenilebilirken, dini liderlik yalmizca Ukkal'e 06zgiidiir. Bu baglamda, Diirzi
toplumu akillilar (ukkal) wve cahiller (cuhhal) olarak 1ki ana kategoriye
ayrilmaktadir:

1.3.1. Ukkal

Ukkal smifinda bulunanlar, hak davetini savunan, daveti hakkiyla yerine
getiren, Kkitaplar1 ve sirlart  koruyabilen, Diirzi toplumunu hakkiyla acgiklamaya
elverisli kivama gelmis, yiice degerlere ve ahlak ilkelerine siki sikiya bagli olan
kimselerdir. Ukkal smifindaki bireyler, hak davetini savunan ve onu yerine
getirmek icin ¢aba gOsteren, Kkitaplart ve sirlart  savunan, Diirzi toplumunu
anlamak ic¢in gerekli bilgi ve anlayisa sahip, degerlerine ve ahlaki prensiplere
bagli kisilerdir. Mezhebin kurallarina goére sigara, igki ve benzeri seylerden
kaginmak gerekmektedir. Diiriist olmalari, yeme ve igmede israf etmemeleri
gerektigi gibi hayatlarinda da sadelige ve miitevaziliga dikkat ederler. Liiks icinde
satafath bir hayat yasamak caiz goriilmemistir. Hayatlarini siirdiirdiikleri bolgenin
devlet  biiyiiklerinden  kaynagt  belli  olmayan  hediyeleri almayr  kabul

etmemislerdir. Bir kadin ve bir erkegin aymi bdlgede iiglincii sahis olmadan



bulunmalarini  uygun bulmamakla birlikte kadindan gelen selama da karsilik
vermezler (Dalkiran, 2003: 209-210).

Bir Diirzi’nin ukkal smifina girebilmesi i¢in; kirk yasindan kiiglk
olmamasi, Diirzi inanglarmi tam bilip Seyhu’l Akl’dan istekte bulunmasi,
kendisinden akit almip kabul edilmesiyle sonuca wvarilir. Seyhu’l Akl/ Seyhu’l
Mesayih/Seyhu’l Asr Diirzi toplumunun basinda bulunan dini liderdir. Grubun
icerisinde erkek ‘Ukkaller’ var oldugu gibi ‘Akilat’ adiyla da kadmlarin oldugu
guruba yer verilmistir (Bulut, 2018: 194).

Giyim tarzlarima baktigimizda Ukkaller genellikle kafalarina sar1  sarik
takarak koyu mavi cilibbe giyinirler. Fakat resmi bir vazife aldiklarinda
gorevlerinin  gerektirdigi sekilde kiyafet giymelerine izin verilir. Akilatlar ise
yiizlerini pege ile oOrterek ‘Saye’ adi verilen sade bir elbise giyerler. Bir akilli
kadin ile Cuhhal bir erkek evlenirse kadin dini sirlari kocasina sdyleyemez ve
okudugu risaleleri gizli bir sandikta tutarak grubunda olup biten higbir seyi agik
etmemesi gerekmektedir (Baglioglu, 2018: 148).

Ukkal grubu ibadetlerini halavet denilen mekanlarda persembeyi cumaya
baglayan gecelerde ihya ederler. Grubu kendi iclerinde ii¢ dereceye ayirarak en alt
tabakaya diinya tabakasi derler ve o gece okunan kutsal metinlerin giris
boliimiinden sonra en alt tabaka mekani terk eder. Ikinci tabaka igin okunan
risalelerde sirli boliimlere deginilmeden genel herkes tarafindan bilinen bilgilerdir
ve bilgiler okunduktan sonra bu gurupta mekindan ayrilir. Dirzi akidesinin
sirlarinin  paylagilmasina hak kazanan en yiiksek mertebedekiler gecenin sonuna
kadar mekanda bulunurlar (Oz, 2017: 359).

Ukkaller, hayatlarin1 sadece dini islere adayarak siyasete girmemislerdir.
Ukkal grubunda bir ziimre vardir ki bunlara ‘Ecevit’ ismi verilmistir ve gorevleri
yaslilarin  katildigi dini  torenleri hazirlamaktir. Ecevitlerin  dig  goriiniislerinde
kendilerine has kiyafetleri vardir, saclar1 kesik durumda fakat sakal ve biyiklar
uzun bir sekildedir (Baglioglu, 2018: 148).

Diirzi mezhebi 0Ogretilerinin  yalnizca se¢ilmis Ukkal sinifinin  arasindan

olmasi gizli bir mezhep oldugunu bir kere daha gdostermektedir.
1.3.2. Cuhhal veya Serrahun

Cuhhal smifinda bulunan kimseler DiirzZi mezhebinin cahilleri olarak

adlandirilir. Dinin gergeklerine ve sirlarina tam olarak vakif degillerdir. Sadece
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Ramazan ve Kurban Bayramlarinda Diirzi Risalelerinden bir kismimi, ylizde
seksen beslik avam bir ziimrenin dinlemesine miisaade etmislerdir (Baglioglu,
2018: 147). Bu gruba, DiirzZi meclislerine her persembe aksamlar1 yalnizca
vaazlara katilabilme imkanlar1 verilmistir (Ergin, 2019: 17). Cuhhaller, kutsal
risalelerin orijinallerini okuyamaz, yalnizca risalelerin serhlerini okuyabilirler, o
yiizden Serrahun ismiyle de anilirlar. Sigara i¢cmek, likks esyalar kullanmak,
diinyevi lezzetler i¢inde yasamak Ukkal sinifina yasakken bu guruba caizdir.
Ukkaller gibi 06zel kiyafetlere de sahip degillerdir. Diirzi toplulugunda ‘Akillilar’
grubuna katilmak isteyen bireylerin en az kirk yasinda olmasit gerekmektedir.
Adaylar, ahlaki davraniglart  ve seyhlerin  glivenini kazanmalart  agisindan
denetime tabi tutulurlar. Denetim siirecini basariyla tamamlayan adaylar, bir yil
bekledikten sonra ahit vererek Ukkal sinifina katilma hakki kazanirlar (Baglioglu,
2018: 147).

Diirzi toplumunun genelini Cuhhal grubu olusturmaktadir. Cok fazla dini
bilgilere sahip olmadiklar1 icin bu gruptan fazla bir beklenti yoktur fakat her
Diirzi hangi gruba mensup olursa olsun iffetini korumali, yalandan sakinmali,
temiz  olmali, yalanci  sahitlik  yapmamali,  hirsizhk  yapmamali, adam
Oldiirmemeli, kin, nefret, hile gibi kotii davraniglardan uzak durmahdir. Ukkal ile
Cuhhal grubunun farki Diirzi toplumunun manevi ve sosyal yapisini diizenler.

(Oz, 2017: 359-360).

Edinilen bu bilgiler dogrultusunda, Diirzi toplumunun kokeni hakkinda
kesin ve net bilgilere ulasmanin zorlugu anlagilmaktadir. Ancak genel olarak
Diirzi toplumu hakkinda yapilan incelemeler, bu toplumun i¢ yapisi, dini ve siyasi
liderlik arasindaki farkliliklar ve toplumun akillilar (Ukkal) ve cahiller (Cuhhal)
olarak iki ana gruba ayrilmasi gibi unsurlar iizerine odaklanmaktadir. Dini liderlik
yalnizca Ukkal’e verilmisken, siyasi liderlik hem Ukkal hem de Cuhhal
tarafindan {stlenilebilir. Ukkal, dini bilgileri koruyan ve manevi liderlik yapan bir
grup olarak, yiiksek ahlaki ve etik degerlere siki sikiya baghidir. Cuhhal ise daha
cok diinyevi iglerle ilgilenir ve dini bilgilere tam anlamiyla vakif degildir. Diirzi
toplumu icinde Ukkal simifina katilmak i¢in kati kurallar ve ritiieller
bulunmaktadir. Bu simf, hayatlarin1 dini Ogretilere adayan ve toplumun manevi
rehberleri olarak hareket eden bireylerden olusur. Ote yandan, Cuhhal grubu dini

ritliellere katilabilir ancak dini sirlar1 ve derin bilgileri tam olarak bilemezler.
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Diirz1 toplulugunun bulundugu bolgeler asagidaki haritada

gosterilmektedir.
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Harita 1.1. Diirzi toplulugunun yayilis1.

1.4. DURZI NUFUSU VE BULUNDUGU COGRAFYA

Diirziler, Fatimi Devleti zamaninda Misir’da ortaya ¢ikmis, Hakim-
Biemrillah’in ~ 6limiinden sonra Liibnan’a go¢ etmek zorunda kalmislardir.
Zamanla Orta Dogu bolgeleri olan Liibnan, Suriye, Urdiin ve Filistin
topraklarinda yasamlarini devam ettirmislerdir (Yiiksel, 1997: 9-11). Diirziler,
yasadiklar1 {ilkelerde azinlik statiisinde olup genel olarak Vadietteym, Garb,
Mant, Suf ve Beyrut boélgelerinde yasamlarini siirdirmiislerdir (Yesilcay, 2021:
6).
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Diirzilerin niifusu hakkinda kesin bilgiler mevcut olmamakla birlikte
Osmanli Devleti 1844 yilinda yaptigi niifus sayiminda Diirzi niifusunun 25.000
olarak kayda gecmistir. Ahmet Cevdet Pasa tarafindan kaleme alinan Osmanl
Imparatorlugu Tarihi kitabinda, Diirzilerin niifusu Cebel-i Liibnan’da  30.000
civarinda oldugu ve Sam Dbolgesine yakin yerlerde ise 128.000 oldugu

bildirilmistir (Yesilcay, 2021: 6).

1.4.1. Diirzi Toplumunu Temsil Eden Diirzi Aileler

Tarihte ve gilinimiizde Diirzi toplumunu idame ettiren dort bilyik aile
mevcuttur. Bunlar; Tenuhiler, Maniler, Sihabiler ve Canbolat aileleridir. Bu
aileler, sadece Diirzl toplumu i¢inde degil, ayn1 zamanda daha genis Orta Dogu

bolgesinde de dnemli dini, siyasi ve sosyal etkiler yaratmislardir.
1.4.1.1. Tenihiler

Diirzi inancim1 kabul eden en kokli ailelerden ilki Tenthiler'dir. Tendhiler,
Diirzi toplumunun erken donemlerinden itibaren ©nemli bir rol oynamislardir.
Tarih sahnesine baktigimizda, Tenthilerle ilgili pek cok rivayet ve kayda deger
olay bulunmaktadir. Bu rivayetler, Tenthilerin DiirzZi inancinin yayilmasindaki
katkilarmi, toplumsal liderliklerini ve bdlgesel etkilerini ayrintili  bir sekilde

ortaya koymaktadir.

TenGhiler, Teymullah b. Esed b. Vebere b. Taglib soyundan gelen Firat
kiyisindaki Hire bolgesini ilk defa imar eden Arap kabilesidir. Asiret halinde
hareket ederek Arabistan bolgesinin alt kesimlerinde Tihame yoresinde 1021
yilinda ilk varliklarin1 gostermislerdir. Tihame’den ayrilarak Bahreyn tarafina
dogru go¢ etmislerdir. TenGhi ismini de Bahreyn’e go¢ ettikten sonra kullanmaya
baslamiglardir. Tenthiler, [slam’dan  6nce  Hristiyanh@  benimsemislerdir.
Hristiyanligi  benimsemelerinin  temel nedeni, bulunduklar1  bdlgede  Bizans
Imparatorlugu'nun ~ hakimiyeti  altinda  bulunmalart ve bu nedenle  dini
etkilesimlerin ~ yogun  olmasidir. Bu  etkilesimler = sonucunda  Hristiyanlig1
se¢mislerdir. Islam fetihlerinin yayginlasmasiyla birlikte Tenthiler, Bizans ile
birlikte Miisliiman ordularmma karst savas hazirliklarina baglamislardir.  Ancak,
[slam ordularinin Sam" fethetmesinden sonra bazi Tendhiler Islam dinini kabul

etmeye baslamislardir. Islam dinini benimsedikten sonra, Ebu Ubeyde bin Cerrah
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komutasindaki Tenthiler, Suriye'nin Kinnesrin, Menbic, Hama ve Maarratu'n-

Nu'man bélgelerinde yasamaya baslamislardir (Oz, 2017: 360).

Tendhilerin bir kismi Amr b. As’in askerleriyle birlikte Misir’a geldi.
Kiyillar1  korumak icin gorevlendirildiler. Siffin savasinda Muaviye b. Ebi
Sufyan’nin yaninda yer aldilar. Muaviye, Tenthiler kendisine destek verdikleri
icin onlart Dbelirli bolgelere tayin etmis ve c¢esitli gorevler tevdi etmistir.
Tendhiler, Emevilerle birlikte Rumlara kars1 savastilar ve Abbasi harekati ortaya
c¢ikinca da onlarin yaninda savasmaya basladilar. Halife Ebu Cafer el Mansur’un
istegi ile TenOhiler, Liibnan’a go¢ etmeye basladilar. Gog¢ etmeleriyle beraber
Halife’nin gorevlendirdigi Emir Miinzir b. Malik ile kardesi Emir Arslan 142/759
yilinda  Tenthileri  Liibnan  Daglari’na  yerlestirdiler. ~ Varliklarim1  Liibnan
Daglari’nda silirdiiren Tendhiler zamanla giiclii hale geldiler (Senzeybek, 2011:

198).

11. yiizyllda Diirzi mezhebinin kurucusu olarak bilinen Hamza b. Ali
Liibnan’da bulunan Tenthileri DiirzZi mezhebine davet etmeye baslamis ve
boylelikle Tendhiler arasinda Diirzi mezhebi kabul edilerek bdlgede yayilmaya
baglamistir. Hamza b. Ali bolgedeki Tenthilerin en giicliileriyle ve en soylulart
ile iletisim halinde bulunarak mektuplar gondermistir. Osmanli  Devleti’nin
bolgeyi  fethetmesiyle  birlikte  TenGhiler = konumlarin1i  kaybederek  yerini

Ma’niler’e teslim etmistir (Yesilcay, 2021: 18).

Tenuhiler, Diirzi toplumunun en eski ve koklii ailelerinden biridir. Bu aile,
tarth boyunca Diirzilerin sosyal ve dini yapisimt korumak icin o6nemli bir rol
oynamistir. Tenuhiler, Diirzilerin dini ritiiellerini ve geleneklerini siirdiirerek

toplulugun kimligini korumasina katkida bulunmuslardir.
1.4.1.2. Ma’niler

Tenlhilerin konumunu kaybederek yerine gelen Ma’niler, soylarinin
Emevi ve Abbasi devrinin diizgiin ve cesur kisilerinden olan Ma’n b. Zaide’ye
dayandigin1 rivayet etmislerdir fakat bu iddianin dogru bir bilgi olmadig
saptanmistir. Aslen Arap olduklarini rivayet edenler oldugu gibi asillarimin  Kiirt
oldugunu belirten bir toplulukta mevcuttur. Gergekte de Ma’'n b. Rebia el-
Eyyubi’ye dayanan bu aile Rebiatu’l-Fiirs’e mensuplardir. Firat Ceziresi’nde

yasayan Ma’nogullarimin  Diirzi olmadiklar1 yoniinde rivayetlerde bulunmaktadir
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(Oz, 2017: 361). Bu ailenin Halep civarmna yerlestigi ve Hacli Seferleriyle beraber
Suf bolgesine gectikleri  bilinmektedir. Diirzi liderligini  siirdiiren Ma’niler,
Osmanli kaynaklarinda Ma’nogullar1 ismini almistir. Yavuz Sultan Selim Misir
Seferine ¢ikmadan evvel giicli olmak adina Diirzileri yanma c¢ekmek igin
Ma’nogullarina sancak beyligi ile Dagmn Sultan1 lakabmi vermistir. Osmanli-
Memliik ¢atigmasi  sirasinda 1. Fahreddin Memliikler’in  safindan  ayrilarak
Osmanli safina ge¢cmistir. Emir Fahreddin de Osmanlilarin yaninda olmayi firsat
bilerek makamini iyice giiglendirmistir. 1. Fahreddin zamami Diirzilerin en parlak
donemi olarak bilinmektedir. Bununla beraber kendisine “Fahreddin el-Kebir”
yani Biiylik Fahreddin unvanit verilmistir (Yesilgay, 2021: 19). Ancak 1518
yilinda Ibnu’l Habes’in isyanina Ma’nogullarindan  bazilarmin  da  katildig
belirlenerek 1523 ve 1524 yillarinda Diirziler iizerine iki sefer diizenlenmistir.
Osmanli  Devleti'ne itaat tam olarak  gergeklestikten sonraki  donemlerde
Ma’nogullar1 bolgedeki giiciinii giderek artirmaya bagladi (Baglioglu, 2018: 33-
34).

I. Fahreddin konumunu giiclendirip makamini saglama aldiktan sonra
basina buyruk hareketler etmeye baslamistir. Bu hareketlerden sonra 1544 yilinda
0 donemin Sam valisi idam yetkisini kullanarak I. Fahreddin’i idam ettirmistir. L
Fahreddin’in idamindan sonra makamina oglu Korkmaz getirilmistir. Babasinin
idam edilmesi Korkmaz’a agir gelerek, intikam duygusuyla bdlgedeki Osmanh
yoneticilerine bas kaldirmasiyla birlikte kervanlara da zarar vermistir. Bu duruma
el atan Osmanli Devleti bolgenin giivenligini saglamak icin Misir Valisi Ibrahim
Pasa’y1r gorevlendirerek Korkmaz’it yakalama emri vermistir. Durumdan haberdar
olan Korkmaz kacarak izini kaybettirmistir (Yesilcay, 2021: 19). Daha sonra 1585
yilinda 6ldiigline dair kayitlar bulunmustur (Miidebbir, 1995: 80).

Korkmaz’in o6liimiinden sonra oglu II. Fahreddin Ma’nogullarinin basina
gecmistir.  Adin1  dedesi Fahreddin’den alarak karismamasi adma II. Fahreddin
diye amlmistir. Aile mensuplarinin  birbirlerinin  yerine ge¢mesi  Osmanli
hiikiimeti tarafindan onaylanmaktadir. Maruni Hazin ailesinin yaninda yetisen II.
Fahreddin siyasi ve yonetim zekast yiiksek bir bireydir. Sam beylerbeyi olan
Kuyucu Murad Pasa ile arast 1yi oldugundan dolayr giigclenmeye baslamistir.
(Miidebbir, 1995: 80). II. Fahreddin, Liibnan’da bagimsiz bir devlet kurmak
istiyordu. Halep beylerinden Canbolatoglu Ali Pasa’yt da yanina c¢ekerek Sayda
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ve Beyrut sehirlerini de himayesi altina almistir. II. Fahreddin zamaninda
Emirligin st sahil bolgeleri dahil Filistin’e kadar uzanmistir. II. Fahreddin
Hiristiyan yanlis1 bir politika islemesinden kaynakli Maruniler bunu firsat bilerek
giineydeki Sufa ve Bekaa Vadisi’ne go¢ ederek bolgenin niifusunun degismesine
sebep olmuslardir. Bununla beraber Maruniler, ipek ticaretini de ellerine
gecirerek  zenginlesmeye baglamislardir. 1607 yilinda Kuyucu Murad Pasa,
Canbolatogullarin1  yenmis ve bu zamanda II. Fahreddin Canbolatogullarinin
yardimma gelmis ancak yenilgiyle birlikte tiim Diirzi kabileleri kagmak zorunda
kalmistir. Osmanli Devleti'nin Avusturya ve Iran’la catisma swrasinda 1L
Fahreddin bu durumdan faydalanarak silahli birliklerini kurarak bagimsiz gibi
hareket etmeye baslamistir. Avrupa ile ticari ve dini iligkilerini st seviyeye
tasimistir. 1. Fahreddin’in bagimsiz bir devlet kuracagini sezen Osmanli Devleti,
oradan gelen vergilerinde aksadigini tespit ederek Hafiz Ahmet Pasa komutasinda
bir orduyla beraber Liibnan’a yola c¢ikmiglardir. II. Fahreddin bu durumdan
kurtulmak icin destek amacli Italya’ya gitmistir. Yerine de Emir Ali’yi tayin
etmis ve aradigi destegi Italya’da bulmustur. Osmanli’ya karst tekrar ayaklanma
baslatmak icin bes gemi dolusu askeri esyalar1 adamlarina ulastiramadan Osmanl
ordusunun  baskisina  ugramistir.  Ayaklanmayr  baslatmada italya’nin  biiyiik
tesviki olmustur lakin basarili olamamistir. Liibnan’a donmesine izin verilen II.
Fahreddin, akillanmayarak Osmanli aleyhtar1 faaliyetlere yeniden girigsmistir. Bu
durum bardagi tasiran son damla olarak iki ogluyla birlikte yakalanarak Istanbul’a
gonderilip bir oglu ile idam edilmistir. Idam edilirken hag¢ isareti yaptigma dair
rivayetler vardir. Bu da bir nevi yasarken Hiristiyanligi kabul ettigine dair

bilgileri dogrulamaktadir (Baglioglu, 2018: 34-35).

Libnan’da Ma’ni hakimiyeti II. Fahreddin’in idamindan sonra biiyiik bir
cokiise geemistir. II.  Fahreddin’in  yerine kardesi Yunus’un oglu Miilhem
Ma’nilerin basma gecerek hakimiyetlerini yeniden kurmaya baslamis fakat Omrii
buna el vermemistir. Yerine ogullart Korkmaz ve Ahmed Ma’nilerin basina
gecmistir.  Ancak, Osmanli’ya vergilerini O6demedikleri i¢in yakalanarak idam
edilmislerdir. Ma’nilerin soyu tiikendigi i¢in, Osmanli pasalar1 bir siire Liibnan’1
yonetmeye c¢alissa da  Dirzilerin  hakimiyetini ~ Sihabilere  devretmislerdir.

(Baglioglu, 2018: 36).

16



1.4.1.3. Sihabiler

Ma’niler’den sonra yoOnetimin basina bir Dirzi ailesi olan Sihabiler
gecmistir.  Soylar1 Hz. Omer zamaninda Hicaz’dan hicretle Havran’a yerlesen
Emir Malik b. el-Haris b. Hisam el-Mahzumi el-Kurasi’ye dayanir (Senzeybek,
2011: 206).

Sihabiler, 1161 senesinde Nureddin Zengi doneminde Emir Munkiz
onderliginde  Vadietteym’e  gelerek  Hasbiye’den = Hachilar1  atarak  bdlgenin
emirligini ele gecirmislerdir. Fakat Diirzi toplumu ilk olarak Tenuhi ve Lahmi
beyliklerini daha sonra da Ma’nilerin hakimiyetini kabul etmislerdir. Sihabilerin
Diirziler tizerindeki kabullenisi 1697 yilinda Emir Ahmed Ma’n’in oliimii iizerine
Reseya Emiri Besir b. Hiseyin es-Sihabi’nin, Diirziler tarafindan emir
secilmesiyle ve Osmanli idaresinin de onaylamasiyla olmustur (Baghioglu, 2018:
36).

Se¢imden  sonra, Emir Besirin  mukataacilara’  yonelik  yumusak
politikalarinin nedenleri acikliga kavusmaya baglamistir. Aslinda, Besir Diirziligi
benimsemedigi gibi, Diirzi mezhebinin kurallarim1 tam olarak bilmemekte ve
Diirzi emirliginin din-siyaset iliskilerini anlamamaktadir. Ustelik, Sihabi ailesinin
Teym  Vadisi’'nden go¢ etmesi, daglarin  sosyal yapisimm  tam  olarak
kavrayamadigin1 gostermektedir. Besir, siyasi konumunu tehlikeye atmamak ig¢in
mukataacilarin ~ destegine  ihtiyag  duymaktadir.  Ayrica, devletin  ¢ikarlar
dogrultusunda Sayda Valisi Kaplan Pasa ve Trablus Valisi Arslan Pasa ile
iliskilerini  sik1  tutmaya c¢alismistir. Emir Besir, 1698’deki Cebel Amil’deki
miicadelede mukataacilardan Misrif b. Ali’ye askeri yardim saglamasi sonucunda
Safed ve Muameleteyn’in yonetimini ele gecirerek, Osmanli Devleti’nin dikkatini
¢ekmistir (Yildiz, 2020: 72-73).

Fahreddin’in politikalarin1  devam ettiren Emir Besir, uzun siire politik
giiciinii koruyamamistir. Bunun nedenlerinden en miihimi Sihabilerin destekledigi
Diirzi kabilelerden Kaysiler’in bir diger Diirzi kabile olan Yemenilerle arasindaki
kokli  rekabete son  vermeyisidir.  Yemeniler’in  ileri  gelenlerinden  olan
Alamuddin hanedan1 Osmanli pasalar1 ile arasinin iy1 olmadigim1 ve baghiligini

bildirerek Emir Besir’i kabul etmediklerine dair bir yazi gondermistir. Osmanlt

! Mukaataci terimi, Osmanli imparatorlugu déneminde vergi tahsilati icin devletle anlasma yaparak
vergi toplama hakkini elde eden kisi veya kurumlari ifade eder. Bu kisiler veya kurumlar, belirli bir meblag
karsiliginda vergi toplama gorevini Ustlenir ve topladiklari verginin belirli bir kismini devlete 6derlerdi.
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Devleti de bu istegi kabul ederek Emir Besir’in tahtin1 sallandirmaya baslamistir.
Besir bu durumun az da olsa istesinden gelmeyi basarmistir fakat Kaysi-Yemeni
cekismesinin devam etmesiyle ilk Sihabi Emir’in giiciiniin kaybetmesine neden
olmustur (Yildiz, 2020: 73).

1706 senesinde Emir Besir’in Oliimiiyle beraber liderlige emir Haydar b.
Musa gegmistir. Bu zamanda bazi Hiristiyanlar Emir Haydar’in yaninda olsa da
asill giic Diirzilerin elindeydi. Tarim arazilerindeki hiikiimranlik da Diirzilerin
hakimiyeti altindaydi. Bu donemde de Kaysi-Yemeni ¢atismasi devam etmistir.
1708-1711 willar1 arasinda devam eden miicadelede Sayda valisinin destegiyle
Alamiiddinler kismi  basart1  sagladilarsa da sonunda agir bir  yenilgiye
ugramigladir.  Yenilgiyle birlikte Liibnan’1t terk ederek Cebel-i Havran’a gog
ettiler. Yemeni ailelerden bircogu da Sam’a gbc¢ etmek zorunda kalmislardir. Emir
Haydar doneminde Suf bolgesi Canbolat ailesinin, Metn bdlgesi ise Ebu’l-Lami
ailesinin hakimiyetine girmistir. Suveykat ise Arslan ailesi ve Talmuk ailesi
arasinda paylasilmistir. Bunlarin basinda ise Sihabiler bulunmaktadir. Sihabiler
doneminde Diirzi seyhlerinin etkinliginin arttig1, savas ve sulh gibi mevzularda
onlarin da fikirleri alinarak 6nem verilmeye baglanmistir (Kog, 2019: 53-74).

Sihabiler bolgedeki otoritesini  gliclendirmeyi basarmis fakat Onemli bir
sayt da Diirzl niifusunun Havran’a yerlesmesinin Oniine gegememistir. Boylelikle
bolgedeki Diirzi niifusu azalmis, bolgede bulunan bir diger mezhep olan
Marunilerin ~ niifusu  artmaya  baslamistir. Diirzilerin  kendi aralarindaki
miicadeleleri Marunilerin bolgede giliclenmesine sebep olmustur. Emir Haydar,
oglu Miilhem i¢in emirlikten c¢ekilmesiyle birlikte {li¢ yil sonra 1732 yilinda
Dayru’l-Kamer’de Olmiistiir. Emir Haydar liderlikte bulundugu siirece giizel
basarilara imza atmistir. Beyrut'u Onemli ikinci merkez konumuna getirmistir. Bu
donemde dikkat c¢eken bir diger husus ise Sihabilerin birgogunun Maruni
Hiristiyanligin1i - se¢meleriydi. Emir Miilhem’in  ve ogullarinin da Hiristiyanligi
sectigine dair rivayetler vardir. 1754 yilinda Miilhem, emirligi kardesi Mansur’a
teslim etmek istemis fakat kardesi Ahmet buna karst ¢ikmistir. Mansur, 17.
yiizyilda Liibnan’a yerlesen ve giici artan Canbolatlarla birlikte Maruni
liderlerinde destegini alarak Yezbeki grubunu olusturan Diirzi Seyhleri ve kardesi
Ahmet ile miicadeleye girismisti. Bu donemde Diirzilerinde Hiristiyanliga

gectigini gormekteyiz. Onemli Diirzi ailelerinden olan Ebu’l-Lami mensuplar1 da
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Hiristiyan oldular. 1761°de Miilhem’in oOliimiiyle birlikte Canbolat ve Yezdekiler
arasindaki ¢atisma yeniden cereyan etmeye baslamistir (Baglioglu, 2018: 37-38).

1770 yilinda Mansur’un yerine Miilhem’in oglu Yusuf basa gegerek emir
olmustur. Sayda wvaliligine tayin edilen Cezzar Ahmet Pasa, 1775 yilinda Emirligi
kontrol altina alabilmek admma Emir Yusuf’a karsi kardesini ve muhalefet taraf
olan Canbolat ailesini destekledi. Her iki gurubu da kendi menfaatleri i¢in Emire
karst kullanmistir. Gruplart birbirine diisiiren Cezzar Ahmet Pasa duruma el
atarak Emir Yusuf'u gorevinden alarak yerine Besir Sihabi’yi tayin etmistir. Basa
gecen II. Besir Canbolatlarin ve Cezzar Ahmet Pasa’nin destegini alarak 1790
yilinda Yusuf'un Olmesiyle daha da giiclenmeye baslamigtir. Diirzi bir aileden
gelen Emir Besir, emirliginin tartisitlmaz bir hale gelmesi i¢in zengin ve giiclii
Diirzi aileler olan Arslan, Talhuk ve Abdiilmeliklerin mallar1 ile ayricaliklarini
ellerinden almistir. Ancak Canbolatlara dokunmamistir. Canbolatlar can ve mal
ayricaliklarin1  koruyarak Sihabilerin yaninda en giicli Diirzi ailesi konumunda
kalmistir (Baglioglu, 2018: 38).

Diirzi Misliiman kimligine sahip olan S$ihab ailesi zamanla Marunilerin
etkisinde kalarak Hiristiyanligi kabul etmistir. Aym1 donem igerisinde etkisini
Hiristiyan  niifusunun  ¢ok oldugu Tripoli bolgesinde Diirzi ve Hiristiyan
niifusunun  bulundugu  giineydeki  Sidon  bolgesiyle birlikte  biitin ~ Daglik
Liibnan’daki cografyasina kadar artirmistir. II. Besir 1820 yilinda vergilerden
kaynakli olarak bir ayaklanma ile kars1i karsiya kalmistir. Bu ayaklanma
karsilastigi en ciddi siyasi sorunlardan biri konumuna gelmistir. Bu mesele
mukataa sisteminin isleyisi konusunda da sikintilara sebep olmustur. Antelias
sehrinde bulunan Mar Iliyas Kilisesinde Hiristiyan, Siinni, Sii ve Diirzi kokenli
guruplarin ileri gelenleri Daglik Liibnan’in ikiye boliinmesi ve iki tarafinda ticari
islerine karigsmamast adina goriisme gergeklestirmislerdir. Bununla birlikte farkli
inan¢  guruplarinin  liderleri  II.  Besir’den  vergilerin  azaltilmasini  vergi
konusundaki adaletsizliklerin  giderilmesi ve alinan vergilerin yalnizca ipek
iiretimi zamaninda alinmast talebinde bulunmuslardir. Son giiclii Diirzl idareci
olan Besir Sihab tiim disipliniyle merkezi otoriteyi korumayr basarmistir. Fakat II.
Besir Hiristiyanligi  se¢mesiyle birlikte Marunilerin = gliclenmesine yol agmustir.
Bir yandan o donemde bulunan Canbolat ailesi ise Osmanli’'nin Miisliiman
kimliginden dolayr bu duruma karsi ¢ikmis ve Osmanli idaresini korumak amagl

II. Besir’i gorevden alinmasi gerektigini dile getirmistir. Ortaya c¢ikan bdlgesel
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karigiklik Sam ve Akka wvalilerini de etkilemistir. Canbolat ailesi Sam valisinin
yaninda yer alirken Sihab ailesi de Akka valisinin yaninda oldugunu gostermistir.
Karisikliktan dolayr Akka wvalisi Besir Canbolat tarafindan tutuklanirken Diirzi
kokenli aileler de ciddi toprak kayiplart yasamiglardir. Besir Sihab ise Maruni
Kilise’sinin destegi ile siyasi, ekonomik ve sosyal alanlarda giiciinii artirmay1
basarmistir. El Cezzar’dan sonra goreve gelen Siileyman Pasa’nin 0Olmesi ve
yerine Abdullah Pasa’nin gelmesiyle II. Besir ve Besir Canbolat arasindaki
iliskide degisiklikler olmustur (Karakisla, 2016: 10-12).

Stileyman Pasa’nin yerine gegen Abdullah Pasa, Sam valisi Dervis Pasa
ile bozugsmus ve Besir’de Abdullah Pasa’nin yaninda olduguna dair yardimlarda
bulunmustur. Bunun karsisinda Emir Besir’in rakibi olan Seyh Canbolat Emir
Abbas es-Sihabi’yi “Liibnan Emiri” ilan etmistir. Emir Besir bu siiregte Misir’a
gitmistir. Mehmet Ali Pasa Istanbul’da Emir Besir ve Abdullah Pasa’nin basarili
olmasini saglamaya ¢aligmistir. Miicadeleler sonucunda Seyh Canbolat idam
edilmistir. II. Besir Cebel’deki kabileler arasinda dengeyi diizenli tutmustur.
[brahim Pasa Marunileri Osmanli taraftar1 olan Miisliimanlara kars1 kullanmis ve
dengeyi bozmustur. II. Besir Diirzileri baski altinda tutabilmek i¢in harekete
gecince  Diirziler Deyru’l-Kamer’deki  bagkenti  kusatmistir.  Bu  imkandan
yararlanan ~ Diirziler = Marunilere  saldirmistir.  Bolgede  bulunan  Ortodoks
Hiristiyanlarda Diirzileri desteklemistir. 1841 yilinda Mehmet Ali Pasa isyanin
bastirilmasiyla Misirhilar1  destekleyen II. Besir’t  gorevinden alarak yerine ayni
aileden Besir Kasim Melhem gecmistir. 1845 yilinda Maruniler Diirzilere
saldirmistir.  Diirzilerde intikam almak i¢in manastirt basarak orada bulunan
rahipleri Oldlirmislerdir. Catismalarin sona ermesiyle birlikte Sihabi ailesi ig¢in

artik devir kapanmig bulunmaktadir (Tekindag, 1958: 32-44).
1.4.1.4. Canbolatlar

Canbolat ailesi adini, Canbolat b. Kasim el-Kiirdi’den almistir. Rivayete
gore ailenin soyu Eyyubiler’e dayanmaktadir. Kilis ve Halep civarma go¢ eden
Canbolat ailesi Diirzi inancina baghdir. Sonradan Liibnan’a dogru niifuzunu
genisletmistir. Ibn Arabi kiinyesine sahip olan Canbolat, ¢ocuklugunda Osmanli
sarayinda yetistirilmistir  (Oz, 2017: 363). Daha sonralarn Kilis yonetimi
emirligine tayin edilmistir. Halep ve c¢evresini eskiyadan temizlemis, Kilis’te de

ortaya cikan isyanlar1 bastirarak Osmanli yanindaki itibarimi artirmistir. I Selim
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zamaninda meydana gelen Kibris seferine katilan Canbolat, basarisindan kaynakli
kendisine 50.000 akge, odiil verilmistir. Ayrica c¢ocuklari Hiiseyin ve Habib’e de
30.000’er akg¢e verilmistir. 1572 yilinda Canbolat Bey, Kilis’te Olmiistiir.
Canbolat’in yerine oglu Hiiseyin Pasa, Osmanli Devleti tarafindan Kilis’in
sorumlulugunu istlenmigtir. Hiiseyin Pasa gayretleriyle makamii ylikseltmistir.
Osmanli Devleti’ne karst ¢ikan isyanlarda onemli basarilar elde ederek isyanlari
Onlemistir. Sam’da ¢ikan bir isyanda Halep Valisi Nasuh Pasa’ya saldir
diizenlenmis ve bunun iizerine de Hiiseyin Pasa isyam1 Onleyerek Veziriazam
Cigalazade Sinan Pasa tarafindan Nasuh Pasa’nin yerine Halep wvalisi olarak
atanmigtir. Nasuh Pasa bu durumu sindiremeyerek yapilan seyin Osmanli
kanunlarmma ters oldugunu dile getirmistir. Halep wvaliligini Hiiseyin Pasa’ya
birakmak  istemedigini  sOyleyince Hiiseyin Pasa’da ii¢ ay sliren sehir

kusatmasindan sonra Halep’i ele gecirmistir ( Yesil¢ay, 2021: 25).

Cigalazade Sinan Pasa, Iran iizerine sefere c¢ikmistir. Yardim icin Hiiseyin
Pasa’ya haber gondermistir. Hiiseyin Pasa yardim i¢in hazirliklarimi yapmis fakat
ge¢ kaldigindan dolayr orduya yetisememistir. Hiiseyin Pasa, Van bdlgesinde
yenilgi haberini alinca Van’da bekleme karar1 almistir. Yenilgiyi Hiiseyin
Pasa’nin gecikmesine baglayan Cigalazade Sinan Pasa, Van’da bekleyen Hiiseyin
Pasa’yr 1604 yilinda idam ettirmistir. Hiiseyin Paga’nin yerine yegeni Ali Pasa
vekaleten gorevi tstlenen kisi olmustur. Amcasinin ordusunu himayesi altina
almistir. Ali Pasa zamanla yiikselerek bolgesini giiclii hale getirmeyi basarmistir.
Osmanli-Avusturya savasimnin baglamasiyla Ali Pasa bu durumdan istifade ederek
hiiklimete isyan etmistir. Osmanli hiikiimeti bu durumun fazla biiyiimemesi ig¢in
Ali  Pasa’ya Halep eyaletinin yoOnetimini vermek zorunda kalmistir. Hizim
alamayan Ali Pasa bu seferde Trablus Sam’a saldirida bulunmustur. Trablus Sam
emiri Seyfoglu Emir Yusuf, Ali Pasa’ya maglup gelmistir. Emir Yusuf da bunun
tizerine yikli miktar para teklifinde bulunarak aralarinda akrabalik kurdugunu
aciklamigtir. Diirzi Ma’noglu olan II. Fahreddin ile Ali Pasa ittifak kurmustur.
Basina buyruk hareketler eden Ali Pasa kendi c¢ikarlar1 i¢in harekete gegmistir.
Hikmettigi bolgeyi kisa slirede Hama’dan Adana’ya kadar genisletmistir. Kendi
adina paralar bastirtarak hutbe okutmustur. Emir Fahreddin’in yardimlariyla da
basta Toskana olmak {izere Avrupa Devletleri ile anlasarak ittifak kurmustur. Ali

Pasa, Osmanli Devleti’ne vermesi gereken vergileri vermemeye baglamigtir. Hatta
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haddi asarak Osmanli Devleti’nin askeri sistemine karsi benzer surette yeni ordu

teskilati kurmustur (Yesilcay, 2021: 26).

Osmanli hiikiimeti ortaya ¢ikan Celali isyanini onlemek i¢in sadrazam
Kuyucu Murad Pasa’yt gorevlendirerek bolgeye gondermistir. Kuyucu Murad
Pasa 1607 yilinda Oru¢ ovasinda Ali Pasa ve II. Fahreddin’i biiylik bir yenilgiye
ugratmistir. Bu yenilgiyle birlikte Ali Pasa oOnce Kilis’e sonra da Halep’e
kagcmistir. Daha sonralar1 amcast Haydar Pasa araciligiyla padisah 1. Ahmed’den
af dilemis, affi kabul edilince Temesvar Beylerbeyi olarak atanmistir. Gorevinde
yenigerilerin baskisina maruz kalan Ali Pasa Belgrad’a kagmistir. 1611 yilinda da
Kuyucu Murad Pasa’nin istegi tlizerine Belgrad’da idam edilmistir. Bu olaydan
sonra Canbolat ailesi Kilis ve Halep’te saklanmak mecburiyetinde kalmislardir.
Daha sonra Canbolat b. Said ile oglu Ribah’in Emir Fahreddin’in yardimiyla
Libnan’a giderek Suf’a yerlesmislerdir. Canbolat b. Said’in Oliimiinden sonra
oglu Ribah daha sonra da Ali b. Ribah ailenin basina ge¢mistir. Ali b. Ribah
Tenuhilerden bir kiz ile evlenmistir. Kaympederinin 06lmesiyle birlikte bolgede
kaympederinin yerine secilerek “Seyhii’l-Mesayih” yani seyhlerin seyhi lakabini
almistir.  Seyhii’l-Mesayth olan Ali b. Ribah bolgede kendi ailesi olan
Canbolatlarda da artiglara vesile olmustur. Parlak bir donem yasatan Ali b. Ribah
kendisine el-Muhtara adinda bir kale yaptirarak burada yasamaya baslamigtir.
Yusuf es-Sihabi’nin Liibnan emirligi sirasinda Ali b. Ribah ile Seyh Abdiisselam
el-imad arasinda kavga c¢ikarak bolge “Canbolatiler” ve Seyh Abdiisselam’m
gurubu olan “Yezbekiler” olarak ikiye ayrilmistir. Ali b. Ribah, 1778 yilinda
yasamini idame ettirdigi kalesinde Olmiistiir. Ali b. Ribah’in Oliimiinden sonra
ailenin basma oglu Kasim ge¢mistir. Kasim ve Sihabiler arasinda ihtilaflar
meydana geldi. Canbolat ailesinin bulunduklar1 bdlgeyi yerle bir ederek biiyiik
yikim meydana getirdiler. 19. ylizyilla bakti§imizda ailenin en taninani Said b.
Besir Canbolati’dir. Besir, Cebelii’d-Diliruz emiri olmustur. 1841 yilindan itibaren
Hiristiyablar’la Diirziler arasindaki savaglara katilmistir. Daha sonra 1861 yilinda

da olmiistiir (Senzeybek, 2011: 212-213).

Canbolat ailesi, Diirzi toplulugu ve daha genis Orta Dogu politikasi
tizerinde tarihsel olarak biiyiilk bir etkiye sahip olmustur. Bolgesel ittifaklar ve

stratejik evliliklerle gli¢lerini pekistirmislerdir. Giiniimiizde bile, Liibnan’da etkili
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siyasi figiirler arasinda yer alarak bu mirasi siirdiirmektedirler. Bu durum, ailenin

hem toplumsal hem de siyasi alandaki niifuzunu korudugunu gostermektedir.
1.5. DURZI iBADET YERLERi: HALVETHANELER

Diirziler = ibadet  ettikleri ~mekana  halvethane  ismini  vermislerdir.
Halvethanelerde camilerde oldugu gibi minare bulunmamakla birlikte buralarda
ezan okunmaz. Diirziler her Persembe halvethanelerinde bulusarak orada Diirzi

risalelerinden boliimler okumaktadirlar (Korkmaz, 2005: 262).

Diirziler ibadetlerini daha rahat edebilmek icin mekanlarin1 yiiksek
alanlara ve merkezden uzak yerlere yapmislardir. Halvethanelerinde sabah, ikindi
ve aksam olmak iizere ti¢ vakitte toplanip, belirli bir vakit ve siire olmadan
ibadetlerini gerceklestirirler. Ayrica cuma geceleri, zilhicce aymin onuncu gecesi
ve Kurban Bayrami’nda diger giinlerden farkli bir sekilde toplanti siireleri uzatilip
katilm genis bir kitleye dagilmistir. Dirziler halvethanelerindeki mescitlerde,
kadin ve erkek ayr1 olarak kendilerine ayrilmis olan yerlere bazen dikdortgen
bazen de daire seklinde oturmugslardir. Seyh merkezde oturmaktadir. Bu
toplantilara yalnizca Diirzi toplumundan olan kisiler katilmugtir. ilk oturuma vaaz
ve irsat halkas1 denmistir. Tek ya da toplu bir sekilde ilahiler sdylenip sonrasinda
iktisadi, siyasi ve sosyal konular ele alarak tartisilmaktadir. Daha sonra evliya
ve salih kabul edilen Diirzilerin hayatlarindan hikayeler okunarak, kiyamet
alametleri ve hesap giinii gibi konular islenmistir. Sorusu olan kisilere cevabim
alabilmek igin soz hakki verilerek meraki giderilmistir. Ug¢ oturumda ibadetlerini

sonlandirmislardir (Tan, 2012: 78).

Diirzilerin  en  tanmmis  halvethanesi,  Suriye-Filistin  sinirina  yakin
Hasbaya’da bulunan Halvetii’l-Beyda’dir. Halvetii’l-Beyda, birka¢ halvethaneden
olusan bir komplekstir ve o&zellikle Israil ve Bekaa bolgelerindeki Diirzi
toplulugunun manevi ihtiyaglarimi karsilar ve Diirzi din adamlarinin yetismesine
onciilik etmistir. Burast onemli dini ve siyasi kararlarin alindigi bir merkez
olmustur. Ayrica Suf bolgesinde Baadaran’da Katalib Halvethanesi, ayni bdlgede
Kifarnabrihel ile Baruk beldeleri arasinda el-Zanbakiye Halvethanesi, Aley’de el-
Muhnise Halvethanesi de Diirzilerin en iinlii halvethanelerindendir (Baglioglu,

2018: 156-157).
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Anlasilacagi lizere Diirziler gizliliklerini koruyabilmek icin
ibadethanelerini merkezden uzak ve yiliksek yerleri se¢gmeyi uygun gormiislerdir.
Ibadet vakitlerini ii¢ vakit belirleyerek ibadetlerini sectikleri halvethanelerde

gergeklestirmislerdir.
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2. BOLUM
ORTA DOGU’DA DURZILIK iINANCI

Orta Dogu’daki Diirzi toplulugu, Liibnan, Suriye ve Filistin olmak iizere
ic bolgeye ayrilmustir. Ilk olarak MS 7. yiizyilda Vadietteym’e yerlesen ve 11.
yiizyilda Misirli  misyonerler tarafindan bugiinkii inanglarmma doniistiiriillen  bir
halk olduklarina inanilmaktadir. Gizlilikle ¢evrili dini inanglar1 hakkinda ¢ok az
sey bilinmektedir. Liibnan’daki ilk yurtlarindan bugiin Suriye’de Cebeli Diirzi
olan yere go¢ hareketi 19. yilizyilda baslamistir ve 1860°taki Diirzi-Hiristiyan
karigikliklartyla da artmistir (Yesilbursa, 2016: 79).

Orta Dogu’daki ¢ogu iilkede son niifus sayimlarinin eksik olmasi, Diirzi
niifusunun  kesin  bir rakaminin  sadece  spekiilatif  olabilecegi  anlamina
gelmektedir.  Liibnan’da,  hiikiimetin =~ mezhepsel orantililiga  dayandigi  ve
dolayisiyla ¢esitli topluluk bilesenlerinin demografik biiyiikliigline bagli oldugu
icin, son resmi niifus sayimi 1932°de yapilmistir. Liibnan niifusunun en son resmi
tahmini  1950’lerin  ortalarina  dayanmaktadir.  Ancak, Diirzi Arastima ve
Gelistirme Konseyi, 1980’de Liibnan’daki Diirzl ailelerinin ve kdylerinin dogum
ve go¢ oranlarim1 inceledigi bir ¢alisma baglaminda kendi niifus sayimim
gergeklestirmistir. Suriye’de, dini baghiliklara dayali olarak yapilan en son niifus
tahmini 1956’da gergeklestirilmis, ancak 1960’ta yapilan resmi bir aragtirma tim
Hiristiyanlar1  tek  bir varlik olarak sayarak ve diger azmliklar1 Miisliiman
cogunlukla birlikte dahil etmistir. Urdiin’de devlet, Diirzileri ayri bir topluluk
olarak kabul etmemis; bu nedenle, resmi istatistiklerde adlar1 ge¢cmemektedir.
Ancak, isgal altindaki Filistin’de, Israil’in isgal altindaki Filistin’deki ~Arap
azinlik icinde demografik degisiklikleri nedeniyle Diirzi niifusunun resmi tahmini

diizenli olarak yapilmaktadir (Halabi, 2015: 42).

Bugiin Orta Dogu’daki Diirzi toplulugunun sayis1 yaklasik olarak 770.000
olup, esas olarak Liibnan (300.000), Suriye (400.000) ve Filistin (70.000)
arasinda bolinmiistiir. Agirlikli  olarak  Sii  olmalarima ragmen mevcudiyetlerini
950 yil boyunca Liibnan daglarinda izole ve kendi kendilerine yeterek bir yasam
icerisinde siirdiirmiisler ve 19. ylizyilda daglhik bdlgelere yayilarak sapkin bir
mezhep olarak kabul edilmislerdir. Simdi Cebeli Diirzi olarak bilinen Havran’in

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra yeni wulusal smirlarin  kurulmasi, toplumu
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Liibnan ve Suriye’de ikisi Fransiz mandast olmak iizere {ice ayirilmis ve
liciinciisii Filistin’de Ingiliz mandas1 altinda Celile’de ve 1948’den beri Israil’de
bir azinlik gurubu olusturduklari Karmel Dagi’'nda bulunmaktadir (Yesilbursa,

2016: 79).

Asagidaki haritada 1i¢ bolgeye ayrilmig Diirzi toplulugunun nerelerde

yogunlastigina dair bilgilendirmeler mevcuttur.
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Harita 2.1. Diirzi toplulugunun Orta Dogu’daki yogunlastigi bolgeler.
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2.1. LUBNAN’DA DURZILER

Libnan  kelimesi, Ibranice’de “Lebanon”, Siiryanice’de “Lebnan”,
Arapca’da  “Liibnan”, Grek¢e’de “Libanos”, Latince’de “Libanus” ve Bati
dillerinde “Lebanon” olarak kullanilmaktadir. Bu kelimenin  kokeni, Sami
dillerinde “beyaz” anlamimna gelen “ibn” kokiinden gelir ve muhtemelen karla
kapli daglarin manzarasiyla iligkilendirilerek verilmistir (Bilge, 2003: 244).

Liibnan, tarithi ve cografi acidan zengin bir iilkedir. Dogu Akdeniz’in
kiyisinda ve Filistin’in kuzeyinde yer alir. Batida Akdeniz’e, kuzey ve doguda ise
Suriye’ye smirlart vardir. Liibnan’in topraklari, c¢esitli cografi ozelliklere sahiptir.
Ic  kesimlerde yiikselen Liibnan daglari, Akdeniz’den baslaylp Anti-Liibnan
Daglari’na kadar uzanmaktadir (Tekindag, 1970: 101-107).

L

Harita 2.2. Liibnan’in siyasi haritasi.
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Liibnan, laik bir devlet degil; aksine, dini bir politik sistem iizerine kurulu
¢ok dinli bir devlettir. Bu durum, Liibnanlilarin kendilerini 06ncelikle iilkelerine
degil, bir dini topluluga ait olarak tanimladigi anlamina gelerek, bu da vatandaslik
ile devlet arasinda dogrudan bir baglantinin olmadigim1 ima etmektedir.
Dolayisiyla, vatandaglik haklar1 oOncelikle Liibnanlilarin g¢esitli dini mezheplerinin
hukuki ve yasal geleneklerine dayanmaktadir. Ancak, Osmanli geleneginin
sirdiiriilmesiyle, Diirzi ve Miisliman topluluklar devletin altyapisinin bir parcasi
olarak kabul edilmistir. Bu nedenle, bazi dini gorevlerin sahipleri devletin maas
bordrosundadir  ancak  Hiristiyan  topluluklar  devlete bagimli  degildir ve
desteklerini kendi Kkiliselerinden almaktadirlar. Liibnan’in bagimsizligindan once,
Diirzi Liibnan toplulugu bagimsiz organize dini bir yapiya sahip degildi. Bu
kurumun olusturulmasi, diger Islam topluluklarinin yasal statiisii ve onlarla olan
iligkilerinden etkilenmistir. Liibnan Siinnilerine kendi konseylerini kurma ve
Biiyiilk Miiftiilerini segme hakki verildikten sonra Siiler ve diger Miisliiman
mezheplerin kendi bagimsiz Orgiitlerini kurma hakkini elde etmeden Once, Diirzi
toplulugu,  sosyo-dini  statiilerini  denetleyen  birgok  yasal  diizenlemenin
onaylanmasin1 saglamistir. Bu diizenlemelerin en ©nemlisi, 13 Temmuz 1962
tarihli yasadir ve bu yasa, 2006 yilinda yeni yasayla ilan edilmeden Once
toplumsal ve sosyal organizasyonlarmin temelini olusturmustur; bu yeni yasanin
diizenlemeleri biiylik 6lclide onceki yasadan esinlenmistir (Halabi, 2015: 66-67).

Liibnan’in niifus yapisim1 inceledigimizde ¢ok fazla etnik ve dini cesitlilige
sahip oldugunu goriiriz. Bu c¢esitliliklerde iilkede siyasi toplumsal istikrari
olumsuz etkilemistir. Uluslararasi alanda Liibnanlasma olarak isimlendirilen bu
cesitlilik, zaman iginde toplumsal par¢alanmislik anlaminda  kullanilmaya
baslanmigtir. Bir yandan Liibnan’t dini ve etnik cesitliliginden dolayr Nuh’un
gemisine benzetenlerde olmustur (Kalayci, 2018: 7).

2014 verilerine gore Liibnan’da dini yapiy1 su sekilde gormekteyiz:

e Miisliimanlar: %54
e Hiristiyanlar: %40,4
e Diirziler: %5,6

Liibnan, zengin tarthinde farkli Kkiiltiirlerin ve siyasi yapilarin stirekli
catistifi bir cografyadir. Binlerce yildir bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmuistir.
Misirlilar,  Asurlular, Babilliler, Fenikeliler, Persler, Iskender'in Imparatorlugu,
Roma, Islam Devleti, Emeviler, Bizans, Abbasiler, Tolunogullari, Fatimiler ve
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Memliikler gibi birgok medeniyet burada yasamistir. Bu siirekli degisim ve
cesitlilik, tlkenin kiiltirel zenginligini ve tarithi Onemini sekillendirmistir.
Liibnan, farkli medeniyetlerin izlerini tasiyan karmasik ve renkli bir gecmise
sahiptir (Bilge, 2003: 244-246).

Fatimi Devleti’nin himayesi altina giren Liibnan, Fatimi zamaninda siyasi
ve dini tarihi etkileyecek ©Onemli gelismeler yasanmugtir. Ismaililik bolgede
nifuzunu arttirmaya baglayarak Sii niifusunu da beraberinde arttirmis onunla
Diirzilikte  yayilmaya  baslamistir.  Diger  taraftan  Diirzilerde, (Nusayrilik,
Ismaililik gibi) gayri Siinni mezhepler de ortaya ¢ikmaya baslamistir. Liibnan,
Suriye-Misir  seferinde (1516) Sultan Selim zamaninda Osmanli hakimiyetine
geemistir (Bilge, 2003: 245-246).

Osmanli Imparatorlugu déneminde Balkan iilkelerinde yaygin olan Timar
Sistemi, Arap iilkelerinde ayni Olgiide yaygin degildir. Bu durumun temel nedeni,
Arap llkelerinin Osmanli ydnetimine Balkanlar’a kiyasla yaklasik bir bucuk asir
sonra dahil olmasidir. Bu gecikme, Arap iilkelerinde otorite iliskileri, eski
hanedanlar ve uygulamalarin daha yogun bir sekilde var olmasina yol agmistir.
Osmanlilar, Arap bolgesini fethettikten sonra bolgenin idaresini giliclii bir Diirzi
ailesi olan Ma’nogullari’'na emanet etmislerdir. Bu sayede, Diirziler Liibnan’da
giic kazanarak s6z sahibi olma firsat1 bulmuslardir (Ortayli, 1984: 90-113).

II. Abdiilhamid donemine baktigimizda, padisahin i¢ ve dis politikada
‘halife’ unvanmna biliyik vurgu yaptigimi gormekteyiz. Bazi goriislere  gore,
padisahin dini hassasiyetleri 6n plana c¢ikarmasi Tanzimat reformlarina aykiridir.
Ancak, bu gorlislere karst c¢ikanlar, padisahin hilafet merkezli siyasetiyle diinya
Miislimanlarmin  dikkatini ¢ekmeyi amagladigint ve bu sayede devlet¢i vasfin
daha baskin hale geldigini savunmaktadirlar. Dolayisiyla, II.  Abdiilhamid'in
politikalarinin ~ Tanzimat  reformlariyla  ¢elismedigi, aksine uyumlu oldugu
goriisiinii  desteklemektedirler Islam Birligi catis1 altinda, Abdiilhamid déneminin
egitim faaliyetleri ve devlet-toplum iligkilerinde padisahin Miisliiman Osmanl
kimligine duydugu hassasiyet acik¢a goriilmektedir. Bu durum, padisahin Ehl-i
Stinnet disindaki mezheplere karsi takindigi tavri merak konusu yapmustir.
Ozellikle, Cebel-i Liibnan'da uzun yillar boyunca devletin siyasi temsilciligini
yiriiten Diirzilerin 19. yilizyilda etkisini  kaybetmesiyle baslayan donemde,
Osmanli Devleti ile olan iligkilerinin yansimalarinin hem Cebel bolgesi hem de

merkezi yOnetim ic¢in tasidigi anlam biiylilk Onem arz etmektedir. 11. yiizyilda
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Teym Vadisi’'nden Liibnan Daglari’'na gd¢ ederek Cebel’in sakinleri olarak
yasamaya baslayan Diirziler, askeri ve idari yetenekleri sayesinde kisa bir siirede
bolgede hakimiyet kurmayr basaran bir topluluktur. Diirzilik, Siiligin Ismaili
kolundan ortaya ¢ikarak Fatimi Devleti’'nin altinct1  halifesi olan Hakim-
Biemrillah’in tanriligint ilan etmesiyle farkli bir ideolojik mezhep olarak bilinir.
Mezhebin daisi olarak bilinen Hamza b. Ali Onderliginde sistematik bir yapiya
ulagarak 1047 yilinda son dai Muktena Bahaeddin’in gaybetiyle de disartya kapali
higbir sekilde {iiye kabul etmeyen bir mezhep olarak giinlimiize kadar varligin
stirdirmektedir (Yildiz, 2022: 52-53).

Diirziler, Osmanli  hakimiyetiyle beraber Cebel’in  feodal sisteminin
liderligini {istlenerek kurduklar1 Emirlik diizeniyle hem mukataacilar sayesinde
vergi ve asayis islerini diizene koydular hem de diger mezhep topluluklariyla is
birligi icerisinde Cebel’in istikrarint korudular. Osmanli Devleti buna karsilik
Diirzilerin hakimiyetini kabul ederek, itikadi meselelere girmeyerek ve Diirzilerin
Islami kimlikleri iizerinden bir politika belirlememeyi tercih etmistir. Ayni
sekilde Diirzi Emirlerde her ne kadar tiim diizenlerini mezhepleri iizerinden
belirleseler de devlet islerinde din/mezhep gibi konular1 karistirmamaya 6zen
gostermiglerdir. Boylelikle de 19. ylizyila kadar Diirzi siyasi geleneklerini
koruyarak herhangi bir problem c¢ikmasmin Oniline geg¢mis oldular. 1860 yilinda
Diirziler ile Maruniler arasinda bir ¢atigma meydana geldi ve Diirziler bu
catigmada yavas yavas giliciini kaybederek biliylik bir toprak kaybina da
ugramistir. Bununla birlikte ©Onemli Diirzi ailelerin Cebel-Liibnan’dan siiriilmesi,
Diirzilerin yasadiklar1 bdlgede izlerinin siliklesmelerine, mutasarnfligin ik iki
doneminde pasalarin Maruni Kilisesi ve Fransiz niifuzunu dengede tutmaya
calismalari nedeniyle de giderek Onemsizlesmelerine yol agmis oldu. Cebel-i
Liibnan nizamnamesi her ne kadar Diirzilere idari temsilciliklerde s6z hakki
vermis olsa da Diirzilerin yeniden siyasette goriinmeye baslamalar1 iki Onemli
rakip Diirzi aileler olan Canbolatlar ve Arslanlarin  ylizyilin  sonlarma dogru
Istanbul’la  kurduklar1 iliskiler sayesinde belirginlesmeye baslamistir. Diirziler,
birbirlerine sadik ve dayanisma i¢inde olan bir topluluktur, ancak Cebel’in
mukataalar1 lizerinde Diirzi aileler arasinda iktidara gelme miicadelesi vardi.
Uzun siire ikta sistemi iginde miilkiyet ve giic dengesi lizerinden rekabete devam
eden Diirzi aileler, nizamnamenin ilan1 sonrasinda mukataacilarin sahip olduklar

imtiyazlarin  kaldirilmasiyla, imtiyazlarmi farkli sekilde aramaya baslamiglardir.
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Arslan ailesi, Osmanli Devleti’yle arasinin iyi olmasim1 kendi lehine kullanarak
Cebel-i Liibnan’da Diirzi toplulugunu kendi himayesi altina almaya calismistir ve
boylelikle Canbolatlardan bir adim 6nde olmay1 basarmistir (Yildiz, 2022: 54-55).

19. yiizyilda Liibnan, Osmanli yonetimine karst gelmeye baslayan Arap
milliyetciligi akiminin 6nemli merkezlerinden biri haline gelmistir. Misyonerlerin
yogun faaliyetlerini siirdiirdiigii zamanlarda da bu bolge basta gelmektedir. 1831
yilindan itibaren Cizvit Okullar1 agilarak, Amerikan Protestan Kilisesi farkli
sehirlerde de kolejlerini acarak faaliyete ge¢meye baslamistir. Misyonerlerin
actigt  bu okullarda Arapca yerine Fransizca ve Ingilizce egitim verilmeye
baslanmig ve bu durum birgok Miisliiman ve Diirzi’yi de etkileyerek yavas yavas
Hiristiyan olmalarma sebep olmaya baslamistir. Bolgede hakim olan Incil
Cemiyeti, Gen¢ Hiristiyan Cemiyeti, Formasyon Cemiyeti’nin Filistin Mahfili,
Libnan Mahfili gibi misyonerlik yapan kurumlari bagta Hiristiyan ve Diirziler
olmak {izere halk iizerinde Arap milliyet¢iligi akimmnin dogmasma sebep
olmustur. Bu olaylardan sonra Birinci Diinya Savast c¢ikmis ve Liibnan 1918
yilinda Fransizlar ve Ingiliz kuvvetleri tarafindan isgal edilmistir. Liibnan’da
Fransiz idaresi kurulmus ve Maruniler ile is birligi halinde yiriitiilmistir. Bu is
birligi aslinda iki tarafinda lehine olan bir durum teskil ediyordu c¢iinkii Maruniler,
Fransizlar tarafindan himaye edilerek, Serif Hiiseyin’in Arap Devleti tarafindan
isgal edilmesinden korunmus oluyordu. Hiristiyanlar ile hareket eden Fransizlar
bolgede hakimiyetlerini  rahatlikla  siirdiirebiliyorlardi.  Birinci Diinya  Savasi
sonrast Paris Barig Konferansi’'nda Maruni temsilcileri Fransa himayesi altinda
ayri bir Liibnan Devleti fikrini savunmustur. Bolgenin daha bagimsizliga hazir
olmadigin1  diisiindiikleri i¢in manda rejimi kurulmasi prensip olarak kabul
edilmistir. Nisan 1920 yilinda San Remo Konferansinda Liibnan, Suriye ile
Fransa Manda yonetimine verilmistir. Fransa 1921 Eyliil ayinda Beyrut, Bekaa,
Trablussam, Sayda ve Sur'u da i¢ine alarak Biiyiik Liibnan Devleti’nin
kuruldugunu ilan etmistir (Baglioglu, 2018: 65-66).

Fransizlar tarafindan hazirlanan anayasa 23 Mayis 1926 tarihinde kabul
edilerek Liibnan Cumhuriyeti kurulmus oldu. Bdylelikle Liibnan, disislerinde
tamamen Fransa’ya bagimli iken icislerinde bagimsizligim1 elinde tutmustur.
Libnan Devleti din ve mezheplere gore bolgeleri ayirmistir.  Bunlara
baktigimizda; agirhikli olarak, kuzeyde Maruni Hiristiyanlar, gilineyde Liibnan

Dag1 bolgesinde Diirzi ve Hiristiyanlar, kiy1 kentlerde, genelini Siinnilerin
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olusturdugu  Miisliimanlar ve  Hiristiyanlar, Liibnan Dagi’nin  dogusu ve
giineyindeki kirsal kesimde ise Siiler bulunuyordu. Suriye’de Araplar ve onlara
katilan Diirziler 1925 yilinda Fransiz manda rejimine karsi bir isyan baslatmistir.
Liibnan’da ise durum tam aksineydi Diirzi ve Miislimanlar Fransiz manda
idaresiyle is birligi i¢indeydiler. Fakat bagimsiz Liibnan Cumhuriyeti fikri hizla
yayllmaya Dbagladi. Durum bodyle olunca Fransa da Liibnan’daki Arap
milliyet¢iligine karst taktiklerini  degistirdi. Manda rejimi altinda bagbakanlik
gorevlerinde bulunan Bisare Huri ve Emile Edde Liibnan siyasi yapisina
damgalarm1  vuracak  kisilerdi. Edde, Liibnan’mn  Fransizlarin  himayesinde
Hiristiyan bir devlet olmasmi isterken, Huri Arap milliyetcileri ile uzlasma iginde
ve birlikte hareket etmeyi uygun buluyordu. Huri, Liibnan cografi ve kiiltiirel
yapisinin Arap diinyasindan ayri olmamasi kanaatindeydi. Daha sonralar1 Huri,
Suriye denetiminde bir Arap milliyetciligi yerine, Liibnan Hiristiyanlar1 ile
bagimsiz bir Liibnan fikrini benimsemeye bagladi. Bu fikre, etkin olan Siinni
ailelerden Kerami ve Selam’lar da Onciilik etmistir. Diirzilerin  durumuna
baktigimizda ise 19. yiizyilda konumlarini iyice yitirerek Arap milliyetciligine de
sempati duymaya baslamislardir (Baglioglu, 2018: 66-67).

Liibnan siyasal sistemini din ve mezhep esasina gore sekillendirerek
mecliste 6 Hiristiyan, 5 Miisliiman oranina gore diizenleme yapilmistir. Meclis ve
kabinede her mezhebin temsilcisini bulundurmuslardir. Iktidarda bulunan Bisare
Huri rejimi Suf bolgesindeki giiglii Diirzi aile Arslanlar’in  destigini  almistir. Bu
donemde Miislimanlar kamu gorevlerine atanmaya baslamistir. Fakat ordu
komutanligi, emniyet midirligli gibi O6nemli noktalara hep  Hiristiyanlar
atantyordu. Diirzilerin en bilyiikk lideri olarak kabul edilen Kemal Canbolat bu
rejime  karsi  gelerek, politik ve ekonomik reformlarin  yapilmasimi  dile
getirmektedir. Bu durumdan haberdar olan Huri, Canbolat’la is birligi yaparak
O’na Ulusal Ekonomi Bakanligi gorevini vermistir. Goreve getirilen Canbolat
hiikiimetin ~ i¢inde  olmasmma ragmen rejimi  elestirmekten  vazgecmemistir
(Baglioglu, 2018: 69-70).

Liibnan 1958 yilinda kendi igerisinde bir i¢ savasin esiginden donmiistiir.
Fuad S$ihab cumhurbagkan1 segilerek kisa siirede otoriteyi saglayarak gorevine
baslamistir. Sihab zamaninda Miislimanlar O6nemli gorevlere getirilmistir. Ayrica
Sii, Stinni ve Diirzi bolgelerine de yatirimlar yaparak devlete karst olan tepkileri

azaltilmaya caligilmistir. Yapilan degisimler Hiristiyanlar tarafindan
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benimsenmemistir. 1967 yilinda Arap-Israil Savasi ortaya ¢ikti ve savas Araplarin
yenilgisiyle sonuglandi. Filistinliler i¢in gerilla hareketi ©n plana ¢ikiyordu.
Israil’in bati yakasi1 ve Gazze'yi isgal etmesiyle yiiz binlerce Filistinli miilteci
Liibnan’a gegmek zorunda kaldi. Liibnan hiikiimeti ile Filistin Kurtulus Orgiitii
arasinda Kahire Antlasmasi yapilarak antlasmadan sonra Filistinliler Liibnan’daki
kamplarda  silahlanma, askeri egitim yapma hakkina sahip  olmuslardir.
Yasananlardan sonra Liibnan Hiristiyanlari, Filistinlileri kendileri i¢in bir tehlike
olarak gorerek askeri harcamalarmi artirmistir. 28 Aralik 1968 yilinda Israil
Liibnan’a saldirarak 13 savas ugagini etkisiz hale getirmistir. Bu duruma basta
Canbolat’in Ilerici Sosyalist Partisi olmak iizere Miisliman partiler Liibnan
ordusunu Israil’e karst koymamakla suclarken, Hiristiyan partiler Israil’in Filistin
saldirilarina  misilleme yaptigini, bunun icin Israil’e koz verilmemesi igin
Filistinlilerin ~ giineydeki operasyonlara son vermesi gerektigini sOylemislerdir.
Israil saldiris1 sonrasi Miisliimanlar iilke genelinde grev baslatti ve Yafi hiikiimeti
istifa etti. Istifa eden Yafi hiikiimeti yerine Rasid Kerami hiikiimeti kuruldu.
Kerami Filistinlilere ayr1 bir sempati duyuyordu ve onlarin mesru haklarin1 elde
etmelerine saygi gosterilmesi gerektiini savunuyordu. Filistin Kurtulus Orgiiti,
Liibnan, Suriye, Urdiin gii¢lii bir ordu kurmak icin komandolar1 birlesik bir
komutanlik altinda oOrgiitlenmeye bagladilar. Bu durumdan hosnut olmayan
Liibnan ordusu ile FKO arasinda catismalar meydana geldi. Bu catismalari,
Kemal Canbolat’in destegiyle tertip edilmisti ve Misliimanlar protesto ettiler.
Protestolarin bastirilmasi sonucunda birg¢ok insan 6ldi (Baglioglu, 2018: 73-75).

1970 yilinda meydana gelen Kara Eylil olayr ile Liibnan’da yasayan
Filistinliler hem sayica hem de silah yoniinde gliglenmislerdir. Bununla beraber
Liibnan’daki  Filistinlilere ~ yonelik  Israil  saldirilar1  giin  gectikce — artmaya
baslamisti. Liibnan anarsi ve kargasalarla zor yillar ge¢irmisti. Soygunlar, radikal
gruplarin  eylemleri, 0©grenci hareketleri ekonomik bulanimdan kaynaklanan
grevler, giinlik olagan hadiseler haline gelmisti. Diirzi lider Kemal Canbolat
onderligindeki Liibnan Ulusal Hareketi, Filistinlilerle yakin iligki igerisindeydi.
Radikal gruplar1 c¢evresinde toplayan Liibnan Ulusal Hareketi’nde Siinnilerin
etkisi azaltilmig, Siiler ise giderek giiclenmeye baslamislardi. Kemal Canbolat’in
Libnan Ulusal Hareketi, 1943 Ulusal Uzlasma Formiilii'nii elestirerek anayasada
degisiklik  yapilmasini, bazi  reformlarin  ylriirliige  getirilmesini,  siyasal

iktidardaki paylarin yeniden ve daha adil sekilde diizenlenmesini, iilkedeki
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Hiristiyan  egemenligine son verilmesinin  gerektigini dile getirmistir.  Siinni
Mislimanlar da Diirzilerin reform yapilmasi ve Maruni egemenligine son
verilmesi  hususunda Canbolat’la ayn1 fikirdeydiler. Canbolat’m en  biiyiik
agmazlarindan biri, sistem karsiti olmasina ragmen mezhepgi bir tabanin olmasi
ve glciini Diirzilerden almasiydi. Fakat sodylemlerinde mezhepgi tutumuna karst
olup demokratik bir ¢izgi iizerinde ilerlemistir (Baglioglu, 2018: 78-79).

Kemal Canbolat, Liibnan Ulusal Hareketi’ne sahip oldugu i¢in meydana
gelen i¢ savaslardaki gayretleriyle diinya kamuoyunda tanmnan bir kisilik
olmustur. Canbolat hayatta oldugu siirece hedeflerine ulagamayacagini anlayan
giicler, 16 Mart 1977 tarihinde Diirzilerin lideri, ilerici Sosyalist Parti’nin
kurucusu ve ¢esitli  sol gruplari  biinyesinde barindiran  Liibnan  Ulusal
Hareketi’nin bagkani Kemal Canbolat’s, Suf Dagi’nda bulunan Arap caydirict
giiciinlin  kontrol noktasi etrafinda, bir suikast sonucu oOldiirmiislerdir. Diirzi
liderin dldiiriilmesi biiyiik yankilara sebep olmustur. Oliimiinden sorumlu olarak
Suriye ve Hiristiyan milisler farkli kesimler tarafindan suclandi. Bu suikast
Marunilerle Diirziler arasinda yeni catismalara neden oldu. Bu c¢atismalar
yiziinden Suf bolgesinde bir¢ok insan hayatim1  kaybetti. Bu siiregte Kemal
Canbolat’in oglu Velid Canbolat, babasinin yolundan giderek Liibnan Ulusal
Hareketi’nin ve Ilerici Sosyalist Parti’nin liderligine ge¢mistir. Tarafsiz ve giiglii
bir orduya sahip olmayan Liibnan da cesitli mezheplere mensup halkin kuvveti
giderek giiclenmistir. Bundan kaynakli olarak merkezi otoriteyi hakimiyeti altina
almas1  kolay  degildi. Liibnan’da  faili  mechul cinayetler, diplomatik
temsilciliklere ve cesitli Orgiitlere yonelik bombali saldirilar her gecen giin
artmaya basglamisti. Israil ise siirekli Filistinlilerin oldugu bédlgelere hava
saldirilar1  diizenleyerek bombaliyordu. Filistin’in yaninda Suriye ile de catigarak
dort Suriye ugagimi etkisiz hale getirmistir. Misliimanlar arasinda da ¢ekigsmeler
ortaya ¢ikmaya basladi. Ozellikle Trablus Sam’da pek ¢ok Miisliiman 6ldiiriildii.
1980°’li willarda Suriye birlikleri ile Hiristiyanlar arasindaki ¢atismalar Trablus
Sam’daki  Sii-Siinni  catismasi, Sii  Emel-Filistin = catismasi,  Israil-Filistin
catismalar1  hep devam etmistir. Israil Suriye’ye hava saldiris1  baslatarak
Suriye’nin 85 ucagmi etkisiz hale getirmistir. Sam flize rampalara imha edilmis
ancak Israil’in  Suriye’ye saldirilar1 sl kalmistir.  Suriye, 1980 yilinda
Sovyetler Birligi ile karsilikli yardimlasma imzaladigi i¢in olaylara ABD’den

baska herhangi bir giiciin karismasi engellenmisti. Bu sebeple Israil, Suriye ile
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ateskes antlagsmasi imzaladi. Hal bdyle olunca Filistin kuvvetlerinin sadece Velid
Canbolat’in  liderligindeki Liibnan Ulusal Hareketi igerisindeki baz1 guruplar
haricinde destekleyeni kalmamustir. Israil isgalinde Diirzilerin tavri ise belirgin
degildi. Ciinkii sahil seridine paralel olarak daglik Liibnan’da ilerleyen Israil
birlikleri Diirzilerin yogun oldugu Suf Dagi’n1 kolaylikla gecerek Bati Beyrut’a
ulasmislardir.  Ancak  Israil  kuvvetleri Canbolat’a  dokunmamustir.  Liibnan
hikkiimeti ile Israil arasinda, Israil’in askerlerini geri c¢ekme goriismeleri
sirmekteydi. Trablus Sam’daki Siinni-Sii gerginligi de devam etmekteydi. Suf’ta
ise Maruni-Diirzi catismalar1  yeniden baslamisti. Liibnan’daki Suriye yanlisi
guruplar bir araya gelerek anlagsmaya karsi muhalefet cephesi kurmuslardir. Diirzi
lider Canbolat, eski Cumhurbaskani Franjiye, Siinni lider Kerami ve bazi sol parti
liderleri toplanarak anlasmayr kabul etmediklerini bir bildiri ile yayimnladilar.
Yapilan anlasmayla 10-12 haftalk bir siirecte geri c¢ekilen Israil askerlerine sik
stk saldinlar diizenlenmistir. Israil kamuoyu kayiplari icin askerlerin  geri
cekilmesi hususunda baskilar yapmaya baslamistir. Israil, Beyrut’'un 20 Kkilometre
gineyindeki Sayda yakinlarinda Avali Nehri'ne kadar c¢ekilmek istedigini
bildirmistir. Ulkedeki yabancilarin cekilmesi i¢in anlasmalar yiiriiten Cemayel bu
sefer Israil i¢in bu c¢ekilmeye karsi ¢ikmistir. Ciinkii Suf Daglari’ndan Israil’in
cekilmesi demek bu bolgenin Suriye ve miittefiki Diirzi halkin  himayesine
girmesi anlamma geliyordu. Cemayel yonetimi ise Israil’in cekilecegi topraklara
Liibnan ordusunun halim olmasii istiyordu. Durum bdyle devam ederken ordu
birlikleriyle Diirzi halk arasinda c¢atigmalar ortaya c¢ikti. Falanjistler Diirzileri
suglarken, Diirziler de orduyu saldirganlik ve Hiristiyanlarin isteklerine hizmet
etmekle ithamlarda bulunuyordu. Ulkenin bilyiik bir béliimii isgal altindayken
bile mezhepler arast sorunlar dinmemis aksine sorunlar devam etmistir (Acar,

1989: 83-136).

Glinlimiiz Liibnan’inda, sosyal, siyasal ve ekonomik yapilar genellikle
Liibnan’in asiret, mezhep gibi yapilarina dayanmaktadir. Mezhep gruplart ve
koklii aileler, i¢ siyasetin sekillenmesinde belirleyici iki unsurdur. Ulkenin en
bliyiik mezhep grubu olan Siiler, Emel ve Hizbullah gibi siyasi Orgiitler
araciligiyla  giiglerini  gostermektedirler ~ ve  niifuslarimin =~ giderek  arttig1
gozlemlenmektedir. ~ Maruniler,  {ilkenin  ikinci  6nemli = mezhep  grubunu

olusturmakta ve ekonomik olarak {ist diizeydedirler. Ugiincii biiyiikk mezhepsel
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grup olan Siinni Miisliimanlar, 6nemli bir niifusa sahiptirler. Diirziler ise, Liibnan
siyasetinde etkili bir unsur olarak kabul edilmektedirler ve Suf Dagi c¢evresinde
yasamaktadirlar. Ayrica, Israil ile yakin is birligi i¢inde olan Grek Katolikler de
Giliney Liibnan’da yasamaktadirlar. Liibnan’in  mevcut siyasi sistemine gore,
Cumhurbagkan1  Maruni, Bagbakan Siinni ve Meclis Bagkan1 Sii  olarak
belirlenmigtir.  Lilbnan Meclisi’nde  bulunan 128 sandalyenin  esit  sekilde

Miisliimanlar ve Hristiyanlar arasinda paylasildigi bilinmektedir (Atlioglu, 2005).

Liibnan’daki Diirzi niifusu yaklagik 300.000 kisi olup, c¢ogunlugu Metn ve
Suf bolgelerindeki Liibnan Dagi bolgesinde yogunlasmistir. Bekaa’da, ozellikle
Vadietteym koylerinde de Dbiiyiik topluluklar bulunur ve bir kismi Giiney
Libnan’in ~ Sii  mahallelerine  dagilmistir.  Yerlesimlerinin  dagmik  dogasi
nedeniyle, Suriye Diirzilerinin uyum ve etkisinden yoksundurlar ve Canbolatlarin
rakip gruplarina ve Yazbakiler ve Arslanlarin muhalif asiretlerine bagliliklar
nedeniyle daha da boliinmislerdir. Yerel siyasette Diirziler, Hiristiyanlara kars
Miislimanlarla yan yana gelme egiliminde olsalar da bu, sevmedikleri Siinnilerle
iligkilerinin iyt oldugu anlamina gelmiyor. Karisik Diirzi/Hiristiyan koyleri
oldukca yayginken, Diirzi/Siinni koOyleri ¢ok nadirdir. Liibnan’daki kendine 06zgi
kongre temsil sistemi altinda, Temsilciler Meclisi’nde alti sandalyeleri var. Politik
olarak varligim1 siirdiiren eski feodal sistem, 1860'taki karigikliklarla biiyiik Olcilide
parcalandi. Modern siyasetle ilgilenmeyen geri kalan Diirziler, esas olarak
ciftlikleriyle ve sahip olduklart oOzerkligi siirdiirmekle ilgileniyorlar (Yesilbursa,

2012: 83-84).

Diirzi niifus rakamlar1 genellikle giincellenmemis ve gercek sayilarini
yansitmamaktadir. Mevcut tahminler yalnizca bildirilen rakamlarin analizi ve
cesitli eski istatistiksel verilerin Ornek olarak kullanilmasiyla elde edilebilir. Bu
veriler dogrudan bir saha arastirmasi ile Dirzi toplulugu i¢indeki rakamlarla
karsilastirilarak ve Diirzi niifuslu alanlarda yasayan veya ziyaret eden bireylerin
tanikliklartyla dogrulanarak elde edilir. Bir istatistiksel gorevi analiz ve ¢ikarim
yoluyla gergeklestirmenin zorluguna ragmen ve analizler ve c¢alismalar arasindaki
genis farklara ragmen, gercek su ki, Diirziler yasadiklari iilkelerde dini bir azinlik
olustururlar. Liibnan’da, niifusunun yiizdesi kiiresel niifusun %8’ini ge¢mez ve
Suriye’de %3 ila %4 arasinda degisir. En yiiksek tahminlere gore, Orta Dogu’nun
tamamindaki Diirzi niifusu bir milyondan azdir. Suriye’de 400.000 ila 500.000
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arasinda Diirzi oldugu tahmin edilmekte olup, bunlarin {igte iicli Cebel el-Arab’da
yasamaktadir ve Liibnan’da 280.000 ila 350.000 arasinda Diirzi bulunmaktadir.
Urdiin’de sadece kiigiik bir azinhik bulunmakta olup, tahminlere gore sayilari
5.000 ila 20.000 arasinda degismektedir, isgal altindaki Filistin’de yapilan resmi
niifus sayimmlar1 ise sayilarmin yaklasik 75.000 oldugunu gostermektedir (Halabi,
2015: 42-43).

2.2. SURIYE’DE DURZILER

Suriye, kuzeyden Tiirkiye, dogu ve giineydogudan Irak, giineyden Urdiin,
giineybatidan Israil, batidan Liibnan, Akdeniz ve Tiirkiye ile cevrilidir. Ulkenin
resmi adi el-Cumhriyyetii’l-Arabiyyetii’s-Striyye’dir. Fiziki yapisina
baktigimizda batidaki Ensariye, Antilibnan ve Diirzi daglann disinda yiizey
sekilleri sade bir gorlinim igerisindedir. Samiye ve Badiye gibi adlara sahip genis
¢ol alanlar1 bulunmaktadir. Tiirkiye’den gelen ve Suriye’deki uzunlugu 680
kilometreyi bulan Firat nehri, Liibnan’dan gelen Asi ve Firat’in kollar1 Habur ile

Belih Suriye’nin en 6nemli akarsularidir (Sahin, 2009: 544).

Suriye, cografi konumu itibari ile Orta Dogu’da yer alan bir iilkedir. Su
anki durumu ile yar1 baskanhik sistemi ile yonetilmektedir. Ulkede devam eden
savas sebebi ile pek fazla gelistigi sOylenemez. Ayrica diinya da en fazla miilteci
gonderen lilke konumundadir. Asagida Suriye’nin bulundugu alana dair bir harita

bulunmaktadir.

Harita 2.3. Suriye’nin siyasi haritasi.
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Ulke niifusunun %50’si yirmi yasin altindadir ve altmis bes yas {istii yash
niifus oranit oldukca diisiiktiir. En Onemli etnik gruplar Araplar, Tiirkler, Diirziler,
Ermeniler ve Kiirtlerdir; ayrica iilkede 300.000°den fazla Filistinli miilteci
bulunmaktadir. Toplamda 1 milyondan fazla olan Tiirklerin bilylik c¢ogunlugu
Halep, Menbic, Azaz, Lazkiye, Hama, Humus, Sam ve Kuneytira’da
yasamaktadir. Niifusun %85’ Miisliimanlar, %10’u Hristiyanlar ve geri kalam
260.000 Diirzi’den olusmaktadir (Sahin, 2009: 545).

Son verilere gore Suriye’nin demografik yapisi su sekildedir:

a) Dini gruplar agisindan:

e Niifusu: 17,500,658 (2023)
e Miisliimanlar: %85
e Huristiyanlar: %10
e Siinni Miislimanlar: %74
e Nusayriler: %11,5
e Diirziler: %3
e Ismaililer: %1,5
b) Etnik kimlik agisindan:
e Araplar: %70
o Kiirt, Ermeni, Cerkez, Tirkmen, Filistinli: %30 (Diinya Gergekleri
Kitabi, 2021).

Suriye’nin Diirzi niifusuna baktiZimiz zaman, esas olarak Cebel-i Diirzi ve
Havran’da yogunlagsmistir, ancak Sam’da ve Halep yakinlarindaki Cebel-i Ala’da
bir miktar koloniye sahip olanlarin  sayisimin  yaklasik  400.000 olduguna
inamliyor. Bunlardan yaklasik 20.000’i Haziran 1967°de Israil tarafindan isgal
edilen Golan Tepeleri’'nde yasamaktadirlar (Yesilbursa, 2012: 84).

Suriyeli  Diirzilerin  tamamima yakin1  el-Siiveyda ilinde yasamlarini
stirdiirmektedirler. Bunlar genellikle tarim sektoriinde c¢alisirlar.  Bolgenin ileri
gelen ailelerine bakildiginda tamami Diirzilerden olusmaktadir. Burada yasayan
Diirziler kendi iglerinde giiclii bir sosyal bag kurmuslardir. Siiveyda bdlgesindeki
Diirzilerin liderligi 6nce Hamdan ailesindeyken 1868 yilinda el-Atras ailesinin
yonetimine ge¢mistir. 1890’larda ortaya ¢ikan feodal yapiya karst ayaklanmalar
cikaran koyliiler, yorede bulunan topraklarin bir kismmin tapusunu almayi

basarmislardir. O zamandan giinlimiize kadar Diirzi koyliilerinin birgogu kiigiik
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ve orta Olgekli toprak sahibi konumuna gelmislerdir. Toprak sahibi olamayan
Diirziler ise ya mevsimlik is¢i olarak calismis ya da yeni is bulacagiz hayalleriyle

kentlere go¢ etmislerdir (Baghoglu, 2018: 115).

I. Diinya Savasi’ndan sonra Ingiltere, Irak, Urdiin ve Filistin’i, Fransa ise
Suriye ve Liibnan’t almak i¢in anlasmislardir. 8 Mart 1920 tarihinde Sam’da
Batili iilkelerin denetiminde bir kongre diizenlenerek Fransa’nin mandast altinda
Biiyilk Suriye Devleti’nin kuruldugu ilan edildi. 4 Mart 1921°de Fransa ile
Diirziler arasinda bir anlagma yapildi ve Cebel-i Diirzi 6zerk bir yapiya sahip
olacakti. Bu bolge Fransiz mandasi altinda genis idari ve ekonomik yetkilere
sahip olacaktir. Fransa ise, Cebel-i Diirzi’de bir garnizon bulunduracaktir. Salim
el-Atrag, Cebel-i Diirzi O6zerk bolgesinin baskani secilmistir. Diirziler bdylelikle
Suriye’de amaglarina ulagmistir ancak Liibnan politikasinda etkisiz
birakilmislardir ve bunun tepkisini 1925 ve 1927 yillar1 arasinda isyan c¢ikararak
gostermislerdir. Ozerk bir cumhuriyet kurulmasma ragmen Diirziler bu durumdan
pek de memnun degillerdi. 1928 wyilinda hazirlanan anayasada  Suriye
topraklarinin  boliinmez bir biitiin  oldugu belirtilerek Diirzi 6zerk bolgesinin
olusumuna kars1 ¢ikilmistir. Ancak Fransa, anayasanin bu maddesini kabul
etmedigini  belirtmistir. 1936 yilina kadar oOzerklik devam etmistir fakat bu
tarihten sonra Cebel-i Diiruz Suriye’nin egemenligi altina girmistir (Baghoglu,

2018: 115-116).

Liibnan’da oldugu gibi Suriye’de de mezhepgilik, bolgecilik ve asireteilik
idari yapmin olusmasinda daima etkin konumda olmustur. Fakat bolge de
mezhepcilik daha baskin bir rol {stlenmistir. Yillardir Fransiz mandasinin altinda
kalan Suriye 1945 yilinda manda yonetiminden kurtulmus ve tam bagimsizligim
ilan etmistir. Bu doneme kadar Suriye’de herhangi bir Nusayri etkilesimi
goriilmemistir. Ancak 1952 yilinda Diirziler ayaklaninca Diirzilere olan giiven
kaybolarak onlarin yerini Nusayriler almaya baglamistir. Bdylelikle Nusayriler
ordunun igerisine girerek orada c¢esitli gorevler almislardir. Siinniler ise orduda
gorev almaya yanasmamiglardir ve askerligi meslek olarak kiiciimsemislerdir.
Ulkede c¢ikan darbeler sonucunda Siinni olan subaylarin ¢ogunu temizlemislerdir
ve onlarin yerine alt kademede bulunan Nusayri subaylarin etkinligi artmis
boylelikle Nusayriler kilit noktalar1 ele gegirmeye baslamislardir.  Ordunun

yaninda Baas Partisi de yavas yavas Nusayrilerin kontroliine girmeye baglamistir.
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Daha sonralari Misir ve Suriye Birlesik Arap Cumhuriyeti adi altinda birlesme
karart1 almistir. Bu duruma Samli Siinni albaylar darbe girisiminde bulunarak
Suriye’nin Birlesik Arap Cumhuriyeti’nden ayrilmasmi sagladilar. Bu darbeden
sonra orduda degisiklikler meydana gelmistir. Ust kademedeki komutanlardan
ikisi Hiristiyan ve {giinclisit Nusayri oldugu i¢in ordunun bagina da dordiinci
sirada yer alan Diirzi Tiimgeneral Abdiilkerim Zahruddin getirilmistir. Darbeden
dolay1 ¢ikan i¢ karigikliklarla birlikte Nusayrilerin denetiminde olan Baas Partisi
iktidar1 tekrar eline almistir. Parti, askeri Orgiitiine yeni iiyeler kabul ederken Baas
Ulusal Muhafiz Birligi’ne istihbarat elemanit alimlarinda Oncelik  Nusayriler
olmak iizere Diirzi, Ismaili ve Hiristiyanlar1 tercih etmislerdir (Baglioglu, 2018:

116-117).

1970 yilinda Alevi kokenli bir asker olan Hafiz Esad, Suriye yOnetiminin
basmma gecerek gerginlikler olusturmustur. Gerginlikler sonucunda Miisliiman
Kardesler gibi Siinni muhalif guruplar kurulmustur. Alevi rejim, baglarda halkin
cogunluguyla aralarindaki gerginliklerden rahatsizlik  duymustur fakat daha
sonralar1 halkla aralarinda herhangi bir fark olmadigin1 gostermek istemistir.
Rejim, ilk olarak anayasaya devlet baskanin bir Miisliman olmast zorunlulugunu
getirmistir. Ancak bu durum istedikleri gibi uzun siirmemistir ¢linkii Fransiz
mandas1 ile baslayan ve darbelerle devam eden Otokratik yonetim kendini
gostermeye baslamistir.  Muhalif guruplar bastirilmaya ¢alisilmis, {ilke genelinde
siiresiz olaganiisti hal ilan edilmis, tutuklamalarin ve iskencelerin ardi1 arkasi
kesilmemistir (Ozdemir, 2016: 82). 2000 yili baslarinda Hafiz Esad, basbakan,
bagkan yardimcisi ve genelkurmay bagkani gibi iktidarda etkin konumda bulunan
tim gorevlileri degistirerek igte olusabilecek kargasayr Onlemek istemistir. Fakat

10 Haziran 2000 yilinda Hafiz Esad 6lmiistiir (Baglioglu, 2018: 121).

Hafiz Esad’in oliimiinden sonra yerini oglu Besar Esed almistir. Babasi ile
bir kiyaslamaya gidildiginde Suriye’nin siyasetinde bir yumusama egilimi
gostermistir bu da halka umut vermistir. Pek c¢cok sozler vererek cesitli yenilikler
yapacagmi soylemistir. Tutuklu olan birgok mahkiimu serbest birakmistir. Esed
her ne kadar verdigi sozleri tutmaya caligsa da kisa silire sonra o da babasinin
izinden gitmeye baslamistir. Hafiz Esad donemi ile etkileri neredeyse bitecek olan
Diirziler icin bu donem yeniden bir canlanis olabilirdi. Ciinkii Diirziler, tarihin her

doneminde “Diirzi Devleti” kurma fikrini hep canli tutmuslardir ve ne olursa
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olsun bu hedeflerinden vazge¢memislerdir. Suriye son donemlerde ABD ile
yasadigr gerginliklerden dolayr glindeme gelmektedir. ABD yetkilileri, Suriye’yi
terorist bir devlet olarak ilan etmistir. Irak isgalinden sonra Suriye’ye olan
baskilar1 gittikge arttirmiglardir. Besar Esed Orta Dogu’da barigs baskilarina
olumlu cevaplar vermis olsa da i¢ savasin ¢ikmasina miidahale edememistir

(Baglioglu, 2018: 122).

Suriye’de c¢ikan i¢ savastan sonra Diirzilerin durumuna bakacak olursak
tarafsiz bir tutum sergilediklerini goriiriiz. Topluluk olarak rejime karst savasmayi
reddetmekle birlikte rejimle birlikte ayni safta savasmayir da kabul etmemislerdir.
Yalnizca kendilerini diisiinen bir inanca sahip olduklari i¢in burada da bolgelerini
koruyabilmek ic¢in yasadiklar1 yerlerde bulunan Halk Komitelerine katilmiglardir.
Ancak savas durumunun ciddiyetine varan Diirziler zamanla kendilerini savasin
icerisinde  bulmuslardir. Diirzilerin rejimle ilgili bu karmasik tutumlarimi iki
yiizlillik olarak niteleyenler olmustur. Bu nitelemeyi su ornege gore vermislerdir:
2015 yilinda bombali araba saldirisina ugrayarak olen Diirzi Seyh Vahid el-
Balus, dini otoriteye sahip ve rejime bagli olan milisleri kuran ilk kisilerden
biridir. Sadece rejimden degil Israil Diirzilerinden de yardim aldigi bilinmektedir.
Ancak daha sonra Cebel-i Dirzi’yi Suriye devletinden bagimsizlastirmak
istediklerini anlayinca rejimle arasina mesafe koyarak ters diismiislerdir. Daha
sonrasinda Balus, Diirzilerden diger vilayetlerde degil de sadece kendi yasadiklar
vilayetleri korumalar1 i¢in savagmalarini istemistir.  Her Diirzi aym gorlise sahip
olmadig1 i¢in bazi Diirziler yasanan rejime net bir durus sergileyerek ya rejime

kars1 ¢ikmiglardir ya da rejimle birlikte savagsmislardir (Alravi, 2021).

Stiveyda cografi konumundan dolayr 6nemli ve kritik bir bolgeye sahiptir.
Diirzi koyleri iizerinden Urdiin smirina koridor olusturabilecek ihtimali oldugu
icin muhalifler acisindan O6nemli bir bolgedir. 2013 yilinda Dirziler ve
Suriye’deki  mubhalifler arasinda  gerilimler baslamistir. Bunun sebebi ise
Suriye’deki  muhaliflerin ~ Diirzileri samimi  bulmamalari, sadece  Siinnilige
gecerlerse onlarla is birligi yapacaklarmi sdyleyip Siinniligi kabul etmeyenlerle
savasacaklarini  duyurmuslardir. Bunun sonucunda mezheplerini ve inanglarini
terk etmek istemeyen ve yasadiklar1 bolgeyi korumak i¢in silah yardimina
ihtiyaglar1 olan Diirziler rejimle birlikte hareket etmeye baglamistir. Bazi Diirzi

milisler rejimle yakin iligskilerde bulunmustur. 2015 yilinda kurulan Dareh el-
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Vatan Orgiitii bunlardan biridir. Esed 2018 yilinda yaptig1 bir konusmada “sadece
yasadigimiz bolgeleri korumamiz dogru degildir. Suriye bir biitiindiir ve Suriye’yi
savagip korumaliy1z” diyerek Diirzileri, rejimin ordusuna davet etmistir. Fakat
Diirziler topluluk olarak buna karsi c¢ikmiglardir. Diirziler kendi bolgeleri
disindaki yerleri korumadiklar1 i¢in ve savasta yer almadiklarindan dolayr rejim
yetkilileri Diirzi kdylerinde Halk Komiteleri kurarak bu sekilde Diirzi gengleri
savasa dahil etmeyi hedeflemistir (Alravi, 2021).

Genel olarak, Dirzilerin olaylar karsisindaki  tutumlarmin  oldukcga
degisken oldugunu gormekteyiz. Gli¢ ve otoritenin bulundugu yerde yer almislar
ve savag sirasinda Oncelikle kendi yasam alanlarini diigiinmiislerdir. Bu durum,
yasadiklar1 iilkede biitiinliigli saglamadiklarinin  bir kamitidir. Diirzilerin =~ genel
inaniglarina  baktigimizda, yalnizca kendi mezheplerinden olanlar1  benimseyip
diger  mezheplerden olanlara  karst  gizlilik  (takiyye) ilkesini  ustalikla

kullandiklarini sdyleyebiliriz.
2.3. FILISTIN’DE DURZILER

Filistin, ii¢ semavi dinin en etkin oldugu bolgelerin basinda gelmektedir.
Filistin topraklari, Suriye ile Misir arasinda ve Akdeniz ile Seria Nehri arasinda
yer alir. Bu topraklar, Akdeniz’in glineydogu ucunda, Asya ile Afrika arasinda bir
koprii konumundadir. Filistin’in cografi smurlari, Seria Nehri’nin dékiildiigii Olii
Deniz’e kadar uzanir. Bu sinirlar ig¢inde ii¢ ana bdolge vardir: Akdeniz kiyilari,
kuzeyden gilineye uzanan dag silsilesi ve dogudaki Seria Vadisi. Bu ¢ bolgeyi
hemen her kaynak kabul eder. Ortadaki daglik bolge, genellikle Celile bolgesi
olarak adlandirilir ve Safed, Nasira ve Tabor Dagi gibi yerleri igerir. Daha
giineyde, Nablus sehri etrafinda yer alan Samiriye bolgesi vardir. Seria Nehri’nin
dokiildiigli yerden baglayarak Kudiis, Beytiillahim ve Haliliirrahman sehirlerinin
oldugu Yahudiye bolgesi ve daha gilineyde Bi’riissebi sehrinin bulundugu Necef
¢Oli bulunur. Filistin, tarih Oncesi donemlerden itibaren ¢esitli goclerle gelen
kavimlerin yerlestigi ve pek cok istila ve fetihlere maruz kalan bir bolgedir. Bu
durumun iki Onemli sebebi bdlgenin Arap cografyast icindeki zenginligi ve
stratejik tabiatla ii¢ biiylik ilahi dinin gerek dogus gerekse gelismesinde oynadigi
onemli rol ve i¢inde barindirdigi kutsal yerler seklinde sdylenebilir. Filistin adiyla
bilinen bu topraklarin yasadigi istilalar ve cesitli kavimlerin buraya hakim olmak

icin verdikleri miicadeleler dolayisiyla siyasi sinirlarini tam bir sekilde ¢izmek
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kolay degildir. S6z konusu siyasi sinirlart i¢inde Filistin’in iklim ¢esitliligi de ilgi

¢ekici bir konuma sahiptir (Karaman, 1996: 89).

Uc¢ semavi dinin birlestigi yer olarak bildigimiz Filistin, farkli kiiltiirlerin
de birlestigi yer olarak bilinir. Filistin adiyla bilinen ve Museviler arasinda Arz-1
Mev’ud sayillan topraklarda Birlesmis Milletler 29 Kasim 1947 yilinda aldigt
karar ile bolgenin bir kismi Arap diger kismu Yahudi olarak iki devlete
boliinmiistiir ve Kudiis’iin de uluslararasi bir statiide olmasii kararlastirmislardir.
Bu verilen kararlara Yahudiler uymamistir ve kendilerine verilen topraklarin
yaninda Arap topraklarma da gozlerini dikmislerdir. 14 Mayis 1948 yilinda Israil
Devleti kurularak Arap topraklarinin 6nemli bir kismini da isgal etmislerdir. Daha
sonra sirastyla 1948 Arap-israil Savast olmus ve bu savaslar sonucunda Israil
sinirlarint ~ genigleterek  konumunu  saglamlastirmistir.  Yahudiler, 19. ylizyilin
sonlarindan itibaren diinyaya dagilmislardir. Museviligin dogum yeri olarak
nitelendirdikleri Arz-1 Mev’ud’a donerek kendilerinin saydiklart bu topraklara
sahip olmak istemislerdir. Siyonist teskilatlarin maddi yardimlar1 ile verimli olan
yerlerden ve kimsenin oturmadigi alanlardan on binlerce doniimliilk arazi satin
almiglardir. Dolayisiyla bolgede Yahudi sayist bir hayli artmaya baslamistir.
Giiniimiizde  yaklasik  8.500.000 olan Israil niifusunun  %81’ini  Yahudiler,
%14,6’sin1 Mislimanlar, %3,2’sini  Hiristiyanlar  olusturmaktadir. Israil’deki

Diirzilerin niifusa orani ise %1,7 civarindadir (Baglioglu, 2018: 122-123).

Israil’deki Diirzi toplulugunun sayis1 30.000 civarmdadir ve ¢ogunlukla
Celile’deki on sekiz koye ve Karmel Dagi’ndaki dis kolonilere yogunlasmislardir.
Bilyliik Olclide tarimsal bir topluluk olan Diirziler, Suriye ve Liibnan’daki
benzerleri gibi oOrgiitlenmis olup, onde gelen iic aile Tarif, Kheir ve Muadi’dir.
1957’de kabul edilen bir kanunla, kisisel statli, dini vakif fonlarinin idaresi ve
Diirzilerin kutsal yerleri gibi konular da dahil olmak iizere i¢ isleriyle ilgilenme
yetkisine sahip Ozerk bir dini topluluk olarak taninmiglardir. 1962°den beri kisisel
hukuklarinin idaresi i¢in kendi mahkemeleri vardi ve Ekim 1967°de Diirzi
toplulugu artik idari amaglar icin bir azinlik grubu olarak goriilmiiyordu ve Arap
azmligin aksine hiikiimetle olan tiim iligkilerinde Yahudi vatandaglarla ayni
kanallar1 kullanabiliyorlardi. Israil’deki Miisliman ve Hiristiyan Araplarm aksine
Diirziler askerlik hizmeti i¢in uygun goriilmistiir. Vicdani gerekgelerle muaf

tutulmalarma izin veriliyor, ancak ¢ok azi bundan yararlaniyor ve Onemli bir
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kismi Israil Savunma Bakanhigi’'nda gorev yapmaktadir (Yesilbursa, 2012: 86-
87).

Israil’de Galile, Karmel Dagi ve Golan Bolgesi'nde yasayan Diirziler,
Israil vatandasi sayllmaktadirlar. [srail’deki  Diirziler, Yahudiler gibi  askerlik
gorevini  yapmaktadirlar. Genel olarak Liibnan smirinda gorevlendirilen Diirzi
askerleri Liibnan’dan yapilan Filistin saldirilar1  sonucunda  dldiirtilmiislerdir.
Israil, Diirzileri Golan Bolgesi’nde toplayarak Suriye’ye karsi bir giivenlik ag1
kurmak istemistir. Fakat Diirzilerin bir kismi Israil’e hizmet etmekten haz
almamaktadir. Diirziler ile Yahudilerin bu kadar yakinlasmasindaki ana etkene
baktigimizda Ingiliz Manda rejiminin bas rolde oldugunu gormekteyiz. Israil
Devleti kurulmadan o6nce Filistin Diirzileri soyutlanmis bir yasam siirmekteydiler.
Bunun sebebi olarak da Diirzilerin toplu halde kirsal kesimlerde, kent

merkezlerinden uzak sekilde yasamalaridir (Baglioglu, 2018: 124).

Genel inanglarina baktigimizda da yasam alanlar1t ve ibadet alanlarini hep
uzak ve daghk bolgelere kurduklarmi goriiriiz. Sonu¢ olarak toplu alanlardan

kendilerini soyutladiklarin1 sdyleyebiliriz.

Israil’de ¢ok sayida Diirzi tapinagi vardir ve bunlarin en &nemlisi Hittin
yakinlarindaki Nebi Suayb’in  kutsal makamidir. Diirziler, Suayb Peygamberi
kendi peygamberleri olarak gormektedirler. Hatta su da One siiriilmistir ki

Diirziler ve Yahudiler ortak bir ataya sahip olabilirler (Yesilbursa, 2012: 87).

Israil’de kimliklerin milliyet kismina Yahudilik disginda Arap, Diirzi ve
Cerkez yazilmaktadir ve Dirzilerin kendilerini Arap olarak nitelemelerini
yasaklamislardir. Esasinda bir din veya mezhep kabul edilen Diirzilik, etnik ve
ulusal bir kimlige doniigmiistiir. Diirzilerin, Israil’e tam olarak baglanmasi icin
Israil Devlet’i bazi kiiltir ve din politikalar1 izlemistir. Diirzilerin bdlgede
yasayan Araplardan ve Miislimanlardan farkli kilinmast i¢in oncelikle kendi
Diirzi dini mahkemelerini kuran Israil, aym sekilde Diirzilere has dini bayramlar
olusturmustur.  Diirziler, her yil 25 Nisan’da Nebi  Suayb  Bayramu
kutlamaktadirlar. Diirzilere 06zel bir bayrak yapilmistir ve bu bayrak Diirzi
evlerinde, anitlarinda Israil bayragi ile asilmaktadir. Ayni sekilde simgeleri olarak
Davut yildizina benzeyen bir Diirzi yildiz1 da yapilmigtir. Israil Devleti’nin

Diirzileri 6zglin hale getirmek i¢in uyguladigi bir diger politika ise Diirzi kiiltiir
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merkezleri ve miizeleri kurmak olmustur. Israil’in Diirzilerin diger toplumlarla
baglantilarinin  koparilmasi i¢in uyguladigi politikalardan biri de Diirzilerin 6zerk
bir egitime sahip olmasini1 saglamak olmustur. Okullarda Arap ve Miisliiman
Ogretmenler yerine daha az egitimli olan fakat Diirzi inancina sahip Ogretmenler
almigtir.  Bununla  birlikte  okulda  okutulan  kitaplarda  Diirzilerin  Arap
olmadiklarima dair bilgiler verilerek Diirzileri Arap kimliginden ve Arap
tarthinden uzak tutmayr hedeflemislerdir. Diirzilere yonelik yapilan egitim
miifredatinda; Arap dilinin ve Diirzi kiiltiiriiniin  6gretilmesi, Israil ile baris
icerisinde yasama diiglincesi, biitiin vatandaslarin esit olarak yasadiklar1 ana
vatan1 sevme duygusu, Israil Devleti’ne sadik olma ve Israil’in gelisim ve
savunmasina katki saglama, Yahudiler ve Diirziler arasindaki iyi iliskilerin ve
Yahudi  kiiltiiriiniin ~ 6gretilmesi, Israil Devleti’ne sadik kalma, Diirzilerin
kokenlerine ve bu mezhebin mensuplarinin  lilkede yasayan diger mezhep
unsurlartyla ayni1 kaderi paylagacaklarina dair diisiincelerin empoze edilmesine

Onem verilmistir (Artokga, 2013: 22).

Diirziler, Filistin/israil bolgesinde, kendi inan¢ ve yasam alanlarinin
korunmas1 igin Israil’in yaninda yer almistir ancak giiniimiizde Israil’in kabul
ettigt  Yahudi ulusal yasast sonucunda ikinci smif vatandas muamelesi

gormektedirler.
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2.4. DURZi iNANC ESASLARI

Diirzilerin kendine o6zgli bir inan¢ ve uygulama kiimesi vardir ve
Kur’an’in yani sira Yunan ve Hint felsefesinin etkisi Diirzi kutsal metinlerinde ve
inancinda agik¢a goriilmektedir. Diirzilik, pek ¢ok yonden geleneksel Islam’dan
farklilik gosteren bir ezoterik inangtir. Bu, felsefi bir arka plana dayanan gnostik
bir inan¢tir (Makarim 1974: 4). Diirzi inancinin alimleri, din, tip, mantik,
matematik, felsefe, tarih ve dillerin o6gretildigi Fatimi-Ismaili okullarinda egitim
gormiis olan teologlardir. Kais M. Firro, Diirzi 0Ogretilerinin Ismaililik’e kadar
izlenebilecegini ancak yeni davanin Diirzi diizenini Ortodoks Ismaili inanglarmnin
disna  yerlestirmeyi  amacladigini  sdylemektedir.  Ornegin, Diirzi  &gretilerin
getirdigi radikal degisiklik, imametin kalitsal sistemini kaldirmak ve Ismaili
mesih¢i fikrin yerine Tanri’’min birliginin son zaferini (Allah’in birligi; tevhid),
son bir Yargi Giinii'nden Once bir son dongiisiinde Tanrisal gosterimlerin
meydana gelecegi seklinde bir degisikliktir. Diirzi 6gretiler, Tanri’nin  kesin,
tavizsiz  birligini ve yaratithsin  Diirzi kavramini  Ismaili  yorumlama ve
Neoplatonik felsefeyr takip ettigini belirtir (Firro, 1992: 10-11). Bu felsefeler
temelinde, Diirziler mutlak, i1y1 ve kotii ve oOliimden sonraki yasam hakkindaki
diinya goriislerini agiklar. Dirzi 0Ogretisinde Tanri, varlik tstiinde veya Otesinde
degildir, Tanr1 kendisi varliktir. O, zamanm1 ve mekam temsil ettii icin ondan ayri
veya disinda olamaz, ¢ilinkii o zaman Tanri ile paralel bir sekilde var olurdu. Tanri
ile varlik arasindaki bu ayrilik kavrami, Tanr1 ve evren arasinda bir ¢ogullugu
temsil ettigi i¢cin Diirzi Ogretisi tarafindan kabul edilmez. Cogulluk sadece zaman
ve mekan i¢inde miimkiindiir. Peki Tanr1 birken, O’nun disinda bir sey varken
Tanr1 nasil bir olabilir? Hamza b. Ali bize s0yle der: “Tanri belirli bir yeri isgal
etmez, ctinkii o simirlt olurdu... O’nun olmadigi bir yer yoktur, aksi takdirde giicii
eksik olurdu. O ne ilk, ciinkii bu, bir son ile iliskili bir kavrami ima eder, ne de
son, ¢tinkii bu, O’nun bir baslangict olmasint saglardi” (Makarim, 1974: 41).
Kotiiliik, Diirzi Ogretilerine gére madde i¢inde degil; aslinda, gercek amacindan
sapmis olanlarin kalbinde yatar ki bu da ‘Birlesik Olan’ ile birlik olmaktir.
Bencillik ve kiginin kendi benligi, insan1 gercek amacindan, yani gercek
dogasindan ve insanin evrensel fikir birliginden uzaklastirir. Kotiiliik, bir kisinin

varlik birliginden ayrilmasimin bir “metafizik benmerkezciligi” {riiniidiir. Diger
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yandan, iyilik veya sevgi, biitlin varligi iceren ‘Birlesik Olan’ ile birligin

hissiyatidir (Timani, 2021: 732).

Diirzi alimler arasinda bir wuzlasma vardir ki Diirzi uygulamalart ve
davraniglari, bir dereceye kadar Sufizm’de bulunanlarla 6zdeslesmektedir ve
sonraki Diirzi inancina benzerlikler sunmaktadir. Diirzilerin Sufi uygulamalarini
ve davraniglarim1  uygulamasi, Diirzi ve Diirzi olmayan bilginlerin mezhebi
Islam’m ayrilmaz bir yonii olarak tanimlamasina neden olmustur. Eger Sufizm’i
ve Diirzi inancin1 tarihi gostergeleriyle ele alirsak, Diirzi ve Sufi kokleri ve
metodolojileri, Islam’m batin boyutundan tiiremistir. Tarihi gelismeleri boyunca,
Sufi hareketleri ve Diirziler, Islam’in ezoterik yolunu izlemis, bu uygulama
Diirziler ile Sufilerin ve diger Islam ezoterik tarikatlarmin arasinda derin bir

iliskiye yol agmistir (Timani, 2021: 733).

Diirzi  ogretiler, Islam direklerinin sadece dogrudan sonuglari veya
alegorik yorumlarinda degil, gercek anlamlarinda uygulanmasini
vurgulamaktadir. Hamza b. Ali, bu direkleri gercek inanani ritiiel kisitlamalardan
ve anlamalarinin gercek anlamlarindan kurtarmak icin, ancak tevhide bagl
olanlar ger¢cek anlamlarin1  gergeklestirebilir (veya c¢aba goOstermelidir) diye

gelistirmistir (Makarim 1974: 90).

Makarim, Diirzi Kutsal Kitabinin  direklere, anlamsal ve alegorik
cagrisimlarindan baska bir anlam verdigini belirtmistir, ¢iinkii Diirzi inanct hem
Islam hem de imanm yaklastmini tevhidin daha biiyiikk kavramimna yani, Tanri’nin
birliginin bilgisine doniistiirmiistiir (Makarim 1974: 91).

Diirzi inan¢ esaslarini aragtirdifimizda dort ana madde de toplandigini

gormekteyiz. Bunlar:

1-Hakim-Biemrillah’1n ilah olduguna iman etmek.
2-Hamza b. Ali’yi bilmek (Emri tanimak).
3-Hududu bilmek.

4-Yedi Esas1 bilmek.
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2.4.1. Hakim-Biemrillah’mn flah Olduguna iman Etmek

Diirzilikte inanilmasi gereken ilk sey, Hakim-Biemrillah’in ilahligim
kabul etmektir. Asil ismi el-Hakim-Biemrilldh EbG Ali el-Manslr b. el-Aziz el-
Muizz el-Ubeydi el-Fatimi’dir (6. 411/1021). 23 Rabit’l-Evvel 375 /15 Agustos
985 senesi Kahire’deki hilafet sarayinda diinyaya gelmistir. Misir’daki  Fatimi
halifelerinin ~ ciinciisiidiir. Kendisi Misir’da dogmus ilk  Fatimi  halifesidir
(Senzeybek, 2008: 40). Sekiz yasinda veliaht tayin edilerek on bir yasinda da
halife olmustur. Sert bir yapiya sahip olan Hakim, merhametsiz, insanlari
oldirmekten zevk duyan bir kisilige sahiptir. Cuma giinleri hutbede kendi adini
okutarak halkin o vakit ayaga kalkip saygi gostermesini emretmistir (Oz, 2017:
340-341). Hakim, minberde okutulan hutbede ‘Bismillahirrahmanirrahim’ demek
yerine ‘bismi’l-hakimi’l-muhyi’l-miimit’ sOziinlin kullanilmasini istemistir
(Yesilgay, 2021: 8).

S6z ve davraniglarinda tutarli olmayip bir giin ¢ok cOmert bir giinde ¢ok
cimri olan Hakim’in, tuhaf davramiglara sahip olduguna dair rivayetlerde
mevcuttur.  Uzerine giydigi bir kiyafeti senelerce ¢ikarmadigi  bilinmektedir.
Halife olmasina ragmen Kahire sokaklarinda esek iizerinde dolasir halkin
tepkisini daha da iistine g¢ekmektedir. Ilahligimi ilan etmeden once geceleri
siklikla Mukattam Dagi’na giderek yaninda gotiirdiigli hizmetkarlarina edep dis1
davranislarda bulundugu séylenmektedir (Oz, 2017: 341).

Hakim-Biemrillah’m, 411 Sevval aymin 27. Pazartesi (12-13 Subat 1021)
gecesi el-Mukattam dagma gidip daha sonra donmedigi ve kayitlara o6ldiigi
gecmistir. Oldiirenin ise kiz kardesi Sittii’l-miilk oldugu sdylenmektedir. Rivayete
gore; Hakim, kiz kardesinin Misirhh erkeklerle bir araya gelip eglendigini ve
Misirli erkeklerle iligkisinin olduguna dair bir mektup ele ge¢irmis ve bu duruma
cok sinirlenmigtir. Hakim, derhal emir vererek Misirli erkeklerin oldiirtilmesini ve
var olan diikkanlarinin ve evlerinin de yagmalanmasimi istemistir. Sehirde ¢ikan
kargasadan sonra Hakim, bunun sorumlusu olan kardesine uyar1 mahiyetinde
mektup gondermistir. Eline ulasan mektupta oldiriilmekten korkan Sittii’l-Miilk,
ordu komutan1 Ibn Devvasla birlikte abisine bir suikast tertip etmek istemistir. Ibn
Devvas’a, abisinin geceleri genellikle Mukattam Dagi’na gittiginin bilgisini veren
Sittii’l-Miilk, o gece abisinin Oldiigli haberini almistir. Dagda Hakim’den geriye

kalan sadece diigmeleri c¢oziilmemis fakat {izerinde hanger izleri bulunan -elbisesi
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olmustur. Orta da bulunmayan cesedi hakkinda da farkli rivayetler vardir. Kimisi
cesedi kardesinin isteyip defnettigi yoOniindedir. Kimisi bir kuyuya atildig:
yonlindedir. Diirzi inancina gore ise Hakim Olmemistir, gokyiiziine yiikselerek
gaybete girdigi  yoniindedir ve insanlarin  ¢ikardigi  bozgunculuktan dolay1
gizlenmistir. Insanlar yaptiklari kétiilikten dolayr pisman olup tdvbe ettikten
sonra Hakim tekrar gelecek ve Diirzi inancina bagli olan insanlar1 6diillendirip,
Diirzi inancina mensup olmayanlar1 cezalandiracagt yoniinde yorumlar vardir
(Yesilgay, 2021: 9).

Izmirli’'ye  gore; “Hdakim-Biemrillah, — Hwistiyanlik  ile  ilgili  derin
tartismalar yapardi. Mesih'in  Lahut ve Ndsut'u, oliimii, ikinci defa diinyaya
donmesi konularint uzun uzadiya ele alir, gizlice Hiristiyan alimleriyle bulusur,
bu konulari onlarla konusurdu. O déonemde Ibnii'l-Aziz (el-Hakim-Biemrillah
Halveti)  diye bilinen kendisinin  yaptirdigi ve  Hiristiyanligin  6gretilerini
incelemek i¢in ozel bir halvet yaptirmisti. Hamza, o Hiristiyan ogretilerinden din-
i tevhid olan Diirzi firkasina bir¢ok sey nakletmistir. Hdkim, Mukattam Dagi'na
ctkip  giinlerini  Sehran Manastiri’'ndaki  rahiplerle gecirir, ozellikle Hiristiyan
ogretilerinin  karmagik konularint onlarla tartisir, ardindan geri donerdi. Ancak,
bu faaliyetlerini sadece veziri Hamza disinda kimse bilmezdi. Hakim, Sehran

Manastirt 'nda inzivaya ¢ekilmis ve orada olmiistiir.” (Hakk, t.y: 61).
2.4.2. Hamza b. Ali’yi Bilmek (Emr’i Tanimak)

Diirzi inancinin ikinci ashh Emr’t yani Hamza b. Ali’yi bilmektir. Dirzi
inancinin  yayllmasinda da en etkili isim olarak bilinen, Hakim-Biemrillah’in
vezirligini yapan kisi Hamza b. Ali’dir. Hamza, 985 yilinda Iran’da Horasan’in
Zuzen sehrinde diinyaya gelmistir. Misir’a ne zaman geldigi  bilinmemekle
birlikte yirmi yahut otuz yasindayken Daru’l-Hikme’deki te’vil meclislerine
devam etmis, burada bulunan iranli Ismaiili dailer tarafindan Fatimi adiyla sohret
kazanmistir. Kisa zamanda dailerin reisi olan Hamza, halifenin yakinlar1 arasina
katilarak Hakim-Biemrillah’in sarayinda yasamaya baglamistir. Hamza, Misir’a
dai olarak gitmemis, Hakim’in sarayinda gérev almistir (Oz, 2017: 346).

Bazi gizli Ismaili vesikalarda Hamza’nin hicbir zaman Hakim’in emrinden
ayrilmadigin1  daima birlikte hareket ettiklerini, dailik mertebesine yiikseldigini,
Diirzi mezhebini ¢ok 1iyi bir sekilde bildigini, ikna kabiliyetinin yiiksek olmasi

sebebiyle halifenin  ilah  oldugunu g¢evresine duyurdugu  yoniindedir. Bu
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saydiklarimiz Hamza’nin itibarim1 son derece artiran olaylar olmustur. Hamza
Diirzilige ilk baglarda sadece bir Islam mezhebi olarak degil de diinya diizenini
kurmak i¢in yeni bir din gozliyle bakmistir. Bunun i¢inde hilafet giiclinden
faydalanmak i¢in Hakim-Biemrillah’1 ilah olarak gostermis ve insanlarin dikkatini
¢cekmeye calismistir (Senzeybek, 2001: 80).

Hakim, Babu’n-Nasr disinda bir cami yaptirmaya baslamis ve bu mabedin
tamamlama isini Hamza istlenmistir. Hamza orada Allah’in Hakim-Biemrillah’ta
zuhur ve tecelli ettigini gizli bir sekilde propaganda etmeye baslayinca cevrede
bulunan miifrit Ismaililer’den bir kismu da bu propagandaya katilmigtir. Siirekli
Hakim’i  baskilayan =~ Hamza, sonunda kendisini vezirlie tayin ettirmeyi
basarmistir. Halifenin karmasik ruh halini bilen ve son derece zeki bir yapiya
sahip olan Hamza, Hakim adma, Islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm, Yunan
Felsefesi, eski Misir inanglarindan aldigi ogelerle, kendisinin de kutsal bir
sahsiyet oldugunu dile getirmis ve kendisinin de iginde yer aldigi bir mezhep
kurmaya niyetlenmis ve bu isinde basariya ulagmustir. 408/1017 senesinde Hamza
Imam ilan edilmistir. Insanlar1 ilahi ¢agriya davet ederek onlara Tanri’nmn birligi
hususundaki dogru bilgileri aktarmaya baslamistir. Davetinde ibadet konularina
pek deginmemekle birlikte davetini akli ve ruhi yonden canlandirmak oldugunu
dile getirmistir. Hamza hitap ettigi c¢evreye kendisinin Hakim’in Resulii oldugunu
ve Hakim’in de ona ‘Resulallah’ ismini verdigini sOylemistir. Hakim, Hamza’y1
‘Dai ed-Duat’ yani bag dai olarak ilan etmistir. Bu seneye Hamza senesi adi
verilmistir (Senzeybek, 2001: 81).

Hakim-Biemrillah’in  ilahligimin  duyurulmasindan  sonra  halk  harekete
gecerek, Kahire’de Mescid-i Ridan’da Hamza’ya saldirmistir. Bu sirada yaninda
bulunan on iki kisi ile Hamza, Halifenin miidahalesi ile canini zor kurtarmistir.
Hamza, bu saldiridan sonra uzun bir siire ortalikta goziikmedi. Kendisine Kahire
disinda Mescid-1i Ridan’da gizli bir alan yaptirmistir. Fakat gizlenmesi fayda
vermeyerek, diismanlari mescide saldirmis ve saklandigr yerin kapisimi  yakmuigtir.
Kapinin arkasinda bir tas kapit daha oldugu igin ates bu tas kapiyr etkilememistir.
Hamza, Misir halkinin aleyhindeki ayaklanmadan sonra 409/1018 senesinde
inzivaya ¢ekilmeye karar vermistir. Bu seneye gaybet ve gizlenme senesi
denmigtir. Bu senenin Ozelliklerini ve nigin gaybet ve gizlenme senesi oldugunu

Hamza soyle agiklamistir:
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“Bu sene zorluk, imtihan ve azap senesidir. Gaybetten maksat ise halki
imtihan  etmektir. ~ Zorluk, — Hamza’'min  muvahhidleri  cezalandiran  ortadan
kaybolusudur.” (Senzeybek, 2001: 81-82).

411/1020 senesi Hakim-Biemrillah’in 6liim senesidir ve yerine Diirzilerin
verdigi ‘Lanetullah’ lakabiyla bilinen oglu Ali ge¢cmistir. Ali’nin basa ge¢mesiyle
davet  duraklamig, Diirziler teker teker Misir’dan  kovulup  Liibnan’daki
Vadietteym bolgesine go¢ etmistir. Bu sirada Hamza hakkinda ¢esitli rivayetler
vardir. Kendisine tabii olanlarla birlikte once Sam’a daha sonra Suriye tarafina
oradan da Cebelii’d-Diiruz ~ bolgesine  gecip  yerlestigini  sOylemislerdir. Bu
donemde kendisine inanan insanlar c¢ogalmistir. Hamza gizlenme doneminde
oldugu icin islerini Muktena Bahauddin’e yaptirmistir. Bir diger rivayet ise
Hamza, Misir’da sadece Muktena Bahauddin’in bildigi yerde gaybete girmistir.
Bir diger rivayete gore de Hakim oOldiikten sonra Hamza’nin bir siire kimseye
gozikmeden yasadigini daha sonra Oldirildigini ve Diirzi  toplulugunun
dagildigin1 anlatir. Lakin gizli DiirzZ1 metinleri bu rivayetin dogru olmadigim
clinkii Hamza’nin ii¢ yil Misir’da gaybete girdigini ve bu silire zarfinda risaleler
yazdigin1 dile getirmistir (Senzeybek, 2001: 82). Diirzilik ile ilgili net bilgiler
olmadig: gibi bu konuda da c¢esitli rivayetleri ele aldik.

Hamza b. Ali farkli isimlerle anilmistir bunlar: Akl, Akl-1 Kiilli, Irade,
Adem-i Safa, Adem-i Kiilli, Peygamber-i Umumi, Miistakim, Kaim bi’l-Hak,
Kaimu’z-Zaman, Mesh-i Hayy, Selman-1 Farisi, Sabik-1 Hakiki, Bab, Tariku,
Imam, Emir, Ayetu’l-Kiibra,  Ayetii’t-Tevhid, Santil  oldugu  y®niindedir
(Senzeybek, 2001: 83).

Hamza b. Ali son gaybeti esnasinda ortadan tamamen kaybolmus ve
oldiigli yoniinde rivayetler mevcuttur. Bahauddin, halkin galeyana gelmemesi igin
Hamza’nin geri donecegine inanmalarim1 ve Hamza’ya itaat etmelerine devam
etmelerini sOylemistir (Senzeybek, 2001: 84).

Hamza’nin akibeti hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

2.4.3. Hududu Bilmek

Hudud, Arapca da had kelimesinin ¢oguludur ve sinir, seri ceza, had, limit,
ilahi kanun, 0Ol¢li, derece, nihayet, son, ilahi emir gibi anlamlara gelir
(Bardakoglu, 1996: 547). DiirzZi inancinda hududun anlammma baktigimizda

Hakim-Biemrillah ya da Hamza b. Ali tarafindan gorevlendirilen ilahi dinlerdeki
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peygamberler yerine konulan, dini bakimdan c¢esitli yetkilere sahip olan, belli
gorevleri yerine getiren ve yiiklenen kisilere denmistir (Senzeybek, 2001: 87).

Diirzi inan¢ esaslar1 arasinda iigiincii farz hududu bilmektir. Insanlara
Tanrt’y1  Ogretmekle yiikiimlii olduklar1 i¢in onlara ‘Hudud’ denmistir. Diirzi
inanisinda  hududlart ~ bilmeyenleri gercek anlamda Allah’in  birligini  kabul
etmeyenler olarak vasiflandirmiglardir. Hududu bilenler ise tevhid inancina sahip
kisiler ~olarak nitelendirilmistir. Hududlarin  sayis1  bes diye belirlenmistir.
Hududun bas1 olarak Hamza b. Ali bilinir. Diger kalan dort tanesi de hududlarin
geri kalanini olusturur (Yesilcay, 2021: 10).

Diirziler, ilahlarin bes hududunu kendi nurundan yarattigima inanirlar.
Diirzilere gore hududlar dogrulmaz ve Olmezler. Hududlar, hakiki ruhlardir. Her
asirda farkli isim ve farkli gomleklerle anilirlar. Diirzi literatlirinde hududlarin
cismani ve ruhani olmak tizere iki farkli adlar1 bulunmaktadir. Cismani adlar

sunlardir:

1-Ismail b. Muhammed et-Temimi

2-Muhammed b. Vehb el-Kurasi

3-Ebii’l Hayr Selame b. Abdiilvehhab es-Samiri

4- Bahaiiddin el-Muktena Ali b. Ahmed es-Semmiki

Ruhani adlart:

1-Tali: Cismani ismi, Ismail b. Muhammed et-Temimi’dir. Imamdan sonra
gelir. Onun yerini tutar.

2-Cidd: Cismani ismi, Muhammed b. Vehb el-Kurasi’dir. Kelime anlami1
azimle, gayretle ve Ozveriyle calismaktir. Bu Hudud, Imamdan ilmi talep
hususunda azimle calisip gayret etmesi sebebiyle bu ismi almistir.

3-Feth: Cismani ismi, Ebii’l Hayr Selame b. Abdiilvehhab es-Samiri’dir.
Isteyene sir kapilarini acandir. Feth’e, Me’zun da denilir. Me’zun kiyamete ait
olan ayetleri, ‘Leyleti’l Kadr’ rumuzu altinda gizlenen hakikatleri bilen
kimselerdir.

4-Hayal:  Cismani ismi, Bahdiiddin Ali b. Ahmed es-Semuki’dir.
Hakikatleri ortaya koymak i¢in parlak sozler sarf eder. Sozlerinde imalar

mevcuttur.
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Diirzi inancinda hududu bilmemek tevhid davetini bilmemek demektir.
Bunun i¢in her Diirzi’nin yaratilan en serefli varliklar olan hududlart bilip iman
etmesi en Onemli farzlardandir. Hudud olan kisiler, evlenmek, c¢ocuk sahibi

olmak, her tiirlii giinah ve hatalardan miinezzehtir (Senzeybek, 2001: 88-89).
2.4.3.1. Kiilli Nefis

Kiilli nefis, Ismail b. Muhammed et-Temimi’dir. Diirziler icin 6nemli bir
sahsiyettir. Temimi: Nefs, Nefs-i Kiilli, Havari-i Adem, Adem-i Sani, Ademii’l
Ceri, Adem-i Asi, en-Nefsi’l-Ruhani, Mesiet, Miicteba, Tali, Hiiccetii’l-imam,
Mikdad, Idrisii’z-Zaman, es-Seyhii’l-Miicteba olarak isimlendirilmistir. ~Hakim-
Biemrillah’in adamlarindandir. Hakim’in emirlerini ve dinini yayanlardan biridir.
Nefs, Akil’dan dogmustur. Akli tamamlayan bir par¢a olarak bilinir. Temimi,
Hamza’ya bagli en fazla yardim islerini yiiriiten kisidir. Tarthi metinler
Hamza’nin en zor ve en Onemli islerini dikkatli ve etkin bir sekilde yerine getiren
kisi olarak Temimi’yi gostermektedir. Bu da oluyor ki Hamza, Temimi’ye her
sart ve kosulda c¢ok giivenmektedir. ~ Hamza, Temimi’ye gonderdigi risalelerde
‘damat’ ya da ‘eniste’ ismini kullanmistir. Ger¢cek damadi m1 diye arastiranlar
somut bir delile ulasamamistir. Bunun sebebi olarak da hududlarin hicbir sekilde
evlenemeyecekleri ve c¢ocuk sahibi olamayacaklari kuralinin bulunmasidir. Diirzi
risalelerine  baktigimizda bir¢ogunu Temimi kaleme almistir. Temimi, Diirzi
mezhebine bu kadar yardimda bulunmusken, Diirzi risaleleri ve tarih kitaplar
Temimi’den bahsetmemektedir. Fakat Abdullah en-Neccar, Temimi’nin 427/1037
yilina kadar yasadigim1 bildiriyor. Bu yildan sonra da bilgiler ya o6ldiigi ya da
saklandig1 yoniindedir (Senzeybek, 2001: 93-94).

2.4.3.2. Kelime

Bu kudretin elgisi olup, Seyh Radi, fahru’l muvahhidiin olan Ebu
Abdullah Muhammed b. Vehb el-Kuresi’dir (Meskur, 2011: 116). Bu sahis
Diirziler icin onemlidir. Kuresi: el-Kelime, er-Riza, Sefirii’l- Kudre, el-Vezirli’s-
Salis, el-Cenahii’r-Rabbani, Dai el-Kaim, gibi isimler verilmistir. Hakim’in
gaybetinden sonra Hamza b. Ali’ye baglandi ve Diirziligin yayilmasi i¢in gorevler
istlendi. Ebu Abdullah Muhammed b. Vehb el-Kuresi’nin diger bilinen isimleri
ise sunlardir: Kelime, Sefirii’l-Kudret, Adem-i Nasi, Murtaza, Cidd, Daiii’l-Kaim,

Ademii’s-Sefat ve’l-Kelam, Fahrun li-Muvahhidin, Besirii’l- Mii’'minin, Imadi’l-
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Miistecibin. Hududu hamsenin iiglinclisii olarak bilinmektedir. Akil ve Nefis’e
eklenen Ui¢ hududun ilkidir. Bu hududa dair fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Sadece Taklidu’r-Radi Sefirii’l-Kudreh adi ile Hamza’nin Kuresi’'ye gonderdigi
tayin emri bulunmaktadir. Bu yazi da sunlar denilmistir:

“O, Seyh Murtaza icin olan bir mevkidir. Sen yalnizca onun ilmini teslim
aldin ve ben sana onun biitiin tevhid kitaplarint verdim. Ben seni biitiin dailerin,
Me’zunlarin, Nakiblerin, Mukasirlerin, Miistecib ve muvahhidlerin onde geleni
yvaptim.  Safvetii’l-Miistecibin ve Kehfii’l-Muvahhidin’den (Hamza b. Ali) baska
senin tizerine kimse yoktur.” (Neccar, 1965: 140-141).

Diirzi inancinda, Kelime’nin 6nemi biyiiktlir ¢iinkii anlamlar1 ifade eden
bir edat olarak kabul edilmistir. Kelime, ©onceden var olan iki ruhani varligin
yoludur ve bilgiyi iletisim aract olarak kullanilmistir. Diirzi akidesine gore, en
bliyik mutluluk bilgidir ve bu bilgiyi elde etmenin tek yolu Kelime’dir. Kelime,
insanlarin diisiinceleri arasinda etkilesimi saglamig ve her seyi iletmistir. Ayrica,
Kelime’nin 6zii diger ruhani kavramlar gibi saf ve dengelidir, yani hem basit hem
de karmasik hem ibadet hem de giinahlar1 kabul eden bir nitelige sahiptir.
Kelime’nin ortaya c¢ikmasiyla yasanan olaylar, oOnceki ruhani kavramlarin ortaya
citkmasindan sonra yasananlarla benzerlik gostermistir. (Senzeybek, 2008: 220-
221).

Ruhani alemde Vehb el-Kuresi'nin adi ve derecesi Kelime’dir.
Temimi’den sonra herhangi bir bilgiye ulasilmadigi gibi ayni olay el-Kuresi

icinde gecerlidir. Ne zaman 6ldiigiine dair bir bilgi bulunmamaktadir.
2.4.3.3. Sabik

Hakim doneminde hudutlardan dordiincii olan kisi Sébik, Ebu’l-Hayr
Selame b. Abdiilvehhab es-Samiri’dir. Hakim’in gaybetinden sonra Hamza b.
Ali’ye baglanmis ve davetin yayilmasinda yardimci olmustur. Diirziler tarafindan
bes hududdan biri olarak kabul edilmistir. Cenahii’l-Eymen, el-Mustafa, el-
Vezirii’r-Rabi gibi isimleri vardir. Diirzi kitaplarinda ise el-Babu’s-Sabik, Babu
Huccetii’l-Kaim, el-Babu’l-Azam, Feth, Sabik-1 Sagir, Nizamii’l-Miistecibin ve
Izzetii’l-Muvahhidin olarak isimlendirilmistir (Senzeybek, 2001: 95).

Sabik’in cevheri Kelime’den sonra ortaya cikmistir. Sabik’in cevheri de
tipk1 kendisinden Once yaratilan ruhani illetlerin cevherleri gibidir. Hayr1 ve serri

esit seviyede kabul eden bir Ozellige sahiptir. Sabik’in cevherinde Akil’in nuru
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cogunlukla olmakla beraber igerisinde Zidd’in zulmetinden de bulunmaktadir.
Akil, Nefs ve Kelime kendisinden Once yaratildigi i¢in onlarin yolundan giderek
Tanr1’ya itaat etmistir (Senzeybek, 2008: 222).

Es-Samiri’nin ruhani alemdeki ismi ve mertebesi Sabik olarak bilinir. Ve
Senzeybek’in c¢alismalarindan yola ¢ikarak Sabik hakkinda edinilen bilgiler bu
kadardir.

2.4.3.4. Tali

Bahauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed es-Semuki, hududun besinci ismi
olarak bilinmektedir. Halep yakinlarinda Semuka adinda bir koyde diinyaya
gelmigtir.  Bahauddin, Araplarin meshur Tayy kabilesine mensuptur. Hamza
tarafindan Bahauddin’e Imam’m gaybet doneminde davayr devam ettirdigi icin
elde edilmis anlamina gelen ‘Muktena’ lakabi verilmistir. Batini Diirzi davetinin
kurucularindan ve Diirzilere gore de bes hududdan birisidir. Bahauddin,
Cenahii’l-Eyser adiyla da anilmaktadir. Besinci Vezir olarak da bilinmektedir.
Mezhep kitaplarinda, Bahauddin ig¢in et-Tabii, Hamisu’l-Hudud, Aharii’l-Hudud
denilmektedir. Hakim’in  gaybete girmesiyle ve Hamza’min da inzivaya
cekilmesiyle birlikte tiim yiikkii kendi T{zerine almistir. Bahauddin  Diirzi
mezhebini bir diizene ve sisteme koyarak Zahir’in zulmiinden hayatta kalanlar
icin dini inanglar1 giliclendirmeye baslamistir. Hamza b. Ali inzivaya c¢ekilmeden
once toplulugun Bahauddin’e itaat etmesi i¢in onu vazifeye atadigini
emirnameden duyurmustur. Diirzi inanglarinin igeriginin  diizenlenmesindeki en
onemli donem Muktena Bahauddin’in doénemi olarak bilinmektedir. Diirzi
mezhebinde Bahauddin’in mertebesi Cenahii’l- Eyser (sol kanat), et-Tali olarak
geemektedir. Besinci mertebede olmasina ragmen Diirziler tarafindan en Onde
gelen hududdur. Bahauddin hakkinda Hiristiyan olduguna dair bilgiler yer
almaktadir. Bunun sebebi olarak da eserlerinde Yeni Ahit ve Hiristiyan
geleneklerinden fazlaca bahsetmis olmasidir. Bahauddin Diirzi inang sistemini
diizenli hale getiren risaleler kaleme almistir. Bunun yaninda Lisantii’l Mii’minin
olmasinin getirdigi bilingle bircok hiikiimdar1 Diirzi inancin1  kabul ettirmek
amacl risaleler de yazmustir. Diirzilerin igerisinde i¢ kanisiklik ¢ikarmaya calisan
dailer ortaya c¢ikmaya baslamistir. Bir siire onlarla miicadele eden Bahauddin on

yedi yillik faaliyetinin sonuna gelerek 434/1042 senesinde digerleri  gibi
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Mensuru’l-Gaybe adin1 tasiyan gaybete girmistir. Arkasinda da yiliz on bir tane
risale birakmistir (Senzeybek, 2001: 96-99).

Bu tarihten sonra Diirzilik icine kapanik, kendi inan¢ sistemini disariya
sizdirmayan ve disaridan higbir sekilde iiye kabul etmeyen bir mezhep haline
gelmistir.

Hududlar1 temsil etmek amagli her bir hududun farkli renkleri vardir. Kiilli
Akil’t temsil eden renk yesildir, Kiilli Nefs’i temsil eden renk kirmizidir,
Kelime’yi temsil eden renk saridir, Sabik’it temsil eden renk mavidir, Tali’yi
temsil eden renk ise beyazdir (Oz, 1994: 43).

Renklerin  sembolizmi ve 5 rakammin sembolizmi, Diirzilerin dini
inancglar1 ve uygulamalarinda Onemli bir yer tutar. Diirzilikte, her rengin ve
saymin belirli bir anlami vardir ve bu semboller, dini ritiiellerde, torenlerde ve
giinlik yasamda siklikla kullanilmistir. Diirziler i¢in bes sayisi biiylik bir Oneme
sahiptir. Bes, bes temel Diirzi prensibini temsil eder: Hikmet (bilgelik), ilim
(bilgi), Kuvvet (giic), irsad (yol gosterme) ve Tahkik (dogruluk). Bu prensipler,
Diirzilikte kisinin ruhsal ve ahlaki gelisiminde temel taglaridir (Halabi, 2015: 95).

Halabi, Diirzi bayragin1 olusturan renklerin bes imam vaizin sembollerine
dayandigimi sOylemistir. Bu semboller, popiiler inanglarin bir sonucu olup
herhangi bir dini metne dayanmamaktadir.

Bes rakaminin hiyerarsik sembolizmi sdyledir:

Evrensel Akil = Hamza = yesil

Evrensel Ruh = et-Temimi= kirmizi

Kelam = el-Kurasi = sar1

Onceki = es-Samiri = mavi

Sonraki = es-Semuki= beyaz

Bu hususta asagida yer alan DiirzZi mezhebinin simgesi olan bes koseli

yildizda da bu renkleri agik bir sekilde géormekteyiz.
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Sekil 1.1. Diirzi mezhebinin simgesi olan bes koseli yildiz.
2.4.4. Yedi Esas1 Bilmek

Diirzi mezhebinde yedi esas dordiincii farz olarak bilinmektedir. Diirziler
kendilerini Islam dininden hem soyutlamislardir hem de islam dininde yapilmas:
gerekli kurallar1 kendi inang sistemlerine wuydurarak istediklerini kabul edip
istediklerini degistirerek Diirzi halkina sunmuslardir. Hamza b. Ali Islam’mn bes
sartin1 kabul etmeyip kaldirmistir ve namaz, orug, zekat, hac, kelime-i sehadet,
velayet ve cihad kavramlarint kendi koydugu yedi esasa gore sekillendirmigtir.
Hamza b. Ali bir risalesinde sdyle demistir:

“Biliniz ki; Mevla sizin iizerinizden yedi teklifi esasi kaldirip yerine yedi
dini ozelligi size farz fkilmistir. Bunlarin birincisi ve en miihimi dogru sozlii
olmak/Sidku’l-Lisan dwr. Ikincisi kardesleri korumak, iiciinciisii daha énce iginde
bulundugunuz  yalam  ve  yoklugu  birakmak,  dordiinciisii  iblislerden  ve
azginliklardan wuzak durmak, begincisi her zaman ve asirda Mevia’yt birlemek,
altincisi ne olursa olsun Mevla'nin verdigi hiikme razi gostermek, yedincisi ise
acikta ve gizlilikte ona teslim olmaktir.” (Ergin, 2019: 25).

Yedi esasin siralamasina baktigimizda su sekilde izah edilmistir:

1-Dogru Sozliiliik (Sidku’l-Lisan)

2-Din Kardeslerini Korumak (Hifz ve Siyanetu’l-ihvan)
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3-Var Olmayana ve Biihtana Ibadetten Vazgegmek (Terku Ibadeti’l-ddem
ve’l Biihtan)

4-iblisler ve Azgnlardan Uzaklasmak (el-Beraetii mine’l ebalise ve’t-
tugyan)

5-Hakim-Biemrillah’t her zaman ve her devirde tek ilah olarak tanimak
(Tevhidii’l-Hakim fi kiilli asr ve zaman)

6-Hakim-Biemrillah’in hiikiim ve fiiline niza gostermek (er-Rida’an kiilli
ma yefaliih)

7-Kolaylik ve zorlukta Hakim’in hilkkmiine boyun egmek (et-Teslimu’n-
Nefsileyh fi’s-serrai ve’d-darra) (el-Hatib, 1984: 277-278).

Hamza b. Ali’'nin koydugu bu farzlar Islam dininin bes esasina, cihad ve
velayette eklenerek asagidaki gibi anlamlandirilmistir:

Dogru Sozliiliik = Namaz

Din Kardeslerini Korumak = Zekat

Var Olmayana ve Biihtana Ibadetten Vazgegmek = Orug

Iblisler ve Azgmlardan Uzaklasmak = Hac

Hakim-Biemrillah’t her zaman ve her devirde tek ilah olarak tanimmak =
Kelime-1 Sehadet

Hakim-Biemrillah’1n hiikiim ve fiiline riza gostermek = Cihad

Kolaylik ve zorlukta Hakim’in hiikkmiine boyun egmek = Velayet (el-
Hatib, 1984: 277-278).

2.4.4.1. Dogru Sozliiliik (Sidku’l-Lisan)

Sidku’l- Lisan kurali su sekildedir:  “Hdkim-Biemrillah’in  uluhiyetini
ikrar, Kaimu’z-Zaman’in  imametini, Hudud-u  Erbaa’min  faziletini, Huruf’u
Sidk’t, niibiivvetlerini ve ayirict ozelliklerini  tasdik, hidayeti bulduran diger
imamlart  tasdik,  kurtulug dini olan  Hikmet’i  Aliye’yi tasdik, insanlarin
nefislerinin yine insan bedenine intikalini (tekammus) tasdik, kaza ve kaderi yani
her seyin Allah’tan  kaynaklanan bir adalet oldugunu tasdik, kiyamet ve
kiyametten sonraki ceza ve miikafati tasdik. Bunlardan sonra din ve diinyaya ait
olan diger muamelelerde din kardeslerini tasdik.” (Hakki, t.y: 186-187).

Baktigimizda sidk, ilk olarak dini = Ogretilere  imanda, sonra da
muamelattadir. Her kim Muvahhid kardesine yalan soylerse daisine yalan

sOylemis, daisine yalan sdyleyen imamina yalan sOylemis, imamina yalan
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sOyleyen de Mevla’ya yalan sOylemis kabul edilir. Mevla’ya yalan sOyleyen ise
her tirlii gazabi hak etmistir. Tam tersini dislindiiglimiizde yani her kim
kardesine dogru soOylerse daisine, daisine dogru sdyleyen imamina, imama dogru
sOyleyen ise Hakim’e dogru sdylemis olur. Boylelikle Hakim’in nimetlerine,
ihlaslarina layik olmus olur. Yalan sOyleyen herkes Mevla’ya sirk kosmus olur.
Sidku’l-Lisan’dan yiiz c¢eviren kimse Hududlardan da yiiz c¢evirmis kabul edilir
(Hakki, t.y.: 187).

Sidk  kelimesi 164 hududdan olusur ve 99’u  imametin  hudududur.
Rasulullah’in:  “Allah’in  doksan dokuz ismi vardw, bunu sayan cennete girer”
soziinii kendi durumlarina isaret ettigine inanirlar. Kaimiiz-Zaman (Hamza) in
doksan dokuz hududu vardir, bunlari bilen imamin davetinin hakikatine girmis
olur. 164 hududdan geri kalan1 altmis tanedir ve o da Cenahii’l-Eymen ve
Cenahii’l-Eyser’in otuzar daisini temsil eder. Dort adedi de Hudud-u Ulviye’ye
isarettir.  Onlar: Kaimu’z-Zaman, el-Miicteba, er-Riza ve el-Mustafa’dir. Yiiz
altmis dordii tamamlamak i¢in geriye bir tene kalmistir o da Tevhid-i Sidk’a,
Vahdet-i Hakim’e delildir. Her kim bu saydigimiz hududlart bilirse Hakim’i
bildigine isaret eder. Sidk ile amel eden kimseler dini derecelerini de arttirarak
hayir islemis olurlar ve yalandan, kotiliiklerden uzak dururlar (el-Hatib, 1984:
277).

Sidk yalnizca tevhid inancina sahip olan kardesler arasinda farz kilman bir
kuraldir. Bunun i¢in Sidk, Dirziler disindaki kimselere farz kilinmamistir.
Sidku’l-Lisan namaz yerine ge¢mis bir ibadettir. Hamza b. Ali bazi risalelerinde
bunu sdyle agiklamistir:

“Natik (Peygamber) kendisine ve ashabina kelime-i sehadetten sonra bes
vakit namazi dinin diregi kilmistir. Bilerek ii¢ vakit namazi terk edenin kafir
olacagint  bir¢ok  Miisliimana rivayet etmistir.  Halbuki  bir¢ok  Miisliimanin
namazlarint  terk ettigini, bir¢ogunun hi¢ kilmadigimi  goriiyoruz. Béyle olmakla
beraber onlara kafir denmiyor. Demek oluyor ki bunda baska bir mana var. Yine
Miisliimanlar  icmaen  diyorlar ki namaz kildiramin  (yani  imamin) namazi
cemaatin namazidir. Hatta imamin namazi bozulursa imamin namazi tekrar
gerektigi  gibi  cemaatinde namazi  tekrar kilmasi  gerekiyor. Imam  cemaat
makamina yerlegsince namazi onlarin namazi yerinde oluyor da Mevia'nin bu
makamda olacagina siiphe olunur mu? Halbuki kendisi yillardan beri ne halka

namaz kildirmis ne cenaze namazi kilmis ne de Kur'an’da ‘“Namaz kil ve Rabbin

59



icin kurban kes. Dogrusu sana diismanlik edenin nesli kesilmistir.”(Kevser/108:
2-3). Namazla beraber zikredilen ve farz kilinan kurbanda kesmistir. Kendisinde
bu gibi terkler hasil olunca kurban kesmeyi ve namaz kilmayr iptal etmis,
tabilerine bunlart terkte ruhsat vermistir. Mevila ilk defa Kahire'de ilk bina edilen
Ezher Camiinde bayram ve Cuma namazlarimi iptal etmistir. Bu namazin
zahiridir ve Hakim-Biemrillah onu iptal etmistir.” (Hakky, t.y.: 189).

Giliniimlizde Diirzilerin namaz ibadetlerini camilerde degil de evlerinde ya
da halvethanelerinde yerine getirdiklerine dair bilgiler mevcuttur. Diirzilerin
namaz kilis sekilleri de yine aym Islam dininde uygulanan hareketlerle benzer
oldugu yoniindedir. Muvahhidler namazlarinda ihmalkar davranan Diirzi halkini
meclislerine bir giin gelmemeleriyle cezalandirmiglardir. Eger ki farz namazlarda
terk devam ediyorsa terk eden kisileri giinahkdr sayip sert muameleler

uygulamiglardir (Senzeybek, 2001: 108-109).
2.4.4.2. Din Kardeslerini Korumak (Hifz ve Siyanetu’l-ihvan)

Diirzilerde din kardesini koruma Islam dininde zekat ibadeti ile es deger

tutulmustur. Bunun agiklamasin1 Hamza b. Ali su sekilde yapmistir:

“Kur'an’da namazi zekdt takip ediyor Hakim zekati tamamen iptal
etmistir.  Zekatin  batini  anlami  meclislerde anlatildigi  iizere  “Tevella ve
Teberra’dir. Yani Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlara dost olmak ve onun
diismanlarindan  (Ebubekir, Omer ve Osman) wuzak durmaktir. Hakim, ehl-i
stinnetten kimse sikintt  verilmemesini emretti. Sahitler huzurunda okunan bir
ferman da Ebubekir ve Omer’e lanet edilmemesini yasakladi. Anlasiliyor ki
Tevella ve Teberra zekatin hakiki manasidir, tevili degildir. Belki kalpleri su iki
seriatten temizlemedir. Muhakkak ki Mevidna Ali b. Ebi Talib ile ilgili olan
zekatin batinimi  gegersiz kildi. Aymi sekilde onun zahirini de iptal etti. Zekat,
Hikmet Meclisler’inde anlatilanlardan baskadir. Gergekte o Tevhid-i Meviana’dir
ve her iki durumdan da (batini ve zahiri) kalplerinizi temizlemenizdir. Onceden
olan inan¢larimizi terk etmenizdir. “Sevdiginiz seylerden Allah ic¢in harcamadik¢a

(Al-i-imran: ~ 92).  Buradaki  birr  (iyilik)

’

asla  iyilige nail olamazsiniz.’
Mevilana’min  birlenmesidir. Sevdiginiz seylerin verilmesi zahir ve batindwr. Bir
seylerin harcanmasimin anlami, onu birakmak, terk etmektir. Ciinkii harcanan sey

sahibine asla geri donmez” (Senzeybek, 2001: 109).
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Hamza ve diger muvahhidler uhuvvetlerini giiclendirmek icin her zaman
birbirlerine destek olmuslardir. Kardeslere iyi davranmak, a¢ik ve gizli yardimda
bulunmak, haklarinda daima iyi olam1 diistinmek zayiflar1 gozetmek, maddi ve
manevi haklarin1  6demek Dbaslica gorevleri arasindadir. Hamza b. Ali  bir

risalesinde sOyle demistir:

“Size din kardeslerinizi korumayr vasiyet ediyorum. Siiphesiz imaniniz
kardeslerinizi  korumakla  tamamlanir. Kardeslerinizin  davetlerine (maddi ve
manevi) icabet edin, ihtiyaglarini giderin, mazeretlerini kabul edin, kardeslerinize
haksizlik  edenlere diisman olun, hasta olanlart ziyaret edin. Fakirlere iyilik,
kardeslerinize yardim edin (kotii muamelede bulunani muamelesinden vazgegirin.

Stkainti  ¢ekenleri  sikintilarindan  kurtarin).  Onlari  yardimlarmmizdan — mahrum

birakmayn.” (Hakky, t.y: 190).

2.4.4.3. Var Olmayana ve Biihtana Ibadetten Vazgecmek (Terku Ibadeti’l-

ddem ve’l Biihtan)

Bu baslikta kastedilen, diger inanglardan soyutlanmak ve sadece tevhid
inancia sikica baglanmaktir. Tevhid inanci kendinden O©nce gelen inang ve
seriatlart  yok saymustir. O yiizden muvahhidlerin diger inanglardan vazge¢ip
yalnizca  tevhid inancim  benimsemeleri  gerekmektedir.  Vezir  Ismail b.
Muhammed et-Temimi bir risalesinde s0yle demistir:

“Seriatlerden birine bagli oldugu halde kendisinin muvahhid oldugunu
soyleyen kimse bos konusmus ve yalan soylemistir. O bilakis miilhid kafirdir.
Batinilerden olup da kendisinin muvahhid oldugunu soyleyen kimse de yalan
soylemis ve bos konugsmus olur. Bilakis o miisriktir, Mevlana’ya ortak kosmus ve
ona muhalefet etmistir. Ciinkii zahir batinla baglantilidir. Tevhid’i iddia eden bir
kimse zahir ve batinla konusursa o yalan séylemis olur.” (Senzeybek, 2001: 111).

Islam’daki orug ibadetini Diirziler susma olarak hayatlarina gecirmislerdir.
Diirziler kendilerinden Once gelen dinleri ve inanglar1 batil olarak gordiikleri igin
kendi isteklerine gore yapilan ibadetleri yine kendilerine gore uygulayarak dini
esaslart icine almiglardir. Aslinda Diirzi mezhep inancina gore orug, Hakim-
Biemrillah’in ilahligin1 kabul etmek ve bu bilgi 1s18inda kendilerini cahillikten

korumaktir.
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2.4.4.4. iblisler ve Azgilardan Uzaklasmak (el-Beraetii mine’l ebalise ve’t-

tugyan)

Bu prensibi inceledigimizde hac ibadetinin nesh edilip yerine iblislerden
ve azginlardan uzak durmak kurali getirilmistir. Hamza’ya gore iliski kesilecek
kisiler gecmis peygamberler ve getirdikleri seriatlardir. Bunlarm basinda Adem,
Nuh, Musa, Isa ve Hz. Muhammed gelmektedir ve onlarla savasmak isteyen
Hamza bozulmus akidelerine de karst ¢ikarak onlarin dinlerinden uzaklasmay1
gerekli saymistir. Diirziler genel olarak tiim peygamberlere karsidir. Bunun
sebebi olarak da Hakim-Biemrillah’t  hi¢bir sekilde zikretmeyip insanlari
goriinmeyen bir ilaha davet etmeleridir. Bu yiizden biitiin nebi ve resulleri mevcut
olmayan ilahin birligine c¢agirildigi icin bunlardan yiiz c¢evrilmesi gerektigine

inanmstir (Oz, 2017: 352-353).

2.4.4.5. Hakim-Biemrillah’1 her zaman ve her devirde tek ilah olarak tamimak

(Tevhidii’l-Hakim fi kiilli asr ve zaman)

Diirzilikte bu esas kelime-i sehadet yerine kullanilmistir. Aslinda Islam
dinine ait olan kelime-i sehadeti kabul etmeyen Diirziler, bunun yerine Hakim-
Biemrillah’in tek ilah olduguna iman etmek olarak degistirmislerdir. Diirzi inanci,
insanin bagina gelen her seyin bir hikmeti oldugunu ve her seyin de Hakim-
Biemrillah’in rnizast ile gerceklesecegine inamilmistir. Kelime-i sehadetin  yerine
konulan bu esasta gizlilik esasmna riayet maksadiyla, baska din inancma sahip
insanlarin  yaninda lisanen terk edilip, kalben wuygulanabilmistir. Karsilasilan zor
anlarda Hakim’in ilahligin1 dil ile inkadr edebilmekte herhangi bir sakinca

goriilmemistir (Oz, 2017: 353).

2.4.4.6. Hakim-Biemrillah’1n hiikiim ve fiiline riza gostermek (er-Rida’an kiilli

ma yef’aliih)

Bu esasta Hakim-Biemrillah’in hiikiim ve fillerine riza gostermek, onun
hiikiimlerine razt olmak higbir sekilde karsi ¢ikmamak, biitiin isleri ona teslim
etmek, kolaylik ve zorluk anlarinda ona dayanmak gerekmektedir. Hakim her
kime ¢ocugunu benim i¢in O6ldiir derse ve zorlanarak ve istemeyerek bunu yaparsa
yaptigindan dolayr hicbir miikafata tabi tutulmaz. Esas olan kalbinde tereddiit
olmadan bu isi yapmaktir. Hakim’in fiillerine niza gostermek cihad ile es deger

tutulmustur (Senzeybek, 2001: 116).
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Hakim kullarinin memnun olacagr bir¢ok fiile sahiptir fakat bunlarin
iclerinden on tanesi en biiylik olarak ifade edilmistir: Zuhur ve istitare (gizlenme
ve ortaya c¢ikma), acz ve mucize, farz ve iskat (ylikiimliliikler koymak ve baz
yiktimliiliikleri diisiirmek), tahlil ve tahrim (helal ve haram kilma), kaza ve kader.
Zuhur ve tecelli iyilik ve litfunu, istitare ve hafas1 (gizlenmesi) ise insanlara siire
vermek istemesindendir. Tekrar tekrar zuhur etmeyi de siireyi genisletmek,
hiicceti gostermek i¢indir. Hakim, insanlara su on sebepten dolayr hiiccet
gostermistir:

1-Yaratilmislar1 var etmek ve yaratmada esit kilmak.

2-Yaratilmiglara Heyuli kuvvetini (biitiin  cisimlerin ilk maddesi olarak
varsayilan madde), tabi kuvvetini vermek.

3-Yaratilmislara viicut nimetini vermek.

4-Yaratilmiglar1 dogru yola wulastirmak i¢in onlara birtakim araclar
sunmak.

5-Yaratilmislara ciiz’i irade vermek.

6-Yaratilmislar gii¢lerinin yetecegi vazifelerle miikellef kilmak.

7-Yaratilmislara siire vererek onlara kolaylik vermek.

8-Calisma ile aralarinda fark bulundurmasi.

9-Tevbe kapisin1 agmasi.

10-Ceza ve miikafat1 anlatmas1 (Hakku, t.y: 197).

2.4.4.7. . Kolaylik ve zorlukta Hakim’in hiikmiine boyun egmek (et-Teslimu’n-

Nefsileyh fi’s-serrai ve’d-darra)

Son esasa geldigimizde burada Hakim’in her yaptigma razi olmak ve
verdigi hiikiimlere boyun egmek vardir. Velayetin yerine konulmus bir esastir.

Bu esast Nisa suresinin 59. Ayetine binaen koymuslardir. Surede:
“Allah’a, Resul’iine ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin” denmistir. Ehl-i
Siinnete ve diger Miisliimanlara gore velayette Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali’de bulunmaktadir. Bu yiizden velayet énce Umeyye Ogullarma
dost olmakla, sonra da Abbas Ogullarina dost olmakla devam etmistir. Onlardan
herhangi birisi hilafet makamina gectigi zaman ona velayet biitlin Miisliimanlara
vacip olmustur. Hakim-Biemrillah bunun Oniine gegerek velayetin  zahirini
kaldirip iptal etmis ve biitiin kapilarin iizerine onlara lanetler yazarak gecmis ve

gelecekleriyle birlikte kabirlerini de kazdirmistir (Bedevi, 1973: 724).
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Hikmet meclislerinde ve Ismaili alimlerin kitaplarinda velayet, Hz. Ali’ye
sevgi gostermek ve diismanlarindan uzak durmaktir diye ge¢mektedir. Hitti, Hisal
ve Vesaya’'nin kokenlerini ve islevlerini su sekilde agiklamistir:

“Diirziligin  kurucusu tarafindan soylenen ilk iki madde olan (dogru sozlii
olmak ve din kardesini korumak) ashinda bunlar ahlaki emirlerdir ve bu sebeple
onlarin  koklerini  bulmak oldukca zordur. Uc¢ ve dérdiincii maddelerin  (var
olmayan ibadetleri ve bos isleri terk etmek ve iblisler ve azginlardan uzaklasmak)
koklerini  tespit etmekte aymi sekilde zordur. Birinci emrin islevi elbette ki
gerceklerin gizlenmesinin kanun koyucu tarafindan belli bir daire icine alinmistir.
Bu esaslardan ikinci Diirzi insanlarimin  hayatinda ve tarihindeki en etkili gii¢
olmustur. Bu emir Diirzi toplumunu saglam bir sosyal yapir haline getirmigtir.
Buradaki kardeslik bir mezhep kardesliginden daha ¢ok bir din kardesligi olarak
goriinmektedir.  Bu  kardeslik  ozelligi  Diirzi  insanlarimin  sahip  olduklar
karakteristik  ozelliklerden  biridir. Bu  ozellik,  bugiine  kadar  Diirzilerin
varliklarint devam ettirmede c¢ok etkili olmustur. O kriz zamanlarinda Diirzilerin
birlik icinde kalmalarini ve tek viicud olarak hareket etmelerini sagladi.” (Hitti,

1928: 51).

DiirzZi mezhebinde dordiincii farz olarak isimlendirilen yedi esasin her
birini inceledigimizde Islam dininden esintiler goriiriiz. Fakat Diirziler, Islam
dininde bulunan kaideleri degistirerek yerine kendi anlamlarini katarak giiniimiize

kadar getirmeyi basarmislardir.
2.4.5. Yaratihs

Diirzilikte biitiin varligin  kaynagi Allah’tir. Lakin Allah, fiziki alem ile
dogrudan temasa gecemeyecek kadar ylice ve miinezzehtir. Allah’tan ¢ikan kiilli
akil, yaratisin aleti, Allah ile mahlukati arasinda vasitadir. Cokluk ve karmagiklik
Allah’a degil, kiilli akla dayanir. Birden g¢ikan kiilli akil nefse, buradan da
maddeye gitmektedir. Diirzi sisteminde yaraticti ebedi ve varliginda hicbir seye
muhta¢ degildir. Onun dilemesi esnasinda, emri vasitasi ile nurundan yararlanan
kiilli akil, muhalifi olmamasi ve kendi nurundan hayrete diiserek gururlanmasi
sonucunda iradesi disinda, zulmet asilli olan Seytan ortaya c¢ikmistir. Hatasindan
kaynakli olarak Seytan’in ortaya c¢iktigini goren kiilli akil Allah’a yalvarmis ve af
dilemistir. Kendisi i¢in ortak olarak kiilli nefis yaratildi. Kiilli aklin nuru kiilli

nefse hakim olurken, Seytan’in zulmetinden az bir miktar nefse intikal etmistir.
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Iyi ve kotii arasinda seg¢im yapabilmek icin hiir ve serbest olan bu ii¢ unsurdan,
once akil ve nefis, bir olup Seytan’i itaat ettirmeye calistmiglardir, lakin o bunlari
reddederek zulmedenlerden olmustur ve esfeli safiline diismiistiir. ilahi hikmet
her seyin, karanlik, aydinlik, iyilik ve kotiilik gibi ¢ift olmasim istedigi icin
nefsin nuru ve Seytan’in zulmeti arasinda, nefse karst ve Seytan’a yardimeci, iyiyi
ve kotiyli ayirt etmekte serbest bir unsur olan, zidd ortaya c¢ikmistir. Akil ve
nefis, onu kendi taraflarina c¢ekmek istemislerdir yaraticinin bilgisine ulasmasi
icin ellerinden geleni yapmisladir fakat o, hidayeti secgtikten sonra Seytan’in
yaninda var olmus ve onunla esfeli safiline diismiislerdir (Oz, 2017: 343-344).

Diirzi akidesinde ilk yaratict ve ilk illet Tanri’dir. Risalelerinde su sekilde
aktarilmistic:  “Bir illetle malul olanlari takip ettigin zaman biitiin bunlarin bittigi
bir son olmasi gerekir ki bu son da ismi yiice Mevidnd’'dir. Bunun delili ise
veryiiziindeki  hi¢cbir varligin  kendisinden once yapilmamis, cinsiyet ve sekil
itibariyle benzeri bulummayan bir gseyi kendi zatindan ihdas edememesidir.”
(Liecli’l-Ma’rife, 1986: 67/531).

Yaratilis swras1  ve cevherler Resdilii’l-Hikme’'de su sekilde verilmistir:
“(Tanri) kendi kamil sa’saani nurundan el-Aklii’l-Kiilli’yi  yaratti.  El-Akl’in
nurundan  en-Nefsii’l-Hakiki’yi, en-Nefs'in nurundan el-Kelime'’yi, el-Kelime nin
nurundan es-Sabik’, es-Sabik’in  nurundan et-Tali'yi, et-Tali'nin nurundan ise
veryiiziinti ve tizerindekileri, gok cisimlerini, 12 burcu, 4 tabiat ile begsinci tabiat
olan  Heyula’y1  yarattn”.  (Liecli’l-Ma’rife,  1986:14/146).  Bu ifadelerde
belirtilenlere goére, madde diinyast olmadan o©nce ruhani varliklar yaratilmistir. Bu
ruhani varliklar, el-Akl (akil), en-Nefs (ruh), el-Kelime (kelime), es-Sabik ve et-
Tali seklinde isimlendirilmistir. Maddi diinya ise et-Téali’den sonra ortaya
cikmigtir. Yani, yaratilis siireci ruhani ve latif varliklardan baglayarak maddi

varliklara dogru bir sirayla gergeklesmistir (Senzeybek, 2008: 197).
2.4.6. Tenasiih

Sozlik anlami olarak “gidermek, bir seyi silip yok etmek” anlamindaki
nesh (&) kokiinden tiireyen tenasih “bir seyi oldugu gibi baska bir yere
nakletmek veya kopyalamak, bir seyi iptal ederek baska bir seyi onun yerine
koymak” gibi anlamlara gelir (Tevakku). Tiirkge’de ruh gogii, yeniden dogus ve

reenkarnasyon terimleriyle ifade edilir.
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Birgok kiiltiirde, gecmisten gilinlimiize, insan ruhunun Oliimsiiz oldugu ve
Olimden sonra baska bir aleme gececegi inanci yaygindir. Dolayisiyla, tenasiih
Ogretisi, insanin Olimsiizliigline dair yaygin bir inang seklidir. Tenasiih eski
Misir, Yunan, Roma ve Kelt geleneklerinde Ozlimsenmis bir inang olarak
giinimiizde de bazi1 dinlerde goriilmektedir. Hint kokenli dinlerden, yerli Afrika
dinlerine, Yahudi Kabala geleneginden Islam’in cesitli mezheplerine kadar farkli
inan¢ sistemlerinde tenasiih kavrami bulunur. Bu, insanin ruhunun olimsiizIigu
ve reenkarnasyonun evrensel bir tema oldugunu gosterir. Tenasiih, bu c¢esitli inang
sistemlerinde farkli sekillerde yorumlanabilir ve uygulanabilir, ancak genel olarak
insanin ruhunun stirekli bir doniisim ve O6grenme siirecinde oldugu fikrini igerir.
Tenasiih kavraminin diinyadan degisik bolgelere tek bir yerden mi geldigi ya da
hangi ihtiyacla ortaya c¢iktigi hakkindaki bilgiler tartismalidir. Tenasiih inancinin
kokenleri hakkinda kesin bir bilgi olmasa da tarih boyunca farkli toplumlarda ve
dini geleneklerde varligini stirdiirdiigti bilinmektedir (Yitik, 2011: 441).

Sehristani’nin  tenasith  kavramiyla ilgili gorlisii, Sabilik’in  Hirnaniyye
kolundan kaynaklanmis ve bu kavrami Onemli bir sekilde vurgulamistir. Tenasiih,
ruhun oOliimden sonra baska bir bedene gecerek yeniden dogmasi olarak anlasilmig
ve bu sire¢ devamli bir donilisimi ifade etmistir. Ona gore, yasadigimiz olaylar
ve durumlar gecmiste yaptiklarimizin sonucu olmustur, dolayisiyla miikafat ve
ceza da bu diinyada tecelli etmistir. Bu anlayis, insanin eylemlerinin ve
davraniglarinin =~ sonuglarin1  bu  yasamda  yasayarak = deneyimleme  fikrine
dayanmaktadir (Sehristani, 1986).

Diirzilere gore insanlarin ruhlart bir defa ve sinirli olarak yaratilmistir. Bu
yiizden sayilar1 artmaz ve eksilmez. Insan &liince ruhu aninda baska bir bedene
geemis ve orada yeniden dogmustur. Ruh burada insan bedenini bir aract ya da
elbise gibi kullanmigtir. Diirziler bu terimi pek kullanmazlar bunun yerine goémlek
degistirme, gomlek giyme manasina gelen tekammiisii kullanirlar.  Kutsal
risalelerinde tekammiise deginilmistir onun i¢in insan ruhlar1 i¢in daimi bir
ameliye oldugunu soylemislerdir. El-Muktena Bahauddin’e gore hakikate vakif
olan akil ve marifet sahiplerinin bildigi iizere insanlarin ruhlarinin sayist artmaz
ve eksilmez. Onlar ilk zamanlardan alemin sonuna kadar smirli sayidadirlar. Bin
yilda bir kisinin arttigin1 diisiinlirsek yeryilizii insanlara dar gelir. Her bin yilda bir
insanin  eksildigini  diigiindligimiizde yeryiiziinde insan kalmaz. Bunun i¢in akil

sahiplerinin kabul ettigi husus, hayir ve ser islemelerine gore ruhlarin c¢esitli
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bedenlerde = zuhurudur. Diirzi  akidesini kabul edenler ve bu hakikati
benimseyenler daima bir bedende yeniden dogacaktir. Tekammiis ruhun degisimi
degildir, yiikselmek i¢in ¢esitli hallere gecmektir. Nebi ve miirseller de
tekammiisten yararlanmislardir (Oz, 2017: 345)

2.4.7. Diirzi Hukuk Yapisi

Diirzi toplumunun kendine has hukuki kurallar1 vardir. Hamza b. Ali,
Fatimilerin bas kadis1i olan Ahmed b. Ebi’l-Avvam’a mektup yazarak bundan
sonra  Muvahhidlerin  davasina  bakmamasini, Ruhani gseriata gore Dbizzat

kendisinin bakacagini bildirmistir (Oz, 2017: 355).

Diirzi hukuk sisteminde evlenme- bosanma Onemli yer teskil etmektedir.
Diirzilikte, birden fazla evlilik haram kilindig1 gibi on ii¢ yasindan kiigiik kizlarla
evlenmekte kesinkes haram kilinmistir. Evliligin sahih olabilmesi i¢in erkegin on
sekiz yasinda, kadinin on yedi yasinda olmasi gerekmektedir. Akli dengesi
yerinde olmayan, evlilige zarar verecek herhangi bir hastaliga sahip olan kisilerin
Diirzi hukukuna gore evlenmemeleri sarti konulmustur. Bir de evlenecek olan
kisiler nikah esnasinda mehirlerini belirlememis ise bu kadi tarafindan tespit
edilip bu duruma miidahale edilerek mehirini = belirlemesinin  gerektigi

sOylenmistir (Baglioglu, 2018: 154).

Evlenme ve bosanma islerinde Diirziler ¢ok evliligin ve cariye edinmenin
toplumun ahlaki yapisint bozduguna inandiklar1 icin tek esliligi esas alarak c¢ok
esliligi haram gormiislerdir. Kadin ve erkegin esit olduguna ve ortada bir mal
davast var ise esit sekilde paylastirilmast gerektigini dile getirirler. Diirzi
toplumunda kadimin 6nemli bir konumu vardir. Kutsal kitaplart  Resail il
Hikme’de de kadina yonelik birgok risale mevcuttur. Kadin, Diirzi toplumunda
erkegin namusu olarak  belirtilmektedir. Kendini muhafaza eden  kadin,

meleklerden daha iistiin mertebe de goriilmektedir (Ergin, 2019: 18).

Evlilikte aranan bir diger sart kadin ya da erkek fark etmeksizin bir Diirzi
ile evlenmesi gerektigidir. Diirziler yalnizca kendi iclerinden biri ile evlenmek

zorundadir ve Diirz1 disinda kimseyi katiyen kabul etmemislerdir.

Diirzi  hukukunda  bosanma ile ilgili  belirli  kurallar ve  sartlar
bulunmaktadir. Hem erkek hem de kadin bosanma hakkina sahiptir. Evliligi

kurtarmak amaciyla arabulucular devreye girip ellerinden geleni yaparlar. Ancak,
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her iki taraf da bosanmakta kararli ise, arttk bir sey yapilamaz ve bosanma
mezhep kadis1 tarafindan gergeklestirilir. Diirzilikte bosanma gerceklestiginde,
taraflarin  pisman olup tekrar bir araya gelmesi miimkiin degildir. Islam
mezheplerinde bosanma ne kadar olumsuz karsilaniyorsa, Diirzilikte de aym

sekilde hos karsilanmamaktadir (Baglioglu, 2018: 154-155).

Bosanma sonunda mallar esit bir sekilde pay edilir. Mallarin  pay
edilmesinde belli kurallar vardir. Erkek bosanmak isteyip de fakat kendisi suglu
goriliirse kadinin malindan pay alamaz. Sayet bosanmak isteyen kadin ise ve
evlilik siirecince koca karisina karst vazifelerini yerine getirdiyse ve sahitler
tarafindan onay aldiysa erkek karisinin malinin yarisint almaya hak kazanmis
olur. Eger erkek kadim1 hi¢cbir kusuru yokken bosarsa kadin erkegin malinin
yarisint almaya hak kazanir. Bosanmada iddet siiresi dort ay olarak belirlenmistir.
Fakat kadin hamile ise dogum yaptiktan sonra ya da ceninin diismesi ile iddet

sona ermis olur (Oz, 2017: 357).

Diirzi hukukunda bir diger mesele vasiyettir. Diirziler miras taksimini
Hanefi fikhina gore diizenlemistir. Bunun yaninda yazili vasiyet uygulamasi da
dikkat ceken unsurdur. Ister varislerden olsun ister olmasin Diirzilere gore kisi
malinin tamamini bir kisiye vasiyet edebilir. Tek sart vasiyette bulundugu malin
hepsini kendi kazanmis olmalidir. Ama bu mal kendisine de vasiyet yoluyla
gelmis ise o zaman hukuk kendi usul ve kaidelerini uygular ve ona goére mal
taksimi yapar. Diirzilerde vasiyet uygulamast Onemli oldugu gibi halka yazih
vasiyetler birakmalarim1 da Ozendirmislerdir. Bir yandan da zengin Diirzilerin
mallarinin  1/12°sini  dini iglerle ugrasanlara ve fakirlere miras birakmalar1 farz
kilindigr gibi bu gorev Seyhu’l-Akl’in  denetiminde gerceklestirilir.  Diirziler
tarafindan vasiyetname birakmak zorunlu dini bir gdrev olarak bilinmektedir.
Yazilan vasiyetname sahibine kiyamet giiniinde yarar saglayacaktir. Diirzilere
gore kalbinde Allah korkusu olan hi¢cbir Muvahhid, tedbirini 6nceden alip aniden
gelen Oliime kars1 vasiyetini yazarak i¢i rahat bir sekilde hayatina devam eder

(Bagiloglu, 2018: 156).

Diirzi cenazelerine baktigimizda cenaze onlar i¢in dini sembolizmin en {st
ifadesi olarak geger. Bu durum, topluluk i¢in diger herhangi bir seyden daha
sarsict bir olaya sahiptir. Bir cenaze sadece Olenin ailesini degil, ayn1 zamanda

daha genis aileyi de yani tiim koyii kapsar. Bu, topluluk iiyeleri arasindaki sosyal
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dayanigmanin net bir tezahiiridir. Bir Diirzi i¢in, bir digin tdrenine
katilmamanin bir mazereti vardir lakin cenazeye katilmak zorunlulugu mevcuttur.
Bu zorunluluk ayni zamanda toplulugun meselelerine gosterilen ilginin ve zor
zamanlarda ona katilimin en iyl ifadesi olarak kabul edilir. Dini agidan, Diirzi
cenaze torenleri, tim Misliman mezhepleri tarafindan uygulanan tdrenlere ¢ok
benzerken yine de onlardan farklilik gosterir ve bazi yonleriyle Hristiyan
uygulamalarina daha yakindir. Bu benzerlikler ve farkliliklar, Diirzi kimliginin
belirlenmesini saglar. Olen Diirzi’nin ruhunun huzura kavusmasi ic¢in okunan
dualar, Siinni geleneklerini takip eden Kur’an ayetlerinden olusur ve yalnizca
ayetlerin diizeni, se¢imi ve okunma sekli acisindan farklilik gosterir. Ayrica dua
toreni, Siinniler tarafindan yapilanlardan daha uzun siirer, ancak defin islemleri,
Liibnan Daglari’'ndaki Hristiyan uygulamalarima daha fazla benzerlik gosterir.
Oliiniin bedeni, en giizel giysileriyle siislenmis bir bicimde bir tabuta konulur ve
yerden yiiksek bir odada veya mezarlikta gomiiliir ancak bazi Diirziler 6liilerini
yikadiktan ve arindirdiktan sonra onlar1 uzun bir beyaz kefenle sarmalayarak
onlar1 yerin altina gommek ic¢in Siinni yontemini takip etmeyi 1srar ederler.
Cenazelerde, Diirzi erkekler biiyiik gruplar halinde toplanirlar. Ogretilerine gore,
ilahi odiiller zorluklarla orantihdir ve manevi odiilller maddi seylerle iliskili
degildir, bu nedenle cenaze boyunca su dahi igmemeye Ozen gOsterirler.
Koyduklar1 kurallara aykirt davranirlarsa, ilahi odiillerini tamamen kaybederler
ciinkii cenazeye katilimlari, ettikleri dualar ve diger tim davranislar onlar
Allah’a daha da yakinlagtiran seydir. Bu davranislariyla  birbirlerine  olan

dayanigsmalarini gostermektedirler (Halabi, 2015: 89-90).
2.5. DURZi MEZHEBINDE BULUNAN DiGER INANCLAR
2.5.1. Tekammiis

Tekammiis kelimesi insan ruhunun beserl bir bedenden baska bir beseri
bedene gecmesi anlamma gelir. Tekammiis, gomlek degistirme anlamdadir.
Diirzilere gore ruh Olmez, tam tersine gomlegi yer degistirir, bedeni Oliir ve
yipranma cesette meydana gelir. Boylelikle nefs baska bir gomlege ge¢is yapmis
olur. Diirziler Tenasiih’ii ‘Tekammiis’ kelimesi ile ifade ederler. Onlara gore
nefsin bir hayvan bedenine ya da cansiz bir cisme gecmesi nefs icin zuliim olarak
goriilmektedir.  Cilinkii ceza ve  mikafatlart  isledikleri  davranmiglara  gore

hesaplanarak ortaya c¢ikmistir. Bu hesaplama kisa ya da uzun hayir ve serleriyle
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tek bir hayat siiresi ile bir tutulmamustir. Insanlar yiiksek mertebelere ulagsmak icin
imtihan edilerek c¢esitli hayat siireleri yasamaktadirlar. Diirzilerin inandigr gibi bir
hayat yasayan kimse gelecek hayatinda rahat ederek amellerinin karsiligim
bulmus olacaktir. Diirziler, Islam dininde mevcut olan 6&ldiikten sonra ruhun
bedenden ayrilarak berzah alemine go¢mesini yani Oliim ve dirilis arasinda azap
ve mikafat verilen kabir hayatina itibar etmezler. Onlar ruhun yeni bir dogumla
erkek ruhunun erkek c¢ocuguna, kadin ruhunun kiz c¢ocuguna intikal ederek
gomlek degistirdigine inanirlar. Dirzilerin birgogunun inanigina gore biitlin ruhlar
Hamza b. Ali’nin 1s18indan yaratilmistir ve insan sayisinin ne dogumla artti§ina
ne de oOlimle azaldigina inanmamaktadirlar. Diirzi bir kisi yaptig1 katiiliklerin
karsilik olarak dindeki yiliksek dereceden daha asagi bir dereceye indirilecek, rizki
azaltilacak, din ve diinya islerinde kalbi koreltilecek bu gibi cezalara maruz
kalacaktir. Bulundugu bedenlerde iyilik yapmaya devam eden kisinin miikafati ise
dini ilimlerdeki derecesi artirilacak, mali yiikseltilecek, dini hudutlardaki derecesi
yiikksege wulasana kadar derecesi artirilacaktir. Nefis bir donemde hata islerken
diger donemde 1iyi isler yapabilir. Nefsin yapmis oldugu hayir ve serlerin hesabi
mizan kuruluncaya kadar yazilmaya devam eder. Eger nefis iyilik yapma devam
ederek 1yiligi secerse ona sevap yazilir, kotilikleri tercih ederek kotiiliik
yapmaya devam ederse de ona ceza verilir (Senzeybek, 2001: 126-127).

Diirzi inanigina gore O6len Diirzi’nin ruhu yine Diirzi olan bir bedene geger.
Ruh veya nefiste herhangi bir degisiklik yoktur fakat dis goriiniis degisim
halindedir. Ikinci vezir Ismail Temimi bir agiklamasinda insanm {ic kisimdan
olustugunu soyler: Akil, Nefis, Ceset. Akil ile Nefis cevherdir, ceset ise arazdir.
Ceset gomlek olarak bilinir. Nefislerde bir gomlekten bagka bir gomlege yer
degisiminde bulunur. Yani bir bedenden baska bir bedene gecis yapar. Olmek,
gomlek degistirmek, bir kalpten baska kalbe girmektir. Olmek yoktur, gd¢mek
vardir. Yaratilmiglarin sayisi her zaman ve mekdnda aynidir ne artma goriiliir ne
de eksilme. Ciinkii Hamza’nin nurundan olustuklar1 igin biitlin ruhlar artma ve
eksilme s6z konusu olamaz diye agiklarlar (Senzeybek, 2001: 127-128).

Nefsi Kemal derecesine yiikselmis bir Diirzi artitk gomlek degistirme isine
son vermistir. Kalbinin ve nefsinin buna ihtiyac1 yoktur. Biiyilk imam olan Akl
Killi ile beraber olur. Derecey-i Kemaliye de Hamza’nin yanmna ulasir. Artik

burada Hamza’'nin kiyamet giliniindeki zuhurunu gerceklestirmesini  bekler.
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Kiyamette de onunla zuhur ederek sirdaglart arasina girmeye hak kazanir
(Senzeybek, 2001: 128).

Giiniimiizde ~ Tekammus, Reenkarnasyon olarak  bilinmektedir.  Islam
dininde mevcut olmayan bir inanistir. Diirziler bu inamislarimi hayatlar1 boyunca

benimsemislerdir.
2.5.2. Kiyamet Giinii

Diirzi inanisina gore kiyamet gilinii Miislimanlarin inandigindan farklidir.
Onlarda ruhlar i¢in Oliim yoktur, yeniden dirilmek ve kiyamet inanis1 da
bulunmamaktadir. Hesap giinii ruhlarin dereceleri gegmesi ve gelisimlerinin sonu
olarak bilinmektedir. Salih kullarin gomlek degistirerek Akl-1 Kiilli’ye ulagmalar
Diirziler i¢in artik gomlek degistirmenin son buldugu duraktir. Ceza ise bu
derecelere ulagsmak icin yapilan kusurlar yiiziinden duyulan acilardan ibarettir.
Ahiret ile ilgili cennet, cehennem, hesap, kitap, ceza gibi hususlara Diirziler diger
dinlere gore farkli bir anlamda bakmaktadirlar. Ciinkii bu alemden bagka bir alem
olmadigina inandiklar1 i¢in yapilan tiim hatalar ve sevaplar bu alemde
goriilecektir. Diirzi inanisinda hesap giinii son demektir. Cezalandirma ise yiiksek
mertebelere ulasamayanlarin  duydugu acidir (Senzeybek, 2001: 122). Hesap
giinlinde Hakim-Biemrillah ortaya ¢ikacaktir ve tarih tam bilinmemekle birlikte

Recep ayinda gelecegine dair yazilar bulunmaktadir (Hatib, 1984: 248).
Diirzilere gore kiyamet giiniinde insanlar dort kisma ayrilacaklardir:

1-Muvahhidun (Diirzilerin akilli olanlar1), onlar vezirler, hakimler ve

sultanlardir.
2-Ehl-i Zahir, onlar Miisliiman ve Yahudilerdir.
3-Ehl-i Batin, onlar Hristiyan ve Sialardir.
4-Miirtedler, onlar Diirzilerin cahilleridir (Hatib, 1984: 248-249).

Kiyamet giiniinde sadece Diirzi mezhebine baghh olanlar  yardim
alacaklardir, bagka dine mensup olanlara yardim edilmeyecek ve boylelikle
herkes hesabin1 verecektir. Bu durumda yalnmizca Diirziler mutluluk ve huzur
icerisinde olacaktir. Kiyametin ne zaman kopacagi ile ilgili kesin bir tarih
bilinmemekle  birlikte  Diirzi risalelerinde  kiyamet alametleri su  sekilde

verilmistir:
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I-Hikiimdarlarin heva ve heveslerinin pesine disiip, halka adaletli bir

sekilde davranmadig1 zaman,

2-Yahudi ve Hiristiyan halkin iilkelerde istiin bir kimlik sergiledikleri

zaman,

3-Insanlar giinah batagma ve fesada yenik diiserek fasit goriisleri

benimsedikleri zaman,

4-imamlarin neslinden olan bir sahsmn yonetimi ele gegirerek halkinin ve
immetinin  ziddina  davranislarda  bulunup, aldaticilarin  himayesine  girerek

kendini algalttig1 zaman,

5-Sonra Misir’da bagka bir melik ortaya c¢ikar ve Misirlilarla ve onunla

savasir.

Imam zayif olanlar ile tevhid dinine karsi siddetli bir savas baslar ve
Yahudiler Beytii’l-Makdis’i ele gegirip Kudiis ve Akka sakinlerinden intikam
alirlar. Ardindan Mesih b. Yusuf Misir topraklarinda ortaya c¢ikarak ve Romalilari
yenerek Kiyamet giinli memleketi aldaticilardan  arindirir.  Memleketi  igin
yurtiginde ve yurtdisinda biliyiik bir izzet insa ederek insanlar onun etrafinda
toplanir. Yahudiler siddetli savas sonunda Kudiis’ten ¢ikarilacak ve asagilanmis
olarak ¢ole doneceklerdir. Bu yazilanlarin  hepsi Diirzi kutsal kitaplarinda

Kiyamet alametleri olarak gegmektedir (Hiiseyin, 1962: 124-125).

Kiyamet giiniinii  inceledigimizde Diirziler —bugiline inanmamaktadirlar.
Islenen sevap veya giinahin  karsihgm  ruhlarin  giyecegi gomlege  gore
belirlemislerdir. Sevap yolunda gittiyse 1yi bir gomlege gecis yapmis ve
derecesini artirmis olacak fakat giinah yolunda ilerlemeye devam ettiyse ceza

yiiklii bir gomlegin igerisinde mertebesini asagilara ¢ekmis olacaktir.
2.5.3. Takiyye ve Sirlari1 Gizli Tutma

Korunmak, sakinmak anlamlarma gelen takiyye, Diirziler tarafindan
uygulanmigtir ve gerce8i gizlemeyi bu yolla basarmislardir. Siilerinde temel
prensipleri icerinde takiyye mevcuttur. Karsilagilan herhangi bir tehlikede
takiyyeyi uygulamak ve gercek kimliklerini zarar verecek insanlardan gizlemek
i¢cin Diirzilere bu prensip miisaade edilmistir (Senzeybek, 2001: 119).

N. Ebu Izzeddin takiyyenin sebeplerini su sekilde agiklamistir:
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“Bir Diirzi baskalarina inan¢larimi ag¢maz. Bu gizlilik kismen takiyyedir,
birinin toplum ya da insanla iliskive gectiginde inancini gizlemesi tehlikede
olmasindandwr. Bu gizliligin daha onemli bir sebebi de Diirzi inanglarimin mesaji
kabule hazirliksiz olan mesaji yanls yorumlayp kendi dogrulari bir anda yikilan
kimselere ulasmasint engellemektir” (Senzeybek, 2001: 120).

Diirziler, din ve mezheplerini gizlemeyi kendilerine bir prensip haline
getirdikleri ~ gibi  kitaplarim1  da  gizleyerek  ortaya  ¢ikarmamayr  diistur
edinmislerdir. Ancak ilim sahibi kisilerden kitaplar gizlenmemistir onlara kural
getirilerek sadece mescitlerde ve mabetlerde kitaplara bakma izni verilmistir
(Senzeybek, 2001: 120). Diirzi kitaplarina ulagsmayr ve onlarla ilgili bilgi almay1
saglayan kisi Ibrahim Pasa’dir. Suriye seferi sirasinda Suriyelileri maglup ederek
Diirzilerin ibadethanelerinde bulunan Arapca eserleri himayesi altina almistir.
Daha sonra bu eserler farkli kiitiiphanelerde ve farkli dillere c¢evrilerek Diirzi
inanc1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi kolaylastirmistir. Ele gecirilen eserlerin
cevirileri yapilirken icerisinde sifreli yazilarin oldugu saptanmis ve bundan dolayi
kitaplar yanhs c¢evirilere ve farkli anlamlara gelecek sekilde yorumlanmistir. Bu
yanlis g¢eviriler Diirzi mezhebine bagli insanlarin dogru anlasilmamalarina
sebebiyet vermistir (Baglioglu, 2018: 186).

Hamza b. Ali bir risalesinde sirlar1 gizlemeyi sdyle emretmistir:

“Akan sular (hududun talimati) kalplerde kalacak, siz belalara, zorluklara
ugrayacaksiniz. O  zorluklara sabretmelisiniz ki ~magfiret ve iyiliklere nail
olasiniz.  Hikmeti ehil olmayandan (emriyle hareket etmeyenden) koruyunuz.
Ancak hak edenden (emriyle hareket edenden) gizlemeyiniz. Kim hikmeti ehlinden
menederse ona verilmis olan emaneti, dini kirletmis olur. Kim de ehlinden
baskasina hikmeti teslim etmis olursa Hakka tabiiyet hususunda etmis oldugu
vemin bozulur. Artik hikmeti ehil olmayandan korumaya ozen gosteriniz. Ehli
arasinda da alisilageldigi iizere gizlemelisiniz. Bedbahtligi ve cehaleti galip olan
kimseler (Hakim’in yiice makamini bilmeyen bedbahtlar) yaminda a¢mayiniz. Ey
muvahhid  erkek ve  kadinlar!  Yedi emri muhafaza ile  miikellefsiniz.
Hareketlerinizi ona gére diizenleyeceksiniz.  Mezhebinizden olmayanlardan onu
gizleyeceksiniz” (Senzeybek, 2001: 121).

Diirzilik, o6ziinde gizliligi ve sirr1 Onemseyen bir mezheptir. Bu nedenle,
inanglart hakkinda genelde net bilgiler bulmak zordur. Takiyye adi verilen ve dini

inanglar1  gizlemeyi iceren bu prensibi benimsemeleri, onlarin dis diinyayla
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iligkilerini ve toplum igindeki yerlerini sekillendirir. Bu durum, Diirzilerin
inanclarint  ve  niyetlerini  anlamay1  zorlagtinr ve  disaridan  bakildiginda

anlasilmasi gii¢ bir dini yap1 oldugunu gosterir.
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SONUC

Insanligin dogusundan bu yana farkli anlayislar, farkli inamglar ve farkli
kiltirler cereyan etmistir. Bu farkliliklarin  sonucunda yeni anlayislar ve
mezhepler ortaya cikmustir. Kiltlirlerin birbirinden etkilenmesi ne kadar dogal bir
durum ise ayni sekilde dinlerin de birbirinden etkilenmesi neticesinde yeni
anlayislarin ortaya c¢ikmasi dogaldir. DiirzZi mezhebi de aymi bu soylediklerimiz

gibi ¢ok etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan firkalardan bir tanesidir.

Diirzilik, kendinden o©nce gelen biitiin dini inanislarin  yanlis oldugunu
kabul ederek, altincti Fatimi halifesi Hakim-Biemrillah’in uluhiyet iddiasina
inanan ve Ismaili diisiincelerin etkisinde yogurulmus bir firkadir. Diirziler
tesekkiil siirecinden itibaren Misliiman topluluklarin baskilarindan ve merkezi
otoritenin takibinden kurtulmak icin, takiyye adi verilen, oldugundan farkl
goriinme yolunu se¢mislerdir. Evlerini genellikle daglik bolgelere tasimiglar ve

dini inanglar1 konusunda, ser verip sir vermeyen bir tavir takinmislardir.

Diirzi toplumuna baktigimizda Ukkal ve Cuhhal olmak {izere iki kisma
ayrildigin1  gormekteyiz. Ukkal smifi dinin sirlarini  bilen  kisilerden olusurken
Cuhhal smifi da dini bitiinliige tam erisememis kisilerden olusmaktadir. Kutsal
kitaplara Cuhhallerin  erigmesi serbest olmadigi gibi Kutsal kitaplar1 alip
okumakta serbest degildir. Diirzi mezhebinin igerisinde dahi bilgilerin her kesime

verilmemesi siki bir cemaat anlayisina ne kadar sadik kaldiklarini1 gdstermektedir.

Diirzi inancina gore Tanri, her seyin gercek yaraticisidir ve Tanri’nin
iradesi olan Akil, tim olaylarin sebebidir. Akil, en miikkemmel ve ilk sebep olarak
kabul edilir. Diirzilere gore bu kavramlara inanmak farzdir ve onlara itaat etmek
onemlidir. Diirziler, hududlar1 insan suretinde gelerek insanlar1 tevhid inancina
ulagtiran varliklar olarak goriirler. Ahiret giinii yerine kiyamet ve hesap gliniine
inanirlar  ve kendilerini  Muvahhid olarak tanimlayarak, diinyayr kendilerinin
yonetecegine inanirlar. Diirziler, gayba inanmazlar ve meleklerin ve cinlerin
varligimi reddederler. Onlara goére, kiyamet veya hesap gilinlinden sonra yeryiizii

cennet gibi olacaktir.

Diirziler, Islam’m ana kavramlarini kullanirken, onlar1 kendi anlayislarina
gore yorumlarlar. Kelime-i tevhid, Tanri’nin birligini bilmek olarak kabul edilir.

Namaz, ruhun Hakim’le birlesmesi i¢in bes temel kuralin yardimiyla
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gerceklestirilir.  Zekat, Hakim’in  birligini  dogrular ve eski inanglardan
vazgegmeyi igerir. Orug, kalpleri tevhitten uzaklastiracak her tiirli diisiince ve
davranistan kagimmayr ifade eder. Hac, tevhid bilgisini 6grenme yolunda bir adim
olarak kabul edilir. Cihat, Hakim’in birligine inanmak i¢in yapilan ¢abadir.
Velayet ise Hakim’e ve bes temel kurala olan baglilik ve teslimiyeti ifade eder.
Diirziler, Islam’m &gretilerini reddetmeyip kendi yorumlarina goére anlarlar, ancak

diger Miisliimanlarin anlayislarini batil olarak gortirler.

Hakim-Biemrillah ilahligim1 ilan ettikten sonra imam olarak Hamza b.
Ali’yi  gorevlendirmistir. Esasen Diirziligin  kurucusu olarak Hamza b. Ali
bilinmektedir. Batini karaktere sahip olan Diirzilik, Ismaililik firkasindan ortaya
ctkmasina ragmen Ismaili inanglari reddederek kendi biinyesinde dini inanglar
ortaya cikarmistir. Diirzilikte ortadan kaybolma inanci vardir ve Hamza b. Ali
ortadan  kaybolarak  arkasinda  yaptiklariyla ~ basarili  bir  imam  olarak
hatirlanmaktadir. Ciinki iki yil igerisinde bilingli olarak yeni bir din anlayisi
ortaya koyarak Diirzileri diizenli bir sekilde Biladii’'s-Sam dedigimiz Urdiin,
Suriye, Liibnan ve Filistin bolgelerine Orgiitleyerek  yeni mezhebin  hizla
yayllmasin1  kolaylagtirmistir. Bu bolgelerdeki Diirzi varligi ise giiniimiize kadar

gelmistir.

Orta Dogu’daki Diirzilik, cografi olarak Liibnan, Suriye ve Filistin’de
yogunlagsmis bir topluluktur. Bu topluluk, tarihsel siiregte c¢esitli siyasi ve sosyal
dontisimler yasamis ve kendi kimliklerini korumak ig¢in ¢esitli  stratejiler
gelistirmistir. Ozellikle Liibnan’daki Diirziler, Osmanli Imparatorlugu
doneminden itibaren Onemli bir topluluk olmustur. Liibnan’in daglik bdlgelerinde
yasayan Diirziler, burada yar1 oOzerk bir yapr olusturmuslardir. 1860°ta Diirzi-
Hiristiyan catigmalar1 sirasinda ve sonrasinda, Diirziler Liibnan’in siyasi ve sosyal
yapisinda etkili olmuslardir. Giinlimiizde ise Liibnan’daki Diirziler, siyasi partiler
ve liderler araciligiyla iilkedeki siyasi sistemde aktif rol oynamaktadir.
Suriye’deki Diirziler ise, Ozellikle Cebel-i Diirzi bolgesinde yogunlasmis ve bu
cografyada tarihsel siire¢ icinde kendi kimliklerini ve inang¢larimi korumuslardir.
Tarih boyunca Suriye’deki Diirziler, yerel yonetimlerde ve direnis hareketlerinde
onemli roller iistlenmislerdir. 1925°teki Biiyilk Suriye Isyani sirasinda, Diirzi lider
Sultan el-Atras, Fransiz mandasimna karst onemli bir direnis hareketi baslatmuistir.

Glinlimiizde, Suriye’deki Diirziler, {ilkedeki i¢ savas sirasinda tarafsiz kalmaya
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calismig, ancak zaman zaman cesitli gruplarla is birligi yapmislardir. Filistin’deki
Diirzilere bakacak olursak, Israil Devleti'nin kurulmasindan sonra karmasik bir
durumla karsilasmislardir. Israil, Diirzilerle iyi iliskiler kurmaya calismis ve
onlara 6zel haklar tanmmstir. Diirziler, Israil ordusunda hizmet veren tek Arap
toplulugudur ve bu durum, Israil ile Diirziler arasindaki o6zel iliskiyi
yansitmaktadir. Israil’deki Diirziler, genellikle Miisliiman Araplara kars1 Israil
politikalarin1  desteklemektedir. Ancak, bu durum Diirzi toplulugu icinde kimlik
konusunda karmasa yaratmistir. Bazi Diirziler, kendilerini Arap ve Filistinli
olarak tanimlamaktadir, bu da topluluk i¢inde bir kimlik karmasasi yaratmaktadir.
Kendi mezhepleri disinda savasmayan Diirziler, Israil’e asker dahi vermislerdir.
Giiniimiizde Israil’de Mescid-i Aksa’min kapilarinin 6niinde ndbet tutan askerler
arasinda Diirziler de bulunmaktadir. Miisliimanlara karst aym Israil gibi ofke ve
nefret duymaktadirlar. Diirzilerin inanglart ve bu inanglarin Orta Dogu’daki
yansimalari, onlarin tarihsel ve siyasi siiregler iginde nasil sekillendiklerini
anlamak agisindan 6nem tasir. Bu baglamda, Diirzilerin Batini ve gizli karakteri,
arastirmacilarin ve gozlemcilerin bu toplulugun inan¢ ve pratikleri hakkinda kesin

bilgilere ulasmasini zorlastirmaktadir.
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