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ONUR SOzU

Prof. Dr. Mustafa BOZKURT’un danismanliginda yiksek lisans tezi olarak hazirladigim
“Oryantalistlerin Allah’in Sifatlari Problemine Bakisi” baslkli calismamin, bilimsel ahlak ve geleneklere
aykiri disecek bir yardima basvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve yararlandigim bitin kaynaklarin

yontemine uygun bicimde gosterilenlerden ibaret oldugunu belirtirim.
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ONSOz

islam diistince tarihinin &nemli 6gelerinden birisi olan Allah’in sifatlari, tarih boyunca hem
dahili hem de harici pek cok okumaya konu olmustur. Bu konu yalniz kelam ilminin teorik bir problemi
olarak kalmamis; ayni zamanda din dilinin olanaklarini, vahyin mahiyetini, akil-nakil baglantisini ve
Allah-alem tasavvurunu niteleyen merkezi bir tartisma alani olmustur. Allah’in sifatlari problemi sadece
Muslimanlar agisindan degil ayni zamanda Hiristiyan ve Yahudiler icin de édnemli bir mevzudur. Bu
problem cevresinde sekillenen tartismalar, erken donemden itibaren Misliiman fikir adamlarinin ilmi
dikkatini celbetmis; zamanla Ehl-i siinnet, Mu'tezile, Sia, s(filer ve filozoflar arasinda degisik
kavramsallastirmalarla zenginlesmistir. Bunun igin zaman ayirmislar ve genis hacimli eserler
yazmislardir. Modern dénemde ise ayni problem, islam arastirmalariyla ilgilenen oryantalistlerin
dikkatini cekmekte gecikmemistir. Onlar, Allah'in sifatlarina dair tartismalari sadece teolojik bir problem
olarak ele almamislardir. islam diisiincesinin tesekkiil ddnemini, i¢c dinamiklerini ve diger dini-felsefi
geleneklerle baglantilarini anlamanin anahtarlarindan biri olarak gérmuslerdir. Batili oryantalistler,
sifatlar mevzusunda derinlemesine arastirma yapmis; makaleler ve kitaplar telif etmislerdir.

Bu calisma, oryantalist literatlirde Allah'in sifatlari probleminin nasil ele alindigini, hangi
kavramsal cerceveler icinde yorumlandigini ve bu yorumlarin hangi imkan ve sinirhliklara sahip
oldugunu ortaya koymayi hedeflemektedir. Ama tarafsizligini koruyabilen ya da gercekten olay
Orglsinl arastirip gercegi ortaya dokmeye calisan ¢ok azdir. Bunun en 6nemli sebebi de duygusalliktir
diyebiliriz. Bunlar; Harry Austryn Wolfson, William Montgomery Watt, Josef Van Ess, Arent Jan
Wensinck, Louis Gardet ve Georges Anawati, Sachiko Murata ve William C. Chittick gibi isimlerdir.

Calismamizda bu isimler ele alinirken Louis Gardet ve Georges Anawati ile Sachiko Murata ve
William C. Chittick isimleri birlikte calismalarda bulunup eser vermelerinden ve en 6nemlisi eserlerinde
yazdiklari bélimleri kimin yazdigini belirtmediklerinden dolayi siirekli olarak birlikte zikredilmistir.

Bu arastirmada temel alinan nokta, oryantalistlerin Allah'in sifatlari problemine dair
yorumlarinin tek tip ve yekpare bir nitelik olusturmadigidir. Nitekim bazi arastirmacilar blyuk ol¢lide
islam kelamini dis etkilerle aciklama yolundayken, bazilari ise islam fikrinin kendi i¢ tutarliligina ve 6zgiin
gelisim izlemine daha ¢ok vurgu yapmistir. Kimileri ise sifatlar problemini Hiristiyan teslisi, Helenistik
metafizik veya Yahudi teolojisiyle irtibatlandirmis; kimileri ise meselenin Kur'an dili, hadis malzemesi ve
erken donem siyasi-itikadf ayrismalarla beraber okunmasi gerektigi belirtmislerdir.

Oryantalistler, her ne kadar Kelam literatlirini Bati dillerinde sistemlestiren en 6nemli
isimlerden olsalar da metodolojik tartismalarin beraberinde gelmesine sebep olmuslardir.

Oryantalistlerin, islam disiincesindeki nitelikleri kronolojik bir zorunlulukmus gibi antik mirasa



dayandirma egilimi, bazi durumlarda islam keldminin kendine &zgii dinamiklerini ve igsel gelisim
sureclerini geride koyabilmektedir.

Bu arastirmanin temel ¢ikis noktasi, oryantalistlerin “fikirlerin go¢l” iddiasinin ne 6lgliide dogru
oldugunu tartismaya agmaktir. Bu baglamda calisma, distinirlerin asiri disa bagli yaklasimlarini elestirel
bir slizgecten gecirerek hakikati ortaya koymayi amaglamaktadir. Calismamizda, goruslerine yer
verdigimiz bazi oryantalistlerin iddialarinin ne kadarinin somut metinsel verilere dayandigi, ne kadarinin
ise duslinlrlerin kendi “kurgusal’” yonteminin bir sonucu oldugu tartisma konusu olacaktir. Béylece,
devasa miras karsisinda pasif bir tasvirci olmak yerine, sorgulayici bir analizci durusu sergilenmistir.

Tezimiz giris kismi da dahil olmak Uzere yedi bélimden olusmaktadir. Giris boéliminde
arastirmanin énemi, arastirmanin amaci, arastirmanin yontem ve kapsami, arastirmanin sinirhlklari,
itikadi mezheplerin sifat anlayisi, islam diisiincesinde Allah’in sifatlari ve oryantalizme genel bir bakisa
yer verilmistir. Altt bolim ile Allah’in sifatlari konusundaki meselelere oryantalistlerin bakislari ele
alinmistir. Birinci bolimde sifatlar probleminin ortaya ¢ikisi konusu ele alinmistir. Bu konuda fikir beyan
eden disiinirlerin gorisleri degerlendirilmis ve islam ile olan irtibatlari analiz edilmistir. ikinci bélimde
teslis anlayisi ile sifatlar probleminin mukayesesi mercek altina alinmistir. Bu konu Uzerinden elestirel
yaklasimlarda bulunan oryantalistlerin fikirlerine detayli bir sekilde bakilmaya ¢alisiimis ve ortaya atilan
fikirlerin dogrulugu tizerinde kafa yorulmustur. isldam ve Teslis akidesi arasinda olusabilecek benzerlik
ve farkhliklar beyan edilmistir. Uciincii bélim de ise Zat-sifat iligkisi tartismalarina yer verilmistir. Bu
konuda ki oryantalist degerlendirmeleri incelenmis ve gerekli cevaplar verilmeye calisilmistir. Dérdinci
bolimde ise sifatlarla ilgili olusan temel teoriler bashgi altinda ilgili diistinirlerin fikirleri géz 6niinde
bulundurularak gerekli agciklamalar da bulunulmaya galisilmistir. Besinci bélimde ise kelam ekollerinin
sifat anlayislarina yoneltilen itirazlar ele alinmis ve bu konuda, disinirlerin beyanlari degerlendirilip
gerekli cevaplar olusturulmaya calisiimistir. Son bolim olan altinci bolim de ise sifatlarla ilgili diger
tartismalar basligl altinda sekiz tane konu ele alinmistir. Bu konularda fikir beyan eden dislinirlerin
azhg veya konu ile ilgili diisiincelerini kisa tutmalari sebebiyle tim bu konular bir bashk altinda
toplanmistir. Bunlar; ilim-irade-kelam sifatlarinin istisnal konumu, Allah’in haberi sifatlarinin anlasiima
problemi, Allah’in sifatlarinin anlasilmasinda olumsuz yontemin kullanilmasi, sifatlar probleminde
tecsim, tesbih ve analoji kavramlarinin kullanimi, Allah’in zati, sibati ve fiili sifatlari, Allah’in askinligi ve
ickinligi meselesi, Cehmiyye’nin Allah’in sifatlari hakkindaki gériisti ve Vahdaniyyet konulari glindeme
getirilmis ve bu konularla ilgi distnirlerin fikirleri sunulmustur. Gorislerine yer verdigimiz baz
oryantalistlerin Allah’in sifatlarina bakislari degerlendirilmis ve cesitli basliklar altinda iddialari
glindeme getirilmistir.

Bu calisma, gorislerine yer verdigimiz bazi oryantalistlerin eserlerini detayl bir incelemesini ve
degerlendirmesini sunmayl amaclamaktadir. Tezin hazirlanis sirecinde, Allah'in sifatlari konusunun

sadece tarihsel bir tarisma bashgl olarak gorilmemistir. Ayni zamanda bugin icin de canliigini



sirdiren bir diisiince problemi oldugu acik bir sekilde gérilmustdr. Zira ilahi sifatlar problemi; Allah’in
zati ile isim ve sifatlari, birligi ile fiilleri, askinhgi ile yakinligi, arasindaki durumu gibi basliklarda hala
belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu agidan oryantalistlerin s6z konusu probleme dair okumalari
incelenirken ana gaye, yalnizca harici olarak yapilmis incelemeleri siralamak degil; ayni zamanda bu
incelemelerin isldmi ilimler arastirmalarinda hangi sorulari 6n plana gikardigini, hangi kavramsal
actlimlara olanak tanidigini ve hangi metodolojik meselelere yol a¢ctigini gdstermeye calismaktir. Boyle
bir gayret, hem modern islam arastirmalarinin elestirel bir sekilde okunmasina hem de klasik kelam
mirasinin daha samimi bir sekilde degerlendirilmesine katki verecektir.

Bu c¢alismanin hazirlanma siirecinde, konunun belirlenmesinden tamamlanmasina kadar gecen
uzun ve mesakkatli siirecte ilmf birikimi, degerlendirmeleri, tesvikleri ve rehberligiyle bana yol gosteren
saygideger danismanim Prof. Dr. Mustafa BOZKURT’a en icten siikranlarimi sunarim. Ayrica arastirma
sirecime katki sunan kiymetli hocalarima, desteklerini esirgemeyen dostlarima ve sabir, anlayis ve
dualariyla her zaman yanimda olan aileme tesekkir etmeyi borg bilirim.

Bu calismanin, Allah’in sifatlari gibi hassas ve ¢ok katmanli bir meselenin oryantalist literatir
Uzerinden yeniden disinilmesine mitevazi bir katki saglamasini temenni ediyorum. Bunun yaninda
arastirmanin, keldm tarihi incelemelerine ve modern islam arastirmalarindaki ydntem tartismalarina
kiiclik de olsa bir kapi aralamasi en biyilk beklentimdir. Eksiklik ve kusurlarin sahsima; hakikat ve
isabetin ise Ylce Allah’in litfuna ait oldugunu ifade ederek bu ¢alismayi ilim ehlinin dikkatine saygiyla
arz ederim.

Mustafa ACARCA
Malatya-2026



OZET

ORYANTALISTLERIN ALLAH’IN SIFATLARI PROBLEMINE BAKISI

Amag: Sifatlari problemi, ilahi zat ile sifatlar arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektigi tartismasi
degildir. Ozellikle oryantalistlerin eserlerinde islam keldminin meydana ¢ikisini agiklamak igin referans
mevzulardandir.

Materyal ve Metot: Belirlenen isimler esas alinarak, Allah’in sifatlari probleminin
oryantalistlerin bakis acisindan hangi yonleriyle meydana ¢iktigi ortaya konulmaya calisiimistir.

Bulgular: Wolfson; Eserinde bu konuyu tartisir, Mislimanlarin Hiristiyanlardan etkilendigini
diistinar. Ozellikle Teslis akidesinin Misliimanlar Gizerinde biyiik etki biraktigini belirtmektedir. Watt;
zati ve siib(ti diye adlandirilan sifatlarin varligindan bahsetmektedir. Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet’in sifat
anlayislarini karsilastirmistir. Ess; “Allah her seye kadirdir”’ bu ciimlenin hatali oldugunu; “Allah ilim
sahibidir”’ seklinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Wensinck; Haberf sifatlar ile ilgilenmeyi yeglemis
ve nasil anlasilmasi gerektigi lizerinde durmustur. Te'vilin 6nemi (zerinde durmustur. Gardet ve
Anawati; Mu’tezile’nin radikal fikre sahip oldugunu belirtmektedir. Murata ve Chittick; Allah’in
Kur’an’da cesitli isim ve sifatlara yer verdigini belirtmektedir. Allah’in sifatlarla nitelendirilmesinin O'nu
diger varliklardan ayirt etmemizi sagladigini belirtmektedir.

Sonug: Allah’in sifatlari probleminin oryantalistlerin bakislarindan hangi yonleriyle 6ne ¢iktig
ortaya konulmaya calisiimistir. Bu yonlyle arastirmamiz, klasik kelam mirasinin degerlendirilmesine
katki sunmayi, modern akademik okumalarin islam disiincesi {izerindeki etkilerini tarismaya agcmayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Allah’in Sifatlari, Hiristiyanlik, islam, Kelam, Oryantalizm, sifatlar problemi



ABSTRACT

THE ORIENTALISTS' PERSPECTIVE ON THE PROBLEM OF GOD'S ATTRIBUTES

Objective: The problem of attributes is not a discussion of how the relationship between the
divine essence and its attributes should be. It is a reference point, particularly in the works of
Orientalists, for explaining the emergence of Islamic theology.

Material and Method: Based on the specified names, this study attempts to reveal the aspects
of the problem of God's attributes as presented from the perspective of Orientalists.

Findings: Wolfson discusses this issue in his work, suggesting that Muslims were influenced by
Christians. He specifically notes the significant impact of the Trinity doctrine on Muslims. Watt
discusses the existence of attributes called essential and inherent. He compares the understanding of
attributes held by the Mu'tazilites and the Ahl al-Sunnah. Ess states that the phrase "God is all-
powerful" is incorrect and should be "God is all-knowing." Wensinck; He preferred to deal with the
attributes of God and emphasized how they should be understood. He stressed the importance of
interpretation. Gardet and Anawati state that the Mu'tazilites held radical ideas. Murata and Chittick
state that God uses various names and attributes in the Quran. They argue that describing God with
attributes allows us to distinguish Him from other beings.

Conclusion: This study attempts to reveal the aspects of the problem of God's attributes that
have been highlighted by Orientalist perspectives. In this respect, our research aims to contribute to
the evaluation of the classical Kalam heritage and to open a discussion on the effects of modern
academic readings on Islamic thought.

Keywords: Attributes of God, Christianity, Islam, Kalam, Orientalism, Problem of attributes
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Sifatlar problemi (Sifatullah) konusu, islam diisiince tarihinin en cekismeli ve merkezi miinakasa
alanlarindan birisi olmustur. Ayni sekilde “islam Kelami”’ ontolojik ve epistemolojik esaslarinin ortaya
kondugu bir eksendir. islam disiince tarihinin, 6zellikle de “Kelam” ilminde énemli bir yere sahip olan
“Allah’in Sifatlari problemi”, yalniz teolojik bir tartisma olarak kalmamis, ayni zamanda islam’in varlik
ve bilgi dlistincesinin esas noktalarindan bir tanesini de olusturmaktadir.

Bu konunun modern zamanlarda oryantalistler tarafindan ele alinis sekli, islam diisiincesinin
diinya ¢apinda taninmasini ve algilanmasini dogrudan etkilemistir. Oryantalistlerin bir kismi yaptig
calismalarla, sifatlar problemini “Yunan felsefesi’” veya ““Hiristiyan teolojisi”’nin bir uzantisi olarak
goérme yonelimindedirler. Bu arastirmanin énemi, s6z konusu edilen indirgemeci yaklasimlari
belirlemek ve bu galismalarin islam disiincesinin 6zgiin i¢c dinamiklerini ne 6lglide gérmezden
geldiklerini gostermeye calismaktir.

Bu arastirma, Bati diinyasindaki olusan islam diisiincesini gérme acisindan 6nem tasimaktadir.
Ozellikle batida teolojisi ve kelam ekolleri Gizerine yapilan calismalarin (oryantalizm/sarkiyatcilik) en
temel ve kurucu unsurlardan biri olan “ul(ihiyet’” ve “sifatlar’” konusuna nasil yaklasildigini anlama
acisindan biyiik bir 5neme sahiptir. Oryantalist literatiir, islam’in inang esaslarini ve 6zellikle Allah’in
zatl ile sifatlari arasindaki iliskiyi arastirirken siklikla kendi dini, felsefi ve tarihsel arka planlarina goére
hareket etmekten kendini alamamustir.

Sifatlar problemi glinimizde “Allah tasavvuru” tartismalari olarak glncelligini devam
ettirmektedir. Batili oryantalistlerin arglimanlarini ve bu arglimanlarin arka planindaki epistemolojik
verileri agiga ¢ikarmak énemlidir. Clinkii modern islam dusiiniirlerinin bu teorilere karsi daha dinamik
ve akademik temelli cevaplar olusturmasina zemin olusturacaktir.

Sifatlar problemi, ““Mutlak Bir”’ olan Allah’in, kesret ifade eden isim ve niteliklerle (Alim, Kadir,
Semf vb.) olan baglantilarini agiga ¢ikarma cabasidir. Klasik teistik diisiincenin en esas sorunlarindan
birini olusturur. Bu miinakasa, islam fikriyatinda Tevhid akidesinin gercevesinde cizilmistir. Allah’in zat
ile sifatlari arasindaki baglanti, sadece teorik bir metafizik sorun degil; ayni zamanda dinf dilin imkani,
vahyin anlasilmasi ve insanin Allah hakkinda ne dlclide bilgi sahibi olunabilecegi gibi bilgi ve yorumlama
gibi sorunlarla da yakindan alakalidir. islam diisiincesinde sifatlar problemi, erken dénemden itibaren
Mu‘tezile, Maturidilik, ve Es‘arilik gibi ekoller arasinda yogun minakasalara neden olmus; Allah’in
zatina sifat atfetmenin tevhide zarar verip vermeyecegini, sifatlarin Allah’in zatiyla ayni mi yoksa gayri

mi oldugu gibi sualler cercevesinde etrafinda farkli teoriler gelistirilmistir.



Harry Austryn Wolfson, William Montgomery Watt, Josef Van Ess, Arent Jan Wensinck, Louis
Gardet ve Georges Anawati, Sachiko Murata ve William C. Chittick gibi isimlerin sifatlar problemine
yaklasimi, bu meseleyi tek bir dinf anlayis ile sinirlamayip, isldm, Yahudi ve Hiristiyan diisiincesini iceren
genis bir cerceve icinde ele alip felsefi mesele olarak ele almistir. Tiirkiye’deki ilahiyat alaninda yapilan
calismalarda, oryantalistler tizerindeki calismalar tekil olarak yiritilmustir. Ornegin sadece Wolfson
veya sadece Watt'in incelendigi gorilen bir durumdur. Yukarida isimleri zikredilen ve birbirini
metodolojik olarak tamamlayan/catisan bu alti ismin ‘“sifatlar problemine” bakis acilarinin
karsilastirmali olarak ele alinmasina duyulan gereksinim halen devam etmektedir. Bu ¢alisma hem
klasik Kelam arastirmalarina hem de Oryantalizm elestirilerine katki sunmayi amaclamaktadir.

Yukarida isimleri zikredilen oryantalistler, bu sorunu sadece bir “tanimlama’ problemi olarak
degil de Allah’in varligi ile eylemleri arasindaki ontolojik stireklilik problemi olarak gérmektedirler. Bu
tezin arastirilmasi, islam disiincesindeki ““Zat-Sifat” farkinin aslinda varlik felsefesinin en esas sorusu
olan “Bir ve Cok’” sorununa verilen 6zglin bir yanit olarak goriilecektir.

GUnumuzde yapilmakta olan modern kelam arastirmalari, Bati’nin ortaya ¢ikardigi bilgi birikimi
ile dogrudan veya dolayli olarak bir etkilesim icerisinde kalmaktadir. Bugiin Oryantalistlerin sifatlar
konusunda ortaya atmis olduklari iddialar ile karsi karsiya kalinmaktadir. islam diinyasinin biinyesindeki
yerli akademik arastirmacilar kendi klasik metinlerine daha saglikh bakmasina zemin hazirlayacaktir.
Ayni zamanda yeri geldiginde savunmaci refleksten uzak kalarak, kendi degerleri igerisinde elestirel bir
gbzle yorumlamasina ortam hazirlayacaktir.

Sonug olarak yaptigimiz bu ¢alisma; oryantalistlerin varmak istedikleri hedeflerini ¢oziimlemeyi
odaklanmistir. Bununla birlikte Bati'daki islam teolojisi alaninda yapilan ¢alismalarinin durumunu tespit
etmeyi amag edinmistir. Belki de islam diisiince tarihindeki en dinamik tartisma konularindan bir tanesi
olan sifatlar problemine tarafsiz, ¢c6zim odakl ve mukayeseli bir bakis acisi kazandirmayi amacglamasi

bakimindan akademik agidan son derece degerlidir.

2. Aragtirmanin Amaci

Bu arastirmanin temel amaci, oryantalistlerin Allah'in sifatlari problemini nasil insa ettiklerini,
hangi tarihsel ve teorik sinirlar icinde yorumlandiklarini ve bu yorumlarinin islam keldminin asli
meseleleriyle ne derecede 6rtiistigiinii ortaya koymaktir. Ozellikle Harry Austryn Wolfson, William
Montgomery Watt, Josef Van Ess, Arent Jan Wensinck, Louis Gardet ve Georges Anawati, Sachiko
Murata ve William C. Chittick sifatlar konusuna yaklasimi ele alinmis ve konuyu ele alsi, olaylara
yaklasimi, problemi ¢6ziimi, yorumlayis bigimi ve sifatlar problemine katkisi incelenmistir.

Bu tezin amaglarindan biri, oryantalistlerin Allah'in sifatlari problemine dair agiklamalarinda
one c¢ikan temel yonelimleri belirlemektir. Nitekim arastirmacilarin bazilari kelami tartismalari biyuk

oranda Hiristiyan teolojisi, Helenistik felsefe veya Yahudi fikriyle iliskili bir sekilde acgiklamaya calisirken;
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bazi arastirmacilar ise islAmi kaynaklarin i¢ tutarlilig ve tarihsel dzgiinliigii icinde ele almaktadir. Bu
cercevede arastirma, oryantalist yorumlarinin hangi durumlarda ufuk acici veya agiklayici oldugunu;
hangi durumlarda ise genelleyici veya indirgemeci oldugunu anlamayi hedeflemektedir. Boylelikle
arastirma, oryantalist dokiimanlarini toptan reddetmek veya mutlak onaylayan bir bicimde degil; ilm?
katkiyr 6n plana alan fakat metodolojik sinirlari da olan dengeli ve elestirel bir bakisla yaklasmaktadir.
Arastirmanin gayelerinden birisi de Allah'in sifatlari problemine ¢agdas akademik ¢alismalarda
nasil yeniden mana verildigini ortaya koymaktir. Bu yorumlar giiniimiiz islam degerlendirmelerine
etkisini incelemektir. Clinkli oryantalistlerin olusturdugu kavramsal yontemler, sadece Batiyi degil,
dolayl olarak modern islam arastirmalarinda da etkisini gdstermistir. Mezhepler tarihi, kelam tarihi ve
islam diisiincesi analizlerinde belirli okuma sekillerinin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu sebeple
arastirma, bir yandan oryantalist ifadenin bilgiye ulasma bicimini ¢ézimlemeyi hedeflemistir. Bu
calisma, Allah'in sifatlari problemi {izerinden oryantalistlerin islam'a bakisini degerlendirmeyi

hedeflemektedir.

3. Aragtirmanin Yontemi

Bu tezde nitel arastirma yontemi esas alinmis olup; oryantalist tarihi metin merkezli ve
karsilastirmali bir arastirma-degerlendirme sekli benimsenmistir. Bu cerceve icerisinde dncelikle ilgili
disindrlerin temel eserleri incelenme altina alinmis; ardindan da onlara ait olan Allah’in sifatlari
problemine dair degerlendirmeleri, islam kelam gelenegindeki ana tartisma basliklariyla karsilastiriima
yoluna basvurulmustur.

Arastirmanin ana boyutunu, oryantalist eserlerinde Allah’in sifatlari problemine dair ortaya
konmus olan iddialarin degerlendirmesi olusturmustur. ilk énce arastrmamiza konu edilen ilgili
yazarlarin bizi ilgilendiren temel eserleri dikkatle okunmustur. Bunun sonuncunda ise kavramlari
kullanmalari, problem kurma sekilleri, kaynaklari ve arastirmalarin sonucunda ulastiklari ¢éziimler
sistematik bir sekilde degerlendirilmistir. Bu sinirlar icerisinde arastirma, sadece bilgi aktaran
betimleyici bir tasvir degildir. Boylece arastirmamiz, oryantalistlerin Allah’in sifatlari problemleri
mevzusunu ele alis seklini gdstermistir. Bununla birlikte konuyu ele alis tarzlarinin hangi ilmf olanaklari
barindirdigini ve hangi sinirhliklari gizdigini de tartisma haline getirmistir.

Arastirmanin yontem boyutunda ise ilk once, klasik ve modern kaynaklar arasinda
karsilastirilmal bir okuma gergeklestirilmistir. Wolfson’un kelami problemi dinler tarihi ve felsefi
etkilesimler agisindan agiklamaya calisan yaklasimi, Watt’in isldam diisiincesinin erken dénemindeki
olusumlara dair tarihsel analizleri, Ess’in Mu‘tezile’yi merkeze koyan akilci yorumlari 6n plana gikaran
tespitleri ve Wensinck’in isldam akidesinin tarihsel gelisimini dair iddialarini yansitan yaklasimi, Gardet
ve Anawati’nin sistemli teoloji merkezli okuma galismalari ile Murata ve Chittick’in islam’in bitincil

inang bakis acilarini vurgulayan yaklasimlari da dikkate deger alinarak arastirmada karsilastiriimah bir
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sekilde incelenmistir. Bunlarin yani sira, oryantalist yazin icinde ayni konuya dair farkh bakis agilarinin
bulundugu gosterilmistir.

Bu calismada uygulanacak olan tahlil yontemi, karmasik bir dislince yapisina sahip olan
unsurlari ayristirarak incelemeyi amaglamaktadir. Harry Austryn Wolfson, William Montgomery Watt,
Josef Van Ess, Arent Jan Wensinck, Louis Gardet ve Georges Anawati, Sachiko Murata ve William C.
Chittick eserlerine uygulanan bu yontem ile ¢6ziimleme tekniklerini icermektedir. Béylece ortaya
koyulan iddialar, bir bltin olmaktan ¢ok, bu bitinin pargalarini olusturan felsefi deliller olarak
ayrintil bir sekilde tahlil edilecektir.

Bu oryantalistlerin temel eserleri “birincil veri kaynagl” olarak kabul edilmistir. Metinler
derinlemesine ele alinmis, kullandigl kavramlar tespit edilmis ve yazarin argiman yapisi (iddia-kanit-
sonug) ¢ozlimlenmistir. Dolayisiyla bu tez, oryantalist telaffuzu tek bir hiikim altinda birlestirmek
yerine, farkli isimlerin yéntemlerini, 6n kabullerini, kavramsal tercihlerini ve sonugclarini karsilastirilmali
bicimde ele almayi hedeflemektedir. Bu arastirmanin temel motivasyonu, yukarida ismi anilan bazi
oryantalistlerin Kelam sistemini olustururken kullandigi “karsilastirmali yontem”in ve “etkilenme

teorisi”’nin hudutlarini belirlemek ve bu devasa killiyati elestirel bir filtreden gegirmektir.

4. Arastirmanin Sinirliliklan

Dogal olarak arastirmanin kapsami, oryantalist edebiyatinin tamamini igcine alma iddiasi
tasimamaktadir. Aksine alanin temsil gliciini yiikseltmek icin etkili oldugunu distindigiimiz belli bash
kisi ve eserleri tGizerinden galisma yiritilmustir. Bu sinirlandirma, ¢alismanin derinligini fazlalastirmis
ve degerlendirmeyi daha saglikli bir zeminde ylritme imkani saglamistir. Dolayisiyla tezimiz,
oryantalizmin tim tarihsel asamalarini ve biitiin temsilcilerini incelemek yerine, Allah’in sifatlari
problemi konusu Ulzerinde yorum vyapip fikir beyan eden yazarlar (izerinden yurutilmustir. Her
akademik calismada oldugu gibi bu tez de belirli olanaklar etrafinda sekillenmis ve bazi tabif sinirhliklar
getirilmesi gerekmistir. Oncelikle arastirma, konusuna baglilik geregi Allah’in sifatlari probleminin islam
duslince tarihindeki tim asama ve boyutlarla kusatmayi degil, bu problemin oryantalist dokiimanlarin
da nasil ele alindigini degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bu nedenle ¢alisma, ilaht sifatlar mevzusunun
klasik kelam metinlerindeki biitlin alt basliklarini detayh bir bicimde incelemekten ziyade, oryantalist
yazarlarin ozellikle 6nem verdikleri problemler lzerinde yogunlasmaktadir. Arastirmamiz, Allah’in
sifatlari problemini dogrudan bir kelam meselesi olarak yeniden ele almaktan ¢ok, bu problemin
modern oryantalistlerin hangi sinirlar icinde yorumlandigini degerlendirmeye ¢calismakdir.

Bunun yani sira galismamiz, tarihsel slirecin bitiin detaylarini merkeze alan genis hacimli bir
mezhepler tarihi degerlendirmesi olma iddiasinda bulunmamaktadir. Bu tezde, Ehl-i sinnet, Mu‘tezile,
Sia, filozoflar ve diger itikadi yorumlar arasindaki tartismalar ancak oryantalist yorumlari anlamak igin

ele ahinmistir. Bu nedenle de dogal olarak arastirmamizda klasik kelam literatlirinin timi, mezhep
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ayrismalarina neden olan bitin durumlar ve donemsel gelismelerin hepsi ayrintih bir sekilde
incelenmemistir. Bu tercihin sebebi konuya hakim olup dagilmasini 6nlemek ve konuyu ana problem
cercevesinde tutmakdtr.

Arastirma, yukarida ismi yer alan bazi oryantalistlerin eserleri ile sinirlidir. Sinirli gériilmesinin
sebebi ise yeterli derecede bilgi ve belgenin kitapta yer almasidir. Konu olarak ise Allah’in zat-sifat
baglami, haberf sifatlarin varligi ve te’vili, sifatlarin ezeli olup olmama tartismalari, sifatlarin kaynaklari
ve ilk kullanimlari, sifatlar konusunda dinlerin birbirine etkilemesinin mimkiin olup olmadig1 konulari
merkeze alinacaktir. Daha ¢ok birincil kaynaklar lzerinden analiz islemleri yapilacaktir. Bu analiz
sirasinda isimleri gecen oryantalistlerin kullandigi kavramlar, tanimlar, kullandigi yontemler ve
karsilastirmali yaklasimi dikkatle ele alinip titizlikle gdzden gecirilecektir. Yahudi ve Hiristiyan
gorislerine yapilan atiflar ise karsilastirmali baglami agiklamak amaciyla belirli 6lctide incelenecektir.

Arastirmanin sinirhliklarindan birisi de oryantalistlerin degerlendirmelerinin tiimi ayni sekil ve
yogunlukta Allah’in sifatlari problemi konusunda olmamasidir. Nitekim bazi yazarlar bu problemi
dogrudan keldmi bir sorun olarak ele alirken, bazilari daha genis bir islam disiincesi sorunu olarak
gormistir. Bu durum, galismadaki isimler arasinda konuya ayrilan yer, derinlik ve yorum farkliligina yol
acmaktadir. Dolayisiyla tezde yapilan karsilastirmalar, biitlin yazarlarin ayni seyleri sundugu anlamina
gelmemeli; tam aksine farkli yogunluk ve farkli yonlerde katki sagladiklari metinler oldugunun isaretidir.

Arastirmanin diger 6nemli bir sinirlihgl ise, klasik kelam ve felsefe metinlerinin tamaminin
ayrintili ve karsilastirmali bir tahlilinin yapilamamis olmasidir. Calismada, Matiridilik, Mu‘tezile,
Es‘arilik gibi ana temsilciler izerinden genel gergeve olusturulmaya galisilmis; mezhepler icerisinde yer
alan alt fikir ayriliklari ve istisnal durumlar muhteva icine alinmamistir. Bu tercih, genisligini sabitlemek
ve ana problem lizerine odaklanmak icin yapilmistir.

Bu arastirma, konu anlamiyla fazlaca genis bir tarihsel ve kavramsal alani icine alan sifatlar
problemine egilmekle beraber, bazi ydontemler ve iceriksel belirli alanlar ¢cercevesinde yuritilmastir.
Oncelikle sifatlar problemi, islam kelami, islam felsefesi ve Hiristiyan diisiince yapisini icine alan biiyiik
bir yapiyl olusturmaktadir. Bu calismada ise s6z konusu problem, yukarida ifade edilen baz
oryantalistlerin sdylemleri odak olmak tizere, agirlikli olarak islam diisiincesi baglaminda ele alinmis ve
dini geleneklere yapilan atiflar yalnizca bu alti isimle sinirh tutulmustur. Calismanin kapsamini
olustururken, sifatlar probleminin tim tarihsel degiskenlerini incelemek vyerine, bu isimlerin
yorumlariyla dogrudan baglantili olan islam fikriyati merkezli tartismalarla sinirli tutulacaktir.

Sonug olarak tiim bu yapilan gergeve ¢izimi, olaylara ve eserlere yerine gore kisitlama koyma,
¢alismanin iddiasini kisitlamak yerine, tam aksi bir istikamette arastirmanin hedefine odaklanmasini ve

¢Ozimcdi tutarhhgini saglamlastirmayi amaglayan belirlenmis tercihler olarak degerlendirilmelidir.



5. itikadi Mezheplerin Sifat Anlayisi

VSF harflerinden tiretilmis olan sifat ve vasif sdzcikleri, sozliik anlamlari olarak ayni seyleri
cagristirmaktadir.® Sifat kelimesinin kokeni “v-s-f”’ harflerine dayanmaktadir.2 “Nitelemek, bir seyin
halini ve o6zelliklerini anlatmak” anlaminda mastar veya isim seklinde kullanimi mevcuttur. "Allah’in
zatina nispet edilen mana” seklinde bir anlam verilebilir.3 Sifat, bir varligi tanitmak icin onunla ilgili
olarak nitelik ve nicelik olarak betimlemede bulunarak onu en iyi sekilde tanitmaktir.* “Sifat”” kelimesi
bu haliyle Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Vasif kelimesi ise sadece bir yerde zikredilir.> Bu éyle bir manadir

ki zata delalet eder.

5.1. Cehmiyye’nin Allah’in Sifatlari Hakkindaki Goriigii

Es’ari Makalati’l-islamiyyin adli eserinde; Cehm b. Safvan’in, Allah’in ilminin muhdes oldugunu,
ilmin yaratanin Allah oldugunu, ilimle bildigini ve ilmin Allah’tan baska oldugunu belirttigini
séylemektedir.®

Sehristani el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde Cehm b. safvan icin; Sifatlar konusunda Mu’tezile ile
ayni diisiincelere sahip olduklarini belirtmektedir. Allah’a verilen sifatlar diger varliklar icin verilmesi
dogru olmadigini belirttigini aktarmaktadir. Clinkli bu durumun tesbihe yol acacagini distindtgini
belirtmektedir. Cehm, Allah’in Hayy ve Alim sifatlarini kabul etmezken, fail, kadir halik gibi sifatlarini
kabul ettigini aktarmaktadir. O yaratilanlarin fiil, kudret ve yaratma sifatlariyla vasiflanmasini kabul
etmedigini aktarmaktadir.’

Ali Sami en-Nessar Cehm b. Safvan ile ilgili olarak; onun Allah’in ezeli sifatlarini ret etmedigini
aktarmaktadir. Onun, Allah icin tesbihe diisme korkusu oldugunu belirtmektedir. O ylizden de her seyi
tenzih ettigini aktarmaktadir. Allah’in; halk, icad, kudret, ihya, imate ve fiil gibi sifatlara sahip oldugunu
belirttigini aktarmaktadir. O zaman Cehm icin muattila tabirini kullanmanin dogru olmayacagini

belirtmektedir. Onun Yahudi ve Hiristiyanlarin etkisinde kalmamak icin bu sekilde davrandigini

LEb{’I-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Alf Cemaluddin b. Manzdr er-Ruveyfi‘t ibn Manzdr, Lisdn’l-‘Arab
(Beyrut, ts.), 9/356.

2 Celal Biiyiik, “Ebu Hanife’nin ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 11/56 (2018), 937.

3 Bekir Topaloglu- ilyas Celebi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), “Kelam Terimleri S6zIigu”, “Sifat”, 279-
280.

4 Eb{’I-Hasan Ali b. Hiiseyin el-isfahani, Miifreddt Kur’én Kavramlar Sézligi, gev. Abdulbaki Giines-
Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 1161.

> Furat Akdemir, “islAm Disiincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020), 1605.

6 Es‘ari, Makdlatii’l-islédmiyyin, 688.

7 Ebii’I-Feth TAciiddin (Lisdniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
gev. Muharrem Tan (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2014), 74.



aktarmaktadir. Mukatil b. Sileyman ve Hasviyye eliyle tesbihe disme fikrini kabul etmedigini

belirtmektedir.?

5.2. Mu’tezile’nin Sifat Anlayisi

Mu’tezile Allah’in sifatlarinin oldugunu kabul eder ancak bu sifatlarin zatin disinda ayri bir
varligini kabul etmezler.® “Allah Alim’dir”, “Allah Kadir'dir” seklindeki ifadeler Mu’tezile’ye aittir.°
Mu'tezile’ye gore, Allah zat ile kadir, zat ile alim, zat ile hayy olmakla birlikte zatindan gayri olarak
kudret, hayat ve ilim gibi sifatlarin mastar halinde bulunmasini kabul etmezler!! Mu’tezile icin Allah’in
sifatlari konusunda inkar ettiklerini séylemek dogru bir yaklasim degildir. Onlar sifatlarin Allah’in
zatinda zaid olusunu kabul etmezler. Yalniz onlar sifatlarin Allah’in zat ile ayni oldugunu iddia
etmislerdir.??

Eger Allah’in sifatlari zatin disinda mustakil olarak vardir denilirse, yani Allah kudret sifatiyla
kadir, ilim sifatiyla dlimdir denilirse, bu Allah’in disinda kadim varliklarin kabul edilmesi anlamina
gelecegini belirtirler.’® Bu sifatlar sonradan yaratilmistir denilirse bunun da imkansiz oldugunu
soylerler. Clnki vacip varlik olan Allah’in hadis sifatlarla is yaptigi anlamina geldigini, bunun da vacip
varlik icin imkansiz oldugunu belirtirler.1

Teslis akidesinde ise bunun tam tersi bir durum s6z konusudur.® Mu'tezile sifatlarin Teslise
denk gelebilecegi endisesi ile sifatlari ret etme yoluna gitmistir.X® Bunu Mu’tezile icinde ilk yapan Vasil
b. Atd’dir. Ona gore Allah’in sifatlari oldugunu séylemek insani sirke gotirecegini sdylemistir.l” Tabii ki
burada Mu'tezile’nin Yunan felsefecilerinden etkilenmesi de vardir.’® Ancak bu etkilenme sinirh

diizeyde neset etmektedir. Clink{ o tarihlerde Yunan Felsefesine ait eserlerin Arapg¢a’ya terclimesinin

8 Ali Sami en-Nessar, isldm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari,
2024), 2/101-102.

° Eb0O Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimfi el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 82-83.

10 Es‘ari, Makdldtii’l-islédmiyyin, 258.

1 Ndreddin es-Sabani, Métiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2024), 65.

12 serafeddin Gélciik- Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 192.

13 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 44.

14 Arslan- Bozkurt, Sistematik Keldm, 173.

15 Sa‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasant et-Teftazani, Kelém
ilmi ve islém Akdidi, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 133-134.

% Emre Koksal, “ilk Dénem Misliiman itikadinin Olusmasinda Kelamin Belirleyiciligi: Allah’in
isim/Sifatlari Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2016),
242.

7 frfan Abdiilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, cev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara:
Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 242.

18 Galip Tiircan, “Din-Kelam iliskisi ve Kelamda Kavramsal Soyutlamanin Zorunlulugu”, isldmf ilimler
Dergisi 1-2 (2009), 94.



yapilmamis olmasi 6nemli bir nedendir. Bir diger 6nemli hususta Mislimanlarin felsefe ile daha heniiz
hasir nesir olmamasidir.*

Muammer b. Abbad tarafindan sunulan “ma‘na teorisi” olarak adlandirilan sifat iddiasidir. Bir
digeri Nazzam tarafindan dile getirilen, “Allah alimdir’”’ dedigimiz zaman ayni zamanda da cehaleti de
Allah’tan uzaklastirdigimizi séyledigi distincedir. Yani “tenzih” anlayisidir. Bir digeri yine Nazzam ile
benzer seyleri sdyleyen Ebi’l-Hiizeyl’in ortaya koymus oldugu “tenzihi dil”” dislincesidir. Bir digeri ise

z

bir birlestirme c¢abasi icinde bulunan Eb( Hasim el-Clibbat’dir. Ortaya koydugu iddia ise sifatlarin varligi

ile kadim baska varliklarin olamayacagi ilkelerini birlestirmeye calistigi “ahval” teorisidir.?’ Eb Hasim
el-Clibbai tarafindan ortaya atilan teori, zat ve sifat iliskisine yeni bir boyut getirmeye hedeflemistir.
Sonraki donemlerde de 6zellikle Es’ariler basta olmak (izere Sinni keldamcilar tarafinda da destek
bulmustur.?! Cevher ile arazlar arasinda bulunur ve onlari birbirine baglar. Kidem, hud(s gibi durumlar
tasimazlar. Varlik veya yokluk gibi anlam ifade etmezler. Zat ile iliskileri sebebiyle de yok sayilmazlar.

Mevcid veya ma’dim degildirler. Haller, varligin bilinmesini saglayan zihni nitelik olarak adlandirilir.??

5.3. Sia’nin Sifat Anlayisi

imamiye Allah’in zadtindan ayrni birtakim sifatlari kabul etmenin taaddiid-i kudeméaya yol
acacagini belirtmislerdir.® Sia’nin kendine &zgii bir sifat anlayisindan bahsetmek mimkiin degildir.
Baslangicta daha cok tesbih ve teczim temelli bir sifat fikri varken, bir donem Es’arilerin sifat anlayisina
yakin kabuller sergilemislerdir. Daha sonraki donemlerde ise Mu’tezile’den etkilenmis ve tenzih fikrini
én plana c¢ikarmislardir.?* Tevhid akidesine uymayacagi diisiincesinde hemen hemen Mu’tezile ile ayni
fikirleri paylasmislardir.?®> Silleyman b. Cerir ez-Zeydi’nin yolunu takip eden Zeydiyyeden bir grup
sifatlarin ne O ne de O’ndan baskasi oldugunu, sifatin “sey” oldugunu belirtirler.?® Allah’in sifatlarini
iceren ayetlerin insanlar tarafindan anlasiimasi zor oldugu icin bu tiir ayetlerde edebi s6z sanatlarini

kullanmanin gerekli oldugunu diisiiniirler.?’

19 Bekir Topaloglu, “Allah (Giris)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/487.

20 Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri”, islémf ilimler Dergisi 12/2 (2017), 48-50.

21 Orhan Sener Kologlu, “Ebl Hasim el-Ciibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Uludad
Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 196.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/190.

2 Nezir Mavis, “Sia-imamiyye’nin ilahiisim ve Sifat Anlayisi”, fhya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi
5/1(2019), 197-198.

24 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 176.

25 Avni ilhan, “Siilik ve Ana Prensipleri”, Erdem 8/23 (1996), 379.

% Ep(’l-Hasen ‘Ali b. isma‘l el-Es‘arl, Makdlatii’l-isldmiyyin, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (istanbul:
Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 128.

27 Nejdet Karakuzu, “Sta’nin Muhkem ve Miitesabih Anlayisi”, Dicle ilGhiyat Dergisi 28/1 (2025), 93.
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imamiyye’de sifatlar konusunda Mu’tezile’nin etkisi acikga gériilmektedir. Onlar da sifatlari
kabul etmenin Allah’a es varliklar kabul etmek oldugunu disindrler. Seyh Miifid de sifatlar konusunda
Allah’a sifat yakistirmanin caiz olmadigi fikrindedir. Serif el-Murtaza da Allah’in sifatlarinin O’nun
zatindan ibaret oldugunu, bitln sifatlarin her ne kadar farkh sekillerde farkli isimlerle zikredilse de
aslinda bir oldugunu ve Allah’in zatindan ibaret oldugunu belirtir.2 imamiyye, bu durumu ele alarak
Allah’in isimlerini direkt olarak zatiyla iliskilendirilmesini tevhid bakimindan sikintili oldugunu disindr.
isimlerin Allah’in askin olan zatina baglanmasini problemli olarak gérmiistiir. imamiyye, zat ile sifatlarin
dzdes oldugunu beyan etmektedir. Sifatlarin zattan ayri olmadigini belirtir.?

Ca‘fer es-Sadik’tan (6. 148/765) aktarilan, ilimler yokken ilim sifati Allah’in zatiydi, isitilecek
hicbir sey yokken semi’ sifati Allah’in zatiydi, gorilecek hicbir sey yokken basar sifati Allah’in zatiydi,
kudret uygulanacak hicbir sey yokken kudret sifati Allah’in zatiydi demektedir. Kelam sifatinin ise
sonradan oldugunu ezell olmadigini beyan etmektedir.?° Yine Ca‘fer es-Sadik’tan aktarilan, Hiiseyin b.
Halit, Riza Ali b. Musa’nin Ca‘fer es-Sadik’a; “Allah’in ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir, hayat
sifatiyla canli, kidem sifatiyla kadim, isitme sifatiyla isiten ve goérme sifatiyla goéren oldugunu
soyliyorlar.” diye sordugunu O’nun da: “Kim bunlari ifade eder ve bu soylediklerine de iman ederse
gercekte Allah’a sirk kosmustur. Boyle bir kisi ise velayetimiz lzerine olamaz.” dedigini sonra da
devamla soyle soyledigini aktarmaktadir: “Aziz ve Celil olan Allah zati geregi her zaman igin alim, kadim,
isiten, kadir, canli ve gorendir. Allah, misriklerin ve tesbih yapanlarin ifade ettiklerinden miinezzeh, O
yiice ve uludur.” dedigini aktarmaktadir.3! imamiyye, Allah’in isimleri ile birlikte zati arasindaki iliskiyi
daha ¢ok zihni olarak degerlendirip bitin sifatlari “ilim” kavraminin igerisine toplayarak Allah’in zatiile
dzdeslestirmistir.?

Seyh Saduk Allah’in sifatlariyla ilgili olarak; Allah’in zati sifatlarinin var olmasi ayni zamanda bu
sifatlarin olumsuzlarinin O’'ndan uzaklastirilmasi anlamina gelmekte oldugunu belirtir. Buna gore Allah
“hay” denildiginde 6lim gibi bir son, “a4lim” denildiginde cehalet gibi bilmeme, “semi” denildiginde
duymamazlik gibi bir durum, “basir” denildiginde gormeme gibi eksiklikler O’ndan uzaklastiriimis
oldugunu belirtmektedir.3* imamiyye haberi sifatlar meselesinde farkli bir yol izlemeyi secmistir. Haberi

sifatlari te’vil ederken yaptigi aciklamalarda imamlarina nispet yapma yolunu se¢mistir. 3*

28 Mansur Yayla, “imamiyye Sia’sinin Kur’an’in Bir i‘c4z Yoni Olarak Sarfe Teorisine Yaklasimi”, Bingé!
Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2023), 144.

2 Mavis, “Sia-imamiyye’nin ilahi isim ve Sifat Anlayisi”, 202.

30 Eb() Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{sa b. Babeveyh el-Kummi Seyh Sad(k, Tevhid, cev.
Zafer Aydas (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 197.

31 seyh Sadik, Tevhid, 197-199.

32 Mavis, “Sia-imamiyye’nin ilaht isim ve Sifat Anlayisi”, 207.

33 seyh Sadik, Tevhid, 211.

34 Mavis, “Sia-imamiyye’nin ilahi isim ve Sifat Anlayisi”, 213.
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5.4. Ehl-i Siinnet’in Sifat Anlayisi

Ehl-i SGnnet sifatlara kaynak olarak Allah’in isimlerini gérmdistir. “En glizel isimler
Allah’indir.””*> Ehl-i Siinnete goére, Allah’in zat ile kaim ezeli sifatlar vardir.3® Allah’in sifatlarini
nefyetmek yahut reddetmek Kur’an’in sifatlar anlayisina uymaz.3” Allah’in sifatlarinin varligi konusunda
islam dusiincesinde herhangi bir tereddiit s6z konusu degildir. Fakat burada temel sorun zat — sifat
iliskisindedir.3®

Ehl-i Siinnet “sifatlar zatin ne aynidir ne de gayridir” séylemini kabul etmislerdir. Allah’in zatinin
aynidir dediklerinde sifatlarin nefyi s6z konusudur. Dolayisiyla aynidir denilemez. Gayridir denildiginde
ise Allahtan baska kadim varliklarin kidemi gerekir ki bu da caiz degildir.3® Bu nedenle Ehl-i Siinnet
sifatlar zatin ne aynidir ne de gayridir gérisiini savunur.*® Ehl-i Siinnet, Allah’in zat ile kaim ezell
sifatlari vardir gériisiinii benimsemistir.** Bu sifatlar kadim ve sonsuzdur. Ayni zamanda bu sifatlar
Allah’in aynisi olmadigi gibi, Allah’tan gayri de degildir.** Ayni sekilde sifatlar yekdigerinin karsiti da
degildir.®® Allah ezell olarak zati sifatlariyla nitelenmistir.** Allah sonu olmayan milkemmel sifatlara
sahiptir.* Bu sifatlar Allah ile kaim ve ezelidir.*® Ehl-i Stinnet bu sifatlarla baska ezeli varliklarin meydana
gelecegi suphesini reddeder.*’” Allah’in sifatlarinin herhangi bir tanesinin dahi yaratilmis varliklarin
sifatlarina benzetilmesi s6z konusu olamaz.®® Allah’in sifatlari icin sonradan olmasi gibi bir durum

olamaz. Allah hicbir seye ihtiyac duymaz. O’nda herhangi bir eksikligin bulunmasi s6z konusu degildir.*

35 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2011), el-A‘raf 7/180.

36 Ebi’'l-Muin Meymdn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, isldm inanglari ve
Mezhepler arasindaki Goriis Farklari, cev. Cemil Akpinar (Konya: Rabita Yayinevi, 1977), 35.

37 Siraceddin el-Usi, Emali Serhi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakltesi
Vakfi Yayinlari, 2025), 20.

38 Ebi’l-Feth Aladtddin Muhammed b. Abdilhamid Ebi’l-Feth Aldiiddin Muhammed b. Abdilhamid b.
Hiiseyn el-Usmendi es-Semerkandji, Liibdbii’l-Keldm Matiiridi Keléminin Ozii, cev. Murat Kaan Kivilcim (istanbul:
Endulls Yayinlari, 2021), 92-95.

39 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi ibnii’'l-HUmam, Kitdbu’l
Miisayere, ¢ev. Harun Isik (Endilts Yayinlari, 2020), 36-40.

40 Eb() Seleme es-Semerkandi, Cemelii Usiili’d - Din, cev. Ahmet Saim Kilavuz (istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2023), 66.

41 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Bahrii’l-kelém fi ‘aka’idi ehli’l-islém, gev. ismail Hakki Uca-
Mustafa Akdedeogullari (Konya: Can Kitabevi, ts.), 18-19.

42 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 177.

43 Ebi’'l-Hasen Ebil’l-Usr Fahriy’l-islam Alf b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ehl-i
Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Gélciik (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2023), 68.

4 Ebi’'l-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed es-Sa‘rani el-Misri, EI-Yevdkit Ve’l-Cevéhir Fi Beydni Akdidr’l-
Ekébir, cev. Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 374.

4 NQreddin es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2024), 65.

46 Teftazani, Serhu’l Akédid, 133.

47 Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, islém inancinin Temelleri Akaid, ed.
M. Seyyid Ahsen (Konya: Otag Yayinlari, 1974), 81.

48 Ahmet Luitfi Kazanci, [sldm Akdidi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 91-92.

49 Kazancl, Isldm Akdidi, 93-94.
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Mu'tezile ve filozoflar karsi ¢ciksa da®® Ehl-i Siinnet Allah’in zatina zait sifatlan oldugu fikrinde
birlesmislerdir.>® Fiili sifatlar icin de ayni sekilde zati sifatlar icin séylenen ezeli ve kadim oldugunu
soylemek yerinde olacaktir. Es’ariler ise fiili sifatlar i¢in farkli disinmekte ve sonradan meydana
geldigini belirtmektedirler.®? ilahi sifatlarin ayriminda kadim-hadis olarak degerlendirmeyi gérmek
mimkundur. Selefilerde bir ayrim yapilmamis, Allah’in bitin sifatlari kadim olarak degerlendirilmistir.
Ehl-i Slinnet’te ise Es’ari ve Matliridi arasindaki ayrimi gormek mimkiindr. Es’ariler sifatlari fiili olanlar
haricinde kadim kabul etmisler, fiili sifatlari ise hadis oldugunu iddia etmislerdir. Matiridiler ise Allah’in

sifatlari konusunda bir ayrima gitmeksizin tiim sifatlari kadim kabul etmislerdir.>

6. islam Diisiincesinde Allah'in Sifatlarinin Tasnifi

islam’in ayrilmaz parcasi tevhid’dir. Allah’in isim ve sifatlari mevzusu ilk dénemlerden bu yana
en c¢cok dillendirilen konularin basinda gelmekle birlikte tevhid akidesine de sekil veren kavrami
olmustur.>® Keldmcilar, sifabn mevsifu ile var olacagini séylemislerdir.>®> Sifat, Allah’in zat ile
iliskilendirilen bir kavramdir. TUm dlemleri yaratan ve idare eden Allah sadece zihni bir varlik olmayip,
““Hak” isminin de geregi olarak fiili olarak mevcuttur.>® insan var oldugundan bu yana Allah’i hakkiyla
bilmek ve tanimak istemistir. Ne kadar ¢abalasa da insan akli Allah ve sifatlarini idrak etmede yetersiz
kalacaktir.>” Allah kendine has, insanin aklini zorlayan, salt bir realitedir. Allah gerek isimleriyle olsun
gerekse sifatlariyla zatini insanlara tanitmistir. Allah, varligiyla gayba hakim olan, essiz ve benzersiz
olandir. Her seyin kaynagi Allah’tir. O her seye hakimdir. Allah’in zati hakkindaki fikirlerimizin ana
kaynagi kendisinin bizlere bildirdigi Kur’an’dir. insanlara yol gésterici olan vahiy, akla gerekli olan biitiin
argiimanlar égretmistir.® Matiridi, Allah’in 4lim, kerim, hay gibi isimlerle isimlendirmenin caiz
oldugunu belirtmekte ve Peygamberlerin de bu isimleri kullanarak Allah’t andiklarini belirtir. insan

aklida Allah’in sifatlara sahip olduguna hilkmeder.>® Allah’a iman etmek O’na yakistirilmasi gereken

50 Sa‘diiddin Mes‘d b. Omer et-Teftazani, Makdsidu’l-Keldm Fi ‘AkGidi’I-islém, cev. irfan Eyibil (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 522.

1 EbiY’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, cev. Omer Tiirker
(istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 3/76.

52 Eb{i’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelém, cev. Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2010), 33.

53 Harun Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrimi”, Kocaeli iléhiyat Dergisi 6/2
(2022), 495.

54 Nezir Mavis, “Sia-imamiyye’nin ilahi isim ve Sifat Anlayisi”, ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi
5/1(2019), 197.

55 Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbu’t-Ta’rifdt (Tarifat) Arapca-
Tiirkge Terimler S6zliigii, cev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 245.

56 Bekir Topaloglu, Allah inanci (Ankara: ISAM Yayinlari, 2023), 143.

57 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 186.

58 Akdemir, “Islam Distincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, 1588.

% Ebl Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu
(istanbul: isam Yayinlari, 2022), 125.
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bitin sifatlar bilip O’na vermek; O’na yakismayan sifatlari ise O’ndan uzak tutmay gerektirir.®° Ehl-i
Suinnet noksanlik, acziyet ve siireksizlik gibi durumlardan Allah’i uzak tutmustur.5* Alemi yoktan var
eden Allah kadimdir. Biitiin her seyi var eden Allah’in hayy, kadir ve alim olmasi zorunludur.®?

Kelam alimleri arasinda Allah'in sifatlari ile ilgili bahsedilen konularda bir anlasma s6z konusu
iken konun icerigine dair farkhliklar s6z konusudur. Mislimanlar tarafindan zati sifatlar sadece Allah'a
ait vasiflar olarak gorilmus ve diger varliklarda bulunmasi s6z konusu edilmemistir. Stibati sifatlar ise
Allah'a ait oldugunda ebedi bir hal alirken diger varliklar da bulunmasi durumunda eksiklik ve gecicilik
s6z konusudur. Fiili sifatlarin olumsuzunun Allah'a izafe edilmesi mimkindir.®3

Kur'an’in ifade ettigi “el-Esma(’l-Husnad” gectigi yerlerde, Allah’in vyiceligini, kudretini,
ulGhiyyetini ve rublbiyyet gibi kavramlari anlatmaktadir. Allah ile insan arasindaki farkliliklari ortaya
koymak icin gerekli bir bilgidir. Allah, isim ve sifatlariyla kendisini insanlara tanitmistir.%* Allah’in selbi,
sibdti, haberf ve fiili sifatlari mevcuttur. Allah’in en glizel isimlerini anlatan Esmaii’l-Hlsna’ya sahiptir.
Allah, acizlik ve noksanlik belirten seylerden de uzaktir. Allah’in sifatlari sonradan olmadig gibi
sonradan da yok olacak degildir. Ayni zamanda O’nun biitln sifatlari igin ezell ve ebedi oldugunu
belirtmek gerekir. Allah diger yaratiklari meydana getirmemis olsa bile isim sifatlari daim olacakt.
Allah’in isim ve sifatlari hicbir seye bagh degildir.®

Allah hakkinda kullanilan dilin insanlarin O’nun tasavvurunu belirlemektedir. Bunun da kelamf
sorunlarin anlasilmasinda esas bir rol oynamasina neden olur. Kelam mezheplerinin Allah’in zat ve
sifatlari, tevhid, insan 6zgurliglu ve kader, adalet gibi meselelerde takindiklari farkli fikirler, aslinda
onlarin Allah’i nasil tasavvur ettiklerinin bir neticesidir.%®

Allah’in sifatlarini dogru anlamanin temel yontemi Kur’an’a dayanmaktadir. “O’nun benzeri
hicbir sey yoktur”’® ayeti, Allah’i yaratilmislara benzetmeyi reddeder. Allah’in kemal sifatlarini ortaya
koyan bir tenzihi ortaya c¢ikarir. “O, isitendir, gorendir” ifadesi ise Allah’in isim ve sifatlarini ret eden veya
anlamlarini bozan yaklasimlari ret etmekte ve bu sifatlarin varligina delil getirmektedir. Allah’i bir
sekillendirme veya yaratilmislara benzetme yoluna gitmezler. Bu yaklasim, s6z ve inancta ilim, hikmet

ve adalet tizerine kurulu saglam bir metod olup hem dint hem de akli delillere dayanmaktadir.%® “En

60 jsmail Hakki izmirli, Yeni ilmi Kelém, ed. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 256.

61 SabGnt, Métiiridiyye Akaidi, 65.

62 Usmendf es-Semerkandi, Liibdbii’l-Keldm Métiiridf Keldminin Ozii, 71.

83 Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrim1”, 494.

64 Akdemir, “islam Disiincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, 1589.

8 Abdullah Naml, “Allah’in isim ve Sifatlarinin Sonsuzlugu Baglaminda Sefaat”, Uluslararasi Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi 5/2 (2019), 274.

% Muhammet Ciftci, “Tesbihsiz Tenzih Miimkiin Miidiir?: Salt Tenzihi Dilin imkani ve Tenkidi”, Bilimname
45 (2021), 122.

67 es-Srd 42/11.

6 Muhammed b. Salih el-’Useymin, “Tevhit ve Sifatlar Hakkindaki Tartismalar”, cev. Hiiseyin Dogan,
Cukurova Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 13/2 (Haziran 2013), 249-250.
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gtiizel isimler Allah’indir””® Allah’in en giizel isimlere sahip oldugunu ve bu isimlerle Allah’a hitap

edilmesi gerektigini anlatir.

6.1. Zati Sifatlar

Selbi veya tenzihi olarak da taninan bu sifatlar Allah’in varligina ters diisecek olan ve O’ndan
uzak tutulmasi gereken eksiklikleri anlatir.”® Bu sifatlar yalnizca Allah’in zatina aittir. Diger varliklarda
olmasi veya ziddinin Allah i¢in dusinllmesi imkansizdir. Bu sayede Allah’in diger yaratilanlara
benzetilmesi olayinin (muhalefetii’n li-l Havadis) éniine gecilmistir.” Bunun icindir ki bu sifatlar icin
tenziht ve selbi ifadeleri de kullanilir. Allah zdtina 6zel, onu diger yaratilanlardan ayri tutan zit anlami
bulunmayan; Allah’in zatindan ayrilmasi imkan dahilinde olmayan ve tam tersi bir durumun O’nun igin
asla disiiniilemeyecegi sifatlardir.”> Noksanlik, eksiklik ve sonradan meydana gelme gibi kavramlarin
Allah’tan uzak tutmak seklindeki sifatlardir.”®

Allah’in vasfi kendisine 6zgldir, baska niteliklerden farkhdir. Allah’in bilesik veya parcalardan
olusmasi gibi bir durum so6z konusu degildir. Allah icin bir miktar kadar yer kapliyor denilemez. Allah
cisim degildir. Allah’in vasfinin baska bir varligin vasfi ile birlesmesi gibi bir durum olamaz. Allah higbir
seye muhtag degildir. Allah baska bir varligin icine girmez. Allah’ta hulll gorilmez. Allah icin bir yon
tayini dogru degildir. Allah diger varliklar gibi bir mekanda bulunmaz. O bir yere aittir denilemez. Allah
sonradan yaratilanlarla kdim olamaz. insani olan cesitli duygu ve hisler Allah’ta bulunmaz. Canin
yanmasi, aglamasi, glilmesi vb. duygular yaratilanlar igindir. Allah i¢in s6z konusu degildir. Allah cesitli
renklerle ve farkli turden kokularla vasiflanmaz.”

Vicud, “yoklugu disinidlmemek’”; Kidem, “varhiginin baslangici olmamak’; beka, “varliginin
sonu olmamak’’; muhalefetin li’l-havadis, “yaratilmislara benzememek’’; kiydam bi nefsihi, “varhigi icin

baskasina muhtag¢ olmamak’’; vahdaniyet, “ortagi bulunmamak’ anlamlarina gelmektedirler.”

6.2. Subuti Sifatlar

insan aklinin kesin olarak vardigi nokta sudur: Kainat en giizel bir bicimde ve dayanikli bir sistem
icinde var eden, evrene mitkemmel bir nizam ve déngii koyan varlik icin bu sifatlar mecburidir.’® Bu

sifatlar, selbi sifatlar gibi degildir. Sadece zihinde varhigl olup da dis diinyada olmayan kavramlar

69 el-A'raf 7/180.

70 Abdiillatif Harp(ti, Keldm ilmine Giris, thk. Fikret Karaman (istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 137.

7Y Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 179.

72 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 179.

73 Topaloglu, Allah inanci, 151.

74 Fahreddin Razi, el-Muhassal Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe, cev. Esref Altas (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 133-138.

75 Topaloglu, Allah inanci, 152.

76 Teftazani, Serhu’l Akéid, 123.
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degillerdir. Yalnizca isimden ibaret degillerdir ayni zamanda da bir gerceklige sahiptirler. ““Sifat-1 Zatiyye,
Sifat-1 Subdtiyye, Sifat-1 ikram ve Sifat-1 Meani” adlari da siibati sifatlar icin kullanilmistir.”” Allah’in
zatina izafe edilerek O’nun niteliklerini anlatan sifatlardir.”® Siibati sifatlar, Allah’i noksanliklardan uzak
tutmaktadir. Allah’a mukaddes bir nitelik katmaktadir. Allah’in zati ile ayni degil, zatina zaiddir. Ayni
zamanda bu sifatlar Allah’tan ayrida degillerdir. Allah’in zati ile kaim, ezeli ve ebedidir.”

Allah vardir ve bitin varliklarin dayanagi O’dur. Kainattaki diizen ve mikemmellik, Allah’in
kudretini ve her seyi bilmesini isaret eden birer ispathr. Ayrica bitin fiilleri yoktan var edenin Allah
olmasi, O’nun bitlin her seyi en ince detaylarina kadar bildigini gosterir. Var edilmis olan varliklarin
farkli zamanlarda veya zit durumlarda var olabilmesinin tek sebebi Allah’in kudretiyle mimkiin
oldugudur.®°

Subdti sifatlar Allah’la kaimdirler. Bu sifatlar icin ne Allah’la ayni oldugunu ne de Allah’tan gayri
oldugunu sdylemek dogru degildir.8! Bu sifatlar sadece Allah’in zat ile degil ayni zaman da yaratilmis
olanlarla da ilgilidir.®2 Bu sifatlar sekiz tanedir. Hayat, “diri olmak’’; ilim, “bilmek’’; Semi’, “isitmek ve
duymak’’; Basar, “gérmek”’,; irade, “dilemek ve segmek” ; Kudret, “‘giic yetirmek’” ; Kelam, ““konusmak’”’
; Tekvin, “yok olani yokluktan var etme” anlamlarina gelmektedir.8 Tekvin sifatini Es’ariler ayri bir sifat
olarak degerlendirmek yerine kudret sifatinin bir eylemi ve tecellisi oldugunu belirtmislerdir.®*

Allah akla sahip olmadan bilen oldugu gibi ayni sekilde goz ve kulak gibi organlara sahip
olmadan gorir ve isitir. Allah akildaki tiim disiinceleri bildigi gibi hicbir sey O’ndan gizli kalmaz. O bitin
sirlara vakif olandir. Bu sifatlar Allah’in miikemmel niteliklerindendir. Ve bu sifatlarla nitelenmeye
yaratilmis varliklardan daha layik olandir. isitme ve gérme Allah’in kemal sifatlarindandir. Ayni sekilde
Allah ilimle alim olandir. Allah’in ilimsiz olmasi s6z konusu olamaz. Yine Allah kudret sahibi olan kadirdir.
Yine O irade sahibi olan miuriddir. Bunlarin aksini sdylemeyi séyle birakin, siphe dahi etmek dogru bir

yaklasim degildir. Allah harf veya sesle degil, kadim kelamla konusandir. O’'nun kelam sifat zatiyla

kaimdir.®>

7 Serafettin Golciik- Toprak, Keldm, 201.

78 Topaloglu, Allah inanci, 158.

7° Gélciik- Toprak, Keldm, 201-202.

8 jbni’I-HGmMAam, Kitdbu’l Miisayere, 35.

81 Serafeddin Gélciik, fslam Akaidi (Konya: Esra Yayinlari, 1989), 87.

82 Cagfer Karadas, Anahatlariyla Ehl-i Siinnet Akaidi (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 42.

8 Arslan- Bozkurt, Sistematik Keldm, 188-198.

8 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/389.

8 fbni’I-HUmMAam, Kitdbu’l Miisayere, 36-37.
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6.3. Haberi Sifatlar

Kur’an ve Hadislerden edindigimiz bilgiler 1s18inda, sadece haber ve isitme yoluyla bize gelmis
bulunan ilah sifatlara haberi sifatlar denmektedir.®® Sadece nakil ve haber kaynakli olmasindan dolay!
haberi sifatlar ismini almistir.8” Bu sifatlar anlam bakimindan benzerlik icermektedir. Bu sifatlarin bir
kismi Allah’in zati ile ilgili, bir kismi ise Allah’in fiilleri ile ilgilidir.%8

Haberf sifatlar Kur'an ile sahih hadislerde yer almakta olan Allah hakkindaki ayn, niizll, vech,
istiva, yed gibi ifadeleri agiklamaktadir. Bu sifatlar Allah'a yakisir bir sekilde kabul edilmelidir. Temel
mesele, Allah'in sifatlarini ne insanilestirmek ne de biitiiniiyle reddetmek, aksine ilahi askinliga uygun
bir bicimde desteklemektir.?® Kur’an ayetlerinde yer almakla birlikte ibare anlamiyla Allah’a izafe
edilmesi imkan dahilinde degildir. Gorlinen anlamlari ile hilkmederseniz tesbih ve tecsime vyol
acacaktir.®® Kur’an goriinen manalariyla “yiiz”’(vech), gdz (ayn, a‘yiin), “‘el” (yed); hadislerde “‘parmak”’
(1sba), “ayak’” (kadem) cesitli organlar, bunlardan baska “arsin tizerinde oturmak’ (istiva) gibi insani
fiilller Allah’a izafe edilmistir.9 Tim bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda iki farkh goris
meydana gelmistir. Birinci grup, te’vilden yana olan kelimelere bir mana verilmesi gerektigini,
yorumlama yapan grubu olusturmustur. Diger grup ise tesbihten ve te’vilden yana olmayan anlamin
bilinemeyecegini, oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini savunan grubu olusturmaktadir.®?

Sta, Miisebihhe, Miicessime, Kerramiyye, Hasviyye haberi sifatlari konusunda tesbih ve tecsim
yapmislardir. Mu‘tezile ise haberi sifatlarin bir kismini te’vil etmis, bir kismini ise coklu ilah diisiincesi
nedeniyle te'vil etmekten kacinmistir. Matlridi ve Es‘ari ekollerine mensup kelamcilar ise haberi
sifatlarin te’vil edilmesi gerektigini diisinmislerdir. Bu sayede anlatiilmak istenenin tam anlamiyla

anlasilacagini ifade etmislerdir.%

6.4. Fiilt Sifatlar

Bu sifatlar Stib(ti grup icerisinde de yer alabilen, Allah’in kdinat var edip idare etmesini anlatir.
Yaratilmis olan, canli veya cansiz varliklara ait bitin fiillerin gergek faili Allah’tir. Bunlara 6rnek olarak;
yasatmak-6ldirmek, riziklandirmak, yaratmak fiillerini vermek mimkindur. Fiili sifatlar, Allah’in

kainatla dolayisiyla insanla arasindaki iliskiyi ifade eder.®* Yaratmak eyleminde de oldugu gibi fiili

8 jzmirli, Yeni iimi Kelém, 298.

87 Arslan- Bozkurt, Sistematik Keldm, 200.

8 Omer Aydin, “Haberi Sifatlari Anlama Yollari”, istanbul Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012),
133.

89 jzmirli, Yeni iImi Keldm, 298-299.

9 serafettin Golciik- Toprak, Keldm, 211.

%1 Topaloglu, Allah inanci, 154-155.

92 Bayram Cinar, “Gazzal’nin Allah’in Sifatlari Teorisi”, Balikesir ilGhiyat Dergisi, (2021), 306.

%3 Sehmus Cankurt, “Ehl-i Siinnet’in Haberi Sifatlar Konusunda Sia, Misebbihe, Miicessime ve
Mu‘tezile’ye Yonelttigi Elestiriler”, The Journal of Academic Social Science Studies 95 (2023), 348.

% Siraceddin el-Usi, Eméli Serhi, 23.
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sifatlarin tamami ezeli ve kadimdir. Fiili sifatlarda diger sifatlar gibi Allah’in ayni olmadigi gibi, Allah’tan
gayri da degildir.%

Allah hakkinda olumlu veya olumsuz sekilde nitelendirilen sifatlardir. Allah’in bu sekilde
nitelenmesi caiz karsilanmistir. Fiill sifatlar kudret, irade ve tekvin sifatiyla olusur. Bes kisimda
incelenebilir. Milkiin sahibi diledigini yapma 6zgirligiine sahiptir.®® Bu sifat Allah’in kdinatla olan
iliskisini ortaya koyar.?’ Fiili sifatlar stirekli tekrarlanirlar. Zamanin her evresinde islevseldir.®®

Selefiler tarafindan da ilahi sifatlarin Allah ile kadim ve kaim oldugunu séylemislerdir. Mu’tezile
ise kelam ve irade sifatlarini da kapsayacak sekilde bitin fiili sifatlari hadis saymakta bir mahzur
gérmemiglerdir. Bu sifatlarin Allah’in zati ile kdim olmadigini belirtirler.®® Es’ariler fiili sifatlari bagimsiz
bir sifat olarak dislinmemislerdir. Es’ariler bu sifatlarin hadis oldugunu belirtirler. Allah’in yaratma
eylemi ile halik, nzik vererek razik oldugunu belirtmislerdir. Ama bu fikirleri Maturidiler tarafindan
kabul grmemistir. Onlar fiili sifatlari diger sifatlar gibi kadim olduklarini belirterek Allah’in zatina nispet
etmeyi tercih etmislerdir. EbGl Mdin en-Nesefi bu goriise 6rnek olarak, bir terzinin elbise dikmese bile
yine de terzi olarak adlandirilacagini belirtmistir. Bu olayin da bunun gibi oldugunu belirtmistir.2°

Fahreddin er-Razi, insanlara ait olan fiillerinin Allah’in kudretiyle gergeklestigi mevzusunu ele
alarak farklh Kelamcilara ait olan gorisleri karsilastirir. Es‘ari’nin kulun kudretinin fiil Gzerinde gergek bir
etkisi olmadigini soyledigini belirtir. Fiillerin dogrudan Allah’in kudretiyle meydana geldigini aktardigini
belirtir. Bakillani’nin ise fiilin var edilmesinin Allah’a ait oldugunu soyledigini belirtir. Ancak fiilin itaat
etme veya isyan etme gibi vasiflarinin insana bagli oldugunu savundugunu aktarir. Alimlerin bazilari
fiilin iki kudretle meydana geldigini ileri siirdlklerini beyan eder. Mu‘tezile’nin ekseriyetinin fiillerin
kulun ézgiir iradesi ile ortaya ciktigini ifade ettiklerini séyler.’®! Fiili sifatlar ise, Allah’in onlarla
vasiflanmasi veya vasiflanmamasi caizdir. Allah hakkinda olumlu ve olumsuz olarak nitelenmesi
yapilabilir. Bu sifatlara Allah’in zatinin geregidir denmesi dogru degildir. Bu sifatlar Allah’in irade, kudret
ve tekvin sifati ile ortaya c¢ikarlar.1%?

Allah akla sahip olmadan bilen oldugu gibi ayni sekilde goz ve kulak gibi organlara sahip
olmadan gorir ve isitir. Allah akildaki tim dustnceleri bildigi gibi hicbir sey O’ndan gizli kalmaz. Bu

sifatlar Allah’in milkemmel niteliklerindendir. Ve bu sifatlarla nitelenmeye yaratilmis varliklardan daha

% Nesefi, [slédm inanglari ve Mezhepler arasindaki Gériis Farklari, 35-36.

% Serafettin Golciik- Toprak, Keldm, 211.

7 Hiiseyin Atay, Kur’an’da iman Esaslari (istanbul: Destek Yayinlari, 2021), 76.

% Mehmed Baktr, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, Kelém Arastirmalari Dergisi 1/2 (2003), 106.

% Topaloglu, Allah inanci, 165.

100 Ephy’I-Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Bahrii’l-keldm fi ‘aka’idi ehli’l-islédm, cev. ismail Hakki Uca-
Mustafa Akdedeogullari (Konya: Can Kitabevi, ts.), 19.

101 RAzi, el-Muhassal Ana Meseleleriyle Kelém ve Felsefe, 171.

102 Gglciik- Toprak, Keldm, 211.
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layik olandir. Allah buyurur ki: “iste kavmine karsi ibrahim’e verdigimiz delillerimiz...””*** Hz. ibrahim
babasina soyle demektedir: “Babacigim! isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nicin
tapiyorsun?”’*** iste bu ayette gostermektedir ki isitme ve gdrmenin eksik olmasi Allah igin
diistiniilemeyecek bir eksikliktir. isitme ve gérme Allah’in kemal sifatlarindandir. Ayni sekilde Allah ilimle
alim olandir. Allah’in ilimsiz olmasi s6z konusu olamaz. Yine Allah kudret sahibi olan kadirdir. Yine O
irade sahibi olan miriddir. Bunlarin aksini sdylemeyi sdyle birakin, siiphe dahi etmek dogru bir yaklasim

105

degildir.
7. Oryantalizme Genel Bir Bakig

7.1. Oryantalizmin Tanimi ve Kapsami

1312 yilinda Vienne’'de toplanan Kilise katilimcilari ““Paris, Oxford, Bologna, Avignon,
Salamanca” (Universitelerinde “Arapca, Yunanca, ibranice, Siiryanice” kiirsilerinin ¢alismalara
baslamasi ile sarkiyatcilik faaliyetlerinin basladigi varsayilir.1%

Barthélemy d'Herbelot'un 1697’de yazdigi Sark Kitapligi adli eseri oryantalizm alanda yazilan ilk
kapsamli eser olarak gormek miimkiindiir. Hint-iran konusunu ele alan eser tamamen islami eserlerden
alinti seklindedir. Bu eserin ardindan Simon Ockley’in birinci cildi 1708’de ¢ikan eser Sarazenlerin
Tarihi'dir. Bu eserde Ockley Avrupalilarin felsefeyle tanismasinin Muslimanlar sayesinde oldugunu
belirtmistir. Ockley bu durumu aci verici olarak tanimlamaktan kendisini alamaz. Araplarin Bizans ve
iran’la olan miicadelesini 6zgiin bir bicimde ele almistir. 1%’

islam'i inceleyen batili bilim adamlarina oryantalist denmektedir. Oxford sézliigiine gére bu
tabir ilk kez 1815 tarihinde kullanilmis olan kelime oryantalizmdir. Oryantalist kelimesi ise daha 6nceki
zamanlarda kullanilmistir. Oryantalizm ile Cin, Misir, Hindistan, Dicle havzasi ve Ortadogu bolgelerinde
edebiyat, tarih, dil ve din gibi konular detayh bir sekilde incelenmeye alinmistir. Edward William Said
Oryantalizmi; “batinin sarka yaklasimini betimlemek’ olarak adlandirmaktadir. Ayrica oryantalizm;
Bati'nin 6grenme, kesfetme ve uygulama yaptgi yaklasimdir. Ya da diger bir tanimla Oryantalizm, batili
kurum veya kisilerin islam, Hint, Cin gibi dogu toplumlari (izerine yaptiklari arastirmalar diye tabir
edebiliriz. Aynianlama gelen Mustesrik veya Sarkiyatci kelimeleri de oryantalist yerine kullaniimaktadir.
Oryantalizm, bir diisiince sekli olmakla birlikte ayni zamanda uzmanlik alanidir. Bati ve dogu arasindaki

degiskenleri giindemine alir. On dokuzuncu asrin ilk yarisindan sonra ki dénemlerde dogunun kultlra

ve gelenegini kendine konu edinmistir. Bir diger konu edindigi husus ise dogunun ideolojisi ve imgesidir.

103 g|-En‘am 6/83.

104 Meryem 19/42.

105 fpn{y’l-HUmMAam, Kitdbu’l Miisayere, 36-37.

196 Edward William Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Yildirim (istanbul: Metis Yayinlari, 2025), 59.
197 said, Sarkiyatgilik, 85.
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Edward Said, oryantalizmi sdyle tamamlar: Temelde giiclii batinin, glicsiiz doguya devamli
olarak yaptigi baskilardir. Bakildigi zaman gezginler, tliccarlar, arkeolojik seferleri, diplomatlar hep
batidan doguya dogru yonelim halindedir. Sadece 1800-1900 yillari arasindaki seyyahlar karsilastirilirsa
yonlerin hep batidan doguya dogru oldugu gorilecektir. Batidaki dogulu hep bir seyler 6grenmek igin
oraya gitmistir. Dogudaki batili ise baska nedenlerle oradaydi. 1800-1950 vyillari arasinda sark ile ilgili
altmis binin Gizerinde kitap yazildig varsayilmaktadir.1%®

Oryantalizm, bir nevi Bati'nin Dogu’yu yorumlama bigimidir. Dogu ile Bati dogal ve esit iki
esdeger dilinya degildir. Siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak yerlesik bir zitlk olarak sunar. Bu durumda
Bati kendisini modern, akilli ve ilerlemis bir durumda gérmektedir. Dogu ise daha cok geri kalmis,
bilimden uzak ve dinsel bir “6teki” olarak kayitlara ge¢mistir. Boylece Bati'nin kendi UstlinlGgu
pekistirilmis olur. Dogu’yu ise duragan ve dislanmis bir kimlik icine hapsetmekten geri durmaz.%®

Bat, doguyu incelerken gercegi bulmak yerine kendi ¢ikarlarina uygun, kendi hayallerinin
konusuldugu bir dogu manzarasi olusturmanin pesindedir. Bati, doguyu gozlemlerken gercekte
kendisine bakip, bilerek ya da bilmeyerek kendisinin istedigini ortaya koymaktadir. Batinin dogudaki
hayallerini olusturan oryantalizm gesitli alanlarda varligini sirdirmektedir. Edebiyat, siyaset, ekonomi,
tarih, sanat, bilim ve din gibi konularda karsimiza citkmaktadir.’°

Sosyolojik ve dini g¢alismalarda 6ne ¢ikan sorunlar ceviri ve karsilastirma sorunlaridir. Bu
sorunlar farklilik ve benzerlikleri hiyerarsik bir sekilde degerlendirerek ¢ézen bir anlayis olusmustur.
Oryantalizmin, genellikle islAm ve Dogu toplumlarini tanimlarken olumsuzlama {izerinden hareket
etmistir. Misliimanhgi daha ¢ok “yokluklar” tizerinden tanimlamaktadir. Oryantalist gelenek elestirilere
maruz birakilsa da heniiz gli¢li bir alternatif yaklasim ortaya konulmada basari elde edilememistir.
Oryantalizm elestirisi bazen Dogu’ya dair sdylem disi bazi olasiliklari ihmal etmektedir. Bunun yani sira

Dogu’yu olumlu degerlendiren bazi yaklasimlar da tersine bir duruma neden olabilmektedir. '™

7.2. Oryantalizmin Tarihsel Siireci

Kiresellesme ile beraber, ekonomik, siyasi ve kiiltlrel alanlar basta olmak (izere bircok alanda

herkes icin esit firsatlar saglandigi iddia edilmistir. Hakikat ise bu durumun dini ve kiilttrel farkliliklari

198 Said, Sarkiyateilik, 218.

199 Hasan Tin, K&y Enstitiileri ve Oryantalizm (istanbul: E Yayinlari, 2016), 90.

110 Meryem Kose- Meryem Kiiclik, “Oryantalizm ve ‘Oteki’ Algisi”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi
(SKAD) 1/1 (Temmuz 2015), 109.

11 Bryan Stanley Turner, Oryantalizm Kapitalizm ve islam, cev. Ahmet Demirhan (istanbul: insan
Yayinlari, 991), 128.
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ortadan kaldirmadigidir. Nitekim “medeniyetler catismasi” teorisi blyik bir yanki uyandirmis ve degisik
kesimler tarafindan desteklenmistir.’"?

Avrupali, Orta Cag ile On Sekizinci Yizylllar arasinda Dogu’dan beslenmistir. Sarkin,
imgelerinden, zenginliklerinden ve distincelerinden faydalanmistir.’® Batida Oryantalizm énemli bir
yer tutar. Devamli bahsedilen konulardan bir tanesi medeniyetler catismasidir. Onlara gére medeniyet
sadece Bati diye tabir ettikleri kendi bélgeleridir. Bunun tersini dahi distiinmek istemezler. Fakat
kiiltirler ve medeniyetler arasinda savaslarin oldugu gibi karsilikli iliskiler, ticaret ve etkilesimlerin de
olmasi gayet normaldir. Bu gibi durumlari engelleme sansiniz ¢ok azdir. Tim bunlara ragmen Bati
bunca yasananlari yok sayarak medeniyetler arasindaki catismadan dem vurur.*

Oryantalizm ticaret, misyonerlik ve Somirgecilik gibi faaliyetlerin 6nciligini Gstlenmistir.
Ayni zamanda da islam akidesinin esaslarina dinamit yerlestirmek diger bir faaliyetleridir.
Mislimanlarin miras biraktiklari degerleri yok etmek icin yogun bir caba harcamislardir. islam
medeniyetinin dagilmasinda etkin rol oynamislardir. Oryantalizm Batinin Dogu lizerinde giic denemesi
olmustur. iimi olmaktan cok siyasi hareket etmistir. Bu yéniiyle kapitalizme esdeger tutabiliriz. Batida
Miisliiman olanlar islam'i oryantalistlerden 6grenme gibi bir hataya diismektedirler. Bu durumda
onlarin istedikleri bir neticedir. Bati bu sekilde c¢alisarak istediklerini elde etmis ve tarihlerini,
sahsiyetlerini reddeden bir neslin hayat bulmasini arzu etmistir. Hakikaten yirminci asirda islam
cografyasinda meydana gelen ateizm, deizm, agnostisizm gibi inkar faaliyetlerin sebebinin bu tlr
calismalar oldugu hatirdan ¢ikartilmamalidir.®

Sarkiyatciligin bu kadar etkin bir sekilde kullaniimasinin sebeplerini Edward William Said soyle
aciklar:

““Kuskusuz islam pek cok bakimdan gercek bir kiskirticiydi. Cografya ve kiiltiir bakimindan, tedirgin
edecek kadar yakindi Hiristiyanhga. Yahudi-Helen geleneklerine dayaniyordu, Hiristiyanhktan yaratici
uyarlamalar yapiyordu; rakipsiz askeri, siyasal basarisiyla 6viinebilirdi. Bu kadarla da kalmiyordu. islam
topraklar kutsal topraklara bitisikti, hatta kutsal topraklari da kapsiyordu; iistelik islam’in etki alaninin
merkezi, Avrupa’nin hemen yani basindaki, Yakin sark ya da Yakindogu denmis olan bélge olmustu
hep. Arapca ile ibranice Sami dillerindendi; Hiristiyanlk icin son derece 6nemli kaynaklar, bu iki dilin
tasarrufunda kalmis, bu iki dil icinde sekillenmisti. Yedinci yiizyilin sonundan 1571 inebahti savasina
degin, gerek Araplara ve Osmanliya dzgii bicimiyle gerekse Kuzey Afrika’yla ispanya’ya 6zgii bicimiyle
islam, Avrupa Hiristiyanligina egemen olmus ya da onu fiilen tehdit etmisti. islAm’in Roma’yi gélgede

birakmasi, gecmiste ya da glinimiizde hicbir Avrupalinin zihninden silinmis olamaz.” '"®

112 Abdullah Topguoglu- Yasin Aktay (ed.), Postmodernizm ve isldm Kiiresellesme ve oryantalizm (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1996), 28-29.

13 said, Sarkiyateilik, 73.

114 Mehmet Yiiksel, “islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm Ya Da Bati ve Oteki”,
Journal of Istanbul University Law Faculty 72/1 (2014), 197.

115 jsmail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (1989), 135.

116 said, Sarkiyatgilik, 84.
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Oryantalizm problemi ele alinip ¢6ziime kavusturulmasi gereken 6énemli konulardan biridir.
Oryantalizm gegcirdigi tarihsel sirecle birlikte bugiine kadar gelmistir. Oryantalizm bati tarafinda
Dogu'nun ele alinip incelenmesi diyecegimiz gibi ayni zamanda Bati’nin kendi bilincini bulmasi olarak
adlandiriimak da mimkiindiir. Oryantalizmin dislincesinde olan dogunun bilgi ve kiltiir yapisinin batil
olmasi geregidir. Bu sekilde kendini degerlendiren dogulu uluslar tarihlerinin olmadigini gérmuslerdir.
Bunun en 6nemli sebebi tarihlerini batililardan 6grenmis olmalaridir. Bati diinya lzerinde tek bir
uygarliktan bahseder. O da Bati uygarligidir. Dogu’nun Bati’'ya benzemesi gerektigi ana temadir. Bunun
icin de kendinizi terk etmeniz gerekecektir. Netice olarak sunu soyleyebiliriz, kisi kendi disindakilerle
kendini kiyaslayarak benligini buluyorsa, Bati'nin da varlik sebebi kendisinde olmayandir."’

Amerikan Arap uzmanlari, Araplarin diinyaya hakim olma gibi isteklerinden bahsederler.
Cinlileri kalles olarak, Hintlileri yari giplak bir sekilde, Mislimanlari miskin olarak tanimlarlar. Batinin
comertligini yagmalamaya c¢alisanlar olarak adlandirmaktan kendilerini alamazlar. Bu c¢agdas
oryantalistler, s6z gelimi Araplari deve ile seyahat eden, teror egilimli, kanca burunlu, haksiz yere
zengin olmus ve bu zenginliginden dolayi batiya kiistahlik eden satilik kisiler olarak lanse ederler.™8
Josef Van Ess The Flowering Of Muslim Theology adli eserinin giris béliimiinde Medyada islam igin
yapilan tanimi kisaca; itici, garip ve 6teki olarak tarif edildigini aktarmaktadir.'"®

John M. Hobson, Bati Medeniyetinin Dogulu Kokenleri adli kitabinda bu durumu soéyle
tanimhyor:

““1700 ila 1850 vyillari arasinda Avrupal zihinler dinyayi iki karsi kampa ayiriyor ya da buna
zorluyorlardi: Bati ve Dogu (ya da Bati ve Geri kalanlar). Bu yeni kavrama gore Bati, Dogu'dan (stiin
goriliyordu. ikinci sinif Dogu'nun sahip oldugu sanilan degerleri, rasyonel (akilci) Bati'nin degerlerine
karsi bir tez olarak kabul ediliyordu. Ozellikle Bati, essiz erdemlerle kutsanmis olarak hayal ediliyordu:
akilciydi, caliskandi, tGretken, fedakar, tutumlu, liberal demokratik, diiriist, otoriter ve olgun, gelismis,
becerikli, hareketli, bagimsiz, gelisime acik ve dinamikti. Dogu'ysa Bati'nin karsisindaki 6tekiydi: akilci
olmayan ve keyfi, tembel, Gretmeyen, tahammiillli, cazip oldugu kadar egzotik ve karmasik, despot,
bozulmus, cocuksu ve olgunlasmamis, geri kalmis, pasif, bagiml, duragan ve degismeyen. Baska bir

sekilde soylemek gerekirse, Bati bir dizi gelismeci 6zelliklerle tanimlanirken, Dogu yokluklarla

tanimlaniyordu.”'?°

Dogu kiltirine blyudk bir ilgi duyulmus, gosterilen bu alaka dogunun ruhunu Avrupa’ya
tasimistir. Bilime duyulan ilgiyi arttirmistir. Yeni edebi eserlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Oryantalistlerin sayisi 20. Yiizyilin ortalarindan itibaren artis gdstermistir. 12!

17 Kose- Kiigiik, “Oryantalizm ve ‘Oteki’ Algisi”, 124.

18 said, Sarkiyatgilik, 118.

119 Josef Van Ess, The Flowing Of Muslim Theology, cev. Jane Maria Todd (Cambridge: Harvard Universty
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120 John Montagu Hobson, Bati Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, cev. Esra Ermert (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2019), 23.

21 willam Montgomery Watt, “Oryantalistlerin islam Arastirmalari”, cev. M. Kazim Giilcir, Selcuk
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7.3. islam Diinyasi ve Oryantalizm

Avrupaliya gore islam Avrupa’nin karsisina kurulmustur. Misliimanlari barbar bir kavim olarak
gorirler. islam istilacidir. Kiiltiir ve diisiince bakimindan gelismemistir. Dante, Guibert, Roger Bacon,
Luther gibi isimlere gore islam hep kétiiniin temsilcisi olmustur.’?? Renan’in Sami irki icin sdyledikleri
asagilayict derecededir. Sami irkini kusurlu olarak gormektedir. Gercek anlamda bir yetkinlige
ulasamadigindan bahsetmektedir. Sami irkinin Avrupa’nin seviyesine ulasamadigini belirtir.'23

Aydinlanma fikri bizim i¢in de uygulanmistir. Buradaki amac¢ Avrupalilasmaktir. iki yizyil
boyunca yapilan calismalarla istenen hedeflere ulasilamamistir. iki asir boyunca Avrupalilasmanin
geldigi nokta oryantalizmdir. Bunun en 6nemli sebebi ise kendimizi Avrupalinin gérmek istedigi sekilde
degistirmeye calismamamizdir.'?*

islam’i istememenin tarihi cok daha &ncelere dayanir. Diger bir deyimle “medeniyetler
catismasi” olarak bildigimiz kavram yizyillardir devam etmektedir. Bati son zamanlarda yaptgi
aciklamalarla bir kez daha gosterdi ki islam unsurlari “Medeni” kavrami ile agiklanmiyor. Avrupa'nin
Turkiye'yi batili kabul etmemesinin tek sebebi farkli medeniyetlerden dolayidir. Oryantalizmin ortaya
cikis sebebi zaten bu degiskenligi ortadan kaldirmaktr.'2®

Goldziher, Renan, Macdonald, Gibb, Von Grunebaum, Bernard Lewis gibi oryantalistler islam’
Mdslimanlarin toplumlarindan, ekonomilerinden, siyasetlerinden farkl tutarak kiltiirel bir sentez
olarak gordiiler.12¢

Tirkiye’de oryantalizm farkh alanlarda olmustur. Diger (lkelerden farkh bir islem
yapilmamistir. Batinin Dogu’ya Orient Express ile gerceklestirdigi yolculugun varis noktasi istanbul’dur.
Ozellikle on dokuzuncu asirdan sonra olusturulan Tirk imgesi ile Dogu imgesi aynidir. Batidaki
drneklerden yola ¢ikarsak bu durumun bugiin icin degismemis oldugunu gérebiliriz.’”

Dante’nin ilahi Komedyasinda isledigi konular bilingsiz degildir. Cehennemi dokuz katmana
ayirmistir. Sekizinci katmana Hz. Muhammed’i yerlestirir. Hz. Muhammed’den daha asagi olarak
sadece diizenbaz ve hainlere yer vermistir.'8
Fransiz oryantalistlerin en Unlilerinden olan Louis Massignon islam’in en biyiik Kahramani

olarak Hallac-1 Mansur’u gostermistir. Hz. peygamberden bile daha 6n planda oldugunu belirtmistir.

Burada yapilmaya calisilan bilingli olarak Hz. Peygamberi devre disi birakarak Hallac-1 Mansur’u

122 said, Sarkiyatgilik, 80.

123 said, Sarkiyateilik, 160.

124 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve islam (Boyut Yayinlari, 1999), 43-44.

125 Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve lslam, 54-55.
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Bati’daki gibi bir isa ortaya cikarmakt. Yani Dogu’yu Bat’nin figiirleriyle diizenleme galismalarindan bir
tanesi idi.’®®

Jacques Waardenburg’'un oryantalizm adina degerli bir calismasi bulunmaktadir. Garbin
aynasinda islam adli calismada bes oryantalistin calismalarini konu edinir. On dokuzuncu yizyilin
sonlari ile yirminci ylzyil baslarinda yazilan eserlere konu edilmistir. Bes calismanin biri hari¢c dort
tanesi taraftar olarak yazilmistir. Hatta diismanca bir islam tasavvuru mevcuttur.’® isin 6zi islam
oldugu zaman Avrupalinin hissettigi bir tek sey vardi, onun adi ise korku idi. Onun i¢indir ki Avrupali
Mdislimanin kiltariyle, ilmiyle pek ilgisini cezbetmemistir.™’

Sarkiyatcl icin dogu her zaman bir oyun sahnesidir. Sadece verilen gorevi yerine getiren bir
oyuncudur onlar. Oyunun yazari ise her zaman icin Avrupalidir.’®2 On ikinci ve on lglincii yizyillarda
Araplar icin, Hiristiyanlarin kiyisinda sapitmis ve cani olduklarini belirtenler, Hz. Muhammed’i dinden
dénen bir hilekar olarak gériirler. Yirminci yizyilda isldm’in sapkinlik oldugunu belirtmekten geri
durmazlar.™?

Ayni durum sinema ve televizyonda da vardir. Dogu sehvetine diismistir. Kan dékicidur, ayni
zamanda namussuzdur. Cinsellige diskilnligi meshurdur, ahlaki olarak yoksundur. Cesitli oyunlar
oynamaya muktedir bir sihirbazdir. Para icin her seyi yapar. Ulkesini ve milletini kolaylikla satar.
Kallestir, canidir... vb. Bunlar gibi yizlerce koétiliik... Bati sinemasinda dogu tasavvuru boéyledir. Batili
kahraman ile sarisin kiz ise zeki, namuslu, sereflidir. Filmlerde verilen Mislimanlarin diinyaya hakim
olma arzusu hep vardir. Bu korkuyu ustalikla islerler ve herkes de inanir.’3

Orta Cag’da Hz. Muhammed sahte vahiyleri ortaya yaymakla suglandi. Ayni zamanda sehvet ve
keyif diiskiinii oldugunu séylediler. Diger bir cirkin suclama ise oglancilik idi."® Zaman gectikce degisen
tek bir sey vardi sarkiyatci icin, o da bencil fikirlerinin ¢ikis noktasi olmustur. Niteligi hicbir zaman
degismemistir.'3¢

Baslangic donemini Emeviler devrine kadar gétirmek mimkin olan oryantalizm, orta cag
boyunca isldm'a karsi miicadele vermistir. isteyen ahalinin islam'a gegisini engellemek icin cesitli

calismalar yapmislardir. Bunun icindir ki o donemde kaleme alinan eserler karalama ve kigik distrtci

129 said, Sarkiyateilik, 114.
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ifadelerden olusmaktadir. On dokuzuncu ve yirminci asirlarda ise hakimiyet Bati'ya gectigi icin
faaliyetlerinde degisiklige gitmislerdir.’

Oryantalizm, sozliikteki anlami gibi doguyu tanimak, bilmek anlaminda kullanilmamaktadir.
Aslinda bir déniistiirme bir degistirme planidir. islami yazarlarin ¢cogunlugu belki de tamamina yakini
bu goristedir. Bati her zaman icin Dogu’ya birtakim dayatmalarda bulunmustur. Ya degisir ve bizim gibi
olursun ya da bizden uzak biri olarak kalirsin. Oryantalizm igcin kimlik projesi diyenlerin hakhlik paylari
coktur. Tarih de bunu gostermektedir. Bati kendisine benzemeyen hakikatleri her zaman icin yok
saymistir. Dogu’da yasayip da Batilasan medeniyetler her zaman icin daha ¢ok kabul gérmdstir. Yani
oraya oryantalistlerin gérevlerinden en énemlisi size ait olan kimliginizi degistirmektir. islam kimligiyle
Bati’nin yan yana gelmesi imkansizdir.™®

R. W. Southern’in yaptigi cikarimlar islAm’a karsi batinin daha cahil oldugu yéniindeki
tespitidir.® Bati, Dogu’ya her zaman igin farkl bakmistir. Dogu’yu kiiciimseyen gézlerle idrak etmistir.
Dogu’yu tim yonleriyle ele alip gelismesi gerektigini belirtirler. Bati’nin Dogu (zerinde hep birtakim
emelleri olmustur. Dogu somirilecek bir yerdir sadece. Dogu; geri kalmis, yoksul, cahil, barbar
insanlarin yasadigi bir yerdir. Onlarin géziinde hicbir zaman Bati ile ayni haklara sahip olamayacaktr.4°

Batililar, Hach Savaslarinin siyasi ve askeri basarisizliklarindan sonra hicbir zaman icin kinlerini
bitirmediler. Bu nedenle de bulduklari her firsati degerlendirme yoluna gittiler. Bu yollardan bir tanesi
islam Ulkelerinin giic kaynaklarina ¢cdkmek olmustur. islam toplumlarinin zayiflamasi ise Bati icin biiyiik

bir imkan olusturmustur. Ayni zamanda bu topluluklar Gzerindeki egemenligini saglamlastirmak igin

arastirmalarini yogunlastirmislardir. !
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BiRINCi BOLUM
SIFATLAR PROBLEMINiN ORTAYA CIKISI

1. Harry Austryn Wolfson

Allah’in sifatlarinin ortaya cikisiyla ilgili olarak Harry Austryn Wolfson; Kur’an’ da bununla ilgili
herhangi bir delil bulmanin mimkiin olmadigini séylemektedir. Daha sonra gelen Mdisliimanlarin
kendilerinden dncekilere karsi akil yontemi ile savunma amacli meydana getirdiklerine dair de bir delil
mevcut olmadigini belirtmektedir. O zamanlar géz 6nline alindiginda bunun ancak dis bir etki ile
meydana gelmesinin olasi oldugunu soylemekten geri durmamaktadir. Boyle bir dis etkinin Grek
felsefesi veya Hiristiyanlik veya Yahudilik kaynakl olmasinin pek miimkiin oldugunu dile getirmektedir.
Grek felsefesi olma ihtimalinin olamayacagini ¢linki bu tartismalar ortaya ¢iktiginda daha heniiz Grek
felsefesinin tesiri gorilmeye baslamadigini belirtmektedir. Wolfson, eleme yontemini kendince
kullanarak, Yahudiligin de olmasinin pek mimkiin olamayacagini sdylemektedir. Bu fikrine sebep olarak
da o zamanlar Yahudiligin 6greti olarak bu tir bilgiler icermedigini belirtmektedir. Geriye bir tek
Hiristiyanhk kaldigini belirtmekte ve etkilenmenin Hiristiyanhk (zerinden gerceklestigi iddiasini’#?
glindeme getirmektedir.

Mislimanlarin Hiristiyanlardan etkilenmeleri ¢ok kigik bir ihtimaldir. Clinkii onlara karsi
herhangi bir ilgi gostermemislerdir. Ayrica Misliman alimlerce diger semavi dinler elestirilmis ve
reddiyeler yazilmistir. '3 Hiristiyan diinyasi dogudaki Hiristiyanlari dislamis ve hor gérmdistiir. Bu sayede
Muslimanlar Ortadogu’da Hiristiyanlara karsi her yonden biyiik bir basari elde etmelerini
kolaylastirmistir.’** Hiristiyanlik islam éncesinde Arap bdlgesine girmesine ragmen kendine taraftar
toplayamamustir. islam éncesi dénemde bile puta tapmayi reddeden insanlar bile Hiristiyanliktan uzak
durmuslardir. Kendilerini Hz. ibrahim’in dinine yakin gérmisler ve “hanif”’ diye adlandirmislardir.'®

Wolfson Keldm Felsefeleri eserinde, Allah’in sifatlari konusundaki etkilenmenin Hiristiyanhk
kaynakli olduguna yonelik isareti, zamanin tartismalarinda bulmak mimkin oldugunu belirtmektedir.
Kaynak olarak Barhebraeus’a (Abu’l Farac) dayandirdigi alintisinda; Mu’tezile’nin ilahi sifatlari inkar
etmesinin asil sebebinin Hiristiyanlarin Teslis anlayisindan kacinmak istemeleri oldugunu
belirtmektedir. Cinkl Allah’in sifatlarinin varligina inanis insani Teslisi kabul etmeye gotlirdiiglini

belirttiklerini séylemektedir. Adudiiddin el-ici’nin de Mu’tezileyle ilgili olarak ayni seyleri zikrettigini
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145 Nessar, [slédm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, 140.

24



belirtmektedir. Yahudiler arasinda da islam’daki ilahi sifatlarin kaynaginin Hiristiyanhk’taki Teslis inanci

olduguna dair ifadelerin yer aldigini ve bu yénde karsilastirmalar yapildigini'4®

soylemektedir.
Wolfson, Es’ari’nin makaldtina dayandirdigi bilgiye gére; Hisam b. Hakem’in (6.795) Allah’a ait
olan bilginin ayni zamanda onun sifati oldugunu séyledigini bildirmektedir. Wolfson; kendi gorisiine
gore sifat kavramini ilk defa ortaya ¢ikaran Siinni Sifatginin ibn Kiillab oldugunu belirtmektedir. Es’ari’nin
onun hakkinda Makalatii’l-islamiyyin adli eserinde Allah’a ait isimler icin ayni zamanda ona ait sifatlari
oldugunu séyledigini ve ilaht isimleri ve sifatlari kavramlara yer verdigini ifade etmektedir ki, bu durum
isim ifadesi kavrami yerine sifat kavraminin kullanilmaya baslamasinin onayi niteliginde bir durum

oldugunu™’

soylemektedir.

Tarihsel olarak bakacak olursak her fikrin ortaya ¢ikmasinda cesitli etkenler vardir. Bunlar
kiltlirel, siyasi ve sosyal etkenler olabilmektedir. Dinler de birbirlerine Ustiinlik saglamak amaci
gltmuslerdir. Kendisinin en dogru oldugu iddiasi birbirileriyle ¢atismalarina neden olmustur. Bu
catismanin odak noktasi Allah inanci olmustur. islam’daki sifatlar probleminin nedenlerinden en basati
diger dinler ile karsilasmasidir.’#®

Dinlerin birbirlerini etkilemesi olduk¢ca normaldir. Misliiman ve Hiristiyanlar arasinda karsilikli
etkilesim olmustur. Fakat bu etkilesim ile islAm Kelami ve sifatlarinin meydana gelisi Hiristiyan
kaynaklidir diye bir genelleme yapmak oldukga yanlistir.’#® Sifatlar probleminin meydana gelmesinde
farkli dinlerin etkilesim icine girmesini yadsiyamayiz. Fakat islam’daki sifatlar probleminin ortaya cikisi
yalnizca islami 6gretilerden kaynaklandigini yani islam merkezli oldugunu belirtebiliriz.°

Wolfson; Kelamda ontolojik ve semantik olarak sifatlarin farkl taraflarinin oldugundan
bahsetmektedir. Daha sonralari filozoflar tarafindan bir baska yol mantiki yoldan bahsetmektedir.
Keldamda sifatlar probleminin semantik yoniini iki bicimde incelemek gerekecegini zikretmektedir.
Birincisi Allah’i yaratiimislara benzeten Kur’an ayetlerini ne sekilde anlamak gerektigidir demektedir.
Problemin ortaya c¢ikmasinin asil nedeni Kuran’daki Allah’in dengi ve benzerinin olmadigini, onun
yaratilmis olanlara benzerliginin olmadigini séyleyen ibrani metinlerindeki kissalari tekrar vurgulayan
Kur’an ayetlerinin tarismanin sebebi oldugunu™’ séylemektedir.

Wolfson; Benzerlik ile ilgili ayetlerde Sifatiyyenin bir kisminin ya bu ayetleri dikkate

almadiklarini ya da ayetleri farkh anlamlara gelecek sekilde yorumladiklarini belirtmektedir. Tabii ki

146 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 86.

147 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 90.

148 Seyithan Can, “ilahi Sifatlar Probleminin Ortaya Cikisinda Cok Kiiltiirli Ortamin Etkisi” Mezhep
Arastirmalari Dergisi/2 (2020), 444.

149 Hasan Huseyin Tuncbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Dokuz Eyliil Universitesi lldhiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2002), 159.
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digerleri bunlari reddettiler ve “miisebbihe” diye isimlendirdiklerinden'? bahsetmektedir. Wolfson;
ilahi sifatlarla ilgili ilk kuram Siileyman b. Cerir el-Zeydi tarafindan ortaya atildigini séylemektedir. Es’ari
Makalat adli eserinde onun “Allah’a ait olan bilginin Allah demek olmadigini”’ sdyledigini aktarir. Baska
bir yerde ise Es’ari, onu destekleyenlerin; “Allah ne Allah ne de baskalarindan gelen bir ilimden 6tiru
alimdir” dediklerini'® aktarir.

Wolfson; Hisam b. Hakem (6. 719) tarafindan bu formilin kullanildigindan bahsetmektedir.
Es’ari’nin Allah esyayl sonradan bilecegini ve onlari bilmek igin bilgi kullanacagini, ilim Allah’in bir
parcasi olarak sifati olmadigini, bilgisinin ezelden oldugu veya sonradan meydana gelmis oldugunun
ifade edilemeyecegini bunun nedeni ise onlarin sifat oldugu ve Allah’in sifat ile nitelendirilmesinin

154 aktarmaktadir.

dogru olmadigi dedigini

Sifat, Allah’la iliskilendirilen bir fikirdir. Her seyi yoktan var eden ve kontrol altinda tutan ylice
yaratici sadece dimagimizda yer almaz; o bellegimizin haricinde de yer alir. Cinki O “Hak’tir”’
insanoglunun yaratilis ézellikleri bu yasamda goériis olanagi sunmamaktadir.>®

ilk zaman islam alimleri disaridan alint yapmak bir yana dursun onlari yermek icin benzerliklere
bile izin vermemistir.’®® Kur’an’da Allah’a bircok kavram nitelenmektedir. Hadislerin de isin icine girmesi
ile daha zengin ve cesitli bir hal almistir. Bu kavramlar “isim’’ veya “‘sifat” olarak isimlendirilir. Bu islem
konunun iceriginden cok terim bilimi ile ilgilidir."®’

Kur’an-1 Kerim’de sifatlarin islenmesinin bir gayesi vardir. insanlara Allah’la ilgili gerekli bilgileri
vermek, durmasi ve hareket etmesi gereken kapsaminin neler oldugunu 6gretmektir. Kur’an'da
anlatilan sifatlarin cinsi ve tiirl ne olursa olsun anlatilmak istenen sey evrende olup bitmekte olan her
seyin bilgisinin Allah katinda oldugunu insana gecmesini saglamakdtir. Sifatlarin diger bir gérevi de insana
olumlu yénde yapacagi etkidir.’™® Tiim bu anlatilanlar gdz éniine alindiginda Allah’in sifatlarinin kaynagi
sem’T yolla veya akli yolla olmustur.®® Mislimanlar baska kaynak arama ihtiyaci duymamuslardir.

insan Allah’a inanmis ve inandigi Allah’a ibadet etmek istemistir. Bunun iginde Allah’a birtakim

sifatlar sunmasi normal bir ihtiyactir. insanin bilmedigi, tanimadigi bir varliga tapinmasi imkan dahilinde

degildir."®  Bu isimler ile Allah Teala kendisini bize Kur’an-i Kerim’de tanitir. Allah’i anlatan
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157 Topaloglu, Allah inanci, 144.

158 Atay, Kur’an’da iman Esaslari, 70.
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isimler/sifatlar degisik sekillerde gelmistir. Bazen isim olarak, bazi yerlerde sifat olarak, bazi yerlerde ise
zarf olarak gelmistir.’®!

Bazi yetler; ““O, ilk ve sondur. Zéhir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”’'? Yer iizerinde
bulunan her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 béki kalacaktir.”” %% “De ki:
“Eger onlarin iddia ettigi gibi, Allah’la beraber (baska) ildhlar olsaydi, o zaman o ilGhlar da Ars’in
sahibine ulasmak icin elbette bir yol ararlardi.”’'®* ‘O, gékleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler,
hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmistir. Bu sdretle sizi liretiyor. O’nun benzeri hicbir sey yoktur.
O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir”.'®® “Allah, kendisinden baska hi¢bir iléh bulunmayandir. Diridir,
kayyumdur.””1%® ““Sen, o é6liimsiiz ve daima diri olana (Allah’a) tevekkiil et.”'®” Yaratan bilmez mi? O,
en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir.””'%® “‘Siiphesiz ki Allah hakkiyla isiten, hakkiyla
gérendir.”’'®°Diledigini mutlaka yapandir.”’'’° “Géklerin, yerin ve bunlardaki her seyin hiikiimranligi
yalnizca Allah’indir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”'”" “Midsd, belirledigimiz yere (Tir’a) gelip
Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim” dedi.””'’? “‘Bir seyi diledigi
zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.””'”® ayetlerinde oldugu gibi cesitli
isimler Allah’a izafe edilmistir. islam’in ilk zamanlarinda Allah’i anlatmak icin isimler kullanilmistir. '

Wolfson; O formiili kullanan diger bir kisinin ise ibn Kiillab (6. 854) oldugunu aktarir. Es’arf
Makalat adli eserinde ibn Killab’in Sia Siileyman b. Cerir ile ayni gérisleri paylasarak; “Allah ne O’'dur
ne de baskadir demenin bile miimkin olmadigl” dedigini ve onun Allah i¢in; “alimdir, kadirdir, hayydir”
dedigini, yine ayni sekilde “O’nun isim ve sifatlarinin kendinden dolayidir” dedigini aktarir. Bu

sebeptendir ki sifatlar icin séylenen ne ayridir ne de gayridir sézii Kiillabi formiil diye zikredilecegini'”®

belirtmektedir.
Wolfson; ibn Hazm’in, Hisdm b. Hakem’in sifatlar konusunda Mu’tezile ile ayni fikirleri

savundugunu soylese de bu durum tam olarak bdyle olmadigini belirtmektedir. Bu ifadeyi haller
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konusundaki tutumu igin sdylemis olabilecegini belirtmektedir. Es’ariler icinde benzer bir durum séz
konusu oldugu belirtmektedir. ibn Hazm onlarinda sifatlar konusunda Mu’tezile’ye dahil etmeyi tercih
etmis gibi gozikse de burada sadece haller konusunu 6zlimseyenleri dahil etmis olmasi muhtemel
oldugunu'® belirtmektedir. Wolfson; Yukarida verilen ikisi Sia’ya mensup digeri Siinni olan bu ¢
kisiden hicbirinin sifatlarin kaynagini ortaya ¢ikaran kisiler olmadigini sdylemektedir. Asil kurucu olanin
gercek formlin Teslis inancinin ikinci 6gesi olan Kelime’nin asil oldugunu belirten Hiristiyan akidesi
oldugunu belirtmektedir. Burada anlatilan konularin da Teslis akidesi ile dogrudan iliskili oldugunu
soylemek gerektigini belirtmektedir. Kur’an’in Teslis akidesini kabul etmemesi konusunda Hiristiyanlar
ile yapilan minakasalar neticesinde sifatlarin esasina ulasabilen ilk Mduslimanlar tarafindan
sekillendirilmis ihtimalini de kabul edebilecegini soylemektedir. Buradan formiilde dile getirilen
sifatlarin Allah olmadigl anlasilsa da yine onlar ayni Teslisin iki 6gesi gibi Allah’tan ayrilmayan ve
sonradan var olmayan seyler oldugu kabul ettiklerini belirtmektedir.’”’

Wolfson; Nazzam ve Eb{’l-Huzeyl’in icinde bulunduklari zaman dilimini géz 6niine aldiginda
Aristo’nun Metafizik kitabinin cevirisi yapilmamis oldugunu bildigini ancak Greklere ait felsefeden ve
Grek filozoflarindan sik sik bahsediliyor olduguna inandigindan bahsetmektedir.’”® Wolfson, Es’ari’nin
Makalat adli eserinde Eb(’l-Huzeyl’in yapmis oldugu bu goéris icin “Aristo’dan nakletmektedir”
demektedir. Es’ari, Aristo icin kitaplarindan bir tanesinde Allah hakkinda bitlniyle tabirini kullandigini
soyledigini nakletmektedir. Ama Aristo’nun hicbir kitabinda boyle bir bilgi yer almaz. Sadece kendisinin

179 ifade etmektedir.

Metafizik kitabini agiklamasinda yer aldigini

Es’arl Makalati'l-islamiyyin’de Eb{’l-Huzeyl ile ilgili olarak, “ilmi O’dur, kudreti O’dur” dedigini
ve bu fikirlerini Aristoteles’ten aldigini séylemektedir.’® Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Huzeyl’in Allah’in
sifatlari ile ilgili olarak O’nun zatindan farkli sifatlarin varligini kabul etmedigini aktarir.’®" Es’ari’nin
sozleri arastirlmaya muhtactir. Aristo’nun dislince olarak etkiledigi dogrudur. Ama sifatlarin
reddedilmesi gériisi Aristo ile ayni degildir. Kendinden énce Vasil b. Atd’da sifatlari reddetmektedir. 182

Hiristiyan diinyasinda cesitli nedenlerden 6tiri teslis inancinin 6geleri hakkinda cesitli fikirler
ortaya cikmistir. Bu konuda uzunca yillar sliren tartismalar yapilmistir. Bunun neticesinde de bélinmeler

gerceklesmistir. Melkaniyye, Nesturiler ve Yakubiler’in gorisleri islam diinyasinda biiyiik tepkilere yol

acmistir. Kadi Abdulcabbar Teslis konusundaki bu elestirilere onciiliik etmektedir. Bu konudaki tutumu
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islam diinyasini etkilemistir. Fahreddin Razi, Sehristani, Taberi, Cahiz ve Gazzali gibi islam alimleri Teslis
inancini elestirmislerdir.83

islam dinin amaci tevhid inancinin korunmasi ilkesidir. Allah’in sifatlari ilkesinde de bu kaide
korunmaya calisiimistr.  Mdislimanlar kaynak olarak Kur’an’dan yararlanmislardir.  Ozellikle
Hiristiyanliktaki teslis inancinin tevhid ilkesine aykiri olmasi nedeniyle Muslimanlari etkisi altina almasi
s6z konusu olamaz. '8

Teslis akidesi ile Musliimanlhktaki Allah’in sifatlarinin ayni oldugu sadece isimlerin farkli oldugu
anlayisi tamamen yanhs bir anlayistir. Aralarindaki fark, islam’da sifatlarin Allah’tan farkh ve 6zgiir
oldugu goriisi kabul gdrmezken teslis akidesinin unsurlarinin hepsi birer ilah vazifesi goriir.'®® Nureddin

es-Sabani, islamin Tevhid ilkesini ve Hiristiyanliktaki Teslis akidesini karsilastirmis ve aralarinda biyiik

farkhhklarin bulundugunu belirtmistir.’® Tiim bunlari anlatan binlerce eser kaleme alinmis ve Hiristiyan

Teslisine Mislimanlar tarafindan reddiyeler yazilmistir. ¢’

Wolfson eserinde islam’in Hiristiyanliktaki Teslis akidesinden beslenmis demenin zor oldugunu,
clinkii islam’in Teslis inancini kesin olarak reddettigini ve reddedilen bir seyin taklit igin
kullanilamayacagini belirtmektedir. Tim bunlari sdéylemek icin harici deliller bulmak gerekecegini
belirtmektedir. Bunun icin terminolojideki ilgili delillere bakmak gerekecegini belirtmektedir. islam’da
ilahi sifatlarin konusulmasindan beri Hiristiyanlarin sifat olarak belirttikleri kavrama Miisliimanlarin
Arapca iki kelime ile ifade etmis olduklarini bunlarin; “Mana” ve “sifat” sozciikleri oldugunu
belirtmektedir. Yine Vasil b.Atd’ nin mana kelimesini kullanarak; Bir mana, bir sifat kabul etmenin ¢ok
ilah kabul etmek olacagini'® belirttigini soylemektedir.

Mu’tezile, Hiristiyanlarin Teslis akidesi ile dlismis oldugu sirke Mislimanlarin girmemesi icin

189 endisesini

bu yolu izlemistir. Clinkl kadim sifatlari kabul etmek taaddid-i kudema’ya neden olacaktir
hep tasimis ve buna gore hareket etmistir.
“Andolsun, “Allah, (iciin lg¢linclsidir” diyenler kéfir oldu. Halbuki bir tek ilGhtan baska hi¢bir

iléh yoktur. Eger dediklerinden vazgeg¢mezlerse, andolsun onlardan inkdr edenlere elbette, elem dolu
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bir azap dokunacaktir.””'®® Kur’an-1 Kerim Allah icin yapilan iftirayi ve bunun cezasini acikca
anlatmaktadir. Yine Hiristiyanlari yanlistan dénmeyi, Teslisten vazgecmeleri gerektigini haber
vermektedir.'®

“Simdi, bunlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa iglerinden birtakimi, Allah’in
Keldmini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.”’* “Vay o kimselere ki, elleriyle
Kitap’t yazarlar, sonra da onu az bir karsihda degismek icin, “Bu, Allah’in katindandir” derler. Vay
ellerinin yazdiklarindan 6tiirii onlarin héline! Vay kazandiklarindan dolayr onlarin héline!” %3
“Onlardan (Kitap ehlinden) bir grup var ki, Kitap’tan olmadigi hdlde Kitap’tan sanasiniz diye
(okuduklari) Kitap’tanmis gibi dillerini egip biikerler ve “Bu, Allah katindandir” derler. Halbuki o, Allah
katindan dedildir. Bile bile Allah’a karsi yalan séylerler.”'®* “Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in o§ludur” dediler.
Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih, Allah’in ogludur” dediler. Bu, onlarin adizlariyla séyledikleri (gercedi
yansitmayan) sézleridir. Onlarin bu sézleri daha 6nce inkdr etmis kimselerin séylediklerine benziyor.
Allah, onlari kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar! (Yahudiler) Allah’t birakip, hahamlarini;
(Hiristiyanlar ise) Rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan
Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir. O’ndan baska hicbir ilGh yoktur. O, onlarin ortak kostuklari
her seyden uzaktir.’"% Kur’an-1 Kerim’in tim bu sdylemleri Misliimanlarin Hiristiyanlara karsi bircok
reddiye yazmalarinin nedeni olmustur.%®

Wolfson, Arapc¢a dilinde mana soézciglinlin farkli anlamlarindan birisinin de ‘sey’ kelimesinin
oldugunu iddia etmektedir. Mana ve sey kelimeleri Aristo’'nun eserlerinde kullandigl pragma
sdzcuglinuin karsiligl oldugunu sdylemektedir.’®” Mana ve sey, ishak b. Huneyn ve baska cevirmenler
tarafindan; Teslis anlatilirken ““hypostases’” ve “persons’ sézciiklerinin kullanildigina, buna ek olarak
“seyler” kavraminin da kullanildigina taniklik edildigini belirtmektedir. Origen’in Grekce olarak ele aldigi
calismalarinda “iki sey”, Latince calismalarinda “cevheri sey” kelimelerini kullandigini belirtmektedir.
Kelimenin bir ses olarak degil de kisi anlamina gelecek sekilde kullanildigini’®® belirtmektedir.

Wolfson; Theodore Abucara’nin Teslisi olusturan her bir 6ge icin pragma kelimesini kullandigi
belirtmis ve Bunun Arapca cevirisinin ise “sey’” veya ‘““mana’’ kelimelerini verdigini dile getirmektedir.

islam bélgelerinde yasayan Hiristiyanlarin Teslisin 6gelerini anlatmak icin “pragmata’” sdzcugiini

190 e|-Maide 5/73.

191 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlida Karsi Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari (Konya:
Selcuk Universitesi Yayinlari, 1989), 16.

192 o|-Bakara 2/75.

193 o|-Bakara 2/79.

194 Al-i imran 3/78.

195 at-Tevbe 9/30,31.

196 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanhda Karsi Yazdigi Reddiyeler, 18-19.

197 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 87.

198 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 88.

30



kullandigini gérmek mimkin oldugunu ve bu kelimenin Arapca cevirisinin ise “esya” veya ‘““meani”’
olarak gectigini belirtmektedir. Bunun sebebinin ise Sinni Mduslimanlarin Teslisten etkilenmis
olabilecegini, sifatlari olustururken bu etkinin varliginda kalmis olabileceklerini belirtmis ve “mana’ ve
“sey’” sozciklerinin bu etkinin nedenleri oldugunu belirtmektedir. “Mana’ ve “sey’” sézciiklerinin Arap
dilinde es sesli oldugunu iddia etmektedir. Wolfson; Ayni eserinde sifatlar anlatilirken “mana”
kelimesinin “sey”’ olarak kullanildigini ve bunun Teslisteki “pragma’’ kelimesi kadar eskilere dayandigini
belirtmis ve tiim bunlar dogrulamak icin ise iki delil ile iddiasini ispatlama yoluna gitmistir.’®®

Wolfson’un ibn Hazm’dan yaptigini belirttigi alintiya gore; Es’ari’nin Mecalis adli eserinde, ilahi
sifatlardan bahsederken “esya” kelimesini kullanmis, yine baska bir eseri olan Liima’sinda bir sifat
anlatirken “mana’” kelimesini kullandigini belirtmektedir. ikincisi ise, Yahya b. Adi’nin Teslis 6gelerini
anlatirken onceleri “‘ekanim’ olarak anlatmis, daha sonralari ise bu kelime yerine “esya” ve “mana”
sézciiklerini?®® kullanmayi tercih etmis oldugundan bahsetmektedir.

Saadia ve ibn Hazm gibi yazarlarin Teslisin 6gelerinden olan “ogul”’ ve “kutsal ruh” kavramlari
yerine “iki sey”” ayni sekilde ibn Hazm’in Teslisin tiim 6geleri icin “lic sey”” dedigini sdylemis ve realitede,
mana, sey, sifat gibi kelimelerin var olan bir seyi anlatmak i¢in kullanilan es deger sozciikler oldugunu
iddia etmektedir. Makalati’l-islamiyyin adl eserinde Es’ari’nin “Abdullah b. KiillAb”’ hakkinda “meani”
kelimesini “sey”” ve “sifat’’2%" olarak aciklamis oldugundan bahsetmektedir.

ilk dnce su hususu belirtmekte yarar vardir. Wolfson eserinin seksen altinci sayfasinda
Muslimanlarin Teslisten etkilenmis olabileceklerini sdylemenin zor oldugunu belirtmis fakat seksen
sekizinci sayfada ise Mislimanlarin Hiristiyan Teslisinden etkilendigini dile getirmistir. Hiristiyanlik ve
islam arasindaki etkilesme ve miinakasalar erken dénemden itibaren baslamasi muhtemeldir. iki
unsurun da birbirinden olumlu ya da olumsuz anlamda etkilenmesi olasidir. Bu ka¢inilmaz bir gergektir.
Ama bunlarin yaninda bu iki din arasinda bilytk farklarin ve anlasmazliklarin oldugu da
unutulmamaldir. ilk 6nce iki unsurun da arasinda kaynak farklligi s6z konusudur. Kitab-1 Mukaddes ile
Kur’an-1 Kerim gibi esas alinan 6geler arasinda ciddi farkhliklar s6z konusudur. Kendinden 6nceki
kitaplarin iceriginin degisiklige ugramasi nedeniyle Kur’an-1 Kerim tarafindan diger kitaplar dikkate
alinmaz.2%?

Hiristiyanlar da sdylem olarak bir Tanri inanisi vardir. iznik Akidesinde alinan karar ile “bir
Tanriya inaniyorum” sézii baslangic kabul edilir. Ancak Tanri tiglii olarak kabul gériir. Teslis inanci karisik

bir konudur alelade birisi bu konuyu anlatamaz ve agiklayamaz ama kabul eder. Bu kelimenin ingilizcesi

199 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 88.

200 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 89.

201 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 89.

202 Fethi Kerim Kazang, “islam’in ilk Dénemlerinde Birlikte Yasama Cercevesinde Teolojik Tartismalar”,
Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 6/2 (2009), 55.
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203 jbn Hazm, Hiristiyanlik ve incil ile ilgili ortaya koymus oldugu goriis

bile “bir 6z, g kisi’”’ anlamindadir.
su sekildedir:
“Dinlerinin bozulmasina gelince, bu konuda bir tutam akli olan hicbir kimse siiphe etmez. Biz, inciller
ve Hristiyanlarin diger kitaplari hakkinda bunlarin ne Allah katindan ne de Mesih’ten (a.s.) gelmedikleri
hususunda, akli deliller ortaya koymaya bile gerek duymayiz. Hiristiyanlara gelince, delil getirme
sikintisindan tamamen kurtulduk. Ciinki onlar, incillerin yiice Allah katindan Mesih’e indirilmedigini ve
Mesih’in (a.s.) de bunlari onlara getirip teblig etmedigini kabul etmektedirler. Bilakis ilkinden

sonuncusuna varincaya kadar Hristiyanlarin tamami -ki bunlar Aryuscular, Melkitler, Nestariler,

Ya’kabiler ve Bulkanilerdir- incillerin farkli zamanlarda yasadiklari bilinen dért kisi tarafindan telif

edilmis, dort adet tarih (kitabi) oldugu konusunda hemfikirdirler’’2%4

Diger konu ise Teslis akidesi ile Tevhid inanci karsilastirildiginda uzlastirmak oldukca zor oldugu
gorilecektir. Clnkl Kur’an-1 Kerim’in Tevhid anlayisi haricinde higbir bicimde anlasmaya gitmeyecegi
aciktir. Buradan da anlasilacagi gibi problemler benzer olsa da varilan sonuglar birbirinden ¢ok farkh
oldugu goriilecektir. Sonug olarak oryantalistlerin iddia ettigi gibi etkilenme s6z konusu degildir.2%®

Wolfson; ayni sekilde Vasil b. Ata inkar ettigi sifatlardan bir tanesini tanitmak icin kullandig
mana sozclginin de Teslis akidesine ait oldugunu séylemenin mimkiin olacagini dile getirmektedir.
Wolfson, Kur’an’daki vasafe kelimesinin sifat demek oldugunu ve on (ic defa zikredildigini
belirtmektedir, vasf kelimesinin bir defa zikredildigini, sifat ifadesinin ise hicbir sekilde yer almadigini
belirtmektedir. Ayrica vasafe fiilinin daha ¢ok musriklerin Allah igin ifade ettikleri 6vgl icermeyen
ifadeler oldugunu, vasafe fiilinin Kur’an’da higbir zaman 6vgi iceren bir anlamda kullanilmadigini dile
getirir, vasafe fiilinin tiirevlerinin de évgii anlami icermedigini?®® belirtmektedir. Ovgii iceren fiillerin
esmau’l — hisnd (7/179 — 17/110 — 20/7 ayetlerinde) zikredildiginden ve Hz. Muhammed’in doksan
dokuz giizel ismi2%’ zikrettiginden bahsetmektedir.

Vasf kelimesi anlam olarak: “Bir seyin nicelik ve niteligini belirterek onu tanitmaya
calismaktir””2%8 Kur'an- 1 Kerim’de acziyet, noksanlik ifade eden nitelemeler Allah’tan uzaklastirildigi gibi
diger bir yandan ise selbi-tenzihi sifatlari kadir, rezzak, alim, halik, hay gibi bircok stbati ve fiili sifat

Allah'a yakistirilmistir. insani 6zellikler barindirmasi hasebiyle Allah'tan uzaklastirilmasi lazim gelen

203 william Montgomery Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, cev. Turan Kog (istanbul: iz Yayincilik,
1991), 83.

204 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubi ibn Hazm, el-Fas! (Dinler ve
Mezhepler Tarihi), gev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017),
98-99.

205 Fethi Kerim Kazang, “islam’in ilk Dénemlerinde Birlikte Yasama Cergevesinde Teolojik Tartismalar”,
Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 6/2 (2009), 55.
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Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlari, 2012), "vsf", 1161.
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ayetlerde yer tutan yed, vech, nefs, istiva, ayn vb. terimlerde haberi sifatlar olarak Kur’an-1 Kerim’de
kendisine yer bulmustur.2%®

“Sen Allah ile beraber baska bir iléha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilGh yoktur. O’nun
zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na déndiiriileceksiniz.””*°
“O’nu (bebek Misd’yi) sandigin igine koy ve denize (Nil’e) birak ki, deniz onu kiyiya atsin da kendisini
hem bana diisman hem de ona diisman olan birisi (Firavun) alsin. Sana da ey Misd, sevilesin ve
gézetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim.”?'" “Ben seni kendim i¢in se¢tim.”*'2
“Allah, “Ey Iblis! Ellerimle yarattigima saygi ile edilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin,
yoksa iistiinlerden mi oldun?” dedi.””?'® “Siiphesiz ki Rabbiniz, gékleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yaratan, sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir. O’nun izni olmaksizin, hi¢
kimse sefaat¢i olamaz. Iste O, Rabbiniz Allah’tir. O hdlde O’na kulluk edin. HGIG diisiinmiiyor

musunuz?’’?14

Kur’an-1 Kerim’de ilahf sifatlar sadece sifat seklinde degil isim, zarf, fiil ve sifat seklinde gelmistir.
Yine ayni sekilde hadislerde de bircok sifat érnegi vardir.2'®> Wolfson’un bahsetmis oldugu vasafe fiilinin
Kur'an'da gectigi on lc¢ ayeti dip notta verilmistir. Bunlar; 2/18, 112- 6/100,140- 21/22- 23/93-
37/139,180- 43/82 Ayrica; 12/18,77 — 16/64,117 — 23/98.2'® ayetleridir.

Kur’an-1 Kerim’in ifade ettiklerinin en iyi sekilde anlasiimasi i¢in Nahiv ilminde etkin olmak ve
edebi bir dil hazzina ulasmak gerekir. ilk dénemlerden bu yana alimler bu etkenleri g6z éniinde

bulundurmustur.?"”

2. William Montgomery Watt

Watt, yizyillar boyunca sifatlar probleminin neden bu derece glindem teskil edip tartisildigini
anlamanin oldukga zor oldugunu anlatmaktadir. Allah’in ilim sifatinin inkar edilme sebebi nedir? Belki
de bunu kabul edince Kelam sifatini da var saymak gerekecek, dolayisiyla da mahluk olmayan bir Kur’an
disincesini kabul etmek gerekecegi icin miydi? Diger sorusu ise Hiristiyanlarin teslis inancinin etkisi

nedeni ile miydi? Gibi sorulari pesi sira sormaktadir. Bu konuya Sehristanti, farkh bir tarzda yaklasarak;

209 flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/101.
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216 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 89.

217 Mehmet Zeki Dogan, “Kur’an-1 Kerim’de Sifatin islevi ve Manaya Katkisi”, isldmi ilimler Dergisi 17/1
(2022), 178-179.
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“Eb( Huzeyl'in sifatlar kabul etmesinin manasi, teslis akidesinden birini kabul etmis gibi olacaktir.”
dedigini aktarmaktadir. Veyahut Stinni Kelam alimleri, alelade bir Mislimanin kavrayisina daha yatkin
olmasi nedeniyle sifatlari kabul ettiklerini aktarmaktadir. Tevhid konusunda diretme, diizgiin bir akli
teori oldugunu aktarmaktadir. Ancak dinf deneyimin olgunluk durumuna bakmadiklarini belirtmektedir.
Ayrica Nazzam ve Dirar’in olumsuz sifat anlayisi normal bir Misliman ig¢in doyurucu olmadigini
belirtmektedir. Clnkld yapilmakta olanin amaci anlasiimiyor veyahut da acgiklanamiyor ve
tanimlanmasinda sikinti cekildigini belirtmektedir.2'®

irfan Abdilhamid; islédm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari adli eserinde sifatlar
probleminin ortaya cikisini Kur’an-1 Kerim’deki haberi sifatlarin te’vil edilip edilmemesi nedeniyle
ortaya ciktigini belirtmektedir.2’® Sifatlar konusundaki akli miinakasalar insanin Allah’in zatini ve
niteliklerini anlamaya ¢alismanin bir sonucudur. Bu konuda dogru ve saglam bir itikad olusturulmasinda
sifatlar meselesinin dogru anlasilmasiyla iliskilidir. Sifatlar meselesi hicri U¢lincl ylzyildan itibaren
tartismalarin merkezini olusturmustur. Burada iki tir meseleden bahsetmek mimkiindir. Birincisi,
Allah’in zat ile sifatlari arasinda nasil bir baglantinin oldugudur. ikincisi ise Kur’an’da bildirilmis olan
Allah’in sifatlarinin akilda yer edinmesidir.  Keldmcilar Allah’in sifatlari meselesinin ¢6ziime
kovusturulmasi icin bircok istidlal metodu énermislerdir.?2°

Dirar b. ‘Amr Allah’in sifatlari ile ilgili olarak, Dirar sdyle demistir: “Allah’in Alim olmasinin
anlami, O’nun cahil olmamasidir. O’nun Kadir olmasinin anlami, aciz olmamasidir. O’nun Hayy olmasinin
anlami, 810 olmamasidir”’?2" Dirdr b. Amr ve Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar selbi ydntemi Yunan
felsefesinden almis olduklarini belirtmektedir. Bu fikri Eflatun “Kanunlar” kitabinda ele alir ve Allah’in
yalnizca selb metodu ile bilinebilecegini ifade etmektedir.?2

Burada Wolfson’un dedigi gibi olumsuzdan bir anlam verme durumu s6z konusudur. Ama
Dirar’in Yunan filozoflari ¢ok iyi tanidigi bilinmekte 6zellikle Aristoteles’e bir reddiye hazirlamis ve onun
fizik gorislerini “Kitabl’r-red ‘ala Aristutalis fi'l-cevahir ve’l-a‘rad”” adl reddiye yazmis ve Aristoteles’in
cevher-araz fikirlerini tenkit etmektedir.??

islam fikriyatinda en ¢ok konusulan konularin basinda Allah’in sifatlari problemi gelmektedir.
islam Alimleri Allah’a sifat verme konusunda ittifak saglamis olsalar da Allah’in tim bu sifatlara sahip

olduguna dair delil getirme, sifatlarin tasidiklari anlamlari, diger 6gelerle iliskileri, nitelikleri,

218 william Montgomery Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (istanbul:
Birlesik Yayincihk, 1998), 305.
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isimlendirilmesi ve dagitimi konularinda anlasmazliga diismislerdir. TUm bunlar, Allah’in zatiyla kaim ve
kadim olacak sekilde sifatlarin varligini kabul eden ve bu sekilde sifatlari kabul etmeyen iki kisim
toplulugun olusmasina sebebiyet vermistir.22*

Dinlerin birbirleriyle etkilesime girmesi gayet normal bir olaydir. Hiristiyanlarin Misliimanlarin
lzerinde tesirinin oldugu gibi, Mislimanlarinda Hiristiyanlar Uzerinde bir tesiri vardir. Fakat bu
etkilemeyi ileri boyutlara kadar gotirip sifatlar konusunun kaynagi olarak Hiristiyanligi gostermek
oldukca yanhs bir distincedir. Modern arastirmacilarin da onayladigi gibi Kur’an’daki haberi sifatlari
te’vile tabi tutmamak oldugu gibi anlamaya calismak sifatlar probleminin ortaya ¢ikmasina neden olan

durumlardan bir tanesidir.?%®

Watt, devamla zorluk olarak gord(igl ve sorma ihtiyaci duydugu sorular sunlardir: Madem ki
Kur’an mahluk degildir, o zaman iki ezeli olanin varhgini kabul edilmis olmuyor mu? Bu goris Allah’in
birligine ters degil midir? demektedir. Bu fikirler cok 6nemli sorunlari da beraberinde getirmis oldugunu
belirtmektedir. Ayni sekilde Sehristani’nin Vasil’a nispet ettigi “kim kadim bir mana veya sifat ispat
ederse, iki ilah ispat etmis olur” seklinde bir gorist bulundugunu, bunu séylemenin acikca bir sirk
olduguna dair bir goris birligi bulundugunu ifade etmektedir. Watt, Vasil b. Ata icin Mana terimini
kullanilmasinin Vasil'in élimiinden sonraki dénemlerde basladigini belirtmektedir.22

Ehl-i Sinnet Kelamcilarin ifade etmesine gore, sifatlari Allah’in zatina zaid olmasi sanildigi gibi
yaraticinin ¢okluguna neden olmadigl gibi zatin pargalardan olusmasi gibi bir durumu da meydana
getirmez. Kaldi ki sifatlar kendi baslarina mistakil bir varlik degillerdir. O ylizden yaraticinin ¢cokluguna
neden olmasi distinilemez. Sifatlar Allah’in zatindan ayri da degildir. Clinki Allah olmadan sifatin var
olmasi gibi bir durum dislintilemez. Birbirinden ayri da degillerdir. Fakat anlamlari ayridir. Gerek
Mu’tezile gerekse islam filozoflarinin ortaya koymus olduklari fikirleri yeterli degildir. Ve bunlar giigli
argiimanlar icermez.2%’

Watt, isldm’da Allah’in birligi konusunun énemli bir yek{in tuttugunu ifade etmektedir. Kur’an’in
gelen ilk ayetlerinin Allah’in birligini vurguladigini belirtmektedir. Buna benzer bir durumun
Hiristiyanlikta da bulundugunu, Allah’in birligine inanildigini aktarmaktadir. Bu durumun iznik
Akidesinde belirginlestirildiginden s6z etmektedir. Mislimanlarin Allah’in birligine inanmalarina
ragmen bu durumun O’na birtakim sifatlar vermelerine engel olmadigini anlatmaktadir. Esarilerin ve

daha baska kelam alimlerin Allah’a yedi tane temel sifat izafe etmeleri sonucunda tartismalarin

224 Tuncbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 150-151.
225 Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 159.

226 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 304.

227 Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 179.
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basladigini aktarmaktadir. Bu sifatlarin durumunun ne sekilde oldugu da ayri bir tarisma konusu
oldugunu belirtmektedir.2®

Allah’in sifatlari Tevhid akidesine gore sekillenmistir. Allah’in sifatlari onun her durum ve her
sekilde bir olduguna, esinin ve benzerinin olmadigina, onun tam ve eksiksiz olduguna siiphe duymadan
ifade etmeyi gerektirir.22° Allah’a ait olan sifatlarla yaratilmis olanlarin sifatlari hicbir sekilde benzerlik
arz etmezler. Allah ile yaratilmis olanlar viicut olarak benzerlik géstermedigi gibi ne 6z olarak ne de
nitelik olarak benzerlik teskil etmesi s6z konusu olamaz. Allah ve yarattklar farkli varliklardir.23° Allah
araz degildir. Ayni sekilde Allah cevher de degildir. Allah cisim olmasi da s6z konusu degildir. Allah’in
renginin olmasi ya da bir sekle sahip olmasi ya da bir tadinin olmasi ya da bir kokuya sahip olmasi
diistiniilmez.?®" Allah yaratilmis olanlarin sifatlari ile iliskilendirilemez. insanlar Allah’ kendisini tanithg
gibi tanir. O tektir ve O'nun bir seye muhtacligi yoktur. Varliginin sebebi baskasi degildir. Kendisine esit
bir varlik yoktur. Naslarda O’na atfedilen bazi haberi sifatlar insanlarin dogrudan anladigi sekilde teshih
ve tecsim ifade etmemektedir. Allah’in nefsinin yaratilanlarin nefsi ile ayni olmasi s6z konusu degildir.
Allah butiin nefisleri yoktan var edendir.22 Allah’in sifatlari sonradan ortaya ¢cikmamistir, O’nun sifatlari
ezelidir.2*3 Bu anlattiklarimiz; Allah tektir, Allah ezelidir, Allah’in araz olmasi diisiiniilemez, Allah’in cisim
veya cevher olmasi da distnilemez, Allah’in bir sGreti yoktur, Allah’in bir baslangici ve bitisi yoktur,
Allah sayi ve ¢okluk ile alakali degildir, Allah pargalar ve boliimlerden olusmaz, Allah’in bir sonu yoktur,
Allah bir varliga ya da bir cisme veya bir esyaya benzemez, Allah bir yer ile iliskilendirilemez, Allah zaman
ile 6lcilemez, Allah’a hicbir sey benzemedigi gibi Allah’ta hicbir seye benzemez, kainatta olan biitlin
eylemler Allah’in bilgisi dahilindedir seklinde o&zetleyebiliriz.2%* Géruldigi gibi Allah’a nisbet
edilemeyen seyler saymakla bitmez. Clink{ bu sayilan tim bu unsurlar mimkin varhg ifade eden
maddelerdir. Alemdeki tiim varliklari tek tek saysak ve Allah boyle degildir desek dogrudur. Halbuki
Allah vacip varliktir. Hicbir seye ihtiyaci yoktur (kiyam bi-nefsihi)?®® ve hicbir seye benzemez

(muhalefetiin lil-havadis).?%®
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3. Arent Jan Wensinck

Arent Jan Wensinck, Mu’tezile’nin el veya yiiz gibi kullanimlari bereket, bolluk gibi ifadelerle
te’vil ettigini aktarmaktadir. Bu yonteminde Hiristiyanlarla ayni tirden bir ydontem oldugunu
bildirmektedir. Yuhanna ed-Dimaski’nin de bu ifadeleri mecaz olarak kullanmayi tercih ettigini
aktarmaktadir.?%’

Ayni sekilde Hiristiyanlikta da bircok din alimi Allah’1 cisimlestirmekten uzak tutmak icin
calismalar yapmiglardir. Bu din alimleri Allah’t anlatan kelimelerin te’vil edilmesi gerektigini

diisinmislerdir. Bu kisilerden baslicalari Saint Augustinus, iskenderiyeli Klemens, Yuhanna ed-Dimaski

ve Origenes gibi zatlardir.?®® Yuhanna ed-Dimaski Hiristiyanliga taassup ile baglidir. Ote yandan

Hiristiyanlarin sayisinin azalmasi ve Miisliiman olanlarin sayisinin hizla cogalmasini sindirememistir. 2%°

Bu konuda kapsamli ¢calisma yapanlarin basinda gelen Saint Augustinus, Te'vil yapilmasi gereken
yerler ile te’vil yapilmasi sakincali oldugu yerleri birbirinden ayirmak igin ¢alismalar yapmistir. Yuhanna
ed-Dimaski ise ‘Havle’d-Din el-Orsodoxy’” adli eserinde Kitab-1 Mukaddeste yer almakta olan haberi
sifatlari te’vil calismalari icin ayri bir bélim olusturmustur.24°

Allal’in sifatlari mevzusunun dayanak noktasi Kur’an’dir. islam Kelamcilarinin farkli gérislerine
bakilarak Hiristiyan ve Yahudilerden etkilendigi kanisina varilmak dogru degildir. Yine ayni sekilde
“haberi” sifatlarin yanlis anlasilmalar ve insani bir Allah olusmasinin 6niini almak icin te’vil etmeleri
Hiristiyan kaynakli degil bizzat Kur’an kaynakhdir. Bu nedenle Ehl-i Slinnet ve Mu’tezile Kur’an kaynakli

27 W

“vech”, “ityan”, ‘yed” ve “meci” gibi kelimelerin te’vil edilmesi gerektigini dislinmuslerdir. Ehl-i Stinnet

ve Mu'tezile dlimleri bu dogrultuda, bu ve bunun gibi kelimeleri te’vil edilmesi gerektigini Kur'an’a
dayandirmislardir.?4!

islami distiincenin baslangici sayilabilecek erken zamanlardan beri Allah’in sifatlari konusu
giindemdeki yerini korumustur. islam alimleri bu meseleyi akil ve vahiy merkezli cdzmeye calismistir. Bu
konuda mezhepler tarafindan farkli goris ve ifadeler ortaya atilmistir. Bu konuda Mu’tezile ve Es’ariler
arasindaki goris farkliliklari 6rnek verilebilir. ilk zamanlarda Kur’an’da yer alan Allah’in sifatlarini anlatan

ifadeler te’vil yontemi etkin olarak kullanilmaya baslanmistir. Selefilerin te’vil karsiti durumuna karsin

Mu'tezile ve Matiridiler tarafindan ise te’vil ydntemi uygulanmaya konmustur.242

27 A. ). Wensinck, islam Akidesi Dodusu ve Tarihsel Gelisimi, cev. Mustafa ikiyaka (istanbul: Ulak
Yayincilk, 2020), 79.

238 Abdiilhamid, islédm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 221.

239 Omer Faruk Harman, “Yuhanna ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/580-582.

240 Abdiilhamid, islédm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 222.

241 Fatih Kurt, “Kelam ilmindeki Sifat Tasniflerine iliskin Bir Degerlendirme”, Turkish Academic Research
Review 4/4 (2019), 628.

242 yysuf Gokalp- Sultanbek Tasmatov, “Ebl Cafer et-Tahavi’nin Allah’in Sifatlari ile ilgili Gorisleri-El-
Akidetii’t-Tahaviyye Cergevesinde-”, Os Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ilmi Dergisi 31 (2021), 96.
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Wensinck, Yuhanna’nin eserinde otuz tane olumlu ve olumsuz olmak lizere sifat zikrettiginden
bahsetmektedir. Bu sifatlar adil, ezeli, ebedi gibi olumlu sifatlar iken bir kismi ise maddesizlik, gériinmez
olma, baslangici olmama gibi olumsuz sifatlardan olustugunu belirtmektedir. Yuhanna’nin bu sifatlari
Tanri’y1 ylceltmek, glgli kilmak, bilgi sahibi oldugunu gostermek gibi bircok sebepten verildigini
soyledigini de aktarmaktadir. Wensinck, bu alintilari yapip eserinde yer vermesinin sebebi olarak
islam’daki sifatlar inancina olan benzerliginden &tiirii yaptigini séylemektedir. islam’da ki sifat
anlayisinda da olumlu ve olumsuz diye bir ayrim oldugunu ve bu sekli ile iki din arasin da tam anlamiyla
bir uzlagmanin yer aldigini belirtmektedir.?43

Allah’in sifatlari probleminin ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden olaylarin baslangici olarak iki
farkh goris ortaya atilmaktadir. Birinci grup, bu grubun ¢ogunlugunu oryantalistler olusturmaktadir.
Onlara gére Misliimanlar Hiristiyanlardan etkilenmis ve sifatlar problemi ortaya ¢ikmistir. ikinci grup
ise olaylarin sebebi olarak islamin i¢ dinamiklerini gérmektedir. Wensinck ve Watt gibi arastirmacilara
gore olayin ortaya cikisi Haricllerin ortaya atmis oldugu biiyik giinah meselesi yatmaktadir. Bu sorun
ilk baslarda kaza-kader sorununu c¢oziimlemeye calisirken zorunlu olarak olay Allah’in sifatlari
problemine dénlismustir.24

Olumsuz yontem kullanarak sifatlari agiklamayi diisiinen fikir Mu’tezile’den 6nceleri glindeme
gelmistir. Hiseyn b. Muhammed en-Neccar ve Dirar b. Amr tarafindan Yunan felsefesinden alindigina
dair gorisler mevcuttur. Bazi arastirmacilar sifatlarin olumsuz olarak agiklanmasinin en-Neccar ve Dirar
tarafindan Neoplatonizm’ den alinmasinin daha biiyiik olasilik olarak gérmektedirler.?*® Selbi yéntemi
Mu’tezile’den daha evvelki donemlerde Dirar b. Amr ve Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar giindeme
getirmigtir,246

Mutezile ilk zamanlarda taaddid-i kudema korkusuyla Allah'in sifatlarini Nefyi etme yoluna
gitmistir. Bu durum bir siire sonra felsefenin etkisiyle Selbl metoda dénismustir. Bu durum bir siire
sonra mana yontemini ortaya ¢ikarmistir. Mana kavrami ise bir miiddet sonra donistirilerek ahval
teorisini ortaya ¢ikarmistir. Yapilan bu tir islemlerin nedeni zat-sifat arasindaki baglantiyi anlasilir bir
diizeye indirgemektir. Buradaki temel amag tevhidi vurgulamaktir. Tevhide ters gelebilecek her sey
reddedilmistir. Ebu’l Hlzeyl'in ortaya atmis oldugu Selbi yontem, ya da Muammer’in ortaya atmis

oldugu mana teorisi ya da Eb( Hasim’in ortaya atmis oldugu ahval teorisi Tevhidi 6n plana almaktadir.

Zat-sifat arasindaki baglantiyi kullanmada az da olsa Yunan fikrinin tesirinden séz edilebilir. Fakat

243 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 83-84.

244 Abdiilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 234-237.
245 Abdiilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 243.

246 Abdiilhamid, islédm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 243.
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Mu'tezile diger yaklasimlara nazaran nefyi etkili bir sekilde kullanmistir. Mana ve ahval teorilerini
gelistirmis ve zat-sifat arasindaki iliskiyi anlasir bir hale getirmistir.24”

Kur’an-1 Kerim’de farkli sekil ve tlirde onlarca sifat ve sifat gesitleri yer almaktadir. Hem yukarida
dipnotta verilmis olan vasafe kelimesinin gectigi yerlerin sadece alti tanesi dogru bir sekilde verilmis
bunlar (6/100, 21/22, 37/180, 43/82, 12/18,77) ayetleri, digerleri ise bilincli ya da bilingsiz olarak yanlis
zikredilmistir. (37/159- 23/91,96- 21/18,112 -16/62,116) Bunlarda bahsedilen diger ayetlerdir. Genel
olarak Allah’in kotl sifatlardan miinezzeh oldugunu bildirir. Burada sifatlarin cesitlerini ve anlatmak
istediklerini en iyi sekilde bilmek gerekiyor ki anlatilan konu dogru bir sekilde anlasilsin.

Wolfson’un yapmis oldugu en biyilik hatalardan bir tanesi iste bu kavramlarin anlatmak
istediklerini tam anlayamamis olmasidir. Sifat deyince sadece bir tek unsur disliniip onlarin gesitleri ve
farkl tiirleri olabilecegini unutmasidir.

Bir diger durum ise Mislimanlarin Hiristiyan teslisinden etkilendigini yukarida fikirlerinden
bahsettigimiz (¢ mielliften sadece Wolfson tarafindan zikredilmesidir. Bu durumda digerlerinin bu fikri
kabul etmedigini gostermektedir. Bitin bunlari bir araya getirdigimiz zaman SiinnT Misliimanlarin,
Teslis inancindan etkilenip, onlarin séylemlerini aynen alip kendilerine sifat yapmalari beklenemeyecek

bir durumdur.

247 Emre Koksal, “ilk Dénem Mu’tezile Kelaminda Zat-Sifat iliskisi -Sifat, Mana ve Ahval Kavramlari
Uzerinden Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2018), 247.
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IKINCi BOLUM
TESLIS ANLAYISI iLE SIFATLAR PROBLEMINiIiN MUKAYESESI

1. Harry Austryn Wolfson

Wolfson; Sifatlarin varhigini ret eden Muislimanlarin kanitlarini Teslis akidesini ret edenlerden
almis olduklarini belirtmektedir. Mislimanlarin kullanmis oldugu formuli Teslisin 6gelerini ret etmek
icin kullanilan formilin 6rneklik teskil ettigini ifade etmektedir. Olayi 6rnekle agiklayarak; Teslisin iki
Ogesi “Baba ve Ogul”’ sahislarinin aslindan bir oldugu bunun isim olarak iki oldugunu, birbirinden baska
olmadiklarini, Kelime'nin sadece sozden ibaret oldugunu sdylemektedir. Sifatlari inkar eden
Mdslimanlarda buna benzer bicimde sifatlar ile Allah’1 bir tutmuslar her ikisinin de bir sey oldugunu ve

sifatlarin sadece sézden ibaret oldugunu?*®

soylediklerini belirtmektedir. Wolfson; Cesitli isimler ve
cesitli manalari olmali diye diisinmektedir. Buradan da bircok ismin manasi ne diye sorulursa soyle
denmesi uygun olacagini belirtmektedir. Bu durum ilk 6nce heretikler tarafindan akledildigini
belirtmektedir. Wolfson; Sabellius’un, Teslisin 6geleri tek bir addir, bu kadar ¢ok isim Allah’in sahsini
aciga vurdugu cesitli fiilleri belirttigini?*°® séylemektedir.

Kur’an-1 Kerim’in hassasiyet gosterdigi konulardan bir tanesi de Hz. isa’nin ulGhiyeti meselesidir.
Kur’an bunu acikca ret eder. Bu konuyu ret etmesi de Hiristiyan Teslisinin kabul edilmemesi demektir.2%°
“Andolsun, Allah, Meryem oglu Mesih’tir diyenler kesinlikle kdfir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: Ey
Israilogullari! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinadi da atestir. Zalimler igin hicbir
yardimci yoktur.””?%" Seklinde haber vermektedir.

Wolfson; Hiristiyanlkta lg¢ ‘sahis’ ifadesinin kabul edildigini ve bu kavramlarin birbirinden
ayrildigini ve aralarinda farkhhklarin bulundugunu belirtmektedir. Bu nitelemelerin kavrama ait
oldugunu diger kavramdan farkli olmasini sagladigini?®? belirtmektedir. Wolfson; Kilise babalarinin bu
ayirt edici kavramlari adlandirmada farkli Grekge isimler kullandiklarini belirtmektedir. Kilise babalari
ve Mislliimanlar icin bir araya getirici bir 6zellige sahip birisi olan Yahya ed-Dimeski’nin bu {i¢ kavramdan
her birinin digerinden kendini farkli kilan bir 6zellige, bir karaktere sahip oldugunu belirtmektedir.

Grekge (charaktirize) kelimesinin ve (charaktir) ismi ile Arapga vasaf kelimesinin ve sifat veya vasf

isminin cevirileri olduklarini belirtmektedir. Arapg¢a’daki vasf veya sifat kelimeler ile Grekcedeki isim

248 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 165.

249 \Wolfson, Kelém Felsefeleri, 165.

250 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Karsi Yazdigi Reddiyeler, 15.
21 el-Maide 5/72.

252 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 90.
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kelimesinin es deger olarak kullandigi gériildiigiin(i2°® belirtmektedir. Diger bir husus ise Vasil tarafindan
kabul edilmeyen sifatlarin sahih oldugunu anlatmak icin Vasil'in sdylemis oldugu sifat kavraminin
Grekge to charaktiristikon (karakter, 6zellik) anlamina geldigini belirtmektedir. Ayni sekilde Yahya b. AdV’
de Teslisteki kavramlarin sifat?®* olarak anlatildigini belirtmektedir.

Mdslimanlarin Hiristiyanlara karsi reddiye yazmalarina karsilik, Hiristiyanlar Muslimanlara
karsi Gstin olduklarini, dogruyu kendilerinin bildiklerini, karsi tarafi asagilayici, kliglk dislriicd, incitici
ifadelerin yer aldigi sekilde temel degerlerine saldirarak cevap vermeye calismislardir.2%%islam’in iran ve
Suriye bolgelerini ele gecirmesi ile diger dinlere bagl bulunan kisilerin Misliman olduklar
gdzlemlenmistir. Ozellikle Suriye bolgesindeki Hiristiyanlarda goriilen Misliman olma eylemleri
Hiristiyan din adamlarini derinden etkilemis ve tedbir alma geregi hissetmislerdir.?®® Bu din
degistirmelerin 6nline gegmek icin birtakim tedbirler almaya gitmislerdir. Bu arada Hiristiyanhgin daha
Gstlin oldugunu dile getirmek igin yeni tartisma yontemleri denemislerdir.

Bu tartismalarin éncuiligiini yapanlardan bir tanesi hi¢ siiphesiz ki Yuhanna ed-Dimeski’dir.2%’
Dimaski Muslimanlar icin cok ileri giderek hile ile insanlari dininden dondirdiiklerini séylemistir.
Mdislimanlar icin “insanlari yoldan cikaranlar ve deccalin habercileri” ithaminda bulunmaktan
kendilerini alamazlar.?®® Yuhanna ed-Dimeski Hz. Peygamber’e inanmaz ve ona yunanca ‘“mamed”
seklinde telaffuz etmektedir. Hz. Peygamberin anlathg bilgilerin koékeninin Ahid oldugunu
sdylemektedir. Anlattig bilgileri Ariuscu olan bir rahipten aldigini ifade etmektedir.2*® Bunun gibi nefret
kusan fikirlerini beyan etmektedir. islam icin “ismaililerin hurafesi” ve ‘“sapkinlik” gibi ifadeleri
kullanmaktan kacinmaz.2° Bunlari ifade eden bir kisinin sifatlarla ilgili olarak tarafsiz kalip dogruyu ifade
etmesi beklenemez. Bilimsellikten cok duygusallik 6n plandadir. Tarafsizliktan uzak bir sekilde islam’i
rakip gérerek cevaplar vermistir.2¢?

Wolfson ayni eserinde; Bunlardan baska Teslisi olusturan ¢ kavramin durumunun ne oldugunu
dgrenmeye cabaladigimizda bu ifadelerin islam’da Allah’a ait olan sifatlar oldugu gercegiyle

karsilasacaklariniifade etmektedir. Ozellikle Grek Kilise babalari tarafindan bu karakterler Baba’nin birisi

233 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 91.

24 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 91.

255 Salih Sabri Yavuz- ibrahim Yenigag, “Misliiman- Hiristiyan Polemigi Acisindan Tahrif”, Milel ve Nihal
6/1 (2009), 307.

256 Zafer Duygu, “Zuknin Manastiri Stiryani Kronigi (775) Ozelinde islam idaresi Altindaki Hiristiyanlarda
‘Din Degistirme’ Meselesi”, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 10/2 (2013), 174-197.

257 Recep Aydogmus, “Hiristiyan Arap Yuhanna ed-Dimegki’nin islam Elestirisi”, Artuklu Akademi 7/1
(2020), 148.

258 [smail Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve islam”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2014), 34.

259 Taspinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-Dimaski (649-749) ve islam”, 37.

260 Aydogmus, “Hiristiyan Arap Yuhanna ed-Dimeski’nin islam Elestirisi”, 156.

261 Aydogmus, “Hiristiyan Arap Yuhanna ed-Dimeski’'nin islam Elestirisi”, 172.
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tarafindan diinyaya getirilmedigini, Ogul’'un ise Baba’dan meydana geldigini yine Kutsal Ruh’un ise
Baba’dan ya da Ogul aracigiyla Baba’dan veya her ikisinden meydana gelmesi olarak ifade etmektedir.
islam ehli tarafindan bilinen Teslis inancindaki bu durum yeniden meydana getirildigini?®? ifade
etmektedir. Wolfson kendi yaptigi calismalarinda Arapca kaleme alinan eserlerde bu anlatilanlara es
sadece Latin Kilise Babasi Marius Victorinus’un oldugunu belirtmektedir. Ama bunun sebebinin islam’in
temasinin Latinler ile degil Grek ile oldugunu belirtmektedir. Victorinus Yeni Eflatunculardan
etkilendigini?® dile getirmektedir.

Kadi Beyzavi: “kadim sifatlara degil, kadim zatlara kail olmanin kifiir oldugu” gercegini dile
getirmis ve Hiristiyanlarin her ne kadar teslis akidesinin 6geleri icin sifat ibaresini kullansalar da aslinda
onlarin birer zat oldugunu dile getirmekten kacinmazlar.2% Teslis akidesinin bu ticliisii birbirinden ayri
olmayan ve Tanr'yl tamamlayan bir sistemdir. Teslisin bu Gg¢ll unsur asil bakimindan bir fakat kisisel
olarak ele alindiginda ayridir. Bu anlatilanlara gore Baba olarak isimlendiren Tanri’'nin sorumlulugu
yaratma, Ogul olarak bahsedilen Mesih’in sorumlulugu teblig, t¢lincli 68e olarak kabul edilen Kutsal
Ruh ise kutsama yapma sorumlulugunu yiklenmistir. Hiristiyan alimler bu anlatiyi bir ates betimlemesi
ile hikaye etmektedirler. Buradaki gercek ates Tanri olmaktadir. Bu atesin bir pargasi olan ondan dogan
1stk ise Ogul Mesih’i yani isa’yi olusturur. Kutsal ruh denilen t¢iincii kavrami ise atesin meydana getirmis
oldugu sicaklik olusturur.?%® “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlari asmayin ve Allah hakkinda ancak hakki
séyleyin. Meryem oglu isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var
ettigi) kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) iictiir”

17266

demeyin. “Ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalari istenen seylerden énemli bir kismini

unuttular”’?®’ O, kitabinizdan gizleyip durdugunuz gerceklerden bircogunu sizlere agikliyor.”’?58
“Meryem oglu Mesih, sadece bir peygamberdir,’?®® “Allah, kiyamet giinii séyle diyecek: “Ey Meryem
oglu isa! Sen mi insanlara, Allah’ birakarak beni ve anami iki iléh edinin, dedin?”?° “Yahudiler, “Uzeyr,

Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, “isa Mesih, Allah’in ogludur” dediler. Bu, onlarin agizlariyla

séyledikleri (gercedi yansitmayan) sézleridir.”’?”" “(Yahudiler) Allah’ birakip, hahamlarini; (hiristiyanlar

262 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 91.

263 \Wolfson, Kelam Felsefeleri, 93.

264 Nasiriiddin Eb( Said (EbG Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envér
Min Metéli’l-Enzér, cev. ilyas Celebi - Mahmut Cinar (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2014), 190.

265 Hervé Rousseau, Dinler (Tarihi ve Sosyal incelemeler), cev. Osman Pazarli (istanbul: Remzi Kitabevi,
1970), 160.

266 o]-Njsa 4/171.

267 e]-Maide 5/14.

268 el-Maide 5/15.

269 el-Maide 5/75.

210 el-Maide 5/116.

271 et-Tevbe 9/30.
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ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet

etmekle emrolunmuslardir.”’?’?> ““O, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da dinini biitiin dinlere (istiin

kilmak icin peygamberini hidayet ve hak din ile géndermektedir.”’?’3

Wolfson, Sehristani’ nin kendi zamaninda Sifatiyye ve Mu’tezile arasinda dortli ve yedili
sifatlarin miinakasa konusu olmasina ragmen Mu’tezile'nin fikir icin sadece bu (g sifati bildirmesi,
anlasmazligin baslangicta bu Ug sifattan kaynaklandigini ve sifatiyye’nin Allah’in durumunu anlatmak
icin sadece bu (g sifati kullandigini ifade etmektedir. Wolfson, yine islam distinirlerinden Gazzali’nin
Mu’tezile’nin ret ettigi sifatlarla ilgili olarak “Kudret”, “ilim” ve “irade” terimlerini zikrettigini?’*
soylemektedir.

Wolfson, ilahi sifatlar sorunu ile ilgili ilk zamanlardaki ifadelerdeki kavramlar ile Teslis
inancindaki kavramlari kiyasladigimizda ortak olarak “kudret”, “ilim” ve “hayat” veya “ilim”’ sifatinin
yerine “hikmet” ve “nutk” sifatlarinin yer aldigini sdylemistir. Buradan da agik bir sekilde Hiristiyan
Teslis akidesi ile islam sifat akidesinin birbirinden etkilestigini séylemistir. Teslis anlayisindaki “ogul” ve
““Kutsal Ruh” terimlerinin islam’a “ilim” ve “hayat” veya “hayat” ve “ilim” veya “ilim ve “kudret”
olarak gectigini sdéylemek mimkiin®”® oldugunu ifade etmektedir.

Bu sayilan sifatlardan farkl olarak bazi islam alimlerince sirasiyla “viicud”, “ilim” ve “hayat”
olan bir tigli uknGm saymislardir. ilim sifatinin Hz. isa ile birlestigini iddia etmislerdir. Ama bu birlesme
konusunda anlasamamislardir. Bazilari iki sivinin bir araya gelmesi gibi oldugunu, bazilari sivinin et
olmasi ya da sivinin kan olmasi gibi oldugunu soylemislerdir, bazilari ise bir i1s18in yansimasi seklinde
oldugunu soylemislerdir. Bunun gibi yetmisin Gzerinde fikir beyan edilmis ve boélinmeler yasanmistir.
Sonucta ise Allah konusunda dalalete diismislerdir.2”®

Kadi Abdilcebbar, akh kullanmayi tercih eden Mu'tezile'nin yontemlerini kullanarak
Hristiyanhiga cesitli elestiriler getirmistir. Bugiinkii Hristiyanlik inancinin Hz. isa’nin asil 6gretilerinden
saptigini savunmustur. Bu sapmaya ornek olarak; licleme inanci, ibadet sekilleri ve temizlik anlayisi gibi
konularini vermistir. Hristiyanlarin zamanla Romalilarin (Rumlarin) eski kiltir ve adetlerini benimsemis
oldugunu ileri strmistlr. Bu durumu "Rumlarin Hristiyanlasmasindan ziyade, Hristiyanlarin
Rumlasmasi" olarak Ozetlemenin daha dogru bir tanim olacagini distinmdistir. Yani dinin Roma

kiiltiirini degistirmesi gerekirken Roma kiiltiiriiniin Hiristiyanlik dinini bozdugunu iddia etmistir.?””

272 ot-Tevbe 9/31.

273 es-Saff 61/9.

274 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 96.

275 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 96-97.

27 Harp(t, Keldm fimine Giris, 143-144.

277 Hulusi Arslan, “Kadi Abdiilcebbar’in Hiristiyan ilahiyatina Yonelttigi Teolojik Elestiriler” 8/1 (2010), 42-
43.
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Oryantalistlerin bu aciklamalarindan ilahi sifatlar ve diger konularda sanki tiim bunlar
Hiristiyanlarin patentindeymis gibi davranmaktadirlar. Oysaki Allah’in varligi ve birligi, Tevhid gibi dinsel
konularda mecburi olarak benzer ya da ortak noktalar ortaya cikacaktir. Birtakim benzerlikler olmasi ya
da es deger konularin konusuluyor olmasindan dolayi etkilesimin boyutlarini oldugundan fazla
gostermek dogru bir yaklasim tarzi degildir. Kaldi ki her iki din arasindaki Allah inancindaki farkhliklari
da g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir. Her iki din arasinda teolojik olarak da derin ugurumlarin
oldugu gorulecektir. Mislimanlarin yazmis oldugu Hiristiyanlarin yanlishigi ile ilgili reddiyeleri de goz
oninde bulundurmak gerekir. Tiim bunlar bir yana Muslimanlar Hiristiyanlarin biylk bir yanhsin icinde
bulunduklarini dile getirmektedirler. Hem yanlsliktan dem vurulsun hem de etkilenme s6z konusu
olsun. Bu durum tam anlamiyla derin bir celiskiden ibarettir.2”8

islam her zaman icin Kur’an’a gére hareket etmesi gerektigini biliyordu. islam’in temel niteligi
ile Yunan felsefesi birbirleriyle ortiismemektedir. Yunan felsefesinde nakilden bahsedemezsiniz. Ve
isldam vahyini hicbir zaman géz 6niinde bulundurmamistir. Yunan felsefesinde bir yaraticidan
bahsetmeniz ya da ahiret inancini ele almaniz imkansizdir. Onlar igin sadece bu diinya vardir. Olim ve
otesinden bahsedemezsiniz. Yalniz akil ile olaylara, tabiata ve insana ait konularda cevap vermeye
calismistir. Metafizik aleme kayitsiz kalmak durumunda kalmistir. Clinkl bu alem kendisinde yoktur. Tium
bunlari gdz dniinde bulundurduktan sonra Yunan felsefesinin tiim islam’i etkilemesini beklemek ne
kadar dogru olacaktir diye sormak gerekecektir.2’® Kaldi ki bahsedilen zaman dilimlerinde istenilse de
Muslimanlarin bilgi ve belge almalarini saglayacak sistemlesmis bir dinleri yoktu. Diger taraftan o
zamanlar da Muslimanlar Yunan Metafizik sistemine hakim degillerdi. Bu tutum gergege ulasmak
amach bir tutum degil sadece karsi taraftakini maglup etme, yipratma amach bir tavirdir.28°

Wolfson, Yuhanna ed-Dimaski’nin (6.749 [?]) Disputatio Christiani et Saraceni ‘nin (Bir
Muslimanla Hiristiyan arasindaki tartisma) adh kitabindan yaptigi alintida, 635 tarihinde Suriye’nin
islam beldesi olmasindan sonra Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda Teslis inancina dair tartismalar
meydana geldigini soylemis ve bu tartismalari hayal edecek olursak diyerek biri Misliman digeri
Hiristiyan olan iki insanin tartismasini kurgulamistir. Hikayeye goére, Hiristiyanlarin Baba olarak kabul
ettikleri seyin Mislimanlarin Allah olarak kabul ettikleri sey oldugunu belirtmektedir. Ogul ve Kutsal
Ruh olarak kabul edilenin ise “ilim ve hayat” veya “kudret ve ilim” yahut “ilim ve kudret” olarak
nitelendirildigini sdylemektedir. Bu nitelendirmeleri Allah’a séylemenin bir sakincasi olup olmadigini

soracagini sylemis ve Muslimanin, Kur'an’da Allah’in kendisini Hayy (2/256), Alim (2/30), Kadir

28 ibrahim Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Acisindan Erken D&nem Kelami”, Keldm
Arastirmalari Dergisi [Kader], (2008), 149.

279 Ali Sami en-Nessar, [sldm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, ¢cev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari,
2024), 139-140.

280 Topaloglu, “Allah”.
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(30/53) olarak tanitan ayetlerin oldugunu sdyleyerek soylediklerine herhangi bir itirazinin olmadigini
séylemektedir?®’ diye ifade etmektedir.

Wolfson, Mislimanlarin “kudret”, “ilim’” ve “hayat’ sifatlarinin sahih olduguna iman ettiler
ama bu sifatlari ilah olarak kabul etmenin cok yanlis olacagini sdyleyip bu diisiinceyi onaylamadilar ve
Teslis akidesinden farkli olarak islami sifatlari meydana getirdiklerini sdylemektedir. Wolfson,
Muslimanlarin iki 6geli sifatlar yerine lg 6geli sifatlari tercih etmesinin sebebinin Hiristiyanlarin Teslis
inancinda kullanmis olduklari Ogul ve Kutsal Ruh isimlendirmesinden kacinmak istemeleri oldugunu
soylemektedir. Ama kisa bir siire sonra irdde ve kelam sifatlari da gergek listeye eklendigini
soylemektedir. Bunun nedeni ise bu kavramlarin Teslis akidesindeki Ogul’'un isimlendirilmesinde yer
almis olmasidir diye belirtmektedir. Misliimanlarin zamanla yeni sifatlarin eklenmesi ile tirli sifat
dizinleri?®? meydana geldigini belirtmektedir. Wolfson Maimonides’ten yaptigl alintida onun, sifatlarin
tamami Kur‘an’a veya sinnete dayandirildigini ifade etmektedir. Bagdadi’nin, Slinnilerin Kur’an ve
Siinnette olmayan nitelemelerin sifat olarak ekleme yapilmasini istemedigini belirtmis ancak bu
durumun Mu’tezile’de gecerli olmadigini?®® séylemistir.

Musliiman alimler ilk &nce Teslis akidesini incil ile ret etmeye ¢alismislardir. Muhtedi Ali Rabben
et-Taberi (6. 240/855) ile baslayan reddiye yazma islemi diger islami yazarlar ile devam etmektedir.
islam alimlerince gerek akli gerekse nakli yollarla Teslis akidesine reddiyeler yapilmistir.?®*Arap
Yarimadasi’'nda Yahudilik ile birlikte Hiristiyanlikta dahil olmustu. Fakat bu dinlere dahil olan insan sayisi
neredeyse yok denecek kadar azdir. O kadar ki Araplarin cahiliyesinden kacanlar, putperest olmayanlar
bile bu dine girmediler.?®> Tim bunlari g6z éniinde bulundurursak Muslimanlarin Hiristiyan Teslis
akidesinden etkilenmedigini séyleyebiliriz.

Wolfson, Origen’in Ogul’un Baba’dan farkli oldugunu ret etmektedirler ve sadece isimden
olustugunu belirttiklerini soylemektedir. Ya da Baba’'nin disarida birakildigi bir alanda Ogul’'un
ulGhiyetini ret etmektedirler diye acikladigini belirtmektedir. Sabellius ise, aslinda Baba ve Ogul sadece
isim olarak farkli oldugunu nitelik olarak ayni olduklarini ortaya koydugunu belirtmektedir. Wolfson, bu
iki fikrinde islam tarafindan bilindigini dile getirmektedir. Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’ini kaynak
gostererek, Sabellius’un “Ezeli (¢ niteligi olan sadece bir 6z, sadece tek maddedir’ Seklinde alint

yapmis veya “mutlak ve gercek birlik” adina niteleme yapilan Paul of Samosata islam tarafindan

tanindigin1?®® belirtmektedir.

281 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 98.

282 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 99.

283 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 100.

284 aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanhida Karsi Yazdigi Reddiyeler, 128.

285 Ali Sami en-Nessar, isldm’da Felsefi Diisiincenin Dodusu, cev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari,
2024), 140.

286 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 102.
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insanoglu varligl kendince tanimlayarak anlamlandirmaya calismistir. Bunun icinde aklini ve
duyularini kullanmaktadir. Niceligi ve niteligini bilmedigi bir varligi algilamaya ve anlatmaya ¢alismak
oldukga zordur. O varlik Allah olunca onu en dogru ve en glizel bir bicimde betimlemek daha da
karmasik hale gelir. Bu durum bir o kadarda dikkat ister. iste Allah hakkindaki dayanak noktamiz Kur’an-
I Kerim ve aklimizdir. Kur’an-1 Kerim’de sifat kelimesi direkt olarak yer almasa bile onu anlatan isimleri
yer almigtir. Kur’an ve Hadisler sifatlara kaynaklik etmektedir.?®” Allah’i tanimanin en giizel yollarindan
bir tanesi sifatlarini bilmektir.2% islam’da bu konu neden bu kadar yer isgal etmektedir diye diisiintirsek
O’nu Kur’an-1 Kerim’de kendini ifade ettigi isimler yoluyla anlamaya ¢alismak oldugunu séyleyebiliriz. O
halde isl&m &limlerinin esas kaynagi Kur’an-1 Kerim oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Zat-sifat
tartismasinin  Hiristiyanlik ve Yahudilikten kaynaklandigini séylemek bos bir iddiadan o6teye
gecemeyecektir.28° Burada Wolfson tarafindan yapilan yorumlar varsayimdan éteye gecmemektedir.
Ayni isimlerin kullanilmasi ya da ayni konuyu ele almak ondan etkilendiginin gostermemektedir.
Suryanilerin Beytl’l-Hikme’'de ceviri yaptiklari bilinmektedir. Ama Mu’tezili fikir alimlerinin onlarla
karsilastigina ya da tanistigina dair bir bilgiye sahip degiliz.2*°

Wolfson, Réfizilerin Teslis akidesindeki ikinci ve t¢lincl sahislari icin iddia ettikleri durumlari,
Mu’tezile sifatlarin varligi icin dile getirmistir. Stinniler ise Ortodokslarin Teslisin ilgili kisilerini savunmasi
icin sdylediklerini sifatlar icin sdylediklerini?®' beyan etmektedir. Wolfson, Ortodokslarin Teslisin ilgili
Ogelerinin niteliklerini savunmasi tevhidin kabul ggrmemesine ve yapay, gostermelik bir birlik anlayisina
sahip oldugundan bahsetmektedir. Teslisin ¢ 6gesinin ezeli birlikteliginden bahsettigini bildirmektedir.
Bununla birlikte Gazzali’nin belirttigi gibi Stinni islam’in sifatlar konusundaki tutumu yapay, yiizeysel bir
tevhid akidesini benimseyen ki bu fikir baska yonlere siirliklenebilen ezelden itibaren bulunan sifatlarin
iceride birlikte bulunduklarini ifade etmektedir. Devamla Tanri'nin ezeli sifatlarini kabul etmeyen
filozoflara Tehafiitli'l-Felasife adli eserinde su sekilde seslendigini sdylemektedir: “Allah her seyi
yaratan, yaratilmayan yani tek oldugunu kabul ediyorsaniz. O’nun sifatlarinin varligina inanmanizi
engelleyen sey nedir? Nigin, Allah’in ezelilik gibi bir durumu ve O’nun sifatlara sahip olduguna ve
yaratilmamis tek bir yaratici olduguna iman etmek miimkiin dahilinde olmasin?”’ demistir. Gazzali’nin

akil ile de Yaraticiyi ve onun sifatlarini anlamaya yetecegini Tehafltl’l-Felasife adli kitabinda

belirttigini2®2 séylemistir.

287 Akdemir, “islam Dusiincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, 1605-1606.

288 Celal Biyiik, “Ebu Hanife’nin ilahi Sifatlar Problemine Yaklasimi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 11/56 (2018), 942.

289 Gékhan Demirci, ilahiyat Alaninda Arastirmalar ve Dederlendirmeler, ed. Fevzi Rengber- Arslan
Karaoglan (Ankara: Gece Kitaphgi, 2025), 113.

2% Osman Aydinli, “Siiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu’tezilt Diisiinceye Etkisi”, Hitit Universitesi
iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2007), 22.
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Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kesinlikle kdfir oldu. Oysa Mesih séyle
demisti: “Ey Israilogullari! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim
Allah’a ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinadi da atestir.
Zalimler igin hicbir yardimci yoktur.” Andolsun, “Allah, lgiin li¢linciistdiir” diyenler kdfir oldu. Halbuki
bir tek ilGhtan baska higbir ilGh yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse, andolsun onlardan inkér
edenlere elbette, elem dolu bir azap dokunacaktir.”?

“Allah, kiyamet giinii séyle diyecek: “Ey Meryem odlu isa! Sen mi insanlara, Allah’i birakarak
beni ve anamu iki iléh edinin, dedin?” isa da séyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim.
Hakkim olmayan bir seyi séylemem, benim icin s6z konusu olamaz. Eger ben onu séylemis olsaydim,
elbette sen bunu bilirdin. Sen benim icimde olani bilirsin, ama ben sende olani bilemem. Siiphesiz ki
yalnizca sen gayblari hakkiyla bilensin. Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi séyledim: Benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum siirece onlara sahit
(ve 6rnek)idim. Ama beni iclerinden aldidinda, artik lizerlerine gézetleyici yalniz sen oldun. Sen, her seye
hakkiyla sahitsin.”?%*

Kur’an-1 Kerim’in bu beyanindan sonra Misliman alimler ile Hiristiyanlar arasinda diisence
yéniinden derin tartismalar meydana gelmistir.?®> Bu ayetlerle amel eden Miisliiman alimlerin Teslis
inancindan etkilenmesi s6z konusu bile olamaz. Hiristiyan duslnirlerin bunun gibi teorileri ortaya
atmasinin amaci isldam’in ilerlemesini durdurmak ve insanlarin géziinde isldam’i kiiciik disiirerek

insanlarin Misliiman olmalarinin éniine gecmektir.2%8

2.William Montgomery Watt

Watt, Kur’an’in Teslis inancina karsi durdugunun dogru olmadigini belirtmektedir. Bu konunun
dikkatlice incelendiginde olayin gerceginin agiga cikacagini belirtmektedir. Maide s(resi 73. Ayeti ele
almaktadir. “Andolsun, Allah, (iciin lg¢linclsidiir’ diyenler kdfir oldu. Halbuki bir tek ilGhtan baska hicbir
ilah yoktur. Eger dediklerinden vazge¢cmezlerse, andolsun onlardan inkér edenlere elbette, elem dolu bir
azap dokunacaktir”’?®” Watt, dyetin anlatmak istedigi fikrin ti¢ ilahin yanhshig oldugunu, ic uknimdan
bahsetmedigini dile getirmektedir. Hiristiyanlik acisindan bakilirsa {i¢ tanriya inanmanin sapiklik
derecesinde bir eylem oldugundan bahsetmektedir. Ayetin bu sekilde anlasiimasinin sebebinin

Arabistan’da Peygamber zamaninda yasamis bilgisiz Hiristiyanlar oldugunu aktarmaktadir. Durumun bu

293 e]-Maide 5/72-73.

294 e|-Maide 5/116-117.

295 Nessar, isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 135.

2% Ali Erbas, “Musliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarin islam’a ve Misliimanlara
Bakisi”, ilam Arastirma Dergisi 3/1 (1998), 148-149.

297 e|-Maide 5/73.
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sekilde bir yanlis anlasilmanin yasanmasina sebebiyet verdigini vurgulamaktadir. Eger Kur’an bu ayet ile
cevap verdigi bu sapik ve cahil Hiristiyan grup oldugunu belirtmektedir.2%®

“Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlari asmayin ve Allah hakkinda ancak hakki séyleyin. Meryem oglu
Isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdi§i (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve
kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) ii¢tiir” demeyin.”’?%°
“Ama onlar da akillarindan ¢ikarmamalari istenen seylerden énemli bir kismini unuttular”’3%° “O,

kitabinizdan gizleyip durdugunuz gerceklerden bircogunu sizlere agikliyor.””**!

“Meryem oglu Mesih,
sadece bir peygamberdir’*°? “Allah, kiyamet giinii séyle diyecek: “Ey Meryem oglu isa! Sen mi
insanlara, Allah’t birakarak beni ve anami iki iléh edinin, dedin?”3% “Yahudiler, “Uzeyr, Allah’in ogludur”
dediler. Hiristiyanlar ise, “isa Mesih, Allah’in o§ludur” dediler. Bu, onlarin adizlariyla séyledikleri (gercedi
yansitmayan) sézleridir”’3% “(Yahudiler) Allah’t birakip, hahamlarini; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle
emrolunmuslardir””*® ““O, kendisine ortak kosanlar hoslanmasa da dinini biitiin dinlere iistiin kilmak
icin peygamberini hidayet ve hak din ile géndermektedir.’”3°¢

Tevhid, isldm inancinin yapi tasidir. Allah kavraminin merkezinde Tevhid inanci yatmaktadir.
Tevhidin bozulmasi ile dine ait diger argiimanlarinin hepsinin bozuldugu gérilecektir.2%” Allah’in varlig
ve birligi O’nun yaratilmis hicbir seye zat ve sifatlari ile benzerlik bulunmadigi ilkesi Mislimanlarca
benimsenmis temel ilkedir. Duyularla anlayamadigimiz bir varligi tanimak ve bilmek icin birtakim sifatlar
nitelendirerek O’nu idrak etmeye calisiyoruz.°® Buradan Teslis- sifat arasindaki iliskiye bakacak olursak,
islam Keldmcilarina gére ukndm ile islam inanc akidesi arasinda daglar kadar fark oldugu gériilecektir.
Buradan da ister Siinnf olsun ister Mu’tezili olsun verilen mesaj kesin ve nettir, islam ilah anlayisi ile
Hiristiyan ilah sistemi arasinda derin farklar barindirdigi, bu nedenle de ukniim-sifat anlayisindan

hareketle her iki inang¢ sistemi arasinda herhangi bir ortak nokta veya bir benzerlik ve bir iliskinin

olmadigidir.3%°

298 Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanhk, 83-84.
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302 e|-Maide 5/75.

303 g|-Maide 5/116.

304 ot-Tevbe 9/30.
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Watt, Georg Grag’in Hiristiyan Arap Edebiyati kitabina ve Paul Sbath’in Hiristiyan Arap Yazarlarin
Yirmi  Felsefi ve Savunmaci Risaleleri eserine dayandirdigi yazisinda, Arapca eser veren ilahiyatg
Hiristiyanlar tarafindan, Hiristiyanhktaki tic ukndm islam dinindeki Allah’in sifatlari ile karsilastirildigini
belirtmektedir. Yahya b. Adi’ye ait oldugunu distindtgi goriste Gg¢ uknGmun hikmet, iyilik ve gig
oldugunu aktardigini belirtmektedir. Baska bir goris ise tim bunlarin Hayat, Vicud ve Kelam
sifatlarindan olustugunu belirtmektedir. Daha sonralari ise yedi zati sifatlara eklemeler yapildigini
bunun basinda ise viicud geldigini sdylemektedir. Sehristani’nin, el-Milel ve’n-Nihalinde, bu konuya
degindigine ve bu esaslarin hayat, ilim ve viicud olarak aktardigini belirtmektedir. Tim bunlarin ¢ok
cazip ifadeler oldugunu ancak giiniimizdeki alakalarimizla pek uyusmadigini aktarmaktadir.3'°

Sifatlarin olusumunda yabanci unsurlarin etkisinin oldugunu distinen bir grubun aksine ikinci
grup ise; Sadece sifatlar konusun da degil, itikadi meselelerde yabanci unsurlarin etkisi degil, islam’in
icerisindeki akli tefekkiriin etkisi s6z konusu olmustur. Etki eden yabanci unsurlar daha ¢ok sorunlarin
meydana gelmesinden ¢ok sorunun biyiimesi ve derinlesmesi gibi durumlarda etkili olmuslardir.®'

NakIf ilimlerin bitiini islama ait ilimlerdir. Allah tarafindan génderilmis olmasi nedeni ile diger
dinlerde de benzerlikler olmasi normaldir. Ama bu benzerlikler cok uzaktir. Ozele indirgendiginde bu
ilimler arasindaki farkhliklar ortaya daha net cikacaktir. islam seriati kendine 6zgii hitkiimler getirmis
ve diger dinlere bakilmasini yasaklamistir.3'2

Hiristiyanlarin yoldan ¢ikmis olmalarinin nedeni, bu uknimlara sifat olarak degil de zat olarak
kabul etmis olmalaridir. Bir varlikta kadim sifatlar yerine, ¢ok sayida kadim zatin var oldugunu séylemek
dogru degildir.3"® Hristiyanlikta, incil'deki iman akideleri vyerine felsefi yorumlara gore
degerlendirilmesi, 6te yandan ruhbanhgin etkisi, Allah'l insan gibi algilamanin yolunu agmistir. Bu
tartismalar ¢ok kisa bir zaman sonra Uil bir uluhiyet akidesine déniismistiir.3'* Nestiriler tic uknimu
kabul etmisler, Yakubiler ise ayri birer realite olarak kabul etmislerdir.3'®

Teslis, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’tan olusan Ggll ilahhk anlayisini ifade etmektedir. Fakat bu
diisiincenin yalnizca Hristiyanhga 6zgli olmayip eski Misir ve Hint dinleri gibi daha dnceki bazi inang
sistemlerinde de benzer U¢li durumlarin yer aldigi gérilir. Bunun yani sira Kitab-1 Mukaddes’te teslis
ne acik bir kavram ne de sistemli bir anlayis olarak bulunur. Ahd-i Cedid’de “baba”, “ogul” ve “kutsal

ruh” ifadeleri gegse de bu li¢c kavramin birlikte gectigi yerler oldukga sinirlidir. Ornegin Matta incili’/nde
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Hz. 1sa’nin havarilerine insanlari Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz etmelerini bildirmesi ve Pavlus’un
mektubunda bu (¢ unsuru birlikte zikretmesi bu duruma misal olarak vermek miimkiindiir.3'®

Ezell olan sadece Allah'tir. Eger sekiz-dokuz tane ezeli sifati kabul ederseniz, Hristiyanlarin g
uknimlu (Baba-Ogul-Kutsal Ruh) inancindan daha ileri gitmis olursunuz diye soylemislerdir.
Hristiyanlarin yaptig hata uknGmlari sifat kabul etmeleri degil, bu sifatlari bagimsiz birer zat olarak
gormeleridir. Ornegin onlara gore “Kelime” (ilim sifat)) Hz. isa’nin bedenine girebilen bagimsiz bir

varliktir. islam keldamindaki sifatlar ise Allah'in zatindan ayrilmayan, O'na muhtag niteliklerdir; bagimsiz

ilahlar degildir.%"”

3. Louis Gardet ve Georges Anawati

Louis Gardet ve Georges Anawati Teslis anlayisini ve islam’in Teslis akidesinden etkilenmesini
ele alarak bu konu ile ilgili gorisler beyan etmistir. Gorislerini Cliveyni’nin Kitabii’l-irsad’ina
dayandirarak; Cliveyni’nin, Hiristiyan Teslis anlayisi ile ilgili fikirler beyan ettigini, bu disincenin
islam’da yeri olmadigini ve ret edilmesi gerektigini sdyledigini belirtmektedir. Temanu‘ ispatindan yola
cikarak Allah’in birligini ortaya koydugunu aktarmaktadir.3'®

Ciiveyni Kitabii'l-irsdd’inda; Hiristiyanlarin, Allah’in cevher oldugunu iddia ettiklerini
belirtmektedir. O’nun Ggln Uglinctsl olarak vasiflandirmis olduklarini séylemektedir. Allah bu
soylenenlerden tamamen miinezzeh oldugunun altini gizer. Allah’i cevher olarak gérmelerinin asl ig
ukntmun asli oldugunu iddia etmelerinden kaynaklandigini belirtmektedir. Onlara gére ekanim “viicud,
ilim ve hayat” oldugunu ifade ettiklerini belirtmektedir.3'®

Hristiyanlarin inang sistemine gore G¢ uknim kabul ederler. Bu ¢ uknim birbirlerinden
ayrilmazlar ve bir bitlini olustururlar. Her biri tek basina bagimsiz bir “varlik’ (vicud) olarak
vasiflanmazlar. Hiristiyanlar gesitli konularda ayri diismelerine ragmen Teslis konusunda bir araya
gelmislerdir. Cliveyni Hiristiyanlara su soruyu sormaktan geri durmaz: Bir seyin ilah olabilmesi icin var
olmasi her seyden oncedir. Eger bir uknim (6rnegin “Ogul”’), tek basina bagimsiz bir varhk (vicud) ile
nitelenemiyorsa, o seye nasil ildh denilebilir?32°

Gardet ve Anawati, Mislimanlarin da belirtmekten haz duyduklari gibi, Kur’an tarafindan

sunulan iman esaslarinin muhtevasinin Allah’la ilgili olarak reel olarak hicbir gizemi icerisinde

316 Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/548.

317 Beyzavi, Tavéli‘v’l-Envdr, 190.

318 Louis Gardet - Georges Anawati, [slam Teolojisine Giris, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Ayrint Yayinlari,
2015), 103.

319 imamii’l-Haremeyn Ebi’l-Meéli Rikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. YOsuf el-Cliveyni, Kitabu’l -irsad,
cev. A. Bilent Baloglu vd. (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 58.

320 ciiveyni, Kitabu’l -irsad, 60.
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barindirmadigini belirtmektedir. Hiristiyanliktaki gibi Allah’in insan olarak zuhur etmesi yani l¢leme
olayi, Hz. isa’nin insanlarin islemis oldugu giinahlara kefaret olmasi i¢in carmiha gerilmesi denen kefaret
olayr ve dogmalardaki gizemler gibi durumlarin hicbirisi islam’da yer almayan olgular oldugunu
belirtmektedir.3?!

islam dininin temel inanci Tevhid’dir. Kur’an Allah’i isimlendirmekle kalmamis ayni zamanda
o’nun niteliklerini anlatan farkli isim ve sifatlarinda konu edinmistir. Bu sayede Allah’in ne kadar
mikemmel ve hatasiz oldugunu 6n plana ¢ikarmistir. Allah’in her tirli kemal sifatlarla nitelendiginin
anlamanin yolu vahiy ve akildir. Misliimanlar, Kur’an ve siinnetle Allah’a yapilan nitelemeleri eksiksiz
bir sekilde kabul etmislerdir. Ancak sifatlarinin yorumu ve Allah ile arasindaki iliski konusunda degisik
fikirler ortaya atmislardir.322

Yukarida zikredilen Kur’an ayetleri de acikca gostermektedir ki Hiristiyanliktaki Teslis akidesi
islam’in 6ziine ters bir konudur. Bu sebeple Misliimanlarin onlardan etkilenip Teslis akidesindeki
kavramlari kullanma gibi bir dertleri olamaz. Israrla beyan ettigimiz husus sudur ki: islam’daki
problemlerin kaynagi kendi i¢ tutumlarindan kaynaklanmaktadir.

Olaylari ele aldigimiz zaman oryantalistlerin kendi aralarinda bir anlasmanin hasil olmadigidir.
Wolfson ve Watt’'in sdylemlerine Gardet ve Anawati’nin katilmadig asikardir. Katilmadiklari gibi sessiz
de kalmamislar ve bizim soéylediklerimizi beyan edip, Tevhid vurgusunda bulunmuslardir. Kaldi ki diger
oryantalistlerde bu konu hakkinda bilgi beyan etmemislerdir. Eger Wolfson ve Watt'in séylemleri
mantikli gelmis olsaydi diger oryantalistlerin bu konuya duyarsiz kalamayacagini ve mutlaka ele

alabileceklerini soylemek gerekir.

321 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 477.
322 Siileyman Ertugrul- Mehmet Yusuf Hakl, “Bursevi’nin Tefsirinde Allah’in Zati Sifatlar1”, Dicle ilahiyat
Dergisi 27/2 (2024), 169-170.
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UCUNCU BOLUM
ZAT-SIFAT iLiSKiSi TARTISMALARI

1. Harry Austryn Wolfson

Allah’in sifatlari konusunda yapilan tartismalar ilahi mahiyetten daha ¢ok UlGhiyetin kainatla
olan iletisimini nasil anlatilacagi ile ilgilidir. Tabii ki kelamcilar arasinda sifatlarin mahiyetine iliskin cesitli
gorisler ortaya ¢citkmaktadir. Zati sifatlar Allah’a ait nitelemeler olup O’ndan baska bir varlikta gortilmez.
Sub0ti sifatlar ise diger varliklarda azda olsa gortilmesi mimktndr. FiilT sifatlarin ise olumsuz formunun
bulunmasi mimkiindiir. Es’ari ve Mu’tezile fiili sifatlari gecici olarak degerlendirmislerdir. Matiridi’ye
gore ise bu ve diger tiim sifatlarin Allah’in disinda gecici olmasi s6z konusu degildir. Bltln sifatlar
kadimdir hadis olmasi s6z konusu degildir. Bu nedenle de irade, keldam ve tekvin gibi slib(ti sifatlarin
isterse fiili sifatlar olarak degerlendirmeye alinsa bile yaratilmis oldugunu géstermez.32

Wolfson, vyaratilmis sifatlar teorisinin sahiplerinin Kerramiler ve Rafiziler oldugunu
belirtmektedir. Lideri Hisam b. Hakem olan Hisdmiyye’'nin Sehristani, Bagdadi ve Es’ari’den alinan
bilgilere goére, yalnizca ilim sifati yaratlmistir dedigini aktarmaktadir. Gelen rivayetlerde Hisam b.
Hakem’in belirttigi yaratilmis olan ilim Allah’a sifat olarak nitelendirildigini belirtmektedir. Cehm b.
Safvan’in da kabul ettigi sekliyle maddi olmayan sekliyle Allah tarafindan ortaya cikarildigini séyledigini
belirtmektedir. Lakin bu yaratilmanin yaratilmis ilimden ayri oldugunu belirttiklerini séylemektedir.
Sehristani el-milel ve’n-nihal adli eserinde Hisam b. Hakem'in ilim sifati icin soyledigi yaratilmistir

324 ifade etmektedir.

so6zlinl hayat ve kudret sifati icin dillendirmedigini

Wolfson, Es’ari Makalat’nda Rafizilerin bir pargasi olan Zirariyye icin Allah’in bitin sifatlarini
sonradan yaratan oldugunu ifade ettigini bildirmektedir. Ayni sekilde Bagdadi’de el- Fark beyne’l- firak
adh eserinde Zilrare b. A'yen et-Temimi gibi diger Zlrarilerinde sifatlarin yaratilmis olduklarina iman
ettiklerini soyledigini beyan etmektedir. Sehristani yine el-milel ve'n-nihal adli eserinde Zirare ile ilgili
olarak, ilim sifati ile ilgili Hisam b. Hakem’in ayni fikirde oldugunu ancak Allah’in diger sifatlari
konusunda onlarin yaratilmis olduklarini ifade ettigini hatta bu konuda daha da asiriya giderek Allah’in
sifatlar yaratmadan &énce semf?’, alim, mirid gibi nitelenmelere sahip olmadigini séyledigini®®
bildirmektedir.

Wolfson, Bagdadi’'nin el- Fark beyne’l- firak adli eserinde Kerramiyye icin; Allah’in sifatlarina

dair fikirlerini Zlrariyye’den almis olduklarini soyledigini belirtmektedir. Yine Sehristani’nin

323 Caglayan, “Kelam Sifati Ozelinde Matiiridi’de Kadim-Hadis Ayrimi”, 494-495.
324 \Wolfson, Kelém Felsefeleri, 109.
325 Wolfson, Kelém Felsefeleri, 110.
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Nihaye’sinde, Allah’in yaratmis olduklari her sey icin Kerrdmiler’in sifatlar tabirini kullandiklarini®2®

soyledigini belirtmektedir. Wolfson; Rafiziler ve Kerramiler igin Arian’da oldugu gibi Teslisin ikinci ve
tictinct kisilerinin meydana getirilmesi fikrinden yararlandiklarini belirtmektedir.3’

Kerramiler, sifatlari kabul ederek Allah’in alim, kadir oldugunu beyan etmis olduklarini
belirtmektedir. Allah’in sifatlarinin zat ile kaim, kadim ve ezeli oldugunu belirtmektedirler. ibniyI-
Heysam, Kerramilerin Misebbihe gibi Allah hakkinda kullanilan kelimeleri gercek manalarinda degil de
Kur’an-1 Kerim’in belirttigi sekliyle kullandiklarini Kur’an’da yer almayan fiiller icin ise misebbihe ve
miicessime gibi yapmadiklarini belirtmektedir. Devamla ibni Heysam, Allah’in ilim sifatinin ezelf
oldugunu belirtmektedir.32® Allah’in sifatlarinin hadis olduguna dair verilen haberler Kerrdmiye
mezhebinin savundugu bir goriis degildir.32° Wolfson; Hisdm b. Hakem, Allah’in sifatlarindan olan hayat,
kudret, basar, sem’, ve irade gibi sifatlar icin sunlari belirtmektedir: Tim bunlar Allah’a izafe edilen
sifatlaridir. Allah’la ayni degildirler; Allah’tan gayri da degildirler. 33°
Wolfson; Réfizilerin Allah’in sifatlari oldugunu séyleyen dokuz kolundan birisi olan Zirare b.

A’yen er-Réafizi’nin takipgisi Ziirariyye Allah’in ezelde basar, sem’ ve ilim sifatlarina sahip olmadigini bu

sifatlan kendisi icin sonradan yarathgini sdyledigini aktarmaktadir.®3' Gériilecegi lizere Rafizilerin
Allah’in sifatlarinin oldugunu séyleyen dokuz kolunda sekiz tanesi farkli gériisler beyan etmektedir.332

Allah’in sifatlaryla ilgili, Wolfson’un belirtmis oldugu gibi Bagdadi’nin el- Fark beyne’l- firak adli
eserinde Kerrdmiyye icin Hisdm b. Hakem’den etkilendigine dair bir s6z sdylememistir.3®® Yapilan
incelemelerde Wolfson’un belirttigi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bahsetmis oldugu kisi ve
eserlerde oldugunu soyledigi bilgilerin yer almadigi gérilmustir. Sehristani’de Bagdadi’de ve Es’ari’nin
kitaplarinda soyledikleri ile ilgili bilgiler yer almamaktir. Sadece Ziirariyye icin soyledikleri dogrudur
onlarinda Teslisin herhangi bir unsurundan etkilendigine dair bir iz bulunmamaktadir. Wolfson’un
sdylemis oldugu Ré&fiziler ve Kerrdmilerde, Teslis akidesini ret etmesiyle taninan Arius’dan33
etkilendigine dair bir bilgi yer almamaktadir.

Wolfson, Mu’tezile’nin Kur‘an’in yaratilmis oldugunu beyan ettiklerini belirtmektedir. Bu

gorislerinin nedeninin ise ayni sifatlar probleminde oldugu gibi Hiristiyan Airanizmi ve Sabellianizmin

326 \Wolfson, Kelém Felsefeleri, 110.

327 \Wolfson, Kelém Felsefeleri, 111.

328 sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 96.

329 Cafer Karadas, “Kerramiye ve itikdd1”, Kelam Arastirmalari Dergisi 5/2 (2009), 48.

330 Es‘ari, Makdlatii’l-isldmiyyin, 84.

31 Es‘ari, Makdlétii’l-isldmiyyin, 82.

332 Es‘art, Makdlati’l-islémiyyin, 84-86.

333 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 160-168.

34 Fatma ince, “Bizans Devleti'ndeki Ariusculuk Tartismalarinin Hristiyanlik Uzerindeki izleri”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2019), 327-329.
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etkisinden kaynaklandigini séylemektedir. Devamla diger sifatlarin varligini inkar etme yolunu tutan
Mu’tezile’nin Kelam sifati icin istisna yolunu tutmus olduklarini belirtmektedir.33®

Wolfson, Mu’tezilenin yaratilmis Kur’an fikrinin Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’dan almis
olduklarini beyan etmektedir. Bu bilgileri ise ibnu’l Esir'e dayandirmaktadir. Ayrica Es’ari’nin
Makalatinda Ca’fer b. Harb, Ca’fer b. Miibessir ve Ebu’l Huzeyl icin Kur’an’in yaratilmis olduklarini
sdylediklerini bildirmektedir.3%

Halku’l-Kur’an meselesi, 6ziinde Mutezile’nin tevhid kriterini koruma disturu ile sekillenmistir.
Teolojik oldugu kadar stratejik bir konu olarak ele almak pek miimkindir. Bu kavram, bir yandan
Hristiyanlarin Hz. isa’yi “Allah’in Kelimesi”’ olarak vasiflandirmalari nedeniyle énem arz eder. Diger
taraftan ezeliligi savunmalarina karsi bir midafaa gicli olusturmaktadir. Baska bir husus ise
Yahudilikteki Tevrat’in tarihsel bir metin gibi ele alinmasi yaklasimina paralel bir durum olarak ortaya
cikmistir. Meselenin siyasi boyutu ise olduk¢a mihimdir. Kur’an’in yaratilmis ve dolayisiyla tarihsel bir
metin oldugu fikri 6nemli bir rol oynamistir. Mutlak ve degismez bir glic karsisinda eylem alani

bulamayan iktidarlar igin goris acisi imkani tanimishr. Boylece yoOnetenler, degisen toplumsal

durumlarina gére yeni fetvalar ¢ikararak kendi siyasi giiclerine hareket alanlari katmislardir.3%”

2. William Montgomery Watt

Allah’a iman etmis olmak, O’nun zatina ait olan kemal sifatlarini bilip inanmaktir. Allah’1 eksik
sifatlardan uzak tutmaktir. Allah’in sifatlari, O’nun zati gibi ezeli ve ebedidir. Allah’in sifatlar baska
varliklarin sifatlar gibi degildir.3%®

Mu’tezile Allah zati geregi kadirdir, zatiyla alimdir, zat geregi hayat sahibi oldugunu beyan
ederler. Bu soylemelerinin sebebi; Allah icin kadimleri kabul etmeme dislince yapisidir. Veya Allah’ta
hadis olanlari uzaklastirmaktir. Bu dislincelerinin temelini ise Tevhid inancini koruma duygusu
yatmaktadir.®®® Abdiilvehhab es-Sa‘rani el-Yevakit ve’l-Cevahir adli eserinde, Seyhiilislam ibn Ebd
Serif’'in Hdsiye’sinde Mu'tezile ile ilgili olarak onlarin sifatlari ret ettiklerini alenen soylemediklerini
zikrettigini belirtmektedir. Onlarin, Allah’in hayy, alim, kadir oldugunu soylediklerini ve Allah’in zatiyla
béyle oldugunu belirttiklerini bildirmektedir.34°

Tenzihi/selbi sifatlar mevzusunda, Kelam Alimleri ve filozoflarin biiyik bir kismi hem fikir

olmustur. Bu sifatlarin kaynaginin Kur’an oldugu, Allah’in nelerle vasiflanmamasi gerekecegi

335 Wolfson, Kelém Felsefeleri, 201-202.

336 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 203-204.

337 Faruk Beser, “Ebu Hanife’nin Kur’an Anlayisi”, Usul islam Arastirmalari 1/1 (2004), 33-34.
338 Serafeddin Gélciik- Siileyman Toprak, Kelém (Konya: Tekin Kitabevi, 1991), 195.

339 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 69.

340 sa‘rani el-Misri, EI-Yevékit Ve’l-Cevdhir Fi Beydni AkGidi’I-Ekébir, 394.
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konusunda uzlasi olusturmuslardir. Fakat kesin ayrilik Stbati sifatlar konusunda yasanmistir. Mu’tezile
bu ayriligin tarafi olmustur. Mu’tezile stib(ti sifatlari kadim bir varlik olarak degerlendirmis ve Allah’in
zatinda zait olacagl disincesi ile geri durmustur. Mu'tezile’nin korkusu ‘““taaddiid-i kudema”
sonucunun ortaya ¢ikma korkusudur. Buradaki temel kaygi Tevhid ilkesine zarar gelecegi diistincesidir.
Tim bunlarin sonucunda, ‘“Mu’tezile’nin Allah’in sifatlarini inkadr ettigi” ifadeleri gercegi
yansitmamaktadir.3*’

Sifatlarin niceliklerinin fazlalasmasi, sifatlarin sahibinin sayisinda bir fazlaliga neden olmaz. Bir
varliga ait niteliklerinin sayisini artirmaniz, o varligin tek olmaktan ¢ikarmaz, sayisini ¢cogaltmaz.
Dolayisiyla Allah’in sifatlarini istediginiz kadar arttirabilirsiniz, bu islem Allah’in bir olmasini
degistirmez.3*? Mu'tezile’nin dedigi gibi Allah’a sifatlar nispet etmek bir sikintiya sebebiyet
vermeyecektir. Diger yandan Allah’i sifatlarindan yoksun birakma ta’tile neden olacaktir. Allah’a gesitli
nitelemelerin yapilmasi kendisinin niteledigi sifatlarla iledir.343

William Montgomery Watt; Allah’in benzersizliginin anlatilmasinin yani sira O’nun sifatlarina
sirk kosmanin yasak olmasinin Kur‘an-1 Kerim’in ilk ayetlerinde ele alindigini ve sabit kilindigini
belirtmektedir. Oyle ki bu durum fazlaca dillendirilmedigini, Allah’in birligini ve tekligini Allah’tan gayri

ilah olmadigini anlatan baskaca ayetlerle bir geliski olusturdugunu belirtmektedir.34*

Allah’1 hakkiyla bilmenin yollarindan birisi de sifatlarini bilmektir.34° Sifatlarin bagimsiz birer
varlik olmadiklarini bu yiizden de Allah’t meydana getirme durumu s6z konusu olmaz diye distnebiliriz.
Cunkdu sifatlar meydana gikabilmek icin mevsufa muhtactirlar, bagimsiz bir sekilde var olmazlar. Kendisi
var olmak icin baskasina muhtag olan bir varlik ise Allah’i olusturmasi beklenemez. Clinkl s6zu edilen
bu sifatlar bagka bir varligin parcalari olmaya haiz durumda degillerdir.34¢

Allah’in ezeli ve kadim sifatlarla vasiflandiriimasi Tevhid’e hicbir zarar vermez.®*’ “En giizel
isimler Allah’indir. O’na o glizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda gergedi ¢arpitanlari
birakin.”’3%® Bu ayet Allah’in isimlerinden bahsetmekte ve Allah’i o isimlerle ¢cagrilmasi gerektigini
anlatmaktadir. Kur’an sifat ismini zikretmez. Dolayisiyla sifatlarin varliginin delili ve zat sifat iliskisi
Kur'an’da yer almamaktadir. isim bir varliga karsilik gelen ifadedir. isim adlandirildigi varliga tam

anlamiyla delalet eder. isim zatin sifatina karsilik gelmez. Fakat delalet ettigi varligin niteligi ile ilgili bilgi

341 Kurt, “Kelam ilmindeki Sifat Tasniflerine iliskin Bir Degerlendirme”, 628.

342 Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 472.

33 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 125.

344 William Montgomery Watt, islam Nedir, gev. Elif Riza (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1993), 51.

345 Eb( Abdillah (Ebiy'|-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Me‘élimii Usili’d-Din, cev.
Muhammet Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 76.

346 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, 95.

347 Eb( HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Tehdfiit El-Feldsife, cev.
Bekir Karliga (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), 72.

348 ol|-A'raf 7/180.
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verebilir. Ornegin, “Kadir’” ismini ele alirsak Allah’in ismi olmakla beraber O’nun kudretli olusunu
nitelemektedir. Yani bu isimler Allah’a karsilik gelirken ayni zamanda da sahip oldugu nitelikleri de
anlatabilir.34°

Watt, Mu’tezile’nin Kur’an’in mahluk oldugu fikri ile ilahi sifatlarin itikadi yapisi arasinda zihni
bir iliski olasi oldugunu belirtmektedir. Veyahut bu iliski her iki itikada uzak duranlarin fikirlerinden
ibaret oldugu iddiasini séylemektedir. Tim bunlara karsi durmalarinda ana nedenin Allah’in varligina
yani Tevhid inancina bir cokluk katilmasi korkusu yatmasi oldugunu belirtmektedir. Oysa ki Mu’tezile’nin
en temel gorisi Tevhid oldugunu ve bu goriisii korumaya ¢calismasi bu diistincenin ana etkeni oldugunu
belirtmektedir.3%°

Watt, Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia eden ilk kisinin Ca’d b. Dirhem oldugunu
belirtmektedir. Bu bilgiyi bildiren kisinin Darimi oldugunu aktarmaktadir. Darimi’nin Kur’an yaratilmistir
diyen kisinin Ca’d b. Dirhem demesinin sebeplerinin oldugunu aktarmaktadir. Watt, o sebeplerin
Darimi’nin Hanbeli goristini benimsemesi ve karsi tarafi karalamaya calismasi olarak saymaktadir. Hz.
Msa ve ve Hz. ibrahim olaylarinin Kur’an yaratilmis oldugunu géstermedigini aktarmaktadir.®'

Watt, diger dnemli bir hususun ise Carl Henrich Becker’in ortaya atmis oldugu iddia oldugunu
aktarmaktadir. Burada Becker Hz. isd’ya “Allah’in Kelimesi”” denmesi olayindan dolayi ortaya ciktigini
aktarmaktadir. Watt, bu fikrin tam olarak gercegi yansitmaktan uzak oldugunu aktarmaktadir. Becker’in
diger bir iddiasi ise Yuhanna ed-Dimeski’ye dayandirdigi, Kur’an yaratilmistir diyenlerin sapiklkla itham
edilmistir iddiasI oldugunu belirtmektedir. Watt bu iddianin da gercegi yansitamayacak kadar gecersiz
oldugunu belirtmektedir. 750°li yillarda Kur’an’in yaratilmis olmasi ile ilgili yeterince delil ortaya
konmamis oldugunu belirtmektedir. O yillarda yeterince kimse i¢in sapiklik iddiasinda bulunulmadigini
bunun icin de iddia o yillarda ortaya atilmamis oldugunu belirtmektedir. 352

Watt, olayin kader akidesi ile iligkili olabileceginden bahsetmektedir. Olaylarin Levh-i Mahfuz’'da
olmasi ve bunu anlatan, “Va’dedilmis giine (kiyamete) andolsun,”*®3S{resi ve Kadir gecesi Kur’an’in

génderildigini anlatan Kadr SQresinin “Siiphesiz, biz onu (Kur’ani) Kadir gecesinde indirdik.”’3%

Ayetlerine bakilmasi gerektigini anlatmaktadir. Halife el-Me’m{n’un “(Ey Muhammed!) Sana ge¢cmisin

349 H. Sabri Erdem, “Ma’nevi Sifatlar Uzerine”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003),
80.

330 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 33.

351 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 300-301.

352 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 301-302.

353 e]-Buriic 85/2.
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haberlerinden bir kismini béylece anlatiyoruz. Siiphe yok ki sana katimizdan bir zikir (Kur’an) verdik.””3%®

Ayetini delil olarak gésterdigini aktarmaktadir.3%

Watt, Es’ari ve Taberi’nin kitaplarindan bazi delillerin elde edilebilecegini aktarmaktadir. Bu
olayla ilgili kullanilan Kur’an ayetlerinin; “Apacik Kitab’a andolsun ki, iyice anlayasiniz diye biz, onu
Arapca bir Kur’an yaptik.”*%” Yapmak-kilmak fiilinin yaratmak anlamina geldigini belirtmektedir. “Hayir,
o (yalanlamakta olduklari kitap) sani yiice bir Kur’an’dir. O, korunmus bir levhada (Levh-i
Mahfuz’da)dir””**¢Ayetlerinde Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da bulundugunu ve ayrica fani oldugunu faniligin
ise sadece yaratilanlar icin oldugunu belirtmektedir. “Ona ne 6niinden ne de ardindan batil gelemez. O,
hiikiim ve hikmet sahibi, éviilmeye Idyik olan Allah tarafindan indirilmistir.”’*®° Yine bu ayetin de fanilige
degindigini aktarmaktadir.3¢°

Watt, Es’ari’ye dayandirdigi rivayetlerinde Mu’tezile, Havaric, Zeydiyye’nin ¢ogunlugu, Murcie
ve bir¢cok Rafizi’nin Kur’an’in yaratilmis oldugu konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir. Yine ayni
sekilde Eb0’lI-Huzeyl’'in Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da Allah tarafindan yaratildigini iddia ettigini
aktarmaktadir.3®!

Halku’l-Kur’an probleminin ortaya cikisinda belirli bir kisi veya kisilerin 6nciligiinden 6nce
baska hususlar 6nemlidir. Bu hususlardan bazilari, dénemin siyasi, kiltlrel, toplumsal ve bilimsel
sartlarinin 6ncelikli oldugudur. Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi probleminin ortaya ¢ikmasinin farkh
sebepleri vardir. Bunlardan bazilari; isldam diinyasinin cok erken dénemlerden itibaren fetihlerle degisik
uygarhklarla karsilasmasi yeni problemleri de beraberinde getirmistir. Mislimanlarin yeni felsefi ve
teolojik problemlerle karsi karslya kalmalarina neden olmustur. Dogal olarak bu siirecte alimler degisik
fikirler Gretmislerdir. Bazilari meseleyi bid‘at kabul ederek uzak durmayi tercih etmis, bazilar ise
tartismayi derinlesmesine imkan saglamis ya da siyasi gliclini kullanarak toplum (zerinde tahakkiim
kurmak istemistir. Bu ortamda Eb( Hanife’nin, Kur’an’in Allah’in ezeli kelami oldugu yalniz insanin
telaffuz ve yazisinin yaratilmis oldugu yoniindeki yaklasim modeli ile uzlastirici bir ¢6zim O6nerisi
sunmustur. Ancak donemin sosyo-politik egilimleri, degisik kultlrel tesirler, sistemlesmemis bilgi ve
varlik anlayisi ile Mihne olaylari bu uzlasinin hayata gecmesini engellemistir. Neticede halku’l-Kur’an
problemi, kiltlrel etkilesimler, terciime faaliyetleri, fetihler ve zihniyet déntsiimleriyle olgunlasmaya

calisan bir ortamda zuhur etmistir. Baslangicinin nasil oldugu konusunda kesin karar vermek c¢ok gticg

355 Taha 20/99.

336 Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 302.
357 ez-Zuhruf 43/2-3.
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olsa da zamanla islam disiincesinin 6z meselesi durumuna gelmis ve giiniimiize kadar farkli sekillerde
varligini devam ettirmistir.36?

Kelam alimleri, Allah’in “mitekellim” oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Allah’in
keldaminin nasilligi konusunda ayriliga dismuslerdir. Mu‘tezile, Allah’in kelamini O’nun zatindan ayri ve
yaratilmis oldugunu kabul etmistir. Bu ytzdendir ki Kur’an’in mahlik oldugunu belirtmistir. Hanbeliler
ise hem manasi hem de lafziyla Kur’an’in Allah’in kadim sifati oldugu konusunda fikir beyan etmekten
geri durmamislardir. Es‘ari ve Maturidi dlimler ise bu iki asiri fikir arasinda orta bir yol ortaya atmislardir.
Bunun sonucunda da keldm-1 nefsi ve kelam-i lafzi olarak ikiye ayirma yoluna gitmislerdir. Bu goriise
gore asil ve kadim olmakta olan, Allah’in zatiyla kaim olan ve harf-ses yer almayan kelam-1 nefsidir; lafzi
kelam ise bu ezeli manalarin insanlara ge¢mesini saglayan, yaratilmis anlatim sekilleridir. Bu goriise gore
Kur’an’in okunmasi veya yazilmasi yahut ezberlenmesi gibi insani faktérler sonradan meydana gelmistir.
Ancak bu gostergeler kadim olan ilahi kelamin isaretleridir. Kelam-1 nefsi hicbir sekilde harf, ses veya
yazinin icinde yer almaz. Bu sekilde bu teori, Mu‘tezile’nin kelami tamamen mahl{k olarak gérmesinden
tesekkil eden sikintilarin giderilmesini saglamaya galistigi gibi, diger taraftan Hanbelilerin lafzi da kadim
kabul etmesinin yol a¢tigl meseleleri de ayni oranda dengelemeye calismistir. Netice itibari ile kelam-i
nefsi—lafzi ayrimi, Kur’an’in ilahiligini muhafaza ederken onun insan dilinde zikredilmesini saglayan
dengeli bir ¢6ziim énerdigini ve Ehl-i Siinnet’in bu konuda orta yolu temsil ettigini séyleyebiliriz.353

Kur’an’in yaratilip yaratilmadigi meselesi Kelam probleminden kaynaklanmaktadir. ““Biz, onu
Arapca bir Kur’an yaptik.””*%* Ayetindeki ‘kildik, yaptik” kelimesinin nesnesi olan Kur’an kelimesini
mahluk olarak anlamak buytk bir hatadir. Buradaki “caale” fiilinin manasi ‘yaratma’” anlaminda degildir.
“faale’” manasinda kullanilmistir. Yani “yapti” anlaminda kullanilmistir. Ayetlerde gecen ‘“‘caale”
kelimesi iki anlamda yer almaktadir. Birincisi “yaratt’” anlamina gelmektedir. ikincisi ise, “kilmak’’
anlaminda kullanildigi gérilmektedir. Sonug olarak sunu belirtmekte yarar vardir. “caale” kelimesi bazi

yerlerde “halaka” anlamina gelirken, bazi yerlerde ise “faale’” anlamina gelmistir.3¢°

3.Josef Van Ess

Josef Van Ess; Tevhid kelimesinin tanimini, Kur’an’da Allah’a ilintili yapilan sifatlarin Allah’la ayni
oldugunu ve baska bir varlik olmadan sahip olmasi seklinde tarifini yapmaktadir. Bu diisiincenin
dogrulugunun sadece baz sifatlar icin gecerli oldugunu sodylemekte ve o sifatlarin ise; hayat, ilim ve

kudret sifatlari oldugunu iddia etmektedir. Ess, bu sifatlarin Allah’t bizlere en iyi sekilde anlattigini,

362 Serdar Demirel, “Erken Dénemde Zihinsel Déniisiim Baglaminda Halku’l-Kur’an Meselesi”, ibn Haldun
Calismalari Dergisi 5/2 (2020), 132-135.

363 Mustafa Altundag, “Kelamullah- Halku’l-Kur’an Tartismalari Cercevesinde ‘Kelam-1 Nefsi-Kelam-1 Lafzi’
Ayirmi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2014), 179-181.

364 @z-Zuhruf 43/3.

365 Nessar, isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 378-379.
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O’nun varligini anlamamizi ve kavramamizi saglayacak bilgileri icerdigini soylemektedir. Ebl’l-hiizeyl el-
Allaf'in soyle dedigini aktarir: Bir kisinin bir olay hakkinda “Allah biliyor demesi”’ bu konunun Allah
tarafindan bilindigini ve bilgisizligin Allah katindan uzaklastirildigi anlamina geldigini belirtmektedir.
Devamla olmus olan veya olacak seyler var oldugunu bunlarin da Allah i¢in bilindigini aktarmaktadir.
Allah’in zati sifatlarinin yaninda yaratilmis olanlarla siireksiz iliskisini anlatan basar, sem’, kelam ve irdde
gibi fiili sifatlarin varligindan bahsettigini aktarmaktadir. Bunlarin Allah’in zatinin haricinde ve degisken
sifatlar oldugunu belirtmektedir. Tim bunlar Allah eylemi meydana getirirse olusur, eylemi bitirirse
ortadan kaybolurlar, bu sifatlar devamli degillerdir, Allah’in zatindan baskadirlar, Allah ile birliktelikleri
yoktur, dedigini aktarmaktadir.3¢®

Sehristani el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde Eb{’l-hiizeyl el-Allaf'in soyle dedigini aktarir: Allah
ilimle alim olandir ve ilmi Allah’in zatidir; Allah kudret ile kadirdir ve kudret O’nun zatidir. Allah hayat ile
hayydir ve hayat O’'nun zatidir dedigini aktarir. Sehristani, Allaf'in bu goérisi filozoflardan alintiladigini
belirtmektedir. Onlara gore Allah’in zatinin bir ¢okluga maruz birakilamayacagini belirttiklerini
aktarmaktadir.>%”

Sehristani, Allah’in ilimle degil de zat ile alim oldugunu belirtenlerle, zatinda bulunan ilimle
alim oldugunu belirtenler arasindaki ayirim bulundugunu belirtmektedir. Birincisini belirtenlerin
sifatlari ret ettigini, ikincisini belirtenlerin ise sifat olan bir zati veya zat olan bir sifati kanitlamasi olarak
aktarmaktadir.3¢®

Genelde dinlerin hepsi 6zelde ise islAm biitiin kdinati yoktan var eden ve yéneten mutlak bir
varligin olduguna inanir. Dinlerin maliki Allah’tir. Bu nedenle dinlerde en temel unsur her zaman Allah’in
varligi ve birligi olmustur. Bununla beraber Allah’in sahip oldugu nitelikler dinler araciligiyla insanlara
iletilmistir. Tim bu iletimleri istendik yonde anlasiimasi icin akil verilmistir. Kur’an’da aklin 6nemi
vurgulanmis ve kullanilmasinin gerekliligi anlatilmistir. Misliimanlarda ilk zamanlardan bu yana aklini
kullanmiglardir. Diisiinme énemli bir kazanim olarak her zaman var olmustur.3®°

Eger sifatlar icin Allah’in zatinin aynisidir dersek, degisik manalar verdigimiz sifatlari birbirinden
nasil ayirt ederiz. Basar ilimin ayni, kudret ve basarin ayni ve diger sifatlarda birbirinin ayni olmak
durumunda kalirdi. Diger 6nemli bir hususta Allah’in zati ile sifatlarin ayni olmasi olurdu. Allah alimdir

dediginizde aslinda alim alimdir demis olurdunuz bu ise uygun bir adlandirma olmazdi. Belirtmeye

366 Josef Van Ess, “Mu’tezile: islamin Akilci Yorumu-2”, gev. Veysel Kasar, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21 (2009), 174.

367 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 49.

368 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 49.

369 Nail Karagdz, “Hanefi-Matiiridi Diisiince Akiminda isbat-1 Vacibe ve ilahf Sifatlara Yénelik istidlaller”,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2015), 29-30.
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calistigimiz gibi bu isimler es anlaml kelimeler olmadigina gore, sifatlar Allah’in zatinin aynisi denmesi
de uygun degildir.37°

Kadt Abdilcebbar; Kadim olan varlik icin yoklugun olmasi s6z konusu degildir. Kadim olmak
kendisinden dolayidir. Allah’in zati sifatlarinin kendisinden ayri olmasi sz konusu olamaz.®”! zati
sifatlara sahip olan Allah’in bir sebepten dolayl bu sifatlarindan herhangi birinin kendisinden
uzaklasmasi caiz degildir. Zat ve sifati hicbir zaman ayri olamaz.3”2 Allah’a ait olan — kadir, hayy, alim-
gibi sifatlara insanlarda sahip olabilmektedir. Ancak Allah sifatlarina zatinin bir icabi olurken insanlar
ise sonradan olma birtakim sebeplerden dolayi sahip olmaktadir.®”3

Ehl-i Stnnet’in ise olaya bakisi farkliliklar géstermekle birlikte acik ve nettir. Zaman icinde de
bir degisime ve etkilenmeye ugramadan devam edegelmistir. ilahi sifatlar ne Allah’in zatinin aynisidir
ne de Allah’in zatinin gayrisidir.®”4 Allah’in kemal olan sifatlarini insanlarin tam anlamiyla idrak etmeleri
mimkin degildir.375

Ess, Mislimanlarin ortaya koymus oldugu kuramlar ile gesitli sifatlar meselesi zuhur ettigini
belirtmektedir. Sifatlara Kur’an’in kaynaklik ettigini, haber veya isim olarak alindiklarini, “Allah biliyor”
veya “Allah her seye kadirdir”” tiimcelerinde oldugu gibi diye belirtmektedir. Ess bu climleleri hatal
bularak, “Allah ilim sahibidir”’, “Allah kudret sahibidir’”’ seklinde olmasi gerektigini belirtmektedir. Ayrica
sifatlarin somut bir hale getiriimesi gerektigini, bagimsiz ve gercek hale getirilmesi gerektiginden
bahsetmektedir.37¢

Sifatlar konusu Uzerinde fazlaca tartisma yurutiilen temel konular arasinda yer almaktadir.
Sifatlar daha ¢ok Allah’la ilgili konulardir. Ancak etkileme boyutu insanlardir. Sifatlar Muslimanlarin
distince yapisini derinden etkilemektedir. Bu sayede de 6nce kendi fikirlerini sonrada toplumun fikri
yapisini etkilemistir. Bundan dolayidir ki insan diisiince yapisina dogrudan etki eden Allah inanci ve o
inancin yapisini olusturan konulardan bir tanesi olan sifatlar konusu Kelam ilmince énemli kabul
edilmistir. Ancak konunun soyut olmasi ve etki alaninin somut 6geler icermesinden dolayidir ki

birbirinden farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.3””

370 Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 178.
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375 Hemedani, Ziibdetii’l-Hakdik, 304.
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Allah, zati ve sifatlariyla sani yiice olandir. Allah kemal sifatlarla nitelenmistir.3”® Ehl-i Stinnet,
Allah’in Hayat, ilim, Kudret gibi sifatlarla nitelenmesini dogru olarak gérmislerdir. Allah’in sifatlari
kadim ve ezelidir. Ancak bu sifatlar icin Allah’tan gayri oldugunu sdylemek dogru degildir.37®

Ess, oo cesit sifattan bahsetmenin mimkiin oldugunu belirtmektedir.
Birincisi, varliklarin yaratihsindaki diizen ve mikemmellikten anlasilan “iyi dizenlenmis olma’ gibi
durumlar anlatan sifatlardir. Bunlar, varligi yaratan Allah’in eseri olarak meydana c¢ikan sifatlar
oldugundan bahsetmektedir. ikincisi, dogrudan Allah’in fiilleriyle ilgili olan “keldam” ve “irade” gibi
sifatlarin oldugunu belirtmektedir. Ornegin, Allah’in konusmasi ve dilemesi gibi fiillerin olmasina isaret
ettigini aktarmaktadir. Uglinciisii ise “samediyet” diye adlandirmaktadir. Bu sifat ise ne maddi olarak bir
varlikta ne de onun 6zelliklerinde bulunmadigini belirtmektedir. Tamamen Allah’a has ve soyut sifatlar
oldugunu belirtmektedir.38°

Ess, “Samed” kavramini ise hicbir seye muhtag olmayan, ama herkesin kendisine muhtac oldugu
varlik olarak ele almaktadir. Ess, Normal durumda bir varlik bir seye muhtag olabilir veya muhtag
olmayabilir oldugunu belirtmektedir. Ama durum Allah icin ise “muhtag¢ olma ihtimali” bile tamamen
reddedildigini aktarmaktadir. Yani Allah’in hi¢bir sekilde hi¢cbir durumda ihtiyag icinde olmasi gibi bir
durumun séz konusu olmasinin miimkiin olmayacagini belirtmektedir. 8

Allah’in sifatlarinda bir degisimin olmasi, O’'nun zatinda bir hareket veya etkilenmeyi meydana
getirir. islam diisiincesine gore, degisime ugrayan her sey disaridan bir etki nedeni iledir. Allah ise
mutlak oldugu icin disaridan etkilenmesi veya lzerinde bir degisimin olmasi dislinlilemez. Allah’a ait
her nitelik bir milkemmellik sifatidir. Allah eger herhangi bir sifati sonradan kazansaydi, o sifata sahip
olmadigi zaman da noksan olmasi gerekirdi. Allah’in herhangi bir zamanda eksik olmasi
distnilemeyecegi icin O'nun tim sifatlari ezelidir. Allah'in sonradan bir sifat edinmesi miimkiinse, bu
edinebilme kabiliyeti O’'nun zatinin bir geregidir. Bu kabiliyet ezell olduguna goére, o sifatin da ezell
olmasi gerekirdi. Hem sonradan olan hem de ezeli olan bir sifat tanimi mantiksal bir geliski olusturur.
Dolayisiyla Allah ezeli olmayan higbir nitelikle vasiflandirilamaz. Allah’a sonradan bir sifat eklenmesi
icin ya bunu Allah’in arzu etmesi lazimdir ya da dis bir etkinin tetiklemis olmasi gerekir. Eger Allah dis
bir etkiye maruz kaldi ise, Allah o dis etkene muhtag hale gelmis olur ki bu imkan dahilinde degildir.
Eger Allah kendisi neden olduysa, neden o an degil de bu an? sorusu cevap bekler ki bu da bir tercih

ediciyi gerektirir ve bu durum da teselsiile yol acar.382
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Ess, Halifenin sarayl olaya hakim oldugunu belirtmektedir. Halife Me’'mun’un her bdlgeye
gonderdigi temsilcilerle Kur’an’in yaratilmis oldugu iddiasini devletin resmi fikri haline getirdigini
belirtmektedir. Boylece Mu'tezile’de bunun sayesinde glic kazandigini belirtmektedir. Boylesi bir
degerlendirmenin dogru olma ihtimalinin bulundugunu belirtmektedir. Toplumun dini lideri olan
Halife’nin uygulamayi kendisinin gerceklestirdigini aktarmaktadir.383

ilahi kitaplarin yaratilmis veya yaratiimamis oldugu problemi tarihte bircok defa giindeme
gelmistir. Diger dinlerden etkilenme ile konunun islam’a gelmesi olasi bir durumdur. Bu tartismalarin
siyasi bir sonucu da olmustur. Toplumsal ve fikri diizlemde etkileri olmustur. Tarismanin sebepleri ile
ilgili bugline kadar birgok sey sdylenmistir. Sosyal veya teolojik nedenlerin ihtimali tartisma konusudur.
Dis kaynakli oldugunu soéyleyenler oldugu gibi i¢ kaynakli oldugunu belirtenlerde c¢oktur. Zaten
toplumsal bir tartismanin bir sebebi olmadan meydana gelmesi imkansizdir. Oyle ki Halku’l-Kur’an
disincesinin sebebinin sosyal sinif miicadelesinden meydana geldigini sdylemekte bir ihtimaldir.
Halku’l-Kur’an tartismasi, bircok ciddi sebebe neden olmustur. Toplumsal ve siyasi alandaki kirilmalarin

nedenidir.38

4. Arent Jan Wensinck

Wensinck, En buytk glcligin Kur’an’daki Allah’in Hz. Misa ile olan diyalogundan; “Onlara,
“Iste yaptiginiz (iyi isler) sayesinde kendisine varis kilindiginiz cennet!” diye seslenilir.”’*® “Misé, atesin
yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki agagtan séyle seslenildi: “Ey Misd! Stiphesiz
ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah’im.”*¢ kaynaklandigini belirtmektedir. Burada su soruyu
sormaktadir: Bu diyalogun yaratiimis olan Kur’an ile baglantisi nasildi? Diger bir sorusu ise: Yaratilmamis
Kur’an, yazidaki metin ve insanlarin okuduklari arasinda nasil bir baglanti vardi? diye sormaktadir. Bu
konuda Es’ari ve Mu’tezile farkh goérislere sahip idiler. Bu konularin insanlari Kelam tartismalarinin
icerisine siriikledigini aktarmaktadir. Aslinda bu tiir miinakasalarin hem isldm’da hem Hiristiyanlkta
ele alinmasi ve mantik ¢ercevesinde islenmesi Aristo’nun etkisi oldugunu belirtmektedir. Buradaki ilk
adimin Hiristiyanlarin attigini belirtmektedir. Yuhanna ed-Dimaski bu konuda ilklerden birisi oldugunu
belirtmektedir.3®”
Wensinck, Ahmed b. Hanbel'in Kur’anin vyaratilmis oldugu soylemine karsi ciktigini

aktarmaktadir. Bu ugurda canini feda etmeye hazirdir. Kendisi bir filozof olmamasina ragmen Kur’an’a

383 Josef Van Ess, “Mu’tezile: islamin Akilci Yorumu-I”, gev. Veysel Kasar, Harran Universitesi ilahiyat
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384 Muharrem Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartismalari”, Bilimname 2019/37 (2019),
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verdigi degerden dolayi bu tiirden bir eylemin igerisinde oldugunu aktarmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in
Mu’tezilller icin Allah’in séziinii al¢altanlar olarak diisiindiigiinii belirtmektedir. 388

Wensinck, Fikhi'l-Ekber’den yaptigini séyledigi alintiya gore; Kur’an Allah’in sézlidir yalniz
yaratilmamis oldugunu belirtmektedir. Kur’an kopya edilip yazilan, dillerde tekrarlanan, kalplerde yer
alan nitelikli bir kitap oldugunu beyan etmektedir. Mirekkep gibi yazi gibi kagit gibi insan katkisi olan
maddeler vyaratilmistir. Ama Allah’a ait olan sozler yaratimadan kendiliginden oldugunu
belirtmektedir.38°

Mu’tezile ve Ehl-i Sinnet Keldamcilari Kur’an’in mahluk mu degil mi konusunda derin bir
anlasmazliga dismislerdir. Bu anlasmazliklari bazi durumlarda ilmi olma yolunda ¢ikip siddet
eylemlerine donlismistir. Kuran lafzinin yaratip yaratiimadigi konusunda biylk gruplardan birisini
teskil eden Sia’da Mu’tezile ile ayni fikri paylasmistir. Ama unutulmamasi gereken husus ise
Miisliimanlarin tamami Kur’an’in ilahiligi diisiincesinde bir ayriliga diismemislerdir. Kur’an’in Allah’in
vahyi oldugu konusunda hem fikirdirler.3°

Abbasilerin iktidar olmalarinda Emevilere karsi duran genis muhalefetin destegini almislardir.
Fakat iktidara gectikten sonra Aliogullarini gesitli siyasi stratejilerle tasfiye etmislerdir. Abbasi yonetimi,
Me’mun doéneminde baslamak (zere mevali kokenli askerlerin basarisiyla glic kazanmistir. Bunun
sonucunda i¢ istikrari saglamlastirdiktan sonra hem fetihlere girismis hem de i¢ muhalefeti susturmaya
¢alismistir. Bu minvalde Me’mun, halku’l-Kur’an problemini resmi goris olarak kabul etmis ve ehl-i hadis
alimlerini yargilamaya baslamistir. Kimileri bu gorisi kabul ederken Ahmed b. Hanbel gibi bazi isimler
direnme yolunu tercih etmistir. Mihne olaylari ile muhalefet gecici olarak susturulsa da devletin bu
meseleyi siyasallastirmasi toplumda sikintilara neden olmus ve bu olay streklilik arz etmemistir.
Nitekim Mutevekkil zamaninda mihne olayr son bulmus, Mu‘tezile suglu kabul edilerek devlet
kadrolarindan uzaklastiriimis ve yerlerine ehl-i hadis gorlisiindeki kisiler yer almistir. Boylece halku’l-
Kur’an probleminin siyasi gayelerle kullanilmasi, dnce muhalefeti yildirma araci olmus, devaminda ise
ayni odaklarin tepki almasina yol agarak Mu‘tezile icin gerileme siirecini baslamasina neden

olmustur.3

388 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 98.

389 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 137.

3% Mehmet Akif Ceyhan, “Miisliiman Geleneginde Vahiy Anlayisi”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (2018), 486.

31 Ramazan Yildirnim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik istismari”, Milel ve Nihal 8/1 (2011), 66-68.
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5. Louis Gardet ve Georges Anawati

Gardet ve Anawati, Mu'tezile iktidar olmadan 6nce 6zgiirlikgi olarak kendilerini tanittiklarini
aktarmaktadir. Ancak iktidar ellerine gecince acimasiz ve siddet yanlisi olduklarini belirtmektedir.
Abbasi Halifesi Me’mun ile birlikte yol aldiklarini aktarmaktadir. 392

Gardet ve Anawati, Mihne olayini, “dogru gorisi zorla kabul ettirmek (izere atesli bir caba”
olarak tanimlamakta ve kanli iskence olarak betimlemektedir. D6gilisiin sebebinin Kur’an’in yaratilmis
mi yoksa ezeli mi oldugu yoniinde buyuk bir tartisma ¢iktigini aktarmaktadir. Sorunun cevabi yasam ve
Olim arasindaki ince bir cizgiyi belirledigini bahsetmektedir. Mu'tezile dislincesindeki yoneticiler
tarafindan insanlar 6nce yumusak davranilarak sorguya cekildiklerini belirtmektedir. Direnme yoluna
basvuranlara sert muamelenin uygulandigini belirtmektedir. Olayin kahramanlarindan birini ise Ahmed
b. Hanbel oldugunu belirtmektedir.3%3

Gardet ve Anawati, Mu’tezile’nin Kur’an’in Allah’in yarathgl bir s6z olarak kabul ettiklerini
belirtmektedir. Es’arilerin ise Mu’tezile’nin tam aksi yoninde Kur’an’in Allah’in, yaratlmamis, ezeli ve
ebedi, degismez s6zi olarak gordiklerini bunun yaninda okudugumuz ses ve yazdigimiz harflerle

394 aktarmaktadir.

kullandigimiz miirekkebin yaratiimis oldugunu

Kelamcilarin, ilahi kelamin niteligi konusundaki ¢ekismeleri ele almislar ve bu ¢ekismelerin
tevhid kavramiyla dogrudan baglantili oldugunu vurgulamislardir. Mu‘tezile, tevhid dusiincesini
muhafaza etmek amaciyla kelami Allah’in zatina ait ezeli bir sifat olarak kabul etmemistir. Allah’in
yarathg bir fiil olarak gormdis ve bu sebeple de Kur’an’in mahlak oldugu gortsini ortaya atmistir. Diger
taraftan ise Ehl-i Sinnet, kelami sifat-mevsuf baglantisi icinde degerlendirmeye alarak onun Allah’in
zatyla kaim ezeli bir sifat olmasi gerektigini kabul etmistir. Bu miinakasalar esnasinda Es‘ari ve Maturidi
kelami, lafzi keldm ile nefsi kelam arasindaki farki ortaya koyarak orta bir yol aramaya calismistir. Bu
gorise gore harf ve seslerden meydana gelen lafzi kelam yaratilmistir. Ancak ildhi zatla kaim olan ve
zaman ile sinirlanamayan bir manada olan nefsi kelam ezeli oldugu kabul gérmstir. Bunlarin yani sira,
Mu‘tezile’nin akla gereginden fazla mana yikleyerek ilaht zat ve sifatlar mevzusunda sinirliig géz ardi
etmistir. Oysa ki insan aklinin Allah’in zatini tamamen idrak edemeyecegi kesindir. Bu sebeple Ehl-i
Stnnet’in “Allah’in sifatlari ne aynidir ne de gayridir’” seklinde soyledigi dikkatli yaklasiminin digerine
gore daha uygun oldugu savunulmaktadir. Netice itibari ile, halku’l-Kur’an c¢ekismeleri zamanla
kendisine saglam bir yer edinerek taraflarin birbirini tekfir etmesine kadar gotlirmustir. Bu durum hem

Mu‘tezile hem de Ehl-i Siinnet tarafindan devam ettirilen sikintili bir yaklasimdir.3%®

392 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 83.

393 Gardet - Anawati, slam Teolojisine Giris, 83-84.

3% Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 93.

395 Recep Ardogan, “Mutezile’nin Halkul’Kur’an Fikrinin Es’ariyye—Maturidiyye Keldmina Niifuzu: Kelam-i
Nefsi Kavramlastirmasi”, Usul islam Arastirmalar 15/15 (2011), 154-157.
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ilahi kelam ile beseri keldm karsilastirirsaniz nitelik olarak kokli bir fark bulundugunu
gorirsiinliz. Bu sebeple Allah’in keldaminda degisim, yaratiimislik, bolinme veya eksilme gibi
nitelenmelerin vukuu bulmasi beklenemez. Allah’in kelami zatindan ayri disinilemez. Boylesi bir
diisiince, yaratilmishk sonucunu meydana getirir. insanlarin isitmis veya okumus veya yazmis oldugu
Kur’an lafizlarinin ise aslinda yaratilmis ses ve harfler oldugudur. Ancak bunlar Allah’in ezeli kelamina
karsilik gelir. Allah’in Hz. Musa ile konusmasi da dogrudan ilahi kelamin duyulmasi seklinde olmamistir.
Bu durum yaratilmis vasitalar araciligiyla meydana gelmistir. Ayrica kelam sifati konusunda kararsiz
kalma gibi bir durum s6z konusu olamaz. Bu durum ya bilgisizlikten ya da problemin 6énemini

kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir.3%

6. Sachiko Murata ve William C. Chittick

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Allah’in her seye glicli yettigini belirtmektedir. Allah her
seyi idare eden oldugunu vurgulamaktadir. O’nun higbir seye bagimli olmadigini belirtmektedir. Allah’in
kainattaki hicbir varlig ihtiyagc duymadigini, O’nun varligi kendisinden oldugunu aktarmaktadir.3%’

Allah’in sifatlarindan bir tanesi de Kudret sifatidir. Allah’in her seye giicliniin yetmesini, irade ve
ilmi dogrultusunda kdinata etki ve tasarruf etmesidir. Diger sifatlarda oldugu gibi kudret sifatinin da zit
anlaminin distindlmesi imkansizdir. Allah’in bir sey karsisinda zayif ve aciz kalmasi gibi bir durum sé6z
konusu olamaz. Bu kdinat bu durumun en biyiik delilidir.3%® “Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir.””*®® Ayetlerinin anlatmis oldugu gibi.

Allah’in kudreti ve ilmi her seyi kapsamaktadir. Yani O’nun bilgisinin ve gliciiniin haricinde
hicbir seyin olmasi miimkin degildir. Allah’in bazi seyleri bilip bazilarini bilmemesi gibi bir durum s6z
konusu olamaz. Veyahut bazi seylere giicliniin yetip bazilarina yetmemesi gibi bir durum ise eksiklik
anlamina gelir ki bu da Allah’ta bulunmasi s6z konusu degildir. Clinkli bunun gibi bir durumda Allah’in
bilgisini ve kudretinin sinirlarini ¢izen baska bir varliga muhta¢ olmasi s6z konusu olur. Oysa naslara
gore Allah her seyi bilen ve her seye giicli yetendir. Bu nedenle bazi filozoflarin ve kelamcilarin ileri
surdigi gibi “Allah bazi seyleri bilemez”’ veya “bazi seylere glicli yetmez” gibi iddialari kabul etmez ve

dogru olanin, Allah’in ilim ve kudretinin mutlak ve sinirsiz oldugunu belirtmektir.4%°

39 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 148-150.

397 Murata- Chittick, islédm’in Vizyonu inang ve Uygulama, 134.

398 Golciik - Toprak, Keldm.

399 Al-i imran 3/26; el-En‘am 6/17; en-Nahl 16/77; en-N(ir 24/45; er-R(im 30/50; el-Ahkaf 46/33.
400 Teftazani, Serhu’l Akdid, 131.
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401

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Allah her seyin yaraticisi oldugunu“®’ ayetinin anlathigini

aktarmaktadir. Bu ayet Allah’in bir benzerinin olmadigini anlathigini aktarmaktadir. Diger bir ayet ise

402 403

Allah’in yaratilanlar arasinda en iyi olan*’* oldugunu aktarmaktadir.

“Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Allah’tan baska size géklerden ve yerden rizik
veren bir yaratici var mi? O’ndan baska hicbir ildh yoktur. O hdlde nasil oluyor da haktan
déndiiriiliiyorsunuz?’’4%

“Sonra bu az suyu “alaka” hdline getirdik. Alakay! da “mudga” yaptik. Bu “mudga”yi da
kemiklere déniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya
cikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in séni ne yiicedir!”’4%

Kainatin olusmasi icin bir yaratma eylemine ihtiya¢ vardir. Bu eylemi bir fiil olarak kabul
ettigimizde, bu olayin ortaya ¢ikmasi igin bir gliclin olmasi gerekecektir. Sifatlarindan bir tanesini
“Kudret” oldugudur. Bir diger husus yaratma anlik bir olaydir. Meydana gelmesi icin bir zaman dilimi
vardir. Yani bir secim vardir. Buradaki sifatimizda “irade” ortaya ¢ikiyor. Yaratilanlarin nasil olmasi
gerektigine karar verilmistir. Bunun icin de bir bilginin varligi s6z konusudur. Burada da “ilim” sifat
vardir.4%

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Allah’in sifatlariyla ilgili bir miinakasa yapmanin olasi
oldugunu belirtmektedir. Bu sifatlarin doksan dokuz isimle agiklandigini belirtmektedir. Kelamda
yaratilan varliklari anlatmak icin Allah’in fiilleri kavrami ile ifade edilmesini sebebi, her seyin yaratanin
Allah olmasi ve O’nun sifatlarinin gostergesi olmasi nedeniyle oldugunu agiklamaktadir. Fiiller kavrami
zat ve sifat kavrami ile iliskili birer kavram oldugunu belirtmektedir. Allah sifatlarini vahiy yoluyla
insanlara ilettigini belirtmektedir.4%”

“Gokleri ve yeri yaratan ve onlari yaratmaktan yorulmayan Allah’in, éliileri diriltmeye giiciiniin
yetecedini gérmediler mi? Evet siiphesiz O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”’*°® Allah’in kudretinin

kainati yoktan var etmesi kadir olmasinin kanradir. “Allah, biitiin canhilari sudan yaratti. iste bunlardan

bir kismi karni (izerinde sliriiniir, kimi iki ayak (izerinde yiiriir, kimisi dért ayak (lizerinde yiiriir. Allah,

401 Fatir 35/3.

402 o|-M{’'minGn 23/14.

403 Murata- Chittick, fslédm’in Vizyonu Inang ve Uygulama, 152.

404 Fagr 35/3.

405 o]-M{’'minGn 23/14.

406 Halife Keskin, “Islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2001), 70.

407 Murata- Chittick, fslédm’in Vizyonu Inang ve Uygulama, 145.

408 o|_Ahkaf 46/33.
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diledigini yaratir. Ciinkii Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.””*°® Allah’in yaratma iradesi kendisinin

elindedir. Bu da Allah’in kudretinin sinirsiz oldugunun gdstergesidir.4'°

Allah her turll hareketin yaraticisidir. O insanlarin meydana getirdigi eylemler gibi her tirlu
hadisin yaraticisi olandir. Bunun kaniti ise; “Her seyin yaraticisi Allah’tir.””*"" “O, her seyi yaratmis ve
yarattigi o seyleri bir 6l¢iiye gére takdir etmistir”’*'* “Oysa Allah sizi de yaptiginiz seyleri de
yaratmistir.”’*13 dyetlerinde oldugu gibi Allah her seyi yaratmaya gii¢ yetirendir.4'*

Kelamda yer alan “Allah’in zatindan ve sifatlarindan” ibaresi, kesin olarak zat ve sifati
birbirinden ayirmaktadir. O’'nun zatini anlayip, kavramak igin isim ve sifatlarindan bilgi sahip olunmasi
gerekmektedir. Allah’a ait isimler Kur’an ve hadislerde net bir sekilde bulunmaktadir. Sifatlar ilgili
calismalarda bu dogrultuda yapilmistir. Alimler ilaht isimleri sifatlarin tespiti icin incelemeye almislardir.
Bunu vyaparken isim-sifat baglaminda ele alinmis ve sifatlardan isimlerin tlretildigi Gzerinde
durmuslardir. Bu konuda ulemanin birlik icerisinde olamamasi normal bir siire¢ olarak karsilanmaldir.
Sifatlar Kur’an’da acik bir sekilde yer almazken, ulemanin ¢alismalari ile ortaya cikarilmis ve tasnif
edilmistir.41®

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Sifatlar varliklarin sahip olduklari nitelikler oldugunu
vurgulamaktadir. Fiillerin sifatlarla, sifatlarinda zat ile iliskili oldugunu belirtmektedir. Allah’a ait fiiller,
kainatta tiim zaman ve mekanlar icin var ettigi seylerin hepsi oldugunu belirtmektedir.#'®

Kur’an ve stinnetteki sifatlarla ilgili hiikiimlerin yani sira, akilla da sifatlarin olduguna kanaat
getirebiliriz. Araplara ait olan “bir seye sahip olmayan onu (baskasina) veremez” s6zliniin anlathg gibi,
miikemmel niteliklere sahip olmayan bir yaraticinin kdinata harika bir nizam sunmasi diisinilemez.
Boylesi bir yaraticinin olmasi mimkiin degildir.4"”

insan Allah’i tanimak, anlamak ve bilmek istiyorsa yapmasi gereken O’nun isim ve sifatlarina
bakmasi gerektigidir. Allah icin aklimiza ilk gelmesi gerekenler bu isim ve sifatlaridir. Bu sifatlar her

zaman icin bir nitelige de karsilik gelmektedir.#'®

409 en-NGr 24/45.

410 Atay, Kur’an’da iman Esaslari, 74.

411 er-Ra‘d 13/16.

412 o|-Furkan 25/2.

413 os-SAffat 37/96.

414 bni’l-HGMAm, Kitdbu’l Miisayere, 45-46.

415 Kurt, “Kelam ilmindeki Sifat Tasniflerine iligkin Bir Degerlendirme”, 627.

416 Murata- Chittick, fsldm’in Vizyonu inang¢ ve Uygulama, 145-146.

417 H, Hiiseyin Tuncbilek, “ilaht Sifatlarin isbati, Sayisi, Kisimlari ve isim-Sifat iliskisi”, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/15 (2006), 9.

418 Faruk Girbiiz, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve islam’da Allah Tasavvuru”, Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi 9/1 (2016), 49.
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Sachiko Murata ve William C. Chittick; iki seyin varligindan bahsetmek mimkiin oldugunu
bildirmektedir. Bunlar Allah ve fiili olarak adlandirmaktadir. Kainatin Allah’in fiillerinin toplamina esit
oldugunu soylemektedir. Boylece sifatlar icin Allah ile kainat arasindaki baglantilari gosterecegini
zikretmektedir. Sifatlari nesnel 6geler olarak kabul edemeyecegimizi anlatmaktadir. Bunun yerine
dimagimizin, fiillerin zat ile arasindaki baglantilarini géstericisi olarak anlatmaktadir.#™®

Kur’an, Allah’i bitin her seyi yoktan yaratan ve her seyi bilen olarak niteler. Bundan dolayi
Allah’in sifatlari kudret, ilim, irade gibi niteliklerdir. Sifatlarin iki yoniinden bahsedebiliriz. Birincisi
Allah’in sifatlari olmasidir. ikincisi ise diger varliklarla olan iliskisidir. Kur’an’in amaci insanlara anlatmak
istedigi Allah’1 gesitli yonlerden sinirlarini belirlemektedir. Diger yandan Allah ile insan arasindaki
baglantiyi aciklamaktadir. Kur’an Allah’in sifatlarinin kapsamini insanlara hissettirmeyi amag edinir.
Allah’in kainatta insanlarca sadece bilinmesini istemez, ayni zamanda bu sifatlarin insan (zerindeki
olumlu etkisinin aciga ¢citkmasini ister.42°

Allah’in varliginin ve birliginin kabullyle birlikte kainattaki tim yaratilanlarin O’na dayandigi ve
O’nun var etmesi ile meydana c¢iktigl sonucuna ulasiimaktadir. Kainattaki mikemmel diizen, uyum ve
muhtesemlik gozlemlendiginde, bunlari yaratanin ilim, kudret, irade, tekvin ve hayat gibi kemal
sifatlarina sahip oldugu anlasiimaktadir. Ayrica bu durum Allah’in ilahlikta tek olmasini ve O’nun bitin
kemal sifatlarla vasiflanmis ve her tirli eksiklikten miinezzeh oldugunu da gostermektedir. Clinki
ibadete layik olan bir ilahin aklen de her tiirlii milkemmellige sahip, noksanliklardan ise tamamen uzak
olmasi gerekmektedir. Boylece Allah’in hem tiim kemal sifatlara sahip oldugu hem de bunlarin ziddi
olan eksikliklerden miinezzeh bulundugu kesinlesmis olur.*?'

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Ornek olarak kendimizi ele almamiz gerektgini
belirtmektedir. Sifatlariniz size 6zgii oldugunu anlatmaktadir. Sifatlariniz iyi, glizel, kiguk, zeki, tembel,
merhametli gibi kavramlardan bazilari oldugunu aktarmaktadir. Diinyaya gore kiiclksiiniiz, karincadan
ise buylikslinliz, cocuklariniza gére babasiniz, Alim birine gore tembelsiniz ve bunlar gibi yizlerce sifata
sahip oldugumuzu aktarmaktadir. Bitin sifatlarimiz diger varliklarla olan iliskilerimize gore
sekillenmekte oldugunu aktarmaktadir. Allah’in sifatlari da diger varliklarla karsilastirilarak
anlasilabilecegini bildirmektedir.4%?

Dikkatlice konuyu inceledigimizde sifatlarin amaclari varliktaki batin nitelikleri aciga

cikarmaktadir. Diger bir yonleri ise varliklari baska varliklardan ayirt edici 6zellikleri ortaya koymasidir.

iste sifatlarin en temel islemleri bunlardir. Sifatlarin varlig sayesinde diinyadaki nesneleri birbirinden

419 Murat- Chittick, islédm’in Vizyonu inang ve Uygulama, 146.
420 Atay, Kur’an’da iman Esaslari, 69-70.

21 Harp(t, Keldm fimine Giris, 149.

422 Murata - Chittick, isldm’in Vizyonu inang¢ ve Uygulama, 146.
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ayirt ederiz. Temiz ile kirli, uzun ile kisa gibi ayirt edici 6zellikleri kullanarak varliklari taniriz. Bu sayede
varliklari gerekli oldugu niteliklerle vasiflandiririz.#%

Allah-insan arasindaki baglantiyi belirleyen varlik kriterleri vardir. Allah nitelikleri bakimindan
tek benzersiz, kudret sahibi, ylice, her seyi yaratan, kural koyan, irade sahibi, baslangici ve sonu
olmayan, rub(biyyet sahibi olan kutsal bir varliktir. RubGbiyyet vasiflarindan dolayi Allah insandan, esas,
vasif ve durum bakimindan farklidir. Allah insanlarin her tirli yonelim ve itaatte bulunduklari,
bagislanma ve yardim umduklari yegane varlktir.4?*

Wolfson yaratilmis sifatlar konusunda Hiristiyan Teslisinin etkisi oldugunu belirtmektedir. Ayni
sekilde Kur’an’in yaratilmis oldugu tartismasinda da Hiristiyanlarin agik bir tesirinin oldugunu beyan
etmektedir. Watt bu iddialara karsi ¢ikmis ve gerekli bilgi ve belge olmadigini bildirmistir. Diger dort
oryantalist de bu konuda Teslisten etkilenmeye dair bir fikir beyan etmemislerdir. Haliyle goris beyan
edilmemesinin nedeni bu konuda ortada kayda deger bir bilgi kirintisinin olmadigidir. Var olani saklama

degil. Goruldugi gibi Wolfson ve digerleri arasinda derin bir fikir ayriligi olusmaktadir. Wolfson’un yalniz

kalmasinin sebebi olaylari tarafgir olarak ele almasidir.

423 Giirbiliz, “Anneden Allah’a: Baglanma Teorisi ve islam’da Allah Tasavvuru”, 196.
424 Furat Akdemir, “Allah -insan iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalari
Dergisi 14/2 (2016), 535.
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DORDUNCU BOLUM

SIFATLARLA iLGiLi OLUSAN TEMEL TEORILER

1. Haller Teorisi

1.1. Harry Austryn Wolfson

Wolfson; Hal kelimesinin Aristo tarafindan kullanildigini ve oradan Arap¢aya gecmis oldugunu
soylemektedir. Aristo’'nun Kategoriler adli eserinde hal yerine istidad kelimesini kullanmayi tercih
ettigini sdylemektedir. Arapga olarak cevirisi hal olan istidad kelimesi Eb( Hasim tarafindan Aristo’dan
ahinarak kullanilmis oldugunu belirtmektedir. Eb( Hasim’in Muammer’in aksine halleri ““mevcut seyler”
yerine “mevcut olmayan seyler” yani var olup olmadigi bilinemeyen sey olarak kullanmayi tercih ettigini
aktarmaktadir. Tabii bunun sebebi Aristo oldugunu vurgulamaktadir. O arazi anlatirken olmayana
benzetmesi séz konusu olmasi*?® Eb{( Hasim’i de etkilemis ve kullanimini bu yénde yapmis oldugunu
belirtmektedir.

Aristo eserinde hal ve istidad kavramlarini ayni anlamda degil bilakis farkli anlamlarda
kullanmistir. Hal kelimesi icin daha siirekli ve yerinden oynatilmasi zor olan, kalici derinligi olan bir
nitelik olarak bahsederken, istidad kelimesi icin kisinin yetenekleri, egilimleri, potansiyelleri olarak
bahsetmektedir. Ayrica hallerin istidadlari icerdiginden ancak istidadlarin halleri icermesinin gerekli
olmadigindan bahsetmektedir.42%

Kaltlrlerin, alimlerin birbirini etkilemesi pek tabii bir seydir. Ama birebir kopya edilmesi baska
bir seydir. insan Kur’an ile tanistiktan sonra sadece yasaminda degil ayni sekilde fikriyatinda da
degisimler yasamistir. Kur’an bircok ayette insani diisiinmeye fikir iretmeye davet etmektedir. iste
Muslimanlar bu fikri iyi anlamislar ve kendilerine has 6zgin bir diinya olusturmuslardir. Bu salt dini
referans aldiklari bir diinya degil Kur’an merkezli diisiinsel bir diinya insa yoluna gitmislerdir. ikinci
asirdan itibaren karsilastiklari diger felsefi ve dini dislincelere karsi sirf kendilerini koruma yoluna
gitmemisler ayni zamanda ondan faydalanma yoluna da gitmislerdir. insanoglunun bulundugu her
yerde etkilesimin olmasi dogal bir durumdur. Bu bir kopyalama yapistir eylemi degildir. Boyle oldugu

diistintiliirse istenilen sonuglar elde edilemez. Bu sekilde islam diinyasinda sayisiz Misliiman alimin

425 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 149.
426 Aristoteles, Organon, cev. Hamdi Ragip Atademir (istanbul: Millf Egitim Bakanhgi Yayinlari, 1989), 36.
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yetismesine ortam hazirlamistir. Kur’an-1 merkeze alip diger fikir ve dislinceleri slizgecten gecirip,
istendik yonde yararlanan islam alimlerinin oldugu bir ortam olusturulmustur.?’

Wolfson; Ebu Hasim’in hem Sifatiyyenin hem de sifatlari ret edenlerin karsisinda zit bir ilaht
sifatlar fikri ortaya koydugunu séylemektedir. Wolfson; Bagdadi’nin hem fikirlerini savundugu Mu’tezile
tarafindan hem de digerleri tarafindan kifir olarak gorilen bir fikir oldugundan“?® bahsettiginden soz
etmektedir. Wolfson; Bagdadi’nin el- Fark beyne’l- firak adli eserinde Eb( Hasim’in Muammer’in mana
teorisine cevap vermeye calistigindan dolayi ahval teorisinin ortaya ¢ikmis oldugundan“®® bahsettigini
nakletmektedir. Wolfson; Onun kendisine sorulan sorulara cevap olarak “ne var ne de yok” tarzinda
cevaplar verdigini, bu haliyle de sahsini iki tarafinda karsisinda saf tutmus oldugunu“3° belirtmektedir.

Wolfson; Bakillani’nin haller teorisi ile sifatlar arasinda bir uzlastirma oldugunu séylemektedir.
Ve halin sifat oldugunu kabul ettigini*®! ifade etmektedir. Wolfson; Cliveyni’nin ise, irsad adli eserinde
haller teorisine deginmis, Mu’tezile ve onu izleyen gruplari sayarken haller teorisini benimseyen grup
hakkinda soyledikleri ile Allah’in niteliklerinin ortaya cikarildigini ve onun cesitli sifatlarla
nitelendirildigini dile getirdigini belirtmektedir.#32

Wolfson, Franz August Schmols’in hal ile ilgili olarak Aristo’dan alindigini ifade ettigini
belirtmektedir. Ayni sekilde Josef Horovitz ise Eflatun’un ideasindan alinti yaptigini ifade ettigini
belirtmektedir. Max Horten’in ise hem mana teorisi icin hem de haller teorisi icin Vaisesika
mezhebinden etkilendigini dile getirdigini sdylemektedir. Simon Van den Bergh’in ise etkilenmenin

433 gktarmaktadir.

stoaci filozoflar oldugunu soyledigini
Eb( Hasim bu teoriyi ortaya atmasindaki asil amag Allah’in zati ile sifatlari arasinda nasil bir

baglanti oldugunu ortaya koyma cabasidir.***Allah’a ait olan sifatlari, Allah’in zatina ait hal oldugu

fikrindedir. Bu héllerin bilinmesi imkansizdir. Onlara ne var ne de yok demistir.43°

Ahval kurami kisaca kelami 6gretide sifat denilen verilerin, isbu sifatlari yiklenen zatin halleri
anlamina gelir. Bu durum sifatlara yiiklenen olgularin her birisi esasinda zatin durumunu gosteren
halidir. Ornegin zatin bir seyi bilmesi, o esnada ortaya ¢ikan hali; bir seye gii¢ yetirmesi yine icindeki

halini ifade etmektedir. Yani hal sifat gibi degil, zattan ayri bir vaka olmayan, hareket sirasinda zatin

47 {smail Caliskan, Dodu’dan Bat’ya Diisiincenin Seriiveni Felsefe, Ahlak ve Kelamin Sentezi (istanbul:
insan Yayinlari, 2015), 9-10.

428 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 127-128.

429 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 128-129.

439 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 131.

1 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 134.

42 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 135.

433 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 139.

434 Avni ilhan, “EbG Hasim el-Ciibbai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/147.

435 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelam, 175.
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icinde bulundugu olaydir. S6z konusu olan varlik Allah olursa, 6rnegin bilmek eylemi Allah’taki bir
durumdan ¢ok, Allah’in her seyi bilen oldugunu ortaya koyar. Yalniz bu haller kendisini yliklenen zatta
bu halde olmasi lazim geldigi zamanda ortaya ¢ikar.#3® Ciibbai bu durumu aciklarken sdyle demistir, eger
onlarin varligini kabul edersek, onlarin kadim oldugunu da kabul ederiz. Bu da bizi taaddiid-i kudemaya
gotirecegini beyan etmektedir.*3”

Halleri savunan Kkisilerin olaylari net bir sekilde ifade edememesi, muhatabin kafasinda
karmasaya neden olmustur. Buna bagli olarak haller teorisinin var mi yok mu tam olarak belirtiimemesi
Gglnci halin imkansizhg ilkesi ile karsi karsiya kalmasina ve blyik bir ¢eliskinin dogmasi ile itham
edilmesine neden olmustur.**® Fahreddin er-Razi bu durumu elestirmis ve bunun olma ihtimalinin

bulunmadigini belirtmistir. Buna delil olarak da akh gostermistir. Ona gore akilla iki durum gerceklesir

““var”’ veya ““yok’’ olaylaridir. Bunun haricinde baska bir olayin olmasi s6z konusu degildir.#3® Ciiveyni ise

haller teorisini kabul etmis ve onu cesitli deliller ortaya koyarak dogrulugunu kanitlamaya calismistir. 44°

Wolfson’un eserinde yer verdigi Max Horten’in iddialari ise, Hint kaynakli Vaisesika mezhebi
m.0. 3. Ylzyil civarlarinda Gautama ile Kanada tarafindan olusturulan okul ile ilgili pek fazla bilgi
glnimize ulasmamistir. Kanada’nin Vaisesika-sutra adinda bir kitap yazdigi sdylenmektedir. Ama bu
kitapla ilgili bolimler veya bu kitaba yazilmis agiklamalar gliniimiize ulasamamistir. Prasastapada’nin
m.s. 4. Yiizyilda yazmis oldugu eser Vaisesika-sutra’yi anlathgi varsayilmaktadir.*4" Hint kaynakli bir dinin

bir Musliimani bu denli etkiledigini diisinmek ise gercekten diistindtrtcuddr.

1.2. Josef Van Ess

Ess, Ali el-Clbbat’nin oglu Eb( Hasim Kur’an sozlerine basvurarak Arapgada zamansiz olaylari
anlatmada kullanilmayan bir baglaci kullanmaya karar verdigini buradaki amacinin bir uyusma meydana
getirmek oldugunu aktarmaktadir. Devamla, “Allahu alimun’ s6zi daha sonraki evrelerde fiil olarak
algilanacak bu edatin kullaniimasi ile “Kane’l- Allahu aliman” oldugunu bu edatin fiile dénistigliinden
bahsetmektedir. Aliman sézcigl merfu degil de mansup olarak anlam kazanmis ve sifat olmasi
gerekirken hal olarak goriilmeye, 6zneyi niteleyen hal olarak anilmaya basladigina dikkat cekmektedir.
Burada Eb( Hasim’in anlatmak istediginin, Allah’in her seyi bilmesi ve bir hale malik olmasinin dogru

oldugunu aktarmaktadir. Allah’in bildigi sey bu durumda varligin sahsen zatinin bilgisi oldugunu

436 Kologlu, “Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri”, 51.

437 Abdilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 248-249.

438 Osman Demir, “Ciiveyni’de Ahval Teorisi”, islam Arastirmalari Dergisi 20 (2008), 60-61.

439 EbG Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal, gev. Esref Altas
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2024), 52.

440 ciiveyni, Kitabu’l -irsad, 83-85.

4“1 Cemal Giizel, “‘Batt’ ile ‘Dogu’nun Tiimdengelimli Uslamlamalari: Aristoteles’in Syllogismi ile
Hintlilerin Nyaya- Vaisesiasi .. Uzerine”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2001), 49.
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belirtmektedir. Yani Allah’in olaylari bilme hareketi O’nun bilgi sahibi olma hususunu anlattigini
belirtmektedir. Ancak bu hareket, bilginin kendisi olmadigini séylemektedir. Bu iddianin kuralli bir
yapinin iginde yer aldigini ve Allah’in “her seyi bilir” dinsel sorununu ¢6zlime kavusturdugunu
belirtmektedir.*4?

EbG Hasim Ahval Teorisi ile sifat kelimesinin yerine “hal” kavramini kullanmayi tercih etmistir.
Allah"in ilim sifati yoktur ama Allah bilme hali icindedir ve bu haller ezelidir diyerek aslinda dolayli
yoldan sifatlari kabul etmis olmaktadir. Mu‘tezile alimi EbG Hasim el-Clibbat, bu sistem ile Allah’in diri,
alim, kadir olmasi gibi ezeli hallerinin temel sebebi, O'nun ilah olma halidir. Yani Allah oldugu icin her
seyi bilir ve her seye giic yetirir diyerek bir mantiksal hiyerarsi kurmustur.44

Eb(G Hasim Cubbai; Hallerin tek baslarina bilinemeyecegini, onlarin ne vardir ne de yoktur
demenin mimkin olmadigini belirtir. Var olmamasinin nedeni, olmus olsalardi kadim olacaklarini,
bunun ise taaddiid-i kudema’ya yol acacagini séyler. Ayni sekilde yokta degillerdir, ¢ciinkii ma’dum
olmasi “sey” anlami verdigini belirtir. Haller icin ma’lim oldugunu da sdylenemeyecegini, ¢linki
ma’lim olan “seyler’” anlami kazandigini belirtir. Haller i¢cin mechul oldugunu da séylemek miimkin
olmadigi gibi kadim oldugunu sdylemekte miimkin olmadigini belirtir. Eger kadim oldugunu soylersek
Allah’in kidem sifatina es olmus olurlar ki bu da ilahlik gdstergesi olur.*

En biyilk sikintilardan bir tanesi EbG Hasim’in “Ahval” teorisini yeterince anlatamamasidir. Ya
da bize ulasan bilgi eksikligidir. Kayip parcalarin ¢oklugu durumu zorlastrmaktadir.**® Ebl Hasim
sifatlarin ancak zat ile bilinmesinin mimkin oldugunu, gercek veya somut varligi olmayan ama bulunan,
var olan, herkesce bilinen, bilindik hallerin varligini meydana c¢ikartmistir. Ebu Hasim’e goére, insanin
akilla bir seyi anlamasi ile onu sifati ile anlamasi arasindaki farki kavrayabilir. Zati bilmek demek ilmini
bildiginizi gostermedigi gibi, cevheri bilmek ise kapladigi yeri ve arazlarini bildigimiz anlamina gelmez.
insan varliklarin ortak yanlarini ve farkli yanlarini ve bu iki durumun birbirinden ayrildig taraflarini
kavrar. Bunlari akh olan ret edemez. Bu haller zata ait olmadigi gibi zatin Gstlinde arazlara da dayanmaz.
Bu durumda zorunlu olarak tiim bu seylerin ahval (haller) olmus oldugu meydana ¢ikar. Buna gore alim
olanin alim olmasi zatindan dolayi degil sifat olan halden dolayidir. Ayni durum diri ve kadir olmakta da

vardir.44®

442 Ess, “Mu’tezile: islamin Akilcl Yorumu-2”, 175.
443 Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envdr, 70.
444 Abdiilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 249.

445 Kologlu, “Eb( Hasim el-Clibbai’nin Ahval Teorisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, 203.
446 sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 68-72.
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1.3. Louis Gardet ve Georges Anawati

Gardet ve Anawati, Cliveyni’nin ¢ogu duslnilrin aksi yonde karar vererek “héller” teorisini
kabul ettigini, bu teorinin; bir varlkla iliskili olarak, var olup olmamasi yoniinde bir nitelemede
bulunamayan bir sifat oldugunu soylediginin aktarmaktadir. Cok ince bir noktada Allah’in 6zi ile sifatlari
arasindaki baglanti sorununa yanit verdigini sdyledigini belirtmektedir.#4’

Ciiveyni Kitabi’l-irsad’inda hal kavrami ile ilgili olarak; Hal icin varligin sifati oldugunu ve var
olanin yokluk ile vasiflanamayacagini belirtmektedir. Cliveyni, bir varlikta bulunan halleri iki kisma
ayirmaktadir. Birincisi, illetli (Muallel) Haller; Bir sebebe bagl olan haller oldugunu séylemektedir.
Ornegin, bir varliga “hayy”diyorsaniz, bunun arkasinda ‘“hayat” denilen bir ma'nad olacagini
aktarmaktadir. “Kadir”’ diyorsaniz, ardindan “kudret” sifatinin bulanacagini belirtmektedir. Yani bu
haller, zattaki bir sifat nedeniyle ortaya ciktigindan bahsetmektedir. ikincisi olan Muallel olmayan
hallerin ise; bu hallerin, zatin izerine ilave edilmis harici bir illet olmaksizin, dogrudan zata ait olan varlik
sifatlari oldugunu belirtmektedir. Yani bu vasiflarin meydana ¢ikmasi icin zata eklenen herhangi bir zaid
sifata ihtiya¢ duyulmadigini belirtmektedir. Bunlarin dogrudan varligin o anki durumunu ifade ettiklerini
belirtmektedir.*4®

Gardet ve Anawati, Haller teorisi tam olmasa da Mu’tezili bir ge¢cmise sahip oldugunu dile
getirmektedir. Eb( Hasim tarafindan gelistirilmis ve birgcok Es’ari taraftari tarafindan kabul edildigini
aktarmaktadir. Bu goris ile varliklarin devamli olarak Allah tarafindan anlam kazandirildigini, bu
varliklarin  6zlerinin  slreksiz oldugunu ve Allah’in varligina muhta¢ oldugunu anlathgini
vurgulamaktadir.*® Hal teorisini Es’ari’nin kendisi de benimseme yoluna gittigini belirtmektedir. Hal
aslinda ontolojik olanla mantiksal olanin belli oranlarda birbirine karistirilmasi oldugunu
vurgulamaktadir. Bunun da Aristo’daki kuvve fikrine benzedigini vurgulamaktadir. Bu kavramlarin
karistirilmasi ve seylestirmesinin aslinda bir tir kavramcilik oldugunu anlatmaktadir. Es’ari ve
Cuveyni’'nin aksine Bakillani, Ciircani ve Fahreddin Razi haller teorisini kabul etmediklerini
belirtmektedir.*%°

Ebu Hasim el-Clibbai, Allah’in zati ile sifatlari arasindaki baglantiya dair fikirlerini ele almaktadir.
Buna gore Ebu Hasim, ilahi sifatlari Allah’in zatina eklenmis ayri varlklar olarak degil, zatin “halleri”
olarak agiklamaktadir. Ona gore bu haller, bizim genel kavramlar araciligiyla anlayabildigimiz, Allah’in

zatinl tanimamiza yardimci olan durumlar niteligidir. Bu sebeple s6z konusu haller ne zata tamamen

eklenen bagimsiz varliklar ne de zatin bizzat kendisidir. Ebu Hasim’in bu yaklasimi, bir yandan sifatlari

47 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 104.
448 Cliveyni, Kitabu’l -irsad, 83.

449 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 480.
40 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 482.
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kabul ederken diger yandan onlari zattan bagimsiz varliklar olarak gérmedigini anlatir. Ehl-i Sinnet’in
sifat anlayisi ile Mu‘tezile goriisii arasinda orta bir goriis olarak degerlendirilmek mimkindiir.#*

Gardet ve Anawati, Clveyni icin daha 6ncede dile getirdigi gibi felsefi ve teolojik unsurlari
birbirleriyle harmanlama yolunu sectigini ifade etmektedir. iste bu diisiincenin en bariz hali ise irsad
kitabindaki haller fikrini savunmasi oldugunu aktarmaktadir. Clveyni tezini ispatlamak icin, varligi
bilinen kavramlar ile varligi bunlarin olmasina ilintili gériinmeyen bir kavramla eslestirmek icin dort
unsur saydigini, bunlarinda; neden, kosul, hakikat ve delil olduklarini zikrettigini aktarmaktadir.*%2

Ciiveyni Kitabi’l-irsad’inda, Keldm ilminde “gaip” (gériinmeyen/Allah) ile “sahit”
(gbrinen/yaratilmiglar) arasindaki iliskiyi kurmak icin kullanilan bu yéntem, gériinenden hareketle
gorinmeyen hakkinda bilgi edinmeyi sagladigini belirtmektedir. Bu ortaklik su doért unsur Gzerinden
kuruldugunu aciklamaktadir. Birincisinin illet oldugunu belirtmektedir. Hem goriinen alemde hem de
gorinmeyen adlemde illetin var oldugunu hilkmedilecegini aktarmaktadir. Bu ikisinin birbirinden ayri
olmasinin dislnllemeyecegini belirtmektedir. Bu diinyada “bilen” bir sahsa “alim” denmesi igin
“bilgi”’ gerekli ise Allah’a “alim” denmesi icin de “ilim” sifatinin var olmasi gerektigini belirtmektedir.
ikinci unsurun sart oldugunu belirtmektedir. Bir vasfin varligi icin lazim olan 6n sart iki lem icin de ayni
oldugunu belirtmektedir. Bilginin var olabilmesi i¢in hayatin sart oldugunu aktarmaktadir. Bu durumun
iki 4lem icinde gecerli oldugunu belirtmektedir. Uglinciisiiniin ise Hakikat oldugunu sdylemektedir. iki
alemde de hakikatin ayni oldugunu belirtmektedir. Alim olabilmenin hakikati ilim bulunan varlik
oldugunu soylemektedir. Dordiinciisiiniin ise delil oldugunu belirtmektedir. Bir sey iki alemde de ayni
unsura delalet ettigini belirtmektedir. Bir eserin delilinin ustasi olmasi oldugunu aktarmaktadir. Bu
durumun iki dlem icinde gecerli oldugunu belirtmektedir.*%3

Haller teorisinden (¢ oryantalist s6z etmis ve aciklamalarda bulunmuslardir. Wolfson yaptigi
calisma ile haller teorisinin Aristo’'nun eserinden etkilendiginin hatta bire bir kopyasi oldugu
diistincesindedir. ilerleyen bélimlerde ise gesitli diistiniirlerin goriislerine yer vermistir. Onlar ise haller
teorisinin ortaya ¢ikmasina sebep olarak birbirinden tamamen farkli isimleri glindeme getirmislerdir.
Wolfson ile bir birliktelik saglayamamislardir. Diger iki oryantalist ise etkilenmeden ¢ok teorinin ne
demek istedigi lizerinde durmuslardir. islam diinyasindaki etkilerini hesaplamaya calismislardir.
Gorilecegi lzerine burada da bir birlesim elde edememislerdir. Birbirlerinden uzak fikirler ortaya

koymuslardir. Bu durum da bizim dedigimizin Haller teorisinin islam kaynakli oldugunu géstermektedir.

Eger ortada bir problem varsa islam igi bir durumdan dolayidir.

1. Golciik - Toprak, Kelém, 192.
42 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 539.
453 Ciiveyni, Kitabu’l -Irsad, 85.
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2. Mana Teorisi

2.1. Harry Austryn Wolfson

Wolfson; Ebi’l-Hiseyin Hayyat’in Muammer b. Abbad es-Silemf ile ilgili olarak ibnii'r-
Ravendi’nin el- intisar'inda: Muammer kainatta meydana gelmekte olan milyonlarca fiilden ve bunlarin
sonsuz olabilecegi iddiasindan bahsetmektedir. iste bu iddianin adi manalar (meani) teorisi oldugunu
bildirmektedir. Hayyat’in bu teorinin agiklamasini su sekilde yaptigini sdylemektedir: Bir ortamda yan
yana bulunan iki nesneden birini hareketsiz 6tekini ise hareketli olarak diisinen Muammer, hareket
halinde olan nesnenin ondan sebep yer degistirdigini bunda da bir mana’nin olmasi gerektigi
varsayiminda bulunmus ve hareket etmesi gerekenin hareket etmesinde bir mana’nin oldugunu, birinci
degil de neden ikincinin hareket ettigi sorulursa da bunda bir mana’nin oldugunu ve bu sorular devam
ettikce cevabinda ayni mana’da olacagini séyledigini*®* belirtmektedir.

Es’arl Makalat’inda, Muammer’in; Bir cismin durumu hareket veya siik(in olmasinin rastlanti
eseri olmadigini belirtmektedir. Eger bir degisim (hareket veya stik(in) varsa, bu degisimi gerceklestiren
ve o cismi o duruma "layik" olmasini saglayan, ona ilave edilmis olan bir "mana" vardir. Yani hareketli
ise onu hareket ettiren veya siikiin halinde ise onu durduran bir mana vardir. Bu, kainattaki biitiin her
seyin degisimin bir sebebi oldugunu ispatlama gabasidir. Siyah kendisi icin siyah olmustur, beyazda
kendisi igin beyaz olmustur. Bu ikisinin birbirinden farkl durumlarda olmasi da manadan dolayidir. Diger

olaylar icin de ayni durum gecerlidir. Bu durum sonu olmayan bir olaydir.**®> Onun bu sekilde

diisiinmesinin sebebi her seyin bir nedeni oldugu diisiincesine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.4%®

Wolfson hem Bagdadi’nin hem de Sehristani’nin eserlerinde Muammer’in arazlar hakkinda
sonsuzluk icermesini ifade ettigini s6ylemektedir. Bu séylem Muammer’in araz icin ifade ettigi sonsuz
manalar halkasi ile olusur demesinden ileri geldigini bildirmektedir. Diger bir sonucu da manalar ve
arazlar kelimelerinin ayni anlama gelecek sekilde anlasiimasi oldugunu belirtmektedir.*%”

Wolfson Muammer’in ortaya atmis oldugu teori ile ilgili olarak; onun 6zellikle arazlarin
nedenleriyle ilgili olarak sikintili bir slreg icerisinde bulundugunu belirtmistir. Daha baska sdylentilerde
mana kavramina esya da dendigini aktarmistir. Wolfson; Muammer’in zamaninda yasamis hicbir

keldmcinin soramayacag tarzda bir soru sordugunu ve soruyu cevaplandirirken Grek felsefesinden

faydalandigi kullandigi kelimelerden anlasildigini*®® belirtmistir.

44 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 114.

45 Es‘ari, Makdlati’l-islédmiyyin, 514.

46 Demet Aydin, “Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin Esyanin Dogasina Yaklasimi”, Kader 21/2 (2023),
760.

47 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 116-117.

438 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 119.
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Muammer b. Abbad"in fikirleri Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristani, ibnii’r-Ravendi, ibn Hazm gibi
bircok kisi tarafindan elestiri konusu yapilmistir. Eflatunculuk, dehrilik, tabiatcilik gibi akimlara
yonelmekle itham edilmistir. Hatta islam disina ¢cikmakla suglanmistir. Muammer’in fikirleri ve sézlerini
onun zamanindan isleyerek bir monografi olusturan Hans Daiber, Muammer i¢in farkl bakis agisindan
bakmayi tercih etmistir. O’'na gore, kelama felsefi bir nitelik kazandiran birisidir. Daiber, onun
disincelerinde Grek felsefelerine benzer yanlar olsa da fikirleriyle Grek fikri arasinda bir baglanti
olduguna dair herhangi bir bulgunun olmadigini belirtmektedir.*%°

Tdm bu iddialarin asil sebebinin Mu’tezile’nin Allah diisiincesi oldugunu séylemek mimkind{ir.
Mu'tezile’ye gore asil amag Allah’i yaratilmis olan varliklara benzemekten uzak tutmaktir. Kusursuz ve
miikemmel olanin sadece ve sadece Allah oldugu fikrini gecerli kilmaktir.45°

Wolfson; Muammer’in tat, hareket, 6lim, renk, koku gibi biitlin arazlarin bedenler i¢in Allah
araciligiyla var edilmez, bu arazlar bedenleri olusturan atomlar aracihigiyla var olurlar dedigini“®’
aktarmaktadir. Wolfson; Muammer’in tabiat tabiri icin onun varolussal alanda yer tutan bir tabire
donustirmek istedigini belirtmektedir. Bu anlama gelebilecek bir kavram ararken méana kelimesine rast
geldigini soylemektedir. Devamla, goriilecegi gibi pragma, mana, sey, sifat terimleri ayni anlamlara
gelen kelimeler olup, Sifatiyye tarafindan var olan sey anlaminda kullanildigina séylemektedir.
Muammer ise mana kavraminin Allah’ta var olan yerine nesnede var olan bir sey haline getirdigini
soylemistir. Boylece beraber yola ¢ikan sifat ve mana tabirleri yollarini ayirmis olduklarini ve artik farkh
bir yontem kullanacaklarini aktarmaktadir. Sifat tabiri, sifatlar meselesiyle ilintili olacak sekilde elde
ettigi anlami korumus oldugunu belirtmektedir. Sifat, Sifatiyye tarafindan islevsel hale getirilen
ashabii’s- sifat kelimesinin bir bélimi oldugunu, mana tabiri ise Muammer ve onun gibi dislinenleri
anlatmak icin var olan ashabii’l- meani kelimesinin bir bélimi oldugunu?®? dile getirmektedir.

Wolfson, Muammer’in ortaya atmis oldugu mana nazariyesinin Aristo’ya ait olan tabiat
nazariyesinin aynisi oldugunu séylemektedir. Onun bu teoriyi ortaya atmaktaki asil amacinin Kelam
Nazariyesine karsilik gelmesi icin var ettigini, mana tabirini de onun Aristo’da yer alan madde ve suret
nazariyesine kabul etmedigi icin tabiat ibaresi yerine ge¢cmesi icin kullandigini sdylemektedir. Wolfson;
bu konu ile ilgili olarak Horovitz’'in, Muammer’in ortaya koymus oldugu iddiasinin Eflatun’un sophist

eserindeki idealara benzerligi konusunda bir isnadinin oldugunu séyledigini aktarmaktadir. Kanitlarini

ibn Hazm, Sehristani ve Bagdadi’ye*®® dayandirdigini nakletmektedir. Wolfson bu séylemin dogru

459 Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/323.

460 Hasan Tirkmen, “Muammer B. Abbad’in Tabii Zorunluluk Nazariyesinin Deizmi Cagristirmas!”, Kesit
Akademi Dergisi 14 (2018), 159.

461 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 121.

462 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 122-123.

463 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 125.
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olmadigini Arapgada bunun gibi kullanimlara ¢ok sik rastlandigini séylemis ve sadece Es’ari’de bunun
gibi on yedi benzer sekilde kullanildigini*®* belirtmektedir. Wolfson; baska bir iddianin ise Horten’e ait
oldugunu onun ise Muammer’in mana teorisinin Hint kaynaklarina dayandigindan bahsetmektedir.
Fakat bu iddiasini kanitlayacak hicbir bilgi ve belge ortaya koymadigini“6® séylemektedir.

Meani teorisi ile Eflatun’un idea fikri cok benzerdir. Muammer Eflatun’un talebesi sayilmaktadir.
Distlince olarak aralarinda benzerlik oldugu dogrudur. Eger meani Allah’in sifatlari anlamina geliyorsa,

bu da Allah’in kudreti oldugunu gostereceginden bu fikrin yanlishgini gésterecektir.4%® Wolfson ise

Horovitz’in tam aksine Muammer’in meani teorisinin Aristo’ya benzedigini vurgulamistir.%”

Allame Mahmut Hudayri’de Marifet dergisine yazdigl yazilarinda Muammer’in Aristo’nun
Eflatun icin yazdig serhlerin etkisi altinda kaldigini belirtmekte ve meani dislincesinin esya oldugunu
soylemektedir. Bu diisiinceye Ali Sami en-Nessar kabul etmemekle birlikte, meani'nin esyaya denk
gelmedigini belirtmektedir. Esyanin meanisi olmakla birlikte esya meani degil, onun kudret oldugunu
belirtmektedir. Esyanin bir yaratici olmadan var olamayacagini belirtmektedir. Ve boyle bir
etkilenmeden soz edilemeyecegini belirtmektedir. 458

Muammer Allah’in sifatlarini zatindan ayri oldugunu disinmemistir. Sifatlari Allah’in zatinda
var olan méanalar olarak adlandirmistir. Oyle ki Muammerin ortaya koydugu mana iddiasi ile selbi
yontemdeki uzaklastirma metodu arasinda benzerlikler gbze carpmaktadir. Allah’a herhangi bir sifat
yakistirmanin imkansiz oldugu bir ortamda Muammer’in sifat kavrami yerine mana kavramini
kullanmasi ve ortaya koymus oldugu teori bunu gostermektedir. Tim bunlardan dolayr Muammer’in
icinde bulundugu zaman diliminde Mu’tezili dislince yapisini ifade etmek i¢in bu sekilde bir teori ortaya
atmis oldugunu séylemek mimkinddir.46°

Wolfson haller teorisinin kaynaginin Aristo oldugunu belirtmisti. Muammer’in méana teorisini
ortaya koyarken Grek felsefesinden faydalandigini séylemektedir. Ayni zaman da Aristo’nun tabiat
teorisinin aynisi oldugunu belirtmektedir. Yalniz diger oryantalistler bu diisiinceye katilp
katilmadiklarini bilemiyoruz. Clinkii bununla ilgili fikir beyan etmemislerdir. Cesitli dislinirler ise

Wolfson’un bu séylemlerine katilmamaktadir. Zaten diger goriislerinde de oldugu gibi Wolfson butiin

sifat teorilerini dis unsurlardan yola ¢ikarak meydana geldigi fikrini ortaya atmaktan ¢ekinmemistir.

464 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 126.

465 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 127.

466 Nessar, [sldm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, 2/385-386.

467 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 125.

468 Nessar, [sldm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, 2/386.

469 K5ksal, “Sifat, Mana ve Ahval Kavramlari Uzerinden Bir Degerlendirme”, 245.
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BESINCi BOLUM

KELAM EKOLLERININ SIFAT ANLAYISLARINA YONELTILEN iTIRAZLAR

1. Sinni Cizgide Sifatlarin Yorumu

1.1. Harry Austryn Wolfson

islam kelamcilari, temel kriter olan gérebildigimizden hareketle géremediklerimize iliskin bilgi
edinme yoluna gitmislerdir. Bununla bir alem fikri ortaya atarken diger kiltirlerden etkilenmisler ve o
kiltdrleri kullanmislar ama bunu yaparken dikkatli ve segici olmuslar hicbir zaman Allah’in yaratici ve
kadim oldugunu unutmadan bir alem dislincesi olusturmuslardir. Bunun icindir ki atomlarin bir
sonunun oldugu fikri benimsenmistir.4’® Surasini belirtmekte fayda vardir, keldmcilar baska kimselere
ait distnceleri alirken onu aynen taklit etme gibi bir yola basvurmamislardir. Aldiklari iddialarin zayif
oldugunu dustndikleri yanini elestirmesini bilip, o iddiayr daha mikkemmel hala getirmislerdir.#”
Ciiveyni Kitabu’l-irsad’ta sifatlari zati ve manevi olarak iki kisimda incelemistir. Zati sifatin varligini zata
baglamistir. Manevi sifati ise mevsufta mevcut olan bir illete bagl oldugunu belirtmistir. Bu sifatlari,
uzayda yer tutan cevher ile agiklanmasinin miimkiin oldugunu soylemistir. Zati sifatin varliginin cevhere
bagli oldugunu sdylemektedir.4”2

Wolfson; Ciiveyni’nin irsdd’inda yer verdigi cevherin veya atomun boslukta bir hacme sahip
olmasi yani bir yer isgal etmesi fikrini ortaya attigindan bahsetmektedir. Clveyni’nin ayni eserinde,
atomun uzayda hacme sahip olmasini sifatlar icin “nefsi sifatlar’” kavramini nitelemek igin
kullandigindan bahsetmektedir ve buradaki “nefs”” kelimesinin Allah’a isaret oldugunu, Sifat kelimesinin
ise Allah’a ait bir nitelik olarak anlamak gerektigini soylemektedir. Bu nedenle de anlatilan tabirin
Aristo’nun tarifi ile bire bir ortlistiglini nakletmektedir. Aristo’nun ortaya atmis oldugu atomlarin
hacminin varligi meselesi Keldmdaki fikirlerle értiistigiini”® dile getirir. Wolfson; Bagdadi’nin dile

getirmis oldugu ““zatindan dolayi’”” anlamina gelen kelime Aristo’nun 6zellikleri nitelemek icin kullandigl

bir terim oldugunu belirtmektedir. Bagdadi’nin, belirli bir yargi ile nitelenen bir 6zne sadece o hiikiim

470 Cafer Karadas, “Atomcu Disiinceler ve Kelam Atomculugu”, Kelam Arastirmalari Dergisi 2/1 (2009),
67.

471 Hiiseyin Kahraman, “Fail-i Muhtar Tanri Anlayisini Ortaya Koymada Bir Argiiman Olarak Cevher-Araz
Teorisi: Cliveyni Ornegi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/1 (2019), 13.

472 Ciiveyni, Kitabu’l -irsad, 46.

473 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 141.
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icin gecerli olacagini soyledigini aktarir. Ayni sekilde Aristo’da ayni seyleri sdyledigini*’

vurgulamaktadir.

Wolfson aslinda bu tartisma konusunun Philon’dan miras kaldigini séylemektedir. Devamla
Yahya ed-Dimeski’nin kurguladigi bir Msliman ile bir Hiristiyanin karsilikh atismasinda, Misliiman olan
kisinin ilahi sifatlarin sonradan var olmadigini ve ezeli oldugu konusunda Hiristiyan kisiyi ikna etmeye
calistigini sdylemektedir. iste bu noktada Mu’tezililer Hiristiyanlarin bu goriisiinii benimsediklerini ve
kullandiklarini Stinniler ise bu gorist benimsemediklerini ve karsi durduklarini bildirmektedir. Sinni
kesim i1aht sifatlarin ezeli olmasinin Tanri’ya es kosmak anlamina gelmedigini belirttiklerini ve ayni
zamanda da i1ahf sifatlarin Tanr’dan ayri tutulamayacagini kabul ettiklerini*’® bildirmektedir.

Wolfson; Sinnilerin Mu’tezililerin Tevhid soéylemini kabul etmediklerini séylemistir. Rafizi
denilen Sabellianlar ile Airanlarin Philoncu kati tevhid gorisl Gzerinde durduklarini beyan ederken,
Ortodoks olan Hiristiyanlarin ise bu gériisii kabul etmediklerini beyan etmektedir. islam diinyasinin
Hiristiyanliktan etkilendigini ve Mu’tezile’nin Sabellianlarin ve Airanlarin gértsiinden etkilendiklerini,
bunun yani sira Stinni otoritenin ise Ortodokslardan etkilendiklerini*’® séylemektedir.

Aristo’nun Metafizik adli eserinde “ousia” (cevher) olarak isimlendirmis oldugu kavrama
Demokritos Atom ismi ile kullanmistir. islam Keldmcilari ise cevher kavramini “cevher-i ferd”, “el-
cevherii’l-vahid”, “el-ciiz’ (¥ 1-vahid”, “cliz-i 14 yetecezza” gibi isimlerle anmislardir. Bununla birlikte islam
filozoflarinin tam tersi bir séylem ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda Musliiman Kelamcilar, gerek Antik
cagdaki Grek atom teorisinden gerekse Aristocu cevher teorisinde farkli diizeyde bir atom teorisi ortaya
koymuslardir.#’7 Dogrusu islAm keldminin bahsetmis oldugu alem kavrami atomculuk ilkesini
andirmaktadir. islam tarafindan ele alinan ve gelismesi saglanan bu kuram ne Greklerin ortaya atmis
oldugu teoriye ne de Aristo tarafindan iddia edilen cevher teorisi ile uyusmamaktadir.#’® islam
atomculugu Hint ve Yunan atomculugundan sonlu-sonsuz tartismasi ile onlardan farkli bir yerdedir.
islam kelamcilari atomun basi ve sonunun oldugunu disiinerek onlardan ayrilir. Diger bir konu ise
atoma miidahale edilip edilememedir. Yunan atomculugu kevn ve fesad olaylarini kabul etmezken islam
keldmcilari midahaleyi kabul etmektedirler.#’”® Cinki isldm keldmi Allah temelli oldugu

unutulmamahdir. Bir seyi var eden ve onu yok eden Allah’tir.

474 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 143.

475 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 104.

476 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 104-105.

477 flhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/452.

478 Ekrem Uysal, “Kelamda illiyyet ilkesi Baglaminda Atom Teorisi”, Batman Akademi Dergisi 4/1 (2020),
42.

479 Karadas, “Atomcu Disiinceler ve Kelam Atomculugu”, 72.
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1.2. William Montgomery Watt

Watt, Allah’in sifatlarinin {izerine daha esas olan fikirler ortaya atildigini belirtmektedir. ilk
bakista bu distince Kur’an’in disinda gibi durmakta oldugunu séylemektedir. Ama Es’ariler ve diger akli
on planda tutan StinnT dlimler tarafindan ortaya atilan bir goris oldugunu aktarmaktadir. Bu goris ise
ne Allah’in zatina ait bir ilimden bahsedilir ne de Allah’tan ayri bir ilimden s6z edileceginden
bahsetmektedir. Bununla Allah’in ilminin kendisine iliskin oldugunu belirtmek gerektigi seklinde
yorumlamak mimkin olacagini soylemektedir. Ama diger taraftan bu nitelik 6zel bir durum teskil
etmedigini belirtmektedir. Yedi tane zati sifat olusturuldugundan s6z etmektedir. Bunlarin “ilim, kudret,
hayat, kelam, basar ve semi’, irade” seklinde adlandirildigini s6ylemektedir. Bunun yanin da siib(ti diye
adlandirilan sifatlarin varligindan da bahsetmektedir. Bahsedilmesinin tersine bu sifatlar icin bir
kolayliktan sz etmenin pekte kolay olmadigini daha karmasik bir akaid oldugunu sdylemektedir.4e°

Klasik Kelamin 6nemli sorunlarindan bir tanesi Allah’in sifatlari konusu olmustur. Kelam alimleri,
Allah’in sifatlari mevzusunu kendi goris ve yontemleri dogrultusunda ele alip ¢6ziim bulmaya
¢alismislardir. Bu durum ise meselenin bakis acisini her alimin gorls alani icerisinde ¢dzmeye
calismasina neden olmustur. Ayni durum Kur’an yetleri icinde gecerliligini korumustur.*®!

Kelam alimleri sifatlari gesitli sekillerde siniflandirma yoluna gitmislerdir. Esas olarak zati ve
sibati seklinde ikiye ayirdiklarini gormek mimkindir. Bazi Kelam alimlerinin stibati sifatlan fiill ve
manevi diye ikiye ayirdiklarini gérmek de miumkindir. Stbati sifatlarin yaratilanlarla ilgili olanlara fiili
sifat olarak, yaratilanlarla ilgili olmayanlara manevi sifatlar denmektedir. Burada akilda tutulmasi
gereken sey ise sib(tl sifatlarin varliklarla ilgili oldugudur.®? Kur’an’da Allah’a ait maddi bir sifat
verilmesinin hemen ardindan cogu kez zati bir sifat sdylenmistir. Zati sifatlarin amaci Allah’in ne
olamayacagini aktarmaktadir. Bu sekilde yapilmasinin amaci ise ul(hiyet kavraminin tim anlamlariyla
anlasiimasi igindir. Selbf sifatlar, Allah’in maddi ve insanf nitelikleri arasinda olusabilecek benzerliklerin
dniine gecmektir. Asil olan amacg, akillari tam anlamiyla Allah’in niteliklerinin anlatmaktir.483

Allah’i niteleyen sifatlarin varligi yaratilanlarda da goziikmesi, zat ile sifat arasindaki baglantiy
glindeme getirmektedir. Bilhassa sifat ile sifatin belirmesi, ortaya ¢ikisi ayni kabul edersek bu sefer de
kadim mi yoksa hadis mi oldugu konusu giindeme gelecektir. Sifatlari kadim kabul ederseniz yaraticinin

sayisinin artmasina, hadis derseniz de Yaraticinin niteliklerini zaafa dusirme durumuna girmis

oluyorsunuz. Mesele Allah’in sifatlarini nasil kabul ettiginize gore sekillenmektedir. Allah’in zatindan ayri

480 \Watt, islam Nedir, 205.

481 Erdem, “Ma’nevi Sifatlar Uzerine”, 69.

482 Baktir, “Abdullah Edib ve Allah’in Sifatlarinin Tasnifi Konusundaki Goriisleri”, 661.

483 Metin Yurdagiir, “Haberf Sifatlari Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi llGhiyat Fakiiltesi Dergisi,
(1983), 251.
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mi yoksa zatiyla beraber mi kabul ediyorsunuz.#®* Allah’in sonradan olma sifatlarla nitelendirilmesi
mimkin degildir. Sifatlar Allah’in zatinda herhangi bir donlisiime yol agmaz. Allah ile sifatlari arasinda

herhangi bir celiski olusmaz.“®® Allah’in sifatlarinin varligini kabul edenler, sifatlarin zattan ayri

olmadigini sdylemislerdir.*®® Allah kadim ve faili bulunmadigi gibi sifatlari da kadim ve faili bulunmaz.4®”

Eger bir varlik kadim ise onun lizerinde s6z sahibi olan kimse yok demektir.4%8

Allah’in sifatlarinin zat ile es deger olmasina Ehl-i Siinnet, Allah’in parcalardan meydana
gelmesi olarak bakmaktadir. Bu durum ise Allah’in parcalarina muhtac oldugunu gosterir. Clinkl diger
parcalara baglidir ve pargalari olmadan hayatini devam ettiremez. Baskalarina muhtag halde olan bir
varlik Yaratici olamaz. O halde sifatlar Allah’in zatinin ayni olmadigidir.*®® Allah diger varliklardan farkli
olmasi icin sifatlara muhtag degildir. Bizzat O yaratilmis biitiin varliklardan farkhdir.4*°

Allah’in sifatlarinin kendisinden ayri olmasina Ehl-i Siinnet, zattan ayri miastakil varliklar olarak
ele alir. Bagimsiz olan varliklar ise ezeli ya da hadis olmasi gerekmektedir. Ezeli oldugunu kabul edersek
ezelilerin sayisinda artisa neden olacaktir. Bu da Tevhid anlayisina terstir. Hadis oldugunu kabul
ederseniz de Yaraticinin eksik oldugunu kendini tamamlamak icin kendisine sifat ekledigini kabul etmis
oluyorsunuz. Bu durumda Allah’in ezeli olmasina terstir. Clinkl gelismeye devam eden, yeni 6zellikler
kazanan varlk tamamlanmamis varliktir. Bundan dolayidir ki Allah’in sifatlarinin sonradan meydana
gelmis olmasini kabul etmek miimkiin degildir.*®" Misliimanlar Allah’ sifatlariyla beraber ezeli bir varlik
olarak gorirler. Ancak ezeli kavrami geriye dogru bir sonsuzluk olarak algilanmamasi gerekir. Bunun
yerine ezel kavrami zaman disi olarak kavranmasi gerekir. Boylesi bir ifadenin dilin mantig ile
zikredilmesi ve ifade edilmesi oldukga zordur. Allah’ta insana gore anlatilmasi oldukga zor bir varlktr.
Onun icin Allah’i ifade ederken elimizdeki tek glivenilir kaynak Kur’an’dir. Maddi alemin kurallari ve
ifadeleri ile Allah hakkinda kesin bir yargiya varmak oldukgca zordur.4%?

Watt, islam iman akidesi Allah’in bir ve tek ilah oldugunu anlattigini séylemektedir. Allah’in tek
yaratici olarak kabul edilmesinin yaninda c¢ok Tanrili musriklerden ayrildigini belirtmektedir. Diger
yandan Muslimanlar, Allah’t boliinemez ve pargalardan olusmayan sekliyle bir ve tek olarak
tanimalarinin yani sira, bu durum keldm &limlerine Allah’a cesitli sayida sifatlar vermesine engel

olmadigini belirtmektedir. Cok titiz davranan Mduslimanlarin bu ilk minakasalari hayli ilgi cekici

484 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, 93.

485 Ep H4mid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, El iktiséd Fil i’tikdt, cev.
Omer Dénmez (istanbul: Hisar Yayinevi, ts.), 66-67.

486 Ciiveyni, Kitabu’l -irsad, 123.

487 Gazzali, Tehdfiit El-Feldsife, 92.

488 Beyzavi, Tavdli‘u’l-Envér, 70.

489 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, 94.

490 Razi, Me“dlimii Usdli’d-Din, 94.

1 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 68.

492 Keskin, “islam Kelaminda i1aht Sifatlar ve Yaratma”, 90.
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oldugunu aktarmaktadir. Mesela, Allah’in bilmesi meselesi “6z0’ ile mi bilir, yoksa “bilgisi’’ ile mi bilir
diye sormaktadir. Es’ariler ve diger kelam alimleri yedi sifattan bahsettiklerinden bunlarin; ilim, irade,
kudret, kelam, hayat, isitme ve gérme olarak siralamaktadir. Es’arflerin sifatlarin durumu ile ilgili olarak
Allah’in ne aynidir ne de Allah’tan ayridir dediklerini ve bu diistincenin dilde kullaniimasinin dikkat cekici
ozellikte oldugunu ifade etmektedir. Bu sifatlar sorunu isldmi disiinceyi temsil eden ana egilim
tarafindan, Kur’an’in yaratilmamis olarak kabul edildigini ve sifatlarin agik bir bicimde baska bir
gercekligi anlattigini belirtmektedir. Bu fikri olusumun tersi istikamette olan kisiler tarafindan dile
getirilen “iki 1ah” sdylemi kabul gdrmemis ve Es’arilerin sifat tutumu varligini korumaya devam ettigini
belirtmektedir.*%®

“insanlar arasinda Allah’i birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari, Allah’i severcesine
severler. Mii’minlerin Allah’a olan sevgisi daha gliglii bir sevgidir. Zulmedenler azaba ugrayacaklari
zaman biitiin kuvvetin Allah’in oldugunu ve Allah’in azabinin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!”’*%

“Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.””*®® “Fakat Allah,

sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduduna sahitlik eder.”*°®¢ “Senin rahmetin ve ilmin her seyi

kusatmistir.””4%7

Yukarida anilan ayetler de Allah kendisine ilim, kudret, kelam ve rahmet gibi sifatlari kendisine
nisbet etmistir. Ondan dolayidir ki isimleri zikredilen ve diger sifatlari yok saymak mimkiin degildir.4%®

Allah’in birligine uygun olmayan, yani O’nu yaratilmislara benzeten veya noksanlik iceren her
turlh diaslince ve fikirden akli temizlemek gerekmektedir. Bu gayretin amaci Allah’t her turli
noksanliktan, benzerlikten ve hatadan uzak tutmaktir,*%°

Es‘ari kelamcilarina gore Allah’in zati ile birlikte ezeli ve kadim olan gergek sifatlari vardir. Bu
sifatlar zatin sadece isimlendirilmis hali degildir. Zat izerine “zaid” yani ayri manalar ifade eden gergek
niteliklerdir. Buna gore Allah, ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir, hayat sifatiyla hayy ve irade
sifatiyla miriddir. Yani bu isimler sadece gegici bir s6zden ibaret degildir. Aslinda arkasinda gergek
sifatlarin bulundugunu géstermektedir. Diger bir husus ise bu sifatlar birbirinin aynisi ya da es anlamlisi

degillerdir. Her biri farkh bir anlama delalet etmektedir. Ancak hepsi Allah’in zati ile birlikte ezeli olmakla

birlikte sonradan ortaya ¢cikmista degillerdir.5%

493 Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanhk, 82-83.

494 o|-Bakara 2/165.

495 e|-Bakara 2/255.

496 an-Nisa 4/166.

497 e]-M{’'min 40/7.

498 Tuncbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 179.

499 Abdiilhamid, isldm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 232.
300 Abdiilhamid, islédm’da itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, 258.
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1.3. Josef Van Ess

Ess, ayni ibn Killab’in dedigi gibi insanlar; sifatlarin Allah’in varligindan ayrildigina dair fikir
beyan edebileceklerini séylemektedir. Ebl Ali el-Clibbai’nin ise bu konuyla alakali olarak, Allah
gercektir, Allah bilinendir, Allah cahil degildir, Allah bilgi sahibidir gibi dislncelerini sahibi oldugunu
aktarmaktadir. Ancak bu sozler Allah’in varhgi icin veya tevhid dislincesi icin yeterli olabilecegini
belirtmektedir. Lakin tim bunlarin Allah’in ilmini sunmada yeterli gelmeyecegini anlatmaktadir.

“O, her seyi hakkiyla bilendir.”*®" “Allah, “Size, géklerin ve yerin gaybini siiphesiz ki ben bilirim,
yine ag¢iga vurduklarinizi da gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?” dedi.””*°? “Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve bilin ki Allah her seyi hakkiyla bilendir.”>*® “De ki: “icinizdekini gizleseniz de a¢ida
vursaniz da Allah onu bilir. Géklerdeki her seyi, yerdeki her seyi de bilir. Allah, her seye hakkiyla glicii
yetendir.”%°* “Siiphesiz Allah, gédiislerin éziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”’* ‘“Gaybin
anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlari ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak
diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da higbir tane, higbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apagik
bir kitapta (Allah’in bilgisi déhilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.”’*°® “Allah, her disinin neye gebe
oldugunu, rahimlerin artirdigi seyi ve eksilttigi seyi bilir. Her sey O’nun katinda bir él¢ii iledir.”’*®” ““O,
ilmiyle her seyi kusatmistir”’°°® “Onlarin énlerindekini de (yaptiklarini da), arkalarindakini de
(yapacaklarini da) bilir”’%* “Kiyametin ne zaman kopacadi bilgisi siiphesiz yalnizca Allah katindadir. O,
yagmuru yagdirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacadini bilemez. Hi¢c kimse nerede
élecegdini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”’®'® “ste
Allah, gaybi da gériinen élemi de bilendir, mutlak gii¢c sahibidir, cok merhametlidir.”’*™

Ess, Kur’an’daki ifadelerden yola ¢ikarak elde edilen sifatlarin anlamlarinin Allah’in zati ile ayni
oldugunu gosterdigini aktarmaktadir. Bu durum kudret, hayat ve ilim gibi sifatlar icin gecerli oldugunu
belirtmektedir. Sifatlar Allah’in zat icin gecerli olan ezell ve degismezligi biinyelerinde barindirdiklarini
belirtmektedir. Bu yonleri ile Allah’in tabiatini insanlara anlattigini aktarmaktadir.

Allah’in sifatlari mevcuttur. Ve bu sifatlarin olmasi O'nu en iyi sekilde tanimak i¢in zorunludur.

Allah’in 6ziini bilmemiz miimkiin olmamaktadir. insan sadece sinirl sifatlariyla Allah’t bilmeye

301 o]-Bakara 2/29.
502 o]-Bakara 2/33.
503 o]-Bakara 2/231.
304 Al-i imran 3/29.
305 g|-Maide 5/7.
306 g|-En‘am 6/59.
307 er-Ra‘d 13/8.
508 T5ha 20/98.

509 e]-Hac 22/76.
5101 okman 31/34.
1T es-Secde 32/6.
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calismaktadir. insanin anladigl sey ise Allah’in mikemmel sifatlara sahip olduguna ve o’nun bir
benzerinin olmadigidir. Ve insan bu benzersizlige teslim olursa O’nu hakkiyla tanismis olur.5'?

Allah’t kavramak ancak O’nun isim ve sifatlarini yeterince tanimakla olmaktadir. O’nun zatini
bilmek mimkiin degildir. Clinki insan sadece sinirli olan akl ve duyu organlari ile hareket etmektedir.

Bu durumda Allah’i tam anlamiyla idrak etmek icin yeterli degildir. Yalnizca Allah’t kendisinin bizlere

aktardigi bilgilerle miimkiin olur. Bu da isim ve sifatlaridir.5'3

1.4. Louis Gardet ve Georges Anawati

Ehl-i Slinnetin anlayisina gore; Allah sanina vyakisan miikemmel tarzdaki sifatlarla
nitelendirilmistir. O, acziyet, noksanlik, stireksizlik gibi durumlardan miinezzeh olandir. Allah’in sifatlari
sonradan meydana gelmis, yok olabilen arazlar seklinde degildir. Allah’in sifatlari ebedi, ezell ve
kadimdir. O'nun sifatlari zat ile mevcuttur. Allah’in sifatlari hicbir zaman icin yaratilan varliklarin
nitelemelerine benzemez.*"

Ehl-i Slinnetin anlayisina gore; Allah'a sifatlar verirken Kur'an ve hadiste gecen ifadeler
yeterlidir. Baska bir bilgiye ihtiya¢ birakmamistir. Zor olan durum ise her ne kadar ¢abalarsa da insanin
Allah"i anlatmada eksik kalacagidir. O halde Allah'i onun anlathigl kadariyla yetinmek kafidir. Bunu fikri
sahada bir eksiklik olarak gérmemek lazimdir. Clinkii konu kirillgandir ve bahsedilen Allah'tir. Bilakis
yaratilanin Yaraticisini gerektigi gibi anlatamamasi bir eksiklik degil de sadece Yaratanin hakkini ve
kudretinin sinirini bilmesi ve ona goére hareket etmesinden dolayidir.5™

Gardet ve Anawati, Es’arilerde 6nemli hususlardan bir tanesi Allah’in sifatlari sorunu oldugunu,
bunun i¢in Es’ari’nin hem Allah’in askinligi kavramini géz 6ninde bulundurdugunu hem de Kur’an’daki
soylemlerle ters dismemek icin “bila keyf” ifadesini tercih etmis oldugunu aktarmaktadir. Cliveyni’nin

7

ise bir adim daha atarak sifatlari “nefsi” ve ‘““manevi” seklinde ikiye ayirdigini belirtmektedir.
Ciiveyni’nin Kitabii’l-irsad’ta, bir varlik var olmaya devam ettigi miiddetge o varlikta bulunan ve baska
bir neden tarafindan olusturulmamis olan, 6znenin kendi tabiatindan meydana gelen olumlu niteliklere
“nefsi”” sifat olarak adlandirmis, bir varligin 6ziindeki baska bir sebepten dolayi var olan sifatlara ise
“manevi” sifat kavramini kullanmayi tercih ettigini aktarmaktadir. Cliveyni’nin Allah’in; beka, ezelilik,
benzememe, varlik, uzama malik olmama gibi bir takim farkli sifatlarini zikrettiginden bahsetmektedir.

Devamla Kur’an’daki uzam ifadelerinin mecaz ifadeler oldugu ve yorumlanmasi gerektigi sonucunu

cikarmaktadir.®'®

312 Siileyman Koyuncu, “Allah’in Hayy ve Kayyum Sifatlarinin Keldm Baglaminda Degerlendirilmesi”, Igdir
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2015), 173.

313 Golciik- Toprak, Kelém, 183.

314 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 65.

515 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar1 Tesbitte Yontem”, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997), 76.

516 Gardet - Anawati, [slam Teolojisine Giris, 103.
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Cliveyni sifatlari zati ve manevi olarak iki kisma ayirmistir. Zati (nefsi) sifatlari zattan bagimsiz
olarak var olamayacagini belirtir. Yani, bir varlik varsa, bu sifat da zorunlu olarak bulunmak zorundadir.
Bu sifatlar zata sonradan eklenmez veya zattan ayrilip yok olmazlar. Varlik devam ettigi miiddetce bu

oua

nitelik de onunla beraberdir. Manevi Sifat ise Bir insana “alim” diye isimlendirebilmeniz igin, o insanda
“ilim” denilen bir sifatin mevcut olmasi gerekir. Yani ““alim’” olma olayi “‘bilgi’’ sebebine dayanir.®"’

Gardet ve Anawati, Allah’in sifatlarini tanimanin yolunun tanidigimiz seylerden yola ¢ikmamiz
gerektigini belirtmektedir. Clnkiu gorinmeyen bir varligin goérinen seylerden hareket edilerek
bilinebilecegini aciklamaktadir. Nedenlerin oldugu gibi ortada durdugunu, Cliveyni’nin tim bunlari
sadece Kur’an’a dayanarak degil de ayni zamanda akil ile de ¢oziimlemeye calistigindan bahsetmektedir.
Ciiveyni’nin de énemli kilan noktanin bu oldugunu aktarmaktadir.®'®

Allah ve insan ontolojik olarak birbirinden tamamen farkh iki varliktir. Allah, insanin gortp,
dokundugu somut bir varlik olmaktan uzaktir. Bunun i¢indir ki insan, Allah hakkinda diistiniip konusmasi
oldukga zordur. insan, Allah hakkinda bilgi tiretirken sahip oldugu varlik diizleminin olanaklari ile ortaya
bir bilgi koymak durumundadir.®'®

“O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”’%?° Allah’in sifatlari mevcuttur. Lakin bizlerin tiim bu sifatlari
nitelendirmesi glicimiz ve ifademizin sinirlari kadardir. Bunlar duyular dlemde yapmaktayiz bu ise
benzesmeyi beraberinde getirmektedir. Burada Allah’in sifatlarinin yaratilmislarinkine benzemedigini
vurgulariz. Baska bir olanaga sahip olmadigimiz icin bu sekilde nitelendirmek durumundayiz. Kullanilan
isimlerde ayni sekilde bu dlemden olmustur. Allah’a “kadir”, “alim”’ gibi isimler niteliyoruz. Soyledigimiz
bu isimler baska dillerde farkl olarak séyleniyor. Fakat anlaminda herhangi bir degisiklige sebep olmaz.
Allah’a nispet ettigimiz isimler O’nun hakikatini tam olarak vermemektedir. Sadece bizim zihnimizi
Allah’a yaklastiran vasitadir. Bu yontem Peygamberler tarafindan da kullanilmistir. Eger tesbihe neden
olmus olsaydi Tevhid bozulurdu. Peygamberlerin amaclarindan en énemli olanlarindan bir tanesi
Tevhidi korumaktir. Bu nedenle isimlendirme yontemi tesbihe neden olmaz. Clinki yaninda mutlaka
tenzihi ifadeyi barindirir.5?’
Gardet ve Anawati, Clveyniicin Es’ariler icinde haberi sifatlara yorum getiren ilk kisi oldugunun

soylendigini aktarmaktadir. Devamla Allah’in ve sifatlarinin varligina delil sunmak icin kelam ilmine

atom teorisini ilk defa aktaran kisi oldugunu belirtmektedir.52

517 Ciiveyni, Kitabu'l -Irsad, 46.

518 Gardet - Anawati, Islam Teolojisine Giris, 104.

319 Aysegiil Hafizoglu, “Insan Allah Arasindaki Epistemolojik Iliski”, Edebali Islamiyat Dergisi 5/1
(2021), 87.

520 es-Stira 42/11.

21 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 205-206.

522 Gardet- Anawati, Islam Teolojisine Giris, 112.
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CliveynT; Kainatta ¢ok cesitli unsurlar(madde) bulundugunu belirtmektedir. Bu unsurlarin yer
kapladiklarini belli bir hacimleri oldugunu aktarmaktadir. Bu unsurlarin Ciizi Heyulani denen ¢ok kiiguk
parcaciklar oldugunu belirtmektedir.5?®

Gardet ve Anawati, ise Clveyni ile ilgili olarak Kelam ilminin lideri olmaktan uzak, siradan bir
insan oldugunu aktarmaktadir. Onun hem Aristoteles mantigini isledigini hem de atom ve haller
teorilerini islemeye devam ettigini belirtmektedir.52*

Es’ari kelamindaki degisim siirecini Gazzali’nin “el-iktisad fi’'l-itikad”’ eseri yerine Ciiveyni’nin
““el-Burhan fi UsQli’l-Fikih”” adli eseri ile baslatmak daha dogru olacaktir. Bu eserle kendinden 6nce gelen
kelamcilara yontemsel anlamda tenkitler yoneltmistir. Yalnizca degisimin baslangici olmakla kalmamis
ayni zamanda degisimin Uzerinde gerceklestigi sorunlari hatasiz bir sekilde tespit etmistir. Kelam
tarihine ait yargilarin yeniden sekillenmesini saglamistir.52

Cliveynt’'nin illiyet ve kiyas teorileri ile Es’arl kelamina yeni bir yontem getirmistir. Yaptiklari ile
kendisinden sonra gelen keldmcilara da &rnek olmustur. Ozellikle gaibin sahide kiyasindan
vazgecilmesine neden olmustur. Bunun sonucunda keldamcilarin  fikih  usuli ydnteminden
vazgecmelerine neden olmustur.%®

Gardet ve Anawati, Sam’iyyat’dan bahsederken onu “dogaiistii meseleler” diye adlandirmanin
dogru bir yaklasim olmadigini belirtmektedir. Onun manasinin sinirlandirici bir ifade icermesinin daha
dogru olacagindan bahsetmektedir. Sam’iyyat konusuna Keldam ilmi ile cevap vermenin pek mimkin
olmadigini, daha ¢ok Kur’an, hadis ve icma yontemleri ile sorunlara ¢6zim bulunasi gerektigini
aktarmaktadir. Cliveyni’nin belirttigi gibi Allah’in “‘gérme, duyma ve konusma’” gibi sifatlarinin
oldugunun kabul edilmesi gerektiginden bahsetmektedir. Kur’an bircok defa bu sifatlardan so6z
edilmekte oldugundan, bizim aklimizin ve kavrama yetenegimizin tiim bunlari anlamlandirma yapmada
zorlanacagini, onun icin de oldugu gibi kabul etmek gerektigini belirtmektedir. Tim bunlar bir
sorusturmaya tabii tutulmadan, kendi aralarindaki veyahut Allah ile aralarindaki durumlar
sorusturulmadan bila keyf seklinde kabul edilmesi gereken sifatlar olduklarini vurgulamaktadir.
Geleneksel olarak bildigimiz bu sifatlar Hiristiyanlar gibi Allah’in sinirlarini asmaz, tam aksine O’nun
sinirlari koruyacak sekilde olduklarinin goériilecegini aktarmaktadir. islam disiincesi ile Katolik

duslincede ortlsen, kiyamet ile ilgili bilgiler ve insanin yeniden dirilmesi gibi durumlarin oldugunu

belirtmektedir. Sadece bu benzerliklerin yer aldigini ancak Hiristiyanlarin daha ileri giderek Allah’in

523 Ciiveyni, Kitabu'l -Irsad, 198.

524 Gardet- Anawati, Islam Teolojisine Girig, 112.

325 Omer Tirker, “Es’art Kelaminin Kirllma Noktasi: Cliveyni’nin Yontem Elestirileri”, islam Arastirmalari
Dergisi 19 (2008), 4.

326 T{irker, “Es’ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yéntem Elestirileri”, 20.
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girilmemesi gereken mahrem boyutlarina girdiklerini érnegin Allah’in Hz. isa’da viicut bulmasi gibi,
islam’da ise boylesi durumlarin olmadigini sinirlarin korunmasi gerektigini belirtmektedir.5?’

insan yaratilanlarin icinde en serefli olanidir. Allah insani en giizel bir bicimde yaratmis ve
duygularla onu miikemmel hale getirmistir. Bunun yaninda insan Allah'in varligini akletse bile O’'nun
zatini gerektigi gibi anlamasi, sahip oldugu akil ve duygularla imkansinizdir. insanin zaten béyle bir
vazifesi de yoktur. insan Allah'i anlamak igin sifatlarina ihtiyac duyar. islam alimleri de Allah’i dogru bir
sekilde bilmenin yolu olarak sifatlarini gérmislerdir. Allah’in biitlin eksiklerden uzak ve mikemmel
sifatlara sahip oldugunu naklen ve aklen ispatlamaya c¢alismislardir. Bu ¢alismalar da farkh yorumlara
da yol agmistir. Bazilari Allah'i tenzih yontemiyle ne olmadigini anlatmaya calismislardir. Fakat bunu
yaparken olmasi gereken yonlerini eksik birakmislardir. Bazilari ise Allah't hem olmayacak yonlerini hem
de olmasi gereken taraflarini Kur'an ve siinnete uygun bir sekilde anlatmislardir.>2®

islam dini cok cesitli kiiltiir ve inanglarin yasandig bir cografyada meydana gelmistir. Dogal
olarak cevre dinler ve kiiltlrler ile etkilesim yasamistir. Etkilenme ve tartismalarin en fazla oldugu alan
ise hic siiphesiz ilahiyat olmaktadir. ilahiyatta ise tartisilan konularin basinda Allah ve O’nu diisiinme
bicimleri gelmektedir. islam, Tevhid ile bagdasmayan biitiin diisiinceleri yok saymistir. Tevhid her zaman
icin kirmizi ¢izgisi olmustur. Bundan dolayidir ki Hiristiyan, Yahudi ve Cahiliye Tanri diisiince bicimlerini
toptan yok saymistir.5?°

Bila Keyf dlslncesi, Allah’in gerek zati gerek sifatlari itibariyle olsun, sonradan var olan
varliklardan tiim yonleriyle farkl olmasi, insan dislince sisteminin yetersizligi gibi nedenlerden dolayi
Allah’t anlamak sorununa sunulan ¢6zim onerisidir. Allah hakkinda bu kadar ¢ok bilinmezlerin

olmasinin bir sonucudur ayni zamanda. Bilmedigi bir dleme karsin insana durmasi gereken yeri bildirir.

Bazen teolojik olarak durmasinin da bir ¢ziim olabilecegini gésterir.5%°

1.5. Arent Jan Wensinck

Arent Jan Wensinck, Allah’in cennette gorilip/gorilemeyecegi konusunu ele almistir. Bu
hususta Ehl-i Slnnetin tamaminin Allah’t ahirette cennet ehlinin goérecegini soylediklerini
aktarmaktadir. Mu’tezile, Harici ve bir kissim Miircie ehl-i ise Allah’in hi¢bir sekilde gorilemeyecegini
ifade ettiklerinden bahsetmektedir. Makalat eserine dayandirdigl bilgilere gore, Mu’tezile’nin
tamaminin Allah’t gorme eyleminin olmayacagini ifade etmektedir. Allah’in kalp ile goérilmesini ise;

Eb0’l-Huzeyl el-Allaf ve ekseriyeti olusturanlar bu olayin kalp ile gercekleseceginden hem fikir

327 Gardet- Anawati, islam Teolojisine Giris, 624-625.

28 Tungbilek, “ilaht Sifatlarin isbati, Sayisi, Kisimlari ve isim-Sifat iligkisi”, 23.

529 Ruhullah Oz, “Fahreddin Er-Razi’nin Askin Tanri Tasavvuru”, Uluslararasi Anadolu Sosyal Bilimler
Dergisi 6/1 (2022), 61.

330 Bayram Cinar, “Ashabu’l-Hadis’in Allah’i Tenzih Anlayisi Olarak Bila Keyf”, Kafkas Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2022), 59-60.
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olduklarini aktarmaktadir. Hisdm el-Fuvati ve Abbad b. Sileyman’ 1 bu goriisten hari¢ tutmaktadir.
Wensinck, tim bunlarin iki varsayima gittigini birincisinde ahirette Allah’i gérmek ikincisinde ise bu
diinyada Allah’i gormek olarak aktarmaktadir.5®

Wensinck, Tarih icerisinde sorunun sekli degisti ve ahirette Allah’t gormek mimkin mi? Seklini
aldigini kaydetmektedir. Hiristiyanliktaki “visio beatifica’”” tam olarak bu diisinceyi yani insanin en mutlu
olacagl durumu Allah’i gérmeyi anlathgini sdylemektedir. Bu diisiince islam’in da temel diisiincesi
oldugunun aktarmaktadir.5%2

“O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.’”®*3

Konu ile ilgili ayet ve hadislerden anlasilacagl Gzere cennette insanin hizmetine; koskler,
saraylar, bahceler, yiyecek ve icecekler, elbiseler gibi pek ¢cok nimetler hizmetine sunulacaktir. Tim
bunlar insanin beklentisinin ¢ok Ustlindeki nimetlerdir. Bunlardan haric¢ insana verilebilecek en biyuk
miikafat ise hayalini kurmada bile zorlandigi Allah’in cemalinin gériilmesi (rii’yetullah) olayidir.534

Ri’yetullah konusunda temelde goris belirten gruplar ikiye ayirmamiz miimkindur. Birinci
grubu Ehl-Siinnet olusturur ve onlara gére Allah’in cennette gériilmesi mimkiindiir.>% ikinci grubu ise
Mu'tezile ve Sia olusturur, onlara gére ise Allah’in gériilmesi imkansizdir.5% Sézii edilen ayetleri
Mu’tezile te’vil etmistir. Ayetleri zahiri anlamlari disinda yorumlamislardir.>®” Mu’tezilenin ahiret
anlayisi bu diinyadaki nimetlerle aynidir. Ri’yetullah konusunda gerek ayetlerin te’vili gerekse hadisleri
yok sayarak ahireti dar bir kalip icerisine sokmuglardir.>38

“Hani siz, “Ey Mdsda! Biz Allah’l agiktan agciga gérmedikce sana asla inanmayiz” demistiniz.
Bunun iizerine siz bakip dururken sizi yildirim carpmisti.”’®®® “Kitap ehli, senden kendilerine gékten bir
kitap indirmeni istiyorlar. (Buna sasma!) Mdsd’dan, bundan daha biiyiigiinii istemisler ve “Allah’l bize
acikca géster” demislerdi. Béylece zuliimleri sebebiyle onlari yildirim ¢arpti.”’®° Bu dyetler Hz. Musa ve

kabilesinin basina gelmis olaylari anlatmaktadir. Baskin olan istek Allah’in gériilmesi olayidir.5*'

31 \Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 75.

332 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 76.

333 el-Kiyamet 75/22-23.

34 Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar”, Gaziosmanpasa
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2019), 1109.

333 Yijksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar”, 112.

336 Henry Corbin, islédm Felsefesi tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 214.

337 Abdullah Namli, “Nasslar Isiginda Ahiret Miikafatlar”, The Journal of Academic Social Science Studies
81 (2020), 337.

338 Namli, “Nasslar Isiginda Ahiret Mikafatlar”, 341.

339 Kkur’an-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/55.

540 en-Nisa 4/153.

31 yijksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar”, 179.
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“Gézler O'nu idrak edemez ama O, gézleri idrak eder.””>*? Ayetini delil olarak gsteren Matirid;
Allah’in ahirette gorilecegini beyan etmektedir. Lakin sinirlari olan bir varlik gibi gérilmeyecek, hacmi
olan bir varlik gibi de kavranmayacaktr. Bu gérme ayni zamanda fiziksel-optik bir gorme olayi degildir.
Eger Allah gorilmeyecek olsaydi yukaridaki ayette oldugu gibi idrak edilemez denilmesine gerek
duyulmazdi.®*

Matiiridi’nin getirmis oldugu Allah’in ahirette gériileceginin diger bir delili ise Hz. ibrahim’in
inanamayanlarla yaptigi tartismadir. Yildizin, ayin ve giinesin kaybolmasi sonucunda Hz. ibrahim’in
oradakilere kaybolan rabbi sevmedigini bildirmesidir. Clinkii kaybolma sireklilik eylemini saglamaz.

Tim bunlar Allah’in ahirette gériileceginin delilidir.%*

2. Mu'tezili Cizgide Sifatlarin Yorumu

2.1. Harry Austryn Wolfson

Wolfson; On Ugilincli asirda Maimonides’in Moreh Nebukim adli eserinin Latinceye yapilan
cevirisi sayesinde “attiribute” s6zcligu sifat olarak ifade edilmis ve Kur’an’a ait isim sézctiginiin yerine
gecmek icin sonradan ortaya gikarilmis teknik bir terim oldugunu dile getirmektedir. Sifat kavramini da
ilk kullanan kisinin Mu’tezile’nin kurucusu olan Vasil b. Ata oldugunu belirtmektedir ve sifat kavraminin

sifatiyye tarafindan hizli bir sekilde kabul gérdiiginii®*

soylemektedir.

Wolfson; Sifatiyye’nin Mu’tezile’yi ilahi sifatlari ret ederken kullanmis olduklar “tevhid” ve
“ezelllik” kavramlari Gzerinden yogun bir sekilde elestiri yagmuruna tuttuklarini bildirmektedir.
Mu'tezile sifatlarin ezell olmasi ile sifata Tanrilik niteliginin verilecegini iddia ettigini sdylemektedir.
Sifatiyye ise; Ezelilik Tanri'nin en 6zel vasiflarindan bir tanesi oldugunu soyleyip Mu’tezile’nin iddiasinin

temelsiz oldugunu belirttiklerini®*

soylemektedir.

Bu konuda Vasll b. Ata “Bir kimse ezelf bir sifat benimserse ¢oklu ilah benimsemis olur” seklinde
ifade etmektedir. Onun buradaki amaci Mu'tezili disiincenin savundugu Tevhid kaygisidir. Clnki
sifatlari Allah’tan gayri ezeli olarak var oldugunu ortaya koymak baska ilahlarin var oldugunu kabul
etmektir. Vasil'in bu fikirlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olan seyler ise; Hasviyye ve Misebbihe’nin
ortaya koyduklari tesbihe dayali fikirleri, bir digeri Seneviyye’nin ortaya atmis oldugu ikili ilah diisiincesi,

diger bir diisiince ise Hiristiyanlarin séylemis olduklari Teslis diisiincesidir.>4” Mu’tezile’nin bu sekilde

diisinmesinin nedeni dini icerden ve disaridan gelebilecek olan saldirilardan muhafaza etmeye

342 6/103.

343 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 178.

4 Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, 180.

345 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 90.

346 \Wolfson, Kelém Felsefeleri, 104.

47 Ali SAmi-en Nessar, Nes’etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islam (Kahire: Daru’l Maarif, ts.), 391-392.
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calismaktir. Lakin Mu’tezile bunu yaparken Allah’in kendini tanimladigi sifatlardan yoksun birakmistir.
Mu’tezile’nin savundugu Allah dislincesine bakildigi zaman insanlar tarafindan algilanamaz, akil
erdirilemez ve kabul edilmesi miimkiin olmayan bir anlayistir. 548

Wolfson, ibn Hazm’in el-Fasl adli eserinde; Sifat kavraminin Mute’zile, Hisdm b. Hakem ve
bunlar gibi diisiinen Rafizi kisiler tarafindan ortaya atildigini Ehl-i Kelam’dan olan bazi isimlerinden
bunlarin arkasindan gittiklerini ve dogru yoldan sasirmis olduklarini, ¢linkii bunda takip edilecek bir
durumun s6z konusu olamayacagini belirttigini soylemektedir. Ayrica Vasil b. Ata’nin bu kavrami kullanis
seklinin onun gecmiste kullaniimis olmasinin muhtemel alabilecegi algisini olusturdugunu belirtmesi bu
kavramin sifatiyye tarafindan ortaya atilan®*° bir terim olabilecegini belirtmektedir.

Allah’in bir mekana ait olmasi ve O’'nu zaman ile ihata edemezsiniz. O’'nu duyularinizla
algilamaya calismaniz imkansizdir. Allah’i yaratilmis hicbir varliga benzetemezsiniz. Bir benzerini veya es
degerini bulamazsiniz.>*° iste bu nedenlerden dolayi Allah varlig itibari ile insan aklini asan kesin bir
realitedir. Allah kendisini isim ve sifatlari ile bizlere takdim etmistir. O Allah ki bitiin kainatin varhiginin
yegane sebebidir. Allah tzerine fikir beyan etmemizi saglayan ilk vasita kendi kitabi olan Kur’an’dir.
Ciinki Allah kendisini kendi kitabi ile en giizel bir bicimde nitelendirmistir. indirdigi kitap ile kendisini
tanitmis, insana aklini nasil kullanmasi gerektigine dair usul ve erkdn 6gretmistir.>®" Allah’i hay, kerim,
kadir, alim birtakim isimlerle vasiflandirmak hem nakli hem de akli olarak degismez bir kuraldir.
Bunlardan ilki olan nakli delil ise Kur’an ve 6énceki gonderilmis olan kutsal kitaplarin ayetlerini saymak
mimkiindir. Peygamberler ve baska insanlarca Allah’a izafe edilen isimlerle Allah nitelendirilmistir.5%2

Kur’an’da eksik veya noksanlik ifade eden seylerin Allah’tan uzaklastiriimasi ile selbi-tenzihi
sifatlar 6rnegine rastlamak mimkindir. Yine ayni sekilde alim, halik, kadir, rezzak gibi stib(ti ve fiill
sifatlara rastlamak muimkiindiir.®%® Kur’an’a bakildigi zaman cok sik bir sekilde Allah’in kendi zat ve

sifatlar hakkinda nitelemelerde bulundugu goériilecektir.5®* Kur’an Allah’i bircok yerde tanitmistir.

Bunlardan bazilari; hayatta olan,®%® “bir tek olan,”’>®® ““her seyi isiten,”’®®” ““her olandan bilgisi olan’’°%,

348 Koksal, “Allah’in isim/Sifatlari Baglaminda Bir Degerlendirme”, 137.

349 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 90.

350 Recep Onal, “Ebii’I-Berekat En-Nesefi’nin ilaht isim ve Sifatlara Yaklasimi”, Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2017), 136.

31 Akdemir, “islam Diisiincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, 1588.

32 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, 125.

353 Celebi, “Sifat”, 37/101.

334 Cinar, “Gazzali’nin Allah’in Sifatlar Teorisi”, 307.

555 gl-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2.

5% en-Nisa 4/87; el-En'am 6/19; et-Tevbe 9/31; HGd 11/14.

337 el-Bakara 2/137, 244, 256; el-A'raf 7/200; el-Enfal 8/17, 42, 53, 61.

358 el-Bakara 2/234, 271; en-Nisa 4/94, 128, 135; el-Maide 5/8; el-isra 17/30, 96; el-Hac 22/63.
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27561

“her seyi gérmekte olan’’®*°, “her seyi dileye bilen’®®®, “her seye giicii ve kuvveti yeten’’®®",

“uyuklamayan uykusu gelmeyen’’*®? gibi nitelikleri ile Allah kendisini insanlara tanitmaktadir. Ayrica,

;77565

“Allah’in eli’’®®® ve yiizii®® tabirleri ile “Allah’in arsa yerlesmesi’’®®® gibi insani ifadelerin yer almasi da

farkl bir durumdur. Bu ifadelerden de ortaya ¢ikan Kelam alimlerince verilen anlamlarin hepsinin
Kur’an’da yer aldigini géstermektedir.5%®

Wolfson; Sehristani’nin el-milel ve’n-nihal adli eserin de Vasil b. Ata ilgili olarak, ilahf sifatlari
anlamadan onlari inkar etme yolunu sectigini anlatmaktadir. Sehristani’nin, Vasil b. Ata ve onu takip
edenlerin “kudret”, “hayat”, “ilim”, “irade” gibi ilahi sifatlari ret etme yoéniinde egilimleri
bulundugundan bahsettigini séylemektedir.%¢”

Wolfson Sehristani’nin el-milel ve’n-nihal adli eserinde Vasil b. Ata i¢in sebepsiz olarak ilahi
sifatlari ret ettikleri bilgisini vermistir. Ama bu yanlis bir bilgidir. Sehristani Vasil b. Ata’nin iki kadim ilah
olusmasinin éniine gecmek icin kadim sifatlari ret ettigini belirtmektedir.%%8 Dirdr b. Amr’a gére, Allah’a

ait isim ve sifatlari ile Allah’i anlamaya ¢alismak bosunadir. Bilakis bunlarin olumsuz sekilde ifade

edilmesi gerekir.5®° Allah Alim demenin manasi Allah’in cahillikten uzak olmasi, Allah Kadir’dir demenin

manasi Allah’in zayif, glicsiiz olmamasi, Allah Hayy’dirin manasi ise Allah’in vefat etmis olmamasidir.5”°

Vasil b. Ata’nin asil amaci Seneviyye'nin goriislerini inkar etmekti. Bunu onun sozlerinden
anlamak mimkdndd. O “iki kadim”’in bir arada olmasinin mimkiin olamayacagini ifade ediyordu. Vasil
b. Ata sifatlari terk etmesinin altinda yatan amag, Teslis inancini mi ret etmekti yoksa bu gorisin
yanlishgini anlatmak mi istedigini bilemiyoruz. Clnkl bu konuda elde edilmis bir tartisma vesikasina
sahip degiliz sadece yorum yapabiliyoruz. Ama seneviyye ile yapilan minakasalara ait belgeler
bulunmaktadir.®”

Wolfson’un Es’ari’nin Makalat’indan yaptigi alintiya gére; Dirar’in ilahi sifatlarin hakikatine

yonelik olarak sadece “kudret”,“ilim” ve “hayat” veya sadece “ilim” ve “kudret” sifatlari Gizerinden

559 Al-i imran 3/156; Fatir 35/31; el-Mii*min, 40/56.

560 o|-Bakara 2/284; Al-i imran 3/26, 73, 74; el-Maide 5/40; Yun(s 10/107; er-Ra'd 13/26.

61 en-Nisa 4/149; en-Nahl 16/70; el-Hac 22/74; er-Riim 30/54; es-Sura 42/50.
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364 el-Bakara 2/115, 272; er-Ra'd 13/22; er-Rim 30/38;er-Rahman 55/27; el-insan 76/9; el-Leyl 92/20.
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367 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 95.
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369 Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
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sahih olmadigini ifade ettigini sdylemektedir. Ayni durum Eb{’l- Huzeyl icin de gegerlidir. Huzeyl’in ilahi
sifatlari ret etmekte derken sadece “ilim”, “kudret” ve “hayat” veya “ilim” ve “kudret” sifatlari icin

ifade ettigini®’?

soylemektedir. Wolfson, buna benzer bir durumun Saadia’da oldugunu, Mu’tezile’nin
sifatlari inkdr etmekte derken sadece ‘““hayy”, “kadir” ve “alim’” kavramlarini ifade ettiklerini dile
getirmistir. Benzer bir durumun Cehm b. Safvan icin gecerli oldugunu “ilim”, “kudret” ve ‘““hayat”
sifatlariyla Allah’a sinir koymadigini®’® dile getirmektedir.

islam’da cevaplar genel anlamda Kelam alimlerince verilmeye ¢alisiimistir. Aslinda o zamanlarda
Mu'’tezile’nin yapmis oldugu sifatlardan uzak durma, sifatlari ret etmedeki tenzih fikrinin altinda da
yatan bu disiincedir.54 Tum bu distincelere bakildiginda bu miinakasalar o zamanla sinirh kalmistir.
Fakat bu tartismalar Wolfson’un iddia ettigi gibi Teslis akidesinin bir sonraki evresi oldugu sonucunu
ulastirmaz. Mu’tezile icin sunu sdylemek yerinde olur; Rafizilerin dislincelerinden etkilenme s6z
konusu degildir. Ortada sadece bir benzerlik vardir etkilenme s6z konusu degildir.5’® Misliiman alimler
tim mantik araglarini esas alarak Teslis akidesini reddettiler. Misliiman alimler Allah’in sifatlari
meselesinde islami bir durus sergilediler. Kaldi ki Mu’tezile mezhebini olusturan bu kisiler Hiristiyan

kiliselerinde yetismemislerdir. Bakildigi zaman bu iki olusumun diislinceleri birbirinden tamamen farkli

oldugu gériilmektedir.5’® islam son ilahi dindir. Diger tek Tanrili dinlerin tahrif edildigi gbz éniine

alinirsa, sdylemleri ile dikkatleri her zaman kendi tizerine ¢ekmistir.>””

Wolfson; Sehristani’ye dayandirdigi alintisi ile i1ahi sifatlarla ilgili miinakasanin sadece “kudret”,
“ilim” ve “hayat” kavramlari ile ilgili oldugunu ifade etmektedir. Wolfson, Mu’tezile ilahi sifatlari ret
etmesini iki delile dayandirir. Birincisi; Ezeli olan her sey ilah olmasi gerektigi diisiincesi ile, ikincisi ise;
ilah’ta herhangi bir cokluga yer verilemeyecek olmasini savunduklarini nakletmektedir. Vasil b.Ata’nin,
bir sifat var diyen iki Tanri var demis olur dedigini soylemektedir. Mu’tezile’nin sifatlari daha ¢ok isim
veya Haller olarak tanimis olduklarini bildirmektedir. Onlara ashabu’t- Tevhid diye isimlendirilmesinin
yegéne sebebinin bu sert tutumlari oldugunu séylemektedir.®”8

Wolfson, Mu’tezile’nin bu dislincesinin sebebinin Kilise Babalari vasitasiyla Philon’a ulastigini
ifade etmektedir. Philon’'un ezeli olan her seyin Tanri olacagl duslincesinin etkili oldugunu

bildirmektedir. Wolfson; Yahya ed- Dimaski’nin yoktan var edilmeyen her sey ilah oldugunu sdyledigini

bildirmektedir. Justin Martyr, Theophilus ve Basil’de gorildigini, maddenin ezeliligi hakkinda benzer

372 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 95.

373 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 96.

374 Yavuz- Yenigag, “Misliiman- Hiristiyan Polemigi Agisindan Tahrif”, 307.
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Misliiman Diinya”, I§dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 35 (2024), 90.

78 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 101.
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seyleri soylediklerini nakletmektedir. Tertullian’da ezelilik nitelemesinin yalnizca Tanri'ya ait bir 6zellik
oldugunu dile getirdigini®”® belirtmektedir. Mu’tezile’nin séylemis oldugu ikinci delilin esasini da yani
Tanr’nin tek olmasi, birlesmis olamayacagi dislincesinin temelini de Philon tarafindan ortaya atilan
duslincelerin olusturdugunu belirtmektedir. Tim bunlarin Mu’tezile’ye Hiristiyanhk tarafindan
gectigini®® belirtmektedir.

Mu’tezili disiinme sisteminde asil amag tevhidi korumaktir. Bunun iginde zat-sifat birlikteligi
saglanmak istenmistir. Ondan dolayl Allah ile birlikte kadim bir nitelemeden bahsedilmemistir.
Mu'tezile’de sifat anlayisi Vasil b. Ata ile baslamis Eb( Hasim ile sona ermistir. Ama farkh tarzda sifat
goriisii ortaya atilmistir. ilk baslarda sifatlar taaddiid-i kudema korkusuyla nefiy edilmistir. Bir siire sonra
bu yaklasim yerini selbl yonteme birakmistir. Ardindan gelen senelerde mana teorisi ortaya atilmis ve
en sonda da ahvél iddiasi ile son bulmustur.58! Gérildugi gibi dért farkh diyebilecegimiz bir sifat anlayisi
ortaya cikmistir. Bu farkl fikirlerin ortaya ¢ikmasinin gayesi tevhid anlayisidir.

Wolfson; Sabellianism ve Arianism’e gore, Tanri’nin tekligi icin Teslis akidesinin Ogul ve Kutsal
Ruh’un ezeli oldugunu ret ettiren disiince ile Mu’tezile’de de sifatlarin varligini ve ezeli oldugunu ret
ettirdigini savunmustur. Mu’tezilller 6zellikle Arianism yerine Sabellianism’in sifat konusundaki
fikirlerinden etkilendigini dile getirmistir. Mu’tezile Tanri’dan gayri, yaratilmamis, Tanri’nin adlari olacak

582 ifade etmektedir.

sekilde anladiklarini

Philon’un iskenderiyeli bir Yahudi oldugu bilinmektedir. Hiristiyan olmus olsa bile yasadigi siireg
dikkate alinirsa, ilk yazilan incil’den yaklasik on sene énce 8ldiigi goriilecektir. Ondan dolayidir ki
incil'den etkilenme gibi bir durumu séz konusu olamaz.®®® Kaldi ki Miisliimanlarin Hiristiyanlara ézellikle
Teslis inancinin yanlishg ve kabul edilemez olusu ile ilgili yazmis olduklari reddiyeler vardir. Bunlardan
Abdullah b. ismail el- Hasimi’nin (6.205/850) yazmis oldugu Risale ila Abdi’l-Mesih ibn ishak el-Kindi
adli reddiye ilkler arasindadir. Bir diger reddiye, Ali b. Rabben et-Taberi’nin (6. 247/861) yazmis oldugu
er-Red ‘ale’n-nasdrd adli reddiyesidir. Bir baska reddiye ise, el-Kasim b. ibrahim b. ism&’il b. ibrahim b.
El-Hasan b. El-Hasan b. Ali b. Ebf Talib’in (6. 246/860) Kitabu'r-Redd Ale’n-Nasara adl reddiyesidir. Bir
diger reddiye 6rnegi ise, Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Céhiz el-Kinani (6. 255/869) el-Muhtar
Min Kitabi’r-Redd Ale’n-Nasara adli reddiyesidir. Bir diger reddiye ise, Eb{ Yasuf Ya‘kb b. ishak b. es-
Sabbah el-Kindi (6. 252/866 [?]) er-Redd Ale’n-Nasara adli reddiyesini sayabiliriz.>®* Buradan bakacak

olursak bu isimlerin farkli mezhepler ve zlimrelere sahip olduklari gorilecektir.
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Abdullah b. ismail el-Hasimi’nin Halife Me’mun’un yegeni oldugunu, Ali b. Rabben et-Taberfi ise
yetmis yaslarina kadar Hiristiyan olarak yasamistir.®®® Kasim b. ibrahim’in Siilerin Zeydi’ye koluna
mensuptur.®®® Cahiz’in Mu’tezile mezhebine mensup keldmcilarindan birisidir.>®” Kindi ise ilk islam
filozofudur ayni zamanda da messai okulunu kuran kisidir.%8® Gériilecegi gibi farkh ekollere mensup
kisilerin Hiristiyanlk Gzerine yazmis olduklari reddiyelerden sadece birkag tanesini burada zikrettik.
Yanlis oldugu dislintlen bir dinden bu tiirde etkilenme s6z konusu olmayacaktr.

Diger bir husus ise Wolfson’un defaatle dile getirdigi Mu’tezile’nin sifatlari inkar ediyor iddiasi
ise tamamen aslilsizdir. Mu’tezile icin “btln sifatlari inkar edenler’” anlamina gelen Muattila toplulugu
icinde yer vermek dogru bir yaklasim degildir. Mu’tezil’'nin ekseriyeti Kur’an’da yer alan sifatlari Allah’a
nispet etme hususunda bir cekinme durumlari s6z konusu olmamistir. Mu’tezile ile Stinni kelam alimleri
arasinda cikan anlasmazligin ana sebebi, olayin esasindan kaynaklanmasi degil de daha ¢ok sekil ve

teknik kisimlarindan kaynaklidir.58°

2.2. William Montgomery Watt

Sehristani’nin Mu’tezile icin ilim, kudret ve irade sifatlarini temel 6ge olarak aldiklarini
belirtmektedir. Tum bunlarin Es’ari tarafindan da dile getirilen miinakasalar olduklarini belirtmektedir.
Watt, aslinda tiim bunlar onlarin Allah’in bitin sifat ve isimlerini dillendirdiklerini gdstermis oldugunu
belirtmektedir. Watt, Eb( Hizeyl b. el-Allaf hakkinda ise; O, Allah’i bir ilimle alim, bir giic ile kadir ve
hayat ile hayy oldugunu belirttigini sdylemektedir. Devamla Eb{ Hizeyl’in aslinda Allah alimdir demekle
Allah’in her seyi bildigini ve O’ndan cehaleti yok ettigini, olmus olan veya olacak olan her seyi bildigini
anlattigini aktarmaktadir. Watt, Mu’tezile’nin cogunlugunun gorisiine gore bu fikirleri kabul etmenin
Allah yaninda ilim adli bir varligin mevcudiyetini kabul etmek anlamina geldigi duygusunu uyandirdigini
soylediklerini belirtmektedir. Es’ari’nin ise bu konu hakkinda sadece Mu'tezile degil ayni zamanda
Hariciler, Mircie’nin ¢ogunlugunu olusturan biyik bir kismi, Zeydilerden birtakim kisilerin de ayni
seyleri zikrettiklerini sdyledigini aktarmaktadir. Onlar Allah’in ilim ve kudret sifatlari igin sahiptir yerine
Allah Alimdir, Allah Kadirdir demeyi daha uygun goérdiiklerini belirtmektedir. Ayni sekilde Allah’in ilme
sahip olmasina yalnizca “Allah bilir” denmesinin caiz oldugunu belirttiklerini aktarmaktadir. Watt,

Nazzam’in ise “ilim’’ s6zcUglni kullanmayi tercih etmedigini belirtmektedir. Bunun nedeni ise, bir seyi

85 Necip Taylan, “Ali b. Rabben et-Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/435.

386 Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanli§a Karsi Yazdigi Reddiyeler, 48.

87 Ramazan Sesen, “Cahiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/20-24.

388 Mahmut Kaya, “Kindf, Ya‘kiib b. ishak (Hayati ve Sahsiyeti)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/41-58.

389 Topaloglu, Allah inanci, 149.
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bilmektedir demenin karsiligl hem o zatin varliginin delilidir hem de O’ndan bilgisizligi uzaklastirdiginin
delilidir dedigini aktarmaktadir. Watt, Allah’in zatina dair sifatlar yaratilmis olanlarin sifatlarina
benzemeyecegini bildirmektedir. Buradaki olumsuz durum Dirdar b. Amr’in etkisiyle olustugunu
bildirmektedir. Clinkii onun diisiincesinde Allah’in Alim, kadir ve hayy gibi sifatlara sahiptir demenin
manasi, Allah’in cehaletten, glicsiizliikten ve 81 olmaktan uzak oldugunu sdyledigini belirtmektedir.%%°

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Mu’tezile Allah zat geregi, alim, kadir, hayy seklinde
isimlendirilip zatindan farkh olarak kudret, ilim, hayat gibi sifatlarla nitelenmez. Eger bu tlr sifatlar ile
vasiflandirirsaniz kadim varliklarin cogalmasina sebep olursunuz demistir.%®' Mu’tezile Allah’in ayrica
bir ilim sifati olmadigini, O bizzat zatiyla bilir demektedir. Allah’in zati ile sifatinin birbirinden kavramsal
olarak farkli oldugunu, Allah’in zatina alim denilebilmesi icin orada gercgek bir ilim sifatinin bulunmasi
gerektigidir. Yani sifat, zatin kendisi degildir ama ondan tamamen kopmus baska bir varlik da
degildir.5%2

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Vasil b. At3; Allah’in zati haricinde kadim sifatlarla
nitelenmesini ¢oklu il4h anlayisi olarak gérmistiir. Kadim ve ezeli olan sadece bir tek ilah olabilecegini
belirtir. Bu goruslere filozoflarin eserlerini inceledikten sonra varmistir. Allah’i zat geregi, kadir, alim
diye adlandirmistir.5%® Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Ebu’l Hiizeyl, Allah’in kadir oldugunu bunun
zat1 geregi oldugunu, Allah’in ilminin geregi alim oldugunu ve ilminin zatinin geregi oldugunu belirtir.
Bu beyanlarini filozoflardan etkilenerek elde etmistir.%%* Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Nazzdm’in
filozoflarin kitaplarindaki bilgiler ile Mu’tezile’nin gorislerini sentezlemis ve ortaya yeni bir fikir
ctkarmis oldugunu belirtmektedir.5%®

Mu‘tezile, "Allah'tan baska ezeli sifatlari kabul edersek Allah'in birligine zarar veririz" diye
endise ederler. Bu ylzden sifatlari Allah'in zatindan ayri ezeli varliklar olmalarini reddederler. Ancak,
bunun yerine Allah Alimdir, Allah Kadirdir demeyi tercih ederler.5®® Bazi Misliimanlar tesbihe diisme
korkusundan dolayi Allah’i sadece tenzihi(olumsuz) sifatlarla zikretmek tenzihi dilin abartilmasidir. Evet
Kur’an da ve Kitab-1 Mukaddes’te Allah’i icin tenzihi bir dil kullanilmistir.%®” Kur’an’da, ““O’nun benzeri
hicbir sey yoktur.”*% De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.”“Allah Samed’dir. (Her sey O’na muhtactir; O, hicbir

seye muhtag degildir.)” O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamistir

30 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 304-305.

P sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 44.

392 Beyzavi, Tavéli‘u’l-Envdr, 188.

593 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 46.

9 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 49.

595 Sehristanti, el-Milel ve’'n-Nihal, 51.

5% Beyzavi, Tavali ‘u’l-Envar, 70.

597 Tungbilek, “Allah’m Sifatlarmin Mahiyeti Problemi”, 181.
398 es-Stira 42/11.
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(kimsenin ¢cocudu dedildir).” “Hicbir sey O’na denk ve benzer degildir.”*®® Bu gibi ayetlerden dolayi
Mu’tezile ve islam Filozoflarinin Allah’i bu sekilde vasiflandirmalari gayet dogal bir durumdur ve bu
tutumlarindan 6tiri elestirmemek gerekir. Yalniz Allah’i nitelendirmenin tek yolu kesinlikle bu degildir.
Bu durum islam’in ulGhiyet anlayisini da yansitmaz. Semavi kitaplarda Allah’in daha ¢ok olumlu sifatlarla
anlatildigi gorilecektir. Allah’i tenzihi ydntemlerle anlatmanin faydali bir ydntem olmadigidir.6%

Watt, tesbihin inkari konusunda ise Es’ari’nin Mu’tezile icin belirtmis oldugu fikirleri alintilamak
yerinde olacagl gorisiindedir. Mu’tezile’'nin Tevhid konusunda bir goris ayrihig yasamadigini
belirtmektedir. Watt, Mu’tezile icin; Allah benzeri olmayan, her seyi isiten, her seyi géren, Allah’in bir
sureti olmadigini, bir sekle sahip olmadigini, tadi olmadigini, araz olmadigini, insan gibi cismani
ozelliklerinin olmadigini, sicak ve soguk gibi durumlarla iliskilendirilemez oldugunu, pargalardan
meydana gelmedigini, yonlerden uzak oldugunu, yaratilmis varliklarin hicbir sifati ile nitelenmez
oldugunu, hayal edilmez oldugunu belirttiklerini aktarmaktadir. Watt, devamla Allah’in dlim, hayy, kadir,
kadim oldugunu belirttiklerini aktarmaktadir. O’'nun, Ortagl, esi ve benzeri olmayan, her seyi var eden,
hicbir seye muhtag¢ olmayan, zorluk veya kolaylik gibi sifatlarla vasiflanmayan, (ziintl, seving gibi
duygulardan uzak olan, sonunun olmasi, eksik olmasi, sinirinin olmasi gibi durumlarla nitelenemeyen
oldugunu belirttiklerinin aktarmaktadir.

Vaslil b. Ata baslangicta Hasviyye ve Miisebbihe gibi akimlarim dediklerini hedef almist. Bir de
Mukatil b. Stleyman vardi. Bunlarin gorislerine gore fikirlerini sekillendirdi. Bir diger husus ise
Seneviyye mezhebine uymamakt. Vasil icin en 6nemli olan ““iki kddim’” meselesi olmaktaydi. Baska bir
hususta Teslis akidesine benzemekti. Tiim bunlarin sonucunda VAasil b.At4 sifatlari nefyi etmistir.®92 Vasi
b. Ata ve onun yolundan giden Mu’tezile alimleri, islam itikadina zit olan tesbih ve tecsim fikirlerini
kabul etmemislerdir. Tevhidi koruma diisiinceyle ortaya bazi fikirler atmislardir.6%3

Allah’a iman eden herkesin tek istegi O’nu hakkiyla tanimak ve bilmektir. O’nu sahip oldugumuz
duyularla anlamak olasi degildir. iste bu sebepten dolayi gesitli sifatlara basvurulmustur. Kur’an’da
anlasilmayi kolaylastirmak icin bircok isim ve sifati Allah icin zikretmistir.5%4

Allah, zihnimizde olusturdugumuz bir varlik degildir. islAm O’na kalben itaati emretmektedir. Bu
nedenledir ki insan akli ve kalbi birlikte hareket ederek iman eder. iman ise iradeyi islevsel hale
getirmekte ve slikir diisiincesini ortaya ¢ikarir. Bunun igindir ki Kur’an iman ve amel boyutunu birlikte

zikreder. iste bu mechul olan bir ildha siikran sunulamayacagidir. Misliimanlarin kabul ettigi Allah,

59 e]-Thlas 112/1-4.

600 Tungbilek, “Allah’m Sifatlarmin Mahiyeti Problemi”, 181.

601 Watt, Islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 306.

602 Nessar, Islam da Felsefi Diigiincenin Dogusu, 2/195.

603 Tungbilek, “Allah’m Sifatlarmin Mahiyeti Problemi”, 166.

604 Sabri Yilmaz, “Elmalili Hamdi Yazar’in Allah’in Rahman ve Rahim Sifatlarmi Tahlili”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi 4/2 (2006), 105.
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cesitli sifatlarla nitelenmis, kdinati yaratip yoneten, dua edilen ve dualara karsilik veren askin bir
varliktir.%
Watt, Mu’tezile’nin bes ilkesinden bir tanesinin “birlik’ yani tevhid oldugunu belirtmektedir.
Arapcada Tevhidin anlam olarak bir yapmaya karsilik geldigini belirtmektedir. Bu kelime sadece bir
anlami ¢agrishirmadigini onun daha baska anlamlarinda oldugunu belirtmektedir. Allah’1 birlemek igin
kullanildigini séylemektedir. Misliimanlarin “Allah’in doksan dokuz giizel ismi”’ oldugunu belirttiklerini
anlatmaktadir. Watt, bu isimlerin bircogunun Kur’an’da zikredildiginden bahsetmektedir. Bu isimlerden
yedi tanesinin ilahiyatcilar tarafindan ozel ilgi gérdiigiinii anlatmaktadir. Bunlarin; Kudret, ilim, hayat,
irade, sem’, kelam, basar olduklarini belirtmektedir. Kelamcilarin bu isimleri sifat olarak kabul ettiklerini
aktarmaktadir. Mu’tezile’nin bu durumu Allah’in zatinda c¢okluga neden olacagini soylediklerini
belirtmektedir. Tevhid ilkesinden dolayr bu kaygiyi tasidiklarini belirtmektedir. Watt bu sifatlarin
bagimsiz olarak bir varliginin olmadigini belirtmektedir. Allah’in birligi icin, Allah bildi denirse bunun
Allah’tan ayri bir bilgi ile olmadigini séylediklerini aktarmaktadir.5%®

Kur’an Allah’in bir oldugu ilkesini korumak icin bircok inanci ret etmistir. Bunlardan bir tanesi
iyilik ve kotllugl temsil eden iki adet Tanrisi olan Mecusiliktir. Hiristiyanlkta yapilan yanls inanistan
dolay ret edilir.5%7 “Ey Kitab ehli! Dininizde sinirlari asmayin ve Allah hakkinda ancak hakki séyleyin.
Meryem odlu isa Mesih, ancak Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi)
kelimesi ve kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, “(Allah) gtiir”
demeyin. Kendi iyiliginiz icin buna son verin. Allah, ancak bir tek iléhtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktr.
Géklerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”%°® “Andolsun, “Allah, Meryem
oglu Mesih’tir”, diyenler kesinlikle kdfir oldular. De ki: “Séyet Allah, Meryem oglu Mesih’i, onun anasini
ve yeryliziinde olanlarin hepsini yok etmek istese, Allah’a karsi kim ne yapabilir? Géklerin, yerin ve
bunlarin arasinda bulunan her seyin hiikiimranhgi Allah’indir. Diledigini yaratir. Allah, her seye hakkiyla
gticii yetendir.”®%° “Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kesinlikle kdfir oldu. Oysa Mesih
s6yle demisti: “Ey Israilogullari! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim
Allah’a ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinagi da atestir.

Zalimler igin hi¢bir yardimcr yoktur.”81® Kur’an bu ayetlerde Hiristiyanlara yaptiklari yanhsin cevabini

vermektedir. “Rabbiniz erkek ¢ocuklari size segip ayirdi da kendisine meleklerden kiz ¢ocuklari mi

605 Coskun, “Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah’1n Sifatlarmi Yorumlamadaki Metodu”, 54.

606 Willam Montgomery Watt, Isldm’i Tetkikler Islam Felsefesi ve kelami, gev. Siileyman Ates (Ankara:
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 65.

07 Atay, Kur’an’da iman Esaslari, 61.
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609 e]-Maide 5/17.

610 ¢]-Maide 5/72.
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7811 “Siiphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sébiiler,

edindi? Gergekten ¢ok biiyiik bir s6z soyliiyorsunuz.
Hiristiyanlar, Mecdsiler ve Allah’a ortak kosanlar var ya; Allah, kiyamet giinii onlarin aralarinda mutlaka
hiikiim verecektir. Ciinkii Allah, her seye sahittir”’5'2 “Onun ve kavminin, Allah’i birakip giinese
taptiklarini gérdiim. Seytan, onlara yaptiklarini siislii géstermis ve bdylece onlari yoldan ¢ikarmis. Bu
ylzden de onlar dogru yolu bulamiyorlar.”$'3 “Yaraticilarin en giizelini, sizin ve ge¢mis atalarinizin Rabbi
olan Allah’i birakarak “Ba’l'e mi tapiyorsunuz?”’®'* “Séyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin. Hele
hele Vedd’i, Siivd’, Yegis’u, Ye’ik’'u ve Nesr’i hi¢c birakmayin.”®'® “Siiphesiz O, Si’ré’nin Rabbidir.”®'® “jyi
bilin ki, halis din yalniz Allah’indir. O’nu birakip da baska dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi
Allah’a daha cok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar. Stiphesiz Allah, ayriliga diistiikleri seyler
konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve nankér olanlari dogru yola
iletmez.””®"” Bu ayetlerde oldugu gibi Allah bircok yerde putperestlerin yaptiklarinin biiyiik bir yanlis
oldugunu bizlere aktarir. Sifatlarla nitelenmis olan Allah, bitiin kainati yoktan var edendir. Allah
kendisinden baska varliklarin olusmasina, ortaklarinin olmasi gibi fikir ve inanci kesin bir sekilde ret
etmistir. Kur’an’a bakildigi zaman putperestlik ile ilgili ayetlerinin ciddi bir anlam yer teskil ettikleri
goriilecektir. Kur’an’in onlara karsilik vermesi de sert bir sekilde olmustur.®'®

Akl basinda olan insanlar kainattaki yaratilis ve milkemmel diizene bakarak tiim bunlari yaratan
ve yoneten bir varligin oldugunu anlar. Duyu organlari ile anlamasinin imkansiz oldugu bu yaraticiy
cesitli kavramlarla niteler. iste bu kavram ve ifadeler sifattir. Bu sifatlarin gayesi “Allah’i insanlara
bildirmek ve tanitmak’ veya “Allah’a nispet edilen anlam ve mana’’ seklindedir. Bu kelimelere sifat, fiil,
zarf, isim gibi ifadelerin verilmesi konunun amacini etkilemez.5"®

Bir varligi tanimak icin (¢ yol vardir. Duyularimiz, akil yiriitme ve haber almadir. Allah igin duyu
organlarimiz ile bilgi edinme sansimiz yoktur. Clinkii o bir maddeden olusmamaktadir. Akil ylritme
yontemi de Allah’i bilmek icin yetersiz kalir. Clink( akil, duyu ile aldigimiz materyaller ile calismaktadir.
Burada duyularin bizlere hizmet edecegi durum s6z konusu degildir. Sonucta tek bir ¢cikar yol kalmistir
o da haberdir. iste burada Kur’an’in bize verdigi mesajlardan bilgi ediniriz ve Allah’i gerektigi gibi taniriz.
Cinkii O’nu tanimak ve bilmek icin sifatlarini bilmemiz gerekmektedir. inkar edenlere bakilacak olursa

Allah’in sifatlarini ya bilmediklerini ya da yeterince tanimadiklari veya yanlis bildikleri gériilecektir.®2°

o1l el-fsra 17/40.

612 ¢]-Hac 22/17.

613 en-Neml 27/24.

614 es-Saffat 37/125-126.

615 Nith 71/23.

616 en-Necm 53/49.

617 ez-Ziimer 39/3.

18 Atay, Kur’'an’da iman Esaslari, 62-64.

619 Mustafa Akman, Celdleddin Ed-Devvani’nin Kelam sistemi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 130.
620 Bekir Topaloglu vd., Islam'da Inang¢ Esaslari (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2019), 101-102.

99



Zikredilen tim bu sifatlar Allah’a ait olan stb(ti sifatlardan bazilardir. Bu sifatlari Allah’ta
bulunmasi bir zorunluluktur. Sifatsiz, 6l bir Allah var etmek mimkin degildir. Allah’in diri olmasi,
yaratmasi, bilmesi, gérmesi, isitmesi, konusmasi, irade etmesi kacinilmazdir.6' Bu sifatlarin Allah’ta
bulunmamasi mimkdin degildir. Bu sifatlardan herhangi bir tanesinin olmamasi bir eksikliktir. Bu durum

ise Allah icin dustiniilemez.%22 Bu yiizdendir ki sifatlari tam olan bir Allah’a inanmak akilli olan herkes

icin bir sarttir.523

Kelam alaninda 6nemli bir tartisma konusu, Allah’in sifatlari ile zat arasindaki baglantiyi ele
almaktadir. Problemin ana sebebini, naslarda Allah’a dayandirilan sifatlarin nasil anlasiimasi
gerektigidir. Mu‘tezile, tevhid ilkesini savunmak amaciyla Allah’in sifatlarinin zatindan ayri ve bagimsiz
varliklar olarak kabul edilmesini reddeder ve zat-sifat birligini savunur. Buna gore Allah’a dayandirilan
ilim, kudret gibi sifatlar, zattan ayri kadim varliklar degil, dogrudan Allah’in zatinin kendisidir. Ornegin
“Allah alimdir” ifadesindeki ilim, Allah’in zatindan baska bir durum degildir. Boylece sifatlarin ontolojik
olarak ayri bir varligi kabul edilmez. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin bu konudaki yaklasimi, Vasil b.

Atad’dan Eb{ Hasim’e kadar uzanan siirecte kendi icinde bazi farkliliklar géstermistir.624

2.3. Josef Van Ess

Ess, Eb( Hlzeyl b. el-Allaf" in izerinde durdugu durumlarin olma olasiliginin olmadigini ¢linki
eger Allah ilim ile esdeger ise O’nu zatindan ya da diger sifatlardan ayrit etmenin imkansiz olacagindan
bahsetmektedir. Kesin olanin vahiy ile iletilmeyen, akil ile ortaya atilan sifatlarin varliginin stipheli
oldugunu bunun delili ise “ezeli” ve “mevcut” gibi kavramlarin Kur’an’da zikredilmediginden
bahsetmektedir. Ess, devamla bu tir sorularin icerik geregi dilcilerin isi oldugunu ve onlar tarafindan
cevaplandirildigini aktarmaktadir. Ess, bu isin sadece metafizik ile ilgili oldugunu distiinmedigini ayni
zamanda gramer bilgisinin de isin icine girmesi gerektigini, Arap¢anin orta ¢ag gramer yapisini da olaya
dahil etmek gerektigini vurgulamaktadir. EbG Hizeyl’in “Allah bilgiye sahiptir’” séziiniin dogru tarzda
soylenmedigini iddia etmistir. Onun yerine “Allah’a ait olan bir bilme eylemi vardir”” seklinde bir ciimle
kullanmak daha dogru olacagini iddia etmektedir. Ozellikle Mu’tezile Kelami ve Arap dil bilimciler ““Bilgi
bilmektir’”” demekte kararlilik gdsterdiklerini belirtmektedir. Bu durumda da sorunu ¢ézmek igin yeterli
olmadigini belirtmektedir.62°

Es’arl Makalati’l-islamiyyin adli eserinde, Ebi’l-Hiizeyl el-Allafin  Allah’in  sifatlari

meselesindeki fikrini bu fikre yoneltilen elestirileri dile getirmektedir. Ebl’l-Hiizeyl’e gore Allah’in

62! Topaloglu vd., Isldm da Inan¢ Esaslart, 120-121.

622 K azanc, Islam Akdidi, 83.

623 Hiiseyin Okur, Delilleriyle Islam Akaidi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2020), 56.
624 K 5ksal, “Sifat, Mana ve Ahval Kavramlar: Uzerinden Bir Degerlendirme”, 247.

025 Ess, “Mu’tezile: islamin Akilc Yorumu-2”, 174-175.
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kudreti, ilmi, basari, sem’i gibi sifatlari Allah’tan ayri seyler olmadigini; tam aksine bu sifatlarin hepsinin
Allah’in zatinin ayni oldugunu belirtmektedir. Yani “Allah alimdir” denildigi zaman, Allah’tan ayri olan
bir “ilim” sifati kabul edilmez; tam aksine Allah’in zati ilim olarak diisiinildiigini belirtmektedir. Diger
sifatlari icin ayni seyleri sdylemektedir.®2%

Bu yaklasimin sebebinin tevhidi koruma amaci tasimaktadir. Clinki Allah’in zati haricinde ayri
sifatlar kabul edilmesi cokluga neden olacagi distnilmektedir. Eger Allah’in kudreti de ilmi de ayni
bicimde “Allah’in kendisi” ise, 0 zaman kudret ile ilimin de ayni varlik olmasi lazim gelir. Bu da farkli
manalara sahip sifatlarin birbirine denk gelmesi gibi bir problemi dogurur. Nitekim Ebi{’l-Hizeyl,
“Allah’in ilmi Allah’tir” dedigi halde “Allah bir ilimdir” demekten kaginmaktadir. Es’ari, bu anlayisin
kokeni olarak Aristoteles’i gormektedir. Aristoteles’in “Allah tamamen ilimdir, Allah tamamen
kudrettir...” seklindeki fikirlerine dayandirir. Eb’l-Hlzeyl bu gorisi alip kelami bir ifadeyle yeni bir
yorum getirmistir. Ebli’l-Hiizeyl, Allah’in sifatlarini zata bitlintyle indirgemesinden dolayi sifatlari ayri
bir realite olarak gérmemistir. Onlari ispat ettigini fikrinde olsa da gergekte inkar etmistir. Bu ylizden
de onun bu yaklasimi, klasik Ehl-i siinnet keldmcilari tarafindan elestiri konusu olmustur.®?”

Kelam alimleri Allah’in sifatlari ile onun islevlerini birbirinden ayri tutma yoluna gitmemislerdir.
Bu durum ise sifatlarin ezeli oldugunu beyan etmede birtakim zorluklari da beraberinde getirmistir.
Allah’in sifatlari da kendisi gibi ezelidir. Fakat Allah’in sifatlarinin ezelt olmasi durumu islevleri icin de
gecerli olmak zorunda degildir. Bu nedeni de fiili sifatlarin tekrar eden durumundan kaynaklanmaktadir.
Fiili sifatlar her zaman islevseldir. Bu durum ezelilige zarar yerine pekistirme saglar. Sifatin ezeli olmasi
icin ebedi de olmasi gerekir.528

Ess, sonraki zamanlarda daha farkli durumlarin ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir. Allah’in Zati
sifatlarina ek olarak Vicudi sifatlarinin da oldugu séylenir oldugunu aktarmaktadir. Elbette sifatlar
yalnizca vicudun sekli veya 6zelliklerini anlatmakla kalmadigini, ayni zamanda zatin niteliklerine de
degindiklerinden bahsetmektedir. Bunlar ezeli ve ebedi olan yalnizca Allah’a ait niteliklerin oldugunu
aktarmaktadir. Ess, Kadi Abdilcebbar’in bu sifatlar birden fazla bolimlere ayirdigini aktarmaktadir.
Devamla Kadi Abdiilcebbar’in Allah’in zatini anlathgi gibi O'nun ¢esitli sekilde niteleyen zati ve sibati
sifatlardan bahsettigini aktarmaktadir.®2°
Kadi Abdiilcebbar, Kadim olan varlik zatindan dolayi kadim oldugunu belirtmektedir. Zati bir

sifata malik olan bir varligin bir sebepten dolayi sahip oldugu sifatlardan ayri kalmasinin caiz olmadigini

belirtmektedir.5%° Z4ti sifatlara malik olan varligin onlardan uzaklasmasi caiz olmadigini belirtir. Zatin zat

626 Es‘ari, Makdlétii’l-islémiyyin, 676-678.

627 Es‘ari, Makdlétii’l-islamiyyin, 678.

628 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, 106.
629 Ess, “Mu’tezile: islamin Akilcl Yorumu-2”, 175-176.
630 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 154.
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olabilmesi icin zati sifatlarinin bulunmasi gerekli oldugunu belirtir. Buna sebep zat ile O’nun sifati
arasindaki durumdan dolayl oldugunu soéyler. Ayni illet ile sifat arasindaki duruma benzemekte
oldugunu, illet varhiginin devam etmesi demek sifatin da devam edecegini belirtmektedir.®®' Kelamcilar
tevhidi, Allah’t dogru bir sekilde taninip kabul edilmesi oldugunu, bunun da Allah’t hem selbf sifatlarla

hem de stibQti sifatlarla bir ve essiz olarak bilip ikrar etmek oldugunu sdylemektedir.5%2

2.4. Arent Jan Wensinck

Wensinck, Mu’tezile’nin Allah’in sonsuz bir vasfinin var oldugunu kabul etmezler bunun yerine
Allah sonsuzdur demeyi tercih ettiklerini aktarmaktadir. Sehristani’nin de onayladigi gibi ayni durum
Teslis akaidi icin de gecerli oldugunu belirtmektedir. Bu hususun sifatlarin ne zamana kadar hakimiyet
siirecegi sorusunu da beraberinde getirdigini belirtmektedir. Ornek olarak yaratici olan Allah’in yaratma
sifatinin hilkmintin bitmis mi? oldugunu sormaktadir. Devamla bu sifat ezelde bulunmuyorsa ismi baki
mi kalacak? diye sormaktadir. Wensinck, bu sorulara bir takim Mutezililer olumsuz sekilde
cevaplandirirken bir kismi ise ikili olumsuz sekilde cevaplandirdigindan bahsetmektedir.®32

Mdslimanlar Allah’ sifatlariyla beraber ezeli bir varlik olarak goérirler. Ancak ezeli kavrami
geriye dogru bir sonsuzluk olarak algilanmamasi gerekir. Bunun yerine ezel kavrami zaman disi olarak
kavranmasi gerekir. Boylesi bir ifadenin dilin mantigi ile zikredilmesi ve ifade edilmesi oldukga zordur.
Allah’ta insana gore anlatilmasi oldukga zor bir varliktir. Onun i¢in Allah’i ifade ederken elimizdeki tek
glvenilir kaynak Kur’an’dir. Maddi alemin kurallari ve ifadeleri ile Allah hakkinda kesin bir yargiya
varmak oldukgca zordur.®®* Allah kadim ve faili bulunmadig gibi sifatlari da kadim ve faili bulunmaz.®3®

Wensinck, Mu’tezile’nin bu fikirlerini bir sifat icin nitelemediklerini, onlarin Allah alimdir derler
ama ilim sifati vardir demediklerini belirtmektedirler. Onlardan bir grubun ise Allah’in gig, bilgi, gérme
ve isitme duyusu gibi sifatlari vardir demenin haram oldugunu belirttiklerini sdylemektedir. Abbad b.
Sileyman ve onu destekleyenlerin bu goriiste oldugunu aktarmaktadir. Wensinck, Mu’tezile’nin
Kur’an’in sonsuz olmadigina yani yaratilmis olduguna dair iddialarinin yansimasi sifatlarin da

sonsuzlugunun inkari oldugunu belirtmektedir.®3®

631 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 176.

632 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 208.LS

633 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 86-87.
634 Keskin, “islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma”, 90.

35 Gazzali, Tehdfiit El-Felasife, 92.

636 Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 88-89.
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Mu’tezile’ye gore, sifatlar Allah’in zatinin kendisi olmadigini belirtir. Allah Alimdir demenin
anlami, Allah’in ilminin oldugunu anlatir. Allah kadir oldugunu soéylemek, Allah’in kudret sahibi
oldugunu, Allah Hayy oldugunu séylemek, Allah’in hayat sahibi oldugunu anlatir.®®’

Abbad b. Siileyman, isitme ve gdrme sifatlari, zorunlu olarak bir sesin veya bir gériintiiniin
varhiginin olmasi gerektigini belirtmektedir. Eger Allah ezelde “isitiyor”” diyorsaniz, ezelde seslerinde
var oldugunu kabul etmis olursunuz diye soylemektedir. Ezelde seslerin varligini kabul etmek ise,
yaratilanlarin ezeli oldugunu soylemek olur ki bu durum da Tevhid ilkesine aykiri oldugunu
belirtmektedir. Bu sdylemler yerine Abbad, “es-Semf’ ezelidir’”” demeyi tercih etmektedir. Bunu
Allah'in bir adi olarak kabul etmektedir. Yani Allah, “isitme kudretine sahip olan’ varliktir demeyi tercih
etmektedir.®®® Abbad; “Allah’in kudreti, ilmi, basari ve sem’i vardir’” demenin dogru olmayacagini,
“O’nun kudreti ve ilmi de yoktur’” demenin de dogru olmayacagini belirtmektedir. O’na gore diger zati

sifatlar icin de ayni seyler séz konusu oldugunu belirtmektedir.®3°

2.5. Louis Gardet ve Georges Anawati

Gardet ve Anawati; Mu’tezililer, Rafiziler ve Cebriyye Allah’in sifatlarini ret ettiklerini
belirtmektedir. Es’ariler ise ilahi sifatlari kabul etmekle birlikte insanlarin sifatlar gibi olmadigini
belirttiklerini sdylemektedir. Hasviyye ise Allah’in sifatlarini insanin sifatlari ile ayni oldugu gorusiinde
olduklarini dile getirmektedir.54°

Cebriyye mezhebinin dnciileri, Cehm b. Safvan ve Bisr b. Gayyas el-Merisi’dir. Cehm’e gore,
Allah’in keldmi sonradan olusmustur. Allah’in sifatlarinda ise Mu’tezile’nin yolunu takip etmistir.64!

Louis Gardet ve Georges Anawati, Mu'tezile’nin radikal fikirlere sahip bir topluluk olduklarini
belirtmektedir. Bu konuda Allah’in sifatlarinin siirekli olarak ret edilmesi gerektigini belirttiklerini
aktarmaktadir. Bunu yaparken de kaynak olarak Kur’an’i ele aldiklarini belirtmektedir. Allah’a iliskin
yaratilan bitlin her seyi ret etmek gerektigini soylediklerini aktarmaktadir. Allah’i insansi 6zelliklerle
anlatan ayetleriise ya te'vil edilecek ya da gerek duyulmasi halinde ret edilmesi gerektigini belirttiklerini
anlatmaktadir. Hadisler icinde ayni yolu uyguladiklarini ya yorumlamayi ya da ret etmeyi tercih
ettiklerini ifade etmektedir. Buradaki yegane amaclarinin tevhid ilkesi oldugunu bu disinceyi ne
pahasini olursa olsun korumaya calistiklarini vurgulamaktadir. Cehmiyye kadar olmasa da Allah’in

642

sifatlari konusunda titiz davrandiklarini®** aktarmaktadir.

637 Ali Sami en-Nessar, [slédm’da Felseff Diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari,
2024), 399.

638 Es‘ari, Makdlétii’l-islémiyyin, 260.

39 Es‘ari, Makdlétii’l-islémiyyin, 280.

40 Gardet- Anawati, islam Teolojisine Giris, 93.

41 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 395.

%2 Gardet - Anawati, slam Teolojisine Giris, 77-78.
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Louis Gardet ve Georges Anawati’'nin Mu’tezile sifatlari devamli olarak ret ediyor séylemine
Kadi Abdulcebbar Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de sunlari sdyler: Allah zati sifatlara sahip olandir. Bir sebepten
dolayi sifat zattan uzaklasmaz. Allah’in Allah olmasinda sifatina sahip olmasi 6nemlidir. Eger O sifatindan
ayri olsaydi, bilinen bir varlik olamazdi. Clink Allah ile sifati arasindaki durum, sebebin sifati ile sebep
arasindaki durum gibidir. Sebebin sifati sebep var oldugu sirece oldugu gibi, Allah’in sifati da Allah var
oldugu siirece lazimdir.5*® Ebu’l-Huzeyl el-Allaf sifatlar konusunda Mu’tezile’nin yolunu takip etmistir.
Ona gore Allah ile sifatlari ayrilmazlar. Allaf; Allah, ilim sahibi ve bu ilim zati ile aynidir.544

Gardet ve Anawati, Mu’tezile’nin Tevhidi savunmak icin Allah’in sifatlarini ret etmis olduklarini
belirtmektedir. Buradaki amag insanlarin akillariyla Allah’t anlayabilmelerini saglamakti, ama bununla
da insanlastirma gibi bir tesbihle karsilasmak pek olasi oldugunu vurgulamaktadir.®®

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Mu’tezile Allah zat geregi, alim, kadir, hayy seklinde
isimlendirilip zatindan farkh olarak kudret, ilim, hayat gibi sifatlarla nitelenmez. Eger bu tlr sifatlar ile
vasiflandirirsaniz kadim varliklarin cogalmasina sebep olursunuz demislerdir.84

Mu’tezile Allah’in sifatlarina tenzih ekoliinl glindeme alarak yaklasmislardir. Bunun nedeni ise
0z kaynaklarindan dolayidir. Mu’tezile’nin sifatlar konusundaki tutumu Kur’an’dan dolayidir. Dayanak
noktalari Kur’an olmustur. Bunun nedeni ise Kurucu Vasil b. Atd’nin cesitli felsefi metotlara uzak
olabilecek bir sehir olan Medine’de egitim almasi ve felsefi eserlerin o an icin Arapcaya cevrilmemis
olmasi yatmaktadir. Mu’tezile’nin amacin islam’i savunmak, islam’a karsi olan ekollerle miicadele
etmektir. Mu'tezile’nin tenzih yontemini kabullenmesi Stbati sifatlari nefyetmelerine sebebiyet
vermistir. Mu’tezileli alimler, Allah’in zati sifatlarini ilim ve kudret sifatlari icerisinde ele almislardir.
Sifatlarin Allah’in zati ile ayni oldugunu belirtmislerdir.54”

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Ebu’l Hizeyl, Allah’in kddir oldugunu bunun zat geregi
oldugunu, Allah’in ilminin geregi alim oldugunu ve ilminin zatinin geregi oldugunu belirtir. Bu
beyanlarini filozoflardan etkilenerek elde etmistir.54®

Mu’tezile Allah’in ayrica bir ilim sifatt olmadigini, O bizzat zatiyla bilir derler. Allah’in zati ile
sifatinin birbirinden kavramsal olarak farkli oldugunu, Allah’in zatina alim denilebilmesi icin orada
gercek bir ilim sifatinin bulunmasi gerektigidir. Yani sifat, zatin kendisi degildir ama ondan tamamen

kopmus bagka bir varlik da degildir.%*°

643 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 176.

%44 Nessar, isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/297.

45 Gardet - Anawati, islam Teolojisine Giris, 133.

646 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 44.

647 Erkan Bulut, “Mu‘tezile ve Filozoflarm Allah’m Sifatlar1 Hakkindaki Gériislerinin Mukayesesi”,
Turkish Research Journal of Academic Social Science 5/1 (20 Temmuz 2022), 14.

648 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 49.

84 Beyzavi, Tavdli ‘u’l-Envar, 188.
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Wolfson Clveyni’'nin ortaya koymus oldugu bilgileri Aristo’dan aynen almis oldugunu
aktarmaktadir. Ayni sekilde Bagdadi’nin bahsettigi dislincelerin sahibinin de Aristo oldugunu
aktarmaktadir. Stnnilerin ise Ortodokslardan etkilendiklerini bildirmektedir. Ayni durumu Mu’tezile igin
dile getirmektedir. Onlarin da Hiristiyanlarin etkisi altinda kaldigini belirtmektedir. Diger muellifler bu
konulara hi¢ deginmeden direkt sifatlar konusunu anlatmaya basliyorlar. Burada da Wolfson
iddialarinda tek kaliyor. Sadece watt zati sifatlari stibQti sifatlar ile karistiriyor. Bu durumda séylemis

oldugumuz gibi sifatlarin dis etkiden uzak islamin i¢ meselesi oldugunun dogrulunu géstermis oluyor.
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ALTINCI BOLUM

SIFATLARLA iLGiLi DIGER TARTISMALAR

1. ilim-irade-Kelam Sifatlarinin istisnai Konumu

1.1. Harry Austryn Wolfson

Wolfson; Stiphesiz Stinnilerin Ortodoks Hiristiyanlardan, Mu’tezilenin ise Rafizi Sabellianlardan
beslendigini belirtmistir. Sifatiyyenin Allah’in ezelden beridir sifatlara sahip oldugunu ve bu sifatlarin
degisken oldugunu belirttiklerini aktarmaktadir. Sifat karsitlari ise bu durumun tam tersi istikamette yer
almis ve Allah’in varliginin mutlak oldugunu bundan dolayl da zatinin sadece isimlerinin oldugunu
belirttiklerini séylemistir. Ayni zamanda sifat karsitlari kelam, irade ve ilim gibi bazi sifatlari ayri tuttular

ve bu sifatlarin hakiki ve yaratilan olduklarini kabul ettiklerini®®® belirtmektedirler.

Wolfson; Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal adli eserini kaynak gostererek ““ilim’’ sifatinin istisnai
tutulmasinin sebebinin Cehm b. Safvan oldugunu bildirmektedir. Ayrica bazi kaynaklarda makalat, el-
Fark beyne’l-firak ve el-Fasl gibi eserlerde onlarin “ilim” sifatini Allah’tan ayri ve yaratilmis olarak kabul

ettiklerini®® belirtmektedir.

ilim sifati ile alakali olarak, sorun olacak bir durum séz konusu degildir. Kelamcilar farkli yollar
takip ederek sifat anlatilmaya galisiimis bir bltlnlik icinde deginilmemistir. Kelamcilar icin ilim sifatinin
bir mesele olmamasinin sebebi, Allah’in ilim sifatinin ve bilmesinin ezeli olmasindandir. Allah igin
sonradan bilme veya bilmeme gibi bir durum s6z konusu degildir. Allah’in kendini yenilemesi gibi bir
durum olamaz. ibn Sina gibi bazi islam filozoflari Allah’in tikellerin bir kismini bilmesinin gerekmedigini
ve onlari bilmedigini dile getirir. Bunun sebebi olarak da iradeyi gosterir. insanin eylemde bulundugu
seyleri Allah’in bilecegini soylemektedir. Allah’in bilgisinde degismenin olmasinin s6z konusu
olamayacagini ifade etmektedir. Allah’in tikelleri bilmesinin degisime neden olacagindan, bununda
Allah’in hatasiz olmasinin 6niline gecgecegini soylemistir. Farabi ise bu konuda biraz daha farkh

diistinerek, Allah’in ilminin bitiin her seyi kapsadigini ve ilminin de ezeli oldugunu séylemektedir.®%2

650 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 106.
851 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 106.
652 Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, 96-97.

106



Neredeyse tim keldam alimlerince filozoflarin bu goértsi kabul gérmez. Allah’in ilminde bir
degisim bir degisiklik ya da bir bilmemezlik olmaz ve Allah’in ilmi biitiin her seyi icine alir.5%® Mu’tezile
ilim sifati konusunda, sifatullah hakkindaki diistincelerinden farkl degildir.®%* Mu’tezile’nin ¢ogunlugu
Allah’in ilim sifati ile ilgili olarak, Allah’in ilim ile degil de zati itibariyle alim oldugu diisiincesindedir.®%®
Yine Kadi Abdiilcebbar Allah’in ilim sifati vardir yerine Allah dlimdir demeyi tercih etmektedir.®%®

Wolfson; irade sifatinin harig tutulmasinin sebebinin, Sehristani’ye gére Eb{’l- Huzeyl oldugunu
soylemistir. Bu fikir Ali Clibbai ve Eb( Hasim Clibbaf icinde ifade edildigini dile getirmektedir. Sonraki
zamanlarda bu fikrin genel olarak Mu’tezile icin sdylendigini®®’ ifade etmektedir.

Sozlik anlami olarak “istemek” diye anlamlandirilan koki revd olan irdde “Allah’in emirleri,
hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tanimlanir.®°8 istem, isteme, buyruk, dilek,
istek gibi es anlamlari mevcuttur. Yaratma Gzerindeki etkisi nedeniyle énemli bir yere sahiptir. Kelam
alimlerince benzer ifadelerle anlatilmistir. "Kadir-i mutlak"” olan Allah’in bir iradeye sahip olmasi gerekir.
“irade” Allah icin ifade edildigi zaman bu istek veya meyletme degildir, bu o isin sonucudur.®%®
Kur’an’da, De ki: “Eger Allah size bir kétiiliik dilese, sizi Allah’tan koruyacak kimdir? Yahut size bir rahmet
dilese, buna engel olacak kimdir?” Onlar kendilerine Allah’tan baska hicbir dost ve hicbir yardimci
bulamazlar.””®° Siinni kelam alimleri ve Mu’tezile’nin Basra kolu tarafindan Allah’in irade sifatina sahip
oldugu diisiincesi benimsenmistir. ¢

Wolfson; Adi gecen sifatlardan istisnai edilen G¢linci sifat olan kelam sifatini kullanan ilk kisinin
Eb0’l- Huzeyl oldugunu soylemektedir. Burada Huzeyl’in Allah icin ifade edilen kelam sifatini ikiye
ayirdigindan bahsedildigini séylemektedir. Birincisinin Allah’in yaratirken kullanmis oldugu kdn: ol
kelimesinin oldugunu sdyledigini belirtmektedir. ikincisinin ise, Allah’in insanhiga seslenmek icin
kullandigi Kur’an’daki cesitli emir, kissa, yasak gibi ifadelerin oldugunu belirttigini soylemektedir. Yine
Eb{’l- Huzeyl’in bu iki kelam igin yaratilmis oldugu bilgisini verdigini, yalniz Kuran’in yaratilma yerinin

Levh-i Mahf(z®2 olarak belirttigini séylemektedir.

653 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 68; Teftazani, Serhu’l Akdid, 138; ibni’I-Himam, Kitdbu’l Miisayere, 35-
36.

54 Harun Caglayan, “Klasik Kelamin ilaht Bilgi Anlayisina Elestirel Bir Bakis”, Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (2017), 201.

855 Es‘ari, Makdlétii’l-islamiyyin, 248.

656 Kad7 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 212.

857 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 107.

858 Yusuf Sevki Yavuz, “irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/379.

859 Arif Aytekin, “Matiiridi’nin Te'vilati’l-Kur’an’inda irade ve Mesiet Yorumlan”, Diizce Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2018), 21.

660 e|-Ahzab 33/17.

%1 Hikmet Yagh Mavil, “Kelam ilminde ilaht irade Tartismalar1”, Diyanet ilmf Dergi 57 (2021), 280.

862 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 107.
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Sozlikte “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak” anlamindaki kelm kékiinden tiireyen
kelam “konusma, s6z séyleme, s6zIU etkiyi algilama” anlamina gelmektedir. “Konusma melekesinden
yoksun bulunmaya aykiri durum, zihinde bulunan anlamin dille ifade edilmesi” diye tanimlamak
mimkindur.5¢3

Ragib el-isfahani Kelam Sozcligiini, “iki duyu organindan biriyle algilanan tesirdir. Buna gore,
keldm duyusuyla algilanan sézdiir.”’ %54 diye tanimlamistir. Kelam bir seslenis degil, gayesi var olan, mana
ifade eden karsilikli iletisimdir.®®° Ehl-i Stinnet keldm konusunda séyle disiinir: Allah kelAmla konusan

oldugunu belirtmektedir. Diger sifatlarinda oldugu gibi Allah kelam sifati ile de kadimdir. Yaratilma ve

sonradanlik s6z konusu degildir.¢5®

Kelam sifatini Mu’tezile zati sifatlarin icinde degil de onun yerine fiili sifat olarak gérmuslerdir.
Keldm sifatini Allah’in fiillerinden biri olarak kabul etmektedirler.®®” Cogu Mu'tezili fikir adami kelam
sifatinin hadis oldugu kanisini tasimaktadir. Bir kisim Mu’tezili ise kelam sifatini yaratma ile mitekellim
oldugunu soylemektedir. Diger bir kisim ise, Allah’in kelami ile ilgili bir goriste bulunmanin miimkin

olmayacagini, yani hadis veya kadim oldugunu séylemenin dogru olmayacagini ifade etmektedir. %8

Goruldigu Gzere Mu'tezile’de Kelam sifati ile ilgili Sabani (¢ ayri fikir ortaya atmistir. Ama higbir
yerde Teslis akidesinden etkilendigi vurgusu yapilmamistir. Eger bir etkilenme s6z konusu olmus olsaydi
islam alimleri tarafindan en sert bir bicimde elestiriimekten kendilerini kurtarmalari mimkiin
olmayacakti. Allah keldm sifatina haizdir. Allah baska kimseden harf ve ses elde eden degil, zatinda

keldm sifati k3imdir.5%° Allah’in keldminin parcalanmasi béliinmesi veya béliimlere ayrilmasi mimkiin

degildir. insanlarda oldugu gibi seslerden ve harflerden meydana gelmez.®7°

1.2. William Montgomery Watt

Watt, irade sifatini sembolik olarak gormektedir. Hristiyanlik ve islAm arasinda énemli farklarin
bulundugunu aktarmaktadir. Muslimanlar agisindan diinyada meydana gelen tim olaylar Allah'in
iradesinde kabul edildigi aktarmaktadir. Bir olayin olmasi icin Allah'in dilemesi gerektigini

belirtmektedir. insanin giinahlarinin bile Allah'in istemesi ile oldugunu belirtmektedir. Hiristiyanlikta ise

663 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/196.

664 [sfahant, Miifreddt Kur’én Kavramlan SézIiigi, 931.

6> Ahmet Kavlak, “/irade’ ve ‘Kelam’ Sifatlar Uzerine”, Kayg:. Bursa Uludad Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi 19/1 (2020), 271.

666 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 93-94.

67 Abdullah Arca, “Kelamullah ve Halku’l-Kur’an Baglaminda Fahreddin Razi’nin Mutezile Elestirisi”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 20 (Haziran 2018), 316.

668 Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 75.

%9 jbnii’l-Hiimam, Kitdbu’l Miisayere, 39.

670 Jsmendi es-Semerkandi, Liibdbii’l-Kelém Matiiridi Keldminin Ozii, 89; Sabani, Maétiiridiyye Akaidi, 75.
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sadece iyi islerin Allah'in dilemesi ile meydana geldigini aktarmaktadir. islam'da tiim olaylarin {izerinde
mutlak hakimiyet Allah'a aittir. insallah tabirinin ortaya ¢ikmasi ¢okca kullanilmasinin sebebinin bu
oldugunu aktarmaktadir. Watt, Allah’in gelecek zamanla ilgili bir planinin veya bilgisinin olmadigini
belirtmektedir.5”!

irade, “dilemek ve segmek” anlamlarini kapsayan Allah’in kemal sifatlarindan bir tanesidir.
Kainat, Allah’in istemesi ile yaratilmistir. Bu yaratmada bir sekil ve diizen hiikiim slirmektedir. Burada
tesadif ve basibosluga yer yoktur. Béyle bir yaratmanin neticesi iradenin olmasini gerekli kilar. Ayetleri
Allah’in iradesini agiklamaktadir.672

“Goklerin ve yerin miilkii (hiikiimranhgi) Allah’indir. O, diledigini yaratir. Diledigine kiz cocuklari,
diledigine erkek cocuklari verir®”® “Diledigini mutlaka yapandir.””74

Watt’in séyleminin aksine irade iki kissimda ele alinmaktadir. Birincisi tekvini iradedir. Allah’in
bitiin her seyi yaratmasidir. lyi, kdtli, hayir, ser ayirt edilmeksizin her seyin yaratiimasidir. Kur’an
asagidaki ayetlerle olayi ¢cok giizel bir bicimde 6zetlemektedir.5”°

“Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasini dilediginde ona sadece “ol” der, o da hemen
oluverir” dedi.””®’® “Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman séziimiiz sadece, 8’ ona, “ol” dememizdir.
O da hemen oluverir”’

ikinci irade cesidi ise tesrii iradedir. Bu irade de ise Allah tarafindan yapilacak eylemler insanin
tercihine birakilmistir. insan istedigini yapmakta 6zgiir birakilmistir. Asagida yer alan Maide Siresinin ve
Nahl S{resinin ilgili dyetleri bu durumu anlatir.578

“Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve
(Allah’in koydudu) sinirlar asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlari sevmez.”®’° “Siiphesiz Allah, adaleti,
iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip
tutasiniz diye size 64iit veriyor.””&°

Allah’in eylemlerinin nigin belirli bir zaman diliminde meydana geldigini sorgulayarak “irade”
sifatinin varligini ve gerekliligini ispatlamaya calisalim. Bir isin daha 6nce veya daha sonra yapilmasi

ihtimal dahilindeyken baska zamanda degil de tam o anda gerceklesmesinin sebebi, o vakt

digerlerinden onceleyen bir Allah’in varligini zorunlu kilar. Bu secici glclin “Kudret” sifat

671 \Watt, Giiniimiizde islam ve Hiristiyanlik, 88-89.

672 Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 191.
673 e5-S(rd 42/49.

674 Kur’an-1 Kerim Medéli, el-Bur(ic 85/16.

675 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 192.

676 Al-i imran 3/47.

677 en-Nahl 16/40.

678 Arslan- Bozkurt, Sistematik Kelém, 192-193.

679 el-Maide 5/87.

680 en-Nahl 16/90.
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olamayacagidir. Ciinkii kudret her vakte esit seviyededir. Bu sifat “ilim” sifati da olamayacagidir. Ciinkii
ilim bir seyi belirlemekten ziyade ona tabidir. Bunlardan sonra dogrudan “irade” sifatina ulasiimaktadir.
Varliklarin kendi iceriklerinden veya hareketlerden kaynaklanan bir zoraki olarak degil, her seyin
zamanini ve sirasini planli ve programli bir sekilde belirleyen Ustiin bir ilahi irade ile meydana

cikariimistir. 88

2. Haberi Sifatlarin Anlasilma Problemi

2.1. William Montgomery Watt

Watt, yasanan zorlugun sebebi Kur’an’in tesbihi ibareler kullanmasindan kaynaklandigini ifade
etmektedir. Mislimanlarin Allah’in yizi, eli ve gozii oldugunu kabul etmemezlik yapamayacagini;
¢linkli bu ibarelerin Kur’an’da agik¢a ifade edilmis oldugunu belirtmektedir. Watt devaminda sunu sorar:
Allah’in elinin varligi dogru ise neden cism’i olmasin? Tecriibesiz Mislimanlarin tesbih konusunu ele
almalari onu en popiiler mesele haline getirdigini belirtmektedir. StinnT keldamcilarin bir kismi sonunda
konuyu c¢oziimlemek icin ele aldiklarini ve Mu'tezile’nin tavrini sert bir sekilde elestirdiklerini
belirtmektedir. Boylece ilk mutefekkirler miisebbihe olarak adlandinildiklarini belirtmektedir. Watt,
Hayyat’in Dirar, Davad el-Cevaribi, Mukatil b. Sileyman ve Hafs el-Ferd’'i misebbihe olarak saydigini
belirtmektedir. 82

Sifatlar problemin zuhur etmesinde dinlerin birbirlerine etki gdostermedigini séylemek zordur.
Fakat islam’daki sifatlar probleminin meydana gelmesi kendi fikirlerinin i¢ catismasindan dolayi

III

olmustur. Kur'an'da zikredilen “el” (yed), “ayn” (go6z), “yuz” (vech), “mecl” (gelis), “istiva’ (kurulma,
otuma), “nazul” (inis) vb. sifatlarin sézlikteki anlamlarina gére hareket edilmesi, sifatlar probleminin
zuhur etmesinde etkili oldugunu sdéylemek mimkindir. Bir kissm Mdislimanlar bu kelimeleri te’vil
etmek gerekmeyecegini, mecaz anlam yilklemenin yersiz oldugunu belirtmistir. Clink{ insan aklinin
yetersiz oldugunu, onu anlamaktan uzak oldugunu belirterek kelimeleri oldugu gibi algilamislardir. Bir
kisim Misliimanlar ise kelimelerin zahir anlamlari ile Allah’t yaratilanlara benzetmislerdir. Bir kisim
Muslimanlar ise Tevhid ilkesine zarar gelmesinden korkarak, sifatlardan uzak durmayi tercih
etmislerdir.583

Allah’in sifatlarini anlama, yorum getirme ve bu sifatlarin Allah’in zati ile olan iliskisi, tarihte

cesitli fikirlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. insan gerekli donanima sahip olmadan, Allah’in

mutlakligini, Kur’an’in ifadelerini hesaba katmadan Allah ve sifatlarini agiklamaya kalkisirsa ya tesbihe

681 Razi, el-Muhassal Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe, 147.
682 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 307.
883 Tuncbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, 180.
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ya da ta'tile diismesi an meselesidir. Bir de isin icine ideoloji ve sapkinlik girerse durum icinden ¢ikilmaz

bir hal alir.%8*

Watt, “Allah, “Ey iblis! Ellerimle yaratti§ima saygi ile e§ilmekten seni ne alikoydu’’%® Buradaki
“eller” kelimesinin nimet anlamina geldigini belirtmektedir. Benzer bir durum “vech” kelimesinin
“varlik” olarak adlandirildigindan bahsetmektedir. Yine Allah’in dhirette gorilmesi olayinin cismani
olmayacagini ifade ettiklerini belirtmektedir.8®

Tenzih dili ise Allah’in mutlak farkhligini ve askinligini ortaya koyar. Dolayisiyla Allah hakkinda
konusurken daha saglkh bir bilgiye erismek icin her iki dilin bir arada kullanilmasi gerekmektedir.
Buradaki ana gaye, tesbihi tamamen ortadan kaldirmak olmamalidir. Hedef dogru tesbih ile yanhs

tesbihi arasini bulabilmektir. Clinki tesbihi anlatim, insanin duygularina hitap ederek onun Allah ile

daha yakin, daha samimi ve daha manali bir iliski kurmasina imkan saglamaktadr.8”

2.2. Arent Jan Wensinck

Arent Jan Wensinck; Haberi sifatlari ele almis ve nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durmustur.
Bu hususta haberfi sifatlardan bir kismini secerek bunlarla ilgili gerekli agciklamalarda bulunmustur.

Allah’in gozleri: Wensinck, Kur’an-1 Kerim'in bircok yerindeki Allah’in gozleri ifadesinin yer
aldigini ve bu ayetlerin (11/37 — 20/39 — 23/27 — 52/48 — 54/14) olduklarindan bahsetmektedir.5%

“Gézetimimiz altinda ve vahyimize gére gemiyi yap.”%® “Sana da ey Misd, sevilesin ve

gézetimimizde yetistirilesin diye tarafimizdan bir sevgi birakmistim.”’%%® “Nigh’a, “Bizim gézetimimiz

altinda ve vahyimize gére o gemiyi yap” diye vahyettik.”’®®" “Ciinkii sen gézlerimizin éniindesin’’®%?

“Gemi, inkér edilen kimseye (Nuh’a) bir miikdfat olarak gézetimimiz altinda yiiziiyordu.”’5%3

Allah ile kul icin ayni kelime kullanilsa da ayni sekilde algilanmaz. Allah’in gérmesi dendigi
zaman insanlarda oldugu gibi bir gorme olayil anlasiimamalidir. Bizler gérme olayi icin isik ve goze

ihtivac duyariz ama Allah i¢cin bu durum séz konusu olamaz.®%*

684 Coskun, “Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidi’nin Allah’in Sifatlarini Yorumlamadaki Metodu”, 54.

685 Sad 38/75.

686 \Watt, islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, 307-308.

87 Mehmet Fatih Ozerol, “Tesbih ve Tecsim Anlayislari Uzerine Miilahazalar”, Yakin Dogu Universitesi
islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/1 (2024), 42.

688 \Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 77.

689 Hod 11/37.

6% Tah4 20/39.

91 e|-MU’mindn 23/27.

692 ot-Tiir 52/48.

693 g|-Kamer 54/14.

834 Omer Aydin, islam Inang Esaslari (istanbul: isaret Yayinlari, 2015), 70.
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Allah’in eli: Wensinck, Kur’an-in bircok yerinde Allah’in eli ifadesinin zikredildiginden
bahsetmektedir. iste bahsedilen ayetlerin (5/64 — 23/88 — 36/83 — 38/75 — 48/10 — 57/29) oldugunu

ifade etmektedir.5%°

“O’nun iki eli de agiktir, diledidi gibi verir.”’®% “Her seyin hiikiimranligi elinde olan’’®” “Her seyin
hiikiimranhdi elinde olan Allah’in sani yiicedir.”’%%® “Ellerimle yarattigima saygi ile edilmekten seni ne
alikoydu?”’®® “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.””’°® “Allah’in elinde oldugunu’’’®’

“Yed(el) kelimesi: Nimet, gii¢, kuvvet, koruma anlamlarina gelmektedir.”’ 7° Yed Burada Allah'a
nispet edilen sifati anlatir. Bunun yaratilanlarin eli gibi organ manasi anlasiimamasi gerekmektedir.
Yani “Allah'in eli” ifadesi, insanin icerigine benzer bir sey degildir. Yapilan te’viller kudret, bazen nimet
bazen de ihsan anlamlari olarak yorumlanir. Cismant bir organ gibi diisiiniilmemesi gerekir.”%3

Allah’in yizi: Wensinck, Kur’an-in bircok yerinde kullanilan ifadelerden bir tanesinin ise Allah’in
ylzi ibaresinin oldugunu ve (2/274 — 6/52 — 13/22 — 18/27 — 30/37 — 42/20 — 76/9 — 28/88 — 55/27)
ayetlerinde kullanimini gérmenin miimkiin oldugundan bahsetmektedir.”%*

Vech yani Allah'in “yzi”, canhlarin yiza gibi anlasiimaz. Bu, Allah'a mahsus bir sifattir ve
yaratilanlarin sifatina benzemez. “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdt1 béki kalacaktir.”””%®
ayetinde oldugu gibi, ehl-i te’vile gore vech Allah'in zati anlamini anlatiyor. Yani Allah’in yiiz( kalacaktir
ifadesi, mecazen Allah’in zati bakidir demek istiyor. Allah'in 'vech'i, insanin yiizi gibi bir organ degildir.

Bu ifade, Allah'in zatini anlatir.”%®

“Biz size sirf Allah rizasi icin yediriyoruz.”’®” “O’nun zdtindan baska her sey yok olacaktir.”’”%®

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 béki kalacaktir.””’°° “Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste

oradadir.””"°

95 Wensinck, Islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 77.

6% e|-Maide 5/64.

697 e|-Mii’min(in 23/88.

698 y4sin 36/83.

699 53d 38/75.

700 o|-Fetih 48/10.

701 e|-Hadid 57/29.

702 Ep{i’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
“Mifredat”, 1192.

793 [zmirli, Yeni ilmi Kelém, 300.

704 \Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 78.

705 er-Rahman 55/27.

7% [zmirli, Yeni ilmi Kelém, 300.

707 gl-insan 76/9.

708 a|-Kasas 28/88.

709 er-Rahman 55/27.

710 o|-Bakara 2/115.
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Allah’in tahti: Wensinck, Kur’an-in bir¢cok yerinde Allah’in tahti kelimesinin yer almakta
oldugunu (17/42 — 40/15 - 43/82 - 81/20 — 23/116 — 9/129 — 21/22 — 23/86 — 27/26 — 85/15 - 40/7 —
39/73-39/75-7/54-10/3-13/2-20/5-25/59—32/4 —42/4) ayetlerinde ifadelerin zikredildiginden
bahsetmektedir.”"

Wensinck, Allah’in tahtina oturmasi meselesinde anlatilan rivayetlerin dogrulugunu inkar
etmek icin yeterli bir gerek¢e bulunmadigini ifade etmektedir. Hatta bu durumun tam aksi yéniinde
kanitlar olsa bile erken dénem islam’da Allah’in “tahtta oturdugu’ anlayisinin hi¢ sekil ve durumda
degismeyecegini vurgulanmaktadir. Bu anlayis, “bila keyf” ilkesi dogrultusunda sorgulanmadan kabul
edilse bile varhigini siirdiirmekte oldugunu aktarmaktadir. Nitekim Es‘ari de ibdne adl eserinde Allah’in
ars lzerinde olusunun mecazi ya da ruhani bir sekilde yorumlanmasina karsi ¢ikmakta oldugunu
bildirmektedir. Buna karsilik Makaldt'inda Allah’in higbir mekanda bulunmadigl gértsini Mu‘tezile'ye
ait bir yaklasim olarak degerlendirmektedir. Bu durum, kelam geleneginde Allah’in mekéanla baglantisi

konusunda degisik yaklasimlarin bulundugunu gésterdigini aktarmaktadir.”"?

“O zaman o iléhlar da Arsin sahibine ulasmak icin elbette bir yol ararlardl.””'® “Ars’in
sahibidir”””* “Ars’in da Rabbi olan Allah,””"® “gii¢lii ve Ars’in sahibi katinda itibarli,””® “O, serefli ve
yiice Arsin Rabbidir”’”"7 ““O, yiice Ars’in sahibidir”””'® “Arsin Rabbi Allah,””"® “Biiyiik Arsin Rabbi

kimdir?”772° “Biiyiik Arsn Rabbidir”’"*' “Ars’in sahibidir,””’?> “Ars’i tasiyanlar ve onun cevresinde

17723 ¢4,

yaratan ve Ars’a kurulan,””?* ““

bulunanlar, sonra da Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan

27727  «¢¢,

Allah’tir”’’® “sonra Ars’a kurulan’’?® “Rahmén, Ars’a kurulmustur. sonra da Ars’a kurulan

17728 III' 17729

Rahmdan’dir. kisi arasindakileri alt1 giin icinde yaratan sonra da Ars’a kurulandir.

"1 \Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 78-79.
712 \Wensinck, islam Akidesi Dogusu ve Tarihsel Gelisimi, 126.
713 a|-isra 17/42.

714 a|-MU’min 40/15.

715 @z-Zuhruf 43/82.

716 ot-Tekvir 81/20.

7 e|-M{’min(n 23/116.

718 et-Tevbe 9/129.

719 e|-Enbiya 21/22.

720 |-MU’mindin 23/86.

721 en-Neml 27/26.

722 o|-Buriic 85/15.

723 e|-Mii’min 40/7.

724 o|-A'raf 7/54.

725 Y(inus 10/3.

726 er-Ra‘d 13/2.

727 Taha 20/5.

728 el-Furkan 25/59.

723 @s-Secde 32/4.
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Mu’tezile Kur’an’a gore Allah yaratilmis olan hicbir varliga benzemesi diye bir durum s6z konu
degildir. Oyle ki bu disiincede bir icma meydana gelmistir. Onun igindir ki tesbih ifadeleri igceren
ayetlerin te’vil edilmesi mecburiyettir. Buna gore ““O arsa istiva etmistir.”” Ayetinin te’vili, “Allah, arsa
muktedir ve hakim olmustur” diye ¢evrilmelidir.”*°

““O, sana Kitab" indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini
yapmak icin miitesabih Gyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek ménasini ancak Allah bilir. ilimde
derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri
diistintip anlar.”’”®' Haberi sifatlarin yer aldig1 Kur’an’daki ilgili ayetleri Keldmcilar ve tefsirciler tarafindan
“Mitesdbih’ olarak degerlendirilir. Genel anlamda mitesabih anlami gizli olandir.”3? Haberi sifatlar,
Allah’in varhigina yarasir bir sekilde yorumlanmalidir. Bu yontem zahiri anlamlari ile birakmaktan daha
glzeldir. Daha tutarl ve Tevhid ilkesine daha ¢ok uygundur.”33

Kelam alimleri Kur’an’da yer alan; kurb, sak, vech, istiva, maiyyet, yed, ityan, meci gibi yer alan
mitesabih ifadeleri te'vil etme yoluna gitmislerdir. Burada ki ana amag Tevhid ilkesini butin sirk
elemanlarindan uzak tutmaktir.”3*

Burada Allah kendisine mekan tayin etmekten ¢ok yliceligini ve kudretini anlatiyor. Allah’in
ezeldeki durumu ile simdiki durumu arasinda degiskenlik gdstermez. Allah’a mekan tayin edilmesi onun

eksikligini gdsterir. Boyle bir sey ise mimkiin degildir.”3®

2.3. Louis Gardet ve Georges Anawati

Gardet ve Anawati; Mu'tezile, Allah’in elini; glic ve ihsan seklinde, Allah’in ylizlin{; varligina
karsilik, Allah’in nizulGnd; bazi ayetlerin yahut meleklerin inmesi seklinde, Allah’in arsa yerlesmesini;
ise egemenlik olarak te’vil ettiklerini ifade etmektedir. Es’ariler ise haberf sifatlari hakiki sifatlar olarak
algiladiklarini ifade etmektedir. Hasviyye ise haberfi sifatlari gercek mana da oldugunu ifade ettiklerini
736

dile getirmektedir.

““Meci’, zehab, ku(id”’ gibi kavramlarda anlatilmak istenen yaratilanlarda oldugu gibi degildir. Bir

varligin gelmesinden bir yere ulasmasi anlasilirken, hakkin gelmesinden zuhur etme anlasilir. “hak

730 Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 204.

31 Al-i imran 3/7.

32 Aydin, “Haberi Sifatlari Anlama Yollari”, 133.

33 Aydin, “Haberi Sifatlari Anlama Yollari”, 158.

734 Sadik Tanrikulu, “Ehl-i Siinnet’in Bir Kisim Haberi Sifatlara Dair Yorumlar”, International Journal of
Social, Humanities and Administrative Sciences 8/56 (2022), 1166.

735 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 164-165.

736 Gardet- Anawati, islam Teolojisine Giris, 93.
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A

geldi”’”®” ayetinde oldugu gibi batilin yok olmasi, degerinin kalmamasi anlasilir. Cisimlerdeki gitme olay:
ise mekan degisikligine isaret etmektedir. Allah bir cisim degildir bu manalardan uzak olandir, O’nun

icin bu anlamlarin anlasilmasi dogru degildir.”*®

3. Sifatlar Probleminde Tecsim, Tesbih ve Analoji Kavramlarinin Kullanimi

3.1. William Montgomery Watt

Watt, Allah’in ylceligini anlatan sifat gortsleri her zaman igin bas taci edildigini aktarmaktadir.
Bu ifadelerin bir kisminin Kur’an’a dayandigini, oradan alinma oldugunu belirtmektedir.”*® “O’nun
benzeri hicbir sey yoktur.””’*° “Gézler O’nu idrak edemez.””’' Kur’an yetlerini 6rnek géstermektedir. Bu
konularda Mu’tezile gibi fikre sahip olmayanlara Miicessime ve Misebbihe diye ifadeler verildigini
aktarmaktadir. Onlarin tecsim ve tesbih gibi itikatlara sahip olmakla suglandiklarini dile getirmektedir.
Es’arl ve Sehristani’ye dayandirdigi bilgilerle, Miicessime’nin Allah’i cisimlestirdigini ve temsilcilerinin
Hisdm b. Hakem, Mukatil b. Siileyman ve Hisam b. Cevaliki ve digerlerinin oldugunu belirtmektedir.
Aslinda Hisam b. Hakem’in yanlis anlasildigini “kaim bi-nefsihi”” demeye calishgini aktarmaktadir.
Es’ari’nin Micessime’yi ifade ederken kullandigi kisilerden cism’i boyle anlathiklarindan emin olmanin
zor oldugunu belirtmektedir.”4?

Es’ari Makalati’l-islamiyyin adl eserinde Hisdm b. Hakem’in Allah’i gesitli cisimlerle benzetme
yapthgini aktarmaktadir. Allah’a boy, en, tat, koku gibi sifatlar verdigini aktarmaktadir.”*® Es’ari, Ebi’l-
Hlzeyl’in bazi eserlerinde Hisam b. Hakem’in Allah’a gesitli duygu ve hisler verdigini, O’'nun hareket
edip durdugu gibi cesitli insani fiiller verdigini, O’nun eni ve boyu oldugunu anlattigini aktarmaktadir.”#
Es’ari Makalati’l-islamiyyin adl eserinde ibnii’r-Ravendi’nin, Hisdm b. Hakem hakkinda O’nun Allah’i
cismani olarak anlathgini fakat O’nun diger varliklara benzemedigini soyledigini aktarmaktadir.”*®

Es’ari, el-Cahiz'in bazi eserlerinde, Hisam b. Hakem’in Allah hakkinda, O’ndan cikan bir 1sik ile yerin

altini gorebildigini sdyledigini aktarmaktadir.”#® Hisdm b. Hakem Allah’in her seyi bilmesinin sebebinin
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ilim sifati oldugunu aktarmaktadir. ilim sifatinin ise sonradan meydana gelmis oldugunu ve Allah’in bir
parcasi oldugunu séylemektedir.”’

Es’arl Makalati’l-islamiyyin adli eserinde Mukatil b. Siileyman igin, O’nun da tesbih yapmada
ileriye gittigini aktarmaktadir. O’'nun Allah’i cisim olarak tanitmis ve Allah’i bir insan gibi cesitli
organlarinin, saglarinin oldugunu ancak O’nun diger yaratilmislara benzemedigini belirtmektedir.”4

Es’ari Makalati’l-islamiyyin adli eserinde Hisdm b. Salim el-Cevaliki’'nin de diger ikisi gibi
tesbihte ileriye gittigini belirtmektedir. Cevaliki, Allah’i eti ve kani olmayan bir insana benzetmisti.
Allah’in nur oldugunu, O’nun cesitli organlari oldugunu, duyulara sahip oldugunu belirtmistir.”#°

Allah icin bir nesneye dokunan ya da bir seyi koklayan ya da bir cismin tadina bakan seklinde
sifatlandirilmasi dogru degildir. Nitekim Allah, temas olmasi gereken tiim bu seylerden cok yiicedir.”®®
Allah semi’dir, bunun i¢in bir duyma organina muhtag degildir. Allah basir'dir bunun igin gérme
organina ihtiya¢ duymaz. Allah alim’dir bunun icin tefekkiir edecek bir organa ihtiya¢ duymaz. Diger
haberi sifatlar icin de durum ayni sekildedir.”®’

Watt, Mu'tezile igin tesbihi te'vil yontemi ile ele aldiklarini belirtmektedir. Bunun anlaminin;
tesbih iceren ifadelerin Kur’an’da yer alan baska kelimelerle aciklanmasi oldugunu belirtmektedir. Diger
bir yontemin bu kelimelerin daha dnceki Arap siirlerinde yer alan ifadelerle agiklanmasi oldugunu veya
daha baska mecazi kelimeler ile anlam verme oldugunu belirtmektedir.”%2

Tesbih kelimesi sebeh kokiinden gelmektedir. “benzetmek’” anlamlarina gelmektedir.
Ozelliklerde siirlerde fazlaca kullanilmistir.”>® Sehristani, el-Milel ve’n-Nihalinde, Mu’tezile tesbihin ret
edilmesi geregi konusunda hem fikirdir. Tesbihi gerektirecek; bir yerde bulunma, intikal etme, mekan
sahibi olma, degisme, zail olma, etkilenme gibi ifadeleri kabul etmemislerdir. Mitesabih ayetlerin te'vil
edilmesini ise vacip olarak kabul ederler. Ve tim bunlari Tevhid olarak gérirler.”®* Allah’i “gelmek’ ve
“gitmek’’ gibi insana 0zgl sifatlarla vasiflandirilmasi caiz degildir. Bu sifatlar muhdeslik unsuru
tasidiklari icin Allah hakkinda distiniilemez. Ayni Hz. ibrahim’in (a.s.) yer degistiren benim Rabb’im

olamaz diyerek aklini kullanmasi gibidir.”®® “Ben éyle batanlari sevmem”7°®
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3.2. Josef Van Ess

Ess, Analoji ile ilgili minakasalarda gerek sinirli yasalari gerekse kapsami olsun bir sonuca
ulasilamadigini belirtmektedir. Ess, Es’ari’nin Makalatii’l-islamiyyin adl eserine dayandirarak Abbad bin
Selman’in sunlari soyledigini; “gorebildiklerimizden yola ¢ikarak géremediklerimizi ulagsmayi dogru
bulmuyordu. Diinyada Allah'in yarattiklarini gézlemliyor olsak da onun Alim, Kadir, hayy oldugunu
soylemek dogru degildir. Allah Analojinin konusu olamaz. Eger Allah'in sifatlari olmus olsaydi bu sifatlara
benzerleri insanlarda bulunmazdi.”” Diye analoji ile ilgili fikir beyan ettigini belirtmektedir.”®”

Es’arl Makalati’l-islamiyyin adli eserinde, Abbad; Allah’in hakiki manada bir kiyasla “alim”
oldugunun sdylenemeyecegini belirtmektedir. Clinkli bu sekilde sdylenirse tek alimin Allah olmus
oldugunu belirtilmis olacagini séylemektedir. Ayni sekilde Allah’in Hayy, Semf’, kadir ve basir sifatlariyla
ilgili durumunda bu sekilde oldugunu belirtmektedir. Abbad, kadim olanin ezeli olduguna kiyas
etmektedir. Clinkii bu iki anlam kendi aralarinda dondiirilebilir (aks’) oldugunu belirtmektedir.”>®

Farkli durumda olan iki sey icin birisi olmadan digerinin var olmasi normaldir. Ancak Allah’in
sifatlari icin bunu séylemek imkansizdir. Ornegin kudret ve ilim sifatlari olmadan Allah’i diisiinmeye
calismak olanaksizdir. Ayni zamanda biitlin bu sifatlar birbirleri ile iliskilidir. Hayat olmadan kudretin

bir anlami olmayacag) gibi.”®®

Allah’1 veya sahip oldugu sifatlarinin varligini kabul etmemek kiifriin tiirlerindendir.”¢° Allah’in
sahip olmus oldugu isim ve sifatlar insandaki isim ve sifatlara benzemez.”®" Allah’in kemal sifatlari da
kadimdir. Allah’in kemal olmayan bir sifatla nitelenmesi diisiiniilemez. Allah’in hadis olan nitelenmesi
mumkiin degildir.”®? Allah var olmak icin sifatlara muhtag degilken, sifatlar ise mevsufuna muhtacgtir.”63

Ess, Mu’tezile’nin Tevhid hususundaki hassasiyeti Abbad b. Selman’i Hanbelilerin saflarina
yaklastirdigini belirtmektedir. Ess, Abbad kiyasin olamayacagini savunurken, Hanbelilerin ise kiyasin
gereksiz oldugunu dislindliklerini aktarmaktadir. Hanbeliler bilakeyf disiincesinden dolayi Allah'in
sifatlarina yonelik bir delil getirmenin gereksiz oldugunu dusiindlklerini belirtmektedir.  Ess,

Hanbelilerin Allah’in Kur'an'da kendini sadece soOzlii olarak zikrettigini, Allah'in gizli olmadigini

disindiklerini belirtmektedir. Ess, Hanbelilerin Allah gesitli materyallerle gésterilemeyecegini, sadece
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Allah'in yarattiklarina bakilarak bulunmaya galisilmasinin onu tliremis yapmaktan ileriye gitmeyecegini
belirttiklerini aktarmaktadir.”®*

Abbad’a gére Allah “hay, alim ve kadir” olarak vasiflanabilir. Fakat hayat, ilim ve kudret gibi
terimler Allah’in zatindan ayri bagimsiz sifatlar olarak degerlendirilmez. Diger unsurlar olan ilahf isimler
icin de bu durum gecerli oldugunu belirtir. Allah, her seyi yaratmaya kadir oldugunu belirtir. Ancak var
olmayacagini bildigi seyleri yaratmaya muktedir oldugu sdylenemeyecegini belirtir. Abbad ayrica “Allah
bizatihi alimdir” gibi ifadeleri de reddetmektedir. O zat ve nefs kavramlarinin kullaniimasina karsi
¢ikmaktadir. Bunun yaninda, Allah’a “yiiz, el, g6z” gibi insana benzer 6zellikler isnat eden gorisleri kabul
etmemektedir. Abbad, bu tir ifadelerin sadece Kur’an’da gectigi sekliyle okunmasi gerektigini belirtir.
Ancak yorumlanmamasi gerektigini savunur. Ona gore “yaratici” ve “rizik verici” gibi fiili sifatlarin kadim
mi yoksa sonradan mi oldugu konusunda da kesin bir hikim vermek dogru olmadigini
belirtmektedir.”®®

Selef alimleri tesbihin olanaksiz oldugunu belirtmisler ve Allah’in keldami olan ayetlerin
manalarinin arastiriilmamasi gerektigini, te’vil yonteminin uygulanmasinin dogru olmayacagini
belirtmislerdir. Ayetlerin anlamlarini bulmak igin te’vil ve tefsirlerine basvurmamuslardir.”%®

islam fikriyatinda haberi sifatlari konusu, 6zellikle de tesbih tartisilan mevzularin basinda
gelmektedir. Kur'an’da yer alan ilahf anlatimlarin ne sekilde anlasiimasi gerektigi hususu her zaman icin
stkintih olmustur. Hanbeli gorusteki kisiler, Selef'te oldugu gibi zahirleri ile hilkmetme yoluna
gitmislerdir. Bunun yani sira Keldamcilar tesbih ve tecsim gibi bir durumun olusmamasi icin te’vil
ydéntemine basvurmuslardir.”®”

Son durumda Ehl- siinnet kelaminda 6n plana ¢ikan te’vil yontemi, kalici olarak kendisine yer
bulmusken, tefvize ise bazi dénemlerde kendisine yonelim gosterilmistir. Te'vil ydontemini 6n plana
ctkaranlar tefviz ydntemini kullanan kisilere nazik davranmayi tercih etmislerdir.”6®

Ess, analojiyi ilk kullananin seytan oldugunu, atesten yaratilmasinin getirmis oldugu ozelligi
kullanarak Adem'den daha Ustiin bir varlik oldugunu distindtgini belirtmektedir. Biitlin bu sirecin
neticesi heyecanl olmaktan ¢ok uzak oldugunu belirtmektedir.”%°

Ess, ilk ddnem Kelamcilarina bakilacak olursa, kiyasin en énemli unsurlarindan birisi olan illet

fikrinin fazlaca yer tuttugu gorilecegini belirtmektedir. Ancak illet fikri yeteri kadarda arastirilmadigini

764 Ess, “Islam Kelam’inin Mantiksal Yapist”, 499.

76> Mustafa Oz, “Abbad b. Siileyman es-Saymeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/13.

786 [bn Hald(in, Mukaddime, 2/643.

767 Zekerya Saribulak, “Nevevi’nin Haberi Sifatlar Telakkisi: Hanbeli itikadi Cizgi ile Kelami Te’vil Gelenegi
Arasindaki Konumu”, Kader 23/2 (2025), 619.

788 jrfan Eyibil, “Ehl-i Stinnet Keldminda Haberi Sifatlarin Te’vili Meselesi”, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 688.

769 Ess, “islam Kelam’inin Mantiksal Yapisi”, 499.

118



belirtmektedir. Amr b. Ubeyd, Huzeyl b. Allaf, Nazzam ve Abbad b. Selman’in illet kavramini ele
aldiklarinin gorileceginden bahsetmektedir. Analoji konusunda Nazzam elestirel bir tutum iginde
oldugundan bahsetmektedir. Abbad b. Selman’da tesbihe neden olacagindan dolayi sifatlari nefyi
ettiklerinden bahsetmektedir. Hanbeliler ise bilakeyf diislincesi ile sifatlarin varligini kabul ederek kiyasi
terk ettiklerini belirtmektedir. Analojiyi seytanla 6zdeslestirerek kiyas kullanan Keldamcilari tenkit
ettiklerini belirtmektedir.””°

Eger bir konuda hikim verilmek isteniyorsa, elindeki delil ile hedeflenen sonug arasindaki
iliskiye bakilmalidir. Eger bir kuralin altindaki 6rnekleri bulma kiyasi, 6rneklerden yola ¢ikip kural koyma
timevarimi, bir 6rnegi baska bir drnege ortak bir sebep lizerinden benzetme ise analojidir.””" Analoji
kesin sonu¢ vermekten uzaktir. Analojinin kesin bir netice verebilmesi icin icerisindeki sebebin net
olmasi gerekmektedir. O zaman kiyas seklini alir ve icki sarhos eder, o halde her sarhos edici ise
haramdir 6rneginde oldugu gibidir.””2

Hanefi-Matilridi usuliinde kiyasi da icine alan cesitli ¢ikarim teknikleri en iyi sekilde
kullanilmistir. “Sahidin Gaibe Delaleti” yontemini siklikla basvurmuslardir. Akil yiritme ile sonuca
ulasmaya calismislardir. Bu gelenekten gelen islam alimleri Allah’in sifatlarinin varhginin delillerinde akli

ctkarimlar kullanmislardir.””3

4. Allah’in Askinhg ve igkinligi Meselesi

4.1. William Montgomery Watt

Watt Allah'in askin sifatinin bulundugunu belirtmektedir. Bu sifatin anlaminin Hristiyanlik ve
islam'da ayni manalara geldigini séylemektedir. Allah yaratilmislarin “iistiinde” ve “6tesinde’” oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Allah'in Arsa kurulmasindan bahsetmektedir. Watt, tesbih konusunda bu
kelimelerin s6zlilk anlamlariyla yaklasmanin yanlis oldugundan bahsetmektedir. Bu durumun bir es
degerinin incil'de de oldugunu aktarmaktadir. Kur'an'in bu durumu ifa ettigini, islam kelamcilarinin bu
durumu anlathgini aktarmaktadir.”’# Onlara gére insanlarin yaptig fiillerin aslinda Allah tarafindan
yapilmis oldugunu soylediklerini belirtmektedir. Kur’an’dan, “(Savasta) onlari siz éldiirmediniz, fakat
Allah onlari 6ldiirdii. Athdin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii’minleri, tarafindan giizel bir
imtihanla denemek icin Allah 6yle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir””’”® Enfal

ayetini 6rnek vermektedir. Bu durumu sikintili oldugundan bahsetmektedir. Diger bir ayetinde,
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“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Clinkii biz, ona sah
damarindan daha yakiniz.””’’® Kaf Slresi oldugundan sdz etmektedir. Watt Mislimanlarin hem askin
hem de ickin oldugunda goristnin farkindaliginda olduklarini belirtmektedir. Watt Allah'in ickinliginin
Hiristiyanlikta daha cok 6nem verildigini ve 6nemsendiginden bahsetmektedir. ickinlik konusunda her
iki din arasinda fazla bir farkin bulunmadigini aktarmaktr.”””

Bitlin dini metinlerin ortak noktasi Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu ana plana almaktadir.
Varliklar var olmasinin sebebini ve devamini o’'na borgludur. Allah kadinatin olmasi ve devami igin zorunlu
varliktir. Allah yarathg hicbir seyin etkisinde kalmaz. O’nun degismesi séz konusu olamaz.””®

Kur’an ve hadislerden yola c¢ikarsak, Allah’in askinhigi yaninda O’nun ickinligi de 6n plandadir.
Allah’in ickinligi, O’'nun her daim yaratilmislara ¢ok yakin oldugunu anlatir. Kaf Sdresi 50/16 ayetinin
anlattigi gibi bizlere bizden daha yakin olan Allah’tir. Buradaki ifadeyi Allah’a mekan tayin edecek sekilde
anlamamak lazimdir. Allah’in i¢kinligi, O’nun merhametini, var etmesini, her daim ve her zaman
varliklarla iliski halinde olmasini anlatir. Kelamcilar Allah’in askinligini 6n plana gikarirken, Sifiler ise

Allah’in ickinligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Kur’an ve hadislerde bu iki kavrama vurgu yapmaktadir.””®

5. Vahdaniyyet

5.1. Sachiko Murata ve William C. Chittick

Sachiko Murata ve William C. Chittick; Bir sahis hakkinda ne oldugunu sdylemek onun
gercekligini bitirmeyecegini dile getirmektedir. Ayni sekilde Allah icin yaptigimiz nitelemeler O’nun
gercekligini tiketecek degildir, Clinkl Allah ebedi ve mutlak olan oldugunu belirtmektedir. Allah’in
gercekligini gerekli bir sekilde anlamamiz miimkiin olmadigini sadece bizim gercekligimiz olclisiinde
anlayabilecegimizi vurgulamaktadir. Tim bunlar bizlere Tevhid’in ne demek olacagini anlatacagini
aktarmaktadir.”®

“De ki: Rabbim ancak, acik ve gizli girkin isleri, giinahi, haksiz saldiriyi, hakkinda hi¢bir delil
indirmedigi herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmanizi ve Allah’a karsi bilmediginiz seyleri séylemenizi
haram kilmistir.”’’8"

“insanlardan &ylesi de vardir ki, bir ilmi, bir yol géstericisi, aydinlatici bir kitabi olmadi§i hélde

kibirlenerek insanlari Allah’in yolundan saptirmak icin, Allah hakkinda tartismaya kalkar”’’®? Allah
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kendisi hakkinda kaniti olmadan, bilgiden yoksun bir sekilde ifadelerde bulunmayi, tartismayi ve ispatlar
ortaya atmayi yasaklamistir.”83

“Insanlardan kimi vardir ki, higbir bilgisi olmadi§i hélde, Allah hakkinda tartismaya girer ve her
azgin seytanin ardina diiser.”””®* Allah hakkinda bilgisi olmadan yersiz ifadelerde bulunmanin seytani bir
is oldugunu belirtmistir. Seytani ifadelerin ise insani dogrudan uzaklastirip, sapkinliga dislirdGglni
ifade etmektedir.”®® Allah’in fiili sifatlarida ezell ve kadimdir ayni zatl sifatlarinda oldugu
gibidir.”®Kur’an, Allah’in isim ve sifatlarinin nasil bilinmesi gerektigini aciklamistir. Allah, isim ve
sifatlarinin 6nemi tizerine gerekli vurgulamalari yapmistir. Clinkd Allah’i en saglikh bir sekilde tanimanin
ve bilmenin en dogru yolu isim ve sifatlaridir.”®” Misliman Alimler Allah’in duyu organlari ile
kavranamayacaginin farkina varmislardir. Onun icindir ki Allah’t sifatlar ile anlama yoluna

basvurmuslardir.”®®
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SONUC

Bu tezde, oryantalistlerin Allah’in sifatlari problemine bakisi, secilmis temel yazarlar ve eserleri
Uzerinden tarihsel, metodolojik ve kavramsal olarak ele alinmistir. Calismanin baslangicini olusturan
unsur Allah’in sifatlari probleminin islam diisiincesinin yalnizca teknik bir kelam meselesi olmadigidir.
icerisinde bircok unsuru barindirir. Bu konulardan baslicalarini, tevhidin hudutlar, ilahi askinhk ile
ickinlik arasindaki 6lc, vahiy dilinin mana alani, metafizik alanda aklin calismasi ve dinf tasavvurun
sistemlesme seklidir. Bu haliyle de cazibe merkezi olmustur. Oryantalistlerin bu probleme gosterdigi ilgi
bunlardan oturtdir. Clnki Allah’in sifatlari problemi igerisinde bircok temel diigim noktalarini
barindirir.

Harry Austryn Wolfson’un islam keldmini biiyiik bir oranda Yahudi ve Hiristiyan teolojileriyle
karsilastirmasi ve islAm keldminin bulgularini bu sekilde okumasi, sifatlar probleminin tarihsel arka
planini agiga cikarmasi bakimindan énemli olabilmektedir. Fakat Wolfson’un bu yaklasimi, islam
kelaminin kendine 6zgli kavram Uretimini ¢ogunlukla dis etkilerin tesirinde kaldiginin egilimindedir.
Yaptigl arastirmalar sonucunda Allah’in sifatlarinin Hiristiyan kaynakli oldugunu dile getirmektedir.
Muslimanlarin sifatlari Teslis akidesinden aldigini séylemektedir. Allah’in sifatlarina ne tiir anlam
yuklemesi yapilsa da bunu Hiristiyanhiga bir tirll baglamistir. Mislimanlarin 6zgilin bir ¢calisma yapma
olasihgini gérmezden gelmistir. Bu da problemin dar bir kaliba sikistirilmasina yol agmistir. Bu nedenle
Wolfson, sifatlar tartismasinin Kur’an, erken donem itikadi duyarlik ve mezhepler arasi iliskiler gibi
durumlari goz ardi etmistir. Bu da onun bariz bir sekilde tarafli davrandigini géstermektedir.

Benzer sekilde Watt ve Wensinck de erken dénem kelami tartismalari polemik, siyasal veya
mezhebf ortaya cikis siirecleriyle iliskilendirmeyle aciklamaya calismislardir. ilahi sifatlarin Miisliimanlar
acisindan 6nemini ve ibadet tecriibesindeki yerini geri planda birakmislardir. Ne var ki Ess’in son derece
detayli tarihselciligi, ontolojik problemlerin arka planda kalmasina yol agmistir. Halbuki Allah’in sifatlari
problemi yalnizca ““hangi goriis ne zaman ortaya ¢ikhi?”’ seklinde sormak yerine, “Misliman distnrler
Allah hakkinda konusmanin sinirlarini nasil temellendirdi?” sorusuyla ele alinmaldir. Bu sekilde
yapilmasi problemin ¢éziimiine biyiik bir katki sunacaktir.

Louis Gardet ve Georges Anawati’nin yapmis oldugu calismalar, klasik islam fikrini daha sistemli
ve kavramsal bir biitiinliik icerisinde olusturma gayreti bakimindan dikkate degerdir. Bu yaklasim, islam
kelamini ve metafizigini anlamada 6nemli olanaklar saglamaktadir. Bunun yaninda bu tir sunumlar,
bazen tarihsel karsitliklarin keskinligini yumusatmakta ve degisik ekollerin sifat tanimlarini biitiincil bir
“Islam goriisi” altinda birlestirme riskini beraberinde getirmektedir. Béylesi bir durum, agiklayici
oldugu kadar tek dizelik de olabilmektedir.

Sachiko Murata ve William C. Chittick ise sifatlar problemini 6zellikle tasavvufi ve metafizik

boyutlariyla inceleyerek oryantalist yazin icinde farkli bir yere oturtmak gerekmektedir. Onlarin getirmis
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oldugu yorumlari, ilahT isim ve sifatlarin yalnizca soyut kavramlar olarak degil, ayni zamanda kozmoloji,
ahlak ve insanin manevi yonleriyle dogrudan baglantili anlam degerleri tasidigini gdstermektedir. Bu
taraflariyla Murata ve Chittick, kimi oryantalist yaklasimlarda yok sayilan varolussal ve irfani boyutunu
on plana ¢ikarmislardir. Fakat onlarin yaptigi calismalarda da 6zellikle irfani yorum glicii nedeniyle,
kelam ekollerinin olusturdugu teknik farkhhklarin zaman zaman arka planda kalmasina neden
olmuslardir.

Bu tezde ulasilan temel sonuglardan bir tanesi, oryantalistlerin Allah’in sifatlari problemine dair
degerlendirmelerinin bir tek sonucunun olmadigidir. Dolayisiyla “oryantalist bakis” ifadesi, genis bir
yelpaze olusturmaktadir. Bunun yani sira ortak bir problemden s6z etmek miimkiindiir: O da incelenen
arastirmalarin biyik bir kismi, isldm disiincesini beyan ederken onu dis etkiler {zerinden
temellendirme yoluna gitmistir. Ya da Bati teolojisine gore yeniden olusturma yoluna gitmislerdir.
Buradan hareketle sdylenebilir ki Allah’in sifatlari problemini saglikh bir sekilde degerlendirebilmek igin
sadece filoloji veyahut tarihsel yontem yeterli olmamaktadir. Bunun yani sira Kur’an, hadis, kelam
ekollerini beraber dikkate almak gereklidir. Aksi halde sifatlar problemi ya sadece soyut metafizik
miinakasaya ya da mezhepler tarihine tasinmis olur. Allah tasavvurunu merkeze alan bu problem, islam
disiincesinde insanin kulluk bilincinin olusmasini, kainat anlayisinin yapisini ve bilgi teorisinin de
sekillenmesini saglayan kurucu bir alan olarak gorilmektedir. Sonug olarak bu tez, oryantalistlerin
Allah’in sifatlari mevzusundaki olaylara bakis agilarinin, elestirel olarak bir elemeden ge¢mesi
gerekecegini bir kez daha gdstermistir. iddialar ortaya atilirken islam diisiince yapisi g6z ardi edilmis,
bilissel dncelikleri ve dini tecriibeleri bilingli veya bilingsiz bir sekilde yeterince hesaba katilmamistir.

Oryantalistlerin c¢ogunlugu konulari islerken kaynak olarak kisith kalabilmektedir. Bunu
yaparken delil getirebilmek adina sadece Es’ari, Sehristani, ibn Hazm, Ciiveyni gibi yazarlarin
eserlerinden faydalanabilmektedirler. Kullanilan bu isimlerin eserlerindeki bilgiler istendik yone
cekilmeye calisiimaktadir. Sadece dort bes ismin eserlerinden bazi bilgileri alarak kesin bir bilgiye
ulastigini sanmak elbette ki dogru olmayacaktir. Unutulmamasi gereken hususlardan bir tanesi
Muslimanlarin en buyik etki kaynagi Kur’an ve Hadis oldugudur. Mislimanlar hem Kur’an’da hem
peygamberin Hadislerinde defalarca etki alanlarina dikkat etmeleri konusunda uyarilmislardir. Bunun
icindir ki Musliman alimler defaatle Hiristiyanlara reddiye yazmislardir. Bu reddiyelerle Hiristiyan
akidesi ve ozellikle Teslis anlayisi en agir sekilde tenkit edilmistir.

Oryantalistlerin bir kisminin yapmaya calistigi islAm dininin gorislerinin baska dinlerden
devsirme oldugunu on plana c¢ikararak insanlarin goziinde sonradan uydurulmus bir din algisi
olusturmaya calismaktr. Bir diger konu ise otoritenin kendileri oldugu algisini géstermektir. Bu sekilde
kendilerinin en dogruyu soéyleyen oldugunu herkese gostererek blyik bir algi ortaya koymaktir. Bunun
icin de islam (izerine eserler yazmislardir. Sifatlar {izerindeki benzerliklerden ya da rastlantilardan

gercege ulastigini diisinmekten kendini alamamistir. Dinler arasinda birtakim benzerliklerin olmasi gok
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dogaldir. Bu onlari birbirinden alinmis yapmaz. Kaldi ki medeniyetlerin, kiltirlerin birbirinden
etkilenmesi kadar dogal bir sey yoktur. Yakin ve iliskili olan kavramlarin birbirlerini etkilemesi dogal bir
sirectir. Bunun icin bu digerinin kopyasidir demek oldukga zordur.

Kelimelerin kokenine giderek oradan birtakim benzerlikler bulabilirsiniz. Bu ve bunun gibi
benzerliklerin olmasi bu kelimelerin ortak kullanimini géstermez. Ayni sekilde Hiristiyanliktaki kullanilan
sifatlarin Mislimanlar tarafindan kopya edildiginin séylenmesi de sadece iddiadir ve iddiadan da 6teye
gecmemistir. Teori olan bir kavrama kanun hikmu verilmesi bir o kadar yanlis ve yanl bir tutumdur.
Ozellikle Wolfson, Watt ve Wenscink zaman zaman da diger oryantalistler bu tutum icinde yer
almislardir. islam’in kendi i¢ tutarhilig g6z ardi edilmesi meseleyi ¢ikmaza siiriiklemistir. Faydali ve
ilerlemeci bir tartisma olmasi gereken durumdan uzaklasmistr.

ilk zamanlarda Hiristiyanlar tarafindan yapilan bu iddialarin asil amaci Mislimanlarin
ilerleyisine engel olmak ve Hiristiyan halkin isldmlasmasini durdurmak igindi. Halkin goziinde
Hiristiyanliktan alinti yapilarak uydurulmus bir din izlenimi verilmeye calisiimistir. Savas meydaninda
yapilamayan kazanimlar kagit Uzerinde yapilip bir Ustiinliik kazanilmaya cahsiimistir. Ozellikle
Misliimanlarin Irak, iran, Suriye, Misir gibi beldeleri elde etmeleri onlari ¢cikmaza sokmustur. Diger
yandan Hiristiyanlarin hizli bir sekilde islam olmalari onlari endiselendirmistir. C6ziim olarak Yuhanna
ed-Dimeski gibi bazi isimler tarafindan bu iddialar ortaya atilmistir. Daha sonraki sireclerde bu
iddialarin canliigl korunmaya galisiimistir. Wolfson basta olmak lizere bazi oryantalistler de bu iddialari
ayakta tutmaya ¢alismislardir.

Tezin ulastigi temel sonuglardan biri, oryantalistlerin Allah’in sifatlari problemine dair
yaklasimlarinin yekpare olmadigidir. Bazi arastirmacilar islam kelamindaki sifat tartismalarini biyiik
Olcide Hiristiyan teolojisi, Yahudi disincesi veya Helenistik felsefenin etkileriyle agiklama
egilimindeyken, bazilari islam diisiincesinin kendi i¢c dinamiklerine ve Kur’an merkezli gelisim seyrine
daha fazla dikkat cekmektedir. Bu durum, oryantalist literatirin tek bir bakis agisindan degil, farkh
yontem ve 6n kabullerle sekillenmis ¢cogul bir alan olarak degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.
Calismada ayrica, dis etkileri esas alan bazi yorumlarin agiklayici imkanlar sundugu; ancak yer yer islam
disiincesinin 6zglinlliglinii gdlgede birakan indirgemeci sonuglara da yol agabildigi ortaya konulmustur.
Buna karsilik islami kaynaklarin i¢ baglamini daha dikkatli takip eden yaklasimlarin, Allah’in sifatlari
bahsinin kelam tarihi icerisindeki 6zgul yerini daha saglikh bicimde anlamaya katki sagladigi tespit
edilmistir.

Tezin ulastigl sonuglardan bir tanesi ise bltiin oryantalistlerin Maturidilikten hi¢ s6z etmemis
olmalaridir. Stinni ekole deginmelerine ragmen sadece Es’arilikten s6z etmeyi yeglemislerdir. Sifatlarla
ilgili bir fikri yok gibi davranmalari yanli oldugunu dusindirmektedir. Ayni sekilde Hanefilik

mezhebinden s6z edilme durumu da yok denecek kadar azdir. Disaridan okuyan bir kimse Eb( Hanife
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ve imam Matiiridi’'nin sifatlar hakkinda diisiincesi yok diye diisiinecektir. Halbuki durum tam ters
istikamettedir. Stnni ekoliin olusmasina dogrudan buiyik katkilar sunmuslardir.

Sonug olarak arastirma, Allah’in sifatlari bahsinin sadece tarihsel bir ihtilaf alani degil, islam
distincesinin anlam dinyasini kuran temel meselelerden biri oldugunu; bu sebeple konuya dair
oryantalist yorumlarin elestirel, karsilastirmali ve dikkatli bir bakisla degerlendirilmesinin zaruri
oldugunu ortaya koymaktadir. Oryantalistlerin Allah'in sifatlari problemine dair bakislari, islam
dislincesinin ¢ok boyutlulugunu tam olarak yansitmaktan acizdir. Bu c¢alisma, oryantalistlerin
calismalarini degerlendirirken, ayni zamanda da islam’in diisiince yapisinin zenginligini ve gesitliligini
de gostermektedir.

Gelecekte yapilacak galismalarin, bu tir elestirel tutumu derinlestirerek, daha kapsamli ve
dengeli bir anlayis olusturmalar ¢ok daha &nemlidir. Bu baglamda, islam diisiincesinin kendi ic
dinamikleriyle daha fazla ele alinmasi ve oryantalist bakis acilarinin ilerisine gidilmesi gerektigi

sonucuna var|Im|§t|r.
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