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edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
¢alismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif

yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.
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ONSOZ

Tiirk Edebiyatina ve Tiirk Tarihine diisiinceleri ve vermis oldugu eserlerle ayna tutan
Peyami Safa, edebiyatin hemen hemen her alanina yonelik caligmalar yapmustir.
Yasamis oldugu toplumun sorunlarini bilen ve toplumun iyi bir gézlemleyicisi olan
yazar, toplumda meydana gelen her tiirlii degisim ve aksakliklart eserlerinde ele
alirken bu degisim ve aksakliklarin benligimize zarar vermeden atlatilabilmesi
hususunda kahramanlar aracilig1 ile toplumu bilinglendirmeye ¢alismistir. Yazdigi
romanlarinda siirekli ikilem arasinda kalan kahramanlar1 ele alan Safa, toplumun
icerisinde bulundugu durumu bize yine bu kahramanlar araciligiyla vermektedir.
Dogu-Bati, madde-mana, ruh-beden, ben-biz, inan¢ ve inangsizlik, zengin-fakir gibi

zitliklar eserlerinin ve toplumun genel konusunu olusturmaktadir.

Yazarin diisiince yazilar1 ve romanlar1 ele alinarak incelenen bu ¢aligmada, Safa’nin
diisiincelerinin  ve hayatinin yansimalari romanlarinda gosterilmeye ¢aligilir.
Disiinceleri paralelinde incelenen romanlardan kahramanlar araciligi ile kesitler
sunulurken, ayni zamanda Osmanli Devleti’nin son doénemlerine ve Tiirkiye
Cumbhuriyetinin kurulus ile birlikte devam eden inkilap donemlerine yonelik bilgiler

vermesi acisindan Safa’nin diisiinceleri ve romanlar1 6nemlidir.

Peyami Safa’nin romanlar1 ve diisiinceleri iizerine ¢alismam i¢in beni yonlendiren ve
tez yazim siireci igerisinde manevi desteklerini benden esirgemeyen tez hocam Dr.
Ogretim Uyesi Mehmet Onur Hasdedeoglu’na, okul ve tez dénemi boyunca manevi
destegini gordiigiim sayin hocam Prof. Dr. Sahmurat Arik’a, maddi ve manevi
desteklerinden dolay1 giizel insan Aysel Sagmen ve ablam Kezban Ozer’e tesekkiir

ederim.

Esra OZER
Kastamonu, 05, 2018
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Roman, i¢inde tarih, biyografi, psikoloji, dram, komedi gibi bir¢cok alandan izler
barindiran biitiinlesik bir sanattir. Igerisine ekledigi anlam ve olgular1 sistematik bir
sekilde bir kurgu icerisine yerlestirir. Cesitli ifade araglar1 ve yontemleri vardir.
Roman okurken i¢inde barindirdig sifreleri ¢oziip anlamlart irdelemek miimkiindiir.
Biitiin edebi eserlerin igerisindeki gizli anlamlar yeni ve farkli bakis agilari ile
yorumlamaya aciktir. Gerek arastirmacilar gerek okurlar bilgi birikimleri ve
tecriibeleri ile metinlerin i¢indeki gizil anlamalar kesfeder kodlarmni c¢ozerler.
Metindeki kodlarin ¢oziilmesiyle okurlar okuma hazzina ulagsmakta, arastirmacilar
ise metni bilimsel agidan ¢oziimlemektedir.

Bu calismada Peyami Safa’nin disiincelerinin yazildigi kitaplar ve romanlar
incelenmistir. Yazarin diisiince eserleri ve romanlar1 incelenerek, diisiinceleri ile
kendi hayatindan kesitlerin, romanlarina yansimalar: tespit edilmistir. Romanlariyla
ayni zamanda ge¢mise ve ¢agm sorunlarina da dikkat ¢eken yazar, Kahramanlar
sozciiliigi ile diisiincelerini ve insanligin zaman igerisinde gegirdigi degisimleri
sunmustur. Bu ¢alisma, Diinya harpleri sonucunda insanligin yasadig tarihi, iktisadi,
siyasi, sosyal, dini ve ailevi buhranlar1 ¢oziim yollariyla vermesi agisindan 6nem arz
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Peyami Safa, Edebiyat, Roman, Konu, Din, Egitim,
Batililagsma, Kadin, Ask, Aile.
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The novel is an integrated art that contains traces of history, biography, psychology,
drama, comedy, etc. He puts the meanings and phenomena he adds in a systematic
way into a fiction. There are various expression tools and methods. While reading a
novel, it is possible to solve the passwords it contains and investigate its
implications. The hidden meanings of all the literary works are open to interpretation
with new and different perspectives. Both the researchers and the readers know their
knowledge and experience, and the latent meanings in the texts solve the explorer
codes. By deciphering the codes in the text, the readers reach the pleasure of reading,
while the researchers analyze the text scientifically.

In this study, books and novels written by Peyami Safa's thoughts were examined.
Reflections of the author's thoughts and novels have been made and reflections of his
thoughts and cross-sections in his own life and his novels have been determined. At
the same time with his novels, the author draws attention to the problems of the past
and the ages, and has presented the heroic spoken word and his thoughts and the
changes that humanity has made over time. This study is important for the solution of
the historical, economic, political, social, religious and familial depression
experienced by humanity as a result of World War.

Key words: Peyami Safa, Literature, Novel, Subject, Religion, Education,
Westernization, Women, Love, Family.
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GIRIS

Roman yazarlar1 toplumun ortak duygularini ve diislincelerini eserleri araciligiyla
okuyucuya sunmaktadir. Peyami Safa’da toplumun duygularini, diisiincelerini,

hayallerini romanlarinda ustaca islemis bir yazardir.

Tiirk Dil Kurumu iiyesi olan ve bir dénem de Kurumun istanbul temsilciligi gorevini
yiiriiten Peyami Safa 2 Nisan 1899°da Istanbul’da dogmustur. Servet-i Fiiniin donemi
sairlerinden Ismail Safa’nin ogludur. Sivas’a siirgiine génderilen babasinin orada
Olmesi tizerine 1901 yilinda iki yasinda yetim kalmig, bu ylizden “Yetim-i Safa”

adiyla anilmugtir.

Peyami Safa kendisini kiiciik yaslardan itibaren Tirk edebiyatina adamis bir
yazardir. Onun edebiyatla tanigmasi diinyaya geldigi anda baslar. Babasi “Sair-i
maderzad” (anadan dogma sair) olarak bilinen Ismail Safa’dir. Fakat onun yazin
hayatma kiigiik yaslarda baslamasina sebep olan asil olay babasi Ismail Safa’nmn
6liimiinden sonra diistiikleri gecim zorlugudur. Onun eserlerinde babasinin vefatinin
ve dokuz yasinda gegirdigi hastaliginin derin etkileri bulunmaktadir. Faruk Kadri
Timurtas ‘Se¢meler Peyami Safa’ adli kitabin 6nséziinde yazarin kendi agzindan

cocuklugu, yetisisi ve edebiyat dlinyasina girisini sdyle anlatir:

‘Benim suurum bir facia atmosferi icinde dogdu. Ben iki yasimda iken babam ve
kardegim Sivas’ta on ay i¢inde 6ldii. Boyle bir kisa fasilayla hem kocasini hem
¢ocugunu kaybeden bir kadimin hickiriklar: arasinda kendimi bulmaya basladim. Belki
biitiin kitaplarimi dolduran ‘bir facia beklemek vehmi’ ve yaklasan her ayak sesinde bir
tehlike sezmek korkusu boyle bir baslangicin neticesidir. Dokuz yasimda baslayan bir
hastalik ve on ii¢ yasimda baslayan hayatimi kazanmak zarureti, beni edebiyattan evvel,
kendini anlamaya ve yetistirmeye mecbur bir kiigiik insamin tamamiyla hayati
zaruretlerden dogma bir terbiye, psikoloji ve felsefe tecessiisii ile doldurdu. On dokuz
yasima kadar hem kendime hem de muallimlik ettigim mekteplerde ¢cocuklara bir rehber
olarak yasadim’ (Timurtas, 1970, s.6).

Yazarim disiincelerinde ve yazdigi romanlarinda sancili giinlerden izler
bulunmaktadir. Yazar zorluklardan, cehaletten, sefaletten ve hastaliktan yilmamis

tersine amacima ulasmak i¢in sikintilarin1  kendisine enerji kaynagi olarak

belirlemistir.



Edebiyatei, fikir adam1 ve gazeteci-yazar olarak taninan Safa; dil, tiyatro, musiki,
felsefe, terbiye, psikoloji, politika, ekonomi, sosyoloji, ispritizma ve hatta tip
alaninda birgok yaz1 kaleme almistir. Edebi olmayan eserlerinde macera

romanlarinda Server Bedi takma adin1 kullanmustir.

Bu galismada, Peyami Safa’nin romanlarinda iglemis oldugu konular, konulara bakis
acilar1 ve kendi hayatindan kesitlerinin romanlarina yansitmasinin ortaya konulmasi
amaglanmistir. Peyami Safa yazdigi eserleriyle iilkemizin tarihine ve giiniimiiz
sorunlarina 11k tutar. Yazar olmanin yani sira gazeteci yoniiyle de 6n plana ¢ikan
Peyami Safa, farkli alanlardaki diisiince yazilariyla kendine 6zgii bir fikir diinyasi
kurmustur. Bu ¢alisma, Peyami Safa’nin fikir ve edebi eserlerinin igerik agisindan
incelenmesi, ge¢mis ve gilinlimiiz sorunlarmna {irettigi ¢Ozlimlerin irdelenmesi

meselelerini ortaya koymak {izere olusturulmustur.

Bu calismanin Arastirma Modeli Niteliksel Model, arastirma yontemi ise Dokiiman
Incelemesidir. Nitel arastirmalarda arastirmanin gegerlilik ve giivenilirligini artirmak
icin yazili ve gorsel dokiimanlar kullanilmaktadir. Arastirma problemine iliskin
olarak yazili ve gorsel dokiimanlarin incelenmesi daha zengin ve kapsamli ¢ikarim
saglanmas1 agisindan olduk¢a onemlidir. Zira olguya ya da olaya iliskin ¢ok ¢esitli
kaynaklardan bilgi toplanmasi farkli bakis acilar1 ve farkli yaklasimlarinda
incelenmesi ve sentezlenmesine imkan saglayacak bu da aragtirmanin gegerliligini
artiracaktir. Tiim bunlara ek olarak dokiimanlar arastirma konusunun ge¢misine ya

da tarihsel siirecine de 1s1k tutacaktir (Bas ve Akturan, 2017, s.119).

Safa’nin fikri ve edebi eserlerinin karsilastirmak amaciyla incelendigi bu g¢alisma
giris, dort ana bolimden olugmaktadir. Arastirmanin birinci bolimii Peyami
Safa’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda verilen bilgileri ihtiva eder. ikinci
boliimde Peyami Safa’nin diisiincelerinin derlendigi Kiz:l Tehlike, Dogu Bati Sentezi,
Din Inkilap Irtica, Kadin Ask Aile, Osmanlica Tiirkce Uydurmaca, Egitim Genglik
Universite eserleri incelenmistir. Arastirmanin ii¢iincii béliimiinde Peyami Safa’nin
incelenen romanlarinin olay orgiileri irdelenmistir. Sozii edilen romanlar Simsek,
Sozde Kizlar, Mahgser, Bir Aksamdi, Siingiilerin Goélgesinde, Canan, Dokuzuncu
Hariciye Kogusu, Fatih Harbiye, Bir Tereddiidiin Romani, Matmazel Noralya’'nin



Koltugu, Yalmiziz, Biz Insanlar’dir. Arastirmanm dordiincii béliimiinde ise Peyami
Safa’nin diisiincelerinden hareketle romanlarina yansimis olan “Kadin Ask Aile”,

“Din ve Taassup”, “Egitim”, “Batililasma” ve “Toplum ve Ideoloji” konular1 detayli

bir sekilde incelenmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. PEYAMI SAFA’NIN HAYATI, EDEBI KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. Peyami Safa’min Hayati

Peyami Safa, 1899 yilinda istanbul'da dogdu. Babas1 Sairi Maderzad, (anadan dogma
sair) olarak tanman Ismail Safa'dir. ismail Safa, Trabzonlu Sair Mehmet Behget
Efendi'nin ogludur. Buradan Peyami Safa’nin babasinin da dedesinin de sair oldugu
anlagilmaktadir (Goze, 1987, s.7). Peyami Safa’nin ismini, babasinin en yakin

dostlarindan olan sair Tevfik Fikret koymustur (Cumhuriyet Gazetesi, 1939, s.3).

Babasi Ismail Safa, Il. Abdiilhamid tarafindan Sivas’a siiriilmesinden bir siire sonra
vefat eder, iki ay sonra da kardesini kaybeder. Hem evladin1 hem de esini kaybeden
Server Bedia Hanim, Peyami’yi aglamakli higkiriklari ile biyiitiir. Bu elim durum
Safa’nin yiireginde ve zihninde derin izler birakir. Zayif bir biinyeye sahip olan
Peyami dokuz yasinda iken miihim bir hastalik gecirir. Yazar gecirdigi bu hastaligi
ve zor giinleri ise daha sonra Dokuzuncu Hariciye Kogusu adli eserinde ele alir. Eser,
yazarin gercek hayatindan ve hastalifindan kesitler sunar. Eserde bacagindan hasta
olan cocuk, kolundaki rahatsizlikla ugrasan yazarin kendisidir. Yazar yasadigi

giinleri soyle ifade eder:

“Benim suurum bir facia atmosferi iginde dogdu. Ben iki yasimda iken, babam ve
kardegim Sivas’ta on ay icinde 6ldii. Boyle kisa bir fasilayla hem kocasini hem
cocugunu kaybeden bir kadimin higkiriklar: arasinda kendimi bulmaga basladim. Belki
biitiin kitaplarimi dolduran ‘bir facia beklemek’ vehmi ve yaklasan her ayak sesinde bir
tehlike sezmek korkusu boyle bir baslangicin neticesidir. Dokuz yasimda baslayan bir
hastalik ve on ii¢ yasimda baslayan hayatimi kazanmak zarureti, beni, edebiyattan
evvel, kendini anlamaga ve yetistirmege mecbur bir kiiciik insamin tamamiyla hayati
zaruretlerden dogma bir terbiye, psikoloji ve felsefe tecessiis ile doldurdu. On dokuz
yasima kadar hem kendime hem de muallimlik ettigim mekteplerde ¢ocuklarda bir
rehber olarak yasadim. Harbi Umumi ortasinda on bes yasimda muallimlik
ediyordum.” (Taranci, 1940, s.3).

Babasinin 6liimii ile birlikte Server Bedia Hanim ve Peyami Safa Istanbul’a
doner. Oglunun egitimi i¢in ahbaplar1 da olan donemin Maarif Naziri

Recaizdde Ekrem’den yardim talebinde bulunur. Recadizade Ekrem, Peyami’yi



Galatasaray Sultanisine gonderme sozii verir, fakat Maarif Nazirlig

gorevinden ayrilmasi nedeniyle bu s6z yerine getirilemez (Ortag, 1963, 5.197).

Peyami Safa’nin mektep ve mahalle arkadasi olan Elif Naci ise yazarin
cocukken ¢ektigi yoksulluk ve yasadigi hastaliklar yliziinden oldukga alingan
ve huysuz bir insan haline geldigini belirtir. Sag kolunda meydana gelen

hastalik yliziinden ¢ok acilar ¢ektigini belirtir ve sOyle anlatirdi:

“Yedi yil kolunda dinmeyen bir agri, isleyen bir yara... Doktorlarin koyduklar: teghis:
Sag kol mafsalinda arthrite tuberculeuse. Ha bugiin ha yarmn o kol kesilecekti (...)
hastane dniinde ila¢ kokularyla bana gelir dertlesirdi. Biitiin tip deyimleri ile
hastaligini, hoyrat doktorlarin o giin ne dediklerini en ince ayrintilariyla anlatirdi;
sabahlara kadar karsilikly aglagirdik” (Naci 1980, Aktaran, Ayvazoglu, 2008,s.41)
1910 yilinda Vefa idadisi’nde egitime basladi. Burada, birisi Osmanli Mimarisi
hakkindaki arastirmalariyla, digeri de ressam ve gazeteci olarak taninacak olan
Ekrem Hakki Ayverdi ve Elif Naci ile sinif arkadasiydi. Hasan Ali (Yiicel) ve Yusuf
Ziya (Ortag) da yine Vefa Idadisi’nden arkadaslaridir. Peyami Safa’nin Vefa
Idadisi’nden arkadas1 olan ressam ve yazar Elif Naci mektep hatiralarinda Safa’dan

sOyle bahseder:

“Cevremdeki ¢ocuklar icinde zekdisi ile dikkatimi ¢ekti, dost oldum. Okuldayken iyi

resim yapardi. Resim ogretmenimiz Sevket Dag dan ben altidan fazla alamazken o tam

numara koparirdi. Buna karsilik edebiyat hocamiz Ibrahim Necmi Dilmen, edebiyattan

bana tam numara verirdi, Peyami ise altidan fazla alamazdi. Ama o edebiyat¢i oldu,

ben ressam” (Naci, 1980, s.66)
Elif Naci, okuldan sonra da Peyami Safa ve diger arkadaslariyla beraber sanat
sohbetleri ve miizik fasillar icra ettiklerini kaydetmistir. Elif Naci ayrica mektep
hayatindan sonra Babiali’de de arkadasliklarini siirdiirdiiklerini ve Peyami Safa’dan

cok sey 6grendigini ifade etmistir (Naci, 1980, . 66-67).

Ergun Goze; Safa’nin hayatindaki doniim noktasinin, aile dostu Abdullah Cevdet
Pasa’nin siinnet hediyesi olarak verdigi “Peti Larousse” adli Fransizca eserin
oldugunu soyler. Bu eser Safa’nin Fransizcayi, Fransizca gramer kitabi yazacak
kadar iyi 6grenmesine vesile olur. Safa’nin ilk hikayesi Piyano Muallimesi ve ilk
denemesi Eski Dostu, Vefa lisesinde 6grenci iken yazmistir. Babiali’de ¢alisirken

yazdig1 “Sakin Bu Kitabi Okumayin” adli eseri biiyiikk bir ilgi goriir ve yazim



hayatinin tohumlar1 bu eserle atilmis olur. 1918 yilinda Rehber-i Ittihad
Mektebi’ndeki 6gretmenliginden sonra, on dokuz yasinda iken matbuat ve edebiyat
hayatina atilir. “Yirminci Asir” adinda bir aksam gazetesi ¢ikarir. Burada “Asrin
Hikayeleri” adi1 altinda gazete hikdyeleri yazmaya baslar. ilk romam Sozde Kizlar
oldukga fazla ilgi goriir. Mahser ve Canan romanlar1 ge¢im kaygist ile yazilir.
Tefrika roman: ile sanat eseri arasinda bocalama urini Bir Aksamd:, Dokuzuncu
Hariciye Kogusu, Fatih-Harbiye, Bir Tereddiidiin Romani ve Biz Insanlar romanlar

onun edebi 6zelliklerin hissettiren romanlar1 sayilabilir (Goze, 1987, s.8).

Goze, Fransizcanin Peyami Safa’nin hayatinda 6nemini sdyle ifade eder:

‘Peyami, kendi kendine dgrendigi Fransizcasimin da yardimiyla bir taraftan karnin
doyuracak parayt kazanmak igin okuyup yazarken diger taraftan da, idrakini, aklim
doyurmak igin arastirict bir ruhla okuyor, okuyor, kendini yetistiriyordu. Her kitap
onun i¢in ayri bir ufuktu. Tabii, ¢ok ¢esitli istikametlerde ¢ok ¢esitli kitaplar: okumak ve
bunlar arasinda en uygun yolu segmek kolay bir i degildi. Zaten bu, onun igin de kolay
olmadi. Uzun miiddet bitaraf kaldi. Karar vermedi, veremedi. Bunu, "Her fikir yiizde
elli dogru, yiizde elli yanlistir" diye ifade ettigi giinler oldu. Bu sebeple her fikre, her
fikri telkine agikti. Bu aciklik bir zaaftan degil bir kuvvetten geliyordu. Her fikrin altini
tartryor, yanhsin dogrusunu arastirtyordu. Onun igin kendisine siipheci dendigi ¢ok
olmustu. Ama o bastan beri bir hakikate varmak icin siiphenin de bir yol oldugunu
kesfetmisti. Onun stiphesi yikici degil arastirict stipheydi. Kagmak i¢in degil asil teslim
olunacak hakikati bulmak igindi. Hakikatten degil, hatadan ka¢mak igindi. Nitekim
daha sonra fikirlerinin billurlasmaya basladigi istikametini daha iyi tespit ettigi giinler
de su ciimle ile fikrini en giizel sekilde ifade edecekti: "Siipheden dogmayan her iman
pictir” (Goze, 1987, 5.20).

Faruk Kadri Timurtag, Peyami Safa’y1 kendini yetistiren nadir aydinlarimizdan biri

olarak degerlendirir ve bu hususta sunlar1 soyler:

‘Peyami Safa, memleketimizde sayilart pek de fazla olmayan kendi kendini yetistiren
(otodidakt) aydinlarin en miimtazlarindan ve degerlilerindendir. Yiiksek tahsil
gdormemesine ragmen felsefe, psikoloji, sosyoloji ve iktisat konularinda bu sahalarin
profesorleriyle miinakasa edebilecek derecede bilgi sahibi idi. Kendi kendine ¢ok iyi
denecek seviyede Fransizca Ogrenmisti. Kiiltiir  ve  bilgisinin  kaynagimi  bu
Fransizcasiyla bol bol ve devamli okudugu kitaplar teskil etmistir’ (Timurtas, 1970,
s.9).

Peyami Safa, kendisindeki bilme ve 6grenme merakinin ¢ok kiigiik yaslarda ortaya

ciktigini ifade etmistir. Varligin kaynaginin nereden geldigini heniiz ¢ocuk yastayken

felsefi bir tecessiisle sorguladigini sdyle anlatir:

‘Alt, yedi yasimda iken her gece yataga girdigim zaman beynime satasan bir fikir vardi
ve uykumu kagurirdr. Her gece diisiiniirdiim ve kendi kendime sorardim: ‘Ben diinyaya
gelmesem ne olurdu?’ Suurumun disinda kalan diinyayr bir tiirlii izah edemezdim ve



meseleyi baska tiirlii koyardim: ‘Bu diinya hi¢ olmasa ne olurdu?’ Yoklugu, hi¢ligi,
olmamis olmayr kavramaya ¢alisan bu yumruk kadar kii¢iik beyin, kendi kendinden
cevap alamayarak, bir damla suuruyla sonsuz karanliklarda biiyiik mechulii izaha
veltendigi icin iiziiliirdii; fakat her gece bu muammayr halletmeye c¢alismaktan
tisenmezdi’ (Safa, 1933, 5.504).
Peyami Safa’nin evliligi, mesleginin yol actig1 bir vesile iizerine ger¢eklesmistir. Esi
Nebahat Hanim, “Kalpten Gelen Sesler” isimli hikayesini, o donemin {inli
mubharrirlerinden Peyami Safa’ya tavsiyelerini almak amaciyla gotiirmiistiir. Bu

durum onlarin tanismalarina vesile olmustur (Tekin, 2003, s.111-112).

Vecdi Biiriin, Safa’nin esi Nebahat Hanim’la Cumhuriyet gazetesindeki odasinda bir
aksamiizeri tanmistiklarini belirtir. Nebahat Hanim gazeteye yazdigi hikayeleri
yayinlatmak tiizere gelmistir. Peyami Safa ile Nebahat Hanim birbirlerini begenir.
Kisa bir anlasma evresinden sonra Tokatliyan otelinde yapilan bir diigin ile
evlenirler. Biiriin, ayrica Nebahat Hanim’1in edebiyat ve miizikle yakindan ilgilenen,
hikayeler yazan, piyano ¢alan, Fransizca bilen ve yirmi yasini biraz ge¢mis geng bir

hanim oldugunu séyler (Biiriin, 1978, 5.52).

Bu evlilikten 1939 yilinda, (Ismail) Merve Safa diinyaya gelmistir. Safa’nmn esi
Nebahat Hanim evlendikten sonra psikolojik sorunlar gegirmeye baglamis ve
ilerleyen zamanlarda felg olmustur. Yurt disinda tedavi gérmesine ragmen
iyilesememistir. Safa, Nebahat Hanimla evliliklerinde dogan Ismail Merve’nin iyi bir
egitim almasint saglamistir. English High School’dan mezun olan Merve Safa,
askerligini Erzincan’in Tercan kazasinda Elmali Koyli’nde 6gretmen olarak yaparken
karacigerinden rahatsizlanmistir. Once Tercan’a sonra Erzincan’a hastaneye
kaldirilmis, ancak vefat etmistir. Merve Safa, 27 Subat 1961 tarihinde, vefat etmistir.
Peyami Safa’nin baldizi Meziyet Hanim Merve’nin Oliimiinden sonra Peyami

Safa’nin ¢oktiigiinii aktarir (Tekin, 2003, 5.119-120).

Peyami Safa’nin esi Nebahat Hanim’in, oglu Merve’yi dogurduktan sonra aniden
hastalanmasi ve bu rahatsizliginin hayatinin sonuna kadar devam etmesi, Peyami
Safa’yr hem duygusal hem de ekonomik agidan zor durumda birakmustir. Safa,
esinin hastane masraflarini karsilamak ve esine daha iyi yasam kosullar1 sunmak i¢in
fazla caligmak zorunda kalmistir. Esinin bitmeyen saglik sorunlarinin yarattig

psikolojik sikintilardan dolay1 6zlemini ¢ektigi aile huzurunu yasayamadan “yalniz”



kalmistir. Peyami Safa, karisini tedavi ettirmek icin biitiin imkanlarin1 seferber
etmisse de hicbir fizyolojik sebebe baglanamayan bu hastalik ikisinin de hayatini
etkilemistir. Safa, ¢ocukken yasadigi kendi rahatsizligindan ve evlendikten sonra
esinin rahatsizligindan olumsuz bir sekilde etkilenir ve bu ylizden ‘yalmizlik’
duygusuna kapilir. (Ozbas, 2002, s.19).

Vecdi Biiriin, Safa’nin evlendikten sonra esine bagli bir koca ve ogluna bagl bir
baba oldugunu belirtir. Ayrica onun ¢ok O6nemli seyler disinda genelde aksam
yemeklerine evine yetismeye calistigimi belirtir. Safa, “esine annesinin, ogluna

kendisinin bildigi essiz ve babasiz sofra izdirabim yasatmak istememigtir.” (Biiriin,

1978, 5.49).

Diisliniir, gazeteci, yazar ve fikir adami olan yazarin vefati, dostlar1 tarafindan biiyiik
lizlintliyle karsilanmis, edebiyat ve fikir camiasinin biiyiik bir kaybi olarak
degerlendirilmistir. Yiicel Hacaloglu, dliimiinden sonra, onun hakkinda yazilanlar
derleyip bir kitap haline getirmistir. Bu kitap, Peyami Safa’nin Tirk kiiltiiriine,
edebiyatina ve fikir hayatina nasil bir tesir biraktigini gostermesi agisindan
onemlidir. Kitapta gazeteci, ilim adami, edebiyat¢i, doktor gibi ¢esitli mesleklerden
dostlarinin diislincelerine yer verilmistir. Mesela Ahmet Kabakli, 6liimiiniin ardindan

onu sdyle degerlendirir:

“Peyami Safa, diplomasizligin hayatta bir eksik olmadigini, bildkis hiz olabilecegini
gosteren segkin insanlardan biridir. Kuvvetli lisani sayesinde batidaki en yeni sanat
akimlarmm  kovusturmus, bizde taze ve en aswr roman denemelerini yapmustir.
“Dokuzuncu Hariciye Kogusu”, “Bir Tereddiidiin Romani”, “Matmazel Noraliya nin
Koltugu”, “Yalmiziz”, “Biz Insanlar” gibi romanlarinda, kimi bir toplum yarasini, kimi
dogu ile bati arasinda bocalayan halimizi, kimi varlik ve insan bilmecesini ¢ozmege
calismistir. Sosyal ve ruhsal tahlillerin en giizellerini yapmis, sirasinda toplum
vergisinin tist basamagina ¢ikmigtir.” (Kabakli, 1962, 5.33).

Cumhuriyet doneminin 6nemli doktorlarindan olan Recep Doksat, Safa’nin
hastaliginin sebebinin tam olarak bulunamadigini belirtmistir. Sesinin
kisilmasindan ve viicudunun devamli halsiz olmasindan dolayr tiimdrden
siiphelenildigini dile getiren Doksat, Peyami Safa’nin o giin bir davet esnasinda

rahatsizlandigini ve siddetli oksiiriik ile birlikte gelen kan ile durumun iyice

kotiilestigini ifade etmistir. Bir slire sonra da Peyami Safa vefat etmistir.



Doksat ise Peyami Safa’nin anilarinin toplandigi eserde yazarin 6liim giiniini

sOyle ifade etmistir:

‘Hekimligin ve ona tahmil ettigi vazifelerin yiikiinii, béylesine agwr ve azaplh, hi¢
hissetmemistim. Aci haberi aldigim zaman, tibbin yapacagi bir sey kalmamisti zaten.
Ama buna ragmen, heniiz Ciftehavuzlara, misafir kaldig1 yegeninin evine kosmak
istedim. Fakat vazifem, daha birkag ay evvel oglunu topraga gommenin perisanligindan
kurtulamamis karisinin yanina, Sisli’ye gitmemi emrediyordu. Ciftehavuzlarda ancak
tibbin aczini temsil edebilirdim. Halbuki Sisli’de belki bir yardumim dokunabilirdi’
(Doksat ve Hacaloglu, 1962, s.24-25)

1.2. Peyami Safa’min Fikir Hayati

Babasinin 6liimiinden sonra Balkan Savasi ve Birinci Diinya Savasi ile yoksulluk
icerisinde kendini bulan Peyami Safa Abdullah Cevdet’in himayesini goriir. Bu
yiizden onun pozitivist anlayisindan kaynaklanan Garpgilik diisiincesi 1s18inda ilk
eserlerini verir. Miitareke yillarinda iilkemizin ve insanhigin diistiigii durumu goren
ve bunlara eserlerinde yer veren yazar, milliyet¢i diistinceleri ile de dikkat g¢eker.
Fakat Ayvazoglu, onun heniiz materyalist ve pozitivist diisiinceleri terk etmedigine
kamt olarak I¢ctihad dergisinde yazmaya devam etmesini ve Baha Tevfik’in Teceddiit
Kiitiiphanesi serisinde nesrettigi kitaplar1 (Biichner’in tinli Madde ve Kuvvet’i) ve
Zeka mecmuasindaki ¢alismalarini gosterir (Ayvazoglu, 2008, s.62). Yazarin
Abdullah Cevdet icin soyledigi ‘Tiirk inkilabimin aksiyon yolunda Atatiirk ve
arkadaglar: ne ise, fikir yolunda da Abdullah Cevdet ve arkadaslari odur’ sézii bu

hayranlig1 anlatir.

Safa, Anadolu’'nun ve Istanbul’un icine diistiigii durumu anlatirken tezatlar
icerisindeki gergegi de gozler Oniine serer. Bu donemde Anadolu’nun iman dolu
inancina, milli anlayisina ve geleneklere bagliligina ragmen Istanbul’un bazi
kesimlerinde yasayan liiks hayat ve yabanci hayranligi ile maddi inang meseleleri
tizerinde duran yazilar kaleme alir. Yazarda 1930 yilindan sonra Mistisizme kayan
bir anlayisin etkileri goriiliir. Matmazel Noralya 'nin Koltugu ve Yalniziz eserlerini bu
anlayis ile kaleme alir. Ergun Goze yazarin yasanan savaslar ile ilgili kendisinde

hayat bulan diisiincelerini séyle anlatir:
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“Bu ii¢ fikrin Birinci Cihan Harbi'nden sonra nasil yaralanarak ¢iktigini anlatmaktadir.
Gergekten Islamcilik yaralanmistir, ¢iinkii ‘Cihad-1 Mukaddes’ ilan edilmesine ragmen
bir¢cok Arap iilkesi kaybedilmistir. Tiirk¢iiliik yaralanmigtir. Zira Turan hiilyasiyla
hareket eden Enver Pasa devieti felakete gotiirmiistiir. Nihayet Garp¢ilik fikri de
yaralanmigtir.  Ciinkii  kendimize 6rnek aldigimiz Garpl insanlar ve devletler
Imparatorlugu yikmislardir, Mehmet AKif Ersoy ise Kuvayi Milliye'yi destanlastiran
Istiklal Marsi'nda ‘Medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar” (Goze, 1987, 5.38).

Peyami Safa’nin hayatini ve diisiincelerini eserlerinde yer verdigine deginen
Vecdi Biiriin, mistik anlayis icerisnde yazilan Matmazel Noralya nin Koltugu
adli eserdeki Matmazel Noralya’yr Peyami Safa’nin birebir tanidigini soyler.
Vecdi biiriin, Peyami Safa’nin kendisini Matmazel Noralya ile birebir

tanistirdigini hatiralarinda soyle anlatir:

‘Bir Pazar giinii :

- Biliyor musunuz? Sizi Matmazel Noralya’ya gétiirecegim, dedi. Biiyiikadanin Maden
semtinde bir eve gittik. Iceriye girdigimiz zaman, bizi karsilayan Rum Hamm1 biiyiik
bir salonun kapisini agt.

- Buyurun dedi. Simdi hanima haber verecegim.

Biraz sonra bir tekerlekili araba icinde yast pek belli olmayan bir hamm goriindii
Peyami ayaga kalkti. Ben de kendisine uydum iceriye gelen hanim Matmazel Noralya
idi’ (Biiriin, 1978, 5.85).

Besir Ayvazoglu Peyami Safa’nin fikir hayatinda zaman igerisinde degisime
ugrayan birtakim diislincelerinin var olmasmna ragmen degismeyen bazi
diigince ve duygularmin da olugunu belirtir. Ayvazoglu, ‘Milliyetgilik’
diistincesinin Peyami Safa’nin fikri hayatinin temel istikametini olusturdugunu

ve hi¢ degistirmedigini belirtir. Degisen anlayislarini ise soyle ifade eder:

“1930’larda Kemalist nitelik tastyyan bu milliyetcilik, 1940°larda konjonktiire bagl
olarak belirli élciide fasizme kayacak, 1050’lerde ise itlimli bir kiiltiir milliyet¢iligi
hiiviyeti kazanacaktir. 1940°larda magrur oldugu demokrasinin zaruretine 1950 lerde
inanamaya baglar. 1950°de CHP 'nin milletvekili aday:dir, daha sonra Demokrat Parti
ile samimi iliskilere girer. 1960 °lara dogru iyiden iyiye muhafazakdr bir séyleme sahip
olan Peyami’nin son on yiuinda yazdiklarinda Tiir saguun belli bash biitiin tezlerin,
bulmak miimkiindiir. Milliyet¢ci oldugu igin tarihin siirekliligine de inanir. Kemalizm’i
savundugu donemde bile, ge¢mis kiiltiirden radikal bir kopusu ifade eden inkilaplart
tarihi stirekliligin tabii ve zaruri bir sonucu olarak yorumlamaya c¢alismistir.”

(Ayvazoglu, 2008, s.8-9)

Ayvazoglu ayrica Peyami Safa’nin degismeyen sabit fikir olarak Sultan |l

Abdiilhamid’e duydugu siddetli diismanligi, muhafazakar kesimin hi¢ sevmedigi
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Abdullah Cevdet’e olan hayranliginin hi¢ degismedigini belirtir. Yazarin ayirici vasfi

olarak ise antikomiinistligini gosterir.

Peyami Safa’nin hayati ve kisiligi s6z konusu edilince yazarin geng¢ yasta yazmaya
baslamasi, gecim sikintisin1  yazilar1 araciligiyla asmak zorunda kalmasi,
imkansizliklara ragmen kendi kendini yetistirmesi, ¢ok okuyup ¢ok iiriin vermesi,
polemikg¢i kisiligi, hastaliklara maruz kalmis zayif biinyesi; babasini, kardesini ve
evladinm1 vakitsiz kaybetmesi ve bu kayiplar sonucu yasadigi aci sarsintilar 6n plana
cikar. Peyami Safa, 1918’den itibaren kaleme aldig1 ve tarihleri-baglamlari
cergevesinde degerlendirilmesi gereken yazilarinda pek ¢ok konu, sorun, olay ve
kisiye yer vermistir. Yazarin ele aldigi konularin pek ¢ogu o giinkii sicakliginm
kaybetmis olmakla birlikte giiniimiizde de hala tartisilmaya devam etmektedir.
Peyami Safa’nin dénemin bazi gazete ve dergilerinde “tartismalar”, “savunmalar”,
“izahatlar” bi¢ciminde giindeme getirdigi belli bagh konular; “dil”, “milliyetcilik”,
“genclik”, “egitim-O6gretim”,  “inkilapgilik”, “Cumbhuriyet¢ci  devrimler”,
“Avrupalilagsma”, “Dogululuk™, “Batili ideolojiler”, “medeniyet-kiiltiir kavramlar1”,
“din-mistisizm-dincilik”; “kozmopolitlik-milliyet¢ilik karsithigr”, “modernizm?”,
“tarih algis1”, “felsefe”; “sanat”, “edebiyat” ve “tenkitte egilimler”, “edebi akimlar”,

“edebiyatta tiirler ve tislup” olarak siralanabilir (Zarig, 2015, S.66).

Cesitli dergi ve gazetelerde yazilari ¢ikan yazar, “Batililasma” ve “Avrupalilasma”
tizerine dislincelerini de kitaplastirir. Yazar Cumhuriyet’in ilanindan sonra
inkilaplar1 genis kapsamda ele alir ve inceler. Gergek bir Kemalizm anlayisi
hususunda diisiincelerini dile getiren yazar ayni zamanda Garp ve Sark
medeniyetlerini ele alip inceler. Garp’in tarithi maddecilik anlayisina deginirken,
Sark’in da kadercilik ve mistik anlayisinin yanlishgma deginir. Fakat mistisizmi

tenkit eden Peyami Safa, ilmi zihniyeti de objektif bi¢imde degerlendirir.

“Fakat ilahi ve mistik goriis insan kafasini nasil kér bir imana siiriikliiyorsa bugiin
Avrupa'da oldugu gibi ilmi goriisiin ifrati da netice olarak onun ayni bir akidecilige
gotiiriiyor. Ilmi sistem kafasi da dini iman kafas: gibi mefhumcu ve kapalidir.
Zamammiz ideolojileri arasinda Marksizm gibi i¢tima'i ve milli zaruretlerden fazla
zihni  spekiilasyonlardan dogmus olanlar boyle kapali sistemlerdir. Ortagag
dogmatizminden farksiz oluslari, idealist goriise materyalist goriise karsi koymak gibi
mahdud bir miinakasa ihtiyacindan dogma bir sistemin dar kadrosu igine kapanip

kalmalarindandr” (Goze, 1987, s.51).
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Safa Dergdh’ta yazmaya basladiktan sonra arkadasi olan Mustafa Sekip Tung’un
Bergsonizm anlayisindan etkilenmeye baslar. Peyami Safa siyasete de atilir. 1950’de
CHP Bursa vekilliginden aday olan Safa se¢imi kazanamaz, ayn1 zamanda CHP’nin
yayin organi haline gelen Ulus dergisinde yazilar yazar. Zamanla partinin igerisine
komiinist ve sosyalistlerin dolmasi sebebi ile partiden ayrilarak Demokrat partiye
gecis yapar. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirk¢ii akimin icerisinde yer alir ve

Turanci anlayisin etkisine girer (Ayvazoglu, 2008, s.72).

Gergek manada bir iman ve ahlak adami olan Peyami Safa'min biitiin Kitap ve
yazilarinin esas dokusunu batililasma diigiincesi ile milli ve manevi degerlere baglilik
ve saygl teskil eder. Yazar omrili boyunca bu degerlere ters diisen biitlin fikir ve
hareketlerle istiin bir irade giicli ile yilmadan miicadele etmis, toplum hayatimizi
sarsan ve onu bir buhran i¢ine siiriikleyen her tiirlii sosyal mesele ile insanin ruhi
hayat1 iistiinde 1srarla durmustur. Onun gormezlikten geldigi, kayitsiz kaldig1 hicbir
insanlik meselesi yoktur. Biitlin yazarlik hayati boyunca onu daha ziyade ahlak ve
fazilet problemleri ilgilendirmis, fert ve cemiyet bazinda ahlaki olanin, hakka,
adalete, iy1 ve gilizele uygun diisenin yaninda yer almis, milli ve manevi
mukaddeslere bagliligi, insani1 yiicelten degerlere saygiyr telkin ve teblig etmeye
gayret gdstermistir (Ozbalc1,1993, 5.162-163).

1.3. Edebi Kisiligi ve Eserleri

Edebiyatimizda romanci olarak taninmis, ama romanciliginin yaninda bir hikayeci ve
diislinir de olan Peyami Safa’nin hikayeci yonii okurlar tarafindan pek
bilinmemektedir. Bunun sebebi ise biiyiik olasilikla Safa’nin hikayelerinin, yeni
baskilarinin yapilmamasidir. Peyami Safa’nin ilk kitab1 Sakin Bu Kitabt Okumayn!
adli iki formluk bir hikaye kitabidir. Peyami Safa’nin yazar olarak asil tanindig tiir
romandir. Romanlarini ortaya koydugu dénemde romancilarin vurguladig: ortak bir
tema veya cevresinde birlestikleri temalar oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bu

donemde Mesrutiyet yillar1 ve Kurtulus Savasi tek tema olma 6zelligini yitirmistir.

Yasadig1 donem, onun fikirlerinin, dolayisiyla yazilarinin ve eserlerinin olusmasinda

etkili oldugu icin, bu unsur onun yazi1 hayatinin olusumunda Snemlidir. Yakin
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dostlarindan ve kendisi de bir sair olan Cahit Sitk1 Taranci, eserle miiessir hakkinda
iki tiirlii sanatkar oldugunu ifade etmistir: birincisi, hayatin1 gelisim seyrine bagh
tiim olumlu ve olumsuz taraflarin1 esere koyan sanatkar. Ikincisi, kendini eserine
koymaktan utanan sanatkardir. Taranci, Peyami Safa’y1 birinci tiirden bir sanatkar

olarak goriir ve onu sdyle degerlendirir:

“San’atla hayatin bu i¢li dishligini, birbiriyle bu daimi alisverigini Peyami Safa kadar
anlayan ve her yeni eserini bu anlayisin daha mukim bir vesikasi olarak dniimiize siiren
bir baska Tiirk romancisi tamimiyorum. Kendini ve hayatini eserine koymak kafi
degildir siiphesiz. Asil kiymet, kendi hayatinda bir cemiyetin hayatini tecelli
ettirebilmek, kendi meselelerinde bize biitiin bir devrin endiselerini, stkintilarini,
meddiicezirlerini, haleti ruhiyesini, mahrem havasini sezdirebilmektedir. (Taranci,
1940, s.7)

Bir zamanlar Dergah’ta birlikte yazilar yazdiklar1 Necip Fazil ise Peyami

Safa’y1 soyle anlatur:

“Kafast vardh.
Kiiltiirii vardi.

Ciimlesi vardi.

Uslubu vard.
I¢ diinyasi vard.
Hafakanlar: vard.

Cilesi vardi.
Metafizik arayiciligi vardi.
Imani vards, stiphesi vardi.
Nefs murakabesi vardi.
Diyalektigi vardh.

Cesareti vardl.

Hasili, bir fikir ve sanat adaminda bulunmasi gereken ozelliklerden pek ¢ogu vardr.”
(Ko6seoglu, 2002, s. 45)

Nazim Hikmet’le bir zamanlar yakin bir dostluk kuran Peyami Safa, 1930 yilinda
Nazim Hikmet’e ithaf ettigi Dokuzuncu Hariciye Kogusu isimli romanin1 yayimlar.
Dokuzuncu Hariciye Kogusu i¢in Resimli Ay’in Subat 1930 tarihli sayisinda, bir yazi

yayimlayan Nazim Hikmet romana kars1 begenilerini soyle ifade eder:
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“Ben, Peyami’'nin bu son romanmmni ti¢ defa okudum. Otuz defa daha okuyabilirim ve
okuyacagim... Dokuzuncu Hariciye Kogusu'nu, Calikusu’na aglayanlarin anlamasi
kabil degildir. Dokuzuncu Hariciye Kogusu, on bin, yiiz bin, bir milyon satilirdi. Eger
1zdirabi, azabi ve neseyi cogkun bir ciddiyetle duyan oz ve halis halk kiitleleri okuma ve
yazma bilselerdi” (Goze, 1963, 5.96).

Cevdet Kudret, Peyami Safa’nin da Tanzimat edebiyatiyla baslayan gelenege uyarak,
Fransiz romancilarmi 6rnek aldigim sdyler. ilk eserlerinde 19. yy realist ve
natiiralistlerinin (Flaubert, Maupassant, Zola vb.) yolunda yiiriimiis, daha sonralari
20.yy Fransiz romancilarindan (Proust, Gide,vb) yararlandigini belirtir. Cevdet

Kudret ayrica bu gercegi yine yazarin kendi yazilartyla destekler.

‘Ben ilk once romani Fransa’min 19. asir realistlerinden mesk ettim. Teknik olarak
Maupassant, bana ustas: Flaubert'den daha usta goriinmiistii. (...) yalniz Fransa degil,
biitiin Avrupa’da ve Amerika’da, hikdye ve roman biinyesi itibariyle bu Fransiz
Muharririne ¢ok sey bor¢ludur. Anliyorsunuz ki biinyeden maksadim romanin yapisidir
(Kudret, 1967, 5.313).

Peyami Safa, fikra, makale, hikdye, roman tiirlerinde eserler yazmistir. “Giin
Doguyor” adli bir de tiyatro eseri vardir. Yazar ge¢inmek endisesiyle yazdigi ve
kendince degersiz buldugu romanlarinda "Server Bedi" takma adini kullanir. Bilge
Ercilasun “Edebiyat Tarihi ve Tenkit” isimli eserinde Peyami Safa’nin Server Bedi
miisteartyla yazdigi eserlerin 140’a yaklastigini belirtir. Bu rakamin diisiindiiriict
oldugunu sdyleyen Ercilasun, popiiler yazarlarin dahi bu sayiya ulasamadiklarini
belirtir. Server Bedi’nin Cumbadan Rumbaya isimli eserini bu eserlerin en 6nemlisi

olarak goriir. Ercilasun, Server Bedi’nin Tiirk edebiyatindaki yeri i¢in sdyle diisiiniir:

‘Peyami Safa’nin Server Bedi takma adiyla yazdigi romanlarinda da diger yazarlardan
cok farkli oldugu, yaratici oldugu ve degisik tiirlerde eserler verdigi soylenebilir.
Cingoz Recai tipini yaratmis, bu tipin maceralarini anlatan olduk¢a basarili romanlar
da yazmustir. Cocuklar i¢in yazilan bu eserler filme de alinms, biiyiikier tarafindan da
zevkle izlenmistir. Peyami Safa, Server Bedi adiyla yazdigi romanlariyla edebiyatimizin
bugiin de eksikligini duydugu popiiler tarzin, korku, polisiye gibi tiirlerin giizel
orneklerini vermistir. Yazarin, edebi olmadigini diistindiigii ve bu yiizden kendi adint
vermekten kacindigi, gecim gayesiyle yazdigi bu romanlar, onun bu konudaki
kabiliyetini gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir ve incelenmeye deger... Hangi imzayla
yazarsa yazsin bu eserlerin, modern Tiirk edebiyatinin onemli ornekleri olduguna isaret

etmek lazimdwr’ (Ercilasun, 2013, 172).
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Peyami Safa bir tahlil romancisidir. Yani kisilere ve esyaya psikolojik bir dikkatle
bakar. Suur ile alt suuru aragtirir. Maddi-manevi istirap dolu, hasta beden ve ruhlari,
ahlak bunalimlarini, kisi-toplum ¢atigsmalarini, vicdan azaplarini, giinah, hayasizlik,
kopmusluk, ise yaramazlik, yalmizlik duygularini, onsezileri, ruh hastaliklarini ve
psikanaliz deneyislerini konu edinir. Bu tarz tahlil romanlarinda olay degil, kisilerin,
esyanin ve bizzat olayin ince bir dikkatle ¢ozlimlenmesi onemlidir. Safa, “Edebiyatta
Sadelik” adli yazisinda eserin edebi 6zellik kazanmasi igin nelere dikkat edilmesi

gerektigini siipheye mahal birakmayacak tarzda anlatiyor:

"Usluba ait bir vasif gibi gériinen sadelik, hakikatte mananin emrindedir ve plastik
degerini ifade ettigi fikir veya ruh halinden alwr. Sade olarak ifade edilmesi miimkiin bir
fikrin dolambagh ve cetrefil ifadesi nasil beceriksizlik sayilabilirse, girift bir ciimle
yapisina muhtag bir diisiincenin ve heyecanin sade bir sekilde ifadesiyle, incelikler feda
edilerek kabaliga diisiiliir. Yerine gore sadelik bir meziyet, yerine gore bir kusurdur”
(Safa, 2012c, 5.163).
Cevdet Kudret, yazarin genglik yillarinda felsefe ve psikoloji kitaplarina merak
sarmasi, sonradan oradan 6grendiklerini roman kahramanlarina uygulamasinin Safa
tizerinde bilgiclige varan bir havanin esmesine sebep oldugunu belirtir. Kudret, bu
havanin zaman igerisinde roman sadeligini de etkiledigini diisiiniir. Bu diisilinceleri

Safa’nin da dile getirmesi Kudret’in goriisiinii destekler.

“Kitaplarimda okuyucuyu yormamak endisesinden uzagim. Caprasigt en giizel
unsurunu feda etmeden, sade bir sekilde ifade etmege daima calisirim. Fakat bunun
miimkiin olmadigi yerlerde sadelige hichir degeri feda etmem” (Kudret, 1967,
5.314).

Kaleme alian hikayelerin halk katinda kabul goriip sevilmesi, yazara kisa zamanda
itibar ve giliven kazandirir. Belki bundan da énemlisi, donemin bazi iinlii kalemleri-
nin, Peyami Safa hakkinda takdir ve tesvik edici ifadeler kullanmalaridir. Peyami
Safa, kendisine kisa siirede yaygin sohret kazandiran Sézde Kizlar’i kaleme alir.
Sozde Kizlar romani, teknik yonii bir tarafa birakacak olursak, daha ziyade konusuyla
okuyucunun ilgisini ¢ceker. Peyami Safa, bu romaniyla, okuyucuyu esere baglamanin
cok giizel bir 6rnegini verir. Bunu da, o dénemde halk vicdaninda genis yankilar
uyandiran bazi meseleleri isleyerek basarir (Tekin, 2014, s.24-25). Roman ile ilgili

olarak Safa’nin bu romanin adin1 Marcel Prevost’'nun Yarim Bakireler (1984)
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romanindan aldigi, Birinci Diinya Savasi sonunda Fransa’daki ahlak bozuklugunu
anlatan Victor Margueritte’in La Gar¢onne (1922) romaniyla ayni temayi isledigi
sOylenmistir. Safa kitabinin 2. Baskisina ekledigi onsézde bu iddialar1 reddetmistir.

(Kudret, 1967, 5.317)

Mabhser adli romaninda Birinci Diinya Savaginin ahlaki sahada meydana getirdigi
cokiintiileri incelemis; Dokuzuncu Hariciye Kogusu isimli eserinde hasta geng
psikolojisini, kendi hayatinin otobiyografik romani olarak ortaya koymus; Fatih-
Harbiye isimli romaninda Dogu ve Bati arasindaki bocalamalar1 ele alarak Bati
taklitgiliginin iilkemizde meydana getirdigi ¢okintiyli islemis; Bir Tereddiidiin
Roman inda Inkilap sonrasi ahlak zayifligini, bezginlik ve ruhi bunalimlar1 sebep ve
sonuglara baglamis; Matmazel Noralya’min  Koltugu'nda kainat ve varlik
muammalarint  ¢ézmeye c¢alismistir.  Yalniziz’da  glinlimliz  insaninin  hayal

kirikliklarini ele almstir.

Peyami Safa, iistiin romanciliginin yaninda, dile hakimiyetiyle de taninmaktadir. Dili
kullanis kolaylig1 ve kelime hazinesinin zenginligiyle dikkati ¢eker. Yazdig1 makale
ve fikralarla dilde uydurmaciliga kars1 ¢ikmistir. Yazarin, Nazim Hikmet ile giristigi
Sosyalizm ve Komiinizm konusundaki kalem tartismalari, daha dogrusu kavgalar1 da

meshurdur.
Peyami Safa’nin eserleri, tiirlerine gore su sekilde kategorize edilebilir:

1.3.1. Romanlar

Gengligimiz (1922)

Simsek (1923)

Sozde Kizlar (1923)

Mahser (1924)

Bir Aksamd1 (1924)



o Siingiilerin Golgesinde (1924)

e Bir Geng Kiz Kalbinin Ciirmii (1925)

o Canan (1925)

e Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930)

 Fatih-Harbiye (1931)

. Atilla (1931)

e Bir Tereddiidiin Romani1 (1933)

o Matmazel Noralya'nin Koltugu (1949)

e Yalniziz (1951)

Biz Insanlar (1959)

1.3.2. Oykii

o Hikayeler (Halil A¢ikg6z derledi, 1980)
1.3.3. Oyun

e Giin Doguyor (1932)

1.3.4. inceleme-Deneme

« Tiirk Inkilabina Bakislar (1938)

o Biiyiik Avrupa Anketi (1938)

o Felsefl Buhran (1939)
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« Millet ve Insan (1943)

o Mahutlar (1959)

e Mistisizm (1961)

« Nasyonalizm (1961)

e Sosyalizm (1961)

e Dogu-Bat1 Sentezi (1963)

« Sanat- Edebiyat-Tenkid (1970)

e Osmanlica-Tiirk¢e- Uydurmaca (1970)

o Sosyalizm-Marksizm- Komiinizm (1971)

o Din-Inkilap-irtica (1971)

o Kadimn-Ask-Aile (1973)

 Yazarlar-Sanatgilar- Meshurlar (1976)

« Egitim-Genglik-Universite (1976)

20. Asir- Avrupa ve Biz (1976)

1.3.5. Ders Kitaplar:

o Cumbhuriyet Mekteplerine Millet Alfabesi (1929)

o Cumhuriyet Mekteplerine Alfabe (1929)

o Cumhuriyet Mekteplerine Kiraat (Dort cilt, 1929)
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Yeni Talebe Mektuplari (1930)

Biiyiik Mektup Numuneleri (1932)

Tirk Grameri (1941)

Dil Bilgisi (1942)

Fransiz Grameri (1942)

Tiirkge izahli Fransiz Grameri (1948).
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IKiNCi BOLUM

2. PEYAMI SAFA’NIN DUSUNCELERINi ELE ALDIGI YAPITLAR

2.1. Kizal Tehlike

Prof. Dr. Osman Turan, M. Sevket Eygi ve Peyami Safa’nin birlikte kaleme aldiklari
‘Kizil Tehlike’ adli eserde komiinist diisiince ve yaklagimlara karst milletimizi
bilinglendirmeye yonelik tedbirler alinmas1 gerekliligi iizerinde durulur. Komiinist
tehlikeye nasil kars1 koyabiliriz ve halkimizi bilinglendirebiliriz gibi diisiincelere de
yer verilir. Baglangicta sar1 gibi goriinen bu tehdidin zamanla nasil kizil bir sorun
haline doniistiigii ve lilkemizde zamanla bazi sorunlara sebep oldugu anlatilir. Bu

konu tizerinde titizlikle duran Safa yazisinda bu konuya deginir.

Tiirkiye’deki komiinistleri taniyan Safa, bu kisilerin daha 6nce hapse girip ¢ikmis
insanlar oldugunu sdyler. Bu kisiler Marx’a hayranliklarini gizlemez ve kendilerine
de ‘solcu’ derler. Bazilar1 ise kendilerini ¢ok iyi gizledikleri i¢in milliyet¢ci gibi
goriintir. Tirkiye’deki komiinistlerin ayrica bazi vasiflarinin da oldugunu sdyler:
Bunlar Allah’a inanmaz ve maddecidirler, yazilar1 genelde din, milliyetcilik ve
manevi degerler aleyhindedir. Komiinistler ge¢misin ve tarihin diismanidirlar. Giizel
sanatlarda yenilik ve devrim isterken, ge¢cmisten tamamen ilgiyi kesmek isterler.
Milletin ge¢misle ilgisini kesmek icin dilde uydurmacaya basvururlar. Edebiyatta;
Divan, Serveti Fiinin, Fecri Ati hatta ilk devre Cumhuriyet Edebiyatin1 bile
reddederler. Tiirk’tin gegmisle ilgisini kesmek i¢in yenilik bahanesiyle dnce, dilimizi
bozmaya calisirlar. Sahte koyciiliikk ve halkgilik tuttururlar. Servet kazanmalarina ve
paray1 sevmelerine ragmen pejmiirde bir hayat siirmeye c¢aligirlar. Marx, Lenin ve
Stalin gibi komiinistleri goklere ¢ikarirlar. Sovyetlere sempati duyarken Birlesik
Amerika aleyhinde yazilar yazarlar. Peyami Safa Kizil Tehlike adli kitabinda ‘Kim
komiinisttir. Kim degildir’ adli yazisinda komiinizm hakkindaki diisiincelerini belirtir

(Turan ve Safa, 1964).

Safa, dini, kiiltiirel ve toplumsal birligimize zarar vermek isteyen bu anlayisa karsi

Miisliiman Tiirk genclerimizin uyanik olmast gerektigini belirtir. Komiinizmle
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miicadele eden nesriyatlar takip edilmeli, her tiirlii basin ve yaymn kuruluslarinda
onlarin diisiincelerini yaymalarmin oniine gegilmelidir. Tarih, millet ve din bilinci

olan gengler yetistirmeye 6zen gosterilmelidir.

2.2. Dogu Bat1 Sentezi

Cumbhuriyetin ilanindan sonra, ortaya ¢ikan konulardan biri Dogu- Bati meselesidir.
Peyami Safa bu durumu 1933-1938 ‘Kiiltiir Mecmuasinda’ ortaya koyar. Safa,
Avrupa fikir adamlarinin Dogu’ya doniisiin tek selamet yolu oldugunu ileri siirerken,

bizde bu durumun tam aksine Bati’ya yonelisin s6z konusu oldugunu belirtir.

Safa ‘Tiirk Diisiincesi ve Bati Medeniyeti’ adli yazisinda, Dogu-Bati meselesi

tizerine diisiincelerini sdyle dile getirir:

‘Biri devrini tamamlamis ve tarihe mal olmus 6lii bir Bati, oteki de olus halinde ve
kendisinin bu olup biten tarafini tasfiyeye ¢alisan canli bir Bati oldugu anlatilyyor. Tiirk
devriminin de drneginin birincisi degil ikincisidir. Bu yazimin da amacimin Tiirk
devrimini yanlis anlayanlarin iyi niyetli aldamglarinmi belirtmege ¢alismaktan sonra,
medeniyetler arasinda bir sentezin nigin lazim ve nasil miimkiin oldugunu izah eder ve
hem tarih hem de cografya kaderi bakimindan Tiirkiye 'nin bu senteze en elverisli
memleket oldugunu gosteriyor’ (Safa, 1976, s. 13).

Safa, Bati’y1 Tanzimat’la tanimamiza ragmen kiiltiir kiblemizi Dogu’dan Bati’ya
dogru cevirdigimizi belirtirken 6niinde her giin secdeye kapildigimiz Tanri! olarak
gordiigiimiiz Batiyr ne kadar tanidigimizi bilip bilmedigimizi sorgular. Ciinkii Bati
bile manevi degerlerini ve kendisini yeni yeni tanimaya calisirken, bizim biitiin
ozellikleriyle Batiyr tanimaya ¢alismamizi tenkit eder. Riza Tevfik gibi diisiliniirler
Batinin sadece akla ve tecriibeye dayanan ilim ve teknikten, hatta yalniz konfordan
ibaret oldugu tezini savunur. Hatta bizim hala diisiince yapist olarak Baticilig
elektrik siipilirgesi ve c¢amasir makinasi arasindaki giinliilk yasama kolayligina
indirgedigimizi ve yanlis anlamlandirdigimizi sdyler. Oysa ki Birinci Diinya
Savasi’ndan sonra Bati muhtag¢ oldugu biiylik manevi asty1 Doguda bulurken, Dogu
da Batinin ilim ve teknik metotlariyla silahlanmay1 ister. Boylece iki medeniyet
arasinda etkilesimler baglar ve ilerler. Bu etkilesimler gergeklestirilirken kendi orf ve
ananelerimizle yogrulmus yeni hamurlar meydana getirmemiz gerektigi lizerinde

durulur. Safa bu durumu:
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“Tiirk diisiincesinin tekamiiliinde Avrupa’min goriistinii dogmatizme kadar vardirmamak
icin, bir yandan Avrupalilasirken diger yandan da bize bir tarih ve iklim nimeti olan
sarklilasmaya has kuvvetli sezis hassamizi iptidai mistik halinden yeni terkiplere dogru

tekdamiil ettirmeliyiz.” (Safa, 1981,5.196). Ciimlesi ile dile getirir.

[lme, akla, dine, milliyete, maddeye, ruha, tabiata ve insana verdigimiz manalardan
hi¢biri bugiinkii Bat1 anlayisina uyan seyler degildir. Safa, Batinin bugiinkii mistik ve
maneviyatgl temayiiliinii, geri bir Ortacag mistik ve skolastigine doniis degil,
Ronesans’tan beri kazanilan tabiat bilgileri ile insan ruhu ve ilahi perspektif arasinda
temas noktalar1 bulan diislinlis tarzi olarak bakmaktadir. Bu baglamda da Tiirk
devrimini, Arap maymunlugundan Frenk maymunluguna bir atlayis olarak
goriinmekten kurtaracak sentezin biitiin canli unsurlarini, bugiinkii Bati’nin en biiyiik
bilgin filozof ve edebiyat¢ilarin eserlerinde agikca ifade edilen diisiince akiminda
oldugu kadar, kendi ruhumuzu dokuyan milli ve dini geleneklerimizde de bulmamiz

gerektigini belirtir.

Safa, Bati medeniyetinin bir buhran ig¢inde bulundugunu belirtirken, bu buhranin
Birinci Diinya Savasi’ndan sonra arttigimi ve Ikinci Diinya Savasi’na da bu buhranm
sebep oldugu goriisiinii savunur. Demir Perde memleketleri ve Hiir Diinya arasindaki
bu buhranin kiiltiirdeki isaretleri teknik ve manevilik arasinda ilerlemenin
bozulmasindan dogar. Bu buhranin sadece bir memlekete degil, kitalara yayilmaya
basladigin1 belirtir. Ronesans’tan sonra insanin kendisinden baska hicbir {istiin
varlifa inanmasina ve dayanmasina imkan tanimayan hiimanizmin, bu buhranin
biiyiimesine neden oldugunu sdyleyen Safa, olusan bir dini inanis bosluguna dikkat

ceker.

Peyami Safa, bazi dergi ve gazetelerde kendisi, dergisi ve onun gibi diisiinen
yazarlara kars1 baglatilan ‘haysiyet yoksunu’ olduguna dair iddialara siddetle karsi
cikar. Bu kisilerden, kendini solcu gibi gosteren fakat bilgi ve haysiyet yoksunu bazi
kimseler olarak bahseder. Yazarcik olarak nitelendirdigi bu insanlar oOzellikle,
Safa’nm ‘Tiirk Diisiincesi’ fikrinin, Islam diisiincesi ve Avrupa’dan alinan karma
diisiince sistemi oldugunu ve Safa’min da bunu ‘Tirk disiincesi’ olarak
adlandirdigimi belirtirler. Safa ise buna karsi ¢ikar. ‘Insanin Yeni Manasi® adli
makalesinde Safa: ‘Bati medeniyetinin bizi nasil kurtaracaginin diisiinmeden once,

onun kendisini nasil kurtaracagint diisiinmeliyiz. Doktoru can ¢ekisen bir hastaya
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benziyoruz’ der (Safa, 1976, s.55). Selameti aradigimiz Bati ve Avrupa

medeniyetinin artik kendisini kivrandiran bir buhran i¢inde oldugunu belirtir.

Ayrica Safa, Avrupa’nin bilim ve teknikte ilerlemesini de Allah’in yerine ge¢me
gayreti olarak ifade eder. Medeniyet buhraninin kaynagi olarak Avrupa’nin teknik
zaferi ile manevi bozgunu arasindaki tersine nispeti gormektedir. Avrupa’da teknik
ve manevilik arasinda bir miicadele vardir ve bu miicadelenin kazanani ne teknik ne
de maneviliktir. Clinkii Safa’ya gore ilmin ve teknigin ilerlemesi insana, manevi ve
ahlaki ilerlemeler kazandirmaz. Yalniz ‘olan’1 anlamakta kalir ve ‘olmasi’ gerekeni
bulamamistir. Bu duruma en giizel 6rnek olarak atom bombasini verir. Atom fizigi
atom bombasini yapmistir fakat bunun iyi ve kotii maksatlara gore kullanilmasi

ihtimalleri Oniinde tasasiz kalmustir.

Teknik-manevilik miicadelesinde zafer maneviligin de degildir. Ciinkii teknik
ilerlemenin, insanin ideal ve iradesinin hiikkmii altinda olmak sartiyla lizumlu ve

hayirlt oldugunu kabul etmeyen bir geri zihniyete yer yoktur.

Medeniyet ve fikirlerin tarihine bakildiginda her medeniyetin ve fikrin bir sentez
oldugu goriiliir. Bat1 medeniyeti de Grek-Roma-Hristiyanlik tiggeniyle gdsterilen bir
sentezdir. Bu sentez herhangi bir 6zel diisiincenin icadi olmadan Once tarihin
mabhsuliidiir. Bu baglamda Safa’ya gére Dogunun ve Batinin canli degerleri arasinda

bir sentez kurulmalidir. Safa bu sentezi soyle ifade eder:

‘Tiirkiye kendi milli ve manevi degerlerini bu yeni sentezin igine katmadik¢a, bati
medeniyetinin geride kalan eski modelinde hayran ve onu taklitten baska hichbir ideali
olmayan, yaraticiliktan mahrum bir seyirci halinde kalacaktir. Iginde biitiin diinya
milletleriyle beraber Tiirklerin de payi olmayan bir medeniyet evrensel degildir ve bizim
distmizda kalwr’ (Safa, 1976, $.62).
Safa ‘Dogulu ve Batih Olmak’ adli makalesinde istanbul aydinindaki Avrupai adam
olmak 6zlemini ve Ozentisini ele alir. Bu aydinlarin prensip sahibi, akilci, metotlu,
randevularina dakika dakikasina sadik, mektuplara zamaninda cevap veren, her giin
saat kacta ne yapacaginmi ve ne diisiinecegini bilen, kilig1 kiyafetiyle tam bir batili
olmaya 6zenen insan tipi oldugunu soyler. Safa’ya gore ise son zamanlarda ‘Batili

adam tipi’ baz1 yazarlarimiz tarafindan yanlis algilanmis ve batili adami dinsiz adam,

maddi adam, hatta solcu adam tipi olarak canlandirmislardir.
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Yazar, Dogu ve Bati kiiltiine tek tarafli baglanisin bizi; ruhi, tarihi, cografi ve milli
biitiiniimiizden mahrum edecegine, yarim yamalak, sakat, hayatiyetten mahrum bir
varlik haline sokacagini belirtir. Gegmisten beri medeniyetimizin hem Dogu
kiltiiriine hem de Bati kiiltiiriine ihtiyac1 oldugunu dile getirir. Bu diisiincelerini

Maeterlinnck’in sozu ile destekler:

‘Her insamin beyninde bir ‘Dogu késesi’, bir de ‘Bati ksesi’ bulunmaktadir. Hichir
memleket veya insan igin yiizde viiz batili olmak imkdni yoktur. Yalniz beynimizin bir
kosesivle Doguya bir ksesivle Bativa bagh degil, cografyamizin bir tarafivla Doguya
diger tarafiyla da Batiya mensubuz’ (Safa, 1976, 5.64).

Safa ‘Batiyi1 Nicin Yanhs Anhliyoruz?’ adli makalesinde de teknik seviyenin

yiikselmesi ile manevi seviyenin al¢almasi arasinda bir miispetsizlik oldugunu

belirtir. Endiistri ve teknigin hayret verici ilerlemesi insanlara keyif hirst asilamis,
manevi degerlere inanci ve baglilig1 azaltmistir. Fakat bu durum bizde degil Batida
da aynmdir. Bati manevi degerler ile teknik arasindaki farki kapatmak icin

Hristiyanlikla birlikte manevi silahlanmaya gitmis ve aradaki farki kapatmistir.

Tiirkiye’de ise bdyle bir gayret yoktur. Teknik ve bilimin ilerlemesine ragmen,

manevi degerler i¢in bdyle bir ¢aba sarf edilmemistir. Safa’ya gore din

miiesseselerimiz perisan bir haldedir. Biitiin sosyal miiesseselerimiz perisan haldedir:

Rejim, din, inkilap, ahlak, ekonomi, alfabe... Din yobazlar1 Miisliimanhigin

muazzam bir Islam medeniyeti yaratacak kadar medeni ve miisamahali bir din

oldugunu anlamiyor, Bat1 yobazlar1 da Batt medeniyetini yaratan ve yasatan amiller
arasinda dinin ve manevi degerlerin roliinlii 6nemsemiyor, bunu gerilik sayiyorlar. Bu
iki yobaz tipte birbiri kadar geri inanglara baglanip birbirleriyle miicadeleye
girismislerdi. Teknik yilikselisimiz yaninda ahlaki algalisimizin sebebi olarak
gosterilmeye calisilan dinimizin bile bu yiizden suiistimallere ugradigini belirten

Safa, batililasmay1 ve baticiligl yanlis anladigimiz tizerinde durur.

Bu yukaridaki durumu ‘Inkilap Anlayisimzdaki Hatalar’ adli yazida daha acik
ifade eder. Nedir bu Inkilap? Kimine gére devrim, kimine gore biitiin degerlerin
yikilisi, kimine gore siyasi rejimin degismesidir. Bunlar1 birbirine karigtiranlarin
oldugunu da belirtir. Safa, Tiirk inkilap tarihine Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet

ve hatta 1950 secimlerini bile gdsterenlerin oldugunu soyler. Ayrica tarihi ve tarifi
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belirsiz olan bu kavram iizerinde ne kadar fikir ve politika oyunlarinin

yapilabilecegine dikkat ¢eker. Safa inkilap ile ilgili diisiincelerini soyle izah eder:

a) Inkilap Bir Gelenek Diismanh Degildir. Safa bunu en iyi anlatan kisinin
onemli bir sosyolog olan Ziya Gokalp oldugunu soyler. Gokalp Ingilizleri ileriye
gbtiiren seyin an’anecilik oldugunu ileri siirer. ileri Avrupa medeniyetinin
geleneklerinden dogdugunu dile getirir. Ayn1 zamanda bizi geri birakan sebeplerden
bir tanesinin de canli geleneklerimizi bir tarafa birakip, her iilkeden tarihsiz ve
geleneksiz birtakim kaideler almamiz olarak belirtir. Ciinkii Inkilap kaidelere degil

birbiriyle tarihi baglari olan davranislara ve geleneklere dayanir.

b) inkilap Taklit Edilemez. Tarihte hicbir inkilap &tekinin tipkisi olmamistir.
Amerikan, Ingiliz, Fransiz, Rus inkilaplar1 birbirinin aynmi degildir. Taklit halinde
kaldikca kitleye mal olmaz ve yasamaz. Bunun en giizel 6rnegi ise; Medeni Kanun
gibi terclime mevzuatin, milli ihtiyaglara cevap vermedigi i¢in yasayamamast

gosterilir. Yani terctime inkilap olmaz.

¢) Hicbir Inkilap Tek Adamin Eseri Olamaz. Tiirk inkilap tarihinin Atatiirk’ten
¢ok daha Once basladigini belirten Safa, 1908 Mesrutiyet hiirriyet inkilabin1 6rnek
gosterir. Atatlirk’ten once baglanan bu inkilaplarin bazilarinin ise, onun zamaninda

kanunlastigini belirtir. Gergek inkilaplar bir adamin degil, tarthin malhdar.

d) Laiklik Bat1i Medeniyetinin Sarti1 ve Esas1 Degildir. Birgok Bat1 medeniyeti laik
degildir. Laikligi tenkit eden Bati medeniyeti hala Hristiyanlik geleneklerine baglhdir.
Buna en iyi 6rnek; Hristiyan milletlerin tarihin baglangicim1 Hz Isa’nm dogumuyla

baglatmalar1 gosterilebilir.

e) Tiirkiye’de Milli Hakimiyet 1923’de Degil, 1908’de Baslar. Safa, gergek
manada milli hakimiyet idaresinin 1908 mesrutiyet idaresinde kuruldugunu sdyler.
Inkilab1 agir degil hamleli bir tekdmiil hamlesi olarak goriir. Tarihsiz de bir tekamiil
olmadigin1 soyler. Safa’ya gére geg¢mise dayanmayan bir gelecegin temeli daim
olamaz. Tarihi inkar eden inkilabin Bati medeniyetine degil, komiinizme mahsus

oldugunu belirtir.
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Safa ‘Bizden ileri memleketler’ adli yazisinda Dogu Bati baglaminda Bangok,
Hong Kong, Kambog¢ya Tokyo, Hindistan gibi iilkeleri 6rnek gostererek gelenek ve
kiltiirleriyle birlikte Dogu medeniyetleri ile Bat1 medeniyetleri arasinda nasil iyi bir
sentez yaparak Amerika ve Avrupa medeniyetlerinin bile imrendigi bir medeniyete
sahip olduklarini sdyler. Safa, Dogunun yerini satthta hep Batiya biraktigini ve
kendini derinliklere sakladigini belirtir. Satihta Bati medeniyetinin diinyay1 saran
eserleri ve lislubunun, derinlikte ise yerli inanglara bagli bir yasam tarzinin oldugunu
ve ger¢ek Dogu- Bati askinin orada kucaklasip var oldugunu diisiiniir. Yazar Dogu —
Bati1 arasindaki bu sentezin keyfi oldugunu ve maddi unsurlara icra ettirmenin dogru

olmadigini diisiiniir. Bu sentezi milli ruh olusturur.

Her medeniyetin bir sentez olduguna ve Bati medeniyetinin de bu sentezin iiriini
halinde degisimler gecirdigine de§inen yazar bizde bu durumun Batili ve kendisi
olmak anlayisin1 kazandirmadigina deginir. Atatiirk’in de Bati medeniyeti ile Orta
Asya kokleri arasinda benzerlik aradigini belirtir. Yazar bdyle bir sentezin
imkanlarin1 arastiranlart Atatiirk diismanhig: ile su¢landirmalarini komiinist oyunu

olarak gortir.

‘Sihirli formiil, sihirli adam’ adli yazisinda bizi ileriye gotiirecek seylerin bir tek
olmadigmi diistinen yazar Tiirk islahatgilarinin ve Tiirk inkilapgilarinin sihirli
formiilii aradigin1 soyler. Safa’ya gore senelerdir aradigimiz ve bir tirlii
bulamadigimiz o iksir aslinda hi¢bir zaman olmamustir. Ciinkii gerili§imizin sadece
bir sebebi olmadigini diisiinen Safa, Gteki sebepleri pesine takan bir sebebin de
olmadigini1 diisiiniir. Birgok amilin yan yana gelip c¢esitli sebeplilik sebekesi i¢inde
olusturduklar1 ¢aprasik toplum yapisi i¢cinde oldugumuzu sdyler. Bati medeniyetine
ve demokrasiye ihtiyactmiz oldugunu sdyleyen yazar Batili olmay1 istemekle Batili
olunamayacagina deginirken, demokrasiyi istemekle de demokrasinin gereklerini

yerine getirmenin ayni olmayacaginin altini gizer.

‘Asil inkilap’ adli yazisinda Safa, Giilhane Hatti Himayunu’ndan ve Mesrutiyet gibi
fikir hareketlerinden beri siirekli Avrupalilasmak igin bir seyler yapmaya
calisngimizi sdyler. Avrupalilagma igin yapilan birgok yenilige ragmen hala

yakalayamadigimiz bu seviye ig¢in Yyazar, oOnce Avrupalilasmayr kafamizdan
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baslatmamamiz gerektigine vurgu yapar. Safa’ya gore diisiincelerimizden once
kelimelerimizi Avrupalilastirmaya basladigimiz igin bu hareketi gergeklestirmekte
zorluk gekeriz. Teknik, teskilat, demokrasi, ahlak, din ve mispet ilim gibi konularda
da geri kalmamiz1 diisiincelerimizin geriligine baglayan yazar, kelimelerin bize bir
sey saglamayacagina, bunu bizim gerceklestirecegimize deginir. Iste bu realiteyi
bilmeyen ve bilmek bile istemeyen kesimin durumu ise ‘Yobaz tipleri’ adl1 yazida
ele alinirken yobazin aslinda hemen hemen farkli kiiltiirlerde bile ayni anlama
geldigini isaret eder. Tirkiye’de ise bu anlam; herhangi bir fikre korii koriine
bagliligr azginlik derecesine vardiran ve muarizinin diisiincesine higcbir izah hakki
tanimayan, tenkit diigmani ve miisamahasiz softay1 ifade eder. Safa’ya gore din
yobazi, devrim yobazi, tarikat yobazi, tip yobazi... Her seyin bir yobazi vardir.
Bunlar kendilerine ve mesleklerine karst yapilan her seyi tenkit ederler. “Din elden
gidiyor!”’ ‘devrim elden gidiyor!’ diye yaygara koparirlar. Aslinda ne din yobazi
dini; ne de devrim yobazi ger¢ek manada inkilabi biliyordur. Halbuki gergek
miinevverin davasi ne dine ne de sadece hudutlar1 ve mahiyeti tayin etmek isteyen

inkilaplara karsidir.

Bizim bircok meselemizin sebebini ‘Kaba Bilgi, Kuru Akil’a bagladigimizi
sOyleyen yazar, kaba bilgimizin ileri memleketlerde okuma yazma nispetinin yiiksek
oldugunu gosterdigini, kuru aklimizin da bize ne kadar cok mektep agar ve okuryazar
sayisint arttirirsak, o kadar ilerleyecegimizi diisiindiirdiigiiniin altin1 ¢izer. Bir¢ok
yerde kdyde, il¢ede, hatta askerde bile okuma yazma seferberligi ve okul agma yaris1
baglatiriz. Bu bir yerde ilerlemek i¢in gereklidir fakat ileri memleketlerde okuma
yazma ihtiyacinin ¢ok olmasi, oralarda halkin okuma yazma ihtiyacin1 doguran hayat
sartlar1 igerisinde olmasindandir. Biiyilk sehir ve sanayi merkezlerine yakin
olmaktan, kiiltiir temaslarinin sikligindan, ticaret ve sanayi hayatinin islekliginden
medeni seviyenin bir dereceye kadar yiiksekliginden dogan okuma yazma ihtiyaci,
ilerlemenin sebebi olmadan evvel neticesidir. Okuma yazma seferberligi yapmaktan
evvel koyliillerimizde okuma yazma ihtiyacin1 doguracak hayat sartlar1 olugturmak
zorundayiz. Onlarin medeni hayatla temasint arttirmaliy1z yoksa bir siirii okul agip
ileri seviyeye gelinseydi biitiin geri kalmis {ilkeler bir siirli okul yapar ileri

medeniyetler seviyesine erisirdi.
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‘Ilimsiz ve dinsiz medeniyet yoktur’ Medeniyet olusturmak icin bir dine de ihtiyag
vardir. Istisnasiz her medeniyet bir dine baglidir. Dinin medeniyet iizerinde yapic1 ve
gelistirici etkisi vardir fakat buradan din ve medeniyet aymi seydir, denilemez.
Medeniyet dinsizliktir hiikmii de ¢ikmaz. Safa’ya gore dinin ilerlemeye engel
oldugunu iddia edenleri biitin medeniyetler yalancit ¢ikarir; Miislimanligin
ilerlemeye engel oldugunu da muhtesem Islam medeniyeti yalanlar. Her medeniyet
kendinden evvelki medeniyete c¢ok sey borgludur. Safa ayrica bu yazisinda

Avrupa’nin biiylik bir i¢ buhran i¢ginde oldugunu da belirtir.

Marksist anlayisin elestirel anlamda ele alindigi ‘Kizil Cocuga Mektup’ baslikli
yazisinda Safa, Nazim Hikmet’e atifta bulunur. Hikmet’in, Marks’in iginde dogdugu
Hegel diisiincesinden, metafizik bilinyesinden ve Marksizm’den haberi olmadigini
sOyler. Onun Marksist diislincesini, fakirlik ve sefaletten kaynaklanan hayata isyan
anlayis1 olarak goriir. Bu mektuplar karsilikli yazilmis birinci, ikinci ve iigiincii
seklinde devam eden seri halindedir. Bu seride Safa, kendi diisiincelerine ve
Nazim’in diislincelerine yer verirken aslinda refahin liyakatin, liyakat is boliimiiniin,
is boliimii taazzuvun, taazzuv tekamiiliin neticesi oldugu goriisiinii savunur. Ikisinin
farkli miisavat 6zlemlerini ele alirken aslinda ayni seyleri istediklerini ve Marksist
anlayistaki yanlhisliklar1 gézler oniline sermeye calisir. Marksist anlayis1 irdelerken
‘Devrimbaza Dair Vecizeler’ adli eserde de inkilabin psikolojik tarifini bilmedigini
soyler. Bu devrimbazin eserlerini 36 yildir bir kitapta toplayip yaymnlamamasin
medeniyetten anlamamasina baglar. Bu devrimbaz politikaci ve iman istismarcisidir.
Iktidara vurmaga calisir ve ‘irtica var!’ diye haykirir. Miirtecilerin en tehlikelisidir.
Ciinkii modern ilmin verimlerine aykiri bir geriligi, ilerilik adina kabul eder.
Devrimbaz ayn1 zamanda Allah’a inanmamakta samimidir fakat Atatiirk’e inanmakta
samimi degildir. Atatiirk’lin milliyet¢iligine, tarih goriisiine, komiinizm diigmanligina
inanmaz; bunlar1 hatirlamaz ve hatirlatmaz. Laiklik anlayisina da inanmayan
devrimbaz Allah i¢in ve yolunda secdeye gitmez. Devrimbaz, pasanin, paranin ve
kadinin 6niinde secde eder. Onun i¢in 6liimden sonra bir hayat yoktur ve ‘bir giliniin

beyligi beyliktir’. Tapma ihtiyacini da kendi gibi kiiciik adamlara taparak saglar.

‘Allah Korkusu Kalmayinca’ Safa’ya gore, son zamanlarda kizinin esinin dostunun

1rzimna gecme, ana baba oldiirme, fuhus yapma, dolandiricilik ve vahsi cinayetler
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Tirkiye’de artmustir. Safa, bu durumun sebebini insanlarda Allah korkusunun
kalmayisina baglar. Din terbiyesi ve bilgisinin yetersizligi yliziinden bu korkunun
artik vicdanlardan cekildigine deginir. Son yillarda toplumun bir dini yozlagmaya
dogru gittigi gercegine dikkat ¢eken yazar, Allah korkusu olmayanin, hiikiimetten,
kanundan ve nizamdan da korkmayacagini sOyler. Peyami Safa, bir takim gercek
inangli  kimselerin de inkilap diisman1 gibi gosterilip ‘irticaci’ olarak
adlandirilmalarmi elestirir. Yazar, dini yobazligin Batililasma gibi gosterilmesine ve

bazi dindarlar ile irtica yanlilarinin da bir tutulmasina tepki gosterir.

Yazar, ‘Allahsizik Modas1’ adli yazisinda Fransiz ihtilalinden sonra dinsizligin
Fransa’da baslayarak, Avrupa’da moda haline geldiginin altimi g¢izer. Ozellikle
Agusta Comte’dan sonra hiz alir. Taine ve Renan’da en son desteklerini bulur. Iki
savas arasi donemde ise bu durum Marksizm’e dogru yol alir fakat Ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra Bati Avrupa’dan, Doguya dogru mistik bir hava gelir ve
Avrupa’da birgok iilkede Hristiyan partiler iktidara gelir. Boylece Allahsizlik modasi
Avrupa’da ve Amerika’da moda olur. Yazar Tiirkiye’de Allahsizlik hadisesini sdyle

dile getirir:

‘Miinevver ihtiyarlarin ¢ogu Allahsiz, miinevver genglerin ¢ogu dindardir. Solcu
dergilerin emeklerine ragmen inanan genglerin sayisi artmaktadwr. Ciinkii bu genclik
ondokuzuncu yiizyiin sonundaki Allahsizlik cereyamindan, Taine’den, Renan’dan
maddecilik asist olan Servet-i Fiiniin neslinin tesirlerinden kurtulmustur (Safa, 1976,
5.152).

‘Muhatap Buhrany’ Tiirkiye’de her diisiiniir, bombos bir adada tek basina diisiintir.
Oteki adalardaki kendi gibi diisiiniirlerle pek karsilasmaz. Diisiinen adam devamli bir
muhatap krizi i¢inde yasar. Diisiincelerini kendisiyle paylasir ve kendisiyle konusur.
Fikir alis verisinde bulunmaz. Gergi kiiltiir toprag1 da Tiirk ya da dogu degil batidir.
Bat1 diisiinceleriyle konugsmak, tartismak, onlar1 inandirmak veya onlar tarafindan
inandirilmak ihtiyact hisseder, bunlar1 yapamadigi i¢in kabuguna cekilir, onlarla
hayalen karsilasmay1r Tiirk diisiiniirleriyle konusmaya tercih eder. Yabanci dilde
eserler okumay1 Tiirkce kitaplara tercih ettigi gibi. Buna en gilizel 6rnek 6nceden
birka¢ diigiiniir ve fikir adaminin evinde yapilan toplantilar olmasina ragmen
simdilerde Oyle bir seyin olmamasi gosterilir. Yani Tirk disiiniirleri bir tiirli
bulusup konusamazlar. Bu durum sadece muhatap buhrani ile degil kiiltiir buhrani ile

de kars1 karsiya gelmemize neden olur.
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‘Inkilabin Mimarisi’ adli yazida Safa, Osmanli kiiltiiriiniin melez ve orijinal
halinden, cilirimeye dogru giderken temelli bir degismeyle karst karsiya kaldigini
belirtir. Yazar, kiiltiirel degismenin kaynagin kiiltiirden alacagini séyler. Bu duruma
ornek olarak harap bir konagin bir apartman haline gelmesinin mimarlik kiiltiirtiniin
ve tekniginin eseri oldugunu ifade eder. Yazar, konagi yiktiktan sonra onun saglam
kalan malzemesinden nasil bir binadan faydalanacagimizi bilmedigimiz i¢in, onun
yerine bir apartman yapamadigimizi belirtir. Iste bizim de Osmanli kiiltiiriiniin
harabeleri 6niinde kalisimizi buna benzetir. I¢inde bulundugumuz kiiltiir buhranini da

ne yapacagimizi bilmememize baglar.

‘Kitapsizlar’ adli yazida Safa’ya gore Bazi diisiince ve fikir adamlarinin hatta
yazarlarin bile kitab1 yoktur. Oysaki kitapsiz medeniyet kitapsiz ilerleme, kitapsiz
kalkinma olmaz. Oysaki bizde bir¢ok kitapsiz diisiliniir kiirsiilerde ve en giizel
yerlerde kendilerini anlatmaktadirlar. Bizde kitabin 6nemini en nihai giizel ifade
eden kisi ise Necip Fazil Kisakiirek’dir. ‘Biiylik Dogu’ adli eserinde yer alan
diisiinceleridir. Bunu: ‘Kitap mefhumu bizde azizdir. Zira en biiyiik kitap Allah indir.
Allah’a bagh olmayanlara kitapsiz! diye hakaret edilmesi de ayni mananin nihai

tecellisiyle yoklugunda felakete isaret...” (Safa, 1976, s.164) seklinde ifade eder.

Bizim Cumhuriyet adli yazisinda sdyle der: Atatiirk’lin tabiriyle biz bize benzeriz.
Safa burada da bir yerde batidaki cumhuriyet ile bizim cumhuriyetimiz arasinda iliski
kurarken batida cumhuriyet rejiminde siyasi partiler vardi ve halk, cesitli partilerin
namzetlerine istedigi gibi oyunu verebiliyordu. Atatiirk’iin Cumhuriyetinde ise halk,
Halk Partisinin namzetlerinden baska kimseye oyunu veremezdi. Bu namzetlerin
cogunu da Atatiirk tayin ederdi. Bati cumhuriyetlerinde fikir ve igtihat hiirriyeti
vardi. Ata’nin Cumbhuriyetinde ise Halk Partinin alti okundan bagka herhangi bir fikir
sahibi olmak, rejime ihanet sayilirdi. Bu konuda Safa Atatiirk’iin yaptig1 siyasi
durumlara elestirel bir bakis sunmustur. Bir yerde serbest diisiince ve demokrasinin

hala yerini bulamayisin tenkit eder.

‘Devrim yobazi’ devrim, devrilmek fiilinden iiretilmis bir kelime olduguna goére ‘ani
degisme’ manasinda kullandigimiz ‘inkilap’ kelimesinin Tiirk¢esi olamaz. Degigsmek

bir seyin yerine baska bir sey gelmesidir. Millet olarak bazen buhran i¢ine gireriz bu
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aslinda bir kisinin buhrant degildir. Bu endise Tanzimat’a kadar gider. O zaman
yazar ve diislinlirlerin de buhranlar1 ayn1 buhranlardir. Dava, parti davast degildir,

dava kendi davamiz, tarih mirasidir, millidir ve mesuliyetler miisterektir.

“Atatiirk Milliyetciligi ve Tarih Goriisii” adli makalede Tiirklerin ilk yurdunun
Orta Asya oldugu goriisiine yer verir. Burada bizim 6z vatanimizdan ve Orta
Asya’daki tarihimizden bahsedilir. Ne kadar ileri ve kokleri gegmise dayali bir
medeniyet oldugumuz lizerinde durulur. Ayrica birgok farkli bolgede ileri olan
medeniyetler kurdugumuz belirtilirken, tarihi ge¢misimiz gozler Oniine serilir. O
zamanlar ileri bir seviyede olan medeniyetimiz sayesinde Avrupa’nin karanlik
magara hayatindan kurtuldugu belirtilir. Atatiirk bu tarihi gegmisimizin 6grenilmesi
icin Tirk Tarih Kurumu’nu kurmustur. Fakat yazara gore bu kurum, bize Tiirk

tarihini unutturmak igin adeta elinden geleni yapar.

Bizde her donem laiklik iizerine bir¢ok tartisma yapilir. Din ile devlet islerini
birbirinden ayirmak olarak tabir edilen laiklik; tam anlamiyla iilkemizde
arastirilmamis ve incelenmemistir. Din softalar1 ve inkilap softalari laikligi dinsizlik
olarak ele alir. Oysaki bu durum bizim iilkemizde sert sekilde elestirilirken Amerika
ve Avrupa devletlerinde, devlet dine lakayt kalamaz Amerika’da devlet adamlari
Incil’e el basmadan vazifeye baslayamazlar. Fransa’da dua ile tedavi edilen
kasabalilar vardir. Bir¢ok Avrupa iilkesinde Dini-siyasi partiler vardir. Tiirkiye’de ise
laiklik methumu siirekli suiistimale ugramistir. Bizde batililasma ve laiklik anlayisi
ise Batidakinin tam aksidir. Ayn1 zamanda bir ‘Ahlak Buhrani’ da yaganmaktadir.
Bazilarina gore okullarda ahlak dersi okutularak bu durum ¢o6ziilebilir. Bazilarina
gore terbiye Ogretilmez yasatilir ve aligtirilir. Bu buhran fertler arasindaki sosyal
baglarin ¢oziiliisiinden ve her insanin kendi ¢ikarlarini miisterek menfaate tercih
etmesinden dogar. Bu ahlak buhraninin en biiyilk ve ¢irkin Grneklerine sosyete
denilen sinifta rastlanir. Milli davalara kars:1 tarafsizligi, paradan ve liiksten baska
hi¢cbir deger tanimamasini ahlak ve sosyal davalara kagmalar1 ve sorumsuzca

davranmalari tizerinde elestiride bulunur.

‘Kafamizin I¢i’ adli yazida Peyami Safa, Avrupa’da ve Amerika’da yapilan

reklamlarda Tiirk’t temsil eden kesimin genelde palabiyikli, kavuklu, salvarli bir
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yeni ¢eri agasi olarak gosterildigine dikkat c¢eker. Tanzimat’la, Batililagmaya
basladigimizin farkinda olan bu devletlerin, dogrulugu s6z konusu olmayan bu tarz
gosterimlerle Tiirk halkina karsi saygisizlik yaparak kendi halklarinin ilgilerini

¢ekmeye calistiklarini belirtir.

‘Japon Mucizesi’ adli yazida yazar, Japon inkilabinin 6nce Avrupa metot ve
sistemlerini kabul etmege kendi sosyal biinyesini degistirmekle ve derebeyligi tasfiye
etmekle basladigini belirtir. Tiirk inkilabinin ise bu anlayis igerisinde yapilmadigi
icin milli ve dini degerlerden taviz verdigini ifade eder. Safa, Avrupalilasma
stirecinde Japonya’nin yirmi yillik gibi kisa siirede gelismis iilkeler arasinda yer

almasin1 da milli geleneklerine ve dini inanglarina bagliligina baglar.

Bizde din ile ilmin bir arada olamayacagini diisiinen guruplara ragmen ‘Miispet ilim
ve Din’ birbirini tamamlayan pazil gibidirler. Safa, kendine gelen isimsiz mektuptaki
inangsiz bir kiginin kendisine ilim ve dinsizlik iizerine soOyledigi sozlerden

Whittaker’i 6rnek gostererek kitabindan alint1 yapar.

‘Fikirlerin sadece ilmi ¢emberi icinde kaldigimiz miiddetge, diinya bize diizgiin bir
nizam iginde, ebedi kanunlarla idare edilen bir mekanizma gibi goriiniir: fakat kdinatin
dogumu ve oliimii oyle bir hududa dayanmwr ki, orada bu tasavvurun degeri kalmaz.
Onlart anlamak igin ilmin bilmedigi ve dinin tefsir ettigi bazi gerceklerin ve¢helerini
nazara itibar almak lazim gelir’ (Safa, 1976, 5.207).

Alman diisliniir Einstein’in dedigi gibi: ‘ilimsiz din, topal; dinsiz ilim, kordiir’.

“iki Tiirkiye’ adli eserinde Safa, Avrupa koyleri ve sehirleri arasindaki farkin her
giin kapandigini belirtir. Fakat bu fark Tiirkiye’de bazi istisnalar hari¢ giin gegtikce
artmaktadir. Yasam standartlari, egitim, kiiltiir, maddi kaynak ve degerler, diisiince
bicimleri, saglik ve hatta giyim kusamdaki farkliliga dikkat ¢eker. Hatta Tiirkiye’de
inkilaptan ve demokrasiden bahsedildigi zaman bile birkag sehir hari¢ birgok yerdeki
kimse tarafindan bu kavramlarin ne oldugunun bilinmeyecegi gergegine deginir. Safa
icin amag ileri seviyeye erigirken aradaki bu farki kapatmak ve ileri hareketleri

yurdun her kesimine gotiirmektir. Bu baglamda herkes elini tasin altina koymalidir.

“Universitelerimiz’ adli makalede de Safa, {iniversitelerimizde diinyaca da taninan

onemli liyakatli hocalarin varligindan bahseder. Yalniz bunlar Batida oldugu kadar
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cok degillerdir. Sayisi olduk¢a az olan bu kesimde ilim irfan adamlari ise
yetmemektedir. Daha fazla ilim adamina ve bilimsel arastirmaya ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda Safa birgok hoca olmasina ragmen kohnelesmis tiniversite isleyis sistemini
elestirir. Clinkii yeteri kadar kitap ya da ders notu yaymlamayan profesorler ve kadro
bekleyen fakat uyduruk islerde ¢alisan liyakatli gencler, bogaz tokluguna ve yalniz
0gle yemegine calisan asistanlar bunlara dikkat g¢eker. Bazi hocalarimizin ise
Avrupa’ya ve Amerika’ya gitmelerine ragmen ilmi mahsullerini hesabini vermemesi

elestirilir.

Safa, Dogu-Bati sentezini anlattigi bu kitapta komiinizme ve bazi komiinist inanci
savunan yazarlara karsi elestiride bulunurken 6zellikle ¢Atatiirk ve Davamiz’ adli
makalede Ata’nin da komiinist anlayisa karsi biiyiik bir miicadele verdigini belirtir.
Ozellikle bu yazisinda Nazim Hikmet’e ve onun yoldaslarma elestirilerde bulunuyor.
Bazilarinin kendi renklerini belirtmelerine ragmen Tiirkiye’de hala kendini saklayan
ama sayilar1 fazla olan bdyle komiinistlerin varligini anlatiyor. Komiinistleri 6zellikle
de Nazim Hikmet’i domuz olarak niteleyen Safa bir miistearin kendisi ve Ulunay’a
yonelik bir yazida kendilerine karga, hapse giren komiinistlere ise kiymetli kuslar
benzetmesinin yapilmasini tenkit eder. Safa, Atatiirk’in de komiinistler i¢in kendisi
ile benzer diisiincelere sahip oldugunu Ata’nin soéziliyle izah eder: ‘Suras:
unutulmamalidwr ki, Tiirk aleminin en biiyiik diismani komiinistliktir. Her goriildiigii

yerde ezilmelidir’ (Safa, 1976, s5.229).

‘Donenler ve Ayak Direyenler’ adli yazida da komiinistlere karsi elestirilerde
bulunurken diinyada anlasilan ve uygulanmaya calisan Marksizm ve komiinizm
diisiincesinin bir tefekkiirle gergeklestirilirken, bizdeki s6zde diisiiniirlerin ise masa
gibi kullanildig1 gergegini sunar. Bu gercegi o kisilerin de bilmesine ragmen atese
diislip kalacaklarindan korktuklarini syler. Zaten Safa bunlarin higbirinin de ger¢ek
Marksizm’i anlayacak ve bilecek kadar dil, felsefe ve sosyolojiye de sahip

olmadigini gercegini belirtir.

2.3. Din Inkilap irtica

“Ordu, Muhafazakéarlar ve Miirteciler” (Diisiinen Adam, 21 Haziran 1961)
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Her millet inkilabini kendine gére yapar. Tiirkler, askeri bir millettir. Inkilaplarini
ordu askerce yapmistir. 1908 Mesrutiyet Inkilabi, 1923 Cumbhuriyet Inkilabi, 1960

Milliyet ve Hiirriyet Inkilab1 ordunun eseridir.

Safa’ya gore her memlekette ordu muhafazakardir. Ciinkii once vatan1 muhafaza eder
ve onunla birlikte milletin biitiin tarihini, biitiin canl1 geleneklerini, kiiltlir hazinesini
ve manevi degerlerini muhafaza ettiginin farkindadir. Muhafazakarlik ve inkilapgilik
birbirinin tamamlayicisidir. Her canli varlik, var olabilmek i¢in hem kendi 6ziine

sadik kalmaya hem de degismeye mahkimdur.

Miirteci, muhafazakarlarin soysuzlasmis tipidir. Miirteci gecmisi gelecege baglayan
kopriiyii gegmek istemez, ona arkasini doner ve zamanin tek bir dilimine takilip
kalir. Muhafazakar, bu kopriiyii kurar ve listiinden geger. Bir ayagi gegmiste olmayan
kopriiniin  gelecege kurulamayacagmi bilir. Zengin bir tarith suuruna sahiptir.
Devrimeci degil inkilapgidir. Devirmez yaratir, gegmisin temelleri {izerine gelecegin
catisin1 kurar. Bu temellerden mahrum devrimler yikilmaya mahkimdur. Her inkilap
yikic1 oldugu nispette yapici oldugu icin, diinden aldigin1 yarina ddemek zorundadir.
Bu borcu 6demeden tarihin sahnesinden g¢ekilemez. Safa bu yazisinda muhafazakar
ve miirtecinin hayata bakiglarin1 ve diislincelerini farkli pencerelerden bize sunmaya

calisir.

Safa, kainatin yaratilis meselesi tizerine diisiincelerini “Allah’imiza Ait Sorulara
Bir Cevap” (Terciiman, 7 Eyliil 1959) adli yazisinda ifade eder. Kainatin yaratiligini
tesadiife degil, Allah’in varligia baglar. Kainat1 viicuda getirirken atomdan sayisiz
yildizlara ve galaksilere kadar, cok sayida elemanin yan yana gelmesinin tesadif
olamayacagini diisiiniir. Bunu da anlatmak i¢in 6niine klavye koyulan bir maymunun
rastgele bastigi tuslarla Shakespeare’in bir eserini meydana getirmek icin olusan
milyarlarca ihtimal Ornegini soyler. Ciinkii ikisi de ilim adamlarinin izah
edemeyecegi kadar zor bir denklemdir. Béyle kusursuz ve biitiin varlig1 ve yoklugu
icine alan kainatin tesadiifen olusmasi ve islemesi ihtimalinin bile s6z konusu

olamayacag1 gergegini dile getirir.
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Akil ve iman baglaminda ise; Safa imanin terkibinde aklin da, ihtirasin da, hayalin ve
faraziyenin de yer aldigin1 sdyler. Ciinkii Safa’ya gore iman, i¢indeki ihtiras1 akil
tasvip ettigi ve makul bir faraziye haline getirdiginde saglamlasir, cahillere ve
bilgisizlere akil dis1 tesirlerle sirayeti artar. Yobazin imaninda ise ince ve ilmi bir

tahlile tahammiil yoktur. Ciinkii akli olmayan bir iman tipi mevcuttur.

“Akil ve Iman Arasindaki Miinasebet” (Terciiman, 5 Ocak 1959) ilim ve imanin
birbirinin varligin1 kanitlayan ve destekleyen durumlarindan s6z edilir. Dini iman
sahibi olup olmamakta herkesin hiir oldugunu soyleyen Safa imanlilarin da
imansizlarin da kesin bir hiikkme varmamak i¢in sadece arzu ve nefret duygularina
tabi olmamalarii, akla ve ilme danigsmalar1 gerektigi gercegi iizerinde durur.
Stiphenin modern ilmin ve felsefenin kontroliinden ge¢gmeyen imanin da irtica ve

yobazliga kadar gidecegini belirtir.

“flim ve Din Kavgas1” (Tiirk Diisiincesi, Subat 1960) Bu yazida Safa, ilim ve din
arasindaki miinasebetten bahseder. Duruma Tiirkiye’de gosterilen ilgisizlik lizerinde
durulurken ilim adamlarinin dini, din adamlarinin da ilmi, kendi ilgi sahalarmin
disinda birakmalari, iki goriisiin de birbiri tizerindeki yanlis ve eksik fikirlerini beyan
etmelerini elestirir. Durum iilkemizde bdyle iken Ingiltere ve Avrupa iilkelerinde
caligmalarin1 yapan ilim adamlarinin eserlerini ve yaptiklar1 arastirmalari din
adamlarina ithaf etmeleri tizerinde durulur. Din adamlarnin da ilim adamlarina
caligmalar1 i¢in maddi ve manevi destegi sagladig1 gercegi iizerinde durur. Safa’nin
yine ilim ve din baglaminda yazdig1 bir diger yazisi ise “ilimle Din Arasinda

Kavga Var Mi1?” (Terciiman 17 Ekim 1959) adli diisiincedir.

“Fezanin Fethi ve Din” (Son Havadis, 14 Nisan 1961) adli yazida, Safa, din ve ilim
arasindaki bag1 incelerken diinyanin en dindar milleti Amerikalilar ile diinyanin en
dinsiz milleti Ruslarmn ilim, teknik ve endiistride birbiriyle yaris halinde oldugunu
sOyler. Bu diisiincelerden hareketle ilim ve teknik alanda ilerleme ile din arasinda
pek bir alakanin olmadig1 goriisiinii savunur. Dinin ilerlemeye mani olmadig1 gibi

dinsizligin de ilerlemeye mani olmadigini belirtir.



36

Bizim iilkemizde ise ilim ve dinin birbirine zit ve birbirini engelleyici gii¢ olarak

algilanmasini gercek manada teknik ilerlemenin Oniinii kesen gii¢ olarak goriir.

“Allah’a Donen Allahsizlar” (Terciiman, 11 Subat 1960) Safa kendisine mektup
gonderip cevap isteyen okuyucusuna dinsizlerle Allahsizlar1 birbirine karistirmamasi
gerektigini belirtiyor. Ernest Renan gibi dinsiz olup Allah’a inananlarin var oldugunu
sOyliiyor. Hatta Allah’a inanmadiklar1 halde, Omiirlerinin ortalarinda hidayete
erenlerin de oldugunu belirtiyor; Ornek olarak pozitivizmin kurucusu Auguste
Comte’u gosteriyor. Oliimiinden 12 yil 6nce 1845’te Mistisizme déndiigiinii
belirtiyor. Bagka bir 6rnek olarak da sair Baudelaire’i gosterir. ‘Isyan’ adli eserinde
Allah’a kars1 soyledigi sozlere karsilik ‘Cirilgiplak Soydugum Kalbim’ adindaki
giinliiglinde ise artik sabahlari uyanir uyanmaz Tanriya dua ettigini sOylediginin
altin1 ¢izer. Aslinda Safa, Allah’1 inkar etmenin kabul etmekten daha zor oldugunu

belirtir.

Safa ‘Manevi Degerler’ Meselesi (Terciiman, 4 Nisan 1959) adli makalesinde
manevi degerler ve ahlakla ilgili diisiincelerine; ‘Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?’
(Terctiman 13 Ekim 1959) adl1 makalesinde dinsiz ahlak hususundaki goriislerine yer
verir. ‘Nereye Gidiyoruz?’(Tiirk Diisiincesi, Subat 1956) adli makalede toplumun
igerisine distiigii manevi buhrana dikkat ¢eker. ‘Manevi Bosluklarimizi Nasil
Dolduracagiz?’ (Terciiman, 30 Kasim 1959) adli yazsinda bu soru Safa’ya bir
roportaj esnasinda sorulur ve Safa oOnceden insanlarin manevi degerlerini
yonlendirenlerin seyhiilislamlar oldugunu fakat laiklik inkilabindan sonra artik yle
bir kurum olmadigin1 din ile devlet islerinin birbirinden ayrildigmn belirtir. Ilahiyat
fakiiltelerinden ve imam hatip okullarindan bahsedilir. Fakat yazar oradaki
profesorlerle konusuldugunu sadece bir tanesinin gergek inanan oldugunu sdylerken
aslinda Amerikalilar ve Avrupalilarla bizim laiklik anlayisimizin farkli oldugunu

anlatir.

Safa ‘Yine Ahlakimiz’ adli makalesinde ‘Iyi Adam, Kétii Adam’ (Havadis, 22
Eylil 1960) adli yazisindan yola c¢ikarak “iyi olan kim? Koti adam kim?”

bilinmezligine dikkat ¢eker ve “aslinda sana gore iyi olan aslinda bana goére iyi mi?
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Ya da sana gore kotii bana gore kotii ne?” Sorularina cevap arar. Clinkii artik ‘iyi

adam yok saf adam vardir. Kotii adam yok, a¢ikgoz adam vardir.’

Safa, bizde ahlaki iki koke baglamak gerektigini savunur. Biri dini, 6teki de millidir.
Safa’ya gore ahlaksiz bir din ve dinsiz bir ahlak yoktur. Dinsiz ve ahlaksiz bir
adamin din koklerinde atalardan kalma veya ¢evreden ¢ocukluk terbiyesinden aldigi

dini tesirler yasamaktadir. Allah korkusu suur altinda saklidir.

‘Yobaz ve Solcu Misyoner’ (Milliyet, 10 Nisan 1958) Solculara karsi olan ve
onlarin yaptiklarimi yobazlik olarak goren Safa solcunun her yerde dolasip halk
arasinda dinin ilime aykir1 olduguna dair telkine calistigma dikkat ¢eker. Ilim ve
teknigin vatam1 sayilabilecek Amerika’da, Ingiltere’de, Fransa’da, Almanya’da,
Italya’da ise din hayati vecd halinde yasanmaktadir. Amerika’da kilisesiz yolcu
vapuru olmadigini, kilisesiz {iniversite, semt ve mahalle bulunmadigini dile getiren
Safa, mabetlerin insanlar ile dolup tastigini belirtir. Zamanin en biiyiik ilim adamlari
ise dindardir. Einstein, Gabriel Marcel... Bati dinsiz olmadig1 gibi, Batililasmak da
din diisman1 olmak demek degildir. Batilasmay1 dinsizlik gibi gdstermeye calisan
solcu misyoner de bir inkilap dolandiricisidir. Safa ayni zamanda ‘insanlari
tanrilagtirma’ zihniyetine de karsi ¢ikar. Bizde de insani tanrilagtiran kozmopolitler,
Atatiirk’ii  tanrilastiran  devrimbazlar, Said-i Kiirdiyi tanrilastiran mahutlar,
Mevlana’yi tanrilastiran hayranlart oldugunu belirtir ve bazi 6rnekler verir. Oysaki
bat1 medeniyeti bdyle degildir. Tanrilastirmayi hig affetmez. Islamiyet’te de Allahtan
baska ilah yoktur anlayis1 vardir.

‘Ruhta Huzur ve Siikiin’ (Terciman, 29 Ekim 1959) adli makalesinde Safa dinin ve
Miislimanligin ruhi bir tedavi oldugu goriisiindedir. Bunu da en giizel bir 6rnekle
bizlere vermektedir. Suur altimiz bir depo gibidir. Orada sadece Kkendi
diisiincelerimiz, hatiralarimiz, yasanmis binlerce anin tesirleri, intibalar1 ve bunlara
bagli inanclar, fikirler, emeller, korkular degil i¢inde bulundugumuz cemiyete, onun
tarihine, atalarimizin kanimiza doldurdugu irsi o6zelliklere gore de zengin bir
muhteva vardir. Bazen bilingaltimizda bir sorun olur ve buhrana ugrariz.

Bilingaltimiza bile diizenleyen bir kudret vardir Allah ve kitab1 bizi buhrandan
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kurtarir ve diizliige ¢ikarir. Dua ve inancimiz o anda en biiyiik sifa vericimiz olur bizi

karanliktan aydinliga ¢ikarir.

‘Bos Bilgi ve Bos itikatlar’ adli yazisinda bos bilgi ve bos itikatlara karsi da
savasilmasi gerektigini diisliniir. Bos itikatlarin sadece bizde degil Avrupa’da da
oldugunu hatta bizden daha fazla oldugunu ve onlarin bu bos bilgilerle savastiklarini
anlatmistir. Kirik ayna oniinde sa¢ taramak, ilk dnce sag ayakkabiy1 giymek, glinde
en asagi bir kere oda i¢inde semsiye agmak, aymn on iigiine tesadiif eden bir Cuma
giinlii evlenmek... vs. Bos itikatlarin materyalistleri bile etkisi altina aldigin1 bos
inanglarin sadece bizde degil her kiiltiirde var oldugunu ve bilinmeyen var oldugu
miiddetce herkesin inanmaya devam edecegi gercegini sunar. Bunun en biiyilik kaniti

olarak ‘sans’ kelimesinin hala saltanat siirmesini gosterir.

Dini degerlere 6nem veren Safa, “Hekim ve Filozof Gézii ile Bayram” (Terciiman,
28 Subat 1960) ve “Ramazan Gufran Ayidir>’ (Milliyet, 12 Mart 1959) adli
yazilarinda hekim goziiyle Ramazan’in viicudun sagligi i¢in giizel bir perhiz ay1
oldugunu soéyler. Filozof goziinde ise nefsi terbiye etme yolunda ruhun ve bedenin
terbiye ay1 olarak niteler. Yazar, Ramazan’dan giinahlarimizin bagislanmasi i¢in

tovbelerimizin kabuliiniin makbul oldugu bir ay olarak bahseder.

‘Regaip ve Yilbasi Geceleri’ (Tercliiman, 26 Kasim 1959): Miisliiman i¢in Regaip
gecesi ibadet gecesidir, yilbasi gecesi ise kutlanmamasi gereken siradan bir gecedir.
Aslinda eglenmenin Islam dini igin haram olmadigina tam aksine eskiden teravihten
sonra insanlarin eglenmek i¢in toplandigina dikkat ¢eker. Sadece eglenmek igin
mutlaka zil zurna sarhos olmak ve cinsi arzularin tatminine gayri mesru careler
aramak sart degildir. Eglencenin de mesru, nezih ve medeni sekilleri coktur. Dogru
bilgilerle islam dinini dogru 6grenmemize dikkat ceker yoksa Kuran’i ve Islam’
soguk ve cazibesiz bir din haline getirmenin bir anlami yoktur. Din dogru

ogrenilmeli ve 6gretilmelidir.

‘Anlagilmayan Bir Ciimlenin izahr’ (Terciiman, 28 Kasim 1959) adli yazida da din
hususunda islam’da ve Kur’an’da resmin, heykelin, musikinin haram oldugu iddia

edilmesine ragmen bdyle bir bilginin yer almadigini ve dogru olmadigini izah eder.
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Bunlarin gergekligini aragtirmayan insanlarin da bunlart dogru gibi algilamasina
tepki gosterir. Birgok softanin dinimizi yasak, tehdit ve korku dini olarak
gdstermesine tepki gosterir. Ciinkii Islam dini insan dinidir, hiirriyet dinidir, esitlik
dinidir, insanlik dinidir, miisamaha dinidir, bagislama, yardim dinidir. Bunlarin
hepsinin yanlis Ogretilmesine karsidir. Ayni zamanda ‘Mevlid-i Nebevinin
Suiistimali® (Milliyet, 14 Nisan 1958) adli yazisinda da bu yanlis ibadetin iizerinde
durur ve ibadetlerimizi hangi tonlarla ve nasil yapacagimizi belirtir. Ciinkii dua ve
ibadetin ¢ok defa fisildar gibi, nefes halinde ve edepli bir sekilde okunmasi
gerektigini belirtir. Ayn1 zamanda bdyle dini bir eseri, dinleyenlerin usang getirecek
kadar kotiiye kullanmaya, soysuzlastirmaya, hele bazen ona bir irtica propagandasi
yapmaya kimsenin hakki olmadigini sdyler. Dinimizde bazi suglarin ve cezalarin
Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine deginen yazar, Kur’an-1 Kerim tefsirlerinin ¢aga
uygun bir sekilde yorumlandigini, Islam dininin en miikemmel ve ¢agdas bir din

oldugunu ifade eder.

‘Hirsizhik ve Kur’an-1 Kerim ’> (Milliyet, 11 Ocak 1958) adli yazisinda Kur’an’in
Maide Suresi’nden bahseder: ‘Hirsizlik eden kadin ve erkegin, ibret verici olmak
lizere ellerini kesiniz.” Buna miiteakip ayn1 surenin daha sonraki ayetinde herhangi
bir giinah isledikten sonra tovbe edenleri affedecegini vaat etmistir. Hangi sugun ne
oldugu tabirinin agiklanmasi da mevcuttur; ancak Safa, burada zamanin icaplarina,

ceza teknigine ve imkanlarma gore dyete mana vermek gerektigini belirtir.
2.3.1. inkilap ve irtica

‘Bir Orta Dogulu’nun Diisiinceleri’ (Terctiman, 27 Nisan 1959) Ortadogu Avrupa
medeniyetini yaratmistir. Ortadogu’da Dogu-Bati kutuplasmasi zaruridir. Uzak Dogu
ve Uzak Bat1 arasinda, biiyiik ve sistemli dinlerin (Ibrahim dinlerinin) vatani, Avrupa
medeniyetinin anasi, Ortadogu’dur. Dogu Bati sentezini bir tahterevalliye benzeten
Safa, dengeyi saglayamayip bir ucu havaya kaldirirken, 6teki ucu bos birakarak
dengeyi kuramadigimizin dikkatini ¢eker. Safa Kalbimizi Doguya, kafamizi Batiya

cevirerek kendimizi bulacagimizi diisliniir. Safa bunu soyle belirtir:
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“Bize dinbaz ve devrimbaz degil, dindar ve inkilap¢i lazim. Sekilde kalan din ve sekilde

kalan inkilap, ruhunu seytana satmistir.”’ Imansiz din ne kadar sahte ise, ilimsiz, izahsiz

ve ispatsiz inkilap da o kadar uydurmadir”(Safa, 2013a, 83).
‘Inkilap ve Devrim’ (Havadis, 22 Temmuz 1960) adli yazisinda 1923
Cumhuriyet’in ilanindan sonra ‘Devrim’ kelimesin yerini ‘Inkilap’ kelimesine
biraktigin1 belirtir. Yazar, devletin ve milletin ‘devrim’ kelimesini kullananlarin asil
amaclarin1  bildigini dile getirir. Yazar, ‘devrim’ diyen bu kesimin, Atatiirk
inkilaplarin1  ve Kemalizm’i ger¢cek anlamlarindan bagka manalara ¢ekmek
istediklerini belirtir. Yazar, kendini devrimci olarak gosteren bu kesime ise
‘devrimbaz’ adini verir. Atatiirk inkilaplarin1 ve Kemalizm’i farkli yerlere ¢gekmeye
calisan ‘Inkilap Dolandiricilary’ (Milliyet, 25 Temmuz 1955) devrim devrim derler
fakat ne onlarin Atatiirk¢iiliigii ne de baticiligr gergektir. Bu ‘Devrim Serserileri’
(Milliyet, 26 Mayis 1957) edebiyatimiza da musallat olmuslardir. Aslinda bunlarin
dile getirdikleri bir sey olmadigini sdyleyen Safa bunlarin sdylediklerini ceketi
tersini g¢evirip giymek olarak goriir. Dilde de her seyde oldugu gibi halk¢ilig
savunduklarini fakat bunu halk: yiikseltmek yerine aydini halk seviyesine diislirmek
oldugunun goriisiinii savundugunu belirtir. Dilimize sahip ¢ikamadigimiz gibi

tarihimizle ilgili sorunlarin da olacagina dikkat ceker.

Dogu-Bat1 sentezinde yer verdigi gibi ‘inkilabin Mimarisi’ (Tiirk Diisiincesi, 1
Temmuz 1955) adl1 yazida inkilap yaparken tarthimizi neden bir kenara atip her seye
sifirdan baglamis oldugumuzu yeni nesillerin anlamayacagini ¢iinkii yapilan
hareketlerin yanlighgr tizerinde duruldugunu belirtiyor. Yikilan degerlerin yerine
yeni bir seyler inga edecek degerler ya da mimarlar bulamayisimiz bizim diiniimiiz,
bugiiniimiiz ve yarinimiz arasindaki kopriileri de yikmis ve ingasi miimkiin olmayan
bir hale getirmistir. Ama biz ‘Avrupaliik Meselesi’ (Terciiman, 12 Nisan 1959)
tutturmusuz gidiyoruz, devrimcilerimiz ellerine bir kitap almadan Avrupali gibi
diisiiniilmez, baglaminda konuya deginmistir. Oysa ki biitlin diinya Avrupa’nin
silahlarini, metotlarini, fikirlerini, kudret ve vasiflarini 6grenmis ve almis yine

Avrupa’ya kars1 kullanmaya baglamistir.

‘Avrupa’min Kacirilmasr’ (Son Havadis, 14 Kasim 1960): Dogu medeniyeti nasil
Batiya mecbur ise Bat1 medeniyeti de Dogu Medeniyetine muhtagtir ikisi arasinda bir

sentez soz konusudur ve boyle devam edecektir. Bu sentezde bizim memleketimizde
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ilim ve fikir yoluyla ilerlemelidir. ‘Hayal Memleketi’ (Terciiman, 29 Haziran 1959)
degil fikir memleketi olmaliyiz. Safa alimlerimizin azligina ragmen sairlerimizin
cokluguna, demokrasi ve hiirriyet gibi kavramlar1 ilim yoluyla degil, Namik
Kemal’in siirleriyle o6grendigimize, komiinistligin de Marx ile degil, Nazim
Hikmet’in siirleriyle 06grendigimize dikkat ¢ekmistir. Zekdmizin — Serseri
hayallerimize esir olmamasi ve hayallerimize karsi zafer kazanmamiz hususunda
bize diisen gorevler oldugunu belirtir. Tiirkiye’de delilsiz konusmanin imkansiz hale
geldigi giin, Tirkiye’nin bir hayal memleketi olmaktan ¢ikacaginmi belirtir. Bunun
gerceklesmesi  anlaminda yapilan en biiyiik inkilap da Cumhuriyettir, fakat
‘Cumhuriyet Bir Son Degil Baslangictir’ (Milliyet, 29 Ekim 1954) Birgok seyin
ilerlemesidir. ‘Cumhuriyet Inkilabim Tamamlayacak Inkilap® (Milliyet, 17
Kasim 1954) ise biirokrasidir. En basit islemleri bile uzatan en 6nemli islerin
aksamasina neden olan biirokrasi, ilerlememiz 6niinde de bir sorun teskil etmektedir.

Bu duruma da engel olmak i¢in de ‘Idare Inkilab1® lazimdur.

‘Arap Harfleri ve Irtica’ (Terciiman, 16 Haziran 1959) Safa buna bir anisiyla 6rnek
verir. Sirkeci’de yanina gelen bir geng kendisinden tarihimize ait eserler hususunda
yardim ister, Safa, Riza Nur’un Tiirk Tarihi adli 12 ciltlik eserini 6nerir. Fakat Arap
harfleriyle yazili olan bu eser, Arap harflerini bilmeyen gencin isine yaramaz. Iste
Safa bu duruma dikkat ¢eker. Ancak asil zor olan Arap harflerini 6grenmek degil
devrimbazlarin dilince 6grenmek irticadir. Ciinkii onlara gore gercek devrimci, eski
harflerimizi bilmeyen, milli kiitiiphanelerimize girmeyen, girerse bir turist gibi,
raflara duvara ve tavanlara bakan cahil kisidir. Safa ayn1 zamanda kendisinin de

Latin harflerinin diisman1 gibi gériinmesinden de rahatsizlik duymaktadir.

‘Arap ve Latin Harfleri’ (Terciiman, 9 Temmuz 1959) adli yazisinda Arap
harflerinin okuma yazma agisindan aslinda kolaylik sagladigina dikkat ¢eker, milli
kiiltirimiizle bagimizin kesilmemesi bakimindan da Arap harflerini bilmenin
oneminden bahseder. Safa’nin asil amaci Latin harflerini atip Arap harflerini

getirmek degildir.

‘Arap Harfleri’ (Tiirk Diislincesi, 1959) yazar Almanya’da Latin harfleri ile birlikte

Alman Gotik harflerinin de 6gretilmesine ragmen Tiirkiye’de ise Latin harflerinin
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yaninda Arap harflerinin de 6gretilmesi anlayisinin olmamasina deginir. Bu anlayigin
oniindeki en biiyiik engel olarak kendilerine devrimbazlar diyen kesimi goriir. Safa,
Arapca yazilmis bir tarihten ve edebiyattan bir seyler 6grenmemeyi bilgisizlik olarak
goriir. Bu durumun edebiyatimizi ve kiltirimiizii olumsuz yonde etkiledigini
belirtir. Arapga eserleri Latin harflerine g¢evirip ¢ogaltmanin zor oldugunu bilen
yazar, Tanzimat’tan ve Mesrutiyet’ten kalmis Divanlarin, Ahmet Hasim, Tevfik
Fikret gibi sair ve yazarlarin eserlerinin hi¢ okunmadan edebi anlayisin

olamayacagini diisiindir.

Safa ayn1 zamanda ‘Modern Adam Uzerine’ (Diisiinen Adam, 19 Nisan 1961) adli
yazisinda da tarihe verdigi onemi ve gergek modern adamu tarif eder. Bir anisiyla
basladig1 yazisinda yanlis diisiince bigimimizin hayatimiza etkisinden s6z ederken
ayn1 zamanda tarihgilige verilmesi gereken dnemden bahseder. Bir arkadasinin yeni
olmayan ve modern olmayan her seyden, miizelerden, eski edebiyattan nefret
etmesini ve hatta radyoda calan alaturka sarkiy1 bile sevmeyip degistirmesini modern
adamlik gormesine dikkat ¢eker. Bu yanlisligi desteklemek igin de C.G.Jung’un
‘Modern Adamin Psisik Meselesi’ adli yazisinda ; ‘Gegmisi inkdr etmek ve simdiki
zamandan baska bir zamanmin suuruna sahip olmamak halis yalandir. Bugiin ancak
diin ve yarin arasinda mana kazanmwr. Diinden uzaklagsan ve yarina yaklasan bir
gecistir’ (Safa, 2013a, $.113) s6ziinii hatirlatir. Burada zamanin diiniin, bugiiniin ve
yarmin 6neminden bahseder. Safa, iginde bulundugumuz zamanin, diiniimiizden ve
yarmimizdan izler tasidigini belirtir. Anin her kademesinin 6nemine dikkat ¢eker.
S6zde modernlerin bazilarinin ise en ¢ok inkér ettikleri seylerin tuzagina diistiiklerini
belirtir. O kisilerin disaridan giyimleri ve hareketleri Avrupai bir tarzdir. Fakat o
insanlarin o kadar gelenek¢i ve Hurufi yasarlarken el fali ve kahve fali nerede bakilsa
hemen oraya kosup yildiz name actirmalarmi ve hatta sifact hocalara bile
basvurmalarini elestirir. S6zde modern adamlar bugiiniin tadini ¢ikarip sadece
bugiinde yasarken, sahici modern adam ise ili¢ zamanda da yasamasii bilir.
Modernlik bir giine miinhasir olmadigi i¢in devamlidir. Ciinkii Safa’ya gére modern
adam ge¢misi, bugilinii ve yarin1 ayni liyakatle temsil eder. Modern oldugu kadar

muhafazakar, muhafazakar oldugu kadar da inkilapgidir.
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Safa’ya gore tarihi inkar edersek irtica tehlikesi, gelecegi inkar edersek ihtilal
tehlikesi, yani iki tehlike de karsmmiza cikar. “Fikir Degil Ihtiras Kavgas1”
(Terctiman, 30 Mayis 1959) adli yazisinda bizim ve Batinin kavramlara farkli
yaklasmamizin ve anlamlandirmamizin diigsiince hayatimizi da etkiledigini belirtir.
Mesela irtica Batida bugiinkii halden 6ncekine donme demektir. Fakat bizde ise
anlami, gerileme degil, felsefi, sosyal ve siyasi bir sisteme bagl diinya goriisiidiir.
Inkilaplasma ise bizde sistemsiz, mahiyeti belli olmayan bir Avrupalilasma ve
yenilesme, demektir. Bati zaten Avrupali oldugu i¢in inkilaplasmanin anlami da
bizimkinden farklidir. Safa, izahlarin1 bile yapamadigimiz bu kavramlari aklimiza
estigi gibi kullanmamizi da fikir plan1 olarak degil ihtiras kavgasi olarak

gormektedir.

Millilige ve bizim olana her zaman deger veren ve bunu da Once dilimizde
baglayarak diislincelerimize kadar devam ettirecegimizi One siiren Safa “Milli
Varhigimzin Nobetcisi Genclik” (Terciiman, 17 Mayis 1959) adli yazisin da bazi
dil yobazlarina ragmen ve kizil tehlikelere karsin duyarli genglerimiz olduguna
dikkat ¢eker. Baz1 genglerin dile verdigi 6nemi milli biitiinliiglimiiz ile birlestirir.
Safa Tirkgiilik ve ozciilik adi altinda yapilan dil degisimlerinin bugiin bulunan
liigatte bulunmayan, uydurma kelimelerle doldurarak gencligin okuyacag: eserleri
anlasilmaz hale koydugunu savunur. Yurt icinde ve bilhassa yurt disinda kalan
Tiirklerin birbirleriyle anlagmalarin1 6nler. Memleket i¢inde dil ve fikir ikiligi yaratir.
Sanli tarihimiz ve eski edebiyatimizla ilgimizi keser. Bircok kelimenin Arapga
olmas1 dolayisiyla Arap ve din diismanligim1 koriiklemek suretiyle Islam’daki

kardeslik prensibini yikar.

Solcu ajan ve elemanlar genclik icinde, hatta yashlar arasinda gafil avina ¢ikarlar.
Suurlu gengler arasinda solcu ajanlarin agina diismeyecek inkilap¢i gencglerin olmast
Safa’yr gelecek hususunda tmitlendirir. Safa’ya gore bu bilingli gengler varken,
solcu ajanlarin memleketi ikiye boliip, milleti birbirine diisiirlip ¢ingar ¢ikarmaya

calismasi bosunadir.

Safa, inkilaplarimizin yanlis anlagilmasina inkilapgiligin gelenek diismanligi olarak

goriilmesine dikkat ceker. “Gelenek Diismanhg ve Inkilaplarimiz” (Diisiinen
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Adam, 31 Mayis 1961) adli yazida gelenek diismanlarinin kendisine inkilapgi siisii
veren ve bunlar1 da Atatiirk’e dayandiran goriislerine karsi ¢ikar. Dini degerlere
sahip c¢ikan ve koruyan Atatiirk’iin gelenek diismani olmadigini belirten yazar ayni
zamanda gelenekgiligin kotii bir sey olmadigina dair diistincelerini Poul Bourget’in
sozleri ile destekler. ‘Bir millet kendisine uygun miiesseseleri ancak suuralti
hayatimin asirlarca siiren devaminda gelenekleri ve gorenekleriyle bulur (Safa,

2013a, s.127).

Safa, laiklik kavramini yanlis anlayan ve savunan Nadir Nadi’ye de “Ne Demek
Istiyor” (Terciiman, 18 Ocak 1960) adli yazisinda cevap verir ve Nadi’nin Fransiz
elcisinin Miisliiman Tiirk kadiiyla evlenmesini gergek laiklik olarak sdylemesini
tenkit eder. Boyle durumlarin ¢ok daha Onceden beri var oldugunu hatta

Abdiilhamid’in de gayrimiislim bir bayanla evlilik yaptigin1 belirtir.

Din meselesini farkli farkli sekillerde birgok yazisinda ele alan Safa “Meselenin
icinde Meseleler” (Milliyet, 11 Aralik 1958) adli yazisinda Avrupa ve Amerika
iilkeleri gibi Hristiyan niifusun fazla oldugu yerde yasayan ailelerde Islamiyet ve
Miisliimanlig1 tanima ve uygulamada sikintilar ¢iktigini belirtir. Bu sorunu ¢dzmek
icin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’i 6grenme ve anlamada yardim gerektigi
tizerinde durmustur. Cocuklarimizin Hristiyanlastirilmaya calisildigi hususundan da
bahseden Safa, ayni konuyu “Bir Kocaman Dava” (Milliyet, 18 Eylil 1958) adli
yazisinda da dile getirmistir. Fransiz hastanesine gotiiriilen bir hastaya hasta
bakicilarin yardim ettikten sonra Hz. Meryem kolyesi verdigini, kendisinin de gorev
yaptigt okulda fakir olan Miisliiman c¢ocuklarina yapilan yardimlar karsiliginda
misyonerlik faaliyeti olarak goriilen haglar ve kolyeler verilmesini tenkit eder.
Ciinkii bu sekilde fukara cocuklar Hristiyanlastirilmak istenir ve misyonerlik
faaliyetleri hayat bulur. Daha sonralar1 bu okullar kapatilir. Burada aslinda Safa,
Hristiyan milletlerin hangi tilke olursa olsun birlik ve beraberlik i¢inde olduklarin
fakat Misliimanlarin ise ibrisimi kopmus tespih taneleri gibi bir saga bir sola
savruldugunu anlatir. Ayrica Islam dinini sevdirecek rehberlerin olmadig1 gibi aksine
kuru, kati, sevimsiz, despotca bir yobazlik zihniyeti ve tahakkiimiiniin Miisliimanlari
bile Islam dininden soguttugunu belirtir. Hatta bu softa kafalilar din ile medeniyeti

bile birbirinden sogutmuslardir. Sogutmak yetmemis bazi solcu kesim ve sdzde
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alimler Allah’a, Peygamber’e, dinlere ve din ulularina hakarete kadar isi

gotlirmiislerdir.

“Bir Teklif Uzerine” (Milliyet, 19 Subat 1958) adl1 yazida ileri devletlerin hepsinde
dine ve din biiyiiklerine hakaret etmek ve dalga ge¢cmek suc iken iilkemizde ve
kanunlarimizda bu duruma yoénelik bir su¢ veya suglu kavraminin olmamasi tenkit
edilir. Dine en az bagli olan Rusya’da bile manevi degerler ve inanclarla alay etmek
suc sayilir. Bizde ise bilmeden ve diisiinmeden din hakkinda konusmak, dine kars1
tavir almak alimlik sayilir. Bu insanlar Amerika ve Avrupa’da ne kadar saglam bir
din miiessesesinin oldugunu bilmeden {ilkemizde c¢atlak seslerle: “Amerika ve
Avrupa’da din miiessesesi can ¢ekigmektedir. Onun yerini miispet ilim ve teknik
almwstir. Bizi onlardan geri birakan sebeplerin basinda Miisliimanlik vardir.
Kendimizi bu beladan kurtarmaliyiz” (Safa, 2013a, s.141) tarzi yanhs sOylemlerde
bulunan kendini ve dinini bilmezler, Misliiman olan Alman atom alimini ve benzeri

diisiiniirleri gormekten acizdir.

“Allah Korkusu Kalmaymnca” (Milliyet, 17 Ocak, 1956) adli yazida kizinin,
kardesinin 1rzina gecenler, yakin akrabalar arasindaki ensest vakalar anlatilir. Son
zamanlarda iilkemizde fuhus, zina, hirsizlik, batakgilik, dolandiricilik ve vahsi
cinayetlerin arttigini dile getirir. Safa lilkemizde bu durumun artmasinin en biiyiik
nedenini de Allah korkusunun olmayisina baglar. Din O6gretiminin ve ahlak
egitiminin azlhi§1 sebebiyle bu olaylarin c¢ogaldigina dikkat cekilirken, Allahtan
korkmayanin kanundan nizamdan ve devletten korkmasini beklemenin yanliglig: dile
getirilir. Dini egitim ve ibadetlerin ¢ogalmasini irticanin ¢ogalmasi olarak niteleyen
yaygaracilara rastlanilmasi, Avrupa’da ve Amerika’da ise kiliselerin ¢an sesleri ile
inlemesi, kiliseleri doldurup tasiran insanlar arasindaki tezat duruma dikkat ¢ekilir.
Gergek Batinin dini degerlere olan saygisin1 Tiirkiye’de farkli algilayip uygulamaya

calisan inkilap dolandiricilarina karsi ¢ikilir.

“Laiklige Dair Kitap Var Mi?” (Son Havadis, 7 Nisan 1961) gercek laikligi
dinsizlik olarak yorumlayan profesorlerimizin, Bat1 Devletleri i¢inde var olan dini
siyasi partilerin manasini tam olarak bilemedikleri ve anlayamadiklari i¢in bir eser

meydana getirilmedigi belirtilir.
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“Carpik ve Dar Manasiyla Laiklik” (Terciiman, 15 Ocak 1960) adli yazida
diinyanin en laik devleti olan Fransa’dan drneklere yer verilir. Hi¢ kimsenin gerilikle
suclayamayacagi belirtilen Fransa’da sifali bir kasaba olduguna inanilan bir yerden
ornek verilir. Laiklik bu kasabanin dini degerlerine, geleneklerine ve faaliyetlerine
zarar vermez. Yazar, bu durumun iilkemizde yaganmasi halinde bizdeki aydinlarin
buna kars1 ¢ikacagini ve dua ic¢in gidenlerin bile yobazlikla suglanacagini belirtir.
Fransa’da var olan Lourdes kasabasi tam da boyle bir yerdir. Fransa’da higbir gazete,
yazar, siyasi parti, ilim adami ve aydin bu dini inang¢lara dini tedavilere itiraz
etmedigi mucizeli kasabaya ve buna inananlara hiicum edilmez. Bizde ise bu
durumun tam aksi gergeklesir. Ulkemizde sebebi bilinen ya da bilinmeyen bir sekilde

din diismanlig1 artmaktadir. Oysaki Avrupa ve Amerika’da durum tam tersidir.

“Tiirkiye’de Din Diismanlar1” (Milliyet, 16 Ocak 1956) adli yazida bazi kesimlerin
laiklik ve Atatiirk¢iiliik maskesi altinda yurdumuzu Sovyetlestirmeye calismalari
tenkit edilir. Dinimizin Ogretilmesine firsat verilmedigi i¢in ¢ocuklarimizin dini
bilgilerden mahrum olmalari iizerinde durulur. Yazar bunu da Said Ali Toygarli’nin
kendisine anlattigr iki hatiradan yola c¢ikarak anlatir. 1952 olimpiyatlarinin
Helsinki’de olmasi1 sirasinda Esref Sefik ile baslarina gelen bir olayr anlatir.
Amerikan spor ekiplerinin kendilerinin de kaldig1 otele geldikten sonra orada yapay
bir kilise kurulmasina, rahip ve zangocun sporcularla birlikte dini toren yapmasina ve
dua etmesine hayret eder. Dindar Amerika 6rnegi ile iilkemizdeki gocuklarin dini

bilgi ve terbiyeden mahrum kaldiklarina deginir.

“Amerika’da Din Ogretimi” (Milliyet, 13 Ocak 1956) yazilarinda Amerika’nin dini
degerlere verdigi oneme genel manada deginen Safa devletin de okullarda bu egitim
tizerinde 6zenle durdugunu belirtir. Hatta baz1 6zel okullarin sirf dini bilgi vermek
i¢in egitim yaptigma deginir. Universitelerde de durum aynidir. ilahiyat fakiiltesi en
fazla 6grenciye sahip boliimdiir. Bu durumu bilen yazar Amerika’y1 yiikselten en

biiylik amilin din oldugu gercegini sdyler.

“Mecelle bir Saheserdir” (Terciiman, 5 Haziran 1959) adli yazisinda Safa,
devrimcilerin neden biitiin degerlere kars1 ¢ikip onlar gibi diislinmeyen insanlara

kotii davrandiklarimi diistintir. Bu had bilmezlerin en biiylik destekgisi olarak da
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yavru komiinistleri barindiran Cumhuriyet gazetesini gosterir. Ankara Siyasi Bilgiler
Fakiiltesi’ndeki baz1 Ogrencilerin Mecelle lehine diisiiniip Mecelleyi savunmasi
devrimbazlarin hosuna gitmez. Fikirlerini savunmak icin ¢areyi farkli goriisi
savunan Ogrencileri kovalamakta bulurlar. Oysaki Avrupa’nin bile hayran oldugu,
maddelerinin atasozii gibi dillerden dillere pelesenk oldugu Mecelle-i Ahkam-1
Adliye, insan aklinin kanunlart mahiyetindeki hiikmiiyle baz1 gercekleri
vecizelendirir. Degisen sartlarla birlikte belki bir¢cok hiikmii tatbik olunamaz, ama o
doneminin Roma’st ve Fransa’sindaki en biiyiik iki kanundan birisidir. Ahmet

Cevdet’in hazirladig1 bu kanun devrimbazlarin hedefi haline gelmistir.

“Yine Mecelle” (Terciiman, 7 Haziran 1959): Istanbul Hukuk Fakiiltesi’nde Mecelle
diismanlar1 ve midafileri arasindaki c¢atisma ve bazi devrimcilerin Terciiman
gazetesini basip sayilarin1 yakmalari; hele ki Ahmet Cevdet’in Fransiz Akademisi
tarafindan diinyanin {i¢ biliyik hukuk¢usundan biri olarak madalya ile

sereflendirilmesi ne korkung tezattir.

“Laikligi Ters Anlayanlar” (Tercliman, 9 Haziran 1959): Bu yazida da laikligi
yanlis anlayip dar kaliplari icerisinde yorumlayan devrimcilere dikkat ¢ekilir. Aym
zamanda Mecelle tizerine konusan bir¢ok kesimin esasen Mecelle’yi incelemeden,
Arap harfli oldugu i¢in okumadiklarini belirtir. Laikligin korunmasinin neden dinin
gelismesiyle catisan bir olay olarak nakledildigine anlam veremeyen Safa, buna
ornek olarak Amerika ve Fransa’da Protestanligin ve Katolikligin gelisiminin laiklige
bir engel olmamasina ragmen bizde bu durumun tepkilerle karsilandigin1 soyliiyor.
S6z konusu devletlerde kiiltlirler farkli olsa bile her kesimin Hristiyanlik altinda
birlesmesine benzer bir durumun bizde s6z konusu bile olmadigini sdyleyen Safa,
devrimcilerin laiklige istedikleri manay1 verirken kendileri gibi diisiinmeyen
insanlarin da istedikleri manay1 verebileceklerini belirtir. Tirk devleti laik bir
devlettir. Laik devlet din karsisinda tarafsizdir, ne Miisliiman, ne Hristiyan ne de

Musevi’dir.

“Tiirkiye’de Ramazan ve Din Hayat1” (Terciiman, 1 Mart 1960) adl1 yazida Safa;
iilkemizde yasayan Tiirk milletinin %98’inin Miisliman oldugunu ve Tiirk

Devletinin laik oldugunu belirtir. Amerika, Avrupa gibi devletlerin dini bayram ve
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torenlerde dininin gerektirdiklerini yaptiklarini hatta Rusya’nin bile 20.yiizyilda
mabetleri ile din yasaminda yerini aldigina deginir. Tiirk Milletinin dini yiiziinden
geri kalmadigini ifade eden Safa geriledigimiz igin baglarimizin zayifladigini belirtir.
Tiirk Milleti’nin bugiinlerde Islam milleti oldugunu daha iyi anladigini sdyleyen
Safa, “zaten laik devlet olur, laik millet olmaz” der. Bu baglamda esasen
Cumbhuriyetten sonra dinden bir uzaklasmanin olduguna dikkat ¢eker ve sebep olarak
da dilimizdeki degisimleri 6rnek gosterir. Bu durumun Cumhuriyet nesli ile dnceki

nesil arasinda farklilasmaya neden oldugu iizerinde durur.

“Mevlid Miinakasas1” (Milliyet, 9 Mart 1958) ve “U¢ Nesil Farki” (Yeni Mecmua,
5 Mayis 1939) adli yazilarinda degisen c¢agla birlikte fikirlerimizin, hayatimizin,
hatta siyasi goriislerimizin bile degisebilecegine dikkat ¢eken Safa, kirk yil once
yirmi yasinda olanla, yirmi y1l 6ncesi yirmi yasinda olan ve su anda yirmi yasinda
olan insanin ayni olamayacagini belirtiliyor. Burada yine tarihimizi 6grenmek i¢in
Arap harflerini 6grenmemize gerek oldugu iizerinde duran Safa, buz daginin goériinen
yiiziiyle yetinmeyip goriinmeyen yiiziine ve sakli tarithimize inmemiz gerektigine

vurgu yapar.

Safa ‘Inkilap ve Irtica’ baglaminda ele aldig1 baz1 makalelerinde de komiinizme ve
komiinist diisiinceye dikkat cekmeye baslamistir. Her gegen giin ¢ogalan ve adeta bir
parazit gibi tiredigine dikkat ¢ektigi bu durumdan “Habis Ruh” (Havadis, 25 Eyliil
1960) olarak bahsetmektedir. Kétii ve soysuz diisiince olarak gordiigli komiinistligi
uydurma bir sosyalizm olarak niteler. Ciinkii onlar ilmi Sosyalizm ve Marksizm
degil, yikict bozguncu, nesilleri birbirine katan uydurma bir sosyalistliktir.
Atatiirk’lin adina si@inan bu hainlerin, habis ruhlar1 sikistiginda “solcu” daha da
sikigirlarsa “sosyalist” olduklarimi sdyler. Safa bu kimselerin her tiirlii manevi
degere, tarihe, dine, dile, milliyetci degerlere ve siyasi iktidarlara kars1 ¢ikip yikmaya
calistiklarim1 sdyler. Ayrica bu kisilerin kimsenin anlamadigi bir dil ve ne oldugu
belli olmayan bir diizensizlik i¢inde olan yasam istediklerini belirtir. Milleti millete,
kardesi kardese diisiiren, siyasi ihtilaflar fitilleyen, hatta kan davasi haline getiren
diistincenin komiinizm oldugunu ileri siirer. Atatiirk’iin de kars1 durdugu bu anlayis

ve cezalandirilan bu hareket yarim kalmistir. Safa’ya gore bir agacin dalinin
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kesilmesi ve daha sonra dalin ayni yerden daha giir bir sekilde hayat bulmas1 gibi bu

hareket de onun serpilmesine ve gelismesine yaramustir.
2.3.2. irtica

“Irtica Nedir ?” (Tiirk Diisiincesi, 1 Mayis 1959) adli yazida Safa, irtica kelimesini
Tiirkcede “aksiilamel”, “aksi tesir”, “tepki” ve sosyal planda “irtica”, “gerilik”
kelimeleriyle karsilar. Geriye dogru hareket anlamina gelen irtica, mevcut halden
evvelkine dénmeyi istemektir. Irtica mahiyet bakimindan ilerilik de ifade edebilir.
Safa buna giizel bir 6rnek verir. ‘Cumhuriyetten sonra Mutlakiyet idaresi gelse,
Cumhuriyete donmeyi isteyen bir hareket, zaman bakimindan geriye, mahiyet

bakimindan ileriye bir harekettir.” (Safa, 2013a, s.172).

Irtica ile kullanilan muhafazakarlik ise tarihci ve gelenekci, bugiinii diine baglayan
kiiltiir elgisidir. Diinsiiz bugiin ve bu giinsiiz yarin olmayacagi i¢in muhafazakar
yenilige karsi koymaz, ancak yenilige ait degerleri tahrip etmesine de meydan
vermez. Yobazlik ise ne irtica ne de muhafazakarliktir. Yobaz samimi degildir,
geemisin, tarihin, din ve milliyet¢ilik esaslarinin ne oldugunu bilmez. Tarihe ve
gelenege ask derecesinde baghidir. Yobaz, Muhafazakar veya irtica temayiillerini
istismar ederek, kargasa c¢ikarmak, rakiplerini ezmek, gecici bir niifusla diinya
nimetlerini elde etmek ister. Amag dinin otoritesini temin etmek degil dini kullanarak
makam ve servet sahibi olmaktir. Safa’ya gore dindar gibi goériinen bu yobazlar,
dinimizin yasak ettigi biitiin suglart yapar ve her giinahi islerler. Bilgisiz ve haristir;
sover, kendinden daha bilgisizleri kigkirtir. “Ilmi Manasiyla irtica ve Irtica
Dedikodusu” (Terciiman, 19 Mayis 1959) adli yazida yazar irtica yapan herkesin
komiinistler tarafindan ‘miirteci’ olarak adlandirildigini belirtir. Mevcudu muhafaza
edip degerlerimizi disaridan gelen olumsuz etkiye karsi korumaya calisan bu

kimseleri muhafazakar olarak adlandirr.

Bati1 medeniyetinde biitiin aydinlar arasinda miisterek ve degismez bir kiiltiir dilinin
varhigina deginen Safa, bu dilin bir yapmin tuglalari gibi oldugunu ve filozoflar
disinda hi¢ kimsenin onlar1 yerlerinden kipirdatamayacagini anlatir. Buna ragmen

kavramla gercegin arasindaki uyumsuzluga da dikkat ceker. “Gericilik ve Tlericilik”
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(Son Havadis, 1 Haziran 1961) adli yazida bazi terimlerin bizim dilimizdeki yanlis
kullanimindan bahseder. Unli dilcilerimiz Ziya Gokalp, Riza Tevfik, Ismail Fenni...
gibi yazarlarin terimler ve gerceklikleri hususunda yaptiklar1 caligmalarin yarim
kaldigindan inkilap, devrim ve ihtilal kelimelerini bile birbirlerinden farkli
olmalarina ragmen bu kelimeleri ayni anlama gelecek sekilde yanlis kullandigimizi
belirtir. Yazar durumun bizim diisiince hayatimiza da yanlis yansidigi lizerinde
durur. Irtica kelimesini ilericilik ve gericilik olarak yanlis kullandigimiz1 sdyleyen
yazar ilericilik kelimesinin anlamin1 ne devrim ne inkilap ne de ihtilal olarak ifade
eder. Iste bu yiizden Safa yanlis terimlerle konusmak, yazmak ve diisiinmemin dogru

olmadigini belirtir.

“Sert ve Mutedil Inanclar” (Terciiman, 20 Mart 1960) adli yazisinda
diisiincelerimizi etkileyen unsuru inanglarimiz olarak goriir. Ciinkii her inancin sert
ve mutedil sekilleri vardir. Safa’ya gore sert inanglar zit fikirleri kabul etmez. Zit
fikirler arasinda hakikatin olabilecegine ©nem vermez. Hatta savunduklar
diisiincelerin tenkidini bile istemez. Mutedil inanglar ise, hakikati arama yoniinde
kendilerine aykir1 olan iddialarin da dogru olabilecegini diisliniir ve hatadan
kurtulmak igin zit inanglara da saygi gosterir. Yazar Bati’da biiyiilk savaslar
sonucunda kazanilmis olan mutedil inanglarin varliginin Batiy ileriye gotiirdiigiinii,
bizde ise sert inanclarin kavgalara sebep oldugunu sdyler. Yazar Bati seviyesinden

bizi uzak tutan anlayisin miisamahasiz olan set inang¢larimiz oldugunu belirtir.

“Kitapsiz Peygamberler” (Ulus, 17 Ocak 1951) Adli yazida Safa, komiinist ve
miirteci olan kesimin bir¢ok kitap okumasina ve bilgisinin olmasina ragmen bu
bilgiyi isleyecek idrak giiciine sahip olmadigim belirtir. Aydin olarak geginen bu
kesimin her giin gazete ve gesitli yerlerde yazi yazmalarima ragmen kendilerinin
olusturdugu bir tek yapitin olmadigma dikkat c¢eker. Yazarin cahil olarak
nitelendirdigi bu insanlarin diinya sorunlarma kars1 lakayt tavirlar ile care

bulduklarin1 sdylemelerini ise giiliing bulur.

“Iki Tehlike Arasinda” (Havadis, 11 Ekim 1960) adli yazisinda Safa bazi
meslektaglarinin irtica hususuna kendisi gibi hem fikir olmasina ragmen komiinizm

konusunu yok saymalarina anlam veremez. Meslektaslarindan bazilarinin Rusya’y1
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bizim dostumuz gibi gérmesine ragmen sagi diigman olarak gérmesine anlam
veremez. Baz1 meslektaslarinin ise Allah’a ve islam dinine inanmay gerilik, Marx’a
ve Komiinizme inanmay1 ise ilerilik olarak goérmesini tenkit eder. Pembe gibi
gordiikleri komiinizmin aslhinda ‘kizil’ bir tehlike olarak i¢ savaslara sebep
oldugunun farkinda olan Safa yine de bunu yok sayip ‘Kahrolsun irtica!” diye
bagirilmasma karsi ¢ikar. Menenjit hastaligi gibi ilerleyen ve beyinlerimize zarar
veren bu hareketin yurda yayilip ‘Viva Castro’ ¢igliklarima donlismesine anlam

Veremez.

Safa millet, vatan, tarih, kiiltiir, geleneklerimiz, gelecegimiz ve din gibi baz1 konulara
onem verir. Kiiltiirii ve tarihi degistirilmeye unutulmaya calisilan bir milletin yok
olmaya yliz tutuldugu gercegini idrak eder. Dis gii¢lerin bizim bazi degerlerimizi
degistirmeye c¢alisirken {ilkemiz {izerindeki emellerinden vazgegcmeyecekleri
diisiincesini de tasidigini bilir. Bunun icin “Ayasofya” (Yeni istiklal, 9 Agustos
1961) adli yazisinda bes yiiz yil 6nce Fatih Sultan Mehmet’in zaferinin sesleri olan
ezan sesinin bazi dis ve i¢ mihraklar tarafindan susturulmaya calisilmasini 6rnek
gosterir. Farkli kuruluglar tarafindan korunmaya calisilan bu camiinin aslinda
Ortadoksluk’un merkezi haline getirmenin pesinde olanlarin varligini bize anlatir.
Ayasofya’nin cami haline getirilmesi diisiincesini yobazlik ile niteleyen kesimin ise
dini inanglara saygi gosteren Sultan Fatih’i de bir yerde yobaz olarak gordiigiinii

belirtir.

Safa komiinistler tarafindan Atatiirk’iin ilke ve inkilaplarmin yanlis nakledilmeye
calistigim belirtir, ¢iinkili onlar Atatiirk’iin milliyet¢ilik anlayisini bilmezden gelirler.
Sadece bunu degil tarihe, dine kiiltiire verdigi degeri de yok sayarlar. Onlara gore
Atatlirk milliyet¢i degildir. Halbuki Atatiirk, Onuncu Yil Nutku'nu ‘Ne mutlu
Tiirkiim diyene’ climlesiyle bitirmistir fakat onlar bunu gdérmezden gelirler, onu
gelenek ve milliyet diismani1 olarak gostermeye calisirlar. Gergek inkilapgilar
durumun rehavetini bilirken bu devrimciler ellerinden gelen diizenbazlig1 yaparlar.
“Atatiirk ve Milliyetcilik” (Son Havadis, 13 Mart 1961) adli yazisinda bunlardan
bahsederken, “Tiirkiye’de Irk¢ihik” (Havadis, 8 Ekim 1960) adli yazisinda bizde

tarih ve dil wrk¢iliginin Mesrutiyetle basladigina deginen Safa, ayni zamanin
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dilcilerden olan Ziya Gokalp’in ve Halide Edip’in dizeleriyle bu diisiincesini

destekler.

Ergenekon yurdun adi
Bortecine kurdun adi

(Gokalp)

Yeni Turan, giizel lilke

Soyle sana yol nerede?
(Halide Edip)

Sozlerini 1rke¢ilik ve milliyetgilige dair sdylenmis en giizel sozler olarak goriir.
Dariilfiinun’da Tiirk Medeniyeti Tarihi Kiirsiisii kurulmus olup Radloff, Thomsen,
Von le Coq’un Orta Asya’da yaptiklar dil c¢alismalarinin sonuglari anlatilmistir.
Tiirk dili aragtirmalarinda Tiirk tarihinin de ne kadar zengin ve eski oldugu
belirlenmistir. Tarihi Siimerlerle baslatan milletlerin yaninda Tiirk milletinin tarihi
varligi ortaya ¢ikarilmig, bu milletin Osmanli Devleti’nden ibaret olmadigi
anlagilmistir. Atatiirk’iin de 6nem verdigi tarih ve dil bilinci, Tiirk Dil ve Tiirk Tarih
kurumlarinin kurulmast ve dil iizerine kdken arastirilmasi yapilmasiyla anlasildi.

Safa bizdeki irk¢iligin Nazi irk¢iligi gibi kafatasei bir irk¢ilik olmadigini anlatir.

Din ve ibadet 6zglirligii tizerinde duran Safa, Tirkiye Devleti’nin laik bir devlet
oldugunu soyler. Ama halkinin ylizde doksan besinin Miisliiman oldugu bir {ilke
oldugunu her firsatta dile getirirken kimsenin kimseye ibadetleri ve inanglar
hususunda karismamast gerektigini  savunur. Bu hususta Bati  Devletleri
tiniversitelerinde Ogrencilerinin rahatga dini ibadetlerini yerine getirebilmek i¢in
Amerika ve Avrupa iilkelerinde kilise, katedral ve sapeller yaptiklarina deginen Safa
yurdumuzda ise bu durumun tersi olan bazi1 vakalara deginmistir. Ulkemizde Istanbul
Universitesi’nde yasanan ibadethane sorununu anlatmistir. Mescidi istemeyen
yonetimi tenkit ederken siyasi liderlerin laiklige aykiri gérmedigi bu duruma
yonetimin niye bu kadar tepki gosterdigini anlayamamistir. Baz1 gazetelerin ve bazi

tarihgilerin de bu mescidin kaldirilmas1 hususunda Universite yonetimini alet etmeye
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calisgini anlatirken daha sonra Ogrencilerin gerekli yonetimden izin alarak
kurduklar1 ve namaz kilabilecek kadar kii¢iikk ve karanlik olan alana bile goz
dikmelerini elestirir. Bu haksiz durumu da hakli géstermeye calisan bazi1 68renci ve
yoneticilerin sorular1 karsisinda da sasirir. En alt katta ve tuvalettin yaninda olan bu
kotl kokulu yerde namaz kilinmamasi gerektigi lizerinde dururken Safa hakli cevap
olarak o zaman {iniversite icinde mescit ya da cami olmasi gerektigi tezini ileri siirer.
Safa’nin bu tezine karsilik tiniversite i¢inde birgok yabancinin da oldugunu o
zamanda kilise mi yapalim savini ileri siirerler Safa’nin buna cevabi da tiniversitede
kilise ve havra insa edilmesinin milletleraras: teamiile uymadigini ileri siirer. Bu
hususta iiniversite yonetimi ve Ogrencileri: ‘Laik bir devlet nizaminda, bir ilim
ocaginda bir ibadet enstitiisiine ihtiyag yoktur.” ifadesini kullanmalar1 da Tiirk
devletinin laik oldugunu kabul ettiklerinin fakat Miisliman olusunu Yok
saydiklarinin gostergesidir. Devlet, dini merasime istirak etmek zorunda degildir,
fakat milletin dini ihtiyaglarini karsilamak zorundadir. Laik memleketlerde devlet de
dini téren ve icaplara riayet eder. Universitelerde mescitlerin kapatilmasini elestiren
yazar, bu durumu Universite teamiillerine ve Tiirk kanunlarina da aykir1 bir karar
olarak gbriir. Etik olmayan bu davranisa sirasiyla “Universitedeki Mescit Meselesi”
(Terciiman, 19 Mart 1960), “istanbul Universitesindeki Mescit” (Terciiman, 14
Aralik 1959), “Bilmeden Konusmayalim” (Tercliman, 23 Aralik 1959) ve ¢
Nihayet Kapattilar” (Terciiman, 24 Subat 1960) adli yazilarinda yer veren Safa,
dini degerlerimizin suiistimal edilmesini ve ibadet Ozgiirliiglimiiziin elimizden
alinmasini tenkit ederken durumun rehavetini anlamayan ve genglerimizi yozlasmaya
birakan tiniversite yonetimi ve arkasinda bu duruma destek veren kesimi tenkit eder.

Siyaseti yakindan takip eden Safa CHP ve ilgili kimselere laiklik {izerine gesitli
fikirler &ne siirer. Din {izerine de bazi sdylemleri olan Ismet Inénii iizerine yazdig
“In6nii’niin Bir iddias1 Uzerine” (Terciiman, 14 Ocak 1960) adl1 yazida Inonii’niin
Birinci Diinya Harbini Miisliiman oldugumuz ve Cihad-1 Mukaddese ilan ettigimiz
icin kaybettigimizi ileri siirmesini siddetle kars1 ¢ikar ve durumu tenkit eder. Clinkii
bu savasa Osmanli Devleti Almanya, Avusturya Macaristan Imparatorlarinin pesine
takilarak girmis ve onlarin kaybetmesi lizerine de maglup sayilmistir. Harp zamamn
dini ibadet, dua ve goriismelerin yapilmasi normaldir. Harp zamaninda biitiin
milletler maneviyati ylikseltmek i¢in dini duygularmi da seferber ederler. Laikligi

dinsizlik gibi gdsteren Indnii’ye tepki gdsteren Safa, basta Atatiirk olmak iizere biitiin
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siyasi liderlerin dua edip maneviyatlarin1 giliclendirdiklerini sdylerken, birgok
Amerika ve Avrupa iilkesinde dini partilerinin varhigma dikkat ¢eker. Laiklik ve
Islam’1 bir arada hayal edemeyen ve ne zaman yan yana gelse “irtica” olarak ses

¢ikaranlara anlam veremez.

“Ay’a Seyahat ve Islamiyet” (Temmuz, 1960) adli yazida baz1 Arap gazetelerinde
Ay’a gitmenin Islamiyet’e aykiri oldugunu ileri siirmeleri iizerine durumun
yanlighgmi anlatmak i¢in Cami-iil Ezher miiftiisii Seyh Mahmut’un naklettigi
hadislere yer verir. “Daima ilim pesinde kosunuz” “Besikten mezara kadar ilim
isteyiniz” sozlerini hatirlatirken ‘Sihhatim miisait olsaydr ben de Allah’a yakin olmak
icin Ay’a gitmeyi arzu ederdim’ (Safa, 2013a, s.208) sozlerini kullanarak cahil
insanlarin yiice kitab1 ilime ve bilime kars1 gostermeye calismalarini elestirir. Ayrica
Batinin gercek manada ilimi ve bilimi Dogudan Farabi’den, Ibn-i Riist gibi
bilginlerden 6grendigini ileri siirer. Bir¢cok alimin de eserlerini yazarken Kur’an-1

Kerim’den yararlandiklarini bildirir.

Safa, Halk Partisinin dinsiz olmadigini iddia etmesi {izerine neden boyle bir agiklama
yapildigima lizum goriildiginii anlayamaz. Safa, yapilan bu agiklamayr samimi
bulmaz, sebebi olarak da vekil ve parti i¢indeki diistiniirlerin agiklamalarini gosterir.
Bunlar i¢inde en dikkat ¢eken de Falih Rifki’min Biiyiikk Dogu Mecmuasina yaptigi
aciklamadir. ‘Allah’a inaniyor musunuz?’ sorusuna ‘hayir’ cevabini veren iki kisiden
biridir. Otekinin de Zekeriya Sertel oldugunu belirten Safa, CHP gibi bir partinin
neden bazi kimseler yiiziinden dinsiz bir parti olarak adlandirildigina anlam veremez

ve kendilerine biraz ¢eki diizen vermelerinin gerektigini diisliniir.

“C.H.P ve Dinsizlik” (Terciiman, 1 Nisan 1959) ve “U¢ Noktamin Manas1”
(Terctiman, 9 Nisan 1959) adli yazilarinda Falih Rifki Atay’in din {izerine verdigi
cevaba tenkitte bulundururken Atay’in yanlig anlagildigini iddia eden yazisindan
sonra aslinda kendisinin ‘hayir’ degil (...) nokta koydugunu belirtmesi iizerine Safa
tarafindan yeniden tenkit edilir. Ug noktanin aslinda Allah’a inanmiyorum manasina
gelmese de inaniyorum manasina gelmedigine deginir. Inaniyorsa Kelime-i Sahadet

getirmesini ister. Aslinda Safa, Atatiirk’iin kurdugu bu mukaddes partinin inénii ve
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sonrasinda basa gegen insanlar tarafindan din hususunda hassasiyet gostermeyip her

seye “irtica” demelerini tenkit eder.

Safa’ya gore bir¢ok seyde Bati iilkelerinden gerideyiz; tenkitte, endiistride, teknikte
dramda ve diger gelisimsel seylerde peki her seyde mi? Tabi ki hayir edebiyat, sanat,
spor ve bazi dallarda onlarla birlikteyiz hatta gilireste en iyiyiz, ama bunlarin yeterli
olmadigina anlatir. “Hayirh, Bir Asagilik Duygusu” (Milliyet, 13 Eyliil 1956) adli
yazida geriligimizden bahsederken aslinda devlet rejimleriyle ileri seviyeye
erismenin fazla bir alakasi olmadigin1 sdyler ama her ileri milletin de hiir oldugunu

belirtir. Ciinkii geri milletlerin siyasi rejimlerinin de geri oldugunu belirtir.

2.4. Kadin Ask Aile

Bu bolimde Peyami Safa’nin “Kadin” konusuna yonelik diisiince yazilarindan

olusan “Kadin Ask Aile” adl1 eseri incelenmistir.

2.4.1. Kadin

Peyami Safa, yazilarinda kadiin toplumsal sorunlarina siklikla deginmistir. Bazen
kadin ile erkek arasindaki fiziksel, duyussal ve diisiinsel benzerlik ve farklara
deginirken, aslinda kanun oniinde esit olmasina ragmen kimyasi birbirlerinden farkl
bu iki cins varligin durumunu goézler 6niine sermistir. Hayat1 algilayislar1 ve tarzlar
bakimindan bu farklarin sebeplerini ve sonuglarini gézlemci bir bakis agisiyla sunar.
Safa, sadece kadin-erkek degil; kadin-kadin arasindaki farkliliklar1 da vermeye
calisir. Kadmin hemcinsleri ile arasindaki toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi
farkliliklarint da vermistir. Zaman zaman da erkegin géziiyle kadina nasil bakildigimi
anlatirken bir kadin olarak erkegin istedigi es, anne ve evlat tipini ve karakterini
analiz etmistir. Ulkemizde mevcut kadin profilini Avrupali kadin profiliyle
karsilastirmis, cogu kez de yasadigimiz yozlasmayla unuttugumuz Anadolu

ananesini, geleneksel Tiirk Kadin tipini bize hatirlatmistir.

Kadin- Erkek Savasi (Yeni Mecmua, 1 Agustos 1942) Bu yazida Safa, bir baba ve
kizindan yola ¢ikarak kiiltiir seviyeleri ayni olsa bile hayata farkli acilardan bakan

baba ile kizinin durumunu anlatir. Kadinlar ile erkeklerin ilgi alanlar1 arasindaki bu
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farkliligin temeli aslinda yaratilistan kaynaklanmaktadir. Bu farklilik ¢ocukluk
caglarinda kizlarin bebeklerle, erkeklerin ise tiifekle oynamasinda bile etkili

oldugunu belirtir.

Bu farkliliklarin degisik boyutlarina deginen Safa, hayal diinyasi ve uygulama
baglaminda yazdigi “Kadin ve Erkek Dehas1” (Tasvir-i Efkar, 25 Aralik 1941)
baslikli yazida kadin erkek esitligi diigiincesinin ortaya atildigindan beri, kadinin
kendine has yapisi, ruhi durumu ve kabiliyetleri tizerine bir inceleme yapilmadigina
deginmistir. Safa, kadinin giizel sanatlar, ilim ve teknikte erkeklerden geri planda
kaldigini belirtirken diistincesini desteklemek i¢in Heymans’in sozlerine yer verir. ¢
Herhangi bir meshur adamlar liigatine, hatta herhangi bir ilmin sanatin tarihine ait
bir eserin fihristine géz atarak’ (Safa, 2012a, s. 15) bu hakikatin anlasilabilecegini
sOyliiyor. Dansta ve tiyatroda kadinin birinci siraya ulasmasi hakkindaki diisiincesini
ise kadinin bir seyler tiretmekten daha ziyade hazir olan bir seyi daha iyi uygulayip
sanatsal faaliyet haline getirdigi gercegi lizerinde duruyor. Ayrica kadinlarin

dikkatleri ve muhayyilesinin de erkeklerden daha iyi oldugunu belirtir.

Safa bu farkin sadece iilkemizde degil diinyanin her yerinde ayni oldugu goriisiinii
savunuyor. “Kadin-Erkek Farkir” (Milliyet, 5 Ekim 1955) adl1 yazida aslinda kadin
ve erkegin ilgisinin birbirinden farkli oldugunu ve bu iki cinsin de ¢ok az zamanlarda
konusacak ortak nokta bulduklarina dikkat ¢ekmistir. Bunun sadece yurdumuzda
degil, her yerde boyle oldugunu belirtir. Safa bu farklilig1 belirtmek i¢in de diinyanin
her yerinde bes yasindaki kizin oyuncaginin bebek; erkek ¢ocugun oyuncaginin da

tiifek oldugunu belirtir.

Safa ayni1 zamanda degisen sartlarla birlikte kadinda meydana gelen farkli ve zengin
yasam isteklerine dikkat cektigi “Kadinlarin Istedikleri” (Hafta, 1935) adh
yazisinda kadin erkek esitligi baglamindaki diisiincelerine de yer verir. Kadin ve
erkegin farkli cinsler oldugu i¢in farkl isler ve diistincelere sahip olmasini savunan
Safa, ayn1 zamanda esit olmas1 hususunda ise bazi meziyetleri ve yaratiliglar1 farkli
olsa bile adalet, hak, hukuk ve sosyal yasam anlaminda esit olduklar1 goriisiinii

destekler.
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Safa degisen sartlarla birlikte bazi kadmnlarin ev kadinligini hizmetgilik olarak
gormesine ve ev kadinligini hizmetcilik sandig: i¢in kendini iiniversiteye atan kizin
kiltiiriinden ve ahlakindan hayir gelmeyecegini diisiiniir. Yazar, ev kadinligini iyi
yemek pisiren, camasir yikayan, ortalik siipiiren, iyi dikis diken, beyaz is yapan
kadin olarak goriilmesinin yaninda zekasi ve kendine has o6zellikleri ile donanmig
olmasi gerektigi gergegine deginir. Ev kadininin evde ruhunu ve zekasini kullanarak
kendini ve ruhunu besledigi diisiincesindedir. Yazar gen¢ kizin ana olduktan sonra
gocugunu yetistirmek i¢in genis bir psikoloji, pedagoji ve sosyoloji kiiltiirii i¢inde de
beslenmesi gerektigini diisiinlir ve bunu yapabilecegi en giizel yer olarak ise evi ve
aileyi gosterir. Yazar, Avrupa okullarinda ilmi egitimlerin yaninda ev ekonomisi ve
ev idaresi gibi egitimlerin verildigine tilkemizde ise boyle bir egitimin verilmedigi
gercegine deginir. “Ev Kadinhgi Hizmetgilik midir?” (Yeni Mecmua, 11 Temmuz
1942) adli yazisinda ev kadinlarinin ailesi ve ¢ocuklari i¢in yaptigi islerin hizmetgilik
olmadigina deginir. Analik yalniz hayvanca bir dogurganlik degildir. Yazar aile
gecindirecek ve ana olacak bir kadin ile doktor olacak bir kadinin ayn1 egitimi almasi
hususunda bir tarafin eksik kalacagini ve bu durumun da aile iginde baz1 buhranlara

sebep olacagini diisiintir.

“Salon Kadm1” (Yeni Mecmua, 16 Mayis 1942) Safa’nin istedigi ve olmasini
arzuladigr kadin tipi olan milliyet¢i kadin tipi, ne ham softa kadin tipi, ne de salon
kadin1 tipine benzer. Safa, kibarligin 6lgiisii olarak dogan alafrangaligin salon
kiiltiiriinii ve bu kiiltiirlin bir pargasi olarak salon kadimini meydana getirdigini
sOyler. Bu durumun bir¢ok gen¢ kiz tarafindan da benimsenmeye calisildigini ve
orta sinifin bu kadin tiplerine 6zendigini sdyler. Salon kadinina tezat olarak meydana
gelen baska bir kadn tipi de ham sofu olarak bilinen kadin tipidir. Fakat ham sofu
kadinin salon kadini karsisinda fazla yasayamadigini ileri siiren Safa, gercek kadini
milliyet¢i kadinda bulur. Milliyet¢i kadin ayni zamanda Tiirk’i, Sark’t ve Garb’1
tanir; onun goziinde kadin ne kiimes tavugu ne de ziippenin tanidig liikks tavugudur.
Gelenekleriyle yetismis ayn1 zamanda kendini dil ve kiiltiirel anlamda ilerletmis bu
kadin, her iki cins kadma da diismandir. Safa bu kadin tipi ile kendi kiiltlirimiizle
egitim gormiis ve yetismis evlatlarimiza dikkat ¢eker. Bu kadin tipinin ayn1 zamanda
sosyal sorumluluklarini da yerine getirdigini belirterek bu kadin tipinin de salon

kadinin1 yok etmesine sevinir.
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Farkli farkli 6zellikleriyle kadin1 ele aldig1 bu yazilarda Safa, onlar1 bazen yalancilik
ustas1 ve bazen de gbzyaslarii silah gibi kullanan bir asker gibi tasvir eder. Safa,
“Yalana Dair Gevezelik” (Yedigiin, 12 Temmuz 1933) adl1 yazida kadini usta bir
yalanci olarak ele alir. Genel Ongdriiden yola ¢ikan yazar aslinda hepimizin
bebekken annelerimizin sodyledigi ¢ogu hayal {iriinii olan ninnilerle biylyiip
avutuldugumuzu sdyler. Annemiz vasitasiyla hayatimizin geri kalaninda hep baska
kadinlarin yalanlariyla kandirilmisizdir. Safa da birgok diistiniir ve yazar gibi boyle
diistinmesine ragmen en iyi ustalarin yine once annelerimiz oldugu goriisiindedir.
Ciinkii yalan en iyi bir zeka iiriiniidiir. Oyleyse en iyi yalancilarin ¢cocuklar, kadinlar
ve sanatkarlar oldugu tezi bir yerde yazarin goziinde de dogrudur. Baska bir
varsayimda yalanin babasinin aslinda zekanin degil, giinesin oldugu goriisiidiir.
Giinese yakin memleketlerde giinesin ve sicagin rehavetiyle hayal perver olusumlarin
meydana geldigini boylece gergekle hayal arasindaki ¢izginin kalktigini ve iki ziddin
bir yerde kardes oldugu ve birbirlerini ayirt etmenin olduk¢a giic oldugu
diisincesinde muktedir olur. Bir sekilde tiretmeye ve gelecege yonelik olan kadin,
cocuk ve sanatkir devamli iiretken ve diger birinin varlik sebebi oldugu icin bu
egilimi tasidigini soyler: ‘Sanatkar giizelligi, kadin ¢ocugu, ¢ocukta istikbali

doguruyor ve hepsi bu doguruculuklarin giinesten alyyorlar’ (Safa, 2012a, s. 30).

“Kadinlarin Gozyaslarn’” (Aydabir, Aralik 1953) Kadinlarin gozyaslarini silah
olarak kullandigin ileri siiren Safa, bu yazisina Fransiz yazarin Olga Knopf adindaki

kadin bilginin s6zlerinden faydalanarak baslar.

“Insanlar arasinda bazen en zayifi en kuvvetli olur. Yeni dogmus, miidafaasiz bir bebek,

bir miistebit kadar zalim kesilir, herkes onun hizmetine kosar. Kadin da bazen etrafina

hakim olmak icin, ¢cocugu taklit eder, aglar ve ciyaklar. Bircok aile kavgalart karisinin

aglamsina razi olmayan erkegin teslim olusuyla sona erer” (Safa, 2012a, s.37).
Safa bu yilizden kadimin aglamasini hile olarak goriir. Doktorlarin bu duruma daha
bilimsel baktiklari i¢in aglamanin géziimiizdeki mikroplar1 yok ettigini, saglik i¢in
faydali oldugunu hatta gézyaslarimiz sayesinde midemizi lilserden kurtardigimizi ve
lizozim denilen maddenin viicuttan atilmasiyla hem {ilserimizin iyilesecegini, bu

sayede de daha saglikli ve uzun yasayacagimiz goriisiinii savunur. Safa bu yazisinda

sadece kadinlarin degil erkeklerin de daha uzun ve saglikli yasamasinin sirrini verir.
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“Utanmaya Dair” (Yedigiin, 8 Kasim 1938) adli yazisinda Safa, kadinlarin artik
moda konusunda degisik seyler yapmaya basladiklarina deginir. Bunlardan bazilari
renkli bliylik ¢erceveli gozlik ve giines banyosudur. Kadinlarin bu durumu yanlis
anlayip yazin plajlarda yar1 ¢iplak bir vaziyette dolasmalarini tenkit ederken,
doktorlarin bile bazen mahremlik hususunda sikdyetci olduklarini dile getirir. Bir
doktorun kadinlarin mahrem yerlerini goérmekten sikilmasi ve bu sebeple
evlenmemesini de bu duruma Ornek verir. Kadinlarin da i¢ mekanizma olarak
gordiikleri  yerlerini saklamalar1 gerektigini ve yaraticinin bile bizim i¢

mekanizmalarimizi saklamak i¢in beden elbisesi giydirdigini sdyler.

Gozyaslarindan bahsedilen kadin sadece aglamaz. Ayni zamanda da ¢ok sever ve bu
sevgi analik iggiidlisiinden beri var olan bir durumdur. Bebegini nasil severse
sevgilisini de Oyle sever. Safa “Kadin Ruhuna Dair bir Kitap” (Milliyet, 19
Kasim1956) adli yazisinda Gina Lombroso’nun ‘Kadin Ruhu’ adli kitab1 {izerinden
kadinlarin ruhi durumlarini ele alir. Kitapta anlatilanlara ve Safa’nin diisiincelerine
gore kadin ruhu alterosantriktir. Yani heyecanlar1 kendinde degil sevdiklerinde
ararlar. Kadin comerttir, fedakardir ve sevecendir. Hiirriyetini bile sevgisi icin feda
edebilecek ana ruhlu kadinlar, bebek iken oyuncaklari i¢in bile fedakarlik yaparlar.
Kadin bir yerde sevdikleri i¢in kendini feda etmeye hazirdir. Safa, Lambroso’nun
kadin hakkindaki olumlu diistincelerine karsilik erkekleri olumsuz varliklar olarak
gostermesini elestirir. Safa aileye ve kadina 6nem verir. Ama bazen kadinin kendine
deger vermemesi ve kendini diisliik olarak gostermesine tepki gosterir. Bu da
toplumumuzda meydana gelen ahlaki ¢okiintiidiir ve ar damarimizin ¢atlaklarinin

hissedilmeye basladiginin belirtisidir, goriisiinii savunur.

“Anadan Dogma Ciplak Soyunma ve Adab-1 Umumiye” (Terciiman, 20 Nisan
1960) adli yazisinda ve “Uziilme Dostum” (Milliyet, 15 Agustos 1957) adh
yazilarinda Batida aile mekanlarinda ve eglence yerlerinde streep-tease olmamasina
ragmen bizde var olan bu duruma dikkat ¢eker. Diinyanin hig¢bir yerinde pek hos
karsilanmayan ¢irilgiplak soyunma hadisesinin olusumuna tepki gosterir. Ad1 her ne
olursa olsun kadinlarin sokaklarda veya eglence yerlerinde mahrem yerlerini
agmalarim1 hos karsilamaz. Bir¢ok 1rza tecaviizlerin, kiz kagirmalarin, zinalarin ve

kiskanclik icin islenmis cinayetlerin artmasini bu durumla birlikte ahlaki bozukluga
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baglar. Yazilarinda ¢iplak kadinlardan baska zengin mahallelerdeki sonradan gérme
arsiz ve azgm dullar1 inceler. Bu tarz dul kadinlarin Tirk kadmina leke
siiremeyecegini soyler. Ciinkii esini bu vatana sehit veren, vatan i¢in 6ksiiz biiyiiyen
evlatlar1 ugruna digini tirnagina takan dul kadinla sosyete siipriintiileri bir degerde

degildir.

Safa zaman zaman yazdig1 gazete yazilarinda Magka dullarina da deginir. Kendisi de
ayni semtte olmasina ve hi¢ merak da etmemesine ragmen zaman zaman karsilikli
serzenislerde bulunurlar. Safa’nin Magka dullarina yazilarinda cevap yazmasina
karsilik Macgka dullar1 da Safa’yr geri kafalilik ve ukalalikla itham eder, hatta zaman
zaman hakarete varan “moruk” gibi sdylemlerde bulunurlar. Magka dullar1 hayati
dans, eglence, flort ve sinema olarak gorlir ve bunlarin diinyay1 giizellestirdigi
goriigiinii savunurlar. “Magka’nin Kadinlarina Agik Cevap” (Milliyet, 7 Ocak
1956) ve “Telefondaki Kadina Cevap”(Milliyet, 8 Ocak 1956) adli yazilarinda
Magka kadinlart hakkindaki kendi disiincesini ele alir. Safa ayrica kadinlar
hususunda sosyetik olan ya da sosyeteye girmek igin can atan, zamaninin ¢ogunu
giyim kusam, eglence ve dedikoduyla geciren kadinlardan bahseder. Bu farkhi
goriinme tutkusuyla maddi anlamda hep daha fazlasini isteyen ve doyumsuzlugunu

farkli sekillerde karsilamak isteyen sosyete kesimine deginir.

“Ucurumun Kenarindaki Kadina Cevap” (Milliyet, 13 Nisan 1956) adli yazida da
sosyete olarak gecinen kesimin, ihtiyaclarmmi karsilamak i¢in farkli gayri ahlaki
yollara basvurduklarindan bahseder. Bu kadinlarin sebep olarak maddi
imkansizliklar1 gostermesine tepkisini de cefakar, c¢aligkan ve namuslu Anadolu
kadmin1 6rnek vererek gosterir. Safa, aslinda sosyete ve dedikodu konularinin
Avrupa’da farkli olmasina da deginir. Onlarin partilerinde yaptiklar: sohbetleri
ruhlara dokunus olarak nitelendirir. Ciinkii onlar kiiltiirden siirden ve sanattan

bahseder; kimin ne giydigi kiminle nerede ne yaptig1 ilgi ¢ekmez.

“Sosyete Dedikodusu” (Milliyet, 29 Nisan 1959) adli yazisinda Avrupa sosyetesinin
diiseslerden, konteslerden ve markizlerden olugsmasina ragmen bizdeki sosyetenin de

vurguncu ve karaborsacilarin sonradan goérme kadinlarindan olustugunu belirtir.
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Avrupa ile tlkemiz arasindaki sosyete kiiltliiri ve muhabbetinin bile buradan

anlasilmasi hususunda bize yardimci olur.

Safa yazilarinda genellikle, batililasma ve modernlesme ugruna farkli sekillere giren
ve kendini farkli lanse etmeye calisan siradan ve aciz kadin tipi olan salon kadinini
tenkit eder. Bu kadini tenkit ederken bir yerde tesettiir ugruna kendini cesitli kiliklara
sokan geri kalmis, cahil ve kaba kadin tipini de tenkit eder. Ciinkii o gercek Tiirk
kadinmi tipini aramaktadir, hem anne, hem es hem de evlat olan kiiltiirlii, gorgiilii
namuslu becerikli ve sayisiz vasiflara sahip vatan1 ve milletine asik bir Tiirk kadini.
Haklarini bilen, onlara sahip ¢ikan bu kadinlarimizin gelecegimiz olan evlatlarimizi

da kendileri gibi yetistirecegi yoniinde diisiincelere sahiptir.

Safa okuma konusunda bizde en ¢ok kitap okuyan kesim igerisinde ilk siray1 kadina
verir. Sebebi de bellidir; zira en fazla bos zamani olan insan bizde kadindir. “Kadin,
Genclik, Roman” (Yeni Mecmua, Mayis 1942) adli yazisinda bizde en ¢ok roman
okundugunu ve bunu okuyanlarin ilk sirasinda kadinlarin yer aldigini sdyler. Bunu
sirastyla delikanlilar ve orta yasli ve yaslilar izler. Safa ger¢ek okur ve diisiiniir
kesim disinda ¢cogu kadin ve gen¢ insanlarin romanlar1 edebi bir zevk icin degil
sadece zaman gecirmek icin ya da yatmadan Once uyku getirmesi i¢in okudugu
goriisiindedir. Safa ¢ogu zaman bu romanlarin aslinda onlara fazla bir sey
katmayacak diizeyde olmasina ragmen, roman kahramanlarindan goérgii kurallarimi
ogrenmek i¢in bile okundugunu belirtir. Muhayyilesi ¢ok genis olan bu kesim bu
yiizden riiya ¢caginda romantik bir insandir. Safa bunlara deginirken aslinda gergek
manada biiylik ruhlu gen¢ ve kadin okuyucularmi bu gurubun i¢ine katmadan

durumu elestirir.

“Kiskanchga Dair Basit Hakikatler” (Milliyet, 14 Aralik 1956) adli yazisinda Safa
aslinda hep olmasi gereken kadin tipini anlatirken ¢cogu erkegin de kiskang oldugunu,
bizde kimin niye ve neden kiskanildigin1 unutup her seyi kiskandigimiz goriisiinii de
dile getirir. Hatta bazen bu kiskanglhigi namus belasina doniistiiriilebilecek boyuta
tasidigimizi da belirtir. Kiskanglikla birlikte bizim alg1 yanilgilarimizdan bahseder.
Erkeklerin ve toplumun; kadinlar arasinda Ortiinenlerin ve silislenmeyenlerin,

ortinmeyenlerden ve siislenmeyenlerden daha namuslu oldugu goriisiini
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savunmamizi tenkit eder. Hiirriyetini kaybedip eve kapanan kadinlarin aslinda

serefini de kaybettigi goriisiindedir. Bu goriislinii:

‘Eve kapatilan biitiin kadinlarin iffetini muhafaza ettikleri de dogru degildir. Bilakis
hiirriyetini ve insanlik gerefini kaybeden kadn, ¢ok defa namusunu da kaybetmeye
ruhen hazir olur. Insamin serefi hiirrivetindedir. Kendi arzusuyla degil zorla namuslu
kalan kadimin ne askina ne de faziletine inanilabilir. Kiskanglar bu ¢ok basit hakikate
inanmazlar. Anlamamalari kadinlara giivenmemelerinden degil, kendilerine giivenleri
olmadigi i¢indir. Sevildiklerine ve sevilebileceklerine inanmazlar’ (Safa, 2012a, s.69).

Seklinde dile getirir. Safa’nin kadinlar iizerinde degindigi bir bagka konu da son
zamanlarda artan tacizlerdir. Safa, bazi yazilarinda kendisinin kadinlar evde kalmali
disar1 ¢ikmamali gibi anlasilmasina karsi ¢ikmis, bunu kadina yapilacak en biiyiik
haksizlik ve insanlik dis1 su¢ olarak nitelendirmistir. Taciz konusunda da bir
Amerikal1 kadinin Taksim’den Galatasaray’a gelene kadar tacize ugramasi konusuna
deginir. Kadmin fazla abartilarla bile olsa bdyle bir olaya maruz kalmasini hos
bulmayan Safa, bu tarz davraniglarda bulunan erkekleri asagilik duygulara sahip
insanlar olarak belirtir. “Beyoglu Mezbelesi” (Milliyet, 13 Subat 1955) adh
yazisinda bu tarz insanlarin en azindan Beyoglu gibi kalabalik ve bilindik yerlerde

kontrol altinda alinmasi i¢in gerekli tedbirlerin alinmasi gerektigini belirtir.

“Kadma Vaat Edilen Istikballer Hakkinda” (Cumhuriyet, 20 Agustos 1937) adli
yazisinda Safa, kadinlart her siyasi ideolojinin kendi degerleri dogrultusunda
degerlendirdigini sdyler. Komiinizmin kadma ‘ise!’; Fagizmin ‘eve!’; Feminizmin
‘parlamentoya!” dedigini belirtirken kadmin aslinda bagkalar1 tarafindan
yonlendirildigine deginir. Fakat kadinin bununla birlikte ‘ana’ oldugu i¢in tek bir sey
olamayacagina deginen yazar, kadini tek basma su ya da bu olarak betimlemenin
yanlis olacagim1  sOyler. Zaruret hallerinde biitiin vasiflart  bir arada

barindirabilecegini dile getirir. Bu durumu séyle ifade eder:

“Ne sadece iktisadi hesaplarla tezgdha ve tarlaya siiriilen is¢i kadin, ne sadece klasik
tabiat ve aile miilahazalariyla biitiin kainatin mutfak ve logusa dosegi arasinda kalmus
ev kadmi ne de sadece elinin hamuru ile idare islerine karisarak millet ve belediye
meclislerinde nutuk irad eden sosyal ve siyasi kadindir. Bunlarin hi¢hiri tek basina ve
otekiler aleyhine yarimin kadinini temsil edemezler. Kadin igin tarla, tezgah, fabrika,
atolye, vezne, yazi masasi, kiirsii, laboratuvar, sahne, stiidyo, mutfak ve logusa dosegi,
cemiyetce, ruhga, akilca, iktisat¢a, tabiatca hep bir arada zaruri birer faaliyet
sahasidir. Birini otekinden koparmak ic¢in yapilan nazari tesebbiislerin hepsi iflasa

mahkumdur ” (Safa, 20124, s.86).
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Gecgen zamanla birlikte meydana gelen ahlak degerlerimizdeki ¢okiintiiniin varligina
dikkat ¢eken Safa, otuz yil 6nceki sokak adabi ve hareket adabinin bile inanilmaz
derecede degistigine dikkat ¢eker. Sokakta Havva gibi dolagsmak isteyen kadinlar
degil, sadece; yilisik sekilde devam eden delikanlilardan makas ve Opiiciik alma
durumlar1 da aleni bir sekilde baslamistir. Onceden anormal karsilanip toplum
tarafindan tepki c¢eken bu hareketlerin zamanla normalmis gibi kabullenildigini
belirtir. “Zamane Isaretleri” (Yeni Mecmua, 6 Haziran 1942) adli yazisinda Safa,
sokaklarda sarhos, ciril¢iplak soyunmaya kalkan kadinlar, sokaklarda zorla sapur
supur Oplilen erkeklerden bahsederek bunlarin 6nceden yasanmasinin imkansizligina
deginiyor. Safa aslinda gayri ahlaki olan bu davranislar1 6zgiirliik ve esitlik olarak
algilayan bu zihniyeti tenkit ederken yozlagsmis kiiltlirlin yani kiiltiirsiizliigiin

realitesini bize vermeye calistyor.

2.4.2. Ask

Ask; herkese gore degisik tanimi olan, kiicliciik bir kelimede biitiin anlamlari
barindirabilen duygudur. Safa’nin degisik tanimini ve durumlarini anlatan “Askin
Psikolojisi” (Seksoloji Yillig1, 1952) adli yazisina gore ask, kimine goére sevilmek
arzusu, sevgilinin ruhuna ve bedenine sahip olma ihtiyaci, bazilarina gore ise
karsilikli dalkavukluktan baska bir sey degildir. Safa askin sadece ruha dogru
yiikselmis cinsi arzudan ibaret olarak goriilmesine karsidir. Ask gibi goriinen bu cinsi
ihtiraslarin hedefe varildiktan sonra yok oldugu goriisiindedir. Bunu da sipsevdilik
olarak nitelendirir. Hatta bu tarz sevgilileri sahte ask esnafi olarak nitelendirir. Ask,
Safa’nin da dedigi gibi ne gururumuzun ne de cinsiligimizin oburlugudur. Aski en
giizel tanimiyla sevmek ve sevilmek ihtiyaci olarak belirtir. Cinsi oburluk olmadigini
belirtmek i¢in de J.P Sartre “Varlik ve Hi¢lik” adli eserinden: ‘Seven nigin sevilmek
ister? Eger ask, sahiden sevgilinin viicuduna sahip olmak arzusundan ibaret
kalsaydi, bir¢ok hallerde kolayca tatmin olunurdu’ (Safa, 2012a s.96) sozlerini 6rnek
gosterir. Aski bir tutsaklik olarak niteleyen Sartre bile aslinda hiirriyetimize hiirriyet
katmas1 gereken sey olarak aski goriir. Safa bu goriisle aski, hiirriyetimizin kendi
kendisine zincir vurmakta serbest olmasi ve bu zinciri vurmasi olarak goriir. Aski
kendi kendini esir alan bir hiirriyet olarak diisiintir. Safa aslinda ask1 giizellik, iyilik

ve dogruluk ideallerimizi 0zleyisimizden bizim olusturdugumuz bir ruh hali
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oldugunu da ileri siirer. Aklimiz ve kalbimiz, realiteyle hayal siirekli bir ¢atisma
halinde olur. Kaybeden ya da galip gelen yoktur, ¢cogu zaman hayal ve kalbimiz
bazen de aklimiz ve realite bizi kontrol eder. Miikemmeli ¢ogu zaman sevgilinin
kendisinde degil hayalinde buldugumuzu sdyleyen Safa, kendi eserini seven bir
ressam oldugumuzu, kalbimizin bu hayal ile mest olurken, aklimiz da realiteyle
temasint kaybetmek istemedigi icin bizim hayalimizde sevgiliye giydirdigimiz sir
elbisesini soymaya ve onu biitiin hakikatiyle bize sunmaya c¢alisiyor. Safa
insanoglunun giizeli sevdigi kadar hakikate de meftun oldugunu belirtiyor. Ayrica
askin dmriinii uzatmak i¢in de asiklara farkli tiiyolar veriyor. Bunlardan en giizeli de
Napoléon’un “askta kagmak taarrruz etmektir.” Yahut Victor Hugo’nun “kadin bir
golge gibidir, takip ettik¢e kagar, kagtik¢a takip eder” (Safa, 2012a, $.101). Sozlerini
kanit gosterir. Safa bu durumun erkekler i¢in de gegerli oldugunu belirtiyor. Bazen
takip isi gibi goriinen bu duruma ragmen asiklarin ikisinin de bir zaman
birbirlerinden uzak durmalarinin hasreti ve 6zlemi artiracagini soyleyen yazar, belki
de kiyametin ve askin siddetinin de artacagi gergegine deginir. Safa’ya gore ask ne
kadar ihtiyarlamis ve yipranmis olursa olsun, eskiligi nispetinde bir aliskanlik yaptigi
icin sevgililerin birbirlerinden kopmasinin da o kadar gii¢ oldugunu belirtir. Bu tarz
sevgilerin aslinda sevgiliyi, Allah’1 arama yoluna gotiirdiigline deginen yazar, bu

durumun da cinsi ve fani tarafimizi astigini soyler.

Safa askin onceden de 6nemli oldugunu ancak degisen sartlar ve cagla birlikte
asklarin da degistigini belirtir. Eski tarihlerde agki i¢in intihar eden, tahtindan olan
krallar olduguna dikkat ¢eken yazar, sevmenin Orfii ve adetleri degistirdigini soyler.
“Eski ve Yeni Asiklar” (Yeni Mecmua, 14 Subat 1941) adli yazisinda tarihten ve
romanlardan Ornekler verirken eskiden imkénsiz olan fahisenin sevdigi gencle
evliligi giiniimiizde boyle degildir. Onceden daha kesin ve sert olan 6rf ve adetlerin
simdilerde ise boyle olmadigina dikkat g¢ekmistir. Safa eskiden sevgililerin
birbirlerini sik gorememe gibi sorunlar1 olmasina ragmen giiniimiizde ise boyle bir
durumun s6z konusu olmadigma dikkat ¢eker. Gliniimiizde sevgililerin birbirlerini
daha sik gordiiklerinin ve daha iyi tamidiklarmin altin1 gizer. Eskinin idealist
asklarinin yerini giiniimiizde sevgiliyi zaaflar1 ve kusurlariyla sevmeyi kabul eden

realist asiklarin aldigini belirtiyor. Eskilerin hayalindeki sevgilinin yerini gliniimiizde
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hakikatin aldigin1 sdyleyerek bir yerde iyi olan bu yeni duruma dikkat ¢ekerken bile

aslinda hakikatte bir muhayyileden s6z edilebilecegine vurgu yapar.

“Ask Etrafinda Bir Gezinti” (Yedigiin, 6 Eyliil 1933) adli yazisinda Safa ask ile
ilgili goriislerini eski ve yeni zamanlar1 mukayese etmek suretiyle yapar. Farkli
acilardan ele aldigi agk nedir ve nasil olmalidir sorularini cevaplamaya g¢alisirken
herkesin bakis agisiyla farkli ve izahi tarifsiz climleler kurar. Askin cinsi yakinlagma,
hayvani duygular ve bazen de ruh doyumu gibi farkl tariflerini ele alir. Askin

hayvani duygu olarak cle alinmasiyla ilgili diisiincelerini soyle dile getirir:

“Vakia parlak madenlerin hepsi birbirlerine benzerler ve hep topraktan ¢ikmislardir.

Fakat hep altin degillerdir. Bunun gibi dsikane ihtiraslarin hepsi birbirlerine benzerler

ve hepsi cinsi istiyaktan dogmuslardir, fakat hepsi ask olamazlar. Askin yalniz hayvani

oldugunu séyleyen adam, altinin maden oldugunu israr eden adam kadar hakhidr. Altin

stiphesiz madendir ve agk siiphesiz hayvanidir, fakat altimin hassasi maden olmaktan

ibaret kalmadig1 gibi, askin hassasi da hayvani olmaktan ibaret kalmaz ” (Safa, 20123,

5.106)
Askla ilgili gortsleri irdeleyen Safa, ask anlayisinin yanlis anlasilmasi iizerine ask
cinayetlerinin de arttigina dikkat ¢eker. Bu cinayetler bizde Bati’da oldugu kadar
fazla olmamakla birlikte son zamanlarda fazlalasmistir. “Ask ve Tabanca”
(Yedigiin, 1933) adli yazisinda ask i¢in islenen cinayetleri mazur goren Avrupa
kiltirii elestirilirken agk i¢in cinayet igleyen canilere aciyan, onlara merhamet
gbzliyle yaklasan zihniyete de gondermelerde bulunur. Yeryliziindeki herkesin
merhamete ihtiya¢ duydugu gergegine dikkat ¢eker. Yapilan bu tarz cezai islemlere

kars1 adil davranildiginda ger¢ek merhametin saglanacagi goriisiindedir.

“Sevgide Hayal ve Hakikat” (Yeni Mecmua, 21 Mart 1941) Safa askin tarifini
yapmaya calisirken askin nasil dogup nasil biiyiidiigiiniin 6ncelikle bilinmesi
gerektigi gorlisiindedir. Ciinki tarifi yapmak i¢in Oncelikle ne oldugunun ve nasil
hissedildiginin bilinmesi gerekir. Aski1 denize, tarifini de kovaya benzeten Safa bu
izahin enginsiz, kiyisiz, renksiz, dalgasiz, derinliksiz bir izah olacagi goriistindedir.
Bu tarifte askin dogmasi i¢in sevgiliyi gdrmek, askin biiylimesi igin sevgiliyi
gormemek lazimdir. Birine asik olmak i¢in sadece hayranlhifin yetmeyecegini
bununla beraber sempati ve timit etmenin 6nemine de dikkat ¢eker. Ciinkii bir insan
bir kisiye ya da herhangi bir nesneye hayran olabilir ama bunun ‘asik’ olundugu

anlamma gelmeyecegini belirtir. Safa’ya gore askin dogmasi icin ii¢ seye ihtiyag



66

vardir: ‘hoglanma, iimit ve arzu’ Ayn1 zamanda askin uzakta biiyliyecegini diistiniir.
Ask1 besleyen sevgilinin kendisi degil, daima hayalidir. Ciinkii sevgilinin hayali
daima sevgilinin kendisinden iistiindiir. Bu hayali de yaratan sevdalinin ta kendisidir.
Sevdali; sevgilinin bir bakisindan, bir soziinden farkli farkli manalar ¢ikarir. Hayal
diinyasinin da etkisiyle olusan bu agkin, bir giin hakikate yenik diislip askin

geciciliginin anlagilmaya baslanacagini belirtir.

“Yalanc1 Melekler, Ask ve Yalan” (Milliyet, 14 Haziran 1956) yazisinda yalan
lizerine gorlslerini soylerken Fransiz filozofu Paulhan’m, ‘Diinya Yalani’® adli
kitabinda yalansiz bir topluluk ahengi saglanamayacagi gercegine katilir. Bu yalanlarin
menfaat yalanlar1 degil, ahenk yalanlar1 oldugunu belirtir. Yazar ayrica Hadis-i Serif’ten
yararlanarak iki insan1 barigtirmak i¢in sdylenen yalan1 Allah’in da affettigini, ¢ilinkii bu tarz
yalanlarin insanhigin hayrina oldugunu belirtir. Yazar affedilmesi miimkiin olmayan ve
Allah’in da affetmedigi yalan olarak ise agk yalanini gosterir. Ask ve yalan iizerine

goriiglerini soyle ifade eder:

‘Ask dogrunun iyinin giizelin terkibidir. Tek gidasi samimiliktir, tek zehri yalandir. En

mesru yalanin éldiirmedigi ask yoktur. Gergek ask sevgilinin biitiin kusurlarini gériir ve

sever. Bunlart gormeyen ve sevgiliyi ideallestiren bir alaka, aski taklit eden bir hayal

oyunudur’ (Safa, 20123, s.116).
“Cinsi Azginlar ve Diinya” (Terciiman, 27 Haziran 1960) adli yazida zamanla
degisen sartlarla birlikte aska kars1 bazi degisik ruhi durumlarin ve sapkinliklarin da
oldugu ger¢eginden bahsedilir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra cinsi arzularin artik
sinirlerde hapsedilmeden ayyuka ciktig1 ve caprasik iliskilerle birlikte, filmlerde,
romanlarda, gazetelerde ve magazin dergilerinde konu olduguna, resimlerin ve

fotograflarin ise ilgi odag: haline geldigi lizerinde durulur. Bu dar tutumla birlikte

ask ve kiskanclik cinayetlerinin oraninin da arttigindan bahsedilir.

“Ask Uyumaz” (Milliyet, 27 Mart 1956) Yazar kendisine gonderilen kitaplarin
coklugundan bahsederken “Faltas1” adl1 siir kitabinin ilk siiri dikkatini ¢eker. Bu siir:

‘U¢ gézii var askin:
Biri kor,

Biri sast iigtinciisti korur bizi beladan: Faltag: (Safa, 2012a, s.123).”
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Sairin yazdiklarmin hakliligina dikkat ¢gekmek isteyen Safa, tasdik etmeyenin zaten

ask tecriibesinin olmayacagina dikkat ¢ekiyor. Aski sdyle betimler:

“Ask kadar dalgin ve dikkatli bir ihtiras yoktur santyorum: Bazen ayaklarimin ucundaki
ucurumu gormez, bazen igne deliginden daha kiigiik bir boslugun farkina varir. Fakat
gormedigi u¢urumun tistiinden ug¢arak gegmek gibi bir harikuladeligi de vardwr” (Safa,
20123, 5.124).

Ask uyumaz, buna en gilizel 6rnek olarak da gece bebekleri uyurken higbir ses

cikarmasa bile annelerinin duymasini 6rnek verir.

“Sevgilimiz, Arkadasimz, Dostumuz” (Yeni Mecmua, 28 Mart 1941) adl
yazisinda Safa, bazen sevgili, arkadas ve dostlugu birbiriyle ¢ok karigtirdigimiz
gercegine de deginir. Ask hayal lizerine kurulur, hakikat ise hayalin ve askin en
biiyik diismamdir. Iyi dostlarin birbirine 4asitk olmamasi da bu durumla
alakalandirilir. “Zaman dostlugun dostu ve agkin diismanidir’. Zaman gectikce
hakikatle temasi artan hayal solar, fakat dostlukta ilk pesin boyle bir hayal olmadig:
icin, zaman gectikce kusurlar degil meziyetler kesfedilir. Clinkii dostlugun temeli
hakikat, agkin temeli ise hayaldir. Safa arkadas ve dost kavramini da birbirinden ayr1
tutar. Safa’nin diislincesine gore bir siirii arkadasimiz olabilir farkli farkli ortamlarda
farkli arkadasliklar edinebiliriz, fakat onlarin bazilar1 mecburiyetten bazilari
ortamdan bazilar1 ise menfaatten kaynaklanan iligkilerdir. Oysaki dostluk, dostunun
derdini goniilden dinlemek ve ona i¢inde bulundugu durumdan dolay:r her zaman
destek ¢ikmaktir. Safa bunu Aristo’nun: “Dostluk iki viicuttan bir ruhtur” (Safa,
2012a, s.126) soziiyle ayrica gergek dost bulmak kadar gercek dost olmanin da zor
oldugu iizerinde de durur. Askta kusurlar goriilmez iken, dostlukta goriildiigii halde

bunlar1 gormezlikten gelmek icap eder.

Safa, gercek askin tarifini yaparken okurlarindan gelen mektuplar sayesinde gercek
sevginin tarifini ve duygularin1 anlatmaya calisir. Hasretin agki anlamanin en giizel
yolu oldugunu soyler. “Hasret Psikolojisi” (Milliyet, 18 Eyliil 1955) adli yazisinda

sevgililerin birbirlerine kars1 duyduklar: hasreti su sozleriyle belirtir:

‘Ask bir siitlii kahvedir. Bu iki madde birbirine bosaltildiktan sonra, artik onlart ayri
ayrt bardaklara bosaltma imkansizligr adeta nasil sonsuzluk olgiisiinde ise, iki ruh da
birbirine karisinca, 6liim bile onlart aywramaz. Fakat bu beraberlik tek tarafli olmadig
icin, iki sevgilinin her biri sanki kendi ruh varligimin yarisim otekinde birakmuigtir.
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Birbirlerinden uzaklasinca duyduklar: bosluk hissi, adeta yarim kalan ruh par¢asinin
otekini dzleyisidir. Yani hasret ¢eken sevgililerin ozledikleri sey yine kendileridir”
(Safa, 20123, 5.135).

“Ask Cinayetleri” (Milliyet, 11 Ocak 1955) yazisinda Safa, ask i¢in islendigi

sOylenen cinayetlere de anlam veremez. Avrupa’da ask icin islenen cinayetlere

miisamaha gosterilmesini anlamaz. Bu diislincesini su sozleri ile destekler:

‘Ask cinayetlerine inanmiyorum. Aska benzer ihtiraslar yiiziinden islenen cinayetlerin
hepsi, yiiz bulamamak veya kiskanclik, hepsi vahsi enerjilerini agkin tam ziddina bir
heyecan kaynagindan alirlar. Katil kendi yarali gururunun azginligim yatistirmak igin
oldiiriir. Cinayetin amili “kendi ’ndedir. Bu “Kendi 'nin iistiine ¢cikamayan, sevgili i¢in
onu susturamayan egoist ihtiraslara ask denemez. “ask kendi saadetini bir
baskasiminkine feda etmektir” (Safa, 2012a, $.137).

Safa’ya gore marifet ve en dogrusu sevgiliyi gonle gommektir. Sevgilinin viicudunu
kaldirsak bile o bizimle her yerde ve her zaman yasamaya devam eder, ama

gbénliimiiziin tahtindan onu mahrum edersek, sevgilinin taht1 da tac1 da saltanati da

son bulur.

Uzerinde durdugu bir baska konu ise vahsice islenen cinayetlerle birlikte sevgiliye
yapilan zuliim ve tecaviiz sapkinliklaridir. “iki Ask Cinayeti” (Tasvir-i Efkar, 27
Agustos 1943) konulu yazisinda Safa, bir gencin arkadasinin kiz kardesine zorla
sahip olmasin1 ve bir gencin sevdigi kizi arkadaglariyla birlikte daga kaldirip kendisi
ve arkadaslariyla birlikte tecaviiz ettikten sonra agacin dalina asmalarina deginir.
Canavarlasan bir dehsete dikkati ¢cekerken bu haberlerin de gazetelerde ‘ask’ olarak

gecmesini de ilging bulur.

Gergek ask ve tanimi hususunda Safa 6rnek bir insan ve mistik tasavvur adami olarak
gordiigi Mevlana’y1r ve ondaki ask-sevgili gergegini anlatir. “Mevlana’da Ask
Problemi” (Milliyet, 21 Aralik 1954) adli yazisinda Mevlana’nin ask hakkindaki
gorlslerini anlatir. “Meviana’nmin siirlerindeki insan giizelligi bir sembol degil,

2T

miisahhas ve canli gercgeklerin ta kendisidir.” “Coliin ortasinda mavi bir su tanirim.
Sevgilim, o senin gozlerindir. Benim ozleyislerim kirmizi alevlerdir, orada
susuzluklarint giderirler” (Mevlana) (Safa, 2012a, s.142). Allah’1 tabiattan ayr1 ve
yiice bir varlik olarak gormek kadar Allah’1 tabiatin icinden her seyi ihtiva eden bir
varlik gibi tasarlamak arasinda bir zithik var gibi goriiniir. Vahdet-i Viicut, kiminin

kabul ettigi kiminin ret ettigi bir nazariye haline gelmistir. Onemli olan bu zitlari
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baristirmaktir. Mevlana da bunu basariyla gergeklestirmistir. Ciinkii kainat asklar
tizerine kurulmus en biiyiik glizelliktir. Safa, Mevlana’nin bu kadar ¢ok sevilmesinin
sebebini de dinin kaba sofulugu ve kuru kaideciligi yerine diinya ve Allah askini

getirmesine baglar.
2.4.3. Aile ve Cocuk

Safa, aile ve ¢ocuk konusunda yazdigi yazilarin en Onemlisini evliliklere ayirir.
Bunun kokiinii de yine ask ve sevgiden yola ¢ikarak anlatir. “Akil m1 Ask m?”
(Milliyet, 14 Mayis 1958) yazisinda evlilikleri Fransizlarin bahsettigi ii¢ tiirli

evlenmeden yola ¢ikarak inceler: ask izdivaci, is izdivaci ve akil izdivact.

Ask izdivact akil, is, para, yas, dil, din, irk dinlemeyen ger¢ek sevgililerin ve
goniillerin evliligidir. Is izdivac, iki taraf arasinda maddi menfaatler dogrultusunda
yapilan sirket ortakligidir. Akil izdivaci ise hayat miicadelesine miisterek cephe
kuranlarin evliligidir. Fransizlarin evlilik tiirleri tizerine tespitleri bunlardir. Safa’ya
gore gergek izdivag sadece ask icin yapilan izdivactir. Otekiler sadece ortakliktir. Bu

diistincesini su sozleri ile ifade eder.

‘Asksiz izdivag, nikdhsiz birlesmeden zinadan farksizdwr. Askin  ahlak degeri

nikahinkinden kat kat iistiindiir. Ciinkii ask sadakatin garantisidir. Nikah bu emniyeti

hi¢bir zaman vermez. Nikdhsiz sevisenler arasinda ihanet goriilmemistir. Fakat asksiz

ve nikahl ¢iftler arasinda ihanete kadar, her cesit ihtilaf 6.hukukun dosyalarin tika

basa doldurmaktadw’ (Safa, 20123, s. 148).
“Asksiz Evlenmeler” (Milliyet, 22 Mayis 1958) adli yazisinda da Safa ‘agksiz
evlenmelerin zinadan farksiz oldugunu’ belirtir. Evlenmenin sadece bedensel bir
birlesme degil ruh beraberligi olduguna dikkat ceker. Iste burada insan ruhunu
birbirine biitiin halinde baglayanin yalniz ask oldugu tizerinde durulur. Evlilik sadece
hayat arkadasligi da degildir. Aile miiessesi onu da i¢ine alir, fakat onu asar. Safa’ya
gore: ‘Yeter derecede sevismeyen bir kadin ve bir erkegi yalniz akil ve yalniz nikah
birbirine baglayamaz. Ikisinden birinin esinden baska birine duydugu herhangi bir

arzu ve temayiil, zinanin ruhtaki baslangicidir’ (Safa, 2012a, s.150).

“Bir Nev’i Bekara Dair” (Yedigiin, 24 Haziran 1936) adli yazida aile ve evliligin

onemine deginen yazar, aslinda evlenmeyi reddedip yalniz basina yasamayi hayat
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felsefesi haline getirmis, evliligi ve aile hayatin1 esaret olarak goren kimselere
elestirilerde bulunur. Ciinkii bazilar1 i¢in evlilik igtimai esaretin katmerlenmesidir.
Bekar kimseyi Safa: ‘Cemiyetci degil, tek¢idir; kendinde kdinat hulasasi bulundugu
icin yalmizligini sever ve kendine tahammiil etmenin bir yabanciya katlanmaktan
daha kolay ve asil oldugu telakkisine varmistir. Evlenmeyi tek olmanin serefine ve
gururuna tecaviiz sayar’ (Safa, 2012 s.159) seklinde ifade eder. Yazara gore evlilik
diismani bu kimseler kazara evlendikleri zaman da yalniz ve bekar hayat1 yasarlar.
Yazar toplumun ve cemiyetin ¢ogalmasinin Oniinde olarak gordiigii bu kimseleri

ehlilesmemis insanlar olarak adlandirir.

Aile kavrami tlizerinde titizlikle ilgi ¢ekmeye calisan Safa; bazi anne babalarin
evlatlarina kars1 sert ve diktatdr tutumlarina dikkat ceker. Kendisinin yasadigi
olaydan yola cikarak saygi ve sevgi kavramlarina iliskin yanls tutumlarimizin
evlatlarimizi bize kars1 mesafeli olmaya ittigine dikkat ceker. Ozgiir bir gelecek ve
hiirriyet istiyorsak da “Hiirriyet Aileden Baslar” (Milliyet, 11 Ekim 1955) adli
yazisinda da belirttigi gibi 6nce bunu ailemizde saglamamiz gerekir. Evlat sevgisi ve
6zlemine dayanmanin giicliigii hele de o evladi kaybedince katlanilmaz bir hal alir.
Edebiyatimizin boyle bir¢ok sair ve yazarla dolu oldugunu belirten Safa, hep babalari
bildigimizi fakat annelerin ¢igliginin daha fazla ve dayanilmaz bir hal oldugu
gercegini belirtir. Buna ornek olarak Yaman’1 kaybeden Ekrem Serif Egeli’nin esi

Vecihe Egeli’nin mersiyesini 6rnek gosterir.

Safa, “Ni¢in Bosamiyorlar” (Yeni Mecmua, 2 Temmuz 1942); “Neden mi
Bosamiyorlar” (Tasvir-i Efkar, 17 Haziran 1942); “Evlenmeler, Bosanmalar”
(Cumbhuriyet, 12 Agustos 1937) adli yazilarinda evlilik kadar bosanmalarin
¢okluguna ve bunun bazi sebeplerine de dikkat ¢ekmeye ¢alisir. Bunun sebeplerini

sOyle ifade eder:

‘Tiirk cemiyetinin yirmi seneden beri inkilap gegiren biinyesi, miithis bir sarsinti
icindedir. Adetler, kiyafetler, muaseretler, kanunlar degisiyor. Bilhassa Tiirk kadininin
ontinde iyi-kétii biitiin imkanlarin kapilart agilmistir. Asirlardan beri evinde kafes ve
disarda ¢uval iginde yasayan kadn, birdenbire biitiin baglar: ¢oziiliince ne yapacagini
saswrmisa benziyor. Evle sokak arasinda kivranmaya baslamistir. Aswrlardan beri evinin
icinde gec¢irdigi zindan hayati onda aileye karsi derin bir tiksinti uyandirmis goriiniiyor.

O kadar derin ki bunun kendisi de farkinda degildir’ (Safa, 20123, s.181).
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Safa bu sebepleri ailelerin yikilmas: i¢in tek neden olarak gormez. lyi bir aile
terbiyesi ve ahlaki igerisinde yetismemis bireylerin yapacagi evliliklerden dogacak
cocuklarin da ayn1 bozuk diizen igerisinde hayatlarini ayni tarz devam ettireceklerini
diisiiniir. Buna da giizel bir 6rnek verir. Baz1 ailelerin kendi yasadiklar1 bozuk hayata
cocuklarini da alet etmek istemeleri iizerinde durur. Bir damadin kendisine yazdigi
mektuptan yola ¢ikarak diisiincelerini ifade eder. Nikahsiz birlikte yasamay1 uygun
bulan ve kizin1 da sevdigi adamla nikahsiz yasamasi hususunda zorlayan bir babayi
anlatir. Safa da onceden bazi solcularin bdyle yasamasi igin kendi ¢ocuklarini ikna
etmeye ¢alistiklarini belirterek “Aile Diismanlar1” (Milliyet, 14 Temmuz 1955) adli
yazisinda bu durumdan bahsederken solcularin da aile ahlakini bozmak igin bu tarz

metotlara degindiklerini belirtir.

Daha oOnceki yazilarinda Tiirk kiiltiiriinde batililasma  fikrinin  bizde yanlis
anlasildigina deginen Safa, bizde olan bir gosteris merakina dikkat ¢eker ve olmayan
kiiltiir olarak sosyeteyi meydana getirdigimize deginir. “Bizdeki Sosyetenin Tarifi”
(Terciman,3 Nisan 1960); “Bizim sosyetikler” (Milliyet, 14 Aralik 1958); “Sulu
Kule ve Sosyete” (Milliyet, 14 Aralik 1958) adli yazilarinda bu durumdan bahseder.
Bizde sonradan tiiretilen bir tabir olan sosyetenin varligina dikkat ¢eker. Bu kesim
insanlarin en satafatli kiyafetleri giymek, takmak takistirmak ve kendilerini farklh
gostermek gibi bir yasam tarzlari olmasina ragmen; Avrupa’da gayet miitevazi ¢cok
zengin, bilgili gorgiilii ve profesdr olmus sosyeteye dikkat ¢eker. Bu insanlarin
zengin yasamlarina ragmen miitevazi hayatlarina karsin bizim sosyetiklerin zengin
fakat gorgiisiiz yasamlarini anlatir. Bizim sosyetiklerimizin durumunu kiiltiirel ve

dini degerlerde yasanan yozlasmaya baglar.

“Gayri Mesru Kari-Koca Hayati Yasayanlar” (Tasvir-i Efkar, 16 Eylil 1941)
Evlilik dis1 olan iligkiler ve gayri mesru iliskilere kars1 ¢ikan Safa, etik bulmadigi bu
durumu dile getirir Safa, gayri mesru kari koca hayati yasayanlari ikiye ayirir
bunlardan birincisi, sehirliler ve miinevverlerdir. Gayri mesru kari koca hayati
yasayanlarin ikinci bolimii koylilerdir. Bunlar gizli imam nikéhi kiydirdiklarn igin,
evlenmelerini gayri mesru telakki etmezler; bilakis bunlarin goziinde medeni nikah
gayri seri ve mesrudur. Sehirliler ve miinevverleri bu gayri ahlaki durumdan

vazgecirmek kolaydir. Fakat koyliileri ise bu durumdan vazgegirmek zordur.
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Yozlasan kiiltiirlerimize dikkat ¢eken Safa akil almaz derecede likks yasama tutkusu
ve gosterisi i¢inde oldugumuzu sdyler. “Liiks Belas1” (1941, Tasvir-i Efkar) adli
yazisinda Safa, 6zendirici hayata dikkat ¢eker. Safa, liiks hayati; ‘Milli varligimiz
tistiine bir ejderha gibi yiirtiven liiksten dehsete diismemiz lazimdwr. Soguk ve
menevisli derisi kadinlarimiz arasinda pek makbule gecen bu yilanin kendisinden
korkmamiz lazimdwr. Fransa’yr hatta biitiin Avrupa’yr soktu ve o zehirledi’ (Safa,
2012a, 5.197) ifadeleriyle anlatir.

Daha oOnceki yazilarinda gayri mesru iligkiler iizerinde duran Safa “Bir Aile
Hikayesi” (Milliyet, 1 Mayis 1958) adli yazisinda da esinin kendini aldattigini
Ogrenen ¢apkin adami ele alir. Evlendikleri ilk glinden beri karisin1 aldatan adam
ilerleyen yasina ragmen kendi kizindan bile kiiciik komsusunun kiziyla kagamak
yapmistir. Karisindan istedigi ise kendisine duyurmadan bagka kadinlarla kagamak
iligkiler yasamasini sorun etmemesidir. Bu durum aslinda ailevi iligkilerde kar1 koca
iligkilerinin ne hale geldigini gostermektedir. Kadinin bilmemesi dahilinde gayri
ahlaki olan bu durumu ahlaki bir durum haline getirmek oldukgca yanlistir. Ister kadin
isterse erkek olsun Safa buna kars1 ¢ikarken: “Sevgi karsilikli olur. Sadakatsiz sevgi
olmaz. Kocanin ¢apkinligina miisamaha eden bir kadinin sevgisi de ¢capkinlik kadar
adidir. Huylu huyundan vazge¢mezse ayrilmak bu serefsizlige katlanmaktan daha

haywhdwr” (Safa, 2012a, 5.202) goriisiinii savunur.

Evlilik ve evlatlarimizi yetistirme hususunda oldukga titiz davranmamiz gerektigini
diigiinen yazar; 6zellikle kizlarin yabanci erkeklerle evlenmesine de elestirel bakar.
Son zamanlarda 6zellikle yabanci Amerikali damatlar asamasina deginir. Gergek
asklar disinda bu evliliklerin devam edecegi goriisiinde degildir. Evlenip giden
kizlarimizin artik kiiltiirel ve dini agidan yozlagmayla birlikte artik bu kizlarimizi
tamamen kaybettigimiz gorlisiindedir. Eslerine tabi olan bu kizlardan dogan neslin
esinin James, Jon olacagi goriisiindedir. Bu hususta aslinda ailelerimize de 6nemli
gorevler diismektedir. “Bir Fotograf Karsisinda” (Milliyet, 18 Kasim 1957) adli

yazisinda bu gercekten bahseder.

Safa ¢ocuk egitimi ve terbiyesi hususunda da goriislerini dile getirirken aslinda

onlarin hamur gibi olduklarini ve nasil sekil verirsek Oyle sekillenebileceklerini
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sOyler ve bunu yaparken de ebeveynlerine biiyliklere ve sosyal g¢evreye diisen
sorumluluklara deginir. Dogru terbiyenin Onemine deginirken yanlis terbiyenin
cocuklar1 nasil bir hale getirecegi gergegi tizerinde durur. “Cocugunuzu Fena
Terbiye Ediyorsunuz” (Tasvir-i Efkar, 24 Nisan 1942) adli yazida Alman
terbiyecisi Chr. G. Salzmann’in meshur ‘Yenge¢ Kitabi 'm1 Tiirk¢eye geviren M. Cahit
Giindogdu’nun terciimesinden faydalanir. Tersine terbiye yonetimini ele alan bu
kitap kinaye olarak, kapagina geri geri giden ve ii¢ kiiclik yavrusuna fena bir 6rnek
olan bir yenge¢ resmi koymustur. Resmin altindaki yazi ise bize en uygun anlamli
mesaj1 vermektedir. ‘Babacigim, senin bunlari yaptigint gériirsem ben de yaparim.’
Boylece aslinda bizi bir kamera gibi kaydeden ¢ocuklarimiz i¢in ne kadar dikkat ve
Onem arz ettigimizin gostergesi sayilmaktadir. Bu kitapta ¢ocuklara her seyin fena ve

yanlig 6gretilmesinin kotii sonuglari anlatilmaktadir.

“Ah Su Harika Cocuklar” (Milliyet, 12 Subat 1957) adli yazisinda Safa bazen
elimizdeki madenleri islemeyi bilmedigimiz ve hatta onlart nasil koreltip yok
ettigimiz lizerinde duruyor. Safa 6gretmen olarak gérev yaptigi yillarda harika olarak
nitelenebilecek ¢ocuklar oldugunu ve onlar1 kesfetmek gerektigini ifade eder. Oysa
bizim bu cevherleri kullanmak yerine yok etmek i¢in elimizden geleni yaptigimizi
belirtir. Safa, bazen de c¢ocuklari harika yapmak ugruna c¢ocuk olduklarini
unuttugumuz, onlara biiyilkmiis gibi davrandigimiz ve bizim diisiincelerimiz
dogrultusunda hareket etmelerini istemekle onlarn diislincelerini duygularini ve
benliklerini yok etmeye calistigimizi belirtir. Bunu da Montessori’nin “Cocugun en
biiyiik diismant biiyiiktiir” (Safa, 2012a, s.217) climlesiyle ispatlar. Cocuk ne kadar
miikemmel bile olsa unutulmamasi gereken sey, onun ¢ocuk oldugu gergegidir. Safa
aslinda bu yazisinda okul programlarina ve bu programlar: biiytiklerin ihtiyaglarina

gore dolduran biiyiiklere de elestirilerde bulunur.

“Buna Terakki mi Diyecegiz” (Milliyet, 28 Nisan 1957) adl1 yazisinda ¢ocuklarin
egitiminde sokagin da 6nemine deginen yazar, sokagi aslinda cocugu pisiren bir
hayat okulu olarak gordiigiinii belirtir. Sokak herkeste ayn1 etkiyi gostermeyecek ve
cocuklar1 iyi ya da kotlii yonden etkileyecektir. Clinkii hayatta en c¢etin hayat
miicadeleleri ve hayat provalar1 bu kaldirimlar iizerinde gerceklesmektedir. Degisen

oo

sartlar ve ortamlarla birlikte ¢ocuklarin da degistigine dikkat ¢ceken yazar, ¢cocuklarin
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sadece matematik, resim, musiki, ask ve seksoloji meselelerinde de birgok seyi
bilebilecek mecmulara sahip olduklarin1 sdyler. Buradan hareketle Onceden
insanlarin bilmedikleri ya da dile getirmekten korktuklar1 birgok gercegi dile
getirebilecekleri konumda olduklarini da belirtir. Bu bilgilerin  dogruluklarin
ailelerinde teyit etmek i¢in silirekli sorular sorup hakikati anlamaya calistiklari

gercegini soyler.

Safa ayrica daha Onceki yazilarinda liiks hayata merakin tehlikelerinden s6z ederken
bu sasaanin ve gosterisin nasil adi bir boyayla gencglerimizi ve 6zellikle de fakir
kismi1 daha ¢ok etkiledigi tizerinde durur. “Simit¢inin Kiz1” (Terciiman, 25 Temmuz
1959) adli yazisinda liikks ve israfin temayiillerinin biitiin cemiyet, sinif ve ziimreleri
saran bir ruh sapiklig1 haline geldigini gosterir. Bu kiirklii, varlikli ve sasaali hayatin
aslinda bir¢ok kadin ve kizlarimizin ahlakini bozan bir tehlike oldugunu dile getirir.
Fakir bir simit¢inin kizinin da orta halli bir esle evlenecegini bilmesine ragmen

Hilton’da diigilin 1srar1 bu durumu gozler ontine serer.
2.5. Egitim, Genglik, Universite
2.5.1. Egitim

Safa, egitim ile ilgili gorislerini farkli yazilariyla dile getirir. Egitimin nasil olmasi
ya da olmamas1 gerektigi lizerinde diisiincelerini dile getirirken, kendi ge¢cmis
deneyimleri ve gézlemlerinden faydalanir. Egitimi okulla, aileyle ve ¢evre ile sinirh
tutmadan viicudumuzu, beynimizi, kiiltiiriimiizii egitmemiz baglaminda her yoniiyle

ele alir.

“Bos Giinleri Doldurmak” (Yeni Mecmua, 15 Mayis 1941) adl1 yazida yazar klasik
egitim anlayisimizin yanliglarinin yani sira ebeveynlerin yaptigi yanliglardan da
bahseder. Yazar, okul devresinde siki disiplin ve zorlama yoluyla yapilan ders
etkinliklerinin veriminin az olduguna dikkat ¢ekerken yapilan dgretimin 6grenciye
yonelik kotii tesiri ilizerinde durur. Ote yandan yazar tatil giinlerinin de yanlis
anlasildigina deginir. Ders zamani olan siki egitimin yerini tatil giinlerinde sinirsiz
Ozgirlik ve bagiboslugun aldigina dikkat ¢eker. Yazar bos giinlerin verimli

gecirilmesi ic¢in ¢ocuklarin kendi isteklerinin 6n plana ¢ikmasini belirtir. Ayn
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zamanda da bu istekler ebeveynler tarafindan gozlemlenirken gerekli yerlerde ise

¢ocuklara destek verilmelidir.

“Dort insan Tipi” (Milliyet, 1 Agustos 1957) baslikli yazida Safa, hayata verdikleri
deger bakimindan insanlar1 dérde ayirir. Bunlar; keyif adami, rahat adami, is adami
ve ideal (mefkire) adami. Safa keyif adamini; hayatin manasin1 kendinde arayan,
yasamak i¢in yasayan, maddi ve manevi zevklerin pesinde kosan, mesrep alemlerini
yasam merkezi haline getirmis tabiat¢1 ve maddeci insan olarak niteler. Rahat adami:
tembel tipli, kimsenin etlisine siitliisiine karismayan, az kazang ve bol rahat pesinde
olarak tamimlar. Is adamu tipi ise sadece basar1y1 diisiiniir. Tek amaci1 vardir sadece
kazanmak. Mefkire (ideal) adam tipi ise Safa’nin da hayranlik duydugu tiptir. Biitiin
glizellikleri ve iyilikleri igine alan yiice bir hayir igin yasayan tiptir. Safa bizim de
tarihimizin mefkiire insan tipleriyle dolu oldugunu belirtir. Fakat son zamanlarda
idealsiz birakilan gencin, halk ve sosyete denilen ortamlar dolayisiyla keyif ve rahat
adamlarinin gittikge arttigina ve is adamlarmin da zaman zaman vurguncu tipe

dondiigiine deginir.

Safa’nim esas itibariyle iizerinde durdugu konu ise Tiirk Idealciligidir. Safa “Tiirk
Idealciligi” (Milliyet, 2 Agustos 1957) baslikli yazisinda devletin idealciligi
hususuna dikkat ¢eker. “Idealci devlet koyun siiriilerinden kahramanlar yaratir.
Idealsiz devlet, kahramanlar: koyun siiriileri haline getirir” (Safa, 2013b, s. 23).
Ideal millet baglaminda devletin 5nemine deginen Safa, okullara da deginir. Yabanci
mekteplerde ya da yabanci kiiltiirle yetismis insanlarin milli bir felg gecirdigini ileri
sirer. Bu durumun Tirk okullarinda da goriildiigiinii, ideal telkin ve terbiyenin
esaslarindan eser olmadigini belirtir. Idealciligi saglamanin bir yolu ise yayindir.
Gazeteler, dergiler, kitaplar, radyolar, filmlerin kendi tarihimizden ve kiiltiiriimiizden

izler tagimasi gerekligini savunur.

Hayatta bazen bazi zorluklar bizi kirbaglar. Bu kirbag zarar verme degil, hayati daha
iyl anlamak ve basarmak icin umutsuzlugumuzu yok etmek anlaminda bir
kirbaglamadir. Safa da bu baglamda sefaletin basarmak igin bazen en biiyliik imkan
ve yol gosterici gili¢ olduguna dair diisiincelerine “Yaratic1 Sefalet” (Yeni Mecmua,

7 Mart 1941) adli yazisinda yer verir. Bu yazisinda Safa, istanbul Universitesi’nde
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okuyan genglerin egitimlerini devam ettirebilmek adina ¢ektigi maddi giigliiklerden
yola ¢ikar. Ogrencilerin okul ¢ikisi ii¢ bes kurus kazanip karinlarin1 doyurmak igin
cesitli islerde calistiklarini belirtirken aslinda, onlarin gelecekte basarili olmalarinin
en biiyiikk etkeninin sefalet oldugunu anlatir. Hayatta bir seyleri dimdik ayakta
durarak basarmanin giiciine deginir. Maxim Gorki ve Knut Humsun gibi biiyiik
adamlarin da bu kosullarda yetistigini sOyler. Bircok Avrupa iilkesindeki diinyaca
tinlii isimlerin bile ¢ocuklariin kendi ayaklar tizerinde durmalar1 i¢in ¢alismalarini
desteklediklerini belirtir. Safa bu yazisinda sefaletin insanlarin yaraticiliklarini
arttirdigini ve hayata karsit direng olusturdugunu diisiiniir. Zengin c¢ocuklarinin
stmarik, magrur ve tembel olmalarinin sebebini de ileride hayatini kazanmak
gayesinde olmadiklarina baglar. Sefalet cocuklari igin ise hayati “Ya bu deveyi
giidersin, ya bu diyardan gidersin” anlayisiyla ele alir. Fakat yaraticilik yaratan

sefaletin de bir derecesi olmasi1 gerektigini vurgular.

“Acaba?” (26 Temmuz 1933) adli yazisinda hayatimiza yon veren bir unsur olarak
goriilen kitaplar iizerinde durur. Kitabin en vefali dost oldugunu ileri siiren bir
Ingiliz’e ve onun diisiincelerine deginir. “Her zaman size itaat ederler her
sordugunuza cevap verirler, yalan soylemezler aleyhinize dedikodu yapmaziar,
odiing para istemezler, dilediginiz zaman susarlar, ¢agirdiginiz zaman gelirler.
Kitaplar essiz birer dosttur” (Safa, 2013b, 5.28). Bu goriislere katilan Safa, kitaplarin
bazen o kadar da masum olmadiklarini bizi yalan ya da eksik bilgiyle kars1 karsiya
getirebileceklerini sOyler. Bu yiizden kitap okurken ihtiyatli olmamiz gerektigi
hususuna dikkat c¢eker. Safa ayrica kitabin maddi gozlerimizi degil manevi
ruhumuzun goézlerini de zayiflattigina dikkat c¢eker. Kitabin gozlerinden hayati
gorebilmemiz icin kendi gozligiimiizii takmamiz, kitaplar1 okurken kendi

diisiincelerimizle ve idrak kabiliyetimizle hareket etmemiz gerektigine vurgu yapar.

“Simdi” (Yedigiin, 13 Mayis 1936) adli yazisinda bizim i¢in hava ve su kadar
onemli olan ‘zaman’ mefhumuna dikkat ¢eken Safa, elimizden akip giden anlarda
simdilerimizin kiymetli olmasina ragmen gelecegi veya gec¢misi diislinerek hep
simdilerimizi yitirdigimiz lizerinde durur. Yasadigimiz giinii ve an1 en iyi sekilde
kullanmamiz gerektigi, c¢linkii bir daha simdinin gelmeyecegini anlatir. Bir yerde

‘simdi” kahvehanelerde oturup vakit gegiren insanlara telkinlerde bulunur. insanin
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kendini bos vakitlerde tanidigina deginir. Bos zamanlarda insanin hiiviyetini ve
talihini buldugu goriisiindedir. Safa simdiyi abartan insanlar1 da elestirir. Simdi diye
her seye yiiklenmelerine ve kendilerini hirpalamalarina karsi ¢ikar. Her isin kendine

gore bir simdisi oldugu goriisiindedir.

Safa, iyi bir okumanin nasil ger¢eklesmesi gerektigini ve iyi bir okur nasil
olunabilecegini “Okuyucu Olmak Sanat1” (Yediglin, 20 Eylil 1938) baglikh
yazisinda dile getirir.  Iyi bir okuyucunun yazida kendisine dair bir seyler
bulabilecegine deginir. Miiellif sanki kendisiyle ilgili degil de okuyucuyla ilgili bir
seyler kaleme aliyormus hissi verdiginde, okuyucu ge¢misinden ve adeta
geleceginden bir parga bulur. Aslinda yazar, her okuyucunun zihninde bir seyler
yaratir ama bu yaratilan nesne, yer, mekan ne olursa olsun onlar1 kendine has
isluplarla siislemek ve anlam yiiklemek yine okuyucunun isidir. Bu sadece nesneler
icin degil duygular i¢in de Oyledir, herkesin sevgiyi ve korkuyu algilayislarinin farkl
olmasmin da sebebi budur. Fakat zihinleri bir ve tek kaideye sahip insanlarin hep
ayni kanaatte ve ayn1 mevzuda yazilar okumalarinin sebebini de buna baglar. Bu
eserler adeta ellerinde bir dua kitab1 haline gelmistir. Dinde oldugu gibi ilimde de
kaba sofulugu yapanlar bunlardir. Ayrica eseri okurken dalginliga da deginen yazar
dalginligin okuyucuyu etkileyen en biiylik yanilsama oldugunu diisiiniir. Ciinkii bir
eserde muharririn bize telkin etmek istedigi fikrin tam tersinin de dogru olup
olmadigina imkéan birakmaz. Okumak her seyden evvel mubharrirle ilgili savasi da
goze almaktir. Safa, bizde bir yazinin sadece kendi malimiz olan fikirler dogurmasi
sarttyla faydali olacagi goriisiinii benimsememize de deginir. Safa’ya gore yaziyla

okuyucu arasindaki ¢iftlesmeden higbir fikir dogmazsa, o miitalaa tamamiyla kisirdir.

Safa ayakli kiitiiphane olarak adlandirilanlar i¢in soyle diistiniir:

‘Ayakl kiitiiphane denilen adamlarin lehinde ¢ok sey soylenmistir. Bunlarin kafalarinda
kitap, midede ogiitiilen ekmek gibi degil ambarda bekleyen bugday gibi durur. Nasil
konmussa 6yledir kana ve hayata karigsmamistir. Onlarin  bilgileri ile zekdlari
arasindaki miinasebet, bir kitapla bir raf tahtanin arasindaki miinasebetin aynidwr. Biri
Otekinin iistiine binmekle kalir. Kitap adami beslemezse sisirir, bilgilerin yagiyla
sismanlatir. Kitaplarin en giizelleri, diisiindiiriicii ve dogurucu eserlerdir’ (Safa, 2013b,

5.39).

Bu fikriyle Safa; hayata ve yasama uygulanmayan bir¢ok seyi bilmenin higbir sey

bilmemekle es deger olduguna dikkat c¢eker. Ayrica Safa, bazen fikirlerimizle
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uyusmayan, begenmedigimiz bir kitapla zekdmizin catismasindan da fikirlerin

dogacagini ileri siirer.

Yazar, kitabin bizim okuma aliskanligimizin bos zamani degerlendirmek ve yatakta
uykuya dalmak igin yapilan etkinlikten ibaret oldugunu soyler. “Etiid Zevki” (Yeni
Mecmua, 31 Ocak 1941) adli yazisinda ister sahsi ister mesleki menfaat olsun
okudugumuz kitaptaki fikirleri kabul etmeden evvel kendi kendimize Ool¢iip
tartmamiz ve baska eserlere de yonelip dogruyu bulmaya calismamiz gerektigini
belirtir. Genglere de bu yolla okumay1 sevdirirken kendi istedikleri ve sevdikleri bir
alanda etiit yapmalar1 saglanirsa, onlar i¢in daha saglikli olacagini sdyler. Ellerine
gecen faydasiz ve bos her kitabi okumaktansa kendi istedikleri ve ilgileri olan

eserleri okumalarinin genglerin menfaati olacagi goriistindedir.

Devam eden yazisinda Safa kitap okumadigimiz, bir seyler diisinmedigimiz ve
herhangi bir sey i¢in fikir sahibi olmaya ¢alismadigimiz i¢in adeta bizi elestirirken
diistinmenin bizim i¢in ne hal aldig1 gercegini gozler Oniine serer. “Diisiinmek
Iskencesi” (Yedigiin, 1936) adl1 yazisinda artik diisiinme igin bile vakit harcamak
istemedigimizi belirtir. Hatta bazen elimizden gelse bizim yerimize diisiinmesi i¢in
baska birilerini parayla tutabilecegimiz goriisiinii dile getirir. Artik fikrin maydanoz
kadar bile degerinin olmadigin1 séyleyen Safa, ‘fikir sahibi olmaya mal sahibi
olmaktan ziyade liizum gorecegimiz giin hakiki zenginligin sirrint bulacagiz; biitiin
fakirligimiz maldan evvel fikrin kiymeti hakkinda pek az fikir sahibi olmamizdan ileri
geliyor’ der (Safa, 2013b, s.49).

“Uziilmek Sanat1” (Terciiman, 15 Aralik 1959) baslikli yazisinda birgok seyi yanlis
bildigimiz veya anlamlandirdigimiz hususuna dikkat ¢eken yazar, Gallup
Enstitiisii’'nden yola ¢ikarak yapilan arastirmay: ele alir. Her sey hakkinda aragtirma
yapan bu enstitli, ABD’de de iiziilmek {izerine bir arastirma yapmis ve diinyanin en
gelismis ve teknolojik {ilkesinde bile ger¢ek manada mutlu olanlarin % 10 civarinda
oldugunu tespit etmistir. Buradan hareket eden yazar, {iziilmesini bilmenin bir sanat
oldugu goriisiindedir. Uziilmek, az dozu sifa veren ve fazlasi 6ldiiren zehirler gibidir.
Bazen iiziintiiniin insanlar i¢in faydali bir hal de alabilecegine deginir. Insam

miicadeleye sevk eder, uykudaki enerjilerini uyandirir ve canliligimizi arttirir.
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“Umitsizlerin Zaferine Dair” (Terciiman, 16 Aralik 1959) adli yazisinda Safa
kendisinin de zaman zaman igine diistiigii Umitsizlik kavramindan bahseder.
Umitsizlige kapildigimizda dipte bir yerlerde bir iimidin varligindan bahseder. Bu
enerji bizi hayata baglayan en bilyilkk giictiir. Umit hususunda Sadi’nin
Giilistan’indan ornekler verir. Koseye kistirilan kedinin, kaplan1 bile paralayabilecek
bir kudret kazanmasini anlatir. Umitsizlik icin de daima {imit etmek gerektigini bilir.
Insanlarmn iimidi olmadi1 i¢in cesaretlerini kaybettikleri diisiiniilse de asil cesaretleri
olmadig1 i¢in {imidini kaybedenlerin daha fazla oldugunu anlatir. Umitsizlerin
timitlerini degil, cesaretlerini kaybettiklerinden bahseder. Bu durumu soyle ifade
eder: “Umidi olmadig1 icin cesaretini kaybedenlerden ¢ok fazla, cesareti olmadig

i¢in timidini kaybedenler vardwr (Safa, 2013b, s.60)

Safa, onceki yazilarinda yeterince okumadigimiza kitaplara ve okumaya gereken
O6nemi vermedigimize ve bu yiizden de diisiinmek i¢in bile zaman harcamadigimiza
dikkat ¢eker. “Onbes Kaide” ( Yeni Mecmua, 28 Subat 1941) adli yazisinda iyi bir
okuyucu olmaya deginen yazar, bu kez okumanin kaideleri tizerinde durur. Safa,
Fransiz yazar Andre Maurois’in okumanin bazi kurallarindan bahsettigini sdyleyerek

bu kurallardan bazilarini1 bize sunar. Bunlarin bir kagin1 Safa bize soyle ifade eder:

‘Bir¢cok muharrirlerin eserlerini rastgele ve iistiinkérii okumaktansa i¢lerinden
birkagimin kitabvni iyi anlamaya ¢alismaK. (....) Yalniz yeni degil eski eserleri de
okumak. (....) Gidamizi iyi se¢mek. Her zekdnmin muhtag oldugu ve sevdigi gida ayridir.
Hangi muharriri seviyorsak ona sadik kalalim. (....) Kitap okurken, giizel bir konser
dinler gibi, etrafimizda sessizlik ve siikiin temin etmek, dikkatimize hi¢ fasila vermemek.
(...)Hayatimizla ve meslegimizle alakali eserleri tercih etmek. (....) Ogiiterek
anlamlandwrarak okumak.(....) Bir mevzu etrafinda fikirleri birbirinden farkll birkag
muharririn eserini okumak.(....) Hoslandigimiz eserleri mutlaka tekrar okumak.(....)
Okumamizi  bitirdikten sonra hemen baska bir ise baslamamak.(...) Kitapta
hoslandigimiz  kabul veya red ettigimiz parcalarin kenarlarini ¢izmek. (....)
Gazetelerden ve hafif mecmualardan baska trende, tramvayda ve yolculugu kisa siiren
vapurda hi¢cbir sey okumamak.(....) Yemekten biraz evvel ve biraz sonra
okumamak.(....) Yataga girdikten sonra ve kalktiktan sonra gazeteden baska bir sey
okumamak.(....) Okumaga baslamak icin okuma arzusunun dogmasinit beklememek.(....)
Birini beklerken gazeteden baska hi¢bir sey okumamak.(....)° (Safa, 2013b, 5.63-64)

“Hazirlopculuk” (Milliyet, 19 Subat 1957) konulu yazisinda Safa, kendisinden
yardim isteyen, fakat hi¢bir caba harcamak istemeden bazi seyleri bagarmak isteyen

gengleri ele aliyor. Genglerin kumarbazlik, piyangoculuk, definecilik, vurgunculuk
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altinda hazirlopgulugu sectigini soyler. Safa bu durumun sebebini ge¢im zorluguna

ve ¢aligmadan para vuranlara kars1 duyulan umumi gipta ve hayranliga baglar.

“Baz1 Meczup Tiplerine Toplu Bir Bakis” (Terciiman, 19 Agustos 1959) baghkh
yazisinda hala c¢ocukluktan gelen yalancilik anlayisiyla hareket eden ve hayal ve
yalanlar diinyasinda yasamini devam ettirmeye ¢alisan insanlart ele alir. Safa’ya
gore: “Bu sapikliklarda, miibalagall bir kendine giivenis ve kibir gosterisiyle birlikte
hayasizligin son haddi, yalancilik, diizenbazlik, din ve ahlak iddialarinin tam tersine
merhamet insan ve adalet duygularindan yoksunluk gériiliir” (Safa, 2013b, s.66).
Safa, bu insanlarin is hayatlarinda daima kavgaci ve bozguncu, yazi hayatinda iftirac
ve saldirgan, cemiyet hayatinda herkesi kendilerinden kacirici ve nefret uyandirici

tipler olarak belirtir.

“Siiriit Adam” (Tan, 23 Haziran 1935) adli yazisinda birbirini takip eden ve tenkit
ozelligiyle birbiriyle baglantili olan baska bir konuyu ele alir. Bazi insanlarin hicbir
diistincesinde, hicbir hareketinde kendi kendisi olamadigi goriisiinii savunur. Bu
insanlarin ne yaparsa yapsin kendisini degil mensup oldugu belirli bir kesimi temsil
ettigi diisiincesindedir. Iradesi disaridan gelme, yanasma, igreti bir hareket mihraki
olarak gorliniir. Bu tarz insanlar ferttir, fakat sahis olarak nitelenemezler. Yani bu

tarz insanlarin ¢ogalmast memleketimiz i¢in tehlikelidir.

Istemenin hakli olmak igin yeterli oldugu bir diinyada yasiyoruz. Bu diinya isteyen
ve aza kanaat etmeyenlerindir. Her canli sey yasadikg¢a istiyor, istedikg¢e buluyor,
bulduk¢a daha fazlasimi istiyor; Ciinkii her canli sey, heniiz kartlasmamis ve
ihtiyarlamigsa biiyiiyor. Safa’ya gore yokluga karst en bilylik silahimiz istemek.
Istemenin bir seye layik olmak da oldugu goriisiindedir. Istemek diinyasinda fertler
kendileri i¢in isterlerse mensup olduklar1 milletin 6lecegi, ama millet i¢in isterlerse
de onu yasatacaklar1 goriisiindedir. Safa millet icin istemenin diinyadaki en giizel

istemek oldugunu diisiinir.

Zaman ve sartlarla birlikte diinyay1 ve iilkeyi saran bir ahlak buhraniin varligindan
bahseden yazar, “Diinya ve Memlekette Ahlaak Davas1” (Tasvir-i Efkar, 10 Ocak

1942) adli yazisinda babasindan hamile kalan ve ¢ocugunu diisiiriirken 6len kiz, kiz
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kardesiyle miinasebette bulunduktan sonra dogan ¢ocugu bogarak dldiiren ve kagan
marangoz, geng ve dul annesiyle miinasebette bulunan geng, dolandirict ve vurguncu
daha bir ¢ok gayri ahlaki durumlarin varhigma ve ¢ogaldigina dikkat g¢ekerken;
bunlarin sebebi olarak {i¢ seyi goriir. Vicdan ve akil arasindaki depresmelerin
neticesi; bir kismi1 zamanimizin diinyasina has yeni amillerin, inkilaplarin getirmeye
calistiklar1 yeni ideallerin Oniindeki intibak sarsintisi, bir kismimi da yalniz

Tirkiye’ye ait sebepler olarak gérmektedir. Tarih, bugilinkii diinya ve memleket.

Yazilarinda ahlak kavramina genis yer veren Safa, ahlakin da milli suura ve
degerlere dayanmasi gerektigi diisiincesindedir. Milli ahlakin bulunmadigi yerde
ahlakin da olamayacagi goriisiindedir. “Milli Ahlaak” (Cmaralti, 11 Temmuz 1942)
adli yazisinda insani ahlakin baskasina zarar veren seyleri yapmamak, fayda veren
hareketleri yapmak i¢in en sade prensibe irca edilebilecegi goriisiindedir. Hatta bu
milli ¢ikarlar ugruna bazen kendi hayatimizdan feragat etmemiz istenebilir. Ailemize
kars1 gosterdigimiz degerleri ve ahlaki fedakarliklari, merhameti ve sefkati herkese
yapmamiz gerektigi goriisiindedir. Milli ahlakin insanligin ilk ¢aglarindan beri vatan
sevgisi ve kahramanlik ahlaki halinde varligina dikkat ¢eker. Aslinda bazi degerlerin
yerini artik bagka maddelerin aldigina da deginir. Bazi seylerin Olglisii ‘para’
olmustur. Fikirlerin, giizelliklerin, yiirek biiyiikliiklerinin degeri hep paradir. Milli

ahlak ister ilahi, ister igtimai olsun ebedi olmanin ilk sartin1 milli olmaya baglar.

Safa’nin ozellikle iizerinde durdugu konulardan biri olan ahlak meselesi, ister milli
isterse sahsi olsun ahlak anlayisimizi ifade eder. Geleneksel ya da modern olarak
siniflandirilmasi ona gayri ahlaki 6zellikler yiiklemez. Bu durumu anlatan “Modern
Ahlaak” (Milliyet, 15 Nisan 1956) adli yazisinda bazi yerlerde yasayan bir kesim
insanlarin yaptiklar1 ve toplum tarafindan hos karsilanmayan yasamlarini ele alir. Bu
insanlarin bazi yerlerde daha fazla niifuz etmeleri tamamen bu semti kotli bir yer
haline getirmez. Modernitenin arkasina saklanan bu kesim sokaklarda genclerle
sarmas dolag bir tavir takinmalarini, abartili makyajlar1 ve garip dans stilleriyle
eglenmelerini modern ahlak olarak nitelerken, bu durumun rehavetini gostermeye
calisanlar1 da miirteci, yobaz ve Atatiirk diisman1 olarak nitelemektedirler. Onlara
gore yapilan saygisizliklar, hakaretler, esleri aldatmalar anne ve babaya yapilan

fiziksel ve zihinsel saldirilar hep modern ahlaktir. Bunun ziddini ifade edenlerin
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kafalar1 ve diislinceleri ise bes para etmeyen eski kafalardir. Burada yazar toplumu
hicivle birlikte gelinen toplumsal ahlak anlayigina dikkat ¢eker. Fakat her yerde ya da
herkes i¢in ayn1 midir? Hayir. Clinkii hala baskalarinin hakkini koruyan ve hirsizlik
karsisinda dimdik duran ahlak timsali insanlar da vardir Safa olmasi1 gereken dogru

insan kavramini bize anlatir.

“Ahlaki Betonlagtirmak” (Milliyet, 24 Ocak 1957) adli yazisinda yazar biri
anlatilan digeri de kendi basindan gegen iki 6rnege deginir. Birincisi Bursa’da aldigi
horozu kestikten sonra bogazindaki pirlanta yiiziigii fark edip horozu aldig1 adama
geri gotliren diiriist adamin Gykiisiidiir. Bagindan gegen ikinci ornek ise sOyledir.
Yazar taksiyle terziye gider. Taksici yazar indikten sonra, Safa’nin diislirdiigii
clizdan1 fark ederek terzihaneye geri doner ve Safa’nin ciizdanini higbir karsilik
beklemeden teslim eder. Bu iki olay da dini ya da dili ne olursa olsun diiriist ve
ahlakli insanlarin degerleri i¢in feragat edebileceklerinin gostergesidir. Bu tarz
insanlar sayesinde yozlasan ahlakin ve kiiltiirlin 6niine ge¢ilmeye calisiliyor. Yazara
gore bu ahlakli insanlardaki anlayis1 saglamlastirmak ve herkese yaymak i¢in saglam

adimlar ve hareketlerde bulunmamiz gerekiyor.

“Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?” (Terciiman, 13 Ekim 1959). Safa, ahlak
konusunda birbirini takip eden yazilarda, teknik ilerleme ile birlikte manevi
gerilemenin de arttig1 gorilisiindedir. Yeni bir neslin tliredigini, fakat ahlaki degerler
olarak disiik bir yapiya sahip oldugunu vurgular. Safa dinsiz ahlakin baz1 ailelerde
miimkiin olabilecegi fakat bu ailelerde ytiksek bir kiiltiir ve mazbut bir aile terbiyesi

var oldugu goriistindedir.

“Ahlak Buhrammin Yuvalar1” (Milliyet, 15 Subat 1958) adli yazisinda da ahlak
konusunda 6ne siiriilen bazi ¢areler olduguna deginir. Bazilar1 onu okulda okutulmasi
gereken bir ders olarak gdrmekte, bazilar1 ise hayata uygulama yapilmasi
gorlisiindedir. Baz1 kesimler ise sosyal ahlakin tam bir sekilde gerceklesebilmesi i¢in
once devletin bagindakilerin bize 6rnek olmasi goriisiindedir. Bu buhranin en biiytik
nedeni olarak da Safa, fertler arasindaki sosyal baglarin ¢6ziilmesine ve her insanin

kendi ¢ikarini miisterek menfaate tercih etmesine baglar. ‘Bu ¢oziiliis, dini, milli ve
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beseri ideallerin zaafa ugramasindan, bunlarin yerini hudutsuz bir kazang ve keyif

hirsimin almasindandir’ (Safa, 2013b, s.91).

Safa bu duruma en fazla sosyete denilen kisimda rastladigimizi belirtir. Bir araya
geldiklerinde giizel sanatlar, kiiltiir, ahlaak ve sosyal davalar disinda para, elmas,
mal, miilk kimin kiminle ne yaptigi gibi konulardan konusup herkesin ozel
hayatlarin1 dedikodu malzemesi olarak gérmelerine tenkitlerde bulunur. Yazar, artik
sosyal yozlagsmanin ¢ok fazla arttigin1 ve baskalarina birini tarif ederken vasif olarak
namuslu ve diiriist diye ifade ettigimizi soyler. Aslinda herkeste bulunmasi gereken

bir 6zelligi sadece tarif ettigimiz insanda varmis gibi ifade ediyoruz diye diisiiniir.

“Namuslu Olmak Vasfi” (Terciiman, 14 Agustos 1959) adli yazisinda yazar, akilli
ve namuslu gibi kavramlar1 bir vasif olarak meziyet saymamiza dikkat ¢eker. Normal
olan bir sey son zamanlarda o kadar azalmistir ki artik bdyle insanlar, nesli tiikkenen
bir hal almistir. Yazar bu tarz insanlardan ve diisiincelerden bahsedildiginde de
devrimbazlar tarafindan geri zihniyetli olarak adlandirildiklarini belirtir. Maddeci ve
keyifci anlayisin gen¢ ruhlart yok etmeye basladigindan, namuslu ve diiriist
insanlarin artik enayi gibi nitelendirilecegi goriisiiniin ne kadar vahim oldugunu

belirtir.

Safa devam eden yazilarinda “Para ve Ahlak” (Milliyet, 23 Eyliil 1955); “Paramin
Dostlar1 ve Diismanlar1” (Yeni Mecmua, 9 Ocak 1941); “Gozii Cikas1 Para”
(Yeni Mecmua, 1 Agustos 1942) adli yazilarinda maddii bir deger olarak paray: ele
alirken, onu kontrol etmemiz gereken bir mekanizma olarak goriir. Bazen kendimizi
korumamiz i¢in bir giiven kapisi iken bazen de bizim hallerimizin anahtaridir. Para
bazen bizim vicdanlarimizi satin alabilecek kadar etkilidir. Yalmz ahlaaki anlamda
para eger gergekten bizim diisiincemizde ve niyetimizde yoksa bize istemedigimiz
bir seyi yaptirmak i¢in tek basina bir giice muktedir degildir. Maddeci bir diinya
gorisiine karsi ¢cikilmasina ragmen fikir savaslari heniiz sonuglanmadigi icin tek giic
simdilik sadece paradir. Para ¢ogu zaman egilmedigimiz secde etmedigimiz Allah’in
yerine konulur. Karsisinda boyun egeriz. Yazar goriisiinii desteklemek icin su

diistincelerden faydalanir.
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‘Servete acilan kapi dardir. Ieriye girmek icin egilmek lazimdir.’(Maxime de Camp.).

Para demek bu insanlar icin 6zgiirliik, gsteris, varlik ve hatta bazen haysivet demektir.

Eflatunun dedigi gibi ‘Servet ve fazilet bir terazinin iki kefesine konan agirliklar gibidir.

Biri al¢almadan oteki yiikselmez’ (Safa, 2013b, 5.98).
Safa birgok yazisinda ¢oken manevi degerlerimiz ve maddi degerlere gereginden
fazla verdigimiz 6nem iizerinde durur. Bunlar igerisinde bizi hem kolesi hem de
efendisi yapan paradan ve onunla olan savasimizdan bahseder. “Gozii Cikasi Para”
(Yeni Mecmua, 1942) adli yazisinda hem paray1r kazanmak hem de kaybetmek
arasinda ¢ok igli dislt bir iligki oldugu goriisiindedir. Para kazanma hirsinin tarihi,
paranin bulunus tarihi kadar eskidir. Gegen zamanla birlikte yasamin odak
noktasindaki yerini almaya baslayan parayr yok etmek i¢in insanlarin cesitli
yontemlere bagvurduklarini fakat sonucun hep ayni oldugu gercegine dikkat cekilir.
Ciinkii yerini ve tahtin1 saglamlastiran bu hiikiimdar, insanoglunu alt etmeyi
basarmaktadir. Parayr yok etmek icin takas usulii gibi cesitli ticari yontemler
kullanilmaya baslansa da istenilen sonu¢ saglanamamistir. Yazarin deyimiyle fasulye
karsilig1 elma, etkili ve yayginlastirilmas: uygun bir yontem degildir. Bir yerde para
bizim hiirriyetimizi elimizden alir. Bunu Safa, Biiriitiis’lin distinceleri ile destekler:
‘Paramn istibdati devam ederken, Biiriitiis "lin fazilet i¢cin soyledigi gibi, hiirriyet de
kuru bir kelimeden baska bir sey degildir’ (Safa, 2013b, s.101). Safa aslinda paranin
hayat1 satafatli gostermesinden dolayr bazen degersiz goriinen seylere bile deger

kattig1 goriistindedir.

“Reklam” (Yeni Mecmua, 27 Haziran 1942) adli yazisinda 6nceden kullanmis
oldugu bir ilacin onun tedavisinde ve hastaliginda mide bulantis1 vermesine karsin
onunla birlikte ¢ikan ¢ok etkili bir reklam sayesinde artik o ilac1 kullandiginda ne
kadar saglikli oldugu hususuna dikkat ¢eker. Aslinda ila¢ ayni olmasina ragmen
etkisini arttiran reklam unsurudur. Para yine kara ve ac1 yiiziiyle burada giin yiiziine
¢ikar. Ciinkii bu reklam sayesinde hem firma kazanir hem de reklamci, boylece yine
biitiin yiik halkin cebinden ¢ikar. Reklamin giicii lizerinde durulurken ayrica da bizi

etkisi altina alan bir sihrin gergegini de gozler dniine serer.

Bagka bir yazisinda Safa yozlasan kiiltliriin gergegine her firsatta deginirken
kaybolan ahlaki degerlerimiz ve kaybolan manevi vicdanimiz gergegine dikkat ¢eker.

“Ustiinde Cok Durulmasi Gereken Bir Mesele” (Terciiman, 4 Eyliil 1959) adli
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yazisinda artik Tiirkiye’de ¢ok suglu oldugunu ve bunlari tutuklayip mahkim edecek
kapasitede bir hapishanenin var olmadigina dikkat ¢eker. Her yil binlerce insanin
oldiirtldiigl, kadin cinayetlerinin arttigi bu iilkede savas ¢ikmis gibi Olii insan
sayisinin artmasi gergegine vurgu yapar. Bu artan cinayetlerin sebeplerine de din
duygusunun ve Allah korkusunun zayiflamasi, milli duygunun zayiflamasi, aile
baglarinin gevsemesi, gittikce genisleyen ahlak cokiintiisii ve akil hastaligi gibi
durumlar eklenebilir. Victor Hugo’ nun ‘bir okul agcan bir hapishane kapatir’ sézii
aydinlarimizin artmasiyla bu durumun ortadan kalkacagi diisiincesini aklimiza
getirir. Safa ise bunun gergek sebebini manevi degerlerimiz iistiinde yiikselen ger¢ek
bir egitim sistemimiz olmamasma baglar. Bilgi vermekle manevi itiyatlar
kazandirilmayacagina deginen Safa, ayrica bunun da sadece 6gretmenle degil aile ve

toplumla birlikte olacag1 goriistindedir.

Yazar ruh ve beden temizligi hususunu manevi huzur olarak agiklar. Bedenimizi
hastaliklardan korumanin ve ruhumuzu huzura eristirmenin yolunun Allah inanci ve
sevgisinden gectigini sdyler. “Beden ve Ruh Temizligi” (Terciiman, 26 Agustos
1959), “Ruhta Huzur ve Siikin” (Terciiman, 29 Ekim 1959) adli yazilarinda bu
gerceklere deginir. Nasil ki bedenimizi temizlemek i¢in banyo yapiyorsak ruhumuzu
da temizlemek i¢in ruh banyosu yapmamiz gerektigini séyler. Bunu: ‘Issiz bir tabiat
kosesi, bir mabedin derin sessizligi, hatta bir tenha odada gozleri kapayarak ve
suurun sathini bosaltarak gegirilen bir istigrak hali, belki bir i¢ yikanmasina uygun
zemin hazwrlar (Safa, 2013b, s.107) sozleri ile ifade eder. Bunun en giizel yolunu da
samimi ibadete baglar. Yazar ayrica Miislimanligin ve Islam’mn ruhi bir tedavi
oldugunu izah eder. Samimi bir Miisliiman ve miiminin daima huzur ve nese i¢inde

oldugunu soyler.

“Alev Sagag Sariyor” (Milliyet, 19 Ocak 1958); “Cocuk Suclar1 ve Miistehcen
Edebiyat” (Milliyet, 30 Nisan 1958) adli yazilarinda da egitim hususuna 6nem veren
Safa, 6zellikle de ¢ocuklarin egitimine gereken onemin verilmesine dikkat ¢eker ve
onlart ¢evreden gelen tehlikelere karsi korumak gerektigini vurgular. Modernlik
ugruna yapilan 6nemli yazar ve diisiiniirlerin agsagilanmasina kiymetli eserlerin kii¢lik
diisiiriilmesine tepkide bulunurken daha onceki yazilarinda oldugu gibi “kizil

tehlike”lere de dikkat ¢eker. Liselere kadar inen komiinist diisiincelerin genglerimize



86

etkilerinden bahseder. Miistehcenligin edebiyatin i¢ine sizmasi da tehlikeli boyutlara
ulasmistir. Bunu da yeni sanat iddiasiyla yapmaktadir. Diisiincelerini su sekilde

belirtir.

“Yeni sanat iddiasi altinda edebiyatimizin nazim ve nesir nevilerine uzun yillardan beri
sokulan c¢irkin imalar, hatta apacik miistehcen kelimeler, gafillerin alkisladiklari,
gazetelerinde ve dergilerinde yaymladiklar: miikdfatlar, kazandirdiklar: abdesthane ve
genelev edebiyati, kdgit iizerinde kalmiyor, masum c¢ocuk hayallerine viriislerini
dolduruyor, tesirlerini yapiyor ve ¢ocuk su¢larin arttirtyor’ (Safa, 2013b, s.114).
“Cinsi Ogretim ve Cinsi Egitim” (Seksoloji, Say1:38, Mayis 1952) Cinsilik ve
libido kavramlari iizerinde duran, egitimle olan ilgisine ve bizde nasil algilandigina
da deginmeye c¢alisan yazar, cinsi dgretim ve cinsi egitimin birbirine bagl fakat
birbirinden ayr1 iki faaliyet kolu oldugu goriisiindedir. Cinsi egitimin amacini ise
genglerin enerjilerini atacak spor ve ilgi alanlar1 olusturmak oldugunu belirtir. Yazar

miistehcenlikle ilgili konularin artik dergilerde ve gazetelerde de rastlanilmamasina

ve bunlarin kontrol edilmemesine de tepkide bulunur.

Fakirligin yaraticihi@i ve azmi kamgiladigin1 disiinen Safa, bazi insanlarin
hayatlarindan yola c¢ikarak kaleme aldigi “Meshur Olan Fakir Cocuklar”
(Terciman, 2 Aralik 1959) adli yazisinda Ahmed Midhat, Mimar Sinan, Benjamin
Franklin, Abraham Lincoln, Mozart vs gibi bir¢ok fakir ama basarili insan1 ele alir.
Hayatta basarili olmanin yolunu disaridan elde edilmis ilim ve felsefeyle degil,
hayatin i¢inde yasanan duygu ve heyecan yoluyla elde edilmis tecriibe ile

basarabilecegimiz goriisiindedir. Yazara gore:

‘Fakirlik ve ustalik dirilticidir. Korkutur ve iradeyi kirbaglar, uyuklayan enerjileri

ayaklandirir. Zenginlik, sihhat ve zeka insanin kendisine haddinden fazla giiven verdigi

icin, afyon gibi uyusturur, tembellige, ihmallere ve gevseklige sevk eder. Basarmak icin

korku da iimit kadar sarttir. Insana fakirligin ve hastaligin égrettigini hichir okul ve

kitap veremez’ (Safa, 2013b, s.127).
Safa, cocuklarin egitimi ve onlarin ¢ok yonlii terbiyesi hususunda disiplin
davranigina da deginir. “Siki Disiplinden Hiir Disipline” (Cumhuriyet, 26 Ocak
1938) adli yazisinda disiplini yapan iki usuliin olduguna deginir. Biri otoritedir ve
cocuk lizerine disaridan tesir eder; ikincisi ise hiirriyet yoludur ve ¢ocugu her tiirlii
intibaklara kendi i¢inden hazirlar. Birincisi kesindir ve miinakasalara kapali, bir

kaide halinde ve kendini zorla kabul ettirir. Hiirriyet yolundaki disiplin ise korii
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koriine itaatle degil, anlayis ister. Yazar, bir askeri disiplin ile 6grenci disiplininin
farkl1 seyler oldugu gergegine deginir. Ogretmenin vazifesi yalmz 6gretmek degil
ayni zamanda insan yetistirmektir. Bu ylizden de suni bir intizam 6gretmeni mutlu
etmez disiplin korkuyla degil, 6gretmenle Ogrenci arasindaki karsilikli sevgi ve

saygidan doguyor ve ¢ocuklart mesut ediyor ise bu disiplin en iyi disiplindir.

“Ahlak Terbiyesinin Baska Bir Cephesi” (Cumhuriyet, 30 Aralik 1938);
“Okullarda Dayak” (Terciiman, 12 Agustos 1959) yazilarinda 68renciye ceza
mabhiyetinde uygulanan dayagin yanlis oldugunu belirtir. Onun yerine sevdigi seyleri
yapmasina engel olmanin daha faydali olacag: goriisiindedir. Safa, Fransa’da 1833
yilinda kaldirilan bedeni cezalarin Tiirkiye’de ise 1913 yilinda “Tedrisat1 Iptidaiye”
ile kaldirildigina dikkat ceker.

Safa, gengler ve egitimleri hakkindaki bir¢ok hususa deginirken terbiye, egitim,
miifredat gibi konularda yanlis plan ve program uyguladigimizdan bahseder. Bu
uygulanan yanliglar icerisinde ¢ocuklarin dogru olani yapmalar1 hususunda baski
uyguladigimiz1 fakat aslinda biitiin sugun bizlerde oldugunu sdyler. Bu yazilardan
biri olan “Soéylediler Ama inanmadim” (Terciiman, 11 Subat 1943) adli yazisinda
yatili okulda hilekarlik ve haylazlik yaparak arkadaglarimi kagiran ve bunu para
karsilig1 yapan bir haylazin cezalandirilmak ve dogruya sevk edilmek yerine ‘sahsi
tesebbiis  kabiliyetinin  kirilmamast i¢in® gibi bir gerekceyle bir yerde
odiillendirilmesini uygun goérmemektedir. Boylece yanlis olan ve halis zeka yerine

konan hile zekas1 ne biiylik bir miikafat gdrmiistiir.

“Ah, Bu Miifredat Programlar1” (Ulus, 10 Ekim 1951) adli yazida Safa, gegmisten
gelen ve gilintimiizde bile hala ¢6ziilememis bir sorun olarak goriilen yanlis egitim ve
her daim elestirilen miifredat sistemi gercegini ele alir. Tecriibe ettigi bir olaydan
yola ¢ikarak matematik¢i Pedros Efendi’nin geometri dersinde dgrencilerine direkt
kurallarla degil, onlarin ilgilerini ¢ekebilecek konularla derse baslamasi ve
Ogrencilerine yapabilmeleri i¢cin zaman vermesi {lizerinde durur. Ne giizel bir seydir
ogrenciler icin dersi zevkli ve eglenceli bir sekilde islemek. Safa da: ‘Hendese
davasi, ogretmen tarafindan bir ¢ocuga kanun halinde belletildigi zaman degil,

bizzat ¢ocuk tarafindan halledildigi zaman, sadece zihin egitiminin bir unsuru olarak
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deger tasir’ (Safa, 2013b, s.138) goriisiindedir. Ayrica miifredatin birgok gereksiz
bilgi barindirdigini ve bazen de gerekli goriilen bilgilere dair bir sey olmadigi,
bunlarin da 6grencileri 6grenme durumundan tiksindirdigi goriisiindedir. Egitim
hususunda Maarif Vekaleti'ne de deginen yazar, onun uyguladigi pedagog
programlarini, disiplini ve bazen de yanlis miifredat sistemini elestirir. Biitiin okullar,
Maarif Vekaletine baglidir, resmi ve 6zel olan, egitime dair biitlin kararlar1 bu kurum

vermektedir.

Burada egitim kurumlarina, miifredata, egitim komisyonlara yonelik elestirilerde
bulunan yazar, aslinda ge¢misten bugiine her zaman karsilasilan bu sorunlara
gercekei bir ¢oziim bulunulmadigi goriistini dile getirir. Komisyon iizerine yazdigi
“Bir Egitim Komisyonunun Raporu Uzerine” (Terciiman, 8 Kasim 1959) adli
yazida alinan kararlarda hep aynm1 sonucun ¢iktigini sdyler: ‘Okullarda ogrencilerin
sahsiyet ve karakterlerine gereken onemin verilmedigini, ¢ocuklarin ve genglerin
hayata iyice hazirlanmadiklarini belirten beylik ve dogru hiikiimleri, Mesrutiyetten
beri her Pedagoji kitabi ve raporu tekrarlar durur’ (Safa, 2013, s.143). Safa, bu
yazisinda yliksek bir Maarif Meclisine gereksinim oldugu diisiincesini savunur.
Memleketin maarif bakimindan ihtiya¢ bolgeleri, ihtiyaglar1 ve miktarlari, miifredat
programlarinin ezbercilikten kurtaran pedagoji derslerine gore 1slahi, 6gretmenlerin
maddi sartlarinin diizeltilmesi gibi bir¢ok sorun i¢in bdyle bir kurulun varligima ve
caligmasina  ihtiyag oldugu Qorisiindedir. “Yeni Maarif  Vekillinden
Beklediklerimiz” (Terciiman, 8 Aralik 1959) adli yazida degisen maarif vekilligine
gelen Atif Benderlioglu’ndan ve gelecege yonelik beklentilerinden bahseder. Yiiksek
Maarif Konseyinin bir an 6nce kurulmast ve gerekli konularin goriisiilmesi

goriisiindedir. Bunlardan bazilari ise:

1) Ogretmen meselesi. Ogretmensiz kalmis okullara &gretmen bulmak, yeni ve
bir¢ok 6gretmen okullar1 ve kurslar1 agmak, 6gretmenlerin maas ve tlicretlerini arttirip

Ogretmenligi imrenilecek bir konuma getirmek

2) Dil meselesi. Tirkgeyi bugiinkii perisanligindan kurtarmak, okul ve hayat
arasindaki ikili dil c¢atigmasini ortadan kaldirmak, dil ve edebiyat akademisi

hazirlamak.
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3) Program meselesi. Ortaokul ve lise programlarinin pedagojiye uygun olarak

yeniden hazirlanmasi gerektigi goriisiindedir.

4) Universiteler meselesi. Dis iilkeye gidip higbir arastirma ve kitap yazmadan gelen

akademisyenlerin senatolar tarafindan incelenmesi gerektigi diistincesindedir.

5) Genglik meselesi. Gengligi yurtsuzluktan ve kitapsizliktan kurtarmak, {iniversite
ve yliksek tahsil esiginde elenen gencleri ve okulsuz kalanlari korumak gerektigini

dile getirir.

6) Din okullart meselesi. imam hatip sorunlar1 gercegine dikkat cekmek ister.

Safa’nin egitim hususunda sik¢a yer verdigi iyi egitimin sinirlart ele alinirken
Cumbhuriyetin ilanindan beri maarif vekaletinin gereken ilgiyi gérmedigi ve ¢ok
thmal edildigi gercegine vurgu yapar. Binanin eskiliginden tutun, yapilan yanlis

girisimler ve liyakatsiz insanlarin gorevlendirilmesi gibi birgok soruna deginir.

“Spor Nedir ve Ne degildir?” (Milliyet, 1 Mayis 1955) adli yazisina goére spor
centilmenliktir, ahenk ve tesaniit yaratir. Spor dingliktir, sagliktir gibi sdylemlerine
ragmen isin i¢ yiiziinde boyle olmayan bir durumdan bahsedilir. Oziinde genelde
hakeme, oyuncuya siddeti i¢inde barindiran, yer yer kiiflir ve argo nidalarla sahay1
sis bulutu gibi kaplayan aci gercektir. Kuliipler, sporcular, herkes rakip takimin
g0zlnli oymaya odaklanmis bir bomba gibidir. Aslinin bu olduguna vurgu yapan
Safa, sporu: ‘Sadece meraklilarina hos¢a vakit gegirten bir sokak kumaridir’ (Safa,
2013b, s.168) seklinde tanimlar. Spor olarak giiresin ¢ok ayri bir yeri oldugunu
diistinen yazar, giirese Onem verilmesi gerektigini ileri siirer. “Spora Dair
Miinakasalar” (Terciiman, 12 Mayis 1959) konulu yazida Safa, giiresten bahseder.
En faydali giiresin de fikirler arasindaki miicadele oldugunu sdyler. Spor anlayisinin
toto aligkanligl olusturdugunu ve onii alinmaz bir kumar haline gelerek zahmetsiz
kazan¢ saglamanin yolu oldugunu belirtir. Spor hazirlopguluga dogru egilimin
sebebidir. Ayrica insanlarin gogu kez gazeteleri okumak yerine ma¢ kumarciligi igin

aldig iizerinde durur.
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2.5.2. Genglik

“Fecr-i Kazip” (Tirk Disiincesi, 1 Haziran 1955) adli yazisinda Safa, kendini yari
aydin ve sozde aydin olarak goren aydin tipli insanlara tenkitlerde bulunur. Bunlar
yalanc1 fecre benzeterek nasil ki bu aydinlanma ger¢ek olmayan ve gokyiizinii
aydinlatmayan bir aydinlik ise bizim ukalalarin da bdyle oldugu goriislinii savunur.
Az okur ¢ok konusur ya da goz gezdirir, ¢ekirge misali dergilerden dergilere
konarken, fikirden fikre ziplayan diisiinceleri arasinda anlamli ve saglam diisiincelere
de sahip olamaz. Aslinda bir¢cok dergi de bu insanlar gibi ana fikirleri olmadan
devrimcilik, ilericilik gibi diigiincelerle doludur. Yazilarinda da bunlar1 tam olarak
ifade edemediklerine dikkat ¢eken yazar, fikir meselelerini mahalle kahvesi agziyla
yazmalarinin sebebini, her davayr kaba ve yanlis anlamalarina baglar. Bu insanlarin
hicbir fikir yazisin1 mantiki ¢ergeve etrafinda okumadigi goriisiindedir. Bu insanlar,
careyi sokakta aradiklari icin tarihe ve ilmin kilavuzluguna ihtiya¢ duymazlar. Yayik
agizli, laubali ve sirnasik edalarindan bir tiirli kurtulamazlar. Bu tarz insanlarin
gercek gengligi yansitmadigi gorlisiinde olan yazar, gengligi temsil edecek giice
sahip gercek gencligin, bu insanlarin ortamlardan dagilmasindan sonra gelecegi
goriisiindedir. Iste bu yalanci fecr bittikten sonra gercek fecrin, yani yeni nesil

aydinlarin gelecegini savunur.

Safa “Miinevver Kime Derler?” (Milliyet, 27 Nisan 1955) aydin kimdir, ne degildir
ve nasil olmasi1 gerekir sorusuna yanit bulmak i¢in ele alinan bu yazida miinevveri
‘Herhangi bir ilim ve teknik dalinda bilgi sahibi olanlar, umumi kiiltiir sahibi
olanlar, ansiklopedik bilgi sahibi olanlar miinevverdir’ seklinde betimlemektedir
(Safa, 2013b, s.178). Yazar aslinda her bilgi sahibini de miinevver olarak almaz. Her
bilgi sahibi kiiltiirlii degildir, bilgi kiiltiiriin ham maddesidir. Yalniz tek basina yeterli
degildir. Bilginin kiiltiir haline gelebilmesi i¢in zeka ile islenmesi gerektigi
goriisiindedir. Kendine has fikirleri olmayan ve tasima su ile degirmen
dondiiriircesine fikir hirsizlarina da aslinda aydin demenin miimkiin olmayacagini
diisiiniir. Bu tarz miinevver insanlarin aslinda okulda degil, hayatta yetistigi, kendi

kendilerinin hocas1 oldugu goriisiindedir.
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“Genglik ve Ideolojiler” (Kiiltiir Haftasi, 11 Mart 1936) adli yazida yazar, ger¢ek
tefekkiiriin, cins fikirleri orijinal fikirlerle biiyiiterek yapilacagi inancindadir. Bunun
i¢cin Tiirk genci yabanci sermaye ve nazariyelere karsi ya alakasiz ya da korii koriine
hayran olup kalirsa, yepyeni cevherlerle dolu hazinesinin yalniz yabancilarin

diisiincelerine kars1 gipta etmekle kalacagi goriisiindedir.

Safa, “Koyun Siiriisii ve Insan Cemiyeti” (Yeni Mecmua, 11 Nisan 1941)
yazisinda ferdiyetcilik ve cemiyet kavramlari tizerinde durur. Bizden 6nce ve bizim
distmizda var olan bizi de kendi zaruretleri igine alan dleme cemiyet denir. Insanin
hiir oldugu goriisiinii savunan Rousseau’na karsi insanoglunun dinini, annesini,
babasi kiiltiiriinii ve dilini segme gibi 6zgiirliiklere sahip olmadig1 goriisiindedir.
Hiir dogmayan insanin zamanla sonradan kazandig hiirriyetlerini de milli zaruretlere
gbre tanzim ve icabinda tamamen feda ettigi diisiincesindedir. Iktisadi, igtimai ve
siyasi bazi haklarindan cemiyet i¢in vazgegebilecegi goriisiindedir. Bu yilizden her
koyun kendi bacagindan asilir fakat birbiriyle siirekli etkilesim halinde olan cemiyeti
idare eden siirliler degil milli suurdur. Siiriiler ¢abuk dagilir, fakat bir cemiyeti
birbirine baglayan alakalar derin, karisik, irsi ve tarihi oldugu i¢in dagitmanin zor
oldugu gergegi vardir. Milli cemiyet i¢in fertlerden daha once gelen ve en 6nemli
olan toplulugun menfaatidir. Insanin asil hayatinin kendi menfaat ve mutlulugu degil

milletinin refah1 oldugu goriistindedir.

Safa’nin tizerinde durdugu baska bir konu da ideal meselesidir. “fdeal Veriniz,
Ideal!” (Tasvir-i Efkar, 15 Temmuz 1942); “Milli Cemiyetlerde Ideal” (Cinaralti,
22 Agustos 1942); “Milli idealimiz Apartman Yaptirmak mdir?” (Tasvir-i Efkar,
12 Haziran 1941) adli yazilarda ideallerimizden bahseder. Safa, ideali ‘bir milletin
cihan davasindaki is béliimiinde hakiki roliinii ve cephesini hissederek sahlanmus bir
kudret iradesiyle tek hedefe dogru biitiin enerjilerini birlestirmesi, yek pare ve
yekviicut olmaya dogru hamle etmesidir.” (Safa, 2013b, s.185) seklinde tanimlar.
Safa ideali olmayan bir milletin olmadig, fakat ayn1 zamanda idealinin ne oldugunu
bilmeyen bu yiizden ne yapacagini bilmeyen milletin var oldugu goriisiindedir. Ahlak
buhraninin oldugu yerde milli imanin olmadig: diisiincesindedir. Neye inanacaklarini
bilmeyen bir neslin hayatin gayesini hayatin i¢inde aradiklar1 ve amaglarinin sadece

giiniinii giin etme oldugunu ifade eder. Bu tarz yerlerde ahlak duvarlar1 ¢okmeye
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baslar kumar, fuhus, icki, hirsizlik ve yolsuzlukla birlikte bir¢ok buhran ¢okiintiileri
meydana gelir.

‘Milli Cemiyetlerde Ideal’ adli yazisinda ise Safa, milli suurumuzun ferdi
suurumuzla, benimizin bizim istiyaklarimiz ve heyecanlarimiz ile dolmasindan
bahseder. Ferdi isteklerimizle degil i¢timai ve milli isteklerimizle yaptigimiz
evliliklerimizde bile milli ideal olmalidir, vatana millete iyi ve faydali nesil
yetistirmek bunun en giizel 6rnegidir. Safa, ferdi hayatimizin fani, milli hayatimizin
baki oldugu diisiincesindedir. Milli suurun memlekete samil tarafi derin bir uyku
icindedir, ama milletin hayat1 ve devlet tehlikede ise cemiyet biiyiikk bir hamle ile
kendini kurtarma cabasi i¢ine girer. Tek viicut haline gelir ve ferdi duygular bir
kenara birakilip milli duygular 6n plana ¢ikar. Milli cemiyetlerin sosyal yapilart mili
oldugu i¢in her mesele milli bir davadir. Bu hususa en giizel 6rnek olarak da Ziya
Gokalp’i verir. Ciinkii milli adam siikiinu degil miicadeleyi, emniyeti degil tehlikeyi,
politikayr degil kahramanligi, uyusuklugu degil atilganligi sever. Bu gibi milli
hedeflerle doluyken degisen kiiltiirle birlikte milli hedefimizin artik apartman oldugu
gercegine dikkat ¢eker. Daha fazla para kazanmak ve daha c¢ok bina insa etmek
gayemiz haline gelmistir. Apartman yapmak bir refah vasitasi olmaktan bir millet
gayesi olmaya kadar yiikseltilmistir. Kazang hirsinin toplumun ihtiyaglarini alasagi

edip yerine ferdin ve kar guruplarinin menfaatini koyacagi gercegi sdz konusudur.

Safa, milli duygu ve degerlere 6nem veren bir yazardir bunun i¢in de rk¢iliga karsi
fakat milli degerlere de siki siki baghdir. “Irker Miyiz, Milliyet¢i Mi?” (Diisiinen
Adam, 9 Mayis 1961) adl1 yazisinda biyolojik irk¢iligin ilme ve millete aykiri oldugu
gercegini belirtir. Yalniz bir milleti de millet yapan degerlerin basinda irk¢iligin
varligina dikkat c¢eker. Irk¢ilik hususunda yazdigi yazisiyla dikkat ¢eken
Gobineau’nun “irklarin miisavatsizlig1 iizerine deneme” adindaki eserinde istilaya
ugradiklar1 halde ki vasiflarini muhafaza ettikleri i¢in 6lmeyen milletlerden biri
Hintliler, 6teki de Cinliler olarak bahsedilir. Yazar buna kavmi prensip der. Safa, bu

hususta su goriisii savunur:

‘Bir milleti yok etmek istiyorsak askeri istilaya gerek yoktur. O millete tarihini
unutturmak, dilini bozmak, dininden sogutmak ve dolayistyla manevi degerlerini,
ahlakint soysuzlastirmak kafidir. Komiinistlerin ve yardak¢ilarimin biitiin gayretleri de

bu neticeyi elde etmek igindir’ (Safa, 2013b, 5.199).
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Bizim milliyet¢iligimizin baska milletleri de igine alan ve milletlerarasi ahengi

reddeden kapali bir zihniyete sahip olmadig1 goriisiindedir.

“Kendi Kendimiz Olmakta Israrimiz” (Tasvir-i Efkar, 21 Temmuz 1941), “Insan
Yok, Millet Var” (Bozkurt, Temmuz 1941), adh yazilarda insanhigin artik
bireysellikten kurtulup millet kavrami iizerinde giiclii bir bag olusturdugu
gerceginden bahseder. Bu sebeple her insan ve cisim kendisi gibi kalmak ve kendi
kendisi gibi olmak ister, yabanci kuvvetlere karsi kendisi olmaya ¢alistigi zaman
milliyet¢ilik kavrami olusur. Ayrica Safa milliyetciligi reddeden milletlerin bile
biiyiik bir varlik savasina girince, ge¢cmiste ve giiniimiizde milliyetlerinin ruhlarindan
baska bir kuvvet ve gerceklik bulamadiklarimi gostermektedir. Unutulmamalidir Ki
baris zamaninda dnemsiz gibi goriinen vatan ve millet kavrami; savag zamaninda ise
hem reel hem de ilahi bir kaynak olarak goriilmektedir. Bugiinkii diinya, milletlerin
diinyasidir. Dilsiz, tarihsiz, hafizasiz higbir irka ve millete mensup olmayan miicerret
bir insan olamayacagi gergegi tizerinde durulmustur. Bizim de tarihimizde tilkemizin
esaretten kurtulusuna vesile olan Kurtulus savasimiz millet ve vatan bilinciyle

kazanilmustir.

“Demagoji” (Ulus, 14 Haziran 1951) konulu yazisinda yine birlik ve beraberlik
kavramu iizerinde duran yazar, bazi seylerin tadinin teklikte degil birken cikabilecegi
gercegine vurgu yapar. Yalmiz kuru kalabalik kavramindan tiksindigini belirten yazar
Tiirk milletinde her zaman kotii giinlerde olusan o mukaddes birlik suuruna dikkat
ceker. Mesrutiyette, yataktan firlayan hasta adam, Canakkale’de diismanlara diz
¢Oktlirten kahraman asker ve kurtulus savasinda imkansizliklarda muzaffer olan
Anadolu, bunlarin aslinda hepsi biziz. Milli suurlarin yasatilmasi i¢in de kiiltiirel
degerlerimizin ve tarihi ya da edebi eserlerimizin bilinmesi hususuna daha once de
deginen Safa, “Bu Millet Bir Kuru Kalabahk Degildir” (Milliyet, 22 Subat 1958)
adli yazisim1 yazmistir. Yazar burada oOnceki yazilarinda ele aldigi gecglerimizin
muhakkak Osmanlica veya Arapga bilmesi gereginin sebepleri lizerinde durur. Bu
degerlerimizin bilinmesi ve gelecege aktarilmasi hususunda harfleri bilmeden
kaynaklarimizdan faydalanamayacagimizi bazilarinin da zaten pahali olmasi
sebebiyle alinmadig1 ve hatta bu sebeplerden dolay1 bir¢gogunun da baskisinin bile

olmadan tarihin tozlu raflarinda ya yok oldugu ya da kayboldugu ger¢egine 151k tutar.
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Kendi kiiltiiriinii Shakespeare’i ve Voltaire’i iyi anlatan bat1 iilkelerinden bir farkimiz
olmadig1 ve onlarin g¢ocuklarina asilamaya calistigi ruhun fazlasinin bizim de
genclerimize asilamamiz gerektigi gercegine dikkat ¢eker. Bizim alfabemiz Latin
alfabesidir, fakat niye Arap harflerini de Ogrenmemiz gerektigini belirtir.
Almanya’nin hem gotik hem de Latin harflerini kullanmasini1 6rnek gostererek bizim

de bunu yapabilecegimize inanir.

“Tiirkce 6grenmek isteyen Tiirk Gengleri” (Terciiman, 29 Kasim 1959) yazisinda
Safa, Tirk genclerinin bir¢ogunun dilimizi giizel ve dogru kullanamadig1 gercegine
deginir. Bunun sebebini de kulaktan dolma kullandigimiz kelimelere baglar.
Kendisinden bu hususta yardim isteyen gence yardimci olmak isteyen yazar Dr.
Muharrem Ergin’in ¢ Osmanlica Dersleri Tiirk Dil Bilgisi’ adindaki kitabini yardimei
kaynak olarak gosterirken Latin alfabesinde eksik harf oldugunu ve bu yiizden Arap
alfabesi 6grenmek gerektigi tizerinde durur. Tiirk edebiyat tarihini bilmeden bazi
kelimelerin ge¢misten gilinlimiize kazandiklart yeni mana ve degisimleri
kavrayamayacagimiz goriisiindedir. Bu hususta da yine maarif vekaletimize diisen

gorevler olduguna deginir.

Safa, zaman zaman “genglik fena kdétiiye gidiyor” gibi s6zlerin varligindan duydugu
rahatsizlig1 dile getirir. Bu genglerin boyle olmalarinin esas sebebinin cevre, birey,
aile ve genis ac¢idan bakildiginda hepimiz olduguna deginir. Gengligin toplu halde
goriindiigli tek yer spordur, sadece spora yonlendirilen gengligin varligina dikkat
cekilirken kafa terbiyesiyle bir gitmeyen bir sporun aslinda genglerin davranislar: ve
ahlaki lizerinde birgok sorunu da beraberinde getirecegi goriisiindedir. Bu sorunun
basinda da “Kabadayihk Terbiyesi” (Hafta,7 Ekim 1935) gelmektedir. Bu
diistinceler ve davraniglarin da beraberinde bazi cinayet vakalarini getirdigi
goriisiindedir. “Talebe Cinayetleri” (Milliyet, 6 Nisan 1955) adli yazida bazi
genglerin 6gretmenlerini ve arkadaslarini 6ldiirmeleri ¢ilginligina deginir. Vakalarda
genci o duruma siiriikleyen bazi1 sebeplerden bahsederken egitimde yer alan birgok
gereksiz bilginin ve dersin zor sartlarda d6grenciye dgretilmeye calisilmasint 6grenci
psikolojisi ve pedagojisinden anlamamaya baglar. Yanlis ve zorlamalarin ters
tepmesi ve bu durumdan dogan olumsuz sonuglara deginir. Ezber bilgiler yerine

yonlendiren ve yapilandirmaci goriislere yer veren miifredat: getiren maarif vekilinin
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gercek bir vekil olacagi kanaatindedir. Bizim genc¢ligimiz arasinda hep olumsuz
ornekler olmadigim1  Avrupa’nin bilimini ve fennini kendi kiiltiirimiiz ve

degerlerimizle yoguran vatanperver genglerimizin de var oldugunun altini ¢izer.

“Erzincanh Bir Gen¢” (Milliyet, 13 Nisan 1955) adli yazida Safa, Amerika’ya
giden ve egitimini orda tamamlayan bir gencten bahseder. Kiiltiirel degerlerini
kaybetmeden kendisini bulmaya giden bu gencin bati medeniyetinin iyi ve koti
yonlerini kavrayisini ve gercek Turkliigiinii bulmasmi anlatir. Avrupa’ya gidip
benligini kaybeden genglere ornek olarak Tevfik Fikret’in oglu Haluk Fikret’i

gosterir.

Gengler hususunda titizlikle duran yazar “Yatalak Cemiyetlerin Gengleri”

(Caralti, 29 Agustos 1942) yazisinda diploma gengliginden bahseder. Bu gengligi:

‘Idealsiz cemiyetlerde, ihtiyar ve yatalak, uyusuk ve miyminti cemiyetlerde genclik,
davasiz bir parazit stiriisiidiir. Biitiin ateg ¢agi dinamizm ve kahramanlik ¢agi evle okul,
kahveyle okul arasinda gegcen bu saskin ve avare yiginlarin basi omuzlarimin arasina
kagmus, bakislari iirkek ve solgun sesi kisiktir’ (Safa, 2013b, 5.225).
Seklinde ifade eder. Bu tip genglerin diinya goriislerini kisik sesle dile getirdigini ve
hatta birgogunun dillendirmedigini belirtir. Toplum iginde yasayan bu insanlar hi¢bir
toplumsal ya da kiiltiirel programa egilmezler. Hayattaki tek gayeleri ellerine
alacaklar1 diploma ve sonrasinda gelecek olan kazanma hirsidir. Okumaktaki tek
maksatlar1 da para kazanma hirslaridir. Faydaci ve pinti cemiyetlerde gaye sadece
ferdin kazancidir, hayatin amaci; hayata hazirlanma evresi ve kazanma evresidir.
Mektep bitip de meslek kazanilmaya baslanmigsa okuma gider yerine kazanma gelir.
Sosyal manasiyla var olmayan gencligin fizyolojik manasiyla var oldugu tek yer ise
stadyumlardir. Yazar spora kars1 verilen ehemmiyetin genglerimiz i¢in baska alanlara
yoneltilmedigine inanir. Stadyumlar1 dolduran bu gengligin ideal vecdiyle kaynayan

mitinglerde ve meydanlarda yer almadiklarini dile getirir.

“Mezunlara Nutuk” (Yeni Mecmua, 20 Haziran 1942) Genglerle hayatla ilgili
bilgilerini paylasan ve onlara baz1 deger ve dogrular1 géstermek i¢in ugrasan yazar
hayalinde {iniversite bitiren biitiin gengleri bir araya toplayarak onlara hayatta bir

okul bitirmekle aslinda bir sey olunamayacagini ve okulda 6grendikleri ne kadar
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gereksiz bilgi varsa hepsini unutmalart gerektigini soyler. Bir ticaret mektebini
bitirmekle biiylik ve iyi bir tiiccar olunamayacagi diisiincesini belirtir. Safa meslegi
eline alan herkesin okul bittikten sonra sadece para almak i¢in hi¢ kendilerini
gelistirmedigini, para kazanmay1 kendilerine hedef haline getirdiklerini ve bu yiizden

hep yerlerinde saydiklarini ileri siirer.

“Allah Vergisi” (Yeni Mecmua, 3 Ocak 1941) adli yazisinda genglerin kendilerini
en iyi ifade eden, gercekten isteyerek yapacaklart meslekleri segme hususunda 6zgiir
olmalar1 ve onlara destek ¢ikmak gerektigi hususlarina dikkat ¢eker. Kendisine gelip,
konservatuara gitmek isteyen oglunu miihendis olmasi hususunda ikna etmeye
calisan babadan bahseder. Safa da bazi kabiliyetlerin Allah tarafindan kullarina
bahsedildigini ve o yeteneklerini gelistirmek icin onlara destek c¢ikilmali
diisiincesinde oldugunu belirtir. Sevilmeden ve istenmeden yapilan meslek veya is
her ne olursa olsun insanlari mutlu etmeyecektir. Hatta madden bir sey de

saglamayacagi gibi basarisizliklarina da sebep olacagini sdyler.

Yazilarinda vakit gegirmek i¢in kiiltiirimiizde 6nemli bir yeri olan kahvehanelerden
bahseden Safa, “Gengclik ve Kahve” (Yeni Mecmua, 27 Aralik 1940) yazisinda
kahvehaneleri genglerin kanint ve ruhunu bozan yerler olarak goriir. Oysaki
kahvehaneler bir zamanlar Safa’nin hayatinda da onemli bir yer almiglardir.
Miitareke yillarinda mubharrir olan yazar énemli bir haber alma yeri birgok hoca ve
diistiniiriin de bir arada 6grencileriyle bulustugu yer olarak goriilen kahvehanelerde
memleket ve edebiyattan konusmaktadir. O zamanlar belki de kahvehanelerin adi
“Akademi” adin1 almistir. Kahvehane milleti olarak aslinda bir¢ok insanin bir araya
geldigi bu yer, fertlerin benliklerinin ve milli suurun kivileimlarini sigratan
cemiyettir. Bir¢ok diisilincenin, sanat ve edebiyatin dogdugu kaynak olarak
goriilmektedir. Bazi kahvehaneler icerisinde Onemli tablolarin ve igerisinde
kiitiiphane misali kitaplarin da bulundugu yerler iken bazilari ise kumarbazlarin oyun
yeridir. Bazilarinin igerisinde kahvenin binlerce rengi ve tadi vardir ve enfes
tatlariyla sicak ve samimi sohbetlerin yapildig1 en giizel yerler olarak gérmektedir.
Bunlar tabii ki de zamanla yok olmaya yiiz tutmus yerler arasina girmistir. Safa
simdiki durumun ise igler acis1 olusundan bahsederek kahvehanelerin genglerimizi

uzak tutmamiz gereken yerler oldugunu soyler.
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Gengler arasinda diger sorunlardan bir tanesi de “inanma Buhransizhgr” (Milliyet,
4 Agustos 1955)’dir. Sorun ise bdyle bir buhranin olmamasidir. Bdyle bir buhran
genci diisiindiiriir ve onu hakikati 6grenmeye yoneltir. Bu buhran lkinci Diinya
Savasi’ndan sonra Avrupa’da yayilmaya basladi ve sonunda her seyi anlamaya
calisan bati1 gencliginde bir kiiltiir hummasi yaratti. Bizde ise her seye karsi kori

koriine bir inanma s6z konusudur ve bu da yikilmaz bir yobazlik gostergesidir.

“Gengler Yiiriiyiiniiz” (Milliyet, 6 Kasim 1955) adli yazida gengligimiz sadece
diisiinme ve elestirme tembelligi yapmaz, aym1 zamanda bir¢cok seyi yapmakta
zorlandig1 gibi yiirimekte de tembellik yapar ve yiirlimez. Cok kisa mesafelerde bile
yiirlimek istemeyen ve tasima araglarini kullanan genclere elestiride bulunan yazar,
kiigiikken gegirdigi kemik rahatsizligindan dolayr yiiriiyemedigi zamanlar icin
ziiliir, saglikli, gen¢ ve viicudumuz saglam iken yiirlimenin kiymetini bilemiz

hususunda bize telkinlerde bulunur.

“jki Gencin Endisesi” (Milliyet, 27 Kasim 1955) Yazar, gecim derdine diismis,
memur maasi ile ge¢inmek ve aile kurmak isteyen genglere de deginir. Basarinin ve
mutlulugun mutlaka para kazanmak olmadigma deginir. Bu diisiincesini Bacon’in

sOzleri ile destekler. Bacon’a gore: ‘Servet insant sefaletten kurtarmaz’ (Safa, 2013b,

5.244).

“Aciriz Fakat Sasmayiz” (Milliyet, 21 Nisan 1956) adli yazida ise sagci ve
solcularin yaninda tlireyen caycilar ve kantincilere deginir. Bunlar, ne memleket
goriigleri, ne diinya goriisleri ne de fakiiltedeki ders mevzulan ile ilgili konusurlar.
Gengler arasinda para kazanmanin sadece gayri mesru yollarla olacagi diislincesini

de belirtir. Bu aslinda yozlagmis kiiltiiriin en ac1 gostergesidir.

Tiirkiye 19. asirdan sonraki pozitivizm anlayisinda kalmistir ve bu etki kiiltiire
verilen degerin azalmasina sebep olmustur. Insani asan degerlere degil, maddeye
onem verilmeye baslanmistir. Faydacilik, ahlak dis1 degerler ve kazanglar i¢imizi
parcalasa da buna sasirmamamiz da dogaldir. Degisen genclerin, ¢o§u zaman

irdeleyecegimiz bazen de takdire sayan diisliince ve hareketlerine deginen yazar,
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bazen oOzentilik ugruna bircok goéziimiizii kendimizin kor ettigini unutmamamiz

gerektigini diisliniir.

“Ates Dans1” (Milliyet, 28 Haziran 1956) adl1 yazida egitimleri bittikten sonra biitiin
kitaplarini toplayip bahg¢ede yakan ve onun etrafinda dans eden bir gurup hukukg¢u
ele alinmistir. Bizim i¢in Oneme sahip ve gelecegimizin giliveni ve adaletini
saglayacak olan bu arkadaslarimizin boyle bir hareket yapmalar1 kotii bir durumdur.
Ayni zamanda bir¢cok insanin ihtiyact oldugu bilinerek yakilan kitap gercegi ¢ok
lizliclidiir. Yine bat1 6zentisi olan bu davranislar bizim ilime vurdugumuz en biiyiik

kirbagtir.

“Gencligi Kurtarmak” (Milliyet, 22 Mayis 1957) Yazilarinda egitim
sistemimizdeki gereksiz ders miifredatlarindan bahseden yazar, bir¢ok bos bilgiyle
kafamizin dolduruldugunu, genglerin ve cocuklarin bu bilgiler i¢in gereksiz ¢aba
harcadiklarini belirtip, en kisa zamanda sistem bozukluklarinin giderilmesine yonelik
temennilerde bulunur. Gengligi okuldaki lizumsuz bilgilerden ve okul disindaki
avarelikten kurtarmak gerektigini belirtir. Bu disiincelerini de M. Pierre-Olivier

Lapie’nin goriisleriyle ifade eder:

‘Ders programlarimn yagini almak lazimdir. Ovyle gériiniiyor ki, anlasiimaz bir ilim
diliyle genclere her seyi ogretmek istiyoruz. Ortacaga mi déndiik? Minnacik ¢ocuklar,
sabahin alaca karanliginda, yar: uyanmis bir halde agir dersler almaya gidiyorlar ve
aksam yine derslerine ¢alismak icin evlerine doniiyorlar. Hatta en iyi liselerde bile oyun
ve uyku yok gibi bir sey. Bu hastalar ve yari deliler nesilleri hazirlamaknr’ (Safa,
2013b, s5.259).
“Bir Geng¢ ve Benzerleri” (Milliyet, 10 Haziran 1957) adli yazida Safa,
yiiksekogrenim goren bir gencin Ahmet Hasim’i anlamamasina ragmen sevmesi
tizerindeki tezat duruma dikkat ¢eker. Yazarin iizerinde durdugu baska bir konu ise
gencin Hasim’i sevmesine ragmen onun dilini anlamanin anlamsiz olduguna dair
gorusleridir: ‘Evet Hagim'in dilini anlamiyoruz. Anlamamiza da hasredecek vaktimiz

yok (Safa, 2013, s.261). Yazar Osmanlica 6grenmeye merak duymayan ve zaman

ayirmayan bu genclerde tarih suurunun da eksik oldugunu sdyler.

“Bilgi ve Kiiltiir” (Milliyet, 15 Kasim 1957) adli yazida Safa, kiiltiir ve bilginin
birbirinden farkli seyler oldugunu ifade eder. Bunu: ‘Bilgi ham maddedir, kiiltiir
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mamul madde ve fonksiyon halinde bir mamul madde: Bilgi ampuliin cami ve telidir,
kiiltiir bu camin ve telin ampul haline gelmesi, yanmasi ve 151k vermesidir’ (Safa,
2013¢ s.266) seklinde ifade eder. Safa, kiiltiir haline gelmeyen bilgilerinde bu
baglamda insanlar i¢in fayda saylamayacagina inanir. Yazar toplum hayatinda
bilinen bir¢cok bilginin hayat bulmasimi kiiltiire baglar. Tek basma bilginin onun

nazarinda bilmeyi saglayan bir fonksiyon 6zelliginden baska bir 6nemi yoktur.

“Ciplak Adam Sembolii” (Tiirk Distincesi, 1 Ocak 1956) adli yazisinda kiiltiir ve
bilgiden bahseder. Okulun Kkiiltiir vermeyecegini onun malzemesi olan bilgiyi
verebilecegini belirtir. Bilgi kiiltlirlin malzemesidir. Kiiltiir ise bu malzemenin yeni
terkiplerini viicuda getiren zekanin pismis halidir. Yazara gore kiiltiir kazanmanin
yolu bircok bilgiye sahip olup iyi derecelerle okulu bitirmek degildir. Ogrenilen
bilgiler iizerine diisliniip harmanlamak ve baskalariin diisiincelerini red ya da kabul

ederken o bilgileri kullanmaktir.

“Bu Delikanh Gibiler” (Milliyet, 6 Agustos 1957) genglerle ilgili yazdig1 yazilarda
bazi genglerin gelece§e ve gecmisimize 11k tutacagi gercegine deginirken,
bazilarinin ise kendinden habersiz olmalarina sasirir. Ozellikle genclerin aile ve
evlilik kurumunun gereksizligi iizerine diislince yapilarinin gengleri felakete ve hatta

intithara bile gotiirebilecegi goriislinii savunur.

Genglerin bir¢ok sorun ve problemleri olduguna deginen yazar genglerimizi basibos
olarak goriir. Fransa’da bile avare genclik i¢in “Genglik Vekaleti” var iken
tilkemizde boyle bir kurumun olmamasini elestirir. Genglerin okulda okul disinda ve
normal hayatta bir¢ok problemlerinin olmasi ve yalmiz birakilmalarimi “Gengcligin
htiyaclar1 ve Meseleleri” (Milliyet, 20 Kasim 1957) adli yazida ele alir.
Devaminda gengligin dertlerini ele alan aslinda bir teskilatin varligina da dikkat
ceker. “Genglik ve Devlet” (Milliyet, 21 Kasim 1957). “Tiirkiye Genglik Teskilat1”
adl teskilattan s6z eder, fakat bu devletin degil gencglerin kendi arasinda kurdugu bir
teskilattir. Safa burada aslinda devlete bagli, destegi ve giiciinii devletten alan bir
kurulustan s6z etmektedir ¢iinkii sorunlarin ¢oziimiiniin bir yerde devlette Maarifte

ya da biirokraside ¢oziim bulabilecegi ger¢egini savunur.



100

Gengler ilizerine kaleme aldigi yazilarinda onlarin her tiirlii yoniine, 6zelliklerine
deginen Safa vatani ve milleti i¢in ¢alisan ve yurdunu ileri medeniyet seviyelerine
cikarmaya c¢alisan genglere de yer verir. Bu gencleri dogru yollardan saptirmaya
calisan kizil tehlikelere deginir. “Milli Varhgimizin Nobetcisi Genglik” (Tercliman,
17 Mayis 1959) adli yaz1 yazarin goriislerinden faydalanmak isteyen bir gurup
gencin gelerek, fen, edebiyat, felsefe, tarih, matematik gibi konular iizerinde fikir
aligverisinde bulunmasini anlatir. Bagka bir gurup geng ise dil, tarih ve kiiltliriimiiz
hakkinda fikir ve ¢ekincelerini beyan eder. Yazar, bu yazisinda gengleri rahatsiz eden
konulardan da bahseder. Bunlar: Tirkgiilik ve Ozciilik adina yapilan dil
degistirmelerinin bugiinkii dilimize ve ligatimiza ait olmadigidir. Bu kaidelerle
yazilmis eserlerin anlasilmazligi, memleket i¢inde olusabilecek dil ve fikir ikililigi,
yurt ici ve Ozellikle yurtdisindaki Tiirklerde iletisim giligliigii, sanli tarihimiz ve
geemis donem edebiyatimizla kopan degerlerimiz, Arapca kelimenin g¢ogalmasi
dolayisiyla Arap ve din diismanligimi koriikleyenlerle islam’daki kardesligin

tehlikeye diismesi gibi konulardir.

Safa, muhabbette bulundugu bu gengler sayesinde milli kiiltiir ve degerlerine sahip
cikan neslin varligin1 anlar ve kendilerini kizil tehlikelerden koruyan bu neslin
diisiincelerini seving ile karsilar. Bu genglerin kizil avcilarinin oltalarina diisen
bonler ve saskinlar takimindan olmadigini goriir. Kizillarin Devrim zokasiyla bu
gengleri avlayamadiklarini belirtir. Safa ayrica bu genglerin gergek bir inkilapgr gibi

dillerine, dinlerine ve tarihlerine sahip ¢iktiklarini dile getirir.
2.5.3. Universite

Safa, tiniversitelerimiz ve gorev yapan akademisyenleri ele aldigi yazilarinda 6zerk
bir yap1 kazanan iiniversitelerimizde hala bir¢ok sorunun varligini ele alir. Genglik
lizerine yazdig1 yazilarinda da sistem ve kuru bilgi kalabaligindan sikayet ederken bir
nevi genclerin bazi problemlerinin sebebi olarak da egitim kurumlarindaki miifredat

sistemini gosterir.

“Universitelerimizin Hali” (Milliyet, 15 Ocak 1958) adli yazisinda muhtariyet

kazanan bu yapmin yiiksek bir liyakate sahip olmasi gerektigini sdyler. Diinyaca
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taninan bir¢ok diislinliir ve akademisyenimizin varligma dikkat ¢eker. Bazilarinin
taninmak icin Avrupa’ya gitmelerine ragmen bir aragtirma ve diislince iiretmeden tek
bir eser bile meydana getirmeden {ilkeye geri dondiiklerine dikkat ¢eker.. Degerli
fikir adamlarim1 kiskanan kesimin gergek ilim sahiplerinin ayagini kaydirmak igin
ellerinden geleni yaptiklarimi diisiiniir. Istifaya bile zorlandiklarmi belirtir. Yazar

ayrica tiniversite kurallarinin da geng yetenekler 6niinde engel teskil ettigini savunur.

“Karpuzcu ve Profesor” (Tasvir-i Efkar, 8 EKim1943) Safa, karpuzcunun kazandigi
parayla kendi maasini kiyaslayan maddiyat¢1 profesorlere gondermeler yapar. Yazar

ilimin ticaret gibi diisiiniilmesini ve maddiyat ile ifade edilmesini elestirir.

“Universitelerimizin Verimsizligi” (Terciiman, 23 Mart 1960) adli yazida
hocalarimizin bilimsel eser ya da calismalarin azligi hususuna dikkat ¢ekerken
profesor ve dogentlerin sik sik yurt disina ¢ikmalarina bagh olarak kiirstilerinin bos
kaldigin1 belirtir. Bircogunun da bu seyahatlerden elleri bos dondiiklerine dikkat
ceker. Ayrica genclikle ilgili sorunlarda ele aldigi yazilarinda birgok talebenin
fakirlik yiizinden kitap alamadiklarina, kalacak yeterli sayida yurt olmamasindan

dolay1 hamallik yaparak okumaya ¢alistiklar1 ger¢egine dikkat ¢eker.

Universitelerde ve iilkemizdeki laiklik problemi {izerinde dzellikle duran yazar yanlis
anlasilan bu konunun bir gurup solcular tarafindan saptirilarak dinsizlik boyutunda
halka empoze edildigi gercegini dile getirmeye calisir. Yazar laik olarak gosterilen
Avrupa medeniyetlerindeki birgok iiniversitenin bilinyesinde Ogrencilerin ibadet
edebilmeleri i¢in katedral kadar gilizel kilise ve sapellerin varligina deginir.
“Istanbul Universitesindeki Mescit” (Terciiman, 14 Aralik 1959); “Nihayet
Kapattilar” (Terciiman, 24 Subat 1960) adli yazilarinda Istanbul Universitesi
biinyesinde alt katlardan birinde 6grenciler i¢in yapilmis olan mescidin bazi fesat ve
miinafiklar tarafindan istenmeyip laik olmayacag1 goriisiiyle kapatilmak istenmesini
ele alir. Laiklik diislincesiyle mescit kapatmak ibadet hakkini engellemek
oldugundan laiklik ile ¢elisir. Hukuk Fakiiltesi dekani Hifzi Timur tarafindan
Ogrencilere saglanan bu ibadet ozgiirligli hakki, yeni gelen rektdr Siddik Sami
tarafindan kaldirilir. Yazara gére bu mescitlerin kapatilmasi anayasal diizene ve

kanuna aykir1 bir harekettir.
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2.6. Osmanhca Tiirk¢ce Uydurmaca

Dil ve millet kavramlarinin birbirinden bagimsiz olmadigi goriisiinii savunan Safa,
millet olarak Tiirk dilini nasil Osmanlica’dan ayr1 tutamayacaksak, Osmanli ile Tiirk
halki diye bir kavrami da bir biitiin olarak diisinmemiz gerektigini savunur. Arada
kendisinin de Osmanli demesine dikkat ¢eken yazar asil olarak ikisini farkli farkl
kavramlar olarak ele almadigini belirtir. Tirkiye Cumhuriyeti’ni olusturanlarin
Osmanli’nin aydinlar1 oldugu gercegine deginirken, bu iki kavramin birbirinden

farkli olarak gosterilmesine karsi ¢ikar.

“Tiirk miiyiiz, Osmanh mm?” (Milliyet, 7 Subat 1959): Tarihine, kiiltiiriine, halkina
ve diline bagliligi ile bilinen yazar, Tirk miyiiz, Osmanli mi1? Hakkinda
diisiincesinden bahseder. Yazar aslinda her Tiirk’iin soyadinin Osmanli oldugu
gercegine deginir. Bu sadece kiiltiirel gecmis ile degil dil gegmisi ile de baglantilidir.
Yazara gore Osmanli devleti ile Tiirk milleti birbirine ne kadar bagh ise, Osmanlica
ile Tiirkgce de birbirine o kadar baglidir. Dilimizdeki bazi kelimelerin Osmanlica,
bazilarinin Tiirk¢e, bazilarin Farsca ve Arapca gibi kelimelerden olustuguna dikkat
cekerken kelime hazinesi bu kadar genis olan bir medeniyetin diline hakaret edip onu
uydurmaca bir lisan olarak betimleyenlere karsi g¢ikar. Dil hazinesi bakimindan

zengin olan bu dilin bir¢ok kiiltiiriin dilinden gelismis ve giizel olduguna deginir.

“Osmanlica, Tiirkce, Uydurmaca” (Milliyet, 11 Agustos 1958); “Dilimize Iftira
Edenler” (Yedigiin say1 171 1936) baslikli yazisinda “Tiirk liigati fakirdir, kelimesi
azdwr, olanlarin yaridan fazlasi Acemcedir, Fars¢adir, grameri 1iyi tedvin
edilmemistir, mazbut bir dil degildir, Tiirk¢e nahvi, miirekkep, miicerret fikirleri eda
edebilmekten acizdir” (Safa, 2013c, s.14) tarzi iftira ve kiigimseme niyetiyle

sOylenmis karalamalara karsi ¢ikarak Tiirk dilinin zenginligi {izerinde durur.

Tiirk dilinin diinyanin en zengin liigate sahip oldugunu belirten Safa, ayni zamanda,;
“Tiirk dili diinyanmin en mazbut dilidir. Grameri de en miikemmel gramerdir. Gayri
kiyast fiilleri, harf-i tarifleri olmayan dil hemen yalniz Tiirk¢edir” (Safa, 2013c, s.14)
climlesiyle Avrupa’ya gidip oranin lisanini1 6grenen fakat Tiirk dilini anlamadigin1 ve

karmasik oldugunu ileri siiren baz1 sézde aydinlara da gereken cevabi verir. Fikret’i
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anlamadigint ve bunun sugunun kendisinde degil Fikret’in kullandigi Acemce ve
Farsga kelimelerde oldugunu sdyleyen aydinlara gereken cevabi Safa: “ Siz Yunus
Emre’yi de anlamazsimiz. Ciinkii onun kullandigi kelimelerin yaridan fazlasi da
manalarint bilmediginiz 6z Tiirkce sozlerdir” (Safa, 2013c, s.16) sozleriyle verir.
Ayrica Safa, dilimize giren birgok argo kelimenin de halk dili olarak gosterilmesi ve
algilanmasina tepki gosterir. Stadyumlarda oldukga fazla kullanilan “yuhhh”, “oha”,
“beles”, “ulan” tarz1 s6zciiklerin artik farkli algilandigini ve normal bir soylem haline
geldigini belirtirken bu durumdan kendisi ve bazi aydinlarin sikdyet¢i oldugu

gercegine deginir.

“Bir Terbiye Hasad1” (Cumbhuriyet, 3 Mayis 1938): Safa, Tiirk gengligi arasinda
duygularimizin ifadeleri olarak stadyumlarda sdylenen soézlerin argoluguna ve
yanlighgina deginirken aslinda yanlis anlamanin bizde her alanda kendini
gosterdigini belirtir. “Cok ters anladigumiz demokrasi, halk¢ilik fikirlerimizden,
edebiyatimizdan geliyor”’(Safa, 2013c, s.18) der. Bu yaptigimizi, ektigimizi

bigtigimiz bir terbiye hasadi olarak betimler.

“Argo ve Halk Tabirleri” (Cumhuriyet, 25 Nisan 1939) adli yazida Safa, daha 6nce
sOzli gegen argo ve karistirilan halk tabirleri hususuna bir kez daha dikkat ¢eker.
Bunun bu kadar ¢ok yayginlagsmasi ve karistirilmasinin sebebini ¢esitli nedenlere

baglar.

“Ilk énce argoyu ve halk tabirlerini birbirine karistrmaktan c¢ekinmeliyiz. Argo
“kiilhan bey” dedigimiz bir ziimrenin dilidir;, halk tabirleri ise halk denilen ve igine
biitiin smiflart alan bir kalabaligin veya biitiin bir milletin ifadesidir: “Viz gelir”
argodur, “adam sen de” bir halk tabiridir. “Surata bak da siingiiye davran” argodur,
“stvismak” halk tabiridir. “Fiyakalt” argodur, “calimli” halk tabiridir.” (Safa, 2013c,
s. 28)

Safa, halka inmek ve halkin konustugu gibi yazmak anlayisindan dogan bu akimin
tamamen farkli bir yere vardigimi sdyler. Ikinci olarak da iki komiinistin umumi
alakay1 ¢cekmek icin yazilarinda kullandiklar1 argoya kadar her tiirlii halk tabirlerini

kullanmalarina dikkat geker. Ayrica Safa’ya gore halk tabirlerinin kullanilmasinin

zaruret hali Latin harflerinin kabuliinden dogmustur. Bu diistincesini:

“Halk bunlar: giic sokiiyordu gazeteler, hallkin okumasint ve okudugunu anlamasini
kolaylastirmak igin, ilk senelerde fikri ve edebi disiplini, adi fakat aydinlik bir ifadeye
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feda etmek mecburiyetinde kaldilar. O tarihte halkin miicerret fikirleri kavrayistaki

terbiyesinden evvel rahat ve kolay okuyabilmesi diistiniildii. Bu giin o zaruret kalmadig

icin bayagiligin bu mazereti makbul olamaz ” (Safa, 2013c, s.29). So6zleri ile destekler.
Fakat Safa’ya gore dilin boyle kullanilmasinin en biiyiik sebebi ise; muharrirlerin her
giin yazmak zorunda olduklar1 i¢in kaliteyi degil yazi miktarini dnemsemeleridir.
Giindelik ve ¢esitli yazilar1 yetistirmege mecbur kalan muharririn yazdigi ctimle
izerine fazla diisiinmeye vakti yoktur. Bu yiizden de sik sik halk tabirleri kullanmak,
muharririn yazdig1 yaziyr kolaylastirir. Clinki muharririn diisiinmeye, yazdiklarini
giizel ifade etmesine ve dinlenmesine bile firsat vermeyen bir durum s6z konusudur.
Bu zaruretlere okuyucunun seviyesini de ilave etmek gerektigini diisiinen Safa,
okuyucunun tahlil zahmeti gerektiren yazilari tercih etmediklerini, kisa kolay
climleye ragbet gosterdiklerini soyler. Hatta bazilarinin kolay ve kisa yazilar

yazmalarina ragmen ragbet gormedikleri gercegine de deginir.

“Lisan Ikiligi” (Cumhuriyet, 6 Mayis 1939) Muhiddin Birgen’in ‘Son Posta’ adli
gazetede yazdig1 yazidan yola ¢ikan yazar aslinda dil inkilaba ile birlikte ¢ikan uyum
ve anlagmaya bagli dil ikiligi sorununa katildigini belirtir. Bunun i¢in de maarif

vekaletinden iki seyin beklendigini dile getirir. Safa bu diistincelerini;

“Maarif vekdletinden iki sey isteyebiliriz. Mektep kitaplar: ile birlikte biitiin yaymnda,
bugiinkii yazi Tiirk¢esinin normlarina aykirt hi¢bir lisan oyununa miisaade etmemeli,
hususi ve resmi yayin arasindaki lisan ikiligi hemen kaldwrilmali. Biitiin mektep kitaplar
ve biitiin resmi yayin bugiin aydin devlet adaminin, halkin yazi dilinde kullanilan
yasayan kelimelerle, kaidelerle yapiimali. Ondan sonra bir de Tiirkcenin islahi
hareketine herkesten evvela sanatkarligi ortak ettiren akademi tiiriinden bir olusumun
temeli hemen atilmali” (Safa, 2013c, s.31).

seklinde siralar. Safa bunlar yapilmadik¢a Tiirkgenin 1slah1 ve temizlenmesinin soz

konusu olamadigi goriistindedir.

“Latin Harfi Neslinin Istikbali” (Cumhuriyet, 25 Haziran 1939) Yazar yeni
harflerin kabulii ile birlikte aslinda hayvanata ve nebatata yonelik higbir kitabin
varligindan s6z edilemeyecegine deginir. Latin harflerine gegisle birlikte hem bu
yonde bir calisma yapilmadigint hem bu tarz ¢aligmalar1 yapacak herhangi bir

kurumun da varliginin s6z konusu olmadigini soyler.
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“Yanasma Kelimeler” (Cumhuriyet, 1 Temmuz 1939) adli yazisinda da Tirkge
olmayan Tiirk¢ce karsiligi bulunabilecek durumda olmasma ragmen yabanci bir
kelimeye Tiirkce sapkasi giydirilme durumu iizerinde duran yazar ‘orage’ kelimesine
giydirilmeye galisan ‘oraj’ kilifin1 ele alir. Bu hususta Safa: “Tebaasint degistiren
her yabanci adam Tiirk olamayacag gibi, imlasin degistiren her yabanci kelime de
kolayca Tiirk Liigatinde yer almaz. “Orage” kelimesi ‘oraj’ bi¢ciminde de olsa,
gomleginin altindan hagt goriinen sahte hacilar gibi tiksinti veriyor” (Safa, 2013c,
5.33) der. Diinyanin biitiin milletleri arasinda bir kiiltiirel ve dilsel alisveris olmasina
ragmen karsiligi bulunabilecek bir yabanci kelimeyi, Tiirk Liigatine sokmanin
Tiirk¢e’nin kendi kaynaklariyla zenginlesmesine ve devam etmesine engel olacagi
goriigiindedir. Yazar, degisen tek bir kelimeyle lisanin degil, milli degerlerin

degisebilecegini diisiiniir.

“Istilah Davas1” (Cumhuriyet, 4 Agustos 1939): Dil hususunda olduk¢a hassas
davranan Safa, ayn1 zamanda dilimizin baska dillerle olan iliskisi iizerinde de durur.
Canli dillerde ilim, fen, sanat ve felsefe istilahlarinin pek ¢ogunun Latince’den ve
Yunanca’dan geldigini fakat Islamiyet’in kabulii ile birlikte Tiirk Kiiltiiriiniin Yunan
ve Latin kiiltiirlinden uzak durup, Arap ve Acem istilahlarint kullandigina deginir.
Yazar Ziya Gokalp’in de Islam Kkiiltiirii etkisiyle Arap ve Acem istilahlarim
kullandigina deginirken Islamiyet’in kabulii ile baslayan Sark hayranligimizin
Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte artik Garp hayranligina doniistiigiinii belirtir. Bununla
birlikte artik Bati Kiiltiirii hareketi baglamis ve ‘igtimaiyyat’ ve ‘ruhiyyat’ yerini
‘sosyolojiye’ ve ‘psikolojiye’ birakir. Bununla birlikte bizim kendi arkaik dilimizden
gelen ve hala geldigi gibi kullanilan tibbi terimlerin de varligina dikkat ceker.
‘Sitma’, ‘kina c¢icegi’ Orneklerini verir. Yazar ayrica Yunanca ve Latinceye karsi
temkinli durusumuzu ise: ‘Sevmiyoruz. Bizde hi¢chir Yunan sairi terciime edilmis
degildir. Homeros pirasa gibi dograndi. Parca parca bir iki terciimesi kiitiiphane

dolaplarinda siiriiniiyor’ (Safa, 2013c, s.38) diisiinceleri ile belirtir.

Latin harflerinin kabulii ile birlikte yasanan bazi ikiliklere daha onceki yazilarinda
dikkat c¢eken Safa, bu durumun ozellikle egitimle ilgili biiyiikk sorunlara sebep
oldugunu ve bazen aksamalarla birlikte anlasilmaz bir hal aldigini belirtir. “Terim

Rezaleti” (Cumhuriyet, 15 Aralik 1939) adli yazisinda bir mebusun baba olarak
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cocugunun egitimine dair endisesinden yola ¢ikarak durumu 6zetler. Latin harflerinin
kabulii ile birlikte egitim sisteminde aksakliklar olustugunu ve ilkokulda kullanilan
bir terimin ortaokulda farkli, lisede ise ¢ok farkli oldugunu belirtir. Adlar1 ve
anlamlar1 degisen bu kelimelerin ortaokulda baska lise de baska kullanilmasinin

okul, 6gretmen ve 0grenci iliskilerinde bile probleme sebep olmasini elestirir.

Kendisine farkli kimselerden yazilan mektuplar1 irdeleyen Safa durumun
ehemmiyetini vurgular. Orta ve lise tahsili bitirdikten sonra iiniversiteye ge¢mesine
ragmen 1stilahlarin ayn1 kalmadigina deginir. ilkokulda Amerikan tarzi egitim, lisede
Fransiz tarz1 egitim anlayisi gibi bir egitim sistemimizin kavram kargasasi ve kiiltiirel
ikilik durumlart olusturdugunu belirtir. Bizim egitim sistemimiz i¢erisinde Fransizca,
Italyanca, Yunanca, ingilizce, Latince, Oztiirkce gibi her dilden terimlerin var
olmasini egitim karmasasi olarak ifade eder. Safa’ya gore bunu engellemenin en iyi
caresi de: ‘Sistem’dir. Her tiirlii siyasi ideolojiden uzak ve uzman kisilerden olusan

bir Maarif vekaletinin varliginin bu karmasanin ¢6ziim yolu olabilecegini savunur.

‘Terciime Eglenceleri’ (Cumhuriyet, 6 Ocak 1940) Safa farkli dillerden dilimize
cevrilen eserlerin ayni dilsel sebeplerden dolayr ¢evrilmesi meselesinde de benzer
sorunlarla karsilasildigi gercegine deginir. Bu hususta usta dilcilerden olan ve
donemin Terciime Biirosu bagkani olan Nurullah Ata¢ ve Terbiye azasinda
Sabahaddin Eyiiboglu’nun Paul Valery’den Tiirkgeye gevirdikleri birkag¢ diisiince
eserleri iizerine elestirilerde bulunur. Terciime olarak gosterilen bu eserin aslinda
tercimeden daha ¢ok Tiirk¢eye ¢eviri oldugunu belirtir, ¢iinkii terciimeden orijinal
metne sadiklik s6z konusu iken Tirkceye g¢evrilmis eserde boyle bir durum soz
konusu olmadan kisi baz1 farkliliklar yapmakta serbesttir. Bu yiizden eserden bazi
kisimlar1 6rnek gostererek terclimede yapilan yanlisliklara dikkat ¢eken Safa ayni
zamanda da terclime yapilirken bazi olmayan climlelerin aktarimindan rahatsizlik
duymus ve aslinda bu geviriyi Sabahaddin Eyiiboglu’nun degil, Nurullah Ata¢’in
yaptiginin anlasildigini belirtir.

Arap alfabesinden Latin alfabesine hizli gecisi elestiren yazar, bu geg¢isin zaman
icerisinde olmas1 gerektigini diisiiniir. Yeni alfabeye alisma siiresi icerisinde Arap

harflerinin de kullanilmasinin bizim biirokratik islerimizi hizlandiracagini belirtir.
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Yazar, yeni harflere gegis ile birlikte Arap alfabesi ile yazilmis dini, felsefi ve edebi
eserlerimizin de yok sayilip Onemsizlestirilmeye c¢alisilmasini bizim eskiye dair
degerlerimizin yok gibi gdsterilmesi olarak diisiiniir. Yeni harflerin diisman
olmadigin1 belirten yazar kendisine yonelik ‘bagnaz’ suglamalarini da kabul
etmeyerek, kendine bagnaz diyen kimseleri gegmisini ve tarihini yok etmeye ¢alisan
kimseler olarak adlandirir. ‘Arap Harfleri’ (Cumhuriyet, 24 Ocak 1940) adh
yazisinda Safa, kabul edilen Latin harflerinin bir¢ok alanda bize daha fazla zaman
kaybettirecegine ve islerimizi zorlastiracagina deginir. Divan edebiyati, Tanzimat
edebiyati ve Servet-i Fiinlin edebiyati gibi birbirinden verimli dénem ve yazarlarinin
bir¢ok eserinin de Latin harflerine ¢evrilmis bir niishasinin olmamasini biiyiik bir
kayip ve hezimet olarak goriir. Safa bunu: ‘Riibab-1 Sikeste 'nin de Haluk’un
Defterinin de Eyliiltin de sunun da bunun da yeni harflerle basiimis niishalar: yok.
Hatta Yakup Kadri’nin, Falih Rifki’'min, Halide Edib’in,  hatta biz yastaki
muharrirlerin yeni eserleri yeni harflerle basilmis degildir’ (Safa, 2013c, s.56)

climleleriyle ifade eder.

‘ilk Basamak’ (Cumhuriyet, 30 Mart 1940) adli yazida da Ankara Radyosu,
Anadolu Ajansi, Sehir tiyatrosu, hatta baz1 gazete, resmi ve gayri resmi yazilarda bile
Tirk¢e’yi kusursuz kullanma hususunda karsilastigi sorunlari anlatir. Medyanin
nerde ve ne isle ugrasirsa ugrassin giizel ve dogru bir Tiirk¢e kullanmas1 gerektigini
savunurken Ozellikle halkin iletisim araci olarak kullandigi ve O6nem arz eden
kurumlarda bu hatalarin bariz bir seklinde yapilmasindan duydugu iiziintiiyii dile
getirir. Ayrica yapilan hatalara verilen cevap olarak — biz edip degiliz! Anlayisina da
karsi ¢ikar. Bir¢ok kimsenin de kabahati dil inkilabina baglamasini da elestirir. Safa
ayrica okuyucunun sordugu “spontane”, “koordinasyon”, “strateji” gibi kelimeleri
kullandigimiz1 ve bunlarin Tiirk¢elerini neden kullanmadigimiza dair sorulara da

cevap vermeye calisir.

“Bir Kelimenin Icindeki Diinya” (Cumhuriyet, 25 Temmuz 1940) adli yazisinda
“teskilat” kelimesini ele alan yazar “organisation” kelimesinin etimolojisine saygi
gostermeden “teskilat” olarak karsilik verip ele alinmasina karsi ¢ikar. Latince
“organicus”; Yunanca ‘“organikos” kelimelerinin birlesiminden meydana gelen

organizasyon kelimesinin “teskilatlanma” olarak ele alinmasini eksik ve yanlis bulur.
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Bu duruma bagka bir 6rnek olarak yazar “taazzuv” kelimesini gosterir. Taazzuv
(uzuvlagma) Safa’ya gore sosyal uzviyette insan viicudundaki hayatin merkezi kalp;

sosyal uzviyette ise milli suurdur. Bu goriislerini yazar:

“Teskilat kelimesi bir taazzuv degil, bir “sekillendirme” bir “bigme ve diizene koyma” fikri ifade
ediyor. Halbuki taazzuv, hayatin, zaruri bir neticesi olarak iceriden disariya dogru, dagmikliktan
birlige dogru, cansizliktan canliliga dogru bir yiikselistir. Teskilat cansiz madde iistiine disaridan
iceriye dogru yapilan siraya koyucu mekanik bir miidahale oldugu halde, taazzuv canli varliginin
kendi kendisini hayatla temasa getiren vahdeti yakalamasindan baska bir sey degildir. Teskilat bunun
icin cansiz ve mekanik, taazzuv bunun icin canli ve organiktir. Harbe giden bir ordu, cansiz ve
mekanik bir teskilat degil ve organik bir taazzuvdur. Tipk: biitiin uzuvlar: tek hedefe gére ¢alistiran

bir uzviyet sistemi gibi biitiin faaliyetlerini tek bir ideale yiiriimek icin nizama koymugstur” (Safa,

2013c, 5.63). ciimleleriyle ortaya koyar.

Fiisnlelerivd A

Safa, eskilerin “organizasyon” yerine “teskilat” kelimesini kullanmasini dogru bulur
clinkii o zamanlar, intizamsiz ve birbirleriyle higbir iligkisi bulunmayan hususi
kelimelere (karteller, sendikalar, vs) teskilat demek daha dogru olurdu. Ama zamanla
ayni hedef ugruna bir araya gelen canli ve evvela biitiinli olusturmak ve daha sonra
pargalar1 gelistirmek maksadi tasiyan bu kurama “taazzuv” demek yerine

“organizasyon” demenin daha dogru olacagi gergegine deginir.

“Mefkiire mi, Ulkii mii, ideal mi?” (Tasvir-i Efkar, 29 Ocak 1941) adli yazisinda
kelimelerin kullanimina deginen yazar ayni zamanda ayni anlama gelen birden fazla
kelimenin kullanim1 hususuna deginir. Arsene Darmesteter adl1 Fransiz yazarin 1887
de “Manalarin Tetkikine Gore Kelimelerin Hayati” adli yazisindan yola ¢ikar.
Burada yazarin kelimelerin de canli varliklar gibi dogduklari, biiyiidiikleri, hicret
ettikleri, tabiatlarin1 degistirdikleri, dogurduklari, iiredikleri, fikrinin bu kitaptan
sonra yayildigini belirtir. Yazar hayatin zamanla bazi kelimeleri yasatip bazilarinm
yok ettigi gercegini gozler oniline serer. Ziya Gokalp’in buldugu ve yaydigi mefkire
kelimesinin zamanla Oldiigiinii aynt zamanda onun yerini almaya ¢alisan ilki

kelimesinin de zamanla sadece kadin ismi ve apartman adi olmaktan ileri



109

gidemedigine deginir. Kelimelerin insan gibi olmadiklarmi dogup biiylime gelisme
ve Olme asamalarinda ferdin itaatine boyun egmeyen bir olgunlasma ve bigim
degistirme gegirdiklerini sOyler. Yazar “Mefkire” ve “iilki” kelimelerinin ortaya
¢ikmasinin gailesini Eflatun’dan giiniimiize kadar gelen “ideal” kelimesinin Tiirkge
karsilik bulmak i¢in olusturuldugunu diisiiniir. Yalniz “metkire ve ilkii” kelimeleri
“ideal” kelimesinin sifat olarak degil, yalniz isim olarak karsilar bu da eksiklere
neden olur ve bu nedenden dolay1 iki kelimenin yerine “ideal” kelimesinin

kullanilmaya devam edildigini belirtir.

“Allah’im, Bu Ne Anarsidir” (Tasvir-i efkar, 5 Subat 1941) yazisinda aslinda farkli
anlamlara gelmesine ragmen bazi kelimelerin ayni anlama geliyormus gibi
kullanilmasma kars1 olan yazar, bunun bir dil ekonomisi gibi algilanmasini da
elestirir. Clinkii yazar Osmanlica kokenli diye bir kelimenin anlami disinda bir
kelimeyle kargilanmasin1 “fikir fakirlesmesi” olarak algilar. Farkli yazilislara sahip
olan iki kelimenin ayni anlami kargilamadigi halde tek kelimeyle ifadesini yanlis

bulur.

“Dil Baska, Lisan Baskadir” (Tasvir-i Efkar, 6 Subat 1941) yazar dilin isaretler
sistemi oldugunu belirtir. Yani kelime, hece, harf ve ciimleler olmasina gerek yoktur.
Hareketlerimiz, dogadaki sesler, hayvan sesleri ve daha bir¢ok sey bu dilin igerisinde
yer alir. Lisan ise bu dili viicuda getiren isretlerden yalniz bir tanesidir. Lisan
diisiincenin s6z vasitasiyla ifade sistemidir, devamli ve yarar saglayan, kaideleri ve
kurallar1 vardir. Birbirinden ayrilan bu iki kavrami tek gibi diisiinmek dogru degildir.
Safa’ya gore Tiirkge bir kusdili olmadigi igin bir Tiirk dili yok, koskoca bir Tiirk

lisan1 vardir.

“Yabanci Kelimelerden Korkumuz” (Tasvir-i Efkar, 15 Subat 1941) Yabanci
kelimelerle ilgili disiincelerini bagka yazilarinda dile getiren yazar bazen
karsilastigimiz seyleri tek tarafli olarak gordiiglimiiz icin tek tarafli diisiindiiglimiizii
anlatir. Aslinda bir seyin nasil iy1 bir sonucu varsa, kotii sonucunun da beraberinde
gelebilecegi gercegine deginir. Yazar, Tirkceye Osmanlica Arapca ve yabanci

dillerden kelimeler girmesini normal karsilar. Cilinkii yasayan bir canli olarak insan
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ve dil, siirekli bir etkilesim halindedir. Bu durumun sadece Tiirk¢e i¢in degil

Ingilizce, Fransizca gibi baska diller i¢inde gegerli oldugunu belirtir.

Safa, burada 6nemli olanin Tirk¢e karsiligi olan kelimeler yerine yabancilarinin
kullanilmamas1 ve oOniimiize gelen her kelimeyi dilimize almamamiz gerektigi
gercegidir. Yazar aslinda etkilesim halinde olsak bile bu kelimelerin kapimiz agik bir
sekilde alinmasina karsi ¢ikar. Bu durum iizerinde en biiyiik hassasiyetin de dilcilere

diistiigiinii belirtir.

“Bu Oliileri Diriltebiliriz” (Tasvir-i Efkar, 16 Subat 1941) adl1 yazisinda Safa Latin
harflerinin kabulii ile birlikte hald Osmanlicadan giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmemis
bir¢ok eser olduguna dikkat ¢eker. Servet-i Fiiniin ve Tanzimat dénemi ve yakin
doneme kadar yazilmis bircok eserin Latin harflerine ¢evrilmemis olmasini bu
giinlinlin nesline yonelik biiylik bir kayip oldugu goriisiinii dile getirir. Cenap
Sahabettin’in, Hamid’in ve Halit Ziya gibi bir¢ok yazarin eserlerinin hala glinimiiz
diline ¢evrilmemesine ve bu saheserlerden yeni neslin mahrum birakilmasina karsi
duydugu TUziintiiyli dile getirir. Osmanlinca ve Arap harflerinin 6ldiirdiigii bu
kitaplarin bu giintin Tirkcesi ile dirildigi giin edebiyat tarihinin ihtisamina

kavusacag goriisiindedir.

“Bugiinkii Tiirkcenin Ilk Akincilar” (Tasvir-i Efkar, 5 Nisan 1941) Osmanlica ve
Arapca harflerin varligindan sonra Latin harfler ile olusturulmus ilk piyes olmasi
bakimindan Yusuf Ziya Orta¢’in ‘Binnaz’ adli piyesinden séz eder. Bu piyesin
Onemi icerigi ya da anlattig1 seyler konu ile ilgili degildir bu tamamen Latin harflerle
olusturulmus 6ncii eser olmast 6zelliginden gelmektedir. Hece vezni ve sade lisani
ele alan bu eser sade ve anlasilir Tiirkgede artik ‘Piyale’ donemi degil ‘Binnaz’

dénemi Onciiliigliniin kesin delilidir.

“Bir Daha Teklif Ediyorum” (Tasvir-i Efkar, 30 Temmuz 1941) Daha 6nce yazdigi
yazilarda iilkemizde okullarda farkli, resmi ve gazete yazilarinda farkl, halk arasinda
farkli, Mecliste farkli ve daha birgok muharrirde bile farkli farkli imlalar
kullanildigina deginen yazar ililkemizde lisan, terim, gramer, imla davasinin varligina

dikkat c¢eker. Ulus gazetesinin, Anadolu Ajansinin, burada c¢alisan muharrir ve
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miitercimin imlasinin bagkaligina deginir. Halit Ziya Usakligil’in, Riza Nur’un
imlasinin bile kendine mahsus olduguna deginir. Lisan ve gramer miinakasasinin
akademik oldugunu bildigini sOyleyen yazar bunlar1 bir kenara birakarak bugiiniin
gramerine bir ¢are bulunmasi gerektigi tizerinde durur. Safa gramer, liigat ve imla
lizerine bir heyetin olusturulmasini ve bu konu hakkinda en kisa zamanda bir ¢alisma
yapilmasi soyler. Ayni sekilde lengiliistik ve filoloji heyeti olan Tiirk Dil
Kurumu’nun da lisanimizin tarihi ve biinyesi iizerine ¢alismalara 6nem vermesi

gerektigini ve yapilan bu ¢alismalarin da edebi degil, ilmi olmas1 goriisiinii savunur.

“Dost ve Diisman Kelimeler” (Tasvir-i Efkar, 13 Agustos 1941) adli yazisinda
yabanci kelimelerden bahseder ‘spor’, ‘telefon’ gibi kelimelerin dilimize yerlesmis
ve Tiirkce karsilig1 olmayan kelimeler oldugunu sdyler. Ayni zamanda da dilimizde
yabanci anlamlarin1 Tiirkce karsilayan kelimelerin kullanilmamasini elestirir.
‘enterne’ (gozaltinda olan) bu kelimeyi karsilayabilecek kelime olmasina ragmen
hala boyle kullanilmasina karsi ¢ikar. Safa’ya gore: ‘Her yabancrya harp ilan
edemeyiz. Her yabanci millet topragimizin diismani olmadigi gibi her yabanci kelime

de lisaminuzin istiklali icin bir tehlike teskil etmez’ (Safa, 2013c, s. 101).

Gramer terimleri ile genel gecer kurallarin bir tiirlii belirlenemedigine dikkat ¢eken
yazar, bu miinakasalarda farkli guruplarin diisiincelerine dikkat c¢eker. “Gramer
Terimleri” (Tasvir-i Efkar, 16 Agustos 1941) adli yazisinda bu guruplar
“An’aneciler”, “Itidalciler”, “Latince ve Yunanca taraftarlar1”, “Oztiirkce

taraftarlar1”, “Telifciler” olmak lizere bes gruba ayirr.

An’aneciler; Arapga ve Farsga terkiplere yer verilmesi gerektigi goriisiindedir.

“Kavaid-1 Osmaniye”, “Sarf-li-nahv” gibi...

Itidalciler; “ahenk”, “atf’, “haber” gibi Tiirkgenin hayatina yerlesmis kelimeleri
degistirmez. Fakat “sira sayilar” demek dururken “A’dad-1 riitbiye”, sesli demek

dururken “sait” denmesine taraftar degildirler.

Latince ve Yunanca taraftarlari; Tiirk¢elesmis Arapca kelimeleri kabul ettikten sonra,

“mef’uliin ileyh” yerine “datif”, “miisnediinileyh” yerine “siije”yi tercih ederler.
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Oztiirkge Taraftarlar;; Arapga 1stilahlari yerine Yunanca ve Latince yerine
Oztiirkgelerini koymak isterler. “miispet” yerine “olumlu”, “miisahhas yerine

“somut” kullanirlar.

Telifciler gurubu ise Yunanca, Latince ve Oztiirkce kelimelerini karistirmak isterler.
Tiirkiye’de gerceklesen bu duruma deginen yazar bu durumun Bati {ilkelerinde nasil

halledildigine de deginirler.

Fransa’da istilahlarin Latince ve Yunanca’ dan alindigi, Ingiltere’de ise bir¢ok
kelimenin Fransizca kokenli olmasi ile birlikte gramer terimleri de Latince ve
Yunanca’ dan almmadir. Italya’da ise durum ayni iken Fasizm ile birlikte Yunanca
terimler i¢in durum degisirken Latince kelimeler korunmaya c¢alisilir. Almanya ise
ilk ve ortaokulda terimler Almanca iken liseye geldiginde terimler Yunanca ve
Latince’dir. Safa bu durumun bizdeki ve Bati iilkelerindeki farkliliklarina deginirken
terimleri kendi tasnifinde “tam” ve “yarim” terimler olarak iki sekilde ele alip
inceler. Yarim terimleri, hayat ve ilim dilinde kullanilanlar olarak betimlerken bu
kelimeler karsiliginda Tiirkgeleri kullanilabilir iken karsiligi yoksa Arapgasinin da
kullanilabilirligi durumuna dikkat ¢eker. “mazi” yerine ‘ge¢mis’, “isim” yerine ‘ad’
kullanilabilir. Tam terimlerde ise bdyle bir durumun olamayacagini ve kesinlikle
Latince’den ve Yunanca’dan alinmasi gerektigini belirtir. Bunun sebebini de ilmin
kavramlariin tarihi ile simsiki bir iligki igerisinde ve birbirine bagli bir biitiin
olusturdugunu belirtir. “Idealizm” deyince herkesin Eflatun’u hatirlamasi durumu ele
alimir. Biitlin millet koken itibariyle bu kelimeyi bu sekilde algilar oysaki
“mefkirecilik” denildiginde bizde “fikir” havrami belirmesine ragmen idealizm

felsefesi hakkinda hicbir bilgi vermemesine dikkat ¢eker.

“Imlamizin Temeli” (Tasvir-i Efkar, 3 Eyliil 1941) adli yazi imla ve gramer
kurallarina uymanin 6neminden ses ve konugmanin imlaya esas olusturamayacagi
gorlisiinden bahseder. Bu durumun sadece bizim dilimiz i¢in degil bir¢ok dil icin
gegerliligine deginir. Safa’ya gore: ‘Bir lisan konusulurken ameli zaruretlerde bir¢ok
harf yutulur; bazilari ezilir, biiziiliir, bazilart ¢carpilir; bazilart dik durur ve bazilar
yana yatar’ (Safa, 2013c, s.108). Buna o6rnek olarak da ‘yaylayla’ yazilan ama

dogrusu ‘yayla ile’ yazilmasi gereken bir kelimenin aslinda ¢ok farkli sekillerde
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telaffuz edildigi gercegine deginir. Yazar bu konu {iizerinde sdylem ve yazim
anlaminda konuya aciklik getiren Dr. Tahsin Banguoglu’nun, ‘Dil Bahisleri’ adl

eserin énemine deginir.

“Millet ve Halk Tabirleri” (Tasvir-i Efkar, 11 Ekim 1941) Bizde birbiri yerine
kullanilan ama birbirini karsilamayan kavramlara deginen yazar yine boyle

tabirlerden bahseder. Yazar Millet kelimesini:

“Hukuki ve siyasi manasiyla cografya hudutlar: miisterek, resmi lisant ve kanunlari
miisterek, sayisi fetihlere ¢ogalip yabanct devietlere arazi terkiyle azalan tebaa
dedigimiz insanlarin yekiinudur. Sosyolojik manasiyla millet yalniz tabiiyet ifade etmez.
Milletin fertleri arasinda, ayni cografya hudutlarinin ve ayni lisanin viicuda getirdigi
mekanik ve statik vahdetten fazla olarak, uzvi miikemmellikte bir biitiiniin, parcalarina
sari ve cemiyet miiesseslerini doguran biitiin harsi vasiflarinin da miisterek olmasi

lazimdir (Safa, 2013c, s.110). seklinde tarif eder.

Birinci manasiyla millet cografi hudutlar icerisinde yasayan halk. ikincisinde ise
millet, cografi hudutlar disinda varligini devam ettiren yabanci bir devletin catisi
altinda varligmmi devam ettiren milli camia olarak anlatilir. Bu manada ‘halk’ ve
‘millete’ Tiirklerin ve Fransizlarin ‘millet” derken Almanlarin ise ‘volk’ demesini ele
alir. Almanlarin millet kelimesine ‘volk’ demesinin altindaki sebebi biiyliik Alman
tilkiistinti gergeklestirmek istemelerine baglar. Almanlar i¢in Avusturya’da, Sudetler’
de Polonya’da yasayan biitiin Almanlar birdir. Safa bu durumda da Tiirk milleti ve
tarthinin Osmanli Devleti’'nden daha 6nce var oldugunu belirterek, genis bir
cografyaya yayilan bu milleti ‘kavim’ olarak adlandirmamiz gerektigini savunur.
Diinyadaki biitiin Tiirkleri milliyet¢ilik ve cografi sartlarla degil varliklar ile ifade
ederken ‘kavim’ sozciigli kullanilmasinin uygun oldugu goriisiindedir. Fakat
sosyolojik olarak ‘millet’ kelimesinin yerlesmis oldugunu belirtir. Yalniz yine milleti

en genel anlami yerine ‘ulus’ olarak kullanmamiz gerektigini de belirtir.

Safa dilimize giren yabanci kelimelerden bahsederken ¢ogu zaman olumsuz
taraflarina deginir. Aslinda bazi kelimelerin de dilimize alinmas1 hususunda “Seve
Seve, Azar Azar ve Yavas Yavas” (Tasvir-i Efkar, 13 Kasim 1941) adli yazida dilin
zora, bolluga ve aceleye gelmedigi hususunda durur. Kelimenin olgunluk cagina
erisebilmesi icin ¢ocuk gibi sefkate ve emege muhta¢ oldugunu belirtir. Tk dnceleri

yazarin kendisinin de yadirgadigi ‘gdcmen’ ve ‘G8retmen’ kelimelerinden ornekler
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verir. ‘muhacir’ ve ‘muallim’ yerine kullanilan bu kelimeleri zamanla kendisinin de
benimseyip kullandigini belirtir. Yabanci kelimelerle kaynasmamiz igin bir aliskanlik
ve tamidik evresi ge¢irmemiz gerektigini diisliniir. Lisanin mantig1 ile dilin
mantiginin farkli oldugunu belirtir. Yazara gore dil isinde hizli gitmenin ilk sart1
yavas gitmektir. Safa’ya gore: ‘Ferdi hayatimiz i¢inde bize yavag gelen sey, ¢ok defa,
milli zaman ve tarih iginde, ancak maziye gectikten sonra idrak edebilecegimiz bir

cabuklugun surrint tagir’ (Safa, 2013c, s.115).

“Daima Daha Tiirk¢e’ye Dogru” (Tasvir-i Efkar, 11 Aralik 1941) adli yazida
olusturdugumuz eserlerin ylizde seksen oraninda yabanci sozciik barindirmasindan
dolay1 yeterince anlagilir olmadigini belirtir. Bu anlasilirhgr arttirmak ig¢in Tiirkce
kullanimini arttirmamiz gerektigini diisiiniir. Dil inkilabi ile birlikte bazi kelimelerin
yerine kullanilan yeni kelimelerin hem daha anlasilir hem de daha kullanisli oldugu
gercegini savunur. Safa 6zellikle de Ismet Inonii’niin Cumhurbaskan: iken Tiirkce

tizerinde gosterdigi hassasiyet lizerinde durur.

“Ayiptir Arkadaslar Ayip” (Tasvir-i Efkar, 6 Mart 1942) daha onceki yazilarinda
ele alinan ve dilimizde uyum igerisinde olan ve zamanla eskilerinin unutulup
yenilerinin benimsendigi kelimelerden bahseden yazar burada ise felsefe terimleri
komisyonunun uydurma yol ile meydana getirdigi anlamsal baglamda asil kelimeyi
bile karsilamayan kelimelerin olusturulmasini tenkit eder. ‘Mantik’ yerine kullanilan
‘usdeyi’ (akil dili) manasinda kullanilmasindan ‘ceht’ yerine kullanilan ‘caba’
kelimesinin yanlishgindan bahseder. Felsefe ve lisan bakimindan olusturulan bu
kelimelerin yanlis oldugu goriisiindedir. Peki bu dili olusturan ve yeni kelimelerin
kullanilmasin1  ya da olusturulmasin1  saglayan kimlerdir? “Dilciler mi,
Edebiyatgilar mi?” (Tasvir-i Efkar, 10 Mart 1942) adli yazisinda her zaman
tartigilan fakat netice alamayan sorunun iizerinde durur. Lisaniyat bir ilimdir ve
dilcinin salahiyeti dil olaylarini incelemekten Gteye gecemez. Lisaniyat bir ilimdir ve
ilim gibi olaylar asarindaki neden-sonucu inceler, olacagi degil olmusu inceler.
Yapici ve yaraticilikla ilgisi yoktur. Ayrica yazar felsefeci ve bazi ilim adamlarinin
da Tiirkce kelimelerin yaratilmas: diisiinceleriyle de her seye miidahil olmalarina

kars1 ¢ikar.
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“Yapma Cicekli Bahgeler” (Tasvir-i Efkar, 26 Mart 1942) Dil olaylarina ¢ogu
zaman Devletin miidahil olduguyla ilgili yazilar kaleme alan yazar, dilin gelismesini
kolaylastiracak ve dili yabanci unsurlardan arindiracak yontemlerle devlet
miidahalesinin hatta ihtisas ve edebiyat miidahalelerinin de sart oldugunu savunur.
Safa’ya gore nasil ki bahgemizin, tarlamizin gelisimini yalniz tabiata birakamiyorsak,
bahgenin ve tarlanin yetismesi i¢in bahgivan ve ¢iftgiye gereksinim duyuyorsak
dilimizin gelisimi i¢in de durumun bdyle oldugunu belirtir. Dilin olgunlasmasi i¢in
de onu zararli otlardan ayiklamamiz ve yagmuru beklemeden gerektiginde
sulamamiz gerektigi goriisiindedir. Dile zoraki bir miidahaleden de kaginmamiz

gerektigi goriistindedir.

“Esasta Anlasmak Sarttir” (Tasvir-i Efkar, 16 Nisan 1942) Bu hususta yazar bir
seyler iliretmek yerine siirekli kelimeleri degistirmek ile ugrasan felsefecileri
elestirmektedir. Yazar tretilen kelimeler {izerine ortak anlagsma dili olusturulmasini
mantikli bulur. Falih Rifki Atay: “Gerek felsefe terimleri, gerek bundan sonra
bulacaklarimiz igin bir prensipler anlasmasi yapmaliyiz” (Safa, 2013c, s.125)
goriigiinii  savunurken Peyami Safa da bu goriise katilir. Daha once Maarif
Vekalet’inin topladig1 felsefe gurubunun metotsuz calismasindan dolay1 bir sonug
alinmadigina deginir. Mantik yerine kullanilan ‘usdeyi’ kelimesinden gelen
tepkilerden sonra hemen vazge¢ildigini belirtir. Anlam ve dil karmasasinin ortadan

kalkmast i¢in Falih Rifki’nin da teklif ettigi baz1 kurallar esas alinir. Olgiitler:

1. Grek ve Latin kaynaklarindan gelen ve garp dillerinin hepsinde de kabul olunan
terimler Tiirkgede de ayni sekilde kullaniimalidir. ‘objektif” kelimesi gibi

2. Felsefede kullanilip konusma diline gegen kelimeler ayni kalacak ve tasrifleri
Tiirkgelestirilecek.

3. Yalnmiz yazi dilinde kalip baska milletlerce de kendi dillerinde karsilanan Arap¢a ve
Farsca kelimelerin Tiirkce karsilikiar: bulunacaktir (Safa, 2013c, 5.126). seklindedir.

Safa da Falih Rifki ile ayn1 goriislere sahiptir. Basindan beri gergeklestirilmek
istenen budur. Bu goriigleri desteklemek i¢in ayni zamanda Koca Ali Suavi’nin
goriislerinden ve yazilarindan faydalanilir. Oksijen, fotograf ve emsali asillarinin
Yunani’den gelmis bu kelimelerin Ingiliz, Fransiz, Alman ve Italyan lisanlarinda

bazi harflerin degisiklige ugramasina ragmen genel olarak ayni kokende oldugunu

sOyler bizim ise farklilik yaratmak ve iletisim kopuklugu olusturmak icin ‘oksijen’e
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“Ummiilhumuza’ diyerek bir¢ok insanin anlamadigi ve bilmedigi bir kelime yapip

anlasilmazliklara sebep olmamizi tenkit eder.

Latin harflerinin kabuliinden sonra on bir yillik siire igerisinde kelime avinda
oldugumuzu soyler. Her kelimeye Tiirkge karsilik aradigimizi, bulamadigimizda
uydurdugumuzu belirtir. Gayret sarf etmemize ragmen pek az kelimeyi dilimize
kazanabildigimizi belirtir. Bunun sebebini ise yazar, dilin cevherini kelimeler
arasindaki canli miinasebette degil, tek baslarma kaldiklarinda higbir sey ifade
etmeyen kelimelerde aradigimiz i¢in bulamamamiza baglar. Safa, bir kelimenin tek
basina anlami ile ciimle igerisindeki anlamin farkli oldugu goriisiindendir yani
kelimeye canlilik katan sey aslinda ciimledeki yeri ve anlamidir. Bunu da yazar en
giizel paletteki boya ile resmin aslinda farkli seyler oldugunu anlatarak bize

gostermeye calisir.

“En Giizel Tiirkce” (Tasvir, 29 Nisan 1945) Yazar, Servet-i Fiintin doneminde uzun
ve zor anlasilan Fars¢a ve Arapga terkiplerden sonra gelen, yeni Tiirk¢e doneminde
bu terkiplerin artik kirilmasinin dil ve gramer agisindan 6nemini ele alir. Artik bir¢ok
Farsca ve Arapca kelimenin yerini birlikte yeni kelimelerin aldigin1 sdyler. Ziya

Gokalp’in;

Ergenekon yurdun adi

Bortegine kurdun adi

Beyitlerini sade ve milli Tiirkgenin en giizel 6rnekleri olarak verir. Safa, halkin dilini
yansitan bu beyitlerin Servet-i Fiinlin yazarlar1 ve eski edebiyat taraftarlar1 tarafindan
yadirganmasina ragmen edebiyat diinyamizda kendine 6nemli bir yer buldugunu

belirtir.

“Dil Bayramm” (Tasvir, 26 Eyliil 1945) adli yazisinda ‘lye, oy, 1sin, tiiziik’ gibi
kelimelerin farkli zamanlarda dogmalarina ragmen varliklarinin kabul edilmesine
karsilik, devlet resmiligi i¢inde dogmus olan ‘tekel, tartisma ve savugma’ gibi bazi
kelimelerin ise olmadigimi anlatir. Yazar dilimize girmis her kelimeyi kabul
etmeyecegini de ifade eder. Yazar sadece kelime kullanimi ile degil dogru yazi ile

ilgili diislincelerinde de umutsuzdur. Dogru yazidan kast1 gramer olan yazar, artik bu
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kurallarin ayda yilda bir degil her giin ¢ikan gazetelerde gergeklestigini ve bunlarin
birgcogunu da bagsmuharrir, Maarif vekili gibi kisilerin gergeklestirdigini ifade eder.
Yazar artik cimledeki ahenk ve yazinin diisiincesi gibi fikirlerden vazgeger. Gramer

kurallarinin dogru yazilmasini temenni eder.

“Dogru Yazi Hasreti” (Tasvir, 29 Eylil 1945) “Akademi, Evet Akademi!”
(Tasvir, 4 Ekim 1945) adli yazilarinda Peyami Safa, Tirkc¢e’nin dogru yazimi
hususunda endiselerini dile getirir. Anlam veya ahenk olarak degil gramer olarak da
gereken Onemin verilmedigini sdyleyen yazar, senelerini yazamaya adamis bazi
kimselerin bile gramer kurallarina uymamasini elestirir. Yazar, bu durumun ortadan
kaldirilmasi i¢in ise bir ‘akademi’ kurulmasi gerektigini diisiiniir. Bu akademinin dil
ve edebiyat arasindaki miinasebeti suurlandiracagina ve teskilatlanmamizi
saglayacagini belirtir. Yalniz Safa kurulan bu akademinin, ¢ay ve kahve igilecek bir
yer olarak degil, gergek bir ilim mekani olmasi i¢in kaliteli dil ve edebiyatc¢ilardan

olusmasini ister.

“Hastanin Basindaki Samatalar” (Tasvir 14 Kasim 1945) adli yazisinda
politikacilar, avukatlar ithalatgilar, ihracatgilar, tarih¢i, hukuk¢u herkesin kendini dil
hekimi gibi goriip hastanin iizerine teshis ve g¢areler aramalar1 gibi Tiirkge ve dil
lizerine careler aramalarini elestirir. Dil iizerine bu tarz akbabalarin {islismesinin
temel sebebini ise dilin ihtisas hudutlarinin agik birakilmasina baglar. Yazara gore bu
hususta demagojinin susmasi ve ilmin agzin1 agmasi gerekir. Eger boyle olmaz ise
salahiyetsiz kimselerin cayirtilari, salahiyetli kimselerin vakur ve agir sesine baskin

cikacag goriisiindedir.

Safa’nin diller ve etkilesimleri tizerinde dikkate sayan bir sekilde durdugu bir baska
konu ise Tiirk¢e’mizde karsiligi bulunan yabanci kelimelerin Tiirkge’lerinin
kullanilmasidir. Fakat yazar bazi yabanci kelimelerin anlam olarak ne Tirkge, ne
Arapca, ne Farsca, ne Uygurca ne de Cagatayca karsiliklarinin olmadigini belirtir.
Boyle durumlarda ise yabanci kelimelerin asillari gibi kullanilmasi gerektigini
diistiniir. Ayrica bu kelimelerin kullanilmamasinin bizim diislince hayatimiza zarar
verebilecegini ileri siirer. “Aydin Dili” (Ulus, 8 Temmuz 1950) baslikli yazisinda

Bat1 diisiince sistemiyle birlikte olusmus bir¢cok kelimenin dilimizde karsiliginin
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olmadigina ve bu kelimeleri Tiirk¢elestirmenin diisiincelerimizi de yok edecegine
deginir. Zaten yazar burada dnemli olanin kelimenin Tiirk¢e anlamindan 6nce bu
kelimelerin Tirk diisiincesine mal edilmesini ger¢eklestirmek oldugunu sdyler. Safa
bizim dil davasi ile diisiince davasini bir tutmamizi ve birbirinden ayr1 seyler gibi

diistinmemizi ister.

“Yarmki Kurultay” (Ulus, 7 Subat 1951) adli yazisinda dil iizerine yapilan
caligmalardan ve dil kurultayindan bahseden yazar daha dnce toplanan kurultayda
aliman Kkararlar1 tenkit eder. Tirk Dil Kurumu’nun Hiikiimetin ve partilerin
tesirlerinden kurtarmak ve tarafsizlik saglamak icin yapildigini belirtir. Yapilan bu
kurultay toplantilarinda alinan kararlarin halka bildirilmedigi ve {izerinde diisiince
bile iiretilmedigi lizerinde durur. Hatta bir iki gazeteden baska hicbir yerde kurultayla
ilgili bir diisiince bile yer almamasin elestirir. Daha onceki kurultayda alinan karar
ile Osmanlica’nin canli halk dilinde yasamaya devam eden Arapca ve Farsca
kelimelere hayat hakki verilirken, bugiinkii Tiirkiye dil hazinesinin bosluklarimni
doldurmak i¢in sinir dist Tiirk dillerinden zaman ve mekan yakinliklar1 derece derece
g6z Oniinde tutularak faydalanilmasi liizumu ihmal edilmez. Terimler i¢in de canl
halk diline ve yabanci kaynaklara en makul nispetlerle bagvurulmasi i¢in dogru
Olciiler bulunur. Yazar dilimize giren kelimelerin yasamalarini ii¢ imtihana baglar:
mana, kaide, sive. Yazar bu imtihanlardan herhangi birini kazanamayan kelimenin
yarmindan sliphe duyarken higbirini kazanamayan kelimenin ise yasama hakkinin

olmadigini dile getirir.

“Yeni Kelimelerin Imtiham” (Ulus, 10 Subat 1951) Yazar yeni kelimeleri ii¢

guruba ayirir:

1. Sevildikleri, tutulduklari ve yasayacaklart muhakkak olanlar
2. Stipheli olanlar

3. Yasamayacaklari muhakkak olanlar.

Yazar birinci gurup i¢ine ‘durum, inceleme, oturum, ucak, tasit, gezi’ gibi kelimeleri

yasayacak kelimeler icerisine alir.
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Ikinci gurup icine ‘tiiziik, tartigma, iilkii, orgiit’ gibi kelimeleri alir. Dil yapilari
diizgiin ve siveye uygun olmasina ragmen koklerinin manasi ile bugiin izafe etmek

istedigimiz manalar arasinda farklar olmas1 s6z konusudur.

Ucgiincii gurup igerisindeki kelimeler ise kok bakimindan manalar1 tam bir karanlik
icindedir ve en yabanci kelimeden bile daha fazla zevki hirpalamaktadir. Bunlara
ornek olarak; ‘kivang, isdeyi, isyar, tsdeyi’ kelimeleri verilebilir. Nitekim
yazarimizin yaptig1 tespitler gliniimiizde dogrulugunu ispatlar derecede sonug

vermistir.

“Bir Hastanin Basucunda” (Ulus, 24 Mayis 1921) yazar, ‘Hastanin Basindaki
Samatalar’ adli yazisinda dile getirdigi diistincelerine benzer goriislerini dile getirir.
Bu yazilarinda Mesrutiyetten beri alfabesi, grameri, kelime hazinesi, imlas1 sivesi,
diksiyonu buhran geciren dilimizin vahim durumunu ele alir. Bunun sebeplerini ise
alfabemizden birgok liizumlu harflerin ¢ikarilmasini, imlada kaideyi degil fonetigi
esas alisimizi ve hatta Osmanlicanin bircok niianslara sahip kelime ve tabirlerine
kiymamiz yiiziinden yiiksek seviyede bir dile sahip olamadigimiz goriisiindedir.
Yazara gore dilde sadelesme olarak yapilan sey basitlesmedir, 6zlesme gibi goriinen
sey ise kisirlagmadir. Boylece sadece dilimizi degil kiiltiirimiizii de buhrana

soktugumuzu belirtir.

“Asagilik Dil” (Ulus, 8 Haziran 1951) Bu yazisinda Tiirk¢eyi argo, yar1 dedikoducu
kadin agzi ve suurlu halka degil, ayak takimina hitap eden beylik sozlerle ve
deyimlerle konusulan asagilik bir dil haline getirdiklerini belirtir. Bu dil genelde
‘yahu’ ile baslar ‘Lan ve ulan’ ile biter. Bu sadece giinliik konusmalar icerisine degil
nesir diline ve yazi diline de girer. Yazara gore bu durum kanser gibi yayilmakta ve

herkesi etkisi altina almaktadir.

Yazin hayat1 boyunca diistinceleri, dili, kullandig1 kelimeleri ve olusturdugu yapitlar
hususunda kendisine elestirilerde bulunanlara ve yapilan tenkitlere yazilarinda cevap
veren yazar “Bir Cevap” (Tirk Dili, 1 Kasim 1952) adli yazisinda da kendisine
elestirilerde bulunan Prof. Agdh Sur Levend’e cevap verir. Kendisinin son

romanmin ilk elli sayfasinda kullanmis oldugu Arapg¢a ve Farsga kelimelerin
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coklugundan dolayi tenkitlerde bulunan Levend’e en giizel cevabin ‘Tiirk Dili’ adli
yazisinda verildigine deginir. Bu kelimeleri kullanmasinin sebebini de belirten yazar,
Tirk Dil Kurumu ya da kendisinin bugiin Tiirk¢ede kullanilan kelimelerin bir ¢irpida
elenebilecegini diisiincesinde olmadigini ifade eder. Amacin dildeki biitiin yabanci
kelimeleri yok etmek olmadigini, dilimizin ek ve kok imkanlarindan faydalanarak
ona miimkiin oldugu kadar 6z Tiirkce s6z kazandirmak oldugunu belirtir. Ayrica
Safa olusturdugu eserde kendisinin yerine konusan kahramanlara uygun dil se¢tigini
ve kendisinin degil onlarin kelimelerini kullanmak zorunda oldugu i¢in bu tarz
sozciiklerin bulunmasinin da normal oldugunu belirtir. Bu durumun kahramanlarin
isledikleri cinayetlerden kendisini sorguya c¢ekmekle ayni sey oldugu goriistini

belirterek tenkitlere cevap verir.

“Dil Sikintis1” (Tiirk Diistincesi, 1 Agustos 1954) Dil iizerine yapilan kurultaylar
(altinct dil kurultayl) sonrasi alinan kararlar tartisitlip gorlisiilmesine ragmen
uygulanmamistir. Yazar, bu durumdan yazilarinda siirekli yakinir. 6. Dil
Kurultayi’nda alinan kararlar1 yazar Dil Kurultayi’'nda Tirkge’nin tarifi ile ilgili
‘Bati Tiirkiye Tiirklerinin ¢ogunlugu tarafindan konugulan dil’ (Safa, 2013c, s.169)
olarak tanimlanmasinda Arap, Fars veya Latin irkindan olmasina bakilmayacagini
biitliin milletlerde oldugu gibi kelimenin millet¢e anlagilip kullanilmasi milletin mal
sayllmasi icin yeterli oldugu goriisiindedir. Alinan kararlara ragmen yonetimde yer
alan bazi asir1 6zlesme hayranlarinin 7. Dil Kurultayinda ‘Tiirkce, ek ve koklerden
yapilan miirekkep bir dil’ (Safa, 2013c, s.170) olarak tarifi 6zlesme agisindan
asiriliga gidildiginin ve artik dilimize oturmus ve Tirkge gibi algilanan kelimelerin
dilimizden ¢ikarilacagina isaret eder. Safa burada aslinda bir¢ok Avrupa dilinde bile
dile yerlesmis ve dilin kemigini olusturan Arapga ve Farsca kelimelerin degistirilme
durumunun s6z konusu olmadigina dikkat ¢eker. Safa ayrica Atatiirk onderliginde
yapilan dil devriminin de tam anlamiyla belirli kurallara ve Olcliye gore
yapitlmadigmin hatta Tirk Dil Kurumunun yonetim kurulunda bulunan otuz bes
kisinin bile 6zlestirmenin metodu ve derecesi hakkinda fikir birligine varamadigini

belirtir.

“Yeni Kelimelerin Hayat Sartlar1” (Milliyet, 24 Mart 1955) Yeni kelimeler ve

olusturulmalari ile ilgili gortislerini dile getiren Safa Tiirk¢e ek ve koklerle yeni
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kelimeler yapilmasini istemeyen muhafazakarlara sert bir dille ¢ikisir. Bu kesimin
dilin insanin iiriinii oldugunu unutup sanki gokten inmis gibi muamele edilmesine
karst ¢ikar. Yeni kelimelerin yasayabilmesi i¢in bazi kurallarin oldugunu belirten
yazar Oncelikle yerini almak istedigi yabanci kelimenin 6lii ve hasta olmasi
gerektigini soyler. Ayrica Tiirkcede sz gotiirmez canlilikla yasayan Arapca ve
Farsca kelimeleri Ozlestirmenin lizumsuz ve imkéansiz oldugu gercegini belirtir.
Yazar bunu dilde yasayan kelimenin yabanci da olsa, o dilin tabiiyetine girmis ve
milliyetini kabul etmis olmasina baglar. Ciinkii diinyanin higbir yerinde ve dilinde
yeni bir kelimenin eski ve canli bir kelimeye kars1 olabilecegi goriilmemistir. Buna
en giizel 6rnek olarak ‘tenkid’ kelimesini gosterir. Yerine kullanilan ‘elestirme’
kelimesini ele alan yazar ‘eleme’den meydana gelmis olan bu kelimenin tasfiye
anlami tasidig1 gorilisiindedir. Fakat tenkidin bdyle bir uygulamadan ibaret

kalmayacagini belirtir. Bu yiizden ‘tenkid’ in canli kalacagini belirtir.

“Bu da Boylesine Bir Yobazhk” (Milliyet, 4 Mayis 1955) Tiirk¢eyi olusturan
bir¢cok kelimenin kdkeni ya da olusumu ile ilgili gerceklere deginen yazar bizim
Tiirkce gibi diislindiigiimiiz baz1 kelimelerin Tiirk fonetigi sayesinde degisime
ugrayarak zamanla Tirkgelestigini soyler. Dil fonetigi soylenmesi olduk¢a gii¢ olan
kelimeleri, telaffuz agisindan kolaylastirmak i¢in 6rnegin ‘merdiban’ ve ‘mideniivaz’
gibi kelimeleri merdiven ve maydanoz gibi kelimelere doniistiirdiigiinden bahseder.
Bu kelimeler tek anlamlar ile dilimize girmis kelimeler olmasina ragmen, ‘hakikat’
kelimesinde ise durum farklidir. Bir kelime gibi gériinen kelime aslinda kdken itibari
ile bir¢cok anlam ve kelimeyi de bilinyesinde barindirir. ‘Hak, hukuki, tahkik, hakiki,
ihkak, tahakkuk’ gibi bir¢ok kelime ‘hakikat’ kelimesi ile ayni soy ve bagdandir. Bu
kelimelerin yerine Tiirkceleri konamamustir. Yazar bu gergege deginirken ayrica
bugiinkii alfabemizin de bu kelimeleri karsilayabilecek harf ve durumda olmasi

gerektigini savunur.

“Kiiltiir Belas1” (Milliyet, 6 Mayis 1955) adli yazisinda dilimizde Arapca ya da
Farsga olarak var olan ve dilimizde birebir karsiligi olmadigi icin asillart gibi
kullanilan kelimelerden bahseder. ‘itnap’ sdzcligiin anlamini kendisine soran gengten
yola ¢ikan yazar aslinda dilimizden bir ¢irpida kovdugumuz Arapga ve Farsca

sozcuklerin karsilanamadigi durumlarda genglerimizin bunlarin karsiligi olarak
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hemen argoyu kullandiklarina sdyler. Bu anlayis yiiziinden genglerin artik siir ve ilim
dilinde koyli diliyle yazdiklarina ve kelime hazinelerinin olduk¢a az olduguna bu
ylizden siirekli birka¢ kelime etrafinda doniip durduklarina deginir. Bu ylizden
genglerde dil bilinci olusturulmasi lazim oldugunun altin1 ¢izer. Liselerimizde,
tiniversitelerimizde de durumun igler acisi olduguna deginen yazar, “Dilimizi
Diizeltmek” (Milliyet, 30 Haziran 1956) baslikli yazisinda durumun vahametine
deginir. Bu durumun yazarken gramer kurallarina; okurken ve konusurken
telaffuzumuza; yanlis kelime kullanimina kadar vardigini sdyleyen yazar, kendisinin

de zaman zaman yaptigi bu yanlislara ¢oziim yolu bulmaya galisir.

“Acikli Problem” (Milliyet, 1956): Safa, bugiin ile ge¢mis arasinda kopan
kopriilerin farkindadir Genglerle kurulamayan bu baga 6rnek olarak Tevfik Fikret’in
‘Bu Giiniin Genglerine’ adli siirini dérnek gosterir. Kendisi de kiiciikken bircok defa
okudugu bu siirin siirsel bir 6zelligi olmamasina ragmen milli suur bakimindan
oldukca onemli oldugunu belirtir. Yazar ayni siiri yeni nesil genclerine okur ve
birka¢ kelimenin anlamini sorar. ‘Ferda’ nedir? Bilinmez, ‘Sebap’ nedir? Bilinmez
yeni neslin aslinda bunlar1 anlayamamasini da normal karsilar. Okullarda Namik
Kemal’in Tevfik Fikret’in, Ziya Pasa’nin eseri okutulmadigi i¢in genglerin bu
eserleri anlayamadiklarini belirtir. Bat1 edebiyat1 eserlerinin 6gretilmesine ragmen
kendi edebiyatimizin biyografiden oteye giden bir anlayisla incelenmemesinden

yakinir.

“Yine Dil Facias1” (Milliyet, 9 Mart 1957) yazisinda genglerimize ve dillerine
yonelik yapilan bu elestirilerde aslinda su¢lunun gengler degil onlara dogru Tiirk¢eyi
ogretmeyenlerde oldugunun altini ¢izer. Liseli genglerin ‘ilim ve bilim’ arasindaki
farki sormalar1 ile baglayan durum aslinda genglerin Arapga ve Farsca kelimelerin

menselerinin §gretilmemesine baglar.

Safa, anlamdas kelimelerin bir arada kullanilmasmin Tiirk¢emize biiyiikk katkilar
sagladig1 goriisiindedir. Bunun i¢in kendi de anlamdas kelimeleri bir arada kullanir.
Dilin esanlamlilar1 ile zenginlestigini diisiiniir. “Cift Kelimelere Bir Bakis”
(Milliyet, 5 Aralik 1957) Ancak yazar bazen bu kelimelerin de aralarinda farkl

anlamlar kazandigimma dikkat ¢eker. ‘Y,azar’ ve ‘muharrir’ es anlamli sozciikler
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olmalarina ragmen koken itibari ile farkli olmalarindan da kaynaklana mana
degisiklikleri durumu s6z konusudur. ‘Yazar’ kelimesi ve ‘yazici’ aym kokten
gelmelerine ragmen manalar1 bagkadir. Yazar bu durumun ‘muharrir’ kelimesinin de
yalmz telif eser yazanlara ait bir mana ifade edebilecegine deginir. Miitercimler
yazardirlar fakat ‘muharrir’ sayilmayacaklarini belirtir. Aslinda yazar anlamdas
olmalarmma ragmen zamanla kelimelerin birbirlerinden bagimsiz farkli manalar

alabilecegi goriistindedir.

Gramerin bir dili dil yapan ve kurallarini belirleyen 6nemli bir 6gesi oldugunu
belirten yazar ayni zamanda daha Onceki yazilarinda belirttigi gibi Latin
alfabesindeki harflerin birgok kelimemizi karsilamadigina ve Arapga kelimelerin
kullanimina uygun olmadig: i¢in genglerin bu kelimeleri yanlis telaffuz etmelerine ve

bu sebeple yanlis yazmalarina neden oldugu goériisiindedir.

“Dil Sikintis1” (Milliyet, 4 Ocak 1958) Yazar Almanca ve Ingilizce gibi dillerde de
Fransizca, Grekge, Latince, Arapca ve Farsca kelimelerin varligina dikkat ceker.
Tirkcede de yabanci kelimelerin olmasin1 olagan karsilar. Safa, yabanci
kelimelerden arinmig Tiirkge konusma hususunda ise boyle bir Tiirkgeyi sadece ii¢
yasinda bir ¢ocugun konusabilecegi goriisiindedir. Kelime haznesi az veya uydurma
eklerle yapilmis yeni tireme sozciiklerin var oldugu Tiirkceden bahseder.
Genglerimizin de gramer ve anlam hatas1 yapmalar1 hususunda bu genclerin kdken
itibari ile kullandiklar1 kelimelerin Tirk¢e mi, Arap¢a mi, Fars¢a mi olup
olmadiklarini bilmedikleri i¢in kelimelerin koklerini ve tiirevlerini de bilmediklerine
deginir. Zaten bu gengler kirk y1l 6ncesinde yazilmis eserleri okuduklarindan bir sey
anlamamaktadirlar. Bu durum karsisinda bugilinkii Tirkge ve gramerin yetersiz

kaldigin1 diisiintir.

“Ilmi Terimler ve Halk Dili” (Milliyet, 7 Ocak 1958) Latince ve Grekge bazi
kelimelerin yerine bagka bir kelime konmasmin miimkiin olmadig1 goriisiindedir.
Biitiin uluslarin kullanimi ile ilim dili haline geldigini belirten yazar kelimelerin
yerine Ozellikle de bazilarin higbir sekilde baska bir kelime konmasinin miimkiin
olmadig1 goriislindedir bir nevi ayn1 grup igerisinde terim haline gelen bu kelimelerin

meslek dili gibi algilandigin1 da belirtir. Bu dil halk arasinda anlagmay1 saglayan
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yapidan farklidir. Lengiiistik bilimine gére ilmi dilin hususi bir dil oldugunu belirten
yazar, ilim dilinin dogruluk istedigini halk dilinin ise bundan mahrum oldugunu
belirtir. Halk tabirindeki ‘gonliim bulaniyor’ tabirinde kalp degil mideyi ifade etigini
soyler. Ilim dilini halkin degil alan disindaki ilim adamimnm da anlamlandirmasi
giictiir. Aslinda uzmanlik alan1 disindaki bir¢ok kimse icin Latince ve Grekge
kelimelerin pek fazla bir anlam1 yoktur. Dil {izerinde yapilan bu hatalarin sebebini ise

yazar lengiiistik dil bilimi ¢alisilmalariyla yeterince ilgilenilmemesine baglar.

Safa, bir dili dil yapanin kelime degil o kelimeye kattigimiz anlamlar oldugunu
belirtir. “Bir Dilin Benligi” (Milliyet, 14 Ocak 1958) adli yazisinda Fransizca
Almanca, Italyanca, Ingilizce gibi bircok dilde miisterek kelimelerin oldugunu fakat
bu kelimelerin her dilde farkli manalar yiiklendigini belirtir. Bu kelimelerden biri
olan ve dilimize Arap¢adan ge¢mis ‘hal’ kelimesini 6rnek verir. Arapga olan bu
kelimenin gramer ve sentaks ozelliklerinde milli anlamlar kazandigini belirten yazar

2

‘hal’ kelimesi i¢in dilimizde: ‘olay, hadise, vak’a,’; ‘insan hali’, huy anlaminda
‘kendi halinde’; mali varlik manasina ‘hali vakti yerinde’, gii¢ kuvvet manasina
‘halim yok halsizim’ gibi cesitli anlamlar yiiklendigini dile getirir. Bu da aslinda
Arapga olan ‘hal’ kelimesinin ne kadar Tiirkgelestiginin de agik bir gostergesidir. Bir
kelimeyle bircok anlam yiikleyen kiltiriimiiz ve dilimiz sayesinde Tirkligi
kazandiran seyin climle yapisi i¢inde, oteki kelimelerle miinasebetinden dogan mana

cesitleri oldugunun kanitidir.

“Dilde Ozlesmenin Hudutlar” (Milliyet, 4 Nisan 1958) baslikli yazisinda Safa, bir
dilin ne kadar kendine ait olursa olsun baska dillerle etkilesim halinde
bulundugundan bunun pek de miimkiin olmadigi kanisindadir. Nasil ki kiiltiirel
etkilesim s6z konusu ise dilde boyle bir etkilesim halindedir. Etkilesimi belirtirken

yazar ayni zamanda hudutlarin oldugu gériisiindedir. Bu hudutlari soyle belirtir:

1. Oz dil yoktur. Milletler arasinda zaruri kiiltiir miibadeleleri neticesinde her dil
yabanct dillerden kelime almustir. Her dil miirekkeptir.

2. Bdlge dilleri arasindaki miicadele neticesinde bir memleketin umumi dili( grameri,
fonetigi, sozliigii)tesekkiil etmistir. Fransa'da France (Paris), Italya’da Florance
(Dante devrinde), Tiirkiye'de Istanbul dili ve lehgesi miisterek dil halini alinmustir.
Bélge dillerinden miisterek dile kelime aktarilamaz.

3. Yeni teskil edilen kelimelerin, yerini aldiklari yabanci kelimelerden daha fazla
miisterek dil, kaide, sive, ahenk, kullanig, fonetik vasiflarina uygun olmasi lazimdur.
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4. Halk dilinden ilim terimi yapilamaz. Ilim dili hususi dildir. Onu yalmz ihtisas

sahipleri anlarlar bu bir nevi argodur.(ilim argosu)

5. Halk dili, yazi dili ve edebiyat dili ayri ayri nevilerdir. (yazi dili ve edebi dil bile

birbirinin aymi olamaz) halk diline inen yazi dili ve edebiyat dili soysuzlagir.

(Shakespeare devrinde Ingiliz koyliisii ii¢ yiiz kelime ile konusurdu. Hamlet miiellifinin

biitiin eserlerinde otuz bin kelime vardwr. Shakespeare halk diliyle yazsaydi eserlerinin

en basitini bile yaratamazds).

6. Dilde inkilap olmaz. Yavas veya siiratli gelismeler olabilir. Yavas gelismeleri

hiikiimetler, akademiler, edebiyatcilar ve basin siiratlendirebilirler (Safa, 2013c, s.

208).
“Okullarda Tiirkce Felaketi” (Milliyet, 5 Nisan 1958) adli yazida harf devrimi ile
kabul edilen Latin alfabesi iizerinde gorislerini dile getiren yazar yaridan fazlasi
Arapca ve Farsca olan dilimizde kullanilan ve yerine Tiirk¢eleri kullanilamayan bazi
kelimelerin yazimlar telaffuzlari ve anlamlari ile ilgili eksiklikleri dile getirir. ‘A’ ve
eski ‘ayin’, ‘h’ ve eski ‘he’ ve ‘hr’, ‘k’ve ‘kef’, ‘s’ ve eski ‘sin’ ve ‘sat’, ‘t” ve eski
‘tr’ arasindaki farklarin yeni alfabede kalktigini belirtir. Bu yiizden 6grencilerin
hangi kelimenin Tiirkce, hangi kelimenin Arapca oldugunu anlayamadiklarini soyler.
Bu yiizden yanlis sdylem ve telaffuzlara neden oldugunu belirtir. Yiizde yiiz
Tiirk¢enin hayal oldugunu belirten yazar ‘dil bilgisi’ olarak Tiirk¢eye has kurallarin
da ayni dogrultuya dayanarak yanlis oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda giiniimiizde
bile hala birgok Tiirk¢e 6gretmeninin Arapga harflerini bilmedikleri i¢in yabanci
kelimelerin kokleri, istikaklari, teskil tarzlari ve kaideleri hakkinda higbir bilgilerinin
olmadigimi soyler. Okul kitab1 arasinda sikisip yazili bir dil suurundan mahrum

kaldig1 goriisiindedir.

“Tiikenmez Konu” (Milliyet, 29 Mayis 1958) adli yazisinda da dilimizdeki
anlamlar1 tam olarak kargilanamayan kelimelerden bahseder. ‘Elim bir ziya’
climlesini anlayamayan ve kendisine bu durumun izahi ile ilgili yaz1 yazan lise
ogrencisinin durumu tizerinde durur. Ciinkii yazar ‘elim’ kelimesinin ‘act’, ‘ziya’
kelimesinin de ‘kayip’ anlaminda olmadigini ve birbiri yerine kullanilamayacagini
belirtir. Baz1 Arapca kelimelerin dilimizde Tirkge karsiliklarinin olmasina ragmen
Arapga olarak kullanilmasini ise kelimenin Tiirk¢e karsiligindaki daha az heceyle
telaffuzuna baglar.

“Dil Tereddiidii ve izalesi iImkanlar’” (Milliyet 29 Temmuz 1958) ‘Sark’ ‘Dogu’
ve ‘Garp’ ‘Bati’ ikilemi iizerine yapilan ve artik kendisinin de cania tak ettiren bu

durumu ele alan Safa, ¢ogu insanin bu en az gayret kanununun etkisiyle kisa ve
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ahenkli kelimelerin yabanci olup olmadiklarina bakmadan bu kelimeleri kullandigini
belirtir. Bu kelimelerden hangisi daha fazla kullaniliyor ise zamanla ¢ok kullanilan
telaffuzun kaldigini, diger sozciigiin ise Tiirkge bile olsa kullanilmadigr i¢in yok
oldugunu dile getirir. Dilde yasayan ve en ¢ok kullanilan kelime canli bir sekilde
dilimizde yasamaya devam eder. Safa bu hususta Gazeteciler cemiyeti bagkan1 Cevat
Fehmi Bagkut ve idaresindeki heyetin toplanip bu konu f{izerinde bir basin dili
olusturmasi gerektigi kanisindadir. Ciinkii siiregelen bu konunun izahinin medrese
miinakasasindan kurtulmasi gerektigini diisiiniir. Yazar bunu yaparken yobazca bir
dil muhafazakarligindan da kaginilmasi gerektigini diigiiniir. Bu durumun dil
sentezini engellemesi gerektigi goriisiindedir. Bu anlayis ile kaleme aldigi, “Ilerilik
Degil Bilgisizlik” (Milliyet, 11 Eylil 1958), “Yabanci Kelime Suiistimali”
(Milliyet, 13 Eylil 1958), “Tiirkce mi Ermenice mi?” (Milliyet, 14 Eyliil 1958),

3

adli yazilarinda dilimize giren yabaci kelimelerden ve ‘*’ (sapka) isaretinin
okunmada ve manada nasil degisikliklere yol actig1 iizerinde durulur. Safa, ‘lerilik
Degil Bilgisizlik’® adli yazisinda Tiirk Dil Kurumu Derleme Kolu Baskani Omer
Asim Aksoy’un ‘daga, daha ve ava’ kelimelerini ‘dava’ sézcligli gibi ayn1 kokten
geldigini ve ahengi saglamak i¢in Oyle telaffuz edildigini belirtmesine kars1 ¢ikar. Bu
kelimenin ‘dava’ seklinde sOylenmesinin eski bir aligkanliga bagli oldugunu
sOylemesine tepki gosterir. Safa bu kelimenin en az bin yildir ‘dava’ seklinde
sOylendigini ve ‘daga, daha, ve ava’ kelimelerinde ise herhangi bir degisiklik
olmadan senelerdir Tiirk fonetigine uygun bir sekilde var olduklarini sdyler. Yazar
ayrica Tiirkcede uzun heceleri kisaltmaga dogru bir ses evrimi olmadigini da belirtir.
Ayrica Safa istisnai bazi ses degisiklikleri disinda dava kelimesinde herhangi bir yap1
degisikligi olmadig1 i¢in ses degisikligi de olmadigini belirtir. Dava kelimesinde
‘faide’den’ fayda, ‘badi heva’dan’ bedava gibi bir degisiklik s6z konusu degildir.
Ayrica yazar Akoy’a tenkitlerini dile getirirken yabanci kelimelerin soylendigi gibi
yazilmadigina da dikkat ¢eker. Ayrica yazar ‘dava’ seklinde telaffuzu cehalet olarak
nitelendirir. “Yabanct Kelime Suiistimali” adli yazida ise Tirk goriinmek
kiictiklikmiis gibi algilanarak artik yabanci 0zentisi yiiziinden her yere caddelere
sokaklara ve diikkanlara yabanci isimlerin verilmesine karsi ¢ikar. Bu durumun
aydin, ilim ve devlet diline bile yansidigi belirtir. Karsiligi dilimizde olmayan
kelimelerin olduklar1 gibi kullanilmasini normal karsilarken Tiirk¢e karsiligi olan

kelimelerin hala yabanci kelimelerin kullanilmasina ve sirf Tiirk¢e karsilik bulmak
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adina ise garip sozciikler tliretmesine de karsi ¢ikar. Yani yazar softalia da
ziippelige de karsidir. Yazar ‘Tiirkge mi, Ermenice mi?’ adli yazisinda Omer Asim
Aksoy’un uzun hecelerin kisaltilarak sdylenmesi gerektigine dair diisiincelerine karsi
cikar. Safa, dilimizde uzun iinliiler olmadan gerceklesen bir konugsmay1 Ermenice’ye
benzetir. ‘Inkilap’ kelimesini Ermenilerin incelterek ‘inkilap’ olarak kullandiklarini
belirten yazar bu telaffuzla birlikte ‘kelplesmek, kopeklesmek’ manasini aldigini da
belirtir. Bu hususi durumun Sisli’deki Atatiirk miizesinde de vuku buldugunu belirtir.
Miizenin levhasinda ‘Inkilap Miizesi’ yazildigim belirten yazar bu kiistah durumun
diizeltilmesini ister. Yazar dilimizde asirlarca yasayan ‘mesela’ gibi canli bir
kelimeyi Arapca’dir diye begenmeyip de yerine Ermenice ‘Ornegin’ kelimesini
Tiirkce sanip kullananlar1 da bilgisizlikle suglar. Yazar ayrica Hiiseyin Kazim
Kadri’'nin ‘Tirk Liigati’ adli eserinde ise ‘Grnegin’ kelimesinin Ermenice olarak
verildigini belirtir. Yazar, ‘mesela’ gibi kullanim1 olduk¢a uygun olan bir kelimenin

yerine neden ‘Ornegin’ kelimesinin kullanildigina anlam veremedigini belirtir.

“Bir Inkar Facias1” (Milliyet, 14 Ekim 1958) Safa harf devrimi ile birlikte Latin
harflerinin  dilimizde kullandigimiz birgok kelimenin anlammi tam olarak
kargilayamadigini savunur. Bu yiizden Latin harflerinin yaninda Arap harflerinin de
kullanilmasi gerekliligi tizerinde durur. Agah Sirr1 Levend’in de istedigi sey Peyami
Safa ile aymdir. Iki diisiiniiriin de istedikleri sey yeni harfleri inkar ya da eski harfleri
kabul degildir. Yiizlerce yillik gegmisi ve kiiltiirii olan bir neslin biitiin olarak
bilinmesi, tarihimizin, edebiyatimizin ve kiiltiirlimiiziin taninmasidir. Yazar, bunu
sadece bugiiniin edebiyatini kullanarak ya da Bati medeniyetini 6rnek alarak
yapamayacag@imizin farkindadir. Bin yilik bir kiiltiir ve edebiyattan vazgegmemiz s6z
konusu olamaz, diinyanin en iyi diistiniirlerinden biri olan Farabi, Gazali gibi
diistiniirleri ve Divan, Edebiyat-1 Cedide, Fecri Ati gibi hazinelerimizi yok sayarak
ilerlememiz mimkiin degildir. Bu yiizden yazar Arap harflerinin sadece
tiniversitelerde degil liselerde de 6gretilmeye baslanmasi goriisiinii savunur. Ayrica
Safa, Atatiirk’lin kurdugu Tiirk Tarih Kurumunun da Nesriyat Kongresinde bugiinkii
harflere ¢evrilmesini istedigi binlerce yazma, basma tarih eserinin giliniimiize
kazandirilmaya c¢alisildigini belirtir. Yazar eskiyle kopriileri yikarak, sadece Batiya
yonelerek ileriye gidilemeyecegini ve kendi kiiltiiriimiiziin olusturulamayacagini

belirtir.
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Safa, Tirk Dil Kurumu’nun giizel isler yaptigina ve bu kurumun 6nemine deginir.
Atatiirk onderliginde kurulan bu kurumu zaman zaman agir bir sekilde elestirse de
edebiyat diinyasina ve diisiinsel hayata sagladigi katkilar1 inkadr etmez. “Yiizde
Yiizciiliik Illeti” (Milliyet, 8 Subat 1959) adli yazida elestirel anlamda ele aldig1
birka¢ kez farkli yazilarinda da degindigi 6z Tiirkgelestirme durumunu elestirir.
Zamaninda Atatiirk’lin de yapmaya ¢alistigi fakat zamanla yanlisligi hususunda bir
kaniya vardig1 bu diislince sisteminde aydin koyli halk arasinda artik dile yapismis
ve kullanilabilirligi fazla olan Arapga ve Fars¢a kelimelere gereksiz bazi eklerle
Tiirkce anlamlar yiiklemek durumunu elestirir. Oztiirkelestirme ugruna bazi
kelimelerin anlamindan farkli bir hal aldigini dile getirir. Kasif kelimesini karsilamak
icin kullanilan “bulan”, “bulucu” kelimesini 6rnek gosterir. Bir seyi ilk defa bulmak
disinda bir anlam yiiklenmis olan sokakta kaybolan ¢antayr bulmanin ayni seyler

olmadig gergegine dikkat ¢eker.

“Dil ve Basar1” (Milliyet, 19 Aralik 1958) Dilimiz ve kelimelerimizin sadece
kiiltiirel hayatimiz1 degil, diislince yapimiz1 da degistirdigine deginen yazar, ayrica
basarimizda dilimizin etkisine de deginir. Yazisinda Tiirk Hava Kurumu gibi bir
kurumun yaptig1 resmi yazigmalarda bir¢ok yanlistan bahsederken bu dil yanlisinin
devletin bircok alaninda var oldugunu ve bunun klasik bir memur yanlis1 degil
kontrol edilmeyen bir dilsel bozukluk oldugunu belirtir. Osmanli Imparatorlugu
doneminde devletin kademelerinde gorev alabilmenin ilk ve en 6nemli sartlarindan
birisinin giizel bir Tiirk¢e konugmak ve yazmak oldugunu belirtir. Giiniimiizde ise
degisen sartlar ile birlikte anlayisin sadece is yapmakla alakali bir hal aldigina dikkat
cekilirken milletler arasi bir kurum 6zelligi kazanan ve yabanci dillere saygi gosteren
Tiirk Hava Kurumu gibi bir kurumun Tiirk¢e’mize gereken 6nemi vermesine yonelik

telkinlerde bulunur.

Genglerin egitimi ile ilgili diisiincelerini “Egitim Genclik ve Universite” adh
yazilarinda ifade eden yazar, dil konusunda da genclerimizin magdur edildiklerine
dikkat ceker. Egitimde en Onemli etken olan dil, baz1 6gretmenlerimiz ve okul
kitaplarimiz tarafindan da ihmal ve tarafliliga sebep olur. “Okullarda Tiirkce
Anarsisi” (Milliyet, 10 Mart 1959): Okullarda gorev yapan ogretmenlerimizin bir

kismmin Oztiirkgelesmeyi savunurken bazilarmin ise durumun tam aksi yonde keyfi
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uygulamalarinin oldugunu belirtir. Boylece gencler arasinda toplumsal kopukluk ve
bireysel anlagsmazliklarin oldugu belirtilir. Ortak bir dil ve anlayigin olmamast ise
sadece Ogretmenlerde degil ders kitaplarinda da kendini gosterir. Okul kitaplarinda
giinliik konusma dilinden farkli olan anlatimlar anlam1 zorlastirmaktadir. Bu durum
tizerinde duran yazar aslinda Talim ve Terbiye Kurulu’nun bu konu {izerinde gereken
hassasiyeti -birkag kisi hari¢- gostermedigi kanisindadir. Tiirkgemizi farklilagtirmak

adina yapilan keyfi uygulamalara son verilmesi i¢in 6nlem alinmasini ister.

Safa “Bu Ne Bi¢cim Hukuk Dili” (Terciiman, 28 Nisan 1959); “Bir Dog¢entin
Tekzibi Uzerine” (Terciiman, 1 Mayis 1959) adli yazilarinda yine ‘Dil Sorunu’ ve
gercegi lizerinde durur. Toplumumuzun her alaninda karsilastiimiz bu sorunun
neden halad yanlis halinin miidafaa edildigine anlam veremeyen yazar, Tiirk Dil
Kurumu’nun sézliigiinde bile yer almayan bazi uydurma kelimelere Istanbul Barosu
Dergisinin sayilarinda yer verilmesine anlam veremez. Ismet Sungur Bey adindaki
dogentin uydurma ve yanlis kelimelerle dolu yazisini miidafaa icin tekzip
yaymlamasini  anlamlandiramaz. Ne Istanbul Hukuk Fakiiltesinde, ne
mahkemelerimizde ne de adli makamlarimizda bdyle bir hukuk dili olmadigim
belirten yazar bu Docentin resmen kabul goérmemis ve uydurma bir dille ders
anlatmasina da sasirdigini dile getirir. Ayrica yazar dogentin kendini miidafaa igin
yazdig1: ‘Anayasa, md.2’ye gore Tiirkiye devietinin resmi dili Tiirk¢e’dir; yoksa
Arapga degildir. Yine bu maddeye gére Tiirkiye devleti milliyet¢idir, devrimcidir,
yoksa milliyet¢ilige karsi ya da gelenek¢i degildir’ (Safa, 2013c, s.248) tarzi
sOylemlerine kars1 ¢ikar. Safa bir hukuk¢unun dil, milliyetgilik, hukuk ve inkilapgilik
anlayisinin yanlighgini belirtmek i¢in kendi goriisleriyle cevap verir. Tiirk¢enin diger
diller gibi miirekkep bir dil oldugunu, bir dilin i¢inde yabanci koklerden gelen
kelimelerin bulunmasimnin dilin resmi dil olmasma engel olmadigini, dil
milliyetgiliginin de bir milletin yasayan dilini yasatmak oldugunu belirtir. Safa
devrimciligin de bir milletin dilini devirip yerine uydurma kelimelerle yeni bir dil
kurmak olmadigmi sdyler. Ayni1 zamanda gelenekg¢iligimizin de milliyetgilik ve
inkilapgiliga aykirt olmadigint savunur. Ayrica Anayasamizda da Arapca ve Farsca
kelimelerin ¢okluguna dilin Tiirkge olmasina engel olmadigini belirterek dogentin
diistincelerinin yanhisligina en giizel cevabi verir. Safa, dilin gékten inmedigini

insanlarin icadi, yani uydurmaca oldugunun farkindadir yalniz hi¢bir dilde bizdeki
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gibi uydurma kelimelere rastlanmadigini belirtir. Dil gelisimi zamanla ve
kendiliginden tekamiil eden bir siirectir fakat bizde kelime tiiretmesi ise bazi
guruplara ve hatta sahsiyetlere ait bir hal almis ve dil basibos bir halde s6zde

gelismeye ayak uydurur goriisiine yer verir.

“Birka¢ Okuyucumuza Cevap” (Terciiman, 13 Mayis 1959) Ingilizce ve Almanca
gibi dillerde de 6zlesme oldugunu fakat bizdeki gibi basibos ve uydurmaciliktan
ibaret olmadig1 gergegine dokunur. Bu 6zlesmeyi ne 6gretmen ne avukat ne de bagka
kimselerin uydurma kelimelerle yapamayacagina deginen yazar, en Onemli
problemin de bizdeki dil sorununun dilciler ve edebiyatgilar disindaki herkesin bu
konuda bir seyler sdylemesi oldugunu ifade eder. Lisaniyat ve edebiyatla ugrasanlar
disinda dil problemine burnunu sokanlar1 yazar ‘harigten gazel okuyanlar’ olarak

nitelendirir.

“Tiirkcenin hastaliklar” (Tirk Yurdu, 1959) Safa, Tiirk¢e’nin sorunlarimi ele
alirken yilizde yiiz bir dil olamayacagimi ve gesitli etkilesimlerle birlikte dillerin de
birbirinden etkilendigini belirtir. Tiirkge’nin de en Onemli buhram1 O6zlesme ve
yabancilasma hamleleri arasindaki ¢atigmalardir. Baz1 guruplar en ileri ve zengin
ifade imkanlarmin yabanci dillerden 6diing alinan kelimelerde oldugunu soylerken
0zlesme taraftarlar1 ise Olii Tiirkce kelimeleri veya teskil yoluyla elde edilenleri
kullanilan dile mal etmeye calismaktadir. Safa, ayrica bir de bu iki gurup disinda
hem yabanci hem de 6z Tiirk¢e kelimelere isyan eden Osmanlica taraftarlar
oldugunu belirtir. Bu durum Tiirkgenin so6zliik liigat ve gramer buhranini da
etkilemektedir. Safa, bu durumda yabanci kelimelerin varligini ve 6z Tiirkgelestirme
taraftarlarin1 yani iki gurubu da hakli bulmaktadir. Dilimize yiizyillarca Once
yerlesmis ve Tiirk¢emizde karsiligi olmayan yabanci kelimelerin kalmasi taraftar
olan yazar, yabanci olmalarina ragmen dilimizde anlamlar1 6z Tiirk¢e kelimelerle
karsilanabilecek durumda olan kelimelerin ise hala varligim gostermesine karsidir.
Kiiltiir dili milletler aras1 oldugu i¢in bir¢ok kiiltiirel ve tibbi terimin orijinal
hallerinin kalmasimin ise bir mahsuru yoktur. Yalniz dilimizin yabanci kelimelerin
odak noktasi haline gelip dil istilasina ugramasia da kars1 ¢ikar. Ilimde ve bilimde
kelimelerin asag1 yukari karsiliklarini bulmak ve Tiirkge karsilik bulmak gibi

durumun da mevzu bahis olmadigina deginir. Dilimiz sadece Arapga Farsca gibi
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dillerin degil ingilizce Fransizca, Almanca, Latince, Grekge gibi bir¢ok dilin etkisi

altinda kalir.

Yazar, Arapca ve Fars¢adan sonra en fazla dilimizde kelime hazinesine sahip olan
dilin ise Fransizca oldugunu dile getirir. “Tiirk Dilinde Fransiz Tesiri” (Tercliman,
22 Haziran 1959); “Fransiz argosundan Ornekler” (Terciiman, 5 Temmuz 1959)
adli yazilarinda bu durumun en biiyiik sebebinin Fransizca’nin uluslararast bir dil
haline gelmesine baglar. Fransa da Bat1 kiiltiiriiniin merkezi halinde idi. Avrupa fikir
hareketleri en biiyiik hareketlerini Paris’te buluyor, oradan Avrupa ve hatta biitiin
diinyaya yayiliyor idi. Orta dogu ve Avrupa iilkelerinde Fransizca ikinci biiyiik dil
haline gelmistir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde oldukga biiyiik ragbet goren
Fransizca, ticari, sosyal, iktisadi ve edebiyat dili haline gelmeye baslamis ve birgok
inlii diistiniir ve yazar ikinci dil olarak Fransizca’yr 6grenmistir. Safa, Fransizca’da
Tiirk¢e’mizdeki bir¢ok argo sozciigiin bile mana olarak ayni anlama geldiklerine
dikkat ceker ve bu durum kelime ve mana etkilesimin varligin1 da gosterdigini

belirtir.

“Arap Harfleri” (Tiirk Diistincesi, 1959); “Arap ve Latin Harfleri” (Terciiman, 9
Temmuz 1959) adli yazisinda Arap harflerinin yaziminin ve okunmasinin kolayligina
ragmen Latin harflerin kullanilmaya baslanmasi ile bir zorluk cekildigini ifade
etmektedir. Arap alfabesinden Latin alfabesine hizli gecis ile daha Once Arap
alfabesini bilmeyip sadece Latin alfabesini 6grenenler ile kiiltiirel bir anlagmazlik ve
uyumsuzluk oldugunu belirtir. Edebiyatimizin ve tarihimizin bu durumdan olumsuz
etkilendigini savunur. Safa 6zellikle kiitiiphanelerimizde tarihimize ve edebiyatimiza
ait binlerce kitap olmasina ragmen genglerimizin bunlardan Arap alfabesi
bilmedikleri i¢in faydalanamadiklarini belirtir. Safa bu durumu ortadan kaldirmak
icin nasil ki Almanya’nin Latin harfler, yaninda gotik harfleri de kullanmasi gibi
bizim de Latin harfleri yaninda Arap alfabesini de 6grenebilecegimizi belirtir. Divan
edebiyati, Tanzimat donemi edebiyati, Fecri Ati donemi edebiyati yazarlarmin
eserlerinin orijinal metinlerinden okuyabilecegimizi digiiniir. Ahmet Hagim,
Abdiilhak Hamit, Namik Kemal gibi yazar ve sairlerimizin eserlerini okumanin
giizelligine 6zellikle Galip, Baki, Fuzuli gibi klasik edebiyatin yazarlarinin eserlerini

anlamanin zevkine varmanin gengler i¢in 6nemini vurgular.
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“Tarihin Siirekliligi” (Terciiman, 5 Eyliil 1959) adli yazida tarihin siirekliligi i¢in
Latin harflerin yaninda Arap harflerinin de 6grenilmesi gerekliligine deginir. Bu

konu tizerine:

‘Tarihin siirekliligini kaybeden bir millet her seyini kaybetmeye mahkiimdur. Hafizasi
parca parca kopmus bir akil hastasi1 gibi, gecmigsiyle, hatiralariyla ve benligini terkip
eden biitiin varlk unsurlariyla ilgisi kesilmistir. Yabanci tesir ve miidahalelere, yabanci
vesayete hazir ve muhtag bir halde, evvele bagimsizligini sonra da biitiin milli
sahsiyetini kaybeder’ (Safa, 2013c, $.273).
climlesiyle diislincelerini detayli bir sekilde aktarir. Yazar, dil hassasiyeti ile millet,
vatan ve bagimsizlik kavramlar1 arasinda birbirine dayanan miinasebeti de bize
gosterir. Yazarin dikkat cekmek istedigi gercek ise genclerimizin Atatiirk’iin

Nutuk’unu bile anlayamayacak hale gelmeleri ve Tiirk¢e metinleri bile yeniden

Tiirkgelestiremeyecek duruma diismeleridir.

‘Tiirkcede Nisbet Ekleri Meselesi’ (Terciiman, 7 Aralik 1959): Uydurma
kelimelere deginen yazar Tiirkce olmadigi halde sonlarina “’al’ ve ‘sal’ ekleri
getirilerek Tirkce yapilmaya c¢aligilan kelimelerden bahseder. Kural basittir. Tiirkge
kelimelerden sonra Tiirk¢e ekler, Avrupal kelimeler sonuna kendi ekleri, Arapga ve
Farsca kelimelerin sonuna ise Arapca ve Farsg¢a ekler gelmesi gerektigini, aksi
duruma 6rnek olarak Tiirk¢e olmayan siyasi kelimesinin sonuna sal eki getirilmeye
calisilmasinin yanlis oldugunu belirtir. Bu yanlis durumu goézler 6niine seren ‘Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi’ 6rnegini verir. Tiirk¢e olmayan ‘siyasi’ kelimesinin sonuna ‘sal’

eki getirilerek yanliglhiga sevimli hal katmaya ¢alisildigini belirtir.

“Cirkin ve Uydurma Bir Edat” (Terciiman, 23 Ekim 1959) Sorun sadece bu
degildir Tiirk¢ede olmamasina ragmen uydurma yoluyla olusturulmus bir baska
durumdan bahseder. “Ya da” kelimesinin yokluguna deginen yazar ashinin ‘ya’,
‘veya’, ‘yahut da’ seklinde kullanilmasi gerektigini belirtir. Geg¢misimizden
giiniimiize kadar yazilmis hi¢bir eserde bu yanlislik s6z konusu olmamis iken son

zamanlarda ayrica bu durumun artmasindan rahatsizdir.

Dil tutarsizlig1, savurganligl sadece yazili eserlerde, dergilerde, gazetelerde degil her
yerde vardir. Radyo spikerlerinde, sahne sanatcilarimizda ve oyuncularimizda her

yerde bu durum s6z konusudur. En acis1 da tam bir kontrol mekanizmasi giiciine
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sahip bir kurumun olmamasidir. Radyocularin kelimeleri gereksiz yere uzatmalari ve
yanlis telaffuzlari, oyuncularin ve tiyatro yazarlarinin kimsenin konusmadigi ve
anlamadig1 bir dili kullanmalari, bir dil biitiinliigiiniin olmayis1 sahnelenen oyunun
anlasilmasimi giiclestirir. “Sahnelerimizin Dilinde Vahdetsizlik” (Terciiman, 5
Kasim 1959); “Radyolarimizda Dil Yanhslar” (Terciiman, 6 Ocak 1960) adl
yazilarinda sehir tiyatrolarinda ve gayri resmi 6zel tiyatrolarda dil birligi olmasi
gerektigi tizerinde durur. “Sahnenin dili hayatin dili olmalidir” anlayisi ile halk
diliyle konusulmasi ile her kesimin anlayabilecegi eserler meydana gelecegini
diisiiniir. Durumun radyolar i¢in de gerekli oldugu goriisiindedir. Giizel, akici ve
dogru bir Tiirk¢ce anlayisi ile hareket edilmesi gerektigini ve bu konu {izerine

ozellikle gereken 6nemin verilmesini ister.

Peyami Safa’nin diisiince yazilarin incelendigi bu boliim, yazarin fikirlerini somut bir
sekilde bize vermesi bakimindan Onemlidir. Yazarin kadin, dil, din, egitim ve
toplumsal hayat {izerine olan diislincelerini 6rnekler ile bize sunmasi onun
savundugu fikirlere hakim oldugunun gostergesidir. Yazar bu boliimde genel olarak
“kadin”, “dil”, “egitim”, “din” ve “batililagma” {izerine diisiincelerini dile getirir. Bu
konulart degisen toplumsal, sosyal ve ekonomik sartlar igerisinde inceleyen yazar,
icinde yasanilan sosyal hayat ile ge¢mis arasinda karsilastirmalarda bulunur. Yazar,
kadin ile baslayan yozlagsmanin aileyi ve toplum ahlakini nasil etkilediginin somut
orneklerini verirken, bu yozlasmanin egitim sistemimizi de anlasilmaz bir hale
getirdigini belirtir. Bu yozlasmayr yanlis Batililasma anlayis1 takip eder. Dis
taklitgilik olarak algilanan Batililagma, sosyal hayatimiza yansimakla kalmaz dini
hayatimiz1 ve dil birligimizi de altiist eder. Boylece ayni iilke sinirlar1 igerisinde dil

ve egitim birligimiz birbirinden kopuk bir hal alir.

Milli degerlerimizi, kiiltlirlimiizii ve tarihimizi anlagilmazhifa gotlirdiigiini
diistindiigii fikirleri bu boliimde ele alan yazar, hala yozlasmamis olan bazi kesimler
gibi, kiiltiirel, milli ve dini birlik i¢in verdigi miicadelenin arkasinda durdugunu ve
bu degerlerin gercek bir savunucusu oldugunu bu boéliimde agik bir sekilde ifade

eder.
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UCUNCU BOLUM

3. PEYAMi SAFA’NIN INCELENEN ROMANLARINDAKiI OLAY
ORGULERI

Peyami Safa’nin roman kahramanlarmin genel durumu ve romanlarinda ele aldig
konular1 okuyucuya sunmak igin ele alinan bu boliim, yazarmn diistincelerinin
romanlarina yansimasinin incelenecegi dordiincii boliim i¢in hazirlik kismidir. Bu
boliimde genel manada roman konulari ele alinirken, benzer ve farkli olaylar
karsisinda roman kahramanlarinin durumu gézler Oniine serilir. Romanlarin 6zeti
niteligi olan bu kisim, i¢inde yasanilan ¢agin genel durumu ve sorunlarimi bize

sunmast agisindan da 6nem tasir.

3.1. Simsek (1923)

Yazar bu romaninm1 1923 yilinda yazar. Roman kahramanlarindan Pervin ile Miifid iki
aydir evlidir. Miifid karis1 Pervin ve dayist Sacid ile birlikte yasar. Sacid’in
yegeninin karis1 Pervin ile iliskisi vardir. Pervin’in ayn1 zamanda bagska erkeklerle de
iliskileri vardir. Pervin Miifid’in bitmek bilmeyen zayifliklar1 ve hastaligi yiiziinden
artik arzular1 ve heyecanlar1 disarda aramaktadir. Yapilan ¢esitli ve gosterisli konak
toplantilart sirasinda Miifid aldatildigini anlar. Sacid’in arkadaslar1 da kendi gibi
insanlardir. Stirekli eglenmek isteyen, ahlaka aykir1 seyleri normal karsilayan ve
gerektiginde karisinin bagka adam veya kocasinin baska kadin ile iligkisini bilmesine
ragmen normal karsilayan insanlardir. Miifid’in konusabilecegi tek kisi Ali’dir.
Dogrular1 sdyleyen ve gilivendigi sir kutusudur. Miifid bir tarafi ile deli gibi sevdigi
bu kadina gozii kapali glivenmek, diger tarafi ile hakikatin ac1 gercegi ile yiizlesmek
ister. Miifid, Pervin ile bagka yere tasinmay1 diigiiniir. Fakat korkular1 engel olur. Bir
giin karis1 ve dayisini1 yatak odasinda gérmesi ile siipheleri artar. Pervin’in esyalarini
kurcalarken Arif’e ait numara bulur. Behire de numaray1 dogrular. Sacid ve Pervin’in
eve gec gelmeleri iizerine, Miifid evi terk ederek teyzesinin yanina gider ve karisina
ondan bosanmayi istedigini belirten bir yaz1 yazar. Miifid, Ali ile birlikte vakit

gecirir. Ik baslarda olduk¢a siradan gegen hayati zamanla “Pervin hasretine”
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dontigiir. Pervin de oldukca iiziiliir kocasini sevdigini anlar kendini ve Sacid’i suglar.
Aile hayatinin 6nemini anlamaya ve kocasini 0zlemeye baglar. Miifid zamanla
hastaliga kapilmig artik tiikenmeye baslamistir. Ali, Pervin’i Miifid’in yanina getirir.
Miifid ¢ok mutlu olur hatta diizelmeye baslar. Miifid’in bu halini géren Pervin vicdan
azabi1 duyarak kendini suglu hisseder. Dayist da Miifid’in yanina gelir. O gece hava
oldukga kotiidiir. Vicdan muhakemesi kisa siirer. Pervin ve Sacid hastanin yaninda
kucaklagsmaya ve sevismeye baslar. Hasta yatagindan dogrulan Miifid simsek ve
yildirimlar sayesinde bu sahneyi goriir. Pervin bahgeye kosar ve ¢ildirmis bir halde
saga sola savrulur saginin basini yolar. Arkadan dayis1 ¢ikar Miifid zor bela onlart
takip eder bahgede iki asig1 korkmus ve sarilmis bir halde bulur. Sonra igeri girer.
Arkasindan igeri giren dayisini mutfakta karanlikta buldugu bicak ile oldiiriir.
Miifid’in dayist ve Miifid bogusma sirasinda Olmiistiir. Pervin aklini yitirir. Akil
hastanesinde yatan kadin hig¢bir sey konusmamakta ve bilmemektedir, sadece
simsekli ve yagmurlu aksamlardan korkar olayin gercegini ise ondan baska hi¢ kimse

bilmez.

3.2. Sozde Kizlar (1923)

Miitareke dénemidir, izmir ve Manisa Yunan isgali ile kars1 karsiyadir. Mebrure nin
babasi Yunanlilar tarafindan esir alinmistir. Mebrure birgok sikinti ¢ekmis ve
kurtulmak igin de babasinin siitkardesi olan Nafi beylerin koskiine siginmustir. Bir
yildan fazla babasindan haber alamayan Mebrure, akibetini bilmedigi babasini
aramaya cahsir. Ilk basta sevdigi Nafi Bey’in konaginda, biiyiik bir ahlaki
¢cOkiintliniin biitlin merhaleleri yasanmaktadir. Zamanla bu c¢okiintiiniin ortasinda
kalir. Ahlaki degerleri ile konak yasami arasinda kalan Mebrure zamanla catismalar
yasar. Konagin oglu Behi¢, Mebrure’ye sahip olmaya ¢alisir. Fakat basarisiz olur.
Mebrure’ye sahip olmanin yolunun onun aklini karigtirmaktan gectigini anlar ve
oldugundan farkli bir insan olmaya caligir. Onunla evlenip, birlikte babasin1 aramak
igin sozler verir. Bu durum Mebrure’nin Behig ile ilgili hayallere kapilmasina sebep
olur. Mebrure ne yapacagina dair gelgitler yasar. Behi¢’in eski sevgilisi Hatice
(Belma) agir hasta iken Mebrure’ye Behig¢’le ilgili her seyi anlatir. Behi¢’in onu
evlenmek i¢in kandirdigini ve hamile biraktigini sonra da bebegi yine kendisinin

sebep oldugu bir hastalikla diinyaya geldigi i¢in 6ldirdiigiini soyler. Durumu iyice
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anlayan Mebrure’nin gozilinlin oniinden perde kalkar. Arkadasi Nadir ve Fahri
Mebrure’ye destek cikar. Belma’nin abisi Salih her seyden sonra delirir. Belma
intihar eder. Zabitler Behi¢’i tutuklar. Mebrure’ye Amasya’dan babasindan haber
gelir. Kendisi gibi Anadolu’ya asik olan Fahri’yi de yanina alip Anadolu’ya geger.

3.3. Mahser (1924)

Birgok cephede savasmis ve en son Birinci Diinya Savasi’nda Canakkale gazisi olan
Nihad Istanbul’a donmiistiir. Istanbul’da son akrabasi olan yash teyzesini de
kaybettigini 6grenir. Arkadas1 Faik’in yaninda kalir. Eski bir zabit ve gazi olan bu
adam kolay is bulup calisacag diisiincesi ile bazi islere bagvurur. Fakat biitiin kapilar
yiiziine kapanir. Istanbul artik cok degismis ve adam kayirmalar artmistir. Gazi olan
ve milleti i¢in savasan bu adama kimse ehemmiyet vermez. Rastgele bir ise
bagvurdugu sirada Seniha Hanim ile tanisir. Seniha Hanim, is arayan bu genci kizina
0zel hoca olmasi icin ikna eder. Avrupai yasam siiren bu aile Avrupa’nin ilim ve
fenni disinda biitiin ahlaksiz yasantilarin1 benimsemislerdir. Bu arada Nihad,
Muazzez adinda bir kizla tamisir. Muazzez, Seniha Hanim ve Mahir Bey’in
akrabasidir fakat bu aileye hi¢ benzememektedir. Nihad ve Muazzez ev hanimi
Seniha Hanim’1n erkekleri ¢ikar saglamak icin elde etmeye calismasina sahit olurlar.
Sentha Hanim’in kocas1 da karisim1 maddi c¢ikarlart i¢in erkeklere peskes
cekmektedir. Mahir Bey dalavere ile Muazzez’in annesinin evini kendi {stiine
gecirmistir. Muazzez kendi evinde misafir gibidir. Mahir Bey bu kiz1 kendinden
yasca biiylik ve ayn1 zamanda karisinin da asi1g1 olan milletvekili Aldeddin Bey ile
evlendirmek istemektedir. Bu sirada Muazzez ve Nihad arasinda duygusal bir bag
olusmustur durumu 6grenen Nihad ve Muazzez bir aksam yemekten sonra kacgalar.
Parasiz olan Nihad’la Muazzez ilk baslarda Muazzez’in takilar1 ve birtakim egyalari
ile geginmeye baslarlar. Bu sirada Nihad ¢esitli islerde ¢alismaya baglamistir. Fakat
bu isler gecici ve parast az olan islerdir. Aclik, sefalet kotii yliziinii gosterir.
Memleketin i¢inde bulundugu bu durum Nihad’in hi¢ hosuna gitmez ve arkadaslari
ile ‘ihtilal’ sdylemlerine baglar. Bu sirada Muazzez ve Nihad arasinda Seniha
Hanim’in konagma gitme diisiincesi yiiziinden kavga ¢ikar Muazzez hastalanir
yataklara diiser. Polisler Nihad’1 ii¢ giinliigiine nezarete alir. Sentha Hanim

Muazzez’i kendine gelmesi konusunda ikna eder. Muazzez Nihad’1 dinlemez konaga
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gider dondiigiinde artik Nihad onu istemez Muazzez tekrar eski hayatina doner.
Nihad evini degistirir ve intihara kalkisir. Seniha Hanimlarda tanidigi Muharrir
Kerim Bey Nihad’a yardim eder ona is ayarlar. Muazzez’in Nihad’1 aradigini ve
bulamadig1 i¢in mutsuz oldugunu anlatir. Kerim Bey aracilig1 ile Muazzez ve Nihad

barisir. Gelecege daha emin adimlar atarak hayatla miicadeleye baslarlar.

3.4. Bir Aksamdi (1924)

Meliha annesi ve babasiyla izmit’te eski bir konakta yasamaktadirlar. Babasi hastadir
ve siirekli okslirmektedir. Meliha babasinin Oksiiriiklerinden ve annesinin babasina
kars1 umarsiz tavrindan bikmis ve hayati katlanilmaz bir hale gelmistir. Bir aksam
vakti uzaktan akrabalar1 olan Kamil Bey ziyarete gelmistir. Kamil Bey ve annesinin
arasinda yasanan kagamak iligski, Meliha’nin i¢inde annesine karsi nefret ve ayni
zamanda ‘yasama arzusu’ meydana getirmistir. On sekiz yasindaki Meliha, Kamil
Bey ile kacip ‘yasama arzusunu’ gerceklestirmek icin Istanbul’un yolunu tutar.
Istanbul’a gelis ile birlikte bu arzu yerini pismanliga birakir. Kamil de Izmit’e
donmemesi i¢in Meliha’y1 kandirmaya calisir. Bu sirada Meliha’nin hasreti ile yanan
babasinin hastaligi ilerler. Meliha babasinin hastaligina degil Oliimiine yetisir.
Izmit’te ailesine dair hicbir sey kalmaz. Annesi kocasinin dliimiiniin verdigi {iziintii
ve yalmzlik ile Yozgat’a kardesinin yanina yerlesir. Sen sakrak sarki sdyleyen bu
kadinin yerini artik derbeder bir hayat alir. Meliha, Kamil ile evlenip kelebek saadeti
yasar. Kamil bir siire sonra bekar hayatina doner. Meliha hem bu durumdan sikayet
eder, hem de salon hayatina fazlasiyla aligmistir. Bir giin Kamil’in ilk karis1 Berd ve
oglu Istanbul’a gelir. Fransiz olan Berd kocas: Kamil ile yeniden bir hayat kurmak
ister. Meliha bu durum karsisinda kiskanglik krizlerine girer. Kamil bir siire hem
Berd hem de Meliha ile birliktelik yasar. Meliha, Kamil’den kendince intikam almak
i¢in baska erkeklerle iliskiye girer. Iki kadin arasinda kalan ve ayn1 zamanda Harp
subayr olan Kéamil cepheye savasa gider. Meliha’nin annesi Istanbul’a gelir.
Meliha’y1 batak i¢inde olan hayatindan alir ve izmit’e gotiiriir. Berd Fransa’ya déner.
Kamil savasta oliir, Meliha bu haberle bir aksam vakti kurdugu hayallere yine

[zmit’te bir aksam vakti son verir.
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3.5. Siingiilerin Golgesinde (1924)

Miitareke déneminde Inénii Harpleri’ni, Sakarya Harbi’ni ve harp meydanini anlatir.
Zabit olan Sevket, Birinci Inoénii Savasi'nda harp meydaninda omzundan
yaralanmustir. Yaralilar ve sehitler igerisinden gecerken béliik komutani Thsan Bey’in
sesini duyar. Thsan Bey, sarapnel parcasindan yara almistir ve agir yaralidir. Askerlik
doneminden Firka komutani olan arkadasina gidip, Istanbul’da bulunan karisina ve
on yasindaki kizina sahip ¢ikmasini ister. Sevket daha sonra Kiitahya’da hastaneye
kaldirilmis ve iyi olmustur. Komutan:1 ihsan Bey’den aldig1 adresle birlikte evine
gider. Ihsan Bey’in karis1 Behice ve kizi ile tamisir o esnada kocasini alt1 senedir
dogru diizgiin gérmeyen kadin kocasinin 6ldiigiinii diisiinerek bayginlik gegirir. Bu
arada sakinlesince Sevket Beyle konusurlar yiliregindeki istirab1 Sevket ile paylasir.
Sevket Bey, Behice’ye Kitap getirmek bahanesi ile aileyi sik sik ziyaret eder. Behice
Hanim ile Sevket Bey arasinda yakinlagma olur. Omzundan vuruldugu i¢in istirahat
almis olan Sevket’in izni dolmaktadir. Behice Hanim, kocasi Ihsan ile cepheye
gidemedigini, fakat Sevket ile cepheye gelip onun yaninda olmak istedigini sdyler.
Yola ¢ikmak i¢in hazirlandiklar gece, Thsan Bey’in arkadasi gelir ve Ihsan Bey’in
Olmedigine dair haberi verir. Kadin yikilir, ¢linkii kocasinin oldiigiini diistindigi
icin Sevket ile aralarinda iliski yasanmistir. Sevket iyilesir ve tekrar cepheye
donmeye karar verir. Thsan Bey de cephede gorevdedir. Bu sirada Yunan askeri Tiirk
ordusuna kars1 taarruzdadir. Maddi bakimdan ¢ok gii¢lii olan bu askerler tayyare ve
saysiz tiifege sahiptir. Tirk ordusunun ise imani vardir. Cok sevilen bir kahraman
olan Ihsan’a herkes gibi Sevket de hayran kalir. Yunan ordusu, Eskisehir, Afyon,
Izmir ve Sakarya’ya kadar ilerlemistir. Yunanlilara ait énemli bir kaleyi ele gegiren
Thsan sehit olur. Savastan sonra Sevket, Behice’nin yanma doner. Thsan Bey ve
Behice’nin kizi Miibeccel hastalanip 6liir. Behice daha 6nce 6ldiigiinii sandig1 kocasi

Thsan Bey’e gercek sehadetinden sonra dua eder ve sessizce Sevket ile evlenirler.

3.6. Canan (1925)

Lami ile Bedia yeni evlidir ve Bedia’nin babasinin yaninda kalirlar. Bedia’nin annesi
Olmiustiir. Ninesi, babas1 ve Lami ile birlikte yasar. Kardesi Semseddin evlidir ve

kaym pederi Sakir Bey ile birlikte yasar. Sakir Bey, kii¢iik yasta saraydan aldig1 ve
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oldukga giizel olan Cerkez Canani, kendi kizi gibi biiyiitiir. Lami ve Canan bu uzak
akaraba ziyaretleri esnasinda birbirlerine yaklasir. Lami, Canan’a asik olur ve evi
terk eder. Bedia kocasimin ihanetine ve yokluguna dayanamaz hasta olur, Lami,
Canan ile evlenmek i¢in Bedia’y1 bosar. Bedia’nin kardesi Semseddin, Sakir Bey’in
kiziyla evlidir, fakat Canan’a asiktir, bu ask onun felaketi olur, askindan derin
1zdiraplar igerisinde oliir. Lami ve Canan evlenir evlilikleri bir siire iyi gider fakat
Canan para ve miicevherat bagimlisidir, her firsatta Lami’yi aldatir. Bunu herkes
bilmektedir. Lami de durumun farkinda olmasina ragmen vazgeg¢mez, ¢iinkii adeta
Canan’m kulu koélesi olmus ve ask onu kor etmistir. Canan Lami’yi kendisinden
uzaklagtirmaya calisttkca Lami adeta Canan’a daha fazla baglanir. Yalanlarin
tilsimindan kurtulmak isteyen Lami, herkesin anlatmaya calistigi gercegi  ¢ocukluk
arkadas1 Selim ile paylasir. Selim Canan’in kendisinden baska alti erkekle daha
iligkisi oldugu gercegini anlatir. Bu sirada Canan’in annesi onu arayip bulmustur.
Canan meczup olarak gordiigii bu kadin1 hi¢ istemez onu adeta esir gibi hapseder,
kadin Canan’in gece eve erkek aldiginin ve baska erkeklerle iligkisinin oldugunun
farkina varir. Lami ile Canan, Canan’in bu ahlaksizliklar yiiziinden bogaz bogaza
girdikleri bir gece odaya annesi girer karanliktan faydalanip ahlaksizliklarindan
tiksindigi kizinin kafasina vura vura kizini 6ldiiriir. Lami oda karanlik oldugu i¢in ve
belkide bu 6liime engel olmak istemedigi i¢in Canan’i kurtarmaz. Lami hem agsk
hem kin besledigi Canan’in 6liimiiniin ardindan, yaptig1 hatalar fark eder ve vefakar

eski karis1 Bedia’ya geri doner.

3.7. Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930)

On bes yasindaki geng, sekiz yasindan beri, bacagindan, teshisi tam olarak
konulamayan amansiz hastaliga tutulmustur. Ayagi fenalasan gence doktorlar,
ameliyat olmasi gerektigini aksi takdirde bacagini kaybetme riski oldugunu soylerler.
Geng bu durumu, annesini tizmemek i¢in anlatmak istemez. Gittigi baska bir doktor
temiz hava ve dinlenmenin hastaya iyi gelecegini soyler, ayrica baston kullanip
ayaginin iizerine fazla basmamasin tavsiye eder. Geng, tedavisi i¢in, Erenkdy’deki
akrabalarinin yanina gidip yaz tatilini orada geg¢irmek ister. Pasa, genci evladi gibi
gormekte ve gerekli her tiirlii maddi ve manevi deste§i saglamaktadir. Pasanin

gengten li¢ yas biliyiik kiz1 Niizhet ile geng arasinda kii¢iik kagamaklar baglar. Geng,
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Niizhet’e kars1 derin duygular hissetmektedir. Pasa, aile dostu Doktor Ragip’a gencin
hastaligindan bahseder. Ragip ayn1 zamanda Niizhet’e taliptir. Pasa bu iliskiye sicak
bakmaktadir. Geng ve Niizhet arasindaki yakinlasmay1 pasanin karisi hisseder ve bu
duruma kars1 ¢ikmak icin kizina, geng ile ilgili olumsuz seyler anlatir. Niizhet’in
Ragip Bey ile Fransizca iizerine sohbetlerini géren geng, evi terk eder. Gegen siire
icerisinde hasret, 6zlem ve Niizhet’in Doktor Ragip ile evlenme ihtimali gencin
sancilarini arttirir. Hastaneye kaldirilan ve Dokuzuncu Hariciye Kogusu’nda kalan
geng ameliyat olur ve bacagindaki sorun diizelir. Bu sirada Pasa fel¢ olur ve Niizhet

ise Ragip Bey ile evlilige adim atar.

3.8. Fatih-Harbiye (1931)

Neriman Dariilelhan’da alaturka boliimiinde ud egitimi almaktadir. Sinasi de aym
okulda kemenge dersi almaktadir. Neriman babasinin islerinin degismesi tizerine on
bes yasinda iken yardimcilart Giilter ile birlikte Fatih semtine tasinir. Sinasi,
Neriman’in arkadasi Nezahat’in abisidir. Neriman’in babasi Faiz Bey, Neriman ve
Sinasi arasindaki arkadasligi bilmekte ve Sinasi’nin iyi ahlakli ve diiriist biri olmast
miinasebetiyle bu iliskiyi onaylamaktadir. Neriman’in hayati ve disiinceleri, okula
keman dersi almaya gelen Macit ile birlikte degismistir. Ruhunda ‘yeni bir hayat’
arzusunu uyandiran Macit ‘Harbiye’ semtinde oturmaktadir. Beyoglu yasamini bilen
bu adamin etkisinde kalan Neriman, artik iginde yasadigi bu mahalleden, evden,
Sinasi’den ve hatta babasindan bile uzaklagmak ve kagmak istemektedir. Gengligi bu
viranelikte gegecek diisiincesi ile herkesten uzaklasmaya baglar. Macit’in kendisini
bir baloya daveti ile birlikte artik gbziinde biitiin yasami degismistir. Sinasi’den
uzaklagmaya calisan Neriman Macit’te kendisini buldugunu diisiliniir. Babasin1 da
baloya gitmek hususunda ikna eden Neriman, balo elbisesi almak i¢in aligverise
gider. Ardindan dayisinin kizlarini ziyarete gider. Kendisinden daha fazla balo
gormiis bu kizlardan kiyafet icin fikir almaya calisir. Neriman day1 kizlarinin Rus
kadin ve kiz1 ile ilgili anlattig1 hikayeden etkilenir. Hikayedeki kiz da kendisi gibi
sevdigi Rus genci fukaraligi yiliziinden birakip, zengin Rum ile kagcmistir. Fakat
hicbir zaman mutlu olamamis ve pisman olup geri dondiiglinde her sey i¢in gec

kalmistir. Kizda, kendisini goéren Neriman dayanamaz ve nefret ettigi Fatih’e biiyiik
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bir sevgi ile geri doner erteledigi nikah1 da 6ne alarak babasi Faiz Bey ve Sinasi’ye

vaziyeti bildirip Macit’ten dnceki mutlu ve huzurlu hayatina geri doner.

3.9. Bir Tereddiidiin Romam (1933)

Mualla, arkadas1 Raif’in kendisine okumasi igin tavsiye ettigi, ‘Bir Adamin Hayat1’
adli roman1 okumaya baslar. Oldukea ilging olan bu romanda olaylar silsilesinden
cok, bir adamin asir1 derecede aldig1 uyusturucu ile intihar etmesi anlatilir. Mualla,
bu romanin yazari ile bir sekilde bir toplantida tanisir. Romanda ‘bir muharrir’ olarak
gecen yazar da Mualla’dan etkilenir. Mualla’ya evlenme teklifinde bulunur.
Mualla’dan miispet yahut menfi bir cevap bekler iken Mualla roman kahramaninin
yazar oldugu goriisiine kapilir ve aylarca cevap vermez. Bu esnada yazar daha 6nce
tanmistig1 Vildan ile tekrar karsilagir. Pirandello’nun ‘Ciplaklart Giydirmek’ adlh
eserini Tiirkgeye cevirmis olan Vildan’in tek amaci vardir o da iyi bir muharrir
olmak ister. Ayni zamanda aralarinda bir iliski de bulunan ve bunu gizli tutan yazar
ve Vildan zaman zaman gorigmektedir. Yazar Mualla’y1r sevmemesine ragmen
onunla evlenmeyi diistinmektedir. Esrarengiz bir kadin olan Vildan ise ayni zamanda
yazarin tutkusu ve korkusu haline gelmistir. Yazarin Mualla’yla izdivag haberini
duyan Vildan son bir kez bulusmak icin yazari evine cagirir. ikisi de o gece
sarhoslugun ve uyusturucunun etkisi ile itiraflarda bulunurlar. Vildan gercekte kim
oldugunu ve Istanbul’da ne aradigimi soyler fakat onlarin da dogrulugu siiphelidir.
Hayat hakkinda goriislerini muharrire anlatir, gelecegi géremeyen kadin sabah evini
terk eder yazar bir daha Vildan’dan haber alamaz ve artik Muallanin evlilik teklifine

verecegi cevabl da umursamaz.

3.10. Matmazel Noraliya’nin Koltugu (1949)

Ferit cesitli sorunlar1 yiiziinden tip fakiiltesini yarida birakmis ve felsefe ile
ilgilenmeye baslamistir. Annesini ve iki kardesini hastalik yiiziinden kaybetmistir.
Babasi harp ile birlikte evden gitmis ve kesin oldugu bilinmemekle birlikte
Londra’da yasamaktadir. iki kardesi gibi hasta olan bir kiz kardesi ise onlar1 hig
sevmeyen teyzesi ile yasamak zorunda kalir. Ferit, parasizlik ve caresizlikten

Yiiksekkaldirnm’da Vafi Bey’in otelinde kalmaya baslar. Bu otelin ve igerisinde



142

yasayan insanlarin oldukca ilging hikayeleri vardir. Ruhi olarak ¢okiintii igerisinde
olan Ferit’in basina bu otelle birlikte olaganiistii olaylar gelmeye baslar. Ferit Selma
isminde bir kiza asiktir fakat bu duygulardan 6nce hayvani duygularla kizi zor
durumda birakir. Ferit’in teyzesi ¢ocuklugunda yasadigr biitiin eziyetlerin bedelini
adeta Ferit’e ve kardesi Niliifer’e uygular. Yasadig1 olagandisi olaylardan kurtulmasi
icin ona yardim eden kisi ise oteldeki Aziz’dir. Teyzesinin kardesine yaptigi
eziyetlerden bikan Ferit, otelde Tosun Bey’e onu 6ldiirme isteginden ve paralardan
bahseder. Aradan zaman gegmeden azili bir Kkatil olan Tosun, Ferit’in haline acidigi
icin teyzesini Oldiiriir, paralar1 Ferit’e verir ve kacar. Bu arada kardesi agirlasmistir
hastaneye kaldirilir, ayn1 zamanda Ferit’te de hastaligin belirtileri gériinmeye baslar.
Selma annesinin buldugu zengin tiiccar ile zorla evlendirilmeye ¢alisilir. Aziz Bey’e
olan biteni anlatan Ferit, Ada’da ev bulup orda kalma ve kardesini de yanina alip
iyilesme hayalleri kurar. Ada’da Matmazel Noraliya adinda bir kadimin konagina
yerlesir. Vafi Bey’in otelinde basina gelen olaylar burada yine basina gelir ve bu
mistik giicler ile Ferit etkilesime gecer. Evin isletmecisi olan Fotika ev sahibi kadin
ile olan gergekleri ona anlatir. Otuz iki yilinin gegtigi oday1 ve Noraliya Hanim ile
olan her seyi bilen Ferit ve Aziz yasadiklarinin sadece hayal veya delilik olmadigin
mistik giiclerin etkisini ve dualarin tesirini anlamaya baglar. Noraliya ona eski otelde
yardima muhtag¢ olan fakir Zehra ve ailesine yardim etmesi i¢in Ferit’i yonlendirir.
Dilsiz Zehra’nin dili ¢oziiliir ve fukaraliktan kurtulurlar. Niliifer iyilesir Ada’ya gelir.
Ferit Selma’ya yaptiklarindan dolayi 6ziir diler ve birlikte olurlar. Aziz Bey de
Niliifer Hanim ile muhabbettedir.

3.11. Yalmziz (1951)

Meftharet; oglu Aydin, kizi Selmin, kardesi Besim ve abisi Samim ile birlikte
yasamaktadir. Yesilkoy’de babadan kalma bir koskte oturmaktadirlar. Mirasyedi
olan bu aile halki, mizag olarak birbirinden farklidir. Mefharet duygular: ile hareket
eden heyecanli bir kadindir. Besim ise yemeden ve zevkten baska bir seyi kafaya
takmayan basit bir adam, Samim ise bir yerde evin filozofu ve dengesidir. Selmin
Ferhat ile niganlhidir. Metharet bir giin Ferhat ile Arnavutluk-Tiirkliik meselesi
yiiziinden tartigir milliyetciligi irk¢iliga dayandiran Ferhat’1 evden kovar. Selmin’in

de bir daha Ferhat ile gorlismesine izin vermez. Bundan sonra anne kiz arasinda
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zitlagma baglar. Selmin ortaya hamile olduguna dair yalan sdyler. Metharet cocugun
babasini bulmaya calisir. Bir ara devamli bir seyler yazan Samim’den, yani kendi
abisinden dahi siiphelenir. Mefharetin oglu Aydin Matematik dersinden kalmistir ve
hastalanir. Bu sirada kizina baski yapan Metharet cocugun eve gelen ‘a¢c adam’ dan
oldugunu 6grenir. ‘A¢ adam’ polis tarafindan aranan bir komiinisttir ve gerekli
protesto bilgilerini ev sahibinden habersiz orda saklar. Samim, bebegin babasinin ‘ag
adam’ olmadiginin farkindadir. Selmin’e gercegi itiraf ettirir. Selmin normalde
kimseden hamile falan degildir sadece annesini iizmek i¢in yalan s6ylemistir. Samim
‘Simeranya’ adinda iitopik diinyasmnin kitabin1 yazmaktadir. Samim kitabini
Ferhat’in kiz kardesi Meral’e ithaf eder. Ona karsi farkli duygular beslemektedir.
Meral ayni1 zamanda Samim’in bir zamanlar ask yasadigi kadinin kizidir. Samim
Meral’den oldukga biiyiiktiir. Meral sosyal ‘ben’ ile kendi ‘ben’i arasinda kalmistir.
Son zamanlarda Samim’e karsi oldukca farkli davranan Meral’in bu durumunu fark
eden Samim yegeni Selmin’den Meral’in Cezmi adinda bir gencgle goriistiigiine dair
bilgi alir. Meral’in Paris, konservatuar, araba ve pahali kiyafetler gibi hayallerinin
oldugunun farkindadir. Meral’in babasi ileri derecede bobrek hastasidir. Feriha
Paris’ten kisa siireligine gelmistir. Ailesini birakip babasi yasinda adamla Paris’e
kacan bu kadin orada metres hayati yasar. Ahlaki agidan diisiik olan bu kadina aciyan
Meral ayni zamanda onun hayatina 6zenir. Onunla goriisiir, ailesi ve Samim’e yalan
soyler. Ciinkii onlar bu kadin ile goriismesini istemez. Onlar Meral’e ad1 ¢ikacagi
yoniinde telkinlerde bulunurlar. Meral Paris’e giderek ve babasi yasinda olan Siikrii
ile rahat bir hayat yasamak icin evlenecektir. Bu sirada Samim durumu Meral’in
annesine anlatir. Kendisi de zamaninda babasini aldattigi i¢in bosanmis olan
Meral’in annesi {iziiliir. Dedikodusu ¢iktig1 i¢in abisi Ferhat’in siddetine maruz kalan
Meral, evden kagar iken yakalanir ve intihar mektubu yazip canma kiymak ister.
Fakat sigarasin1 yakmak isterken etegini tutusturur ve yanarak oliir. O gece kizina bir
seyler olacagini anlayan Necile ¢ocuklarina telefonla ulasamaz sonra haber aldiginda
ise ¢ok ge¢ kalir. Samim Necile’yi teselli i¢in evine geldiginde kadinin kalp
krizinden 6ldiiglinti anlar. Samim o giin hem Meral’in hem de Necile’nin 6liimii ile

yikalir.
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3.12. Biz Insanlar (1959)

Roman, 6nceden asik oldugu kizin ¢ok hasta olup hastaneye kaldirilmasi ve sonra tek
yakini oldugunu ifade eden Orhan’in bulunup ona haber verilmesiyle baslar. Daha
sonra Orhan ve Vedia’nin garip ask hikayesi baslar. Orhan Bogazi¢i’nde bir okulda
edebiyat 6gretmenligi yapmaktadir. Dini biitiin bir adam olan babasinin kendisini
reddetmesi {izerine isyan eder ve evden ayrilir. Kisa bir siire sonra babasi ve annesi
vefat eder. Bir tek amcas1 vardir onunla da yillarca goériismemistir. Bir glin teneffiiste
Cemil adinda bir ¢ocuk, Tahsin adinda bir ¢ocuk ile tartigmaya baglar. Bu tartisma
esnasinda Cemil, Tahsin’e ‘Esek Tiirk’ diye bagirir ve dalga gecer. Bu duruma kizan
Tahsin yerden bir tag alir ve Cemil’in yanagmi yaralar. Orhan Cemil’i Bogazici
yalilarindan birinde oturan annesi Samiye Hanim’a gotiiriir. Durumu anlatir, Samiye
Hanim da oglu Cemil’e arka ¢ikar. Kendisi de Tiirk olan Samiye Hanim Tiirklerden
nefret eder. Bir Fransiz ve Ingiliz hayramidir. Evine Istanbul Isgal altinda iken
yabanci iilkelerin bayragini asacak kadar diismandir. Orhan, Vedia ile bu evde tanisir
kimsesi olmayan Vedia’nin tek akrabasi amcasinin karisi olan Samiye Hanim’dir. Bu
olaydan sonra okul Tahsinciler ve Cemilciler olarak boliiniir. Orhan ve arkadaslar1 bu
durumu bireye degil Tiirk halkina yapilmis bir saldir1 olarak goriir. Okuldaki bazi
hocalar Orhan’in tarafini tutar, okul miidiir yardimcis1 Celal ise sevmedigi Orhan’1
okuldan gondermeye ve ona muhalefet etmeye baslar. Miidiir de bu durum karsisinda
varlikli bir ailenin ¢ocugu olan Cemil’in yanindadir. Orhan ise annesi olmayan ve
babas1 hapiste olan Tahsin’in okuldan atilmasina raz1 degildir. Celal ve miidiiriin bu
konu hakkinda goriislerini bilen Orhan, okuldaki gérevinden istifa eder. Materyalist
diisiincelere sahip olan Orhan’in hissi duygular ile yaklastigi, ruh ve manevi inanca
karsi ilk yenilisi bu sekilde meydana gelir. Babasi karsisinda yenilmedigi halde, evini
terk etmesine sebep olan inanci ilk kez yikilmaya baglar. Okuldan ayrildiktan sonra
maddi anlamda ¢okiintii yasayan parasizlik ve sefalet yiiziinden zayif kalan Orhan’in
tek destekcisi ise ayni diislincelere sahip olmamasina ragmen ona dogru yolu
gostermeye calisan Necati’dir. Evini ve ailesini Orhan’a agar. Ona ayni zamanda
baska bir okulda ders ayarlar. Necati, Siileyman aracilig1 ile Orhan’a ¢eviri yapmasi
icin bagka bir is de bulur. Siileyman ¢evirilerden ziyade Orhan’t komiinist
diisiinceleri ile etkilemeye c¢alisir. Necati goriis olarak pek kavrayamadig

Siileyman’in karsisinda kendi diislincelerini savunur. Bu durumla birlikte Orhan
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materyalist diisiinceler ve komiinizm inancindan uzaklasmaya baslar. Necati ve
Orhan bir giin Bogazici’nde bir pastanede Vedia’ya denk gelir Vedia Orhan’1t Samiye
Hanimlarin yalisina dogum giinii i¢in davet eder. Bu aile hakkinda koyliiler
tarafindan ¢ikan dedikodulara karsi kendisinde merak uyanan Orhan yaliya gider.
Orhan yaliya gittiginde Tiirk halkinin yozlagmis kesimi ve dejenere bir toplumun
ahlaksizlig1 ile karsilagir. Tiirk olmalarina ragmen bir Avrupali gibi olmaya ¢alisan
milli ve dini degerlerinden oldukca uzak olan bu aile karsisinda, bedbaht olmustur
ama ayni zamanda Vedia’ya bu kadar yaklastig1 i¢in de mutludur. Vedia etrafinda
askina karsilik bulamayan Ali Haydar ve Avrupa kiiltiirii ile yetismis, oldukga iyi
Fransizca konusan Riistii ile tamigir. Riistli, Orhan karsisinda oldukca giiclii bir
rakiptir ayni zamanda Vedia bu adama hayranlik beslemektedir. Ailenin uzak
akrabasi olan Bahri ise miitareke doneminde ¢esitli savaslara katilmis bir zabittir.
Vedia’ya agiktir. Ama ayni1 zamanda bu kadindaki bilinmez muamma halleri bu
adam tlizerinde olumsuz etki olusturmaktadir. Bahri, Vedia ile Riistii arasinda bir sey
olduguna dair duyumlar alir. Samiye Hanim ve Sofia, Riistii ile evlenmesi hususunda
Vedia’nin lizerinde etki kurmaya calismaktadir. Bahri Anadolu’ya gidip miicadeleye
katilmak ister fakat daha once ¢ok savas goriip oliim tehlikeleri atlatmasi ve kiz
kardesinin kanser ve verem olmasi gibi durumlardan Gtiirii annesi oglunun
kendilerinden ayrilmasini istememektedir. Bahri biitiin bu halleri kaldiramaz ve
karsiligi olmayan bu ask i¢in intihar eder. Samiye Hanim’in konagi bu ¢ocugun
Oliimiine tzilir. Vedia ve Orhan ise daha fazla goriisiir ve ask yasar bir durumda
olmalarina ragmen Orhan Vedia’nin Riistii’ye kars1 zaafinin da farkindadir. Vedia ise
bu iki adam arasinda tam bir se¢im yapamamakta ve kendisi ile evlenmek isteyen iki
adama da ayn1 mesafede davranip evet yahut hayir gibi cevaplar vermemektedir.
Orhan’in sikint1 ¢ektigi zamanlarda amcasina ¢ekmis oldugu telgrafin cevabi geg¢ de
olsa kendisine gelir, amcasi 0lmiistiir ve yengesi ile kendisi amcasinin mirasinin
varisleridir. Orhan kisa bir siireligine Elazig’a gider. Samiye Hanim ise Vedia
tizerinde baski kurup evlenmeleri igin gerekli hazirliklar1 yapar. Orhan’in
yoklugunda Orhan’a asik oldugunu anlayan Vedia hastadir. Vapurda bayilir.
Menenjit Tiiberkiiloz teshisi ile 6lim ddsegine diiser. Bu esnada Orhan durumu
Ogrenir Vedia’ya bakar. Vedia’nin giinliiklerini okuyan Orhan Vedia’nin kendisini
sevdigini anlar. Necati ise Orhan’in da hasta olmaya basladiginin ve kalbinin zayif

oldugunun farkina varir. Vedia’nin 6limii beklenir iken bir giin Orhan’in zayif
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viicudu daha fazla dayanamaz Orhan merdivenlerden yuvarlanir ve 6liir. Orhan’in
oldiigii giin ise Vedia artik hastalig1 atlatmis ve iyilesmeye baslamistir. Once Orhan’1

sorar fakat kimse cevap veremez.

Icinde yasadig1 cag1 gdzlemleri ve diisiinceleri ile genel manada bize vermeye ¢alisan
Peyami Safa, romanlarinda isledigi olaylar ve kahramanlar ile de ilgi ¢eker. Yazarin
ele aldigi kadin ve erkek kahramanlar farkli 6zellik gostermekle birlikte ayni
ozellikler ile de romanlarda yer alir. Erkek kahramanlar materyalist, nihilist, mistik
ve milliyetgi anlayiglar ile karsimiza g¢ikarken; kadin kahramanlar ise daha ¢ok
batililagmay1 “salon kadin1” olarak anlamis tip, milliyetgi ve muhafazakar tip olarak
karsimiza c¢ikar. Romanlarda materyalist erkek kahraman olarak karsimiza;
Dokuzuncu Hariciye Kogusu romaninda Ferit, Biz Insanlar romaninda Orhan, Bir
Tereddiidiin Romani’nda Bir Muharrir ¢ikarken; milliyet¢i erkek kahraman olarak ise
Siingiilerin Golgesinde Thsan Bey, Sozde Kizlar romaninda Ferdi, Biz Insanlar

romaninda Necati karakterleriyle karsimiza ¢ikar.

Kadin kahramanlar ise yanlis Batililasmis kadin; Canan romaninda Canan, Sézde
Kizlar romaninda Belma, Simsek romaninda Pervin, Biz Insanlar romaninda Samiye
Hanim, Yalniziz romaninda Meral, Bir Aksamd: romanindaki Meliha iken milliyetci
kadin; Matmazel Noralya’'nin Koltugu romaninda Noralya Hanim, Sozde Kizlar
romaninda Mebrure ve Canan romaninda Bedia ornek gosterilir. Bu kadinlar ayni
zamanda muhafazakar kadinlardir. Kadin kahramanlar igerisinde dogu ve bati
kiiltiiri arasinda kalan ve kendini her iki kiiltiir arasinda bocalar halinde gordigiimiiz
kadinlar da mevcuttur. Bunlar Mahser romaninda Muazzez, Bir Tereddiidiin

Roman: 'nda Mualla, Fatih Harbiye romaninda ise Neriman olarak okura verilir.

Romanlarinda genelde Istanbul’u ve gevresini ele alan yazar, yer yer Anadolu’dan da
bahsederken genelde Anadolu’nun savag zamanina ait durumundan ve fakirliginden
s6z eder. Anadolu insaninin cesareti ve vatan sevgisine ragmen Istanbul’un bazi
semtlerinde yasayan insanlarin vurdumduymazli§ia vurgu yapar. ki biiyiik harp ve
miitareke donemlerinden izler tasiyan romanlarda genelde harpler ile birlikte
toplumun her alaninda meydana gelen degisimler okura verilmeye c¢alisilir.

Toplumda meydana gelen kopukluk basta aile olmak iizere devlet erkdnina kadar
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biitiin kesimi etkisi altina alirken, milleti kiiltiirel ve dinsel yozlasmaya gotiiriir. Bu
yozlasmay1 yazar dzellikle Istanbul cevresi igerisinde bize verir. Farkli semtleri ile
ele alman Istanbul, ayn1 zamanda farkli semtlerdeki farkli kahramanlarin genel
durumu hakkinda bize bilgi vermesi agisindan da 6énem arz eder. Yazar bu semtler
aracilig1 ile kahramanlar iizerine 6zellikler yiiklemektedir. Fatih-Harbiye roman1 bu
durumun en giizel ornegidir. Fatihli Sinasi; Dogu’yu, fakirligi, alaturka miizigi,
ezani, tahta evi akla getiriyorken, Harbiyeli Macit; Bati’y1, zenginligi, alafranga

miizigi, Moda semtini ve gosterisli yaliy1 akla getirir.

Savaglarla ve degisen sartlar ile birlikte {ilkenin genel durumunun yaninda genglerin
hayata karsi genel tavirlarmin degisiklikleri de dikkat ¢eker. Kahramanlar genelde
basta aile kurumu olmak {izere birgok toplumsal ve sosyolojik olguya karsi kayitsiz
kalmaya baglamistir. Yasadiklari bu durum toplumun gencleri nasil bir duruma
stiriiklediginin de agik bir gostergesidir. Mahser romaninda Nihad ve arkadaslarinin
iyi gencler olmalarima ragmen yasadiklari igsizlik sorunlari ve gordiikleri
degersizlestirme politikalar yiiziinden devrimci hareketler ile devlete isyan etmesi

onemlidir.

Diisiincelerinin, hayatinin ve gdzlemlerinin iiriinii olan romanlarin incelendigi bu
kisimdan sonra gelecek olan dordiincii kisim, diisiincelerinin ele alindigi ikinci kisim
ve olay orgiilerinin incelendigi bu kismin genel bir kanitini olusturmasi bakimindan
onemlidir. Calismada ikinci kisim ve tgiincii kisimdan hareketle ve diisiincelerinin

romanlarindaki yansimalari tespit edilecektir.
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DORDUNCU BOLUM

4. PEYAMI SAFA’NIN YAZILARINDA VE ROMANLARINDA GECEN
ORTAK KONULAR

4.1. Kadin ve Aile

Safa romanlarinda ve ¢esitli tarzdaki eserlerinde toplumun farkli ydnlerine ve
durumlarina deginir. Onun yazilarinda ve romanlarinda kadin, ailenin kurulmasi ve
toplumun devami i¢in 6nemli bir yer tutar. Yazar bu bakimdan es ve anne vasfi
tagtyacak olan kadinlarimizin kiiltiirel ve sosyal yanlarinin disinda basta aile ve ev
idaresi alanlarinda egitilmesi gerektigini diisiiniir. Yazar, Kadin Ask Aile adh
kitabinda kaleme alinan ‘Ni¢in Bosaniyorlar’ adli yazisinda bu egitimin énemini

bize soyle ifade eder:

‘Hicbir erkek fenayi iyiye tercih etmez. Eger lokantayi eve tercih ediyorsa, ¢apkinlik
gibi maksatlart olmadigr halde bunun goz éniinde duran sebebi, stiphesiz evin daha az
cazip olmasidwr. Kadinlarumizin ¢ogu erkegi giiler yiizle karsilamasini, ev hayatinin
tatlilastirmasni  bilmezler. Ailenin biitiin kudretini ve negesini erkekten beklerler.
Kendilerine diisen vazifeye miidrik degildirler. Bunun en biiyiik sebebi kizlarimiza
Fransizca, Ingilizce, piyano, keman, cografya, fizik uzvi ve gayri uzvi kimya égretmeye
can attigimiz halde onlart ev idaresi ve aile psikolojisi bahsinde son derece bilgisiz
bwrakmamizdw (Safa, 2012a, 5.179).

Safa Cumhuriyet ile birlikte degisime ugrayan en énemli sosyal olgunun ‘kadin’ ve
‘aile’ oldugunu ileri siirer. Kadin artik yazarin da degimi ile ‘sokak’ ile tanigmustir.
Ciinkii degisen kadin hem aile yapisindaki degisikligi etkilemekte hem de aile
miiessesine yeni bir sekil vermektedir. Bu baglamda yazilarin1 kaleme alan yazar

romanlarinda ve yazilarinda her yoniiyle ‘kadin ve aile’ kavramina yer verir.

Kadmi sadece erkegin aklin1 basina alan giizelligi ile degil; o giizellikle birlikte
edebi, bilgisi, ahlaki ve bagliligi ile vermeye calisir. Safa, kadin tipini farkli

ozellikleri ile ele alir ve lice ayirir.

‘Birincisi erkeklesmis, mantik¢i ve konugkan, i¢inin biitiin gélgeleri stipiiriilmiis, acik ve
gizlisiz kadin. Buna ‘Giindiiz Kadin’ diyelim. Bazen, dul kalmak gibi erkege vekalet
etmek zorunun erkeklestirdigi bazen ogretmenlik, avukatlik, yargichk gibi akil ve
muhakeme mesleklerinin, bazen de eziyetle is hayatimin sertlestirdigi bu kadin tipi,
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hadiseleri sezgiden ziyade akilla karsilar ve kacak incelikleri, kaypak ihtimalleri ve
sayisiz imkan belirtilerini silen matematik bir aydinhiga kosar. Icerden gelen istek,
icglidii ve ihtirasa itislerini tutmaya liizum gormedigi icin, her an kendisini bosaltan
frensiz, cirlak simartk kadin ¢esidini de bu tipe katabiliriz. Bu da bir ‘Giindiiz Kadin’
tipidir. Fakat aydinhigini akildan degil disariya acik pencereden bosalttigi ruhunun
ardina kadar agik pencereden alir.

Bunun tam ziddi bir kadin tipi de vardir. Diisiinmedigi icin akildan, konusmadig igin
disaridan 151k almaz, i¢i yabani ve serseri isteklerin mahseridir. Bir kadindan ziyade,
disiye yakindir. Kéylerde ve koyu tabiat ¢evrelerinde ona daha fazla rastlamir. Kat bu
‘Giindiiz Kadin’ tipine, sehirlerdeki suskun, kendi kendine saplanmus, sinsi ve karanlik
kadini da ilave edebiliriz.

Ugiincii kadn tipi, ne birincisi gibi goz kamastirict aydinhk, ne de ikincisi gibi zifiri
karanliktir. Isikla gélgeyi los ve sicak bir derinlikte helmelendiren mana kadini odur.
Anlays bir ¢akig halindedir. Onun ruhunda, aklin siirekli ¢akis ve aydinhigina bedel,
sezis anlarmin parlayp sonen simsek aydinligi vardwr. Sonra bu ruh bir mehtap boslugu
icinde, stiphesizlere oldugu kadar belkilere de hesaplara oldugu kadar hayallere de,
muhakkaklara oldugu kadar ihtimallere de, kayan bir esneklik ve yumusakiikla riiyasina
dalar. Bu tipe de ‘Mehtap Kadin’ diyebiliriz. Bu yari karanligin sirlari ve sembolleri
icinde riiyalasan kadin ruhu, ipekler ve boyalar altinda saklanan viicudu gibi biitiin
biiyiisiinii mechulden alir. ‘Malumu sezdirir, ele vermez’ umdurur. Buldurmaz (Safa,
2012a, s.21-22).

Safa, Mehtap kadin tipini, yazisindan 6nce kaleme aldig1 Bir Aksamd: romaninda
Meliha kahramaninda bize verir. Meliha ‘yasama arzusu’ ile tanimadigi uzak
akrabasi olan Kamil ile birlikte izmitten kacarken, tek hayali liiks bir yasam ve
annesinin vurdumduymazligi ile babasmin hastalifindan kagmak arzusudur. Bu
yiizden devamli hayaller aleminde yasar, Kdmil’in onu aldattigin1 bile bile bu
hakikatten kagar. Yiizlesmek istemedigi gercekleri ort bas eder ve kendini avutur.

Safa bu durumu s6yle anlatir:

“Ona soyle bir ninni lazimdwr: Uyu, Meliha! Pusulasiz ve haritasiz seyahatlerde
selamet kiyisi uykudur. Gozleri agik ve ayakta uyumaktansa, yatakta ve gozlerin kapali
uyu. Yasamak istiyordun ha? Uyu, Meliha! Uyu da biiyii, ama gézlerin agik uyursan
kiitiliirsiin, kapa gozlerini, misil misil uyu, Meliha! Bir giin uyanacaksin ve pisman
olacaksin ama simdi bunu diisiinme, uyu, Meliha! Bu senin bildigin diinya degildir
sekerim, uyu ki idealin de uyusun, zira o uyamik durduk¢a sana huzur yoktur; uyu,
Meliha! Riiya gor. Ask falan orada idealini riiyada gérmek icin, uyu, Meliha! Uyu
camim, uyu sekerim, uyu, uyu, bugiinlerde varidat hanesine yalniz uykularin yazilacak,
uyu, Meliha! ” (Safa, 1995, 5.120)

Safa kadinlar1 degisen kiiltiir ve sartlar baglaminda ele aldig1 romanlarinda gesitli
siniflara ayirarak inceler. Romanlarinda kadinlar hakkindaki goriislerini yer yer

roman kahramanlarinin agzindan eserlerine yansitan yazara gore; kadinlarin degisimi

ve aile degisimi arasinda birebir bir kiiltiirel etkilesim s6z konusudur. Kadinlar
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hakkindaki diisiincelerini Canan romaninda Selim’in agzindan bize veren yazara

gore kadinlar su sekilde siniflandirilir:

‘U tiirlii kadin vardwr: Avam kadim, orta halli kadin, asri kadin. Avam kadini ag

kalmazsa kocasini sever, aldatiimazsa aldatmaz: bunlar mazinin kadinlaridir. Orta halli

kadin sadiktir. A¢ kalsa da kocasimin sever. Aldatilsa da aldatmaz, ¢ok sabirlidir, aski

uzun siirer, fakat bir kere de kizarsa en fena seyi derhal yapar, derhal siikiit eder ve

hiinersiz, abdal bir fahise olur: Bunlar halin kadinlaridir. Asri kadin zekidir. Kendi

zevkini her seye ve herkese tercih eder. Mutlaka aldatmak ister, ¢iinkii aile sistemini

giiliing bulur ve bu sistemin bir giin iflas edecegini bilir: bunlar istikbalin kadimlaridir’

(Safa, ty, 5.148).
Safa, degisen sartlarla birlikte bazi kadinlarin ev kadmligimi hizmetgilik olarak
gordiigiine deginir. Ev kadinligini hizmetgilik sandigi i¢in kendini {iniversiteye atan
kizlarin kiiltiiriinden ve ahlakindan hayir gelmeyecegini sdyler. Yazar, ev
kadinlarinin 1yi yemek pisiren, camasir yikayan, ortalik siipiiren, iyi dikis diken,
beyaz is yapan kadin olarak goriilmesinin yaninda, kendine has 0Ozellikleri ve
donanimlar igerisinde ele alinmasi gerektigini diisliniir. Yazar, genc kizlarin anne
olduktan sonra ¢ocugunu yetistirmek i¢in genis bir psikoloji, pedagoji ve sosyoloji
kiiltiirli icinde de beslenmesi gerektigini diisliniir ve bunu yapabilecegi en giizel yer
olarak ise evi ve aileyi gosterir. Yazar, bircok okulda ¢esitli ilimlerin 6gretilmesine
ragmen bu tarz egitimlerin verilmedigine ancak bu uygulamalarin artik Avrupa
okullarinda da Ogretildigine deginir. “Ev Kadmhig Hizmet¢ilik midir?” adh
yazisinda bundan bahseder. Analik yalniz hayvanca bir dogurganlik degildir. Yazar,
aile gecindirecek ve anne olacak bir kadin ile doktor olacak bir kadinin ayn1 egitimi
almas1 noktasinda bir tarafin eksik kalacagini ve bu durumunda aile i¢inde bazi
buhranlara sebep olacagini diisiiniir (Safa, 2012a, S.24). Bu baglamda Safa, bu
diigiincelerine kaynak teskil eden Fatih Harbiye romanindaki Neriman’in biiyiik
annesini 0rnek olarak ortaya ¢ikarir. Harbiye ve Beyoglu hayatinin sasaasi ile gozleri
kamagan Neriman da biiyiik ninesini, mektepli kizlar gibi diiz bir ev kadin1 olarak
gormektedir. Bu, ayn1 zamanda eski kadinlar ve giiniimiiz kadinlar1 arasinda ince bir
kiyas olmasi bakimindan da 6nemli bir durumdur. Neriman’in biiylik ninesi tam
anlamiyla yazarin yazisinda ele aldig1 bir kadindir. Temiz, tertipli ve diizenli olan bu
kadinin yaptig1 isleri evinde ¢alisanlara severek 6gretmesi ve onlar1 bu konuda egiten
bir kadin olmas1 onun 1yi bir ev kadin1 ve egitici oldugunu gosterir. Bu kadin aym

zamanda elinden kitap diismeyen Arapga ve Farscayr oldukca iyi bilen ve Naimi

tarihinin elinden diistirmeyen, konagi adeta bir kiitliphaneye g¢eviren bir meziyete
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sahiptir. Neriman’in ev kadini olarak basit bir sekilde nitelendirdigi bu kadin, tam
anlamiyla donanim abidesidir. Romanda Giilter, Neriman’in biiyiik annesinden sdyle

bahseder:

“Sade ev kadini mi?... Biiyiik validenizin elinden kitap diismezdi. Ne tarihidir o?... hani
meshur bir tarih vardir...Ay! Durun! Dilimin ucunda... Hah: Naima Tarihi! Daha boyle
neler okurdu. Arapcada bilirdi, Farisicede... Bize okur okurdu da anlatirdi. Adeta bir
mektepti o konak. ” (Safa, ty, s.71)

Nurullah Cetin, Fatih-Harbiye romaninda Neriman ve ninesini diiniin ve
bugiiniin kadininin yetisme tarzlari baglamida ele alirken, Safa’nin Omer
Seyfettin’in ‘Bahar ve Kelebekler’ adli hikayesinden etkilendigini ele alir.
Omer Seyfettin ‘Bahar ve Kelebekler’ adli hikayesinde Pier Loti’nin ‘Mutsuz
Kadinlar’ adli eserinin yeni nesil Tiirk kadinlarin1 olumsuz yonde etkiledigine
deginir. Bu kadinlar hayattan zevk almayan, saadeti disarda arayan ve mutsuz
kadinlardir. Cetin bir yerde bu kadinlar1 Neriman gibi genglere benzetir. Ayrica
‘Bahar ve Kelebekler’ adli hikayedeki nine ve torunun hayati farkl algilayislari
kahramanlarin bakis agis1 ile verilir. Bu durum, Fatih-Harbiye romanindaki

Neriman ve ninesi i¢in de gegerlidir. Cetin bu durumu s6yle ifade eder:

‘Peyami Safa da bu romaminda Neriman’la biiyiik annesi arasindaki farki ortaya
koyarken Omer Seyfeddin’in “Bahar ve Kelebekler” hikdyesinden esinlenme
icerisindedir. Bu romanda biiyiik anne kusursuz bir tip olarak yiiceltilen bir Tiirk
kadini, Neriman ise alafrangalilasmak isteyen, gelenek, gorenek ve milli degerlerinden
uzaklasmis, bu yiizden mutsuz bir geng kizdwr’ (Cetin, 2012, 5.42).

Berna Moran, Safa’nin romanlarinda ele aldigi kadinlarin genellikle egitimli
olmasia ragmen ekonomik 6zgiirliigii olmayan daima bir erkegin himayesine baglh
ve erkeklerden daha asagida ve geleneksel kapali aile yapisi icerisinde oldugunu

sOyler. Moran bu durumu soyle ifade eder:

‘Kadin erkekten asagidir, onun yeri evidir, gérevi de ana ve iyi bir es olmak. Peyami
Safa 'mn kiiltiirlii kizlar: begenmesine bakarak bu konuda Osmanli-Islam diisiincesinden
fazla ayrildigini sanmayalim. Yazarimiz kadinin okumus olmasini, onun dogal bir hakk
saydigt igin istemez, erkegi diisiinerek erkegin kadinda aradigi doyurucu, giizel bir
nitelik olarak ister. Hicbir romaminda kadin kahraman gegimi icin c¢alismaz,
egitiminden bu yolda yararlanmaz, evliyse kocasmin eline bakar bagimlidir ona.
Kadinin erkege karst bagimsiz olmasinin ilk kosulu ekonomik ézgiirliigiinii elde etmesi
oldugu i¢in Peyami Safa agikga karsi ¢tkar buna.’ (Moran, 1983, 5.229)
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Eserlerinde aile kavramina deginen yazar toplumun en kiigiik yapi tasi olarak aileyi
ele alir. Iyi bir aile ve bu aile gevresinde iyi ahlak ve kiiltiire sahip cocuklarin
varligina deginir. Neslin siirekliligi a¢isindan ailenin 6nemini bilen yazar, gayri

mesru yasanan iliskilerin, aile miiessesesine zarar verecegini diistiniir.

Safa, cocuk egitimi ve terbiyesi hususunda da gorislerini dile getirirken, aslinda
onlarin hamur gibi olduklarin1 ve nasil sekil verirsek Oyle sekillenebileceklerini
sOyler ve bunu yaparken de ebeveynlerine biiyiiklere ve sosyal g¢evreye diisen
sorumluluklara deginir. Dogru terbiyenin 6nemine deginirken, yanlis terbiyenin
cocuklart nasil bir hale getirecegi gergegi lizerinde durur. Cocuk yetistirmenin
kokeninde kadin, erkek ve aile vardir. Bir ¢ocuga en iyi yon veren annesi, babasi ve
cevresindeki biiyiikleridir. Ciinkii bir ¢ocuga en biiyiik iyilik, en biiyik kotiliik,
biiytiklerden gelmektedir. Yazar bu diisiincesini Montessori’nin :“Cocugun en biiyiik
diismant  biiyiiktiir.”  (Safa, 2012a, s.217)s6ziiyle dogrular. Cocuk ne kadar
miitkemmel olsa da unutulmamasi gereken sey, onun ¢ocuk oldugu gergegidir. Biz
Insanlar romaninda Tahsin, Cemil’in ‘Esek Tiirk’ demesi dolayisiyla kafasina tas
atar. Durumu annesine anlatmak igin Cemil’in ailesine giden Orhan, bu sézii
cocugun nerden O6grendigini bilmedigini dile getirirken, Cemil’in annesi bu lafi
kendisinden ogrendigini soyler. Bu durum biiyiiklerin ve 0&zellikle ailenin,
cocuklarin diigiinceleri ve benlikleri {izerinde ne kadar etkili oldugunu gostermesi

agisindan dnemlidir.

“Kadn, istiinde Orhan’n eli bulunan koltugu hizla ¢ekerek bagirryordu:

- Esek Tiirk! Esek Tiirk ya! Esek olmasa bunu yapar mi? Dogru soylemis. Elbet. Bu

sozii de benden ogrendi. Esek Tiirk! Bu rezalet ¢cocugumun basina Tiirk mektebinde

geldi.” (Safa, ty, 5.38)
Berna Moran’in Safa’nin romanlarinda ele aldig1 kadinlarin ailelerine dair de ilging
tespitleri vardir. Moran genel itibariyle roman kahramani kadinlarin az ¢ok Bati
terbiyesi almis kadinlardan meydana geldigini belirtir. Ayrica yazarin Batililagsmis
yoz ailelere kars1 olmasma ragmen, kadin kahramanlarin da yine Batili ailelerden
sectigini belirtir. Moran Safa’nin bu ikilemin caresini ise yine kendi igerisinde sOyle

¢Ozdiiglinii ifade eder:
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‘Hem Batililagmig yoz ailelere karsidir, hem de yalniz o ¢evrenin kizlarina deger verir,

yalniz onlart laytk gériir diiriist, iilkiicii kahramanlarina. Bu ikilemden kurtulabilmek
icin ilging bir ¢oziim yolu bulmus. O da su: Kizlar ana babalarini kaybetmis ve
alafranga akrabalarimin yaninda biiyiimiis ya ada onlara sigimmuglardir. Kokusmusg
ailenin gercek kizi degildirler. Mebrure’'nin annesi 6lmiistiir, babasinin ise yasayip
yasamadig belli degildir. Mebrure Istanbul’a gelip Sislideki ahlaksiz akrabalarinin
yanmina siginmak zorunda kalmistir. Muazzez oksiizdiir ve savas zengini, para icin her
sey yapan alafranga akrabalarinin yaminda yasamaktadr. Vedia’'da oksiizdiir onu da
Avrupalilara hayran, Tiirklere diisman yengesi almistir. Yazar boylece hem agik fikirli
zarif ve az ¢ok kiiltiirlii yapmak hem de bozuk ¢evresinden uzak tutmak olanagini bulur.
Kiz o ¢evrenin ahlak anlayisimi paylasmaz, onlar gibi yurt sevgisinden yoksun degildir
ve onlarin ne mal olduklarini bilir. (Moran, 1983, 5.227)

Peyami Safa, gerek diislince yazilarinda gerekse romanlarinda “Salon Kadini”
meselesi lizerine ciddiyetle ve elestirel bir bakis agisiyla egilir. Bu tip kadmlar,
kibarlik 6lgiisii nazarinda dogan alafrangalik kiiltiirtinden gelir. Bu kadinlarin genel
Ozelligi; amator olarak piyano ¢almayi bilmek ve yabanci dil konusmaktir. Yazar
zlippe ve cahil salon kadininy, iyi giyinmesi ve cesaretli konusmasi ile ele alirken orta
smifin kizinin kendini ona benzetmeye c¢alisarak ilgi ¢ekmek istedigine deginir.
Ciinkii salon kadimi orta smif kadin goziinde 6rnek kadin tipidir. Bu kadin tipi,
sebepli sebepsiz partiler yapar, gezer, eglenir, iger ve diinyadan bihaber erkeklerle
vakit gecirmeye ¢alisir. Ham sofu kadin tipine karsi olusan salon kadinini soyle ifade

eder:

‘Bu cereyandan, ziippe ve cahil, salon kadim tipi dogdu. Iyi giyiniyor ve cesaretli
konusuyordu. Yiiziiniin ve viicudunun ¢izgilerini sefaletin tirnaklarindan kurtarmasina
miisait bir iktisadi seviyede oldugu icin, giizeldi veya dyle goriinebiliyordu. Uzun zaman
biiyiik sehirler ve gcevresinde otorite ve sevgi topladi. Ornek kadin o idi. Orta simifin kizi
kendini ona benzetemedigi zaman bedbaht oluyordu. Ciinkii sevilmenin swrlarini o
sakliyor, begenilmenin olgiilerini o yaratiyordu.’ (Safa, 2012a, s.27).

Salon kadini tipi Simsek, romaninda ise soyle anlatilir:

‘Iptida "Behire" geldi; kisa boylu, ¢ok zayif. ince yapili bir kadin. Esmer ve gozleri
giizel. Dul. Geveze. Ince sesiyle daima bagirarak konusur. Fazla hareket yapar.
Kiskang ve dedikoducu. Tuvaleti miibalagahdr. Géze ¢carpmak istedigini belli eden bir
giyinisi vardir. Bu, o kadinlardan biridir ki, ufacik tefecik yaratildigi icin insanlar
arasinda goze az goriinen viicudunun kiigiikliigiinii ¢ok lakirdl séylemekle, bagirmakla,
biiyiik tavirlar yapmakla, ¢ig renkli ve biraz garip esvaplar giymekle, herkesi ¢ekis-
tirmekle telafi etmek istiyor denebilir. Hilekdr mizacinin daimi bir muvaffakiyeti vardir:
Herkes onun tehlikeli bir deli oldugunu bildigi halde samimiyetine aldanir; herkesin
swrdagsidir ve katiyen sir saklayamaz. Birinin swrrint baskasina satmaya mukabil yeni bir

sir ogrenmek ticareti yapar. Insanlar iizerinde ancak bu maharetiyle tesirli bir kadindir
(Safa, ty, 5.52).

Bu kadin tipinin eski diisman1 olan metodu ve bilgisi eskimis, dislerinin gicirtis1 ve

dislerinin pariltisindan baska higbir seyi olmayan ham softa tipine karsi ¢ikan yazar,
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bu iki kadinin karsisina ‘Milliyet¢i’ kadini ¢ikarir. Bu kadin tipi yazarin idealindeki
kadin tipidir. Romanlarinda da hayat bulan bu kadin her tiirlii donanima sahiptir.
Tirk’1, Sark’1 ve Garp’1 yakindan tanir. Kadin varlik olarak onun géziinden yeniden
deger bulur. Bu kadin ayn1 zamanda piyano calar, yabanci dil bilir. Daha 6nemlisi ise
bu kadin hem iyi bir es hem de anne olacak vasiflar ile genis bilgilerle donatilir. Bu
milliyet¢i kadin ¢cocugunun yabanci miirebbiyeler elinde soysuzlasmasini dnlemek
icin ¢ocugunun her tiirlii egitimini lizerine alir. Yazar, bu kadinin ayni zamanda
kendi hiirriyetinin ve cemiyet i¢indeki yerinin farkinda oldugu i¢in, aile kavramina
baglhiligini dile getirir (Safa, 2012a, s.28). Bu kadin tipinin en giizel 6rnegini yazar
bize Matmazel Noralya’nin Koltugu ve Sozde Kizlar romanlarinda vermektedir.
Matmazel Noralya’min Koltugu’nda Noralya Tiirk bir baba ve yabanci anneye
sahiptir. Babaannesi tarafindan biiyiitiillen Noralya, Tiirk kiiltiirii ve Bat1 kiiltiiriini
yakindan tanima firsat1 bulur. lyi bir Miisliiman ve degerlerine bagli bir Tiirk olarak

yetistirilir. Fotika’nin s6zleri bize gergegi verir:

“Nurilya gitmis Ferhunde Hanim'in yamina. Olmus yine bir Nuriye. Babaannesi
baslamis onu doldurmaya. Evvela senelerce ugrasip ona giizel bir Tiirk¢e ogretmis.
Okumast yazmasit beraber. Sonra din dgretmis. (...) Noraliya on sekiz yasina kadar
babaannesinin yaminda kalmis, olmus ¢ok malumatl bir Miisliiman kizi. Okutmugslar
onu ¢ok derin okutmuslar. Ferhunde Hamim ona Italyancasim, Fransizcasin da
unutturmamis. Hoca tutmug. Bakiniz ne kadin. Merak etigi kitaplar: Nuriye’sine
terciime ettirip dinlermis” (Safa, 2016, s.178).

Sézde Kizlar adli romanda Mebrure de milliyetci karakteri ile 6n plandadir. Zaman
zaman bulundugu ortama ayak uydurmak zorunda kalmaya mecbur olsa bile her
zaman batakhane ve yalan ¢ukuru olarak gordiigii ve kaldig1 o evden ve insanlardan
nefret eden Mebrure ani silkinisler ile kendi benligini bulmakta ve kendini o insanlar
gibi olmaktan alikoymaktadir. Nadir ile yaptig1 konugsmada ise Mebrure’nin, Behig

ve ailesi hakkinda diisiinceleri ile gergek benligi gozler oniine serilir:

- Berbat, berbat bir aile bu, dostlar, tahminimden daha berbat pek diiskiin, pek sefil bir
aile bu... hele o Behig, hele o Behi¢? O...Kelime aramak icin biraz durdu.

- Ne diyeyim? Bir salon haydudu, miistekreh bir adam simarik, seciyesiz, kiistah bir
adam... Ah, ah Nadir Bey hele biz ¢ikarken arkamizdan onlarin yilisik bir giiliismeleri
vardi ne soyleyeyim ofkemin gazabimi anlatamam ki... Ters yiizii doniip salona girmek,
hepsinin yiiziine ayri ayrit haykirmak isterdim: * siz benden degilsiniz, Tiirk ve
Miisliiman cemiyetinden degilsiniz, bu memlekette izini belli etmeyen kor yilanlar gibi
sokulmugsunuz, siz bizden degilsiniz, siz hi¢hir milletten degilsiniz (...) (Safa, ty, s.
195).
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Canan romaninda kadin kahraman olan Bedia da Mebrure gibi bir kadindir. Bu kadin
ise daha ¢ok esine baglilig1 ile ele alinir. Ninesi ve dadisi tarafindan biiyiitiilen bu
kadin, babas1 Abdullah Bey tarafindan da iyi bir aile egitimi ve dini terbiye almistir.
Esine ve ailesine bagliligi dikkat ¢eker, bosanmis olmasina ragmen yanlis yollara
sapmaz, kocasmin kendisine geri donmesi umuduyla hayatini devam ettirmistir. Bu
kadin, Canan gibi ne liikks miicevherler ne alli pudralar ne de liikks yagam arzusu ile
yanmaktadir. Tek hayali kocas1 ve ailesi ile mutlu oldugu eski gilinlere geri doniip

huzur i¢inde yasamaktir. Romanda bu bekleyis ve baglilik soyle ele alinir:

“Bedia, Lami’nin Yokluguna bir tiirlii inanmak istemiyordu. Onun bir giin, hem de su
giinlerde, magrur basini oniine egerek yaliya gelecegini timit ediyordu. Istanbul'a
inerken Semsi de dyle soylemisti:

- Bedia'cigim, bunlar gegici seylerdir, tiziilme, ben Lami’yi ikna edecegim, goreceksin,
Lami’nin kalbi temizdir, hatasini ¢abuk anlar, merak etme, ben onu kendi elimle buraya
getirecegim. Abdullah Bey de kizim her giin teselli ediyordu:

- Allah'tan iimidini kesme evladim... Allah senin bu gozyaslarini goriir, Allah afif, temiz
Miisliiman kizlarina acir... Ihtiyarlarin kerameti vardwr. Kizim, bana inan! Lami giiniin
birinde, hem belki yakin zamanda buraya gelecektir, senin eline, ayagina bile
kapanacak... Biiyiik bir feldket yok heniiz... Bak, babam soylediydi dersin...” (Safa, ty,
5.82)

Fakat bu durum bazen kendisi ve kocasi, arkadaslar1 ve yasantisi arasinda kalan ve
¢ikmaz yola diiserek nefsine yenilen Simsek romanindaki Pervin igin gegerli degildir.
Gelgitler yasamasina ragmen o azgin duygularina ve nefsine yenilir. Pervin’in

durumu romanda soyle anlatilir:

“Sonra daha miihim bir sey diistindii: Onu ben mi éldiirdiim? Buna cevap bulamiyordu.
Burada kendi acziyle kudretini ol¢mek zarureti ve imkdnsizlik onu sasirtiyordu: "Ben
buna muktedir miyim? Ben, aciz bir kadin." Sonra: "Ben bu kadar fena miyim?" Karisik
dava. Bazi éldiirmek iktidarmmin ve bu derece tesirli olmanmin gururu, bazi, bir zuliim
yapmis olmanin korkusu ve azabi ve bundan gelen ¢irkin bir merhamet. [...] Oyle
dalmigtt ki Sacid'in bagsini bile unuttu. Fakat gogsiiniin ¢iplaginda bir dudak
sicakliginin gezindigini hissedince kendine geldi. Hafif iirperdi. Duymamis gériinerek
bu yeni ihsasa dikkat etti. Sacid'in dudagi, nefesinin sicak ve hafif riizgart iginde,
yavas¢a etine degiyor ve kiigiik ¢izgiler ¢izerek yiiriiyordu. Sonra, Sacid'in parmaklari,
Pervin'in gomlegini hirpalayp acarak, dudaklart koltuk altina kadar ilerliyor, sicak bir
nefes dolduruyordu” (Safa, ty,s.286).

Ayni durum Bir Aksamd: romanindaki kadin kahraman Meliha i¢in de gegerlidir.
Meliha da gelgitler gecirmesine ragmen lilks yasamin boyast ve aldatilmanin ona

verdigi ciiretkarlik ile daima erkeklere karsi kazanma ve onlar1 mahvetme tutkusu ile

evlilik dis1 iligkiler yasamaktadir. Aslinda bu kadin kocasini aldatarak bir yerde,
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aldatilmanin yasattigi kaybetme korkusunu yenmek ve kendince bir kadin zaferi
yasamak istemektedir. Bu kaybetme korkusu, Meliha’nin Kamil’i kaybetmesi ile

baslar ve yasadig1 yasak asklarinda da devam eder. Bu korkunun romandaki yeri:

“Beni bu ikinci erkege atan birinci erkek midir? Ve bu boyle devam edip gidecek mi?
Her erkek beni kendinden sonrakine atarak birakacak mi? Ferdi ile miinasebetimin
sonu nedir? Simdi hep bunlari merak ettigim icin yagsamak istiyorum. Neticeleri
ogrenmek istivorum. Bu oyle bir tarih, oyle bir hikdye, dyle bir roman ki onu ben
yaptigim halde sonunu ben de bilmiyorum, ben de merak ediyorum." Haftada ii¢, dort...
Hep beraber. Kih evde yalmz. Kéih otomobille Istanbul sirtlarinda. Kah geceleri
sokaklarda iki miicrim golge gibi kalabaliklar arasinda sivigarak. "Bir seyi daha merak
ediyorum. Benim Kamil'e karsi bugiinkii duygum nedir? Kalbi bir rabitam kaldi mi?
Ferdi'ye de alismaya basladim. Onu da igin i¢in kiskanyyorum. Fakat belli etmiyorum.
Artik 6grendim, 6grendim. Beni birakiverip gidecek olursa ne yaparim? Hem gider mi
gider. Onun bir¢ok miinasebetleri var. Bunlari sormuyorum, fakat bazi diigiindiikce
icimi yiyorum. Agladigim oluyor. Onun bugiin ben yegdne kadini myymm? iste burada
oyle bir miisavata ihtiyacim var ki aksini diigtinmek beni deli ediyor."” (Safa, ty, s.210).

Yalniziz romaninda, Meral’in 6zendigi bir kadin olarak karsimiza ¢ikan Feriha da
‘salon kadmi’ o6zelligi gosterir. Rahat ve lilkks yasamak arzusuyla yash bir adamla
Paris’e giden ve metres hayati yasayan bu kadin, tam anlamiyla salon kadinm
olmustur. Liiks elbiseler, bakimli tirnaklar, hos kokular ve kirmizi rujlar ile bunu
gostermektedir. Istanbul’a geldikten sonra otelde yapilan eglencede ise farkli farkli
erkeklerin kucaklarinda dans etmesi bu kadinin artik bayagi bir kadin haline
geldiginin gostergesidir. Besim’in, Feriha i¢in soyledigi sozler ise bu durumun

gercekligini yansitmaktadir:

- Alacagim efendim, parasiyla degil mi? Haydi bakalim a¢ik arttirma. Nusret 1000 mi

veriyor, benden 1200. Alacagim.(...) (5.249)

- (...) benim gibi sevdalanirsan o baska. Ciinkii o Feriha'nin belinde var ne varsa.

Dans ettik. Anladin mi? Belinde var. Soyle bir... Kwvilamlaniyor. Tabii... Sana

soylemeye liizum yok: Bel miihimdir. Yoksa kari perdeden kopmus sacak gibi bir sey ip

Incecik. Belinde. O bel yok mu? Ha! Iste biitiin kuvveti dehast orada (Safa, 2017, s.

250).
Safa, degisen sartlarla birlikte kadinin artik isteklerinin arttigini belirtir. Eskiden
evinden disar1 ¢ikmaktan iirperen, kadinin kibar ve c¢ekingen ihtirasinin, artik
meydanlara dogru kostugunu ve her seyi istedigini belirtir. ‘Her seyi: Bir yandan
liiks otomobil ote yandan intihap hakki: bir yandan yar: ¢iplak balo tuvaleti, ote
vandan fazilet, inci gerdanlik ve erkeklerle miisavi ticret; boya ve samimiyet; suhluk
ve aile gecimi; bize karsi harp kendilerine karsi sulh’ (Safa, 2012a, s.17). Safa, bu

kadinlarin isteklerine gore birbirinden ayrilmasi gerektigini diisiiniir. Canan
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romanindaki kadin kahramanlar Canan ve Bedia hayattan farkli seyleri isterler.
Canan nikdhin kendine verdigi rahatlik ile gayri ahldki davranislarina mesruluk
kazandirip, yasak iligkiler ve miicevheratlar, evler ve arabalarla dolu bol sasali bir
hayat ile evlilik hiirriyeti ister. Bedia ise nikahin ona verdigi haklar ile birlikte esiyle
mutlu olmak ve giizel huzurlu bir yuvada bir 6miir yaslanmak ister. Canan, bu
isteklerinin bedelini cani ile 6derken Bedia ise bu hayallerini sabir ve iman ile
kazanir ve Lami Bey’in pismanligi ile kocasina kavusur. Canan, bir kavga esnasinda
Lami’den isteyip de bulamadigi seyleri dile getirirken, sahip olamadigi lilks yasam
icin Lami’yi suclar. Canan’a gore bu kadin kocasi i¢in zengin hayatindan feragat

eder. Canan kavusmadigini iddia ettigi rahat1 soyle dile getirir:

- Beni ne zannediyorsun Lami? Ben Bedia degilim, anladin mi? Ben Bedia degilim...
Aklindan ¢ikar. Hakarete hi¢... Hi¢ gelemem... Ben seninle evienerek bir fedakdrlik
yaptim, bir fedakdrlik, bir fedakdriik, bunu bil, bunu unutma... Ben zengin adamlarla
evienebilirdim, ben konaklarda, satolarda yasayabilirdim, ben béyle miskin, ii¢ odali,
ti¢ kisilik bir evde oturmaya mahkiim olmazdim, ben arabadan, otomobilden inmezdim,
ben her giin miicevherler icinde, altinlar, giimiisler icinde yiizerdim. Ben sana
fedakdrlik yaptim diyorum, bunu inkdr mi edeceksin? Hem sartimiz neydi? Evlenirken?
Bana bir ¢ocuk gibi itaat edecek degil miydin? Simdi... Bu... BU tavirlar ne? (Safa, ty,
s.167).

Canan’in olimii ile birlikte Lami, karisinin bagka erkeklerden edindigi servetin
sahibi olur. Ayn1 zamanda karisinin istedigi her seye baska erkekler vasitasiyla sahip

oldugunu 6grenir. Romanda bu gercek soyle anlatilir:

“Vakadan dort giin sonra, Lami’ye Canan’in bir ¢ekmecesini getirdiler. Geng bu
¢cekmeceyi yeni goriiyordu. Merakla agti: Muntazam zarflara ayrilmig bir¢ok mektuplar,
makbuzlar, senetler, kiiciik defterler, Lami’nin bilmedigi adreslere ¢ekilmis telgraflar,
kartvizitler, ufak ufak davet kdgitlar, gizli bir hayattan bin emare. Mektuplari okurken
ofkesi yine basina vuruyordu: Bunlar Orhan Bey, Sakir Bey, Ali, Faik ve daha ismini
isitmedigi erkeklerin "canim, ruhum, sultanim, diinya giizelim" gibi soguk ve miibtezel
hitaplarla Canan’a gonderdikleri ask kagitlar.. Cogunda biiyiik maddi vaadler var.
Kiiciik defterlerde Canan’in ince ve karisik el yazisiyla goriinmeyecek kadar stk
yazilmig bir¢ok notlar. Bazi kisa satirlar okunuyor: "Lami bugiin benden stiphelenmis,
kavga etti benle", "Ali'yle adaya gittik bugiin. Bir adam gordiik, Lami’ye benziyordu,
korktuk, sonra giiliistiik. Niye bu zavallidan korkayim?", "Orhan Bey'e karisini
bosatacagim, canim istiyor", "Yirmi bin liralik bir kadimim, elli bine ¢tkmal bu." Kiigiik
kdgitlarda hep randevu tayinleri. Adaya, Beyoglu'na, Kadikoy iine gidiliyor. Birtakim
ermeni, Rum karilarmun isimleri. Osmanl Bankaswun kdgitlari. Miicevherat kasasina
tevdi edilmis bir¢ok elmaslarin makbuzlari. Nakit olarak on iKi bin lira teslim edildigine
dair evrak. Bu ¢ekmeceyi tamamiyla gozden gegirdikten sona, Lami’nin hummast otuz
dokuz dereceye ¢ikt1” (Safa, ty,s.220-221).

Dokuzuncu Hariciye Kogusu adli eserde kadinlarin hayattan beklentileri, Niizhet’in

annesi ve hasta gencin olaylara farkli bakis agilar1 ile yansitilir. Bu farkli bakis
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acilar1, kadinlarin rahat ve lilks yasama ihtiraslarini ortaya ¢ikarir. Eserde, Ragip’in
Niizhet’i mutlu edip edemeyecegine dair gencin ve yengesinin diisiinceleri soyle

verilir:

“Yengem, viicudunun bir¢ok parcalar: asabiyetle kimildanarak sesini yiikseltti:

- Ne gibi arzular? Bir gen¢ kiz ne isterse bu adam yapabilir: Rahat ettirmek, giydirip

kusatmak iyi muamele etmek...

- Hayir yenge! Bir geng kizin istediklerinin bu binde biri bile degildir. Devir degisti.

Hele Niizhet sefalet gormiis bir kiz degil ki rahat etmek, iyi giyinmek onun igin bir

saadet olsun. O zaten rahat o bagka seyler ister.

- Ne ister?

- Kendine yakin bir insan ister, koskoca doktorla anlagsamaz.” (Safa, 2014,5.68).
Fakat Niizhet, Ragip’in Berlin’e gidecegini bilmektedir. Gencin Niizhet’le bir sohbet
esnasinda Ozgiir olsan nereye gitmek istersin sorusuna Berlin cevabini vererek
annesinin sdylediklerini hakli ¢ikarmis ve evlendikten sonra da Berlin’e gitmek icin

hazirliga baglamistir.

Mahgser adli romanda ise Nihad, zengin hayatindan onun igin vazgeg¢mis olan
Muazzez’in zaman zaman eski hayatini 6zlediginin farkina varir. Rahat ve liikks
yasamin onun lizerinde ve biitlin kadimnlar iizerinde etkisini dile getirmektedir.
Kadinlarin istedikleri bu yasam, sanki hemcinslerin ozelliklerini yansitmaktadir.

Nihad; Muazzez ve kadinlarin istediklerini sdyle anlatir:

“Sen de nihayet kadinsin, tabii sevklerine mahkimsun. Biitiin modern kadinlar: aldatan
sey seni de cezbediyor, yesil gozlerinin elektrikte kamasmaya ihtiyaci var, dilinde hdld
ictigin sampanyalarin ta ‘mi kalmis, derinin her zerresi ipek yastiklarin verdigi
yumusakligi ariyor; giizel koku, giizel ses, giizel 151k, giizel tat ve giizel temas... Bunlara
dstksin bana degil. Senin askin siddetli bir ‘sansiialiteden’ baska nedir?” (Safa, 20186, s.
232).

Saban Saglik ‘Peyami Safa’min Insanlar’ adli yazisinda Araf’ta kalan roman
kahramanlarinin i¢inde bulunduklari durumlar fark ederek kendi muhitlerine donme
isteklerinden kisilerde degisim olarak bahseder ve Biz Insanlar romanindan &rnekler

verir. (Saglik, 2014, s.157) Saniye Hanmm, Iclal’in Mustafa ile evlenmeye karar

vermesinden sonra dnceden duydugu kiiclimsemenin aksine sdyle bir itirafta bulunur:

‘Sevmesini bunlar biliyorlar, buniar olmasa diinya ne kadar tenha ve hazin olur.
Anladin m1 vedia hamim giinde on defa Chopin ¢alsan bunu onlar kadar iyi
anlayamazsin’ (Safa, ty, 5.364).
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Yine romanda Vedia’da itiraf ve degisim gbze garpar:

“Tamidigim biitiin insanlar bana yalansiz yasanmayacagin soyliiyorlar. Aldatmak ve
aldanma sartmig. Bazi kere buna isyan ediyorum. Bazi kere hissediyorum ki biitiin
felaketlerimiz, hakikati soyleyecegimiz yerde yalami tercih ettigimiz i¢indir” (Safa, ty
366).
Safa’nin Fatih-Harbiye romaninda Neriman’in benliginde de birtakim degisimler
s06z konusudur. Bu degisim manevi degerlere bagli Dogu ile maddi degerlere bagl
Bati arasinda kalmis insanda yasanan gelgitler seklinde distliniilebilir. Cetin,

‘Peyami Safa’nin “Fatih-Harbiye” Romaninin Tahlili adli yazisinda Neriman’da

meydana gelen hal degisimini $oyle anlatir:

‘Neriman'da ¢ok bariz olarak goriiliir. Once iyi hdldedir. Aile, ¢evre ve geleneksel

degerlerine baghdwr ya da baghlik ortami i¢inde yasar. Sonra Macit’in etkisiyle kotii

hale yani yiizeysel baticilik, tiiketim, israf ve eglenceye doniik alafrangalasma siirecine

girer. Sonra Rus kizimin acikli hikdyesinden etkilenerek tekrar eski haline yani iyi hadle

doner’ ( Cetin, 2012, 5.36)
Safa, romanlarinda zaman zaman kahramanlarina gergegin bilinmemesi hususunda
yalanlar sdyletir. Bu yalanlardan bazilar1 kanser riski tagiyan hiicreler misali Allah
tarafindan da affedilen iyi huylu yalanlar iken, genelde ise yapilan ahlaksizlig
saklamak icin sOylenilen yalanlardir. Zamanla yayilan ve ¢ogalan bu yalanlar kisinin
cevresine zarar verir. En biiyiik zarar1 ise kisinin kendisi goriir. Safa ‘Diinya Yalant’
olarak Fransiz Filozofu Paulhan, tarafindan yazilan eserde, yalansiz toplum ahengi
saglanamayacagini soyleyen yazarin asil kastettigi seyin menfaat yalanlar1 degil,
ahenk vyalanlari oldugunu belirtir. Bazi yalanlarin insanlarin yararina oldugunu
belirten yazar dinimizde de bu yalanlarin mazur goriildiigiinii ve Allah’in bunlar
affettigini belirtir. Yalniz ask yalanin1 Allah’in da affetmedigini soyler. Ciinkii agk,
iyinin dogrunun ve giizelin terkibidir. Askin gidasinin samimilik, zehrinin de yalan
oldugunu sdyleyen yazar; mesru yalanin Oldiirmedigi askin olmadigini soyler.
Gergek askin sevgilinin biitiin kusurlarin1 gérdiigiinii ve buna ragmen sevdigini
belirten yazar, boyle ideallestiren alakanin da hayal iiriinii oldugunu belirtir (Safa,
2012a, s.115- 116). Bu durum ozellikle Canan romaninda karsimiza g¢ikar. Safa
erkek kahramani umarsizca, taparcasina ve her seyinden vazgegercesine Canan’a
asik etmigtir. Lami, Canan’t ¢ok sevmekte ve onun sodyledigi her sozii dogru

saymaktadir. Hakikat bazen gozlerinin Onlinde ve bazen de elinin altinda iken
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hakikati gormezden gelir ve adeta Canan’a itaat eder. Bu hayal, zamanla yerini
hakikate birakinca yalan karsisinda aski maglup olmus ve Canan’in ger¢ek manada
Olimii ile de adeta hayalde ve hakikatte aski son bulmustur. Canan’in yalanlari
yiiziinden Lami’nin géziinde Canan’in aski son bulur. Yazar ask {izerine s6ylenen
yalanlarin kolay kolay affedilmeyecegine ve daima gelecege yonelik bir siiphe
uyandiracagina deginir. Mehmet Tekin Yalmiziz adli romanda yalanin eserin

kahramanlar lizerinde nasil bir etki biraktigini sdyle ifade etmektedir:

‘Halbuki “Prolog” kismu, i¢inde, romana bir bakim enerji veren bir sirri saklamaktadwr
ki, bu str Meral’in tiitiinciiniin oniinde, Samim e ilk defa yalan soylemesi, onu aldatmasi
meselesidir. Yalniziz romanmmn psikolojik ve felsefi temellerinin kurulmasinda, onemli
isleve sahip olan bu yalan meselesini Samim, roman boyunca hatirlayacak, Meral’in
intiharina kadar zihnini, bu meselenin baskisindan kurtaramayacaktir. Onu, Meral’e
karst ziyadesiyle stipheli yapan, biraz da bu olaydwr. Yine soz konusu yalan meselesi,
Samim’i zaman zaman duygusal dalgalanmaya, hatta siipheye sevk ederken, Meral’i de
intihara kadar siiriikler. Meral intihar noktasina Samim’e karsi kurdugu yalan

manzumesiyle gelir ve bu manzumenin ilk halkasini da, “Prolog” kismindaki yalan
olusturur’ (Tekin, 1999, s. 253).

Meral’in yalam1 Samim’i siirekli slipheye sevk ederken, Meral’in kendisini de

intihara surikler.

Kimi diisiince yazilarinda bizdeki sosyeteye deginen yazar, kadinlarin aralarinda olan
konusmalar1 ‘Sosyete Dedikodusu’ olarak adlandirir. Safa, bu konusmalarin higbir
edebi, felsefi ya da sanatsal yoniiniin olmadigini, sadece birbirlerinin hayatlar1 ve
kiyafetleri lizerine yapilan konusmalar oldugunu belirtir. Dedikodu 6zelligi tasiyan
bu konusmalarin en giizel 6rnegini ise Simsek adli romanda Behire’nin, Sacid ile

Pervin {izerine yaptig1 dedikoduda verir:

- Soyle bakalim, fitne fiicur, ne dedikodu var? Diye sordu. Kadin basimt Sacid'in eli
altindan ¢ekerek yiiziinii ona kaldird:.

- Bugiin dedikodu ¢okcadir, yavrum. - Onun i¢in bu gece sen negeli ve giizelsin. Sacid,
Behire'yi dptii. Kadin naz ederek yiiziinii ¢ekti:

- Off ... Sarap kokuyorsun ... Cok mu ictin? - Dedikodu ¢ok¢a ha ... Lyi, demek ki bizim
Pervin'i istintaka ¢ektin ve tabii anlatt.

- Biilbiil gibi.

- Ne diyor?

- Evden ¢ikmak meselesi. Kavga etmissiniz.

- Sonra?

- Sana kizmig. Seni dinlemeyecegini soyliiyor, "cariyesi degilim onun ben." diyor.

- Baska?

- Is inada binmis. Senin aleyhinde bircok sey séyledi. Ne oldugunu tahmin edersin.
"Ben ona bir kere aldandim." diyor. Pek dfkeli.

- Ah, camim kadin.

- Hangimiz?
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- Behire ayaklarimin ucu iistiinde yukari kalkarak Sacid'in yiiziine kiiciik bir tokat
vurdu. - Capkin musibet, sana da iyilik yaramaz ki. (Safa, ty,s.60-61)
Peyami Safa kadinlarla ilgili yazilarinda ‘Kadinlarin Goézyaslari’’ni  erkegin
merhametini etkilemek icin bir silah olarak kullandigini soyler. Yazar, romanindaki
kadin kahramanlara kendilerini ¢evresindekilere karsi affettirici 6zellikler katmak

icin aglatir.

Simgek adli romanda kadin karakter Pervin, kocas1 Miifid’’i1 kendisini aldatmadigi
yalanina inandirmak ve onu bosanmaktan vazgecirmek i¢in esinin teyzesinin yalisina
gider. Sozleriyle ikna edemeyecegini anladigi bu adami gézyaslari ile kandirmak igin
Miifid’din teyzesinin yalisinda Miifid’in de duyabilecegi kadar bir sesle aglar, bagirir
ve haykirir. Béylece kendisine zaafi oldugunu bildigi kocasini ikna etmeye calisir.

Safa bu durumu romaninda sdyle anlatir:

Ve boyle heyecan iginde bir stirii seyler daha sorarken, Pervin, birdenbire, gozlerini
dehgsetle acarak kisa, keskin, bir ¢ighk kopardi, kanepeye boylu boyunca diistii ve
saglarmm yolarak basini vurmaya, haykirmaga basladi. Sonra agladi. Miifid odasinda,
asagt kattan gelen ince bir ¢ighk duymustu. Kalkti. Merdiven basina kadar, sofalarda
durup kulak vererek yiiriidii. Sesi dinledi. Pervin'in iigiincii, dordiincii haykirislarini
duyunca merdivenleri indi ve oda kapisina kadar geldi. Yine kulak verdi. Pervin'in
hickiriklarint ve teyzesinin telagh sozlerini isitiyordu: - Pervin'cigim ... Yavrum...
Senden fazla ben iziiliiyorum... yapma cicim... dur biraz... Bak ne hale geldin, kireg
gibisin... Gozlerin dudaklarin soldu... yavrum... benim tath kizzm... yapma’ ( Safa, ty,
5.214-215).

Safa, kadinlarin erkekleri etkileyen en 6nemli 6zelliginin bu oldugunun bilincinde
oldugundan bu konuyu siklikla igler. Fakat aglamayir romanlarinda her zaman
erkekleri kandirmak i¢in kullanmayan yazar ayn1 zamanda pismanlik sembolii olarak
da kullanir. Sozde Kizlar adli romanda 6liim doseginde yasadigi her seyden pigsman
olan Belma da aglamakta ve haykirmaktadir. Bu onun igin bir nevi Yaradan’la
dertlesmek ve kendini affettirme istegidir. Belma, Mebrure’ye Behi¢’le ilgili
gercekleri bu samimi aglamalar ile yapar. Romanda Belma’nin halini Safa soyle dile

getirir:

- Otur... otur... bir dakika daha... bir dakika dinle... ben... Sana soylemek istiyorum
ki...Behig... miithig...miithis bir adamdir: Yalanci...Kalpsiz...Hain. Menfaatperest
...zevkine diiskiin bir ..adam... Berbat bir adam... Mebrure...ona...otekilere...c¢iinkii
otekilerde dyledir: Nevin de Nazmiye'de... Benim gibi hastadirlar. Hep fena adamlar
hep ahlaksizlar... Ah... sus, ben neler bilirim neler...Gegelim...Ha. Onlara hig
aldanma, hatta... bana... vadet... Artik kbske gitmeyeceksin vadet...Mebrure vallahi
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hep seni diigiiniiyorum...hep...ve biitiin Tiirk kizlarini...Hepsini diisiiniiyorum...Ah,

onlara anlatabilsem onlara anlatabilsem...

Ve bazi, yiiziinii yastiga gomiip dizlerini yataga vurarak, bazi da araka iistii doniip

gogsii ve midesini yumruklayarak ¢irpiniyor, kivraniyor, karyolayt hatta odayr sarsarak

aglyordu (Safa, ty, s.180).
Peyami Safa, kadin1 merkeze aldigi kimi diisiince yazilarinda kadinda olmamasi
gereken bazi Ozelliklerden bahseder ve kadinda artik utanma duygusunun
kalmadigindan yakinir. Yazar kadinlarin viicutlarinin hatlarint belli edecek ve hatta
oldukca gosterecek derecede dekolte kiyafetler giymesini utanma duygusunun
kalmamasina baglar. Yazar bu hususta ruhumuza giydirilmis en giizel elbisenin
bedenimiz oldugunu fakat; bedenimize de giydirilmis en giizel seyin elbiselerimiz

oldugu kanisindadir. Sézde Kizlar romanindaki Behire’nin de dikkat ¢ekmek igin

boyle bir giyinisi s6z konusudur.

‘Tuvaleti miibalagalidir. Goze ¢arpmak istedigini belli eden bir giyinisi vardir’

(Safa, ty, s.52).

Bu hususta Safa, bir yerde giyilen elbise ile utanilan durumu birbirine es deger tutar.
Bunu: ‘elbise utanmak kadar, utanmak da ruh kadar ebedidir ve bunun aksini

soyleyen cereyan, giiniin birinde aldandigimi anlayarak utanmaya mahkimdur.’

(Safa, 2012, s.45) seklinde ifade eder.

Mahser adli romanda Seniha Hanim oldukga dekolte giyinmektedir. Ozellikle maddi
menfaat saglamak amaciyla zaman zaman baska erkeklere kur yapmakta ve kagamak
iligkiler yasamaktadir. Seniha Hanim Nihad Bey’i de etkisi altina almak i¢in

cazibesini kullanmaya c¢alisir.

“Seniha Hamim, kisa etekli, gogsii ve kollart ¢ok agik, fazla alayisli bir sarabi renkli
ipekli icinde, viicudunun siskin ve yuvarlak taraflarimi belki iltizamla sallayarak
Nihad’a dogru yiiriidii, onun kolunun ucundan hafifce tutarak mebusa yaklastirdr”
(Safa, 2016, 5.118).

Safa; aski, birbirine goniilden bagh erkek ve kadin arasindaki biitiin duygular olarak
tarif eder. Aski sadece erkek ve kadin arasinda degil her seyle ve herkesle ilgili olan
coskun duygularin en iist oldugu noktalar olarak goriir. Safa, ask meselesini ele
aldig1 yazilarinda agkin sadece ruha dogru yiikselmis cinsi arzudan ibaret olarak

goriilmesine kars1 oldugunu vurgular. Ask gibi goriinen bu cinsi ihtiraslarin hedefe
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varildiktan sonra yok oldugu goriisiindedir. Bunu da sipsevdilik olarak nitelendirir.
Hatta bu tarz sevgilileri sahte ask esnafi olarak nitelendirir. Ask, Safa’nin da dedigi

gibi ne gururumuzun ne de cinsiligimizin oburlugudur.

Simsek romanmin kahramani Miifid’in de duydugu ask Peyami Safa’nin izah ettigi
aska benzerlik teskil ederken Sacid ve Pervin arasindaki ask ise tamamen cinsi
miinasebete dayalidir. Yazar, yazilarinda insanin gilizeli severken ayni zamanda
hakikate de gozlerini kapatmamasi gerektigini dile getirir. Yani kahraman giizel olan
esini severken ayni zamanda da onun kendisini aldatip aldatmadigi hususundaki
gercege de takilir. Yazar, yazilarinda agskin dmriinii uzatmak igin tiiyolar verir. Agkin
Omriinii uzatmak belki de aski anlamak i¢in kahraman1 kagmaya sevk eder. Bu kagis,
sevgilinin agkin1 bilmek ya da aralarindaki aski daha fazla perginlemek amacini
giider. Bunlardan en giizeli de Naoaléon’un: “Askta kagmak taarruz etmektir.” Yahut
Victor Hugo’nun “ kadin bir gélge gibidir, takip ettik¢ce kacar, kactik¢a takip eder.”

(Safa, 2012a, s.101) diisiincesiyle kahramanlarinin askina terctiman olur.

Canan romaninda Lami karis1 Canan’1 deli gibi sevmekte ve onun i¢in adeta deli
divane olmaktadir. Giizelligi sa¢lar1 ve kokusu karsisinda adeta biiylilenmis gibidir.
Bu giizellik karsisinda kalbinin katmaya ¢alistig1 sirlara, akli karsi koyar ve karisinin
kendisini aldatip aldatmadigina dair hakikati 6grenmek ister. Canan ise bu sliphesinin
farkina varip Lami’yi kendisine daha ¢ok baglamak icin bazen ona karst soguk ve
sert davranir. Bu davranig adeta gergegi 6grenmeye ¢alisgan Lami’nin Canan’a daha

cok giivenip baglanmasina sebep olur.

- Beni kovuyor musun?

- Seni kovuyorum. Diwr dw dwr basimi agrittin. Adeta... bu... terbiyesizlik canim...
terbiyesizlik hi¢ baska bir sey degil... bana dil uzatryorsun ne hakkin var soylesene? Bir
sey ispat edebiliyor musun? Bol bol lakirdl ben kokot degilim haydi ¢ik digari!

- Fakat Canan (Safa, ty, 5.169).

Peyami Safa’nin disiince yazilarinda iizerinde durdugu bir baska ozellik de
realiteden kacip hiilya dleminde yasamak isteyisimizdir. Bizim hayalini kurdugumuz
sevgili gercegi ile karsilastiginda, her zaman hayaline yenilmek zorundadir. Safa
bizim i¢in hiilyalar aleminde yasayan sevgiliyi ideal sevgili olarak goriir. Yazara
gore hayali sevgili ne yapsa, nasil olsa bizim i¢in bir anlam ifade etmez ¢iinkii o her

zaman i¢in kusursuzdur. Gercekler her zaman o sevgili karsisinda yenilmeye
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mahkumdur. Ciinkii insanoglu daima realiteden daha istiin, daha gilizel ve
milkemmel bir alemin i¢inde bulunmak ister. Gergegin kusurlarindan tiksinir.
Sevgilinin gériinmeyen kusurlar1 goriilmez, gériinenler de zihin tarafindan silinir ve
kaybolur. Bu hayal karsisinda kalbimiz mest olur ve sevgilinin koélesi haline gelip
kendi benligimizi kaybederiz. Realite diigkiinii aklimiz ise mest olan kalbimizin
sevgiliye giydirdigi sir elbisesini soymaga ve sevgilinin biitlin hakikatlerini, gdrmeye
calisir. Safa’ya gore kalp ile zeka arasinda var olan bu savasta insan olarak giizeli
sevdigimiz kadar hakikate de meftunuz. Iste bu yiizden sevgilinin kusurlarin
gizlemek icin sOyledigi yalanlar1 hemen kabulleniriz. Fakat zamanla aklimiz kalbin
sOyledigi yalanlara kars1 isyan eder. Safa ise zamanla birlikte sevgililer arasindaki bu
hayalin ortadan kalkip yerini realiteye birakacagi gercegine deginir (Safa, 2012,
$5.98-99).

Canan romanindaki erkek kahraman Lami’de ger¢cege inanmama ve kalbin sevgiliyi
aklamasi durumunu goérmekteyiz. Lami’nin Canan kargisindaki durumu yazarin
diisiincesini  destekler niteliktedir. Roman kahramani Lami, karisin1 bosayip
evlendigi Canan’a deliler gibi asik ve adeta onun kolesi konumundadir. Ne istiyorsa
yapar, adeta hiirriyetini Canan’in varligina adar. Canan ise bu durumun farkindadir
ve Lami’nin bu durumunu kendi lehine kullanir. Dulluk damgasindan kurtulmak ve
gayri ahlaki hayatin1 devam ettirmek i¢in evlendigi bu adami defalarca farkh
adamlarla aldatmasina ragmen, her defasinda bir yolunu bulup Lami’yi kendine daha
cok asik eder. Fakat Lami’nin hayalleri, karisinin yakin arkadasi ve diger erkeklerle

yasadigi iliskiyi 6grenmesi ile act bir realiteye doniisiir.

Peyami Safa, kimi yazilarinda erkeklerin ‘giizel kadin’ anlayisi ile kadinlarin ‘giizel
erkek’ anlayig1 iizerinde durur. Yazar, bu durumu: ‘Kadminlarin ¢ogu, giizel
erkeklerden hoslanmadiklarini séylerler. Hayatin oniimiize koydugu vesikalar
karsisinda buna inanmak lazimdir. Oyle olmasaydi erkeklerin ¢ogu, hem de ihtiyari
degil, zaruri olarak bekdr kalirlardi; ¢iinkii erkeklerin ¢ogu giizel degildirler (Safa,
20123, s.140). Ciimlesiyle ispatlamak ister. Yazar kadin yiiziinde bir nester izi kadar
cirkin duran cizgilerin, erkek yiiziinde iken farkli zekanin izleri gibi anlasildigini
belirtir. Yazara gore kadinlar i¢in burusuk yiizlii bir erkegin catilmis kaslar1 ve kirisik

aln1 yaninda Veniis’iin mermer gibi ¢izgisiz gogsiinii andiran bir erkek alninin énemi
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yoktur. Safa, erkeklerin ¢ogunun kadindan ayri bir manada gilizel oldugunu ve
kadinlarin ¢ogunun da erkege ait bu mana igindeki giizellikten hoslandigini belirtir.

Safa, kadinlarin erkeklerde aradig1 6zellikleri ise soyle ifade eder:

‘Stirdiikleri kokular ve boyalarla c¢igeklerin ve yemislerin giizelligini tekrarlayan
kadinlar, erkekte zekanmin c¢icegini ve ¢alismanin yemisini ararlar. Burusuk, bir erkek
yiiziintin bahgesinde; ¢alisan bir beynin cicegidir ve iri bir el yahut siskin bir pazi da,
erkek viicudunun agacinda, ¢alisan bir govdenin yemisleridir’ (Safa, 2012, s.141).
Bir Aksamd: romaninda daha once Meliha da Kamil’i gordiigiinde onu c¢eken
Safa’nin da belirttigi 6zelliklerdir. Bu 6zellikler ayn1 zamanda Meliha’nin annesini

de etkilemistir. Bu durumu fark eden Meliha’nin belki de Kamil’e kars:1 isteklerin

artmasinin en biiyiik sebebi annesinde de gordiigii o bakistir.

Ne giizel adammis bu, Kamil, ne giizel adam! Sabahleyin, erkencecik, tras olmus. Iste
simdi bu uzun boy ve genis omuzlarin iistindeki basin kiymeti anlasiltyor. Humm... Iste
simdi parlak ve genis alinda akil, bir gecelik yatak uykusu keyfiyle siiziilmiis eld
gozlerde baygin bir gurur, geriye ¢ekik ve boyuna yapisik sert ¢enede erkeklik, yeni
ttilti bir sivil elbise icinde duran viicutta bir incelis, yumusayis, bir tatli ve gevsek
durus var; iste simdi Kamil, ailede, geng¢ kizlarin resmine hayran baktiklar: giizel
adamdir ve ne giizel adam, ne giizel adam! Meliha Kamil'e baktiktan sonra annesine
dondii ve gordii ki, o da, annesi de, ona, Kamil'e, ayni duygularla bakiyordu. Meliha, o
anda, ilk arzuyu duydu (Safa, 1995, s.5).

Peyami Safa, ‘Akil m1 Ask m1’ baslikli yazisinda evliliklerde akil mi, agk m1 olmali
konusunda goriislerini dile getirir. Fransizlarda ‘Ask izdivact’, ‘Is izdivacr’, ‘Akil
izdivact’ olmak tizere {i¢ tiirli evlilik sekli oldugunu sdyleyen yazar, ask izdivacinda
yas, para, smif, dil, din, irk, milliyet, engellerine ragmen sevisenlerin evlendigini; is
izdivacinda iki taraf arasinda maddi menfaat ortaklig: tesis eden birlesmeyi (para);
akil izdivaci ise hayat miicadelesinde miisterek cephe kuranlarin evlenmesi olarak
nitelendirir. Yazara gore akil evliligi yalniz kalmak istemeyen bir erkek ve kadinin
ayni evde oturup mesken kirasindan ve diger masraflardan ekonomik anlamda kar
elde etmek icin yapilan evliliklerdir. Yazar da Fransizlar gibi en giizel evliligi ask
evliligi olarak goriir. Askin ahlaki degerinin nikahinkinden kat kat {istiin goren yazar,
askin sadakatli oldugundan bahseder. Nikahsiz sevisenler arasinda ihanet
goriilmedigine deginen yazar, fakat asksiz ve nikahl ¢iftler arasinda ihanete kadar,
her ¢esit durumlarin oldugunu belirtir. Yazar bu diisiincelerinden 6nce kaleme aldig:

Bir Aksamdi romaninda Meliha’nin nikdhi degil; ama aski sadakatin sigortasi gibi
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gormesi yazarin daha sonra yayimlanacak olan bu yazisinda one siirdiigii diigiinceleri

de etkiler niteliktedir:

“Bir kadin ¢enesine sahadet parmagi ucuyla hafif bir dokunus. iste bu. Fakat bu iyi
teselli Meliha'yt o gece uykusuzluktan kurtaramadi. Onun nazarinda izdivag degil, ask
bir sigorta idi. Fakat gériiyordu ki erkekler, hele Kamil gibiler, bir sevdiklerinin iistiine
birini daha sevebilirler” (Safa, 1995, s.108).

Askin ve nikahin ahlaki degeri hususunda diisiincelerini yazar bize Canan romaninda
da verir. Lami, Bedia ile evli iken nikahin Ustiinliigiine degil, askin istiinliigiine ve
uyuma inandig i¢in Canan’a asik olup Bedia’y1r bosamistir. Ama Bedia’nin aski,
nikah1 olmasa bile kendisini Lami’ye sadik hale getirir iken; Lami’nin ask ile nikahli
olarak evlendigi Canan’da durum bdyle olmamistir. Ne kocasinin aski, ne nikahi, ne
de namusu Canan’t Lami’ye baglamamistir. Mahser romanindaki Nihad ve
Muazzez’in izdivaci da ask izdivaci iken Seniha Hanim ve Mahir Bey arasinda olan
izdivag 1§ izdivacidir. Mahir Bey isiyle ilgili sorunlarda Seniha Hanim’in bu
sorunlar1 ortadan kaldirmasi i¢in kullanmaktadir. Bu kadin her tiirlii illegal isini

halletmekte ve karsiliginda Mahir Bey ile birlikte biiyiik paralar elde etmektedir.

Peyami Safa, kimi yazilarinda aski, eski ve yeni asklar olarak siniflandirirken bunlar
romanlarinda yine ayni sekilde ele almaya calisir. Duygular ayn1 olmasina ragmen
degisen sart ve cagla birlikte agk anlayislarinin degistigini bilir ve eserlerinde degisen
ask anlayisina yer verir. Yazar, eskiden asklarin ruhi duygularla ele alinirken

simdilerde ise agklarin cinsi ve hayvani duygularla ele alindigina deginir.

Simgek romanindaki erkek kahraman Miifid yazarin deyimi ile tam bir eski asiktir.
Bunu karis1 Pervin’e karst hissettigi amansiz duygulardan ve Behire ile arasinda

gecen su konusmalardan anliyoruz:

- Sizin yerinizde olamam Kki.

- Neden?

- En korktugum sey budur sizin kadar biiyiik sevmek cesarettir. Ben yapamam dogrusu.
- Neden?

- Bilmem, anlatamam. Sizin askiniz..... ne deyim? Pek eski bir sey yani eski adamlarin
askina benziyor. Bizim aramizda hi¢ boyle sevgi olmadi yani halinize merakla
bakiyoruz. Diyoruz ki bu bin sene evvelki insanlarin sevismesine benziyor. Hani eski
zamanlarda ¢ok sevisen kimseler varmis. Acemlerde mi? Araplarda mi? Séyleyiniz
camm meshurdur, aklima geldi. Leyla ile Mecnun. Iste siz Mecnuna benziyorsunuz!

(Safa, s.137-138).
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Kimi yazilarinda Safa, birine asik olmak igin sadece hayranligin yetmeyecegini
bununla beraber sempati ve timit etmenin 6nemine de dikkat ¢eken Safa, bir insanin
bir kisiye ya da herhangi bir nesneye duydugu hayranligin illa ask anlamina
gelmeyecegini belirtir. Safa’ya gore askin dogmasi igin ii¢ seye ihtiyag¢ vardir:
‘hoslanma, timit ve arzu’ ayn1 zamanda agkin uzakta biiyiiyecegine aski besleye de
sevgilinin kendisi degil, daima hayalidir. Ciinkii sevgilinin hayali daima sevgilinin

kendisinden tistiindiir. Bu hayali de yaratan sevdalinin ta kendisidir.

Simgek adli romanda karisinin 6zlemi ile yanan Miifid her yerde karisi Pervin’in
hayalini gormekte hatta ‘PRVN’ harflerini gorse bile aklina karis1 gelmektedir. Bu

hasret bize Miifid’in halleri ile verilmeye ¢alisilir. Bunlar:

‘Gitgide bundan kurtulacagr yerde, buna benzer bircok his galatlarimin icine de
diigiiyordu. Mesela, teyzesiyle konusurken, ona baska bir insanin ismini sdyleyecegi
yerde, yanilarak "Pervin" diyordu. Pervin'le en az miinasebeti olan seyler bile, seri bir
tedaiyi efkar ile Miifid'e zevcesini hatirlatiyordu: Kitap okurken, "P, R, V" harfleriyle
baslayan kelimeler gibi’ (Safa, ty, 5.188).

Toplumumuzda en ¢ok roman okuyanlarin kadin oldugunu séyleyen Safa, bu

durumun sebebini su sézlerle ifade eder:

‘Kadin ve geng, cinsinin ve yasumin gorgii sartlarima ait kifayetsizlik yiiziinden
muhayyilesi keskin ve saglam bir realite cemberiyle simirlanmamus, heniiz riiya ¢aginda
bir romantik insandwr; fazla olarak tecriibe noksanimin roman kahramanlarinin
gorgiileri ile telafi etmek ihtiyacindadir. Romanda hem muhayyilesini hem de miisahede
ve tecriibe alemine karsi tecessiisiinii ayni zamanda tatmak ister. Yalniz tahlil onu
doyurmaz. Sinemayr sevda ve macera romanina, sevda ve macera romammni fikir ve
tahlil romanina tercih etmesi bundandir’ (Safa, 2012, s.65).

Yazar, yukarida belirtilen diisiincelerini okurlarina Bir Aksamdi romanindaki kadin
kahraman Meliha araciligiyla sunar. Meliha’nin yasamak istedigi ve bir tiirlii cesaret
edemedigi hayata gegis kapisi olarak da romanlar1 gosterir. Meliha’nin liiks yasama
Ozenmesinin sebebi Saffeti Ziya’ya ait ‘Salon Koselerinde’ adli eseridir. Ayni

zamanda Meliha okudugu romanlar sayesinde kendini ve hayatin1 sorgular. Safa bu

durumu romanda s0yle gosterir:

‘Bu bir roman. Kendini sahifelerde arastirtyor. Nasil bir kadinim ben? Bir hayalperver.
Kitap ve gazete sahifelerinin yetistirdigi ve Izmit'teki baskili, diis hayatin feveran
ettirdigi roman kizi’ (Safa, 1995, 5.87).
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Safa, sevgililerde olan ‘hasret’ duygusunun tek tarafli olmadigimi sdyler. Bu
duygunun iki sevgiliyi birbirine bagladigini sdyler. Sevgililerin ayrildiklarinda yarim
kaldiklarin1 ve biitiiniin parg¢alandigimi diisiiniir. Sevgililerin bu yarim kalislarinin
sebebini sevgilisiz bir ‘ben’in yarim kalisina baglar. Bir araya gelis, hem sevgili hem
de seven icin ayni zamanda kendini tamamlama huzuru ve sevinci verdigi
goriisiindedir. Kendini aramak ile sevgiliyi aramay1 birbirinden farksiz olarak goriir.
Sevgiliyle kavga ve ona kavugma arzusu hem kendi ile miicadele, hem de yasama ve
mutlu olma arzusu ile ayn1 degere sahiptir. Simsek romanindaki ‘hasret psikolojisi’

Miifid’in karisina duydugu 6zlem olarak tek tarafli bir sekilde goriiliir:

‘Miifid kendini her arastirisinda Pervin'e karsi zaafsiz buluyor, hasretin pengesine
diismedigini zannediyordu. Fakat iginde bir stkinti, bir rahatsizlik, meghul iiziintiilerle
karisik bir sevingsizlik ve isteksizlik var, ruhunda sabit, uzun, devamli, hdkim ve tabii
hal kederdir, ¢ok vakitler agir ve ezici bir keder. Bu kederin etrafina dizili hisler de
sunlar: her seyden nefret, pek giic begenmek, insanlara ve hadiselere ofke, hatta garaz,
hiicum ve siddetli miinakagsa ihtiyaci, oliime temayiil’ (Safa, ty, 5.187).

Mahger roman1 ve Biz insanlar romaninda bu duygular1 bize yasatan yazar, daha
sonra yazdigi ‘Hasret Psikolojisi’ adli yazisiyla diisiincelerini ortaya koyar. Biz
Insanlar romaninda Orhan, Vedia’ya olan hislerinin karsiliksiz olmadigmi kesin
olarak bilmek istemektedir. Fakat Vedia’'nmin agkin ve evliligin, hiirriyetini
engelleyecegine karsi diislinceleri ve tereddiitleri yiiziinden engellere takilir. Her iki
asik bu ask ve hasret yiiziinden hasta ve zayif diismiislerdir. Vedia’nin duygularim
daha sonra yazdig giinliiklerden 6grenen Orhan, sevmek ve sevilmek diislincesinin
karsilikli oldugunun farkina varir. Fakat Orhan’in 6limii ile asklar1 yarim kalir.
Zaten her iki asigin da bu kadar hasta olmasina sebep birbirlerinden uzakta ve hasret
cekmeleridir. Mahser adli romanda ise Muazzez’in evini birakip birka¢ glinliigiine
Semiha Hanim’in apartmanina gitmesi ile Nihad da Muazzez’in yokluguna karsi

hasret psikolojisi baglar. Yazar Nihad’in durumunu soyle ifade eder:

‘Bir aksam, pek yorgun eve geldi. Bitkindi, ¢ok bitkin. Ayrilik ve yalmizlikla ilgili
miicadeleye hig takati yok. Mindere serildi. Sigara bile icemeyecek halde, kolunu
lapirdatmaya  bile muktedir degil. Bast doniiyor. Gézlerinin iginde, gozlerinin
arkasinda, basinin iginde, etrafinda, mazide, istikbalde, her yerde ve her zaman, yalniz
onu goriiyor: Muazzez. Birdenbire, kendi kendine Muazzez le o kadar mesbu, o kadar
sartlmis buldu ki hemen, bir saniye icinde, ne yapwp yaparak onu aramaz, bulmaz,
kucagina yahut ayaklarma kendini atmazsa nefes alamayacak sandi. Bu eve geldi geleli
bir¢ok zaaf anlar gegirmisti. Fakat bu derece hasret, bu derece kendinden gegis
hatirlamwyor. Muazzez’i muhayyilesinde yakina getirmek, tecessiim ettirmek, onu biitiin
maddi varhigi ile tahayyiil edebilmek icin, gozlerini simsiki yumuyor, kulaklarini tikiyor,
bayle, hayali temaslarla kendini avutmaya ¢alisryordu’ (Safa, 2016, 5.272).
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Yazarin diislince yazilarinda ve romanlarinda {izerinde durdugu bir baska konu ise
yer yer namus, kiskanglik ve agk icin islendigi ileri siirlilen cinayetlerdir. Ask adina
islendigi izlenimi veren bu cinayetlerin karsisinda olan yazar, ¢ogu zaman kiskang¢lik
duygular1 ile iglenen bu cinayetleri vahset olarak goriir. Giiniimiizde bile ‘namus
cinayetleri’ ad1 altinda islenen bu cinayetlere yazar da kars1 ¢ikar. Simsek romaninda
Miifid’in dayis1 Sacid’i karis1 Pervin ile agk yasadigi i¢in 6ldiirmesi Safa’nin diisiince

yazisina yansimasi agisindan giizel bir 6rnektir:

‘Masanmin altinda, Sacid ve Miifid, birbirlerine sarili, yatiyorlar. Sacid arka iistii.
Miifid'in bast Sacid'in gogsiine yart kapanmig. Kenardan goriinen ¢enesi, agzindan
bosanan kana bulanmis. Iki eli de Sacid'in bogazimin etrafinda, iki elinin de parmaklar:
Sacid'in boynundaki etlere 6yle mihlanmisti ki tuirnaklarin gegtigi yerler mosmor birer

cukurdular’ ( Safa, ty, s.315).
Sozde Kizlar romaninda Behi¢, Belma ile yasak iliskisinden olan bebegini frengi
hastas1 oldugu i¢in, diri diri topraga gomer. Simsek romaninda Miifid, karis1 Pervin
ile yasak iliski yasamasindan dolay1 dayis1 Sacid’i oldiiriir. Safa, her iki romaninda
cinayet islenmesine ragmen okurlarina, Miifid’e acidigin1 fakat Behi¢’e acimadigini

diistindirtir.

Safa ask icin islendigini sdylenen cinayetlere de anlam veremez Avrupa’da ask i¢in
islenen cinayetlere miisamaha gosterilmesini anlamaz. Bunun sebebini su sozlerle

ifade eder:

“Ask cinayetlerine inanmiyorum. Aska benzer ihtiraslar yiiziinden islenen cinayetlerin
hepsi, yiiz bulamamak veya kiskanglik, hepsi vahsi enerjilerini askin tam ziddina bir
heyecan kaynagindan alirlar. Katil kendi yarali gururunun azginhigim yatistirmak igin
oldiiriir. Cinayetin amili “kendi”’ndedir. Bu “Kendinin iistiine ¢tkamayan, sevgili igin
onu susturamayan egoist ihtiraslara ask denemez. “ask kendi saadetini bir
baskasiminkine feda etmektir” (Safa, 2012a, s.137).

Safa’ya gore marifet ve dogrusu sevgiliyi gonle gommektir. Sevgilinin viicudunu
kaldirsak bile o bizimle her yerde ve her zaman yasamaya devam eder amma

gonliimiiziin tahtindan onu mahrum edersek, sevgilinin taht1 da tac1 da saltanati1 da

son bulur.

Kimi yazilarinda asksiz evlilik hususuna da deginen yazar, bu konuda asksiz
evlenenlerin bir nevi zina yaptig1 diisiincesinde oldugunun 1srarla altimi ¢izer: ‘Yeter

derecede sevismeyen bir kadin ve bir erkegi yalniz akil ve yalniz nikah birbirine
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baglayamaz. Ikisinden birinin esinden baska birine duydugu herhangi bir arzu ve
temayiil, zinamin ruhtaki baslangicidir’ (Safa, 2012a, s.150). Yazara gore sevmedigi
bir insana sirf evlenme mukavalesinde bir imzas1 bulundugu i¢in baglanan bir erkek
ve kadini ruh beraberligine aykir1 hareket ettikleri i¢in evli olarak gérmez. Birbirini
yeteri kadar sevmeyen bir erkek ve kadini, yalmiz akil veya agkin birbirine
baglayamayacagini diisiiniir. Bunlardan erkek ya da kadinin bir bagkasina duydugu

arzu ve temayiilii ise zinanin baslangici olarak goriir.

Simgsek romanindaki Pervin asik olmamasina ve sevmemesine ragmen Miifid ile
evlenmeyi belki de ona acidigi i¢in kabul etmistir. Canan romaninda Lami ve
Canan’in evliliklerinde ise Lami, adina agk dedigi aslinda sahip olmak ihtirasi ile
Canan’1 sevmekte iken, Canan sadece yasadigi batak hayata mesru anlam yiiklemek
icin onunla evlenir. Nikéh ile birbirine bagli olan bu evlilik aslinda Canan’1 Lami’ye
baglamamakta ve ruhta baslayan zina Canan’in bagka erkeklerin bedeninde hayat

bulmaktadir.

Yazarin bu asksiz evlenenler ile ilgili diisiincelerine yazisindan 6nce kaleme aldigi
Yalniziz adli romanda da rastlanir. 1951 yilinda yazilan eserde Meral’in annesi
Necile Hanim ve babas1 Nail Bey’in bosanma sebepleri yine asksiz yapilan bir evlilik
ile birlikte gelen Necile Hanim’in Nail Bey’i bagska adamlar ile aldatmasidir. Ayrica
Meral’in Paris’e gitmek i¢in babasi yasindaki Sakir Bey ile evlenmesi de bu
sekildedir. Hatta bu durumu abisi Ferhat ‘metres hayati’ (Safa, s.259) seklinde ifade
eder. Buradan da asksiz evlenmelerin zinanin ve aldatilmalarin asil sebepleri arasinda

oldugu anlasilir.

“Su demek baba: insan aile kurmak igin evienir. Coluk cocuk sahibi olur. Kendi
kiif...kdf...nasil derler ona? Kendi kiifvile evilenir. Meral yirmi iki Sakir altmis iki. Ni¢in
evienirler bunlar? Herif keyfedecek. Meral de onun parasint yiyecek. Buna aile hayati
mi derler metres hayati m1?” (Safa, 2017, s.259).
Peyami Safa, isteyerek bekar kalan adami asi olarak goriir. Bu tarz insanlar1 bugiinkii
cemiyet ve aile yapisin1 begenmeyen, onu intibak etmek istemeyen bir serkes olarak

nitelendirir. Yazara gore bekarin diinya goriisii ise su sekildedir:

‘Askta Don Juan’dir. O; c¢egnici ve cesitcidir; kiiciik hevese biiyiik ihtirastan ziyade
kiymet verir ve arzuya ibadet eder.” Cemiyet¢i degil, tek¢idir; kendinde bir kdinat
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hiilasast bulundugu igin yalmizligini sever ve kendine tahammiil etmenin bir yabanciya
katlanmaktan daha kolay ve asil oldugu telakkisine varmistir. Evlenmeyi tek olmanin
serefine ve gururuna tecaviiz sayar’ (Safa, 2012a, 5.159).
Safa, bu tiirden tipleri romanlarinda yarattigi kahramanlar tizerinden de siklikla
elestirir. S6zde Kizlar romanindaki Behi¢ ve Siyret, Bir Aksamd: romanindaki Kamil,
bu tiplere birer 6rnek teskil eder. Romanlarinda olusturdugu kahramanlarindan ele
alarak yazdig1 ‘Bir Nev’i Bekara Dair’ yazisinda Kamil’in evlilik ve kendi ailesi
tizerine diistinceleri evliligi hazmetmeyen erkek tipinin ger¢ek bir 6rnegini ortaya

koyar:

‘Bana cevap ver: Nigin beni ailemden istemedin? Kamil de bunu kendi kendine

sormustu: Nigin resmen istemedi? Cevabini bulamiyor. Bunu biz biliyoruz: Kamil bir

Donjuan’dr, kadinlarin  kendisine karsi fedakarliklarimin  hududunu anlamaga

alismistir, onlar iizerinde ne kadar tesirli oldugunu anlamak hodgdamhigi! Sonra, Kamil

an'anegsikendir, eskiye ve her seye benzeyeni sevmez, izdiva¢ onun géziinde amiyanedir,

hi¢ olmazsa evlenmenin merasimini degistirerek ona biraz miimtaziyet vermek ihtiyacini

hisseder. Bir kizi ailesinden istemek? Bu, Kdamil'in yapamayacag: bir seydir’ (Safa,

1995, 5.82).
Sozde Kizlar romaninda evlilikler disinda romanda ele alinan bir diger konu ise gayri
mesru birlikteliklerdir. “Gayri Mesri Kar1- Koca Hayati1 Yasayanlar” (Tasvir-i
Efkar, 16 Eyliil 1941) romanlarinda ve yazilarinda ele aldig1 bu konu hakkinda yazar
bu tarz iliski yasayanlari ikiye ayirmistir. Sehirli ve miinevver olarak ele aldig
birinci kisim ve koyliiler olarak ele aldigi ikinci kisimdir. Safa, birinci kisim
igerisinde farkli alanlarda iyi bir yerlere gelmis aralarinda hukukgu, 6gretmen ve
memur gibi seviye bakimindan yliksek insanlarin yer aldigi kisimdir. Bu insanlarin
kanunla ve siki amme hizmetleri ile metres hayatt yasamalarinin Oniine
gecilebilecegini diisiiniir. Ikinci kisim ise genelde imam nikahi kiydiklari igin
kendilerince evlilikleri mesrudur. Asil gayri mesru olan resmi nikahtir. Yazar ayrica
medeni ve dini inanglarin c¢atigmasina da deginir. Yazar koylilerin durumunu
iktisadi, igtimai ve demografik gibi sebeplere baglar fakat sehirli ve miinevverin

cogu bazen iktisadi de olsa bdyle sebepleri olmadigint onlarin gayrt mesru iliski

yagsama sebebinin ¢ok farkli olduguna deginir.

Yazar Simgek ve Sozde Kizlar romaninda bu durumla alakali olaylara deginir. Simsek
romaninda Pervin ve eve gelen bayan arkadaslarinin durumu bu sekildedir. Sozde

Kizlar romaninda ise bu durumla ayni olan iligkilerin yani sira roman kahramani
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Belma (Hatice) ve Behi¢ arasinda yasanan bu gayri mesru iliskiyle birlikte bu
iliskiden hastalikli olarak diinyaya gelen bir ¢cocuk ve bu ¢ocugun baba tarafindan

diri dir1 6ldirilmesi s6z konusudur.

Sehirli olan ve maddi imkansizliklar yiiziinden degil fakat cinsi azginliklar ve rahat
yasam i¢in yasanan gayrimesru iliskilere en giizel 6rnek yine Canan romanindaki
kadin kahraman Canan’dir. Sarayda yetismis ve yine zengin bir aileye evlatlik olarak
verilmis bu kizin parasizlik ve sefaletle ilgili sikinti ¢gekmemis olmasina ragmen,
herkes tarafindan begenilmek istemesi, daha fazla miicevherat ve pahali yasam igin
kocast olmasina ragmen, farkli erkeklerle iligkiler yasamasi, bunun en giizel

gostergesidir.

Yalniziz romaninda metres hayati yasayan ve bu yiizden ailesi ve ¢evresi tarafindan
dislanan ve adi ¢ikan bir kiz olarak karsimiza ¢ikan Feriha, 6nemlidir. Paris’te bir
adama kacan ama ayni zamanda bir¢ok kagamagi olan bu kadin kagtig1 adam ile de
evli degildir. Bu hayat ona liiks yasam ve sahte bir diinya kurmustur. Parasi olan her

geng onun i¢in iyi bir sevgili adayidir.

Yazarin romanlarinda ve yazilarinda sik sik yer verdigi bir diger mesele ise
yozlasmug kiiltiir ve bu kiiltiirle birlikte ortaya ¢ikan kadin erkek iliskileridir. Kadin
esini baska adamla, erkek de esini baska kadinlarla aldatmaya baslar. Bu durum esler
arasinda normal karsilanir. Yozlasan kiltiir ile birlikte aile ¢Okiisiiniin de en aci
gostergesidir. Yazar, ‘Bir Aile Hikayesi’ adli yazisinda, birbirlerini aldatan fakat bu
durumdan sikayetgi olmayan bir kari kocayr anlatir. Kadin kocasinin kendisini
aldattigina haberdar olmasina ragmen evliligine devam eder. Yazar bu durumdaki
kadinlar icin: ‘Ya kocasini lazim oldugu kadar sevmez veya kendisi de ayrica
eglenmek ister. Uciinciisii de kocasini ¢ok sevdigi icin miisamaha eder’ (Safa, 2012a,
5.202) diye disiinlir. Yazarin anlattigit bu yozlasmis aile iligskisi Bir Aksamdi
romaninda oldukga bariz bir sekilde goriilmektedir. Meliha kocas1 Kamil’in kendisini
aldattigin1 bildigi halde sesini ¢ikarmaz ilk baslarda ¢ok kiskanmasina ragmen
zamanla kendisi de kocasi gibi davranip, Kamil’den ayr1 eglenmek ve hayatini zevk
icerisinde yasamak ister. Meliha, Peyami Safa’nin yukarida belirttigi kadinlarin

biitiin 6zelliklerini barindirir.  Yazar, romaninda aldatilan kadinlarin kocalar:
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hakkindaki genel diisiincelerini ve Meliha’nin bu duruma verecegi tepkiyi soyle

anlatir;

‘Kocalart haber vermeden bir gece eve gelmeyen kadinlarin diigiinceleri tiirlii tiirliidiir.
Nikbinler: Adam sen de bir arkadasinda kalivermistiv. Kararsizlar: Beni aldattigi
muhakkak; haywr aldatmiyor; acaba aldatmiyor mu?

Bedbinler: Al¢ak! Of.. Bu diinya ddilerle dolu.

Suhlar: Benim de siram gelir!

Kararsiz, nikbin ve bedbin ve suh olanlar: Beni aldattigi muhakkak, al¢ak; Jf.. Bu
diinya ddilerle dolu. Acaba aldatmiyyor mu? Haywr, aldatmiyor, adam sen de, bir
arkadasinin evinde kalivermistir, eger aldatiyorsa, elbet giiniin birinde benim de siram
gelir. Meliha'min bu dort ziimreden hangisine mensup oldugunu bilmek isteyenlere
tahminimi soyleyecegim: Galiba dordiinciilerdendir’ (Safa, ty, s.126).

Safa, kimi yazilarinda giinlik hayatin zamanla kari-kocayr birbirinin goziinde
eskittigine deginir. Bu eskime ile birlikte aslinda birbirinin esi olan bu insanlar
arasinda sebebi bilinmeyen bir yalnizlik duygusu baslar. Zamanla bu yalnizlik ¢iftler
arasinda daha fazla hissedilmeye baglanir ve birkag kelime konusmaya kadar iner. Bu
durum karsisinda fikirlerini ileri siiren yazarin romanlarinda da temel konu evlilikte
yalnizlik duygusudur. Simsek romanindaki Miifid ve Pervin evlidir. Fakat ¢cok az
vakit gecirmekte ve aslinda evli iken birbirlerini hi¢ tantyamadiklari i¢in yalnizdirlar.
Bir Aksamd: romaninda Kamil yalniz kalmamak i¢in evlendigini fakat evliliginin onu
biisbiitiin yalniz biraktigini sdyler. Bir Tereddiidiin Roman: adli eserde de muharrir
evlenmenin insan1 yalnizliktan kurtaracagini degil, daha miithis bir yalnizliga ittigini
diistiniir (Safa, s.163). Yazar romanlarinda evliligi yeni kilmak ve canli tutmak
maksadiyla bazen eslere gizemlilik, bazen kiskanclik ve hatta kacamaklar yaptirir.
Ayrica yazar evlilikte eslerin kendilerine kars1 6zen gostermelerinin bakimlarina
dikkat etmelerinin evlilikleri uzatacagi gorilisiindedir. Canan romaninda Lami
zithninde daima giizellikleri ve kendilerine olan 6zenleri agisindan eski karis1 Bedia
ve yeni Karis1 Canan arasinda her anlamda karsilastirmalar yapmaktadir. Lami i¢in
Bedia’nin saclari bakimsiz ve taranmamis bir halde iken Canan her zaman giizel

bakimli bir kadindir. Lami onun 6nce kendisinden 6nce gelen kokusuna asik olur.

Peyami Safa’nin romanlarinda isledigi en Onemli temlerden biri de mutsuz
evliliklerle gelen siddetli anlasmazliklarin ardindan yasanan bosanmalardir. Yazar
bunlarin sebebini ise ¢iftlerin birbirlerini yeteri kadar tanimamalarina baglar.
Yazilarinda ele aldig1 bu konuyu yazar romanlarina yansitir. Goriislerini desteklemek

icin diisiincelerini soyle ifade eder: ‘Iki taraf birbirini tamimadan ve anlamadan
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evieniyor, iki taraf aileyi gegici bir heves mevzu saniyor kendisine diisen biiyiik
fedakarligi hep karsisindakinden bekliyor, ahlakin biiyiik esaslarina yan ¢iziyor aza
kanaat etmiyor’ (Safa, 20123, s.180).

Yazar aile igerisindeki gec¢imsizlige son vermek ve g¢iftlerden en az birini mutlu
etmek icin roman kahramanlarinin bosanmalarini ele alir. Fakat ayn1 zamanda da
yasanan gayri mesru iligkiyi herkesin goziinde mesru kilmak icin de evlendirmeyi,
fakat daha sonra tekrar bosandirmayi diisiiniir. Bu durumla birlikte aslinda biiyiik bir
ahlaki cokiintiiden bahsedilebilir. Sézde Kizlar adli romanda bu durumun birebir
aynisi s0z konusudur. Siyret’in tecaviiziine ugrayan Giizide durumu annesine anlatir,
Naciye Hanim durumun ehemmiyeti ile Siyret’e kizinla evlenmesini yoksa onu
mahkemelerde siirlindiirecegini soyler. Bir yerde Siyret’i bu gayri mesru iliskiye
mesruiyet kazandirmas: i¢in onu evlilige zorlar. Bu durumu kabul eden Siyret’in
amaci yuva kurmak degil Gilizide'yi alip kendini kurtardiktan sonra onu bosayarak
tekrar Ozgiirliigiine kavugmaktir. Romanda Siyet’in bu evlilik iizerine diisiinceleri
bize verilirken ger¢ek amacinin yuva kurmak degil, cezadan kurtulmak oldugu
evlilik ile bosanmay1 ayni anda diisiinmesinden anlasilir. Bu durum kendi agzindan

romanda verilir:

- ‘Ne yaptin Siyret?

- Iki yiiz lira kaybettim.

- Ne gibi?

- Ne gibi olacak, Giizide'yi bosamak icin iki yiiz lira kdfi. Bizde bu talak kanunu
olduktan sonra, izdivagtan Hangi erkek korkar? Zaten bu neticeyi tahmin ediyordum.
Naciye Hamm giiriiltiiden hoslanan bir mahliktur. Reddetseydim isi mahkemelere
stirtiklerdi. Bunu sana da iki kere soylemistir’ (Safa, ty, s.101).

Ayrica yazar, bosanmalara sebep olarak sokagin evi yenmesini bize gosterir.
Sokagin ve disarin cazibenin kadini artik evden uzaklastirmaya basladigini ve eslerin
birbirinden kopmasina sebep oldugunu belirtir. Simsek romaninda yazar Pervin’in
kocasina haber vermeden disar1 ¢itkmasini, erkeklerle goriismesini ve eve gece yarisi
gelmesini Miifid’in evi terk ederek bosanmaya karar vermesine sebep olarak gosterir.
Yine yazilarindan 6nce Mahser adli romanda Seniha Hanim ve esinin bosanma
sebebini bize anlatirken kadinin yine sokakla birlikte baslayan rahat yasamini ele
alir. Seniha Hanim’1in esini bosanma sebebi baska erkekler ile iligkisi olmasidir.

Zaten Seniha Hanim Oyle bir mizaca sahip bir kadindir ki eski kocast evli iken
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onunla birlikte olur. Daha sonra o adamla serveti ve parasi igin evlenir. Kocasini
aldatmaya baslar. Eski kocasiyla bosandiktan sonra kendisinden yasca biiyiik Mahir
Bey ile evlenir ve ahlaksiz hareketlerine son vermez. Seniha Hanim’mn ilk
kocasindan bosanmasinin altinda yatan sebep romanda bize Muazzez tarafindan

sOyle anlatilir:

“Mahir Bey’in zevcesi ¢ocukken, anasiz babasiz bir besleme imis. On dort yasina kadar
ihtiyar bir kadmin yaminda biiyiimiig, sonra bu hamiyesi oliince oksiiz ¢ocuk bir
sehbenderin yanina girmigsti.[...] O zaman Seniha ile sehbenderin zevcesi arasinda bir
rekabet yarisi baglamis. Fakat bu miisabaka sehbenderin hastalikh, ciliz, fazla saf
zevcesinin aleyhinde neticelenerek onu yataga diisiiriip éldiirmiis. Diyorlar ki zavalli
kadin kocasmi birkag defa Seniha ile basmis. Her neyse... Besleme Seniha, on yedi
yasinda, koca evin Hanimefendisi olmustu, kocasinin o kadar itimadini kazanmisti ki,
zavallimn  gézii oniinde bir¢ok erkekle miinasebette bulundugu halde, sehbender
Seniha’yr eski zevcesinden fazla afif zannetmisti. Birlikte Avrupa’ya da gittiler,
Fransa’da giizel bir sehre yerlestiler. Fakat sehbenderin mensup oldugu siyasi firka
degisir onu azleder, Istanbul’a donmek lazim. Kocasimin bircok islerini bir sihirbaz gibi
halleden Seniha, hemen tek basina Istanbul’a donerek ne yapar yapar, kocasinda
mevkiinde birakip Fransa’ya gelir. Sehbender, fedakdr zevcesinin bu harika
muvaffakiyetine hayran olursa da sonra icine kurt girer. Istanbul’da bir¢ok arkadaslar:
ve bilhassa Mahir Bey vasitasiyla tahkikat yaptirarak Seniha’min Hariciye Nazirinin
kardegsiyle bir macerasint ogrenir, sehbenderlikten hemen istifa eder, karisini bosar”
(Safa, 2016, s.79).

Peyami Safa, evliligi kadin, erkek ve cemiyet arasinda bir mukavele olarak goriir.
Yazara gore ev, birinci derecede sosyal bir miiessese oldugu i¢in, onun iizerinde
cemiyetin hanenin hakki, zev¢ ile zevcenin hakkindan evvel gelir. Yazar aile
miiessesesinin yikilmasi ile devletin, milletin ve Efkar1 Ummiye’nin yakindan
alakali oldugunu diistiniir. Ayn1 sekilde Safa evliligi ise, kadin, erkek ve cemiyetin
birlesmesi olarak goriir. Bunu: ‘Siiphesiz evlenme iki taraf arasinda degil hakikatte
ti¢ taraf arasinda bir sozlesmedir. Kadin erkek ve cemiyet arasinda bir mukaveledir.
Hatta ev sosyal derecede bir miiessese oldugu igin onun iistiinde cemiyetin hakki,
belki zev¢ ile zevcenin hakkindan evvel gelir’ (Safa, 2012a, s.182). Seklinde ifade
eder. Evlilikler iizerinde cemiyetin etkisi Mahser ve Yalniziz romanlarinda soyle ele
alinir: Mahger romaninda Nihad ve Muazzez imam nikahlarin1 arkadaslar1 arasinda
yaparlar. Boylece hem aile miiessesesine mesruluk kazandirir hem de cemiyetle
birlikte yine onun pargasi olurlar. Aile baglar1 saglamlasir ve gayri mesru iliskilere
meydan verilmez. ‘Yalniziz’ romaninda ise Meral’in babasi Nail Bey, karis1 Necile
Hanim’in kendisini aldatip, cemiyete ve ailesine zarar verdigi i¢in esinden ayrilir.
Kizi Meral ise Sakir Bey ile birlikte yasamayr cemiyet ve ailesi goziinde

mesrulastirmak ve cemiyetin sozlerinden kurtulmak i¢in evlenmek ister. Boylece
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Paris’te istedigi rahat ve likks hayata kavusacaktir. Bu evlilik onun nazarinda adeta

bir kurtulustur:

‘Evet baba, Sakir Bey evlenmek istiyormus benimle. Yakinda gelecek ve sizinle de
goriisecekmis. Ben tabii evvela sizin fikirlerini 6grenmek istedigimi séyledim Feriha’ya,

zaten bir haftaya kadar..’ (Safa, 2017, .215)
Romanlardaki kadinlar bazen kendileri ve ¢evredekilerle ilgili i¢ muhasebe yapma
gereksinimi ile hareket ederler. Akillari, duygulari, gelenekleri, hayalleri ve nefisleri
arasinda bir se¢im yaparlar. Ruh temizligi veya ferah yasam arasindaki bu se¢im
roman kahramanlarinda farkli sekillerde zuhur eder. Safa, dinin ve Miisliimanligin
ruhi bir tedavi oldugu goriisiinii savunur. Sézde Kizlar adli romanda Belma’nin yasak
aski Behi¢’ten dogan ¢ocugu ve bu ask iizerine yasadigi pismanliklart geng kizlara
oglit niteligi anlatmasi bakimindan giizel Ornektir. “Hey yollarimi sasiranlar...
vazifelerini unutanlar.. ne yapiyorsunuz? Nereye gidiyorsunuz? Bir adim ilerinizde

sizleri bekleyen ¢ukurlar: ve kuyular:t gormeden nereye? (Safa, ty, 5.164).

Yazarin romanlarinda kadinlarin i¢ hesaplagmalar1 kadar dikkat ¢eken baska bir konu
ise kiskancliktir. Yazarin Bir Aksamd: adli romaninda ozellikle Meliha’nin esi
Kamil’e kars1 olan giivensizligi ve siirekli kiskanmasi s6z konusudur. Meliha daha
romanin en basinda annesini kiskanarak Kamil’e yaklagsmaya baglar. Anne-kiz
arasinda bagslayan bu kiskanclikla birlikte bu aile iligkisi arasina mesafe girer.
Meliha’nin esi Kamil’e karsi olan kiskangligi ise arttk onun sinir ndbetleri

gecirmesine sebep olur.

‘Uzun boylu bir kadin, ufak tefek kadin ve otekiler... Gézlerinde kahkahalar...
Gegiyorlar. Sonra déniip gene gegiyorlar. Meliha bunlart seyrediyor, Meliha bunlart
gozlerinin i¢inden koparamiyor, Meliha dislerini sikiyor. Kiskanglhk?. Evet.
Mukayeseler. Bunun saatlerce siirdiigiinii bilirsiniz. Bazi aylarca, senelerce... Kadinin
ilk kiskan¢hg, ihtiyarliga ilk adimdir’ (Safa, 1995, 5.120).
Safa yazilarinda ve eserlerinde maddi, manevi, fiziki veya ruhsal sikintilar isler. Bu
tarz sorunlar1 ele almasinda en biiyiik etken yine kendisinin de zamaninda bu tarz
acilardan ge¢mis olmasiyla birlikte ayn1 zamanda c¢ok iyi bir gozlemci ve ileri

goriiglii bir insan olmasidir. Yazar hasret acisinin ve cektigi {iziintiilerinin ¢ogu

zaman aslinda kiymeti bilinmeyen saadetler oldugunun farkindadir.
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‘Cocuklugumdan beri 1stirabin her tirliisiinii ve her derecesini yasadim. Gengligimden
beri, hazlarimizla kederlerimiz arasinda muddelet ve muvazenenin sagmaz bir kanun
olduguna inantyorum. Hasretin acisi ne kadar kuvvetli olursa, kavusmanin zevki o
kadar biiyiik olur. Ne kadar yorulursak dinlenmenin, ne kadar acikirsak doymanin, ne
kadar ararsak, bulmanin tadi o kadar fazladir. Her istirap gecer ondan kurtulmanin
Saadetini verir. Her saadet gittik¢e azalir ve ondan uzaklasmanin kederini verir.’ (Safa,
2012a, 5.173).

Bir Aksamdi romaninda yazar kadin kahramanlar Meliha ve annesi i¢in boyle bir ac1
ve zevKi bir arada verir. Yazar 1924 yilinda kaleme aldigr bu romanda tam da boyle
bir duyguyu kadin kahraman Meliha ve annesine tattirmistir. Annesi hasta olan esiyle
evli iken mutlu degildir ve ¢ogu zaman ona kars1 ilgisiz kalir, kizi1 Meliha gibi
kurtulmak ve kendi hayatin1 daha iyi ve liikks yasamak ister iken kocasinin olimii ile
sanki bir anda yaslanir ve yiizii ¢izgilerle dolar. Mutsuz gordiigii hayat1 aslinda onun
en biiyiik saadetidir. Anne aslinda hasta kocas1 ve kizi ile eski rutubetli evlerinde ne
kadar mutlu oldugunun farkina kocasi oldiikten ve Meliha evden gittikten sonra

varir. Eziyet gibi gordiigii ve farkina ge¢ vardigi saadet icin derin acilar ¢eker.

‘Ben acwyorum. Cok aglyor, gece giindiiz aglyor, bir komsunun evinde, uzak
akrabadan hichir teselli vereni de olmadan, minder koselerinde, kucagina doldurdugu
ti¢ 1slak mendilden birini alip birini birakarak, baskalarini rahatsiz etmekten de artik
cekinerek, fasilasiz, icin icin agliyor. Vakalarla hiikiim vermeyelim, hareketler her
zaman ruhi seniyetlerin kati birer tezahiirii degildirler, bu kadin kocasini severdi, ¢ok
severdi; bu kadin kizimi ve ailesini, kerpi¢ evini ve pembe karanfilli bahgesini severdi,
¢ok severdi; bu kadin, geceleri yataginda kocasi oksiiriirken aglardi; fakat bu nihayetsiz
sefkatini gostermekten korkardi, ¢iinkii bunun, kocasi tarafindan itiraf edilmis bir
ctiriim, zelil bir pismanlik, bir yalvaris teldkki edilmesinden c¢ekinirdi; sonra, kocasinin
ona karst besledigi derin ve gizli kin, kiigiiciik bir hayvan itistiine sallanan tehditkar bir
kirbag gibi kalbini tirkiitiir ve biitiin sefkatleriyle nedametleriyle bu kalbi sindirirdi, o
vakit, kendini adaletin ifratindan, adaletin haksizliklarindan korumak igin, her miicrim
gibi fena bir silaha sarilirdi: Sirretlik! Ve bu silahiyla kocasinin da, kizimin da biisbiitiin
kinlerini tahrik eder, onlarla siddetli miicadeleye geger, sonuna kadar israrla giderdi.
Bu, bir zevce ve ana kalbinde, nihayetsiz bir askin tersine doniigiir. Suurunda dfke ve
kin, arkasinda (gayri suurunda) nihayetsiz bir ask vardi: onun igin, insan kalplerini
anlamak isterken yalniz vakalarla hiikiim vermeyelim: Onun icin, bu kocasiz kalan
kadina, evlatsiz kalan anaya, ben, acryorum (Safa, 1995, 5.84).”

Meliha’da da durum aymdir. Izmit’te hastalikli babasi, babasma karsi umursamaz
annesi, Izmit’teki rutubetli ve eski evleri ile birlikte aslinda farkinda olmadig biiyiik
bir saadet iginde yasar. Fakat icerisinde oldugu mutlu giinler ona bir eziyet gibi gelir.
Kamil ile kactiktan sonra saadeti ve mutlulugu sandig1 evliligi ve ‘yasama arzusu’

onun en biiyiik hezimeti olur ve aslinda gercek saadetinin ailesi oldugunu ve Izmit’te

kaldigin anlar.
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Peyami Safa 1942°de yayinlanan ‘Beden ve Huy’ baslikli yazisinda insanin beden
yapisi ile karakterleri arasinda bir baglanti olduguna deginir. Bu durum onun
romanlarinda ele aldig1 kahramanlar1 incelerken onlarin psikolojik 6zelliklerini bize
vermeye dikkat etmesinin temel nedenlerinin gostergesidir. Aymi zamanda fiziki
ozelliklerini de ayrintili anlatir. Cogu kahramanlarin fiziki 6zelliklerindeki giigliiliik
ve ya zayiflik unsurlari, psikolojik Ozellikleriyle baglantili olarak ele alinir.
Almanya’da yapilan bir ¢alismaya deginen yazar ‘Beden Yapisi ve Karakter’ isimli
kitapta bu durumdan bahsedildigini sOyler. Kitabin birinci kistminda viicut tiplere
ayrilir iken, ikinci kisimda ise bu ayrilan guruplara gore mizaglarin belirlendigine
deginir. Yazar, farkli tiplere gore belirli mizaclarin oldugunu sdyler. Bu mizaglari

belirlerken el, yiiz kulak agiz vb. gibi belirli uzuvlardan faydalanir.

Yazar bu gerce8i bize Simsek adli romaninda Sacid’in babast Mahmut Pasa’y1
anlatirken verir. Fiziki Ozellikleri ile karakter arasindaki manayir bize vermesi

acisindan giizel bir 6rnektir:

“Su sofra etrafinda toplanan aile uzuvlarimin Sacid' deki intibai o kadar diriydi ki,
simdi bile, babasini beyaz top sakaliyla, kalin kaslar: altinda ¢ukurlagan biraz bulanik,
biraz durgun, biraz soluk, fakat nafiz bakislariyla ¢enesinin altina sikistirdigr peskir
tistiinde, balmumundan yapilma sahte bir kafa gibi duran hareketsiz bastyla goriiyordu
(Fiziki Gortintim, $.18). Mahmud Pagsa garip bir sahsiyetti; miivesvis, fakat metin; Kinci,
haris, fakat kendine hakim, insanlarin sayili zaaflarim gayet iyi bildigi i¢in bunlardan
kendini koruyan; din, memleket, aile duygularina her vakit yiiregini kaptirmayan;
kimseye minnet ve emniyet etmeyen, insandan kagan, infiradi yasayan, pek az konusan,
bedbin, hagsin, dostsuz, biraz hain, biraz korkung bir adam ” (Safa, 1996, s.19).

Safa’nin kadin ve aile lizerine disiinceleri ve bu diisiincelerinin romanlarina
yansimasinin ele alindig1 bu bdliimde ayn1 zamanda gelisen ve degisen ¢agla birlikte
aile ve kadin tizerindeki degisimler verilir. Yazar 6zellikle kadinda meydana gelen
bu degisimin yanlis anlagilmasina dikkat ¢ekerken, yer yer bazi kadin kahramanlar
ile olmasi gereken dogru degisimi de bize sunar. Aile kurumunun devaminda kadinin
ilmi, dini, milli, kiiltiirel, sosyal ve pedagojik egitimler ile donatilmasi gerektigine
deginen yazar, kadinlarin sadece Dogu ya da Bat1 kiiltiirii ile degil her iki kiiltiirii de
icine alan sentez bir Tirk kiiltiirii ile yetismesinin 6nemini vurgular. Batililasmanin
yanlig kiiltiirii ile yetismis bu kadinlarin yetistirecegi ¢ocuklarin bu kadinlar gibi
olacagini bilen yazar, yikilan ailelerin 6nemli bir sebebi olarak da yanlis Batili kadini

gosterir.
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4.2. Din ve Taassup

Batil inanglar karsisinda akilct ve dini ¢éziimler iiretmek gerektigini diislinen yazar.
Dinsizlik baglaminda da ele aldig1 yazilarinda dinsiz ve inangsizliga siiriiklenmis
insanlarin ayni zamanda ahlak buhrami da yasadigini soyler. Bu konulardaki
yazilarinda Peyami Safa, din ile ahlak arasinda bir bag oldugunu belirtir. Dinine akli
ve davraniglar1 ile muktedir olan kimsenin, ahlakinin da giizel olacagini sdyler.
Yazar, bazi dini inanglar1 olmayan fakat 1yi bir aile terbiyesi ile yetismis kimselerin

de ahlaklarimin diizgiin olacagi hususunu vurgular:

‘Vicdanli mesuliyet duygusuna sahip dinsizler varsa, bunlar ancak yiiksek bir kiiltiir
sahibi ve aile terbiyesi almig seckin insanlar arasinda bulunabilir. Béyle bir yetisme
imkanlarindan mahrum kalmig bilgisiz halk veya heniiz tam idrak cagina varmamis
geng c¢ocuklar icin en tesirli ahlak miieyyidesi, Allah korkusudur. Bunun igin basta
Amerika ve bircok laik devietlerde cumhurbaskan: Incil iizerine yemin eder.
Mahkemelerde Incil’e el basmayanlarin sahitligi kabul degildir ve okullarda din
ogretimi mecburidir’(Safa, 2013a, 5.32).
Yazar ayni zamanda ahlak ve din i¢in diisiincelerinde ‘ahlak sahibi olmak igin dindar
olmak sart degildir.’ anlayisina katilmaz. Yazar, inanmamaktan kaynaklanan bu
ahlak boslugunun bizi biiyiik bir manevi bosluga dogru siiriikledigini siirekli olarak

vurgulama ihtiyaci hisseder.

Eserleri ve romanlarinda ele aldigi konular birbirinin paralelinde devam eden Peyami
Safa, yazdig1 yazilarinda ve romanlarinda din ve ahldk {izerinde dururken ayni
zamanda degisen toplumsal yap: ile birlikte hayatimizda meydana gelen degisimin
sadece giyimimizde ya da yasayisimizda degil, inanisimiz iizerindeki etkisine de
vurgu Yyapar. Bu hususa bir ek olarak, yazarin ‘Manevi Degerler Meselesi’
(Terciman 4 Nisan 1959) adli yazisinda belirttigi maddi bir deger ile
hesaplanamayacak bir kavram olan manevi degerlerimizin ahlaka ait iiziintii ve
endiselerden dogdugunu belirtir. Bu durumu: ‘Maddeyi Tanrilastirmaya baslayan bir
toplumda, insamin saadetini parada ve maddi kazanglarda arayan gecici ve koksiiz
emellerin cazibesine tutulmasi, ahlak prensiplerini tamamen unutmasina varan bir
manevi degerler buhrani yaratiyor’ (Safa, 2013a, s.31) diisiinceleriyle savunur.
Sozde Kizlar adli romanda kahramanlardan Fahri ve Mebrure cevrelerinde bozulan
ahlaki yapiya ragmen milli ve dini degerlerinin bilincinde olan insanlar olarak ele

alinir;
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"Bana Manisa'yr ne giizel hatirlattiniz. O ezanlart ben de severdim bilir misiniz? Kag
kereler, penceremden basimi uzatarak, mahallemizin kosesindeki mescide miiezzinin
ctkmasini beklerdim. Bilmem o miiezzini tanwr misiniz? ... fhtiyar bir adam, titrek sesli,
hep sahiden ezan okur, garip nagmeleri vardur” (Sayfa, ty, s.126).

Mebrure bu miiezzinle aralarinda gegen bir olay1 da soyle nakleder:

"Hi¢ unutmam, on alti yasindaydim, bir gece mahallede yangin ¢ikti, bu miiezzin

korkmayayim diye beni evine gotiirdii, yanginin alevlerine bakarak ¢ubugunu yakti; ben

aglayacak gibiydim: "Acaba yangin bizim evi yakar mi?" diyordum. Adamcagiz, en

sefkatli bakistyla bana dedi ki: "A kizim, a yavrum, yanginlar yalniz tahtalar: yakar. Biz

tahta miyiz ya? Biz insamiz, maneviyatimiz var, yangindan ne pervamiz olacak ki? ... Iki

rekdt namazi nerde olsak kilariz, secde-i rahmana kapaniriz.” Bana bu sozler ne biiyiik

ideal verdi. Tasavvur edemezsiniz." (Safa, ty, s. 126).
Safa yukaridaki yazisinda maddeyi ‘Tanrilagtirmaya’ baslayan bir toplumun Saadeti,
manevi ve ahlaki degerlerimizde degil, para ve kazan¢ gibi maddi degerlerde
aradigimi belirtir. Bu durum Peyami Safa’ya gore ahlaki bozukluklara sebep olurken
toplumda biiyiikk bir ‘Inanma buhransizlig® da meydana getirir. Maddecilikle
baslayan ve inangsizliga doru giden bu karmagsa zamanla yerini biiyiik bir toplumsal
¢okiise birakir. Bu ¢okiisiin iyi bir gozlemcisi olan yazar, bu diislinceleri baglaminda
kaleme aldig1 romanlarinda kadin ve erkek kahramanlarinda bu buhranini gozler
Online serer. Manevi inangsizlikla birlikte baslayan bu buhran kahramanlarin
hayatlarina ve yasam sartlarma yansir. icki, uyusturucu, kumar, hirsizlik ve zina gibi
durumlarin temel sebebi budur. Canan romanindaki Canan para, araba miicevherat
gibi maddi hayaller ile mutlu olmaya calisir fakat sonu oliimle biter. Simgsek
romanindaki Pervin daha rahat yasama icin Sacid ve baska erkeklerle iliski yasar

fakat o da mutlu olmaz. Canan romanindaki Lami daha giizel, zengin ve sasaali

hayat yagayan Canan’a asik olup karis1 Bedia’y1 bosar fakat o da mutlu olmaz.

Memlekette bir ahlak sorunu oldugunu 6nemle belirten Safa, bu sorunlar1 gidermek
icin okullara ahlak dersi konulmalidir diisiincesini de pek uygun gormez. Ciinkii o
ahlak terbiyesini derslerle degil ahlaki huylar1 kazandiran tesirler ile olacagi
goriigiindedir. Ahlak buhraninin dogusunu ise fertler arasindaki baglarin ¢oziiliisiine
ve insanlarin kendi ¢ikarlarini, miisterek menfaate tercih etmesine baglar. Yazara
gore, ahlak oOrnekleri once devletten baslar ve kaldirimda biter. Her yerde ahlak
timsallerinin olmas1 gerektigini diisiinen yazar; devlet adamlari, fikir adamlar1 ve

halk adamlarmin hususi ve umumi hayatlariyla ©rnek olmasi1 gerektigi
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diistincesindedir. Fakat bu ahlaki bozukluk devlet adamlarina da sirayet ettigi igin
devletin malim1 ve milletin hakkini gasp s6z konusudur. Yazar Mahgser romaninda
Devletin malin1 ve milletin hakkini kendi ve Seniha Hanim ¢ikarlari i¢in kullanan

mebus 6rnegi ile bize s6yle verir:

- Miirekkepli kaleminle, kartvizitin nerede?

Aldaddin Bey sasirmisti:

- Ne var canim ne oluyorsun?

- Cikar su kalemle karti.

Mebus, bir miirekkepli kalemle kartvizit ¢ikarirken mirildantyordu:

- Iste... kalem su...Su da kart... Fakat meseleyi anlayalim.

Seniha Hanuim, onun bu merakina hig ehemmiyet vermeyerek amirane bir tavirla
kaslarint catti:

- Karta yaz ki... Kocam namina Istanbul’a dort vagon mal gelirken... Catalca’da
miisadere edilmiy.

- E?

- Yaz!

- Sonra?

- Yaz ki... Bu mallar Merkez-i Umiimi’ye aittir. Hemen ilk posta ile Istanbul 'a gonderip
kocamin adamina posta etsinler.

Alaadin Bey, miirekkep gelmiyormus gibi kalemini boslukta silkeleyerek Seniha
Hanim i yiiziine bakti, sordu:

- Nasu olur?

- Nasil olur, ne demek?

- Oyle ya... Senin kocana ait mali ben Merkez-i Umiimi’nin mali diye nasil getirtirim?

- Ne ctkar?

- Ne ¢ikacak fazla suiistimal.

Kadin manali bir goz ucuyla mebusa bakti:

- Haydi oradan... Nazlanma. Suiistimalin az: ¢ogu olmaz. Simdiye kadar yapmadigin
ismig sanki. (Safa, 2016, s.51)

Ahlaki bozuklugun manevi degerlerimiz basta olmak iizere her alanda ortaya
ciktigina dikkat ceken yazar, ozellikle ‘sosyete’ denen sinifta varligim1 daha ¢ok
hissettirdigini belirtir. Bu husustaki diislincelerini: “bu ¢oziiliis dini, milli ve begeri
ideallerin zaafa ugramasindan, bunlarin yerini hudutsuz bir kazang ve keyif hirsinin
almasindandwr. Bu epikiirciiliigiin en biiyiik ve ¢irkin misallerine sosyete adi verilen
sinifta rastlaniyor” (Safa, 1976, s.189) ctiimlesi ile ifade eder. Yazara gore sosyete

denen bu simif milli davalara karsi tasasizlii, paradan ve liikksten baska bir sey

diistinmemesi, kiiltiir, sanat ve ahlak davalarindan kagmas1 bakimindan dikkat ¢eker.

Yazar, Biz Insanlar adli romaninda bu konuyla ilgili diisiincelerini Bahri aracilig1 ile
verir. Diinya Harbi icerisinde yer alan iilkenin bir¢ok yeri isgal altinda iken ‘sosyete’
denen bazi kesimin durumu bu ahlak buhranini goézler oniine serer. Samiye Hanim’in

yalisinda bize anlatilmaya caligilan ruhlarin, kalplerin ve secilerin inkirazidir. Bahri
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ise bu duruma ‘ahlak veremi’ adim vermistir. ‘Inkiraz!’ olarak adlandirdigi bu
durumun bir tek sebebinin olmadigina deginen Bahri, bu buhrani bir¢cok sebebe

baglar:

“Sade Vedia’y1 sevmek meselesi degil. Orhan Bey! Sade su yalyr dolduran ecnebiler de
degil; Istanbul ve Tiirkiye isgal edilir de insan yine iimidini kesmez. Ben ¢ok dik basl ve
mukavemetli insamim Orhan Bey! Fakat beni bogan sey daha fecidir: isgal baska sey
inkiraz yine baska sey: “Inkiraz! Inkiraz!” dive haykiriyor. Ben askerim tarihe cok
meraklyim. Fakat tarih bunlart yazmiyor. Inkirazin bir de icerisinde gériiliisii var.
Ruhlarin, kalplerin, seciyelerin inkirazi. Ben iyi anlatamiyorum diisman gehre girmis ne
¢tkar? Davranir kovariz; fakat bir de fenaligin bin ¢esidi ruhlarmimizi igsgal etmis.
Ahlakimiz  faziletimiz isgal altinda... Su asagidaki ecnebiler bizim yaliya zorla
girmediler ya... Biz ¢agirdik da geldiler. Ciinkii ruhumuz esir bu da bir sey degil. Seciye
yok bizde Orhan Bey. Bana her taraf bataklik gibi goriiniiyor. Elimi sik sik boynuma
gotiiriiyorum ya, billahi inanmazsiniz, yakam bana girtlagina kadar ¢tkmis bir bataklik
hissini veriyor. Gegen defa beni ¢ok hasta gordiiniiz. Hastalik ne kelime! Viicudumda
hi¢hir sey yok ama keske hasta olsam... Illetlerin en beteri nedir? Verem mi? ¢oktan
raziyim; kanser mi? Ona da raziyim. Tek etrafimda herkesi ahlak veremine, seciye
kanserini tutulmug gérmeyeyim” (Safa, 2017, 5.243-244).

Peyami Safa’nin hem romanlarinda hem de diisiince yazilarinda ortak konularindan
olan din; ahlaki ve milli duygularimiz ile yakin bir temas igerisindedir. Yazar, ahlak
bozulmalarini dini ve milli olarak iki koke baglar. Nefsimizi ve bencilligimizi kirici
bir Ozellik olarak goriir. ‘bir milletin fertlerini birbirine baglayan milli ideal de
ahlakin  temellerinden  biridir, sosyal tesdniidii perginler ve bencilligi
nemelazimciligi, yalniz kendi nefsi ve yakinlart igin yasama arzusunu onler.’ (Safa,
20133, s.39). Safa ahlak bozulmasinda, dini imanin ve milli idealin gevsemesinin
onemli olduguna deginir. Buna dikkat etmez isek bu bozulmayi egitim, toplu telkin

veya basin yayin yolu ile diizeltemeyecegimize deginir.

Sozde Kizlar adli romaninda Mebrure ve Nadir arasinda Yunan Harbi vesilesiyle
milli bagimsizlik ve saadet temennileri iizerine gecen konusma ve bu konusmayi
yapan iki gencin de yasanan savas ile alakali endiseleri onlarin hem ahlaki hem de

dini inanglariyla alakali selamete varilmasi yontindedir.

“Nadir: _ Haberiniz var mi? Yunanhlar Bursa mintikasinda taarruza gegtiler.

Mebrure: - Affedersiniz beyefendi taarruz ne zaman baslamis

- Evvelki giin, 6gleden evvel, saat on yirmi beste agir topcu harekati, yani tam taarruz.

- Ihtisasiniz nedir beyefendi galip geliriz degil mi?

- Galip gelmemizi ister misiniz?

- O halde galip gelecegiz

- Ciinkii harplerde galebe iman eden taraftadir. Mademki galip gelmegi bu kadar
siddetle ozliiyoruz, mutlaka galip geliriz (Safa, ty, 5.55-56).



183

Safa, Avrupalilasma ve Batililagsma ile birlikte hayatimiza giren iyi ve kotii seylerin
hepsini ‘Modern’ olarak algiladigimizi belirtir. Modern ve Batililasma konularini
romanlarinda farkli agilarda ele alan yazar; romanlarinda gordiigii modernlik ve
Batililasma ag¢isindan bazi durumlar yazilarinda isler. “Modern Ahlak” (Milliyet,
15 Nisan 1956) adli yazida Istanbul’un 6zellikle bazi kesimlerinde oturan kadinlarin
hafiflikleri lizerine diisiincelerini dile getiren yazar, bu kesimde yasayan ve onlar gibi
olmayan insanlarin varligina dikkat ¢eker. Fakat bu kadinlarin yaptiklar1 birgok ahlak
dis1 hareketi de modernlik olarak goérmelerine karsi c¢ikar. Bu sdzde modernligin
karsisinda duran yazar kendisinin bu anlayisindan dolay1 ‘yobaz ve Atatiirk diismani1’

olarak anildigini belirtir.

Yazar, bu konu ile alakali olarak Canan romaninda Ozellikle esler arasinda
bosanmalarin sebebi olan aldatilmalarin esler tarafindan normal karsilanmasi
gerektigi anlayisi icerisindedir. Bu durum sadece esler i¢inde degil, modern toplum
anlayisinda da olmasi gereken durum gibi kabul edilir. Sakir Bey’in romanda
Bedia’ya verdigi d6giitler arasinda Lami’nin kendisini aldatmasin1 dogal gormesi ve
bazi modern mubhitlerde aslinda bu tarz olan insanlarin olduk¢a fazla oldugunu
sOylemesi ve evliligin bekasi i¢in kadinin esinin yaptiklarina géz yummasi nasihatini

vermesi bu durumun toplum tarafindan da kabullenildiginin gostergesidir.

“Adeta Lami’yi miidafaa ediyorsunuz.

Haywr Bedia Hamim. Hi¢ kimseyi miidafaa etmiyorum. Bilakis tecriibeli bir adam gibi
s0z soyliiyorum, inamniz. Eger siz Kadikoy iinde otursaydiniz, Lami’nin hareketlerini
daha tabii goriirdiiniiz. Su bizim modern sayilan muhitlerimizde boyle seyler her zaman
olur. Evet felaketinizi takdir ediyorum fakat sabredin

Ehemmiyet vermemek hi¢ kabil mi? Aldatilmak bir kadin i¢in ne miithis sey takdir
edersiniz.

Adam sizde alismaga bakar. Eger bu bir feliketse emin olun ki evli kadinlarin yiizde
seksenin sizinle dert ortagidir. Zevcesini aldatmayan erkekler ya tekkelerde, ye
medreselerde ya da tiirbelerde bulunur” (Safa, ty, 5.19).

Peyami Safa kimi yazilarinda, son zamanlarinda Allah korkusunun kalmamasi
dolayistyla  kizinin  wrzina  gegenlerin, fuhsun, hirsizligin, batake¢iligin,
dolandiriciligin, zinanin ve cinayetlerin arttigina deginir. Yazarin Simsek, Sozde
Kizlar ve Canan adli romanlarinda yer alan kahramanlar bu tiirdendir. ‘S6zde Kizlar’
olarak gecen ve kendilerini temiz namuslu gibi gostermeye c¢alisan roman

kahramanlar1 eslerini baska kadinlar, eslerinin arkadaslari, kardesleri yahut

arkadaglarinin anneleri ile aldatan ve bunu masum halde gostermeye ¢alisan, hatta bu
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isi para ve liiks yasam icin yapan insanlardir. S6zde Kizlar romaninda Siyret, meclis
arkadaslarindan olan Naciye Hanim ile iliski yasar ve arkasindan da Naciye Hanimin
on alt1 yasindaki kizi Giizide’ye bah¢ede konusma bahanesi ile tecaviiz eder. Ayni
zamanda ‘hanim’’liktan kismetini almamis Naciye Hanim, yine Siyret’in arkadasi
olan Salih ile de para karsiligt ask yasar. Bu durum Allah korkusunun
kalmamasindan kaynaklanan bir ahlaki buhrandir. Yazar para i¢in yapilan ahlak

rezaletini romanda sOyle izah eder:

“Ug erkek bir késeye ¢ekildiler. Behig¢ laubali bir hareketle Salih’in kolunu sikarak dedi
ki:

Eviat, su Giizide nin annesi ile ilgili ilk maceranizi anlatsana. Salih, gerdani iki kat
olacak sekilde basini geriye cevirerek kis kis giildii:

- Ha.... Su mesele... Azizim gayet basit bir hikaye: Ben yash kadmnlar: tercih ediyorum.
Hediye istemezler, miikemmel bir kiyafet aramazlar, sitem etmezler, fazla kiskanmazlar,
cefaya katlanwrlar, hatir almaswu bilirler can stkmazlar. Naciye Hanim bu baptan enfes
bir numunedir. Madam Panayota’nin evine ilk davetimde geldi, hi¢ nazlanmadan
soyundu, candan ahbap olduk. Ara sira bana uglanirdi da..

Siyret gozlerini agti.

- Ne uclanirdr?

-Para.

- Amma yaptin ha..

- Elbette.. Her randevuda iki papel alirdim, ne zannettin ya! Yol parasi, oda, araba,
gezme paraswnt da ayrica verirdi, masraflart ben yapardim hatta... daha tuhafi... Ona
giiniin birinde zengin bir miisteri buldum, yirmi lira komisyon aldim” (Safa, ty, s.45).

Safa’nin Sézde Kizlar adli romanda iizerinde durdugu ahlak ¢okiintiisiiniin temel
sebepleri arasinda ‘para’ kavrami yer alir. Para yiliziinden kadinlar ve erkekler
namuslarin1 ve ahlaki degerlerini heba etmektedir. Romanda para ile birlikte gelen
ahlaki yozlagma ele alinir. Yazar paranin gittik¢e artan bir kuvvet olusunu ahlak
mukavvimizin gittikce azalmasina baglar. Yazara gore ucu Allah’a varan manevi
degerlerin Ustiin giizelligini insanlara kabul ettirdigimiz giin, para sadece asgari bir
refah vasitasi halinde kalacaktir. Para demek roman kahramanlari i¢in 6zgiirliik,
gosterig, varlik ve hatta bazen haysiyet demektir. Para ve haysiyeti ayn1 kefede
diistinmeyen yazar diisiincelerini Eflatun’un sozleri ile destekler: ‘Servet ve fazilet

bir terazinin iki kefesine konan agirliklar gibidir. Biri algalmadan oteki yiikselmez’

(Safa, 2013a, s.98).

Sozde Kizlar’da Belma, Salih, Behi¢ paranin tutsaklari olmuslardir. Salih para igin
kendinden yaglh kadinlarla iliskiye girmektedir. Salih’in kardesi Belma, para ve liiks

yasam arzusu i¢in Behig’le birlikte olur.
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Kimi yazilarinda sefahet hayatinin bazi kesimlerde arttigina deginen Safa, gercek
halkin diger kesimden c¢ok daha fazla olduguna ve gercekten sefalet hayati
yasadiklarina deginir. Yazar, halkin i¢inde tiireyen bazi kesimlerin kolay yoldan para
kazanip zengin olurken, diger kesimin ise fakirlestigine vurgu yapar. Fakir kesimin
cebinden c¢ikan para, sefahet hayati yasayanlarin cebine girer. Liiks igerisinde
yasayan bu kesim diger kesimin sefaleti ile ilgilenmez. Onlar i¢in 6nemli olan kendi
rahat ve liikks hayatlaridir. Bu kesimin ne is yaptig1 da belli degildir. Yazar sefalet ve
sefaheti ana kiza benzetir: “Sefalet ve sefahet ana kizdir. Anamin ag¢liktan kizin
sampanyadan nefesi kokar. Ana dilenci kiz prensestir. Fakat bu hain kizin taktig
biitiin elmaslar vaktiyle anasimindi. Goéziimiiziin ontinde kiz anasini soyup sogana
cevirdi” (Safa, 1970, s.238). Sozleriyle betimler. Yazarin bu birbirine zit hayat
tarzini ele almadan 6nce yazmis oldugu Mahser adli romanda bu durum gézler 6niine
serilir. Aynmi iilkede ve hatta ayn1 sehirde yer alan farkli kesimden insanlardan
bazilar1 yiyecek ekmekleri olmamasindan dolayi hastalanirken bazi kesim ise g¢esitli
vurgunculuk yolart ile zengin olmakta hatta devletin parasini bile yine halktan
calmaktadir. Oysa sefalet i¢inde yasayan diger kesim karmlarini doyurmak igin

esyalarini bile satmaktadir.

“Nihad kapyr kapayip kol demirini yerlestirirken, Muazzez ¢oktandir gérmedigi bir
Tiirk evini gozden gegiriyordu: toprak zeminli bir hol. sol rapta ve bir dipte bir
merdiven trabzanlari kopmus, parmakhiklart kirilmis, mukavva ve gazete kagitlar ile
yamanmis kiigiiciik bir pencere, duvarlar dékiik rutubetten, kiregleri dalga dalga
morarmiy . Sag tarafta ve dipte bir merdiven. Trabzanlart kopmus par¢alanmis bazi
tahtalar ip gibi sarkiyor.

Nihad geng kizin bu dikkatine giildii:

- Galiba hi¢ béyle ev gormediniz, iyi biliniz ki Tiirkiye 'nin yirmi milyon ahalisinden on
dokuz bucuk milyonu boyle evierde oturur. Hele Anadolu’da” (Safa, 2016, s.142- 143).

Romanda zengin apartman dairesinde liiks bir hayat yasayan Sentha Hanim ve kocast
Mahir Bey yazarin dedigi gibi alin teri olmadan 1yi yerlere gelen ve daha sonra
geldikleri topluma tamamen uzaklasan bir kesimdir. Her ikisi de fakirken ¢esitli
yollar ile zengin olmus ve hatta oturduklar1 apartmani bile Muazzeze ait iken
dalavere ile elinden almis insanlardir. Bu aile aynm1 zamanda da vagon ticareti

bahanesi ile devleti ve halki dolandirmakta ve Faik, Nihad gibi fukaralarin haklarim

gasp etmektedirler.
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Peyami Safa kimi yazilarinda mutlulugun ve saadetin tek sebebi olarak gordiigiimiiz
paranin, bizi ‘hem efendi hem de kole’ haline getirdigine deginir. Yazara gore
maddelesen diinya ile birlikte giic haline gelen para, biitiin degerlerimize ve
duygularimiza hilkmetmeye ¢alisir. “Bedava Saadetler” (Milliyet, 2 Temmuz 1955)
adli yazisinda, hayatta sahip oldugumuz mutluluklarin sebebi olarak gordiiglimiiz
paranin, bizi kisa bir siire mutlu ettigini, fakat gergek mutlulugun para ile olmadigini
dile getirir. Paranin liiks arabalar, giizel elbiseler ve rahat bir yasam saglayabilecegini
fakat iyi bir aile ve dost ile mutlu bir yasami gergeklestirmeyecegini dile getirir.
Yazara gore mutlu olmak i¢in paraya gerek yoktur. Mutlu olmak aile sevgisi ve dost
sevgisi gibi menfaat igermeyen gercek baglar ile saglanir. Para ile bunlara sahip
olamayacagimiza deginen yazar bu diisiinceyi yazisindan Once ele aldigi Fatih-
Harbiye romaninda Rus kizin hikayesini anlatarak Neriman’a verirken dolayli yoldan
okuyucusuna sunar. Para ve rahat icin terk edilen fakir Rus sevgilinin verdigi
mutlulugu ve hissettirdigi aski zengin Rum agik, Rus kizina vermez. Neriman da
dolayli yoldan Sinasi ile gecirdigi ve beraber iken yasadigi mutlulugu ve sevgiyi
Macit’te bulamayacagin1 Rus kizin hikayesinden anlar ve bu sahte saadetten nefret

eder. Bu hikaye ve Neriman’in ¢ikardigi ders romanda sdyle ifade edilir:

‘Bu ihtiyar kadin Rus 'mug ve fevkalade giizel bir kizi varmis bu kiz evvela gitar ¢alan
fakir bir Rus artisti ile sevisir. Beraber senelerce yasarlar. Nedense bir tirlii
evelenemezler. Rus genci ¢ok fakir ¢ok... Kizla Beyoglu’'nun sefil bir odasinda beraber
yasworlar. Rus genci lokantalarda falan gitar ¢alarak biraz para kazaniyor. Kiz bu
sefalete senelerce katlamr. Ciinkii hisli ve miinevver bir kadin. Herkesin ehemmiyet
verdigi seyler ehemmiyet vermiyor, liikste gozii yok. Fakat ne kadar olsa kadmn,
ihtiyaglart tatmin edilmedikge biiyiiye biiyiiye, kendisinin farkina varamadig: biiyiik bir
istirap haline geliyor.

Nihayet bu kizin karsisina zengin ve giizel bir adam ¢ikar. Bir Rum. Rus gencinden
aywrir, Osmanbey tarafinda bir apartmana alir beraber yasarlar. Artik refah para
eglence her sey...(...)

Kiz artik her baloda goriiniiyor. (Neriman’mm dayizadeleri kizin tuvaletlerini
anlatiyorlar. Neriman’da alaka daha siddetli.) her giin otomobilde. Fakat herkes dikkat
ediyor Rus kizi mahzundur ¢ok mahzun.

Neriman adeta sigrayarak nigin? (diye soruyor)

- Clinkii... ( diye anlatiyor dayisimin kizlary) Bu, tahsil gormiis bir kizdir ve sathi seylere
kiymet vermez, hakiki giizellikler arar: musiki, miitalaa ve samimiyet (demeye getiriyor
dayisimin kizlary) Rus genci ile yasarken kiz bunlarin hepsini buluyordu. Fakat Rum
genci ile yasarken bulamiyor. Yeni hayati sahte. Etrafini alan yeni insanlar ¢ok
manasiz. Hdalbuki Rus kizi eski sevgilisiyle yasarken etrafinda hep gorgiilii, samimi
adamlar var. Ihtilalden kurtulmus Beyaz Ruslar. Bunlarin hepsi fakir. Fakat hep
kiymetli adamlar. (...)

Neriman titredi ve baloyu fala unutmustu. Bu hikdyeyi adeta sirf kendi mukadderatina
ait bir ey gibi dinlemisti. Ne benzeyis! Rus kizin sahsinda kendisini, Rus artistin
sahsinda Sinasi’yi be Rum gencinin sahsinda Macit’i gortiyordu’ ( Safa, ty, 5.97).
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Peyami Safa kimi yazilarinda 20.yy’da yasanan iki biiyiik Diinya Savasi nihayetinde
insanligin derin bir bosluga diistiiglinii ve biiyiik bir buhran gegcirdigini ortaya koyar.
Bir Tereddiidiin Roman: adl1 eser, yazarin bu diisiincelerinin temelini olusturur. Iki
Savag arasi ve savas sonrasi donemi igerisinde sadece bizim degil, biitiin insanligin
icerisinde bulundugu durum ciddi bi¢gimde analiz edilir. Toplum, ahlak, aile,
miisterek Ol¢ii, ekonomi, rejim ve din buhrani gibi birgok buhranla bas basadir. Safa
Batidaki buhranin koklerini Ronesans’a kadar dayandirir. Bunun sebebini yazar
insanin tabiata baglanirken, kendi manasindan kopmasi olarak goriir. Koklerinden
kopma durumu buhrani artirir. Yazar buhranin yabanci memleketlerde bizdeki gibi
olmadigina deginir, bizde durum daha vahimdir bunun sebebi ise bizde bu durumla
ilgili herhangi bir ¢alisma yapilmamasidir. Yazar, millet olarak etkilendigimiz bu
durumdan millet olarak kurtulmak yerine her seyi devletin yapmasini bekledigimize

deginir.

Bu buhranlardan biri olan koklerinden kopma ya da reddetme durumu Biz Insanlar
adli romanda Samiye Hanim ve gevresinde hissedilir. Tiirk olan bu kesim Istanbul’un
isgal altinda bulundugu ve vatanin elden cikip milletin esir olacak bir konumda
oldugu zamanlarda Bogazi¢i’nde bulunan yalilarina iggal giiclerinin bayragini asar.
Aile icerisinde ‘Esek Tiirk’ diye sOylemlerin olmasi da koklerinden kopmus bir
ahvalinin durumunu anlatir. Bu durum ayni zamanda onlarin kiiltiirlerine ve hususi

hayatlarina yansir.

Safa birbirini tamamlayan iki unsur olan ‘ilim ve Din’ kavramlarinm birbirinin zitt1
gibi gériinmesi hususuna ‘Dogu- Bat1 sentezi’ eserinde yer alan ‘Miispet ilim ve
Din’ adli yazisinda yer verir. Ilimin 6niinde engel gibi algilanan dinin aslinda ilim
tamamlayicist oldugu gercegine deginir. Bu gorislerinin algilanmast ic¢in Sir

Edmund Whittaker 6rnek gostererek kitabindan alint1 yapar:

‘Fikirlerin sadece ilmi ¢emberi icinde kaldigimiz miiddetce, diinya bize diizgiin bir
nizam iginde, ebedi kanunlarla idare edilen bir mekanizma gibi goriiniir: fakat kdinatin
dogumu ve oliimii oyle bir hududa dayanir ki, orada bu tasavvurun degeri kalmaz.
Onlart anlamak igin ilmin bilmedigi ve dinin tefsir ettigi bazi gergeklerin vechelerini
nazara itibar almak lazim gelir’ (Safa, 1976, s.207).

Alman diisiiniir Einstein’in dedigi gibi: ‘ilimsiz din, topal; dinsiz ilim, kordiir.” bilim

teknik ve ilim agisindan gelismis bir¢ok Avrupa devletinin de dinlerine bagh tilkeler
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oldugunu belirtir. Matmazel Noraliya 'nin Koltugu adli eserdeki kahraman Ferit’te de
bu tarz durumlar s6z konusudur. Nihilist anlayls roman kahramaninda ilimin
ilerlemesi oniinde engel gibi duran dinin yanlis anlasilmasina sebep olmustur.
Inangsizlik onu karsilastigi olaylara tarafsiz bakmasimi ve sebeplerini anlamasina

engel olur.

Safa bazi dua ve sifal otlar ile maddi karsilik beklemeden yapilan Allah rizas1 ve sifa
temennileri ile yapilan geleneksel yontemlere ¢ok uzak bakmamaktadir. “Eski
Kocakarilarimz” (Milliyet, 16 Subat 1958) uygun farkli yontemlerinin olduguna
deginen yazar bazen bir psikolog gibi bize destek c¢ikip yardim ettiklerine,
mabhallenin haber ajans gorevi tistlendiklerine ve acizlere yardim ettiklerine deginir.
Safa’nin romanlarinda genelde dadi kalfalar biraz bu gorevi listlenmislerdir. ¢ Canan’
romaninda kocasi tarafindan aldatilan ve dul kalan Bedia’ya ninesi Ferhunde Kadinin
uzun Omiir ve bahtiyarlik i¢in bir muska vermek istemesi batil bir durumdur fakat
Safa bunu yapar iken aslinda ninenin torununu bahtiyar ve mutlu goérmek istedigini

ve ¢ok yasamasi icin iyi temennilerde bulunduguna isaret etmek ister.

- ‘Kizim bu ne biliyor musun? Bahtiyarlik muskast.. Omiir muskast. Kim bunu takarsa,

keder yiizii gormez omrii de uzun olur inan buna. Simdiki tazeler ehemmiyet vermezsiniz

inan buna.. Iste ben. Seksen ii¢ yasindayim biitiin omriim iyi gecti. Az agladim hele

senin yasinda bir giilerdim bir giilerdim ki, herkes beni delirdi zannederdi. Bu muskayi

bana Padigahin miineccim bas1 gonderdiydi kizim. Bundan bir tane de Sultan

Abdiilaziz in boynunda asiliynus o padisahta giin gordii’ (Safa, ty, 5.96).
Pozitivist anlayis igerisinde yazin hayatina baslayan Peyami Safa, zaman igerisinde
pozitivist anlayisin her seye cevap olmadigini ve akil gibi bir cevherin bile agiklama
yapacagi gercekler oldugunu ve bunlarin manen anlasilabilecegi ger¢egine inanmaya
baslar. Bu durum o6zellikle diinya savaslarinda sonra pozitivist anlayis ile gelismis
devletleri bile zor durumda birakir. Bu durumun farkinda olan yazar, ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra pozitivist anlayis yerine mistik anlayisa dogru meyleder. Peyami
Safa inandig1 ve igerisinde bulundugu mistik anlayist ‘insan ruhu ile varligin esasi
arasinda birlesme’ olarak tanimlar. Bu birlesmenin varligin esasina ve dosdogru
birlesme olarak saglanacagini sdyler. Varligin esasi, her seyi igine alan BiR, kdinatin
biitlinii sonsuzluk demektir, dini mistiklere gére de Allah’tir. Mahrem ve dosdogru

bir birlesme, ruhun i¢inden demektir. Bu birlesme yine aklin ve bes duyumuzun bize

tanitt1ig1 dis diinyanin tesirlerinden ve maddeye ait her tiirlii alakadan uzak varligin
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prensibi veya Allah’la birlesmektir (Safa, 1968, s.143). Hilmi Ziya Ulken ilk
baslarda mistik anlayisin karsisinda olan Safa’nin dzellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan
sonra mistik bir anlayisa yaklastigin1 ve mistik felsefeyle ilgilendigini sdyler (Ulken,
2005, s. 449). Besir Ayvazoglu Safa’nin 1930’larin basinda mistisizm anlayisina ilgi
duymaya basladigmni soyler. Necip Fazil Islam mistisizmine yonelirken, Safa ise
daha ¢ok Bat1 Mistisizmine yonelmistir. 19. ve 20. ylizyilin diinyay: etkisi altina alan
materyalist ve pozitivist anlayislara kars1 parapsikoloji ve metapsisik olaylarla fazla
ilgilenmesinden hatta bizzat ispritizma celseleri diizenleyerek ruhlarla temas
kurmaya calistigini  belirtir. Yalniz Safa’min  mistisizmi  Islami bir 6zellik
tasimadigina deginen Ayvazoglu, burada yalnmiz ‘Matmazel Noraliya'nin
Koltugu’ndaki pansiyonun sahibi Vafi Bey’de ve Ferit’in muhallebicide rastladigi
sakalli ihtiyarda Miisliiman ¢ehresi sezildigini soyler (Ayvazoglu, 2008, s.427).

Peyami Safa, 1949 yilinda yayimlanan Matmazel Noraliya'nin Koltugu adl1 eseri bu
mistik anlayis ile kaleme alinmigtir. Romanda, mistisizme yonelen Safa’nin i¢inde
bulundugu ruh sikintilarindan kesitler goriiliir. Matmazel Noraliya'nin Koltugu 'nda
romanin kahramani Ferit, Peyami Safa gibi felsefe ve tipla ilgilenen nihilist bir
genctir ve yasadigi sikintilardan mistisizme yonelerek kurtulur (Ayvazoglu, 2008,

5.416).

Safa’nin mistisizm {izerine degisen goriislerinden yine Safa’nin ‘Tiirk Inkilabina
Bakiglar’ adli eserinin 6ns6ziinde yer veren Prof. M. Sekip Tung; Tiirk diisiincesiyle
Uzak Sark ve Avrupa disiincelerini rasyonalizm ve mistisizm kanallart iginde
toplarken, felsefi temayiillerinin ana hatlarin ise rasyonalizm ve onun kat’i disiplini
olan riyaziyede topladigini belirtir. Fakat rasyonalizmin tarihi maddecilik, sistematik
ve dogmatik diisiincelerde Avrupa rasyonalizminin hastaliga tutuldugunu soyler.
Gorlinmez varliklarin hayaletlerine bagli ve goriinen varliklar1 bu hayaletlere tabi
olarak tasavvur eden mistik diisiincenin yaninda; malzemesini goriiniir ya da
goriinebilir alemlerden alan ve bunlarla calismay1 kendisine prensip haline getiren

akli diisiincenin tezat halinde olduguna deginir.

Safa, ruh ile tabiatin ayirt edilemedigi i¢in birbirine karistigini, ruhun tabiat gibi

tabiatin da ruh gibi goériindiigiinii sthri ve sirr1t mantigin dogdugunu belirtir. Uzak
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sarkta hakim olan bu mistik anlayisin yakin sarkta da goriildiigiinii soyleyen yazar
Avrupa’da da kendisi gibi diisiincelere sahip meslektaslarinin oldugunu soyler.
Avrupa eski kadercilikten kurtulmaya calisirken tabiatin {ist yiiziinden aldig
bilgilerle yarattig1 kat’i bir determinizm anlayisi ile yeni bir kadercilik anlayisina
hapsedilemeye baglar. Mehmet Sekip Tung, bunun Avrupa’da olusan ‘Nirvana’
hayali oldugu gorisiindedir. Yazara gore akil tek basina bir aletten baska bir sey
degildir ve her alet gibi o akli isleyecek bir kola ve ya giice ihtiyag olacagi
gorisiindedir. Bunlar olmayinca tabii ve miispet bir surette islemekten aciz kalan
aklin, dort taraftan esen riizgarlarla firildak gibi donmeye veya muhayyilenin
kanatlarina sigmarak parlak ve kisa ucuslardan sonra tepesi asagi gelmege
basladigini sdyler. Hatta deli dedigimiz kimseler bile zannedildigi gibi, akillarim
degil, akillarmi igletecek isteklerini ve akillarinin realite ile olan baglarini kaybetmis,
cirgiplak bir akil ile kalmis kimselerdir. Bunlar ¢ok daha fazla diistiniir, cok daha
fazla konusurlar, aylarca susar goriiniir zamanlarinda bile muttasil diisiiniir ve kendi
kendileriyle konusurlar. Yazar iste bdyle mistisizm ile akil hastalig1 olan kimseleri
birbirinden ayirmaya g¢alisir. Mistisizmde goriiniir ve duyulur seylerden ziyade,
goriinmez ve duyulmaz varliklara inanma, miiphem fikirlerle, miiphem kelimeler
geveleme s6z konusudur. Goriiniir veya goriilebilir realitelerle ¢alisan akil ise boyle
bir durum s6z konusu oldugunda macera pesinde kosacak veya cildiracaktir. Yazar
goriiniir aleme dayanmayan ve tabiat bilgilerinden uzak yasayan bu insanlarin ise
mistisizme sigindiklarini belirtir. Yine mistisizmin de goriiliir ve duyulur realitelerle
beslenmesi gerektigini yoksa hayalet ve esrar yaratarak bunlarla miinasebet halinde

olduklarini sdyler (Safa, 1981, s.14-17).

Safa, romanlarinda ele aldig1 kahramanlardan bazilarima kendisine ait ozellikler
yiikler. Matmazel Noraliya 'nin Koltugu adl1 eserde Aziz Bey, yazarin diigiincelerinin
dile gelmis halidir (Tekin,1999, s.246). Ferit ¢evresi tarafindan akil hastas1 gozii ile
bakilan bir kimsedir. Birgok zamanlar sebebi belli olmayan krizlere girmekte ve
kendinden ge¢mekte, gercekte olmayan varliklar gérmekte ve konusmaktadir.
Biiyiik Adaya tagindiktan sona Noraliya’y1 gérmiis onu hissetmis ve adeta onda ‘ben’
duygusundan kurtulmaya ve ‘biz’ olmaya baslamistir. Onun sayesinde kendinde

meydana gelen farklilasma ve vecd halinin farkina varir ve yagam felsefesi degisir.
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Safa, ‘Mistisizm’ adli eserinde ‘Ruha Ait Fevkaladelikler’ adli yazisinda
mistiklerde olan garip heyecan hallerinden bahsederken bazi mistiklerde hastalik
derecesinde bir temizlik anlayisinin olduguna ve kimsenin bardagindan su
igmediklerine, bazilarinin hi¢ okuma yazma bilmemesine ragmen okuma ve yazmay1
uykuda ilham halinde 6grendiklerine, bazilarinin uzagi gérmeye gaipten haber verme
Ozelliklerinin olduguna, bazilarinin ise rilyada hi¢ gormedigi ve tanimadigi
kimselerin hayatlarini bildiklerini ve anlattiklarina deginir. Ayrica uzagi gérme ve
gaipten haber verme anlayisinin ¢ok ileri derecede oldugu tespit edilir (Safa, 1961,
s.25). Romanda bdyle bir durum s6z konusudur. Ferit’te bu durum temizlik hastaligi
olarak zuhur etmistir. Odanin kapi topuzlarini parlatmay1 ve siirekli banyo yapmay1
kendisine gorev haline getirir. Noraliya da Ferit’e cocugun hasta olacagma ve
Zehra’nin dilinin ¢oziilecegine dair haber getirir. Yalniziz romaninda ise Renginaz,

Meral’in saat biri bes gege yanarak dlecegine dair gergegi onceden goriir.

‘— Suss... Biri bes gecge... Simsiyah kesildi... O alevier... Fakat bitti. Sus... Gittiler...
Ev bosald:...” (Safa, 2017, s.358).

“Mistik Tecriibe Karsisinda insan” adli yazisinda Safa, mistik anlayista olan
insanin disaridan bakildiginda deli gibi algilandigina dikkat ¢ceker. Mistik anlayistaki
insan, Allah ile dogrudan dogruya temas etmek isterken bunu disaridan gorenler
delilik olarak karsilarlar. Yazar, mistik hareket karsisinda en makul hareket tarzinin
stipheci yaklasim oldugunu sdyler. Siipheci bir sagduyu ile isleyen bir zekanin
birlesmesinden olusan anlayis, mistik hadisenin en giizel anlayisidir. ‘Biiyiik
Mistikler’ yazisinda mistisizmi Allah’la bir olmak i¢in insanin kendi iradesinin ve
arzularmin yok edilisi olarak tarif eden yazar, her seyde Allah’1 gormekle ‘ben’in bu
yolda yok etmeye hazir bir anlayis oldugunu dile getirir. Yazara gore onemli olan
stipheci bir sagduyu ile itimat eden zekayr birlestirmektir. Yazar Matmazel
Noraliya’min Koltugu adli eserde bu durumu bize Ferit ve Yahya arasindaki

konusmada verir. Bu konusma su sekildedir:

“Ferdiyetle ¢evresi arasinda keskin bir zitlasma var. Annesini istemiyor fakat onunla
beraber yagsiyor. Ailesi devamli ihtilaflarin ve gizli dramlarin hazirlandigi bir felaket
cevresidir. Dramlar bu intibaksizlig1 ve bu intibaksizlik bu dramlari devam ettiriyor.
Burada ruhun ve uzviyetin cemiyet ¢evreleri ile miicadeleleri tek olgular serisi halinde
miitalaa edilmek lazimdwr. Isyan siddetli oldugu zaman iste boyle bir tariki diinya
dogar. Birinci merhale bir ferdiyet kabarmasidir. Fakat huzursuz ruh, Noraliya’min
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temaga diye terciime ettigi contemplation devresine girip huzura kavusunca, ben’ in
firtinalart duracaktir. Ciinkii inziva i¢inde baska benler tarafindan fir¢alanamayacak ve
azdwimayacaklaridw. Biiyiik hayal kirikliklarindan sonra arzu etmekten iirken ve kendi
kabugu icine cekilen ben biitiin felaketlerinin sebebini kendinde, kendi arzularinda
buldugu icin artik kendi kendini yemeye bagslar. Temasa merhalesinden fena
merhalesine gecmek iizeredir. Iskenderiye okulundan beri Katolik ve islem
tasavvufunda, alkalikten tecerriitten fenafillaha kadar giden mertebelerin tiirlii derece
ve isimleri vardwr. Noraliya 'min hayatinda ve defterlerinde temagsa ve fena merhalelerini
acik goriiyoruz. Kendisini Allahtan aywan karanlik duvarlarin benlik oldugunu
anlaymnca, onu atip kdinatin ruhi ile birlesmek dzleyigini duyuyor. Muhiddin-i Arabi’nin
‘Fiitiihatt Mekkiyesinde’ tavri salis dedigi hal budur. Ciizinin Kiilliiye dalisidir. Biittin
Philosophia Perenn Bize gsimdi siiblim bir karikatiir gibi gorinen Matmazel
Noraliya’nmin koltugu onun yalniz kendi benine degil, biitiin benlere miicerret beni
isyandiwr. Biitiin dinlerin, fikirlerin ve politikalarin tarihi bu isyamin tarihidir. Dinler
insanin istah-gehvet ve kazang hirsini ve kibir halinde- Ben’ini Allah’ta eritmeye
calismislardir. Hiimanizm insanlik idealindedir. Uyusturmaya savagsir. Nasyonalizm
fenafil milleti emreder. Ben’in Allah’ta yok olmaya kosmasi azizleri, insanlikta yok
olmaya kosmast ddhileri, millette yok olmaya kosmasi kahramanlar: yaratmistir. Biitiin
bu idealle de miisterek olan sey ben’in fenasidir. Fakat burada fenay: liigat manasiyla
almak dogru olmaz. Bu mecazi bir yok olma halinde bir “emrinde olmayi tazannum
etmelidir” (Safa, 2016, s. 271).

Necip Tosun, ‘Peyami Safa’nin Diisiince ve Edebiyatta Onciileri’ adli Hece
Dergisinde ¢ikan yazisinda ise Matmazel Noralya'nin Koltugu adli eser ile ilgili
diisiincelerinde Ferit’in igsel serliveninde Nurdan Giirbilek’in diisiincelerinden

faydalanir: Matmazel Noraliya nin Koltugu’nda Safa, alttan alta bazen apagik bir

bicimde Dostoyevski’yle konusur:

“Ferit’in ‘Miispet ve cimri teyzesini oldiirdiigii hayal etmesi (....) dahasi hayali
cinayetini bir varlik sebebine baglamasi Su¢ Ve Ceza’dan,(...) Ferit'in onu ben
oldiirmedim, fakat éldiiren adamla su¢ ortagi degil miyim? Sozleri de Karamazov
Kardeslerin temel izleklerinden birini, oldiirmeyi aklindan ge¢irenin ya da kan dékmeyi
felsefi agidan miimkiin kilan diisiince tarzinin da 6ldiiren kadar suglu olabilecegi fikrini
cagristirir. Ferit'in cinayeti isleyen adamin kendi uyurken bedeninden ayrilan ruhu,
kendisinin ‘double’ olabilecegiyle ilgili diisiinceleri de yine Dostoyevski'yi akla getirir.
Romanda ‘ecinni taifesi’ olarak nitelendirilen pansiyon sakinlerinin iizerinde de epey
bir Dostoyevski tozu serpilmistir” (Giirbilek, 2011, s.160 aktaran Tosun, 2014, s.29).

Sevim Kantarcioglu, Matmazel Noralyanin Koltugu adli eserle ilgili olarak, Peyami
Safa’nin bu eserinde ‘Diigiiniiyorum, dyleyse varim’ hiikkmiiniin ifade ettigi bir diinya
gorlsiinii reddettigini ‘Diisiinliyorum ve hissediyorum Oyleyse sadece nispi anlamda
varim’ hiikmiiniin ifade ettigi klasik bir diinya goriisiinii savundugunu belirtir. Buna
ornek olarak Ferit’in diinya goriisiinii verir. ‘Romanin bagskisisi Ferit, yasadig
biiyiime stirecinin basinda insan gercegini bilimin bulgularina irca etmis bir
pozitivist oldugu halde, ayni siirecin sonunda bir deger bosluguna diismekten

kurtulmakta ve eristigi gergek varolus seviyesinde, kendi icinde, toplumla ve kainatla

biitiinlesmektedir. Kantarcioglu ayrica Safa’nin roman bagkisisi Ferit’in yasadigi olus
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ve degisme siirecini romanin modern tekniklerini kullanarak dramatik bir yapi
icerisinde ifade etmesine ragmen, kendi felsefesini norm karakter icerisinde Yahya
Aziz’e deneme Uslubu gibi ifade ettirmesinin romanin estetik biitiinliigiine zarar
verdigini diistiniir. Geleneksel romanda olan hikayecinin yerini Matmazel

Noralya 'nin Koltugunda norm karakter almigtir (Kantarcioglu, 2004, s.95).

Mistik anlayis ‘Yalniziz’ romanmin son kisimlarinda kendini gosterir. Renginaz
tizerinde mistik kadinlarda olan durumlar gercgeklesir. Safa, “Veed Esnasinda
Bedene Ait Fevkaladelikler” (mistik kadinlara goriilen haller) adli yazisinda
vecd halinde kadinlarda goriilen degisiklikleri anlatir. Vecd halinde iken bu
kadinlarin bir seyi sikan ellerini agmanin mimkiin olmayacagini, gozlerinin
gérmeyecegini ve kulaklarinin sdylenenleri isitmeyecegini, bu kadinlarin yiizlerinin
bazen ¢ok soluk bazen de ¢ok parlak olacagini, viicudun 6lii gibi kalacagini ve nefes
alip vermelerinin zorlasacagini belirtir. Bu vecd hallerinin kisiden kisiye farkli
olacagina deginen yazar ayrica bazen bes giin kadar bile siirdiigiinii sdyler (Safa,
1968, s.154). Yalmiziz romaninda Renginaz’da mistik kadin ozellikleri goriiliir.
Renginaz, evde ve bahgede kimse olmamasina ragmen ishik sesleri duymaktadir.
Gozleri hareketsiz sabit bir sekilde bakmakta, viicudu kaskati kesilmis ve parmaklari
ile tuttugu Necile’nin kolunu sikica sikmaktadir. Ayrica vecd halinde iken yattig
karyola adeta zelzele oluyormus gibi sallanir, bu durum bize Safa’nin Mistisizm adli

eserinde vecd halinde bulunan kadinlarin genel durumunu verir.

Insanligin 20.yy’da iginde bulundugu buhran, Yalniziz romaninda gok farkli bir
teknik ve bakis acisiyla ele almir. Romanin kahramani Samim’in ‘Simeranya’
romaninda kurdugu iitopik diinya, Safa’nin duyusuna paralel bir duyus sergiler.
Samim, ‘Madde ve ruh’ baglaminda ele alinan zitliklart ‘varlik ve yokluk’
kavramlari ile bize vermeye ¢alisir. Samim, dogru-yanls, aydinlik-karanlik, haz-
keder gibi sayisiz zitliklardan bahsederken, Eflatun ve Hegel gibi diistiniirlerin bu
zithiklar birlikte ele aldiklarina deginir. Samim ayrica romanda bu durumun izahi
igin Alman diisiinlir Novalis’in disilincelerinden bahseder. Novalis, zitlar
birlestirebilmek i¢in ii¢ diisiince tarzi kabul eder. ‘Birincisi diyalektik (lastikli
diisiince)dir. Bu diisiincede her hazzin kedere ve her kederin hazza gidisi veya iradi

ile gayr-i iradi arasinda gidis gelis bir i¢ diyalektik hareketi s6z konusudur. Bu
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zitlarin hareketi gece ile giindiiz gibi birbirini takip etmez, i¢ ice ve ayni zamanda
mevcutturlar. Tkincisi pasiflik ve aktiflik hareketidir. Ugiinciisii ise diyalektik
hareketin ve zitlarin ayni1 anda olusuna rastlanmayan Hegel’i de etkileyen, sentez
anlayisidir. Samim ‘varlik ile yokluk’ arasindaki zithiga ‘dip zithik’ der. Samim ‘dip
zithik’ anlayisini Bergson’un yasama hamlesi dedigi varlasma, ve onun kadar gergek
ve kuvvetli olan bir yoklasma hamlesinden aldigini belirtir. Samim, ‘Varlagsma’ ve
‘yoklasma’ arasindaki bu duruma da ‘olmak drami’ adini verir. Samim bu durumu

sOyle ifade eder:

“Insandaki varlasma hamlesi, 6liim korkusu ve nefretiyle birlikte ebedilik ozleyigini
viicuda getirir; yoklasma hamlesi ihtiyarliga ve d6liime gétiiriir. Bu, Simerenya’da,
insana gelen degil, insanin ona gittigi bir netice gibi goriiliir. Yani yoklasma pasif degil
varlasma gibi aktiftir. Fakat bu zitlik birbirlerine goredir: rélatif’tir. Yani varlagma
hamlesinin yaninda yoklagma pasif, yoklasma hamlesinin aktifi yaninda varlasma
pasiftir. Boylece Heidegger’in tek tarafli tasavvurundan uzaklagarak yoklugu bir zemin
‘fond’ gibi degil, karsilikli olarak varligi ve yoklugu birbirinin zemini olarak algilamak
lazimdwr” (Safa, 2017, s.174-175).

Besir Ayvazoglu “Dip Zithik” agiklarken Samim’e gore bir yol ¢izer:

Varlasma hamlesinden ebedilik hayali ve nesesi dogar. Bu o6zleyis biitiin cesaretini
imkandan almaktadir; insan miimkiin olmayan bir sey igin kendini yormaz ve
paralamaz. Her ¢esidinden ask ve kahramanhk gibi kendi benliginin iistiine sigramak,
kendi kendini asmak icin yapilan biitiin fedakarliklar varlagma hamlesinin devamidir.
Yoklagma hamlesinde ise fanilik ve gecgicilik ile birlikte onun biiyiik sikintist dogar.
Insan bu sitkintiyr yasamaktansa en biiyiik felaketlere karsi miicadeleyi goze alabilir;
¢linkii miicadele varlasma hamlesini kirbaglayarak insani yoklagma hamlesinin korkung
sezgisi i¢inde bunaltmaktan kurtarwr. Yoklasma hamlesinden dogan yoklagma duygusu
“Bugtin variz yarin yok”, “Bir Giiniin Beyligi Beyliktir”, “Vur Patlasin Cal Oynasin”
gibi sézlerde ifadesini bulan hedonist ahlaka yol acabilir. Iki zit hamle insanda iki zit
benlik yaratmistir; birincisi ask ve fedakarlik hamleleri halinde kendini asar ve ebedilik
degerlerine sarilir. Sevgili askindan Allah askina kadar gider. Eger boyle bir
transcendence yoksa varligin miimkiin olmadigi, Simeranya metafiziginin esasini teskil
etmektedir. Insan fanilik sikintisindan béyle kurtulur ve varliginin en miitekamil halini
yasar. Biitiin sosyal ve kutsal degerlerin mekdani birinci benliktir. Ikinci benlik tabiata,
uzviyete, biyolojik hayata ve i¢cgiidiilere baghdwr ve gegici degerlere sarilir. Para, liiks,
kaba istah, gehvet, kibir ve gosteris... hepsi ikinci benlikte barinir’ (Ayvazoglu, 2008,
5.423-424).

Samim bu ikincinin birinciye baskin ¢ikisini tesadiife degil, uzun bir tarih gecmisine
baglar. Samim eski caglardan beri insan diisiincesinin Allah ve tabiat arasinda
sallantida oldugunu sdyler. Eski medeniyetler olan Misir, Geldaniler, iran, Hindistan
ve Cin’de tabiatta her seyin dogalistii varliklar ve ilahi gii¢ler ile agiklanmaya

calisildigini belirtir. Grek felsefesinin birinci devresinde, Thales’ten sonra Sokrates’e

kadar siiren iki asir igerisinde ise her seyin baslangicinin ise tabiat ile agiklanmaya
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bagladigint soyler. Samim, Grek diisiincesinin bir yandan tabiata ve diinyaya, bir
yandan da tabiatiistii ilk prensip olan Allah’a bagh diisiince yapisi ile Dogunun ve
Uzakdogunun tek goriislii din felsefesinden ayrildigini belirtir. Ortagag ile birlikte
insan diisiincesinin yeniden ilahi goriise baglandigini, yenicag ile diisiincenin tabiata
ve akla baglandigini sdyler. Bunun sonucunda felsefede kaba bir pozitivizm,
psikolojide ise faydacilik ve sosyolojide ise cemiyet mahiyetlerinden ferdi kazanglara
dogru giden bir anlayisin oldugunu vurgular. Artik Orta ¢agdaki din harpleri yenicag
ile kendini para harplerine birakir. Liiks, insani konfor, ¢ilginlikga macera, eglence
ve cinsi azginliklar pesinde giinilinii giin etmekten baska idealleri olmayan bir yasam
yerini alir. Bu yasam insanin hayvanligint medenilestirdigi kadar, medeniyetini de
hayvanlagtirir. Samim, bu durumun sonucunda insanin yirminci asirda yiiziini

tekrardan Allah’a dogru ¢evirdigini belirtir.

Samim, madde ve mana arasinda kalan insanoglunun benliginin bu iki durumdan
birini 6rtmek igin yalana sigindiginin farkindadir. Samim, Meral’i viicuda getiren
manevi 0zleyislerle, ikinci Meral’i meydana getiren tabiat itislerindeki miicadelede
Feriha da oldugu gibi ikincisinin kazanacaginin farkina varir. Samim’in kurdugu
Simeranya’da bu ikili diisiince ‘madde ve ruh’ olarak birlikte hareket eder, galibiyet
ya da maglubiyet s6z konusu degildir. Safa, Meral’de bu durumu roman boyunca
bize vermektedir. Meral’in birinci ‘ben’ anlayisini ortaya cikarip ikinci ‘ben’’i
yenmesi i¢cin Samim adeta Meral’e yol gostermektedir. Meral’in kontrol merkezi
konumunda olan Samim, onun ikinci ben anlayisini yok etmeye g¢aligmaktadir.
Meral, birinci ve ikinci miicadelesinde kendisini daima birinci Meral’den ziyade
ikinci Meral’e yoneltmistir. ki benliginn catistii zamanlarda Meral, buldugu
bahaneler ile birinci ‘ben’ini kendi igerisinde bastirmistir. Romanda Samim ve
Meral’in bir yildiz haritas1 fali {izerine yaptiklari muhabbette hassas, hiilyaci,
sezgileri kuvvetli bir tabiati, sakin fedakar, zengin bir ruh hayati, ailesine bagli ama
her giinkii muhitinden kagmak ve yeni ufuklar aramak temaytlleri kuvvetli ve
cocuklar1 ¢ok seven biri olarak ele alinan Meral biitiin 6zellikleri kendisi ile uygun
bulur iken ¢ocuklar1 sevmesi durumunun ise kendisi ile uygun olmadigimni Samim’ e
sOyler. Sevmeme sebebini ise ¢ocuklarin pis olmalarina ve bakim ig¢in annelerin ¢ok
zaman harcamalar1 gerektigine baglar. Samim burada ikinci Meral’1 goriir. Ciinki

kendi kendisinin iistiine ¢ikmak zevki veren sevginin yalniz analik olmadigim ve
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hiirriyet ve menfaatlerimizin baska ruhlarla kaynasmak i¢in de annelik duygusunu
feda edebilecegimiz diisiincesini paylasir. O zaman Samim hiirriyet maskesinin
Meral’de birinci Meral’i etkiledigini anlar. Noyan, ikinci benliginin hakimiyeti
altinda nefsine uyarak kotii yola siiriiklenmek tlizere olan Meral’in birinci benliginin
zaferine kavusmasi i¢in hakiki agskin ara¢ olarak kullanilabilecegini sdyler. Bu ask
tasavvufla bagdastirilirken Samim’in ask konusunda sozleri dayanak gosterilir

(Noyan, 2016, s.230).

‘Cinsi olmayan bir ask bize, benligimizi agmayr ve sevgilimizin sahsiyetine dalarak,

baska bir insanda sosyal ve itiniversal bir istirakin ilk merhalesini gosteren bir

yiikselistir. Sen de bunu istemiyor degilsin. I¢inde belirsiz arzular var. Sigrayamiyorsun.

Bunun i¢in buhran i¢indesin (Safa, 2017, s.190).
Mehmet Tekin romanda asil ¢atismanin Samim’in idealizm ve spiritiializmine
karsilik Besim’in epikiirizm, hedonizm ve materyalizm arasinda oldugunu sdyler.
Tekin evdeki herkesin meselelere karsi farkli bakis tarzlarin1 mizag, felsefe, hatta
diinya gortst farkliligina baglar. Samim septik ve idealist iken; Besim midesinden
baska bir sey diistinmeyen kaygisiz ve hedonist biri, Mefharet ise heyecanli ve asabi
mizacli bir kadm olarak ele alindigina deginir. ‘/dealizmin materyalizme, hedonizme

ve epikiirizme galibiyeti, Yalniziz romanmmn tezini olusturmaktadw’ (Tekin, 1999,

5.275).

Noyan, ‘Yalmiziz’ romanindaki benlik konusunun, psikoloji ve tasavvufla ele
alindigimi belirtirken, Besim’in hayattan ve o6zellikle yemekten zevk almasini ise
hayvani nefsin esiri oldugunun delili sayar. Besimin cismani askin disinda bir agki
diistinememesinin sebebini fazla yemesine baglamasina ragmen az yediginde de
zevklerinin degisecegini belirtir. Noyan, Safa’nin romanda bahsettigi ikiligin
tasavvufi kavramlar olarak nefs ve ruh oldugunu belirtir. (Noyan, 2016, s.224-225).
Mahser romaninda da Nihad, Muazzez’den birinci ve ikinci Muazzez olarak
bahseder. Hiiseyin Cil, ‘Peyami Safa Romanlarinda Dram ve Utopya Arasinda insan’
adli yazisinda milli iitopya olan Mahser adli romandan bahseder. Aslinda Muazzez
de Yalniziz romanindaki Meral gibi iki kimlik tasimaktadir. Bu diislinceler bize

Nihad’1n diistinceleri ile romanda soyle anlatilir:

‘O vakit farkina vardi ki Muazzezin hiiviyetinde iki Muazzez vardir; birbirine hig
benzemeyen tamamiyla zit vasiflara haiz iki insan. Bu Muazzezlerden bir tanesi annesin
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cocugudur, onun benligine varis olmustur. Hasbi ve fedakar, beseri ve faziletkar, asik

ve saf giizel ruhu bembeyaz Muazzezdir. Ikincisi apartman ¢ocugudur birinci genglik

tesirlerini Seniha Hanimdan alan, hodbin ve menfaatgi, hodbin ve hilekdr, ruhu mahlut

¢irkin siyah Muazzezdir ... bu iki sahsiyetten hangisi Muazzezdir?’ (Safa, 2016, 261)
Muazzez’in, Nihad’la evlendikten kisa bir siire sonra apartmana geri donmesi
Nihad’1 intihara siiriikkler son anda kendi gayretleri ile 6liimden kurtulur. Solugu
Kerim Bey’in yaninda alan Nihad, Kerim Bey sayesinde fert-millet tereddiidiinii
asmay1 basarabilecektir. Kerim’in telkinleriyle hayata tutunan ve artik yasamak
isteyen Nihat, fikri agidan ulastigi bu {itopya durumunda sonra Muazzez’in de
kendisine donmesiyle maddi yasantisinda da ideali bulur. Béylece romanin sonunda

Muazzez >de tereddiidiinii asmay1 basararak dramindan kurtulur ve titopyadaki yerini
alir (Cil, 2014, s.134).

“Higcilik, Siiphe ve Iman” (Terciiman, 25 Kasim 1959) Nihilizm 19.yy’da
Rusya’da ortaya ¢ikmis bir disiince akimidir. Daha sonra Almanya, Fransa ve
Avrupaya yayilmaya baslar. Bu akim Rusyada yeni bir toplum diizeni kurmak istegi
ile eski, yerlesik diizeni tamamen ortadan kaldirmaya yonelik bir hareket iken; daha
sonra her tiirlii diizeni reddeden, toplumun, higbir sosyal kurumun ve kurulusun ferd
tizerinde higbir baskisini, otaritesiini kabul etmeyen bir goriis halini almistir. Bu
goriis bizde Ikinci Diinya Savasi ile varligini hissettirmeye baslar. Safa’ya gore
nihilizm, felsefi kavramlar ve bunlarin ifadede aciz olduklar1 gercek arasindaki
timitsizliktir. Madde, ruh, hakikat, suur, bos kelimelerdir. Ayrica nihilizm yasama
dair amaci1 olmayan genglerimizi i¢ki, kumar, fuhus, cinsi arzular veya intihar gibi

vehim durumlara siiriikleyebilir.

Yazar genclerin i¢ine diistiigli nihilist anlayisin getirdigi sorunlar1 Bir Tereddiidiin
Roman: adli eserinde anlatir. Adi ‘bir muharrir’ olarak gegen erkek kahramanla
evlenmeyi diisiindiigi Mualla ile erkek kahramanin asigi olan Vildan’da nihilist
anlayigin izleri goriiliir. Yazar, Vildan tizerinden Avrupa ve bizim igine diistigiimiiz

buhranlara deginir.

“Yikilyyor, her sey yikiliyor!” Tereddiid eden kim? Mualla Hanmim mi? Bu, hadiseyi
basite irca etmek olur. Hakikatte sen de tereddiid ediyorsun; Roma ile Istanbul
arasinda, hile ile samimiyet arasinda, 6liimle hayat arasinda tereddiid ediyorsun sonra
ben ve benim oldugum ziimrede tereddiid i¢indeyiz. Elimizdeki bu kadehler ve gecemizi
dolduran bu c¢iginhiklar nedir? Biitiin sanatkar dedigimiz sinif ve hep miinevver
dediklerimiz hep tereddiid Qegiriyorlar: inanmakla inkdr arasinda tereddiid; ferdi ve
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ictimayi temayiiller arasinda tereddiid; biitiin Avrupa aym tereddiid i¢inde: Almanya,
Fransa, ve Ingiltere sag ile sol arasinda gidip geliyorlar. Milli ve beynelmilel
cereyanlar, dini laziihdi cereyanlar, Katolik izdiva¢ ve serbest ask cereyanlari, ahlaki
ve gayri ahlaki cereyanlar biitiin iradeyi boliiyor ve tereddiide diisiiyor. Onun igin
izdivaglar azaliyor ve gengler tereddiide diisiiyorlar, izdiva¢ en azindan bir tek geye
inanmaktir. Bu ¢ilgin bu kudurmus tereddiid ve siiphe devrinde sarsintiyi en ¢ok
hisseden miiessese izdivactir.” (Safa, ty, s. 165)

Talat Tekin ise roman igin:

‘Bir Tereddiidiin Romani’ adli eserde Birinci Diinya savast sonrasi tereddiid ve siiphe
krizine yakalanan insanin, psiko-sosyal problemleri anlatilmakta, insamin bu
problemlerden siyrilabilmesi icin de geleneksel degerlere inanip sarilmasimin sart
oldugu vurgulanmaktadir’ (Tekin, 1999, s.183).

Cevdet Kudret Bir Tereddiidiin Romani1 adli eser ve yazarin o giinkii icerisinde

bulundugu toplum i¢in ise su ifadeleri kullanir:

‘Miitareke yillarinda ve savag sonrasinda dogan yasamak yorgunlugu, toplumsal
degerlerin altiist olusu, ge¢misle olan baglarin kopusu, ahldk bunalimi, maddi ve ruhi
sefalet, hichbir seye yiizde yiiz baglanamamak acisi, insanlarin inanmakla inkdr etmek,
yapmakla yitkmak, sevmekle nefret etmek, iyilikle kotiiliik, isyan etmekle boyun egmek,
olmekle yagsamak vb. arasindaki tereddiidii iizerine kurulmus bir eserdir’ (Kudret, 1967,
5.329).

Noyan, histerik 6zellik gosteren Vildan’in durumunu ‘maneviyattan uzak kaliginin
yarattigi bosluk ve arayig’ olarak betimler. Vildan’in gegirdigi sinir krizlerinin
sebebini, yazarin manevi degerlerden kopus olarak gordiigiinii belirtir. Ayrica
Muharrir ’in tespitinden yola ¢ikarak ruhi sefahatle perisan olanlarin hep tereddiitle
mahvoldugunu bu nedenle Vildan i¢in tek tesellinin tevekkiil ve teslimiyet olduguna

inanir (Noyan, 2016, s.185).

‘Tutunacak hicbir sey kalmamusti(...) Goziimiin oniinde bir insan dagilyor(...) yalniz
ictimai degil, ayni zamanda beseri, mistik ve ilahi baglari da ¢oziilen bu insanin bu
perisanligt bana ibret, merhamet, nefret ve dehset veriyor. Icimizde siraya dizilen
sayisiz benliklerimiz ipi kopmug bir tesbih gibi nasi dagiliveriyorlar! Kdinatin
ahenginde bir muvazene unsuru olmaktan ¢iktigimiz vakit, muhitimizle ve mevcudatin
ruhuyla miinasebetimizi kaybettigimiz vakit, bir maddeden étekine konan ve fasilalarla
1simip soguyan vefasiz ve serseri muhabbetler iginde sendeledigimiz vakit, birdenbire
ayagimiz nasil kayryor, béyle yuvarlaniyor ve dinmeyen gézyaslart ile nasil agliyoruz!
Bu durmadan donen ¢ark, bu géz karartict hiz, bu namiitenahi yaratulis, olus ve gidis,
tereddiidii ve tembelligi affetmiyor; hichir seye inanamayanlarin da en imanlilar kadar
kendi faaliyetine karigmasini istiyor ve bir septisizmin, bir siiphe ve tereddiidiin cezasini
bayle veriyor’ (Safa, ty, 5.200).

Safa’nin yazdigi romanlarmin kahramanlarinda genel anlamda bir tereddiit soz

konusudur. Nihilist ve pozitif anlayistan, mistik anlayisa gegisi ele alan Matmazel
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Noraliya’nmin Koltugu adli eserdeki Ferit de nihilisttir. Kriz gecirdigi anlardan bir
tanesinde muhallebiciye girer ve krizden kurtulmak i¢in ilaglarini ararken
muhallebici ona nefesini tutup i¢inden Allah’im demesini ister. Ferit inanmasa bile
bunu uygular ve rahatladigin1 hisseder. Allah’im! nidasim1 duyar ve nihilist olan
babasinin dediklerini diisliniir. Biitiin bu ruh buhranlarinin asil sebebi ise higbir seye
inanmamanin verdigi ruhsal hastalik ve bunalimlardir. Romanda bu durum soyle

anlatilir:

“Allah’tim nidas1 ile babasinin “Allaha inananlarin hepsi, bilaistisna ahmaktirlar.
Bunlarin arasinda bulundugu soylenen ddhiler, bilgisizligin mazeretinden de mahrum
olduklari icin biisbiitiin ahmaktirlar.” tarzindaki sézlerini hatirlayarak Voltaireden
Anatole Frarence kadar gelen imansiz istihza ziirriyetinin, babasiyla beraber onu da
pesine takan zincirine daldik¢a bulanan ve aydinliga gittikce azalan gézlerini yumdugu
ana kadar siirdiikten sonra, i¢ini bastiran ve evvelce siirdiikten sonra baska bir sey
olmayan buhran korkusu,...” (Safa, 2016, s.66).

Aysegiil Utku Giinaydin, makalesinde Ferit’in zaman igerisinde degisen durumunu

su sekilde ifade eder:

‘Matmazel Noraliya’'min Koltugunda bu bakimdan birinci ve ikinci béliim birbiriyle
karsithk iliskisi icindedir. Ilk boliim, huzursuz ve hi¢hir seye inanct olmayan bir gencin
sanrilaryla oriilii iken ikinci boliim yalnizlik, uhrevi dleme giris ve benlikten siyrilma
evresini anlatir. Uhrevi diinya ona hem maddi hem de manevi zenginligi ve akabinde
mutlulugu getirir. Ferit, Matmazel Noraliya'min telkinleri ve koltugu araciligiyla
huzurun Tanri’da kaybolmak oldugunu anlar ve bundan sonra yasama karsi sorulart da
son bulur’ (Giinaydin, 2015, s.122-123).

Kantarcioglu, Peyami Safa’nin Ferit’e biiylik saygi duydugunu belirtir. Bunun
sebebini ise Ferit’in romanin birinci boliimiinde reddettigi deger ve kurumlarin
gercekten 6zilinli kaybetmesine ve eskimis olmasina baglar. ‘Muhtarin temsil ettigi
duygusal milliyet¢ilik, Vafi Bey'in sarlatan dindariigi, Cevat Fenmen'in dogmatik
pozitivizmi, Fenmen ailesinin evlilik dist iligkileri, kiiciik Babus 'un gazete satarak
gecindirdigi ailenin yasadigi sefalet, kisacast Tiirk toplumunda yanlhs batililasmanin
sebep oldugu bu degerler anarsisi, Ferit'in elestirdigi ve reddettigi deger ve
kurumlardir.’ Ferit’in ustiin fikir giiciine ragmen irade zayifligimi vurgulamakla

Peyami Safa’nin giiclii zekayr degerli kilan kalbin ve inancin 6nemini vurguladigim

belirtir (Kantarcioglu, 2004, s.97).

Safa’nin yazilarinda 6nemli bir yer tutan din konusu genellikle ahlak kavrami ile

birlikte ele alir. Dinimizin ahlakimiz iizerinde etkili oldugunu belirtir. Teknoloji ve
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Ilmin gelismesi ile birlikte dini degerlerin ve ahlakin bozuldugu ve manevi
duygularin yerini artik maddi menfaatlerin aldig1 gercegi bu boliimde incelenir.
Ozellikle yasanan Diinya Savaslarindan sonra Avrupa’nin degisen siyasi ve
ekonomik yapisi, ahlak yapisi lizerinde farkliliklara neden olur. Bu yapinin bizdeki
etkilerine deginen yazar, birbiriyle baglantili olan ekonomik ve ilmi gelismelerin
manevi degerlerden maddi kazanglara dogru yon ¢evirdigini ifade eder. Bu degerler
pozitivizm inanci ile birlikte zaman zaman yerini maddeci materyalizme birakirken
bir siire sonra ruh buhranlarina neden olur. Bu buhran ile birlikte nasil bozulan kadin
aileyi ve sosyal g¢evreyi olumsuz etkiliyorsa, bozulan ahlak da aileyi ve ¢evreyi o
derece olumsuz etkiler. Yazar bu etkileri, kisinin kendisinde ve toplumunda bize
verir iken, nihilist inanca dogru kayan diisiince yapisinin da derin izlerini gozler
Ontine serer. Toplumda meydana gelen birgok intihar ve cinayet sebeplerini de
teknoloji ve ilimle birlikte meydana gelen bu manevi inangsizliga baglar. Avrupa’yla
birlikte Diinyay1 ve iilkemizi etkisi altina alan bu buhran dini degerlerimizi sarsmakla

kalmaz adeta degerlerimizi al tist eder.

4.3. Egitim

Peyami Safa, pek ¢ok diisiince yazisinda kii¢iik yasta egitime 6nem verdigini dile
getirir.  Bu hususta ailelerin ¢ocuklarin1 ilgileri olduklar1 alanlara dogru
yonlendirmeleri gerektigini diistintir. Okul ve kitaplar hayatimiza yon veren onemli
pusulalardir. Bunun bilincinde olan yazar ayni zamanda daha iyi egitim imkanlari
i¢in okullarimizin iyi bir donanima sahip olmas1 gerektigini diisiiniir. Ders kitaplari
ve edinilecek bilgiler 6grencinin bilme ihtiyacini karsilayacak dogru bilgiler
olmalidir. Onlar1 yanlis bilgilere ve ahlaksizliga kars1 korumalidir. Ister dini ister ilmi
bilgi olsun akil ¢ercevesinde islenmeli ve hayatimizda kullanilirh@i gegerli bilgiler

olmalidir.

Safa, egitimi zamanla ve mekanla siirh tutmaz her yerde egitimin
gerceklesebilecegine inanir. Okul, cami, ev, sokak ve hatta is yerimiz bizim igin
egitim yuvalaridir. En iyi egitim ve bilgi yazarin goéziinde kisinin kendisine ve
cevresindekilere faydali olan bilgidir. Yazar, bilimden, teknikten, akildan ve milli

degerlerden uzak olan softa, kuru bilgilere karsidir. Egitim hususunda yazar ayrica



201

egiticilerimizin de ayn1 donanima sahip kisiler olmas1 gerektigi diisiincesindedir. lyi
bir pedagojik egitime sahip olmalari, zorbalik ve siddete karst olmalar1 gerekir.
Egitimci, Ogrenciye kac¢ yasinda olursa olsun diisiincelerini rahat¢a ifade
edebilecekleri imkanlar vermeli, onlarin kendilerini gelistirmeleri igin onlara firsatlar

sunmalidir. Onlar1 egitirken ayn1 zamanda her alanda yasama hazirlamalidir.

“Bir Egitim Komisyonunun Raporu Uzerine” (Terciiman, 8 Kasim 1959) adli
yazida alinan kararlarda hep ayni sonucun ¢iktigini sdyler. Bu durumu: ‘Okullarda
ogrencilerin sahsiyet ve karakterlerine gereken onemin verilmedigini, ¢ocuklarin ve
genglerin hayata iyice hazirlanmadiklarint belirten beylik ve dogru hiikiimleri,
Mesrutiyetten beri her Pedagoji kitabi ve raporu tekrarlar durur’ (Safa, 2013b,
s143) seklinde ifade eder. Yazar gocuk egitiminde anne, baba, gevre okul gibi
faktorlerin  birinci derecede Onemli oldugu goriisiindedir. Ebeveyn olarak
cocuklarimizdan harika seyler bekliyor isek onlara firsat ve imkanlar sunmali ve
onlara yardimci olmaliy1z. Yazar ¢ocugu bir hamur ve bos bir bardak olarak gortir.
Siz hamura nasil sekil vermek isterseniz o sekli alir bazen ufak tefek piiriizler olsa
bile 6z seklinden bir sey kaybetmez. Yine bos bardak da dyledir. Siz bardagi hangi
renge boyar ve ne kadar doldurur saglam olmasma ve kirilmamasina 6zen
gosterirseniz ¢cocuklar da benliklerini ve zihinlerini o yonde doldurur. Anne ve baba
cocugun harci ve temelidir. Binanin saglamligi i¢in evlatlarini o sekilde egitmelidir.
Safa ayn1 zamanda bazen egitim yerleri olan okullarin da 6grencileri yanlis yonde
etkileyebilecekleri goriisiindedir. Milli ve ahlaki degerlerimize ve benligimize
yonelik yasak diisiincelerin de asilanabildigi yanlis sistem i¢in de anne ve baba yine

devreye girerek bize dogru yolu gosterebilir.

Kimi yazilarinda da yanlis egitimden bahseden Safa, ebeveyn tarafindan yanlis
yapilan bir hareketin ¢ocuga “ben yaptim yanlisti!” anlayisi ile 6gretilemeyecegini
yanligin yine yanlis ile 6gretilmesinin dogru olmadigini gosterir. Unutulmamalidir ki
bazen ¢ocuklar yapilan hareketin yanlishgina degil yapilip yapilmadigina veya kimin
tarafindan yapildigina dikkat ederek de yanlist dogru kabul edebilir. Yazar cocugun
tistiinde birgok tesirin olugunu belirtir. Anne, baba, 6gretmen, kardes hizmet¢i, dadi,
as¢t, misafir, miizisyen ve hatta icerisinde yasadigimiz esyalar bile bizim

terbiyemizden sorumludur. Cocuklarimiza emirler vererek, dayak atarak, hakaret
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edip kiifrederek ya da cezalandirarak onlar1 terbiye edemeyecegimizi sdyler. Yazarin
sOyledigi bu durum cagimizin da genel sorunu olarak giincelligini her daim
korumaktadir. Bir¢ok pedagog da dayagin, hakaretin, cezanin veya pahali hediyelerle
miikafatin dogru olmadigi kanisinda aileleri uyarir. Safa, egitimi ele alirken ahlaki,
felsefi, dini ve milli boyutlarla bir biitin olarak ele alir. Birey siirekli degisen bir
canlidir. Ayrica her ¢ocuk ayni sekilde degildir ve onlar1 farkli 6zellikleriyle kabul

edip iyi yonleri ile var edebilecegimiz ger¢egini sunar.

‘Cocuk bos dogan bir bardaktir. Bunun igine zekayt dolduran da biziz, ahmakligi da,

cemiyet, yani varlik, biz yani herkes ve her sey! .... Her ¢ocuk bos dogan bir bardaktir
ama her bardagin eni, boyu, bi¢imi otekinden ayridir. Terbiyede bu hacim bardagin
icine dolduracagimiz tesirlerin terkibini degistirecek kadar énem kazanwr. Bu hacimden
baska bir sey olmayan istidat ve huy, onun dlgiisiine uymayan miidahalelerimiz
kusacaktir’ (Safa, 20123, s.214).

Yazar, ¢cocuklarin egitimi 6zellikle de ahlaki boyut olarak anne-kiz iliskisi tizerinden
ele aldig1 bu egitim anlayislarini bize Sozde Kizlar ve Bir Aksamdi adli romanlarinda
verir. Annelerin kizlar1 lizerindeki etkilerine deginen yazar, ahlaki ¢okiislerin once
aile icerisinde basladigini gozler oniine serer. Kari- koca iliskilerinde baslayan bu
durum, anne baba ve cocuklarin egitimine kadar gider. Bir Aksamdi romaninda
Meliha’nin annesinin hasta esi ile birlikte olan kari-koca iliskileri ¢okiintiidedir.
Kiigiikliiglinden beri annesinin ahlak dis1 davranislariyla ve umursamaz tavirlariyla
biiyiiyen Meliha, annesine her ne kadar kizsa da onun kétii davranislarini kendine
ornek alir. Anne ve Kamil arasinda yasanan agk, anne-kiz arasindaki iliskiyi ve
Meliha’nin ahlék inancini olumsuz yonde etkiler. Ne yazik ki annesi de Meliha’nin
gelecekte kendisi gibi kotii kadin olacagmin farkindadir ve bu duruma ziliir.
Annenin Meliha’nin terbiye ve egitiminden sorumlu oldugunu Meliha’nin dayisi su

sOzleri ile ifade eder:

‘Ben karilarin ne olduklarini bilirim... Kiz anaya ¢eker abla!.. Onun terbiyesinden sen
de mesuldiin... Daha ziyade sen mesuldiin, sen!.. Ana idin be!l.. Ana be, ana, anal..
Hey... Kavuguma dinlet abla!.. Kocan oksiiriirken sen sarki soylerdin... Simdi bana
maval okuma... Hey... Gozlerin yasartyor da sana aciyorum abla!.. Ne kadar olsa kiz
kardesimsin be... Vallah billah, su ekmek beni ¢arpsin yalan séyliiyorsam, ablam
olmasaydin sana "oh olsun" derdim be...” (Safa, 1995, 5.96-97).

Biz Insanlar adli romanda da bdyle bir durum sdz konusudur. Safa’ya gore gocuklar

egitilirken basta en yakin cevreleri olan anne ve babalarindan daha sonra okul,
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arkadas ve okul gibi yakin cevrelerinden etkilenmektedirler. Bu durumda olan
Samiye Hanim, oglu Cemil’i Tiirk diismani olarak yetistirir ve tarihi kokleriyle
birlikte bu ¢ocuga kotii 6rnek olur ve bu durumun onun davranislarina yansimasina
sebep olur. Samiye Hanim, oglu Cemil’in s6zlerinin kendisinin telkini oldugunu
kabul etmesi, cocugun egitiminde anne ve baba etkisini gostermesi agisindan

Onemlidir.

“-Esek Tiirk! Esek Tiirk ya! Esek olmasa bunu yapar mi? Dogru séylemis. Elbet. Bu
sozii de benden 6grendi. Esek Tiirk! Bu rezalet cocugumun basina Tiirk mektebinde

geldi” (Safa, ty, s.38).

1960°’ta yayimlanan “Boyle Ailelerin Cocuklar1” baslikli yazisinda geceleri evde
toplanip kumar oynayan ailelerden bahseden yazar daha sonra bu ailelerin geng
¢ocuklarinin da kumar oynadiklarina deginmistir. Yazar dinden, imandan, ahlaktan,
kiiltiirden, insanlik ve memleket duygusundan nasibi olmayan bu genclerin giiniin
birinde ailelerini soymalarmin tek suglusu olarak ailelerini goriir. Cilnki aile

¢ocuklara kotii 6rnek olur.

Yazar bu konuyu daha 6nce kaleme aldig1 Sozde Kizlar ve Bir Aksamdi adl1 eserinde
isler. Sozde Kizlar romaninda Nevin ve annesi birbirlerinin aymsidir. Iki kadin da
sergiledikleri davraniglar sebebi ile kotii olarak adlart duyulmus bir ailedir. Nevin
eglenmeyi, alkol kullanmayi, kumar1 ve hatta evlilik dis1 baska erkeklerle iliski
yasamay1 annesinden goriir. Annesi kendi yolunda giden kizini hi¢bir zaman ikaz
etmez. Bir Aksamd: romanindaki Meliha da annesine kizmasi ve nefret etmesine
ragmen annesi gibi mutsuzluk aninda kendini bagka erkeklerin kollarina atar. Yalniz
bu defa Meliha’nin annesi kizin1 uyarmaya calisir fakat buna engel olamaz. Hazin

sonla biten durumlar gergeklesir.

‘Iste iki yol: Cuma giinii Istinye'ye gitsin mi? Gitmesin mi? Ne dersiniz?

Annenin cevabi:

Gitmesin. Sabretsin. Giiniin birinde onun bu faziletini anlayan bulunacaktir. Simdi
imtihan oluyor. Biitiin insanlarin gozii, dikkatlerini belli etmeden, onun iistiindedir.
Sabrettigini goriirlerse miikdfatini vereceklerdir. Onu yeni bir insan, bir giin, mutlaka,
yeni bir yuva kurmaya cagiracaktir; kald: ki fazilet icin bu miikdfati beklemeye de ne
liizum var? Fazilet nizam-1 dlemdir ve saadet bu nizami temine ¢alismaktir. Cemiyet,
fertlerin karsilikl fedakarliklar: iistiine kuruludur. Her insan, kendine bu fedakdrik
sirast gelince onu yapmaktan haz duydugu nisbette mesuttur, zira kendi vicdaninda
umumi ahengi duyar' (Safa,1995, s.144).
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Bu durumun tam zidd1 olarak ise Sozde Kizlar romanindaki Mebrure gosterilebilir. O
babastyla biiyiimiis iyi bir ahlaki egitimin yaninda Izmir’de Amerikan Kolejinde
okumustur. Degerlerine ve ahlakina sahip ¢ikan Mebrure i¢in oncelik her zaman
babasi olur. Liiks yasam goziinii boyamaya c¢aligsa da akli ve vicdani buna engel olur,

degerlerinden ve iffetinden hi¢bir zaman vazgegmez.

Yine baba ve nine egitimi ile biiylimiis bir evlat olan Canan romanindaki Bedia da
Mebrure gibi bir mizaca sahiptir, esinin kendisini aldatip baska bir kadinla
evlenmesine ragmen kendi ahlakindan 6diin vermez. Ciinkii babas1 Abdullah Bey
ona iyi bir ahlaki, ailevi ve dini egitim verir. Fakat burada ¢evrenin insan iizerindeki
etkisi de oldukc¢a Onemlidir. Bedia gibi biiyiitiilen kardesi Semseddin ise ayni
terbiyeyi almis olmasina ragmen hem iginde bulundugu muhit, hem de igerisinde

yasadig1 ailenin yozlasmis ahlak kiiltiiriine ve yasamina ayak uyduramaz.

Safa, bazi diisiince yazilarinda genglerin artik Osmanlica okumak istemedigi, ger¢ek
bir ‘bilme’ askinda olmadiklar1 i¢in de 6grenemeye merakli olmadiklarini dile getirir.
Bizim kendi evlatlarimizin kendi kiiltlirlimiize ait kitaplari okumak istemeyisini
birgok batili gencin 6grenmek ve ilk elden bilgilere ulagsmak igin 15 ve 16. Yiizyilin
dilini 6grenme arzusuyla kiyaslayan Safa, bizim bazi genglerimizdeki bu umarsizca
durumu hazin bir netice olarak goriir (Safa, 2013b, s. 261). Safa, yine Osmanlica
bilen, okuyan, anlayan ve degerlere sahip ¢ikan bir nesil yok olduktan sonra geg
kusaklar da ilgilenmez ve Ogrenmezlerse Siileymaniye ve Beyazit gibi biiyiik
kiitliphanelerdeki kitaplarin zamanla 6neminin kalmayacagi ve koca bir kiiltiiriin yok

olup gidecegi gercegi iizerinde durur.

Safa yazilarinda bilginin tek basina su hayatta bir ise yaramayacagini belirtir. Bilgili
olmamizin bizi kiiltiirlii bir hale getirmeyecegine deginen yazar, kiiltiiriin gelismesi
i¢in bilgiye, bilginin de bir anlam ifade etmesi i¢in kiiltiir haline gelmesi gerektigini
sOyler. “Bilgi ve Kiiltiir” (Milliyet, 15 Kasim 1957) adli yazida Kkiiltiirsiiz bir
bilginin sonsuz bir basariya hasret birakacagi goriisiindedir. Safa, kiiltiirel anlamda
gelisemememizin sugunu ise bilgisizligimize ve bilgimizi kullanmayigimiza baglar.
Teknik ve kiiltiirel anlamda Bati’nin bu kadar ilerleyisine ragmen Dogu’nun istenilen

seviyede olmamasini bilgiyi 6grenmek istemeyen genclere baglar. Engin bilgilere
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sahip Dogu kiiltliriinlin gengler tarafindan hep asagilanmis olmasi da bu durumun
acik bir gostergesidir.  Yazilarindan evvel Fatih Harbiye adli romaninda bu
durumdan bahseder. Neriman’in Sark diisiincesini geri ve sarklilar1 miskin olarak
gordiiglinii sdylemesi lizerine babasi1 Faiz Bey, diinyada bazi seylerin miskin olarak
gordiigli bu adamlar tarafindan bulunduguna deginir. Faiz Bey, Avrupalilarin Sarkli
diistiniirlerin eserlerine ve goriislerine 6nem verdiklerini ancak; Dogu kiiltiiriiyle
yetismis genclerin Sark kiiltiirlinii agsagiladigini ve bu duruma anlam veremedigini

ifade eder.

‘Bak, dedi, su arkanda konsolun iistiinde duran saati Harun'u Resit zamaninda bir
sarkli icat etmistir; su elimdeki kitabi bir sarkl yazmigtir.

- Aman hep o kara kapl kitap... Baska yok mu? Yazmis da ne olmus sizden baska onu
kim okuyor?

- Senden bagska bu kitabi bir¢ok insan okuyor

- Aman... Hep tenbeller hayalperestler-...

- Hayir... Frenkler de okuyor. Bu gibi eserlerin Garpta bir tanesinin yiizlerce tiirlii
basilmis terciimeleri vardir. Avam da okur havas da okur velakin sen okumazsin,
mazursun da. Mekteplerinizde béyle sey kalmadi. Bir Ingiliz kizina Sadi’yi sorsan bilir,
sen Sarkir oldugun halde bilmezsin. Kabahat sende mi, Sadi’de mi?’ (Safa, ty, s. 51).

Kimi yazilarinda Safa, cocuklari tanimadigimiza ve onlarn yetistirmek igin
kullandigimiz usullerin yanlishgma dikkat ¢eker. Bu konuda yazar Rousseau’nun

diisiincelerinin giiniimiizden yiiz elli yil 6nce sdylenmesine ragmen dogruluguna

deginir. Rousseau:

“Cocuklart tammiyoruz. Onlar yetistirmek igin kullandigimiz usuller yanlistir. Tabiat
cocuklarin biiyiik olmadan evvel ¢ocuk olmalarini istiyor. Bizse onlarin ¢ocuk olmadan
evvel biiyiik olmalarmma ¢alistyoruz. Bu tabiat nizamini altiist etmeye kalkarsak oyle
meyveler yetistirmis oluruz ki, bunlarin ne olgunlugu, ne de lezzeti kalwr; hepsi
carcabuk bozulur, ¢iiriir gider. Cocuklugun kendine has gérme, duyma, diisiinme tarz
vardir.” (Safa, 2013b 5.109).

Safa, okul denen miiessesenin kiigiiklerin degil, biiyiiklerin bile dayanamayacagi
aptallastirict 6gretim usullerine dikkat c¢eker. Sabahtan aksama kadar bir siirii
kalabaligin bir oda igerisinde ilgi ve istekleri disinda bilgiler 6grenmeye
zorlanmalarmin ¢ocuklar1 degil, yetiskinleri bile aptallastiracagini diisiiniir. Ayrica
diinyanin herhangi bir yerinde olan herhangi bir bilgiden yapilan sinavlari da
anlamsiz bulur. Bir¢cogunun gereksiz oldugu kanisindadir. Bu bilgilerden
ogrencilerin disiik notlar alip okullarda kalmasini ise igler acisi olarak niteler. Safa
sadece gereksiz ve c¢ok olan bilgilerden bahsetmez, aym1 zamanda bu bilgi

y1gmlariin zaman igerisinde insanda olan bilme ve merak duygusunu da kdorelttigini
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diislinlir. Yazar Ogrencilerin istekleri ve ilgi alanlarmin da hesaba katilmasi
gerektigini diisiiniir kuru kuru 6grenilmis bu yiginlardan bireye ve topluma fayda
saglanamayacagi inancindadir. Tiirk egitim sisteminde ve bazi egitim sistemlerinde
durum bodyle iken Avrupa’nin ve Amerika’nin bazi okullarinda ise 6grencilerin
bilgileri kitaptan 6grenmek yerine ilgi duyduklari alanlarla ilgili yasama alanlari
saglanarak; yasayarak ve birebir 6grendigini sdyler. Boylece hem gereksiz bilgi
yiginlarindan kurtulunur hem de gercek hayat ile bilgiler biitiinlestirilerek kalici
o0grenmeler saglanir. Bu sayede cocuk gercek kimligini bulur. Yazar bu durumun
heniiz baz1 okullarda uygulandigini, yontem olarak oldukea giizel oldugunu diisiiniir.
Ogrenciler, ilgi duyduklar1 meslekleri laboratuvarlarda, tarlada, atdlyede, kitap

odasinda ve bahgelerde gercek 6grenmelerle saglar.

Safa, egitim hakkindaki bu diisiincelerini, daha sonra kaleme aldigi Yalniziz
romaninda yansitir. Romanin bagkahramani Samim, adeta Safa’nin sozciisi
durumundadir. Samim, miifredatin ezici yiikii altinda bunalan simdiki mekteplerde
cocuklarin ihtiyaglarimin ayr1 ayr1 diisiiniilmedigini belirtir. Talebenin derse
calismaktan ve imtihana girmekten sahsi arastirmalarina vakit ve enerji
bulamadiklari i¢in halis kiiltiirden ve meslek arastirmalarindan mahrum kaldiklarini
diisinir. Samim artik bu egitim anlayisinin degismesi gerektigini ifade ederken
Rousseau’dan, Kerchensteiner’e ve John Dewey’e kadar iki asirdan beri biitiin
pedagog ve disiiniirlerin de bdyle disiindiigiinii soyler. Safa’nin sozciisii olan
Samim’in olusturdugu {itopik bir eser olan Simeranya’da ise egitimin nasil olacagi

Besim ve Samim arasinda gecen sohbet esnasinda ortaya ¢ikar. Samim:

‘Simeranya’da her seviyeye gore okuma salonlari, laboratuvarlar, atelyeler, miizik,
tiyatro sineme ve spor evieri vardw. Her yasta insanlar bunlara devam ederler. Her
merak ettikleri mevzuyu kendileri etiid eder ve dgrenirler. Cocuklar ve gengler igin,
aragtrma metodlarimi  gésteren kilavuz oOgretmenler vardwr. Bunlarin vazifeleri
ogretmek degil ogrenmenin yolunu égretmektir. Clinkii Simeranya pedagojisi insanin
hayati boyunca ogrendigi seyleri ancak kendi istedigi zaman ve kendi arastirmalar
neticesinde égrendigini bilir. Eski diinyada yani Simeranya gére bugiinkii diinyamizdaki
okullarda c¢ocuklara ve genclere ogretilen seylerin, muayyen istidat ihtiyaglar
karsilamadik¢a hayatta hi¢bir ise yaramadigi anlasilmis ve klasik mektepten eser
kalmamustir: sinif, kiirsii, ders programi, nutuk séyler gibi ders veren ogretmen ve
profesor yoktur. Diploma yoktur’ (Safa, 2017, 5.42).

Bu halihazirda ger¢eklesmesi miimkiin olmayan egitim anlayigini gdsterse de yazarin

aslinda hayalindeki ve bir¢ok diislinliriin de gerceklestirmek istedigi egitim
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anlayisidir. Bir seyleri zorla degil kendi merak ve istekleri dogrultusunda
Ogrenenlerin daha verimli ve hayatta daha basarili olacaklarini diigiiniir. Yazarin
sO0zclsl olan Samim ayni zamanda basari i¢in ¢ok tahsilin ya da diplomanin 6nemli
olmadigmi da savunur. Ayrica yazarin da gesitli sebeplerden dolay1 iyi bir egitim
alamadig1 disiiniildiigiinde Samim araciligiyla ortaya koydugu diisiincelerin 6nemi
daha iyi anlagilir. Safa, ¢ok iyi bir egitim alamamasina ragmen kendini oldukga iyi
gelistirir ve birgok egitimli insandan daha iyi yerlere gelir. Samim bunun en giizel
ornegi olarak diinyaca {inlii Yahudi bir Amerikali olan adamin hikayesini anlatir. Bu
adam 1iyi bir egitim almamasina ve hatta okuryazar olmamasina ragmen iyi yerlere
gelir. Bunun sebebini kendisine soranlara ise hamam haneye bagvurdugunu fakat
oraya okuma yazma bilmemesi nedeniyle alinmadigini sdyler. Eger okuma yazma
bilseydi kendisinin su anda diinyanin en biiyiik zengini degil, hahamhanenin katibi
olarak calistyor olacagini sdyler (Safa, 2017, s. 43-45). Samim ile Selmin arasinda
gecen bir konusma ile de okul kitaplarinda bulunan her bilginin gerekli olmadigini ve
¢cogu zaman da bu bilgi ve kaynaklarin bizi hazirlopguluga diisiirecek bir anlayista

oldugunu ortaya koyar:

‘Selmin sordu:

- Simeranya’da nasil oluyor bu?

- Cocuklar ve gengler 6gleden sonra istidatlarina gére ayri ayrt meslek subelerinde staj
goriirler. Parazit degildirler. Biiyiiklere yardim ederler ve ¢iraklik devresi gegirirler

- Istidatlar degigsirse?

- Mesleklerini de degistirmek haklaridir bu istidatlarini tayin eden miikemmel testler
vardir. Daha ziyade is hayatindaki davranislarina bakilir. Ogleye kadar ve isterlerse
geceleri nazari arastirmalar ve incelemeler yaparlar. Fakat zorlama yoktur. Ciinkii
orada insan bir makine adam ve bir otomat degil, kabiliyetlerinin serbestce gelismesine
her yasta ve her meslekte imkdn verilen manevi bir sahsiyettir.” (Safa, 2017, s. 44).

Ayrica Samim Dewey’in diisiincelerini de paylasir.

‘Dewey ne diyor? “Okul kitaplari ve dersleri bize baskalarinin bilgilerini ve kegiflerini

gosteriyor ve giiya, bilgi yolunda en kisa yoldan gotiiriiyor. Hakikatte bu 6gretim usulii

bize gergekleri Ve fikirleri anlamak yerine, hazirlop bilgileri ezberlemekten baska bir

sey olmayan bir papaganlik ogretiyor.”’ (Safa, 2017, s. 45).
Egitim, hayatin her alaninda yasamin devami igin gerekli olan bir ihtiyagtir. Bu
ihtiyac1 gidermeye insanoglu dnce ailesinden baslar. Bu bakimdan ailenin siirekliligi
ve toplumun saglig1 acisindan kadin ne kadar etkili ise ¢ocuklarin egitimi agisindan

da gelecegin annesi olarak o kadar etkilidir. Bu durumun farkinda olan yazar

gelecegin annesi ve esi olarak Ozellikle de kizlarimizin egitimi iizerinde titizlikle
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durur. Bu egitim sadece ilmi degil; dini, ahlaki ve sosyal boyutu ile de 6nem arz
eder. Cocuklarin egitiminde aile ve ¢evrenin etkisinin farkinda olan yazara gore
¢ocuklarimizin yine iyi ve kotii olarak sekillenmesinde en biiyiik etkiyi aile ve ¢evre
verir. Ozellikle icinde bulunulan ahlaki ¢evre bu egitime sekil verir. Tabii bazen iyi
ailelerden kotii cocuklar da ¢ikabilir fakat bu durum her zaman olmasi miimkiin bir
gercek degildir. Eserlerinde oOrneklerine rastlanan yazarin Sézde Kizlar adl
romanindaki milliyet¢i kiz Mebrure ve ahlak diiskiinii Nazmiye Hanim’1in kizi Nevin

egitimde ailenin ve ¢evrenin ne kadar etkili oldugunu aktarir.

4.4. Batihlasma

Safa Bati1 veya Avrupa dedigimizde onun devrini tamamlamis ve tarihe mal olmus
eski medeniyetini ve kiiltiiriinii benimsedigimizi belirtir. Aslinda bu medeniyetin
bugiin canli ve olus halinde yeni ve canli bir bat1 oldugu gercegine deginir. “Tiirk
Diisiincesi ve Bati Medeniyeti” yazisinda Bati’y1 buhrana diigiiren diisiince akimi
olarak pozitivizmi ve teknigi gosterir. Akil ve determinizm ile diinyada her seyin
aciklanabilecegini sanan Bati zaman igerisinde diistiigii bu yanilginin farkina
varmistir. Her seyi akil ile aciklamaya baslayan bu anlayislar zaman igerisinde Batiy1
igcerisinden ¢ikmasi imkansiz bir hale getirir. Mistik bir anlayisa donmeye c¢alisan
Bat1 bu sefer yoniinii Doguya dogru cevirmeye baslar. Fakat Bati medeniyeti Dogu
tizerindeki bilim ve teknikteki etkisi ile hizla yayilmaya baslar. Bu durumda bu
degisim buhrani karsisinda Ingiliz filozofunun dedigi gibi iki yol vardir: Birinci yol
tarih ve geleneklerine baghlik. Ikinci yol: diismanin maddi ve manevi silahlarmi
kullanmaktir. Bizdeki bu birinci harekete ‘miirteciler’; ikinci hareketi yapanlara ise
‘devrimciler’ denir. Atatiirk’ii devrimciler grubuna alan yazar, bu hareketin ayni
zamanda tehlikeli olduguna da deginir. Bu hareketin taklitgi olmasi, yaratict
olmamasi ve halkin tamamina ait olmamasi sadece miinevver bir kesime hitap etmesi
gibi gerceklikler iizerinde durur. Safa’ya gore ise Atatiirk bu durumlari ¢ok daha
onceden sezdigi icin Garplilagma devrimini dil ve tarih hareketleriyle tamamlamaya,
Bati kiiltiir ailesi i¢ine Tiirk milletinin bir taklit¢i gibi degil, kendine has bir hiiviyet
ve sahsiyet sahibi olarak gormesini saglar. Safa ayrica bu hareketin bizde Ikinci
Mesrutiyet ile birlikte “Tiirk Yurdu” dergisinde Tiirkgiiliigiin Osmanlilardan ¢ok
daha oncelere Orta Asya’ya kadar dayandirildigii belirtir. Safa’ya gore
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olusturdugumuz yeni medeniyeti zeotizmin geriliginden ve herodyanizmin
maymunlugundan kurtarabilecek bir glic olan ‘sentez’ olgusunun varlhigina dikkat

ceker (Safa, 2012b, 239-241).

Tanzimat’la birlikte meydana gelen Batiya yonelme anlayisinin destekgisi olan
yazar, ‘Batililasmaya’ degil bu fikrin yanlis anlasilmasina ve suursuzca
uygulanmasina karsidir. ‘Batililasma’ yerine o ‘Dogu- Bati® sentezi taraftaridir.

Safa’ya gore Dogu ne kadar Bat1’ya muhtag ise Bat1 da o kadar Dogu’ya muhtagctir.

Yazar Batililasmaya calisirken, Avrupa’yr yanlis anladigimiz gergegi tizerinde durur.
Batili olma ¢abasi ile Avrupa’yr aradigini belirten yazar, kita olarak degil diisiince
yapisi olarak da Avrupa’y1 arar. Bu arayis bilingsiz yapilan bir gosteris degil, tersine
sentezleme gosterecek 6zgiin bir diislince haline getirmek i¢in yapilan fikri arayistir.
“Biiyiik Avrupa Anketi” adli eser de bu arayisin bir tezahiirtidiir. Safa, eserde kita
olarak ve kafa olarak bu anlayisin nerden geldigini ve nasil olmasi gerektigine dair

diislincelerini ortaya koyar.

“Avrupa nereden baslar? Haritanin verdigi cevaba kanmayanlar i¢in bu bir meseledir.
André Suarés’e gore Avrupa’yr Adriyatik kiyllarimdan baslatmak ldzimdir; Valéry'ye
gore Iskenderiye ve bizim Izmir de, Marsilya ve Atina kadar Avrupa’dirlar. Degil mi?
Bu kylar da otekiler kadar Avrupa medeniyetinin ana siitii Akdeniz’i i¢iyorlar. Fakat
Victor Hugo icin Ispanya bile Avrupa degildi. Ben biraz da kendimce bu miinakasaya
nihayet vermek icin, yola ¢ikiyorum... Avrupa’yt kiilge halinde nerede yakalayacagim?
Yunanistan da mi? Adriyatik kyrilarinda ve nihayet Venedik te mi ?” (Safa, 1938, s.4).

Safa “Biiyiik Avrupa Anketi” adli Avrupa gezilerini topladigi kitabinda 6zellikle de
Avrupali gibi diislinmenin, Batinin dogru anlasilmas:t ile gelisilebilecegine
deginirken ‘Iste Paris’ adli Paris’i anlattigi yazisinda bati diisiincesi ve zekasinin
riinleri olan manzarayr gordiikten sonra hayranlifini dile getirir. Ayn1 zamanda
Tanzimat’tan sonra bizde Avrupa’ya agilan diisiince kapisinin yanlis anlagilmasindan

yakinir. Bunu soyle ifade eder:

‘Beni Avrupa’min her sehrinde karsilayan ve karsilayacak olan bu genislik ve bu
aydinlik, her seyden evvel biiyiik insan zekasimin i¢ buutlarini ifade eder, alelade bir
manzara kemmiyeti degil, zekanin cinsi ve kalitesi ile dogrudan dogruya alakast olan
tam bir medeniyet ol¢iistidiir. Paris’te ve Avrupa’min her biiyiik sehrinde, kaldirim,
magaza, meydan cadde, yol, heykel, abide, her sey maddeyi tefekkiiriin ve kavrayisin
flishatine, semavi genisligine baglayan bir biiyiikliiktedir ve bu meydanlar kafalarin

icindeki meydanlardir’ (Safa, 1938, 5.45).
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Safa, Bati medeniyetinin bir buhran i¢inde bulundugunu belirtirken, bu buhranin
Birinci Diinya Savasi’ndan sonra arttigin1 ve ikinci Diinya Savasi’na bu buhranmn
sebep oldugunu savunur. Dogu-Bati sentezi ve Batililasma anlamindaki
diisiincelerinde Safa, Avrupa fikir adamlarinin Doguya doniisiin tek selamet yolu
oldugunu ileri siirerken bizde, bu durumun tam aksine Batiya yonelisin s6z konusu
oldugunu belirtir. ‘Bati medeniyetinin bizi nasil kurtaracagimin diisiinmeden once,
onun kendisini nasil kurtaracagint diisiinmeliyiz. Doktoru can ¢ekisen bir hastaya
benziyoruz’ der. (Safa, 1976, s.55). Safa, Avrupa’nin bilim ve teknikte ilerlemesini
de Allah’in yerine gegme gayreti olarak goriir. Safa ayrica medeniyet buhranin
kaynagi olarak da Avrupa’nin teknik zaferi ile manevi bozgunu arasindaki tersine
nisbeti gormektedir. Avrupa’da teknik ve manevilik arasinda bir miicadele vardir ve
bu miicadelenin kazanani ne teknik ne de maneviliktir. Ciinkii Safa’ya goére ilmin ve
teknigin ilerlemesi insana, manevi ve ahlaki ilerlemeler kazandirmaz. Bati manevi
degerler ile teknik arasindaki farki kapatmak i¢in Hristiyanlikla birlikte manevi
silahlanmaya gider ve aradaki farki kapatir. Tiirkiye’de ise boyle bir gayret yoktur.
Teknik ve bilimin ilerlemesine ragmen, manevi degerler i¢in bdyle bir ¢aba sarf

edilmez.

Safa’nin diisiince yazilarinda Onemle iizerinde durdugu ‘Batililasma’ konusu,
Romanlarinda yarattig1 batililasmayr yanlis anlamis tipler olarak karsimiza cikar.
‘Dogu — Bat1 Sentezi’ baglaminda ele alinan bu kimseler, Bat1 kiiltiiriine 6zenirken
icinden beslendikleri Dogu kiiltiiriinii hige sayarlar. Yer yer roman kahramanlarinda
bu durumu bize gostermeye ¢alisan yazar, kahramanlar araciligiyla birgok insanin da

aslinda Dogu kiiltiiriinden utanilacak bir sey gibi bahsettigini belirtir.

Serif Mardin, ‘Tanzimat’tan Sonra asir1 Batililasma’ adli yazisinda, Osmanli
romaninin Tiirk modernlesmesini incelenmesi baglaminda az yararlanilan bir kaynak
oldugunu belirtir. Ozellikle Tanzimat dénemi romanlarini Istanbul’'un seckin
cevreleri hakkinda bilgi vermesi ve donemin Osmanli aydinlarinin sosyal degismenin
getirdigi sorunlara nasil yaklastigini belirtmesi agisindan énemli goriir. Ilk Osmanl
romanlarinin biiyiikk cogunlugunu toplumsal ve siyasal degismenin yarattigi tezli
romanlar olarak niteler. Mardin, sosyal ve toplumsal modernlesmede dikkati ¢eken

en biiyiik degismeyi kadinlarda ve iist sinif Batiy1 yanlis anlayan erekeklerde goriir.
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Batililagmanin ilk ¢ikis noktasi olarak belirttigi bu durumu en iyi isleyen yazarlarin
basinda ise Ahmet Midhat Efendi’yi goriir. Midhat’in Ozellikle Batililasma,
gelenekgilik ve yanlis batililasma kavramlarmi Felatun Bey ve Rakim Efendi eseri
tizerinden vermeye calisigmmi belirtir. Ahmet Midhat’in bu konu {izerine

diistincelerini ise soyle dile getirir:

‘Yeni Osmanlilar, Batililagsmaya karsi Bihruz Bey elestirisinin tiplerinin elestirisini tist
biirokrasiye karst verdikleri miicadelede kullandilar fakat Ahmed Midhat Efendi’nin
Bihruz Bey’e karsi koymast sosyal kokeni dolayisiyla, Yeni Osmanlilar’a nazaran ¢ok
daha tabii olabiliyordu. Midhat modernlesme taraftar: olmasina ragmen devlet
adamlarinin, teknolojisi ve maddi avantajlart ile birlikte deviet adamlarimin Batinin
degerlerini de benimsemeye hazir tutumlarini liizimundan fazla Batililasmaci sayryor
ve buna karst ¢ikryordu. Ahmed Midhad’a gére Batimin teknolojisi alinabilirdi, hatta
¢ok ¢alismak gibi bazi degerleri de almabilrdi.Ama ig askeri kahramanlik ve onun tersi
olan ‘ziippelik’ gibi Osmanli toplumunun can damarlarina gelince, orada duruyordu.
Daha sonralart belirttigi gibi: Ummet sulh zamamnda eli yataganinda olan halis
Tiirkler, miibarek Miisliimanlardwr.Buchner’in kdrileri, Bourget’in tabiileri degil. Sonug
olarak diyebilliriz ki Bihruz Bey e karst olan bu tutum, modernlesme kervaninin pesine
takilmig olan alt simif insanlardan, seckinler tabakasinin yabancilasmis bireylerinden ve
alt simiftan gelenlerin olusturdugu giiclii bir ittifakti. Guruplarin degsik kokenlerden
gelmesi nedeniyle bu ittifak olduk¢a zayiftr” (Mardin, 1991 s.60).

Berna Moran, Peyami Safa’nin ilk romanlarinda ele aldigr konularini iki sekilde
olusturdugunu belirtir. ilk gurupta Istanbul ¢evresinde koklerinden kopmus, ahlakca
cliriimiis, para ve zevk igin yasayan bir ziimre; ikinci gurupta Islami geleneklerle
yetismis, milli ve manevi degerlere bagh diiriist bir ziimrenin var oldugunu belirtir.
Moran yazarin bu durumu ise romanlarinda Dogu-Bati ¢ercevesinde ele aldigimi
belirtir. Ayrica bu iki ziimreden birincisinin kokusmuslugu, ikincisininse
sagliklihgim1 gostermeye c¢alisirken genelde degismeyen bir roman semasi
uyguladigini belirtir. Bu sema genelde ii¢ erkek ve bir kiz {izerine kuruludur.
Erkeklerden biri Dogu, ikincisi Batiy1 temsil eder. Gen¢ kiz ise ikisi arasinda
kararsizdir. Bir de romanlarda yazari temsil eden bilgili tglincii bir erkek ise
Dogulunun yaninda yer alir. Ayrica karsit iki erkegin carpigmasini ise toplumdaki
egilimlerin c¢arpismast olarak ifade eder. Moran romanlardaki Dogu-Bati
catismasinin ask catigmasi igerisinde verildigini belirtir. Bu durumu sdyle

orneklendirir:

‘Peyami Safa’min 1939’lara kadar yazdigi romanlarin (bir ikisi disinda) hepsinde
yinelenir bu yapi. Sozde Kizlarda Mebrure, Fahri ile alafranga Behi¢ arasinda
kalmigtir ve Behi¢ ile evelenmeye karar vermisken hatasimi anlar, Fahriye doner.
Fahrinin arkadasi Nadir yazar: temsil eder. Simsekte Pervin Miifid ile evlenir ama
Batil Sacid ile iliskisini bir tiirlii kesemez ve roman iki erkegin oliimiiyle sonuglanir.
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Yazari romanda Ali temsil eder. Mahserde Muazzez’i isteyen alafranga ziimreden
Aldeddin Bey’in karsisinda fakir Nihad vardir ve sonunda savasi Nihad kazanwr. Yazar
temsil eden gazetece Kerim Beydir. Fatih-Harbiye’'de Macit Batili, Sinasi Doguludur.
Neriman Macit’e kapimak iizereyken vazgeger Sinasi’ye doner. Yazari temsil eden
Ferit'tir. Biz Insanlarda Vedia Riistii ile Orhan arasinda bir tiirlii akara veremez.
Yazarmn goriiglerini Orhan’mn arkadagi Necati’'den ogreniriz.” (Moran, 1987, s.221

Moran ayrica, Safa’ya gore Batili tipin savundugu degerleri para, maddi basar1 ve
haz olarak belirtirken Dogulu tipin ise Tiirk Islam uygarhigindan gelen manevi
degerler ve dine dayali bir ahlak anlayisi oldugunu belirtir (Moran, 1987, s.223).
Dogu-Bati arasinda kalmis geng kiz tipinin en giizel 6rnegini ise yazar Fatih-Harbiye
romaninda verir. Fatih Harbiye romaninda Neriman’in Sarklilar ve Garplilar i¢in

soyledikleri bir yerde Sark kiiltiiriinii ve insanini1 kiigiimser niteliktedir. Neriman bu

iki kiiltlir ve insanlar1 i¢in soyle diisliniir:

‘Ne diisiindiim, bilir misiniz? Biitiin bu semt Miisliimanlar...(...) biitiin Sark kedilere

benziyor...(...) Kedi, yer, iger, yatar, uyur, dogurur,; hayatt hep minder iistiinde ve riiya

icinde geger; gozleri bazi uyanikken bile riiya goriiyormus gibidir; lapaci, tembel ve

hayalperest mahluk, ¢calismayr hi¢ sevmez. Kdpek diri ¢evik atilgandir. Ise yarar, bir¢ok

islere yarar. Uyurken bile uyaniktir. En kii¢iik sesleri bile duyar, sicrar, bagirir’ (Safa,

ty,s. 40).
Batililagma sonrasi yozlasan kiiltiirlerimize de dikkat g¢eken Safa, akil almaz
derecede liikks yasama tutkusu ve gosterisi i¢cinde oldugumuzdan sikayet eder. Liiks
yasama duygusu insanlarda umulmaz hayaller ve zaman zaman bu hayalleri
gergeklestirme istegi ugrunda insana gii¢ verir. Sonunun nereye varacagini bilmeden
girilen bu yolda ¢ogu kez servet bitirilir ve sonu gelmez pismanliklar yasanir: ‘Milli
varligimiz iistiine bir ejderha gibi yiiriiyen liiksten dehsete diismemiz lazimdir. Soguk
ve menevisli derisi kadinlarimiz arasinda pek makbule gecen bu yilanin kendisinden
korkmamiz lazimdwr. Fransa’yi hatta, biitiin Avrupa’yr soktu ve o zehirledi’ (Safa,
2012a,5.197). Anadolu’da yasayan bazi kesimlerin bu sekilde yasadigini,
kazandiklarii1 kumarda, giyimde ve siiste harcadiklar1 ve hatta borglandiklarini

anlatir. Onlar i¢in geriye kalan ilmi, dini, siyasi ya da kiiltiirel deger ve faaliyetlerin

Oonemi yoktur.

Sozde Kizlar romaninda Behi¢’in bir zamanlar sevgilisi olan Belma, Safa’nin
diisiince yazilarinda ortaya koydugu bu tiirden tiplere bir 6rnek teskil eder. Okudugu
romanlardan, gittigi tuhafiye magazalarindan ve kulagina gelen mechul saadetlerden

etkilenen kiz, artik oturdugu mahalleden nefret etmekte Cerrahpasa onun igin kéhne
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bir yer olarak zihninde canlanmaktadir. Annesi ve hoca olan babasindan bile utanan
bu kiz artist olmak ve likks yasamak ugruna Behi¢’in metresi olmay1 tercih eder.
Babasinin verdigi Hatice ismi bile fakirligi ve eski kafaliligt ya da fazla
Miisliimanlig1 simgeledigi i¢in ona agir gelir. Ik baslarda artist olma ve sik
goriinmek tutkusu Hatice’yi mutlu ederken zamanla bu tutku Cerrahpasa kizini
Beyoglu kadmi haline getirir. Zengin ve likks yasamak isterken ahlaki ve dini

bataklikta harap olur gider.

“Ismimden baslayarak, kendime ait her seyi biraktim: Hatice’ydim Belma oldum.
Cerrahpasa kiziydim, Beyoglu kadini oldum. Eskilerin ‘yapma’ dedikleri, hocalarin
gtinah saydiklar ne varsa merakla ve zevkle yaptim” (Safa, ty, s.165).

Yazar, yanhs Batililasmanin toplum ve kadinlarimiz {izerindeki etkisini gostermek
icin S6zde Kizlar romaninda Belma’nin 6limi ile komsusunun sdyledigi sozlere
Necati araciligiyla agiklama getirirken kadinlarimizin i¢inde bulundugu duruma
dikkat ¢eker: "Hatice... Hatice... kiz... zavalli kiz... seni, tangolar éldiirdiiler.” (Safa,

ty,s.197). Romanda "tangolarim manasi ise, Nadir Bey marifetiyle sdyle agiklanir:

"... Tangolar, halis Tiirk, dini biitiin Miisliiman mahallelerinde yeni kadinlara verilen
isimdir. Birka¢ sene evvel, dekolte bir moda yiiziinden isitilen bu isim, memleketin en
kibar mahallelerine kadar her yere yayilmuis, onlarca pek igreng bir zihniyete lakap
verine kullanilmig, bugiine kadar unutulmamisti. Onlarca tango demek, dinini,
milliyetini sevmeyen, mahallesine, ailesine isyan eden; wzini, namusunu satan, her
glinahi isleyen ve béoyle, Allah tarafindan, bin tiirlii hastaliklarla, hirildaya hirildaya
gebertilen melun kart demekti. Onlarca bu memlekette muharebe ve aglik 6liimiine
kadar her feliketin: Yanginlarn, koleralarn, Ispanyol hastaliklarinin, kuduzun bir tane
sebebi tangolardi. Onlarca Allah, gavura aciyor, bu tangolar yiiziinden Miisliimanlara
gazap ediyor, aman vermiyordu. Onlarca bugiine kadar ¢ekilen eziyetler bir sey degildi,
bunun dahast vardi, kim bilir, gokyiizii yekpare kizgin bir bakir gibi tangolu milletin
basina ¢okecek, ¢oluk ¢ocuga kadar ne masumlarin baslarini bite yakacak, daglayacak,
hasir hagir haslayacakn.” (Safa, ty,s.197).

Liiks yasama arzusunun ahlakimizi ele gecirdigi en giizel 6rneklerden biri yine
Safa’nin diisiince yazilarina kaynak olusturacak Canan romaninda kendini gosterir.
Osmanli Saray hayatin1 da tanimis bir kiz olan Canan, miicevher pirlanta, ev,
otomobil ve para hayranidir. Bu hayranlik onda inanilmaz bir gurur ve kendini
begenmislik meydana getirir. Erkeklerle yasadigi gayri mesru iliskiler i¢in onlardan

devamli bir seyler istemekte ve doyumsuzlugu ruhunu ve bedenini adeta esir
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almaktadir. Bu doyumsuzluk ve liikks yasam romanda en sonunda Canan’in sonu

olacaktir.

Liiks yagsama ugruna Ya/niziz romanindaki Feriha da birgok degerden vazgeger. Fakir
olmasma ve okul ihtiyaclarinin okul tarafindan karsilanacagini bilmesine ragmen
gece kuliiplerine ve pavyonlara gider ve orada kendine zengin adamlar bulur. Boya
kiipline giren viicudu ile kendini sergileyip en sonunda kendinden yaglarca biiyiik
babasi yasinda bir adamin pesinden ailesini birakip Paris’e gider. Yine oradaki
yasantis1 adeta bir bataktir. S6zde hiir yasamak, liiks kiyafetler giymek ve mutlu
olmak i¢in gittigi Paris ona sasaali bir parilti yaninda ailesi ve sevdikleri tarafindan

yalnizliga mahkamlugu da beraber getirir.

Safa, birbiriyle etkilesim halinde bulunan Dogu ve Bati medeniyetleri nasil ki
birbirinden etkileniyorsa, insanlarin da kiiltiirel etkilesimle birlikte hem Dogu hem
Bati diistincelerine sahip oldugunu belirtir. Safa bu duruma 6rnek olmak {izere bir

yazisinda Maeterlinnck’in s6zlerini alintilar:

‘Her insanin beyninde bir ‘Dogu kosesi’, bir de ‘Bati kosesi’ bulunmaktadir. Hicbir
memleket veya insan i¢in yiizde yiiz batili olmak imkdni yoktur. Yalniz beynimizin bir
késesiyle Doguya bir kiosesiyle Batiya bagh degil, cografyamizin bir tarafiyla Doguya
diger tarafiyla da Batiya mensubuz’ der (Safa, 1976, 5.64).

Tek tarafli baglanisin bizi ruhi, tarihi, cografi ve milli biitiinlimiizden mahrum
edecegine, yarim yamalak, sakat, hayatiyetten mahrum bir varlik haline sokacagini

belirtir.

Simgek romaninda karisini terk eden Miifid’in Ali ile konusmasindan sonra kendi

hakkinda s6yle diistincelere dalmast dogu-bati kiiltiirii arasindaki durumun izahidir:

"Bu diinyada mutlaka bir kamil insan enmiizecine ihtiya¢ varsa, bence bu ihtirasla
feragatin en son derecelerini tastyan bir "sark-garpli ruhu" olabilir. Azami derecede
isteyen, en siddetli ihtiras tasiyan ve bir Amerikali hirsiyla ¢alistiktan sonra, mutlaka
ugrayacag stikut-i hayal karsisinda bir sarkll gibi feragat ve tevekkiil gosteren insan
ruhu." (Safa, 1996, s.176). Oyle ki, zamanla Miifid, "oldiiriicii bir hastaligin az iimitli
bir devresinde" etrafindakiler biiyiik bir acz ve ¢aresizlik icinde kivranirken kendisinin
bu istirabt "ancak tevekkiille" yenebilecegini diisiinecek hale gelir ve Allah'a siginir”

(Safa, 1996, 5.251).
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Dogu-Bati, yeni-eski sorunsali iginde ele alinan insan, Safa’nin yazilarinin da odagi
haline gelir. Bir Aksamd: adli romaninda eski-yeni ve Dogu-Bati sadece esyalar
tizerinden degil, kisiler lizerinden de bize verilir. Eski Kamil ve yeni Ferdi olarak
bize sunulan kahramanlar da eski-yeni olarak ayrilir. ‘Ferdi, istemeden Donjuan'dir.
Kamil'in ziddidwr.  Zira birbirine zit iki Donjuan tasavvur edebiliriz: Biri
ihtiraskardir, oteki ilcaidir. Bu, aym zamanda eski ile yeninin de farkidir’ (Safa,

1995, 5.118).

Batililasmay1 yanlis anlama ve ‘Dogu-Bati’ sorunsali etrafinda ele alinan bir baska
ornek ise Canan 'dir. Ozellikle ailenin degisen kosullar ile yozlastigini anlatan eserde
eski geleneklerine, evine, esine sadik aileden, hiirriyet adi altinda sadece evli olup
istedigi her tiirli kisiyle istedigi hayati yasayabilen aile tipine gecis soz konusudur.
Birbirinin namuslarindan sorumlu olan esler ve aileler yerine, eslerini bagkalariyla
aldatan ve bu durumu aslinda olduk¢a normal karsilayan aile tipine gecilir.
Batililagsma olarak adlandirilan ve esler arasinda birbirinin aldatmalara dayanan bu
durum roman igerisinde kahramanlar agzindan bize aktarilirken bir yandan kiiltiirel
yozlagmanin aile kavrami iizerindeki etkisini gozler Oniine sermektedir. Roman
kahramani1 Lami esi Bedia’y1 bosayarak asigi Canan ile evlenmistir. Fakat Canan’in
kendisini aldattifina dair sOylentilere 6nem vermez ¢iinkii kendi karis1 Bedia’y1
aldatmasina ragmen onun goéziinde evlilik kurumu kutsaldir. Bedia her zaman bu
kutsalliga yakisir sekilde hareket eder. Evli bir kadin da karis1 gibi olmali ve esine
kars1 ahlakli olmalidir. Fakat arkadasi Selim ve Sakir Bey bu kutsalliga
inanmamaktadir. Tam tersine o da, Sakir Bey gibi, bunu ¢ok olagan bir davranis
olarak kabul eder ve evlilik kurumuna verdigi 6nemden otiirii Lami’yi elestirir.
Aldatilan gen¢ adamin sdyleyecek bir sozii yoktur Selim’e karsi; ¢linkii o da kendi
mutlulugu icin Bedia’dan ayrilirken ona higbir s6z hakki tanimamistir. Mademki
onemli olan insanin kendi mutlulugudur, dyleyse kisiler bunu saglamak yolunda
mesru veya gayrimesru diye bir ayrim yapamazlar. Selim’in de bu diisiincelere sahip
olmasinda yine Batinin rolii biiyliktiir. Yalniz onun Batili yami Gtekilerden farklh
ozellikler gosterir. Geng adam 6grenimini yabanci bir okulda yapmus, bir baska
deyisle Bat1 kiiltiirtiyle yakindan tanigsmis ve Bati hakkinda saglam, tutarli bir bilgi
birikimine sahip biridir. Bundan 6tiirii aile kurumunun Batidaki tarihi gelisimini ve

durumunu yakindan bilmektedir:
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“Aileye gelince. Bu mefhum, yiiksek ve miinevver sinifin ddetleri arasindan c¢ekiliyor.
Orta smif da, bugiin yarin o vaziyete gelecek. Vasati Avrupa’da simdi, cinst kiskanglik,
tarihten bir sahife olmustur... Alti bin senedir zevceler kocalarina, kocalar zevcelerine
ihanet ediyorlar. Hala Roma hukuk telakkilerini muhafaza edemez. Adatin istihalesi
aileyi kendiliginden mahvettikten sonra mesele hukukilesecektir... Cok afif adamlar,
zevceleri tarafindan aldatilmislardir. Biitiin aldatan kadinlar: ateste yaksak, Hz.
Havva 'min ziirriyetinden pek mahdut bakiye kalwr.” (Safa, ty, 205)

Dogu-Bat1 sentezinin en giizel sekilde anlatildig1 eserlerden bir tanesi olan ¢ Fatih-
Harbiye’ Safa’nin Neriman’in goziinden Dogu’ya ve Bati’ya farkli bakist ve
algilayisinin resmidir. ‘Dogulu-Batili Olmak’, diisiincesi ile ‘Insanin Yeni Manast’
makaleleri bu baglamda romanin biitiin 6zellikleri ve diisiincesi ile ortiisen goriige
sahiptir. Safa, Dogu ile Bat1 arasindaki en giizel sentezin ise Tiirkiye’de yapildigina
“Dogu Bati Sentezi” adli eserinde bahsederken Fatih Harbiye adli romaninda Ferit
araciligiyla diistincelerini bir kez daha aciklama firsatin1 verir. Yazar, bu iki
medeniyetin birbirinden farkli olmadigin1 ve aralarinda birgok kiiltiirel bag
bulundugunu belirtir. Romanin kahramani Ferit, bu hususta adeta Peyami Safa’nin

sOzcusu durumundadir:

-Evet... Basite dogru gitmeyelim. Bu, esasinda, Sark ve Garp meselesidir. (....) Sark ve
Garp alemleri, giinesin dogdugu ve battigi yer kadar birbirlerinden ayri degildirler.
‘Prototipik’ vasiflar ararken basitler iizerinde konusmus oluyoruz. Sark ve Garp
insanligin kiilcesini terkip ederler, bu itibarla, medeniyet dedigimiz sey yeni terkiplere
dogru miitemadiyen istihale eder. Ben tabirlerden de korkarim. Hichbir tabirin sabit bir
medlulii yoktur. Garp medeniyetinin icinde Sark unsurlari, Sark medeniyetinin iginde
Garp unsurlart yok mudur? Fakat her sey bir derece meselesidir. Bugiinkii Garp
medeniyeti, gittikce terkibine daha fazla karsi ¢eligi hazmedemiyor ve kusmak istiyor.
Onu makinelesmekten ve biiyiik sanayinin barbarlastirici hayvanlastirici tesirlerinden
kurtarmak i¢in terkibinden Sark unsurunun ¢ogaltilmasi lazimdwr. Zannederim ki Garp
mistiklerinin istedikleri budur ve bu zaruridir. Mihaniki beseriyet Sarktan biraz
muhayyele ve metafizik tasavvurlar dileniyor. Ciinkii her giin biraz daha makinelegen
zavalli Amerikalinin her giin biraz daha kuruyan muhayyilesi, yarin saati icat eden
yahut tayyareyi tasavvur eden bir Sarklimin yaratici kafasindan mahrum kalacaktir.
Sark ver bu Garp, miitevasil kaplardaki su gibi birbirlerinin eksik taraflarim
tamamlamak sureti ile hem bugiinkii miithis kiiltiir buhranint halledecek, hem de yeni
terkiplere dogru gideceklerdir. Sarkla garbin miiltekasinda olan Tiirkiye, garptan tesir
almakta tereddiid etmemelidir. Ancak, bu tesir, bizim tarafimizda yapilacak mukabil bir
tesiri ihmal etmeyecek derecede kalmamal yani kiiltiiriimiiziin giizel ve halis koklerine
kadar niifuz etmemelidir (Safa, ty, s.123).

Safa, Fatih-Harbiye romaninda kiiltiirel farkliligit Neriman araciligi ile vermeye
calisirken bu farklilign Anadolu-Istanbul ya da Dogu-Bat1 olarak degil; Istanbul’un

farkl1 iki semti olan Fatih-Harbiye aracilig1 ile verir. Istanbul’da olmalarina ragmen

birbirinden her yoniiyle farkli olan bu semtlerin durumunu Neriman sdyle dile getirir:
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“Kabil’le Newyork arasindaki farklarin coguna Istanbul’un iki semti arasinda
kolayca tesadiif edilir” (Safa, ty, s.30). Mehmet Tekin eserde Neriman’in birbirine
z1t olarak gordiigli Sinasi ve Faiz Bey’i ve Beyoglu ve Fatih semtlerini Neriman’in

tutumu ile bagdagtirir.

‘Tanitma swasinda Neriman Bazi kisi, olay ve cevreler karsisinda takindigi degisik
tutumla, aym zamanda kendini de tanmitmis olur. Nitekim Neriman’mn, birbirine
tamamuiyla zit mizaca ve goriintime sahip olan Macit ve Sinasi ile yine birbirinden farkli
ozellikler tastyan Fatih ve Beyoglu, gevrelerine bakis tazi aymi zamanda kendisinin de
nasil bir kigi oldugunu ortaya koyar’ (Tekin, 1999, s.167).

Neriman birbirine zit hayaller ve diisiinceler ile iki arada kalmis bir durumda ve
kararsiz bir vaziyettedir. Tam olarak ne yapacagini ve ne istedigini kendisi de
bilmemektedir. Sark ile Garp arasinda kalmis gibi bir durumdadir. Bu durum ne
yapacagint ve ne istedigini bilmeyen iki arada kalan kadinlarin durumunu bize

vermesi acisindan da 6nem arz eder.

‘Gozleri lamba sisesinin icinde yanan fitile daldi ve epeyce diisiindii. Fakat muhakeme
etmiyordu birbirine zit hayaller gozlerinin éniinden geciyor ve kendiliklerinden bir siirii
mukayese unsurlart teskil ediyorlardi: Fatih sokaklar:, Beyoglu caddesi ve basortiilii
kadinlar, sarikli adamlar, otomobiller, sahnigleri carpilmis, kaplamalart ¢arpiimis
tahta evler, karanliklar, helvaci sesleri, apartmanlar, kuvvetli elektrik wsiklari, Maksim
salonu. Sinasi’nin odasi yerde notalar, Sinasi’nin kabarik saglari, sinemada gérdiigii
Avrupa salonlari, insanlar arasindaki ince miinasebetlere ait bir¢ok intibalar, biiyiik bir
kilise kapisi, Beyoglu’'ndaki kapali ¢arsilar, yiiksek tas binalar arasinda ince bir serit
gibi bir mavi hava gériinen sokaklar, Fatih Camii’nin avlusu, ezan sesleri, yangin
korkulari, besik gicurtist.” ( Safa, ty, s. 47).

Neriman, Macit’i tantyimnca Bat1 kiiltiiriinden ziyade artik kendini tanimaya basglar.
Kendisinin nereden geldigini ve nereye dogru gittigini ve i¢inde bulundugu ruhi ve
akli vaziyeti anlamaya baglar. Safa romanda da Neriman’in iki ayr1 medeniyetin zit
telkinleri altinda, gizli bir deruni miicadele gegirdigini bize gosterir. Yazarmn da

romanda belirttigi gibi bu iki gen¢ Neriman’da kendisinin farkl: iki yoniiniin farkina

varmasini da saglar.

‘Artik Neriman nereden gelip nereye gittigini anliyordu, ¢iinkii iki zit istiyakin
remizlerini gézleriyle gériiyor ve mukayeseler yapabiliyordu. Sinasi Neriman’in
goziinde aileyi, mahalleyi, eskiyi, sarkliyi temsil ediyordu; Macit yeninin, garbin ve
bunlarla beraber mechul ve cazip sergiizestlerin miimessili ve namzediydi. Bu iki gencg,
Neriman'in ruhundaki iki cepheyi biitiin vuzuhuyla suura ¢ikardirlar. Neriman Macit’i
tamidiktan sonra kendi kendisini daha iyi tammigti’ (Safa, ty, s.61).
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Safa, roman boyunca Dogu ve Bati unsurlart arasinda farkliliklara Neriman’in
goziinden deginmistir. Bu farkliliklar1 yazar, Neriman’in sozleri yoluyla verir.
Neriman dogulu olarak gordiigii, alaturka miizik, ud, ney, babas1 Faiz Bey, Sinasi,
kiyafetleri Fatih ve Sisli, Batili olarak gordiigii alafranga miizik, balo elbiseleri Macit
Harbiye, moda, Beyoglu, keman, piyano birbirinden her bakimdan farklidir . Evler
sokaklar ve mahalledeki insanlar eglence hayatlar1 hepsi dogu-bati catigmasi
igerisinde bize verilir. Neriman roman boyunca bati tarzi bir hayatin hayallerini
kurarken, hakikatlerini ise dogu kiiltiirii i¢erisinde yasar. Aslinda Faiz Bey ise onu bu
catisma igerisinde degil iki kiiltiiriin sentezi esliginde yetistirir. Romanda en ilging
kisim ise Neriman’in mukayesede kopekleri Garplilara; kedileri ise Sarklilara
benzetmesidir. Bu duruma en giizel cevabi ise yine Sark kiiltiirii i¢erisinde yetismis
Faiz Bey verir. Neriman’in Sark’t gece olunca miskin miskin uyuyan kedilere
benzetirken, Garplilar1 ise daim uyanik, uyurken bile uyanik ve daima calismasi ve
iyl kazanmasi bakimindan kopeklere benzetir. Faiz Bey ise kizinin diigiincesine su

sozlerle kars1 ¢ikar:

“Kimi adam vardir ki aksama kadar oturur ve diisiiniir. Onun bir hazine-i efkdr: vardir,

yani fikir cihetinden zengindir, kimi adam vardir ki sabahtan aksama kadar ¢alisir,
mesela bir rengber, fakat yaptgi is dort tuglay iist iiste koymaktan ibarettir. Evvelki
insan tembel goriiniir velakin ¢aliskandir, diger insan ¢aliskan gériiniir velakin yaptigi
is sudandwr. Zira birisi maneviyat ile zihin gayreti ile yapilan istir, obiirii viicut ile
bedenle yapilan istir. Maneviyat daima daha dlidir, viicut sefildir. Yapilan isglerin fark
da bundandir” (Safa, ty, s.51).

Bu durum ayni1 zamanda bize insan olarak iki kiiltiir arasinda kalmis ve ne yapacagini

bilmeyen buhran insaninin durumunu da vermesi agisindan 6nemidir.

Mehmet Tekin Dogu ile Bat1 arasinda sentezin bize Neriman tarafindan verilmeye

calisildigini belirtir. Tekin’e gore:

‘Dariilelhan, Neriman’daki Sinasi’den Fatih ¢evresine kadar uzanan nefreti koriikler
iken; Sisli’deki ev, bir yandan Neriman'daki ‘yeni hayat’ a duyulan arzuyu
yogunlastirir, bir yandan da bu arzunun kirilmasina zemin hazirlar. (... ....) Dariilelhan,
Neriman’t nasil Beyoglu cevresine itmigse, Sislideki ev de onu tekrar Fatih’e

dondiirmiigtiir’ (Tekin, 1999, s.174).

Mehmet Tekin Fatih-Harbiye romanindaki iki semt arasindaki farkliliga benzer bir

farkliligin bize Mahser romaninda da verildigini sdyler. Birbirinden farkli bu semtler
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ayn1 zamanda birbirine her yonden zit olan diisiincelerin de genel durumu hakkinda

bilgi verir.

“Mabhir Bey’in apartmani, Beyoglu kesiminde siirdiiriilen yasantiya nasil ayna tutarsa,
Faik’in evi de Cibali-Fatih c¢evrelerinde oturan halk tabaksimin icinde bulundugu
durumu biittin ¢iplakhigiyla ortaya koyar: Beyoglu’'nda liiks ve refah, Cibali- Fatih
cevresinde ise yoksulluk vardwr. Beyoglu ecnebilere de agilan hayat bi¢imiyle dejenere
bir gériiniim arz ederken, Fatih ¢evresi muhafazakar bir ¢evrede gériiniir. Bu iki ¢evre
arasindaki zithk ve farkliliklarin giindeme getirilmesinde, Nihad ile Muazzez’in ‘bakis
agist’ 6nemli rol oynar. Birbirine zit olan bu iki ¢evre yine birbirinden farkl kiiltiire ve
hayat tarzina sahip olan iki kisinin ‘bakis agisindan’ sunulur: Beyoglu Fatih’e mensup
olan Nihad tarafindan tamitilivken; Fatih, Beyoglu ' na mensup olan Muazzez tarafindan
tamitrlr” (Tekin, 1999, s. 95).

Mehmet Tekin, Beyoglu-Galata-Nisantas1 {iggenindeki Tiirk ailelerinin, ecnebilerle
isbirligi halinde olduklarin1 belirtirken para ve refahin oldugu bu semtlerde buna
ragmen ahlaki ¢okiintiiye de dikkat ¢eker. Beyazit- Sirkeci- Fatih tiggeni arasindaki
halkin yokluk ve sefaletten kirildiklarini belirtirken bu insanlarin muhafazakarlik ve
vatanperverlik gibi niteliklerinin olduguna deginir. Tekin, Beyoglu kesiminin tiiccar
ve biirokratlarin1 ele gecirdikleri gayri mesru para kazanglar icerisinde vurguncu
olarak nitelendirirken parasizlik ve issizlikten muhafazakar ve vatanperver olan
Fatih- Beyazit kesimini sefalet ve yoksullugun anarsiye siiriikledigini sdyler. Tekin

ayrica savasin iki taraf i¢in izlerini sOyle anlatir.

“Miitarekenin genel atmosferi iki ¢evre arasindaki zithgr daha da sabitlestirir: Beyoglu-
Galata- Nigantasi, bir bakima savasin disinda ve Tiirk toplumunun, Tirk insanin
meselelerine ‘bigane’ (yabanci) kalir, hatta ecnebi kolonileriyle is birligine giderken,
Fatih- Beyazit- Sirkeci kesimi, savasin biitiin stkintilarini yokluklarimt ¢eker” (Tekin,
1999, s. 98-99).
Fatih kesiminde oturan Nihad, Muazzez ve arkadaslar1 hatta o semtteki genel olarak
herkes yoksuldur. Ne dogru diizgiin isleri ne de kalacak yerleri vardir. Iki oda tutan
Muazzez ve Nihad ev kirasini bile denklestiremez. Hatta yiyecek alacak paralari bile

yoktur ev sahibi tefeci kadindan evdeki tek hali karsilifinda faizle borg para alirlar.

Tanzimat’la birlikte baglayan Batililagsma hareketi kiiltiirlimiiziin her sahasinda bizi
etkilemeye baslar. Ger¢cek manada bu hareketin diisiince yapisinda meydana gelen
degisiklik oldugunu kavrayan kesim, Bati kiltirinde meydana gelen ilmi ve
teknolojik degisimleri kiiltiiriimiizle empoze edip bu hareketten faydalanir. Bu

hareketi batililar gibi yagamak olarak algilayan kesim ise her manasi ile 6zenti bir
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hayat kurarak dis goriiniisiinden ve hayatindan baslayarak her seyiyle Batinin ucuz
taklit¢isi konumundan ileriye gidemez. Bati’nin teknolojik manada ilerlemesi ile bu
Ozentilik durumu yerini adeta Tanrilastirmaya varan bir sempatiye birakir. Bu
duruma deginen yazar aslinda her seyiyle kabul ettigimiz Bati’nin manevi bakimdan
Dogu’ya muhtag olan bir manevi bosluk igerisinde oldugunu gosterir. Bati’y1 salon
toplantilari, zevk ve eglence alemi, lilks yasam, teknolojik esyalar ve bozulmus aile
diizeni olarak goren zihniyetin bozulmuslugunu goézler dniine serer ayrica yazar, bu

zihniyetin kendilerini ‘modern’ olarak adlandirmasini ironi ile karsilar.

Uzerinde yasadigimiz cografya geregi hem Bati medeniyetlerini hem de Dogu
medeniyetlerinin besigi konumunda olan iilkemiz bu kiiltiirler ile yakin miinasebet
icerisindedir. Bu etkilesimin farkinda olan yazar da eserlerinde sade Batililasma ve
Sarklilagsmaya karsi ¢ikar. Yazarin temel de savundugu ve lizerinde durdugu en

onemli diistince ‘Dogu-Bati’ sentezidir.
4.5. Dil

Peyami Safa, yillar boyu kaleme aldigi yazilarinda ‘Dil’ konusu iizerinde
hassasiyetle durur. Yazilarinda dil sorunlarina deginen yazar, bu dil sorunlarina kars1
¢Ozlim yollarinm1 da bizlere gostermektedir. Dili sekilden sekle sokan ¢esitli kesimlere
de yazilarinda gerekli cevaplari veren yazar, bu yanlislara gz yuman ve kulak
tikayan kimse ve kurumlari elestirir. Safa, dzellikle Harf Inkilabi ve Cumbhuriyet
sonras1 Tirkcenin ge¢irdigi de8isimi bize gostermesi agisindan Onemli yazilar

yayimlar.

Safa, Osmanlica Tiirk¢e Uydurmaca adl kitapta toplanan yazilarinda ‘Dil” meselesi
tizerinde ciddiyetle durur. Tarih, dil ve kiiltiiriin birbiriyle baglantili oldugunu dile
getiren Safa’ya gore ‘Tiirk¢e’ kendi bagina bir dil oldugu kadar o milletin tarihini ve
kiiltiiriinii de iginde tasiyan bir hazinedir. Safa, bu hazinenin ge¢misimizle
sekillendiginin ve gelecegimizle de yeni bir hal alacaginin farkinda bir yazar oldugu
icin Osmanlica m1? Tiirkce mi? Tarzi1 ayiric1 sOylemlere karst oldugunu belirtir.
Bugiinkii Tiirkcemizin mihengi olarak gordiigli Osmanlica’yr nasil ki Tirk ve

Osmanli diye ayrim yapmiyorsak dili de ayrim yaparak kullanmamiza karsidir.
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Safa, “Tiirk miiyiiz, Osmanh m?” adli yazisinda bu hususu su sozlerle dile getirir:

‘Osmanli milleti Tiirk milletiydi. Atalarvmizdi. Her Tiirk’tin - miisterek soyadi
‘Osmanly’dir. Bunu inkdr etmek ic¢in cografyay, tarihi, dini, dili, hukuku, ecdadimizi
inkar etmek, soysuzlugu kabullenmek lazimdw. ... Tirk oldugumuz ne kadar
muhakkaksa, Osmanl oldugumuz o kadar asikdrdw’ (Safa, 2013c, s.11-12).
Yazar, Tirk ligatini fakir bulan, kelimelerinin yaridan fazlasinin Arapga ve Farsga
oldugunu ifade eden, mazbut bir dil oldugunu diisiinen, ve fikirleri eda etmekten aciz
bir dil olarak goren iglerinde miinevverlerinde oldugu kesime karsi tepkisini belli

eder. Tiirk liigatinin zengin bir dil, miikemmel bir yap1 ve Tiirk nahvinin miirekkep

fikirlerin edasini kolaylastiracak, ince ve zeki bir sadelige sahip oldugunu soyler.

Peyami Safa, canli bir varlik olarak gordiigii ve birbiriyle etkilesim halinde olan
farkli kiilttirler ile birlikte dilin de insan gibi etkilesimlere ugradigini savunur. Tarih
boyunca diinyanin farkli cografyalarinda farkl: kiiltiir ve dinin etkisi ile yagamis olan
Tiirk milletinin de o cografyalar ve kiiltiirlerden etkilendigini diisiiniir. Yazar bazen
karsilastigimiz seyleri tek tarafli olarak gordiigiimiiz i¢in tek tarafli diisiindiiglimiizii
anlatir, ama aslinda bir seyin nasil iyi bir sonucu varsa kotii sonucunun da
beraberinde gelebilecegi gercegine deginir. Tiirkgeye lisiisen yabanci kelimeler
hususunda Sabah Gazetesi’'nde yazan iki farkli yazarin da goriislerine katildigini
belirten Peyami Safa, Tiirkgeye; Osmanlica, Arap¢a ve yabanci dillerden kelimeler
girmesini normal karsilar. Ciinkii yasayan bir canli olarak insan ve dil siirekli bir
etkilesim halindendir. Bu durum sadece Tiirkge igin degil ingilizce, Fransizca gibi
bagka diller i¢inde gegerlidir. Onlarda da yabanci kelimeler mevcuttur. Safa igin
onemli olan dilimizde Tiirkge karsiligi olan yabanci kelimelerin dili istila etmesni
onlemektir. Yazar istilact bu kelimelere kendi birikimimizle karsi koyacagimizi
diisliniir. Bunu yapacak olanin yine Tiirk sanatlarinin zevki olduguna inanir. Safa,
yabanci dillerden kelime almanin kagmilmaz oldugunu sdylemekle birlikte kaide-

tamlamalar, terkipler gibi.- alinmasina kars1 ¢ikar.

“Biitiin miistakil milletler (biitiin!) birbirlerinden kelime alabilirler; fakat hi¢bir
miistakil millet (hi¢bir!) ihtiyaci yoksa kaide alamaz” (Safa, 2013c, s.36). Safa, dil
tizerine oldukga titiz duran bir romanci degil ayn1 zamanda iyi bir dilcidir. Gegirdigi

hastalik ve maddi imkansizliklar yiiziinden tahsilini yarida birakmasina ragmen
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yazar, sadece Tiirkge’ye degil bir¢ok dile de hakimdir hatta bazi yabanci dilleri
anadili kadar iyi kullanabilmektedir. Safa’nin da bildigi ve romanlarinda o6zellikle

tizerinde durdugu dil Fransizcadir.

Safa, kimi yazilarinda felsefi terimlerin ve bilimsel terimlerin sadece felsefe, tabiat
ilimlerine ve manevi ilimlere has olmadig: bu kelimelerin genel olarak her miicerret
diisiincenin ifade sistemine girmis kelimeler oldugunu ve halkin da artitk bu
kelimeleri bu sekilde séyledikleri ve anladiklarina deginir. Yazar ilim ve felsefe
terminolojisinde yasayan mefhumlarin ¢ogunun Yunan-Latin diisiincesinden
dogdugunu belirtirken yaziliglarinin da bu sekilde olmasi gerektigini vurgular. Clinkii
artik onlara kendimizce yeni okunus ve anlamlar baglamak medeniyetler arasindaki

iletisime de zarar verir.

Safa orijinal terimlerin kullanilmasina dair diisiincelerini 1946°da kaleme aldigi
Matmazel Noraliya’min Koltugu adli romanda esere yansitmigtir. Matmazel
Noraliya’nmin Koltugu adli romanda Ferit hem eski bir tip 6grencisi olmasi hem de
felsefe ile ilgilenmesi sebebiyle konusurken bir¢ok terimi orijinal adlar1 ve yaziliglari

ile kullanir:

“Yahya Aziz, akil hekimliginin bir¢ok bahislerinde oldugu gibi, bir striiktiir muammasi
oniinde kalan ilmin, tarif yerine tasvirle yetindigini ve Esquirol’dan beri,
hallucination’un “objesiz idrak” diye ozetlenebilecek tasvirlerinden bir adim ileri
gidilmedigini soyliiyor ve tarif kilikly tasvirin pesinden symptomatique siniflandirmalar
geldigini anlatiyor” (Safa, 2016, s.153).

Safa, Fransizcanin Tiirk dilinde hakim bir hale gelmesi durumunu iki tilke arsindaki
miinasebetlerin fazla olmasina baglar. Fransizca son zamanlarda uluslararast bir dil
haline gelmistir. Fransa da Bati kiiltiiriiniin merkezidir. En biiyiik Avrupa fikir
hareketleri Paris’te baglamis, oradan Avrupa ve hatta biitiin diinyaya yayilmistir. Bu
sebeple Ortadogu ve Avrupa iilkelerinde Fransizca ikinci biiyiik dil haline gelmistir.
Osmanli Devleti’nin son donemlerinde oldukga biiyilik ragbet géren Fransizca ticari,
sosyal, iktisadi ve edebiyat dili haline gelmeye baslamis, birgok iinli diistiniir ve
yazar en az ana dili kadar Fransizcaya hakim konuma gelmistir. Safa, bu sebeple
Fransizca ve Tiirkgede birgok argo sozciigiin bile mana olarak ayni anlama geldigine
dikkat ¢eker. Bu durumun kelime ve mana etkilesiminin varligin1 da gosterdigini

ortaya Kkoyar. Yazar Beyoglu'nda miinevver Tirklerin oldugu aligveris
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merkezlerindeki veznedar kizlarin ve orada bulunan diger memurlarin yiizde yiiz
Tiirk olmalarina ragmen, Yyabancilarla degil Tiirklerle ve kendi iglerinde bile
Fransizca konusmasini yadirgar. Bu durumu ise iki sekilde agiklar: “Simdi, size bir
muamma. Tiirkiye'de, ¢ogu Tiirklerin alisveris ettigi bir magazada, bir Tiirk kizi,
Tiirk¢e bilen muhataplariyla nigin Fransizca konusur? Iki cevap var: Ziippelik bir;
aliskanlik iki” (Safa, 2013c s.22). Safa, ayrica Fransiz dili ve kiiltiiriiniin bizim
kiltiiriimiiz ve dilimizden daha ileri gibi goriiniip algilanmasina sebep olan bu
durumun kokeninin Tanzimat’tan giiniimiize kadar geldigi goriisiindedir. Tiirkgenin
de en biiyiik davasinin bu zihniyeti yok etmek oldugunu ve bu durumun bir an 6nce
ortadan kalmas1 gerektigini diisiiniir. Kiiltiir problemi olarak gordiigi bu durumun en

az bir harp sorunu kadar énemli olduguna dikkat ceker:

“Tiirkgenin biiyiik davalarindan biri de kuyrugu Tanzimat 'ta ve kafast bugiin aramizda
olan bu engeregi derhal gebertmektir. Bunun icinde kiiltiirlerini ecnebi mekteplerinden
veya ecnebi miirebbiyecilerden almis olan biitiin vatandaglara anlatmaktir ki, bir
yabanci dilin emrinde kalmakla, bir yabanct orduya kole olmak arasinda fark yoktur.
Zira kiiltiir harpleri toprak harplerinden daha az miihim degildir; hatta bunlardan sulh
derecesinde kazanmaya mecbur oldugumuz harp, yalniz kiiltiir i¢in olamdw.” (Safa,
2013c 5.22)

Yazarin Fransizca hakkindaki goriisleri onemlidir. Yazar 1930 yilinda yazmis oldugu
Dokuzuncu Hariciye Kogusu adli eserde hasta geng; Pasa, Niizhet ve Doktor Ragip
ile yaptig1 konusmada Fransiz diline kars1 Tiirkgeyi savunmaktadir. Ayrica geng
Safa’nin diisiincelerinin dili konumundadir. Hasta gen¢ ecnebi mekteplerinde
dilimizi ezmeye ve kiiltlirlimii yok etmeye yonelik durumun gercgeklerini anlatir. Bu
mekteplerin sadece dil tizerinde degil diisiince iizerinde de etkili oldugunun farkina

varan gen¢ Niizhet’in, Pasa ve Ragip Bey gibi diisiinmesine kars1 burukluk yasar:

“Pasa anlatti:

- Ragip Bey diyorlar ki, Istanbul’da gece yarilari iicer beser kisi ellerinde birer kova
siyah boya ile sokaklari dolasiyorlarmis ve nerede Franmsizca bir ibare goriirlerse
derhal siyahla kapatiyorlarmis. Sen ne dersin? Almanlara yaranacaz diye kirik yildr
ogrendigimiz lisani bize unutturamazlar ya! Mevzuyu begendim kime yaranmak olursa
olsun giizel Tiirk¢e dururken, sokak levhalarina tabelalara Fransizca ibareler
yazilmasina aleyhtar oldugumu séyledim. Pasa ve doktor basit kozmapolit fikirleriyle
bana hiicum etmeye basladilar. Beni susturan sey nefretimdi. En basit ictimai davalar
anlamayacak kadar yabanci tesirler altinda sahsiyetlerini kaybeden bu insanlarla
miinakasaya mecbur olmamin kiigiikliigiin den muzdariptim. Tiirkiye'de ecnebi
mekteplerin kuvvetli silindirleri altinda yamyassi olan bu kafalarin kesilmesinden baska

Care gormiiyordum” (Safa, 2014, s.73-74).
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Fransiz ve Fransizca hayranhigm yazar Biz Insanlar romaninda da ele alir. 1959
yilinda yazilan bu roman ile diisiincelerini dile getirdigi yazilar1 ile zaman ayni
yillardir. Romanda Halim Bey ve ahvali Fransiz hayranidir. Halim bey o kadar
hayrandir ki bu baglamda esi Samiye Hanim’1 bile abiye kiyafetler ve salon kiiltiirii
ile tanmistirir ve yabanci adamlarla ayni ortama sokar. Fakat o o6ldiikten sonra da
durum degismez. Samiye Hanim hayranligint gostermek icin yaliya Fransiz
bayragini asar, Fransiz ahbaplar edinir ve evini Fransiz ve yabancilara agip salon
eglenceleri verir. Tiirklerden de Esek Tirk! Olarak ve beceriksiz olarak bahseder.
Evine gelen kesimde tam anlamiyla Avrupalilasma yolundadir. Kendi aralarinda bile
Fransizca konusma yarisina girerler. Yanlis anlasilan Batililagsma kiiltiirlerini ve
dillerini dejenere ederken onlar1 kdkeninden kopuk bir hale getirir. Kumar, Fransiz

Sarabi gibi yabanci etkiler sohbetlerinde bile normal hayata ayak uydurur.

Mahser romaninda Seniha Hanim’in evine ders vermek i¢in giden Nihad, evin kizi
olan Perizad’a agtig1 bir Tiirk¢e kitabinda ‘Sanli Bayragim’ adli yaziy1 okutmaya
baslar. Ilk baslarda metni okuyan kiz daha sonra okumak istemez. Tiirk¢e okumak
istemedigini Fransizca okumak istedigini soyler. Tiirk bir ailenin kiz1 olan Perizad’in
Tiirk diline ve kiiltiiriine yabanci bir sekilde yetistirilmesi karsisinda Nihad sasirir.
Bu durum yine Biz Insanlar romanindaki durum ile benzerdir. Her iki ¢ocuk da
egitim ve dil hususunda ailelerin etkileri altindadir. Sentha Hanim’in sozleri bu
durumu bize gercgekligi ile anlatir. Senitha Hanim’in milliyet¢iligi, vatanseverligi
sadece erkeklere has bir durum gibi karsilamasi ve c¢ocugunu Oyle yetistirmesi

dilimize verilen 6nemsizligin de acik bir gostergesidir.

‘Yemek yedikten sonra biraz Perizad’la mesgul olursunuz. Fakat ¢ocuk zayiftir
hwrpalanmaga gelmez... Kendi haline birakin... Ne kadar isterse o kadar okusun... hele

oyle Albayrak... Falan gibi seyler camini stkar bilirim. Bunlara zaten ne lizum var
erkek degil bir sey degil’ (Safa, 2017, ss.72. 73).

Dil {izerine oldukga hassas davranan yazar, Batililagma ile birlikte dil iizerinde de

bir¢cok degisimin varligina dikkat ¢eker.
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4.6. Toplum ve ideoloji

Kiiciikliiglinden beri ge¢im kaygist ve hastaliklar yiiziinden zor sartlar yasayan yazar,
gengliginin ilk yillarinda pozitivist ve materyalist anlayis i¢erisinde diisiin hayatinda
yer alir. ‘Peyami Safa, genc¢liginin ilk devrelerinde Abdullah Cevdet’in etkisi
altindadir. Pozitivist ve materyalist diisiincelerle Ictihad dergisinde yazilar kaleme
almaktadr’ (Ayvazoglu, 2008, s.62). Mesrutiyet sonrasit donemde bir¢ok diisiinsel
akimlar yerini alsa da Peyami Safa’da pozitivizm anlayisi yerini milliyet¢ilige ve

Garp¢iliga birakmaya baslar (Ayvazoglu, 2008, $.67).

Safa romanlarda kadin ve erkek kahramanlari birbirine zit 6zellikler ile bize vermeye
calisir. Bazen bu zithiklarin hepsi bir tek kahramanda da kendini bulur. Kendi
diisiincesi ekseninde yer alan kahramanlar olmakla birlikte zit goriislere sahip
kahramanlar1 da birlikte isler zitlarin uyumu icinde eserlerini vermeye calisir.
Olduk¢a iyi bir gozlem yetenegi olan yazar insanlar1 kategorilere ayirarak bu

farkliliklan bize verir.

Safa, “Dort insan Tipi” yazisinda kategorize ettigi tipleri romanlarina da mutlak

surette yansitir. Safa’ya gore insanlar, “keyif adami1”, “rahat adam1”, “is adam1” ve

“mefkiire adam1” olmak tizere dorde ayrilir.

1. Keyif adami: Hayatin manas1 hayatin kendisindedir. Maddi ve manevi zevklerin
pesindedir. I¢ki, curcuna, saz, kumar, dedikodu otomobil ve kotra gezintileri
seyahatler ve ziyafetlerden zevk alir. Bu tipler i¢in 6nemli olan yine kendileridir.
Degerlere inanmazlar. Tabiat¢1 ve maddecidirler. Bir Aksamdi romaninda Ferdi buna

giizel bir ornektir:

“Ferdi bir "yeni adam"dw. Demek istiyorum ki tam bir asw kadar yashdir ve gecen
aswdan pek ciiz'i bir tarz-1 tefekkiire tevariis etmistir,; her tiirlii idealizm ona me¢huldiir,
en biiyiik hakikat kendi varligidir;, tamamiyle ilcai yasar, aldanmak ve aldatmak
arzusundan baska hicbir ihtirast yoktur;, onu en ¢ok yoran faaliyet, her seye karsi
lakaytligini gizlemek icin sarfettigi cehttir ve onu en ¢ok eglendiren de bundan ibarettir.
Oyle ise kadinlarin tecessiislerini kolayca ve siddetle tahrik edebileceSini anlariz”
(Safa, 1995, 5.118).

Yalniziz romaninin kahramani olan Besim, kelimenin tek anlamiyla keyif adamidir.

Hedonist bir 6zellik gosteren kahraman, hayata dair her tiirlii sorun ve ¢oziimi
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yemek ile agiklamaktadir. Midesine diiskiinliigii adeta beynini ve diisiincelerini ele
gecirmigtir. Olan biten karsisinda durusu da kaygisizdir. Calismay1 da sevmeyen bu
adam zevk ve eglenceye de diigkiindiir. Ayn1 zamanda hayatta olan her seyi madde

ile agiklar ruh ve manevi degerlerin onun goziinde bir 6nemi yoktur

2. Rahat adami: Higbir ideal i¢in higbir miicadeleye katilmaz, kimsenin etlisine
stitliisiine karigsmayan adamdir. Mahser adli romanda Hiisnii Bey, Tahsin’in Cemil’e
attigl tasin milli distinceler ile izah edilmesini anlamsiz bulur. Bu goriislere
katilmadig1 ya da itiraz etmedigi gibi Orhan’in savundugu disilinceleri de alayci
tavirlar ile ‘edebiyat’ ‘bos s6z’ olarak karsilar. Onun i¢in olanlar bir sey ifade etmez

sadece hayal tirlintidiir.

- Edebiyat bunlar, edebiyat...

Necati, basint biraz daha dne sarkitan ve séziine devam etmeyen ihtiyara bakarak,
ilave edecegi bir sey olup olmadigint anlamak igin bekledikten sonra, ondan bir ses
¢ctkmayinca sordu:

- Edebiyat ne demek?

Hiisnii Bey gozlerini yerden aywmiyordu. Omriiniin biitiin dertleriyle karisan bir
mevzua boguk sinik ve korkak bir sesle:

- Ne demek olacak? Dedi, hiilya... Yesil bulutlar, pembe ufuklar mavi safaklar...

- Ben pembe bulutlardan mi bahsediyorum diye sordu.

Hayvanat muallimi basini kaldwrip indirmigti:

- Oyle ya, o tas Anadolu’nun ruhunu teksif ediyormus, yere bir egilince tabiatin

bahsettigi ilk silah imis... Hep edebiyat bunlar... Tabiat hi¢hir sey bahsetmez adama
(Safa, ty, s.65).

3. Is adami: Yalmz basar1 pesindedir. Tek hedefi kazanmak, ‘kazanmak, daima
kazanmaktir. Kazandigin1 yemez. Mahgser romanindaki Mahir Bey is adami tipine
giizel bir 6rnektir. Mahir Bey paradan baska higbir seye 6nem vermez. Karist Seniha
Hanim’1, kendi menfaatleri dogrultusunda kullanir. Yazar bu durumu romanda sdyle

ifade eder:

- ‘O swrada Seniha Hamm’la da evienmisti. Fakat aradan iki ay ge¢meden Seniha
Hamm, Mahir Beyi aldatir. Ustiine baska erkeklerle korteye baslar. O zaman Mahir
Bey zevcesinin fazla suh bir kadin oldugunu bir kere daha anlarsa da onu bosamaz.
Ciinkii Mahir Bey is ve para adanidir. Kadin meselesine ¢ok ehemmiyet vermedigi icin,
zeveesinin bu suhlugundan istifade etmeyi bile diistinir! Nitekim de eder. Salonuna en
ntifuzlu biiyiik hiikiimet memurlarini ¢agwir. Bunlarin Seniha’ya karsi zaaflarindan
istifade ederek kendi dalaveresine ¢ikarina bakar. (....)

- Soyledigimi gayet iyi biliyorum. Bu, béyledir Nihad Bey. Inamilacak sey degil ama bu
baoyledir. Mahir Bey kdrli bir is plan kurdu mu, o iste hangi erkegi kandirmak isterse
zevcesini araya koyar’ (Safa, 2016 s.60)
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4. Mefkire (ideal) adam tipi biitiin giizellikleri iyilikleri ve hakikatleri igine alan
tiptir. Tarihimizde boyle mefkire harikalariyla doludur (Safa, 2013b, s.20). Yalniziz
romaninin kahramani ve Simeranya’nin kurucusu olan Samim mefkire (ideal) adam
tipine Ornektir. Ruh ve manevi degerlere 6nem veren, insanin kendi ig¢indeki
benligini bulmasi i¢in yol gosteren, para ve madde anlayisindan tamamen uzak olan

bir anlay1s icerisindedir.

Safa son devirlerde ise idealsiz birakilan gengligin yanlis yollara saptigin1 ve sosyete
gurubuna katilarak keyif ve rahat adam olma yolunda olduklarina ve bir¢ok is

adaminin da vurguncu adam tipine donmege basladiklarini belirtir.

Yazar bu goriiglerini dile getirmeden Once kaleme aldig1 Bir Aksamdr romanindaki
Kamil kahramaninda bu diisiincelerini bize verir. Kdmil harp bitmis ve dondiiglinde
eski hayatina devam etmektedir. Sosyal yasam igerisinde hayatini devam ettirir.
Ruhu siiklin igerisinde ve ferdi emelleri ve arzular ile yagsamaktadir. Bert isminde ilk
karis1 ve ¢ocugu, Meliha adinda ikinci karis1 vardir ve ¢esitli salon toplantilarina,
normal hayatina devam eder. Fakat kendisi ve hayati cephelerde ge¢mis bu adam
Istanbul’a dénmiistiir. Zorunlu olmadig: halde Anadolu’ya gidip harbe katilip milli
idealleri igin savagmayi ve gerekirse oliimii bile gbze almay1 diisiinmektedir. Bunun
i¢cin arkadan yeni ve eski karisi ile birlikte rahat ve zevk iginde bir hayat ve kokusuna
hasret bir evlat birakarak savasmayi ve gerekirse bu ugurda can vermeyi goze alir.

Kamil, Bert ile veda ederken milli cemiyetlerde ideal anlayis1 ile konusur:

‘Oo... Iste ona yeni bir ufuk: Milli Miidafaa. Kendi giinesi ve milletininki oradan
dogacak. Bir mektup almisti ve silah arkadaslar: "gel” diyorlardi, yalniz o kadar: Gel!
Gidecek. Derhal kararini verdi. Biliyoruz ki o biiyiik olan her seyi sever. Bu biiyiik bir
is: Milli Miidafaa

- Milli Miidafaa, Bert! Miinakasa etmeyelim. Ailem ailemdir. Her Tiirk askerinin ailesi
ne yapacaksa o da onu yapmaya mecbur degil midir? Beni burada beklersin’ (Safa,
1995, 5.182).

Romandan da anlasildig1 gibi harp s6z konusu ise kisinin ailesinin bile dtesinde vatan

ve millet ideali s6z konusudur. Yine bu ugurda Kamil cephede canini teslim etmistir.

Biz Insanlar adli eserde Orhan, idealizm anlayis1 ile hareket etmektedir. Tahsin’in

Cemil’e tag atmasindan evvel Cemil’in Tahsin’e “ Esek Tiirk!” diye bagirmasinin



228

ardindan bu olayin bir arkadas kavgasi degil kokii daha derinlerde bulunan bir

sorunun dillendirilmesi anlamina geldigini diisiiniir.

“- Esek Tiirk sozii yalmz bir ¢ocuga degil, etrafindaki biitiin ¢ocuklara biitiin bir
idare ve tedris biinyesine, biitiin bir cemiyete,-Miidiir Bey!- size ve ¢ocugunuza,
biiyiik babanizin mezarina ve biitiin tarihimize tevcih edilmis bir hakarettir” (Safa,
2017, s.41). Milli ideal adami olan Siingiilerin Gélgesinde adli eserin cesur
kahramani tabur komutan1 Ihsan Bey de ideal adamin ve millet adamimin biitiin
Ozelliklerini gosterir. Ciinkii bu adam miitarcke donemi savaslar1 boyunca basta
Inoniiler olmak {iizere Kiitahya, Eskisehir gibi birgok savasa da katilir. Savas
meydanlart artik onun evi olur. En son evine alt1 y1l 6nce gitmis karist ve gocugunu
ise 0 zaman gérmiistiir. O ylizden ¢ogu kez ailesinin varligini bile unutmustur. Onun
tek amaci vardir. Romanin her yerinde sdyledigi s6z ‘Yunan domuzlarini elleri ile
bogmak!’ harp boyunca viicudunun her yerinden yaralanmasi hatta burnunun yarisini
kaybetmesine ragmen o hicbir seyden korkmaz ve savas meydanini adeta evi beller.
Hatta savas meydanindaki hicbir seyi normal hayattaki bir sey ile kiyas bile etmez o
kadar kurtulusa ve selamete asiktir. Thsan Bey ailesini vatanina tercih etmistir.

Bununla birlikte hayata dair her seyi savas meydanindaki yasantisina da tercih eder.

‘Arkadaslara séylemisimdir ya sana da anlatayim. Ben anasimin karnindan asker
elbisesi ile ¢tkmis bir herifim. Gobegim sanki cephede kesilmis. Sanki pek istahli bir
seymis gibi harp etmeye doyamiyorum. Aywp degil a! Bir mitralyéz sesini en giizel
musikiye tercih ederim. Cephede yedigim peksimetler, kuzu dolmasindan fazla bana
tath gelmistir. Cadirlarla dolu bir harp meydanina bakmak, tiyatro seyretmekten fazla
hosuma gider. Gékyiiziinde bir diisman teyyaresinin attigr fiseklerin aydinlig,
donanmada yakilan havai fiseklerinden fazla beni eglendirir. Kendimi methetmek igin
soylemiyorum, vallahi nimet ¢arpsin. Omriimde hicbir giin harbe korku ile girmedim.
Evvel Allah viicudumda alti kursun yeri var. Bir tanesi de burnumu alip gotiirdii fakat
yine ben benim’ (Safa, 1924, 5.49-50)

Yazar “Milli Idealimiz Apartman Yaptirmak Midir?” yazisinda milli bir ideal haline
gelen apartman yaptirma hevesinden bahseder. Zamanla apartmanin dirayet,
muvaffakiyet 6lgiisii ve ihtisas vesikasi haline gelmesini elestirir. Milli servet, refah
ve ideal haline geldigini belirtir. Yazara gore ise apartman milli refaha degil sefalete
yol agmustir. Apartman yaptirmak millet gayesinden ¢ikmus, ferdi hirs ve arzularin
odak noktasi haline gelmistir. Yazar aslinda tahta ev ve apartman arasinda farkli bir

zitliktan bahseder. Besir Ayvazoglu Peyami Safa’nin Kadirga’daki evinin de kohne

ve kasvetli yapisi yiliziinden hasta oldugunu belirtir. Yazarin otobiyografik 6zellik
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tastyan eseri Dokuzuncu Hariciye Kogusu adli eserindeki ev ile yazarin evinin

benzerlik gosterdigini sdyler (Ayvazoglu, 2008, s.39-40).

‘Kenar mahalleler birbirine uffunetli adaleler gibi ge¢mis, yaslanmis tahta evler. Her
vagmurda her kiiciik firtinada sancilanan ve biraz daha egrilip biigriilen bu evlerin
ontinden her gegisimde, ¢ogunun ayri ayri maceralarini takip ederdim. Kiminin
kaplamalar: biraz daha kararmistir, kiminin sahringini biraz daha yumrulmugtur, kimi
biraz daha one egilmis, kimi biraz daha ¢omelmistir, ve hepsi, hastadwr onlari
seviyorum; c¢iinkii onlarda kendimi buluyorum ve hepsi iki ti¢ sene de bir ameliyat
olmadik¢a yasayamazlar, onlart ¢ok seviyorum ve hepsi riizgarda sancilandik¢a ne
kadar inilder ve iglerinde ne aziz seyler saklarlar, onlart ¢ok ¢ok seviyorum’ (Safa,
2014, 5.13).

Safa, yazisinda aslinda apartman insa etme hirsinin bize disardan geldigini belirtir
apartman ile birlikte gelen kazan¢ hirsinin ise ammenin menfaatini alasagi edip
yerine ferdin menfaatini getirecegi tezini savunur. Gruplarin kar menfaatini disiinen
bu doymaz ve liikks diiskiinliigiinii bize Avrupa ve Amerika merkantalizmin yadigar
olarak goriir. Avrupa’dan kovulan altin, para, elmas ve liikks tanrilarinin son vatani
tilkemizmis gibi goc ettiklerini belirtir. Yazar eski evleri ailelerimizin tabutu ve
mezar1 gibi gordigiinii sOyler, ayn1 zamanda bir devrin hazin bir sekilde sona
erdiginin de gostergesi oldugunu sdyler. Apartmanin hayatimizi 6zellikle de

kadinlarimiz1 etkiledigine deginen yazar, degisimi sdyle ifade eder:

‘Ensesinde guimiislii tilkinin gidiklayigini  hissetmeyen Tiirk kadimi bedbaht, nisan
yiiziigiinde pwrlanta kirintilarinin siralanmadigint géren Tiirk kizi bedbaht, kiibik divani
olmayan ev bedbahttir. Fakat odasinda kiitiiphane, duvarinda resim, rafinda kitap
olmayan ev bedbaht degildir. Zengin ailelerimizde Avrupa medeniyetini poker ve viski
temsil ediyor. Bugiin Avrupa’yi yikan biitiin sefahat tanriar: Tiirkiye’yi yapmaya
gelmisler’ (Safa, 1943, s. 66).

Yazar daha 6nce kaleme aldigit Mahser adli romanda Muazzez, Seniha Hanim ve
Mahir Bey’le yasadig1 apartmandan Nihad’a kacar ve evlenir. Sefil ve a¢ bir hayata
adim atar. Muazzez bu zorlu hayatta Nihad’la birlikte adeta hayatta kalmak i¢in
miicadele verir. Bir glin Seniha Hanim’in Muazzez’i apartmana geri donmesi i¢in
cagirmastyla durum degisir. Muazzez apartmana geri doniip birkag giin de olsa orada
kalmak ister. Fakat Nihad buna kars: ¢ikar. Iste burada devreye Safa’nin dedigi rahat
ve liikks yasam cazibesi girer. Clinkii Nihad ve yazar i¢in o apartman ferdi duygularin
agir bastigl, risvetin iltimasin yapildigi, gayri ahlaki davranmiglarin sergilendigi,

paranin ve liksiin getirdigi saskinlikla 1511 1511 yanan lambalar altinda aydinlik
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goriinen karanliklarin yasandigi bir yerdir. Nihad, Muazzez’in Seniha Hanim’1

0zlemesini aslinda eski hayat1 6zlemesine baglar.

“Genclik ve Kahve” (Yeni Mecmua, 27 Aralik 1940) Yazar hemen bir ickinin hem
de mekanin adi olarak anilan kahvelerin gengligin kani ve ruhunu bozan yerler olarak
goriir. Kahveleri cigerin ve ahlakin diismani, maddesi ve manasiyla pis olan yer,
havanin ve ruhun taaffiin ocagi olarak adlandirir. Yazar kahveleri pek sevemez.
Fakat yazar hayatinin bir devresinde miitareke doneminde devamli kahvelere gittigini
belirtir. O zamanlar muharriri olarak gittigi kahvelerde izmir’in ve Istanbul’un isgal
altinda oldugu ve iilkemizin zor giinler gecirdigi i¢in gen¢lerim miinevverler ile daha
fazla bir araya gelip birbirlerine destek olduklarini belirtir. Yazar miitareke donemi

kahvelerin durumunu ve iistlendigi gorevleri soyle dile getirir:

‘Caddelerin iistiindeki kahvelerin hepsi dolup taswyor sigamayan igin yenileri
aciliyordu. Biitiin Dariilfiinun hocalari ve talebeleri biitiin Matbuat, ii¢ dért neslin
biitiin sohretleri ve hevesleri bu kahvelerde birbirine sokuldular. En ¢ok iki sey
konusuluyordu: Memleket ve edebiyat. Bunun i¢cin o kahvelere saygili bir istihza,
“Akademi” adwni koydu ve bu tabiri mesut oldu, ¢ok yasadi. Gergekten o devirde kahve,
Akademinin meslek cemiyetinin, kuliibiin, salonun fikir ve sanat meclisinin biitiin
vazifelerini kii¢iik tahta masalarinin etrafinda elinden geldigi kadar yapryordu’ (Safa,
2013b, 5.234-235).

Safa, o donemlerde kahvelerin sosyal, siyasi ve ebedi islevinden bahsederken bu
hayatin gercegine ‘Genglik ve Kahve’ yazisindan sonra kaleme aldig1 Biz Insanlar
adli romaninda yer verir. Diinya harplerinin yasandig1 ve milletlerin menfaatleri i¢in
bir¢ok degeri yerle bir ettikleri bir donemde Orhan ve Necati, Valde Kiraathanesine
gider ve Orhan’a terclime icin i verecek olan Necati’nin arkadasi Siileyman ile
tanigirlar. Daha sonra Siileyman’in savas lizerine diisiinceleri iizerine konusmaya
baglarlar. Siileyman, politika, siyaset ve felsefe iizerine diisiincelerini séylemeye
baslar. Kapitalist sisteme kars1 olan Siileyman, is¢inin yaninda oldugu sistem olarak
diistindiigii komiinist sistem ve milliyetgilik hakkindaki diisiinecelerini dile getirir.
Milliyetciligi milletlerin kurtulusu olarak bir merhale olarak goriir. Necati’nin
milliyetcilik ve maddecilik ile ilgili diistinceleri de dnemlidir. Bu baglamda bir yerde
fikir aligverisinde bulunulur ve ayn1 zamanda Orhan’da olusacak yeni fikir ufuklarina
kap1 agilmis olur (Safa, ty, s.111-113). Siileyman kahvede yaptig1 milliyetcilige dair

diisiincelerini soyle siralar:
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“Benim anladigim milliyet¢ilik esir milletlerin  kurtulusu igin bir merhaledir.

miistahsilin hakimiyetini temin edinceye kadar siirecek bir merhale...yoksa ben burjuva

miinevveri gibi bir millet mistigine inanmam. Benim icin “sunif var, millet yoktur.”

Zahirde “milli” goriinen biitiin antagonizmler hakikatte sinif kavgasidir. Belki anladiniz

ben tarihi materyalistim” (Safa, ty, s. 112).
Safa, Birinci diinya savasi sonunda Rusya’da etkisini gosteren ve zamanla hizla
yayilan ve bircok iilkeyi etkisi altina alan bu tarihi, kiiltiirel, sosyal ve dinsel yikima
kars1 diisiincelerini dile getirirken, kendini devrimei gibi gosteren bu Moskova
usaklarina siddetle karsi ¢ikar. Sovyet Rusya’dan dagilan ve kanser gibi yayilmaya
baslayan bu diisiince Tirkiye’de benimsenmeye baslansa da pek yayilma firsati
bulamaz. Atatiirk ve Peyami Safa gibi bazi fikir adamlarinin engeli ile karsilasir.
Gerektigi zaman bu komiinistlere gereken cezayr veren Atatiirk, sayilarin fazla
olmasia ragmen kimliklerini sakladiklarin1 ve sayilarmin arttigini belirtir. Kendisi
bizzat miicadele vermistir. Dogu- Bati Sentezi kitabinda yer alan “ Atatiirk ve
Davamiz” adli yazida Ata’nin sozlerine yer verir. ‘Bu memleketteki komiinistler
valniz bizim tevkif ve hapsettiklerimizden ibaret degildir. Bu islerle bizzat yakindan
alakadar olacagim’ (Safa, 1976, s.227). Milletimizle higbir sekilde uyusmayan bu
diisincenin engellenmesi gerektigine deginen yazar Atatiirk’iin goriislerine de yer
verir. ‘surasi unutulmamahdwr ki, Tiirk dleminin en biiyiik diismant komiinistliktir.
Her goriildiigii yerde ezilmelidir! (Safa, 1976,5.229). Yazar “Komiinist Kimdir,
Kim Degildir?” (Diisiinen Adam, 24 Mayis 1961) adli yazisinda komiinisti soyle
tarif eder: Allah’a inanmaz, materyalist, manevi ve ruhi degerlere 6nem vermeyen,
iktisadi smniflart milletin {istiinde sayan, milliyet¢ilige inanmayan, gec¢misin
diismani, tarihe ve gegmise kiifreden din ve milliyetgilik demeglerinden nefret eden,
yalanci, muarizlarina iftira eden, sanata ve sanat eserlerine karsi diisman, sozleri ile
tamtir. Inanmak buhrani sonucunda 19. asir sonrasi ortaya cikan maddecilik
diisiincesi ile baslar. Yazar Tanrilastirilan maddi degerlerin 6nemsizlesmesi ile
birlikte bu buhranin olustugunu belirtir ve bu konudaki disiincelerini Bir Aksamdi
romaninda Cevat ile birlikte bize verir. Ferdi ve Kamil’den farkli olarak miitefekkir

bir adam olarak bize verilen kahraman, diisiinceleri ile Safa’nin sézciiliigiinii tistlenir:

“Cevat, kendi kendine hep bu asrin Rénesansini izah etmeye ugrasir, durur. Soyle izah
ediyor: Ondokuzuncu asrin sonunda insanlik, biitin ilahlarimni 6ldiirmiistiir. Bu aswr
inanmaz, imansiz ve mefkiresizdir. Yasamanin gayesini ancak yasamaktan ibaret
zannettiren teldkkinin umumilesmesi, maziden kalma biitiin kiymetleri altiist etmistir. Bu
herciimercin iktisadi hayatta tecellisi: Komiinizm; bedii hayatta tecellisi: Dadaizm,
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ahléaki hayatta tecellisi: bir alay Donjuan. Inanmak buhrani. En yeniler icin bu buhran
da yoktur. Ciinkii inanmaya muhtag¢ degiller” (Safa, 1995, 5.119).

Safa, romanlarinda ecle aldig1 siyasi ve fikri diisiincelerini roman kahramanlari
araciligr ile bize sunar. ‘Sozcii’ konumundaki bu kisilerin diisiinceleri yazarin
romanlarinda ele aldig1 zit diisiincelerin cevabir durumunda karsimiza ¢ikmaktadir.
Mehmet Tekin ‘Romanci Yoniiyle Peyami Safa’ adli eserinde Biz Insanlar adh

romanin s0zclsl olarak Necati’yi gosterir.

‘Romanda, Orhan’in yakin arkadasi edebiyat dgretmeni Necati ‘sozcii’ olarak
kullamilmaktadir. Necati, gerek sahsiyeti ve bilgisi, gerek tecriibesi itibariyle ‘sozcii’
olamaya hayli uygun bir kisidir. O, bir yandan yazarin; “idealizm”’in, “Marksizm "den
daha fazla yogunlasan tezini savunmak, diger yandan Orhan’a rehberlik etmek icin
romanda yerini alir. Nitekim Orhan’t Marksist Siileyman’dan uzaklagtiran, bundan da
onemlisi Orhan Vedia iliskisini —Orhan’a asidadig cesaretle- baslatan Necati olacaktir.
Sonug olarak o ‘sozcii’ roliiyle hem eserin aktiiel cephesini (Orhan- Vedia iligkisini
katkistyla) genisletir, hem de marksizme karsi idealizmi savunmasiyla eserin felsefi bir
derinlik kazanmasini saglar’ (Tekin, 1999, s.201).

Safa “Marksizmin Yapis1 ve Ciiriik Temelleri” (Tiirk Diisiincesi, 1 Mart 1959)
adli yazisinda Marksizm ile ilgili diisiincelerine yer verir. Marksizm’e gore insanin
yoldan ¢ikmasi nazari (metafizik dini ve ahlaki degildir) bu durumun ameli, iktisadi
igtimai ve siyasi oldugu goriisiindedir. Marks’in bu metodu Hegel’den aldigin ileri
siiren yazar, Hegel’in fikirlerinden hareket eder iken, Marks’in gercekliginin ise
gerecekten hareket ettigi iddiasindadir. Marksist inanca gore insan tabiatla savasir ve
ondan ayrilamaz bir tabiat varlig1 gibi biiyiir. Insanin yoldan ¢ikmasi demek, derece
derece ticari amilin sermayenin ve paranin ortadan kalkmasi demektir. Marksizm’in
eski ahlaklar1 tenkit eder ve reddeder. Onlarin yerine yeni bir ahlak kurmak

pesindedir. Bu ahlak gercegin disinda degerler vazetmeyen bir ahlaktir:

“Insan cemiyetlerinin temeli ne hukuk, ne siyaset, ne din, ne felsefe, ne de herhangi bir
ictimai suur ve diigtincedir. Bu temel maddi sartlardir ki yalniz iktisadi sartlarda
aranabilir. Insan cemiyetlerinin biitiin hukuki, siyasi bedii fikri i¢timai yapist bu temel
iizerine kuruludur. Bu birinci hiikiim. Insanlarin yarattiklar istihsal sartlari, sahip
olduklart istihsal kuvvetlerin tekdmiil derecesine karsiliktir. Yani, istihsal sartlart ile
teknik seviye beraber gider. Bu da ikinci hiikiim. Yani her devir ve cemiyet kendi iktisadi
temelinin tistiine kurulmus olduguna gore, bu temeli viicuda getiren maddi istihsal
kuvvetleri, tekamiillerinin yeni bir merhalesine vararak degigince biitiin cemiyet yapist
da inkilap gegirir. Din, ilim, ahlak, hukuk, politika, terbiye ve sanat sekillerini ve
muhtevalarint hep zamanlarimin maddi sartlarindan ve iktisadi zaruretlerinden alir. Bu
zaruretler degisince onlarda degisirler bu da iigiincii hiikiim. Iktisadi sartlar temel

otekiler tist yapidir” (Safa, 2015, 5.40-41).



233

Temeli “Tarihi Maddecilik” anlayisina dayanan bu goriis, Biz Insanlar romanina
birebir yansir. Romanda Siileyman, olan ve meydana gelen savaslarin temelini de bu
anlayis icerisinde ele alir. Temelde iktisadi diisiinceler ile hareket eden insan i¢in din,
ahlak, milliyetcilik, 6zgiirliik ve daha birgok kavramin temeli iktisadidir. Davanin
idealist felsefeler ve beseri tekamiiller ile fikri ve manay1 buldugu anlayisina karsi
cikar. Materyalist diisiinceye gore dava beden ve madde ile baslar. Necati davay1
idealist felsefe ile beden ve madde ile baglayabilecegi goriisiinde iken Siileyman bu
duruma karsi ¢ikar. Ayrica romanda Hegel’in anlayisi ile Marksist anlayis arasindaki

farkliliklara da deginilir.

- Fakat maddeyi manadan aywran ve seniyetin fikir, maddenin mana iistiine
hegemonyasin: kuran da sizsiniz. Ben Hegel’e karst itirazlarinizi biraz biliyorum.
Realiteyi tefekkiire icra eden o zamanin idealizmini siz tamamiyla tersine cevirdiniz,
idealist bir diyalektik yerine materyalist bir diyalektik koydunuz. Hegel manadan
baslyordu siz maddeden hareket ettiniz” (Safa, ty, s.119).
Necati, Marksist anlayistan s6z ederken insan faaliyetlerini ruhun faaliyeti olarak
kabul gérmeyen ve ‘tabil’ ‘beseri’ den listiin géren bu anlayisa karsi ¢ikar. Eserde ele
alian diinya harpleri iizerine sdylemde savasin gerekgelerini anlatmasi bakimindan
onemlidir. Ozellikle Avrupa somiirgeleri ugruna iktisadi diisiincelerle olusan ve Sark
medeniyetlerini paylasmak maksadi diisiincesi ile ele alinan ve milletimizin de i¢ine
diistiigii durumu gozler dniine seren Siileyman, bazi diislinceleri agisindan Necati ile
ayni1 goriistedir. Savasta bircok devletin zarar gérmesine ragmen en karh tarafin
Ingilizler olduguna da deginen Siileyman, biitiin Sark milletlerini hiir olmalari
acisindan kendi taraflarina ¢ekecek biiyiik bir diisiinceden yanadir. Bu diisiincenin
merkezi igin ise Rusya’yr kendisine yurt ilan eder.  Necati, Siileyman’in
emperyalizme karst olan diisiincesine ve Ozgiir milliyetgi anlayisina katilir.
Necati’nin Siileyman’dan ayrilan diisiincesi ise biiyiik harplerin sadece iktisadi
sebeplerle dogmadigi inancidir. Bu sebepleri Necati siyasi, igtimai, dini, milli, ki
birgok amile baglar ve bunlar1 yaparken ilk sebep olarak iktisadiyi gormez. Bu
sebepleri merdiven gibi degil, birbirine bagli ve dogru ¢izgide hareket eden neden
olarak goriir. Necati de Tirk milleti ve Asya kavimlerinin Avrupa emperyalizmi
karsisinda ayaklanmasini istemektedir, fakat bunun bir devlet namima degil kendi
namlarina olmas1 gerektigi goriisiindedir. Ayrica Necati, Siileyman’in biitiin

vahdetleri parcalayarak yerine bir sinif temerkiizleri koymasina da karsidir. Necati,
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Siileyman’in koylii ve is¢i smifinin burjuvalar tarafindan somiiriildiigii ve onlara
Ozgiirliiklerinin verilmedigi ve onlar1 korumak maksadiyla hareket ettigi goriisiine de

karsidir.

Peyami Safa, kimi yazilarinda komiinistin Allah’a inanamayan materyalist bir
anlayista oldugu i¢in manevi ve ruhi degerlerin iistinliigiine inanmadigini belirtir.
Milletin ve milliyetgiligin karsisinda, ge¢misin ve tarihin diismani oldugunu soyler.
Bugiinkii diinya rejimlerini gerici burjuva rejimleri olarak telakki ettigini belirtirken,
din ve milliyetgilik lehinde haberleri gazetelerinde yaymlamadiklarini, Marx ve
Lenin gibi komiinist peygamberlerinin aleyhinde bir sey yazmadiklarini, Castro gibi
komiinist ihtilalcileri goklere ¢ikardiklarini, Sovyetlere karsi sempati beslediklerini
ve yalanci olduklarini ele alir. Peyami Safa Tirkiye’deki bircok komiinistin
kendilerini sakladiklarin1 soyler (Safa, 2015, s.87-88). Siileyman da bu 6zellikleri
gosterir. Necati ise sinif, koylii ve burjuva gibi kavramlarin milliyetcilik anlayisi
icerisinde yer almadigi ve milletin bir kismi ile degil tamamu ile refaha ve istikbale
ulagilacagi inancindadir. Bu diisiinceler ile Orhan, Cemil’in, Tahsin’e tag atmasinin
sebebinin iktisadi anlayistan degil, kiiltiirel ve milli duygulardan kaynaklandigini

distinr.

Yazar kaleme aldig1 birgok diisiince eserinde sosyal hayattaki gercek olgulara yer
vermeye calisir. Ozellikle romanlarinda bize bunu acik¢a gosterir. Yazar ele aldig
romanlarda toplumun aynasi gorevini Ustlenirken, ferdi meselelerin nasil milli
meselelere yansidigini ve sosyal olgu haline geldigini anlatmaktadir. Safa hikaye
sanatinin inceliklerini kazandiktan sonra, felsefeyi ve psikolojiyi izah sistemi
igerisine alan romani, dogrusu ve yanlisiyla ferd ile cemiyet hayatinin yansimasi
olarak ele alir. Romanlardaki sosyal ¢oziiliisii liberal nizamin olusturdugu ferdi ve
cinsi azginlikta arar. Yazar, cemiyetin ve varligin merkezini ferde baglayan yalnizci
ve pargalayict diinya gorisiine karsi c¢ikar. Safa kolektif baglar gevsedikge,
yalmizhigina terkedilen insan ile birlikte, insan ruhunda var olan cinsi ve hayvani
duygularin ve ihtiraslarin artacagina deginir. Ferdin ihtiras ve insiyaklarina yine
cemiyetin de karsilik verecegine dikkat ¢eker. Yazar romanlarinda bu durumu gozler

Online serer. Romanlarda ferdin yaptigit azginliklar 1ilahi adalet tarafindan
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cezalandirilirken ayni zamanda cemiyette bu yozlasmaya karsi ferdi kendince

ayiplayarak cezalandirir (Safa, 2012c¢,s.206-207).

Safa, bu diisiincelerini yazisindan 6nce kaleme aldigi romanlarda bize vermistir.
Sozde Kizlar romaninda Hatice’nin namidiger Belma’nin Behi¢’le yasadigi yasak ask
sonras1 toplum ve komsular1 tarafindan hak ettigini bulduguna dair diisiince ‘ilahi
adalet’ anlayis1 edir. Yine Canan romaninda karis1 Bedia’y1 birakip, kotii kadin
Canan ile evlenen ve basina gelmeyen sapkinliklar kalmayan Lami, azgin ve cinsi
duygularina yenilerek ailevi ve sosyal degerleri yok saymustir, fakat yaptigi yanlisin
cezasint ¢ekerken yine cemiyet tarafindan tepkilerle karsilasmigtir. Bu Ornekler

Safa’nin romanlarindaki ferdi ve cemiyet gercek¢iligi donemin en giizel aksidir.

“Bast onde yiiriiyor; biitiin koy halkina karsi ciiriim islemis insanlarin, mahbesden yeni

¢tkmis mahkimlarin muhitteki hicabini duyuyor. Sanki yallardan ve diikkanlardan,

merakli baslar sarkarak ona bakiorlar: "Iste, geldi, kag tane cinayetten sonra. Bak

nasil da boynu biikiik!" diyerek” (Safa, ty, s. 222).
Safa’nin kendi hayatindan izler vererek kaleme aldigi romanlarindan biri olan Bir
Tereddiidiin Romani’nda yazar miiellif ve okuyucu arasindaki ger¢ek miinasebeti
anlatirken okuyucuda bulunmasi gereken ozellikleri ve nasil kitap okumaliyiz gibi
sorunlarin ¢oziimlerini bize verir. Mualla ‘Bir Adamin Hayati’ adli eseri okur iken
baz1 okuyucu Ozellikleri igerisine girer. Yazar romaninda Mualla’da ele aldigi bu
ozellikleri “Onbes Kaide” (Yeni Mecmua, 28 Subat 1941) adli yazisinda ele alir.
Mualla her muharriri okumak yerine, sectigi birka¢ muharriri ve tarz kitaplar
okumaktadir. Ayrica zihninde okudugu eserler arasinda muhakeme yapmaktadir.
Dikkatli bir sekilde okudugu eserlerde roman kahramanlari ve kendisi arasinda
benzerlikler aramaktadir. Eserde begendigi ve ilgisini ¢eken climleleri tekrar tekrar
okumakta ve kiitiiphanesinin en giizel yerlerini o kitaplara ayirmaktadir. Ayrica
Safa’nin yazisinda belirttigi gibi roman kahramani da okudugu kitapla kendi hayatini
karsilastinirken gerekli bazi ihsas, gorgii ve intiba duygularimi yine kitaplardan
Ogrenir. Mualla, Safa’nin da dedigi gibi begendigi ve ilgisini ¢eken eserleri tekrar
tekrar okumakta ve bazen onlarin altim1 ¢izip notlar almaktadir. Mualla Safa’nin
yazisinda dedigi gibi kitap okuduktan sonra kafasinin dagitacak fazla islerle
ilgilenmez. Eserin sevmedigi kisimlarini romanin, miiellifi ile tanistiktan sonra ona

sOyler.
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Milliyetcilik ile ilgili diisiincelerini 1943’de yazdig1 “Millet ve Insan” adl1 eserinde
ele alan yazar yanlis anlasilmalar barindiran milliyetcilik kelimesi yerine
nasyonalizm adini kullandigini belirtir. Nasyonalizm kitabinin 6zséziinde goriislerini

dile getirir.

“Burada ‘Halis millet’ terkibi de irk¢iligi hatira getirebilir. Bu halisligi kanda mi
arryoruz? Millet gibi tarih beraberliginin irk beraberliginin, ruh beraberliginin teskil
ettigi bir sosyal gurup cogunlugunun cesitli unsurlarini yalniz irk gibi tek prensibe
baglamaktan uzagiz. Saf ik olup olmadigi tartismasina da girecek degiliz. Bu olug
diinyasinda asillar ve mengeler, saf da olsa tekamiiliin getirdigi caprasikligi gidermez”
(Safa, 1968, s.7).
Yazar nasyonalizm i¢in 1rk birliginin sart olmadigini belirtirken aslinda dini birligin
de sart olmadig1 goriisiindedir. Ruh beraberligini viicuda getiren miisterek hatiralar,
emeller, biiyiik tarih anlari, dil birligi ve sevgisi, iklim sartlar1 i¢inde yagamanin
verdigi karsilikli sevgi, saygi ve empatinin paylagilmasinin 6nemli oldugu

goriisiindedir.

Cemiyet ve uzviyetin stirekli etkilesim halinde bulundugunu belirten yazar,
cemiyetin uzviyet {izerinde oldukga derin etkilerinin olduguna dikkati ¢eker. Bu dini,
siyasi, ekonomik veya kiiltiirel baglamda olabilir. “Psikoloji ve Milliyet¢ilik” adli
yazida ferdiyet ve sahsiyetin birbirinden farkli oldugunu belirten yazar, ferdiyeti
biyolojik, sahsiyeti ise sosyal bir kavram olarak ele alir. Sosyoloji ilminin 6nem
kazanmas: ile birlikte ferdiyet, yerini cemiyet ile etkilesim halinde olan sahsiyete
birakir. William James, Josiah Royce ve M. Baldwin gibi diistiniirler, cemiyet
olmadan, ferdi suur ve sahsiyetin tesekkiiliinlin olamayacagini soyler. Royce ise
insanin dogustan 1rsi kabiliyetler tasimasina ragmen, kendi kendisinin var oldugunun
farkina varmasini saglayanin cemiyetler oldugunu diisiintir. Safa, ise sahsiyetin
sadece cemiyetlerden dogmadigini, igtimai baskilara karsi ¢ikan diisiincelerden de
olustugunu belirtir. Cemiyeti ve sahsiyeti birbirlerinin devamlilig1 i¢in gerekli goriir.
Cemiyet olmassa sahislarin, sahislar olmassa cemiyetin varligin1 devam ettirmesinin
miimkiin olmayacagm dile getirir. Sahislarin devamliligi i¢in cemiyetlerin milli
olmas1 gerektigini diisiiniir. Bu diislincelerini: ‘Milli olmayan i¢timai bir miiessese,
hatta ictimai bir vaka yoktur. Ciinkii cemiyet olmasa sahislar, sahislar olmasa

cemiyet olmaz. Sahsiyetin tesekkiilii zekanin tesekkiiliine tabidir. Dil olmadik¢a zekd
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tesekkiil edemez. Dil milli bir miiessese olduguna gore, psikoloji bakimindan da

cemiyetin biinyesi milllidir’ (Safa, 1943, s.28) sozleri ile vurgular.

Yazarin nasyonalizm baglaminda cemiyet ve uzviyet baglaminda el aldigi bu
diistince ile Matmazel Noraliya’'nin Koltugu adli eserde karsilagsmaktayiz. Tiirk irkina
sahip olmalarina ragmen Suzy ve Mister Joe, olarak bilinen Seza ve kocasi1 Cevat’in
durumu bu sekildedir. Tiirk olan Seza’nin annesi Atiye Hanim ise Tiirklerden nefret
etmektedir. Cevat Bey karisinin olmadigi zamanlarda kendisine Tiirk olan adiyla
hitap edilmesini isterken karis1 Suzy geldiginde Mister Joe olarak hitap edilmesini
ister. Bu da fert olma yolunda cemiyetin etkisinin gostergesidir. Tek sorun isim
konusunda degil, ayn1 zamanda dil hususundadir. Cevat Bey, Fransiz mektebinde
okudugu icin Fransizca konusmasina ragmen, esi Suzy ise Ingiliz dili ile
konusmasini ister. Matmazel Noraliya i¢in de durum aynidir. Annesi yabanci olan
Noraliya, babaannesinin kiiltiirii ile bliytidiigii ve iyi bir dini egitim ve dil egitimi
aldig1 icin defalarca annesi tarafindan dinini ve dilini degistirmesi bakimindan baski
altinda tutulur. Yetistigi ortam Tiirk Kiiltiiriine uygun oldugu i¢in Miisliiman ad1 olan
Nuriye’den, dininden ve dilinden vazge¢mez. Annesi Rum olan Nuriye’nin Tiirkce
konusmasi bile yasak edilir. Nuriye, Miislimanlik ve Tirklikten uzaklastirilmaya

caligilir.

Kantarcioglu, dogmatik maddeciligi reddeden Safa’nin ayni zamanda hayatin
gergeklerini inkdr eden mistik inancin da karsisinda oldugunu belirtir. Kainatta her
seyin hi¢ bitmeyen bir degisme ve olus siirecinde oldugunu, bu degisken gercegi
kavrayabilmek i¢in ona ¢ok yonlii yaklasilmasi, zeka ve sezgi seviyesinde
yakalanmasi1 gerektigini belirtir. Kantarcioglu, Safa’nin Matmazel Noralyanin
Koltugu’nda insanin yasamasi gereken dinamik biiyime siirecin igerisinde
milliyetciligi sosyal ahlakin ilk merhalesi olarak gordiigiinii sdyler ( Kantarcioglu,

2004, 5.102).
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SONUC

Peyami Safa, romanlari, diisiince yazilari, gazete yazilar1 ve farkl dillerde yazdig
eserleri ile Tiirk edebiyatinda 6nemli yeri olan bir yazardir. Yasadig1 cagin genel
problemlerini bilen yazar, toplumsal hayatta ve giindelik hayatta bu sorunlara
diistinceleri ve verdigi eserler ile ¢dziim yollar1 aramigtir. Peyami Safa’nin diisiince
yazilarindan hareketle romanlarinin incelenmeye calisildigi bu tezde, yazin hayati
boyunca yazari etkileyen diisiince hayatindan izler bulunmaktadir. Safa, degisen
sartlar ile birlikte toplumda meydana gelen degisimlere dikkat ¢ekmistir. Yazar
ozellikle savaglar ve Cumhuriyet inkilabindan sonra; degisen kadin ve aile sorunu,
din ve dil meselesi, Batililasma diisiincesi, genglik ve egitim sorunu ile inkilap¢ilik
gibi  koklii degisiklikleri kendi bakis agisiyla yorumlamustir. Disiinceleri ile bu
degisimler arasinda bir bag kurulurken; diisiincelerin viicut bulmus hali romanlarinda

kahramanlar ile sunulmustur.

Peyami Safa, Tiirk toplum yapisinin temel yapi tasi olan ailenin kurulmasinda
kadinin 6nemine vurgu yapmistir. Safa’nin goziinde kadin, hem ailenin hem de
toplumun devamliliginda 6nemli bir yer tutmustur. Safa, kadini batililasma 6ncesinde
ve sonrasindaki hali ile hem diisiince eserlerinde hem de romanlarinda ele almistir.
Dogu kiltiiriinii yakindan taniyan ve o Kkiiltiir ile yetisen kadin, Tanzimat ve
Cumhuriyet sonras1 Bati kiiltiirii ve sokak kiiltiirii ile tanmigsmustir. Boylece kadin,
psikolojik, fizyolojik ve sosyal degisime ugramistir. Batililagmanin yanlis
anlasilmasi ile baslayan bu degisim kadin ile birlikte aile yapisin1 olumsuz bir
sekilde etkilemistir. Yazar, bu sosyal degisimlerin kadini ve toplumu olumsuz yonde
etkiledigini vurgulamistir. Eserlerinde ii¢ tip kadina yer veren yazar kadinlari; akilli
kadin, akli ve duygulariyla disa bagimli kadin ve hayal diinyasinda yasayan mehtap
kadin olarak smiflandirirken diistincelerindeki ve eserlerindeki ideal kadinin
milliyet¢ci kadin oldugunu belirtmistir. Peyami Safa’nin hayalindeki kadin tipini ise,
Fatih-Harbiye romanindaki Neriman’in biiyiik ninesinde ve Matmazel Noralya nin
Koltugu’ndaki Nuriye Hanim’da okura sunmustur. Peyami Safa’nin milliyet¢i kadin
anlayisinda; aile kavramina 6nem veren, kendilerini Dogu kiiltiirii ve Bat1 ilmi ile
tamamlayan giizel sanatlarla etkilesim halinde olan, milli degerlerine, diline tarihine

ve dinine sahip ¢ikan karakter Ozellikleri onde gelir. Yazarin romanlarinda ve
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diistincelerinde kotli 6rnek olarak yer verdigi kadin ise, Canan romanindaki Canan
gibi aile miiessesesine bagli olmayan, liikks ve rahat yasam i¢in gayri mesri iliskiler
yasayan kadmlardir. Safa, bu ahlak yapisi zayif kadinlarin ¢ogunun ya egitimsiz

oldugunu ya da tamamen yabanci kiiltiire bagh egitim aldiklarini belirtmistir.

Batil inanglarin karsisinda olan Safa, dini bilgilerin akilla sekillendirilmesi
gerektigini savunmustur. Insanin maddi ve manevi iki tabiatinin oldugunu diisiinen
yazar, maddi tabiati insa edenin ilmin, manevi hayati tanzim edenin ise din oldugunu
ifade etmistir. Dini bilgileri olmayan veya zayif olan kimselerin ahlaki
¢okiintiilerinin varligimi kaginilmaz gormiistiir. Ancak dini inanglar1 zayif, fakat iyi
bir aile terbiyesi almig insanlarin ahlaki buhrana diismeyecegi goriisiindedir. Ahlak
ile dinin birbirini tamamladigin1 ve ayrilmaz bir biitiin oldugunu diislinen Safa,
ahlaki bosluk ile manevi bosluk arasinda birbirini tamamlayan bir bag oldugunu
vurgulamistir. Safa, toplumsal ve dini hayatta yasanan bu ahlak sorununu maddeyi
tanrilagtirmamiza baglar. Buglin diinyanin bir ahlak buhrani gecirdigini diigiinen
yazar, teknikte ilerlemeye ragmen manevi degerlerimizin adeta ¢okiiste oldugunu
belirtir. Manevi degerlerin yerini para ve maddi zevklerin aldigin1 bu zevklerin ise
zamanla yerini tereddiitler ve pismanliklara biraktigini ifade eder. Sézde Kizlar
romanindaki Belma, para ile gelen gecici saadetten bebeginin 6liimii ile uyanip,

vicdan azabi ile hayatina son vermistir.

Safa, diinyanin ve tilkemizin igerisinde bulundugu ahldk buhranindan kurtulusun
yolunu Allah’a donmek anlayis ile ifade etmistir. Safa, Bati’nin ahlak buhranindan
kurtulusunu Dogudaki manevi inanca baglamistir. Safa, devleti, milletin dinini
korumakla yiikiimli tutarken bu durumun laiklik anlayisina engel olmadigini ifade
etmisgtir. Din higbir milletin ilerlemesine engel degildir. Safa: ‘Din yiiziinden
gerilemedik, geriledigimiz icin dinden ayrildik’ sozleri ile diisiincesini belirtmistir.
Safa, ayrica ¢agin ve ilkemizin igerisine diistiigi bu buhranmi fertler arasindaki
baglarin ¢oziiliisiine baglamistir. Yalniziz romaninda kahramanlar, aileleri olmasina
ragmen aile baglarmin zayif olmasindan dolayr yalnizlagsmiglardir. Bu sorun,
giiniimiiz problemlerinin de temelini olusturur. Teknoloji ve bilimin ilerlemesi ile
birlikte insanlar sevdiklerine ve ailelerine daha fazla vakit ayiracaklar1 yerde bos

ugraglarla vakitlerini harcamakta ve aileler arasinda kopukluklar yasanmaktadir. Bu
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durum, zamanla yerini toplumdaki baglarin ¢6ziilmesine birakir ve boylece milyonlar

icerisinde Safa’nin dedigi yalnizlig1 yasariz.

Safa’nin egitim hakkindaki diisiinceleri, gelecekteki egitim anlayisina 11k tutmustur.
Egitimin Once ailede basladigini sOyleyen Safa, egitimin ilk sart1 olarak ailelerin
cocuklari tanimalart ve cocuk yetistirme usulllerini bilmeleri gerektigini ifade
etmistir. Ailelerin ¢ocuklarin ilgili olduklar1 alana ydneltmelerini 6ncelikli goren,
ders kitaplart ve egitim kurumlarinin donanimli olmasini belirten yazar, egitimi
zamanla ve mekanla smirli tutmamistir. Safa’ya gore en faydali egitim kisinin
kendisine ve ¢evresindekilere faydali olan egitimdir. Bu egitimi saglamanin en giizel
yolunu bize Yalniziz romanindaki Samim’in Utopyasinda olan ‘yaparak yasayarak
O0grenme’ anlayis1 ile gerceklestirilebilecegini 6rneklendirmistir. Bu anlayis tarzi
egitim, glinlimiizde uygulanmaya calisilan ve kalic1 6grenmenin temelini olusturan
felsefi disiince ile aymidir. Safa, iyi bir egitimin 6grenci ile etkilesim halinde,
ogrencinin digiincesini ifade etmesine izin veren, pedagojik egitime sahip kisiler
tarafindan verilen egitim oldugunu, ¢ocuk egitiminde hakaretin ve dayagin yeri
olmadigint savunmustur. Tirk egitim sisteminde bilgi yiginlar1 6zelligi gosteren
egitim anlayisimiza karsi ¢ikarak, iyi bir egitim sisteminde bulunmasi gereken
ozellikleri Yalniziz romaninda yer alan idealler diinyast Simeranya’da anlatmistir.
Yazar Simeranya’y1 anlattigi boliimlerde o6zellikle ideal egitim sisteminin nasil
olmast gerektigi tizerinde durmus, egitimde zorlamanin yer almadigini, 6gretmenin
ogretici degil, ogrenmeye kilavuzluk eden bir rehber oldugunu vurgulamistir.
Egitimde miifredatin degil, ogrencilerin ilgi ve yeteneklerinin Oncelikli olmasi
gerektigi de belirtilmistir. Bu egitim anlayis1 Safa’nin iilkemizde gerceklestirilmesini

istedigi egitimdir.

Batililasmanin Mesrutiyet ile basladigini diisiinen Safa, Batililagma yerine Dogu-Bati
sentezi terimini kullanirken, Dogunun Batiya, Batinin Doguya muhta¢ oldugunu
vurgulamistir. Peyami Safa, Dogu ile Bati’nin sadece cografi bir kara parcasindan
Ote, ayr1 birer medeniyet oldugunu, insanlarin kafalarinin da bir yoniiyle Dogu’yu bir
yoniiyle Bati’y1 temsil ettigini ifade etmistir. Safa, Dogu’nun, maneviyat {izerine ve
kaderci anlayis ile insa edildigini belirtirken Bati’nin, madde iizerinde yiikselmis ve

akil ile hareket ettigini diisiinmiistiir. Safa’nin amaci birbirlerine zit iki diinya
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felsefesinden bir senteze ulasabilmektir. Yazarin bu konudaki ana diisiincesi,
Dogu’nun sadece Islam kiiltiiriinden; Bati'min ise yalniz Hristiyan geleneginden
ibaret olmadigidir. Dogu medeniyetini, Islam diniyle birlikte Brahmanizm ve
Budizm yiizyillar i¢erisinde meydana getirmistir. Batt medeniyetini de Hristiyanlikla
beraber Yunan kiiltlirii giinlimiize getirmistir. Safa, Bat1i medeniyetinin materyalist
felsefesini elestirirken Dogu’nun kaderci diinya algilayisinin da yanlislarindan ve
tekdiizeliginden bahsetmistir. Bati ile Dogu’nun birbirlerini tanimalarini1 ve ortak bir
paydada birlesebilmeleri gerektigini diisiinmiistiir. Avrupa’da rasyonel diisiinebilme
aligkanhiginin  kazanilmasini, Bati medeniyetinin Dogu medeniyetine {istiinliik
saglamasinin asil sebebi olarak goérmiistir. Peyami Safa, Oncelikle Dogu-Bati
probleminin olugsmasinda Avrupa ile Tiirkiye arasindaki temel diisiince farkliliklarini
gostermistir. Avrupa’nin ilim ve teknikte terakki etmesini saglayan kosullari, din ve
tarih baglaminda ele almistir. Safa, toplumda iki kiiltiirlii bir diizenin olugmasinin
sebebini, batililasmay1 geceklestirenlerin, halktan kopuk hareket etmelerine ve
taklitten Oteye gidememelerine baglamistir. Tanzimatla baslayan egitim, adalet,
ibadet ve sosyal hayatta yasanan ikliklerde tek bir Bat1 anlayisi ile hareket edilmesini

zorlagtirmstir.

Safa, batililagsma hareketinin 6zellikle kadinlar arasinda liiks ve rahat yasam olarak
algilandigin1 bu diisiincenin kadini, sokak kiiltiirline bagl bir hale getirdigini ifade
etmistir. Batililagmay1 Dogu-Bat1 sentezi igerisinde ele alirken madde ve mana olarak
diisiinmiistiir. Safa’nin romanlarinda ve diisiincelerinde kadinlarin, batililasmay1 sik
sik gozleriyle yasadiklari, sekillerle eglendikleri, 6ze degil goriiniise nem verdikleri
vurgulanmigtir. Dogu-Bati ikilemi arasinda kalan kadin kahramanlar, tutarsiz
davraniglar sergilerken, onlari erkek kahramanlar yonlendirir. Yazar, sadece batiy1
yanlis anlayan kadin {izerinde degil, ayn1 zamanda erkek iizerinde de durmustur. Bir
Aksamdi romanindaki Ferdi ve Sozde Kizlar romanindaki Behi¢ bu duruma giizel
ornektir. Romandaki erkek kahramanlarda kotii aliskanliklar, memleketin ve milletin

icerisinde bulundugu zor durumlara kars1 bir kayitsizlik olarak gorilmiistiir.

Safa, maddecililk anlayisinin gengler arasinda hizla yayilmasini, genglerin vatanin
biitlinliigii ve boliinmezligine kayitsiz kalmasina baglamistir. Hemen her romaninda

Dogu-Bati mukayesesine giden yazarin genellikle Doguyu iistiin tutan bir fikir
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yapisina sahip oldugu goriilmiistiir. Safa, Batililagsma siirecinde tez, antitez ve sentez
merhalelerini gegirmesi gereken diyalektik bir diislince tarzini benimsemistir.
Kortkoriine, bilgisizce ve suursuzca yapilan bir bati taklit¢iliginin karsisinda
durmustur. Peyami Safa batililasmayr degil, dogu-bati sentezini savunmustur.
Batililasmak, yani Bati'da gelismis olan medeniyete yonelmeyi ihtiya¢ olarak goren
Safa, oncelikle Bati'y1 tanimay1 ve onun temelinde yatan diisiinceyi kavramay1 sart
gormiistiir. Bati medeniyeti dedigimiz seyin, eski Yunan ve Roma’dan gelen
degerlerin Hiristiyan ahlaki ile daha da kuvvetlenmis bir terkibinden ibaret oldugunu
diistinmistiir. Batinin sadece pozitif diisiince, miisbet ilim ve teknolojiden ibaret
olmadigini ifade ederken bir toplumun bir bagka toplumdan almasina imkan olmayan
degerlerin oldugunu savunmustur. Milli karakteri ve kiiltiirel kimligi olusturan bu
degerlerin, milll hayatin devami i¢in korunmasinin Onemine deginmistir.
Batililasmayi, medeni olmak ve milli kimlik kavrami ile ayri tutan Safa, taklitle

toplumun hayatini nizama sokmanin miimkiin olmayacagini belirtmistir.

Safa, dil ile ilgili disiincelerinde, dilimize Osmalica mi?, Tiirk¢e mi? denmeli tarzi
soylemlere karsi ¢ikmustir. Ayirict 6zellik olarak diistindigic bu iki distincenin
aslinda bir anlayis oldugunu belirtmistir. Kiiltiirtin stirekliligi igerisinde de dilin
stirekliligine dikkat ¢eken Safa’ya gore Tiirkge, millletinin tarihini ve kiiltiirinii
icinde barindiran hazinedir. Safa, Tirk dilini mazbut olarak goren kesime karsi
cikmigtir. Tark dilinin farkli kiltir ve dillerle etkilesim halinde oldugunu
savunmustur. Safa kiiltiir problemi olarak gordiigii dil sorunun bir harp sorunu kadar
onemli bulur. Ayrica Yeni Lisan ve Geng Kalemler hareketinin konugma dilini yazi
diline yaklastirma gayesini elestirmis ve konusma dilinin yazi1 dilinden ayrilmasi
gerektigini savunmustur. Safa 6te yandan konusma dilinin ortak/miisterek bir dil
oldugunu ilim dilinin ise 6zel bir dil oldugunu diisiinmiis ve diislincelerini sdyle ifade
etmistir: ‘Ilim dili prezisyon ister; fakat halk dili bundan mahrumdur’ Peyami
Safa’nin kelime aligverisindeki temel prensibi, bu aligverisin bir realite oldugu ve
buna kars1 koymanin miimkiin olmadig: seklindedir. Safa, yabanci dillerden kelime
almanm kaginilmaz oldugunu soylemekle birlikte -tamlamalar, terkipler gibi.-
kaidelerin alinmasina kars1 ¢cikmistir. Peyami Safa, Tiirkce’deki terim kargasaliginin
sona ermesi i¢in Bat1 terminolojisinin (Greko-Latin milletlerinin ortak sistemi) kabul

edilmesini onermistir. Safa’ya gore terimler kullanimlari itibariyle {ige ayrilir: ilim
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dilinde kullanilanlar (ekolali,gnostik,lojistik,psikofizik vb.), hem ilim hem hayat
dilinde kullanilanlar ( ruh, tecriibe, vaka, irdde vs), hem ilim dilinden hem de
miisterek dilden farkli olanlar. (methum kelimesi gibi.) Safa’ya gore ilim terimleri
Greko-Latin kiiltiiriine mensup olan Bati milletleri tarafindan ortak kullanildigindan
bizim de bu terimleri benimsememiz gerektigini belirtmistir. Hem ilim hem de ortak
dilde kullanilan kelimeler ise, hayatin dili olmadan, hayatin diline yerlesmeden ilim
diline sokulmamalidir. Safa’ya gore takip edilecek prensip 6nce hayat, sonra mektep
seklinde olmalidir. Peyami Safa, Arap harflerini 6grenmeyi ilimde derinlesmenin ilk
ve temel adimlarindan biri olarak gérmiistiir. Ona gore “Arap harfi bilmeyen bir geng
icin Tiirk tarihinde ve Tiirk edebiyatinda orta seviyeyi bulacak kadar derinlesmek
imkansizdir’’. Dil sorunun ¢oziimiinde Peyami Safa, edebiyatgilara daha fazla yer
verilmesini ister ve edebiyatgilarin, dilcilerin arastirmalarindan ¢ikacak sonucu

beklemek yerine bizzat soruna miidahale etmeleri gerektigine deginir.

Peyami Safa, dille ilgili problemlerin ¢6ziimiiniin zamana yayilmast goriislinii
savunur. Dil isindeki bu dengeli tutumun metodunu da belirlerken 6nce “sistem”in
degismesi gerektigini vurgular. Peyami Safa, dil ile ilgili degisimlerde bir
“akademi”nin varligim1 zorunlu goriir. Akademinin, dil ve edebiyat arasindaki
miinasebeti hem suurlandirmamiza hem de teskilatlandirmamiza yarayacagini
diistintir. Dilciler ve edebiyatgilarin hem kendi i¢lerinde hem de birbirleriyle
anlagamamalarinin temelinde onlar1 biraraya getirecek bir akademinin yoklugu
oldugunu sdyleyen Safa, akademinin varligiyla hem bu ihtilaflarin bitecegini hem de
lisan davasinda meydana gelen bu birligin dildeki kargasaliga ve ikilige son
verecegini savunur. Peyami Safa’nin akademi fikrine son derece bagl oldugunu ve
dille 1ilgili problemlerin giderilmesinde akademiyi birincil ve kaginilmaz bir

gereklilik olarak kabul ettigini soyleyebiliriz.

Safa, dil, din, egitim, batililasma ile ilgili diislincelerini ifade ederken bunu
toplumsal yap1 ve ideolojik diisiince ile gerceklestirmeye calismistir. Birbirleri ile
baglantili olan bu yapida fert ve cemiyeti i¢erisinde bulunduklar1 toplumsal diizen ile
ifade etmistir. Safa toplumdaki insanlari; keyif adami, rahat adami, is adami ve
mefkiire adam tipi olarak dort guruba ayirmistir. Safa’nin keyif ve rahat adami olarak

nitelendirdigi tipler bencil, kendilerini diisiinen ve topluma faydasi olmayan
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kimselerdir. is adami olarak tanimladig: tipler ise kazanma hirsindan bagka diisiincesi
olmayan kimseler iken mefkiire adamu tipi ise Safa’nin da igerisinde yer aldig1 ideal
insan tipi diisiinceleri ile topluma ve insanlhiga faydali kKimselerdir. Safa, maddecilikle
birlikte toplum hayatinda olusan ahlaki bozukluklarin varligina dikkat ¢ekmistir.
Safa, Atatiirkle birlikte baslayan devrimci hareketin devam etmesinin gerektigini
diisinmiis ve maddeci merkantalizm anlayisina kars1 durmustur. Hayalindeki toplum
diizenini ise Yalniziz romanindaki Simeranya ile ifade etmistir. Simeranya, Samim’in

kafasinda kurdugu ‘ideal toplum diizeni’dir.

Safa, cemiyetleri, fertlerin devamliligin1 saglayan temel unsur olarak goriirken,
cemiyetin varligi ile ferdin varligini birbirine baglamigtir. Milli idealller baglaminda
cemiyetlerin varligina dikkat ¢eken Safa, cemiyetlerin dil, tarih ve kiiltiirlerin de
milli olmas1 gerektigini sdylemistir. Safa, roman kahramanlarinin kotiimser ruh
halinin sebebini, cemiyetin i¢inde bulundugu gergek halini yansittigini diistinmdstiir.
Eserlerinde isledigi intihar vakalar1 ile cemiyetin kendi elleriyle kendi varligini nasil
6liime stiriikledigini gdsterme amacindadir. Dolayisiyla cemiyetin siradan ve standart
hayatina kars1 dolayli bir gonderme s6z konusudur. Cemiyetin igerisinde bulundugu
dini, kiltiirel, ekonomik ve sosyal buhran, hem cemiyeti kemirmekte hem de
kendisini diizeltmeye ¢alisanlart diglamaktadir. Sonug olarak cemiyet kendisine
uyum saglayanlart higlige mahkam etmekte, bu higligi gidermeye calisanlar1 da
kimlik bunalimina itmektedir. Mahser romanindaki intihar fikrinin temelinde de

s6zkonusu bu dislanmanin yarattig1 isyan vardir.

Safa’nin kadin, dil, egitim, din, yanlis batililagsma ve toplum ile ilgili diisiinceleri
sadece yasadig1 ¢agla sinirli kalmayip giiniimiiz ¢agina da hitap etmektedir. Yazarin
diistince yazilarinin temel yapisini olusturan bu sorunlar, eserlerine yansimakla

kalmamis, ge¢gmisimize 151k, bugiiniimiize de ayna konumunda bir rol iistlenmistir.
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