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OZET

Hakikat problemine din ve felsefe kendi disiplinleri ger¢evesinde bir cevap
arayisindadir. Bu ortak arayis farkli donemlerde farkli sekillerde ele alinmistir. Bu
arastirma ile bizim ortaya koymaya g¢alistigimiz esas amacimiz; hakikate, din, felsefe ve
masalin farkli farkli gittikleri yolun birbirlerine ne kadar benzedigini gostermek ve bu
benzerliklerden hareketle hakikatin tekliginin anlasilabilecegi iddiasini1 desteklemektir.
Bu amag¢ i¢in ilk¢ag felsefesinin énemli ismi olan Platon ile felsefi yolun hakikat
anlayis1, Semavi dinlerin sonuncusu olan Islam Dininin Peygamberi Hz. Muhammed ile
de dini yolun hakikat anlayis1 arasindaki benzerlikler ele alinip degerlendirilecek ve
hakikatin 6ziine giden yollarin ortak evreleri sirasiyla ortaya koyulacaktir. Bu iKi
hakikat yolunun yani sira simdiye kadar hakikat bashigi altinda hi¢ ele alinmamig Alice
Harikalar Diyarinda kitabinin baskahramani olan Alice’in maceralar1 eklenecektir.
Farkli donemlerde, felsefe, din ve masal olmak {izere farkli anlayislarin iginde cok
benzer siirecle hakikate ulagsmayir amaglayan Platon, Hz. Muhammed ve Alice’in
gectikleri evreler ve yollarinin benzerlikleri, tek hakikat iddiasini desteklemekte oldukca

onemli rol oynayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alice Harikalar Diyarinda Hakikat, Hz. Muhammed,

Platon.
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UNDERSTANDING TRUTH FROM PLATO’S WORLD OF IDEAS, PROPHET
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ABSTRACT

He seeks an answer to the problem of truth within the framework of his own
disciplines in religion and philosophy. This common quest has been addressed in
different ways in different periods. The main purpose we are trying to reveal with this
research is; the aim is to show how similar the paths taken by religion, philosophy and
fairy tales to the truth are, and to support the claim that the uniqueness of the truth can
be understood based on these similarities. For this purpose, the similarities between
Plato, the important name of ancient philosophy, and the philosophical path's
understanding of truth, and the similarities between the Prophet Muhammad, the
prophet of Islam, the last of the Abrahamic religions, and the religious path's
understanding of truth, will be discussed and compared, and the common stages of the
paths leading to the essence of truth will be revealed respectively. In addition to these
two paths of truth, the adventures of Alice, the protagonist of the book Alice in
Wonderland, which has never been discussed under the title of truth, will be added. The
similarities of the stages and paths of Plato, the Prophet Muhammad and Alice, who
aimed to reach the truth through a very similar process in different periods, within
different understandings of philosophy, religion and fairy tales, will play a very

important role in supporting the claim of a single truth.

Keywords: Alice in Wonderland, Truth, Plato, Prophet Muhammad.
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GIRIS
Konunun Amaci ve Onemi

Platon’un Idealar Diinyas1, Alice’in Harikalar Diyar1 ve Hz. Muhammed’in Hira
Magarasindan Hareketle Hakikati Anlamak basligiyla yaptigimiz bu ¢alismamizin esas
amaci; konu, kisi, zaman ve muhteva olarak birbirinden farkli olan bu {i¢ alanin hakikat
anlayislarimi karsilastirarak benzerliklerinden hareketle, tek hakikat iddiamizi ve bu
hakikate ulasma yolculugunun ii¢ evresini olan 1. Arama 2. Ayrisma 3. Anlama
evrelerini ortaya koymaktir. Yani ¢alismamizin amact; felsefi, dini ve masals1 yonden
hakikate ulagmak igin bir yol olusturmaktir. Bununla birlikte de bu yolun evrelerini
felsefi olarak Platon, dini olarak Hz. Muhammed ve masals1 olarak da Alice ile ortaya

koymaktir.

Calismamizi hakikati konu alan 6teki calismalardan ayiran en temel fark ise
sudur: Simdiye kadar yapilan hakikatle ilgili ¢aligmalarda dini ve felsefi yonden ele
alinan hakikat problemini, Alice Harikalar Diyar1 kitab1 6zelinde masals1 yonden ele
almaktir. Ama bu masals1 yon basit bir “cocuk” masali olmanin ¢ok 6tesindedir. Bu
masals1 yoni temsil eden Alice Harikalar Diyar1 kitab1 yaymnlandigi tarihten itibaren
“cocuk” kitab1 sanilmasinin aksine kitabin yazar1 Lewis Carroll, Oxford kolejinden
dereceyle mezun ve matematik alaninda dogentlik unvanina sahip {inlii bir matematik¢i
ve mantik¢r olmasinin yani sira, kitabin i¢inde bulunan ¢esitli metaforlar* Alice

Harikalar Diyarinda kitabin1 sadece bir “cocuk™ kitab1 olmaktan ¢ikiyor.

Calismamizi farkl kilan bir diger 6zellik ise; dini, felsefi ve masalst yonden ele
aliman hakikat problemini isimlerle spesifiklestirerek incelemektir. Bunun i¢in dini
yonden ele alinan kisi; insanlik tarihini en cok etkileyen ve degistiren isimlerin
listesinde birinci sirada yer alan® Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’dir. Felsefi
yonden ele alinan isim; Whitehead ’in tiim felsefe tarihinin kendisine diislilmiis
dipnotlardan ibaret oldugunu soyledigi® ilkgag filozofu Platon’dur. Simdiye kadar
hakikat problemine bir ¢6ziim yolu olarak diisiiniilmemis masals1 yonden ele alinan isim

ise; Lewis Carroll’un Alice Harikalar Diyarinda kitabinin bagkarakteri Alice’tir.

* Bu metaforlar ¢calismamizin {igiincii boliimiinde detaylica incelenmistir.

! Michael H. Hart, The 100: A Ranking of the Most Influential Persons in History, ( New York City, Hart
Publishing Company, 1992).

2 Alfred N. Whitehead, Process and Reality, ed. David Griffin Ray, (USA, The Free Press, 1979), 39.



Calismamizin ana bagliklar1 olan Platon, Hz. Muhammed ve Alice ayr1 ayri
konular olarak pek ¢ok ¢alismanin 6zneleri olmuslardir. Ik olarak Platon hakkinda
felsefi diisiince tarihi boyunca pek ¢ok sey yazilmistir ve onu anlamak igin ¢aba
gosterilmistir. Ornegin; nasil bir aile ve toplumda yasadigi, neden felsefe yaptigs,
siyasetle birlikte iyi bir devleti temellendirmeye c¢alismasi, yazdigi metinlerin
icerikleriyle beraber hangisinin gercekten kendisine ait oldugu, hocasi Sokrates’le olan
iliskisi, Platon’u idealist bir filozof yapan idealar 6gretisi ve daha bir¢ok baslik altinda

Platon’dan bahsedilmistir.3

Islam dininin peygamberi olan Hz. Muhammed hakkinda da tarihin pek ¢ok
doneminde c¢alismalar yapilmistir. Yapilan c¢alisma konularinin bazilari sunlardir:
Dogdugu cografyanin 6zellikleri, dogmadan 6nce meydana gelen mucizeler, gocuklugu,
gengligi ve peygamber olusu gibi konular gesitli basliklar altinda incelenmistir. Bunlarla
beraber sadece Peygamberimizin sozleri iizerine kurulu olan Hadis incelemeleri kendi

basina ayri bir ilim dalidir.

Platon ve Hz. Muhammed’den yiizyillar sonra L. Carroll ’un yazdigi Alice
Harikalar Diyar1 kitab1 da cesitli yonleriyle pek ¢ok arastirmanin konusu olmustur.
Omegin; yazarin yasadigi dénemden izleri iginde barmndirmasindan dolayr bir kara
mizah olarak, sinemoloji ve filmoloji alanlarinda, iginde bulundurdugu nesnelerin neyi
ifade ettigi konusunda, Alice’in bir kiz ¢gocugu olusuyla beraber donemin kadin algisi
hakkinda, kitabin icindeki karakterlerden kralice karakteriyle ilgili olarak Viktorya
donemi elestirisi olmas1 hakkinda ve psikoloji alani da dahil olmak tizere daha pek ¢ok
alanda galismalar yapilmistir. Ancak Platon, Hz. Muhammed ve Alice’i tek konu bashigi
altinda ele alip benzerlikleri tizerinden hakikati evrelestirerek anlamaya calisma fikri

calismamiza 6zgiidiir.

Ustte bahsedildigi iizere calismamizi farklilastiran bir diger 6zellik ise; hakikate
ulasma  yolculugunu evrelestirmektir. Arama, ayrisma ve anlama olarak
isimlendirdigimiz bu ii¢ evre, Platon, Hz. Muhammed ve Alice’in hakikate ulasma

yolculuklarinda ki benzerliklerden hareketle olusturdugumuz genel hakikat evreleridir.

8 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi 2, (Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2020), 197-427.



Tiim bu 6nemli farkliliklartyla hakikat problemini ele alan ¢alismamizin nihai
hedefi; birbirinden farkli olan bu yollarin benzerlikleri araciligiyla hakikatin 6ziiniin bir

ve ayni olabilecegini gostermektir.
Yontem ve Kaynaklar

Sonucunda hakikatin birligi ve bu hakikate giden yolun evrelerinin ne oldugunu
aciklamaya calisigimiz tezimizin yontemi; hakikatin dini, felsefi ve masalsi
parcalarindan hareketle, hakikatin biitiiniiniin 6zlinde ne oldugunu ortaya koymaya
calisan  tiimevarimsal  bir  yontemdir. Calismamizda  hakikatin  biitliniini
anlamlandirabilmek i¢in ele alinacak dini, felsefi ve masals1 yonlerin benzerliklerini
gosterebilmek amaciyla Oncelikle hakikatin genel anlamda ne oldugu ortaya
konulacaktir. Hakikatin ne oldugu ve hakikat probleminden sonra sirasiyla ele alinacak
konular su sekildedir: Calismamizin birinci bolimii olan “Hakikate Felsefi Yolculuk”
basligir altinda; ‘Felsefenin nasil ortaya c¢iktigi ve Platon’a kadar nasil geldigi?’,
‘Platon’un felsefesinin nasil ve neden ortaya c¢iktig1?’, ‘Platon felsefesindeki hakikat
anlayisinin nasil oldugu?’, ‘Platon’un idealar 6gretisini neden olusturdugu?’ ve ‘magara
alegorisinin idealar1 nasil agikladig1?’ gibi sorulara cevap verilecektir. Boylece Platon
Ozelinde felsefenin hakikat anlayisi anlasilmis olacaktir. Bununla beraber Platon

felsefesinin hakikat evreleri de birinci boliimde yer almaktadir.

Calismamizin ikinci boliimi olan “Hakikate Dini Yolculuk” basligi altinda; ‘Din
kavraminin, Islam dininin, Peygamberin ve vahyin ne anlam ifade ettigi?’, ‘Hz.
Muhammed’in yagadigr donemin sartlar1 ve Peygamberimizin ilk vahyini nasil aldig1?’,
‘Kur’an’1 Kerim’de gecen hakikat ve hikmet kavramlarinin nasil anlasildigi1?’ sorulari
cevaplandirilacaktir. Bu sayede Islam dini Peygamberi Hz. Muhammed elgiligiyle
indirilen vahyin-dinin hakikat anlayis1 ortaya konulacaktir. Hz. Muhammed 6zelinde

dini hakikatin evreleri de ikinci boliimde ortaya konulmaya caligilmistir.

Calismamizin {igiincii boliimiini ise “Hakikate Masals1 Yolculuk” baghgiyla
Alice Harikalar Diyarinda kitabinin hakikat anlayisi olusturacaktir. Bu boliimde
cevaplandirilacak sorular ise sunlardir: ‘Alice Harikalar Diyar1 kitab1 yazar1 kimdir ve
kitabr neden yazmistir?’, ‘Kitabin konusunun ne oldugu ve neyi anlattig1?’, ‘Kitabin
icindeki metaforlarin ne anlama geldigi?’. Tiim bu sorular Alice’in Harikalar Diyarinin

nasil bir hakikat yolculugu oldugunu anlamak dogrultusunda {iciinci bdliimde



cevaplandirilacaktir. Devaminda ise hakikat evreleri Alice Harikalar Diyarinda

masalindan hareketle ele alinacaktir.

Calismamizin sonug boliimiiyle yapacagimiz sey ise tiim bu boliimlerden elde
edilen bulgularla felsefenin yiizyillardir i¢inde oldugu yolunun, dinin dosdogru yolunun
ve Alice’in maceralarla dolu yolunun ¢alismamizin temel tezi olan tek hakikat

anlayisina ¢iktigini géstermektir.

Calismamizin boliim basliklarini birer “yolculuk” olarak isimlendirmemizin ise
sebebi su sekildedir: Insan olarak, baska higbir varlikla kiyaslanamayacak kadar
degisken varliklar oldugumuzu kabul edersek, asirlardir karsilasilan problemlerin ve
problemleri ele alip isleyis sekillerinin farklilasmasi ve c¢ogalmasi normal olarak
karsilanir.* Bunun sonucu olarak problemleri ele alis seklimizin yollar1 da onlara
verdigimiz cevaplarin yollar da farklilasip ¢ogaliyor ama bu bir sorun olmanin aksine
zenginlik olusturuyor. ibrahim Hakki Aydin’in ifade ettigi gibi énemli olan, hakikate
ulasmak icin yolda olmak, ¢aba harcamak bunu da kolektif bilingle yapmaktir.> Nihai
hakikate ulastiran yollarin c¢oklugu karisikliga yol ac¢manin aksine yiirlimeyi
kolaylastirir.® Calismamizin boliim basliklar: bu yiizden; “Hakikate Felsefi Yolculuk”,
“Hakikate Dini Yolculuk” ve “Hakikate Masals1 Yolculuk™ seklindedir. Boylece felsefe
kendi yolunda, din kendi yolunda ve Alice ile anlatacagimiz masalda kendi yolundan
ayrilmadan ayni yere varabilirler. Aynm1 yere varirlar ¢linkii yollar ayr1 olsa da, esasta
ulagmak istedikleri hakikat bir ve aynidir. Bu ayni olan hakikate gidilen her bir yol
kendine 6zgiidiir ve kendi dogrulariyla yiiriir. Her bir yolun hakikate ulagmak i¢in kendi
dogrular i¢inde ilerledikleri yollarinin evreleriyse ¢alismamizda ele aldigimiz bashiklar

altinda toplanabilir.

Calismamizda, hakikate ulagsmak i¢in yiiriidigiimiiz ti¢ farkli yol sonugta ayni
yere, tek bir hakikate ¢ikacaktir. Bununla beraber, ii¢ yolda da ayni evrelerden
gecilmistir. 1. Evre; Arama, 2. Evre; Ayrisma ve 3. Evre; Anlama. Calismamizin sonug
boliimiinde, ‘Neyi aradiklan?’, ‘Neden ayristiklar1?’ ve ‘Neyi anladiklar1?’ sorulariyla

bu ii¢ evre detaylica incelenecektir.

4 Tbrahim Hakki Aydin, “Bir Felsefi Metafor ‘Yolda Olmak’”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
VI, 1, (2006), 20.

5 {brahim Hakk1 Aydin, “Bir Felsefi Metafor”, 20.

¢ ibrahim Hakki Aydin, “Bir Felsefi Metafor”, 20.



Calismamizda kaynak olarak birincil temel kaynaklarin yani sira, hakikat,
Platon, Hz. Muhammed ve Alice ile ilgili yazilmis gesitli kaynaklardan, lisansiistii
tezlerden, doktora tezlerinden, dergi makalelerinden ve konuyu kapsayan diger

kaynaklardan yararlanmaya gayret sarf ettik.
Kavram Olarak Hakikat ve Hakikat Problemi

Ilk¢ag filozofu Aristoteles, yiizyillar éncesinden “insan dogal olarak bilmeye
istah duyar”’ derken, insanmn bilmeye duydugu istegin bir yansimasi olarak hakikat
probleminin binlerce yil insanligin giindeminde olacagini tahmin etmis gibidir. Kendini
dahi bilmeden, bilinmezlerle dolu bu diinyaya gelen insan dogal olarak bilmek, hakikat
olarak adlandirdigimiz sey ise bir sekilde tezahiir etmek ve bilinmek ister.2 Dogal olarak
bilmek isteyen insanin en temelde bilmek istedigi ve aradigi sey gaye ve anlamdir.
Bilinmek isteyen hakikatin biz insanlara sundugu sey ise bu gaye ve anlamin kendisidir.
Ciinkii insani varligin anlam boyutu, fikri ve fiili biitiin hayatina yon verirken, ruhsal
hayat1 da tamamen gayesi ile belirlenir.® Belirli bir gayeye yonelmedikce de, insanin
diisiinmesi, istemesi ve hayal kurmasi1 miimkiin degildir.!® Anlam arayisindaki insan,
“Ben neyim?” sorgulamasiyla baslar sorular sormaya ve bu sorular, “Ben ne tiir bir
varligim?, Kimim?, Nereden geldim?, Dogmadan oOnce neredeydim?, Nereye
gidiyorum?, Yasamin anlami nedir?, Olim bir cesit son mudur?, Insanlik, Diinya,
Evren, biitiin bu varliklar nasil var oldu?, Var olanlar sonlu mu degil mi?, varlig1 sonlu
olmayan bir varlik var midir?” seklinde devam eder.'* Insanlik bu sorulara verdigi
cevaplarla kendi yasam tarzlarini, inanglarmni, dinlerini, kiltiirlerini, kimlik ve
kisiliklerini, hak, hukuk ve ahlaklarin1 ve hatta kaderlerini belirlerler.*? Bu sorular ve
cevaplarin ciddiyetle varligini korumasindan dolay1 hakikat problemi, insanligin ortak
bir problemi olarak hala mevcudiyetini korumaktadir. Fazil Karahan’in dedigi gibi; en

ilkelinden en modernine biitiin insanlarin kafasinda mevcut olan bu sorular, birbirinden

7 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev, (Istanbul, Pinhan Yaymcilik, 2015), 980a22.

8 Ahmet Albayrak, “Gergeklik ve Gelenegin Ag¢ilimi Olarak Din ve Insan”, 1ll. Uluslararasi Felsefe
Kongresi-Gelenek, Demokrasi ve Felsefe, Giirkan Kaya (Bursa, Uludag Universitesi Fen Edebiyat
Fakdiiltesi, 2014), 55.

% Fazil Karahan, “Insani Varligin Hakikat Arayis1”, Felsefe Diinyast, 55, (2012), 166.

10 Alfred Adler, fnsan Tabiatini Tamima, ¢ev. Ayda Yoriikan, (Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1,1998),
118.

11 Fazil Karahan, “Insani Varligin Hakikat Arayis1”, 166-167.

12 Fazil Karahan, “Insani Varligin Hakikat Arayis1”, 167.



farkl1 alanlar ve cevap arayis tarzlan®® olsa da felsefe ve dinlerin ortak sorularidir.'
Yani calismamizin ilerleyen kisimlarinda da vurgulanacagi lizere hakikat arayisina

insani itekleyen temel mekanizma ortaktir.

Tiim disiince tarihinde, felsefelerde ve dinlerde hakikat probleminin kendine
nasil yer buldugunu agiklamadan once hakikat kavraminin ne oldugunu ortaya koymak

gerekir.

Ingilizce “truth”, Almanca “Wahrheit”, Fransizca “vérité”*® Latince “veritas” ve
Yunanca “alétheia® ifadelerine karsilik gelen hakikat kelimesi ‘hakk’ kokiinden
tiremis Arapga bir kelimedir. Hakk, sozliikte ilk olarak; “dogruluk, dogru ve gercek
olan, batil karsiti, adalet, insaf, maddi ve manevi kazang, Allah, Cendb-1 Halik, Hak
Ta’ald”" anlamlarina gelirken ihsan Fazlioglu’nun yorumuyla hakk sozciigii “inkdr
edilemeyecek sey” anlamimda kullanilir.'® ‘Inkér edilemeyecek sey’ anlamindaki “hakk”
kokiinden gelen hakikat ise sdzliikte “bir isin dogrusu, gercek, asil, esas, gerceklik”*®
seklinde tanimlanirken, Bedia Akarsu’ya gore hakikat; “Onerme ve yargilarin gergege
tekabiil etmesi, fikir ve diisiincenin gergekle uyusmasi, diisiincenin kendi kendisiyle
uyusmast, ¢elisik olmamasi, diislincenin gozlem ve deneyle dogrulanmasi” anlamlarina
gelir.?% Bu tanimlamanin da gosterdigi iizere hakikat kavrami, gerceklik ve dogruluk

ifadelerini de iceren genis bir kavramdir.

“Hakikat” ve “ger¢ek” kavramlar1 “gercek, hakikat, dogru” anlamin1 veren es
anlamli yapilar gibi dursalar da bu ifadeler arasinda felsefi olarak da dilbilimsel olarak
da ayrimlar vardir.?!’ Ornegin Hiiseyin Suphi Erdem’e gore; “gercek” kavraminin
giindelik hayattaki varliklarin yansimasi ve bunun anlasilmasiyken, “hakikat” kavrami

varligin 6ziinii kavrama girisiminden dogan algilamalardir.?? Gergekligin gdriiniip

13 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, (Ankara, Ak¢ag Yaynlar,2007), 18-31.

14 Fazil Karahan, “Insani Varligin Hakikat Arayis1”, 168.

15 Nusret Hizir, “Kavram Incelemeleri IV Hakikat Kavrami Uzerine 1”7, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, 13/04, (1955), 57.

16 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sézliigii, (Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975).

7 {smail Parlatir, Osmanli Tiirkcesi Sozligii, (Ankara, Yarg1 Yayievi, 2006), 557.

8 fhsan Fazlioglu, “Hakikat mi Gercek mi: Hangisi Hakikidir? , ftibar Dergisi, 36, (2014), 36.
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-hakikat-mi-gercek-mi-hangisi-hakikidir.html.

19 TDK Tiirkge Sézliik, (Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1,2005) Hakikat, 831.

20 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozliigii, 53.

21 Hasan Isi, “ “Gergek” ve “Hakikat” Sézciikleri Uzerine Felsefi ve Dilbilimsel inceleme”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8/41, (2015), 181.

22 Hiiseyin Suphi Erdem, “ Varligin Cezbesinde Dil ve Hakikat-Nietzsche Deginileriyle”, Birey ve
Toplum Sosyal Bilimler Dergisi, 1, (2012) 18.
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tasavvur edilmemesi ve sadece goriiniirde kalma durumu “gergek”, gergegin goriiliip
bunun sonucunda da tasavvur edilmesi durumu ise ‘“hakikat” kavramini yansitir ve
dolayisiyla “gercek ve dogru” olarak bilinen seylerin ‘dis diinyada algiladigimiz seyler

olmasr’ “gergek” sozciigiiniin “hakikat” kavramindan ayristig1 noktalardan biridir.?

Hakikatin ne oldugunu anlamaya c¢alismak ilkgaglardan itibaren, akil varligi olan
insanin merkezindedir. Antik¢ag filozoflari, Homeros ve Hesiodos’tan aldiklar
mitoslarin alétheia yani hakikatle bagin1 koparip, mitoslardan ayr1 hakikatin tekligi ve
degismezligi diisiincesiyle, varliga iliskin ilk olarak “evrenin ana maddesinin ne

oldugu” sorusunu sorarak arkhe problemini baslatmislardir.?*

Onlar icin varligin
degismez Oziinliin ne oldugunun cevabini bulmak demek; varliga, oze, ilk ilke ve
Tanr’ya ait bilgiye ulasmak yani hakikatin bilgisine sahip olmak demekti.?® Bu diisiince
geleneginin i¢inden gelen Sofistler iginse hakikat acik¢a yoktur, olsa bile bilinemez,
bilinse de baskasina aktarilamaz, aktarilsa da anlasilamaz dolayisiyla her seyin dlgiisii
olan insandir.?® Bu Sofist zihniyetin iddialarmin tam karsisinda ise, hakikat vardir ve
bilebiliriz iddialariyla Antik¢ag felsefesinin {i¢ 6nemli ismi olan Sokrates, Platon ve

Aristoteles yer almistir.?’

Hakikat kavrami Ortacagda tamamen dini bir anlama biiriinerek, mutlak hakikat
kabul edilen Tanr1 ve Tanridan gelen mesaj (vahiy) ile agiklanip temellendirilmeye
calistimistir.?8 Islamiyet’in altin cagin1 yasadig1 bu donemde Islam filozoflar1 da hakikat
kavramiyla yakindan ilgilenmislerdir. Cagrict'min Islam ansiklopedisinde hakikat
tanimlamas1 “gercgek, sabit ve dogru olmak; bir seyi gercgeklestirmek” anlamlar
seklindeyken bunun yani sira, Arap dili yaygin kullaniminda; “irz, namus, vefa, dostluk,

bayrak, sancak” gibi degerleri ifade eden anlamlarda da kullanilmaktadir.?®

Antikcag Yunan felsefesinde epistemolojik bir kavram olan hakikat kavrami,

Ortacag Islam felsefe tarihinde ise genellikle ontolojik bir kavram olarak ele almnip; tek,

23 Hiiseyin Suphi Erdem, “ Varligin Cezbesinde Dil ve Hakikat-Nietzsche Deginileriyle”, 18.

24 Kenan Yakupoglu, “Insanin Hakikat Arayisinda Felsefenin Rolii Uzerine”, Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, 25, (2015), 230.

%5 Kenan Yakupoglu, “Insanin Hakikat Arayisinda Felsefenin Rolii Uzerine”, 230.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi: Thales ten Baudrillard’a, (Istanbul, Say Yayinlar1, 2020), 31-34.

2" Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul, Remzi Kitapevi, 1993), 46-91.

28 Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi Il. Cilt Orta¢ag Felsefesi, gev. Seyma Yilmaz, (istanbul,
Kiire Yayinlari, 2017), 21-26.

29 Mustafa Cagrici, “Hakikat”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 15:177.



esi ve benzeri olmayan Allah’m zatinin “hakikat” oldugu goriisiine inanilmistir.%
Bununla beraber hakikatin ne oldugunu bilmek, Peripatisyen (Messal) anlayisa gore
esyanin varolusunu bilmektir ve felsefede bu anlamda hakikate ulastiran bir aractir.®!
Dolayisiyla yapilacak felsefenin en iistiin ve degerli hali Hakkin ilmi olan ilk felsefedir

¢iinkii O, biitiin hakikatlerin ilki olan hakikattir.32

Ortagag diistincesinde Tanr1 merkezli bir varlik tasavvuruyla ontolojik hakikat
anlayis1 gelistirilmisken Ronesans ile birlikte Bati’da yasanan kirilmalar sonucunda
ontoloji geri plana atilip epistemoloji, hakikat arayisinda merkezi konuma gelmistir.
Artik modern donemde hakikat insan aklinin merkezde olacagi epistemolojik bir

ugrastir. Dinin yerine insan aklinin 1g181yla anlasilacak matematik ve fizik ge¢mistir.

Modern doénemde hakikat kavraminin merkezine diisiince (cogito) ve insan
yerlesmis, insan aklinin ve diislincesinin 6tesinde aranacak bir hakikat kaynagina ihtiyag
kalmamisken, Descartes’¢i bir yaklasimla insan artik kendisini bile diisiince araciligiyla
kesfetmis ve aklin 151831indan baska higbir 1518a ihtiya¢ duymayan aydinlanma dénemi,
Kant’in ifadesiyle “insanin riistiinii ispatladig1 erginlik déonemi” iken bebeklik dénemi
olan toze dayali hakikat iddialar1 ve bu iddialarin temsilcilerinin donemi bitmistir.>®
Boylece postmodernist diisiiniirler i¢in, téze dayali mutlak hakikat yerine, olgulara ve

hatta olaylara dayali gerceklik vardir.3*

Tim zamanlarin hakikat anlayislarimin ortaya koyulmasiyla goriilmistiir ki,
insanlik tarihinde hakikatin ne oldugu, bilinip bilinemeyecegi zaman zaman degisse de,
hakikat problemiyle ugrasilmayan bir zaman olmamustir. Hakikat kavramina ve tarih
icindeki donemlerde nasil bir hakikat anlayisinin olduguna kisaca yer vermemizin
amaci, ¢alismamizin dogrultusunda hakikatin ne olduguna birinci boliimde felsefi
olarak, ikinci boliimde dini olarak ve ii¢lincli boliimde masalst olarak bakilip, sonug

kisminda ise biitiinciil sekilde hakikati ele alacak olmamizdir.

% Hasan Isi, “ “Gergek” ve “Hakikat” Sozciikleri Uzerine Felsefi ve Dilbilimsel Inceleme”, 186.

81 M. Kazim Arican, “Ibn Riisd’iin Hakikat Ogretisi: ‘Cifte Hakikat’ ve ‘Hakikatin Birligi’ Tartismast,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1212, (2008), 228.

32 M. Kazim Arican, “Ibn Riisd’{in Hakikat Ogretisi”, 228.

33 Ata Demir, Felsefe ve Din Bilimleri Yazilari, 99.

34 Ata Demir, Felsefe ve Din Bilimleri Yazilari, 95.



Akl sahibi ve diisiinen insana ait olan felsefe biitiin giiciinii, degerini ve dnemini
hakikatle kurdugu iliskiden alir.®® Bu yiizden ¢aligmamizin birinci béliimii olan

“Hakikate Felsefi Yolculuk”, Platon 6zelinde felsefi hakikati ortaya koyacaktir

% Kenan Yakupoglu, “Insanin Hakikat Arayisinda Felsefenin Rolii Uzerine”, 224.



BiRINCi BOLUM
HAKIKATE FELSEFi YOLCULUK

1.1. Antik¢ag ’da Felsefenin Ortaya Cikis1 ve Platon

Insan olarak diinyaya gelisimizden yaklasik bir yil sonra konusmaya, ciimleler
kurabildigimiz andan itibaren de soru sormaya baslariz. Soru sormamiz veya
sorgulamamiz en basitten “Bu nedir?” sorusuyla baslayip ve eger bastirilmiyorsa 6miir
boyu devam eden bir etkinlige doniisiir. Bu etkinligi sistematik, yontemli ve tutarli hale
getirdigimiz Olgiide de felsefeye girmis oluruz. Soru sormak ve sorgulamak en az
insanlikla yasit olsa da, sistemli bir sekilde yapilan felsefenin tam olarak ne zaman
ortaya ¢iktig1 tartismali bir problemdir. Varolusgculuk akiminin 6nemli ismi Karl
Jaspers, mitosla olan baglantisindan felsefi diisiincenin ortaya ¢ikisinin ¢ok daha eski
olmastyla birlikte, yontemsel diisiince olarak felsefenin tarihinin baslangicinin 2500 yil
oncesine kadar uzandigindan bahseder.®® Fakat felsefe veya diger sosyal bilimler s6z
konusu oldugunda yani merkezinde tamamen insan olan disiplinlerde koken,
baslangigtan daha onemli bir yerdedir. Baslangic tarihi olarak kesinlik verilemeyen
sorgulama etkinligi felsefenin kokeniyse bellidir; merak ve hayret. Giambattista
Vico’nun tabiriyle “Merak insanin dogustan gelen 6zelligi, cehaletin kizi ve bilginin
anasidir. Zihnimizde bir hayret uyandig1 zaman, 6rnegin, her nerede bir tabiat olay:
gorsek, mesela, bir kuyruklu yildiz, yalanci Giines, bir 6gle vakti yildiz1 gérsek, derhal
bu seyin ne anlama geldigini sorma aliskanhgimiz vardir.”®’ Vico’nun bu merak
anlayisin1 destekler nitelikte Heidegger® de felsefenin arkhesi olarak gordiigii hayreti®
ve hayretin Yunanda felsefeyi baslatmasi hakkinda sdyle der: “Hayret ettigimizde

kendimizi tutariz. Bu durumda elimiz kolumuz hareketsizlikle bogusurken ayni

% Karl Jaspers, Felsefe Konusmalari, gev. Abdurrahman Aliy, (istanbul, Pinhan Yayincilik, 2018), 15.
37 Giambattista Vico, Yeni Bilim, ¢cev. Sema Onal, (Ankara, Dogu Bat1 Yayinlar1, 2007), 103.
%8 Martin Heidegger, Nedir Bu Felsefe? , cev. Diirrin Tung, (Istanbul, Logos Yayncilik,1990), 39

10



zamanda varolana karsi yasadigimiz bu ¢ekim sayesinde varolan kendisini acar.”%

Heidegger’in bu diisiincesinin yani sira Yyine Vico ’ya gore de hayret Yunan

filozoflarinin varliga uygun sekilde konusmalarina neden olmus bir ruh halidir.

Arendt da Vico ve Heidegger ’in hayreti vurgulamasi gibi, Yunan teorisinin
baska her seyden daha fazla hayret ve sagkinlik ruh halinin bir uzantist1 ve Yunan
felsefesinin bu saskinlik halinin segiklestirilmesi ve kavramsallastirilmasi oldugunu
soyler.*? Felsefeyi Yunanda ortaya ¢ikaran tam olarak Vico, Heidegger ve Arendt’in
bahsettigi; insanin dogustan gelen bu hayrete diisme, var olanlarin ne olduklarini merak
etmek ve bunlardan hareketle arastirmak ozelliklerinin tamaminin onlarda bulunmasi
olmustur.** Bu &zellikleri kendisinde bulundurmasiyla beraber felsefenin Yunanda

baslamasinin tek sebebi de bu degildir.

Merak ve hayret insanligin ortak ve dogal bir duygusu oldugundan, bu
Ozellikleri kendinde barindiran Yunanda felsefe ortaya ¢ikmistir lakin bu 6zelliklere
sahip baska medeniyetlerde varken felsefenin tim Antik¢cag medeniyetleri i¢inden
Yunanda ortaya ¢ikmasinin baska sebepleri elbette vardir.*? Felsefenin neden Yunanda
ortaya ciktigini anlayabilmek i¢cin Yunan toplumunun 6zelliklerini ve onlarin i¢inde
yasadiklart kiiltiiri g6z Oniinde bulundurmamiz gerekir. Ciinkii kiiltiir; “cekirdekten
yetisen bir bitki degil, merak, ihtiya¢ ve ilgi tarafindan yonlendirilen kesintisiz bir
ogrenme siireci”*® oldugundan, olaylar1 anlamada 6nemli rol oynar. Yunanllar, baska
medeniyetlerden aldiklarini degistirip, doniistiirmenin yani sira diger medeniyetlerden
farkli olarak, bilgiye duyduklar1 merak, sadece pratik hayatin ihtiyaglarini karsilamanin

cok daha oOtesindedir. Onlar bilginin kendisini bizatihi kendisi i¢in amaglamis ve

“bilmek i¢in bilmek” anlayisim1 benimsemis durumdalardi.** Tam da bu yiizden Antik

39 Heidegger, Nedir Bu Felsefe? , 40.

40 Hannah Arendt, Gegmisle Gelecek Arasinda: Siyasi Diisiince Konulu Sekiz Deneme, ¢ev. Bahadir Sina
Sener, Onur Eyliil Kara, (Istanbul, Tletisim Yaymlari, 2014), 167.

4 Yusuf Kése, “Mitos ve Logos Baglaminda Platon’un Anamnesis Kuram”, (Yiiksek Lisans Tezi, Bursa
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,2021), 24.

42 Kose, “Mitos ve Logos”, 17.

4 Walter Burkert, Yunan Kiiltiiriinde Yakindogu Etkileri, cev. Mehmet Fatih Yavuz, (Istanbul, ithaki
Yaynlari, 2017), 191.

4 Kose, “Mitos ve Logos”, 18-19.
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Yunan felsefesi, binlerce yildir, insanligin i¢inden ¢ikamadigi konularda doniip

yardimini ve kilavuzlugunu istedigi bir nokta olmustur, olmaya da devam edecektir.*®

Merak ve hayretle Yunanda baslayan felsefe etkinligi, kelimenin 6zii itibariyla
Yunanca ‘“philosophia”ya dayanir. Yunanca Philo (sevgi-sevme-love) ve Sophia
(bilgelik-bilgi-bilmek-hikmet-wisdom)*® kelimelerinin birlesimi olan felsefe “bilgelik
sevgisi” (love of wisdom) olarak tanimlanir ve terimin anlami Cevizci’nin yorumuyla
“bilgeligi sevme” (loving wisdom) ediminde belirgin hale gelir.*’ Tam olarak kesinligi
olmamakla beraber “Philosophia” terimini ilk defa M.O. 6.yiizyllda Antik Yunan’da
yasayan matematikci ve mistik filozof Pythagoras’in kullandig1 soylenir.*® Philosophia
kavrami ortaya ilk ¢iktigit zamanda iki tip insan vardi; bunlardan ilki sophia
kelimesinden tiiretilen, bilgiye ve hakikate sahip oldugunu sdyleyen ve buna inanan
bilge anlamindaki “sophos”tur, digeri ise; bilgiyi arayan, hakikati elde etmeye ¢alisan,
cabalayan filozof anlamindaki “philosophos”tur.*® Sophiay1, bilgiyi, bilgeligi ve hikmeti
sevmek anlaminda kullanilan Philosophia (felsefe) etkinligini yapan sophos (bilge)
degil, philosophos (filozof)’tur. Sophos (bilge) ile philosophos (filozof) arasinda ki
temel fark bilgiyle olan iliskilerindedir. Sophos, bilgiye sahip olmakla birlikte daha
Tanriya ait bir 6zelligi vurgularken; Philosophia, bilgiye sahip olmaktan ziyade bilgiyi

sevmeyi, bilgiye ulasma ¢abasini vurgular.

Eski Yunani diger medeniyetlerden ayiran
bir diger unsurda tam olarak bu Philosophia ve Sophos farkidir. Ciinkii sophos etkinligi
tiim medeniyetlerde mevcutken, Yunanlilar bundan farkli olarak, bilgiyi sevmeye, onun
en dogru seklini aramaya iglerinden gelen merak ve hayretle dnciiliik etmislerdir. Onlar
icinde yasadiklar1 diinyay1 anlamaya, bdyle bir arastirma sevgisine iten sey felsefenin
kokenine koydugumuz, olan biten karsisinda duyduklar hayrettir.>? Hayret, filozofu
harekete geciren temel mekanizma olarak felsefenin gecmiste de gliniimiizde de

kokenindeki merkezi yerini korur, gelecekte de koruyacaktir.

4% Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami”, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,2016), 1.

4 TFatma Yiice, “Sophialogos’tan Logosophia’ya Felsefeye Anlam Merkezli Yeni Bir Perspektif”
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47, 321-352.

47 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, (Ankara, Nobel Yayinlar1, 2015); Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde:
Din Felsefesi Yazilari, (Istanbul, Ensar Yaynlari, 2011), 91.

4 Fatma Yiice, “Sophialogos’tan Logosophia’ya”, 324.

49 Kose, “Mitos ve Logos”, 61.

% Kose, “Mitos ve Logos™, 61.

51 Metin Becermen, “Soren Aabye Kierkegaard’da Felsefe ve Mitos Iliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001), 29.
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Philosophia kelimesi pek ¢ok kaynakta ufak farklar olsa da “bilgelik sevgisi”
olarak cevrilerek ortak bir anlam birligi saglanir. Philo-sophia kelimesini olusturan
“philo” , “philia” kokiinden gelerek, 6zii itibariyle “dostluk” anlaminda bir sevgiye

karsihik gelir.>?

Kose’nin yorumuyla bu dostluk, 6zii geregi sevdigi sey ugruna
miicadele etmek, emek vermektir®® ki anlama ve bilmeyi saglayan bu emegi gdsteren
philosophosu, hi¢ ¢aba géstermeden bilgiyi elde eden sophostan ayiranda bir diger
etken yine bu emektir.>* Boylece kokeninde merak ve hayret olan felsefe i¢in yani
bilgeligi sevmek ve ona ulasmaya calismak icin emek gostermek filozofun temel

gorevlerinden biri haline gelir.

Kelime anlami “bilgelik sevgisi “ne denk gelen felsefenin tam olarak ne
oldugunu ortaya koymak felsefe etkinliginin en karmasik ve en zor problemi olmustur.
Bu yiizdendir ki ilk filozoflardan gilinlimiize dek herkesce tam anlaminin ne olduguna
dair gesitli tanimlamalar1 yapilmaya ¢alisilmigtir ve yapilmaya da devam edecektir. Her
tanimlama belirli 6l¢iide tanimlanan kavrama sinir gizer. Esas isi her zaman kavramlarla
olan felsefe etkinliginin, bir kavram olarak sinirlarinin keskin ve sabit bir sekilde
cizilmesi de pek tabi zor hatta imkansiz olmustur. Dolayisiyla, bilgelik sevgisiyle ilgili
olan her bir filozof, felsefe kavramina kendi anlam cergevelerine uygun sekillerde
sinirlar ¢izmislerdir. Yani felsefe tarihinde, her filozof ve diisiin insan1 felsefeyi kendi
bakis agisina gore tanimlamistir.>® Felsefenin filozoflarin kendi bakis agisina gore farkh
tanimlarinin olmasi felsefenin zenginliginin bir gostergesidir.®® Her farkli tanimla
felsefeye ¢izilmis sinirlarda farklilagtigindan, farkli tanimlamalar felsefe etkinliginin

sinirlarinin ne kadar genis ve esnek oldugunun da bir gdstergesi olur.

Felsefeye zenginlik katan ¢esitli tanimlamalarin bazilarnt su sekildedir:

Herakleitos’a gore felsefe “tabiati bilmek i¢in hakikati sdylemek ve kendini hesaba

2557

cekerek davraniglart ona uydurmaktir ; Sokrates’e gore felsefe “kisinin neleri

bilmedigini bilmektir®. Karl Japers’e gore felsefe “yolda olmak ve dlmeyi dgrenmek”

52 Kose, “Mitos ve Logos,” 61, (*Sophos Dipnot Bilgisi).

53 Kose, “Mitos ve Logos”, 61, (*Sophos Dipnot Bilgisi).

% Martin Heidegger, Felsefe Ne Demektir? , Hakikat Nedir? — Felsefi Fragmanlar, ¢ev. Medeni
Beyaztas, ( Istanbul, Efkar Yayinlari, 2004), 27-38.

55 Bolay, Felsefeye Giris, 13-14.

% Yalgin Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami”, ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/1, (2020), 12.

5" Bolay, Felsefeye Giris, 13.

5 Osman Elmali, H. Omer Ozden, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, (Istanbul, Ar1 Sanat Yaymevi, 2012), 98-105.
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anlamindayken Augustinus’a gore “Tanriy1 bilmek”, Anselmus i¢in felsefe “inanilani
anlamaya calismak” , Hobbes i¢in “dogru diisiinmek™® ve Aristoteles iginse felsefe
“hakikatin bilgisi, ilk nedenlerin ve en yliksek anlamda bilinebilir olan seyin
bilimidir”.%° Tamami bunlarla siirli olamayan Bati filozoflarinin yami sira Islam
filozoflar1 da felsefeyi kendi dogru ¢ergevelerinden yani daha ¢ok Tanri, varlik ve insan

cergevesinde tanimlamislardir.%

[slam diisiince tarihinde felsefe ve hikmet kelimeleri aralarinda bazi farklar
bulunmasiyla beraber, ¢ogu zaman ayni anlamda kullanilmis ve hatta hikmet kavrami
felsefenin karsilig1 olarak ele alinmistir. 82 Ozellikle 9. yiizyilin sonundan itibaren pek
cok Islam filozofu eserlerinin isimlerinde, erken devirde baslayan felsefe karsitligindan
dolay1 Kur’an’da sik gecen hikmet kavramimi felsefe yerine kullanmay1 tercih
etmislerdir.® Bu sebeptendir ki bazi islam filozoflarmin tanimlarinda felsefe yerine

hikmet kavrami kullanilmistir.

Bazi Islam filozoflarinin felsefe tanimlamalar1 su sekildedir: Kindi igin felsefe
“insanin kendini tanimasi, giicli yettigi olclide, kiilli ve ebedi seylerin hakikatlerini,
mahiyet ve sebeplerini bilmektir”’; ve “sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir.”,
Farabi’ye gore felsefe, “var olmalar1 bakimindan varliklarin bilinmesi, varliklarin akilla
kavranan ve kesin ispatlar araciligiyla tasdik edilen bilgileri icine alan ilimdir.”, Ibn
Sina’ya gore felsefe; “nesnelerin hakikatlerine bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif
olmaktir.”®, bnii’l Arabi’ye gore ise felsefe; “nesnelerin hakikatlerini, olduklar1 gibi
bilmek ve onlarin varoluslari ile hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle, insan

ruhunun olgunlagmasidir.”%®

Felsefenin ortaya ¢ikisi ve filozoflarca nasil tanimlandigi konusu bu sekildedir.
Simdi ise sira; Platon felsefesinin nasil ortaya ¢iktigi ve onun felsefesinin ne oldugu
konusudur. Tezimizin esas mevzusu olan hakikatin anlagilmasi ic¢in birbiriyle

benzerliklerini kuracagimiz isimlerin ilki Platon’dur.

% Yalgin Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavramu, 12.

8 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, (Istanbul, Divan Kitap, 2017), 993a-996b, 10-20.

81 Ozlem Bagdatli, “Bilgelik ve Felsefe Tliskisi”, Kesit Akademi Dergisi, 16, (2018), 280-291.

62 Yalgin Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami”, 14.

8 Yal¢in Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami”, 14.

8 Ozlem Bagdatl, “Bilgelik ve Felsefe iligkisi”, 287.

6 Nihat Keklik, Tiirk Islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, (Ankara, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1996), 17-19.
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1.1.1. Sofistler ve Platon

Tarih sahnesinde higbir diisiince ve higbir fikir ortaya aniden ¢ikmamistir. Her
olayin ve her diisiincenin dolayl1 yollarla da olsa bir sebebi, bir tetikleyicisi vardir. Bu
yizdendir ki disiiniirler kendinden Onceki zihniyeti elestirerek kendi fikirlerini
olusturup var etmislerdir. Kendinden onceki diisiincelere yonelttikleri elestiriler birer
sebep olarak, kendi diisiinceleriyle sonuglanmistir. Platon ve onun idealar 6gretisi de
tamda bu sekilde ortaya c¢ikmustir: kendinden onceki fikir diinyasinin Ogretilerini
elestirerek. Platon felsefesi, Sofist diislincesinin, Sofistler ise; Doga Filozoflarinin
elestirisinin  bir sonucudur. Dogal olarak Platon felsefesinin ger¢ek manada
anlagilmasiin sarti, doga filozoflarinin ve devaminda sofist diisiincelerinin dogru

anlagilmasidir.

Diistinen ve akleden insan1 felsefe yapmaya iten sey simdi oldugu gibi
baslangigta da hayret olmustur.®® Bu hayret birtakim sorular1 da beraberinde getirmistir
ki bu sorulardan en 6nemlisi “nedir - ti estin?” sorusu olmusken, Yunanlilar bir seyin
Oziine yonelik sorduklar1 nedir sorusuna ilk 6nce mitoslarla cevaplar verirken, mitoslar

yeterli cevaplar1 veremediginden baska kaynak arayisina baslamislardir. ¢

Yunanda felsefe, nedir sorusunu ilk defa mitoslardan hari¢ bir cevap arayisiyla
soran Thales tarafindan baslatilmistir. Thales, “var olanlarin ana ilkesi-arkhesi nedir?”
sorusunu sorarak doganin Oziinde ne oldugunu anlamaya c¢alismistir. Homeros’un
“Okyanus (tanris1) her seyin kaynagidir.” sozii yerini Thales’te “Su her seyin
kaynagidir.” séziine birakmistir ve bu s6z eskinin tekrar1 gibi goziikse de aslinda yenidir

¢linkii su, mitoslardaki bir Tanr1 degildir.®®

Bu sorgulama sayesinde yani doganin
Oziine yonelik olan sorgulama sayesinde Thales, kendisinden sonra bu soruyu sorup
cevaplayacak olan Anaksimandros ve Aneksimenes ile birlikte Doga Filozoflar1 olarak

isimlendirilmislerdir.

Arkhenin ne oldugu sorusuyla sinirl kalmayan felsefenin ikinci en temel sorusu
ise degisim olmustur. Herakleitos ve Parmenides merkezli degisim sorunu, mitostan
logosa gecisin anahtar1 olmustur. Herakleitos i¢in diinya, olgusalligin biitiinii hep

akmakta olan bir akinti gibidir ve higbir sey bir an bile bir dinginlik icerisinde

% Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (Istanbul, Sosyal Yayinlar1,2012), 928b, 83.
87 Kose, “Mitos ve Logos”, 25.
88 Kose, “Mitos ve Logos”, 50.
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degildir.%® Yani Herakleitos’a gore, ayn1 irmaga iki kez girilmez, ne 1rmak, ne akan su,
ne de biz ayn1 biz degilizdir.”® Her seyin akt1§1 ve bu akisin iginde de savasan karsitlarmn
oldugu bir diinyada gergek bir disiiniir, degismeden kalan yasaya-logosa
ulasabilmeliydi.”* Boylece logos kavrami ilk kez Herakleitos’ta kendini gdstermistir ve

ona gore logos varligin bir ilkesidir.”

Sokrates veya Sofistler oncesi Yunan filozoflarinin ilgisi esas mevzular1 olan
doga, varlik ve olus, degisim problemiyken, Sofistlerle beraber ilgi, insana, insanla ilgili
olana, dine, ahlaka, siyasete, adet, gelenek ve kiiltiire doénmiistiir.”® Zaten Sofistleri

ortaya ¢ikaran problemlerde insani problemlerdir.

Yunan toplumunda gelisen deniz ticareti sonucunda ortaya c¢ikan yeni nesil
tiiccar ve zanaatkar burjuva simifi, soylularla olan miicadelesi sonucunda basta Atina
olmak {iizere biitlin sehir devletinde siyasi, idari ve hukuki egemenligi eline alip
demokrasiyi iyiden iyiye gelistirmesiyle yonetimde soz sahibi olacak yurttas sayisi
artmig, yonetimde s6z sahibi olacak insanlarin alacagi egitim meselesi giindeme gelince
Sofistler ¢oziim olarak ortaya cikmuslardir. " Sofistler, pratik yasam sorunlariyla
ilgilenip, geleneksel aristokratik deger yargilarini elestiren ve biiylik 6lglide demokratik
icerikli savunan diisiiniirler olmuslardir.”® Onlar hem demokrasinin gelisip egitimli
insana duyulan ihtiyagla ortaya ¢ikan egitimci ac¢igmi doldurmuslar hem de
demokrasiyle onemli hale gelen yegane soziin, insan sozii oldugunu tiim Yunana
gostermislerdir.”® Bununla beraber Sofistlerin ortaya c¢ikmasmin tiim sebebi siyasi
olaylar degildir. Ahmet Arslan’in goriislerine gore; Sofistler 6ncesi Yunan felsefesi, bir
evrim siirecini izleyip gelisimini tamamlayip bir “tikanma” noktasina gelmistir ve
nihayetinde bir buguk yiizyll boyunca acildiklar1 esya denizini arastirma ve

sorusturmasindan sonra, bu sorusturmalar1 ger¢eklestiren kendisini masaya yatirmasi ve

8 John Burnet, Yunan Felsefesi, ¢ev. Aziz Yardimli, (Istanbul, Idea Yayinlar;,2013), 111.

0 Herakleitos, Fragmanlar, ¢ev. Cengiz Cakmak, (Istanbul, Kabalc1 Yayinevi,2005), 91.

L Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a”, 83-97.

2 Kose, “Mitos ve Logos”, 54.

8 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi 2 Sofistlerden Platon’a, (Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2020), 10.

4 Ali Han Babuggu, “Presokratiklerden Platon’a”, 110.

> Mehmet Ali Agaogullar, Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi, (Ankara, V Yayinlari, 1989), 52.

6 Ali Han Babuggu, “Presokratiklerden Platon’a”, 110.
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insanla 1ilgili konulara once belli bir yer daha sonra ise hakim konum vermesi

gerektigini fark etmistir.’’

Sofistler, kendilerinden 6nceki felsefenin temelinde bulunan kozmos, arkhe, olus
ve bozulus konulari ciiretkar bir tavirla insanla degistirip, insani; onun meydana
getirdigi dil, din, sanat, siir, ahlak ve siyasetle birlikte toplumsal varlik olan insani
merkeze almislardir.”® Demokrasiyle beraber halk, eskisinden fazla olarak siyasetle ic
ice hale gelmistir ve dolayisiyla da istiinliik artik soyla degil s6zle-logosla* saglanir
olmustur. Bu durum da Yunanda siyasette s6z sahibi olmak isteyen kisiler bilgi birikimi
kadar, diisiince ve konusma alaninda da biitlinliiklii bir egitime, hal ve davranis
bakimindan pratik bir terbiyeye ihtiya¢ duymaktaydilar ve bu egitimi vermeye en
basindan beri hazir olan isimlerse Sofistler olmustur.”® Politikaya katilimm ve bu
baglamda logosun-soziin boylesine 6nemli oldugu yerde, logosu kullanmaya yetkin olan
kisiler olarak kendilerini sunan Sofistlerin 6nemi de biiyiik olacaktir.®® Sofist
(Sophistes) sozciigii “bilgeligi dgreten kisi” anlamina gelir ve bu da onlarin kendilerine
“Sofist” diyerek en basindan insanlara bilgili kisi ve o bilgiyi Ogretebilecekleri

8 Giiveng Sar’a gore yurttaslarn devlet islerine

konusunda teminat vermislerdir.
katilmast ve kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda mahkemede bulunup kararin alinma
stirecinde etkin rol oynamasi ancak kuvvetli bir rhetor yetenegiyle yani meydanlarda

etkili sekilde logos kullanip konusmayla miimkiindiir.22

Tam olarak topluluk icinde insanlar1 ikna edici sekilde logosunu kullanan
Sofistler i¢in eski logos tipinin aksine kendilerinin logosu herhangi bir hakikate
dayanmak zorunda degildi ¢iinkii Sofistler i¢in logosun dayanabilecegi herhangi bir
hakikatin mevcudiyeti séz konusu bile degildi.®® Kendilerinden &nceki filozoflardan

olan Parmenides’in “varolmayani dile getiremezsiniz, dile getirilen her sey vardir”

" Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi 2, 12.

78 Eduard Zeller, ilkcag Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan, (Istanbul, Say Yayinlari, 2000), 109.

* “Logos” terimini tekbir sdzciikle tanimlamak miimkiin degildir. Logos; insanin soyledigi, dile getirdigi
seydir. Bununla birlikte logos; konugma, kavram, ifade, climle, akil ve diisiinme, diisiince, diisiincenin
ifade ettigi soz, bir soziin anlami gibi gesitli anlamlara gelir. Bknz: Cengiz Cakmak, “Platon’da
Gergekligi Tasvir Eden Onermelerin Yapis1 Hakkinda Bir Calisma” ve Francis E. Peters, “Antik Yunan
Felsefe Sozliigii” ¢ev. Hakki Hiiner, (Istanbul, Paradigma Yayincilik, 2004), 208.

™ Zeller, flk¢ag Felsefesi Tarihi, 111.

80 Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a”, 113.

81 Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a”, 112.

8 Giiveng Sar, “Dissoi Logoi Uzerine” (Yaymlanmanmis Doktora Tezi, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Fakiiltesi, 2013), 32-33.

8 Ali Han Babuggu, “Presokratiklerden Platon’a”, 113.
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goriisiinden hareketle Sofistler, biitiin Snermeleri aym 6l¢iide dogru kabul ediyorlard.®
Tiim onermelere ayni dogruluk paymi verdikleri i¢in Sofist Protagoras’in ifadesiyle
“Insan her seyin olgiisiidiir, varolanlarm varolmalarmin ve varolmayanlarin
varolmamalariin.” dolayisiyla artik kesin bir yargiya hicbir konuda varilamaz hale ve
bir seyin dogru, giizel, mesru olabilmesi kadar tam tersi yanlis, ¢irkin, gayrimesru

olabilme ihtimalide ayn1 derecede miimkiin hale gelmistir.

Protagoras’in ifadeleriyle sallanan Yunan bilgi zemini, devaminda Sofistlerin
diger en onemli temsilcisi olan Gorgias’in “Hicbir sey yoktur, bir seyler varolsa bile
bilinemez, bilinse dahi dile getirilip baskasina aktarilamaz, aktarilsa bile anlagilamaz.”
ifadeleriyle tamamen yerle bir olmustur. Yunan sitesinin tiim degerleri, kendilerinden
dolayr bir kiymeti olmadiklar1 anlayisiyla Sofistler tarafindan yikilip mutlak bilginin
yerine sadece ikna edici giice sahip, kisiden kisiye degisiklik gosteren logos gegmistir.
Yani rasyonel s6z olarak logosun, rasyonalitesi ve kutsalligi bir kenara birakilarak

Sofistlerin en biiyiik silah1 haline gelmistir.®®

E. Zeller bu durumu soyle anlatir;
filozoflarin bilgi organi olarak kabul ettigi logos bir silah halindeydi ve en tehlikelisi de
bu silah hakikat i¢in degil tamamen ¢ikarlar dogrultusunda fayda gormek {izerine ikna
etmek veya varolan bir fikri ¢iiriitmek i¢in kullanilir haldeydi ki buna gore de ikna eden

veya fikri ¢iiriiten kisinin becerisi o derece oviiliir durumundaydi.®

Bu durumda hi¢bir sami nihai bir gergeklik karsisinda denetlenemez
durumdadir®” yani Sofistlerin oldugu yerde artik alétheia-hakikat yoktur ve her seyin
Olglisii olan insan, logos araciligiyla bir aletheialar-hakikatler c¢oklugu yaratmaya
muktedirdir.8% Calismamizin hakikate giden yolculugunu temsil edecek Platon tamda
bdyle bir ortamda kendi felsefesini olusturacaktir. Sofistlerin mutlak bilgiyi yadsimalari,
onlarin aksine Platon’un hocasi olan Sokrates’in ahlak, cesaret, adalet gibi kavramlarin
herkes i¢in gegerli olan tiimel kavramlar oldugunu savunmasi Platon’a giden yolu

hazirlayan siireglerdir.®°

8 Cengiz Cakmak, “Platon Felsefesinde Anlam Problemi” (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi, 1991), 158.

8 Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a”, 114.

8 Zeller, flk¢ag Felsefesi Tarihi, 112.

87 Ali Han Babugcu, “Presokratiklerden Platon’a”, 122.

8 Rezzan Ilke Yigit, “Philosophy as Anti-Sophistic” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici
University Institute of Social Sciens, 2004), 89.

8 Ali Han Babuggu, “Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami”, 122-123.
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1.2. Platon ve Felsefi Hakikatin Evreleri

Tezimizde hakikate giden felsefi yolun ismi, R. W. Emorson’un “Felsefe
Platon, Platon ise felsefe demektir.” sdzleriyle dnemini anlattif1, Ilk¢agda felsefeyi
sistemlestirerek ortaya ¢ikaran filozof Platon’dur. % Hristiyanhgn, Islam’m ve
Mistisizmin 6ziinii Platonculuktan aldigini sdyleyen Emorson, Platon’un tiim insanliga
ait olan bir deger oldugunu, Platonculugunda tiim insanlig1 etkileyen bir zihniyet yapisi
oldugunu soyler. °** Platon’un felsefe igin ne kadar 6nemli oldugundan bahseden tek isim
Emorson degildir. Whitehead, biitiin felsefe tarihinin “Platon’a diisiilmiis dipnotlardan”
ibaret oldugunu sdylerken,? Jonas ise Platon’un énemini su ifadeleriyle ortaya koyar:
“Platon’un etkisi felsefeciler i¢in o denli biiyliktiir ki, onun 6nemi begenelim ya da
begenmeyelim, bilelim ya da bilmeyelim hepimiz az ya da ¢ok Platoncular olmamizda
yatar; ¢iinkii ulastig1 sonuclar1 reddetsek bile, goriislerimiz onun problemleri ifade etme

tarzi tarafindan sekillendirilir.” %3

Platon’un felsefe tarihinde Onemi sadece kendisinden sonra gelen basta
Aristoteles olmak flizere diger filozoflar1 etkilemesinde degildir, o ayni zamanda
kendisinden Onceki filozoflarin inceledikleri felsefenin sorunlarina olan bakis acisini
bile degistirmis bir isimdir.®* Boylece Platon, kendinden &nceki filozoflarla kendinden
sonraki filozoflar arasinda yiizyillardir saglam olan bir koprii gorevi goren felsefeye

sahiptir.®

Platon’u felsefe tarihindeki 6nemli hale getiren, “giinesin altinda simdiye kadar
soylenmemis bir s6z sdylemesinde” degildir. Platon’u énemli kilan mevcut problemlere
bakis seklinin yeniligi ve sistemliligidir. Bu da Platon’un pek ¢ok konuyu icine alarak
bitlinliiklii bir felsefe insa etmesini saglamistir. Bizde calismamizin konu sinirlari
icinde kalarak Platon’un felsefe anlayisini, Arama, Ayrisma ve Anlama evreleri halinde

ele alacagiz. Bunun i¢in dncelikli olarak Platon’un kim oldugunu anlamamiz gerekir.

% Ralph Waldo Emerson, Representative Men’den aktaran; Simon Blackburn, Devlet ve Platon,
(fstanbul, Versus Kitap, 2014), 15.

% Ralph Waldo Emerson, Representative Men, 15.

9 Alfred N. Whitehead, Process and Reality, 39.

% W. T. Jones, Klasik Diisiince: Bat1 Felsefesi Tarihi |, ¢ev. Hakki Hiinler, (Istanbul, Paradigma
Yayincilik, 2006), 163.

% Ali Han Babuggu, “Presokratiklerden Platon’a Logos Kavrami”, 125.

% Mustafa [lboga, “Platon Epistemolojisinde Episteme — Doxa Ayrimi1”, International Periodical For the
Languages and History of Turkish or Turkic Volume, 9/11, (2014), 287.
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Ahmet Arslan’a gore Platon’un dogumu igin genel olarak kabul edilen tarih; IO.
427, Sliimii i¢in genel olarak kabul edilen tarihse; 10. 347°dir.%® Asil adi Aristokles
olup, jimnastik hocasinin, genis gogsiinden dolay1 ona “genis” anlamindaki Platon adin1
verdigi ve Atina’da genis bir aileye mensup oldugu, Platon ile ilgili genel bilgiler
arasindadir.®” Platon’un felsefesini her anlamda etkileyecek olan hocas1 Sokrates’le de
yirmili yaslarindayken tanistigi ya da ancak yirmili yaslarindayken Sokrates’ten

etkilenebilir olmaya bagladig1 Platon ile ilgili bilgiler arasindadir.

Platon’un  felsefi anlayisini, ¢alismamizda hakikat evreleri  olarak
isimlendirdigimiz; arama, ayrisma ve anlama evreleri dahilinde ele alip ortaya

koyacagiz ve bunlardan ilki Platon’un felsefesinde hakikatin arama evresidir.
1.2.1. Platon Felsefesinde Hakikati Arama Evresi

Platon, hocasi Sokrates ile tanigmadan Oncede aristokrat bir aileye mensup
olmasindan dolay1 resme, miizige ve siire ilgili olmasinin yami sira, Herakleitos,
Parmenides, Anaksagoras, Pythagoras gibi filozoflarin felsefeleri hakkinda da bilgi
sahibiydi. Sokrates ile tanigmasi ise Platon’un hayatindaki doniim noktalarindan biri
olmustur. Cilinkii Platon’un arayisinin tam olarak baslamasi, i¢inde yasadiklari sitenin
iktidarindaki demokratlarin Sokrates’i suglayarak idama gotiirmesiyle baslamistir.
Sokrates’in 6liimiinden sonra benzeri bir sonun kendisini de bulacagi korkusuyla ve
Platon’a gore “en bilge insan” olan hocasinin 6liimiinden dolay1 Atina’ya duydugu 6tke
ve hayal kirikligiyla Atina’yr terk edip, Megara’ya, hocasinin eski &grencisi olan
Eukleides’in yanina gider.®® Cesitli sebeplerle Atina’ya arada kisa siireligine dénse de
Platon’un arayis1 farkli sehirlerde ve farkli bilgilerle tanismasiyla devam eder:
Megara’da bir yi1l kadar kaldiktan sonra, Misir, italya ve Kyrene’yi (Libya) kapsayan
gezilere baslar®® ve bunlarin yani1 sira Ari Cokona’nin Platon’un Phaidros Diyalogunun

onsoziindeki anlatimiyla arayist su sekilde devam eder;

Fenike’de Zerdiist, Babil’de Musa iizerine arastirmalar yapar, Hint ve Akkad
felsefesini tamir. Italya’da énce Pythagorascilarrin etkin oldugu Taranto’ya

ugrar. Kentin yoneticisi matematikgi Arkhytas onu Orpheus inanci ve

% Ahmet Arslan, llkgag Felsefe Tarihi 2, 175.

9 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, cev. Mehmet Izzet, Orhan Saadeddin (istanbul, iz Yaymcilik, 2004),
105-106.

% Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 2 Sofistlerden Platon’a, 179.

9 Platon, Phaidros, ¢ev. Ari Cokona, (Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2021), 10.

20



Pythagoras in 6gretisiyle tamstirrr. Bu yeni bakis agist Platon’u yapitlarinda

matematik ve geometrik kavramlara siklikla basvurmaya yéneltecektir.(s.10).1%°

Platon’un siyasi hedeflerle farkli schirlere gitmesi sonraki zamanlarda da
devam etmistir ama onun yeni bilgi agisindan en verimli gegirdigi yolculuk bu
sekildedir. Hocasmin oliimiinden sonra Atina’dan ayrilan Platon ile yeni kisi ve
fikirlerden sonra Atina’ya tekrar doniip Akademia’yr kuran Platon artik ayni kisi
degildir. Yaptig1 yolculuklar sayesinde hocasinin yan sira farkl kisilerle tanisan Platon
bu yolculuklarda tanigtigi isimler sayesinde biitiin zamanlarin en basarili etlektik

sisteminin®®® sahibi olmustur.

Platon’un hocasinin 6liimiinden sonra sehirlerde ¢iktig1 arayisinin yani sira bir
diger arayis1 daha vardir ki ¢alismamizin esas ilgi odaginda olan ve Platon’un
felsefesinin yapisini olusturan arayisi da budur: Platon’un tiim felsefesi, Sofistler

tarafindan yerle bir edilen hakikati saglayacak olan “mutlak degismez bilgi” arayisidir.

Sofistler boliimiinde ele aldigimiz Sofist zihniyet, insani felsefenin “malzemesi”
haline getirerek biiylik bir ¢i1g1ir agmakla beraber insanin arzular1 ve algilarina baglanan
bilgiyi goreli hale getirerek, Yunan felsefesinde “mutlak degismez bilgi” kaynagi olarak
bir hakikat anlayis1 birakmamislardi.’%? Platon tamda bu noktada hakikati, saglam bilgi
zeminini arayarak felsefesini Sofistlere biiyiikk bir elestiri olarak baglatmistir. Hocasi
Sokrates’te sofist zihniyete karsi ¢ikan bir isim olmasinin yani sira sofistlerin

argiimanlarini belirli bir kuramla sistemli bir sekilde elestiren ilk filozof Platon’dur.%

Platon’un sofistlerden farklilastigi temel nokta “varolanlar nedir?” sorusuna
Sofistlerin verdigi, ‘insana duyu yoluyla aktarilan ve siirekli degisen seyler’ yanitindan
farkli olarak verdigi yanittir.!® Platon igin, insan varhik ya da hakikat séz konusu
oldugunda onun neligini ve smirlarimi belirleyebilecek bir 6l¢ii degildir yani Platon

varolanlarin ger¢ekligini insanm onunla olan iliskisinden bagimsiz kabul etmistir.1%®

100 platon, Phaidros, 10.

101 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi 2, 177.

102 Ozgiir Ugak, “Felsefi Farklilasma Sorulardan Degil Cevaplardan Dogar: Sofistler ve Platon”, FLSF
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 1 (2006), 69-70.

103 Ozgiir Ucak, “Felsefi Farklilasma”, 70.

104 Ozgiir Ucak, “Felsefi Farklilasma”, 73.

105 Ozgiir Ucak, “Felsefi Farklilasma”, 74.
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Boylece Platon, Sofistlerin sahip oldugu siipheci anlayisin aksine, herkes icin
gecerli olabilecek, genel geger bir bilgiye ulasmanin imkanmi sorgulamakta ve
aramaktadir.'® Hakikatin ilk evresi olan Arama evresi, Platon’da genel geger bilgiye

ulagmak icin saglam zemin arayisi olarak kendini géstermistir.

Arama evresini tamamlayan Platon i¢in sira Ayrisma evresindedir. Bunun igin
ise bilgiyi temellendirebilmek amaciyla Platon’un yaptigi sey kendini Sofistlerden
ayristirdigi gibi, algilanan diinyayla duyumun Gtesinde olan diinyayr da birbirinden
ayirmak ve goriingiiler alemiyle idealar alemi olmak iizere iki ayr1 alem olusturmak

olmustur.1%” Béylece Platon hakikatin ikinci evresi olan Ayrisma evresine ge¢mistir.
1.2.2. Platon Felsefesinde Hakikatte Ayrisma Evresi

[k olarak dogru bilginin imkanini reddeden Sofistik zihniyetten ayrigan Platon,
dogru bilginin imkanmi savunmus,'®® bu bilgiyi temellendirebilmek iginse gériingiiler
alemiyle kendisinin olusturdugu idealar alemini birbirinden ayirmistir. Birbirinden
ayirdigl bu iki alem Platon felsefesinin temelini olusturan idealar kuramini ortaya
cikarmigtir. Platon degismeyen varlik (to on/eidos) ve t/6z temelini su sozleriyle ifade

etmistir:

Yani onlarin 6zii (mahiyeti) 'de kisiden kisiye degisir mi? Protagorasin tezi
buydu iste. O, ‘insan her seyin olciistidiir’ derken, bununla hi¢ siiphesiz,
esva(seyler) bana nasil goriiniiyorlarsa, bana gore oyledir, sana nasil
goriintiyorlarsa, sana gore oyledir demek istiyordu, yoksa sence varliklarin
oziinde hi¢ degismeden siiregiden bir taraf var midir? ... Imdi, eger her seyin
ayni sekilde, aymi zamanda ve daima herkeste bulundugu, herkesin her sey
hakkinda kendine gore bir hakikati oldugu dogru degilse, seylerin kendisinde
hi¢ degismeden siiregiden bir varligin bulundugu ve bu varliigin bizimle iligkili,
ya da bize tabi olmadigi agiktir. Seyler, bizim hayal giiciimiiziin keyfince oraya
buraya siiriiklenemezler; onlar kendi baslarina ve kendi oz varliklarina ve

dogalarina gore mevcuttur.(386a). 1°

106 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Tstanbu}, Remzi Kitabevi, 2003), 43.

107 Bertrant Russell, Bati Felsefesi Tarihi Ilk¢cag, gev. Muammer Sencer, (Istanbul, Say Yayinlari, 1997),
235.

18 Yunus Emre Akbay, “Idealar Baglaminda Platon’da Akil ilkelerinin Analizi”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 28 (2017), 135.

109 platon, Kratylos, gev. Cenap Karakaya, (Istanbul, Sosyal Yaynlar, 2000), 386a.
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10 ¢iinkii ona gore “her

Platon’a gore 6z, kendi basina bir gerceklik olarak vardir
sey degisirse bilgi diye bir sey kalmaz”.}!! Platonda bu t6z-6z, degismeden kalan idealar
alemidir. Platon i¢in idealar; kendiliginden var olan,''? gercek varliga sahip, ezeli ve

ebedi**® mikkemmel formlar ve basit, 4

sekilsiz, mekansiz ve zamansiz,'*® tim maddi
olanlarin neden oldugu eksikliklerden uzak olarak hi¢ degismeyen!!® hep aym kalan
objektif ozlerdir.'” Bu idealar diinyas1 golgelerden baska bir gercekligi olmayan

goriingtiler diinyasindan ayridir.

Platon idealar 6gretisini agiklayabilmek i¢in Devlet kitabinin yedinci bdliimiinde
bir magara kurgular. Platon bilgi teorisini bu magara iizerinden anlatir. Platon magaray1

Devlet kitabinda soyle tarif eder:

Yeraltinda magarams: bir yer, icinde insanlar. Onde boydan boya 1s18a acilan
bir giris... Insanlar cocukluklarindan beri ayaklarindan, boyunlarindan zincire
vurulmus, bu magarada yagiyorlar. Ne kimildayabiliyorlar ne de burunlarinin
ucundan baska bir yer gorebiliyorlar. Oyle siki sikiya baglanmiglar Ki,
kafalarint bile oynatamuyorlar. Yiiksek bir yerde yakilmis bir ates parildiyor
arkalarinda. Mahpuslarla ates arasinda bir yol var. Bu yol boyunca al¢ak bir
duvar, hani su kukla oynaticilarimin iizerinde marifetlerini gosterdikleri bolme
gibi bir duvar. (...) Bu al¢ak duvar arkasinda insanlar ellerinde tiirlii tiirlii
araglara benzer kuklalar tasiyor. Bu tasidiklar: seyler, bolmenin iistiinde
goriintiyor. Ama mahpuslar bu durumdaki kendilerini yamindakileri ve bélmenin
tstiinden gelip gegen biitiin nesneleri nasil gériirler; ancak arkalarindaki atesin

aydinligyla magarada karsilarina vuran golgeleri gorebilirler.(514a-515c).18

Platonun bu benzetmesinde magara i¢inde olmak, dikkatleri heniiz idealar

diinyasina c¢evirmemis olmak demektir ve bu epistemolojik diizeyde doxa-saniya

110 yunus Emre Akbay, “Idealar Baglaminda Platon’da Akil ilkelerinin Analizi”, 139.

111 Platon, Kratylos, 440a.

112 platon, Phaidon, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, Kemal Yetkin, (Istanbul, Sosyal Yaynlar, 2001), 104-b.
113 platon, Phaidon, 78bcd. Platon, Timaios, ¢ev. Erol Giiney, Liitfi Ay, (Istanbul, Sosyal Yayinlar, 2011),
37a-38a.

114 Platon, Phaidon, 78cd.

115 platon, Sofist, gev. Cenap Karakaya, (istanbul, Sosyal Yaynlar, 2000), 248a.

116 platon, Kratylos, 339d.

117 Yunus Emre Akbay, “Idealar Baglaminda Platon’da Akl ilkelerinin Analizi”, 139.

118 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, (istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlar1,2017), 514a-515c.
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karsilik gelir ki bu da gergekte bilgi bile degildir.'*® Gergek bilgiye, a priori bilgiye

Platon’da ancak ruhun akil yiiriitmesiyle ulasilir:

Demek ki, gercekten varolan seylerden herhangi biri, ruh icin, ancak
akulyiiriitmede apagik hale gelir. Ve ruh, herhalde en iyi bicimde, bu seylerden
herhangi biri, gérme ya da isitme, haz ya da aci onu rahatsiz edip
engellemedigi ve o bedene iliskin her seyi unutarak, kendi kendisiyle yalniz

basina kaldigi zaman akil yiiriitiiv, ruh, gergekten varolani, onun bedenle olan

birlikteligi ve temast olanakli olan en alt diizeyde kaldigr zaman kavrar.(65c).1?°

Once Sofist zihniyetin, goreli bilgi anlayisindan kendisini idealar1 olusturarak
ayiran Platon, goriingiiler diinyasindan ayirdigi bu idealara ulasabilmesi i¢cinde ruhu
bedenden ayirarak 6zgiirlestirmeye calisir. Boylece Platon, hakikatin ikinci evresi olan
ayrismayr da hem kendi felsefesini Sofist zihniyetten, hem idealar diinyasini
golgelerden ibaret olan goriingiiler diinyasindan, hem de bu idealarin bilgisi olan

epistemeye ulagabilmesi i¢in ruhu bedenden ayirarak tamamlamis olur.

Platon, magara benzetmesiyle Sofist zihniyeti magarada golgeleri gergek sanan
zincire vurulmus insanlar konumunda goriir. Oysa ona gore bu golgeler gergek bilgi
degil birer sanidir, doxadir. Gergek bilgi ancak ruhun bedenden 6zgiirlesmesi gibi
magaradaki zincirlerden Ozgiirlesip, magaradan ¢ikmakla miimkiindiir ki magaranin
disin1 aydinlatan gercek 151k kaynagi olan Giines ancak o zaman goriilmiis olur. Gergek
151k kaynagi olan Giines, Platon’da her seyin kendisinden pay alarak var oldugu Iyi
Ideasr’dir. Bu iyi ideas! ise ¢alismamizin bir sonraki baslig1 olan Platon felsefesindeki

hakikatin anlasilma evresinde ele alinacaktir.
1.2.3. Platon Felsefesinde Hakikati Anlama Evresi

Platon’un magarasindan c¢ikabilen insanlarin gorecekleri giinesin, goriingiiler
diinyasindaki her bir seyin kendisinden pay alarak meydana geldigi iyi ideasiyla olan
benzerligini Cevizci su sekilde anlatir: “Magara alegorisinde zincirlerinden kurtulmay1
basaran kisi magaradan disariya c¢ikarken aydinlik nesneleri asama agsama goriir ve bu
aydinlik nesneler kisiyi en aydinlik olana hatta hepsinin 151¢1nin kaynagi olan Giines’in

15181ina bakmaya hazirlar. Bu 15181 asamali sekilde yansitan nesnelerin amact gilinesin

119 Ahmet Cevizci, “Platon’un Devlet’teki Béliinmiis Cizgi Analojisi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Felsefe Boliimii Dergisi, 1 (1994), 70.
120 pJaton, Phaidon, 65c.
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varligint kanitlamak degil kisinin algr diizeyine ve bakabilme kapasitesini giinesi
gorebilecek diizeye ulastirmaktir.” ! Yine Cevizci’ye gore kisinin bu asamalardan
gecmesinin amaci gozlerini giiclendirmesidir. Clinkii giinesi goriip aydinlanmak, birden
bir olup biten bir durumdan ziyade asamalardan geg¢ilip gidilen belirli bir siiregtir.
Magaradan ¢ikan kisi ancak gozleri giiglendik¢e sonuglarin yani aydinlik nesnelerin

nedenlerini yani esas olan Giines’i gorebilir. 122

Boylece Platon’un felsefesi Giines metaforuyla anlatilan iyi ideasi iizerinden
anlasilacak bir yaprya biiriinmiistiir. Insan onu kolay kolay géremez, gorebilmek icin,
diinyada iyi ve giizel ne varsa hepsinin ondan geldigini anlamis olmasi gerekir.'? Tipki
magaradan ¢ikan kiginin tiim nesneleri Giinesin 15181 sayesinde gorebilmesi gibi tim
bilgilerde ancak akilla kavranan iyi ideasinin 1s1¢indan kaynaklanmistir. Bu iyi ideasiyla
karsilasabilmesi i¢in kisinin dnce magarada zincirli oldugunu fark edip o zincirlerden
kurtulmas1 gerekmektedir. Platon felsefesi icin bu doxadan &zgiirlesebilmesi

anlamindadir.

Platon igin alétheiayin-hakikatin zitti olan doxa, metaforik olarak ruhun bir
magarada zincire vurulmus hali gibidir ve magaradan kurtulup disari, 1518a ¢ikabilen
ruh, esasinda ruhlar aleminde bilip bu diinyaya geldiginde unuttugu bilgileri hatirlar.'?
Aslinda insanin unuttugu ve tekrardan hatirlamak istedigi tek bir hakikat vardir; insanin
kendini bilmesi ve tanimasi. Oguz Haslakoglu’nun deyimiyle doxanin zitt1 olan hakikat;
[nsanin tiimiiyle kendini bilmesi, kendini hatirlamasidir ki bu anlamda anamnesis,
aletheiayada sakli olamin acilmasiyla ortaya cikan bir yeniden hatirlamadir.'?®
Dolayisiyla bu baglamda bahsedilen hakikat kisinin kendi unuttugu idrakini yeniden
hatirlayarak kendi olma durumudur. Magarada boynunu higbir yone c¢eviremeyen
aslinda bir anlamda kendini géremeyen kisinin mevcut zincirlerinden kurtulmasi ve
1s1kla gordiigii tiim nesneler ve 1518in esas kaynagiyla birlikte kisi kendisini de

gormiistiir. Bu kendini gormek-kendini bilmek 6ziinde kendini hatirlamaktir.

121 Ahmet Cevizci, “Platon’un Devlet’teki Béliinmiis Cizgi”, 130.

122 Ahmet Cevizci, “Platon’un Devlet’teki Béliinmiis Cizgi”, 130.

123 Platon, Devlet, 517c.

24 Oguz Haslakoglu, “Platon Diisiincesinde alétheia”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi, 11, (2008), 206.

125 Oguz Haslakoglu, “Platon Diisiincesinde alétheia”, 206.
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Calismamiz dahilinde hakikatin felsefi yolculugunu temsil eden Platon’un,
hakikati anlama evresi insanin unuttugu kendini hatirlamasiyla noktalanmistir. Bu
anlayis evresinde kisi lyi ideasinin aydinlatic1 15181 sayesinde kendisini hatirlayabilme

stireci yagamistir. Bunun i¢in magaradaki zincirinden 6zgiirlesme miicadelesi vermistir.

Magaradan kurtularak hakikati anlamanin tam zittiymis gibi olan Hz.
Muhammed’in hakikat yolculugu bir magaraya girmesiyle baslamistir. Birbirinden
farkli gibi algilanacak bu iki durum o6ziinde gectikleri evreler ve son noktasinda
anladiklari mevzu bakimindan birbirleriyle ¢ok benzer siireglerdir. Bunun ortaya
konulabilmesi i¢in ¢alisgmamizin siradaki yolculugu insanliga Rahmet olarak gonderilip,
onlari cehaletin karanligindan kurtaracak olan Hz. Muhammed’in!® temsil edecegi

hakikatin dini yolculugudur.

126 Kur’an: 21/107.
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IKINCi BOLUM
HAKIKATE DINi YOLCULUK

Hakikate dini yolculuk bagligi kapsaminda sunu belirtmekte fayda vardir:
Calismamizda ele alinan Platon, Hz. Muhammed ve Alice, hakikat bagligi altinda
stiregsel ve bigimsel bir benzerlik kurulmasi agisindan ele alinmistir. Bir filozof olan
Platon ve bir masal kahramani olan Alice ile insanliga gonderilen son Peygamber olan
Hz. Muhammed benzetilmemis, kiyaslanmamis ve karsilastirilmamistir. Yapilan

benzetme konularin siiregleri ve bi¢cimleriyle ilgilidir.
2.1. islamiyet’in Dogusu ve Hz. Muhammed (s.a.v)

Ferdin ezeldeki yaratilis programindan dolayi, insanligin hangi ddnemine
gidilirse gidilsin, orada dinin varligi ve dinin, bireylerin yasayislarinda, duygulari,
diislinceleri, tasavvurlari, fiil ve davraniglarinda disa yansimasi bir gergektir yani din
tarihte varligin1 sadece camide kilisede ya da baska bir yerde ibadetlerle siirdiiren bir
durum degil, direkt hayatin icinde ve ayn1 zamanda, insanligin sanat eserlerine, kiiltiirel
degerlerine, ahlaka, hukuka, orf-adet ve hayatin diger her alanina kok salmis bir

gercekliktir. 2’

Calismamizin  6nceki boliimlerinde bahsettigimiz gibi  bazi  kavramlar
tanimlamak yani onlar1 belli siirlar igerisine almak tarih boyunca kolay olmamaistir.
Felsefe, din ve hakikat tanimlamasi zor olan kavramlardandir. Bu dogrultuda hayatin
her alaninda kendine yer bulan din kelimesinin tam anlamiyla tanimlanmasi kelimenin
derinligi agisindan zordur. Calismamizin bu boliimiiniin konusu olarak din, belirli ortak
degerlere sahip olan semavi dinler Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam igin bile aym

temeller dogrultusunda tanimlanamazken, bu durum Budizm, Hinduizm gibi dinler i¢in

121 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Inancin Psikolojisi, (Ankara, Bogazigi Yaymlari, 2013), 16-17.
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daha da karmasiktir.!?® Lakin Mehmet Aydin en genel anlamiyla kitapli dinler dzelinde
dini; hem bireysel hem de toplumsal yonden bir yasam tarz1 belirleyen, kiginin istegiyle

bir yaraticiya baglanip tabi olmasi durumu seklinde tanimlar.'?°

Bu 6zel anlamdaki tanimla birlikte daha genel anlamiyla din ayrica insan ig¢in
ilahi bir yasam rehberi, kilavuzu, bu diinyada yalniz olmadigimin hatirlaticisi, insanin
“Ben kimim? , Neden buradayim? , Varligin bir sonu var mi1?” sorgulamalarinin cevap

kaynaklarindan bir tanesidir.!3

Islam ansiklopedisinde Islam’in sdzliik anlami su sekilde agiklanir: “kurtulusa
ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, vermek; baris yapmak”. Bununla
beraber Islam kelimesini, ibn Kuteybe “boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle
baris ortamina girmek”, Ibn Manzir da “boyun egmek ve itaat etmek” seklinde tanimlar
ve bunun yani sira “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim olmak”

manalar1 genel olarak Islam kelimesi a¢iklamalarinda &ne ¢ikarilmis tanimlamalardir.3t

Islam Dini: Hz. Muhammed’in peygamberligi vasitasiyla teblig edilen dinin
adidir ki bu Islam Dininin kutsal kitabinda gegen isim olarak dogrudan Yaraticidan
gelmektedir.*®? Diinya iizerinde bir bucuk milyar insanm tabii oldugu Islam Dini,
7.ylizyilhn basinda Arabistan’da Hz. Muhammed’e Hira magarasinda ilk vahyin

gelmesiyle dogmustur.t®3

Allah’a teslim olmak yani iman etmek Islam dininin temel esasi ve dinin
baslangicidir. Iman; Icmali Iman ( Kelime-i Tevhid: “Allah’tan baska ilah yoktur ve
Muhammed O’nun elgisidir.” ve Kelime-i Sehadet: “Ben sahitlik ederim ki, Allah’tan
baska ilah yoktur ve Hz. Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.”) ve Tafsili Iman
(Amentii: “Allah’a, O’nun Peygamberlerine, Meleklerine, Kitaplarina, Ahiret Gliniine

ve Kadere inanirim.”) seklindedir.t%*

128 Vahdettin Basci, Tuncay imamoglu, Ruhattin Yazici, Din Felsefesi, (Erzurum, Eser Yaymcilik, 2020),
13.

129 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 6.

130 Sijleyman Anamur, “Din Nedir ve Ne Degildir?”, Islam Medeniyeti Dergisi, 3/28 (1973), 20.

181 Mustafa Sinanoglu, “Islam” maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001) 23:1-2.

182 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, M. Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, (Ankara, Berikan Yayinevi,
2009), 443.

133 Kiiciik, Tiimer ve Kiiciik, , Dinler Tarihi, 443.

134 Kiiciik, Tiimer ve Kiiciik, , Dinler Tarihi, 450.
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Oziinde Farsga bir kelime olan “peygamber”, Allah’mn segip gdrevlendirdigi
kimseleri anlatmak amaciyla Kuran’i Kerimde “Resul ve Nebi” olarak kullanilir.*®
Calismamizin hakikate dini yolculuk bélimiiniin 6znesi olan; Hz. Muhammed’in
Allah’in Dini Islam’in Resulii, Nebisi, Peygamberi olduguna inanmak Islam dini
esaslar1 i¢indedir. Kur’an’da Hz. Muhammed’in el¢i ve uyaricit oldugunu birgok ayette

belirtilir.136

Hz. Peygamber, Allah’n elgisi olarak, son semavi din Islam’in peygamberidir.
Calismamizda kendisinin temsil edecegi dini hakikati evreleriyle anlayabilmek ve Onun
elciligiyle, insanlia gonderilen vahyin karsi oldugu zihniyeti taniyabilmek i¢in Hz.

Muhammed’in yasadigi donemin genel 6zelliklerini bilmek gerekir.

Calismamizin birinci bolimiinde de bahsettigimiz {izere tarihte higbir olay veya
durum aniden ortaya ¢ikmus degildir. Bu, Islamiyet’in son din olarak insanliga
gonderilisi i¢inde gecerlidir. Nahide Bozkurt, Peygamberin iginde yasadigi toplumun
peygamberlik dncesindeki durumunu sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dini 6zellikleri agisindan
iyi bilmenin Hz. Peygamberi, vahyi ve Islam dinini dogru anlayabilmek icin elzem bir
durum oldugunu séyler.’¥” Bu yiizden peygamberlik 6ncesi dosnemde Arap zihniyetini

bilmek 6nemli oldugu gibi gereklidir de.

Hz. Muhammed’in vahiyle bulusmadan ve peygamber olmadan 6nceki dénemi,
tim diger peygamberlerde oldugu gibi “Cahiliye Donemi” olarak adlandirilir ve
sozliikte “cahillik ve bilgisizlik’ olarak gecen bu kavramin Islam dini 6zelinde anlami,
Hz. Muhammed’den once Arap yarimadasindaki putlara ilahlik atfetme ve sirk devri
seklindedir.’® Islam’dan sonra ortaya ¢ikmis bir tanimlama olan cahiliye kavramiin
bilindigi anlamiyla bir cehaletin yani sira hakikatle olan iliskilerinin kopukluguyla da
ilgili oldugunu Balc1 soyle ifade eder: “Geleneksel algida zannedildigi gibi Araplarin
zircahil olduklarini veya herhangi bir kiiltiirel birikimlerinin bulunmadigi anlamina
gelmez yani Arap cahiliyesi okur-yazarlikla alakali bir cahiliyeden ziyade, hakikatle

bag1 kopmus anlayisi anlatan bir anlayisin adidir.”**® Bu bilgisizlik ve cahillikte son

135 Kiiciik, Tiimer ve Kiiciik, , Dinler Tarihi, 452.

136 Bknz: Kur’an; 7/158-22/49-25/56.

187 Nahide Bozkurt, “Hz. Muhammed’in Biyografisi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1, (2002)

1% Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed’in Vahiy Oncesi Dénemi”, Cumhuriyet Universitesi Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, 5/1, (2001), 1.

1% fsrafil Balc1, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1,2016), 11.
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raddeye ulasan Araplar i¢in Allah’in vahyi olarak hakikatin tekrar giin yiiziine ¢ikmasi
kagmilmaz hale gelmistir. Ciinkii Peygamberin i¢inde dogacagi toplum hakikatin

lizerini 6rtmis, onu gizlemis haldeydi yani kiifre batmis durumdaydi.

Hz. Peygamberin dogacagi Arabistan pek c¢ok konuda problemlerle ¢evrilmis
halde ¢oziim bekleyen, sinifsal farklardan dolay: ¢ikan kargasalarin ve kan davalarinin
ortasinda, cehalet ve orman kanunlar tarzindaki bir adaletsizlikle igleyen bir diizenin
karanliginda az gelismis hatta geri kalmus bir iilke halindedir.1*® Zina, alkol, hirsizlik ve
asabiyetten dogan kan davalar1 giinlilk hayatin bir pargasi halindeyken, kadina karsi
olusmus yanlis bakis a¢ist onlart heniiz dogduklart anda o6ldliirmeye kadar varmis

durumdaydi.**

Bilgisizlik ve cahilligin diinyasi olan Arabistan’da artan niifusun beslenmesine
yetecek verimli topraklarin azligi ve bu topraklarinda belli ailelerin hegemonyasinda
olusu, ¢0l sicaginda suya duyulan biiyiik ihtiya¢ en biiylik kargasalardi ve bu
kargasadan dolay1 insanlar bulabildikleri su etrafinda kiigiik topluluklar halinde sefalet
icinde yasamlarini siirdiirmeye c¢alisiyordu.'*? Araplar genellikle bu sekilde kiigiik
kabile ve asiretler halinde yasamlarini siirdiiriirlerken, Mekke’de de , Kureys
kabilesinden olan Araplar ve az sayida da yabanci kokenli kdleyle birlikte bu sekilde

yasamaktayd.1*®

Mekke’de her konuda hakim olan kargasa ortami dini konuda da hakimdi. Basta
Kuzey Araplar1 (Hz. Ismail ve nesli), tevhid dinine inaniyorlarken putperestlik onlarmn
icine disardan sokulmus zamanla sirk kosmak neredeyse tiim halk i¢in olagan hale
gelmis ve Kabe’deki put sayis1 360lara kadar ulasmistir.** Kendilerini, uzak olarak
gordiikleri Allah’a yaklastiracaklarina inandiklari putlarin yan1 sira onlarla beraber
Allah’a da inanmaya devam ediyorlar ama ote diinya seklinde bir tekrardan dirilmeye
inanmiyorlardi. Bu da onlar1 her tiirlii yozlasma i¢in daha serbest hale getiriyordu. Arap

diinyasinda son Resul’iin teblig edecegi tevhid dininin yerinde tam bir sirk dini

140 Seyyid Ebul Ala Mevdudi, Hz. Peygamberin Hayat:, gev. Ahmed Asrar, (Istanbul, Pinar Yayinlari,
1992), 17-21.

141 Mevdudi, Hz. Peygamberin Hayati, 22.

142 Ergun Candan, Son Ug Peygamber, (Istanbul, Smir Otesi Yayinlar1,2022), 206.

143 Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed’in Vahiy Oncesi Dénemi”, 2.

144 brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlar1,2002), 51-52.
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mevcuttu.'*® Hz. Muhammed, peygamber olacag1 bdyle bir toplumun bir iiyesi olacak

fakat bu zihniyeti benimsemeyen bir kisi olmayacaktir.

Araplar igin 6nemli bir tarihi olay olan Fil vakasindan tam 50 giin sonra 20
Nisan 571’e tekabiil eden 12 Rebi-ul-Evvel’de Pazartesi giiniinde dogmustur Hz.
Muhammed.!*® Dedesi Abdiilmuttalib b. Hasim, Hasimogullarindan olup Kureysin
kokli ailelerinden birine mensupken, hacilarin su isleriyle ilgilenme gorevindeydi ve
Mekke’ye diizenlenen saldirilar sirasinda Zemzem kuyusuna degerli esyalar saklanip
tizeri kapatilarak yeri bulunamayacak hale geldikten yillar sonra Abdiilmuttalib ogluyla

birlikte kuyuyu bulup temizleyerek tekrar su hizmetini devam ettirmistir.4’

Abdiilmuttalib, Zemzem kuyusunu temizlerken kendisine karst ¢ikan
Mekkelilerden korunmak i¢in dua edip Allah’tan kendisine on erkek evlat vermesini
ister eger bu duasi kabul olursa da Hz. Ibrahim’den kalma bir siikiir yolu olarak
ogullarindan birini Allah’a kurban edecegi soziinii verir.}*® Bunun igin ¢ekilen kura Hz.
Peygamberin babast Abdullah’a ¢ikarken, bir miktar deve karsiliginda kura
sonlanmistir.}*®  Kurban edilmekten boylece kurtulan Abdullah, Mekke’nin en serefli
kadinlarndan Vehd bin Abdiilmenaf’in kizi Amine ile evlenmis, Amine Hz.
Peygambere hamileyken kendisi ticaret maksadiyla ¢iktig1 yolculukta hastalanip vefat
eder ve heniiz dogmadan babasin1 kaybeden Hz. Peygamber, 6 yasindayken annesini, 8
yasindayken ise dedesi Abdiilmuttalib’i kaybeder bdylece dedesinin emanet ettii 6z

amcas1 Ebu Talib himayesinde biiyiir. 1>

Hz. Peygamber 25 yasina gelmigken giizel ahlaki, diirtistligii ve giivenilir
kimligiyle ticaretle ugrasan Hatice’nin dikkatini ¢eker ve kendisine is teklif eder.!®® iste
gosterdigi basar1 ve giivenilir kisiligiyle Hatice kendisine evlilik teklif eder ve bu

evlilikten ikisi oglan dordii kiz alt1 gocuklar diinyaya gelir.1>2

145 Ali Unal, Mekke Resullerin Yolu, (istanbul: Pmar Yayinlari, 2012), 17.

146 Omer Riza Dogrul, Asr-: Saadet, (Istanbul: Eser Nesriyat,1977), 127.

147 Osman Keskinoglu, Siyer-i Nebi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlar1,2013), 19.

148 Ahmet Onkal, Adem Apak ve Biinyamin Erul, Hz. Peygamber’in Izinde, (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 23.

149 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, (Ankara: Yeni Safak Gazetesi, 2003), 33.

150 Dogrul, Asr-: Saadet, 123-124.

151 [bn ishak, Es-Sire/Siretii Ibn Ishak, cev. Selahattin Yildirim, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021),
107-113.

152 Saricam, Hz. Muhammed, 70-71.
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Hz. Muhammed’in kendisine peygamberlik gorevi verilmeden dncede giizel bir
ahlaka sahip oldugu hem Hatice ile olan is ve evlilik iliskisinden hem de kendisi 35
yaslarindayken Haceriilesved’in Kébe’ye yerlestirme olayinda yaptigr adil hakemlikten
dolay1r biliniyordur. Hz. Muhammed yasadig1 toplumun i¢inde kendi giizel ahlaki ve
temiz kisiligiyle bilinip seviliyor, fikirlerine saygi duyuluyordur. Lakin iginde yasadigi
toplumun sorunlarini ¢6zme konusunda iyi olan Hz. Peygamber, kendi iginde yasadigi
sorgulamalar1 tatmin edici sekilde sonlandiramiyordur. Bu ylizdendir ki 35 yasindan

itibaren diizenli olarak Hira magarasinda inzivaya ¢ekilip tefekkiir etmeye baslar.*>
2.2. Hz. Muhammed ve Dini Hakikatin Evreleri

Tannyla iligkilerinin yani sira birbirleriyle olan iliskilerinde de, ahlaki olarak
insanliga ait pek bir timit 15181 kalmayan bir ortamda putlardan ve diger tiim
sapkinliklardan uzak kalan ve toplumda “Muhammedii’l Emin” sifatiyla bilinen Hz.
Muhammed 40 yasina yaklagmaktaydi. Yani arayis1 ve Hira Magarasina yolculuklari
baslamist1. Icinde yasadigi toplumun zihniyet algisindan daha biiyiik bir seyler oldugu
bilinciyle ancak ne aradigmin tamda bilincinde olmadan baslamisti sorgulamaya ve

aramaya.
2.2.1. Hz. Muhammed ve Dini Hakikati Arama Evresi

Cahiliye Araplarimin icinde her gecen giin daha da i¢ diinyasina ¢ekilen Hz.
Peygamber, yalnmizhigi sever bir kisi haline gelmeye baslamis ve ne oldugunu
adlandiramadigi ama iginde bulundugu topluma baktik¢a da boyle olmamasi gerektigini
hissettigi igin bir seyin gerceklesmesini bekliyordu.'>* Neyi aradigmi bilmeden Resul,
sirkten kokusmus Mekke’den uzaklasiyor ve sonsuzluga, goriinen diinyanin Otesine
uzanan diislinceleri, tabiattaki essiz sanata ve bu sanatin bir sahibi oldugunu hissederken
dalip giden zihni ve kavminin ic¢inde bulundugu adaletsizlik, sefahat ve
ahlaksizliklardan beri olan ve bir o kadar da onlar igin iiziilen kalbiyle yilin belirli
aylarinda Mekke disindaki Hira dagina gekiliyor ve diisiincelere dalryordu.'® Unal, Hz.
Muhammed’in o giinkii durumunu, Hz. Ibrahim’in yasadigi duruma benzetir ve bu

kokusmus diinyadan farkli bir akla ve kalbe sahip olan ruhlar i¢in bu durumun pek tabii

153 Saricam, Hz. Muhammed, 72.
154 Candan, Son U¢ Peygamber, 165.
155 Jnal, Mekke Resullerin Yolu, 98.
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oldugunu sdyler.’®® Hz. Peygamber, Arap toplumunun perisan hal icinde olmalarina
ragmen Yine de zevk ve heveslerinin pesinde olduklarini gérdiikce bu durumdan tiziintii
duyup ¢ozmek istiyor ve ne yapacagini bilmiyordu. O sadece bir bedenden ibaret
olmadigin1 en kalpten hissedip ve atas1 Hz. Ibrahim gibi hem kendi ruhunu hem de tiim
Arap toplumunun agliktan 6lmek {izere olan ruhunu doyurup besleyecek bir sey

artyordu.

Hz. Peygamberin arayisi uzun siirmiistiir. Clinkii Hz. Peygamberin aradigi sey
aramakla bulunacak bir hakikat olmaktan ziyade Yaradan tarafindan kendisine verilecek
yiice bir hakikattir. Ama yine de Hz. Peygamber pasif sekilde hakikatin kendisine
verilmesini beklememis, arayisini yillarca Hira magarasina ¢ikarak siirdiirmiistiir. Hira
magarasinda, birlikte yasadigi halkin haline igten {iziintii duyan Hz. Peygamber,
tefekkiirle gecirdigi siire boyunca kendisinin aradigi seyin tim Arap halkina ve hatta

kendisinden sonraki insanliga ne kadar yol gosterip 1s1k tutacagini heniiz bilmiyordu.

Hz. Muhammed, kameri y1l olarak kirkinci yagini doldurdugu sene yani M.610
yilinda, fil vakasinin 41. Yilinda ve hicretten dnce on iiclincli kameri yilin Ramazan
aymin 27. Gecesi Hira magarasinda, varligindan ge¢mis bir halde tefekkiire dalmis iken,
birden magaranin iginde parlak bir 151k belirdi ve Hz. Muhammed, Yaratandan ilk
vahyini Cebrail vasitastyla almis oldu.’®” Vahyi alan Hz. Peygamber basta korkmus
olmakla birlikte bu durumun aradigi seye bir cevap gibi oldugunu hissettirmistir ¢linkii
gelen mesaj simdiye kadar kimsenin cevaplamadigi Hz. Muhammed’in Hira’nin
kayaliklarinda her dakika aklina hiicum eden “Ben kimim? Nigin varim? ve Neye
inanmaliyim?” sorularia cevap vermisti.’®® Insanin kim ve ne oldugu, Yaraticinin kim
oldugu ve bilginin esas kaynaginin ne oldugu bilginin tek ve esas sahibi tarafindan
cevaplanmustir tek bir seferde.®® Boylece iginde yasadigi toplumun unutup uzaklastig:
insanlig1 ve dogru Tanr1 anlayisini, insanligin bu korkun¢ durumundan farkli bir sekilde

en bastan tanitmistir Allah Peygamberine ve onunla birlikte tiim insanliga.

Arayis evresinde Rabbinden vahyi alan Hz. Peygamber i¢in arama evresi
tamamlanmis ayrisma evresi baslamistir. Platon ve Alice’in ayrigma evresinden farkli

olarak Hz. Muhammed’in ayrisma evresi de diger evreleri gibi daha zorlu bir miicadele

156 {Jnal, Mekke Resullerin Yolu, 99.

57 Hayati Ulkii, Islam Tarihi, (Istanbul, Cile Yaynevi, 1977), 72.

158 Thomas Carlyle, Kahramanlar, Cev. Behzat Tang, (Istanbul: Beyaz Balina Yayinlari, 2000), 56-102.
159 Bknz: Kur’an 96/1,2,3,4,5.
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olmustur. Ciinkli Hz. Peygamberin basindan beri uzak durdugu bu sapkin ve yozlagsmis

zihniyetle artik Allah’in emirleriyle birlikte tam ve keskin bir ayrisma yasayacaktir.
2.2.2. Hz. Muhammed ve Dini Hakikatte Ayrisma Evresi

Hz. Muhammed, Ramazan aymin 27. Gecesi Hira dagindaki magarasinda,
tefekkiire dalmis iken, birden magaranin icinde parlak bir 151k belirdiginde®® Hz.
Muhammed, neyin arayisinda oldugunu fark etmistir. Cebrail’den aldig1 ilk vahiyle
Rabbi Allah’la bulusmustu. Cebrail kendisine Allah’in ilk vahyi olan “Oku”®' emrini
soylediginde Hz. Peygamberin ilk tepkisi “Ben okuma bilmem.” seklinde olmus ve
Peygambere o giin vahyin ilk ayetleri olan Alak suresinin ilk bes ayeti vahyedilmistir.'®2

Kendisinin ilk vahyi alisin1 soyle anlattig1 rivayet edilir:

Sen Allah’in elgisisin’ soziiyle ilk vahiy gelmeye basladiginda ayaktaydim.
Sonra diz iistii ¢oktiim. Kendimi siiriikledim. Go6gsiim inip inip kalkiyordu.
Hatice 'nin yamna vardim ve ‘rtiin beni, értiin beni’ diye bagirdim. I¢imdeki

dehset kayboluncaya kadar ortiilii kaldim.*%®

Ancak dini hakikat yolculugunun ikinci evresi olarak ayrisma ilk olarak Hz.
Peygamberin vahiyle bulusmasindan hemen énce Hz. Muhammed’in Hira magarasinda
tefekkiire gitmeleriyle baslamistir. Bir kacis veya arayis icerisindeki Hz. Muhammed
mevcut diizenden ayrigmak i¢in Hiraya gider, kendisiyle bas basa kalmaya calisip
tefekkiir ederdi. Hiraya gitmek sade bir inzivaya g¢ekilmekten ¢ok daha fazlasi olarak
Hz. Muhammed’in varolan dini, kiiltiirel, ahlaki ve sosyal yozlasmadan ayrismasinin bir
gostergesidir. Bu anlamda Hz. Muhammed’in vahiy heniiz gelmeden ayristig1 zihniyet
ile arasindaki ugurum vahiy geldikten sonra ise iyice biiyiimiis, ayrisma vahiyle birlikte

tam olarak kesinlesmistir.

Hz. Peygamber’in ayrigsma yasadigi bir diger sey ise sairler ve onlarin siirleridir.
Islam dininden 6nceki Arap diinyasinda siir ve edebiyat ¢ok ileri diizeydedir. Muhtelif
zamanlarda yapilan panayirlarda siir ve hitabet miisabakalarinin yapilmasit ve
kazananlarmin ddiillendirilip biiyiik itibar gérmesi de bunun bir gostergesidir.®* Arap

halkinda biiytik kiigiik herkes, sairlere ¢ok biiylik bir deger verir ve sevdikleri meshur

160 Hayati Ulkii, Islam Tarihi, (Istanbul, Cile Yaymevi, 1977), 72.
161 Kur’an, 96/1.

162 ULk, Islam Tarihi, 73.

163 Candan, Son Uc Peygamber, 225.

164 Hayati Ulkii, Islam Tarihi, 43.
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sairlerin sozlerinin etkisinde kalirlardi.’®® Kabe nin duvarlarinin siirlerle dolu oldugu bir
zamanda vahyi teblig eden Hz. Peygamber, ilk olarak sairlerle ve sair sozleri siirle
karsilastirilarak alay edilmeye calisilmistir. Bunun dogru olmadigimi farkli ayetlerle
belirten Kur’an, vahyi siirden Hz. Peygamber’i de sairlerden net bir sekilde ayristirir.*®
Boylece Peygamberin ayrigtign sairler, Kur’an’m-vahyin ayristigi sey de siirler

olmustur.

Bu ayrismanin yami sira Hz. Muhammed ve onun elgiligiyle vahyedilen
Kur’an’in, ayrisacagi ¢ok daha temel bir zihniyet vardir; Sirk zihniyeti. Arap
diinyasinda Allah inancinin yanina eklenen araci putlarla kendilerine olusturduklari sirk
diniyle, Allah’mn tevhid dini Islam bu noktada birbirinden tamamen ayrilir. Bu ayrilis
Islam dininin en temel argiimanini olusturur. Ciinkii sirk ¢okluk esasindan hareket eder
ve bu da Islam dininin en temelde karsit oldugu argiimandir. Bunun yam sira sirk,
evrende ne var ne yoksa her sey i¢in uymas: gereken kurallar1 koyan Allah’in yerine,
insanlar i¢in kurallar koyan birden fazla ilah ortaya cikarir ki bu ilahlar birden fazla

" Sirk; Allah’in en onemli sifatt olan ve tevhidin temelini

insanin hevalaridir.®
olusturan tek Hakim’in hakimiyetini tanimayan ve bunu insan ya da herhangi baska bir
seye veren, Islam dininin tam karsiti olan bir dindir.2®® Allah’in, biitiin elgileri tevhid
inancin1  bildirmislerdir. Vahiy merkezli dinlerin temeli olan tevhid ; “her seyin
yaraticisit olan Allah’in birligine iman etmek, yerylizinde O’ndan baska tapilacak,
yardim istenecek ve boyun egilecek baska herhangi bir otorite tanimamaktir.”'®® Bu
anlamda tevhid dini olan Islam’m ayristig1 sey tam olarak, inandiklar1 Allah’a ulasmak

icin araya araci olarak koyduklar1 herhangi bir seyle, Allah’tan tamamen uzaklasan sirk

zihniyetidir. Dinin hakikati her tiirlii arac1 fikrinden ayridir.

Hz. Peygamberin ayristig1 seyler bunlarla sinirli kalmamigtir. Hz. Peygamber
tebligi aciktan yapma emri aldiktan sonra inananlarin sayis1 artmaya baglamis bu durum
Kureysin ileri gelenlerince hos karsilanmamakla kalmayip inananlara karsi her tiirlii
saldir1 ve iskenceye kadar gitmistir. Bu durumun bitmeyecegini anlayan Peygamber,

gittikleri yere Islam’1 da gétiirecekleri fikriyle inananlara Habesistan’a hicret etmelerini

185 Hayati Ulkii, Islam Tarihi, 603.

166 Bknz: Kur’an; 69/41-52/30-37/36-21/5.

167 Unal, Mekke Resullerin Yolu, 29.

168 Unal, Mekke Resullerin Yolu, 30.

169 Salih Akdemir, “Miisriklerin Kur’an’1 Kerim ve Hz. Muhammed’e Yaklasimlar1”, 179.
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tavsiye eder.}’® Ancak Miisliimanlara kars1 olan 6fke ve kizginlik bitmemis Medine’den
gelip Miisliiman olan kisilerin sayisi arttik¢a 6fkede artip Hz. Peygamber’in 6ldiiriilmesi
karar1 alinmasina kadar ilerletilmistir. Neredeyse tiim inananlarin Medine’ye hicret
etmesinden sonra tiim saldirilarin tek hedefi haline gelen Hz. Muhammed’in hicretine
de vahiyle izin verilir ve Ebu Bekir’le ¢iktiklar1 hicret yolculuguyla Kureysin sirke
batmis kabilelerinin planladigi suikasttan kurtulur.!* Hz. Muhammed arayis
evresindeyken ahlaksizligin hakim oldugu zihniyetten uzaklasip Hira magarasina
sigindigr gibi bu seferde uzaklastigi sirk zihniyetinin 6fkesinden Sevr magarasina
siginmistir. Medine’ye sevgi nidalartyla giren Hz. Muhammed ile ¢alismamizin dini

hakikat yolculugundaki ayrisma evresi tamamlanmigtir.
2.2.3. Hz. Muhammed ve Dini Hakikati Anlama Evresi

Kur’an insani diislindiirebilmeyi temel amac olarak alirken, bunun saglanmasi
icin insanin bilmedigini fark etmesi ve bildiklerini sorgulamasi gerekmektedir.!’
Cebrail, ilk ayeti Hz. Muhammed’e bildirdiginde, Peygamberin ilk tepkisi “Ben okuma
bilmem” sgeklinde olmustur ve bu soziiyle Peygamber bilmediginin bilincindedir.
Bilmedigi halde gelen ilk emir insanlia gelen diger ilk emirlerinden farkli olarak
“OKU” seklindedir. Bu okuma hakikat caginin basladiginin bir gostergesidir.
Okuyabilmesi i¢in bilmediginin bilincinde olmasi gerekir kisinin ¢iinkii bilmedigini fark
etmek, bildigini sorgulamak; hakikati anlamak ve hikmetin ardma diismek demektir.1’3

Bilmedigini bilen Peygambere, 6nce Rabbini sonra insanin ne oldugunu ve devaminda

ise insanligin bugiinii ve yariyla ilgili daha pek ¢ok seyi Kur’an ogretir.

Hz. Muhammed bilmediginin farkinda olarak bu yolda ilerleyip ilahi bilgiyle
bulusmus, ilahi bilgiyi anlamistir. Bu ilahi bilginin kaynagi olan Kur’an, insana
unuttugu kendini, kendisiyle birlikte 6tekinin hak ve hukukunu, tahrip ettikleri dinin
dogrusunu ve bu dinin esas sahibinin kim oldugunu hatirlatma amaciyla Hz.
Muhammed elgiligiyle tiim insanliga gonderilmistir. Hz. Peygamber vahyin bu kusatici
bilgisini anlamak i¢in karsilastigi zorbaliklara aldiris etmeden kendi inandigi yolda

yiirlimiistiir. Kendi yolu giizel ahlak ve Kur’an yoludur.

0 Dogrul, Asr-: Saadet, 169-173.

1 Dogrul, Asr-1 Saadet, 197-198.

172 Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili, (Ankara, Atay Yaymcilik, 2018), 240.
17 Yalgin Cetin, “Kur’an’da ve Felsefede Hikmet Kavrami1”, 9.
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En basindan beri sirk zihniyetinden ayrisan Peygamber, vahiyle birlikte tevhid
zihniyetini anlamaya baglamistir. Yaratanin tekligini kabul etmek insanin kendi inang
diinyasina duydugu saygimin bir gostergesi halindedir. Kendilerine bile faydasi
dokunmayan onlarca sahte ilahtan gergek ve tek Ilah olan Allah’a yonelmek dini hakikat
yolculugunun anlama evresinin temel yapi tasidir. Ancak bu dogru bir sekilde
anlasilirsa dini hakikat anlagilmis olur. En 6zde bulunan bir ve tek Yaratici anlayisindan
sonra diger tiim fikirler bu bilginin g¢evresinde insa edilir. Bundan dolayr da dini
hakikatin 6ziinde tevhit vardir ve bunu anlamak dini hakikat yolculugunu anlamak

demektir.

Dini hakikat yolculugu bu sekilde tamamlanmistir ve sira ¢alismamizin {igiincii

boliimii olan masals1 hakikat yolculugundadir.
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UCUNCU BOLUM
HAKIKATE MASALSI YOLCULUK

3.1. Lewis Carroll ve Alice Harikalar Diyarinda

Masallar, i¢inde yasanan toplumun birer yansimasi ve ifade sekli olarak belirli
sebepler dogrultusunda ortaya c¢ikar. Bazen en korkulan durumlari normallestirebilmek
amaci ile bazen anlatilmak istenen mesaji1 daha kisa yoldan ve daha akilda kalict sekilde
ifade edebilmek igin bazende iginde yasanan sistemi {stii kapali bir sekilde elestirip
hicvetmek gibi ¢ok ¢esitli sebeplerden ortaya ¢ikmislardir. Bir ifade sekli oldugundan

dolay1 da masallar her toplum ve her donemde var olmuslardir.

Tiim masallarda ortak olan belirli hususlar olmasinin yani sira bazi masallar
konu ve konunun islenis sekliyle, karakterler ve onlarin temsil ettikleriyle, i¢inde
bulundurduklar1 metaforlarla digerlerinden farklidir. Calismamizin {clincii hakikat
yolculugunu temsil eden, bugiin 158 yasindaki Alice Harikalar Diyarinda masali tamda
bu ve daha pek ¢ok sebepten dolayr diger pek ¢ok masaldan farklidir. Farkini pek ¢ok
disiplin ve alanda kendisine yapilan gesitli atiflarla da ortaya kor Alice masali. Ornegin,
psikoloji alaninda nesnelerin boyutlarinin algilanmasinda yasanan bir bozukluk,
Alice’in gordiigii rityalara benzerliginden 6tiiri “Alice Harikalar Diyarinda Sendromu”
olarak isimlendirilmistir.}”* 1999 yilinin en sevilen yapimi, dért Oscar ddiilii ve isledigi
konunun felsefi bir problem olarak giincelligini siirdiirmesinden otiirii sinema
diinyasinda kendisine saglam bir yer edinen The Matrix filmi, Alice masalinin
baslangicinda yer alan beyaz tavsan ve tavsan deligine ¢esitli gondermeler yapar. Heniiz
filmin basinda baskarakter, tipki masalin basinda beyaz tavsani takip edip tavsan

deliginden atlayarak macerasini baglatan Alice gibi kendi macerasini baglatmak igin

174 Mine Cinbis, Sabiha Aysun, “Alice in Wonderland Syndrome as an Initial Manifestation of Epstein-
Barr  Virus  Infection”  The  British  Journal of  Ophthalmology, Mayis  1992.
https://doi.org/10.1136/bjo.76.5.316
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95175

“beyaz tavsani takip et seklinde bir not alir. Filmin devaminda bagkaraktere

“Kendini tavsan deliginden diisen Alice gibi hissediyor olmalisin.”1"

climlesiyle ve
filmin en dikkat ¢ekici sahnesi olan mavi ve kirmizi hap se¢imi sirasinda sdylenen
“Kirmiz1 hap1 segersen tavsan deliginin ne kadar derin oldugunu gosteririm.”*’” ifadesi
Alice Harikalar Diyarinda masalina acik sekilde yapilan géndermelerdir.'’® Alice
Harikalar Diyarinda masalina yapilan bir diger agik atif ise Miguel Tamen’in “Sanat
Neye Benzer” kitabidir. Kitapta agirlikli olarak Alice masali lizerinden bir sanat tanimi

yapilmaya ve cesitli Alice gondermeleriyle sanat anlasilmaya ¢alisilmistir.}’®

Kendisine farkli disiplinlerce ve farkli dénemlerde yapilan atiflarin gesitliligi
Alice Harikalar Diyarinda masalini sadece bir ¢ocuk masali olma fikrinden uzaklastiran
sebeplerden biridir. Bununla beraber masala yapilan atiflarla giincelligini ve cazibesini
giiniimiizde hala siirdiiren Alice Harikalar Diyar1 kitab1 kendi yazildigi donem icinde
oldukg¢a ilgi cekici bir kitap olmustur. Alice Harikalar Diyarinda masali, i¢inde
yasananlarin ¢ocugun kendi bakis agisindan, kendi anlam ve duygu diinyasindan direkt
bir sekilde anlatan ilk kitaplardan biridir.®® Tek basma bir maceraya cikip ve bu
macerada basina gelen zorluklarin iistesinden basariyla gelen bir kiz ¢ocugunun
baskarakter olmasi bugiin icin daha normal bir hal kazanirken kitabin yazildigi donem
olan Viktorya Donemi Ingiltere’si i¢in bu normal olmasi gereken kiz ¢ocugu imajindan
tamamen farkli bir durumdur. Caginin normali olarak bir kiz ¢cocugunu, yalnizca ahlaki
normlarin mecburi bir gostergesi olan, erkek bagkarakterin yaninda yer alan ve heniiz
kiiciik yastan itibaren evlilik hayalleri kuran bir kadin imajindan ¢ok Gtede bir yerde
Alice’i olusturan Lewis Carroll bu sayede edebiyat diinyasina farkli ve dikkat cekici
sekilde dahil olmustur.

Gergek ismi Charles Lutwidge Dodgson olan Lewis Carroll, kendisine masalini
olusturmasinda ilham olan gercek Alice Liddell ile tanigmasinda rol oynayacak olan
matematik¢i kimliginden ayr1 olarak Lewis Carroll kimligi olusturur. Matematik,

mantik ve diger calismalarinda esas ismini kullanan Carroll, edebiyat alaninda yazdig:

175 Wachowski Kardesler, The Matrix, (Silver Pictures, 1999).

176 Wachowski Kardesler, The Matrix.

177 Wachowski Kardesler, The Matrix.

178 The Matrix filmi ve filmde gegen Alice ile ilgili ifadeler hakkinda daha fazla bilgi igin: Artun Avei,
“What is the Matrix?”, Marmara Iletisim Dergisi, 11/11 (2001): 221-232.

179 Miguel Tamen, Sanat Neye Benzer, ¢ev. Nedim Catli, (Istanbul, Metis Yayinlari, 2015), 10-140.

180 Umut Erdem, “Alice Harikalar Diyarinda Gizlenmis Pandora’nin Kutusunu Agarken” T24-K24, 2017.
https://t24.com.tr/k24/yazi/alicein-harikalar-diyarinda, 1305
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calismalarda ise Lewis Carroll ismini kullanir. Erdem, Lewis Carroll isminin yazarin bir
mahlast olmanin ¢ok daha 6tesinde oldugunu, onun matematik¢i kimliginden ayr1 bir
kimlik olarak insa edildigini soyler.'®" Kendisine iki ayr1 kimlik olusturan Carroll ‘un bu
davranigi, i¢inde yasadigi heniiz yeni is¢i siifinin ortaya c¢ikip burjuva sinifiyla
arasindaki ugurumun iyice arttig1 Viktorya Dénemi Ingiltere’sinin ikiyiizliiliigiiniin bir
disa vurumu niteligindedir. Alice kitabinin ortaya ¢iktigi bu donemde Roberts’a gore
halk artik gelecege dair {imitsiz, siiphe i¢inde ve belirsizlikler hakimken'®2, M. Urgan
icin bu dénem tam bir kargasanin hakim oldugu ve her tirli absiirtliigii i¢inde

barindiran bir donemdir. 183

Lewis Carroll tamda bodyle bir donemde Alice Harikalar Diyarinda kitabin
kaleme almistir. Masal iiretme becerisi, Carroll’un ailenin en biiylik ¢ocugu olarak
kardeslerinin bakiminda yer almasindan ve onlar1 eglendirmek amaciyla uydurmaya
basladig1 hikayeler ve ¢izdigi resimlere dayanmaktadir.’®* Alice masali ise Carroll’un
Oxford’a matematik¢i olarak atanmasi ve benzer yillarda kitaba ilham olacak gercek
Alice’in babas1 Henry George Liddell’in Christ Church’e dekan olarak atanip ailesiyle
birlikte Oxford’a gelmesiyle sekillenmeye baslayacaktir.*® Aile ile yakin olan Carroll,
ailenin diger ¢ocuklarindan farkli olarak Lorina, Edith ve Alice Liddell ile yakinlig
dikkat ¢ekici sekilde fazlaydi ve bununla birlikte Alice Harikalar Diyariin ilk hali de
bu ti¢ kiz kardesin Carroll’la yaptiklar: bir tekne gezisinde Carroll’un s6zlii anlatimiyla
ortaya ¢ikmig, Alice Liddell’in masali fazla begenmesinden otiirii yaziya dokiiliip
kitabin ilk ismi olan Alice’in Yeraltindaki Maceralar1 seklinde kendisine hediye
edilmistir.’8® Fakat kii¢iik bir kiz ¢ocugu ve yetiskin bir erkegin arkadasligi normal
sayillamayacak bir durum oldugundan bu arkadaglik bir noktada sona ermistir. Basrahip
Henry Liddell, Kralige Elizabeth’in akrabasi oldugundan soylu bir aileye yakisir sekilde
kizlarina belirli bir diizey egitimleri sagladiktan sonra sosyeteye uygun kisilerle
evlendirmistir. Ug¢ kiz kardes iginden ozgiiveniyle Carroll’un dikkatini digerlerinden
fazla ¢ceken Alice, gercek hayatta R. Hargreavas ile evlenip i¢inde yasadigi donemin

kadin anlayisina uygun bir sekilde yasarken Carroll’un diinyasinda ise bu roliin digina

181 Erdem, “Alice Pandora’nin Kutusunu Acarken”, 2.

182 J.M. Roberts, Avrupa Tarihi, ¢ev. Fethi Aytuna, (Istanbul: inkilap Yayinlar1,2010),453.

183 Mine Urgan, Ingiliz Edebiyat Tarihi 111, (Istanbul: Altin Kitaplar Basimevi, 1991), 173.

184 Erdem, “Alice Pandora’nin Kutusunu Agarken”, 2.

185 Martin Gardner, Alice: The Annotated Alice, cev. Miige Sozen, (Istanbul: Everest Yaynlari, 2020), 27.
186 Gardner, Alice, 27-28.
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¢cikmayi basarir ve bir bagkaldirt sembolii seklinde giiniimiize kadar 6nemini koruyarak
gelir.!®” Sunu da sdylemek gerekir ki ger¢ek Alice evlenip ¢agina uygun davranmasiyla
birlikte kitaptaki Alice’le ne tam olarak aymi kisilerdir ne de tam olarak birbirinden
farkl kisilerdir.

3.2. Alice Harikalar Diyar ve Hakikat Evreleri

Yapilan ¢evirilere gore degiskenlik gdstermesinin yani sira 100-112 sayfa
seklinde olan Alice Harikalar Diyarinda kitab1 toplam on iki béliimden olusur. Ilk
olarak 1865 yilinda John Tenniel’in ¢izimleriyle yayimnlanan kitap, farkli donemlerde
iclerinde {inlii ressam Salvador Dali’nin de bulundugu farkli illiistratorlerce
yorumlanmistir.’®® Yazildigi dénemlerden belirgin izler tasimasinin yani sira yazildig
zamanin Otesine de gecen zaman lstii metaforlar ve derin bir anlatim tarziyla
poplilaritesini hi¢ azaltmayan kitap, pek cok kiiltiirde ve dilde var olmustur. Zamani
asan bir derinlige sahip olmasindan dolay1 Alice Harikalar Diyarinda ve devami olan
Aynadan Iceri masallar, Incil, Kur’an ve Shakespeare’den sonra en fazla alintilanan
kitaplar olmuslardir.'® Tamda boyle bir konumda olan Alice literatiirde bir ¢ocuk
masalidir lakin yalmizca bir ¢ocuk masali olmanin ¢ok &tesinde bir noktadadir.
Dolayisiyla Alice’in maceralarini felsefeci Platon ve peygamber Hz. Muhammed ile
birlikte hakikat baslig1 altinda incelemek konumuzun esas amaci olan hakikatin tekligi
iddiasiin destek noktalarindan bir tanesi olmustur. Alice, Platon ve Hz. Muhammed’in
hakikat yolculuguna benzeyen sekilde bir macera yasamustir. Tipki diger boliimlerde

oldugu gibi Alice’te bu yolculukta bir arama, ayrisma ve anlama evresinden gegmistir.
3.2.1. Alice Masalinda Hakikati Arama Evresi

Alice Harikalar Diyarinda kitabi, heniiz ilk sayfadan bir arayisla baglar. Cilinkii
Alice, ablasiyla birlikte oturduklar1 nehrin kiyisinda sikilmistir.Alice heniiz masalin
baginda sikintisin1 giderecek bir seyler aramaktadir. Ablasinin okudugu resimleri ve
konusmalar1 olmayan kitap da, kalkip papatya toplayip ta¢ yapma fikri de iginde

bulundugu sikintiy1 giderecek kadar cazip gelmemistir Alice’e. Tamda bu sikintiyla

187 Erdem, “Alice Pandora’nin Kutusunu Acarken”, 3-8.

188 Niliifer Ustiindag Ozel, “151 Yasindaki ‘Alice Harikalar Diyarinda’ Seriivenine Illiistratif Bir Bakis”,
Sanat ve Tasarim Dergisi, 7/1 (2017): 139.

189 Gardner, Alice, 42.

190 |ewis Carroll, Alice Harikalar Diyarinda, gev. Sinan Ezber, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlar1,2020), 3.
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uykusu gelen Alice, ilk gordiigiinde normal gelen ama sonra kendisini saskinliga
ugratmast gerektigini diisiindligi bir seyle karsilasir; cok gec kaldigina yakinarak
aceleyle kosturan pembe gozlii bir beyaz tavsan yeleginin cebinden ¢ikardigi saati
kontrol ederek hizla Alice’in yanindan geger.'®! Alice’in macerasi sikintisini giderecek
bir sey arayisindayken gordiigii beyaz bir tavsani merak ettigi bu noktada baslar.
Platon’un ve Hz. Muhammed’in arayis evresinin basinda olan merak, Alice’inde i¢ini
yakip kavurur ve beyaz tavsanin pesinden kosturup, geri nasil ¢ikacagini hig
diisiinmeden tavsanim atladig1 biiyiik tavsan deligine atlamasini saglar.%? Alice masal
icin tavsan deligi bir arayisin ve doniisiimiin baslangi¢c noktasi konumundadir. Alice’in
bu arayis evresi ise olduk¢a uzun siirmiistir ¢iinkii Erdem’in Adem ile Havva’nin
cennetten kovulmasi figiirii olarak gordiigii tavsan deliginden “diisiis”, hicbir sey
bilmeme ortami olan ¢ocukluktan-cennetten, tiirlii tiirlii bilginin ve maceranin oldugu

bireylige-diinyaya bir gecis oldugundan dolay bir hayli derindir.1%

Alice’in arama evresinin baslangici olan tavsan deligi, o kadar derindir ki Alice
bu disiiste ya da bu arayis evresinde basina daha nelerin gelecegini diisiinmek ve
diiserken diistiigli kuyunun etrafinin kitap raflariyla ¢evrili oldugunu fark edecek kadar
hayli fazla vakit bulur. Alice’in arayis evresi kitap raflarinin temsil ettigi bilgiyle
cevrilidir. Lakin Alice bilgi sembolii kitap raflarinin ortasindan onlarla temas etmeden,
onlar1 her anlamda arkasinda birakarak ayri bir sekilde diismekteydi. En sonunda

diisiisii etrafi kilitli kapilarla ¢evrili uzun ve basik bir salonda son bulur.%

Diistisii biten Alice, salondaki tiim kapilarin kilitli oldugunu anlayinca derin bir
lizlintiiye kapilir ama bu {iziintiiyle birlikte yeni bir arayis baglar: Etrafi kilitli kapilarla
cevrili salondan ¢ikmak i¢in gerekli olan bir anahtar. Her soru ig¢in bir cevap, her
problem i¢in bir ¢6ziim ve her kilitli kap1 i¢in bir anahtar mutlaka vardir. Alice i¢in
perdenin arkasinda gizli olan kilitli kiigiik bir kapiy1 agacak anahtar tamda Alice gorsiin

diye cam bir masanin tizerindedir.

Arama evresinin en zor asamasi merak edip yolculuga ilk baslama siirecidir ve
Alice bu siiregte cesurca dibi belli olmayan tavsan deliginden atlamistir. Sonrasinda ise

isler nispeten daha kolaylasir. Alice kendi i¢in olan harikalar diyar1 kapisinin anahtarinm

181 Carroll, Alice, 3.
192 Carroll, Alice,4.
193 Erdem, “Alice Pandora’nin Kutusunu Agarken”, 6.
19 Carroll, Alice,4.
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cam bir masanin tizerinde kolayca bulur. Yani hakikat yolculuguna baglama cesareti
gosteren biri i¢in yol ona kolayliklar sunmaya baglar. Kilitli kapilarin anahtar1 onun igin
var olur, o kapilardan gegebilmek icin fazla biiyiik oldugunu anladiginda ise ihtiyag

duydugu boyutlar1 saglayacak i¢ecekler hazir haldedir.

Kapidan gecemeyecek kadar biiyiik oldugunu fark ettiginde daha énce masanin
lizerinde olmadigina emin oldugu “BENI IC” yazili siseyi birden goriir ve zehir
olmadigina kendi kriterlerince emin olduktan sonra igtiginde artik boyutlar1 tamda
kapidan gegmek i¢in uygun sekildedir. Alice masal boyunca bu sekilde bir seyler yiyip
icerek ya da farkli nesnelere dokunarak tam 12 kez viicut Olgiilerini degistirir.
Deleuze’iin L. Carroll iizerinden Alice’i ele aldigi Anlamin Mantigi kitabina gore
eszamanli olan bu biiylime ve kii¢clilmenin yasandig1 bir mekan oldukca fantazmagorik
ve gergeklik iistii olabilir ** ama gerceklikte bu beden degisimi tamda bir kiz
cocugunun ergenlik donemine gegis siirecinde yasadigi i¢sel ve digsal degisimlerin birer

yansimasi gseklindedir.

Ergenlik donemi yasanabilecek degisimlerle ilgili bir gonderme olmanin yani
sira slirekli degisen bir beden algis1 hakikat yolculugu siirecinin ilk evresinde yasanan
bir kendilik algist iizerindeki emin olamayisin ve degisimin bir gostergesidir. Felsefi
hakikat boliimiiniin temsil ettigi Platon da magaradan zincirlerinden kurtulan kisinin
1518a dogru bir korkuyla ilerlemesi ve dini hakikat bdliimiinde ele aldigimiz Hz.
Muhammed’in ilk vahyi aldiktan sonra evine gidip bu durumun seytani mi Rahmani mi
olduguna emin olamayip korkuyla kahinlerden oldugunu sanmasi ve kendi yasadigi sey
hakkinda bir bilgiye sahip olamayip kendiyle ilgili fikrinin sarsilmas1 gibi®® Alice’in
masals1 hakikat yolculugunun arayis evresinde de ilk énce en emin oldugu ama siirekli

degistigi i¢in artik bir tiirlii emin olamadig1 bedeni hakkindaki fikri-bilgisi sarsilir.

Alice’in harikalar diyarinda gegirdigi vakit boyunca aradigi en temel sey kim ve
ne oldugu ve bununla birlikte kendine ait bir yoldur. Tavsan deligine atlamasi da ¢esitli
zorlu maceralar yasamasinin da temel sebebi budur. Heniiz kitabin ikinci bdliimiinde
basina gelen seylerin her gilin yasadigi normal seylerden ne kadar farkli oldugunu

diisiiniir ve sabah kalktigindaki Alice olup olmadigmi sorgular.® Ayni olmadig

1% Gilles Deleuze, Anlamin Mantigi, gev. Hakan Yiicefer, (Istanbul: Norgunk Yaymcilik, 2015), 102-116.
1% Hamidullah, Islam Peygamberi I, 82.
197 Carroll, Alice, 12.
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yoniindeki diisiincesi Alice’e “Oyleyse ben kimim?” sorusunu sordurur. Bunun cok
biiyiik bir bilmece oldugunun kendisi de farkinda olan Alice sirasiyla arkadasi Ada ve
Mabel olmadigini diisiiniir fakat onlarda olmadigina gére o zaman kim olduguna bir

tiirlii cevap bulamaz.%®

Maceralarina devam eden Alice kitabin besinci bolimii olan “Bir Tirtilin
Ogiidii”nde kendisine sordugu bu soruyla tekrar karsilasir. Ancak bu sefer soruyu soran
degisimin ve doniisiimiin sembolii olan yash bilge bir tirtildir.®® Tirt1l “Kimsin sen?”
diye sorar Alice.?® Alice bu sorunun cevabini hala bilmemektedir. Defalarca ugradig
degisiklikten dolay1 bildigi tek sey kendinin kendi gibi olmadigidir. Ancak tirtilin hentiz
kelebek olma siirecine girmedigi i¢in kendisinin bu kadar degismekten dolay1 yasadigi
kafa karigikligini anlamayacagini fark eden Alice, bir anlamda da “Kimsin sen?”
sorusundan uzaklasmak i¢in arkasini doner ve gider. Arayis evresinde emin oldugu tek
sey kendisi gibi olmadigi ve kim olmadigidir. Ancak heniiz kim olduguna dair bir fikri

yoktur Alice’in.

Alice, neyi bilmedigini veya neyi aradigim icsel olarak fark etmistir artik. Ne
aradigim1 bulan kisi, yolun ilk evresini tamamlamistir ve aradigini bulmak daha
kolaydir. Hakikat yolculugunun bu ilk evresinde tavsandan ve fareden emirler alan,
yalnizliktan sikilan ve {izilintiiden dolay1 siirekli aglayip neredeyse kendi gozyasi

201 bu gocukluktan ve edilgen durumdan artik

havuzunda bogulacak olan Alice
uzaklasip kendi kimligini olusturabilmek ve kim oldugunu bulabilmek icin bagkalarinin
yollarindan ayrisip kendi yolunu bulmalidir. Ciinkii ancak bagkalarinin yolundan

ayrisan kendi yolculugunun hakikatini anlayabilir.
3.2.2. Alice Masalinda Hakikatin Ayrisma Evresi

Hakikat yolculugunun ikinci evresi olan ayrigmayi Alice maceranin en basinda
tavsan deliginden diiserek baslatmistir. Sikici olan ve sasirip hayret edecegi bir seyler
bulamadig1 diinyasindan ayrisip biiylik bir heyecan ve igini kasip kavuran bir merakla
onu yeraltindaki harikalar diinyasina gotiirecek beyaz tavsani takip edip tavsan deligine

atlar. Bu atlayis Alice’i i¢inde sikigip kaldigr ikiyiizli Viktorya Donemi zihniyetinden

198 Carroll, Alice, 14.

19 Fevziye Eyigor Pelikoglu, Hatice Karaca, “Fantazmagorik Bir Mekan: ‘Alice’ Imgesi ve Harikalar
Diyarinda Déniisiim”, /dil Sanat ve Dil Dergisi, 56 (2019): 671.

200 Carroll, Alice, 35.

201 Carroll, Alice, 12-29.
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ayristirip kendi olmasi i¢in bir harikalar diyarina ¢ikarir. Viktorya Déneminde hakim
olan kadina dair pekte lehte olmayan bakis agisindan tam anlamiyla 6zgiirlesmemis olan
L. Carroll, ironik bir sekilde bu zihniyete elestirilerini kitabin belli boliimlerinde Alice’i
cahil, mahcup ve utanmis duruma diisiirerek gosterir.?> Déneminin {ist smifina ait olan
Alice, iyi egitimli ve gorgili kurallarina tam uygun sekilde yetistirilmis bir kiz ¢ocugu
olmasinin bir gostergesi olarak derin tavsan deliginden diiserken okulda 6grendigi
bilgileri gostermek istercesine, hangi eylem ve boylamlardan gectigini diisiiniir.?%
Lakin bunu diisiiniirken Alice’in eylem ve boylam hakkinda hicbir bilgisi ve fikri
yoktur sadece bunlar asil bir kizin bilmesi gereken, soylemesi hos sozciikler oldugu igin
kullanir.?®* Alice’in bu kavramlari gercekte bilmese bile biliyormuscasina davranmasi

Carroll’un, Alice’i kiiclik diisiirmesinin 6tesinde mevcut olan ezberci ve kat1 egitim

sekline de bir elestirisidir.

Bu zihniyete yoneltilen elestirinin bir 6rnegi de Alice tirtilla karsilastiginda
yasanir. Normalde Viktorya Donemi ¢ocuklarinin ezbere bilmesi gereken ilahi sarkilar
ve siirlerden biri olan ve icinde Tanrinin dneminden de s6z eden Robert Sounthey’in
didaktik tarzdaki siiri “Yasli Adamin Rahati”n1 Carroll alaya alarak ve Alice’i de
utandirarak “Sen Yaslisin William Baba” seklinde degistirip farklilastirarak okutur.?%
Boylece Carroll, hem soylu smifinin gostermelik olan i¢i bos bilgi sevgilerini hem de
cocuklara yonelik bu faydasiz egitim tarzini ve igerigini bagkarakter Alice’le dalga
gecer bir sekilde ortaya kor. Bununla beraber bir fareyle konusurken ona nasil hitap
etmesi gerektigini bilmez halleriyle, karsilastigi tiim saygisizliklara ragmen kendini
zorlayarak kibarligim1 korumaya g¢alismasiyla ve esas sebepler yerine rahatsiz oldugu
seylere birer mazeret uydurarak naziklik yapmaya calismasiyla tam bir ikiytizliiliik
zihniyeti icinde sikismis olan Alice bunlardan yavas yavas ayrismakta kendi yolunu

bulmaya ¢aligmaktadir.

Alice’in ayrismaya ¢alistig1r bu zihniyetin hakim oldugu déneme gore agik ara
farkla kadina yonelik anlayisi degistirmis olsa da icinde bulundugu erkek egemen
zihniyet sonug itibariyle yazar Carroll’un normalidir. Bunun en biiyiikk kanit1 Alice’in

kendi yolunu bulma siireci olarak 6zetlenebilecek bu maceranin Alice’in gérmiis oldugu

202 Erdem, “Alice Pandora’nin Kutusunu Acarken”, 6.
203 Gardner, Alice, 185.

204 Carroll, Alice, 5.

205 Gardner, Alice, 181.
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bir rilyadan ibaret olmasidir. Dénemin ikiytizliligiinii elestiren Carroll’un kendisini de
icine alarak, bilerek ya da bilmeyerek yaptig1 en biiyiik elestiri bu olmustur. Lakin riiya
bile olsa bir noktadan sonra Alice bu masalin tam ortasinda yer aldigin1 ve bu masalin

kendisiyle ilgili oldugunu fark edecektir.

Kendi hakikat yolculugunda yasadig1 bu sagma durumlardan ayrigsmaya baslayan
Alice masal boyunca girdigi hi¢bir ortamda uzun siire kalmaz. Gittigi her yeni ortamda
bulunan kendi eski diisiince kaliplarin1 yikan yeni fikir ve durumlarla karsilasip bu
durumu fark eder ve oradan farkli bir mekéana geger. Gegtigi ortamlardan en ilginciyse
Mart Tavsani, Sapkaci ve Findikfaresiyle birlikte oturdugu ¢ay partisidir. Burada tipki
Platon’un ayristig1 kendilerine ait pek bir bilgileri olmadan bilgi satan Sofistlere benzer
sekilde, higbir ilerleme gostermeden bir ¢ay masasi etrafinda doniip duran ve kendisine
ait hic sapkasi olmadan sapka satan Sapkacinin sahte Viktorya donemi nezaket
adetlerinden ve fikirlerinden koklii bir ayrisma yasar ve cay partisinden ayrilir.?%
Boylece her boliimde eski mevcut bilgilerini ve inanglarmi temsil eden mekandan

ayrisip baska bir mekana yani baska bir ayrismaya geger.

Her girdigi yeni mekanda daha once hi¢ gérmedigi ve hi¢ yasamadigi seylerle
karsilagan Alice, masal ilerledik¢e kendi zihninde ‘boyle bir sey olamaz’ dedigi tiim
inang¢larindan ayrisip yeni bir karaktere biirliniir. Basta, bir seyler yiyip i¢meyle
viicudunun biiyiiyiip kiigiilebilecegine inanmazken bunu defalarca yasayinca artik bu
durumu normal gérmeye baslar. Hatta artik bir seyler yiyip igmediginde bile viicut
olgtileri degisse bu onun i¢in oldukga kurtarici ve normal bir durum halindedir. Daha
once bir kedinin siritabilecegini hi¢ diislinmezken, harikalar diyarindaki gezintisiyle
sadece bir kedinin siritabilecegine degil ayn1 zamanda kedi ortadan kaybolsa bile
siritisin kendi basina var olabilecegine sahit olmustur. Bu gibi durumlarla karsilastikca
artik eski bilgi kaliplarin bir tarafa birakmis, olmaz dedigi her durumdan kendi gézyas:

havuzuyla arinmis, ayrisip 6zgiirlesmistir.

Kitabin baglarinda Harikalar diyarin1 pek anlayamayan Alice, Harikalar Diyarini
ablasiyla oturduklar1 agacin dibindeki gercek diinyadan ve o0 diinyanin Alice’e dgrettigi
bilgi ve inanglardan net bir sekilde ayristirarak bu diyar1 ve bu diyarla birlikte kendini

anlamaya baglar.

206 Carroll, Alice,
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3.2.3. Alice Masalinda Hakikati Anlama Evresi

Alice i¢inde bulundugu harikalar diyarinda c¢esitli donilisiimler gecirmis eski
inan¢ kaliplarindan tek tek ayrisip oOzglirleserek en nihayetinde anlama evresine
gecmistir. Karsilastigi onca akil almaz durum karsisinda biryandan saskinligini da
koruyan Alice biryandan da eskiden emin oldugu “akil alir” durumlarin egregorisinden
Ozgiirlesmesi gerektigini anlamigtir. Diinyanin ablasiyla oturup eglendikleri nehrin

kiyisindan ¢ok daha fazlasi oldugunun farkindadir artik.

Masalda Sapkact ve Mart Tavsaninin ¢ilgin ¢ay partisine katilan Alice, bu
partide hem zamanin ne oldugunu hem de konustugu her ciimlenin anlamsal degerinin
tersiyle es degerde olmadigini anlar.?%’ ilk olarak iginde bulundugu harikalar diyarinda
evrenin diizenleyici temel ilkesi zaman bir kavram degil bir kisidir ve tipki Sapkaciy
oldugu gibi kendisini rahatsiz edenleri cezalandirabilir ve hatta belirli bir saatte,
masaldaki gibi saat altida sabit bile kalabilir.?®® Sonrasinda ise ne demek istedigiyle,
sOylemeye ¢alistig1 seyin ayni oldugunu diisiinen Alice’in anlamsal mantig1 Sapkacinin
verdigi orneklerle ¢iiriitiiliir. Sapkaci bu ikisinin ayni seyler olmadigina dair; “yedigimi
goriiyorum ile gordiigiimii yiyorum” ve “sahip oldugum her seyi severim ile sevdigim
her seye sahip olurum” 6rneklerini verir.?%® Béylece Alice i¢in yeni bir zaman ve anlam
anlayis1 vardir. Zamani ve anlamin mantigini yeni bir sekilde anlamak Alice’in hakikat
yolculugunda o©nemli bir noktadir. Matematik¢i ve mantik¢r Carroll’un masalda
okuyacak bir ¢ocugun bile anlayacagi diizeyde bu iki zor felsefi kavrami ele almasi

kitabin derinliginin gostergelerinden de yalnizca bir tanesidir.

Alice’in hakikat yolculugundaki anlama evresinde esas olarak neyi anlamasi

gerektigine dair farkindaligi calismamizin da ilham kaynagi olan su diyalogda yer alir:

Alice konusmaya devam etti: “Liitfen bana hangi yolu izlemem gerektigini

soyler misin?”
“Bu nereye gitmek istedigine gore degisir,” dedi Ked;.
“Aslinda nereye gittigim pek umurumda degil...” dedi Alice.

“O zaman hangi yolu izlersen izle, fark etmez.” dedi Ked.

207 Gardner, Alice, 47.
208 Gardner, Alice, 54-57.
209 Carroll, Alice, 54.
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“... Bir yere varayim yeter,” diye tamamladi Alice soziinii.

“Ah, bundan kuskun olmaswn, kesinlikle bir yere varirsin, tabii eger yeteri kadar

yiiriirsen. ”(s.49). 210

Bu diyalogla Alice niye harikalar diyarina geldigini ve ne anlamasi gerektigini
tam olarak fark etmistir. Masal boyunca nereye gitmesi gerektigini, ne yapmasi
gerektigini, ne yemesi ne igmesi gerektigini baskalarindan emir alarak 6grenen Alice,
iistte gegen diyalog sayesinde artik kendine ait ve kendinin belirleyecegi bir yolunun
olmast gerektigini anlamisti. Hangi yoldan nereye gittigini umursamast gerektigini
anlayan Alice, adinin hi¢ sdylenmedigi?!! halde bu hikdyenin onun hikayesi oldugunu

ve bu hikayede kim oldugunu kendinin olusturmasi gerektigini anlamisti.

Alice’in hakikat yolculugu, yasadigi déonemin ve soylu bir ailenin vermis oldugu
“kiz cocugu” kimliginden ayrisip bir kimlik ve kisilik kazanmasi1 gerektigini anladigi bir
yolculuktur. Nitekim macerasi bitmeden bunu anlamistir ve okuyucular kitabin sonunda

kendi kimligini olusturmus Alice’1 goriir.

Alice masalin son béliimiinde tath kii¢iikk kiz imajindan 6zgiirlesip krala ve
mahkemeye itiraz edebilecek cesarette, korkusuz bir kadina doniisiir. Alice, tanik olarak

ciktig1 diizmece bir mahkemede uygulanan “Once ceza, sonra karar.”?2

sacmaligin
masal boyunca kazanmak icin biiyilk miicadele verdigi kimligiyle itiraz ettigi sirada

ablasmin “Uyan tatlim, Alice uyan! Bu ne uykusu bdyle!”?? szleri ile uyanur.

Alice’in neden bodyle bir riiya gordiigli kitapta anlatilmaz ama ablasinin
Harikalar Diyar1 rityasindan uyanan Alice’i ‘saf ve sevgi dolu yiirekli’ sekilde gérmesi,
Alice’in bu muhtesem riiyasiyla bir seyleri anladigini ve kendine bir kimlik kazandigini
gosterir. Masalin basinda ablasi tarafindan yaramaz ve simarik bir ¢ocuk olarak goriilen
Alice, masalin sonunda ablasi tarafindan yetigkin bir kadin olarak hayal edilir. Harikalar

diyar1 Alice’1 biiyiitmiis, ona sevgi dolu bir kisilik olusturmustur.

210 Carroll, Alice, 49.

211 Fevziye Pelikoglu, Hatice Karaca, “Fantazmagorik Bir Mekan”, 667.
212 Carroll, Alice, 104.

213 Carroll, Alice, 105.

48



DEGERLENDIRME VE SONUC

Insanin hakikat yolculugunda baslangi¢c noktas1 olan arayis evresi, Platon, Hz.
Muhammed ve Alice’te ayni sekilde baslamistir. Bu ayniligi olusturan sey merak
duygusu olmustur. Koktiirt’iin ifadesiyle “merak ve hayret entelektiiel bir duygu ve
durustur.”®** Hayret ve merak eden zihin baska tiirlii olmanm &tesinde, kendi ic
dinamizmiyle bizatihi kendisi olabildiginden 6zgiirdiir.?*® Ele aldigimiz isimler kendi
alanlarinin entelektiiel ve Ozgiir zihinleri olarak merak ve hayretle baslamislardir

arayiglarina.

Platon’u felsefe yapmaya iten sey merakla aradigi bilginin saglam zeminiydi.
Hz. Muhammed’i arayisinda siirekli Hira magarasina gotiiren sey merak duygusuydu.
Icinde bulundugu Arap zihniyetinden, putlarindan zevk ve havaslarindan farkli olani
merak ediyordu. Dogan’a gore; “merak ve hayret duygumuzu koruyarak Eski Yunanlhlar
gibi  ¢ocuk kalabiliriz ¢iinkii merak ve hayretimizi kaybetmek bir anlamda
cocuklugumuzu kaybetmek demektir.”?'® Bu anlamda cocuklulugunu gergek anlamda
kaybetmemis olan Alice ise can sikintisiyla otururken, igini kasip kavuran bir merakla

tavsanin pesinden kosup tavsan deliginden atlamistir.

Merakla basladiklar1 arayis evresiyle her biri i¢cinde yasadiklar1 diinyadan ayrisip
farkli birer diinyaya gectiler. Platon’un magarasinda zincirli olan kisi zincirlerinden
Ozgiirlesip magaranin disinda aydmlik diinyaya gecti. Hz. Muhammed, yozlagmis
zihniyetten uzaklasip Hira magarasinda kendi i¢ diinyasina gegti. Masal kahramani
Alice ise ablasiyla oturduklari normal diinyasindan bir tavsan deligi araciligiyla
Harikalar diinyasina gecti. Bu farkli diinyaya gecisleri ayni zamanda arkalarinda
biraktiklari diinyalarin zihniyetlerinden de birer ayrigma gergeklestirmistir. Platon,
bilginin zeminini sarsip sadece etkili konusma sanatiyla kendilerini pazarlayan Sofist
zihniyetinden, Hz. Peygamber sirke batmis zihniyetten ve Alice’te kendi eski inang ve
fikirlerinden ayrigsmislardir. Hakikatin ii¢lincli evresi olan anlama son evredir ve bu
evrede anlasilan temel sey insanm kendi yolculugu ve kendisidir. Insanin anlam arayis

kendisini anlamasiyla son evresine gelmistir. Bu son evre ger¢ek anlamda nihai bir son

214 Milay Koktiirk, “Hayret Uzerine”, Tiirk Yurdu Dergisi, 101, (2012), 294.

215 Ziibeyir Saltuklu, Muhammed Toprak, “Platon, Aristoteles, Jaspers ve Heidegger’e Gore Hayret
Kavrami”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 25/11, (2021), 159-167.

216 Nergis Dogan, “Bildigimiz {1k Felsefe”, Aksam Gazetesi, (09.05.2014).
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degildir. Kendini anlayan insan i¢in yasam yeni baglamistir. Son evreye gelen, anlayan
fark eden insan, geri donmelidir. Platon’un magara alegorisinde, zincirlerinden
ozgiirlesip disar1 ¢ikip Giines’i-lyi Ideasin1 goren insanin magaraya tekrar doniip, orada
kalan insanlara gergek 15181 anlatmasi gibi, Hz. Muhammed’in Rabbinden aldig1 “Kalk
ve uyar”?!" ayetiyle birlikte tamda ayristig1 sirk zihniyetini uyarmaya baslamasi gibi ve
Alice’in masalda karsilastig1 bir kapidan gecince kendini aniden en basta diistiigli uzun
gecitte bulup, “bu sefer daha iyisini yapacagim” diyerek basta ne yapacagini sordugu

insanlarla daha iyisini yapmak igin tekrar baslamasi gibi, anlayan insan Gtekine 15181

gotlirebilmek icin buldugu hakikat 15181yla geri doner.

Geri donerken: Alice sadece eski halini aydinlatmak, kendi yolunu diizeltmek ve
daha giizel hale getirmek i¢in, Platon’un olusturdugu magaradan ¢ikan kisi ise magarada
bulunan birka¢ kisiyi kurtarmak i¢in geri doner. Burada farkli olan Hz. Muhammed’in
geri doniistidiir. Zira Onun geri doniisii tiim insanlig1 aydinlatmak i¢indir. Bu da dini
hakikatin kusaticiliginin bir gostergesidir. Geri donmek demek tiim insanlikla ortak
olmak demektir. Hakikati anlayan insan i¢in artik ortak iyilik, ortak sevgi ve ortak
giizellik vardir. lyilik Platon’un lyi ideasindan, sevgi Alice’in sevgi dolu yiireginden,
giizellik ise Peygamberimizin gilizel ahlakindan gelir. Platon’un Hz. Muhammed’in ve

Alice’in yaptiklar yolculuklardan anladiklar: hakikat budur.

Tarik Tufan’in Hira Dag1 ve Umutsuzluk Uzerine yaptigi konusmasinda dedigi
gibi “Kendi Hirasim bulan herkesle Tanr1 konusur.”?*® Calismamiz kapsaminda bu séz;
magaradan zincirlerini koparip c¢ikabilen, kendi Hirasin1 bulan ve tavsan deliginden

atlama cesareti gosteren kisi elbet hakikati anlar seklinde anlasilabilir.

Calismamizin esas amaci olan birbirinden farkli {i¢ yoldan ve bu yollarin ¢ok
benzer evrelerinden hareketle tek bir hakikate ulasma iddiamizi desteklemek i¢in
sirastyla tic farkli yol incelenmistir. Giris kisminda hakikatin ne oldugunu genel
anlamiyla ortaya koyup diger iic boliimde ise 6zel olarak felsefi, dini ve masalsi

anlamlariyla ele alinmistir.

Calismamizin birinci boliimii Platon 6zelinde, hakikate felsefi yolculuktur ve bu

boliimde “felsefenin ne oldugu ve nasil ortaya ¢iktig1?, ilk filozoflarin, sofistlerin ve

217 Bknz: Kur’an 74/2.
218 Tark Tufan, “Hira Dag ve Umutsuzluk Uzerine” (Erisim  Tarihi  04.08.2008),
https://www.youtube.com/watch?v=B1_eQ6Rgus4
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Platon’un felsefelerinin nasil sekillendikleri?, Platon’un idealarinin ne oldugu?” sorulari
cevaplandirilarak Platon’un idealar 6gretisinden hareketle hakikatin ne oldugu ortaya
konulmustur. Platon i¢in hakikat idealarin bilgisi ve hatta 6zel olarak Platon i¢in en

biiyiik ve diger her sey sayesinde varlik bulan Iyi ideas: olarak karsimiza ¢ikmustir.

Calismamizin ikinci bolimii Allah’in Resulii ve elgisi Hz. Muhammed ile
hakikate felsefi yolculuktur. Ve bu bolimde “Dinin ne oldugu?, Arap yarimadasinin
Islam dncesi sosyal, kiiltiirel ve dini olarak durumunun nasil oldugu?, Peygamberin Hira
magarasina gitme nedeni?” gibi sorular cevaplandirilarak Islam dininin, tevhid hakikati
ortaya koyulmustur. Hz. Muhammed’in peygamberi oldugu Islam dininin hakikati
Kur’an’dir, vahiydir. Kur’an hakikatin bilgisidir.

Calismamizin iiclincli bolimii olan Alice ise hakikatin masalst yonii olarak
calismamizin konusu olmustur. Bu bdliimde, masalin yazar1 Lewis Carroll’un kim
oldugu ve Alice’in hangi donemde ne amacgla yazildigr cevaplandirilmig, Alice
Harikalar Diyarmnin kisa bir 6zeti yapilarak, kitaptaki metaforlarin ne anlama geldikleri

acgiklanmustir.

Tezimizde ele aldigimiz Platon, Hz. Muhammed ve Alice kendi hakikat
yolculuklarin1 {ic evrede gerceklestirmistir. Bunlar; Arama, ayrisma ve anlama

evreleridir.

Platon, Hz. Muhammed ve Alice birbirinden ¢ok farkli seyleri merak ederek,
sorular sorarak arayisa baslamislardir. Bu, yol hangi yol olursa olsun hakikate giden
stirecin ilk evresinin merakla baslayan arama oldugunu gosterir. Hakikat yolculugunun
ikinci asamasi da bu sorulara verdikleri cevaplarla, ic¢lerinde yasadiklari mevcut
diizenden arinip uzaklagmalar1 ayrismalari olmustur. Ayrisma evresinde Platon, sofist
zihniyetten, Hz. Muhammed sirk zihniyetinden, Alice ise kendi eski inang ve

dogrularindan ayrigmistir.

Platon, tiim felsefesini kendilerini ciirlitmek i¢in kurguladigi sofistlerden
kurdugu idealar diinyasiyla elde ettigi saglam bilgi zeminiyle ayrismistir. Bunun iginse
mevcut olan gorilingiiler diinyasindan da ayrisip kendisine yeni bir diinya kurgulamistir.
Bu diinyaya erismekte ancak bedenden ayrisabilen ruh i¢in miimkiindiir. Béylece Platon
ayrigsma evresinde hem sofist zihniyetten, hem i¢inde bulundugu mevcut diinyadan hem

de bedenden ayrigma yasamustir.
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Hz. Muhammed ise tevhid ile birlikte sirk inancindan ayrisma yasamadan
oncesinde i¢inde yasadigi toplumdan ayrisip, bedenden ibaret olmadiginin bilinciyle
baska bir aleme, Hira Magarasina gitmeye baslamistir. Hira Magarasinda aldig1 vahiyde
tiim insanligin bu diinyasiyla 6te diinyasin1 ayristirarak insani iki diinyal1 bir canli

haline getirmistir.

Diinyalarin1 ayristirmaya heniliz masalin basinda baslayan Alice’in ablasiyla
normal sekilde yasadigi ve Harikalar diyar1 olmak iizere iki ayr1 diinyasi vardir. Ve bu
iki ayr1 diinya masalin en basinda Alice’in atlayarak kendi hakikat yolculugunu

baslattig1 tavsan deligiyle birbirinden ayristirilmistir.

Platon, Hz. Muhammed ve Alice aramayla basladiklar1 yolculuklarinda ne
olmadiklarini, karsilarinda olduklar1 zihniyetlerden fark edip onlardan ayrismislardir.
Ayrigma evresi bir 6zgiirlesme temsilidir. Ozgiirlestikten sonra sira artik iigiincii evreye

yani; ne olmadiklarini bilen bu isimlerin, ne olduklarini anlama evresine gelmistir.

Calismamizda ele aldigimiz Platon, Hz. Muhammed ve Alice basladiklari
arayisla ve yaptiklartyla hakikatle direkt bulugsmus degillerdir. Ug isminde bulduklar
sey; kendilerini hakikati anlamaya goétiirecek olan yoldur. Kendi yollarini bulmuslardir.
Bu yiizden ¢alismamizin baslik isimleri, “Hakikate Felsefi Yolculuk™, “Hakikate Dini
Yolculuk” ve “Hakikate Masals1 Yolculuk” seklinde olup, esas olan hakikatin bir
yolculuk oldugunu ve ancak kendi yolunu bulanlarin hakikati bulma ihtimali oldugunu
bu sekilde ortaya koymus olduk. Yani anladiklari hakikat buydu. Yolunu bulmak insan
olmanin en temelinde yer alir, ¢iinkii “y-ol’unu” bulmak demek, ol-maya, ol-

gunlagsmaya baglamak demektir.

Hz. Muhammed bir hakikat ve bir anlam arayisindaydi. Insan eliyle yapilmus,
aciz ve kendilerine bile faydalar1 dokunmayan putlardan g¢ok ayr1 bir hakikatin
arayisindaydi. Ancak boyle bir arayis i¢indeyken giinlerini kendisine aradigi anlami
bulduracak bir magarada diisiinmeye ayirarak gecirebilirdi. Platoncu bir deyisle; bir
insan ancak hakikat ve anlam arayisindayken zincirlerinden kurtulup, magaradan ¢ikip
aydinliga kavusabilirdi. Masals1 yolculuk olan Aliceci bir deyisle ise; bir ¢ocuk ancak
bdyle bir hakikat arayis1 ugruna yukari geri nasil donecegini diisiinmeden bir tavsan

deliginden atlayip, harikalar diinyasiyla tanigabilirdi. Bu yilizden hakikat, bir merakla,
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arayisla baslar. Uc yolda merakla baslamisti arayisa ve bu merakla basladiklari

arayislart kendilerini anlama noktasina getirmisti onlari.

Felsefenin, dinin ve masalin temsilcisi olan Platon, Hz. Muhammed ve Platon
kendi yolculuklarinin ve yolculukta gegirdikleri evrelerin benzerliginden, arayislarinin
ve ayrilislarinin siiregsel ve bigimsel benzerliginden ve son evrede anladiklart seyin
6ziinde insanin kendisi olmasi ve kendi yolunu bulmasi fikirlerinin benzer olmasindan
hareketle ¢alismamiz hakikatin tek oldugu yoniinde pozitif bir tavirla sonuglanmistir.
Bunun en temel sebebi bahsettigimiz tiim bu evrelerdeki siire¢lerin benzer olmasidir.
Ancak tek bir hakikat varsa birbirinden farkli olan felsefenin, dinin ve masalin gegtikleri
evreler bu kadar benzer ve ulastiklart sonu¢ bu kadar yakin olur. (Bu anlamda dini
hakikat yolculugunda da bahsettigimiz iizere dinin hakikati felsefenin ve masalin

hakikatini kusatici 6l¢giide biiyiik ve biitlinseldir. )

Hakikatin son evresinde insan kendini bilmeye ve anlamaya baglamistir. Bu
evreye her bir birey ulasabilir mi bilinmez ama ¢alismamizin basinda da belirttigimiz
gibi hakikat varilan tek bir noktadan ziyade gidilen bu yollarin kendisidir. Her birey i¢in
acilacak kendi yolu vardir ve her yol ¢alismamizin da gostermeye calistigi iizere biricik
tek hakikate ¢ikacaktir. Din, felsefe, ¢cocuk masali her birinin yolu 6zelinde kendi
yoludur genelinde ise tek ve biricik olan hakikatin yoludur. Hakikatin yolunda oldugunu
anlayan insan hem gittigi yolu hem kendini bilmeye baglar. Kendini bilen Rabbini,

Rabbini bilende O’nun karsisinda haddini bilir.
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