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OZET

POPULER KI’JLTQR VE MAHREMIYETIN DONUSUMU
MUHAFAZAKARLIGIN GORUNURLUK ARZUSU
(AYSHA DERGISI ORNEGI)

Muhammet Metin ADIGUZEL

AFYON KOCATEPE UNiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
SOSYOLOJi ANABILIiM DALI

Agustos, 2023
Damisman: Do¢.Dr. Ahmet Ayhan KOYUNCU

Kiiltiir, sosyal bilimler perspektifinden sahip olunan yasam bi¢cimi olarak
tanimlanmaktadir. Kiiltiirtin insana bakan yonii onun egitimi, kiiltiirel kodlarla
donatilmasi ve kiiltiirel isaretleri okuma yetenegi yiiklenmesini kapsamaktadir. Sosyoloji
disiplini agisindan kiiltiir; belli bir topluma 6zgii olup sosyal siniflar1 gerektirmekte ve
inang olgusu ile ¢ok siki bir iliski icinde bulunmaktadir.

Aydinlanma ve modernite, kiiltir olgusunu sekiiler bir zemine c¢ekerek onu dini
baglarindan koparmis, giindelik hayatin isleyisi icinde endiistriyel bir iiriine
doniistiirmiistiir. II. Diinya Savasi sonrasit siirecte ABD tarafindan kapitalizme
eklemlenerek haz ve kar araci olarak bicimlendirilen popiiler kiiltiir, tiikketim ve gosteri
toplumlarinin olusmasini saglamistir. Tiirkiye’de sekiiler kesim 1950’11 yillarla birlikte
popiiler kiiltiir takipg¢isi olmus ve ABD yasam tarzini taklit etmeye yonelmistir.

H-R-M kokiinden Arapga bir ifade olan mahrem kavrami gizli ve saygin anlamlarina
gelmektedir. Mahremiyet olgusu dini alanda insanin uymasi gereken ilahi sinirlar1 isaret
ederken, tarihin ilk ve tek dindis1 medeniyeti olan Bati Avrupa Medeniyeti ile birlikte
ilahi sozlesmeden koparilarak sosyal s6zlesme ¢ercevesinde insanin sahip oldugu haklar
olarak sekiiler bir zeminde yeni bir tanima kavusturulmustur. Dini zeminde gizlilikte
ifadesini bulan mahremiyet olgusu, sekiiler zeminde popiiler Kkiiltiir ile birleserek
gosteriye konumlanmustir.

1980 sonras: siirecte muhafazakar kesim siyasi ve iktisadi alanda giiclenme ile birlikte
popiiler kiiltiire yanasmaya baglamig ve adim adim once tesettiir markalari, ardindan
tesettiir modasi ve defileleri, en son 2010’1u yillarin ilk donemi ile birlikte tesettiir moda
dergileri piyasaya siiriilmiistiir.

Aragtirma, mahremiyetin sayginhigini gizlilikten gosterise doniistiiren sosyolojik
iliskilerin tasidiklar1 anlamlara ulagsmayr amacglamistir. Nitel arastirma tekniklerinden
dokiiman inceleme yonteminin kullanildig1 ¢calismada orneklem olarak tesettiir modasi
alaninda yayin yapan Aysha Dergisi’nin 2013-2023 yillar1 aras1 yayinlart se¢ilmistir.
Aragtirma sonucunda; muhafazakar toplumun kendi norm sistemini ayakta tutmayi
basaramadigi, alternatif bir modernite olusturmak yerine sekiiler diinyadan mesruiyet
aramaya yoneldigi, sekiiler modernite ile dini alan1 postmodern yaklasim ve popiiler
kiiltiir tizerinden bir araya getirmeye c¢alistig1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Popiiler Kiiltiir, Mahremiyetin Doniisiimii, Kiiltiir Endiistrisi,
Gosteri Toplumu, Tesettiir Modast

v



ABSTRACT

POPULAR CULTURE AND TRANSFORMATION OF PRIVACY
THE VISIBILITY DESIRE OF CONSERVATISM
(EXAMPLE OF AYSHA MAGAZINES)

Muhammet Metin ADIGUZEL

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF SOCIOLOGY

August, 2023
Supervisor: Assoc. Dr. Ahmet Ayhan KOYUNCU

Culture is defined as a life style from the perspective of social sciences. The human-facing
aspect of culture that looks at his education, equipping with cultural codes and it includes the
ability to read cultural signs. Culture from the point of view of the discipline of sociology; it
is specific to a certain society and requires social classes and a very close relationship with
the phenomenon of faith inside.
The Enlightenment and modernity drew the phenomenon of culture to a secular ground,
making it religious that tore it from its bonds and turned it into an industrial product in the
functioning of daily life. It was added to capitalism by America in the time of post- second
World War II, pleasure and profit motive the formation of popular culture consumption and
demonstration societies that have been shaped. The secular sector in Turkey has become a
follower of popular culture since the 1950s and turned to imitating the US lifestyle.
The concept of private, which is an Arabic expression from the root H-R-M, has a secret and
respectable meaning. The phenomenon of privacy points to the divine limits that a person
must adhere to in the religious sphere, at the same time together with the Western European
Civilization, which is the first and only irreligious civilization in history, the divine as the
rights that a person has within the framework of the social contract by breaking away from
the contract and a new definition has been achieved on a secular basis. its expression in
secrecy on religious grounds, the phenomenon of privacy has been placed on display with
popular culture on a secular basis.
In the post-1980 period, the conservative sector was strengthened in the political and
economic fields, it started to approach the popular culture and step by step the hijab
magazines have been released with the first period of the 2010s in fashion and fashion shows.
Study that transforms the dignity of privacy from privacy to vanity and it aims to reach the
understanding that carries relationships. Qualitative research techniques in the study where
the document examination method is used, as a sample in the field of hijab fashion, the
publications of Aysha Magazine has been selected between 2013-2023.
As a result of the research; to maintain the conservative society's own norm system what it
has failed to seek legitimacy from the secular world instead of creating an alternative
modernity which focuses on the secular modernity and the religious field through a
postmodern approach and popular culture and it was determined that it was trying to put
together.
Keywords: Popular Culture, Transformation of Privacy, Culture Industry, Spectacle Society,
Hijab Fashion



ON SOZ

Gec kapitalizmin kiiltire] mantigin1 olusturan postmodernizm ve onun pratige
dokiilmiis hali olan popiiler yasam tarzi Tiirkiye’de 1950’1i yillarla birlikte laik kesimi,
1980 sonras: siirecte ise muhafazakar kesimi etkilemistir. Popiiler kiiltiiriin tikketim ve
gosteri toplumu olusturma egilimi mahremiyetin kimi noktalarda asinmasini beraberinde
getirmistir. Calisma muhafazakar toplumun popiiler kiiltiir ile girdigi etkilesim siirecini
ve bu etkilesimin nihai {iriinii olarak degerlendirilen tesettiir moda dergisi analizi ile
literatiire katkida bulunmay1 amaclamistir.

Toplumsal siireclerin okunmasi ve bilimsel temeller ¢ercevesinde ¢oziimlenmesi
konusu basta olmak {izere tez calismasinin planlanmasi, yiiriitilmesi ve
sonuc¢landirilmasinda desteklerini her daim gordiigim damismanim Dog¢. Dr. Ahmet
Ayhan KOYUNCU’ya tesekkiirlerimi sunarim. Tez izleme komitesinde gorev alan Dr.
Ogr. Uyesi Miicahit GULTEKIN hocamin defalarca ¢alismay1 okumasi ve daha bilimsel
bir hale getirilmesi icin sarf ettigi gayretler, Dr. Ogr. Uyesi Bedir SALA hocamin bilimsel
aragtirma tekniklerine iliskin destekleri ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet ERKOL hocamin
Miisliman diisiince gelenegine iliskin ©Oneri ve katkilarindan dolayr hepsine
miitesekkirim. Arastirma dokiimanina ulagsma konusunda desteklerini esirgemeyen
Dursun Can SIMSEK’in iyi niyetine biiyiik tesekkiir borcluyum. Akademik calisma
siireci boyunca beni yalniz birakmayan esim Sema, cocuklarim Omer Musa ve Sare’ye
sabirlarindan ve desteklerinden dolayr minnettarim.

Calismanin Tiirkiye’deki toplumsal doniisiim siirecini anlamaya gayret edenler
icin faydali olmasini timit ederim.

Muhammet Metin ADIGUZEL
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS

Bir kiiltiirii anlamak, o kiiltiirii ireten halki anlamaktir. Ciinkii kiiltiir bir hayat
tarzini ifade eder. Kiiltiir planlanabilecek bir sey degildir, kendi gorevi icab1 var olmus
cesitli faaliyetlerin ahenkli birlikteliginin iirtiniidiir (Eliot, 1987: 9, 36). Kiiltiir metre ya
da kilo ile 6lciiliip tartilamaz, para ile alinip satilamaz, onun patronlugu da olmaz. Kiiltiir;
agir bir fikir isciligi, yorucu bir cabanin iiriinii olarak elde edilir (Altindal, 2008: 7).
Hayatin1 idame ettirmek icin zorunlu ihtiyaclarin karsilanmasi hiineri olan zanaat, bireyin
digerleri ve doga ile olan iligkisini diizenleyen gelenek ve gorenekler ile esaslarin 6ziinii

olusturan inan¢ olmadan kiiltiirden s6z edilemez (Dural1, 2019: 89, 187).

Kiiltiiriin insan hayati i¢in elzem olmasi onun her zaman dogal bir gelisim i¢inde
bulundugu anlamina gelmemektedir. Savas ve isgaller gibi dis etkenler ile egitim
sisteminin bozulmasi, medyanin manipiilasyonlar1 gibi i¢ etkenler kiiltiirii dogalligindan
koparip yapay bir tabiata cekebilmektedir. Ozellikle biling yonetiminin yogunluk
kazandig1 teknoloji ¢caginda, kiiltiir olgusu tipki endiistriyel bir iiriin gibi planl bir sekilde
tiretilip dagitilabilmekte, kitleyi kontrol altinda tutmak i¢in kullanilan en etkili arag

konumunda tutulabilmektedir.

Kiiltiir endiistrisi; insant pasiflestirmek ve daha rahat denetleyebilmek igin
eglence kartina bagvurmus, modern donemde kitle kiiltiirlinii, postmodern dénemde
popiiler kiiltiirii iretmistir. Popiiler kiiltiir, giinliilk yasam kiiltiiriidiir. Giindelik hayat
tekrarlardan olusur. Giinliik hayatin insan1 yer, uyur, kalkar ve yeniden yer, ¢alismak i¢in
dinlenir ve dinlenmek i¢in ¢alisir, iiretmek icin tiiketir ve tiiketmek i¢in iiretir. Giindelik
hayatin insan ylice degerleri kaybetmistir. Liiks yasam, sik giyinme, giizel goriinme,
digerlerinin dikkatini kendine ¢cekme onun 6zel zevklerini olusturur. Bu haliyle anlaml
bir yasam pesinde olanlar altiist edecek derecede 6zel duygular, idealler, ihtiyaclar, kinler

ve asklar yiiklenmistir.

Mahremiyet ise olduk¢a 6zel bir durumdur. Kavramin tanimi yapilirken tiim inang
ve Kkiiltiirleri i¢ine alacak sekilde bir yaklasim gelistirilmesi nerdeyse imkansizdir.
Tanimlamanin icerigini genis tutmak da onu belirsizlestirmektedir. Bu kapsamda hangi
toplumun mahremiyet anlayisinin incelendigi onem arz etmektedir. Ciinkii mahremiyet
sadece bir olgu degil, ayn1 zamanda bir degerdir. Mahremiyeti incelemek ayn1 zamanda
bir degeri incelemek demektir ki, mahremiyet caligmalari bir ahlaki perspektife

dayanmak zorundadir.



H-R-M kokiinden Arapca bir ifade olan mahremiyet kavrami hem saygin hem
gizli anlamlarin1 ihtiva etmektedir. Mahrem olan gizlidir ve sayginligi bizzat gizli
olmasindan ya da gizli olmasi saygin olmasindan ileri gelmektedir. Sayginligi gizliliginde
sakl1 olan mahremiyet kavrami, postmodern anlayis paralelinde popiiler kiiltiire dogru bir
kayma yasamis, sayginligi géz oniinde olmakta arar olmustur. Mahremiyetin sayginlik
kaynaginin gizlilikten gosterise dogru kaymasi Islami perspektif agisindan onu tersyiiz

etmistir.

XX. ylizyilin baginda mahremiyet, dini arka planindan soyutlanarak 6zel hayatin
gizliligi ile iligkilendirilmis, ylizyilin ikinci yarisinda ise bagkasinin izni olmadan sahsi
verilerinin  kullanilmamas1 ve gorlintiisiiniin  alinmamast olarak iki maddenin
korunmasina indirgenmistir. Kavramin modern/postmodern anlayistaki karsilig1 privacy
sozciigiidiir. Ozel yasam ya da gizlilik hakki benzeri anlamlara gelen ifade mahremiyeti
askin tanrisal bir 6ze degil, bireyin iradesine baglamaktadir. Dolayisiyla kendi iradesi ile
gosteri ve tiikketim diinyasina dahil olan birey icin mahremiyet ihlali s6z konusu
olmamaktadir. Ancak seffaflik adi altinda tiim gizlilerin ortaya dokiilmesini toplumsal

acidan mahremiyet ihlali olarak degerlendirenler de bulunmaktadir.

Gosteri toplumuna siiriikleniste, muhafazakar dindarligin mahremiyet algisinin
Islam’n ana kaynagindan ziyade baskic1 geleneksel anlayisa dayanmasi etkili olmustur.
Muhafazakarlarin eski din yorumlarinin disina ¢ikmayr hos gormemeleri, onlari
yasadiklari modern diinyanin yabancisi haline getirmistir. Modernite ile miicadelede
gelenegin sekillendirdigi din anlayisi; psikolojik kaygilarla her tiirli degisime karsi

cikmig, hem fikri hem de kiiltiirel gelisimin Oniine set ¢cekmistir.

1980 sonras1 siirecte fiziksel engelleri (iktisadi, siyasi vs.) asan muhafazakar
kesimin piyasaya eklemlenerek tiiketim ve gosterise yonelmesi olduk¢a karmasik ve
daginik bir¢ok sebep ile iliskilendirilebilse de, 6ziinde zamansal ve diisiinsel engelleri
asamamakla alakalidir. Kat1 klasik yorumlardan kacan kitle, piyasa yonelimli popiiler dini
bir giizergdha diigmiistiir. Klasik yorumlarin ¢agin sorunlarina ¢oziim getirememesi ve
Miisliman aydinlarin moderniteye alternatif kuramlar gelistirememesi muhafazakar
toplumun mevcut hakim yasam tarzim taklide yonelmesine neden olmustur. Popiiler
kiiltiir ve piyasa ile iliskilendirilen dini degerler tiiketimin aract haline getirilmis, ahlaki

ozlerinden koparilmislardir.



Tesettiir moda dergileri gosteri toplumuna dogru ilerleyen siirecin son sathasini
olusturmaktadir. 1990’11 yillar ile baslayan tesettiir defileleri, hazirlanan kataloglar
tesettiiriin  bir moda kategorisi haline geleceginin belirtileridir. 2000’1 yillarda
muhafazakar kadinlara yonelik popiiler iiretim yapan devasa bir sektor olusmustur ve

geriye bu sektorii kitleye reklam edecek moda dergisi kalmistir (Mese, 2016: 95).

Tez ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliim Kkiiltiir kavraminin tanimi ile
baslayip, popiiler kiiltiiriin arka planin1 olusturan aydinlanma ve moderniteyi ele alarak
Bati Avrupa Medeniyetinin temel dinamiklerini agiklamaktadir. Devaminda popiiler
kiiltiiriin kitle kiiltiirti, halk kiiltiirti ve yiiksek kiiltiir ile iligkisi dikkate alinarak konumu
belirlenmeye calisilmistir. Popiiler kiiltiiriin kitle iletisim araglari ile olan siki1 miinasebeti
ve teorik altyapisimi olusturan postmodernite olgusuna olan yakinligina deginilmistir.
Frankfurt Okulu ile Birmingham Okulu’nun goriisleri anlatilmis, moda olgusu analiz
edilmis ve popiiler kiiltiiriin vardigi nihai nokta olan gosteri ve tiikketim toplumu
tartistlmistir. Tirkiye’de popiiler kiiltiiriin nasil bir tarihsel siirece sahip oldugunun

aciklanmasi ile boliim bitirilmistir.

Ikinci béliime mahremiyet kavraminin dini ve sekiiler yaklagimlar acicindan ifade
ettigi anlamin belirlenmesi ile baslanmistir. Geleneksel din anlayisinda mahremiyet
olgusunun durumu ve popiiler dindarlik siirecinde mahremiyetin aldig1 yeni bicimler ele
alinmistir. Muhafazakar dindarligin popiiler kiiltiir ile olan yolculugu cumhuriyet donemi,
1950-1980 aras1 donem, 1980-2000 donemi, 2000 sonrast donem olarak dort baslik
altinda analiz edilmistir. Bir mahremiyet unsuru olan tesettiirdeki doniisiimiin

degerlendirilmesi ile boliim bitirilmistir.

Uciincii boliimde ilk iki boliimde detaylar1 verilmis olan doniisiim siireci somut
bir 6rnek olan Aysha Dergisi iizerinden incelenmeye calisilmistir. Tesettiir moda
dergilerine uzanan siirecin detaylar1 verildikten sonra Aysha Dergisi icerigi; Moda, Stil,
Kombin, Siklik ve Tesettiir Temasi; Tiiketim ve Liiks Temas1; Estetik ve Giizellik
Temasi, Tanitim ve Reklam Temasi, Kadin ve Aile Temasi; Din ve Hayir 1§Ieri Temasi

olmak iizere toplam 6 adet tema iizerinden analize tabi tutulmustur.



BIRINCIi BOLUM
KULTUR KAVRAMI VE POPULER KULTUR

1. KULTUR KAVRAMI

Kiiltiir, Ingiliz dilinin en karmasik terimlerinden biridir. Amerikali Antropologlar;
A.L. Kroeber ve Clyde Kluckhon, 1952 yilinda yayinladiklar1 “Culture a Critical Review
of Concepts and Definitions” isimli kitapta 164 farkli kiiltiir tanimina yer vermis ve bu
tanimlan tartismiglardir (Giiveng, 1979: 95). Kiiltiir kavrami bir isleme siirecinin adi
olarak, bitki, hayvan ve zihin yetistirimine dogru anlam genislemesine ugrayarak,
ozellikle Ingilizce ve Almanca’da XVILI. yiizyilin sonlarina dogru belirli bir halkin biitiin
bir yasam bi¢imi genellemesini ifade eder hale gelmis, antropolojinin XVIII. yiizyilda
gelismesiyle birlikte genis, cogulcu bir kavram olarak, biitiinciil ve ayr1 bir yasam
bicimini ifade etme Ozelligini siirdiirmiistiir (Williams, 1993: 8-9). Kiiltiir olgusu
antropolojide diger bilimlere nazaran ¢ok daha kapsamli bir sekilde ele alinmistir.
Antropoloji, insanin dogustan sahip oldugu icgiidiileri bir kenara ayirdiktan sonra geriye
kalan her seyi kiiltiir olgusu i¢ine sokmus, insanin toplum ve egitimden edindigi her seyi

kiiltiiriin bir iiriinii olarak degerlendirmistir (Childe, 1952: 31-32).

Kiiltiir kelimesi Roma’dan kalmadir. “Culture” sozciigiiniin Latince kokil olan
“colere” ifadesi, tarimda gelisimden ikamet etmeye, tapmaktan korumaya kadar ¢ok
degisik anlamlara gelmektedir. Insamin diinyanin dogal diizeniyle sorgusuz sualsiz
biitiinlesmedigini, kendini onun karsisina yerlestirerek taleplerde bulundugunu ve
miicadele ederek onu ihlal ettigini ve onun tarafindan ihlal edildigini sOyleyen Simmel,
bu ikiciligin ortasina da kiiltiirii yerlestirmekte ve kiiltiiriin en uygun nesnesinin de insan
oldugu sonucuna ulasmaktadir. Daha acik ifade ile kiiltiir insanin kusursuzlastirilmasidir
ama insanin her kusursuzlastirilis1 kiiltiir olarak tanimlanamamaktadir. Ciinkii insan
ancak kendisine digsal olan bir seyi kendi gelisimi icine ¢ekebiliyorsa kiiltiirden s6z
edilebilir. Kiiltiirliiliik, ancak kisi tistii alandan gelen unsurlar ruhun i¢inde, adeta 6nceden
belirlenmis bir uyum yoluyla, onun en derin diirtiisii ve kendi 6znel kusursuzlugunun i¢
Onbelirtisi olarak zaten mevcut bir seyi gelistiriyormus gibi goriindiikleri takdirde ortaya
cikmaktadir. Anlasilacag lizere olay yalnizca topragi islemekle sinirli degildir, tanrilarin
"kiilt"tinli, onlara layik ve ait olana goz kulak olmayr da icermektedir. Kiiltiir
diisiincesinin modern ¢agda tanrisalligin yerini almasina kosut olarak “colere” sdzciigii

de once “cultus” olmus, ardindan “cult” (kiilt) halini almistir. Dolayisiyla kiiltiir dini
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otoritenin konumunu miras almistir. Yine kiiltiiriin istila ve isgal ile de gergin bir bagi
vardir. Boylece kavram karmasik ve muglak bir toplumsal tarihe sahip olarak siirekli
pozitif ve negatif kutuplar arasinda salinim yapar olmustur (Simmel, 2009: 330-333,
Arendt, 2012: 251; Eagleton, 2005: 10-11). Bauman’a gore terimin metaforik kokeni
farkl1 olsa da kiiltiir ile amaclanan sey insan yetistirmektir. Ayrica anlami ne olursa olsun

kiiltiir 6zlinde Avrupalilagsma olarak tanimlanmistir (Bauman, 2015: 63).

Tanimlar ve kategoriler cogaltilabilir. Ancak kiiltiire iliskin yapilan tanimlarin
Ikinci Diinya Savasi sonrasinin 6nemli kiiltiir tarihcilerinden olan Raymond Williams
tarafindan yapilan tanimda bir araya geldigini soylemek miimkiindiir. Williams’a (1993:
9-11) gore, kiiltiir en genel anlamiyla baskin bir bigcimde zihnin etkin olarak gelistirilmesi
anlamimi kazanmigtir. Kiiltiir kavramindaki anlam katmanlar1 a) zihnin geliskin bir
durumundan (6rn: kiiltiirlii kisi, kiiltiir almis kisi), b) bir gelisme siirecine (6rn: kiiltiirel
ilgiler, kiiltiirel etkinlikler), c) bu siireclerin araclarina (6rn: sanat, beseri entelektiiel
caligmalar) kadar degisen genis bir alana yayilmistir. Giinlimiizde iiclincii katman
digerlerine nazaran daha fazla on plana ¢ikmis durumdadir. Bununla birlikte kavramin
antropolojik ve genis sosyolojik kullanimu farkli bir toplumun “biitiin bir yasam bi¢imi”’ne

gonderme yapmaktadir. Bu yaklasimda kiiltiiriin merkezi kavrami anlamlandirmadir.

Kiiltiirtin insana bakan yonii onun egitilmesini, kiiltiirel kodlarla donatilmasini ve
kiiltiirel isaretleri okuma yetenegi yiiklenmesini kapsamaktadir (Bauman, 2020: 160-
175). Sosyolojinin bakis acisindan kiiltiiriin; sosyal siniflar1 gerektirdigi, belli bir topluma
0zgii oldugu ve din ile ¢ok siki bir iliski icinde bulundugu sdylenebilir. Eliot, kiiltiir
kavramini temelde toplumla iligkilendirmektedir. Ciinkii birey bir smif icinde

kiiltiirlenirken, sinif da toplum i¢inde kiiltiirlenmektedir (Eliot, 1987: 11).

Kurucu sosyologlardan Durkheim; islevselci bir yaklagim sergileyerek Kkiiltiirii
uzlagsma ve toplumsal biitiinliigii saglama araci olarak degerlendirmistir. O’nun yaklagimi
kiiltiirii bir tercih olmaktan ziyade bir zorunluluk addeder ve toplumun var olabilmesini
kiiltiiriin bir ahlaki bag olusturabilmesi ile iligkilendirir. Bu ahlaki ¢erceve hem bireyin
eyleminde, hem de toplumun kokeninde ele alinabilir (Elliott, 2017: 44-45). Alman
hermeneutik geleneginden etkilenen Max Weber 1n kiiltiirel kurama ilgisinin merkezinde
insan eylemini kavrayis yatmaktadir. Insanlar ile ilgili bilgiyi eylemin anlamli dogasi ile
iliskilendirmeye calisan Weber, sanki Once kiiltiiriin onemli oldugunu fakat artik
toplumsal analizden ¢ikarilmasi gerektigini soyler gibidir. Belki de bu nedenle ¢agdas

kiiltiirel kuram i¢inde Weberci bir okul tanimlamak biraz zordur. Weber’i harfi harfine
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takip etmek cagdas toplumda anlamin zayifladiginda ve eylem icinde dinsel ve normatif
giidiilerin diistiiginde 1srar etmektir (Smith, 2007: 34). Bununla birlikte kiiltiir tarihgisi
Peter Burke’iin dedigi gibi; Max Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”
isimli kitab1, Bati Avrupa ve Amerika’daki basat ekonomik sistemin kiiltiirel kokenlerini
cozmeye calisma denemesidir. Weber’in kitabina “Kapitalizm ve Protestanlik Kiiltiirii”
ya da “Protestanlik ve Kapitalizm Kiiltiirii” denmesi yanlis olmayacaktir (Burke, 2008:
14).

Kiiltiir iretimi ayn1 zamanda bir egemenlik simgesidir. Bir toplumun siyaset ve
ekonomisini elinde tutanlar kiiltiiriine de yon vermektedirler. Bu yaklasim kiiltiirel
iriinlerin halkin ideolojik sekillenisini saglamak icin ifsa edildiklerini ileri siirmektedir
(Kiligcbay, 1997: 70). Klasik sosyolojik kuramlardan Marksizmin yaklagimi, kiiltiirii
doganin yarattiklarina karsilik insanin iirettigi her sey olarak tamimlamaktadir. Bu
Marksizm’in kiiltiire iliskin birinci gergekligidir. ikinci gergeklik ise toplum tarihinin
siniflarin miicadele tarihi oldugudur. Marks ve Engels’e (2018: 52-56) gore, feodal
toplumun ¢okiisii ile varlik sahasina ¢ikan burjuva toplumu eskilerin yerine yeni siniflar,
yeni baski kosullar1 ve yeni miicadele bigimleri koymustur. Burjuvazi; iiretim araglarini,
tiretim iligkilerini buna bagl olarak biitiin toplumsal iliskileri ve kiiltiirii egemenlik araci
olarak konumlandirmistir. Hakim kiiltiire] bicimler burjuvazinin agik ya da gizli

cikarlarinin yansimasi olarak okunmalidir.

Kiiltiirel kuramda, insan eylemleri ile anlam sistemleri arasindaki iligki, en zorlu
konu olmustur. Her kuram bu meseleye iliskin kendine 6zgii bir durus sergilemistir.
Islevselcilik, yapisalcilik gibi makro sosyolojik kuramlar anlam sistemlerini odaga alarak,
kiiltiirel sistemleri; kendi kendini siirdiiren, bireylerden bagimsiz bir soyutlama {izerinden
degerlendirmislerdir. Bu tiir bir yaklasim faillin iradesi yerine Kkiiltiirel sistemin ¢aligsma
prensibini On plana ¢ikarmakta ve bireyin roliinii hafife almakla elestirilmektedir. Buna
karsin sembolik etkilesimcilik, fenomenoloji gibi mikro sosyolojik kuramlar toplumsal
diizenin idamesinde aktore Oncelik vermektedirler. Giinlik yasamin analizi kiiltiirel
arastirmaya dahil edilerek, kiiltiir disarda bir sey olmaktan ziyade faaliyet icinde ortaya

c¢ikan bir iiriin olarak degerlendirilmektedir (Smith, 2007: 102, 136).

Kiiltiirel kuramlar, fail ile sosyal yap1 arasindaki gerilimi ¢oziimleyerek, bireyin
ozgiirliigi ile sosyal yap1 gercekligini konumlandirmaya yonelik bir ara yol bulmak i¢in
epey mesai harcamiglardir. Bu soruna egilen Pierre Bourdieu; kiiltiir olgusunu habitus

kavramui iizerinden temellendirmeye ¢alismistir (Eagleton, 2005: 136). Habitus; belli bir
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durumda ne yapilacagina yonelik bir tiir pratik kavrayis olarak 6zetlenmektedir. Habitus
bilingli degildir. irade ile kontrol edilemez. Sadece pratik eylemlerin varhiginda fark
edilir. Habitusun olusumunda egitim ve aile kurumu 6nem arz ederken, habitusun
esitsizligi nasil yeniden {irettigi sorunu ise Kkiiltiirel sermaye ile agiklanmaktadir
(Bourdieu, 2006: 41-42, 94, 136). Habitus giiclii bir i¢cimde kiiltiire baglidir ve aym
zamanda kiiltiirtin etkisinin siirdiiriilmesini de saglamaktadir (Bourdieu ve Passeron;
2014: 30). Yap1 fail iliskisine yogunlasan bir diger sosyolog Anthony Giddens’tir.
Giddens, kiiltiiriin toplumsal yasamdaki rolii ve 6znelcilik-nesnelcilik ikilemini, yapinin
ikiligi kavrami ile asmay1 denemistir. Onda yap1 ve eylem, mikro ve makro ayrilmaz bir
sekilde birbirleriyle baglantilidir. Toplum ve birey her zaman yapilasma siireci
icerisindedir. Ne birey yapisal kosullarin disina ¢ikabilir, nede yapisal 6zellikler bireyin
eylemleri disinda var olabilir. Toplumsal yap1 ve kiiltiir, bireyler tarafindan yeniden ve
yeniden kurulur. Toplumsal eylem yapiy1 insa ederken, yapr da eylemi insa etmektedir
(2012: 42, 145). Konuya daha farkli bir acidan egilen Mutahhari fail ve yapiy:r birer
sahsiyet olarak degerlendirmektedir. Toplum bir sahsiyet sahibidir, tipki birey gibi dogup
Olmekte, iyilik ya da kotiiliik yapabilmekte ve bireyi sekillendirmeye calismaktadir. Birey
de bir sahsiyet olarak her ne kadar toplumun i¢inde yetisse de topluma uyma ya da kars1
cikma irade ve sorumluluguna haizdir. Toplumsal sahsiyetin mevcut yasamdan ziyade
tarihle iligkili oldugu Mutahhari’nin iizerinde durdugu bir diger noktadir. Toplumsal ruh
tarih tarafindan sekillendirilmistir. Dolayisiyla fail yapi iliskisinde mesele sadece birey
ile toplum degildir. Tarih biiyiik bir etken olarak iliskiyi bicimlendirmektedir. Toplumsal
sahsiyet mesrulugunu tarihten alirken, bireysel sahsiyet toplumu reddettiginde 6ziinde

tarihsel ruhu reddetmis olmaktadir (1997: 20-30).

Batil1 diisiiniirlerin toplumsal yap1 ve kiiltiir iizerinde gelistirdikleri kuramlar
Batidaki modern sekiiler yasam tarzini inceleyerek olusturulmuslardir ve neredeyse
hepsinde insanlarin; bireyci, hesapgi, rasyonel, bencil ve 6zellikle ¢atismaci bir egilim
sergiledigi on kabulii dikkati ¢cekmektedir. Buna karsin Miisliman diisiiniirler pratik
anlamda tutarli bir yasam tarzindan yoksun Miisliman toplumun teorik olarak
tamimlandig1 diisiiniilen bir Islami kiiltiirii nasil yiiklenebilecegine kafa yormuslardir.
Miisliiman diisiiniirler kiiltiirlin tanim1 tizerinde derinlesmek ya da birey toplum
arasindaki iligkinin mahiyetini ¢é6zmeye caligmaktan ziyade, kiiltiirel yabancilagsma ve

pratik mantigin tesisi konularina yogunlagmiglardir.



Kiiltiiriin tanimlanamazligindan rahatsiz olan Cemil Meri¢, higbir yere ait
olmayan ama her yerde goriinen bu terimdeki belirsizligi Bati ruhunun net olmayisina
baglamaktadir. Ona gore kiiltiir Bati’nin ne oldugu belli olmayan ahlakinin ifadesi,
bukalemunvari goriintiisii ile Bati’nin diisiince sefaletinin, samimiyetsizliginin bir
belgesidir. Meri¢’e gore Batili olan “kiiltiir’tin Dogu diinyasindaki karsiligr “irfan” dir.
[rfan, insam biitiinliigii icinde degerlendiren ve onu kemale erdiren cok boyutlu bir
kavram iken; kiiltiir Bati’nin iktisadi insaninin ¢ikarci ahlakini gizlemeye yarayan bir
ortiidiir; tek boyutlu, kat1 ve fakir. Irfan maddi ve manevi her seyi kapsarken; kiiltiir
maddidir, hdkimiyeti saglama almak icin disariya ihrac edilecek bir ideolojidir. Irfan’in
bir iist asamas1 ise pargalilia yol vermeyen, medeniyet ve kiiltiirii bir bashk altinda
isleyen “umran” kavramidir. Umran toplumun maddi ve manevi fetihlerini bir yerde
toplayan bir kavramdir. Insana ait her seyi kapsayan ve parcalanmasina izin vermeyen bir

kavram (Merig, 2013: 175-176; 1986: 9, 15-16).

Tarih boyunca tiim medeniyetlerde din ile kiiltiiriin Ortiistiiglinli vurgulayan
felsefeci Teoman Durali, ilk defa Yeni¢ag Dindis1 Bati Avrupa Medeniyeti’nde din ile
kiiltiiriin aynistirildigini ve dinin kiiltiirii olusturan bir tabaka haline getirildigini ileri
siirmektedir. Kiiltiiriin dinden ayrilmasi onun zamana, zemine, beklenti ve ¢ikarlara gore
yeniden sekillendirilmesine imkan vermistir. Kiiltiir artik kendine hayat veren sabit bir
inanca bagli olmayip her tiirlii degisime aciktir (Durali, 2019: 90). Diger bir ifade ile
ahlakla bag kopartilan kiiltiir ¢ikarlarin hizmetine sokulmus, manen oldiiriilmiistiir.
Rager Garaudy de; vahsice saldirganlik, c¢ikar catismalari, ihtiraslar, hakimiyet hirsi,
biiytime tutkulari, ilkesiz hazlar gibi dizginsiz davramislarin her tarafi istila etmesini
modernitenin vazettigi kiiltiiriin  fiilli bir ilahsizlig1 yiireginde barindirmasina

baglamaktadir (Garaudy, 1990: 25-27).

Ali Seriati kiiltirel yabancilasmaya odaklanmistir. Kiiltiir bireyin i¢inde insa
oldugu tarihin, toplumun ve yapinin tecellisi ve yansimasidir. Ancak kimi 6zel durumlar
ve sira dist sartlar, diisiinceler, egilimler bir takim sahte taktiklerin olugsmasina ve kiiltiiriin
toplumun zihninden silinmesine yol acabilmekte ve onun yerine bagka bir diizleme ait
olan aykir1 bir kiiltiirii oturtabilmektedir. Iste bu noktada birey diisiinmek istediginde
kendini, kendinin toplumsal 6ziinii diisiindiigii muhayyilesi ile baska bir toplumun 6ziinii
diisiinmeye baslamaktadir. Bu olduk¢a sikintilt bir durumdur, ciinkii birey kendi dert ve
1stirabina yogunlastigini zannederek bir bagka toplumun dert ve 1stirabina bogulmaktadir.

[dealleri, fikirleri, gelecekten beklentileri hepsi bir bagka topluma aittir (Seriati, 2012:



192-193). Seriati, Miisliiman yasam tarzinin modern Bati medeniyeti zarfina sokulmaya

calisildigini diistinmektedir.

Kiiltiir alaninda 6zgiin arastirmalar yapan ve Miisliiman toplumun sorununu
“kiiltiir” olarak belirleyen Cezayirli fikir adami1 Malik bin Nebi, kiiltiire sahip olmayan
toplumu 6lii toplum saymaktadir. Kiiltiir tipki1 damarlarda besinleri ve oksijeni tasiyan
kan gibidir. Kanin bir¢ok iiriinii uyumlu bir sekilde tasimasi gibi kiiltiir de yasama dair
degerleri uyum i¢inde tasimaktadir. Bin Nebi’ye gore Miisliman diinyasi ile Bati
diinyasinin kiiltiir problemini ortaya koyma big¢imleri farklidir. Bati diinyasi i¢in kiiltiir;
belli bir tarihi cercevede somut olarak var olan ya da belli bir diisiinsel cercevede
potansiyel olarak var olan belli bir toplumsal vakiay1 anlamakla alakalidir. Buna karsin
Miisliiman diinyasinda heniiz varlik kazanmamis bir toplumsal vakianin olugturulmasiyla
ilgilidir. Dolayisiyla seyler diinyasindan kiiltiirel yapinin ¢atisini1 olusturan bir ¢oziimiin
heniiz seyler diinyasina sahip olmayan Miisliiman iilkelerde tatbiki imkansiz olmaktadir
(Bin Nebi, 2014: 29, 40, 61). Miisliimanlar bir kiiltiirden soz etmektedir ancak bu
sOylemin fiili hayatta karsilig1 bulunmamaktadir. Sadece tesis edilmesi diisiincesi vardir.
Ciinkii Miisliiman toplum birkag yiizyildir kendini yeniden iiretme gayretini terk etmis,
tarithin belli bir donemine takilip kiiltiir olusturma yetenegini kaybetmistir. Lakin Bati

mevcutta bir kiiltiirli yagsamaktadir.

Konuyu toparlarsak; Kiiltiirel siirecin ana belirleyeni inang, iktidar ve iktisattir.
Inan¢ daha baskin olmak iizere kiiltiir bu ii¢c olgunun nasil temellendirildigine goére
bicimlenmektedir. Kiiltiirii bir haritaya benzetecek olursak inang, iktidar ve iktisat temel
nirengileri olustururlar. U¢ ana 6geden herhangi biri olmas: gerektigi yerde durmaz ise
kiiltiir dengesini kaybeder ve dagilir. Yeniden denge durumuna gelmesi belirleyici
ogelerin dengeleme hesabindan gecirilmesini gerektirir. Bati diinyas1 aydinlanma ve
modernite ile inang, iktidar ve iktisat nirengilerini birbirinden koparmadan maddi alana
tagtyabilmistir. Halihazirda Batili yasam tarzinda bu nirengilerin iicii de ayn1 sekiiler
anlayistan enerjilerini almaktadirlar. Miisliiman diinyasinda ise neredeyse XIII. yiizyildan
beri fel¢li halde bulunan bu 6geler modern Bati1 duvarina ¢carpip darmadagin olmuslardir.
Bu nedenle Miisliiman diinyasinda dengeleme hesabi1 yapilmis ve yerli yerine oturtulmus
bir yasam tarzindan soz etmek zordur. Gerekli dengelemeyi yapmak ise ilim sahiplerine

diismektedir.



2. POPULER KULTURUN ARKA PLANI: AYDINLANMA VE MODERNITE

Bati medeniyetine ait tanimlamalar Yunan felsefesi, Roma hukuku ve
Hiristiyanlik dini {izerinden yapilirken bunlara Aydinlanma diisiincesi de eklenmistir.
Modern Bati1 her ne kadar yeni bir icerik ortaya koymus olsa da geleneksel Bati’nin
devami oldugu da bir gercektir (Cagan, 2019: 111-112). Modernitenin tiim Onemli
kavramlan ilahiyatin diinyevilestirilmesi ile elde edilmislerdir. Sadece tarihsel gelisim
acisindan degil, sosyolojik acidan da diinyevilestirilmislerdir. Ornegin her seye kadir tanr1
her seye kadir egemene doniistiiriilmiistiir. Ilahiyatin mucizesi yerini modern hukukun
olaganiistii haline terk etmistir (Schmitt; 2005: 41). Kilisenin kutsallar1 da yerini sekiiller

kutsallara birakmistir.

Bati1 Avrupa; XV. yiizyilda Renaissance hareketi, X V1. yiizyilda Reformasyon ve
XVII. yiizyilda Kartezyen Felsefe siireclerini yasamis, XVIIIL. yiizyil ise Aydinlanma
Cag olarak literatiire gecmistir (Cigdem, 2017: 22). Aydinlanma terimi ilk etapta agkin
olan tanrisal varliga ulagsma, hakikatin sirrina vakif olma anlamlarini ¢cagristirsa da, bu tiir
aydinlanma igsel bir ylicelmeyi isaret etmekte olup Bati Avrupa aydinlanmasindan
farklidir. Bat1 Avrupa aydinlanmasi mistik ya da metafizik aydinlanmanin tam tersi bir
mahiyete sahiptir. Insanin tanriya ulasmasi yerine kendi aklim kullanarak kendi 6ziine

yonelmesi ve yeteneklerini kesfetmesi anlamlarina gelmektedir.

Aydinlanmanin en iyi taniminin Kant tarafindan yapildigi diisiiniiliir. Kant
acisindan Aydinlanma; insanin 6ziinden sorumlu oldugu ergin olamayis durumundan
cikistir. Ergin olamama durumu ise insanin kendi diisiinme yetisini hi¢ kimsenin etkisi
altinda kalmadan kullanabilme yetenegini kullanamayistir. Kendini bagka birinin yardimi
ile idare etmenin sebebi diisiinme yetisindeki bir diisiikliikten degil de, karar ve cesaret
diisiikliigiinden kaynaklanirsa bu ergin olamayis 6ziinden sorumlu olur. Bu baglamda
“sapere aude” yani “kendi aklim1 kullanma cesaretini goster” ilkesi Aydinlanmanin
parolas1 olmustur (Kant, 2010: 34). Aydinlanma diisiincesi her seyden ¢ok insan1 mistik
ve kutsal kaynaklara dayanan bilgi ve toplumsal orgiitlenme zincirlerinden kurtarmaya
calisan bir harekettir. Bu proje insanligin esas arastirma alanini “insan” olarak belirlemis,
ozgiirliigii insan aklina ve bilgisine duyulan giivene baglamistir (Harvey, 1997: 25-26).
Aydinlanma ile birlikte insan en yiice deger olarak tanimlanmais, insan1 golgede birakacak
tanrisal herhangi bir kudrete yer verilmemis, dini 6gretilerin yerine hiimanist bir yaklasim

gelistirilmistir.
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Tiim iddialarina karsin aydinlanma esasinda X VIII. yiizyildaki burjuvazi sinifi ile
modern diinyaya direnmeye calisan aristokratik ziimrenin diinya goriisii ve diinyayi
coziimleme anlayisi ile alakalidir (Cigdem, 2017: 107). Aydinlanma, burjuvazi sinifinin
kendini gerceklestirme adina giristigi 6zgiirliikk hareketi ile birlikte bu hareketin ideoloji
ve edebiyatinin belirli bir tarihsel bi¢cimini tanimlamaktadir. Burjuvazinin ¢ikarlarini
insanligin dogal ¢ikarlart olarak, simifsal ¢ikarlarini da insanligin genel ¢ikarlar veya
genel demokratik cikarlar olarak ideoloji haline getirmistir (Buhr vd, 2006: 7). Bu
baglamda yeni donemin en miihim fikri olan ilerleme meselesi ¢oziimlenirken ol¢iitler
burjuva c¢ikarim1 esas almig, burjuva cikarini inhibe eden degerlerin yitirilmesinin
Onemsizlesmesi saglanmistir. Meydana gelen sey sorgulama yapmayir Ogretmesi
acisindan degerli olmakla birlikte, ciddi bir anlayis degisikligi ile burjuva sinifinin
cikarinin maksimize edilmesini esastan igcermektedir. Aydinlanmacilar degisimi
baglatanlar degil, burjuvazinin baslattig1 degisimi yaziya dokenler ve bilimsel altyapiya

kavusturup mesrulastiranlar olup kendileri de birer burjuva ¢ocugudurlar.

Aydinlanma hareketi modernite bilincinin dogmasini tetiklemistir. XIX. yiizyila
varildiginda kendini biitiin tarihsel baglardan azade goren radikal bir modernlik bilinci ile
karsilasilmaktadir. Bu modernlik en basit ifade ile kendisi ve gelenek arasinda soyut bir
karsitlik kurmus ve bu karsitlik bilinciyle bu giinlere gelmistir (Edgar ve Sedgwick, 2007:
231). Abel Jeanniere (1993: 16-21) moderniteye gecisi belirleyen dort devrimi; bilimsel,
siyasal, endiistriyel ve kiiltiirel devrimler olarak siralamaktadir. Moderlesme siirecini
ozetleyen bu dort devrim esnek bir iliski icinde bulunmaktadir. Bu esneklik bir alanda

modern olunurken diger bir alanda eski degerlerde kalabilmeyi miimkiin kilmaktadir.

Bilimsel devrim mekanik tabiat anlayisina dayanmaktadir. Devrimin onciisii olan
Newton’un doga anlayis1 mekanik maddeciligin ve deizmin yontem diizeyindeki
dayanagimi olugturur (Buhr vd., 2006: 11-13). Bu anlayis tabiatin belirli yasalara gore
isleyen bir mekanizma oldugunu varsaymaktadir (Cigdem, 2017: 68). Bilimsel devrim
Newton ile baslamakta ve pes pese gelismelerle kuantum fizigine kadar uzanmaktadir.
Ortacagdaki diinyanin maddi ve manevi organik bir biitiin oldugu inanci yerini; mekanik
olarak diizenlenmis, determinist bir sekilde isleyen ve insanin yasalarini kesfetmek
zorunda oldugu fiziksel evren anlayisina terk etmistir. Bilimsel devrim diger devrimlerin
kendisinden dogmas1 hasebiyle moderniteye gecis siirecinde temel bir dneme sahiptir

(Jeanniere, 1993:16-17).
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Siyasal devrim ile birlikte demokrasi kavrami O6n plana cikarilarak yoOnetim
bicimleri arasinda bir alternatif olma konumundan yegane rasyonel yonetim konumuna
yiikseltilmistir. Siyasal devrimin esprisi yonetimi halka vermesinde yatmaktadir. Artik
soyluluk ve geleneksel iktidar argiimanlari bir kenara atilip, iktidarin kaynagi ulus olmay1
bagsaran halka aittir (Jeanniere, 1993: 19). Egitim sistemi ve dini yap1 siyasal doniisiimiin
simgesi olan Fransiz Devrimi ile birlikte yeni anlamlar yiiklenmistir. Artik egitim sadece
bir hak degil biitiin yurttaslarin siyasi gorevi olarak yeni bir tanima sahiptir. Napolyon’un
yaklasimi ile egitim verimli yurttaslar iiretme gorevini iistlenen bir mekanizmadir.
Kilisenin uhdesindeki tiim egitim ve hayir faaliyetleri de devlete aktarilmistir. Bu
baglamda piskoposlar ve kilise papazlari siradan resmi gorevliler gibi devlete sadakat
yemini ederek ve maaglarin1 da devletten alarak secimle isbasi yapacak, sadakat yemini

etmekten imtina edenler halk diismani1 olarak etiketlenecektir (Nisbet, 2013: 53-54).

Endiistriyel devrim aletten makineye gecis olarak nitelendirilmektedir.
Makinelerin ~ Ozerkligi ve bilgisayarlagma emegin Orgiitlenmesini  tamamen
mekaniklestirdiginden, insanin imalat siirecindeki 6nemi diismiistiir (Jeanniere, 1993:
18).  Endiistrilesme ve kapitalist iktisadi sistem arasinda diyalektik bir iligki
bulunmaktadir. Kapitalizmde hayati bir dneme sahip olan sermaye en kisa haliyle
birikmis zenginlik olarak 6zetlenebilir. Kapitalist gelisim her seyi metalastirma ile iliskili
olup hig¢bir toplumsal siire¢ bu metalastirma durumundan azade degildir (Wallerstein,

2012: 15-17).

Kiiltiirel devrim diisiincenin ve geriye kalan her seyin laiklesmesi, tiim Sl¢iitlerin
rasyonellesmesini konu edinmektedir. Giinliik hayat acisindan kiiltiirel devrim fevkalade
oneme sahiptir. Ciinkii kutsal kitaplar dahil olmak iizere kutsanan her sey maddi bir
varlikla ayn1 6l¢ii ve yontemlerle incelenmeye tabi tutulmustur. Kiiltiirel devrimin ug
noktas1 toplumsal yasamin yalnizca rasyonel temeller iizerine bina edilebilecegi fikridir.

Bu yaklagim dinin toplumsal bir gorev almasini engellemistir (Jeanniere, 1993: 19-20).

Aydinlanma ve modernitenin Batili toplumlar i¢in ifade ettigi anlam ile Miisliiman
toplumlar icin ifade ettigi anlam arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Modern zamanlar
fiili anlamda Batiya diinyanin zenginliklerini tagirken, Miisliiman diinyasini yenilmislik
psikolojisinin, var olma sancisinin igine siirliklemistir. Diger taraftan Batili ig¢in
aydinlanma akil merkezinde ele alinirken, Miisliiman diinyas1 ahlak merkezli bir
coziimleme yapmayi tercih etmistir. Bat1 diisiince diinyas1 moderniteyi kilise ve gelenegin

hurafelerine savas acmasi bakimindan degerli bir imkan, asiriya gidip olay1r anlam
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yitimine kadar vardirmasini da aklin aragsallagsmasi olarak ele alirken; Miisliiman diinyast
modernitenin sorgulayic1 ve teknik yoniinii degerli bulmus, inancin yerine c¢ikari

koymasiyla da ahlaki bir sorun olarak degerlendirmistir.

Giddens, modernitenin bir Bat1 projesi oldugunu sdylemektedir (Giddens, 1994:
157). ifade Batili olmayanlarin Bati'nin goziinde seckinci bir kiiltiire sahip olan
modernite ile kolayca Ozdeslestirilemeyeceklerini belirtir (Ahmed, 1995: 20). Bati
insaniyetciligi de yalnizca kendine has kilmis, somiirdiigii topraklar1 yerli olarak
isimlendirmis ve insanilikten uzak gormiistiir. Ancak aydinlanma ve modernite
Miisliiman diinyast icin hi¢ faydali olmadi demek de dogru degildir. Siffin savasi ile
birlikte yar1 yartya Kur’an ruhundan cahiliye anlayisina doniis yapan ve Muvahhidler’in
(1121-1269) yikilisindan beri felgli halde bulunan Miisliiman diinyasi, aydinlanma
sonrasi siirecte imanin yerine ikame ettigi mechul ve gizli kuvvetler ile kars1 karsiya
gelmis ve bir anlamda etrafinda olup biteni ciddiye almak zorunda kalmistir (Bin Nebi,

1967: 13, 19, 36, 66).

Teoman Durali’'nmin “Yeni¢cag Dindist Bati Avrupa Medeniyeti” olarak
kavramlastirdig1 aydinlanma ve modernite siireci; tarihte ilk defa tiim diinyaya yayilma
imkanina sahip olan, tarihin ilk ve tek din dis1 medeniyetidir. Bu medeniyet; XV. yilizyilin
sonlarindan itibaren Hristiyan medeniyetinden tiiremis, XVI. ylizyilin ikinci yaris ile
birlikte ona meydan okumaya yonelmis ve XVII. yiizyilin sonlarindan itibaren
metafizigini de dine dayandirmayr reddetmis, bilahare XIX. ylizyilin ikinci yarisi ile
birlikte kendi devamim olusturan “Ingiliz-Yahudi Medeniyeti"nin temel ilkelerini
belirlemistir. Modern medeniyetin yanilmaz kaynag: akildir. Akil; tekdir, essizdir, onu
kendi disindaki herhangi bir gii¢ belirlemez, o mutlaktir. Akil insanda bulunduguna gore
insanin yonelebilecegi yegane mevki yine kendisidir. Dolayisiyla insan tapinma
anlaminda tanriy1 terk edip kendine yonelmistir. ilk zamanlarda tapinma tiim insanhga
yonelmis iken daha sonralar1 birey kendine tapinmaya baslamistir. Yeni Cag Dindis1
Medeniyet’in maddecilik-mekanikgilik tasavvurunda; zaman ve mekan baglaminda tesbit
edilemeyip, Ol¢iiliip bicilemeyen her sey medeniyetin ilkeleri geregi inangla ilgilidir.
Inancla ilgili olan ne varsa yine ilke geregi sacmadir. Modern medeniyet diinyay1 akil ve
deney ile sinirlandirmustir. Igsel degerlerden yoksun olan birey nedensel zorunlulukla
tanriya bagh degildir. Basgka bir ifade ile insan sadece mevcut diinya yasami ile
iliskilendirilmis ve diinyevi yasamina iliskin ihtiyaclarin1 olusturan maddi iliskiler ag1 ile

tanimlanmustir. Maddi iliskiler aginin dengesini saglayan sey iiretim-tiikketim iliskisidir
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ve bu iligkiyi konu edinen bilim iktisattir. Ancak buradaki iktisat alisilagelmis temel
ithtiyaclar1 konu edinen iktisat degildir. Bu iktisat 6nce ihtiyaclar iiretip ardindan tiretimde
bulunan tiiketim endeksli bir iktisattir. Biricik hedefi ise kar oranim yiikseltmekten

ibarettir. Boylece insan besere indirgenmistir (Dural1, 2019: 22-24, 58-59, 88-89).

Miisliiman diisiiniirler acisindan insanligin besere indirgenmesinin felsefi ve
teknik acgidan desteklenmesi modernizmin yol ac¢tigir en miithim ¢okiistiir. Beser; tipki
kuslar, siiriingenler gibi bir tiir ismidir. Tibbi bilimler beseri konu almakta, onun
fizyolojik, anatomik yapisini islemektedirler. Bu acidan A ya da B isimli beser arasinda
fark bulunmamaktadir. Beser derken kastedilen canliligin gelisim evreleri baglaminda
ortaya ¢ikmis, iki ayak iistiinde durup yiiriiyebilen canli tiiriidiir. Beser tarihi sasilacak
derecede mantiksizliklarla doludur. Ciinkii beser dogal ve sabittir. Elinden hep ayni
iriinler ¢ikmaktadir. Diin Cengiz Han’in yaptiklarini bugiin medeniyetin gii¢lii iilkeleri
yapmaktadirlar. Degisen sadece meseleyi ifade edis seklidir. Diinkii beser bu derece
egitimli degildir ve 6ldiirme amacini gizlememektedir. Bugiinkii beser egitim almistir ve
oldiirmeye giderken barig gotiirdiigiinii soylemektedir (Seriati, 2012: 56, 119, 122).
Beser, modern ifadesi ile hiimanisttir. Yani insancildir ancak insani degildir. Beserin
manevi yonii yoktur ve manevi olan insana karsi mevzi alisinda maddi delillere
yaslanmaktadir. O durmak bilmez bir ilerleme hastaligina tutulmustur. Bireyler arasi
miicadeleden uluslararasi sirketlerin miicadelesine kadar sonu gelmez bir yaris hayatini
esir almigtir. Yarisin tek amaci yarigmaktir. Digerlerinden daha fazla giic, sohret ve servet
sahibi olmak icin hi¢bir deger taninmadan her sey tiiketilmektedir. Odaklanilan tek bir
nokta vardir: digerlerini geride birakmak. Bu noktada liberalizm, sosyalizm ya da
komiinizm gibi ideolojiler arasinda fark yoktur. Hepsi iktisad1 ilahlastirmis, insan1 beser
seviyesine indirmislerdir (Durali, 2019: 114-115, 03 Ocak 2017). Ancak insan bir sifattir
ve insandan s6z edildiginde soz konusu olan anatomi degil ahlaktir. Insan sira dis,
gizemli, kendine 6zgii tamima sahip ustiin bir gercekliktir. Dolayisiyla bilindik insan
ifadesinin altinda iki kategori sz konusudur; birincisi beser olup biyolojik insandir,
ikincisi {istiin bir hakikati tasiyan, dinin ilgilendigi, sairin konustugu, filozofun yazdigi
insiyet sahibi olan insan’dir (Seriati, 2012: 56,119).

Insanin bilime konu olan y&nii beser olan yoniidiir. Insani tarafa iliskin yonii ise
inancla alakalidir ve Durali’ya gore (07 Temmuz 2018) mahiyeti bilinmemektedir.

Seriati’ye gore (2012: 123), ise insanda ii¢c 6zellik bulunmaktadir. Insan; bilingli, secici

ve yaratici bir varliktir. Geriye kalan tiim 6zellikler bu ii¢ 6zellikten kaynagini alir. Bunun
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yaninda her bir insani, insan olmaktan alikoyup onu beser seviyesinde tutan dort
belirlenim vardir. Bunlar; tarih, toplum, tabiat ve insanin kendi nefsidir (Seriati, 2013).
Aydinlanma yapilan her iyiligi bir karsiliga baglayarak tarih, tabiat ve toplum sorunlarini
asmis olsa da dine sirtim dondiigli i¢in nefsi asamamistir ve son tahlilde beseriyet

kademesinde kalmuis, linsiyet gelistirememistir.
3. KITLE/HALK KULTURU VE YUKSEK KULTUR

Popiiler kiiltiir tantmlanmasi oldukca zahmetli bir kavramdir. Popiiler kiiltiiriin ne
oldugunu anlamak onun iliskilendirildigi kiiltiirleri bilmeyi gerektirmektedir. Su halde
popiiler kiiltiiriin en ¢ok benzestirildigi kitle kiiltiirii ile halk kiiltiiriinii ve popiiler
kiiltiiriin karsisinda konumlanan yiiksek kiiltiirli anlamaya c¢alismak popiiler kiiltiirii

anlamaya giris yapmanin en uygun yolu olacaktir.

Kitle bireyi, kitle toplumu ve kitle kiiltiirii yan yana durmaktadir. Bu nedenle kitle
psikolojisine dair ¢alismalarin analizi kitle kiiltiiriinii anlamay1 kolaylastiracaktir. Kitle

~ 9

psikolojisi denince akla ilk gelen isim XX. yiizy1l i¢in “Kitleler Cag1” ifadesini kullanan
Gustave Le Bon’dur. Le Bon icin kitle; gelisigiizel bir araya gelmis bir kalabalik degildir.
Kitleleri olusturan bireylerdeki fikir ve duygular kitle icinde erimistir. Diisiince ve
muhakeme son bulmus, ilkellik iist seviyeye ¢ikmistir. Zeka algalmis, bilingli sahsiyet
silinmis, bir araya gelmis bireylerin fikir ve hisleri ayn1 istikamete yonelmistir (Le Bon,
2014: 23-24). Le Bon’un agiklamalarina hak veren Sigmund Freud da kitle aklinin ilkel
insan zihniyle 6zdes, efendisiz yasayamayan siirii akli oldugunu tekrarlamakta, kitle
ahlakinin da zalim, acimasiz ve yikici oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte yine Le
Bon’nun da yer verdigi kitlenin bir ideale boyun egme, bencil olamama ve adanmishik
gibi yliksek ahlaki basarilarinin da olabilecegini kabul etmektedir. Freud’a gére yogun
duygusal baglar, bagimsizlik ve inisiyatif eksikligi, tepkilerde benzerlik, icgiidiilerde
azalma kitlenin bireylerinde goriilebilen unsurlardir. Tiim bu durumlarin odak noktasi ve
ayni zamanda kitle davranigini anlatan en sihirli sézciik ise telkindir (Freud, 2019: 48-50,

62, 100-102). Kitle ile alakal: her sey telkin ve ondan dogan taklit iizerine bina olmustur.

Ikinci Diinya Savasi’ndan hemen once kitle iizerinde calisma yapan Jose Ortega
Gasset, Birinci Diinya Savasi’ndan sonra niifusta meydana gelen artisa dikkati cekmekte
ve daha Once de var olan kitlenin gézden 1rak oldugu ve kendine ait bir mekani (koyii,
topragl) bulundugu i¢in huzursuzluk sebebi olmadigini, ancak savastan sonra bir anda

cogalip kente yayilarak yasam alanlarinin standardini diisiirdiigiinii ileri siirmektedir. Ona
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gore (1996: 19-22) kitle; nicel bir varlik olup iistiin degerlerden yoksundur. Fikir sahibi
olamayan homojen bir yigindir. Herkes gibi olmakla mutlulugu yakalamaya calisan,
kendisi icin neyin iyi ve neyin kotii oldugunu secemeyen siradan insandir. Gasset; bilim,
makam, sohret, para ve diger maddi degerlerin hepsine sahip oldugu halde fikir sahibi
olmayanlan kitle i¢inde toplamistir. Bu baglamda kitle asaletten yoksundur, basittir,
islerin basini ve sonunu kestirememektedir, kendini dev aynasinda gormekte ve kendi
disinda gerceklesen bircok gelismeyi kendi varliginin zorunlu bir adimi olarak
disinmektedir. Emekle, calismayla elde edilmis bircok seyi doganin verisi olarak

degerlendirmekte ve sorumluluk hissetmemektedir.

Amerikan yasam tarzinin i¢inde biiylimiis olan aykiri sosyolog Charles Write
Mills kitle toplumunun karsisina kamu toplumunu koymaktadir. Kamu toplumunda birey
sorunlarin bireysel olmadigini, toplumun yapisindan kaynaklandigini diisiinebilmekte ve
aldig1 egitim gerekli baglantiyr kurabilmesini saglayabilmektedir. Kitle toplumunda ise
birey sorunlarin farkindadir ama ¢oziimleme yapamamaktadir. Sorunlarin toplumsal
oldugunu anlamakta zorlanmakta, aldigi egitim ona bir biling kazandirmadigi igin
sorunlari kisisel sansizlik ya da felaketle iliskilendirmesine sebep olmaktadir. Kitle bireyi,
kitle toplumu ve kitle kiiltiiriine muhtactir. Sayet uyumu terk ederse biiyiik bir kaosa
diisecektir. Bu nedenle kendi yasamini toplumun yasamina uydurmaya azami Ozen
gostermek durumundadir. Kendi arzulari bile toplumun telkinlerine tabidir. Kendinin bir
insan oldugunu, fikirleri olmasi gerektigini unutmakta ve kendisine giivensizlik duyarak
kitleye siginmaktadir (Mills, 1974: 448, 455). Kitle kimliksizdir, yani benligini yitirmistir
ve tam olarak bu nedenle kendi i¢inde uyumludur. Benlik yitimi zorunlu olarak kalabaliga

uyumlu olmay1 gerektirmektedir (Fromm, 1996: 202).

1980’11 yillarda kitle iizerinde arastirma yapan Jean Baudrillard’in, Gasset’in
devami oldugu soylenebilir. Baudrillard’da aynen Gasset gibi kitleden s6z ederken anlam
arama derdi olmayan, inanc¢tan yoksun, kendini akintiya birakmis lakin ayni derecede
degerli oldugunu ileri siiren yiginlardan soz etmektedir. Baudrillard’a (2013a: 12-14, 20,
31) gore, kitle toplumsalla ilgili her sey unutuldugunda geriye kalan artiktir. Kitlenin en
biiyiik 6zelligi ise anlamdan yoksun olmasidir. Ornegin kitle bir futbol macini insani bir
drama yeglemekten utanmamaktadir. Kitle bir hayvan siiriisii misali suskundur. Biling ve
bilincaltindan yoksun olan bu sessiz yigin, dogrunun nerde oldugunu da sorun

etmemektedir. Devrim ve baski arasinda hangisinin tercihe deger olduguna dair bir
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sOylemi de yoktur ve kendisine yapilan yakistirmalar da canin1 stkmamaktadir. Sessizligi

ile anlami1 ¢okertip inhibe etmektedir, o toplumsali yutan bir karadelik gibidir.

Kitle toplumundan soz edilirken, yiiksek sayidaki insan birliktelikleri
kastedilmez, daha ¢ok kalabaligin i¢indeki bireylerin birbirinden varsayilan ayriligina,
yalmizlik ve yabancilagsma duygularina gonderme yapilir. Kitle, bireylerin kisisel kimlik
duygusunu yitirdigi, asirt rutinlesmis biirokratik kurumlarin varligr ile i¢ icedir. Kitle
icinde bireyler sahildeki kum taneleri gibi bir arada ama yalniz basinadir. XIX. yiizyilin
sonlarina dogru sosyologlar tarafindan gelistirilen kuramlar; geleneksel yasamdan
modern yasama gecisi kitle toplumunun gelisimine baglamistir (Berger, 2014: 158).
Marks’in yabancilasma kurami, Simmel’in metropol tahayyiilii, Tonnies’in cemaat ve
cemiyet kavramlar1 bir anlamda kitle toplumuna gegisin sosyolojik acidan ¢oziimlemeleri

olarak okunmalidir.

Arendt’a (2012: 237-247) gore; toplum ve kitle toplumunu ayiran sey, belki de
toplumun kiiltiirii bir ihtiya¢ olarak ele almasi ve kiiltiirel iirlinlere deger verirken ve
onlar1 metalastirirken tamamen tiiketmemesinde yatmaktadir. Oysa kitle toplumunun
ihtiyaci kiiltiir degil eglencedir. Eglence endiistrisinin sundugu esyalar da kitle tarafindan
tipk1 diger tiiketim metalar1 gibi tiiketilirler. Kiiltiir nesnelerle iligkili olup diinyaya dair
bir goriingiidiir; eglence ise halk ile alakalidir ve yasama dair bir goriingiidiir. Bir nesne
ne kadar kaliciysa o kadar kiiltiireldir. Kitle toplumu bu {iriinleri miisadere ettiginde kitle
kiiltiirii olusmus olur. Bu siiregte kiiltiire yapilanlar onun kitleler icinde yayilmasi degil,
kitlenin eglenmesi ugruna yok edilmesidir. Bu yikimu fiilen tesvik edenler ise ekserisi 1yi

okumus, bilgili bir cesit entelektiiellerdir.

Kitle hakkinda ileri siiriilen diisiinceler toparlandiginda kitlenin; merkezsiz, fikir
sahibi olmay1 reddeden, bicimsiz bir kalabalik oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle kendi
kendini idare edememekte, siyasi ve ekonomik yonlendirme ve baskilarla sekillendirilip
yonetilmektedir. Akil, ahlak ve tercih sahibi olmakla birlikte bu unsurlar onda
dengelenmis degildir. Bu durum kitlenin sorumluluk kaldiramayacagr anlamina
gelmemektedir. Insanin oldugu yerde akil, inang, tercih ve bunlarin zorunlu sonucu
sorumluluk mutlaka vardir. Oyle ki aklim kullanmaktan vazgecmek bile bir akil
yiriitmenin ve tercihin sonucudur. Ancak kitle fikir sahibi olmay1 zahmetli bulmakta,
bilin¢ gelistirme siirecinin yorgunlugunu ve gerceklerin dayanilmaz agirligim1 gérmek
istememektedir. Bireysel ve toplumsal biling gelistirmeye yonelmeyen kitle, sorgulama

ve coOziimleme yapma olanagim bizzat kendisi bastirmaktadir. Kitle kiiltiiriinde
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endiistriyel gii¢c sahipleri tarafindan kitlenin tahayyiil giiciine darbe vurulmakta, diisiinme
ve degerlendirme siir¢lerinin yonetilmesine ve buna bagl olarak kitlenin denetim altinda

tutulmasina 6zen gosterilmektedir.

Tipki kitle toplumunda oldugu gibi geleneksel avam halkta da kisisel/toplumsal
bilin¢g gelismemigstir. Farabi (6:950), cahil olarak tamimladig kalabaliklarin; beden
sagligl, zenginlik, serbestlik, sehvet, statii ve itibar kazanmak gibi amaclar1 oldugunu;
Hastalik, fakirlik, lezzetlerden uzak olmak, istedigini yapamamak, itibarsiz olmanin ise
kalabaliklarin acilar1 oldugunu belirtmektedir. En mutlu kisi, karsisina ¢ikan herkesi
yenip kahreden kisidir. Sadece tehlike aninda bir araya gelir, tehlike gectikten sonra
ayrilip birbirlerinden nefret etmeye devam ederler. iclerinden biri zorbalikla digerlerini
kendine kul eder, sonra yine zorbalikla kendine kul ettiklerini kullanarak baskalarini
kendine boyun egdirir. Avam topluluklarda adalet; kavga etmek, baskasin1i ezmektir
(2001: 91-92, 104-110). Ibni Hazm (6:1064) da, halkin bilgisizligi bilgiye tercih ettigini
(2022: 13), kalabaliklarin ates gibi oldugunu, onlara sadece 1sinmak i¢in yaklasilmas1 ama
icine girilmemesi gerektigini soylemektedir (2022: 31). Halka iligkin en agir yorumlar ise
Ebul Ala El-Maarri’ye (6:1057) aittir. ElI-Maarri’ye (2019: 180, 244) gére, yasam bir
hastaliktir. Bu hastalig1 derinlestirenler de niteliksiz kalabaliklardir. Halk giizellikten ve
kaliteden anlamamakta, saplantili bir cibilliyete sahip olup, ¢irkin islere diiskiinliik
gostermektedir. Halkin ne ovgiileri ne de yergileri hi¢bir anlam ifade etmemektedir.
Ciinkii kalabaliklar birer siirli misali cobanlarinin hiikmii altinda bulunmaktadirlar.
Zenginlik ve fakirlik disinda bir sey bilmeyen halk, tipki bolluk ve kitlik arasinda dag,
bayir dolasan siiriiler gibidirler (El-Maarri, 2019: 110).

Halkin inanci telkine, taklit ve geleneklere dayanmaktadir. Ancak sanayi oncesi
donemin baz1 6zel farkliliklar1 bulunmakta ve bu farkliliklar onun 6zlemle anilmasini
saglamaktadir. Bu donemde halk, kendine ait bir fikre sahip degilse de merkezli ve
bicimli bir halde olup bir biitiinliik arz etmektedir. Kimi acilardan yukaridan denetimli
olsa da ortak bir inang, deger ve yasam soz konusudur. Nerede nasil davranilacag yazisiz
ilkelerle netlestirilmistir. Bireyler birbirlerini tanimakta ve her adim bir biitiinliik i¢inde
atmaktadirlar. Belirsizlige asla yer yoktur; yol belli, dost ve diismanlarin kim oldugu agik,
yapilacaklar ve yapilmayacaklar nettir. Hayat sakin ve kaderine itaatkardir. Is, eglence,
inang, egitim, giinliikk hayat ve uzun vadeli planlamalar birbiri ile iliskilidir. Ornegin;
eglenme bireysel degil kolektif bir eylemdir, ayn1 zamanda bir egitim, iletisim faaliyetidir

ve geleneksel inang ilkelerine aykirilik igermemesine kismen de olsa dikkat edilmektedir.
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Ancak kitleden sz edildiginde isin i¢ine bir belirsizlik girmekte, ortak paylagim noktalari
azalmakta ve birbirini tamimayan, birbirine 1sinamamis bireylerin zorla bir alanda
toplanmas1 s6z konusu olmaktadir. Geleneksel yasama mensup bireylerin sikintilar
karsisinda birbirine kars1 daha sadik olmalar1 beklenir. Kitle ise kafesin icine konup suya
atilmis kalabaligr andirmaktadir. Sanayi toplumunda 6nemli olan para oldugu icin kitle
halka gore daha paraci, c¢ikarci bir karakter arz etmektedir. Bu nedenle halk ifadesi
geleneksel toplumla iligkilendirilip masum addedilirken, kitle ifadesi sanayi toplumu ile

iliskilendirilip hastalikli kabul edilmistir.

Sanayi oncesi Bati diinyas1 yiiksek kiiltiir ve halk kiiltiirii olmak iizere kiiltiirel
alanda ikiye ayrilmistir. Halk kiiltiirliniin kaynagi koyler olup gozden iraktir. Koyler
birbirinden kopuk halde bulunduklarindan evlerde iiretilen halk kiiltiirii daginik bir durum
arz etmektedir. Yiiksek kiiltiir ise kentlerde yasayan seckinler, saray mensuplari, soylular,
ruhban smifi ve tiiccarlar gibi yeterli kaynak ve zamana sahip kesimler tarafindan
desteklenmistir. Iktisadi degisim ile birlikte koyliiler kentlere go¢ etmis ve devaminda
zaman ve kaynak sahibi olmalari ile birlikte halk kiiltiiriinii terk ederek ticari popiiler
kiiltiiriin miisterileri olmuslardir. Boylece gelisen popiiler kiiltiir kisa siire i¢inde yiiksek
kiiltiirii tahtindan etmistir. Eskisi gibi kendilerini himaye edecek saraya ve soylu kesime
mensup insanlar1 bulamayan yiiksek kiiltiir iireticileri, kiiltiir pazar1 denebilecek bir
alanda kendilerini popiiler kiiltiir ile yarigir halde bulmuslardir (Gans, 2005: 76). Yiiksek
kiiltiir ile popiiler kiiltiir arasindaki en 6nemli fark ticari olup olmama degildir. Yiiksek
kiiltiir de yerine gore ticaridir ya da popiiler kiiltiir her zaman ticari olmayabilir. Ancak
popiiler kiiltiir sathi olup fikri derinlikten yoksundur. Yiiksek kiiltiir ise selamet ya da
zulmet icermesinden bagimsiz olarak bir diisiinceyi konu edinmektedir. Bu baglamda
yiiksek kiiltiir kimi zaman sikici olabilmekte ancak popiiler kiiltiir her zaman eglenceye

davet etmektedir.

Popiiler kiiltiiriin tiim kiiltiirel kategorilerle iliskisi muglaktir. Lakin kitle kiiltiirii
ile olan tartigmasi halk ya da yiiksek kiiltiirle olan tartismasindan ¢ok daha serttir. Bu
sertligin altinda yatan sebep tiiketimin popiiler kiiltiir iizerinden destekleniyor olmasidir.
Sayet popiiler kiiltiir kitle kiiltiirii ile ayn1 sey ise tiiketimin tiiketicinin iradesine
dayanmayan, psikolojik bir manipiilasyon oldugu kabul edilmek zorunda kalinacaktir ki,

boyle bir kabul kapitalist sistemin yol vermeyecegi bir seydir.
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4. POPULER KULTURU TANIMLAMAK

Popiiler kiiltiirlin anlam1 aranirken onun halk kiiltiirii, kitle kiiltiirii ve yiiksek
kiiltiir ile olan iligkisi ¢ercevesinde netlestirilmeye calisildigi dikkati ¢ekmektedir.
Popiiler kavrami oldukca kafa karistiricidir. Ilk etapta halk ve iktidar arasinda bir ayirima
giderek halka ait olana gonderme yapmaktadir. Fakat bu halk ve bu iktidar hangi halk ve
hangi iktidardir. Hegemonya kavrami cercevesinde iktidar olusumlar kati, mutlak ve
uzlasmaz olmaktan ziyade miizakereye egilimli, istikrarsiz ve olumsaldirlar. Halk ve
iktidarin her ikisi de bir akis halinde varliklarin1 devam ettirebilmektedirler. Bu noktada
su soru ortaya ¢cikmaktadir; popiiler kiiltiir, kapitalist toplumdaki hegemonik tahakkiime
bir diren¢ midir? Yoksa ¢canak tutmak midir? (Rowe, 1996: 22).

Portekizce ve Ispanyolca’da popiiler kiiltiir ifadesi halkin Kkiiltiirii anlamina
gelmektedir. Bu cercevede ele alindiginda popiiler teriminin; yayginlik, egemenlik ya da
ticari basariy1 ifade etmeyen, kaynagini halktan alan, halka disaridan dikte edilmemis bir
olgu oldugu diisiiniilebilir. Bu durumda popiiler kiiltiiriin herkes tarafindan iiretildiginin
ve popiilerin insasinin kiiltiirel iktidara iliskin bir uygulama oldugunun onaylanmasi
beklenir (Lull, 2001: 103). Ancak kitle iletisim araclarinin gelismesine paralel olarak
popiilerin halka ait olan anlamindan ¢cogunluk tarafindan begenilen anlamina dogru bir
doniisiim gecirdigi savi da oldukca giiclii delillere sahiptir. Diin popiileri tanimlayan gii¢
halk iken, bugiin belli endiistriler ve sermaye giicii halktan ¢ok daha etkin duruma
gelmiglerdir (Erdogan, 2004: 68, 77). Su halde popiiler kiiltiiriin 6zel bir igerikle
doldurularak tanimlanmasi i¢in yapilan olumlu ve olumsuz yaklasimlar sz konusu
kiiltiirtin onceden belirlenmis iliskilerine dayanan, hem aktif 6zne hem pasif alic1 olarak
halk olgusunun 6zel yapilarina ¢ok yaklasmistir. Bu nedenle popiiler kiiltiir 6nceden
belirlenmis halk veya popiiler anlamlar {izerinden tanimlanamaz. Giindelik kullanima
gore popiiler kiiltiiriin pek cok insan tarafindan sevilen olgulardan olustugu kabul edilir.
Dogrusu ilgi alanlart uygun olarak goériilen bu halkin kim oldugu belirlenmeden bu tanim

da pek aydinlatict olamamaktadir (Bennet, 1999: 71).

Popiiler kiiltiiriin kendi basina bir ¢alisma alami olarak ortaya ¢ikmast 1950’11
yillardan sonraya rastlamaktadir. Yapilan calismalar Lowenthal tarafindan (Lowenthal,
2017: 44-47) en genel ifade ile psikolojik yaklasimlar ve ahlaki yaklagimlar olarak iki
kategoriye sikistirilabilse de popiilerin; kitle, halk ve yiiksek kiiltiir ile olan iliskisi
cercevesinde ¢ok degisik yaklasimlara konu olmasi, detaylarda birbiri ile uyusmaz

degerlendirmelere yol acmis ve pesinden olduk¢a genis bir literatiirii siiriikleyerek
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giiniimiize gelmistir. Popiiler ve kiiltiir kavramlarindan her birinin ayr1 ayr1 ¢oziimlenmesi
gerektiginde bir uzlagsma goriilse de, baskin olanin hangisi oldugu konusunda da
aykiriliklar mevcuttur. Baskinligi popiiler terimine verenlere gore popiilerin ne oldugu
kiiltiiriin nas1l konumlandirilacagim belirleyecektir (Ozbek, 1994: 81). Baskinhig kiiltiir
kavramina verenler ise popiilerin bir kiiltiirii yansitmas1 acisindan onem arz ettigini ileri
stirmektedirler. Alana iligkin ¢caligmalarin basta popiiler kiiltiir olarak tanimlanmasi, bir
siire sonra cagdas kiiltiir, kiiltiirel caligmalar ya da Kkiiltiir elestirisi seklinde ifadelerle
tanimlanmaya yoOnelinmesi, kiiltiir kavraminin daha baskin oldugunun ifadesi olsa
gerektir. Kiiltir kavraminin topluma yerlesik degerleri, popiilerin ise begenileri ifade
ettigi kabul edilerek ¢oziimleme yapilacak olursa, begenilerin yerlesik degerleri degisime

zorlayarak yeni bir zeminde organize etmeye calistigi soylenebilir.

Popiiler kiiltiir ¢alismalari, kitle iletisim calismalar1 ve giinlilk yasam iizerine
yapilmis caligmalar neredeyse i¢ ice gecmislerdir ve bu calismalar arasinda ayrim
yapabilmek olduk¢a zordur (Berger, 2014: 171). Popiiler kiiltiiriin olumlu ya da olumsuz
oldugunu ifade edecek olan tek bir siniflandirmadan da bahsedilemez. Popiiler kiiltiire
iliskin “halka ait olan™ seklindeki betimleyici tamim ile “yaygin olarak tiiketilen”
seklindeki ticari tanim farkliliklari, yaklasim farkliliklarini da beraberinde getirmistir.
Begenilen ve yaygin olarak tiiketilen tanimini tercih edenler anlamdaki ticari kuramsal
yaklasimi benimser ve popiileri kitle kiiltiirii ile es anlamli gormektedirler. Ticaridir,
clinkii halkin cogunlugu tarafindan begenilen, dolayisiyla tiiketilen olma o6zelligine
sahiptir ve bu yoniiyle kapitalizmin elindedir. Diger taraftan halka ait olan anlaminda
antropolojik tanimi tercih edenler popiiler kiiltire daha olumlu bir yaklasim
sergilemektedirler (Tanriover ve Eyiiboglu, 2000: 7). Bu yaklasim farkliliklar1 popiiler
kiiltiirii; insanlar1 homojenlestirip standart bireyler yarattigi iddiasi ile elestirilen ve
insanlar1 bir araya getirip toplumun ortak begeni zeminini yarattigi iddiasi1 ile de
savunulan zit yonlii iki elestirinin odak noktas1 haline getirmistir. Birde arada kalip, hem

olumlu hem olumsuz yonlerini birlikte ele alanlar bulunmaktadir (Ozbek, 1994: 74).

Popiiler kiiltiire olumlu bakanlar kiiltiiriin toplum icinde 6grenilen norm, inang ve
degerler olmasi, popiiler kiiltiiriinde bir kiiltiir bi¢cimi olarak ¢ogulcu seceneklere yer
vermesini onun mesru ve olumlu bir olgu oldugunun delili olarak sunar, bir kiiltiir olarak
degerlendirilmeyi hak ettigini, dolayisiyla tilketimle sinirlandirilarak
kiicimsenemeyecegini ve her kiiltir gibi bir tutarlilia sahip oldugunu ileri

siirmektedirler. Mahkim edenler kiiltiir endiistrisi iiriinii olarak onu kitle kiiltiirii ile es
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tutmakta, somiiriiyli beslemesi nedeni ile yabancilasmay1 dogurdugunu, nihai olarak kitle
iletisim araclar1 {izerinden insam1 manipiile ederek siirii haline getirdigini iddia
etmektedirler. Ugiincii bir yol olarak popiiler kiiltiire miicadele alan1 anlamin1 yiikleyenler
ise egemenlerin iktidarim1 kabul etmekle birlikte onlara karsi direnmek, onlardan
styrilmak ve onlarla bas etmek i¢in kullanilan popiiler taktikler tizerine yogunlasan kiiltiir
olarak yeni bir tammmlama getirmislerdir. Liberal ¢cogulcular ve postmodernist diisiincede
olanlarin yaklasimlart birinci grup kapsamina girerken, Frankfurt Okulu ikinci,

Birmingham Okulu ise iigiincii gruba denk diismektedir.

Olumlu ya da olumsuz olmasindan bagimsiz olarak, popiiler kiiltiiriin giindelik
yasam kiiltiirii oldugu diisiincesi degerlendirmeler arasinda en baskin goriis olarak on
plana c¢ikmaktadir. Giinliikk yasam calismalari; siradan insanlarin tavirlari, adetleri,
inanglar1 ve is yapis bicimleri ile deneyimlerinden nasil anlam c¢ikardiklar1 iizerine
odaklanmay1 kapsamaktadir. Giinliik yasam; gecici hevesler, tarzlar, modalar, televizyon
izleme, internette sorf yapma, radyo dinleme, gazete ve dergi okuma aliskanliklart vs.
izerinden biiyiik oranda popiiler kiiltiiriin etkisi ile sekillenmektedir (Berger, 2014: 169-
170). Giindelik hayat kapitalist toplumun ¢atisan ¢ikarlar iizerinde rekabette bulundugu
ve ¢ikarlar siirekli pazarlik konusu ettigi yer olup (Fiske, 1999: 46); ekonomik, psikolojik
ve sosyolojiktir. Beslenme, giyinme ve barinmadir, evdir, komsuluktur, cevredir, esyadir

ve 6zel yontemlerle kavranabilecek 6zel nesneler ve alanlardir (Lefebvre, 2007: 32)

Modernizm giindelik hayat ile i¢ icedir. Giindeliklik ve modernlik; ikisi el birligi
ile kimin neye inanmasi gerektigini belirlemekte ve bunu Kkitle iletisim araclari tizerinden
yapmaktadirlar (Lefebvre, 2007: 35-37). Popiiler kiiltiirde tanimlayict gii¢ her ne kadar
tiikketici grubunu olusturan halk olarak goriiniiyor olsa da, 6ziinde tamimlayici gii¢ iiretim
bicimi ve bu bi¢imin satisin1 yapan reklamcilik endiistrileridir. Diin popiileri (halk
ozanini, halk 6ykiisiinii, halk agitini) tanimlayan gii¢ halk olmus olsa da, bugiin popiileri
tanimlayan giic medya ve ticari amacl ticari giictiir. Yani popiilerin tanimi halkin elinden
alinmistir. Tanimi yapan artik sermaye giiciidiir (Erdogan, 1999: 33-35). Bir diger
gergeklik ise toplumsal ve kiiltiirel denetimin fark edilmesindeki zorluktur. Ona maruz

kalan onu fark edememekte ancak o varligini siirdiirmektedir (Mcgregor, 2000: 68).

Popiiler kiiltiir tam anlamiyla ancak ileri kapitalizm baglaminda var oldugu
gercegi gdz Oniinde bulunduruldugunda anlasilabilirlik kazanmaktadir (Rowe, 1996: 21).
Ciinkii beseri ve diinyevidir. Kapitalist bir kiiltiir olarak {insiyete yer vermemekte, tiiketim

ahlakina uygun bir bicimde kalicilikla degil, devamli degisimle varlifin1 devam
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ettirmektedir. Giyinme, beslenme, konaklama, eglenme ve diger tiim alanlar siirekli bir
degisimin icinde bulunmaktadirlar. Nasil yasanacagina dair birileri siirekli bazi direktifler
vermekte ve degisimin hizina yetisilememektedir. Mevcut haliyle popiiler Kkiiltiiriin
Amerikan kiiltiirii oldugu diistincesi hakimdir. Mc-Donaldlasma, Coca-kolonilesme ya da
Amerikanlasma hepsi ayni seyi ifade etmektedirler: Amerikan popiiler Kkiiltiiriiniin
icsellestirilmesi (Biiken, 2004: 49). ABD kapitalizmin temsilcisidir ve popiiler kiiltiir
ABD sermayesinin hegemonyasi altindadir (Frith, 2000: 19).

Modern hayatta giinliik yasam; nicel, tiikketimi kutsayan, gosterise egilimli, haz ve
hiza hitap eden tamamen diinyevi bir yasamdir. George Ritzer bu duruma “Toplumun
Mc-Donaldlastirilmas1” demektedir. Toplumun Mc-Donaldlastirilmasi kavraminin temsil
ettigi akilcilasma siireci modern yasamin ihtiyaglarina hizli ve etkili yanitlar saglayan dort
temel unsura dayanmaktadir: verimlilik, hesaplanabilirlik, ongoriilebilirlik ve denetim
(Ritzer, 2011). Mc-Donalds, gida tiretim ve tiiketim organizasyonu aracilifiyla yeni bir
beslenme modeli gelistirmistir. Miisterilerine hizli, ucuz ve hazir yemek sundugu i¢in
miisterilerin kendilerini erdemli ve akilli hissetmelerini saglamaktadir. Promosyonlar ve
reklamlarla miisterilerin hiper-gercek ideolojilere katilmasina imkan vermektedir

(Kellner, 2010: 98-99).

ABD’nin diisiinceleri, mitoslart ve modelleri cesitli aracilar tarafindan diinyaya
dagitilmaktadir. Biiyiik sirketler, askeri calismalar, yatirimcilar, iiniversiteler, uluslararasi
sergiler, turistler, hayirseverler ve en onemlisi Amerikan medyas1 ve kiiltiir endiistrisi
ABD popiiler kiiltiirtinii disartya aktarmaktadir. Popiiler kiiltiir endiistrileri arasinda
bugiine kadar ciddi anlamda herhangi bir rakip ile karsilasmamis olan Hollywood,
yarattig1 etki bakimindan miistesna bir yere sahiptir. Bu endiistriler disinda ABD askeri
iisleri politik varlig1 ile dogrudan kiiltiir aktarim1 yapabilmektedir. Yine maddi kiiltiirel
irinlerin 6tesinde davranis pratikleri ve bu pratiklerle biitiinlesmis ideolojiler de ABD
popiiler kiiltiiriiniin aktarim araglaridirlar (Elteren, 1999: 291-300). Popiiler kiiltiir
Amerikalagma kiiltiiriidiir. Amerika tarafindan kapitalizme eklemlenmis, haz ve kar araci

olarak bicimlendirilmistir.

Popiiler kiiltiiriin en ¢ok ragbet ettigi sey imgelerdir. Gorsel kiiltiir 5nce matbaanin
sonra fotograf makinesinin, daha sonra sinemanin, televizyonun, internetin, kisisel
bilgisayarlarin ve akili telefonlarin icat edilmesiyle birlikte biiyiik ve sonsuz bir hizla
giinliik hayatlar1 etkilemeye baslamistir. Gergek bir iletisim siirecinin olusumu icin en az

iki kisi gerekirken, gorsel iletisim ve algilama bicimi bireyin tek basina da yasayabilecegi
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bir olanak yaratmaktadir. Gosteri; goriinen sey iyidir, giizeldir, haklidir on kabuliine
yaslanmaktadir. Abartma yoluyla dikkatleri anlam ve derinlikten uzaklastirarak bi¢cime
ve goriintiilye endekslemekte, izleyeninden edilgen bir kabullenis beklemektedir. Etkin
olan ve direten kendisi oldugundan karsilikli etkilesime, paylasima ve elestiriye agik
degildir. Guy Debord 1967 yilinda yazdig1 “Gosteri Toplumu™ adli kitabinda gosteriyi
popiiler Kkiiltiiriin temel belirleyicisi olarak tanimlamaktadir. Debord’a (1996) gore,
gosteri dilinin 6vdiigii nesnelerden diizenledigi davraniglara kadar her seviyede ugradigi
aleni nitelik kaybi, gercekligi dislayan gercek iiretimin temel 6zelliklerinden baska bir
seyin ifadesi degildir. Nitel olan1 diglayan bu gelisme, bir gelisme olarak nicel gecise

boyun eger. Gosteri paranin 6teki yiiziidiir. Biitiin metalarin soyut genel esdegeridir.
4.1 POPULER KULTUR KITLE ILETiSIM ARACLARI ILISKIiSIi

Iletisim bicimi ile kiiltiir arasinda giiclii bir iliski bulunmaktadir. Belli iletisim
bicimleri belli yasam tarzlarin1 desteklemektedir (Postman, 2020: 18). Kiiltiiriin tiretimi
ve alimlanmasi iizerine yapilan arastirmalar birkag alani, en basta da kitle iletisim araglart,
film ve televizyon ¢aligsmalar1 ve sosyolojiyi kapsamaktadir. Kitle iletisim araglar1 bilgiyi,
gorsel ve isitsel materyali genis Olgekli olarak iireten ve dagitan kurumlar olarak
ozetlenebilir (Edgar ve Sedgwick, 2007: 214). Mills’in ifadesiyle, kitle iletisim araclari
kitle toplumunun olusmasinda en biiyiik rolii Ustlenmislerdir. Servet ve iktidar
sahiplerinin en degerli iktidar araglar1 kitle iletisim araglaridir. Bu araglar ya iktidar
seckinlerinin ya da onlarin sadik hizmet¢ilerinin ellerinde sekillenmektedir (Mills, 1974:
442). Ozellikle postmodern donem gorsel iletisimin sahlandig1 dénem olarak kitle iletisim
araclarim1 hayatin odagina yerlestirmistir (Ahmed, 1995: 25). Ekonominin de dayandigi
nokta artik iletisimdir. Emek ve iiretime dayanan toplumdan iletisim ve tiiketime dayanan
topluma gecilmistir. Iletisim bir kontrol ve aktarma alam halini almistir (Lunby ve

Ronning, 2002: 20-21).

1840’11 yillara kadar iletisim ulasim ile aym sartlar1 paylagsmaktadir. Telgrafin
icadi ile birlikte enformasyon ulasimdan ayrilmis ve alinip satilabilecek bir meta haline
gelmigstir. Kitle kiiltiiriiniin ilk bi¢imleri dizi yazin ya da endiistriyel yayin ile 1830-
1840’lh yillarda Fransa’da sekillenmistir. Kalabaliklara seslenen, farkli iilkelerde ilgi
goren bu kiiltiir tiiriiniin ilk ifadesi olan dizi roman, ana kalibi yerel mantiklara
uyarlanarak farkli dillere ¢evrilmis, Avrupa kiiltiir endiistrisine melodramla girerken,
ABD comics’i(karikatiir) gelistirmistir (Mattelart, 2001: 41). Zaten 1800’1 yillarla

birlikte basit giinliik meseleleri haber yapan, su¢ ve cinsellik icerikli ucuz gazeteler
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goriilmeye baslanmisti. Ulasim ve iletisimin birbirinden ayrilmasi ile mekanin
kisitlayicilign da ortadan kalkmistir. Ilk telgraf hattinin cekilmesi ile birlikte insanlar
nereden geldigi, kime hitap ettigi belli olmayan gereksiz bir y1gin haberle sarilmiglardi.
Bu haberlerin biiyiik kisminin okuyanlara hi¢bir faydasi yoktu. Bol miktarda haber olsa
da hicbiri herhangi bir sorunu ¢dzmiiyordu, sadece sansasyonel basliklarla heyecan

yaratilmaya calisilmaktaydi (Postman, 2020: 77-83).

XVIII ve XIX. yiizyillardaki popiiler literatir XX. yiizyilin kitle iletisim
araclarinin habercisidir. Kitle iletisim araglarinin karliligi, onlar tek tiplesen arzulara ve
gecici isteklere sekil vermeye ve yansitmaya yoneltmistir. Boylece kitle iletisimi popiiler
kiiltiiriin as1l arac1 haline gelmistir (Bigsby, 1999: 89). Kitle iletisim araclar kitleyi tab
etmis ve kitlenin bizzat kendisi de bir kitle iletisim aracit gorevi gormeye baslamistir
(Baudrillard, 2013a: 34). Dolayisiyla popiiler kiiltiiriin iktisadi bir altyapiya sahip
oldugunu ve kitle iletisim araglar1 iizerinden yayilan yapay bir yasam Ongordiigiinii
sOylemek yanlis olmayacaktir. Popiiler kiiltiirii yayan kitle iletisim araclari arasinda radyo
ve televizyon programlari, dizi filmler, haberler, dergiler, cizgi filmler, reklamlar ve
internetin yayginlasmasi ile birlikte sayilar1 hizla artan sosyal medya mecralari listenin

ilk siralarini olusturmaktadir (Alemdar ve Erdogan, 2005: 41-42).

XIX. yiizyilin sonuna dogru yorumlama c¢agi tiikenmeye, yerini gosteri ¢cagina
birakmaya yonelmistir. Gazeteciler ve reklamcilar goriintiiniin sozciiklerden kat kat {istiin
bir etkide bulundugunu fark etmislerdi. Satiglar artik sozciiklerle degil goriintiilerle
yapilacakt1. Insanlar da okuduklarina degil gordiiklerine inanacaklardi (Postman, 2020:
76, 88). Gazete ve dergilerdeki gorsellik yerini Once sinema filmlerine ardindan
televizyon yayinlarina birakti. Televizyon adindan da anlasilacagi iizere izlenmek ig¢in
tasarlanmistir. Buna bagl olarak toplumun izlemekten hoslandigi seyleri sunmaya calisir.
Bu aracgta 6n planda olan goriintiidiir. Haliyle gosterinin hakkin1 vermek adina fikirleri
geri plana itmesi gerekmistir. Bu durum keskin bir yon degistirmeyi de ifade etmektedir.
Gosteri diinyas: ile biiyiiyen insanlar birbirlerine fikir degil imaj sunmaktadirlar.
Tartigmalar 6nermeler iizerinden ilerlememekte, goriintiiler, reklamlar ve sohretleri konu
edinmektedir. Goz ard1 edilen gercek ise: insanin sembolik diisiinebilme yeteneginin
anlatilarla alakali olusudur. Sembolik diisiinme insan1 diger canlilardan ayirmaktayken,
gorebilme yetenegi biyolojik olup bu alanda insanlar diger canlilarla ortaktir (Sartori,
2004: 20; Postman, 2020: 106-107). Baska bir ifade ile beser esyay1 gormekte ama insan

esyanin ismini bilmektedir. Beser goriintiiye, insan ise manaya odaklanmistir. Popiiler
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kiiltiiriin en gézde kaynagini olusturan gorsel iletisim araclar tinsiyeti engelleyerek insani

beser konumunda tutmaya ¢alismaktadir.

Kitle iletisim araclar1 miitemadiyen sansasyonel haberler pesinde olurlar. Olaylar
baglamindan koparilarak ilgi cekici hale getirilmektedir. Ayrica televizyon haberciligi
ekonomi ve siyasetin baskisi altinda olup bagimsiz degildir. Sansasyon basini i¢in; giinliik
olaylar, kan ve cinsellik, dram ve su¢ her zaman en yeglenesi alan olmustur. Giinliik
olaylar oyalayicidir. Omnibiis olaylar herkesi ilgilendiren ama hicbir 6nemli seye
dokunmayan olaylar olarak oldukc¢a etkilidirler. Hicbir sakincasi olmadan herkesi
ilgilendirdigi, daha 6nemli seyler sdylemek icin kullanilabilecek zamani harcadigr i¢in
degerli ve bir o kadar basit ve ilkel nevaledirler. Tek enformasyon kaynagi medya olan
biri icin (ki bu oran oldukcga yiiksektir), medya beyin olusumda filli bir tekele sahip
olmaktadir (Bourdieu, 1997: 22-23, 56-59). Haberin gercekleri goriintiisel sunusun
gercekleri ile ortiiliir. Gorselligi en yiiksek olan haber en gecerli haberdir. Cinsellik ve
siddet iceren haberler gorselligi yiiksek haberler olarak Kkitleleri daha c¢ok
cezbetmektedirler. Bu durum ciddi sorunlarin haber olarak degerlendirilmesini
engellemektedir (Sartori, 2004: 64-66). Sucun cekici hale getirilmesi, suclularin zengin
ve ihtisamli yasamlari, mafyalasmanin avantajlar1 ve getirdigi itibar yogun bir sekilde
islenerek, cinsel cekicilik ile mafyavari saldirganlik takipcilere rol model olarak

sunulmaktadir.

Gorsel iletisim araglarinda yer alan siddet ve cinsellik iki biiyiik degerin yitimine
yol acmustir: merhamet ve edep. Popiiler kiiltiirii tanimlarken bu iki degerin iinsiyet
gerektiren degerler olmalar1 hasebi ile insan ile beser arasindaki farki da en net sekilde
ihtiva ettiklerini belirtmistik. Beser; edep ve merhameti yiiklenerek {insiyet sahibi
olabilirken, anlagilmaz bir sekilde kitle iletisim araclari merhametsizligi kahramanlik,
edepsizligi de medeniyet ile iliskilendirmekte israr etmektedir. En edepsiz ve en
merhametsiz igerikler en ¢ok takip¢iyi toplamakta ve bu tiir icerikler ¢ilgin ¢alismalar
olarak oviilmektedir. Yayinlanan icerikler; anlamdan yoksun, abartili ve kii¢iik diisiiriicii
gorlinse de, icerigi olusturan ve yayinlayan sahislar acgisindan o bir statii aracidir ve

sahibine yiiksek bir taninirlik getirmektedir.

Internet diinyas1 gosteriye yeni ve farkli boyutlar kazandirarak ulasilabilir ve
goriiniir olmay1 kolaylastirmistir. Lakin bu kolaylik ayn1 zamanda gozetlenebilir olmay1
da kapsamaktadir. Ulagilabilir olmak, goriiniir olmak ve gozetleniyor olmak hepsi

oldukca zahmetsiz ve ucuzdur. Geleneksel medyanin sinirlar1 kaybolmustur. Herkes hem
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gosteri iireticisi hem de tiiketicisidir. Roller karismustir, iiretici ve tiikketici hem aymidir
hem farklidir. Bir gosteride iiretici olan bagka bir gosteriye tiiketici olarak katilmaktadir.
Yargilama ve saldirilar yapilmaktadir. Ovmeler ve hakaretler goriilmektedir. Sosyal
medya bir arenadir. Ancak klasik arenalarin Otesine gec¢ilmistir. Burada gosteri hig
bitmemektedir. izleyicilerin sesleri birbirine girmis, kimin ne dedigi belli degildir. Roller
i¢ ice gecmistir, bir yerde kurban olan bagka bir yerde kahramandir. Yanlis bir ctimle bir
anda infaza yol agabilmektedir. Su¢ ve suclu kavramlar1 da karmakarisik, esnek ve
degiskendir. Cok yonlii bir izleme ve ¢ok yonlii bir miidahale s6z konusudur. En can alici
nokta 6zel hayatin da bir gosteri halini almis olmasidir. Yapilan her is, sézlenen her soz
fotograflanip paylasilmaktadir. Fotograflarda herkes giilmekte ve mutludur, gercek
hayatta ne durumda olduklar1 bilinmemektedir. Roller oynanir ve gosteri devam edip
gider. Bazi izleyiciler alkislarken bazilar1 hakaret eder. Gosteri yenilenir, eskiler unutulur

ve egemen kiiltiiriin isleyisi saglanir (Cakuir, 2017: 26, 47, 63).

Popiiler kiiltiiriin en 6nemli unsurlarindan biri de reklamdir. Eski pazarlamacilar
mantiga hitap ederken, yeni donem psikolojiye hitap etmeyi esas almistir (Packard, 1957).
Teknoloji desteginden yoksun eski saticilar insanlarin akillarina hitap etmek
zorundaydilar. Ikna etmek icin akilc1 ve mantik cercevesinde konusmaya mecburdular.
Ancak cagdas reklamcilik akla degil duygulara hitap etmektedir. S6hret sahibi isimleri
kullanmakta, cinsel cekicilige sahip resimlere bagvurmakta, toplum i¢inde rezil olmakla
korkutmakta ve miisterinin elestirel yetilerini felce ugratarak onu teslim almaktadir.
Reklam, tercihte bulunacak bireyin Onemsizlik duygusunu artirma egilimi
dogurmaktadir. Sloganlara maruz kalan birey elestiri yetilerini yitirir. Diger taraftan
reklam Ortiilii bir bicimde bireye onemli oldugu hissini de yiiklemeye c¢alisir ve onu
celigkili bir ruh haline siiriikler. Teslim olan miisterinin hayalleri kismen doyurulsa da,
kiiciikliik ve giicsiizlilk duygusu ¢ok yiikselir (Fromm, 1996: 112-114). Bu celiskili ruh
hali iizerinden bireye tiiketimde bulunursa kendini daha iyi hissedecegi ve digerlerinin
yaninda biiyilk bir degere kavusacagi inanci asilanmaya calisilir. Birey koseye

sikistirilarak tiiketime razi edilir.

Popiiler yasam tarzina aykir1 diisen sahis varligini tehlikeye atmis olur. Gerici,
cagdisi, fasist suclamalar ile karsi karsitya kalir ve hayatin disina itilir. Agir bir
propaganda ile tabiri caiz ise kursuna dizilir (Durali, 2019: 176). Radyo, televizyon,
sinema, basin gibi kiiltiirii kitlelere ulastiran araglarin yaninda bireyleri siyasi, iktisadi,

ahlaki amaglarla bir seylere sartlandirmak i¢in kurulmus olan kurumlar bir fiili durum
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meydana getirmislerdir ki, birey kendisi i¢in belirlenmis semalara gore hareket etmek
disinda bir fikir ileri siiremeyecek hale getirilmistir. Insan asil sorumlulugundan

uzaklastirilarak insani olan1 aramasi engellenmistir (Garaudy, 1990: 132).
4.2. POPULER KULTUR VE POST-MODERNITE

XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren yapilan degisik toplum tanimlari, gelisen
yeni yasam tarzlari, yeni fikirler, politikalar ve protestolar, ortaya atilan yeni kuramlar vs.
hepsi hem birbirleri ile hem de aydinlanma sonrasi siiregle ¢cogu zaman dogrudan kimi
zaman ise dolayli olarak baglanti halinde olmuslardir. Postmodernizmi anlamanin
moderniteyi anlamay1 gerektirdigi ve moderniteyi anlamanin da aydinlanma diisiincesini
kavramis olmakla alakali oldugu soylenebilir (Harvey, 1997: 25). Modernizm ile
postmodernizm arasinda bir devamlilik bulunmaktadir. Lakin postmodernizmin
anlasilmamis olmasi onlarin farkli hareketler oldugu yanilgisin1 dogurmustur (Ahmed,
1995: 31, 44). Protesto ifadesini kullaniyor olsa da postmodernizm aydinlanmanin
rasyonalizmi karsisinda gercek bir isyan ortaya koymamugtir. Hatta Simmel, Veblen gibi
kimi XIX. yiizy1l sosyal bilimcileri postmodernistlerden ¢ok daha gercekgi elestirilere
sahiptirler (Mestrovic, 2004: 363). En kisa haliyle postmodernlik, postyapisalciliktan
kaynagim alan, bir anlamda radikallesmis modernliktir (Giddens, 1994: 134). Medya
modern toplumdan postmodern topluma gecisin merkezidir. Aslinda olan sey modern
toplumun dinamiklerinden kopus degil, bugiine kadar goriilen modernlik bi¢iminin
Otesine gecistir. Yani postmodern 6ziinde moderndir, sadece sonuglar daha radikal hale
gelmistir (Lunby ve Ronning, 2002: 20). Bu radikalligin odaginda ise postmodernist
sOylemlerin hepsinin ¢ikis noktasi olan: insanligin bir bunalim siirecini yasadig1 kanaati
bulunmaktadir. Modernitenin gelisme ve ilerleme vaatlerine karsin biiyiik acilar yasanmis
olmasi, postmodern siirecin modernitenin tiim devrimlerini sekiilerizmin disina ¢itkmadan

doniisiime zorlamasini gerekli kilmistir.

Postmodernizm tartismasi ile popiiler kiiltiiriin gelisimi arasinda bir paralellik
bulunmaktadir (Story, 2006: 171). Postmodern kuramcilarin biiyiik kismi ice patlama ve
Oznenin par¢alanma mekani olarak popiiler kiiltiirii isaret etmislerdir (Kellner, 2001: 190-
191). Postmodernizm, cogulculuk sdylemi ile modernizmin maddi zeminde aramaya
yoneldigi anlami bireyin arzularina hapsedip ciddi bir krize siirikklemis, tipki popiiler
kiiltiirde oldugu gibi her seyi ilkelerinden koparip piyasa isleyisine ve tiiketimin asaletine

baglamistir (Luckmann ve Berger, 2016: 28).
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Lyotard, 1979 yilinda yayimnlanan “Postmodern Durum” isimli caligmasinda
teknoloji ve ileri kapitalizmin etkisi sonucu ister spekiilatif anlati ister 6zgiirlesme anlatisi
olsun meta anlatilarin sonunun geldigini iddia etmistir (Lyotard, 2013: 74).
Postmodernistler acisindan biiylik anlatilar moderndir ve bir hakikat iddiasinda
bulunmaktadirlar. Oysa kiiciik anlatilar veya yerel ya da mikro anlatilar hi¢cbir hakikat
iddiasinda bulunmazlar ve daha kabul edilebilirdirler. Postmodernizm; dini, siyasi ya da
toplumsal ve kiiltiirel olsun, biiyiik iddialar1 olan diinya goriislerine meydan okumaktadir.
Hristiyanlik, Marksizm, Fasizm, Liberalizm, Hiimanizm, Feminizm, [slam ve modern
bilim ayn1 derecede sikintili goriilmekte ve bu mega goriisler sorunlar1 6nceden belirleyip
cevapladiklar i¢in kale alinmamaktadirlar. Postmodernizm, kesinligin olmadigin1 ve
belirsizlik icinde yasamay1 6grenmek gerektigini ileri siirerek felsefi bir goreceligi kabule

zorlamaktadir (Rosenau, 2004: 13, 23).

Lyotard biiyiik anlatilar devrinin bittigini ilan etmistir. Tim biiyiik anlatilar
anlamlarim yitirmislerdir. Peki ya kapitalizm? Lyotard (2013: 74) her seyin kapitalizmin
icinde eridigini ileri stirmiistiir. Ciinkii kapitalizmi isleten toplumsal-iktisadi bir sey degil,
enerjinin kendisidir. Kapitalizm giiciinii sonsuzluk fikrinden almakta ve insan yasaminda
kendini gii¢ arzusu, para arzusu veya yenilik arzusu olarak gostermektedir. Kapitalizm
insan yasamini Onceleyen bir dogal secilim siirecinin sonucudur (Anderson, 2005: 40-
51). Bir anlamda bir zorunluluktur. Dolayisiyla bir mega anlati degil, tipki insanin evrimi
gibi doga bilimsel bir gelisimdir. Postmodern duruma dair Lyotard (2013: 86) iki 6nemli
veri sunmustur; Birincisi bilginin artik sadece teknoloji ve piyasa tarafindan
sekillendirildigi, bu baglamda erdemi degil paray1 hedefleyecegidir. Ikincisi ise biiyiik
Ogretilerin yani ugruna miicadele edilecek ideallerin tiikendigi iddiasidir. Toplumsal
yasamin yoniinii belirleyecek biiyiik anlatilarin yerle bir olmasi1 ayn1 zamanda anlamin da
yitimi demektir. O halde insan neye gore hareket edecektir, cevap agiktir: verimlilik.
Anlasilacag: iizere postmodernizm her seyi tahtindan ederken bir tek kapitalizmi
mesrulastirmakta, ugruna gayret gosterilecek tiim idealleri yerle bir ederken tiikketime alan

acmaktadir.

Uluslararasi kapitalizm ile kiiltiir arasinda iligki kuran Jameson, Ernest Mendel’li
izleyerek kapitalizm tarihini li¢ agsamada ele almaktadir. Birinci asgama Marks tarafindan
coziimlenen piyasa kapitalizmidir ve realist kiiltiirle iliskilidir. ikinci asama Lenin
tarafindan c¢oziimlenen emperyalist kapitalizmdir ve modernist kiiltiir ile iliskilidir.

Uciincii asama sermayenin su ana kadar metalastirilmamis alanlara genislemesini
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kapsayan, Mendel ve Jameson tarafindan gec kapitalizm olarak nitelendirilen ¢ok uluslu
kapitalizmdir ve postmodern Kkiiltiirle iligkilidir. Postmodern toplum ge¢ kapitalist bir
karakter tasimaktadir. Karakterine uygun olarak yiizeysel olup duygu ve heyecandan
yoksundur. Otomobil montaj bandi benzeri {iretici teknolojiler yerine kitle iletisim
araclar1 gibi yeniden iiretim teknolojileri postmodern topluma hakimdir. Postmodernite
imaj temelli bir ekonomiyi yansitir, ciinkii o “ge¢ kapitalizmin kiiltiirel mantigidir”
(Jameson, 2011: 35-50; Ritzer ve Stepnisky, 2018: 521-523). Dolayisiyla yeni donemde
degisen kiiltirel mantiktir. Kapitalist ilerleyis siireklilik gostermektedir. Sayet
tizerlerindeki kabuklar alinirsa somiirgecilik, modernite ve postmodernitenin ayni seyler
olduklar goriilecektir (Serdar, 2001: 46). Nihai amag kapitalist siireci ayakta tutmak ve

gelecege tasimaktir.

Kapitalizme baglilik ve tiiketimin asaleti postmodernist anlayis ile popiiler kiiltiir
olgusunu bulusturmaktadir. Her iki durumda da derinlikten yoksunluk ve besere 6zgii
egilimler agir basmaktadir. Popiiler kiiltiirde oldugu gibi postmodern anlayista da 6z ve
icerik degil, tarz ve goriiniis onemlidir. Tiiketilen iiriinlerin bireye sagladiklar1 somut
faydadan ziyade olusturduklar1 imge ve baskalarina goriiniis sekli 6n plandadir. Bu
argiiman eglence ve sanat yaklasimlarinda da gecerlidir (Watson, 2006: 50). Birey kendisi
icin degil goriiniisii icin eglenmektedir ve ortaya koydugu sanatin iceriginden ziyade

goriiniisiinii nasil etkileyecegine odaklanmistir.

Postmodern bireyde kendine giivensizlik, karasizlik ve yoOniini sasirmislik
baskindir. Anlamdan yoksun ve buna bagli olarak bedensel hazlarin pesine diismiis, en
fazla lic dakika dikkat siiresi olan, merkezsiz bir 6zne soz konusudur. Parcalanmis
sizofrenik anlar diinyasinda dolasan bu 6zne uzaktan kumanda ile ani kanal degisiklikleri
yaparak, birbiriyle hi¢bir alakasi olmayan kullanima hazir bir¢ok konum arasinda dolanir.
Bu birey rasyonellik, tutarlilik, inang¢, anlati ile ilgilenmemektedir. Sadece sikintili ve
cilgin bir bicimde parcali, dagimik programlar arasinda gezinerek keyif toplamaya
odaklanmustir (O’day, 2006: 138). Postmodern diinyada kararlilik, baglilik ve mensubiyet
yoktur. Aglara baglanmak ve onlardan ayrilarak yeni aglara baglanmak ve yeniden
ayrilmak vardir (Bauman, 2015: 16). Anlam aramak yerine dikkatler tiilketimin asaletine
ve bedenin goriintiisii tizerine yogunlastirilmistir (Ahmed, 1995: 38). Goz, inan¢ ve akli
bastirmis, ruhsal derinlik bedensele kars: istiinliigiinii yitirmis, imaj mantigin ve imanin

yerini almstir.
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Ziyaiiddin Serdar’a gore (2001: 27); somiirgecilik Bati dig1 kiiltiirlerin fiziksel
isgaliydir. Modernite Bati dis1 kiiltiirlerin belleklerini isgal etmistir. Postmodernizm ise
Bat1 dis1 kiiltiirleri Bat1 kiiltiirii i¢inde eritmek ve onlarin varoluslarini isgal etmedir.
Postmodernite modernitenin kati ilkelerine karsi c¢ikarken, diger yandan Bati disi
kiiltiirlerin anlam kaynaklarini 6ldiirmeye odaklanmustir. Ugiincii diinyanin, hayatina
anlam katan her seyden vazgecmesi istenmektedir Bunu saglamanin yolu olarak ikinci
Diinya Savasi’ndan sonra insanligin Amerikan hayat tarzi ve Amerikan bakis agisiyla
yasam tarzi ve bakis acisina karst c¢ikanlar yobazlar, asirilar ve gericiler olarak
damgalanip horlanir ve dislanir olmustur (Durali, 2019: 164, 173). Postmodernizm kafa
karigtirma cabasinin bir parcasidir. Belki ufak bir anlami vardir ama biiyiik kismi
aldatmacadan ibarettir diyen Chomsky, bircok zor kurami anlayabildigini ama
postmodern sOylemleri anlamada giicliikk c¢ektigini belirtmektedir. Ortada bir realite
yoktur sadece konular vardir ve neyin pesinde olundugu belli degildir (Chomsky, 2010:
108).

4.3. POPULER KULTURE KURAMSAL YAKLASIMLAR
4.3.1. Frankfurt Okulu ve Kiiltiir Endiistrisi

Insanlar; anlamsizlik, giivensizlik, sikinti, 6nemsizlik, gii¢siizliik, depresyon,
zaman eksikligi, mekéan eksikligi, para eksikligi hissiyati ile doludurlar. Bu sayilanlar
fiziksel olmadiklar1 ve somut bir gercekligi ortaya koymadiklari i¢in fiziksel ihtiyaclardan
yoksun olma deneyimiyle karsilastirildiginda daha az hissedilirler. Ekmegi olmayan biri
aclik acisimi ¢ekecektir ama kendini gelistirmek icin gerekli imkanlara sahip olmayan
bunun eksikligini ¢ok fazla hissetmemektedir. Hissetme yeteneginin zayiflamasi gercek
yoksunluklara kars1 duyarlilig: iyice uyusturmakta ve tehlikeli bir gerilemenin kurbani
olma riski ile kars1 karsiya kalinmaktadir. insan duyarsizlasmakta ve herhangi bir seyin
aciliyetini anlayamamaktadir. Uygun bir besin ile aclik giderilebilir, anlamsizlig
gidermek ise uzun ve zahmetli bir siirectir. Anlam modern egitim kurumlarindan da
ogrenilememektedir. Egitim kurumlari uyumu dgretmektedirler. Ozerk olmanin tersi olan
kendini metalagtirma alaninda basarili olanlar en iyi isleri elde ederler. Yetiskinlerin
egitimi de {iistten tavir ve hakaretlerle doludur. Cocuklar istisnai haller disinda kendi
hayatlarin1 kontrol etmelerine izin vermeyen bir sistemin esiri olmak icin egitilmekte ve

ozerklikleri oldiiriilmektedir (Lodziak, 1995: 107-110).
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Popiiler kiiltiiriin kalabaliklar tizerindeki etkisine entelektiiel ve akademik 1ilgi
Frankfurt Okulu ile baslamistir. Frankfurt Okulu ile anilan diisiiniirler arasinda; Theodor
Adorno, Max Horkheimer, Erich Fromm, Walter Benjamin, Leo Lowenthal, Karl
Mannheim ve Herbert Marcuse sayilabilir (Smith, 2007: 65-66). Frankfurt Okulu
Marksizm’in tiikketimle en uzun soluklu kapigsmasidir. Marks’in Ongordiigii sey
tilkketicilerin elde edebilecekleri fayda paralelinde metalar arasinda kendi iradeleri ile
tercihte bulunabilecekleri bicimindedir. Yani faydasiz metar reddedebilen tiiketici
kapitalizm agisindan kismen giic kalintisina sahiptir. Buna karsin kiiltiir endiistrisi
yaklagimi ge¢ kapitalizmde kullamim degerinin, reklam, propaganda ve Kkitle iletisim
araclar1 yoluyla kapitalist liretimin denetimine girdigini ileri stirmiistiir. Dolayisiyla
tiikketiciler herhangi bir giic ya da irade sergileyecek durumda degildirler. Kapitalizm
onlardan neyi almalarin isterse onu alirlar. Elbette ki tiiketiciler kapitalizmin zihni bagl
aptallar1 degildirler. Lakin yiiksek derecede biirokratik ve aracsal bir toplumun
kisitlamalari icinde hayatta kalmanin ve bir taraftan da zevk almanin en olas1 yolu sunulan
tirtinleri kabullenmekten ge¢cmektedir (Edgar ve Sedgwick, 2007: 82-83). Frankfurt
Okulunun asil konusu ve ayn1 zamanda iiziintii kaynag kapitalist ekonomik sistem ve
kapitalist toplumdur (Radway, 1995: 42). Okulun temsilcileri Horkheimer, Adorno ve
Marcuse kapitalist toplumu bir kitle toplumu modeli olarak ele almiglardir (Swingewood,
1996: 118). Frankfurt Okulu klasik Marks¢1 kuramdan uzaklagmis, Batt Marksizmine ve
ozellikle rasyonellik alaninda Max Weber’e yaklasmistir. Horkheimer, Adorno ve
Marcuse ti¢liisii, kapitalist toplumu ziyadesiyle kiiltiirel alan iizerinden ele almis ve daha

cok kapitalizmi felsefi bir elestiriye tabi tutmuslardir.

Kiiltiir Endiistrisi ifadesine ilk kez Adorno ve Horkheimer tarafindan 1947 yilinda
yayimlanan “Aydinlanmanin Diyalektigi” isimli kitapta yer verilmistir. Miisveddelerde
“Kitle Kiltiirii” terimi kullanilmis, ancak bu terimin kiiltiir endiistrisi destekgileri
tarafindan onun kitlelerden kendiliginden ortaya ¢ikan bir kiiltiir sorunu oldugu ya da
popiiler sanatin ¢cagdas formu oldugu yorumlarinda kullanilabilecegi kaygisiyla bu terim
terkedilmistir (Adorno, 2011: 109). Kuram Amerika’da gelistirilmistir. Frankfurt Okulu
distintirleri ya da diger adiyla Elestirel Teori diisiiniirleri Amerika’daki siirgiin
yasamlarinda tiiketim toplumunun gelisimine, kitle kiiltiiriiniin biiylimesi ve iletisimin
artmasina, donemin ABD bagkani Roosevelt’in radyoyu propaganda ve politik ikna i¢in
kullanisina, sinema ve tiyatronun Amerika’daki yiikselisine tanmiklik etmislerdir. Yine

magazin diinyasi, cinsellik satan yayinlar gibi kitle kiiltiirii iiriinlerinin genisleyen
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popiilaritesine sahit olmuslardir. Horkheimer ve Adorno California’da parali ve seckin
kesimlerin kitle Kkiiltiirtinii tahakkiimleri altina almak, medya ve tiiketim toplumu
olusturmak i¢in eglence endiistrisinin harcadigi olaganiistii ¢abayr gorebilmislerdir.
Marcuse ve Lowenthal; “Office of war information” ve “united states inteligence” de
calismis ve bu siirecte hiikiimetin siyasal propaganda araci olarak kitle iletisim araglarini
kullandiklarin1 miisahede etmislerdir (Kizilgelik, 2008: 347). Kuram medya tarafindan
ebedilestirilen Amerikan toplumunun degerlerine dogrudan bir saldiridir (Hardt, 1994:

24).

Kiiltiir endiistrisi aydinlanma ile zit yonliidiir. Kurama gére doganin teknolojinin
hiikkmii altina girmesi bilince vurulmus gemdir. Bilingli bir sekilde kendi cikarini
savunacak bagimsiz insanlarin gelismesi engellenmekte, kapitalizmin egilimlerine karsi
tiim muhalefet silinmektedir (Swingewood, 1996: 40). Popiiler kiiltiir kavramini ideolojik
bulan okul kiiltiir endiistrisini ger¢ek disi, kendiliginden gelismeyen, seylestirilmis, sahte
bir kiiltiir yonetimi olarak degerlendirmektedir (Jay, 2014: 341-342). Kiiltiir Endiistrisi
kavrami islenirken Kkiiltiir yerine endiistri olgusu On plana ¢ikarilmaktadir. Boylece
kiiltiiriin 6zerkliginin isgal edildigi ve piyasa sistemine baglandigi vurgulanir. Endiistri
iriinii bir kiiltiir sahte, seylesmis bir sozde kiiltiir olmak durumundadir ki kiiltiir endiistrisi
kapsaminda kitle kiiltiirii ya da popiiler kiiltiir bunu ifade etmektedir. Dolayisiyla okulun
popiiler kiiltiire yonelimi reddedici olup, popiiler kiiltiirii bayagi, ylizeysel, ¢ikarci ve

tehlikeli bulmaktadir.

Kiiltiir endiistrisi ile anlatilmak istenen; tekel altindaki kitle kiiltiiriiniin biitiiniiyle
0zdes oldugu, eglence ile kiiltiiriin birlestirilmesi ile elde edildiginden bozuk bir yapiya
sahip oldugu ve reklam ile kiiltiir endiistrisinin el birligi ile insanlar1 yonlendirme yontemi
olarak kullanmildigidir. Reklamin kiiltiir endiistrisindeki zaferi tiiketicileri zararinin
farkinda olduklar1 halde iiriinleri alip tiikketmek mecburiyeti hissiyatina bogmalarindan
ileri gelmektedir (Bottomore, 2013: 63). Reklam ve kiiltiir endiistrisi hem ekonomik hem
de teknik bir biitiinliikk i¢inde bulunurlar. Reklam bircok yerde ayni seylerin, aym
sloganlarin, ayni yinelemelerin etkili olmak adina teknolojiyi psikolojinin iistiine
salmasidir (Kejanlioglu, 2005: 189). Tiiketicileri devasa endiistriyel birliklere zincirleyen
baglar1 giiclendirmekte ve sistemin egemenliginin arac1 olmaktadir (Horkheimer ve
Adorno, 2014: 215). Sanat, felsefe, politika ve dinin reklamlarla uyumlu bir sekilde kitle

iletisim araglarinda yan yana yer almasi ise tiim bu alanlarin ayn1 paydaya indirgenmis
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oldugunun ifadesidir (Marcuse, 1990: 51). Mesele maddi nesneler iiretmekten 6te sahte

ihtiyaclar ve bilincler iiretmekle alakalidir.

Yerlesik soylem ve eylem diinyasimi asan fikir, 6zlem ve hedefler ya
piiskiirtiilmekte ya da mevcut evrenin terimlerine indirgenerek islenmektedir. Boylece tek
boyutlu bir diisiince ve davramisg kalibi olusturulmaktadir (Marcuse, 1990: 11). Bu
kapsamda kiiltiir endiistrisinin ideolojisinde bilincin yerini uyum saglama almistir. Neye
uyum saglandig1 bilinmeden uyum saglanmasi istenmektedir. Insanlar iyi niyetli bir
kolektifin temsilcileri olarak zorluklarla karsilagsmakta ve genele bos bir uyum saglamay1
kabul ederek bu zorluklardan kurtulmaya yonlendirilmektedirler (Adorno, 2011: 117).
Kiiltiir endiistrisinin tasidigi mesaj sistemle uyumlu kimlik olusturma, sistemin ortaya

koydugu kalib1 yiiklenerek kendini giivene alma ve benzeyerek huzur bulmadir.

Frankfurt Okulu disindan olmasina ragmen elestirel teoriye ve kiiltiir endiistrisinin
bicimlenmesine biiyiik katki sunan isimlerden biri Amerikan sosyolojisinin aykirt ismi C.
Wright Mills’dir. Frankfurt okulunun “kiiltiir endiistrisi” kavramina benzer sekilde
“kanaat imalat1” ifadesini kullanan Mills, kanaat imalatinda kullanilan araclarin kitle
toplumunu olusturan araglarla paralel bir gelisime sahip oldugu diisiincesindedir. Bireyin
kitle iletisim araclarinin kurbani olmamas icin sadece olgular1 acik haliyle miisahede
etmesi yeterli olmayacaktir. Bu olgularin gercege uygun bir bicimde yorumlanisiyla da
karsilasmali ve gercege tekabiil edecek degerlendirmeleri gorebilmelidir. Ancak bu
sekilde olgulara anlam katabilecek, kitle iletisim araclarinin oyununa gelmekten
kurtulacaktir. Ciinkii bireyler bircok defa baskalarinca dogrulanmadikca ya da kitle
haberlesme araclarinda gérmedikge herhangi bir olgu ile dolaysiz bir sekilde karsilagsalar

bile, onu aslina uygun gérmemeye kendilerini zorlamaktadirlar (Mills, 1974: 435-437).

“Kiiltiir endiistrisi, insan1 bir tiir varli@i olarak gerceklestirir. Herkes bir
baskasinin yerine gecebilecegi yonleriyle var olabilir; herkes bir yedektir, ya da yalnizca
tiirtin bir ornegi” (Adorno, 2011: 80) diyen Adorno; Ali Seriati, Teoman Durali gibi
diistiniirlerin “beser” olarak tanimladiklar seyden s6z etmektedir. Kiiltiir endiistrisinin

insan1 beser konumunda tutmaya calisan sistemli bir hareket oldugu iddia edilmektedir.
4.3.2. Birmingham Okulu ve Kiiltiirel Calismalar

XX. yiizyihn ortalarinda Avrupa ve Amerikan sosyolojisindeki baskin Kkitle
kiiltiirti  kuramlar kitle kiiltiirtinii  (popiiler kiiltiirii) halk kiiltiirliniin - karsisinda

konumlandirip endiistriyel iiriin cercevesinde ele almaya egilim gostermektedir. Halk
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kiiltiirii dogal bir sekilde halkin kendi elinin iiriinii kabul edilirken, kitle kiiltiiriiniin
endiistriyel liretim ve dagitim yoluyla halka yiiklenmeye calisildigi diistiniilmektedir.
1960 sonrasi siirecte popiiler kiiltiir izleyicisinin sanildigindan daha aktif oldugu iddia
edilmeye ve popiiler kiiltiir gittikce daha karmasik bir olgu olarak degerlendirilmeye
baslanmistir. Halkin popiiler kiiltiirin mahkimu degil yorumcusu olduguna iliskin
yaklasimlar gelistirilmistir. Bu yaklagimlara gore; halk sistemin ahmagi degildir, o halde
kitle kiiltiiriiniin basitce halka empoze edildigi diisiincesi de dogru degildir. Daha cok
halkin kiiltiirel tiriinleri kendi tiiketimine gore yorumlayarak hayat tecriibesi dahilinde

anlamlandirip kullanmasindan soz edilebilir.

Onceleri kitle kiiltiiriiniin olaganiistii giicii iizerinde duran kuramsal yaklasimlar
oldukca temkinli bir bicimde hegemonya goriisiine yonelmistir (Schudson, 1999: 172).
Bu yonde calisma yapanlarin en cok bilineni Ingiliz Kiiltiirel Calismalar Merkezi’dir. Bu
merkez oldukcga giicliidiir, hatta kiiltiirel ¢calismalardan s6z edildiginde ¢ogunlukla iistii
kapali olarak bu merkezin ¢calismalar1 kastedilmektedir. Merkezin temel ilgisi direnis ve
iktidarin kiiltir kurami zemininde arastirilmasina yoneliktir. 1960’larin baglarinda ilk
irtinlerini veren, basta Louis Althusser’in devletin ideolojik aygitlar1 diisiincesi ile
Antonio Gramsci'nin hegemonya diisiincesinden azami derecede etkilenen, 1990’a dogru
liberal cogulcu bir toplum kavrayisina yonelen Birmingham Cagdas Kiiltiirel Calismalar
Merkezi’nin (the Birmingham Center for Contemporary Cultural Studies) {iiyeleri
arasinda; Richard Hoggart, Raymond Williams, E.P.Thompson, Stuart Hall, John Fiske,

Lawrence Grossberg sayilabilir.

Popiiler kiiltiirii tiimiiyle bir tahakkiim araci olarak gérmenin ya da halka ait bir
iiriin olarak ele almanin yanilgiya sebep olacagi diisiincesinde olan Kiiltiirel Caligmalar
Merkezi, meseleyi katiksiz bir egemen kesim ya da katiksiz bir bagimlhi kesim ile
iliskilendirmek yerine her iki kesimin kiiltiirel degerlerinin i¢ i¢e gecmesi iizerinden
okumaya yonelmistir. Birmingham Okuluna gore egemen sinif hitkmiinii pekistirmek i¢in
bagimli smifin kiiltiiriinii tiimii ile yok etme cabasina girmemistir. Egemen smifin
yapacagi sey bagimh sinifin kiiltiiriiniin i¢ine kendi kiiltiiriinii enjekte etmeye calismak,
onu eklemlenmeye yonlendirmektir. Miicadele de bu eklemlenme sahasi iginde
stirdiiriilecektir (Gongor, 1999: 13). Hall’e (1999: 132) gore, kiiltiirel diizenlemeler genis
ve derinlere ulasan donemsel degisikliklerle ve tarihsel doniistimlerle birlikte degisirler.
Ancak bu degisim mevcut bir kalibin yeniden diizenlenmesi olarak basit¢e tanimlanamaz.

Ciinkii siniflar ve kiiltiirler arasinda yeni gii¢ riskleri kurulur. Toplumdaki kiiltiirel
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liderligin yapis1 yeniden bicimlenir. Cesitli tipteki sinifsal-kiiltiirel otoriteler icin popiiler
destek saglanir. Tiim bunlar iligkilerin yeniden yapilandirilmasini ve hegemonik bir

siireci baslatir.

Popiiler kiiltiiriin kendi i¢inde celigkilerle dolu olduguna deginen Fiske, onun
halkin kendisi i¢in trettigi kiiltiir olarak ya da kendisi i¢in iiretilmis yonetilen kiiltiir
olarak tanimlanmaya elverisli oldugunu belirtmektedir. Popiiler Kkiiltiir, bir taraftan
endiistri diinyasina diger taraftan halka aittir ve halkin ¢ikari ile endiistrinin ¢ikar1 birbiri
ile uyusmamaktadir. Son tahlilinde Fiske, popiiler kiiltiiriin glicten yoksun olanlarin
kiiltiirii oldugu kanaatine varmistir. Bu kapsamda toplumsal sistemin odaginda yer alan
iktidar iligkilerinin gostergelerini, egemenlik altina alma ve tabi kilma gii¢lerinin izlerini
tagidigr gibi, egemenlere direnmenin, onlardan siyrilmanin belirtilerini de tasimaktadir
(Fiske, 1999: 15). Birmingham Okulu’na gore popiiler kiiltiir toplumsal bir sistem i¢inde
anlamlari, hazlan iireten ve dagitan etkin bir siirectir. Popiiler kiiltiirli arastirmak,
anlamlarin dolagimini arastirmak demektir. Toplumsal farklilik 6ziinde gii¢ farkliligini
gerektirdiginden, popiiler olan iktidar bloguna karsithgr aracilifi ile betimlenmelidir
(Cakir, 2017: 21) Birmingham Okulu diisiiniirleri arasinda bazi farkliliklar bulunsa da,
popiiler Kkiiltiiriin toplumsal deneyimin anlamlarini konu edinen bir miicadele alani
oldugu, ideolojik ve hegemonik boyutlar1 bulundugu konusunda fikir birligi

bulunmaktadir.

Kiiltiirel calismalar, kiiltiir olgusu {iizerinden isleyen, birbiri ile iligkili ¢
tahakkiim kavramindan soz etmektedir. Bunlar Raymond Williams’in bagat kiiltiir
kavrami, Gramsci’nin hegemonya kavrami ve Althusser’in ideolojik aygitlar kavramidir
(Hall, 1994: 190-195). Hegemonya kavramindan once Althusser’in ideolojik aygitlar
kavramindan etkilenilmistir. Althusser’e gore ideoloji bireylerin varligini diizenleyen
gercgek iligkilerin sistemi degil, bireylerin icinde yasadiklar1 gergek iligkilere dair hayali
iliskilerdir (Swingewood, 1996: 128). ideolojik sistem kapitalizmi mesru kilarak
kapitalist sistemin yeniden iiretimi icin gerekli kimlik ve rolleri olusturur. Kapitalist
girisimin gerektirdigi egitimli, pasif ve itaatkar isgiiclinii saglar. Ancak insanlar kendi
nesnel kimliklerinin kapitalist sistem i¢inde islevsel oldugunu pek fark etmezler. Bunun
yerine DIA tarafindan yayilan ve dagitilan aldatici oznel kimlikleri sahiplenirler.
Insanlarin isgal ettikleri 6znellikler dogal goriindiigii icin ideolojinin farkina varamazlar
(Althusser, 2000). Hegemonya olay1 ise kendilerine hegemonya uygulanan kimselerin

durum ve ¢ikarlarin1 g6z 6niinde bulundurmayi, bir uzlasma zemini aramayi, bir denge
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konumu olugsmasimm gerektirmektedir. Lakin bu gereklilikler meselenin 6ziinii
degistirmemekte yani egemeni bagimli kilmamaktadir. Ciinkii hegemonya etik-politiktir,
ekonominin varligina da baghdir. Bu durumda temelini yonetici grubun ekonomik
faaliyetinin yasamsal Oziinde buldugu soylenebilir (Gramsci; 2014: 63). Hall igin
hegemonya gii¢ tarafindan yapilandirilan iliskiler alanindaki tahakkiim ve bagimlilig
ifade etmektedir. Bununla birlikte hegemonya toplumsal giiciin kendisidir. Bir gii¢
kazanma ve siirdiirme yontemidir. Isleyiste tam olarak olmasa da insanlarin kimi ilkeler,
kurallar ve kendi ¢ikarlar1 yoniinde istediklerinde inandiklar1 yasalarla yonetilmek igin

ortaya koyduklari, rizaya bagli bir uzlasmay1 belirtmektedir (Lull, 2001: 51-54)

Dolayisiyla sadece medyanin neler iirettigine yogunlagsmak yeterli degildir,
iretilenlerin tiiketici tarafindan nasil anlamlandirildigi da degerlendirilmeye katilmak
zorundadir. Bu baglamda ii¢ farkli okuma tarzindan s6z eden Hall, bunlar1 hakim okuma,
miizakereci okuma ve muhalif okuma olarak simiflandirmistir (Korkmaz, 2008: 181;
Smith, 2007: 213-215). Birmingham Okulu’nun vardig1 sonug: insanlar bir araya getiren

ve ayiran seyin iiriinlere yiikledikleri anlamlar oldugudur.

Ingiliz kiiltiirel calismalari; toplumun Avrupali bir elestirisi olarak, birbirlerine
rakip kuramlar olan Marksizm ile liberal ¢ogulculuk arasindaki hesaplasmay: ifade
etmektedir (Hardt, 1994: 35). 1990’1 yillarla birlikte liberal ¢ogulcu bir kavrayis1 6n
plana cikaran John Fiske, Lawrence Grossberg gibi diisiiniirler popiiler kiiltiiriin bir
miicadele oldugu diisiincesini devam ettirmekle birlikte tiiketicilere daha fazla giic
atfetmislerdir. Egemen popiiler kiiltiir ifadesini reddeden Fiske, popiiler Kkiiltiire
egemenlerin de katildigimi belirtmekle birlikte, popiiler kiiltiiriin her zaman tahakkiim

kurmaya calisanlara kars1 gosterilen tepki ile bi¢imlendigini iddia etmistir (Fiske, 1999).

Ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulunun popiiler kiiltiirii bir miicadele alan1 olarak
okumasi, popiiler kiiltiiriin tiiketim ve gosteri ile iliskili olmasi nedeni ile kapitalizmin
kendi icindeki bir okuma olarak degerlendirilebilir. Genele yayildiginda boyle bir
okumanin tahakkiim giiciinii elinde bulunduranlar ile bu giicten mahrum olanlar

arasindaki dengesizligi goz ard1 etmesi sikintisi ile karsilagilir.
5. TUKETIM VE GOSTERI TOPLUMU

Baudrillard her ne kadar tiim kiiltiirleri isin icine katsa da (Baudrillard, 2013b: 39-
41), oziinde gosterisci tiiketim bir popiiler kiiltiir eylemidir. Postmodern anlayis, anlam

kayb1, medya kiiltiirii, kiiltiir endiistrisi, kapitalist tiiketim, imaj devri ve daha bircok seyin
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vardigr nihai nokta olan gosterisci tiikketim, hedonist ve narsis bir motivasyon
icermektedir. Baskalarinin ilgisini ¢ekmek ve onlar1 sahip olunan statii ile kahretmek
gosterisin ruhunu olusturur. Gosteris¢i tiiketim sekiiler anlayis agisindan kutsal bir
eylemdir. Ciinkii sayginlik maddeye sahip olmak ve onu ilan etmekle iliskilidir. Nasil ki
ortacag toplumlarinda gosteris¢i ibadetler sayginlik kaynag ise, sekiiler toplumda da

gosterigei harcamalar sayginlik kaynagidir.

Tiiketim kiiltiirii iizerinde calisma yapan kuramcilara gore kapitalizm yalnizca bir
ekonomik sistem degildir, yasama dair her seyin tiiketime tabi kilindigi bir ¢esit kiiltiirdiir.
Insanlar tiim enerjilerini, yeteneklerini ve zamanlarim zevklerinin ve giiclerinin
gosterisine harcamaya yoOnelmislerdir. Reklam endiistrisinin omuzlarinda yiikselen,
gosteris iizerinden ilerleyen ve ekonomik anlamda toplumun en {ist sinifinda yer alanlarin
en alt sinifinda yer alanlar aleyhine biiyilik zenginlikler elde ettigi bir kiiltiir olusmustur
ve buna kapitalizm kiiltiirti (Berger, 2014: 64) ya da kitle/popiiler kiiltiirii denir. Bu
kiiltiirde metalar kutsanmakta ve tabiri caiz ise onlara tapinilarak basariya ulasilacagina

inanilmaktadir (Vatandas, 2015: 42).

Kapitalist tiiketim, modern olmanin en onde gelen ahlaki ilkesidir (Baudrillard,
2013b: 233). Prestij elde etmeye yonelik sinirsiz ¢aba, aleni bir bigcimde tiikketim ve bos
zaman modern yasamin birbiri ile iligkili unsurlaridirlar (Mestrovic, 2004: 12). Geg
kapitalizmin tiiketim toplumunda; Ister yiyecek gibi maddi, ister medya gibi
gostergebilimsel-kiiltiirel iiriinler olsun herkes bir tiiketicidir. Ayrica bu her iki tiiketim
alam birbiri ile iligkilidir. Ornegin bir araba hem maddi bir ulasim aract hem de bir
gostergedir (Fiske,1999: 49). Tiiketimde siirekli bir degisim s6z konusudur ve bizzat
tilketimin kendisine bir diigkiinliikk bulunmaktadir. Tiiketime katilmay1 reddetmek ise
digerlerinin goziinde degersizlesme ve buna bagl olarak sosyal utanmaya sebebiyet

verebilmektedir.

Tiiketim toplumu celiskili bir toplumdur. O bir bilgi toplumu oldugu gibi ayni
zamanda baski toplumudur da, hem bariscil hem de siddet yanlisidir (Baudrillard, 2013b:
206). Ancak ne buradaki bilgi kadim bilgelerin bilgisine benzemektedir, ne de bask1 eski
krallarin baskisidir. Barisi1 tarihteki baris degildir ve savas da zorunlu sebeplere
dayanmamaktadir. Tiiketim toplumunun bilgisi tamamen teknolojik gelisme ile
sinirlanmis ve erdemi goz ardi etmisken, baskis1 psikolojiktir. Barisi sahte ve ikiyiizliidiir.

Istirabi ise kitlik ve korkudan degil, bolluk ve haz arayisindan kaynaklanmaktadir.
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Pazarlamay1r modern Kkiiltiiriin temeli ve tiiketim zihniyetini de pazarlamanin
merkezi olarak ele alan psikolog Goffrey Miller, kapitalist tiiketimi zihinsel hastaliklar
arasinda en c¢ok narsis kisilik bozuklugu ile iliskilendirmektedir. Narsis kisilik; bencillik,
kibir, kendini istisna gorme, 0zel muamele beklentisi, saplantili bagar1 hirsi, kendini
abartarak sunma, hayranlik beklentisi, basarisizlik durumunda digerlerini suglama,
duygusal dengesizlik, siirekli oviilme beklentisi gibi semptomlar sergileyerek kendini
insanlik destaninin bagkahramani, digerlerini ise 6nemsiz yan karakterler olarak gorme
egilimi tasimaktadir. Kontrolden ¢ikmis bir tiiketim ve gosteris narsisizmin kosullarini
olusturur. Bu kosullarda sekillenmeyi kabul eden birey narsis kisilik gelistirse de
kendinde herhangi bir rahatsizlik géormemekte ve tedavi olmay:1 kabul etmemektedir

(Miller, 2012: 63-65).

Tiiketimin gosteris amacli yapilmasi konusunda ilk akademik calisma Amerikali
Thorstein Veblen’e aittir. Onun sosyolojiye en biiyiik katkist modern toplumun cagdas
bir barbarlik oldugu iddiasidir (Mestrovic, 2004: 27). Veblen 1899 yilinda “The Theory
Of Leisure Class” isminde bir kitap yayinlayarak, seckin/zengin sinifin sosyolojik
durumu ile ekonomi arasinda bir iliski kurmaya calismistir. Gosterisgi tiikketimin islerin
degerli ve degersiz olarak siiflandirilmasi ile ortaya ¢iktigini belirten Veblen, degerli
islerin insanlarin istismart ve somiirii alanin1 kapsayan isler, degersiz islerin ise iiretime
dayanan, istismar ve sOmiirii icermeyen isler olarak siniflandirildigini sdylemektedir.
Baskasini tahakkiim altinda tutup onun hakkini ihlal eden isler saygin, bagkasinin emrinde
calismay1 gerektiren isler ise onur kirici isler olarak kabul edilmistir. Saygin olmak gii¢
kullanarak baskasini zelil etmekle miimkiindiir. Veblen bu durumu barbarlik olarak
tanimlamaktadir. Cagdas toplum tiim alanlarda sonu gelmez bir miicadeleye dayanmakta
ve sinirsiz miicadeleye mahkim bir hayatin ticareti hileli, yonetimi de vicdansiz
olmaktadir. Bireysel ¢ikarlar toplumun faydasina olan hareketleri bastirmistir. Herkes
birbirinin rakibidir ve her tiirlii firsat rakibe kars1 actmasizca kullanilmaktadir (Veblen,

2014: 14-21, 178).

Veblen, insanlarin zenginlestikce kendilerini daha asil ve gii¢lii goriip el emegi ile
hayatin1 kazanmaya ¢alisanlar1 agagilamalarini insan dogasinin yasalarina baglamaktadir.
Sadece zengin olmak yeterli goriilmez, bu zenginligin digerlerine ilan edilmesi ve hayran
kalmalariin saglanmasi da gereklidir. Zenginligin sergilenmesi bos gezmek ve israfla
saglanmaya calisilir. Bos gezmek, miisrif olmak saygindir ciinkii zenginligin ifadesidir

ve zenginlik onemlidir ¢linkii basarinin ve giiciin ifadesidir. Caligmayan birinin tam
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olarak calismayisinin onun becerikli, zeki ve basarili olusunun delili olarak algilandigini
vurgulayan Veblen’e gore, sanayi dncesi donem ve sanayi donemi zenginleri giiclerini
bos gezerek ilan etmislerdir (Veblen, 2014: 37-40, 139-140). Veblen’in iinsiyet
kaybindan soz ettigi agiktir. Onun insan dogasi dedigi sey aslinda beserin nefsi
istekleridir. Esasen barbarlik durumu insan dogasinin yani fitratin degil, nefsin dogasinin
ve beser olarak yasamaya devam etmek isteyen bireyin karakteridir. A¢iktir ki bir toplum
insiyeti ne kadar terk ederse o kadar beser seviyesine inecek ve barbarlasacaktir. Boyle
bir toplumda sohretli, zengin kisilerin suglar1 her zaman hafifletilecek hatta gormezden
gelinecek, lakin el emegi ile calisanlar saygin goriilmeyecekleri gibi suca meyyal bir

etiketle de damgalanacaklardir.

Gosterisei tiiketim Ozellikle gorsel iletisim aracglarinin yayginlagmasi ile birlikte
sahnede olmak iizerinden ilerlemektedir. Bu baglamda zenginlik ifadesi maddi nesneleri
kullanmaya devam etmekle birlikte, bireysel ve toplumsal degerlerin mahremiyet ve
asaletinden koparilip sahnelenerek tiiketilmesi de s6z konusudur. Medya ve psikoloji
bilimi sahnede bulunmanin sosyal ilgi uyandiracag ve tiiketicinin etrafindakiler
tarafindan hayranlik ve kiskanclikla izlenecegi algisin1 harekete gecirmislerdir. Itibar
artik meshuriyette aranmaktadir ve popiiler kiiltiir meshur olmayanin eksik oldugu

hissiyatin1 yagsatmaya ayarlanmugtir.

Bilen insan ya da bilgi pesinde olan insan yerini goren, goriintii pesinde olan
besere birakmustir (Sartori, 2004: 11). G6z organik bir gorme aracit olmanin otesinde,
imgeyi benlik haline getirip kendine mal edebilmektedir ve goriilen ayn1 zamanda bilinen
olmaktadir (Treske, 2009: 11). Yuhhana Incili “cnce soz(kelime) vardi” diye
baslamaktadir. Kuran’in ilk ayeti ise “oku” dur. Gosteri toplumunda ise Oonce goriintii
vardir ve her bir bireye verilen ilk emir “gor”diir. Gosterisci karakter tam olarak {insiyetci
karakterin karsisinda konumlanmustir. Gosterisci tiikketim mensubunun israfa giden tiim
yollar1 desteklemesi beklenir, bu onun varliginin zorunlu ilkesidir. Unsiyet ise infak
gerektirmektedir. Lakin israf infaka yer birakmamakta ve onu dislayarak manen
oldiirmektedir. Sayet bir yardim s6z konusu olacaksa bile gosterisci hayirseverlik yoluyla
yapilmaktadir. Hicbir seyin, yardimlarin bile gizlenerek yapilmasi  hos
karsilanmamaktadir. Gorselligin ilerlemesi anlamin gerilemesi demektir ve goriintii
manay1 bastirmaktadir. Mana genel olarak gizlidir, onu aramak ve kesfetmek gerekir.
Goriintli ise asikardir ve herhangi bir mahremiyete sahip degildir. Goriintii manadan

soyunmustur ve ¢iplaktir, her seyiyle ortadadir.
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Gosteri var olmanin en biiylik kaniti olmus durumdadir. Bir sey ii¢ giin sahnede
yer almadiginda var olusunu kaybetme riski ile kars1 karsiya kalmaktadir. Gosterinin
hakim oldugu toplumda orgiitlii tek bir giic vardir: gosteriyi organize eden ve
devamliligini saglayan giic. Gosteri kendinde amactir, o yalnizca gosteri i¢in vardir. Onda
ara¢ amac ve her ne varsa hepsi ayn1 noktaya odaklanmigtir: goriiniir olmak (Debord,
1996: 16-17, 136). Gosteride devamlilik esastir, o siirekli ama ayn1 zamanda pargalidir.
Dolayisiyla diin sahnelenmis olan sey bu giin sahneye konmayabilir. Her bir gosteri
kendine 6zgiidiir, kendinden onceki ve sonraki gosteriden bagimsizdir. Su halde gosteri
parcali oldugu icin celiskili degildir ve ¢eliskili olmadigi i¢in de tutarhidir. Lakin tam

olarak bu parcaciligi manadan yoksun olmasinin nedenidir.

Tiiketimdeki smir tanimazligin cinsel arzularin hizmetinde kullanilmaya
baslanmasi ile birlikte bireyler bedenlerini en etkili arzu nesnesi haline getirmeye
yonelmislerdir (Berger, 2014: 62). insana varliginin degerini ortaya koyacak herhangi bir
sey verilmediginde, varligim gostermek icin bir canlinin sahip oldugu asgari sey olan
bedenini kullanmaya yonelecektir. Bu baglamda bedeni sahneleme, i¢giidiiniin bilimsel
bir sekilde disa yansimasidir. Sayet bu sahis insani bir iilkiiye kavusursa ve bedeni disinda
daha degerli bir bilin¢ ve sorumluluga ulasirsa bu deger bedene ihtiya¢c duymadan onun
var oldugunu ispat edecektir (Seriati, 1999: 66-67). Bat1 aydinlanmas1 ve modernite,
yasam1 maddi asalete dayandirdigi, manevi olan1 reddettigi i¢in hayat sadece bu diinya
ile sinirlandirilmis ve bu diinya hayatinin 6nemi de artmistir. Madem bagska hayat yoktur,
o halde diinya hayati biriciktir ve tiim hazlarin bu diinyada yasanmas1 hedeflenmelidir.
Maddi diinyada hazlarin tek kaynagi ise bedendir. Bu gerceklik bedenin
kutsallastirilmasina, anlam ve estetigin de bedende aranmasina sebebiyet vermistir.
Ruhun c¢ekildigi tiim alanlar bedenin istilasina ugramakta, ahlak yerini hazza terk

etmekte, mahremiyet ise gosteriye doniismektedir (Cagan, 2019: 23-24).
6. POPULER KULTURUN BiR OGESI OLARAK MODA OLGUSU

Tirk Dil Kurumu moda terimini “Degisiklik gereksinimi veya siislenme
Ozentisiyle toplum yasamina giren gegcici yenilik. Belirli bir siire etkin olan toplumsal
begeni, bir seye kars1 gosterilen asin diiskiinlik” olarak tanimlamaktadir
(https://www.tdk.gov.tr/). Modaya iliskin tamimlar genel olarak begeni ve yenilik
sozciiklerine yer vermektedirler. Modaya yoneltilen elestiriler ise tamimdan ziyade

modanin ahlaki olup olmadigi, somiiriiye alet edilip edilmedigi iizerinden ilerlemektedir.
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Moda olgusu Fransiz devrimi ile baslatilmaktadir. Sanayi oncesi toplumda halk
sade yasamakta olup, satafat saraya aittir. Fransiz devrimi ile birlikte esitlik ilkesi geregi
halkin da aym tiiketimlerde bulunmasina olanak taninarak modanin 6nii a¢ilmis ve halk,
moda ile birlikte yapay itibarlar elde etmek adina tiiketime siiriiklenmistir (Barbarosoglu,
2002: 52). 1950’lere varildiginda kadinlarin biiyiik bir tiiketici kitlesi oldugu fark
edilmistir. 1900’1i yillarin baslarinda kendileri yerine evleri ve ¢ocuklarina harcama
yapan kadinlar, yiizyilin sonunda moda ve giizellik iiriinlerine devasa harcamalar yapar
duruma gelmis; kozmetik iiriinler, yaslanmay1 geciktirici kremler vs. iizerinden
aligverigkoliklere doniistiiriilmiislerdir (Dyhouse, 2015: 16). Bu dogrultuda moday1
disgsalliklar, yiizeysellikler ve kisisel ozgiirliigiin eksikligi ile iligskilendiren Simmel;
modanin artan toplumsal ozgiirliigii yogun bireysel boyun egmeyle birlestiren kadin ve

orta sinifi karakterize ettigi iizerinde durmustur (Simmel, 1957).

Bir¢ok alanda etkisini goOsteriyor olsa da, modanin asil stiinliigli giyim ve
kozmetik sanayide goriilmektedir. Sermaye gruplarina dayanan magazin dergilerinin
gelirleri de satistan degil, firma reklamlarindan olugsmaktadir. Bu reklamlarda iiriinler mal
olarak degil; bastan ¢ikaricilik, siklik, iddiacilik gibi statii edinmeye yonelik niteliklerle
sunulurlar (Oktay, 2005: 131-132). Moda bir gosteris aract olarak 6zellikle kadinlari
hedef almistir. Her sene kadin bedeni yeniden organize edilmektedir. Bu durum sabit bir
kimlik varsayimini olumsuz etkiledigi gibi sermayenin istegi ve artik degerin ¢ikarina
uygun bir durumdur. Modanin miadi elbisenin eskimesinden 6nce dolar. Moda endiistrisi
seri iiretim lizerinden calismakta ve her sinif icin ayni elbisenin c¢esitlerini ulasilabilir
kilmaktadir. Lakin bilin¢li bir gecikme bu elbisenin se¢ilmis bir azinliga sunuldugu
zamanla halka sunuldugu zamani daima birbirinden ayirir. Bu gecikme halkin biiyiik
kismi s6z konusu {iiriine ulasabilir oldugunda onun moda tahtindan inmesini garanti eder
(Silverman, 1998: 190). Moda soyut diinyada da 6zel miilk sahibi olmay1 vadetmektedir.
Tipk: bir ayakkabi, bir canta sahibi olundugu gibi bu nesnelerin ifade ettikleri imajlarin
da sahibi olunur. Digerlerine sergilenen sey de nesneden ziyade imaj sahipliligidir. Daha
alt siiflarda imaj 6zel miilke alinamaz. Ciinkii o seckin siifin miilkiyetindedir ve

digerlerine sadece taklit etmek diismektedir.

Moda ilerlemeyi esas almistir. Geriye biraktigim kotiilemekte, kiigtiltmekte ve
yerine yenisini koymaktadir. Ilerleme tabiati geregi duygu ve diisiinceleri dikkate
almayan durdurulamaz bir siire¢ olarak tanimlanir. Durdurulamaz olmasi hasebiyle ona

direnemeyeceksen ona katilman gerektigi ilkesi ile birlikte yol alir. Pazarlama teknikleri
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ile tiiketicinin siirekli geride kalmanin kisisel felaket kuruntusunu hissetmesi saglamaya
calisilir. Zaman akmakta ve yetismek gerekmektedir. Akintida bogulmamak i¢in
gardirobun, mobilyanin, aliskanliklarin ve insana dair her ne varsa hepsinin zamana ve
modaya uydurulmasi telkin edilir (Bauman, 2015: 27-28). Modada aranan sey ise giizellik
ya da cazibe degil, sadece goriiniimdiir. Her birey kendi goriiniimiinii kovalamaktadir.
Kendi varolusunu ortaya koymak imkan dist oldugu i¢in, ne var olmayi ne de bakiliyor
olmay1 dert etmeden goriiniir olmaya yogunlasilir. Varli§i goriiniir olmaya baglayan
moda imaji1 6n plana cikarir. Bu s1§ bir disadoniikliik, kendi kendinin daha dogrusu
bedeninin reklamciligidir (Baudrillard; 2012: 28). Moda kitle kiiltiiriince desteklenmekte
oldugundan, kitle i¢cinde yer almak isteyen birey modaya uyarak kendine yer bulmus olur
(Barbarosoglu, 2002: 53). Aksi takdirde ahengi bozdugu i¢in dislanir, kiiglimsenir ve bir

oteki olarak manen cezalandirilir.

Moda geleneksel kadina yer vermemistir. Ciinkii geleneksel kadin ekonomik
ozgiirlige sahip degildir. Parasiz olan ise tiiketimde bulunamaz. Moda paraya ve
gosteriye yonelmistir. Bu nedenle kitleye sunulurken ¢agdas kadina hitap ettigi 1srarla
vurgulanir. Defilelerde sergilenen elbiseler; cagdas, ¢aliskan, dinamik, modern kadinin
giyeceg8i olarak sunulur. Diger taraftan vitrin camlart modanin en biiyiik sergileme
alanlaridir.  Vitrinler bireyde psikolojik baski yaratmakta ve onu tiiketime
siiriklemektedir (Barbarosoglu, 2002: 25, 54). Uriinler vitrine seyredilmeleri igin
konulur. Vitrine konmus iiriiniin arka planindaki emek gosterilmez (Giirbilek, 2001: 38).
Ciinkii emek goriintiiyli bozacaktir. Moday1 takip etmek sahnede yasamaya yonelmek

demektir; Beni goriin, iste buradayim ilanidir.

XX. yiizyilda moda iizerine ¢ok sey yazilmis olsa da sistematik teoriler oldukca
azdir. Genel bir moda teorisine yonelik en iyi kuram hala 1895 yilinda yayinlanmis olan
Georg Simmel’in kuramidir (Benvenuto, 2000). Simmel’in kurami kadar 6n plana
citkmamis olsa da moday1 cinsel ve hiyerarsik ¢ekim prensibine gore ele alan Erojen
Bolgeler Kurami da degerli veriler icermektedir. Thorstein Veblen’in gosterisci titkketimi
konu alan 1899 tarihli “The Theory of The Leisure Class (Aylak Sinifin Teorisi)” isimli
caligmast bir diger Onemli analizdir. Frankfurt Okulu yaklasimi agisindan
degerlendirildiginde modanin kitleleri aldatmaya yonelmis bir endiistri oldugu
sOylenebilir. Birmingham Okulu perspektifinden siniflar arasi bir miicadele alani olarak
okunur. Liberal cogulcu ve postmodernist anlayisa gore ise bir begeniyi ifade ettigi i¢in

oviilmeye degerdir.
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Gosterisci tikketimin en acik isareti kiyafetlerdir diyen Veblen, kiyafetlerin dikkat
cekme acisindan en bariz israf araglart olduklarimi, gosterigsiz elbise giyenlerin
kendilerini ¢iplak gibi hissettiklerini belirtmektedir. Ucuz elbise zevksiz, ¢irkin ve ise
yaramaz; pahali elbise ise hem sahibine yakisan hem de onun ne kadar zengin oldugunu
digerlerine ileten ve sahibinin ¢alismaya ihtiya¢ duymadigini ilan eden bir gosterge olarak
okunur. Veblen’in bir siyasetciye atfen soyledigi gibi gosterisci tiiketim “ucuz palto
adami ucuz yapar” ilkesini kullanmaktadir. Bir elbise ancak pahali oldugunu belli eden
bir isaret tasiyorsa degerlidir. Ancak israf her zaman kotii goriilmiistiir. Israfi ilan eden
bir kiyafet bu acidan sikinti dogurabilir. Bir mesrulastiriciya ihtiya¢ vardir ve bu
mesrulastirma gorevini moda fenomeni yiiklenmistir (Veblen, 2014: 123, 130-137).
Modanin giicii; ahlaki bir degerden degil, kendini sergilemekten ileri gelmektedir.
Vitrinde olmanin dayanilmaz cazibesi onu kutsal kilmistir. Bu kutsallikla moda, ¢irkin
olan israfi giizele cevirmekte ve gosterisci tiiketimi israf olmaktan uzaklastirarak bir

sekiiler erdem haline getirmektedir.

Moda, ekonomik ve kiiltiirel bir statii gostergesi oldugu gibi toplumsal ve
psikolojik bir davranigin da oriintiisiidiir. Modanin temsil ettigi sey kendinde bir gergeklik
degildir. Moda toplumsal yapiy1 sekillendirmek, baski altina almak ve sinifli toplumsal
yapiyt siirekli kilmak i¢in kullanilan bir aragtir. Bu nedenle Simmel moday1 siifsal-
toplumsal yapiya, moderniteye ve metropol yasantisina bagli gelisen kiiltiirel ve ticari bir
form olarak gormiistiir (Ulger, 2014: 187). Simmel acisindan moda, psikolojik taklit
egilimi ile psikolojik ayrim yapma egilimi arasinda pratik bir sentezdir. Modanin
kurulmas: i¢in birlik ihtiyaci ve tecrit ihtiyacini iceren bu iki sosyal egilim esastir. Moda
taklit etme ve bagkalarina iistiinliik saglama motivasyonunu vurgulamaktadir. Bunlardan
biri olmazsa moda olusamaz. Simmel, modayi bir dizi farkli asamay1 kapsayan hiyerarsik
bir siire¢ olarak gérmiistiir: ilk asamada iist sinif giyinerek kendini farkli kilmaya calisir.
Daha sonra orta siniflar tarzlarini iist sinifa uyarlarlar. Alt sinif, orta sinifin giyim tarzini
taklit ederek dolayl olarak iist sinifi taklit ederken; sonunda iist sinif diger siniflara olan
istiinliigiinii gostermek icin yeni bir tarz yapmak zorunda kalir. Dongii boylece devam

ederek sinif iligkileri yeniden ve yeniden iiretilir (Simmel, 1957).

Moda olgusunu ¢ekim prensibi iizerinden ele alan Erojen Bolgeler Kurami; kadin
giysilerindeki degisimi cinsel ¢ekim prensibi, erkek giysilerindeki degisimi ise hiyerarsi
prensibi ile aciklamaya ¢alismakta ve tarih boyunca kadin bedeninin belli bolgelerinin

cekici kilindig1 seklinde bir varsayimda bulunmaktadir. 1930’1u yillarin sirt bolgesini
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acikta birakan gece elbiseleri veya 1960’11 yillardaki mini etekler kurama iliskin 6rnekler
olarak sayilabilir. Erojen Bolgeler Kurami, modanin belli bir donem tiim beden yerine bir
yere dikkati topladigim ileri siirmektedir. Kurama gore; dnce bu bolge abartilir sonra
Olciiliiliik agir basar ve daha sonra kapanir. Bir ilgi odagi ¢ekiciligini kaybettiginde ise

yeni bir arayis baslar ve bagska bir ilgi odag: gelistirilir (Er, 2009: 20).

Moda takipgisi bir taraftan hayran oldugu diger kisileri taklit etme pesindedir,
diger taraftan kiiciimsedigi insanlardan kendini ayirma egilimindedir. Taklit etme diirtiisii
de su ya da bu sekilde {iistiin kabul edilene yoneliktir. Simmelian prensibini takip eden
moda, simif ayriminin bir iirtiniidiir. Modanin var olmasi i¢in toplumun asagi ve iistiin
katmanlara ayrilmasi, basitge bazilarinin taklit edilmeye deger ve bazilarinin da degersiz
olarak algilanmasi1 gerekir. Asagi goriilen, {istiin goriileni taklit ettigi siirece moda;
toplumsal bicimlerde, giyimde, estetik yargida, insan ifadesinin tiim alanlarinda sadece
ist smflan etkileyecektir. Alt simif her zaman pasif olup taklit asamasinda kalir
(Benvenuto, 2000). Bu baglamda modanin kiiltiir endiistrisi ile paralel bir isleyisi
bulunmaktadir. Kiiltiir endiistrisinin basarili bir sekilde uygulandigi bir yerde modanin da
basarili olmasi beklenir. Modanin dongiisii metanin dolagimina benzemektedir. Modanin
giiclii bir varliginin olmast bir sinifsal boliinmeyi ve kapitalist bir ekonomik modeli
gerektirir. Siniflar moda sayesinde kendilerini gérmekte ve belirgin kilmaktadirlar
(Ulger, 2014: 201, 205). Bu nedenle moda olmus bitmis bir sey degildir, o her daim olus
halindedir. Sayet moda salt fiziksel bir siire¢ olsaydi tabiatin isleyisini bozabilirdi. O
sosyal bir olgudur ve sosyal olgular tabiatlar1 geregi diizensizdirler, entropi kanununa

uymazlar (Bauman, 2015: 23).
7. TURKIYE’DE POPULER KULTUR

1847 yilinda Beylerbeyi Sarayi’nda ilk telgraf denemesi yapilirken, telgraf metni
olarak Sultan Abdiilmecit “Fransiz gemisi geldi mi? Avrupa’dan ne haber var?” seklinde
bir ciimle kurmustur. Bu ciimle sultanin bilincaltin1 da goézler Oniine sermektedir.
Haberler ve fikirler Fransa’dan alinmaktadir ve onlarin fikirleri degerlidir (Dogan, 2019:
28). Avrupali olmak 6ziinde Fransiz olmaktir. Ingiltere iktisadi kanali kullanirken, Fransa
kiiltir kanalim1 kullanmistir ve bir tercih olarak Avrupali olmaya niyetlenmis tiim
toplumlar Fransiz modelini secmis (Kilichbay, 1997: 13), Kkiiltiirel doniisiime iktisadi
doniisiimden ¢ok daha fazla caba harcamistir. Ornegin Osmanli Imparatorlugunda 1L
Mahmut ile birlikte Fransiz usulii giyinme olduk¢a deger kazanmis, saray cevresi

alafranga yasama kiymet vermistir. D1s goriiniis biiyiik bir 6nem kazanmig ve giizelligin
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Olciisii Bati’nin begenisi olmustur (Barbarosoglu, 2002: 111). 1838 yilinda imzalanan
ticaret s6zlesmesinden giiniimiize kadar bircok aci, sikinti, savas ve bunalim ile karsi
karsiya kalan halka onciiliik etmesi beklenen aydinlar ise her daim Bat1 gibi giyinmek,
onlar gibi yemek, i¢mek, dans etmek, diistinmek derdinde olmuslardir (Dogan, 2019: 98).
Ulkeyi kurtarmak icin iistiin gayretler sarf ettigi ileri siiriilen II. Abdiilhamit bile Bati
miizigine ve Bati tarz1 eglencelere daha fazla deger vermis, as¢ilarin1 Batililardan secmis,
Batili tiyatro oyuncularina eglenceler diizenletmis, cocuklarina Batili hocalardan piyano,
dans dersleri aldirmig, saraymn bircok ihtiyacitm da Paris’ten karsilamistir.
II.Abdulhamit’in kiz1 Sadiye Osmanoglu’nun anilarina bakilacak olursa saray ¢oktan Bati

tarzi bir hayat1 benimsemistir (Osmanoglu, 2020).

Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanlidan aldig1 miras1 birka¢ adim ileri tasiyarak Batiya
her alanda benzemeyi kendine 6dev bilmistir. Ornegin Osmanli Bat1 miizigine hayranlik
duymasina karsin, Cumhuriyet donemi Tiirk miizigini uzun siire radyo programlarindan
yasaklamis, Batililarin dinlemedigi bir miizigin Tiirkler tarafindan dinlenmemesi
gerektigini ileri siirmiistiir. Dili sadelestirme politikas1 cercevesinde Tiirk¢eden atilan
Arapca ve Farsc¢a sozciiklerin yerine Fransizcadan sozciik alim1 yapilmistir. Hatta Batida
ulusun genetik iistiinliigii olgusunun deger kazanmasina paralel olarak Tiirkiye de benzer
sOylemlerin pesine diismiis, ne zaman ki Almanlar II. Diinya Savasin1 kaybedip bu tiir
sOylemler olumsuzlanmaya baslaninca Tiirkiye hizli bir doniisle giizergahini yeni rotaya
gore degistirmistir (Dogan, 2019: 59, 127-150). Tiirk toplumu alfabenin degisimi ve
tepeden modernlik siirecine tabi tutulmayla hafizasini kaybeden bir toplum olarak, estetik

ve ahlak dahil biitiin kiiltiirel kodlarin1 yitirmistir.

Donemin magazinsel yayinlar1i gecmisle olan bagin gevsetilmesi ve toplumsal
hayatin tamamen Batililagsmas1 meselesine azami onem gostererek, her tiirlii vesileyle
Bat1 teknolojisinin iistiinliigiinii vurgulamay1 ve Tiirkiye’'nin de ayni yolda ilerlemesi
gerektigini hatirlatmay1 gorev bilmislerdir (Oktay, 2005: 60). Cumhuriyet donemi kadin
dergilerinde; evlilik, aile sorunlari, siyasal haklar, gorgii kurallari, 6rgii, yemek, giizellik,
moda, kisa hikayeler benzeri konular yer almistir. Fotograflara ve magazine yer veren
dergiler bulunsa da odaklanilan sey yeni ideal kadini tanitmaktir (Ozen, 1990: 24-31).
Rejimin ideal kadiminin yetistirilme mekanlar1 olan Kiz Enstitiisii ve Aksam Kiz Sanat
Okulu mezunlarinca diizenlenen defileler basinda genis yer tutmus, moda biiyiilii bir olgu
olarak kitlelerin Oniine siiriilmiistiir. Cumbhuriyet doneminde, Mesrutiyet doneminde

oldugu gibi modaya yonelik elestirel yazilara yol verilmemistir. Ciinkii moda kiyafet
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inkilabi ile i¢ ice gecmistir. Modanin elestirisi rejimin elestirisi olacaktir. Bu donemde
kadin bedeni iizerinden bir zihniyet ispati s6z konusudur. Giizellik yarigmalari
onemsenmekte ve basarinin bir belgesi olarak goriilmektedir (Barbarosoglu, 2002: 139-
140, 168). Donemin nesriyatina bakildiginda neredeyse hepsinin Batidan haberler
getirdigi, Bati dis1 diinyay1 goéremeyecek kadar Bati hayranligina tutuldugu dikkati
cekmektedir (Ahmed, 2000: 78). O giinden bugiine Tiirkiye’'nin siyasi, iktisadi, askeri,
ilmi ve diger alanlardaki egemenleri, Batili iilkelere; onlar gibi olduklarini, aradaki
farklar1 gormemelerini, onlara benzemek i¢in nasil tiim ahlaki degerlerden
vazgectiklerinin goriilmesini sitemle karigik anlatip durmaktadirlar. Bu yaklasim bi¢imi
kimligi (Altindal, 2008: 7), dolayisiyla kiiltiirii 6ldiirmustiir. Kiiltiirel olarak iflas etmis
olan Tiirk toplumu i¢in en biiyiik nimet Batidan iltifat almaktir. Bu baglamda Tiirk
popiiler kiiltiirii tipki kiiltiiriin diger unsurlar1 gibi Bati taklit¢iligine dayanmaktadir. 1950
sonrast stirecte Amerika Tiirkiye icin uygarligin, insanligmm ve varolusun doruk
noktasidir. Her bir s6z ya da eylem, kutlama ya da cezalandirma Amerika’ya bakilarak,

onun metodu taklit edilerek yapilmistir.

1940’11 yillarin ortasinda Tiirkiye Missouri Gemisi ile gelen ABD yasam tarzini
benimsemeye hazir bir durumdadir. Missouri Gemisi'nin geldigi donemde siyasetciler
ABD hakkinda oldukc¢a olumlu duygulara sahiptirler. Tiirkiye kiiciik Amerika olarak
oviilmekte, ABD bagkan1 Roosevelt’in bir peygamber kadar temiz ve kusursuz oldugu,
ABD bayragindaki yildizlardan birinin Tiirkiye oldugu, giiven ve 15181n ABD’den geldigi,
ABD’yi Atatiirk gibi sevmek gerektigi, her Islamciligi son hedefte Baticilikla bittigi
soylenmekte ve yazilmaktadir. Hem Kemalistler, hem Milliyetciler, hem de Islamcilar
ABD’ye hayranlik duymaktadirlar. Her ne kadar Missouri Gemisi'nin geldigi donem
ABD hakkindaki iyimser soylemler halka degil, iist sinifa ait ise de zamanla maddi
durumu diizelen halk de ABD taraftarligin1 sahiplenmistir. Bu siirecte Bat1 Tiirkiye i¢in
Oyle yliksek bir hedef olmustur ki, Tiirkiye Bat1 tarafindan magdur edildiginde bile sucu
Tiirkiye’nin ABD ile imzaladig: ikili antlagsmalar arasinda belki de en onemlisi 1949
yilinda imzalanan “Kiiltiir Antlagsmasi”dir. Bu antlasmada Meclis dahil hi¢ kimse
“Amerikan kiiltiiriinii yaymak”™ ifadesini sikinti etmemistir (Giiltekin, 2017: 27-65, 200,
216).

Tiirkiye, Demokrat Parti iktidar ile birlikte kapitalist modeli giiclii bir sekilde

benimsemistir. Hedef kiiclik Amerika olmaktir. Liberal iktisat politikalar1 yeni zenginler
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tiireterek iktisadi ve toplumsal bir degisim baslatmis (Bali, 2018: 24), Frigidaire
buzdolaplarinin yurda getirilmesi ile Tiirk halki Amerikan yasam tarzi ile tanismistir.
Amerikan mallari, Amerikan hayat tarzina hayranlik duyan yeni zenginlerin ihtiyaclarini
gormek ilizere Amerikan pazari olarak bilinen kiiclik diikkanlarda satisa sunulmustur.
Diger taraftan Amerikan dergilerini taklit eden Tiirkce dergiler de bu yasam tarzina
hayranlik duymakta ve onu desteklemektedirler (Biiken, 2004: 48-49). Dergilerde
modern kadim1 tamimlayan bir dizi tiikketim kalemi siralanmakta ve kadinlara eksik
olduklarim1 hatirlatarak cesitli reklamlarla eksiklikleri gidermenin yollarin1 aciklayan
iceriklere yer verilmektedir. Reklamlarda kadinlar on plana ¢ikarilmaya, dergi kapak ve
iceriklerinde kadin bedeni cinsel obje olarak kullanilmaya baslanmistir (Y1lmaz, 2010).
Kadin bedeninin teshiri, moda ve giizellik konular1 kadinlarin ilgilendikleri baslica
konular haline gelmis, Amerikan etiketli her sey deger kazanmistir. Tiirk toplumu
fedakarlik, tutumluluk ahlakini yavas yavas terk etmeye yonelmis, bencillik,
maddiyat¢ilik yayginlasmaya yiiz tutmustur. DP doneminin tiiredi zengin kadinlar eski

seckinler ile basa ¢ikabilmek icin Amerikanciliga sarilmiglardir (Koger, 2009: 158).

Kitle iletisim aracglarinin 6zel alanlar1 isgale yoneldigi ve adim adim tiim degerleri
halla¢ pamugu gibi attig1 1950 sonras1 donemde ortaya ¢ikan toplumsal ikonlar ve mitler
hayatin agirbasliligi terk edip eglence ve giinliik gegici ugraslara indirgenmesi tizerinden
yiikselmiglerdir (Kahraman 2007: 10). Popiiler ikonlarin kaynagi olan sahne alma
Tiirkiye’deki toplumsal yapinin degisiminin de bir gostergesidir. 1950’1l ve 1960’11
yillarin popiiler miizigi Tiirk sanat miizigi, uzun yillar popiilerlik tahtinda oturmayi
basaran donem yildiz1 ise Zeki Miiren olmustur. Zeki Miiren ilk aykir1 popiiler figiir
olarak Elvis Presley’nin Amerika’da yaptigim Tiirkiye’de yapmaya calismaktadir
(Ozdemirci, 2012: 259). Moda, uyulmasi gereken bir olgu olarak 6n plana cikarken adini
sanat-estetik-sosyete sozciiklerinin bas harflerinden alan SES dergisi ve benzeri nesriyat
donemin moda anlayisini yansitan yayinlar yapmaktadirlar. Kitle iletisim araclarinda
meshurlarin taklit edilmesi {izerinde 1srarla durulmakta, giizel olmak sohretler gibi
giyinmekle iligkilendirilmektedir. Yine 1950 sonras1 dergilerin her gecen giin 6nemini
artiran konularindan biri de cinselliktir (Barbarosoglu, 2002: 169-170). Cinsel bilgiler ad1
altinda erotizmi konu edinen yazilar yayimnlanmakta ve bu yazilar bilimsellik ad1 altinda

masumlastirilmaktadir.

1960’lh1 yillarda muteber meslekler artik 50°1i yillardaki gibi doktorluk,

mithendislik degildir. Futbolcu yada miiteahhit olmak ¢ok daha gozdedir. Sinema tiim
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siniflar i¢in en giiclii eglence kaynagidir. Donemin en ¢ok takip edilen filmleri Hollywood
yapimlari olsa da, Yesilcam da altin devrini baslatmis, yi1ldiz oyuncu donemine ge¢cmistir.
Filmler sanattan ziyade birer popiiler kiiltiir iiriiniidiir. Iyi kotii catismasinin islendigi,
iyilerin her zaman kazandigi, kotiilerin ise eninde sonunda gercegi gorerek ve
yaptiklarinin cezasim cekerek hizaya getirildigi tiirden icerikler on plandadir. Zenginlik
olumsuz bir durumdur, ¢iinkii zenginlik ancak devlet destegi ile miimkiindiir ve zengin
olmak iktidarin yaninda olmak demektir. Ayrica yeni zenginler kendilerini toplumdan
izole etmeye caligmaktadirlar. 1970’1i yillar politik ve ekonomik istikrarsizlik ile i¢ i¢edir.
Ulke bir taraftan ekonomik ve politik sikintilarla ugragirken, diger taraftan tiiketim
toplumu olma hevesinden de vazgecmis degildir. Birey kavrami 6n plana ¢ikmakta, kolay
yoldan zenginlik insanlarin hayallerini siislemekte, tiiketim nesneleri bireyin toplumdaki
konumunun isareti kabul edilmektedir. 1968 yilinda yayina baslayan TRT, 1974 yilinda
haftada yedi giin yayma gecmistir ve sinema yerini televizyona devretme arifesindedir.
Koyden kente gocte artis olmus, insaat sektorii bu hareketlilikten nasiplenmis ve kat
karsilig1 insaat yapanlar donemin en kazanglilari olmuslardir. Donem filmleri 60’11
yillarin izini tasimakta, zenginlik aymi sekilde olumsuzlanmakta ancak sebebi
aciklanmadan sathi bir bicimde insani degerlerin kaybr ile iliskilendirilmekte, mahalle
iligkileri on plana ¢ikarilmakta, aile ve dostluk yiiceltilmektedir. Dergilerde ise cinsellik,
ozgiirlik ve esitlik sorunu islenmekte ve yayinlanan reklamlarla 6zgiir kadin profiline
agirlik verilmektedir (Ozdemirci, 2012: 279-289, 312-323, 333). Magazin dergilerinde
cinsellik konusu 1960’tan sonra tirmanisa gecerek ve zamanla filtre gozeneklerini de
genisleterek 1980 sonrasi cinsel ahlakta sinirsizlik ile cakismistir. Televizyon programlari
kadinlar1; giizellikleri, cinsellikleri, zarafet ve bakimliliklari, meslek sahibi olmalari
tizerinden kurgularken, gazete ve dergiler bunlara ek olarak oldukg¢a abartili fotograflara
da yer vermis, boylece cinselligi ilerici bir islevi yerine getirerek kullandiklarin1 ima

etmislerdir (Oktay, 2005: 99-104).

Tiirkiye’de popiiler kiiltiir acisindan 1980 en biiyiik kirilma noktasidir. 1970
Tiirkiye’sine ideolojik catismalar egemendir. Isci isveren iliskisi oldukca gergindir ve is
adamlar1 medyada goriinmeye pek hevesli degillerdir ki, toplum nezdindeki imajlarinin
da olumlu oldugu sOylenemez. 1980 sonrasi; ideolojik kamplagsmaya set c¢ekilmesi,
sendikal faaliyetlerin durdurulmasi, grev ve direnislerle tokezleyen sanayi tesislerinin
faaliyetlerine hiz vermeleri is diinyasina bir rahatlama ve 6zgiiven kazandirmistir. Serbest

piyasa ekonomisine gecilmesiyle birlikte vitrinler ve onlar1 seyre dalan insanlarin
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hayalleri siislenmis, liiks tiikketime yonelim artmis ve Amerikan pop Kkiiltiiriiniin etkisi
Tiirkiye de kendini dogrudan ve hizli bir sekilde gostermeye baslamistir. Sermaye
sahipleri ve is adamlan gizlenmekten vazgecip imaj olusturmaya yonelmis ve paraya
sahip olmak biiyiik bir sayginlik kaynagi olmustur. Basin da paranin degerini tasdik
ederek, kose yazarlar1 marifetiyle para sahibi olmay1 erdem sahibi olmaktan daha degerli
buldugunu asikar etmistir. Artik ipler bankalar, kredi kartlar1 ve serbest piyasanin
elindedir. Televizyonun Tiirk toplumunun hayatina girmesi, reklamlarin siirekli bir
seckinciligi vurgulamasi da piyasanin isini kolaylastirmistir. Tiiketici olma, para ve sohret
izerine bina edilmis gosterisci yasam tarzi oldukg¢a saygin bir konum olarak basinin da
destekledigi bir eyleme doniismiistiir (Bali, 2018: 18-20,32). Kampanyalar sayesinde
kitlenin asla sahip olamayacagi iiriinlerle kendilerinden ge¢meleri saglanmistir. Varlikli
siniflara hitap eden sermaye destekli yayinlarla birlikte yazar, sanat¢i, mimari kisacasi
her sey metalagsmistir. Artik yazar ve sanat¢ilar moda, dekorasyon ve magazin
dergilerinde firma mankenligi yapmakta herhangi bir beis gérmez hale gelmislerdir
(Oktay, 2005: 116-117). Ciddi yayinlara ragbet azalmis, ilgi goren gazeteler daha ¢ok
cinsel yasamdan, ev hayvanlarindan, yemek mekanlarindan, agktan ve buna benzer
herhangi bir fikir icermeyen konular isleyen sayfalara daha fazla yer veren gazeteler

olmustur.

1980°1i yillarin sonuna gelindiginde gayrimenkul degerler disinda deger
tanimayan, hukuk kavramina yabanci bir zihniyet iktidardadir (Kozanoglu, 1995: 42-43).
Gencler i¢in ¢ok para kazanmak ya da yiiksek bir sohreti yakalamak bir anlamda hidayete
ermek demektir. Kiiltiir piyasaya eklemlenmis, reklamlar sayesinde bir¢cok yeni imge
dolasima sokulmus ve soz goriintiiniin mahkumu olmustur. Haber dergileri de yeni bir
kamuoyu ve haber dili olusturmus, daha 6nce mahrem kabul edilen bir¢cok alan
konusmaya acilmistir. Tiim bunlar devletin resmi alaninin diginda hatta kimi noktalarda
ona tepki olarak dogmustur ve en Onemlisi hepsi Ozgiirliikklerini piyasaya bor¢ludur

(Giirbilek, 2001: 21-24).

Tiirkiye’nin popiiler kiiltiir siirecinde hatir1 sayilir bir 6neme sahip olan
konulardan biri de miizik diinyasidir. Arabesk, miizik alanindaki ilk popiiler iiriindiir.
Arabeskin en belirgin temsilcisi Orhan Gencebay’dir. Ondan 6nce Zeki Miiren biraz daha
yiiksek kiiltiir mensubu bir durus sergilemistir (Atay, 2004: 156-157). Gencebay’dan
sonra Ibrahim Tatlises ile birlikte arabesk pop miizige yaklasmistir. Gencebay

perspektifinden arabesk, Anadolu degerlerini tasiyan, hem kir hem kent insaninin
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hoslanabilecegi bir tarz olarak tasarlanmistir. Arabeskin sehirlesme siirecinde meydana
gelen psikolojik cokiintiiniin bir iiriinii olmadigini, insanlart dertlendirmedigini lakin
dertli insanlarin arabesk dinlemeye egilim gosterdigini ileri siiren Gencebay, arabeskin

desarj 6zelligini Oon plana ¢ikarmaktadir (Gencebay, 1999: 18-19, 36-37).

Gencebay’in soylediklerinin aksine arabesk, Amerikalilasma siirecinin sira disi
sosyo-ekonomik iriinii olarak, 1975 sonrasi donemde kent merkezlerine go¢ eden ve
kentlerin yeni burjuva manzarasina uymakta zorluk c¢ekenlerin hayat tarzini
tanimlamaktadir. Biiyiilk sehre go¢ eden kirsal kesimin; duygularini, yoniinii bulma
tedirginligini, yabanciligini, kendini kabul ettirme ugrasini ve goriintiiler piyasasinda
kendine yer edinme amacini yiiklenmistir arabesk. Bu insanlar hem kendi kiiltiirel
degerlerini  koruyamamiglar, hem de st orta smifin yasam tarzlarini
benimseyememislerdir. Sonucta iki kiiltiir arasinda, kendilerine 6zgii bir popiiler kiiltiirde
konumlanmislardir. Arabesk ne koylii ne de sehirlinin miizigidir. Bu ¢ikisin karsisinda
sehrin asil sahiplerinin yabancilar1 geri piiskiirtme, onlarn etiketleme saldirilar
bulunmaktadir (Giirbilek, 2001: 25; Biiken, 2004: 56). Arabeskin yogun edilgen
duygusallig1 meta biiyiisii tasimakta ve dinleyiciler bu degeri kutsamaktadirlar. Arabesk,
insan hayatina yonelik bir deger ortaya koymamakta, hicbir sey vaat etmedigi gibi higbir
talepte de bulunmamaktadir. Ancak dinleyiciyi daha da pasiflestirerek, aktif hayatin ve
miicadelenin digina itmektedir. Ayni seyler arabeskin halefi pop miizik i¢in de gegerlidir.
Pop miizikteki ¢ocuksu hazzin arabeskteki mazosist hazdan pek farki yoktur. 1990’11
yillar pop miizik yillaridir. Pop miizik, popiiler kiiltiiriin sundugu temel iiriinlerden biridir.
Popiiler kiiltiiriin en belirgin 6zelliginin kimlik sorunu oldugu bellidir. Pop miizik celiskili

ve bir o kadar ylizeysel hale gelen kimlik olgusunun bir yansimasidir.

Pop sarkicilar1 ayn1 anda dindar, modern, laik, koyu milliyet¢i ve Atatiirkcii
olabilmislerdir. Ayrica Batili tarzda giyinmekte ve Batili tarz davranslar
sergilemektedirler. Popiiler miizikle birlikte ¢ilginlik kavrami da 6n plana c¢ikarilmastir.
Popiiler cagin 6nemli bir malzemesi olan ¢1lginlik arzulanan, kolay elde edilemeyecek bir
konum olarak reklam edilmistir. Cilgin oldugunu medyaya kabul ettirenler takdir edilmis
ve bir¢cok sey onlara benzeme adina yapilmistir (Kozanoglu, 1995: 137-150). Kral
televizyon kanali ile baslayan ve devaminda diger televizyon kanallarinda da karsilik
bulan pop miizik klipleri bedeni tiiketim nesnesi olarak on plana c¢ikarmis ve ¢ilginlik
kavramini daha ilerlere tasimistir. Televizyon ¢caginda sohret olmay1 vadeden programlari

internet ¢aginda kendi kanalin1 kurup mahrem goriintii ve bilgilerini paylasarak sohret
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olma yolunu zorlayanlar takip etmistir. Tiiketim ve gosteri kiiltiiriine duyulan ilgi hayatin
mahrem alanlarinin metalagsmasina sebebiyet verse de popiiler kiiltiiriin mesrulastirici

etkisiyle yasananlar normal goriilmiistiir.

Popiiler kiiltiir iirtinlerine gosterilen ilgi modern Tiirk gengliginin toplumsal,
diisiinsel ve siyasal alanlara duyarsizlasmasina yol acmustir. Kitle iletisim araglarinin
etkisiyle, siddet, cinsellik ve tiiketim endeksli bir yasam tarzini takip eden yeni neslin
(Ercins, 2009: 505) ilgileri, duygulari, hedefleri ayni tornadan ¢ikmiscasina benzerdir.
Bilgisayara ilgi duyulmakta, dil 6grenimi hedeflenmekte, karizmatik bir meslek
diistiniilmektedir. Liiks bir evde oturup pahali bir araba sahibi olmak gelecekten
beklentilerdir. Bir adim o6tesi ise Amerika’ya seyahat etmek ve miimkiinse orada
yasamakla alakalidir. Lakin bu hedefler icin zahmetlere katlanilmasi da s6z konusu

degildir. Tiim bu hedeflere kisa yoldan ulasilacaktir.

Popiiler kiiltiir her zaman Amerikan yasam tarzim takip etmistir. Amerikan riiyasi
0z olarak; basartya odaklanmis ve basartyr da kisisel yetenek, psikolojik ya da
karakteristik yapiya baglayan ve sinifsal yapida yiikselme olarak tanimlayan, basarisizlig
bir sug¢ olarak goren ve bu sugu da bireyin kendisine yiikleyen bir anlayisa sahiptir. Bu
bakis acis1 firsatlarin herkese agik olmasindan hareketle, fakirleri kalkindirma
girisimlerini zararli goren, insanlarin refahini gozeten kurumlar gereksiz bulan,
basarisizlig1 yeterli irade ve azimden yoksunluk ile iligkilendiren ve buna bagl olarak
basarisizligin gecici olabilecegini iddia eden bir icerik arz etmektedir (Berger, 2014: 58).
Adorno’nun da ifade ettigi gibi; popiiler kiiltiirli savunanlar onun birtakim seyleri
korumaya aldigin1 hayal etmekte ancak korundugunu diisiindiikleri seyler tam olarak
popiiler kiiltiir tarafindan tahrip edilmektedir (Adorno, 2003: 81). Tiirk toplumu bir
taraftan popiiler kiiltiirii 6zgiirliikler adina yiiceltirken, diger taraftan popiiler kiiltiiriin yol

actig1 sorunlar1 yasamaktadir.
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IKINCi BOLUM
MAHREMIYETIN DONUSUMU

1. DINi BIR KAVRAM OLARAK MAHREMIYET

Mahremiyet kavraminin, bireylerin mahremiyet anlayis ve deneyimlerinin
sosyotarihsel baglamlara gore degiskenlik gostermesi nedeni ile tanimlanmasi ve
Olciilmesi oldukca zordur (Kasper, 2005: 69). Hangi inancin ya da kiiltiiriin mahremiyet
durumundan s6z edildigi énem arz etmektedir. Bu boliimde sekiiler toplum ile miisliiman

muhafazakar toplumun mahremiyet anlayislarindaki doniisiim tartisilmaya calisilmistir.

Modern din sosyolojisinin din olgusunu tartismaya basladig: ilk adimdan itibaren
onu insan fitratina degil de, bir takim sosyal etkilesimlere dayandirmasi (Muttahari,
2016a: 125) hem din olgusu hem de bu olgudan neset eden ahlak ve mahremiyet
kavramlarinin sekiiler bir zeminde islenmesine sebebiyet vermis ve mahremiyet

kavraminin geregince anlasilamamasina yol agmistir.

Kok harfleri d-y-n olan din terimi ilk etapta dort anlam ihtiva etmektedir; a) bor¢lu
olma hali, b) boyun egme hali, ¢) muhakeme giicii, d) tabii temayiil ya da yonelis. Bu
anlamlar arasinda bor¢lu olma hali baskin bir sekilde 6n plana ¢ikmaktadir. Kul rabbine

bor¢ludur ve itaat etmek onun borcudur (El-Attas, 2019: 78).

Islami acidan insan-ilah iliskisi bir sozlesme ile baslamistir. Miisliimanlarin
Bezm-i Elest veya Kalu Bela dedikleri bu sozlesme, Allah ile her bir birey arasinda fitri
manada gerceklesmis (DIB, 2017: 71), Allah’in “ben sizin rabbiniz degil miyim?”
sorusuna insanin “evet rabbimizsin” cevabini icermektedir (Araf/172). Bu s6zlesme insan
fitratinin dine uygun yaratildigi anlamini da ihtiva etmektedir. Ik defa Kuran’da yer
verilen “fitrat” kavrami insanin tabiatina gonderme yapmaktadir. Fitrat; insan ruhuna
serpistirilmis ya da insan ruhunda sakli ahlaki manalarin tiimiinii kapsamakta, ahlaki
varolusun altyapisin1 olusturmaktadir (Abdurrahman, 2020: 92). Kuran, ahlaki olana
egilimin insanin fitratinda var oldugunu belirtmektedir. Ayn1 sekilde fazilete, giizellige
ve iyilige egilim insan fitratina islenmistir. Ancak fitriyatin da terbiye edilmesi
gerekmektedir. Terbiye etmek, egitmek ve olgunlastirmak demektir. Fitri olan terbiye
edildiginde kemale ulagsacaktir (Muttahari, 2016a: 14, 64). Zaman ve mekandan bagimsiz
olarak insanin oniine fitri bir yol konmustur. Insanin bu yolu katetmesi ya da ondan

sapmas1 kendi iradesine birakilmistir. Fitrata uygun hareket etmekten kasit biling ve
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iradenin temiz tutulmasi, hurafe ve zuliimlerle kirletilmemesidir (Tabatabai, 2018: 18,
39). Boylece fazilete meyili olarak diinyaya gelen birey insani olana dogru yiikselmekte,
Muhyiddin Arabi’nin ifadesi ile Insan1 Kamil tanimlamasindaki kamillik derecesi onun

nihai sinir1 olmaktadir (Mutahhari, 2016b: 22).

Anlasilacagr iizere dini alan; insani, manevi ve gaybi unsurlar icermektedir. Bu
unsurlar ahlaki alan i¢in de gecerlidir. Dinin sebepleri ile ahlakin sebepleri arasinda bir
uyum bulunmaktadir (Abdurrahman, 2021c¢: 38). Kuran, peygamber icin ahlaki referans
gostermis ve peygamberin yiiksek bir ahlaka sahip oldugunu bildirmistir (Kalem/4). Ayni
sekilde peygamber de yiiksek ahlaki tamamlamakla gorevlendirildigini soylemektedir.
Islam, insanin ahlaksiz olamayacagini bir 6n kabul olarak benimsemistir. Bu kabul insan
kimliginin; ahlaki bir dogaya sahip oldugu, farkli derecelerde bulundugu ve derecesinin
degisebilecegi anlamina gelmektedir (Abdurrahman, 2021c: 210). Bir toplumun kendi
ahlakim1 bozmadik¢a, Allah’in o toplumun bozulmasina miisaade etmeyecegi (Rad/11)
ayeti toplumlarin da ahlaklarinin degisebilecegini ifade etmektedir (Pazarli, 1980: 74-75).
Birinci boliimde anlatildigi {izere insan bir sifattir ve ahlaki derece ile yiikselmekte ya da
diismektedir. En yiiksek kademesi insam1 kamil iken, en diisiik kademesi ahlaktan
arindirlmis  akla sahip olan beser’dir. Insan olmak icin sahip olunan iinsiyet
tasavvurunun; akil, madde ve inanc ile desteklenmesi gerekmektedir. Beserden insana

gecmek ancak gayret gosterilmesi ile basarilabilecek bir siirectir (Mutahhari, 2016b: 154).

Insanin ingas1 ve toplumsal hayatin dengeli bir isleyise sahip olmas1 icin inang ve
ahlak ikilisinin yaninda gerekli goriilen tiglincii olgu hukuk olmustur. Saglikl: bir kiiltiirel
yasam icin bu ii¢liiniin uyumlu olmasi gerekmektedir. inang iyi ve kotiiniin ilkelerini
belirlemekte, ahlak bu ilkelerin bir yasam bi¢imi haline gelmesini saglamakta, hukuk ise
koruyucu bir mekanizma olarak ihlallere kars1 koymaktadir. Inanc uhrevi yaptinmlarda
bulunmakta, ahlaki yaptirim birey ve toplumun vicdaninda yer almakta, hukuki yaptirim
ise cezai mileyyideler lizerinden islemektedir. Ahlakin hukuka, inancin da ahlaka 6nceligi
bulunmaktadir. Ahlaka dayanmayan kanun islevsel olamamakta, inanca dayanmayan
ahlak da ciddiyetini yitirmektedir (Kose, 2011: 15-16). Hukukun temellendirilmesinde
ahlak daima biiyiik 6nem arz etmekle birlikte olay ve olgular ahlaki alanda farkli, hukuki
alanda farkli yorumlara tabidirler. Ahlak ile hukuk ayn1 degerler dizgesine ait, yan yana
duran ancak farkli olan kavramlardir. Ahlak ig¢sel, hukuk ise dissal bir siireci ifade
etmektedir. Hukuk ahlaka karismamakla birlikte onu koruyucu ve gelistirici bir mahiyete

sahiptir. Hukukun amacladigi adalet ile ahlakin amacladig fazilet ortiismelidir. Ahlakin
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hukuku saf dig1 birakmasi ortacag kilise skolastisizmi tehlikesi icerirken, hukukun ahlaki
ilga etmesi pozitivizmin kat1 tutumu ile sonuglanacaktir. Ilkinde insan tamamen siibjektif
bir diinyaya hapsedilirken, ikincisinde kendi disindaki ilke ve kurallara mahkum
edilmektedir (Killioglu, 1988: 377-380). Inanc, ahlak ve hukuk arasindaki uyumsuzluk

anomiye yol acmakta, kiiltiirel ve psikolojik krizlerle sonuclanmaktadir.

Islam hukuku igin fikih ifadesi kullanilmaktadir. Fikih ilahi kaynakli bir hukuk
olup, hem toplumsal hem de bireysel yasamin referansini olusturmustur. Ancak fikih salt
metafizik bir ugras olmayip, diinyevi bir yon de icermektedir. Fikhin kaynagi ilahi, insa
edilip siire¢ haline getirilmesi diinyevidir (Erdogan, 2009: 145-149). Oziinde fikhin amaci
da giizel ahlaki yasama hakim kilmaktir. Inang ile fikih arasindaki baglantiy1 saglayan
ahlak her iki kavram tarafindan desteklenmis ve korumaya alinmistir (Yaman, 2008: 100-
101). Fikih; Kuran, hadis ve miictehit denilen hukuk¢u alimlerin yorumlarindan ¢ikarilan
kaidelerden olusturulmustur. Fikih kitaplarint kanun kitabr olarak degerlendiren
Miisliiman toplum, ayrica hukuk metinleri yayinlama ihtiyact duymamistir (Simsirgil ve
Ekinci, 2015: 48). Kuran, siinnet, icma ve kiyas hukukun asli delilleri, orf ve adetler ile
maslahatlar ikincil deliller olarak kabul edilmistir. Islam hukukunun ilahi olusu meseleci
bir yap1 arz etmesini beraberinde getirmistir. Birbirine benzeyen meseleler icin farkl ayet
ve hadislerin varlig1 her meselenin kendi i¢inde ¢oziime kavusturulmasini gerektirmistir.
Ancak Islam hukukunda miisterek esaslar da yok degildir. Mecelle’nin 2. Maddesinde
belirtildigi tizere miisterek esaslarin en énemlisi hiikiimlerin maksatlara gore verilmesi
gerektigidir (Simsirgil ve Ekinci, 2015: 70). islam fikhinmn farkli kiiltiirleri kapsamasi
onun esnek olmasini gerektirmistir (Erdogan, 2009: 154). Bununla birlikte giizel ahlakin
bir meleke haline gelmesi ve kendiliginden eyleme doniismesi icin egitim ve denetleme
kanallar1 siirekli acik tutulmustur (Yaman, 2008: 98). Ahlakin temel ilkelerini
zedeleyebilecek davraniglar ve mahremiyet ihlalleri esnekligin disinda tutulmus, fikih ile
kontrol altina alinmaya calisilmistir. Fikhin pratikligi, esnekligi ve uygulanabilirligi
1200’11 yillardan sonraki fikri durgunluga parelel bir sekilde taklit¢i ve kati bir seyir

izlemistir.

Kok harfleri h-r-m olan mahrem ifadesi sozliikte; yasaklanan, haram olan sey
anlamlarina gelmektedir. Dini bir ifade olan mahrem terimi genel anlamda Allah’in
haram kildig1 her seyi kapsarken, 6zelde evlenilmesi ebedi olarak yasaklanmis olan
kisileri ifade etmektedir (DIB, 2017: 401). Yine mahrem terimi, h-r-m kokiinden iiretilen

ve saygl anlamini iceren hiirmet ifadesi ile de iliskilidir (Ozel, 2016: 270). Su halde
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mahremiyet kavrami en genel anlamda Allah’1n belirledigi sinirlara saygi gosterip, onlara
riayet etmek demektir. Allah’in dokunulmaz kildig: tiim alanlar mahremiyet kapsamina
girmektedir. Bedenin oldugu gibi dilin ve goziin de mahrem boyutlar1 vardir. Mekanin,
yasanin, cinselligin, giyinmenin, beslenmenin, yonetimin, calismanin ve eglenmenin,
bilginin ve duygularin, aklin ve fikriyatin da mahrem boyutlar1 bulunmaktadir. Dilin
yalan sdylemesi, gdziin harama bakmasi mahremiyeti ihlaldir. Bu durumda mahrem alan
gelisigiizel geometrik bir alan1 ve mahrem sinirlar da fiziki bir sinir1 ifade etmemektedir.
Mahremiyet, ilahi sozlesme baglaminda inangsal, ahlaki ve hukuki boyutlara sahiptir.
Mahremiyet ihlali inan¢ acisindan giinah, ahlak acisindan edepsizlik ve merhametsizlik,

hukuk ag¢isindan da sug olarak tanimlanmistir.

Sekiiler anlayis yasamu ilahi kaynaklardan kopardigi i¢in giinah, merhamet ve
edep kavramlarini anlamsiz bulmus, konuyu pozitivist yasal boyutlar ¢ercevesinde ele
almistir. XVI-XVIL. yiizyil ile birlikte Bati Avrupa’da dinsel degerlerden arindirilmis bir
diinya tesis etme amaciyla, Hristiyan teolojisinin kilise-feodalite iktidarin1 bitirip, Roma
hukukuna dayali, monarsi-burjuva iktidarin1 gelistiren bir devlet ideolojisi gelisim
gostermeye baglamistir. Jean Bodin’in egemenlik tanimlamasiyla baslayip J.J
Rousseau’nun halkin iradesini tanrisal irade olarak tanimlayan kuramu ile siyasi anlamda
kemale eren bu zihniyet doniisiim siireci, sosyolojik alanda sosyal s6zlesme teorileri ile
desteklenmeye calisilmistir. Egemenlik sOylemini temellendirmek iizere devletin
bulunmadigi bir ortam tasarlanmis ve bu ortama “doga durumu” denmistir. Doga durumu
Hobbes, Locke, Rousseau’nun ii¢iinde de farkli sekillerde anlatilan ve Katolik tanri
bilime karsi dogal hukukun Protestan teorisyenleri tarafindan olusturulmus hayali bir
durumdur. Protestanlar, insanligin ilk donemlerine iliskin hayali bir olusum farz ederek,
bu hayali olusum iizerinden gelecegin nasil olmasi gerektigi iizerine teoremler
gelistirmislerdir. Doga durumu varsayimindan amac¢ ge¢misi aciklamak degil, gelecegi
temellendirmektir (Adigiizel, 2018: 75). Thomas Hobbes i¢in doga durumu “insanlarin
dogal duygularinin zorunlu sonucu olan berbat bir savas durumu” dur. Doga durumunda
dogru, yanlis, adalet, zuliim gibi kavramlarin anlami yoktur. Genel bir giiciin olmadigi
yerde yasanin olamayacagini belirten Hobbes, adaleti bireyin beden ve zihninde karsilig
olmayan, sadece toplum icinde yasayan insanlara ait bir nitelik olarak
degerlendirmektedir. Hobbes, insanlart doga durumundan toplum durumuna ge¢gmeye
zorlayan etkenleri “6liim korkusu, rahat bir hayat icin gerekli seyleri elde etmek arzusu

ve c¢alisarak onlar1 elde etme umudu” olarak siralamaktadir. Devletin varlik amacinin
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bireysel giivenlik oldugunu belirtmekte, devletin olugsmasini1 da ancak doga durumundaki
insanlarin bir araya gelerek biitiin gii¢clerini ve iradelerini tek bir iradeye indirgeyecek bir
heyete devretmeleriyle miimkiin gormektedir. Devlet, sanki herkes birbirine “senin de
hakkini ona birakman ve onu biitiin eylemlerinde ayni sekilde yetkili kilman sartiyla,
kendimi yonetme hakkini bu kisiye veya bu heyete birakiyorum” demiscesine yapilan bir
s6zlesme yoluyla, herkesin bir ve ayni kisilikte birlesmesidir. Hobbes “Iste o Ejderha’nin
veya daha saygili konusursak, oliimsiiz tanrinin altinda, barig ve savunmamizi borglu
oldugumuz, o 6liimlii Tanri’nin dogusu boyle olur” diyerek devleti sosyal sozlesme ile
olusmus bir yeryliizii tanrisina benzetmektedir (2007: 94-130). Bu baglamda sekiilerizm
de hayat1 bir s6zlesme ile baslatmaktadir. S6zlesmeye gore, ¢atisma halinde bulunan
bireylerin iradelerinin birlestirilmesi ile Egemen’in iradesi dogmaktadir. Egemen irade
tanrisal vasiflara haiz olup, yasalar yolu ile toplumsal hayati yasanabilir kilacak, hi¢cbir

haksizliga gecit vermeyecektir (Adigiizel, 2018: 197-200).

Bezm-i Elest Sozlesmesi’nde, ilahin mutlak iradesi, insan fitrati ve bu fitratin
terbiyesi on planda iken; Sosyal S6zlesme’de, egemen iradenin mutlakligi, bireylerarasi
catisma ve bu catismanin yasa yoluyla ¢6ziimii merkezi konumdadir. Mahremiyet
kavrami; birincisinde ilahi, ahlaki ve fikhi (hukuki) bir mesele iken, ikincisinde giivenlik

ve yasanin konusudur.

Sosyal sozlesmenin devami olan sekiilerlesme; dinin toplum nezdindeki itibarini
yerle bir ettikten sonra, insan bilincindeki dini yorumlarin reddini de kolaylastirarak yeni
bir insan tiirli liretmistir (Luckmann ve Berger, 2016: 53). Bu insan tiirii tanrinin
konumuna kendini gecirmis, diinyanin tamamen insan yetenek ve kaynaklarina
dayanmasini ongormiis, insanin ne isterse yapabilecegini ileri siirmiistiir (Bauman, 2011:
35). Sekiilerizmin temel ilkesi, insanin tiim davranisinda yalnizca mevcut yasamin
kendisinden tiiretilen diisiinceler tarafindan yonlendirilmesi gerektigidir (Dubray, 1912).
Sekiilarizasyonun felsefi formiilasyonu Heidegger’e aittir. Ona gore; duyumsal diizen
disinda metafiziksel olarak sadece varlik ve zaman vardir. Bu iki seyden daha iistiin ve
giiclii bir sey yoktur. Iyi ve kotii anlamsizdir, bagis, hayirseverlik, merhamet birer
sagmaliktir (Lindbom, 1998: 66). Ancak toplumun ¢atisma durumundan uzlagi durumuna
gecmesi de bir ahlaki zorunlu kilmaktadir. Toplumsal uzlasiya yogunlasan Durkheim,
ilahi olandan koparilmis olan ahlak olgusunu kiiltiire baglamaktadir. Ahlaki1 gorev bilinci
olarak okuyup toplumsalla iligkilendiren Durkheim’e (2016: 150) gore; insan toplumda

yasadigi icin ahlaklidir, toplum yoksa ahlak da yoktur. Rousseau ile siyasi alandaki
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sekiilerlesme, Durkheim ile toplumsal alana tasinmistir. Her iki durumda da ahlakin
belirleyicisi insandir. Bu dogrultuda ahlakin ne oldugu/olmasi gerektigi sorusu toplumsal
uzlasiy1 denetleyen yasaya baglanmistir. Egemen iradenin {iriinii olan yasa ahlaki olanin
da referansidir. Dolayisiyla sekiiler toplumda mahremiyet kavrami da yasaya, yani

egemen iradeye baglanmakta ve mesruiyetini bu iradeden almaktadir.

Mahremiyet olgusu, ABD’de 1890 yilina kadar kisinin miilkiyetine zarar
vermeyle iliskilendirilmis ve miilkiyet kanunlar1 ¢ergcevesinde ele alinmistir (Yiiksel,
2003: 201-202). 1890 yilinda Samuel Warren ile Louis Brandeis tarafindan yazilan “The
Right to Privacy” isimli makalede medeniyetin ilerlemesiyle birlikte gelen yogun
entelektiiel ve duygusal yasamdaki degisimin, insanlara hayatin; acisinin, zevkinin ve
kazancinin yalmizca bir kisminin fiziksel seylerde yattigin1 gosterdigi belirtilerek,
mahremiyet olgusunun miilkiyet kanunu kapsamindan ¢ikarilmasi ve yasal diizenleme
yapilmasi s6z konusu edilince (Warren ve Brandeis, 1890); mahremiyet, 6zel hayatin
gizliligi hakki olarak yeniden formiile edilmis ve yasal giivenceye kavusturulmaya

calisiimistir (Rodgers, 1967: 253-254).

Zamanla kigisel verilerin bir baskasi tarafindan depolanmasi ve fiziksel gézlem
bagliklar1 altinda toplanan mahremiyet anlayis1 dogrudan teknolojinin kullanimi ile
iliskilendirilmistir. Ardindan giderek karmasik hale gelen teknoloji etkilerini artirmaya
devam etmis, direnmek veya yanit vermek icin neredeyse firsat da birakmamistir (Kasper,
2005: 89-90). XX. yiizyilin ikinci donemi ile birlikte, teknolojinin imkanlar ile gizlilerin
cikar icin kullanilabilmesinden ileri gelen bir kriz mahremiyet tantminin tamamlayici
0gesi olmustur (Stanley, 1968: 1075). Giiniimiizde mahremiyetin ihlali yiiksek teknoloji
ile iligkilendirilmekte ve teknolojinin karsisina yasa cikarilarak mesele belli sinirlarin
icinde tutulmaya c¢alisilmaktadir. Teknolojinin ivmelenmesine Kkarsit yasalarin
giincellenmesinde de ivmelenmenin sorunu cozecegi kanaati hakimdir. Son tahlilde
mahremiyeti korumanin tek yolu, yasay:r teknolojinin hizina ¢ikarmakta aranmaktadir
(Frommkin, 2000: 1465, 1543). Bu baglamda Facebook’un kurucusu Mark Zuckerberg’in
2010 yilinda mahremiyetlerin sifir diizeyinde olduguna iliskin sozii de (Connie, 2011:

146) dini perspektifin ahlaki alanina degil, sekiiler perspektifin giivenlik alanina aittir.

Diger taraftan sekiiler toplumun zevki ol¢ii almasi, tiim dini ya da din dist
(kiiltiirel) ahlaki kayitlarin dayanak noktalarini yitirmelerine yol agmis (Hallaq, 2020:
161), ahlakin yerini seffaflik almistir. Seffaflik her seyi ¢okertmis, yiiksek 1siklara tutulan

tiim mahremiyetler aleniyete doniismiistiir. Utanmay1 terk eden seffaf toplum, ¢iplak
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olmaktan da herhangi bir huzursuzluk duymamaktadir. Seffaf toplumda anlamlar
kaybolmus, gizliler asikar edilmistir. Seffaflik ayninin cehennemidir demektedir Byung-
Chul Han (2017: 18, 70). Bu durum anlam kaybi, otorite kaybi, amacsizlik, yoniinii
kaybetmislik gibi terimlerle tanimlanmaya calisilsa da, 6ziinde ahlaki bosluktan ileri
gelen bir krizdir (Hallag, 2020: 145). Fakat modern yasam ahlaki bir anlayisa ihtiyac
duydugu derecede, bu anlayisin olusmasi ve ciddiye alinmasini da yapis1 geregi imkansiz
kilmaktadir. Modernitenin ahlakinin temelinde inan¢ degil 6znel kanaat yer almaktadir
(Poole, 1993: 9-11). Ahlakin dini bir 6ze sahip olmasi, ilahi olan1 reddeden moderniteyi
ahlaklanma konusunda zora sokmustur. Ahlakin maddi zemine cekilmesi ise, sosyal
darwinizme doniismekte ve tiim mahremiyetleri darmadagin etmektedir (Izzetbegovic,
2011: 177). Bu durumdan en olumsuz etkilenen alan cinsellik olmustur. Dini olanla
iliskisini koparan cinsellik; plastik bir hal almis, heteroseksiielligin biyolojik anlamda
normal oldugu varsayimi ¢cokmiistiir. Dini ahlakin sapiklik olarak gordiigii egilimler artik
mesru goriilmekte ve 6z kimligi tanimlama araci olabilmektedir. Cinsellik, demokratik
bir eylem olarak herhangi bir ahlaki engele tabi degildir. Ornegin gay olmak kisinin bir
ozelligi gibi goriilmektedir, kisinin olabilecegi ya da oldugunun farkina varabilecegi bir
ozellik. Demokrasinin esitlik ilkesinin bir tezahiirii olarak homoseksiiellik
heteroseksiielligi geride birakmustir. Bu doniisiimii destekleyen Anthony Giddens, her
seyi baskidan azade bir anlam alis verisi kabiliyetine birakmaktadir. Ona gore
mahremiyet; kamusal alanda demokrasi ile uyumlu, kisilerarasi iligkilerin tamamen
demokratiklestirilmesidir (Giddens, 2010: 8-9, 19-20, 165). Kisacas1 sekiiler diinya i¢in
cocuk istismar1 ve siddete yer verilmedikten sonra, tiim pratikler birer makul secenege

doniismiistiir (Vincent, 2017: 198).
1.1. GELENEKSEL DINI ANLAYISTA MAHREMIYET OLGUSU

Toplumlarin ahlak anlayislari ve mahremiyet tasavvurlari ilah algilar ile
iliskilidir. [lah ve insan arasindaki farkin muhafaza edildigi, insanin ilahin makamina goz
dikip, onun adina kurallar koymaya yonelmedigi ve ilahin da insan seviyesine indirilip
antropomorfist bir konuma c¢ekilmedigi toplumlarda ahlak ve mahremiyet anlayisinin
daha dengeli olmas1 beklenir. Bu kapsamda kolelik sistemi iizerine bina olmus Yunan ve
Roma geleneginin arka planinda Yunan geleneginin esi benzeri olmayan tek bir ilahin
varligin1 kabul etmeye uygun olmamasi bulunmaktadir. Bu gelenegin tanrilart insan gibi
akletmekte ve insan gibi sevmektedirler (Abdurrahman, 2021c: 50). Yine Roma

imparatorlar1 apotheosis olarak isimlendirilen uygulama kapsaminda ilahlastirilmiglardir
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(Ataman, 2020: 54-55). Aym sekilde Hint geleneginin iizerine bina edildigi kast
sisteminin arka planinda Brahmanizm inanci bulunmaktadir. Brahman din adamlar1 tanri
seviyesine yiikselmekte hatta kurban torenlerini yonetirken tanrilardan daha yiice bir
makama ulasabilmektedirler (Erdogan, 2015: 38). Ilah-insan miinasebetinin
belirsizlesmesi; ilahi miikafat, ilgi, sevgi, ceza, emir ve yasaklarin insani olanlarla
karigsmasina yol agmakta, din aracsallasmakta, mahremiyetin ilkeleri giicii ellerinde

bulunduranlarin iradeleri dogrultusunda belirlenmektedir.

Islam’1 kendinden 6nceki dinlerden ayiran ve hem modern 6ncesi donemde hem
de giliniimiizde ona en biiylik ayricalifi kazandiran sey; Kuran’in, Allah’in mutlak
birligine, isim ve sifatlarina yaptig1 israrli vurgudur. Bu vurgu, Miisliimanlarda Allah’a
dair herhangi bir muglaklig1 engellemis, diger dinlerdeki gibi din adami sinifin1 ve bu
sinifin arzularina tabi bir dindarlik olusumunu baskilamistir. Miisliiman geleneksel din
anlayisi, hadislerin vahiy kabul edilmesi ve fikhin biiyiik oranda hadislere dayandirilmasi,
kimi Islam 6ncesi adetlerin gesitli sekillerde dine dahil edilerek kutsanmasi, Yunan ve
Hint felsefelerinin olumsuz etkileri sonucu meydana gelmistir. Anlasilacagi iizere
Miislimanlardaki geleneksel din anlayisi Allah’in  konumundaki muglakliga
dayanmamakta, bazi konularda Allah’a ait mahremiyetin ihlal edilmesinden ileri
gelmektedir. Bu gerceklik Miislimanlarda gelenek ile dinin ayni sey olmadigimi da
gostermektedir. Miisliimanlar dini referanslarla moderniteyi elestirebildikleri gibi

gelenekleri de elestirebilmektedirler.

Kuran, Miisliiman topluma ilk hareketi, iyiligi sevip destekleme kotiiliikten nefret
edip onunla miicadele etme fikri ile vermistir (Bin Nebi, 2015: 18). Bu fikri hareket dort
halife donemi boyunca aktif bir sekilde varlifim1i devam ettirebilmistir. Miisliiman
diinyasinda degerlere iliskin ilk kriz Siffin Savasi ile birlikte yasanmis ve bu krizin etkisi
yiizyillarca siirmiistiir (Hallag, 2020: 44). Emmevi hanedani, Medine Islam toplumunun
yasam tarzindan Bizans Imparatorlugunun yasam tarzina dogru bir kaymaya onciiliik
etmis, bu doniisiim Islam’in ahlak anlayisina kars1 agir bir saldiriyr da dogurmustur.
Islam, sultanlarin iktidarlarin1 mesrulastirma araci olarak kullanilmaya baslanirken, siyasi
despotizmle birlikte zamanla dini dogmatizm de gelismistir (Garaudy, 2019a: 82, 87).
Her seye ragmen I[slam diinyas1 700’den 1200’lii y1llara kadar diizen, iktidar, tip, felsefe,
hayat sevgisi, dini hosgorii, edebiyat alanlarinda diinyaya 6nciiliik eden bir medeniyettir

(Durant, T.Y: 259).
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Ikinci sarsint1, ayn1 zamanda geleneksel dindarligin tahkim edildigi donem olup,
ehl-i hadis alimlerin 6n plana ¢ikmast ile baglamistir. islam, evrensel ruhundan koparilip
bolgesel bir kaliba hapsedilmistir (Garaudy, 2019a: 90-91). Hicri IV. asir ile birlikte
ictihat mezheplerin sinirlar i¢ine ¢ekilmis ve devam eden yillarda mezhep taasubu 6n
plana cikarilmistir. Ictihad yerini Oncekileri taklide birakmis, mezhep taklitcileri
arasindaki cekismeler siddetlenmistir. Dindarligin1 koyu bir taklide dayandiran (Ebu
Zehra, 1968: 100-101) bu donem sonrasinin Miisliimani, geleneksel bir dindar olarak
giiniimiiz sikintilarinin sadece sebebi degil, bizzat insacis1 olmustur (Bin Nebi, 1967: 25-
27).Taklit dyle bir noktaya vardirilmistir ki, Ibni Abidin devam eden asirlarda din ilimleri
ile ugrasanlarin gece odun toplayanlar misali, ellerine gecen her bilgiyi icerigine
bakmadan, arastirip sorgulamadan torbalarina atiklarin1 belirtmektedir. Boylece kendi
icinde tutarsiz, herhangi bir metoda, fikir ya da delile dayanmayan bir¢ok sdylem sadece
eski kitaplarda var oldugu i¢in sahiplenilmis, eskileri tekrar etmekten teye gecemeyen
bir dindarlik tahkim edilmistir (Ebu Zehra, 1968: 154-155). Bu dindarlik; hayatin her

alan1 gibi hukuk, ahlak ve mahremiyet anlayisini da taklide ve ezberlere mahkum etmistir.

Uciincii sarsinti Cemalettin Afgani ile baslayan Islam hareketinin Islamcilik
ideolojisine doniismesi ile alakalidir. Kuran’m %4’ 1 hukuk, %0,7’si ceza meseleleri ve
neredeyse tiim ayetlerin iman ve ahlaki konu etmis olmalar1 gergcegi bu siire¢ boyunca
tersyiiz edilerek, sanki Islam cezalar iizerine bina olmus tavr1 takinilmistir. Bu terslik
mahremiyet alaninda ciddi sikintilara sebep oldugu gibi, giiniimiiz Miisliiman
toplumlarinin ahlaki goz ardi edip had cezalarm Islami bir toplumunun temeli

saymalarina da yol agmistir (Garaudy, 2019a: 94-97).

Geleneksel din anlayisinin kimi alanlarda ilahi yasanin mahremiyetini ihlal ettigi
goriilmektedir. Bariz sapmalara; dinden donme, zina, dine hakaret ve namaz kilmama
cezalar ornek verilebilir. Dort ceza da asiridir ve Kuran tarafindan onaylanmamustir. Bu
durum insanin sozlerinin Allah’in sozlerini gecersiz kildigr anlamina gelmektedir. Bu tiir
yargilarin hukukun i¢ine islenmis olmasi, gelenegin vahiy seviyesine yiikseltildiginin
ifadesidir (Terebessy, 2021: 4-5). Dolayisiyla Miisliimanlarin tarihin bir déneminde
geriye dogru yol almaya basladiklari, Islam’dan uzaklasip bir anlamda kendi kiliselerini
insa etmeye yoneldikleri ve bu nedenle ortacag kilise baglilar1 gibi hareket edemez bir
duruma geldikleri degerlendirmeleri karsiliksiz degildir (Shayegan, 2002: 32).
Giiniimiize gelindiginde El-Ezher’in irtidat edenin ya da namaz kilmayanin oldiiriilmesi

gerektigi fetvalar1 da vahyin grotesk ¢arpitilmasini temsil etmektedir (Terebessy, 2021:
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13). Ayrica geleneksel dindarlik yasaklardan yasaklar tiiretme egilimi sergilemistir. Bin
y1l Once sadece isabetsiz bir yorum olarak ortaya konmus olan bir fetva, giiniimiize

gelindiginde kartopu misali siserek agir mahremiyet ihlallerine sebebiyet verebilmistir.

Statik bir mahiyete sahip olan geleneksel dini anlayis mizag, fitrat, ahlak ve fikhi
tiim toplumlar i¢in degismez kabul etmis, kimi zaman bu kavramlar1 birbirlerinin yerine
kullanmistir. Lakin insan egitim ve gayretle mizacim degistiremese de, fitratim gelistirip
ahlakini giizellestirebilir ya da kétiiliikk yolunu tutarak fitratinda gizli olan fazileti tahrip
ederek ahlakini bozabilir (Pazarli, 1980: 70-71). Ahlak ise davranislarin tekrarindan
meydana gelen melekelerdir. Her asrin toplumu o asrin dogasina uygun ahlak ve kurallar
talep edebilir (Tabatabai, 2018: 30). Kurallar ihtiyaca binaen doniisiime
ugrayabilmektedir. Elbette ihtiyaclarin da bir sinir1 vardir. Dolayisiyla degisime tabi
tutulacak olan unsurlar ilahi ¢er¢evenin disina ¢ikmadan ihtiyaclar karsilayacak sekilde
yeniden diizenlenebilir. Ictihatlar ve buna bagl olarak fikih da yeni bilgilerin edinilmesi,
orf ve adetlerin degismesi gibi kimi etkenler sebebiyle degisebilirler (Simsirgil ve Ekinci,
2015: 100). Geleneksel yaklastm makul degisimleri hos gormemekle dini yorum
iretilmesini engellemis ve meseleleri ¢oziimsiizliige mahkum etmistir.

Geleneksel anlayisin kadmnlar hakkindaki degerlendirmesi c¢ogunlukla; Yusuf

(13

Siiresi’nin 28 ayetindeki “ ....Sizin tuzaginiz gercekten biiyiiktiir” ifadesi ile Nisa
Siiresi’nin 76 ayetindeki “....Siiphesiz seytanin hilesi zayiftir” ayetinin bir araya
getirilerek hadislerle desteklenmesine dayanmakta ve kadinin hilesinin seytanin
hilesinden daha tehlikeli oldugu sonucuna ulagsmaktadir. Seytanin dogrudan erkege niifuz
edemeyerek kadina vesvese verdigi ve kadinin da erkegi yoldan ¢ikardigi iddia edilmistir
(Mutahhari, 1998: 127). Hadisleri referans alan mezheplerin yorumlarina dayanan
geleneksel din tasavvuru; kadinin, gozleri dahil tiim viicudunu Ortmesi gerektigine
hiikmetmistir. Bu goriis Safi ve Hanbeli mezheplerine aittir, hatta Ahmed bin Hanbel
kadinin tirnagimin bile avret oldugunu soylemektedir. Maliki ve Hanefi mezhepleri ise
kadinin yiiziinii kapatmasim gerekli gérmemislerdir (Lotus, 1991: 17-18). 1700’lere
varildiginda Erzurumlu Ibrahim Hakki (6:1780) erkege, karisina; okuma ogretmesini
ancak yazma 6gretmemesini, onu kalabalik yerlere gotiirmemesini, siislii ve degerli elbise
giydirmemesini, ¢iinkii bu tiir islerde fitne bulundugunu 6giitlemekte ve kadinin hile ve
thanetinden de sakinmasimi hatirlatmaktadir. Bunun disinda kadina iyi davranmasi,
ihtiyaclarini karsilamasi ve ona giiler yiiz gostermesi gerektigini de eklemektedir. Kadina

ise kocasina her isinde itaat etmesini, ondan izinsiz digsar1 ¢tkmamasini, kocasi onu yataga
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cagirdiginda diger islerini birakip icabet etmesini ve onun ev i¢i hizmetlerini gérmesini
ogiitlemektedir (Ibrahim Hakki, 1999: 1107-1109). Benzer diisiinceleri paylasan Iskilipli
Atuf’a (2018: 1-4, 42, 50-53) gore; Hicri dordiincii senesinde inen ayetlerle iki kural
hayata ge¢mistir; ilki kadinlarin yiizleri dahil olmak iizere bedenlerini ortmeleri, ikincisi
ise bir zaruret olmadig1 siirece disart ¢ikmamalaridir. Ona gore; kadinin, ilmihal
derecesinde dini bilgiler ile esinin haklarina iliskin sosyal sorunlar1 6grenmesi farzdir.
Esinin haklarini ihlal etmeden kadinlarin ihtiyaclarini karsilayacak kadar din bilgisi, fen
bilimleri ve sosyal bilimler 6grenmesi mubahtir. Batil fikir ve cirkin aliskanlar1 6ven
kitaplar okumasi ise haramdir. Bugiin kimi bolgelerde renkli bagortiisiine bile
pornografik nesriyat muamelesi yapan ve sadece kadinlari tasidigi i¢in bir otobiisiin
uzaktan olsa bile cekilmesine izin vermeyen, kadinlarin sadece tek gozlerini agikta
birakacak sekilde oOrtiinmelerini Ongoren zihniyet, bu geleneksel din anlayis1 ile

giiniimiize taginmistir (Bohiirler ve Eker, 2008: 150).

Geleneksel dini anlayisin biiyiimeye basladigi yillarda, onun kadinlara iliskin
kabullerini elestiren alimler de var olmustur. Ozellikle ilk donem tasavvufcular kadinlar
konusunda olduk¢a olumludurlar. Ibni Arabi (6:1240) kadin1 Allah’a yaklasma araci
olarak gormektedir. Hatta kadinin imam olup erkeklere namaz kildirabilecegini ileri
siirerek Olcliyii kacirdigr soylenebilir (Uludag, 1995: 71, 76). Zahiri mezhebinin
onciilerinden olan Ibni Hazm (6:1064) da kadinlar konusunda geleneksel din anlaysi ile
catismaktadir (Ibni Hazm, 1995). Mutezili alim Cahiz (6:868), gen¢ kizlar ve cariyelerle
selamlagmak, sakalagsmak, onlara kur yapmak haram saibesi bulagmadikca helaldir
demektedir (Cahiz, 2021: 80). Kadinlara bakmanin mutlak olarak haram olmadigini
sOyleyen Cahiz, bu durumun dar goriisliilerin kotii ahlaka kars1 kiskang davranista asiriya
gitmelerinin bir sonucu oldugunu belirtmektedir. Ayn1 konu paralelinde Cahiz’a gore;
700’14 yillarin ilk yarisina kadar bir kadinin bir¢ok evlilik yapmis olmasi normal
karsilanirken, sonraki donemde hiir bir kadinin birden fazla evlilik yapmasi cirkin
goriilmeye baslanmistir. Onun nikah teklifi ayiplanmis ve asagilanmistir. Buna karsin
bircok kisi ile birliktelik yasamis olan cariyede bu durum iistiinliik isareti olarak
goriilmiistiir. Cahiz, hiir kadinda siddetle elestirilip, cariye de suskun kalinmasin1 hayra
yormamaktadir. Ciinkii cariye de anne olabilmekte ve saygin bir kadin konumuna
gelebilmektedir (Cahiz, 2021: 75). Buradan anlasilan cariye ve hiir kadinlarda
mahremiyetin ters yonlerde ihlal edildigidir. Hiir kadinlar takva adina tecrit edilirken,

cariyelerde eglence aranmistir.
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Peygamber doneminde kadinlar; sosyal hayatta aktif rol almig, mescidin daimi
cemaati olarak peygamberin aktif 6grencisi olmus, savaslara katilmis, Medine carsisinda
ticaret yapmis ve hatta eman vererek can giivenligi konusunda referans olabilmislerdir
(DIB, 2019). Bu durumlar dénem Kkiiltiirlerinin pek alisik olmadig seylerdir. Islam’m ilk
yillarinda kadin erkek arasinda sert duvarlar bulunmamaktadir. Insanlar birbirlerini
ziyaret edebilmekte, goriisebilmekte ve camide birlikte ibadet edebilmektedir. islam
kadinin goriiniirliiglinii sorun etmemis, onun cami ile baginm giiclendirmeye calismistir.
Islamin ilk déneminde kadinlarin; pece takmadiklari, mescide baglh kaldiklari, cuma ve
bayram namazlarina istirak ettikleri, cenaze torenlerine katildiklari, erkeklerle birlikte
yemek yediklerine iligkin kayitlar bulunmaktadir (Sarmig, 2016a: 195-199; Diizgiin,
2017: 86, 91). Islam’1n ilk caglarinda kadinlar ilim 6grenip egitim verebilme imkanina
sahiplerdir. Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhep imamlar1 ve Buhari gibi hadis
alimleri dahil olmak iizere bir cok erkek Islam alimesi kadin bilginlerden ders almistir
(Albayrak, 2020: 409-414). Hicri 598 yilinda Mekke’ye giden Muhyiddin Ibn Arabi
orada kadin ve erkeklerden olusan bir bilginler toplulugu ile karsilastigini, hadis egitimi
almak istemesi iizerine kendisini Fahriinisa isimli bir alimeye yonlendirdiklerini ve
kendisinin bu alime kadindan hadis egitimi aldigin1 sdylemektedir (ibn Arabi, 2006: 20-
21). ibni Hazm da delikanlilik ¢cagina kadar kadinlarin icinde biiyiidiigiinii; yaz1 yazmay,
Kur’an okumay1 ve siir bilgisini onlardan 6grendigini séylemektedir (Ibni Hazm 1995:

151).

Peygamberin vefatindan sonra zamanla kadim aktif hayattan uzak tutmaya calisan
bir anlayis gelismis, kadinin camide goriinmesi rahatsizlik yaratmis ve peygambere
atfedilen bir takim sozlerle kadinin camiye gitmesi engellenmistir. Ilerleyen siirecte ise
kadinlar bir¢cok haktan mahrum edilmisler, erkeklerden kose bucak kacmak iffet
sayllmistir. Ulema, servet ve iktidar gii¢lerini de goz Oniine alarak Kuran’in kadina ¢izdigi
hareket alanin1 oldukc¢a daraltmistir. Kadinin evden uzaklasmamasi, orug tutup vakarli bir
hayat yasamasi Ogiitlenmistir. Kadina kars1 orantisiz giic kullanimina onay verilmis,
Kur’an beraber ya da ayri ayr sofraya oturmayi sorun etmemisken, Kkiiltiirel bir
tedirginlikle haremlik-selamlik kurumu hayata gecirilmistir. Yine Kuran’in kolelik ve
cariyeligi kaldirma hedefine karsin, kole ve cariye gelenegi dini bir altyapiya
kavusturulup devamliligi saglanmistir (Sarmis, 2016a: 195-199; Diizgiin, 2017: 86, 91).
Geleneksel dini anlayis gelecege tasinmak icin peygamber doneminin yiiksek ahlakini

degil, Abbasi doneminin cariyeler iizerinden isleyen liiks ve eglenceye batmis diisiik
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ahlakini referans almistir (Mernissi, 2003: 109, 122). Geleneksel yorumda iffet hiir
kadinlarla, giizellik ve cinsellik cariyelerle iliskilidir. Hiir kadinlar takvanin, cariyeler
zevkin mekanidir. Bu nedenle tecrit cariyelere uygulanmazken, hiir kadinlar icin bir gurur

ve ayricalik olarak goriilmiistiir (Mernissi, 1995: 178).

Geleneksel anlayista mahremiyetin ihlali konusunda en sorunlu alan cinsellik ve
onun uzantist olan cariyeliktir. Kur’an kolelik ve cariyelige aleni ve kesin bir sekilde kars1
durdugu halde, Miisliman diinyas1 kole ve cariye meselesini peygamberden sonra
yeniden sahiplenmistir. Miisliimanlar kolelere her ne kadar dinleri geregi ¢ok iyi
muamelede bulunsalar da, kodlelerin durumu XIX. yiizyildaki Avrupa fabrika iscilerinden
daha emin ve 1yi durumda olsa da ve hatta koleler yiiksek mevkilere ve kralliga kadar
cikabiliyor olsalar da, cariyeler evin bir pargasi olarak anne olup serefli bir yasam
siirebiliyor olsalar da (Durant, T.Y: 41, 63-64) cariyelik kurumu ciddi bir mahremiyet
ihlalidir. Kald1 ki tiim cariyeler aymi sansa sahip degillerdir. Yalnizca eglencelik olarak
alinip satilanlar birden fazla sevgili edinmeye ve onlarin paralarini  almaya
yonelmislerdir. Cahiz; hayati boyunca edepsizlerin, hovardalarin, soytarilarin, erdemden
habersizlerin ve Allah’1 anmaktan uzak olanlarin arasinda yetisen bir cariye fitneden nasil
uzak kalabilir demektedir. Cariyelere ezberletilen binlerce beyitlik siirlerde zina, kur
yapma, ayartma, ask, 6zlem gibi bir insan1 insa etmeyecek temalar islidir. Sayet dogruya
yonelmek istese dogrunun ne oldugunu bilmemektedir, ona ne Ogretildiyse onunla
mesguldiir. Ayrica kendisine 6gretilen sanati en iyi sekilde 6grenmek zorundadir, aksi
halde gozden diisecek ve sehvetleri disinda hicbir sey diisiinmeyen ellerde dolasip
duracaktir (Cahiz, 2021: 89-91). Cariyelerin durumu ayn1 zamanda geleneksel dindarligin
nasil bir tutarsizlik i¢inde bulundugunun da gostergesidir. Kadinlarin yiizlerini bile
ortmeleri gerektigini, aksi taktirde ahlaksizligin yayginlasacagini ileri siiren kimi
fikihgilar, cariye icin diz ve gobek arasinin Ortiilii olmasini yeterli bulmuslardir. Bir
taraftan pece takilmasi ve haremlik selamlik uygulamasinin ahlaki gerekliligi, diger
taraftan gogiisleri acikta disarda dolasabilmesine izin verilen cariyelerin ahlaksizliga yol
acmadiklar diisiincesi (Sarmis, 2016a: 221), bir tarafta muta nikahinin islam dis1 kabul
edilmesi, diger taraftan cariye alip satmanin Islami kabul edilmesi (Sarmis, 2016b: 41-

42) izaha muhtag tavirlardir.

Klasik fikhi yorumlar geleneksel dini anlayisin ifadesi olmakla birlikte, bu
anlayisin pratik hayatta aynen karsilik buldugu soylenemez. Ayrica eski toplumlarin

yasam tarzindan soz edildiginde i¢ celigkilerden arinmis bir kiiltiirden s6z ediliyormus
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hissiyati olussa da geleneksel yasam da homojen degildir. Ayni inanca sahip farkli
topluluklarin birbiri ile uyusmayan mahremiyet anlayislart veya fikhi kurallara uymayan
uygulamalar1 bulunabilmektedir. Ornegin cariyelerin gogiisleri acikta dolastiklarina dair
elimizde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zahiri mezhebi fakihlerinden Ibni Hazm’1n
(6:1064) anlattiklarindan Endiiliis sehir yasaminda sarki sdylemenin, miizigin, parfiim
tretiminin yasak olmadigi, ancak siislenmenin ve eglenmenin edebince yasandigi
anlasilmaktadir. Yine kadin erkek arasinda kalin duvarlarin o6riilmedigi, dis mekanlarda
kadinlarin erkeklerle iletisim kurabildikleri yargisina ulasilabilmektedir (Ibni hazm,
1995). Benzer sekilde hanbeli mezhebi fakihi Ibnul Kayyim’in (6:1350) “Asiklar Kitab1”
(2006) isimli eserindeki siir ve hikayelere bakildiginda geleneksel mahremiyet anlayisin

Ortadogu miisliiman toplumunda da aynen karsilik bulmadig ortaya ¢ikmaktadir.

Diger taraftan siradan halkin yasami cesitli bicimlerde kontrol altinda tutulurken,
zenginlerin yasaminda belli bir 6zerklik ve hatta sorgulanamazlik s6z konusudur. Zengin
ve seckin siniflar ile saray cevresinin asiriliklart pek sorun edilmemistir. Yine kirsal
bolgelerde orfiin de etkisiyle 6zel yasamin sinirlar1 daraltilmigken, kentler mahremiyet
ilkelerini esneterek hayata gecirmislerdir. Bu baglamda geleneksel mahremiyet anlayisini
asmanin Otesinde Kur’an ile pratik hayatin celistigine iligkin de bir¢ok veri
bulunmaktadir. Ornegin 1082 yilinda Ziyari hiikiimdar1 Keykavus bin Iskender tarafindan
oglu Gilan Sah icin yazilmig ve XV. yiizyilda Tiirkceye cevrilmis olan nasihatname-
siyasetname tiiriindeki “Kabusname” isimli kitabin onbirinci boliimii ickinin ne zaman,
nasil, nerede i¢ilmesi gerektigine iliskin Ogiitler icerirken, onbesinci boliim cinsellikle
ilgili tavsiyeler icermektedir. Ogiitler arasinda yazin kadinlarla kisin oglanlarla birlikte
olmanin saglik bakimindan daha faydali olacagi da yer almaktadir (2007: 79, 95).
Osmanlida da cinsel igerikli yazilarin yaymlanmasi serbesttir. Siyasetle ugrasma o6lim
tehlikesi icerirken cinsellikle ilgili yazilara herhangi bir sansiir uygulanmamistir.
Bahnamelere padisahtan siradan vatandasa kadar herkes ulasabilmektedir. Hatta
kentlerde gayri ahlaki davramglar kimi durumlarda ciddi rahatsizlik olusturabilecek
seviyeye c¢ikmis, imparatorluk memurlar1 sinirlar1 zorlayanlari toplayip sehir disina

siirerek mahallenin huzurunu temine ¢alismislardir (Bardakgi, 2009: 5-6).

Hristiyanligin cinselligi kiiciik goriip bir kenara atmasina karsin, Islam’in
cinselligi degerli bulmasi, evlilik kurumu i¢inde ele alindiginda cinselligin Allah’in bir
liitfu olarak degerlendirilmesi, miiminin cinsel acidan doyuma ulasmasinda Islam’in

hicbir engel ¢ikarmamanin otesinde cinsel doyumu desteklemesi zamanla erotik kitap
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tiirliniin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Sabah, 1995: 8). Bu tiir kitaplarin Hicri
III. yiizyll baslarinda ortaya c¢iktigi ve ardindan hizli bir sekilde yayildigi
diistiniilmektedir. Miisliiman diinyasinda zengin, calisma ihtiyact duymayan bir sinifin
cikmast ve bu smifin zevk arayisina girmesi de konuya ilgiyi artirmistir. Degisik
memleketlerden Abbasilerin baskenti Bagdat’a gelen cariyelerin kendileri ile birlikte
getirdikleri cinsel kiiltiir de bir bagka etken olarak zikredilebilir. Erotik edebiyat IX-XI
yiizyillar arasinda zirveye ulasmis ve sonraki donemler eski kitaplarin kopyalarinin
yazimi ile yetinmislerdir. Geleneksel fikhin kadinin fiziksel varligini tinsellestirmesine
karsin bahname olarak adlandirilan bu kitaplar kadini yalnizca fiziksel bir varlik olarak
ele almislardir. Kadinin ruhsal, iktisadi, anatomik boyutlar1 gbz ardi edilmistir (Sabah,
1995: 35-37, 86). Oziinde bahnameler ilk etapta birer cinsel saglik kitabi olarak yazilsalar
da zamanla meselenin saglik kismu terk edilmis ve bahnameler; pozisyonlar ve cinsel
oykii kitabina doniismiislerdir. Cinsel saglik ise hekimlere terk edilmistir. Bahnamelerde
amag erkektir, kadin erkege haz veren bir ara¢ konumunda tutulmaktadir (Bardakgi, 2009:
53-55). Bu kitaplarda hi¢ de en iyi kadinin takva sahibi kadin oldugu goriilmez, hatta
yazilanlar Islam’in belirledigi ilkelerin kaygilarindan tamamen uzaktir. Kadin
onmiseksiiel bir varlik olarak insan ve hayvan arasinda fark goérmez, kadin1 yasama
baglayan tek sey cinselliktir. Sabah’a (1995: 39) gore, bahnameler kendilerini Allah’in
yeryliziindeki temsilcileri olarak tanimlayan kral ve vezirlerin istekleri dogrultusunda
hazirlanmislar ve konu ettikleri kadin Islam 6ncesi hafizanin yasaklari delerek kendini

disa vurdugu cahiliye toplumunun kadinidir.

Bahnamelerde Kuran’in mahremiyet sinirlar1 asilmakta, ancak herhangi bir sorun
yokmus tavri takimilmaktadir. XVI. ylizyilda Tunuslu El-Nefzavi tarafindan yazilan
bahname cinselligi liitfeden Allah’a siikiirle baslamakta ve kitabin bir¢ok yerinde Allah’a
siikre yer verilmektedir. Kitap amacini; cinsel birlesme hakkinda merak edilen ve ilgi
ceken konulara deginmek ve sorunu olanlara yardim etmek olarak 6zetlemektedir (2004:
220). El Nefzavi’ye (2004: 82) gore Allah kadinlara erkekleri kendilerine esir
edebilecekleri bir iilke ihsan etmistir. Bu iilke kadin bedenidir. Insanlar arasindaki
boliinme ve birliktelikler, yerlesme ve goclerin hepsinin nedeni kadin ve onun disiligidir.
Kitapta gecen bir hikdyeye gore zamaninin en bilge kadinina kadinlarla ilgili bir takim
sorular sorulmus ve tiim sorularin cevabi kadinin cinselligi olmustur. Diger bahnamelerde
oldugu gibi El-Nefzavi’de de kadinin cinsel egilimi erkeginkinden ¢ok daha siddetlidir
(EI Nefzavi, 2004: 251-254). Kitapta cesitli birlesme sekilleri ve ilag tariflerinin yaninda
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gercek olabileceklerine pek ihtimal veremeyecegimiz masalsi bazi cinsel Oykiiler de yer
almaktadir. Ancak diger bahname igerikleri de goz Oniinde bulunduruldugunda bu
Oykiilerin gercek olmasalar bile toplumda bir takim yansimalarinin oldugu soylenebilir.
Anlasildigr kadari ile geleneksel Miisliiman toplumda kadin ile anne de farkli varliklardir.
Anne oldukca kutsal ve tinsel bir varlik iken, kadin fiziki bir varlik olup cinsellik
sahibidir. Batililarin Miisliiman kadin konusundaki sdylemlerinde bahnamelerin etkisinin

oldugu goriilmektedir.

Osmanl1 donemi cinsel icerikli metinler de erkek merkezli olup kadin erkek icin
aragsallagtirilmistir (Bardakg1, 2009: 91). Istanbul cinsel yasam acisindan Bati’daki
kentlerden pek de farkli degildir. Resmi tarihi 1565 olarak bilinen fahiselik degisik
mekanlarda icra edilmektedir. Ornegin camasirhaneler, kaymake1 diikkanlar1 ve cariye
pazarlar1 fuhsun mekanlar1 olarak kullanilmigtir. Yonetimin tiim tedbirlerine ragmen
gayrimesru iligkinin Oniine ge¢ilememistir (Bardak¢i, 2009: 229-231). Osmanli cinsellik
metinlerinde escinsel iliskileri konu alan metinler de bulunmaktadir. Bu metinlerin
fiiliyatta karsiliginin olup olmadigina iliskin kesin bir sey sOylenememekle birlikte
gormezlikten gelinmesi de imkansizdir. Bardake¢i’ nin yaptigr arastirmadan ¢ikan sonuca
gore X V1. yiizyildan sonra Osmanlida cinsel igerikli siir ve yazilar yazmak normaldir.
Yazarlar arasinda din bilginleri, fakihler ve devlet gorevlileri de bulunmaktadir. Daha
oncesi hakkinda belge yetersizliginden kesin bir sey soylenemese de, cinsellik alaninda
ciddi bir kisitlamanin olmadigi anlagilmaktadir. Escinsel iligkiler, donemin sartlarinda
olagan bir davranis gibi goriinmektedir. Escinsel egilim, siradan sairden divan sahibi
seyhiilislama, padisahin mahiyetindeki besteciden semai kahvelerindeki miizisyene,
ansiklopedistten tasavvuf bilginine kadar, toplumun ¢ok degisik kesimlerinden ¢ikan
yazilarda acikc¢a goriilmektedir. Yine bazi hamamlar escinsel iligkilere hizmet veren

mekanlar olarak anlatilmaktadir (Bardakgi, 2009: 91-95).

Tiim bu olumsuzluklar Miislimanlarin kendi inanclar ile olan iligkilerindeki
sapmay1 gostermektedir. Ancak diger toplumlara nazaran Miisliimanlarin durumu
1800’1u yillara kadar giiven vericidir. Felsefeci Will Durant siradan bir Miisliimanti;
miisamahakar, zarif ve duygu dolu, zeki, anlayisli, cabuk hiddetlenmekle birlikte kolayca
giiliip eglenebilen, kanaatkar, sabirli, olgun bir insan olarak tanimlamakta ve tarihteki
kimi olumsuzluklar1 istisna haline baglamaktadir. Durant’a (T.Y :64, 66) gore;
Miisliimanlar ticari anlasmalarina yazili olsun ya da olmasin cok sadiktirlar. Ozellikle

yalan konugsmama ahlakinda numunedirler. Lakin Miislimanlarin adim adim Kur’an
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ahlakindan sapmalarina ek olarak modernitenin gelenegi tekil bir okumaya tabi tutmast
ve tiim olumsuzluklar1 Miisliimanlara yiiklemesi (Albayrak, 2020: 405), Bat1 diinyasinin
Islam peygamberini sehvet, kotiiliik, seytani hirs ile iliskilendirilerek asagilamasi1 (Al-
Azmah, 2003: 250-256), Islam’1 ebedi diisman bilip onu; hayvanca bir siddet ve sehvet
dini (Esed, 2013: 54) olarak tanimlamasi, Oryantalist metinlerin tesettiirii Islam’in
kadinlara bir tahakkiimii olarak lanse etmesi ve XIX. yiizyilin Batili gezginlerinin
Miisliman kadin1 ya yiik hayvani ya da haremin cinsel objesi olarak tanitmasi
(Sakaranaho, 2006: 329), Islam dininde mahremiyetin keskin bir baski icerdigi, 6zellikle
kadinlar1 diinyevi bir azaba mahkim ettigi algisin1 olusturmus ve bu algi Miisliiman

toplumun sekiiler yasama egilim gostermesinde biiyiik rol oynamistir.

Mevcut durumda Taliban anlayis1 geleneksel din anlayisinin abartilmig bir 6rnegi
olarak degerlendirilebilir. Taliban nezdinde kadinin; cismi, sesi, resmi, golgesi ve hatta
ismi bile mahremdir. Evlenecegi zaman esini kendi secemez, ciinkii es segcmesi haramdir.
Nisanlisiyla goriismesi de haramdir. Erkeklerin bulundugu bir ortamda ¢alismasi da
haramdir. Kadin, hicbir toplumsal etkinlige katilamaz. Yaninda yakin bir mahremi
olmadan ¢ars1 pazara gidemez ve kimi zaman egitimden de mahrum birakilir. Ciinkii
kadin mahremdir. Kadinlara yapilanlarin benzeri mahremiyet adi altinda erkeklere de
yapilmaktadir; sakal birakma, cemaatle namaz kilma, okulda sarik takma gibi bircok
dayatmada bulunulmustur. Bu dayatmalarin sonucu olarak Taliban yo&netimi
kaybettiginde insanlar tiras olmuslar, sariklarini atmislar ve namazi terk etmislerdir
(Mazhari, 2016: 361, 367). Ikinci kez yonetimi ele gecirdiginde ise Afgan halki ucaklarin

kanatlarina tutunarak onlardan kagmaya calismistir.
1.2. POST-MODERN BiR ZEMINE DOGRU: POPULER DINDARLIK

ABD’li psikolog Henry Link; 1930’1u yillarda hastalar ile yaptig1 goriismelerde,
dini olan1 giiliin¢ bulmasina karsin, her gecen giin dini literatiirden daha fazla alint1
yapmaya basladigini, seanslarin nerdeyse dini bir Ogretimi andirmaya yoneldigini
yazmaktadir. Ciinkii din, diinya 1stiraplarindan kurtulus s6zii vermese de, 1stiraba kars1
direnme giicii vermekte ve hatalarindan dolay1 insanin bagislanacagini bildirmektedir.
Menfaat ve heveslerin hakim oldugu sekiiler iligkilerin yapmacikligina karsin, din dogal
ve samimidir. Link, psikolojik saglik i¢in dini inancin gerekli olduguna ikna olmustur ve

onun acisindan inanilan dinin hangisi oldugu da pek énemli degildir (Link, 2016).
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Modernizm gibi postmodernizm de din agisindan problemlidir. Kati1 bir
sekiilerlesme siirecini benimseyen modernizm ile din arasindaki miicadelenin sonunda,
sekiiler anlayisin dini yerinden edemeyecegi anlasilinca, XXI. yiizy1l cogulcu bir yapiya
yonelmis, dini ve sekiiler ilkeleri tasiyacak sekilde farkliliklar1 kapsayacak bir yasama
ulasmay1 hedeflemistir. Postmodernizm zimnen kutsala bir yer ayirmakla birlikte bu yer

modernizm Oncesi yer degildir (Davie, 2004).

Tanriya inanmamak sanildigindan ¢ok daha zor bir istir, bu nedenle modernlik
hedefledigi tanrisiz yasam idealine hi¢bir zaman ulasamamistir. Sekiiler kavramlar bile
dinsel bagajla doludurlar. Dini cehaletle iliskilendirip onu ge¢cmisin karanligina gdmmek
zannedildigi kadar kolay degildir (Eagleton, 2014: 159). Dine yonelim insanin tabiatina
iglidir. Bu nedenle bir insandan tanrisinin alinmasi ona yeni bir tanr1 vermeyi gerektirir
(Jung, 1999: 90). Bu ¢ikmazi asmay1 hedefleyen postmodern teori, tanridan kurtulusun
tek caresinin anlamdan kurtulus oldugunu diisiinmiistiir. Ciinkii seylere yonelik bir
anlamin varliginin kabulii, bu anlamlarin pesine diisiilmesine ve nihayetinde tanriya
varilmasina sebep olmaktadir. Sayet anlam dagitilip feshedilirse, tanriya ulasma yollar
da ortadan kalkmis olacaktir (Eagleton, 2014: 201). Postmodern zemin mesrulugun
sorgulanmasini dogru bulmamaktadir. Hakikat ve tanr1 arastirmasinin evrensel oldugu
terk edilmeli, mesele kiiltiirel olusum olarak ele alinmalidir. Boylece dine inananlarla
inanmayanlar bir noktada toplanacaklardir (Rorty, 2009: 42-43). Tasarlandig1 gibi
postmodern toplumda teist ve ateist herhangi bir catismaya girmeden messedilmistir. Din
yeniden dogmakta lakin bu dogumun temelinde tanrinin 6liimii, diger bir ifade ile kutsalin
sekiilerlesmesi yatmaktadir. Sekiilerizasyon teolojik sOylemin biitiinii i¢in bir norm haline
getirilmis, tanrinin Olimii post-Hristiyanlik donemini bagslatmistir. Miimin ile tanri
arasindaki iliski yeni bir safhaya gecmistir. Bu saftha tanrinin tiim erkini insana devrettigi
yumusak iligki sathasi olarak tanimlanmaktadir (Zabala, 2009: 10-11). Anlasilacagi tizere
postmodern din ilahi degil psikolojiktir. Tanris1 da insandan iistiin degil, hatta beser

seviyesinde olup insan altidir. Ciinkii insan elinin iiriinii oldugu bilinmektedir.

Dini ahlaka savas acan modern donem; giinahi suca doniistiirmiis, yeni bir
baslangic ile meseleyi yasalara baglamis, iyi ve kotiiniin tanimini 6nceden belirleyerek
insanlar1 sadece glinahlardan kurtarmakla kalmamais, bizzat giinahin kendisinin olmadig1
bir diinyaya kap1 aralamistir. Modernizmde iyi olmak yasalara uymak demektir. Ahlakin
kendisi ortadan kaldirilmis, etik yasa ile olay c¢oziilmiistiir. Modernizm ¢okiip, devletin

ahlaki tekeli ortadan kalkinca, postmodernizm ahlaki yeniden 6zellestirmis ve piyasa
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kosullarina baglamistir (Bauman, 2001: 10-18). Postmodern perspektiften ahlak;
miiphemdir, irrasyoneldir, aporetiktir, evrensellestirilemez ve gorecelidir. Miiphem olus
daha oOnce hicbir donemin tanimadigi, sinirsiz bir tercih olanagr sunmakta ve ayni
zamanda daha 6nce hi¢ yasanmamus bir kararsizlik ve 1stirap da icermektedir. Tiim bunlar
“postmodern ahlaki kriz” olarak adlandirilan agir bir kriz ile sonu¢lanmistir (Bauman,
2011: 20-25, 33). Postmodern sdylem, 6zgiir bir yasam i¢in herhangi bir dini, ahlaki ya
da hukuki bagla smirlandirilmayan, tamamen arzularina gore takilan insanlar
vazetmektedir. Bu sdylem Once salih amel ile iman baglantisin1 koparmakta, ardindan
iman ile kalp arasindaki iliskiyi zedelemektedir. Boylece popiiler dindarlik olarak ifade
edilebilecek; piyasanin isleyisine tabi, ilahi olandan ziyade siyasi ve ticari olanla iliskili,

gayet eglenceli ve bir o kadar insanin arzularina saygili bir dindarlik ortaya ¢ikmaktadir.

Din artik bir yiice anlam kaynagi degil, tercih meselesi haline gelmistir. Sahis
bugiin bir inanci, baska bir giin baska bir inanc1 tercih edebilmektedir. Inanc artik bir
piyasa malzemesidir. Diger taraftan tiikketim toplumunda bireylere, liriin ve hizmetlerin
onlarin talepleri dogrultusunda ayarlanmas1 gerektigi ogretilmistir. Bu tiir davranislar dini
alana da tasinmis, dini kuruluslardan ve onlarin iiriin ve hizmetlerinden de beklenir
olmustur (Stolz ve Usuiner, 2018: 6). Bir meta iiriin haline getirilen din de markalagsmaya
yonelmistir. Dinlerin cogunun tiiketiciye ayni nihai faydayr sundugu diisiiniilmekte, farkli
sekilde paketlenmis olsalar da temelde ayni iiriin olduklarina inanilmaktadir. Bir dini
digerinden veya bu konuda herhangi bir iiriinden ayiran tek sey, saglanan hizmetler ve
semboller yani markalasmadir (Einstein, 2008: 13). Artik kiliseler ayakta kalmak icin
insanlarin taleplerini dikkate almak zorundadirlar. Kiliseye iiye toplamak magazaya
miisteri toplamakla ayn1 sey olmustur. Bu piyasada en avantajli kurumun kapitalizmin
ruhuna uygun bir sistem sunan Protestan mezhebi oldugu da tartisma gotiirmez bir

gercektir (Luckmann ve Berger, 2016: 67-69).

Dinin ticarilestirilmesi klasik sekiilerlesmenin alternatifidir. Din yok
edilemeyince piyasaya eklemlenerek modern liberal sisteme uyumlu hale getirilmistir
(Turner, 2012: 213). Protestanlik bu is i¢in bi¢ilmis kaftandir. Ciinkii Protestanlik icin
meseleleri para ve piyasa cercevesinde ele almak kigisel bir tatmin degil, varolugsal bir
amactir (Cipriani, 2011: 121). Protestanligin hicbir seye mutlak anlam yiiklememesi,
diger olgular gibi din olgusunu da seylestirme yetenegi tasimasi, onun popiiler kiiltiir din
iliskisini saglayan ilke olarak 6n plana ¢ikmasini saglamistir (Okutan, 2013: 57). Boylece

dinin kendisini diinya islerine indirgemis ve diinya islerini ibadet konumuna
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yiikseltmigtir. Diinya islerinde basari ayni zamanda ahiretinde basarisi sayillmistir

(Abdurrahman, 2021a: 38).

Durali, Max Weber ve ayni paralelde diisiinen iktisat¢ilarin Protestanligin insani
tutumlu olmaya yonlendirerek ve girisimcilikle calismaya tesvik ederek kapitalizmin
yolunu agtig1 iddiasin1 (Weber, 2011: 54) bos laf olarak nitelemektedir. Durali’ya (2019:
161) gore Protestanlik bir vahiy dini oldugu iddiasinda olmayip insan elinin iiriinii bir
itikat nizamidir. Bir mezhep degil mezhepler toplulugudur. Ona mensup olan her bir
mezhep bagli bulundugu devlet ile toplumun ¢ikarlarin1 dikkate almak zorundadir. Milli
kiliseler Protestanligin iiriinii olup devletlere hizmet amaciyla iiretilmislerdir. Isin 6zii

Protestan kiliseleri sermayeciligin oniindeki tiim dini ve ahlaki engelleri kaldirmiglardir.

Goriilecegi iizere Protestanlik, postmodernizm ve popiiler kiiltiir kavramlar
birbiri ile iliskili kavramlardir. Ugiiniin ortak noktasi; ahlaki serbestlik, degerlerden
soyutlanmis sekiiler akil, mutlak olanin reddi ve tiim bunlarin bileskesi olan piyasanin
isleyisine tabiiyettir. Diger bir gercek; halklarin agir bir alg1 yonetimi ve manipiilasyona
tabi tutulduklaridir. Istendik inan¢ ve davramslar uzun siireli planlamalar ve psikolojik
operasyonlarla kitlelere yliklenmektedir. Her seyden once bir insanin reklamdan uzak
kalmas1 ancak uyumasi ile miimkiindiir. Uyanik olmak reklama maruz kalmak demektir.
Reklam ve pazarlamanin yiikselise gecmesi diinyaya bakisi temelinden degistirmistir.
Insanlar artik reklamlara muhalif hareket etmekten korkmaktadirlar. Kullanilan
parfiimden, neyin teror tehlikesi olugsturduguna kadar her seye medya karar vermektedir.
Din olgusu da bu ¢cemberin icinden gecmekte, en iyi pazarlanan din en c¢ok takipgiyi
toplamaktadir (Einstein, 2008: 9-12). Ozel bir aragtirmanin igine girmeyen birey bilerek
ya da bilmeyerek din konusunda da hakim algilar paralelinde hareket etmekte ve egemen

soylem odaginda inanglar edinmektedir.

XX. ylizyilin ikinci yarisinda din sosyolojisinde on plana ¢ikan ABD kaynakli
Sivil Din ile Bati Avrupa kokenli Baglanmadan Inanma kuramlari modern sekiiler
anlayisin postmodern donemdeki devaminmi konu almaktadirlar. Sivil din; siyasetin
kutsanmasina dayanmakta (Ataman, 2020: 69) olup, siyasi degerleri asilamay1 amaclayan
ve belirli bir iilkenin vatandaslar i¢in dogma, ayin ve ritiiel belirleyen bir kamusal inan¢
olarak dzetlenebilir. Rousseau acisindan sivil dinin amaci, vatandaslar arasinda sosyallik
duygularin1 ve kamu gorevleri sevgisini tesvik etmek, bu baglar1 vatandaslik ve onun
tiyeligi boyunca genisletmektir (Swaine, 2016). Bellah, Durkheim’in tiim toplumlarin

kendilerine ait bir din olgusuna sahip olduklar1 varsayimindan hareketle, modern ulus
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devletin de kendine ait bir dini oldugu ve ona duygusal bir tutarlilik verecek deger ve
sembollerin bulundugunu ileri siirerek, ABD icin sivil din olgusunu ortaya atmuistir.
Amerikan sivil dini, derinden sahiplenilmis kiiltiirel degerlerin bir koleksiyonu olarak, bu
degerler araciligiyla toplumu birlestirme ve kutsal bir Amerikan ulusal kimligi hedefine
odaklandirilmistir. ABD baglaminda sivil dinin bazi kutsallari; metin olarak: Bagimsizlik
Bildirgesi ve Anayasa ile baskanlarin gesitli konusmalari, Maddi nesne olarak; Ozgiirliik
Aniti, Beyaz Saray ve Kongre Binasi, ABD Bayragi, Manzara olarak; Baskanlarin
anitlar1, Gettysburg savas alani, Arlington Ulusal Mezarligi, Mitler olarak; Vaat Edilmis
Toprak olan Amerika veya Yeni Kudiis, Secilmis halk olan Amerikalilar, Tepedeki
parlayan sehir yani umut 15181 olan Amerika, Karizmatik sahislar olarak; Kurucu
baskanlar, Toren ve Tatiller olarak; Bagimsizlik Giinii, Anma Giinii, Siikran Giinii

sayilabilir (Nyitray, 2018: 42-45).

Bir taraftan Yahudi Hristiyan gelenegi diger taraftan esitlik, Ozgiirlik gibi
Aydinlanma kavramlar tarafindan beslenen ABD sivil dini, bir semsiye din olup tiim
dinlerden {istiidiir. Tiim diger dinler onun altinda ve ona tabi durumdadirlar (Ataman,
2020: 88). ABD bagkanlarinin konusmalarindan yola ¢ikan Bellah, isimsiz olan sivil din
tanrisinin deist oldugu, kurtulus ve sevgiden ziyade diizen, yasa ve hakla ilgilendigi,
ayrica ABD icin kaygilandig1 ve onu el altindan destekledigi sonucuna ulagmistir. Bellah
bir yapisal fonksiyonalist olarak ABD’deki sosyal, politik ve dini problemlere ¢oziim
amaci ile sivil din kuramini ortaya atmig ve ABD sivil dininin bir misyoneri olmustur.
Onun amacit maksada uygun beseri bir bilim, beseri bir siyaset ve beseri bir din
olusturmaktir. Bellah, Amerikan sivil dininin bir diinya dini olmasi1 arzusundadir (Bellah,
1967). Sivil din kurami daha ¢cok ABD ile iliskilendirilse de Avrupa devletlerinin de

kendilerine ait sivil din siirecleri bulunmaktadir.

Grace Davie’nin gelistirdigi inanmak ama ait olmamak (baglanmadan inanma)
kuraminin etkili bir sekilde soyledigi sey; Avrupa'daki dini hayatin kat1 gostergeleri ile
daha yumusak gostergeler arasinda bir ayrim oldugudur. Baglanmak ve inanmak her ikisi
de kat1 goriinmelerine ragmen, kat1 ya da yumusak olabilirler. Inan¢ tanim1 ne kadar
gevsek tutulursa inananlarin yiizdesi o kadar yiiksek olmakta, kiliseye iiye olmak ve diger
sorumluluklar isin i¢ine katildiginda yiizdelik diigmektedir. 1999-2000 doéneminde
yapilan arastirmalar Avrupa’nin kurumsal kiliselerin en zayif oldugu 6rnegin Hollanda,
Iskandinavya bolgelerinde, gencler arasinda iki gostergenin yiikseldigini isaret etmistir;

ahirete inanmak ve askin bir tanriya karsi, kisisel tanriya/icimdeki tanriya inanmak. Bu
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degisim kilisenin hala disiplin giicii olarak kabul edildigi yerlerde goriilmemistir (Davie,
05 Kasim 2005). Ait olmadan inanmak; kurumlar ve bireyler arasindaki baglarin
zayiflamasina yonelik olup, insanlarin dini bir toplulugun yasamina aktif olarak
katilmadan bazi inanglara baglh kaldiklar1 bir durumu tanimlamaktadir (Meyer ve Sorger,
30 Kasim 2019). Davie, din alanindaki degisimin diger alanlardan bagimsiz olarak
incelenemeyeceginden hareketle; dini inancin dini aidiyetten kopmus gibi goriindiigii
gozlemini, neredeyse tiim goniillii derneklerin iiye cekmeyi ve elde tutmay1 zor buldugu
gozlemiyle iligkilendirerek anlamaya calismistir (Davie, 1993: 87). Dolayisiyla
postmodern anlayis cercevesinde yapilan bilimsel calismalarda da kiliseye herhangi bir

dernekten daha fazla anlam yiiklenmemektedir.

Ronesans sonrast Bati Avrupa diisiiniirleri dinin merkezine insam1 koyarak
degerlendirme yapmislardir. Rousseau, Comte, Durkheim, Bellah, Davie, Luckmann,
Berger ve digerleri, hicbirinin din yorumunda Ilah énemli degildir. Hepsinin sdyledigi
Oziinde: insanin kendi kendisinin kaynagi ve ayn1 zamanda iirtinii oldugudur. Aydinlanma
ile baslayan siirecin, modern toplumu; tanriy1 reddetmenin miimkiin olmadigi bir
noktadan (modern oncesi donem), dinin en sofular i¢in bile yalnizca bir secenek haline
geldigi bir noktaya (postmodern donem) tasidigi kabul edilmektedir. Tanriya inanmanin
artik aksiyom olusturmadig, alternatif olarak sekiiler manevi deneyimlerin yer aldig bir
kavrayis baglamina dogru ilerlendigi yaklasimi on plana ¢ikmistir (Taylor, 2014: 3-6).
Dinin yeni formu geleneksel din ile karsilastirildiginda daha az tutarli, zorunlu olmayan
kutsallik ile birlikte diisiik derecede askinlik iceren 6znel bir bi¢imdir (Luckmann, 2003:
111).

Buraya kadar anlatilanlar, Bat1 diinyas1 {izerinde yapilan caligmalardan ortaya
cikanlardir. Bati dis1 diinyanin aymi siirecleri yasadigir farz edilmekte ama detaylar
tizerinde derinlikli ¢aligmalar bulunmamaktadir. Tanrinin konumundaki muglakligin
Hristiyanligin ¢oziime kavusturamadig1 yegane sorun olmasi (El-Attas, 2019: 32) ve bu
muglakligin sekiilerizme gecisi miimkiin kilmasina karsin, islam’daki Kadir-i Mutlak flah
algisinin sekiilerizme higbir sekilde gecit vermemesi, meselenin pesin kabullerle

aciklanamayacak derecede karmasik oldugunu gostermektedir.

Postmodernizm Hristiyanliktan diger diinya dinlerine ilgiyi kaydirmis goriinse de,
diger dinler Batilillar tarafindan Hristiyanligin penceresinden ele alinmaktadirlar.
Dolayistyla din olgusu ortiik bir bicimde Hristiyan gelenegi icinde ¢oziimlenmekte ve

Hristiyan dini anlayis, diger dinler icin de genel bir dini anlayis olarak islenmektedir (Sue
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Anderson, 2006: 61). Ikinci olarak, diinyevilesme; Bat1 diinyas1 disindan Bat1 Avrupa
modernizmi ile iligkili iken, Bati medeniyetinin i¢inden kapitalizm ile iliskilidir (Berger,
2011: 201). O halde Bat1 icin ve geriye kalanlar i¢in diinyevilesme farkli analizler
gerektirmektedir. Bat1 diinyas1 kapitalizmin takipcisi iken, geriye kalanlar ilk etapta
Batr’nmin takipgisi olmuslardir. Bu birbirinden tamamen farkli iki yolculugu ifade
etmektedir. Ozellikle Miisliimanlar acisindan siire¢ Bati diinyasmin yagsadiklarmdan
oldukca farklidir. Her seyden 6nce postmodern ¢ag tiim kiiltiir ve inanglara hosgoriiniin
gosterildigi/gosterilmesi gerektigi cag olarak yorumlansa da, mesele Islam oldugunda
durum degismektedir. Postmodernist anlayis: yayan medya, Islam’a cogu kez lanetleyici
bir degerlendirmede bulunulmasini desteklemis ve tesvik etmistir. islam kotiiliigiin ve
nefretin son Ornegi olarak resmedilmektedir (Ahmed, 1995: 179, 219). Ciinkii
Miisliimanlar, sekiilerizmi kabullenip modernlige katilmayr reddetmis ya da bunu
basaramamistir (Asad, 2007: 21). Bu haliyle Miisliman toplum agir bir uluslararasi
psikolojik baski, asagilanma ile kars1 karsiya bulunmakta, dahas1 akliselim bir sekilde yol

gosterecek aydinlardan da yoksun durumdadir.

Miisliimanlar yaral1 bir bilince sahiptirler. Baskalarinin gozii ile kendilerini gorme
kaygilar o kadar gii¢liidiir ki, birakin bu giinii, gecmislerini bile disardan gelen yargilar
1s1ginda yeniden degerlendirmeye egilimlidirler (Shayegan, 2002: 17). Geleneksel
dindarlik adina sergilenenler ve kiiresel medyanin propagandasi sonucu, Islam can sikic
ve ¢ekilmez bir durum olarak algilanir olmustur. Bu algi ile bas edebilecek oncii ilim
sahiplerinden yoksun, yeterli altyapis1 ve bilgi birikimi bulunmayan Miisliiman halk, Bati
bakis acisinda degerli olabilmek i¢in popiiler kiiltiire yonelmekte, modern bir goriiniim
ile degerli olmaya caligmaktadir. Sekiiler yasam Bati toplumunda anlamin kaybi ve
diinyevi arzu iizerine bina olurken, Miisliiman toplumda Bati’nin gerisinde kalmaktan
duyulan rahatsizlik ile iligkilidir. Bir taraftan halkin gecmisten miras aldigi kor taklit;
inanca iligkin arastirma yapmaktan uzak durulmasi, diger taraftan; yetkin ilim ehlinin
olmayisi, medya vaizlerinin ticari programlar taklide dayanan ve ilahi olani sekiilerize
eden sohbetleri, dinin hem ekonomi hem siyaset piyasasinda bizzat din tebligi yaptigini
iddia edenler tarafindan aragsallastirilmasi, dar goriislii dini topluluklarin vazettikleri reel
gerceklikten kopuk yasam ve sergiledikleri tutarsizliklar, dini kimliklerle 6n plana
cikmaya calisan sirketlerin ele gecirdikleri her seyi diinyevi kazanca cevirmeye
caligmalar1 ve kimi yonetimlerin halki Batil1 yasam tarzina zorlamalarindan ileri gelen bir

degerler krizi soz konusudur. Bu kriz 6z olarak; bir taraftan zamanin sorunlarina ¢oziim
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Onerebilecek yol gosterici aydinlarin ve bu aydinlart bir araya getirip organize edecek
ilmi kuruluslarin olmayis1, diger taraftan halkin da Islami olandan ziyade popiiler olana
meyletmeye yonelmesi {izerinden ilerleyerek bir postmodern ahlaki krize doniisiim

sinyalleri vermistir.

Postmodern anlayis, bilerek ya da bilmeyerek Miisliman diinyasina da sirayet
etmistir. Postmodernitenin en belirgin 0zeligi olan karsitlarin birliginin Miisliiman
diinyasinda karsilik buldugu konusu; ortiinmeye atif yapan tesettiir ile gosteriye atif yapan
defilenin 1992 yilinda bir araya getirilmesi ile ifsa olmustur. Devam eden yillarda bu
egilim bircok alana yayilmis ve manevi olan diinyevilestirilerek piyasada islem gérmesi
saglanmistir. Ornegin; 2000’1i yillarla birlikte tesettiir kuaforleri tiirbanli kadinlarin
geride kalmamalar1 gerektigine karar vermis ve tiirbanli kadinin giizelligini ispatlamanin
caligmalarina girismiglerdir (Atay, 2019: 192). 2010’a dogru tiirbanli kadinlarin
kadinliklarin1 fark etmeleri gerektigini Ogiitleyen kisisel gelisim kitaplar1 goriilmeye
baslanmistir. Dindar kadinlarin kisisel gelisim siirecine girmeleri onerilmekte ama ayni
zamanda bu kadinlarin tek basvuru kaynagi ve muhatabinin Allah oldugu da
yazilmaktadir (Uresin, 2010). 2011 yilinda moda dergiciligine el atilarak ilk tesettiir kadin
moda dergisi olan Ala Dergisi yayinlanmaya baglanmis, pes pese yaymnlanan moda
dergileriyle Miisliiman kadinin da son derecede modern ve goz alici bir goriiniime sahip
oldugu ispatlanmaya calisilmistir. Fadil Akgiindiiz’iin 2014 yilinda Maldivler igin
tasarladig liiks tatil projesinin ad1 Ebu Eyyub El Ensari House olarak belirlenmistir. 2017
yilinda, ABD-Israil zulmiiniin simge iiriinii olarak bilinen Coca-Cola’nin onuncu
fabrikasinin Isparta’daki acilis torenine katilan yetkililer, hak ve batil miicadelesine
gonderme yapan rabia isareti ile selam vermislerdir (Atay, 2019: 206, 228). Her ne kadar
iyi niyetler tasidig1 diisiiniilse de 2017 yilinda diizenlenen Kuran’1 Kerim'i Giizel Okuma
Yarigsmasi popiiler sarki yarigmalarinin karsisina benzer bir mantikla alternatif
olusturmaya calismistir. Bu konuda Ornekler c¢ogaltilabilir. Meselenin 06ziine
bakildiginda, halkin talebinden ziyade siyasi, iktisadi ya da dini giicii elinde bulunduran
topluluklarin mahremiyet olgusunu postmodern bir anlayisa kaydirdiklar1 dikkati
cekmektedir. Halk agilan bu yola bilahare girerek, dini olan1 daha ¢ok aragsallastirmakta

ve ahlaki krizi Allah adiyla daha da ilerilere tagimaktadir.

Giintimiizde hem geleneksel dini topluluklarin, hem resmi kurumlarin hem de din
karsitlar1 tarafindan Islam adi altinda ortaya konulan seyin; tarihte karsiligi olmayan,

sinirlt  sayida kaynagin, sagci asirt milliyet¢i ideolojileri destekleyecek sekilde
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yorumlanmasindan tiiretildigini ileri siiren Al-Azmah, tarihteki dini pratiklerin daha
tutarlt ve hosgoriilii oldugu kanaatindedir (Al-Azmah, 2003: 82). Kat1 ve tutarsiz din
anlayisinin pratige aktarilamamasindan dolayi, siirecin uzun vadede modern popiiler
dindarliktan gecip sivil dinle sonuclanabilecegine iliskin yorumlar bulunmaktadir. Sivil
din olgusu Taha Abdurrahman’in analiziyle; dinin i¢inin bosaltilarak 6zel alanda yeniden
tasarlanmas1 ve yonetilmesi, kamusal alanda ise carpitilarak el konulmasi projesidir.
Abdurrahman’a gore sivil din olgusu; halkin benimseyip desteklemesinden ziyade, kiiciik
bir grubun dini aragsallastirip c¢ikarlarin hizmetine sokma projesi olarak ozetlenebilir.
Bolsevizm, Nazizm gibi siyasi teolojilerde bu sekilde egemen simiflar tarafindan
olusturulmustur ve sivil din ayn1 rotadaki bir baska duraktir (Hallag, 2020: 309). Serif
Mardin 1994 yilinda Tiirkiye’deki dini alanin yogun bir sekiilerlesme ile ic ice gectigini
ve uzun vadede Tiirk Islam’1 denilen mefhumun sivil bir dine doniisecegi 6ngoriisiinde
bulunmustur (Mardin, 2018: 166). Sivil din alaninda Tiirkiye’deki ilk ¢calismanin sahibi
olan Kemal Ataman ise halihazirda Tiirkiye’nin sivil din olusum siirecine girdigini, sivil
dine iligkin ¢esitli sembollerin olusturuldugunu sdylemektedir (Ataman, 06 Nisan 2021).
AKP sonrasi siirecte laik degerlere dayali sivil dinin yerini muhafazakar degerlere dayali
yeni bir sivil dine biraktigim sdyleyenler de bulunmaktadir. Ornegin maddi nesne
alaninda Ankara’da insa edilen Cumhurbaskanligi Kiilliyesi, Istanbul’daki Camlica
Camii veya Ayasofya’nin ibadete acilmasi gibi mekanlar laik sivil dine kars1t muhafazakar

sivil dinin sembolleri olarak degerlendirilmektedir (Sacan, 24 Subat 2021).

Tiirkiye i¢in muhafazakar sivil din olarak Ongoriilen sey Hamza Tiirkmen’in
Tirkiye Islamcﬂlgl olarak tamimladigr (Tirkmen, 2014: 18); ulusguluk, sagcilik,
devletcilik, Tiirkiyecilik gibi 6gelere baz1 Islami degerlerin eklenmesi ile olusabilecek bir
olgudur. Birbirine diisman olarak sahaya c¢ikan sekiiler ¢agdashik ve geleneksel
dindarligin sivil din noktasinda bir araya gelme egilimi sergilediklerine iliskin gézlemler
bulunmakla beraber, Grace Davie’'nin de belirttigi iizere, Islam ozellestirmeye imkan
vermeyen bir din olarak saldirilar karsisinda Bati diinyasindan daha avantajlidir. Bati,
dini olan her seyi ¢oktan terk ettigi icin bu alanda tartismaya girecek yeterli dini altyapiya

sahip olmamakla (Mohler, 14 Kasim 2011) sivil din tahkimine daha agiktir.
2. MUHAFAZAKARLIGIN POPULER KULTUR iLE ETKILESIiMi

XIX. yiizyiin baglarindan itibaren Tiirkiye'de hayati ve diinyayr farkli
yorumlayan, iki farkli paradigmaya mensup iki topluluk var olagelmistir: ilki ge¢misten

miras alinmis, klasik yorumlara dayali dini topluluktur. Ikincisi ise Bati’nin degerler
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dizisine endeksli modern topluluktur. Her iki toplulugun farkli degerleri ve normlari,
farkli standartlari, amag, cikar ve ilgileri, gelenek ve stratejileri bulunmaktadir.
Cumhuriyete giden siireci bi¢gimlendiren modernist yorumun merkezi Paris, Londra,
Berlin, New York’tur. Modernist yoruma bagli toplulugun normlari, standartlari,
dogrulari, amaglari, problem ve olgulart sekiiler entelektiieller tarafindan insa
edilmektedir. Istanbul, merkezi Batida olan bu paradigmanin uydusu konumundadir.
Istanbul'daki modernist yorumun mensuplar1 yaraticilar degil, taklit edicilerdir (Arslan,
2018: 196-202). Dini yorumun merkezi ise klasik fikih ve tasavvuftan miras kalmis olan
anlayistir. Dini yoruma bagli toplulugun norm ve degerleri klasik mezhep ve tarikat

onciileri tarafindan olusturulmustur.
2.1. GEC OSMANLI'DA KULTUREL DEGISiM

Osmanli klasik donem (XV, XVI, XVII) toplumu sehirliler, koyliiler ve
gocebelerden miitesekkildir. Ekonomi tarima dayali olup halkin biiyiik kismi kdylerde
yasamaktadir (Farooqi, 1997: 49). Sehirlerde teskilatin ilk basamagini mahalleler
olusturmaktadir. En alt temel idari kurum olarak diizenlenmis olan Osmanli Mahallesi,
aynt zamanda toplumsal ve kiiltiirel bir birimdir. Aile mahalle ile organik bir bag
icindedir. Mahallelinin birbiri hakkindaki sahitligi ile mahalle yoneticisi olan imamin
mahalleli hakkindaki sahitligi mahkemeler tarafindan 6nemsenmektedir. Bu nedenle
mahkeme kanitlar1 ve gorgii taniklarinin ifadelerini ele alirken mahallelinin sanik
hakkindaki diisiincelerine de basvurmaktadir (Ergeng, 1984: 74). Her mahalle bir inancin
konut alanidir. Yan yana olan farkli cemaatlerin mahalleleri arasinda goriinmez duvarlar
bulunmaktadir. Mahalle aile ve bireyi denetleyen bir cevredir. Bu ¢evrede ayni inangtan
zengin ve fakir bir aradadir. Hane halki mahalle halkina gore yasamaktadir (Ortayli, 2001:
24). Osmanl kanununa gore mahallede iskan edenler zincirleme bir sekilde birbirlerine
kefildirler. Yani faili belli olmayan olaylardan hepsi sorumlu tutulurlar. Bu Onlem
vergilerin sikintisiz toplanmasim1  saglamak, merkezi otoriteyi istenilen sekilde
gerceklestirmek ve genel giivenligi saglamaya yonelik olup mahalleyi kendi i¢inde bir
kontrol sistemine tabi tutmustur. Mahalle halki ahlakin1 begenmedigi, huzursuzluk
cikardigini diisiindiigii kisileri mahalleden ¢ikarma hakkina sahiptir (Ergeng, 1984: 73-
75). Osmanli toplumunun mahalle odaginda sosyal iligkileri disipline etmeye
calismasinda Ovgiiye deger bircok yon bulunmaktadir. Hayat birlikte planlanmakta,
maliyet paylasilmakta, yasam bir dayanisma ve kefalet zinciri tizerinden ilerlemektedir.

Ancak bu anonim hal 6zel yasam acisindan bazi negatif unsurlar da igermektedir.
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Oncelikle yasam bir aleniyete sahiptir. Kamusal alan 6zel alan1 bastirmis, her yeri ortak
alan haline getirmistir. Bu durum sakli olmasi1 gereken kimi halleri ortaya c¢ikmaya
zorlamaktadir. Eve ve mahalleye gelip gidenlerin kontrol altinda tutulmasi, haddinden
fazla yakin iligkiler iceren giinlilk yasamin sakli taraflarim1 kaybetmesine sebebiyet
vermektedir (Bayramogluada, 2015: 21). Mahalle bireyi baski altina almakta ve siki
iligkiler nedeniyle sevilmeyenleri tohmet altinda birakacak iddialara da imkan
olusmaktadir. Bu ortam muhtemelen erkeklere nazaran kadinlar1 daha fazla psikolojik

tedirginlige siiriiklemistir.

Ser-iye sicillerine gore Osmanli toplumunda evlenilecek este aranan en onemli
unsur din birlikteligidir. Ikinci unsur bakireliktir. Bakirelik kizlarm iffet ve
namusluluklarinin  bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Nikah kayitlarinda
hanimlarin medeni durumlar1 hakkinda bilgi verilirken erkeklerin medeni hallerine
deginilmemektedir. Soy denkligi kismen Onemsenmektedir. Yas denkligine itibar
edilmekle birlikte velilerinin izni iizerine cocuk yasta evlendirilenler de bulunmaktadir.
Evlilikte velinin rizas1 aranmakla birlikte goniilliiliik esastir. Goniilliiliigiin ihlal edilmesi
durumunda kaadi evliligi feshedebilmektedir. Lakin kayitlardan kizlarin es se¢imine
biiylik ol¢iide miidahale edildigi, aile sadakati ve toplumsal baskilar sonucu kizlarin razi
edildigi anlagtimaktadir (Kurt, 1998: 16-20). Bununla birlikte islami anlayis esler
arasinda mal ayirimi ilkesini 6ngordiigiinden esler birbirlerine bor¢ verebilmis ve borcun
0denmemesi durumunda mahkemeye basvurabilmislerdir. Kadinlar kocalarinin nikah
akdinde vereceklerini belirtikleri mehri alamadiklari durumlarda mahkemeye basvurmus
ve ddemeyi mahkeme yoluyla saglamiglardir. Kocasinin nafakasini temin etmedigini
veya kotii muamelede bulundugunu iddia eden kadinlar iddialarin1 delillendiremeseler
bile ciddiye alinmiglar ve kocalarina uyarilarda bulunulmustur. Diger taraftan karisinin
eve gelmedigini, eslik gorevini reddettigini kaadiya sikdyet eden erkeklerde
bulunmaktadir (Kurt, 1998: 35-38). Bosanma sik goriilen bir davranis iken cok kadinla
evlilik oldukca azdir. 1880 sonrasi evlilikler iizerine yapilan ¢alismalar cok esliligin
sadece saray cevresiyle iist diizey din gorevlilerinde goriildiigiinii ortaya koymaktadir
(Farooqi, 1997: 130-131). XVII. yiizyilda Bursa’da cok esli evlilik % 5 civarindadir
(Ortayli, 2001: 90). 1530’larda Osmanlida bulunan Luigi Bassano’da birden fazla
evliligin hos goriilmedigini soylemektedir (Bassano: 2015: 62).

Osmanli ailesinde kadinin konumu ¢ocuk sayis1 ve yaslilik ile yiikselmektedir.

Oziinde iiretim siirecine kendi iradesiyle katilmamasi hasebiyle erkek icin de herhangi bir
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bagimsizliktan soz etmek oldukc¢a giictiir. Ancak kadinin erkege bagimliligi hem baba
evinde hem de koca evinde devam etmektedir. Islam’1in acikca reddettigi baslik benzeri
uygulamalar Osmanli da goriilmekle birlikte Osmanliya 6zgii degil bircok toplumda
karsilagilan iiniversal olgulardir (Ortayli, 2001: 75-76). Osmanh kaadilar1 yargilamaya
konu mesele dini anlayisa asirt ziddiyet olusturmadigi siirece gelenege gore karar
vermeye egilim gostermekte ve uzlasmay1 dncelemektedirler. Bu baglamda evlilik ve aile
gibi olgular biiyiik ol¢iide orf ve adetler {izerinden ele alinmis ve sorunlar bu sekilde
coziilmeye ¢alisilmistir (Ortayli, 2001: 65). XVI-XVII yiizyillarda baslik ve kalin benzeri
geleneklere mahkemelerin de itibar ettigi goriilmektedir. Bosanma ve zina gibi konularda
kaadilar klasik fikihtaki sertlige uymayip daha mutedil bir yol izlemislerdir (Ortayli,
2001: 78). Evlilik dis1 iliskiler toplumda hos karsilanmamakla birlikte zina sugu yerine
zina isnad1 seviyesinde tutulmus, recm cezasi yerine kiirek veya hapis cezalar1 verilmistir.
Sadece bir kere 1680 yilinda uygulanan recm cezasi tepkiyle karsilanmis ve bir daha
tekrarlanmamistir. Babasiz ¢cocuk doguran kadinlar sehrin asayis amirinin gdzetimine

birakilmiglardir (Ortayli, 2001: 80-81)

Klasik dénem Istanbul kadin1 Bat1’daki kadinlar gibi baski altinda degildir. Lakin
Germen topluluklar1 gibi kadin erkek beraberligine de rastlanmaz. Erkek ve kadinlar
farkli ortamlarda eglenmektedirler. Bu ilke Akdeniz cografi kiiltiirel kusagini
kapsamaktadir. Bu Kkiiltiiriin i¢cinde Hristiyanlar ve Yahudiler de bulunmaktadir. Dogulu
bir Miisliiman ile dogulu bir Katolik arasinda bu agidan herhangi bir fark yoktur (Ortayl,
2001: 118). Osmanli halki havanin giizelligini kirlara ¢ikip ¢esitli oyunlar ve eglenceler
diizenleyerek degerlendirmektedir. Sehir disinda yapilan senliklerde kadinlar kendi
aralarinda erkekler de kendi aralarinda eglenmektedirler (Bassano 2015: 135). Hamama
ve mesire alanlarina gitmek kentli kadinlarin sosyal yasamlarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Hamam ziyaretleri oldukca onemsenmekte ve hamam sadece temizlik
mekan1 olmaktan Ote kadinlarin bir araya gelme ve eglenme mekanmi olarak da
goriilmektedir. Ayn1 sekilde mesireye gitmek XVII yiizyildan beri sevilen bir etkinlik
olmus, ahbaplik kurmanin bir araci olarak degerlendirilmistir. Yine yazliklarda bir araya
gelip recel benzeri iiretim faaliyetinde bulunmak kentli kadinlarin sosyal hayatlarinda yer

alan etkinlikler olmustur (Farooqi, 1997: 135-136).

1960’1 yillara kadar Osmanli kadininin evden hi¢ c¢cikmadigi, iktisadi hayata
katilmadig1 seklinde olumsuz bir algi s6z konusu iken, ser-iye sicillerinin incelenmeye

baslamasi ile bu algi degismeye baslamistir. Elbette tek tip bir Osmanli kadini ya da
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erkeginden s0z etmek imkansizdir. Klasik donem Osmanli kadin1 ve erkegi de farkli
mahremiyet algilarina sahiptir. Osmanl kadininin ticari hayatta yer almas1 mahremiyet
ve ihtiya¢ durumuna bagli olarak sekillenmistir. Bolgelerin mahremiyet anlayislarinda
farkliliklar olmasi da kadinin konumunun belirlenmesinde etkilidir (Bilgin, 2022: 77-78).
Evliya Celebi kamusal alanda goriiniir olmak agisindan Istanbul kadinlarinin diger
bolgelerdeki kadinlardan daha esnek oldugunu ima etmektedir. Van, Bitlis bolgesinde ise
kadinlarin digsarda goriinmelerine tahammiil edilemedigini agik¢a soylemektedir.
Gayrimiislim kadinlar kendi topluluklarinda diikkanlarda satis yapabilmekte, erkeklerle
ayni ortamda bulunabilmektedirler (Bilgin, 2022: 80-83). Tiiccar ailelere mensup bazi
Miisliiman kadinlar da ticaretle ugrasabilmektedir. Bazilar1 parasini bir ortaga verip
isletmistir. Bohg¢aci kadinlar gibi kii¢iik 6l¢ekte satis yapanlar da bulunmaktadir (Farooqi,
1997: 141). Pazarda faaliyet gosterenler oldugu gibi evinde is yapanlar da vardir. Kadinlar
siitanne, ebe, hamamci, miirebbiye, kirik-¢ikikci, ¢cOpgatan ve temizlik¢i olarak da

calismaktadirlar (Bilgin, 2022: 86-87).

Anlasildig1 kadartyla Osmanli toplumunda mahremiyetin ilkelerini dinden ziyade
orf belirlemektedir. Genel itibariyle Istanbul kadinlari ve gayrimiislimler dista
tutuldugunda Miisliman kadinlarin disarda goriinmeyi pek tercih etmedikleri
sOylenebilir. Bunun bir delili de muhaddere olgusudur. Miisliiman toplumun mahremiyet
alanindaki seckinciligini ifade eden muhaddere kavrami miimkiin oldugu kadar disarida
goriinmeme ile iliskilendirilmistir. Muhaddere olmak i¢in Miisliiman olmaya da gerek
yoktur. Ebusuud Efendi bir kadinin hane halki disindakilere goriinmemesi ve islerini
kendi basina gormemesi ile muhaddere olabilecegini belirtmistir. XVI yiizyll Osmanl
mahremiyet yaklasitmi muhaddere olmayr Onemsemektedir. Bu konuda Ebusuud
Efendiye bircok soru sorulmustur. Sorulardan biri kadinin koy halkiyla olan islerini
kendisinin gérmesi ve koy cesmesinden suyunu kendi doldurmasi durumunda muhaddere
sayilip sayilmayacagi hakkindadir. Ebusuud Efendi sayillamayacagini soylemektedir. Bir
baska soru kadinin diigiinlere, hamama ve baska mahallelere gitmesi halinde muhaddere
sayilip sayilamayacag seklindedir. Ebusuud isteksizce giderse olabilir seklinde cevap
vermistir. Muhaddere olup olamama hakkindaki sorular sonraki donemlerde de devam
etmistir. XVIII yiizyilda seyhiilislam olan Yenisehirli Abdullah Efendi’ye isini gérmek
tizere sokaklara cikip erkeklerle iletisim kuran bir kadinin muhaddere olup olmayacagi

sorulmus, seyhiilislam olumsuz cevap vermistir. Muhaddere olma belli bir seviyede
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varlikli olmay1 da gerektirmektedir. Boyle bir kadinin islerini takip etmesi i¢in en azindan

bir hizmetciye ihtiyaci olacaktir (Bilgin, 2022: 80-83).

Tanzimat Oncesi donemde kizlar sibyan mekteplerinde okuyabilir ancak
yiiksekogrenim gorme imkanindan mahrumdurlar. Yine de bazi zengin aileler kizlarini
birkag¢ dil bilecek derecede egitebilmektedirler. XIX yiizyilin ilk ¢eyreginde kizlardaki
okuma yazma oran artig gostermeye baslamistir. Kizlarin ebe olmak i¢in girebildikleri
ilk yiiksekokul 1845 yilinda ag¢ilan tibbiye mektebidir (Kurt, 1998: 44-45). Kizlarin okula
gonderilmesi tutucular tarafindan kargasaya ve ahlaksizliga davetiye ¢ikarmak olarak
goriilmiistiir. Oziinde geleneksel anlayisin olumsuzladig sey okul degil, onun sebep
olacag1 gelismelerdir. Nihayetinde okul sokaga cikmayr ve herkese acik mekanlarda,
kamusal alanda bulunmay1 gerektirmektedir. Bu gercek geleneksel yaklasimin
ahlaksizligin artacagina dair tedirginligini artirmistir (Sabah, 1995: 26). Geleneksel
anlayis ile modern anlayis arasinda sikismanin da asiriliklarda etkili oldugu sodylenebilir.
Fatma Aliye 1891 yilinda yazdig: kitapta bazi ailelerin giinah oldugu saikiyla kizlarina
zorunlu bilgiler disinda egitim vermeyi kabullenemediklerini, bazi1 kadinlarin da Islam
yiizii kapatmay1 emretmedigi halde yiizlerini kapatip saclarini agikta biraktigin1 yazmakta
ve “soziin kisasit bizim ortamiz yok. Ne tarafa gidecegimizi sasirmis gibiyiz”
degerlendirmesinde bulunmaktadir (Fatma Aliye, 2009: 12). Bu noktada sunu belirtmek
gerekir ki kizlarina egitim vermeyi giinah sayanlar nitelikli bir dini egitim almamis
olanlardir. Her ne kadar bugiin bazi genellemelerle ulema sinifina mensup ailelerin de
kizlarin1 okutmadiklarina iligkin bir alg1 yaratilmis olsa da, biyografik incelemeler ulema
kizlarinin  Osmanli toplumundaki ortalamanin stiinde bir egitim gordiiklerini
gostermektedir. Ulema kizlart XIX yiizyilldaki modernlesme siirecinde de sosyal
reformatorler olarak 6n plana ¢ikmislardir. Ilmiye sinifinda tutuculuk bulundugu dogru
olmakla birlikte ilmiye aym1 zamanda agilimci da olmustur. Bu nedenle modernlesme

siirecinde Oncii rol iistlenebilmistir (Ortayli, 2001: 54-57).

Osmanlinin moderniteye gecisini engelleyen en biiyiik unsur sahip olunan
toplumsal yapidir. Osmanli toplumu devlet ve reaya olmak iizere ikiye boliinmiistiir.
Miislim-gayrimiislim benzeri ikincil ayrimlar bu ayirimi takip etmektedir. Devlet diginda
yiikselip iktidardan pay istemeye kalkacak herhangi bir sinifin olugmasina miisaade
edilmemistir. Bu yaklasim kendi doneminde bir basar1 olmakla birlikte modern
donemdeki basarisizligin da kaynaklarindan biridir. Osmanli dis diinya karsisinda en

zayif oldugu donemde bile kendi toplumu karsisinda oldukga giicliidiir. Yola getirmekte
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zorlandi8 asileri de devlet i¢ine ¢ekerek cesitli gorevlerde istihdam etmekte ve sistemin
yara almasin1 engellemektedir. Devletteki konumlarini kullanarak zenginlesenler olsa da
sermaye birikiminin bireyin otesine gecerek siireklilik kazanacagi bir ortam olusmamustir.
Biriken bireysel servetler kimi zaman miisadere karariyla devlet hazinesine aktarilmis,
bireysel birikimlerin Oniine gecilmistir (Belge, 2008: 250-253). Dolayisiyla Bati
diinyasinda goriilen; toprakta 6zel miilkiyet lizerine kurulu aristokrasi, kendi iiretim ve
ticari faaliyeti ile ekonomik 6zerklik yakalayan burjuvazi benzeri simif hareketlilikleri
Osmanli’da kayda deger bir gelisme gosterememistir (Belge, 2008: 241-242). Sosyolojik
olarak yoneten — yonetilen, liretici — denetici bir yapiya sahip olan Osmanlida ortaya ¢ikan
ayan ve derebeyleri kisa zamanda silinmis, hicbir imtiyazi olmayan insanlar olarak
hayatlarina devam etmislerdir (Ortayli, 2001: 34-35). Modernlesme siirecine girildiginde
de yonetilenler karsisinda ayricaliklar1 bulunan yoneticiler halkin diisiince ve yasayis
tarzint onemsememislerdir. Oysa Osmanlinin ikiyiizyildir pesine diistiigli modernlesme
olgusunun temel yapisal Ozelliklerinden biri halki miisterek milli hayata katmadir.
Osmanli yoneticileri modernlesmek istedikleri donemde bile celiskili bir sekilde
kendilerini modernlikten uzak tutmuslardir (Mardin, 1991: 27). Bu hareket tarzi
Istanbul’un orta ve alt stmiflarinin Batili yasam tarzinin 6n plana cikarilmasin iist sinifin
imtiyaz1 ve yerel kiiltiiriin baskilanmasi olarak gérmelerine, yenicerilerle birlikte saraya
muhalefet etmelerine sebep olmustur. Bu muhalefetin halk ile yonetim arasinda koprii
vazifesi goren ve genel olarak halktan yana tavir takinan yenigeri ocaginin kaldirilma
nedenlerinden biri oldugu soOylenebilir. Ocagin kaldirilmasindan sonra askeriye
yonetimin yaninda yer almaya bagslayacak ve halktan koparak halki denetleyen bir {ist
kuruma doniisecektir. Bu siirecin nihai sathasi cumhuriyet doneminde askeriyenin halka

ragmen yonetimleri koruyup kollamasi olmustur (Merig, 2007: 36).

Osmanli Bati diinyasiyla her zaman irtibathh olmustur. Yiikselme devrinde
Osmanlinin kendi medeniyetini Bati medeniyetinden iistiin gormesi nedeniyle iliski
Batidan haberdar olma seviyesinde tutulmustur. Bat1 diinyasimin XIX yiizyilin basinda
yasadig siyasi, iktisadi, teknolojik degisimden uzak kalan Osmanli, kapitalist siirecin de
disinda kalmistir. Osmanlinin Bat1 karsisinda yasadigl gecikme Batiyla olan iliskilerinin
yOniinii degistirmis ve Batiyr model alan yeni bir iliski bicimi Osmanlinin ruhunda,
seklinde, sosyal hayatinda, programinda ve kurumlarinda yeni degerler ya da eski

degerlere yeni yasam imkanlar1 aranmasi siirecini baslatmistir (Merig, 2007: 29-30). Bu
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siire¢ Avrupanin hasta adami olarak tanimlanan Osmanlinin 1815 yilinda baslayan ve

yiizyil i¢inde hizla ¢oken bir devreye girmesine eslik etmistir (Farooqi, 1997: 294).

Tanzimat siirecine Batida gorev yapmis memurlarin Batiya yonelik olumlu
degerlendirmelerinin etkisiyle girilmistir. Dolayisiyla Osmanli Batililagsmasi toplumsal
dinamiklere dayanmamakta, yonetici kesimin yeni bir imaj olusturma gayretinden ileri
gelmektedir (Merig, 2007: 31-32). Oziinde Tanzimat doneminin odaklandig1 yegane alan
idarenin doniisiimiidiir. Lakin yonetim degisimi topluma inmeyi onun ihtiyaglarini,
anlayisini bilmeyi gerektirmektedir. Yeni idare farkli bir denetim ve biirokrasiye sahiptir.
Yeni egitim sistemi ve yeni memurlara ihtiya¢ duymaktadir. Tiim bu siirecler i¢ ice bir
haldedir (Ortayli, 2001: 140-144). Tanzimat’la Batinin askeri ve idari sistemi Osmanl
imparatorluguna aktarilirken Bati kiiltiiri de onlarla birlikte gelmis ve olduk¢a da etkili
olmustur. Giyim, ev esyalari, paray1 kullanma, iletisim big¢imleri, evlerin dekorasyonu ve
bircok alanda iliskiler Avrupai olmustur. Tanzimat’taki asir1 Batict yon farkl fikir
akimlarinin ortaya ¢ikmasina da imkan tanimistir. Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin basini
cektigi Yeni Osmanlilar Tanzimatg¢ilari somiirii sistemini anlamamakla elestirmekte, bir
iist tabaka yaratmak ve kendi kiiltiirlerini kosteklemekle suclamaktaydilar (Mardin, 1991:
15). Benzer sekilde Said Halim Pasa eskiden Osmanli aydinlarinin Bati diinyasini
tanimayislarindan ileri gelen Bati diismanlig1 sikintisinin yerini Batiya asirt hayranliktan
dogan yeni bir sikintiya biraktigr yorumunda bulunmaktadir (Said Halim, T.Y: 105). Bu
nedenle Tanzimat ile baslayan ve cumhuriyet ile sonlanan 1839-1923 arasi donem
cumhuriyetin On tarihi olarak degerlendirilebilir. Bu donem bir gecis donemi olarak
cumhuriyete hazirlik agsamalarin1 kapsamaktadir (Farooqi, 1997: 320). Hakeza laiklige
dogru ilerleyis de Tanzimat’la baglamistir. Ancak bu ilerleyis karisikliklar ve ¢eliskilerle
ic icedir. XIX yiizyil diisiiniir ve yoneticileri reformlar1 yar1 Islami yari Batici bir

yaklasimla tasarlamaktadirlar (Ortayli, 2001: 147-148).

Avrupa’da gelisen kapitalist sistem Osmanli ekonomisini ve devaminda giinliik
yasamimi krize siiriiklemistir. Ornegin Osmanli kiiltiir yasaminin énemli bir unsuru olan
vakiflara bagli cami, medrese, kiitiphane benzeri yapilar ayakta durmakta
zorlanmiglardir. Bazilar1 onarim igin gerekli meblag tedarik edilemediginden harap
olmustur. Diger taraftan islam hukuku vakiflarin dokunulmazhig: ilkesini icerse de X VIII
yiizyilda sik sik vakiflarin gelirlerine el konarak savas harcamalarinda kullanilmistir.
1829 yilinda vakiflar 6zel bir nezarete baglanarak kamulastirilmistir. Vakiflardan gelir

sahibi olan ulemanin siyasi niifuzunun azalmasi, medreselerin devletin denetimine
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almarak teknik okullara gosterilen ilgiden mahrum birakilmasi entelektiiel iddias1 olan
ulemanin dini alan disinda baska egitim alanlarina yonelmesine sebep olmustur.
Osmanlinin sonlarina dogru alternatif bir yonetim tabakasi olusturma imkan1 olan ulema
birlikte hareket edememektedir. Tiim bu olumsuzluklar ve giivensizlik ortami bircok
alanda Avrupai bicimlerin benimsenmesi diisiincesini gii¢lendirmistir (Farooqi, 1997:
276-300). Tanzimat’in tamamlayici olarak goriilen ve 1856 yilinda imzalanan Islahat
Ferman1 da Miisliman halkin imtiyazli durumunu onlarin elinden almakta, din farki
gozetmeksizin bir Osmanli vatandaghigi tesis etmeye ¢alismaktadir. Ancak kisa siire sonra
Islahat Fermani’nin amacladigr birlikteligin ~ gayrimiislimlerin  isine yaradigi,
gayrimiislimlerin kendilerine taninan hukuki ve mali imkénlarla Bati diplomatik destegini
birlestirerek Miisliiman halki ¢ok geride biraktiklar1 goriilmiistiir (Mardin, 1991: 16).
Zaten eskiden beri Osmanli, gayrimiislimleri devlet gorevlerinde ¢ok fazla istihdam
etmemekte, gayrimiislimler de ticaret ve finans alanina yonelmekteydiler. Miisliiman
toplum baslarda ticari ugraslar kiiciimsemekte, devlet de Miisliiman toplumun var olan
giiciine ekonomik giic katmamak icin ticari islerin daha zayif goriilen gayrimiislimler
tarafindan yapilmasim1 uygun bulmaktaydi. Ne zaman ki kapitalizm gelismeye basladi,
Miisliimanlar iplerin ¢cogunu gayrimiislimlere kaptirdiklarimi ancak fark ettiler (Belge,

2008: 264).

Osmanlida ara sinif olmamasi nedeniyle tiim degisimlere saray ve yonetici sinif
onciiliikk etmistir. Klasik Osmanli evinin esya miktar1 temel ihtiyagc malzemelerinin
Otesine gegcmeyecek sekilde asgari diizeydedir (Belge, 2008: 247). Osmanl ev i¢i esya
degisimi saray ve yoOnetici kesim Onciiliigiinde degisime ugramistir. Osmanlh seckinleri
mobilya ve dekorasyon konusunda Fransiz tarzim XVIII yilizyll baslarinda
benimsemislerdir (Yasar, 2022: 84). XIX yiizyilin sonlarina dogru basta saray mensuplari
olmak {iizere iist sinif Fransa’dan mobilya ithal etmeye yonelmis, kisa bir siire sonra
Istanbul’daki ustalar masa, sandalye, komodin iiretimi yapmaya baslamislardir (Farooqi,
1997: 320). Ayn1 donemde Istanbul’un elit kesimi geleneksel hane tanziminden Avrupai
hane tanzimine gecis yapmis, geleneksel haremlik selamlik uygulamasini sonlandirarak

ziyaretlerde kadin erkek birlikteligini hayata gecirmistir (Yasar, 2022: 137).

Osmanli toplumunda kiyafetin degisimine de saray Onciiliik etmistir. II. Mahmut
devlet gorevlileri ve askerler i¢in Avrupai kiyafetleri zorunlu kilmistir. Saraymn bu adimi
halktan gelebilecek muhalefetin seviyesini diisiirmede de 6nem arz etmektedir. Osmanli

kadin1 kiyafetinin Batililagsmas1 erkeginkinden farkli bir siire¢ izlemektedir. Ciinkii kadin
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kiyafetinin degisimi erkeklere nazaran daha cok orfi ve dini kabullere takilmaktadir.
Ayrica kadin erkek kadar kamusal alana dahil degildir, goriiniirliigii de erkekten ¢ok daha
azdir (Merig, 2007: 40-45). XVI-XVII yiizyildan kalma yazili, gorsel yerli ve yabanci
kaynaklardan elde edilen veriler Osmanli kadininin sokak giysisinin ferace, yagsmak ve
her zaman olmamakla birlikte pece oldugunu gostermektedir (Giirtuna, 1997: 7, 33).
Ferace, yasmak, salvar, gomlek, entari ve hirkalardan tesekkiil eden Osmanli kadin giyimi
XIX yiizyilin ortalarina kadar yeniliklere acik bir sekilde gelenekselligini korumustur.
1850 sonras1 donemde Bat1 giyim tarzina gegis siireci yagsanmaya baslanmis ve geleneksel
giysiler Avrupa harglarla siislenmistir. 1875 sonrast giyim biiyiikk oranda Batili bir
karakter kazanmis ve dort yiizyildir siirdiirdiigii geleneksel ¢izgiyi yitirmistir (Giirtuna,
1997: 96). Bu degisim siireci yasanirken 1872 yilindan sonra sokak giysisi olarak ferace
yerine Suriye’den gelen giyim tarzinin bir 6gesi olan carsaf da kullanilmaya baslanmistir.
1889 yilinda sultan II. Abdiilhamit tarafindan ferace yasaklanip yerine carsaf giyme
zorunlulugu getirilmis, ancak bazi erkeklerin carsaf giyerek saraya girmeye ¢alismasi ve
carsaf giyilerek islenen bazi suglar nedeniyle carsaf giyilmesi once sarayda ardindan
sokakta 1892 yilinda ¢ikarilan bir fermanla yasaklanmistir (Giirtuna, 1997: 83-84).
Kiyafetin degisim siirecinde kadin1 motive eden sloganlar “6zgiirliik” ve “kadin haklar”
soylemleridir. Ozellikle mesrutiyet sonrast donemde kadin kiyafetinim degisimine
yonelik yayinlar etkili olmustur. Ancak Osmanli kadini erkegin kamusal alanda yasadigi
kiyafet degisimini 0zel alanda yasamis, sokaga ¢iktiginda Avrupai kiyafetlerinin iistiine
dis Ortiisiinii giymeye devam etmistir (Meri¢, 2007: 44-45). XIX yiizyilin sonlarina
varildiginda Osmanli toplumunun kiyafeti gii¢, zenginlik, statii, din, cinsiyet gibi

olgularla iliskilendirdigi ve oldukca ciddiye aldig1 goriilmektedir (Yasar, 2022: 84).

Osmanlinin son doneminde Bati adabi muaseret kurallarini anlatan yayinlar
cogunlukla Fransizca kaynaklardan derleme ya da terciime niteligindedir. Bu yayinlarin
miiellifleri siyasi ve askeri alanlarda o©rnek alinan Bati diinyasim1 tanitmayi
amaclamaktadirlar. Yazarlarin Avrupa muasereti karsisindaki tavirlart uyum saglama,
yeniden yorumlama seklindedir (Yasar, 2022: 27). Diger taraftan bu yayinlarin tasvir
ettigi hayat1 yasamak ciddi bir gelir sahibi olmay1 gerektirmektedir ki, orta sinif gelire
sahip bir Osmanl ailesi i¢in bu pek miimkiin degildir (Yasar, 2022: 42-43). Yeni adab1
muaseret 0gretiminin perde arkasinda medeni hayata dahil olma istenci yatmaktadir
(Yasar, 2022: 61). Eski ahlak kitaplar1 kendi donemlerini eski donemlerle kiyaslayip

ahlaki alandaki bozulmalari irdelerken, yeni adab1 muageret kitaplar1 Osmanli toplumunu
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Avrupa toplumlari ile kiyaslamakta ve Osmanli toplumundaki nezaket, zarafet eksikligine

deginmektedirler (Yasar, 2022: 78-79).
2.2. CUMHURIYET DONEMI DIN POLITIKASI VE DININ KIRSALA CEKILMESI

Cumhuriyet Osmanli’nin benzeri olmadigi gibi karsit1 da degildir. Cumhuriyet ile
birlikte Osmanlinin son doneminde hiz kazanmis olan Batililagsma egilimi kararli ve sert
bir bicim almistir. Bu donemin en 6nemli 6zelligi Osmanlinin geleneksel dini yoruma
dayanan yapist yerine ulus egemenligi ve cagdas bagimsizlik ilkesine dayanma
(Dogramaci, 1993: 2) olup, modernist yorumu geri doniilemez, elestirilemez bir sekilde

ikame etmektir.

Cumbhuriyetin kurucu kadrosu askeri disiplin i¢inde olup, ciddi bir sosyoekonomik
bilingten uzaktir. Ulke Batili olsun da nasil olursa olsun diisiincesiyle saraydaki
Batililagma niiveleri halka uygulanmaya kalkilmistir (Altan, 2010: 91). Reformlarin
hayatin degisik alanlarina yayilmasi ile birlikte, geleneksel dini yoruma yonelik
asagilayici bir bakis 6n plana ¢ikmis; giizellik, estetik, giyim, giinliik davranis kaliplari
ve Ozellikle kadinla ilgili tim degerler biiyiik bir doniisiime tabi tutulmustur.
Korunmasina karar verilen yerli degerlerin de Islami etkilerden uzak tutulmasina 6zen
gosterilmistir (Kadioglu, 1994: 660). Modernist yorumu ikame etmek icin Tiirkiye nin
din dis1 bir iilke oldugu ve dini hi¢cbir sembole yer veremeyecegi vazgecilmez ana ilke

olarak belirlenmistir.

Modern bir ulus devletin, bireyi kendine yalnizca kendine baglayabilmesi ic¢in
dinin altindaki zemini kaydirmas1 zorunludur. Ciinkii ulus devletin politikasi kitle i¢in en
yiice prensiptir ve kitle bireyi bu amag etrafinda egitilir. Buna bagh olarak birey ancak
devletin bir fonksiyonu oldugunda var olma hakkina sahiptir. Fakat din sadece
vatandaglarin degil, devletin de tanrinin egemenligine tabi olmasini talep etmekte, amaca
uzanan yolu tahrip etmektedir (Jung, 1999: 57, 60). Ulus devletin; yegane gaye olarak
kendisi i¢in var olmasi, kendisinden bagka bir amacinin olmamasi genel anlamda dini
anlayisla, 6zelde ise Islami ilkelerle celismektedir (Hallag, 2019: 65). Bu nedenle
toplumsal yasami her yonden saran ve koklii bir sigrama olarak tanimlanabilen

Kemalizm, 6ncelikle din yani Islam ile hesaplasmak zorunda kalmistir (Saylan, T.Y: 5).

Cumbhuriyet’in mahremiyet alaninda yaptigi en biiyiik degisiklik ilahi olanin
yerine ulusal olam1 koymasidir. Ulusun ezelden ebede dogru bir akis oldugu inanci

(Anderson, 1995: 25) onun ilahi olanin yerine ikame edilebilmesine imkan tanimaktadir.
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Islam ulemasinin yasamin zevklerini haram kilarak insan1 hayvanlastirdig1, Kemalizm’in
Tirk ulusunu layik oldugu yasama kavusturacagr (Aykut, 1936: 38) iddiasim
destekleyecek sekilde; Cumhuriyet ile birlikte dindar karakterler diizenbaz, ikiyiizli,
cikarci, i¢ten pazarlikli, bilim diismani, bagnaz, cahil gibi en agir ahlaki diisiikliiklerle
resmedilmistir. Kimlik, Islami unsurlar1 disarida birakacak nitelikler tasiyinca, Islami
taleplerle ortaya c¢ikanlar, ulusal kimlik acisindan 6teki konumunda tanimlanmiglardir.
Oteki olarak tanimlanan dini diisiince mensuplarina kars1 ciddi anlamda &nlemler alinmis
ve adeta onlara yasam alani1 birakilmamistir (Karakas; 2013: 13). Din hayattan ¢ekilince,
ahlak da artik dini degil milli bir olgu olmustur (Atalay, 2020: 216). Giizel ahlakin

inanctan degil, mensup olunan ulustan ileri geldigi kabul edilmistir.

Cumhuriyetin iki ana siitunu bulunmaktadir; sekiilerizm ve ulus¢uluk (Gole,
2012:87). Atatiirk acisindan ulus; Tiirk ve Batili olmalidir. Ona gore, uygarlik Bati
uygarhigidir. Zaten uygarliga ulasmak isteyen halklar da Batiya yonelmektedir (Caporal,
1999a: 42). Kemalist rejimde Tiirk milleti her seyden iistiindiir. Sadece Miisliiman olmak
degil, insan olmak da Tiirk olmaktan sonradir (Bozkurt, 2000a: 85). Devletin yurttaglarda
aradigi tek nitelik “Tiirk” (Alp, 2001: 81) olmaktir. Ulus o kadar 6nemli bir olgudur ki,
dindarlar meseleye milliyet¢i (uluscu) gozle bakamamaktadirlar. Onlarin zihni bu yiice
duyguyu anlayacak kadar gelismemistir. Onlar iimmetci, yani baskict ve buyruk¢udur
(Tanyol, 1994: 11). Tiirkliik Miisliimanliktan daha iistiin olduguna gére onun artik Islam
gibi bir derdi de yoktur. O “yasamak dini’ne tapacak ve mahrum edildigi diinya
nimetlerinden en iyi sekilde faydalanacaktir (Aykut, 1936: 77). Sekiilerlesmeye gelince;
1925’te Seyh Said isyam ile baslayan Takrir-i Siikin Kanun’u sonrasi sekiilerlesme
adimlar birbirini izleyecektir; 1925’te sapka kanunu, miladi takvimin kabulii ile tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi, 1926’da Isvicre’den iktibas edilen Medeni Kanun, 1928’de
devletin dininin Islam oldugu ibaresinin kanundan cikarilmas1 ile Latin harf ve
rakamlarinin kabulii ve 1937 yilina varildiginda ise alti inkilap ilkesinin Anayasaya

aktarilmasi (Mardin, 2018: 69) gibi hizl1 bir ilerleme yasanmugtir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti devletinin resmi ideolojisi pozitivist bilim ideolojisidir.
Zorlamaya dayali hizli bir degisim halkin degerler dizisinin altiist olmasina sebep
olmustur. Tiirkiye'de dogan her insan Once aile ile birlikte klasik gelenege, sonra okul ile
birlikte pozitivist ideolojiye goniillii bir gecis yapmak zorunda birakilmistir (Arslan,
2018:32-33). Zihinler birbiriyle uyusmayan iki yorum diinyas1 arasinda sikismis ve agir

bir fikri, kiiltiirel cikmaza saplanilmastir.
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Ingiliz Protestanligi Tiirk modernlesmesinin esin kaynagidir. Endiistrilesme,
kentlesme vs. gibi din de devlet eli ile ulusal hale getirilmek istenmistir. Ezanin
Tiirkcelestirilmesi, Kuran’in tefsiri ve hatta namazin Tiirkcelestirilme diisiincesi ve
Diyanet Isleri Baskanligi kurumu bu arayisin ifadesidir. Diger taraftan beynelmilel bir
insanlik dini’'ne dogru da bir yonelme, dini bilgiyi pozitivist-rasyonalist cerceveye
oturtma s6z konusudur (Atay, 2020: 140-142). Kemalizm’in ne oldugu sorusunun derli
toplu bir cevabi1 yoktur. Neye benzedigini agiklamadaki zorluk “biz bize benzeriz”
(Aykut, 1936: 8) ifadesi ile asilmaya calisilmistir. Yine de donem ideolojilerinin birer
siyasi din olarak tanimlanabiliyor olmast (Ataman, 2020: 69) Kemalizm’in de bir din
olarak tanimlanmasi egilimini dogurmustur. Edirne milletvekili Seref Aykut Kemalizm’i;
donemindeki ideolojilerin iistiinde yalmiz “yasamak dini’ni asilayan ve prensipleri
iktisadi temellere dayanan bir din olarak tanimlamakta, amaci da ulusun kalkinmasi
olarak belirlemektedir (Aykut, 1936: 3). Ahmet Agaoglu, Sevket Siireyya gibi bir¢cok
devrim ideologu Kemalizm’i bir din olarak géormektedir. Kemalizm’i sivil bir din olarak
degerlendiren Onur Atalay, onun dort biiyiik kutsali oldugunu sdylemektedir. Bu
kutsallar; Bat1 Medeniyeti, Pozitivist Bilim, Sekiiler Milliyetcilik ve Atatiirk Kiiltii’diir.
Bati, Kemalizm’in asli iitopyasidir. Kadir-1 Mutlak bir konuma oturtulan Bati; mutlak gii¢
sahibidir. Her seyi goriir ve bilir. O en hakiki yolu gosterir, cenneti ve cehennemi vardir.
Kendisine duyarsiz olanlar1 yakmakta, ona uyanlar1 ise selamete ¢cikarmaktadir. Vatandas
Bati medeniyetinin gereklerini siirekli 6grenmek ve kendine rehber edinmek zorundadir.
Bu medeniyetin ondan mahrum olanlara tebligi ise adeta bir cihattir (Atalay, 2020).
Atatiirk Kiilti kapsaminda sehir merkezleri camiden Atatiirk heykeline dogru
kaydirilmistir. Ankara’da sehir merkezi ath Atatiirk heykelinin bulundugu Cumbhuriyet
Meydan1 (Ulus Meydani) olurken, Istanbul’da Sultan Ahmet Meydani’ndan Taksim
Meydani’na dogru degisim gec¢irmistir. Tiim sehirler merkezlerinde Atatiirk heykeli
olacak sekilde yeniden diizenlenmislerdir. Ancak bu alandaki en biiylikk proje
Ankara’daki Anitkabir’dir. Anitkabir adeta Kemalist sivil dinin ana mekani haline

gelmistir (Sacan, 24 Subat 2021).

Bati modernliginin sanayilesme, iiretim ve sinif catismasina dayanmasinin aksine
Tirk modernlesmesi kadinin geleneksel dini yasam bi¢iminden uzaklastirilmasinin
Batililasma yolunda biiyiik yol kat ettirecegi varsayimindan hareket etmektedir (Gole,
2010:26). Saray ve Islam ulemasinin kolelestirdigi Tiirk kadiinin Kemalizm ile birlikte

haklarina kavustugu iddias1 (Aykut, 1936: 15) ideolojinin ana unsurunu olugturmaktadir.
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Carsaf miicadele edilmesi gereken bir giysi olup cehaletin gostergesi olarak
degerlendirilmekte ve ders kitaplarinda “carsafin1 acarak modern olan kadin” figiiriine
daima yer verilmektedir (Aktas, 2018: 39, 54). Basortiilii kadinlarin diisiikk konumda
olduklar1 cumhuriyetin 6zellikle isledigi bir konudur. Ornegin Is Bankasi’na alinan
memurlarin bagi acik olarak calismalar1 gerekirken, cayci ve hizmetlilerin 6zellikle
basortiilii olmalart tercih edilmistir (Barbarosoglu, 2020: 99). Tiirk kadmimin 5 Aralik
1934 tarihinde segme ve secilme hakkini elde etmesi ise Bati diinyas1 karsisinda nerdeyse

tek oviing kaynagi olarak miistesna bir degere sahiptir.

Laik yaklagim, Islam’i; modern yasamin Oniindeki gerici bir engel olarak
degerlendirmis ve Islami dava giidenlerin sehrin ceperinde kalmasi gerektigine karar
vermistir. Islam, bir taraftan birey ile ilah arasindaki iliskiye indirgenecek, diger taraftan
Diyanet Isleri Baskanlig: ile devletin denetimi altina alinacaktir. Tesettiir geleneksel
geriligin gostergesi olarak propaganda edilerek, kadinlarin ancak modern Bat1 kiyafetleri
ile ozgiirlesebilecekleri One siiriilecektir (Sakaranaho, 2006: 335-336, Saylan, T.Y: 14).
Fes cahilligin, yobazligin, ilerleme ve uygarlik kininin simgesi (Caporal, 1999b: 55),
sapka ugruna kanun ¢ikarilacak, onlarca kisi idam edilecek kadar miihim bir giysidir.
Ciinkii insanin kimligini disa vuran en 6nemli giysi basa ortiilenidir. Fesin giiliing bir
giysi olarak Tiirk milletini Batida komik duruma diisiirdiigli iddiasi, sapka meselesini
Musul’u kazanmaktan bile daha onemli kilmistir (Bozkurt, 2000b: 52). Cumbhuriyet
hafizanin silinmesini esas aldigindan, yeni anlatilar, mitler ve sembollere baskin bir
sekilde yer vermek zorunda kalmis, bu cercevede yeni bir yasam tarzi, giyinme bicimi,
adabr muaseret kurallari, alfabe ve dil yapis1 icat etmistir. Yeni diizene elestirel

yaklaganlar1 da Islamci fanatikler olarak olumsuzlamistir (Sacan, 24 Subat 2021).

Cumhuriyet doneminde halkin din ile baglantisinin kesilmesi, bazi alimlerin idam
edilmesi zaten hurafelere batmis olan dini duygular iyice hurafelere bulamistir. Diger
taraftan devlet halkin toplumsal genetigi iizerinden hareket ederek kendi halkim
kiictimsemis, halk da Batiya benzemek ugruna kendini inkar etmistir. Bu tavir Tiirkiye
Cumhuriyeti vatandaslarinin Batili olamamanin psikolojik gerginligini her daim
tasimalarinin da ana sebebi olacaktir. Cumhuriyetin kendi modernlesme siirecini tiiketim
tizerine kurmasi, Bati’nin tiiketim modelini benimseyenlerin devletin asil sahipleri
olmasinin Oniinii agmustir (Altan, 2010: 88-91). Kentten dislanan din de kirsala
sigiacaktir. Dini egitim Dogu ve Giineydogu bolgelerinde asiret kalkani altinda devam

ettirilmeye calisilirken, Bati bolgelerinde milliyetgilik-muhafazakarlifin golgesine
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girmistir (Sentiirk, 2011: 116). Birkag asirdir gerileyen dini yorum iyice sathilesmis, dini
ilimler unutuldugu gibi moderniteyi tanima imkani da kaybedilmistir. Fikri derinlikten
yoksun cemaatlerin dinin tasiyicilar1 olarak 6n plana ¢ikmasi, entelektiiel bilgiye giden
yolu iyice kapatmistir. Cemaatlerle yeni bir rotaya giren dini yorum, kendini laiklerin
karsisina yerlestirerek ve varolusunu onlarin savunduklar: seyleri reddetmekte arayarak,
kendini onlarla sinirlayacaktir. Giincel sorunlarla bagini koparan dini yorum, hayali bir

diinyaya sarilacak ve her gecen giin gerceklik karsisinda irtifa kaybedecektir.

Cumhuriyetin ilk donemi dini olam1 adim adim silmeye yonelip 1935 yilina
gelindiginde din 6gretiminden higbir iz birakilmamisken, II. Diinya Savasi sonrasi radikal
bir doniisle dini olana yer verme karar1 alinmis, bizzat CHP yonetim kurulu 1947 yilinda
dinsel 6gretime yeniden doniis karar1 almistir (Caporal, 1999a: 59, 80-81). Dine kontrollii
bir yol vermenin tek sebebi dini olani komiinizme karsi kullanmak degildir elbette,
Cumbhuriyetin sekiiler ideolojisinin derin bir ahlaki ¢erceveden yoksun olmasi, onun en
azindan bazi alanlarda dine yonelmesini zorunlu kilmistir. Dine dair bazi kurumlarin
acilmamasinin Tiirkiye’de ciddi ahlaki yozlasmalara sebep olacag diisiincesi din
egitimine onay verilmesine yol a¢cmistir (Mardin, 2018: 79). 1949 yilinda ilahiyat
fakiiltesi acilsa da bu dini ihya niyetine dayanmamaktadir. Yeni egitim kurumlar1 eski
medreselerin giincele taginmasi degil, tam tersine gerici hareketlerle miicadele icindir.
llahiyatcilar laik sistemin bir parcasi olarak egitilecek ve sadece laik sistemi
benimseyenler akademik alanda yiikselebilecektir (Ozdalga, 1998: 54). Din; bir taraftan
geleneksel yoruma bagli cemaatlerce tarihin icinde aranirken, diger taraftan resmi
sOylemin elinde sivil bir dine dogru islenerek diinyevi islevlerinden faydalanilacaktir.
Tiim bu olanlar, ahlaki ve hukuki alanin ve onlara bagli olarak mahremiyet olgusunun

muglak bir zemine ¢ekilmesiyle sonuclanmaistir.
2.3. 1950 SONRASI GECEKONDU KENT DINDARLIGI

Cumhuriyet agisindan din olgusunun dindarlara birakilmas: tehlikeli bir
durumdur. 1947°ye gelindiginde kendisi de dini egitime ihtiya¢ duyup ona resmiyet
kazandirmak zorunda kalsa da, resmi din egitimi giincel sorunlar1 hi¢bir zaman
kapsamamistir. Imam hatipler nitelikli din gorevlisi yetistirmek icin degil, sekilci bir din
egitimini dikte etmek icin acilmistir (Altan, 2010: 72, 112). Cumhuriyet doneminde yasal
zemini tamamen ilga edilen dini alanin kendini ifade etmek icin bulabildigi en gegerli ve
mesru kanal milliyetcilik ve muhafazakarhiktir. Hem Islamcilar hem de Tiirkgiiler,

Kemalist hegemonyanin baskis1 altinda gii¢siiz kalmalarindan 6tiirii, cok partili donemde
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milliyet¢i-muhafazakar veya milliyetgi-mukaddesatct  cephe altinda ittifaklara
yonelmislerdir (Koyuncu, 2018: 113). Milliyetcilik, islamcilik ve muhafazakarlik ic ice
gecmis, aralarindaki sinir belirsizlesmistir. Bu ii¢ ideoloji neredeyse ayni maddenin kati,
s1v1 ve gaz hallerine denk gelmektedir. Diger taraftan ii¢ ideolojinin en bariz vasfi kendini
gorememek, kendinin farkinda olamamaktir (Bora, 2003: 7-8, 12). Dini siyasetin
Tiirkciiliikle birlikte ele alinmasi sag siyasete mesruluk katarken, Islami hareketin
olumsuzlanmasini da kolaylastirmaktadir. Sol perspektif bu tanimlama bi¢imi iizerinden
Islam’1 fasizmle iliskilendirmeye yonelmis, sag perspektif de Islam’1 i¢ine alip kontrol
altinda tutma imkanmin1 yakalamistir. Oldukca kullanish olan islevleri sebebiyle
Islamcilik, sagcilik ve milliyetgiligin birlikteligi hem sagcilar hem de solcular tarafindan
yeniden ve yeniden iiretilmistir. Bu giin de iiretilmeye devam edilmektedir (Erkilet, 2015:
73-74). Resmi anlayis; dini hurafelerle iligkilendirip olumsuzlamakla birlikte onun sosyal
islevlerinden faydalanmaya calisirken, resmi olana muhalefet iizerinden sekillenen
cemaatlerin dini egitimi giincel sorunlart islemekten uzak durmustur. Cemaatler, dini
rivayetlerde aramis, mevcut ihtiyaglara yabanci, hayali bir diinya kurarak sohbetlerinde o

hayali diinyay1 islemekle yetinmislerdir.

Laikler camiye kars1 kislayr savunurken (Kozanoglu, 1995: 62), dini cemaat
mensuplar1 Islam dininden Kemalizm ile miicadeleyi anlamiglardir. Kemalizm’in
cagdasi, Islam’in ise gelenekseli savundugu ileri siiriilmiis ve Islamc1 hareket Kemalist
hareketin tersyiiz edilmis hali olarak degerlendirilmistir (Acar, 2011: 74). 1950 sonrasi
stirecte adim adim resmi tarihin lanetledigi kisiler neredeyse ayn iislupla kutsanacak,
kutsadiklar1 da ayni iislupla yerilerek resmi tarihin karsisina ayni diizeyde hayali bir
popiiler tarih ¢ikarilacaktir. Adeta rejimin tavri ve ugraslari onunla miicadeleye girismeye
kalkanlarin ugras ve tavirlarinin referansi olmustur. Ornegin rejimin fes, sarik ve ciibbeyi
cagdisi olarak tanimlamasi, Necip Fazil’1in da inkilab1 “bir sapka, bir eldiven, bir maymun
ve inkilap” olarak tamimlamasina yol agmistir (Ozcan, 2011: 259, 268). Islamc1 gruplarca
kabul goren bu yaklasim 6zgiin bir metot gelistirilmesini engelleyecektir. Islami bir
modernite tesis etmeye calismak yerine, Kemalizm’e muhalefet adina moderniteye

diisman olunacaktir.

DP iktidan ile birlikte rejim dine karsi bazi noktalarda yumusamis ve dini
gruplarin ana siyasal akimlarla bir araya gelmesinin yolu agilmistir (Ozdalga, 1998: 24).
Tek parti donemindeki radikal Baticilik karsisinda ¢ok partili sisteme gegisle birlikte

dinsel yapilar seslerini duyurabilecekleri bir mecra bulabilecekleri diisiincesi ile muhalif
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olan partilere niteligine bakmadan adeta siginmislardi (Subagi, 2018: 139). Cemaatler
DP’yi desteklerken onun dini bir kimlik tasimadigimin farkindadirlar, ancak CHP
karsisinda giiclii bir partinin saflarinda yer almak rahata kavugmanin yolu olarak
goriilmekteydi (Sentiirk, 2011: 312). Kismen rahatlama arayisinin DP’yi iman abidesi
olarak gormeye doniismesi ise fikri darliktan ileri gelmektedir (Tiirkmen, 2014: 39). 1950
ve 1960’11 yillarda dini gruplar DP ve AP ile birlesmis, bir siyasal partiye baglanmak
onlar sistem ile biitiinlesmeye itmistir (Ozdalga, 1998: 115). 1960’11 yillar Islam dini ile
Tirk milliyetciliginin yan yana getirildigi ve sentezci bir milliyetcilik anlayisinin
tahayyiil imkaninin arastirildig1 donemdir. Bu gelisme Atatiirk milliyet¢iliginden ciddi
bir sapmay1 da ifade etmektedir (Karakas, 2013: 22). Rejim ile halk baristirilmaya, siyasal
olmayan dine hosgoriilii yaklasim politikas1 iizerinden Islam’in enerjisinden
faydalanilmaya calisilmistir. Dindarlar; 1960 6ncesi oy potansiyeli iken, 1960 sonrasi

solcular1 bastirmanin aract olmuslardir (Tiirkmen, 2014: 45-46).

1969 yilindaki bagimsizlar hareketi ile siyasetteki yerini alan Milli Goriis, sonraki
siirecte dini siyasetin ana mecrasi olarak bilinecektir. Milli goriis¢iilere gore; hareket
mevcut herhangi bir diisiince ya da eylemin reaksiyonu degil, kendine miinhasir bir ilim
ve fikir aksiyomu icermektedir. Milli goriis Adem peygamber ile baslamis, Anadolu’ya
Malazgirt zaferi ile giris yapmistir. Istanbul milli goriis ile fethedilmis, kurtulus savasi
onunla kazanilmistir.1969°da ise milletin bagrindan TBMM’ne dogru yiiriimektedir
(Erbakan, T.Y.: 89, 180). Erbakan’a (2016: 30) gore, tiim sorunlar hak anlayis1 odaginda
diiglimlenmekteydi. Tarih boyunca peygamberlerin ve firavunlarin olmak iizere iki tiir
hak anlayisi so6z konusuydu. Firavunlarin hak anlayisi kuvvet, c¢okluk, imtiyaz ve
menfaate dayanirken, peygamberlerin hak anlayis1 adalet eksenliydi. Tiirkmen’e (2014:
52-53) gore; MNP tipik Tiirkiye Islamcisi bir partiydi. Bir taraftan tarihi hamaset ve milli
dindarlik anlayisin1 asamayan, diger taraftan Tiirkgiilikten ve merkez sagdan
uzaklagsmaya calisan, sistemin disinda kalmis ya da kiyisinda tutulmus tarikat ve
cemaatleri politik bir kisilige yonlendiren, dini duyarlilig1 olmakla birlikte ¢oziimii sistem

icinde arayan eklektik bir sdylemin tasiyicisiydi.

1972 yilinda kurulan MSP iki slogana sahipti: “Once Ahlak ve Maneviyat” ile
“Agir Sanayi Hamlesi” (Tiirkmen, 2014: 54). 1973 yilindaki beyannamesinde CHP’nin
maddeci, AP’nin paraci ve kendisinin de ahlak¢i oldugunu ilan etmisti (Sentiirk, 2011:
356). 1973 yilinda girdigi ilk se¢cimde 49 milletvekili ¢ikararak CHP ile koalisyon kurdu.

Ancak dini sdylemi ¢iplak heykeller, imam hatip okullar1, alkol benzeri konularla ilgili
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baz1 diizenleme taleplerinden ileri gidemedi (Aktas, 2018: 76). CHP-MSP koalisyonu bir
taraftan sistemin yok saydigi kesimi yeniden kabullenmesi anlamim tasirken (Sentiirk,
2011: 359), diger taraftan Otekilestirilen kesimin de sistem i¢inde hareket etmeye

yoneldiginin gostergesiydi.

1950 sonrasi yillar yeni dini cemaatlerin olustugu yillardir. Said Nursi, calismalari
ile pozitivist bilime kars1 Islam bilimin 6niinii agmaya calisan bir cemaat 6nderiydi.
Nursi’nin olimiinden sonra Ogrencileri arasindaki birlik bozuldu ve birbirlerini
suclamaya yoneldiler. Ayrica Said Nursi’ye bagliligi ve risale okumay1 asir1 derecede
abartarak kendilerini diger Islam diisiiniirlerine de kapatmislardi. Siirecleri okumada
yetersiz kaldilar. Nurcular risalelerde donuklasan, her adimlarinda risalelerden referans
arayan statik bir topluluk haline geldiler. Nurculugun Yeni Asya kolu demokrasiye
esastan sahip ¢cikma yolunu tutarak AP-DYP ¢izgisini takibe yoneldi. Dinsizlere kars1 ehl-
1 kitab1 destekleme baglaminda; amansiz komiinizm diismanligin1 da ABD ve NATO
politikalarima verdigi destekle ileriye tasidi. Yazicilar grubu risalelerin sadece Arap
alfabesi ile yazilip dagitilmasin1 ana gaye olarak benimsedi. Daha sonraki kopmalarla
ortaya ¢ikan Kirkinci benzeri gruplar 12 Eyliil generallerini ve ardindan ANAP’1
desteklediler. Said Nursi’nin 6grencileri olan Mustafa Sungur, Bayram Yiiksel gibi
nurcular da 12 Eyliil darbesine destek vermislerdi (Sentiirk, 2011: 268). Adiyaman’daki
Mengzil Tarikat1 da darbeyi ve darbe anayasasini savunanlar arasinda yer almis, sistemden
yardim gormiistii (Tiirkmen, 2014: 66). Diger bir giiclii cemaat olan Siileymancilar da
siyasete yakin durmus, Siileyman Hilmi Tunahan’in yerini alacak olan damadi Kemal
Kagar ii¢ donem AP’den milletvekili secilmisti. Cemaat 1980 sonrasi siirecte ANAP’1
destekleyerek kendini giivenceye almaya ¢alisacakti (Cakir, 1990: 125-126, 133). 1980’li
yillara varildiginda dini anlayisi hayata islemeye calisan gruplar edebi, felsefi, ilmi
anlamda pek bir ilerleme kat edebilmis, 6rnegin bir terminoloji iiretebilmis degillerdi

(Altindal, 2008: 32).

Fazlurrahman’in (2016: 181) dikkat ¢ektigi iizere; bir egitim sistemi bireysel
gayretlere kalmig, maddi destek saglayanlar da cahil ise iyi bir egitim ortaya ¢ikmayacagi
gibi 6zgiin ve iiretken kafalar da yetisemez. Dini cemaat mensuplar1 daha cok kirsal
kesimden kentlere goc¢ ile birlikte, kentteki modern hayat karsisinda; yalnmizlik,
yabancilagsma, gurbet, anlam sorunu, korunma hissi, birincil iligki arayisi, aidiyet, egitim
ve daha bir¢ok psiko-sosyal etkene maruz kalan kisilerdir. Ozellikle ekonomik sikinti

icindeki orta ve alt sinif aile cocuklarinin egitim alip yiikselmelerinde cemaatlerin biiyiik

94



destekleri olmustur. Cemaatler zamanla her tiirlii ticaret, basin ve siyaset alanlarinda
faaliyette bulunmus (Ayten ve Diizgiiner, 2020: 42) olsalar da, hi¢bir zaman entelektiiel
bilgi iiretme seviyesine ¢cikamamuiglardir. Jung’un (1999: 84) ifadesiyle birey kendini insa
edemedigi siirece toplum da insa olamaz. Dini degerleri gelenekte arayan cemaat
yapilanmasi bireyi kiiltiirel altyapidan yoksun olan kitlenin i¢inden ¢ikarmak yerine onu

statik bir sosyal 0gretiye katilmaya cagirarak iyice uyusturmaktaydi.

Tiim olumsuzluklara ragmen 1970’1i yillar Islami hareketin en dinamik doénemini
yasadigi, bircok Miisliiman 6nciiniin bilingli bir sekilde kendi kiiltiiriine atifta bulundugu,
kendi geleneksel giyimini tercih ettigi ve kendi ana dilini konusmay1 daha degerli buldugu
yillardir (Ahmed, 1995: 49). Hem Tiirkiye’de hem diger Miisliiman toplumlarda Islami
yayinlarda biiyilik artis olmustur. Bu gelismeler laik kesimi tedirgin etmis ve onlarda bir
anormallik, savasilmas1 gereken bir anomi hissiyat: dogurmustur (Ozdalga, 1998: 55). Bu
hissiyatin etkisiyle ilk basortiisii olay1 da 1968 yilinda meydana gelmistir. Basortiili bir
sekilde derse giren bir 6grenciye profesor basini agmasi konusunda uyarida bulunmus,
ogrenci basin1 agmayinca dersten atilmistir. Isin icine erkek 6grencilerin girmesi ve sert
tartigmalar sonucu 6grenciler disiplin kuruluna verilmis, 6ziir dilemeyi reddedince bir kiz
ve bir erkek Ogrenci okuldan atilmistir (Bilgin, 1998: 29). Boylece 1970’li yillarda
Miisliiman diinyast kadinin ortiisiinii sahneye siirerek, Bati1 karsisinda en alt edilemez
aykirihigint baskaldiriginin simgesi haline getirmis oldu (Gole, 2010: 115). Ancak bu
durum Miislimanlar1 entelektiiel bilgi yoksunlugunun sikintisindan kurtaramadigi gibi,
Islam 6gretisinin basortiisiine indirgenmesine yol acip onu si8lastirdi. Modern sistem;
siyasal, sosyal, hukuki, teknik, iktisadi kuramlarla Islam diinyasinin iizerine gelirken,
Miisliiman toplum kadin bedeninin ortiilmesi gerektigi soyleminin disinda giincel hicbir
soruna herhangi bir alternatif kuram onerememis ve dogal olarak 2010’lu yillarda bu

cepheyi de bizzat kendi eliyle kapatmistir.

1970 sonrast donemde geleneksel din anlayisina elestirel yaklasanlarin meal
calismasi i¢ine girmesi de olduk¢a 6nem arz etmektedir. Cemaatlerden bagimsiz, bireysel
cabayla gelenegin taklidine kars1 ¢ikip, Islam’1 Kuran’dan anlamaya calisan mealciler,
bir tefsir ¢alismasi olarak tasavvuf ve mezhepleri sorgulamakta, Kuran’dan hareketle
hadisleri yorumlamaya calismaktaydilar (Sentiirk, 2011: 567). Her ne kadar cemaatler,
mealcilik adi altinda bu calismalar1 art niyetle iligskilendirip olumsuzlasa da, meal
caligmalar1 birer tefsir calismasiydi ve inanci hurafelerden ayiklama adina oldukga faydal

gayretlerdi (Tirkmen, 2014: 82). 1990’11 yillarin sonlarina dogru Kuran’da matematiksel
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mucizeler arama ve Kur’an ayetlerini modern Batili yasam tarzin1 olumluyacak sekilde
yorumlamaya caligma gibi popiiler ugraslara konu olsa da, meal calismalar1 6ziinde
Kur’an ruhuna ulagsma adina cemaatlerin yapmadigini yapma gayreti olarak biiyiik

faydalar saglamistir.

1950 sonras1 dindarlig1 analiz etmeye imkan taniyan belki de en 6nemli olay Kore
Savasi’dir. Tiirkiye ABD’nin goziinde degerli olmak, NATO’ya kabul edilerek Batili
iilkelerle ayn1 ortami paylagsmanin serefine ulasabilmek i¢in Kore’de savasmaya evet
diyen ABD disindaki ilk iilkedir. Kore Savasi dini soylemlerle desteklenmis, kizil
kafirlere kars1 Allah yolunda savas olarak degerlendirilmistir. Binlerce kisi Kore’de
savasmak icin goniillii olmustur. Dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi Akseki
Kore’de dlenlerin sehit oldugunu ilan etmis, Kore Savasi’m ehli kitabin kitapsizlara, ehli
imanin imansizlara karsi savasi olarak nitelendirmistir. Ayn sekilde Said Nursi ehli kitap
olarak gordiigiic ABD’ye sicak bakmakta, Kore Savasi’na goniilli katilmaya cevaz
vermekte, 6grencisi Bayram Yiiksel’i savasa gondermektedir. 1959 yilinda Nurettin
Topgu da Kore sehitleri icin “Sehit” isimli bir brosiir hazirlamistir. Kore’de savasmak
Tiirk vatanini ve dinini korumak olarak degerlendirilmistir. Oysa ABD’nin emperyalist
hedefleri i¢in dini ve milli duygularin somiiriildiigii Kore savasinda biiyiik kism1 mazlum
olan 4 milyon insan Olecektir. Yillar sonra Afganistan Savasi’nda da aymi sekilde
Miisliimanlarin dini duygular1 somiiriilecektir. Tecriibeler gostermistir ki, Miisliimanlar
tiim dini duyarlilik ve samimiyetlerine ragmen fikri darlig1 asip vahyi tefekkiire ulasmay1
bir tiirlii basaramamaktadirlar (Giiltekin, 2017: 129-186; Tiirkmen, 2014: 39-42).
Miisliimanlarin canlarinin ucuzlugu fikir diinyalarinin sigligindan ileri gelmektedir. Fikir
ve derin diisiinceye olan mesafeleri, Miislimanlarin bizzat kendilerinin kendi
sahsiyetlerini asagilamalarina, bir anlamda en mahrem degerleri olan canlarim1 ve
inanglarin1 ucuza satmalarina yol acmaktadir. Gecekondu dindarlan kiifiirle miicadele
niyetiyle kapitalizme hizmet etmislerdir. Siire¢ basindan sonuna kadar din, ahlak ve
mahremiyet acisindan birbiri ile catismali, ¢cok parcali, modernite ile gelenek arasina

sikigan bir goriiniim arz etmektedir.
2.4. MUHAFAZAKAR BURJUVA SINIFININ DOGUMU

1980°1i yillar devlet eliyle islamizasyon siirecinin baslatilarak Islami hareketin
yoniiniin istendik tarafa dogru cevrildigi bir donemdir (Subasi, 2013: 574). Bu siirec
Islami hareketin giiclii sanildig iilkelerde de devreye sokulmus; finans kuruluslarinin

tesviki, alkollii eglence mekanlarina ruhsat islerinin zorlastirilmasi, radyo ve
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televizyonlarin Kur’an okunarak acilmasi benzeri bir takim sekli uygulamalarla kitle
etkilenmeye calisilmustir. Tiirkiye’de ise din egitimine yer verilmesi, Islami yapilanmanin
denetlenmesi, ABD’nin bolge politikalar1 ile uyumlu din anlayisinin benimsetilmeye
calisilmasi ve Tiirk Islam sentezi projesi islamizasyon cabalarinin yansimalaridir (Aktas,
2018: 272-273). 12 Eyliil ile birlikte, Kemalizm, milliyetcilik ve Islam arasinda bir sentez
olusturulmaya calisilarak, bir taraftan Kemalist sdylem yayginlastirilirken, diger taraftan
din egitimi ve imam hatip okullarinin gelisimi kontrollii bir sekilde serbest birakildi. 1980
sonras1 milliyet¢i-mukaddesat¢i kesim, daha az gayretle milli dindarhig1 yayginlastirma
imkanin1 yakalayinca, dindar kesim yeniden sagci, milliyetci giicler tarafindan
kusatilmaya calisildi (Tirkmen, 2014: 99-100). Darbe siireci ve devaminda ANAP
iktidarinin dinden azami derecede faydalanma ve toplumsal hayatta da yukaridan asagiya
denetimli bir Islamilestirme politikas1 gelistirme cabasi, dindarlarin yavas yavas devleti
din icin tehdit olarak gérmekten vazgecmelerini sagladi. Devlet resmi giicleri kullanmak
istemedigi durumlarda, dinsizlikle miicadele manipiilasyonu ile dindarlar1 kullanacak,
Diyanetin merkezden gonderdigi hutbeler camilerde okunarak din gorevlileri bir
zamanlar rejimin tebligini {istlenen 6gretmenlerin yerini alacaktir. Ancak askeri rejim
toplumsal hayatta karsilik bulamamis, ayakta duracak hali de kalmamis Kemalizm’in
propagandasin1 yapmakla da yiikiimlii oldugundan, irtica ana diigmanlardan biri olmaya
devam edecektir. Laiklige taraftar olmayan cemaatci yapilanmalara bizzat Kenan Evren
Islam’m bilime ne kadar deger verdigini ayet ve hadislerle anlatarak teblig gorevini
istlenecektir (Cakir, 1990: 275-277). Nihayet dini alanin nasil yapilandirilacagina iligkin
cemaat liderleriyle goriismeler yapilmis ve elde edilen veriler cercevesinde okullarda din
derslerinin zorunlu kilinmasi ile dindar c¢evreler nezdinde itibar kazanilmistir (Aktas,
2018: 90). Cemaatlerle anlasmaya varilmis ve karsilikli mutualist bir yasam evresine

gecilmistir.

Turgut Ozal’in Kkapitalizmi merkezden c¢evreye tasimasi tasradan yeni bir
burjuvazinin ¢ikip zamanla laik Istanbul burjuvazisine kafa tutabilecek hale gelmesini
sagladi (Atay, 2020: 32). 1990 yilinda MUSIAD kurularak, 1971 yilinda kurulmus olan
TUSIAD’a rakip oldu. Isminde yer alan "MU" ifadesi Miisliiman olmasina yorulan
MUSIAD’1n kurucu baskan1 Erol Yarar acisindan “TUSIAD ge¢mis, MUSIAD gelecek”
demekti. MUSIAD devlet destegi olmadan kendi dogal seyrinde olustugu icin Tiirkiye'nin
asli burjuva sinifi olarak anilmaya daha layikt1 (Yankaya, 2014: 17-18). MUSIAD her ne

kadar arada bir kapitalizme kars1 oldugunu sdylese de neoliberal kapitalizmi benimsemis
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bir kurulustu. Cemaatlerle iligkili olmakla birlikte radikal dini sOylemleri terk eden
MUSIAD, Protestan ahlakini ¢agristiran ve Haenni’nin (2011: 88, 105) ifadesi ile bir
Kalvinist’in rahatlikla imzalayabilecegi ayetleri 6n plana ¢ikarmisti. Islami finans adi ile
ortaya ¢ikan yapilar da teorik ve pratik agidan modern olusumlardi ve ahlaki bir sistem
olan Islam ile bir alakalari bulunmamaktayd: (Hallag, 2019: 252). Dolayisiyla Islami
alanda derinlesmek ve cagin sorunlarina alternatif ¢oziimler gelistirmek gibi bir kaygi
tasimamaktaydilar. 1980’lerde ¢ikis yapan siyasal Islamcilik, 1990’larda piyasa
Islamcilig1 ile entegre oldu. Siyasal Islamcilikta dini soylem siyasi bir amag tasirken,

piyasa Islamciliginda din piyasada etkin olmanin araciydi.

Siyasal Islam’in onciisii olan milli goriis gelenegi sisteme karsi herhangi bir
kuramsal altyap1 ortaya koyamadi. Bir 6greti muhalefet ettigi sisteme kars1 herhangi bir
kuramsal yapiya sahip olmadiginda, kaginilmaz olarak sistemin i¢inde hareket edecek,
ondan onay almaya calisacak ve bu hareketiyle de onu mesrulastiracaktir (Ozkan, 14
Agustos 2017). RP’de bu dogrultuda sistemle uyumlu bir sekilde; biitiin dikkatini bu
diinyaya vermis ve dinin yiice degerleri, ahlaki ve felsefi kazanimlarimi ikinci plana
itmistir (Kilicbay, 1997: 242). RP iktidara yaklastigi her adimda biraz daha sistemin
rotasina oturmustur. 90’11 yillarda Atatiirk’iin sag olsaydi RP saflarina katilacagina iliskin
sOylemlere yonelinmis, DP’nin 46 ruhuna ve ANAP’1n 83 ruhuna sahip ¢ikildig: ilan
edilmistir (Tiirkmen, 2014: 67-68). 1996 yilinda iktidara geldiginde modern, liberal
demokratik kurumlar ile Islam’1 birlestirmeye calisan RP, daha once kars1 ciktigi Israil
ile savunma anlagmasi veya korfez savasi sonrasi kurulan Uluslararas1 Miidahale Giicii
gibi dosyalar1 da onaylamak zorunda kalmistir (Ozdalga, 1998: 10). RP’nin iktidara
geldikten sonra Bati modernizmine kars1 tepkisel tavri da yumusayacaktir. BM raporlari
ve Evrensel Insan Haklar1 Beyannamesi énemsenmeye baslanmis, Bati’nin evrensel
olarak ilan ettigi belge ve ilkeler artik birer mesruiyet kaynagi olmustur. Popiiler kiiltiire
1isinma da s6z konusudur, daha sonra gelenek halini alan Diinya Kadinlar Giinii’nde
sokakta kadinlara karanfil dagitma uygulamas: ilk defa Refah Partili Beyoglu Ilce
Belediyesince yapilmistir. Partiye mensup olanlar benim partim yaptiysa bir hayir vardir

yaklasimui ile yapilan her seyi onaylamistir (Barbarosoglu, 2020: 139).

1985 yilinda adil diizen sdylemini ortaya atan milli goriis, bu sdylemin tam olarak
ne oldugunu hicbir zaman anlatamayacaktir (Cakir, 1990: 765). iddialara bakilirsa; adil
diizende faiz olmayacak, haksiz vergiler konmayacak, karsiliksiz para basilmayacak,

krediler adaletle dagitilacak ve bdylece herkes bir ekmek aldigi parayla ii¢ ekmek
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alabilecektir. Adil diizen demek; siyasi, ilmi, ahlaki, iktisadi tiim sistemlerin degigsmesi
ve yeni bir hiiviyete kavusmasi1 demektir. Bu diizende herkes ayni miktar1 tiretmek
sartiyla tiiketmek istedigi kadar tiiketebilecektir. Adil diizenin nasil kurulacagi meselesi
de ahlaki olmaktan ziyade Miisliiman devletlerin giiclerini birlestirmeyi hedefleyen
teknik bir goriiniim arz etmektedir (Erbakan, T.Y.: 205-223; 2016: 42-44). Anlasildig1
kadariyla adil diizenin asli baghigr ekonomidir. Kapitalizm ve komiinizmin karsisinda
duran adil diizenin nasil bir iktisadi kurama sahip oldugu ise belli degildir. Sadece kar
etmenin mesru goriilecedi ve faizin yasaklanacagi iddialar1 s6z konusudur. Faiz banka
demektir ve banka kaldirildiginda onun yerine ne konacaktir. Kapitalist diizeni ayakta
tutan kurumlarin islevlerinin kolayca degistirilebilecegi ve boylece adil bir sisteme
ulagilacagr diisiincesi olduk¢a sathi bir yaklagimdir. Toplumun ve devaminda tiim
sistemin degisiminin insanin degisimine, yani ekonomi, iktidar ya da teknolojiden 6nce
ahlaka bagli oldugu gercegi goz ardi edilmistir. Milli goriis, cemaatlere nazaran daha
anlagilabilir séylemlere sahip olsa da, ahlaki derinligine bakmadan herkesi kabul etmis
ve iktidar olduktan sonra bir¢cok seyi kolayca sekillendirebilecegini sanmakla yanilgiya
diismiistiir. Iddialarin aksine, yiizyillardir felcli halde bulunan miisliiman diinyasini ayaga
kaldirmak yalnizca iktisadi biiyiime ve siyasal iktidarla basarilabilecek bir sey olmaktan

oldukca uzaktir.

Tiirkiye, ANAP 1n sosyal demokrasi, milliyetcilik, Islamciligi kapitalizm ve
muhafazakar kiiltiirelcilik ile sentezlemesi iizerinden neoliberalizm ile tanismistir (Aksit
vd., 2012: 55). Yeni dindarlik ilahi simirlara pek takilmamaktadir. Semra Ozal 1989
Mart’inda kendisine sorulan bir soru iizerine hem hacca gittigini hem de i¢ki igtigini
sOyleyecektir (Aktas, 2018: 253). 1970 ve 80’1i yillardaki kitap fuarlari, 1990’11 yillarda
yerini cevsen, tesbih ve muska satislarina birakmus, kitaplar geri ¢ekilmis ve gorsel
medyanin da etkisiyle okumak yerini izlemeye devretmistir. Dini televizyon kanallari
once bir takim dini sohbetlere yer verseler de hizla degisip ses ve sinema sanatgilariyla
programlar yaparak miisteri toplamaya yonelmislerdir (Atay, 2016: 10). 1990’11 yillar
Islamci kesimin yazili kiiltiirii terk ederek gorsel kiiltiire yoneldigi yillardir. Gorselligin
on plana ¢ikmasi ile birlikte ortiinme ile ibadetler arasindaki iliski de yumusayacaktir.
Artik agir makyaj da yapilabilmekte ve namaz da kilinabilmektedir. Siipermarketler dini
kitaplar reyonu olusturmuslar, dini yayinlar aligveris merkezlerinde itibar sahibi olmaya
baslamistir. Zaten bir Miisliiman sosyete vardir, bu azinlik grubun ahlaki hizla halka

dogru yayilim gosterecektir. Miizige mesafeli olanlar, miizik aletleri esliginde ezgi
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dinlemekle basladiklar1 yolculugu, 6zgiin miizik, sanat miizigi, halk miizigi, tasavvuf
miizigi ve en son pop miizige kadar gotiirecektir (Bilgin, 2003: 201, 204-205). Dindarlik
kapitalizmin terbiyesi ile yeni bir yola girmistir. Allah’in ultihiyetini ifade eden tekbir bir
giyim sirketi adi oluvermis, peygamberin Allah’a yiikselmesini konu alan mirag¢ bir
asansor sirketi ismi olmus, tasavvufi bir terim olan hacegan bir lokanta ismi olmus, hak
yolda evini terk etmeyi ifade eden hicret diigiin salonu ad1 olmus, Islam’1n tevhit akidesini
Ozetleyen ihlas bir haber ajansina isim olmustur. Tiim bunlar popiiler dindarligin birer

ornegi olarak Miisliiman kitle tarafindan da biiyiik ilgi gormiistiir.

1980°1i yillarin Islami kadin dergileri samimi olmakla birlikte egitim seviyesi
diisiik insanlara hitap etmekten ileri gidememektedir. Bu dergilerin 6nde geleni olan
Mektup Dergisi iki ana konu iizerinde durmaktadir; Miisliimanlarin gordiikleri zuliim ve
giinliik yasam. Dergi tiim Miisliman cemaatlerin kiiclik bir kipirdamayla bir araya
gelebileceklerini sanacak kadar cemaatlerin fikri sigligindan, aralarindaki dini ve fikri
cikmazlardan habersizdir. Yine bircok saymin kapagina Arapg¢a pankart ve silah resimleri
islenerek slogan diizeyinde bir miicadele sergilenmektedir (Cakir, 1990: 193-195).
Islamci kadin dergileri siyasi Islam vurgusu yapmakta ve bir giin Islam’in hakim olmas1
ile dertlerin bitecegi 6zlemini tasimaktadirlar (Demir, 1998: 237). Aslinda bu vurgu
sadece Islamci kadin dergilerinin degil tiim Islami oldugunu iddia eden cemaat ve
yayinlarin ortak 6zlemi ve iddiasidir. Ancak sistem kurmanin ya da idare etmenin ¢ok
boyutlu bir is oldugu ve her seyden once mevcut sorunlara kuramsal ¢éziimler sunmay1
gerektirdigi bilgisinden habersizlik ©6zlemlerin kapitalizmde nihayet bulmasina yol
acacaktir. Dergilerin en Onemli Oviingleri ise miistehcen yazi ve resimlere yer
vermemekten ibarettir. Miisliiman kadinin tek oviing kaynagi ciplak olmamasidir. Cagdas

yaklasimin mini etegine karsilik bagortiisii on plana ¢ikarilmis ve dtesine gecilmemistir.

Miisliiman yazarlarin toplumsal gerceklikten habersiz olduklarinin bir diger
isareti hidayet romanlaridir. 1950’11 yillarin koyliileri ve dindarlar1 olumsuzlayan
romanlarina hidayet romanlar1 bir karsit ¢aba olarak ortaya cikmustir. Hekimoglu
Ismail’in “Minyeli Abdullah” isimli calismasiyla baslasa da etkisini 6zellikle Sule Yiiksel
Senler’in “Huzur Sokagi” isimli kitabi ile hissettiren hidayet romanlari, Miisliiman
diinyasinda yeni bir yazin gelenegi getirmistir. Alternatif bir modernite iiretmeye, bir
toplumsal tasar1 sunmaya calisan bu tiiriin en biiyiik sikintis1 ise herhangi bir deneyime
dayanmamasidir. Hidayet siirecini isleyen bu romanlarda bir karsilasma durumu ve bu

karsilasmanin taraflarda meydana getirdigi doniisim s6z konusudur. Avrupai yasam
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tarzina baglh kiza teblig amaci ile (aslinda kizin cazibesi de etkili olmustur) yakinlagan
erkek modernligi deneyimlemekte ve bir anlamda kars1 tarafin diinyasini da tanimaktadir.
Genelde kiz giinahkar ve terbiye edilmeye ihtiya¢ duyan taraf, erkek ise erdemli tarafi
temsil etmektedir. Hidayet kavrami Islamcilikta bir sinir hattin1 isaret etmekte, o sinir
gecildikten sonra huzura ulasilacagi tasavvur edilmektedir (Akcay, 2012: 10-15,24).
Hidayet romanlar popiiler birer iiriin olup, Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 sorunlari
islememistir. Icerikler Islam’1n iistiin oldugunu kanitlama ile simirhidir. Gergek hayatta ne
anlattiklar1 gibi bir hidayet vardir ne de tasavvur ettikleri gibi erdem ile dolup tasan

homojen Miisliiman bir toplum.

1980’11 yillarin kadin dergileri (Mektup, Bizim Aile, Kadin ve Aile vs.) kiyafet
reklamlarinda el ¢izimleri kullanmakta ve yiiz bos birakilarak imaja yer verilmemektedir.
1990’lh1 wyillarin ikinci yarisinda RP’nin yiikselisi ile es zamanli olarak makyajli
mankenlerin kullamildig1 tesettiir kataloglar1 hazirlanmaya baslanmustir. I¢ ve dis
mekanlarda ¢ekilen fotograflarda beden mazbut bir durug sergilemektedir. 2000’11 yillarin
ilk doneminde hazirlanan kataloglarda ise makyaj aynen devam edecek, beden dili 6n
plana cikarilacaktir. Bu degisime paralel bir bicimde 1980°li yillarda inancim1 daha iyi
ogrenmek amaciyla yiiksekogrenim gormek isteyen tesettiirlii kizlar, 2000’1i yillarda
kendini gerceklestirme amaciyla egitim almayr istediklerini sdyleyeceklerdir
(Barbarosoglu, 2013: 42-43, 118-121). [lahi emir iizerinden baslayan tesettiir miicadelesi
zamanla bir insan haklar1 savunusuna doniigsmiistiir. Bu doniisiim, miicadelenin sistem
icinden yapilmasinin kaginilmaz bir sonucudur. Bir sistemin i¢inde kalarak, ona muhalif
bir davanin sistemin kabul edebilecegi bir tabiata c¢ekilmeden siirdiiriilebilmesi
imkansizdir. Tesettiiriin rejime kabul ettirilebilmesi ve rejim agisindan saygin kilinmasi,
onun dini bir unsur olmaktan c¢ikarilmasina baglidir. Tesettiirin moda ile
iliskilendirilmesi onun rejim igin tehlike olusturmadiginin ispatidir. Diger taraftan bir
dava derin bir fikriyat icermiyorsa, sayginlik kazanmak i¢in hakim olan degerlere
yanasmak zorundadir. Tesettiiriin mini etek karsisinda sayginlik kazanmak adina ¢agdas

diinyadan takviye yapmaya yonelmesi bu zorunlugun ifadesidir.

Niliifer Gole’ye (2008: 32) gore; Tiirkiye’de iki habitus s6z konusudur. Islamcilar
Batil1 olana kars1 dini bir yasam tarz1 insa etmeye ¢alismakta, cagdascilar ise dini olana
kars1 Batili bir yasam ortaya koymaya calismaktadirlar ve bu iki habitus miicadele
halindedir. Bu siirecin merkezi aktorleri de kadinlardir. Ciinkii kadinlar meselenin

bedensellesmesini, gorsellesmesini saglamaktadirlar. 1980’11 yillarda Miisliiman kadinin
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durumu geleneksel din anlayis1 ve Kemalist anlayisa karsi gelistirilen tepki iizerinden
tanimlanmistir. Benimsenen yeni dini yorumun ne oldugu ve kadinin bu yorum
perspektifinden konumunun nereye tekabiil ettigi pek tartisma konusu yapilmamuistir
(Cayir, 2013: 44). Bu dogrultuda Islamci kadin dergilerinde de ideal Miisliiman kadin
cagdas kadinin karsisina yerlestirilmistir. Cagdas kadin mutsuz, somiiriilen, ezilen kadin
olarak islenmekte ve onu takip eden Miisliiman kadinin da aym hale gelecegi ileri
siiriilmektedir (Acar, 2011: 79). Oliver Roy, Islamc1 diinya goriisiiniin Bat1 kiiltiiriinii
yozlasmis bir kiiltir olarak islemesini savunmaci olusuna baglamaktadir. Bati
toplumunun tiimiiyle olumsuz bir sekilde, alkolik, ahlaksiz olarak betimlenmesi
savunmaci bir refleksin (Roy, 1994:262), baska bir ifade ile fikren karsi koyamayisin bir
ifadesidir. Kendini ¢agdascilarin karsisina yerlestirmek ayni zamanda kendini onlarin
soylemleri ile sinirlandirmay1 beraberinde getirmis ve dini 6gretiyi s1g ve kaba bir tepkisel

harekete ¢evirmistir.

Miisliiman kitleyi popiiler kiiltiirli benimsemeye iten en énemli etkenlerden biri
de tarihin hi¢bir doneminde pratik anlamda karsilik bulamamis olan baskici din anlayisi
olmustur. 1990’11 yillarda Afganistan’da yonetimi ele gegiren Taliban, baskici anlayisin
en net uygulayicilarindan biridir. Taliban giinah kecisini bulmustur: kadin. Tiim
olumsuzluklarin kaynaginda kadimi bulan Taliban, mahremiyeti koruma iddiast ile
siddetin Oniinii agmis, kadinin onurunu korumak i¢in onu sokak ortasinda kirbaglamistir.
Insanlar Taliban’dan kurtulmak adina tiim ideolojilere kucak acar hale gelmislerdir
(Mazhari, 2016: 366). Suudi Arabistan basta olmak iizere Hanbeli kanununu uygulayan
Arap lilkelerinde de benzer bir anlayis hakimdir. Hanbeli, dort Siinni ekoliin en
muhafazakar1 ve Vahhabi-Selefi hareketin onciisiidiir. Suudi yetkililer, bu din anlayisini
tiim diinyada gii¢lii bir sekilde tegvik etmis, yaymak icin finansal destek saglamislardir
(Abdurrab ve Mahmud, 16 Haziran 2015). Yine Iran’in devrimden sonra uyguladig
politika ve diger Miisliman toplumlardaki baskict dini anlayis bir biitiin olarak
Miisliimanlarin fikri altyapidaki yetersizliklerinden ileri gelmis, yalnizca ABD’nin
kiiresel egemenlik yonelimini giiclendirmeye yaramistir (Falk, 2005: 210). Insan agir bir
denetime tabi tutulup kisisel hayati sorgulanmaya baslanirsa saf degistirme egilimi
gosterir. Asirt cezalar ve hosgoriisiizliik, insanlarin dinden korkup, nefse de daha hos
gelen sekiiler yasam tarzina yanasmasina neden olur. Oysa Islam’in diizgiin bir sekilde
dile getirildigi ve takip edildigi bir yerde korkunun goriilmemesi beklenir (Terebessy,

2021: 2). Kur’an hikmet ve giizel 6giit ile insanlara yaklagilmasini emretmektedir
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(Nahl/125). Ancak Islam cumhuriyeti ve Islami hareket mensubu oldugunu iddia eden
topluluklar yogun bir baskiy1 inan¢larinin degismez ilkesi kilmislardir. Bir insanin dinden

kacmasi i¢in yapilmasi gereken her sey yapilmistir ve hala yapilmaktadir.

Donemin Miisliimanlar agisindan en olumlu gayretinin istenen sekilde
sonuclanmis olmasa da, bilginin Islamilestirilmesi gerektiginin fark edilmesi oldugu
sOylenebilir. Miisliimanlar 1980’11 yillara kadar bilgi sistemindeki problemleri
onemsememislerdir. Islami bilgi sistemi ile sekiiler bilgi sistemi arasinda bir celiski
bulundugu ilk defa 1980°li yillarda ele alimmistir (Faruki, 2016: 39). Uciincii diinya
toplumlarinin aydinlariin Batili aydinlarin kopyalart olmasini olumsuzlayan bazi
miisliiman diisiiniirler islami toplumun kendi aydinlarini yetistirmesi ve bu aydinlarin
gayretleri ile Islam’in yeniden ve yeniden anlasilmaya calisilmasi gerektigi kanaatine
varmislardir. Aksi takdirde Bati taklidi kaginilmaz olacaktir (Seriati, 2004b). Klasik
bilimler ile modern bilimleri birlestirip islami bir zeminde yeniden bigimlendirmeyi
hedefleyen bilginin Islamilestirilmesi projesi, ismail Faruki ve Nakib el-Attas gibi
diisiiniirlerin onciiliigiinde gelistirilmistir (Zengin, 2020). Ilmin Islamlasmasi, bilgiyi
vahye uygun bir bicimde yeniden kurmay1 hedeflemekte, "hareket eden bir hedefe dogru
ilerleme" siireci olarak, uygun ictihat ve derin arastirma yoluyla ¢alismanin boyutlarinin
degisime agik olacagimi vurgulamaktadir. Cagdas bilgiyle ilgili olarak Islamlagtirmanin;
bilginin sekiiler ideolojiye dayal1 yorumlarindan ve sekiiler olanin anlam ve ifadelerinden
kurtarilmas1 olarak aciklanabilir. Bu ideal; Islami sosyal kurumlarin, Islami siyasi
hareketin ve Miisliiman entelektiiellerin destegini gerektirmekte olup, gerekli oldugu
kadar uzun siireli ve zahmetli bir yoldur (Ahsan vd., 2013: 33-34). Faruki, once iiniversite
kitaplarinin yeniden yazilmasi ve hocalara egitim verilmesini onermektedir. Attas, Islam
ile Hristiyanlik arasindaki farktan yola ¢ikarak din, insan, bilgi, hikmet, adalet, edep, alem
kavramlarinin yeniden Islami zeminde yorumlanmasini ve boylece Miisliimanlarin
Hristiyanlar taklit etmesinin Oniine gecilmesini dngdrmiistiir. Fazlurrahman ise bilimin
notr oldugunu, bilime yaklasimin degismesi gerektigi yani Miislimanlarin bilimden
ziyade kendi diisiince ve fikirlerini Islamilestirmeleri gerektigi iizerinde durmustur.
Bilginin Islamilestirilmesi fikri temelinde kurulan Malezya Uluslararasi Islam
Universitesi amaclanan hedeflere ulasamamistir. Modern egitimden gecmis
akademisyenlerin Islami ilimleri bilmemeleri ve Ingilizce, Arapga, Malayca dillerinin
gerekli olmasi projenin basarisizliga ugramasina sebep olarak gosterilmektedir (Zengin,

2020). Yine geleneksel dini anlayisa mensup ilim sahiplerinin fikih ve hadis disinda ilmi
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bir alan tanimamalari, felsefeyi reddedip sosyal bilimleri gereksiz saymalar1 da
asilamamus etkin bir engeldir (Abdurrahman, 2021c: 317). Islami bir biling gelistirmenin
zahmet gerektirmedigi algis1 ve Vehhabi mantigina benzer bir mantik sergilemenin de
bilginin islamilesememesinde biiyiik pay1r olmustur. Tiirkiye siirecten etkilense de resmi
anlamda bilginin Islamilestirilmesi projesine katilmamis, Imam hatip liseleri ve ilahiyat
fakiiltelerini rejim dogrultusunda modern bir zeminde ele almaya yonelmistir. Dini
gruplar acisindan ise bilginin Islamilestirilmesi, yani Islam’a uygun iiniversite ders
kitaplar1 hazirlanmasi agir ve acil olmayan bir ¢alisma olarak goriilmiis, haftalik ev
sohbetleri daha kolay ve tatmin edici bulunmustur. Miisliiman toplumun sorunlarinin
iktidar olmayla coziilebilecegi kanaatinde olan siyasal Islamcilar ise enerjilerini oy

toplamak i¢in harcamay1 daha karli bulmuslardir.

2000’lere varildiginda kapitalizm; toplumu, devleti, dini ve geriye kalan her seyi
piyasa havuzunun i¢ine atmay1 basarmistir. Din 6zel alandan kamusala, Kemalizm de
kamusaldan 0zel alana dogru kaymis ve her iki taraf da tiikketim endeksli semboller,
sloganlar iizerinden var olmaya yonelmistir. 29 Ekim 1998 tarihinde gazetelerin
Atatiirk’iin tam sayfa resimlerini yaymlamalarina karsin, Akit Gazetesi de Atatiirk’iin
meclis binasi Oniinde i¢inde beyaz sariklinin da bulundugu bir grup erkek ile dua ederken
ki fotografin1 koymus, yanina ise tiirban protestolar1 sirasinda ¢ekilmis yanindaki polis
tarafindan agzi1 kapatilmis bir 6grencinin fotografini eklemistir. Akit devletin Atatiirk’ten
uzaklastiginm ileri stirmektedir. Milli Gazete 10 Kasim 1998 tarihli niishasinda keske
yasasaydin bashigi ile Atatiirk’iin ¢arsafli Latife Hanim ile olan fotografin1 koymustur.
1999 secim kampanyalarinda Fazilet Partisi “Cumhuriyet Fazilettir” sloganim
kullanmustir ve tabii ki altinda Atatiirk imzasiyla (Ozyﬁrek, 2009: 199, 208-209). Atatiirk
donemi Kemalistlerin nostaljik asr1 saadeti olarak tanimlanabilir. Her zaman 6zlemle
anilan bu donem, bir ideal donem olarak tiim olumsuzluklardan arindirilmis ve
hedeflenen en iist nokta olarak konumlanmistir. Artik siyasal islamc1 medya ve parti de
Atatiirk’iin doneminde Islam’1 bulmakta ancak bozulmanin Atatiirk’ten sonra oldugunu
soylemektedir. Bu soylem Kemalistlerin cagdaslik yolunda bozulmanin Atatiirk’ten sonra

basladig soylemi ile tamamen ayn1 yontemi izlemektedir.

2000’1i yillarla birlikte dindar toplum distan Islam icten Amerikalidir. Miitevazi
dindarlik model olmaktan c¢ikmis yerini sirket ruhu almig, istiinlikk takvadan
zenginlesebilme yetenegine dogru kaymistir (Haenni, 2011: 105). Dindarlik, ahlak ve

mahremiyet hepsi her gecen giin daha fazla piyasa kosullarina yanagmakta,
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muglakliklarim derinlestirmektedirler. Oliver Roy; 1992 yilinda Islamcilarin hicbir
sekilde yeni bir toplum veya ekonomi modeli ortaya koyamadiklarini, her seyin lafta
oldugunu soylemisti. Islam acisindan toplumun adil ve dolayisiyla Islami olmasi
bireylerin erdemli olmasi ile iliskili iken; Islamcilarin talepleri, iktidar bigimleri,
milliyetcilikleri devraldiklari mevcut sistemin cercevesini asamanustir. Islamcilar, Islami
bir ahlaka yogunlasmak yerine Batili devletlerin basarisizliklarini dillerine dolamiglardir.
Islamcilik ancak Bati muhalefeti ile var olabilmektedir (Roy, 1994: 12, 251-252).
Diinyanin diger bolgelerindeki bagnazliklar Bati yobazligina bir isyan olarak
dogmuslardir. Islamcilik da Bat1 somiiriisiine bir kars1 cikistir ve Islami bir tarza sahip

degildir, hatta Garaudy’e (2019a: 97-98) gore varilan noktada O’da artik bir yobazliktir.
2.5. DININ SIYASALLASMASI VE IKTIDAR SURECI

28 Subat postmodern darbesi sonrasi bir ¢ikis yolu arayan Miisliiman topluluklar
AKP ile birlikte yeni bir zemin yakalamis oldular. AKP’nin sistem tarafindan kabul
gormesi ancak degisim sdyleminde bulunmasi ile miimkiindii. Milli goriis gomlegini
cikardigini ilan eden AKP, kendisini “Muhafazakar Demokrat™ olarak tanitmaktaydi. Bu
yeni kimlik tanimi Islami hareketin yeniden merkeze/saga kaydig1 anlamina gelmektedir.
AKP iktidar ile birlikte Miisliimanlarin diinyevilesmesi konusu ve Islami hareketin
sistemle biitiinlesmesi gibi tartigmalar giindeme gelmeye baslamistir. Kimi arastirmacilar
AKP’nin tikanmis olan sistemin 6niinii actigini ileri siirerken, kimileri Islami hareketin
sistemle biitiinlestigi kanaatindeydi. AKP, kadrosu siyasal Islamcilardan meydana gelen
ancak Islamci oldugunu acikca reddeden, hatta kendisi icin Miisliiman Demokrat
ifadesini bile reddetmis bir partidir. AKP’nin kurulus toplantisinda partinin demokratik,
laik, hukuk devleti ilkelerine bagli, laikligi demokrasinin teminati ve toplumsal barisin
temel ilkesi olarak goren bir parti oldugu belirtilmistir. Genel olarak AKP cercevesinde
sekillenen kimlik; sinirli bir devlet modeli ongoren, insan haklari konusunu 6nemsedigini
ileri siiren, serbest piyasayr onaylayan, laiklik ve demokrasiyi dinsizlik olarak
degerlendirmeyen, sivil toplumu giiclendirme iddias1 tasiyan bir kimlik olmustur
(Koyuncu, 2018: 108, 200-202). Bu haliyle kendisi i¢in uygun buldugu muhafazakar-
demokrat tanimi kapsaminda toplumun Islamilestirilmesi giindemini terk eden parti,
Kemalist diizenle catismadan kaginmis ve laikligi sahiplenmistir. Bununla birlikte
dindarligin sembolii olarak degerlendirilen tiirbanin kamusal hayattan disglanmasina da

kars1 ¢cikmaya devam etmistir (Saktanber, 2006: 24).
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AKP kendinden oOnceki dinsel yapilarin ugraslarindan biiyiik farklihk arz
etmektedir. Dini anlayis AKP ile kimi noktalarda tevafuk olustururken, kimi noktalarda
tenakuza diismekte ve tenakuz paradoksla sonucglanabilmektedir. Parti ¢cekirdegini dindar
gelenek icinde yetisenlerin olusturmasi ve Islami hareketin oniindeki mekansal engellerin
ortadan kaldirilmasi tevafuk olustururken, reel politika baglaminda yapilanlar tenakuzu
ortaya ¢ikarmustir. Ornegin ABD ve NATO ile isbirligi Islami hareket agisindan sorunlu
iken, reel politika acisindan bir gereklilik olarak goriilmekte ve dini anlayis agisindan bir
paradoks olusturmaktadir. Soylem ile uygulama arasindaki uyumsuzluk dindar kesim ile
AKP arasindaki iliskinin nereye konumlandirilacagina iliskin bir belirsizlik olusturmus
ve dini topluluklarin muhalif damarini yitirmesi tehlikesi s6z konusu edilmistir (Karakas,
2013: 32). Islami hareketin tamamen siyasete odaklanmasinin bu belirsizligi
okuyamamadaki etkisi biiyliktiir. Her ne olacaksa onu siyasi alandan beklemek, dini
yorum gelistirmeyi, kiiltiir olusumunun Oniinii agmay1 ve egitim siiregleriyle fikri
derinlige = ulasmayr bir kenara birakmak, dini topluluklarin  imkanlar

degerlendirememelerine ve Islami hareketi siyasi alanla 6zdeslestirmelerine yol acmustir.

AKP cevrenin merkezdeki sesi olarak Kemalist biirokrasiye kars1 Batil1 dengelerle
uyum saglayarak iktidarda kalma stratejisi uygulamaktaydi. Cevrenin haklarinm ve Islami
haklarin iadesini giindemde tutan bir tiizel kisilik sergiliyordu. Bununla birlikte reel
siyaset Islami ilkelere duyarsizdir ve kisa siireli basarilara ulasmak, ¢evreye yer agcmak
Islami kaygilardan uzak kisilerle birlikte yiiriimeyi gerektirmektedir. Bu durum bir
Tiirkiye gercegi olmakla birlikte, Islami acidan sorunlu bir davranis seklidir. Dolayisiyla
AKP islami sdylemlere sahip olsa da, dini Onceliklerin yerine reel politik onceliklere
sahip olmustur. Ekonomik biiyiime ve AB iiyeligini listesinin ilklerine alirken, Islami
talepleri listenin daha alt siralarina birakmis, hak kavrami da vahyin mecrasindan
koparilip, halka hizmet hakka hizmettir slogani ile bicimlendirilmeye calisilmistir
(Tirkmen; 2014: 132-134, 151, 195, 203-205). Elde ettigi imkéan1 tehlikeye atmak
istemeyen siyasal Islamcilar muhalefette iken Diyanet Isleri Baskanligi’'n1 agir bir sekilde
elestirmis, ancak iktidara geldiklerinde Menderes tarafindan nihai yapisina kavusturulan
teskilatin kuruldugu giinden beri din hizmetlerini en sahih ve saglikli sekilde yiiriittiigiinii
soylemeye baglamislardir (Yeni Safak Gazetesi, 08 Aralik 2021). Siyasal Islamc1 medya
2021 yilinin 10 Kasim’inda “Atamiz1 saygi ve minnetle amiyoruz” ifadesini on plana
cikarirken, Baskan Recep Tayyip Erdogan Atatiirk’ii anlamaya iliskin bir konusma
yapmustir  (https://www.haber7.com/, 10 Kasim 2021). AKP, 2023 sec¢im miiziginde
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“damarlarda akan asil kan” benzeri ulusalc1 sozlere ve Amnitkabir gorsellerine yer

vermistir.

Yeni donemde MUSIAD’da 6nemli bir aktér konumundadir. Ozal ile yola ¢ikan,
1990’11 yilarin ikinci déneminde Refah Partisi ile yakinlasan MUSIAD, 2000’1i yillarda
AKRP ile yola devam edecektir. Her iki kurum arasinda gecisler olmus, adeta bir biitiin
olusturmuslardir. Ekonomik gelismeden, demokratiklesmeden ve kiiresellesmeden pay
alma Onemsenmekte, sistem yeni burjuvazinin taleplerine gore planlanmaktadir
(Yankaya, 2014: 146-148). Muhafazakar isadamlarinin oOnciiliigiinde ilerleyen siireg;
isadamlarinin kendi vizyonlarin1 dindar halkin vizyonu haline getirmeye calismasi,
piyasanin desteklenmesi, Ozellestirme, uluslararasi is diinyasi ile birlesme ve nihayet
muhafazakar ahlakin 6n plana cikarilmasi, Islam’1 diger dinlerden ve laiklerden ayiran

ozelliklerin arka plana atilmasina yol agmistir (Tugal, 2019: 22).

Bir diger etkili aktor, Islami hareket acisindan en biiyiik sorumlulugu yiiklenmesi
gereken dini topluluklardir. Siyasi iktidar uygun calisma ortaminin saglanmasi acisindan
mekansal engelleri ortadan kaldirdiginda, dini gruplarin giincel sorunlara egilerek
zamansal engelleri ve fikri derinlige ulasmay1 saglayarak diisiinsel engelleri ortadan
kaldirmasi beklenmistir. Ancak dini gruplarin hicbiri sekiiler yasam tarzina karsi Islami
bir model olusturma kaygisina diismemis ve nitelikli bir ¢calisma i¢ine girmemistir. Dini
gruplarin yol gosterici olmasi gerekirken, tam tersine siyaset ve is diinyasinin pesine
takilmiglardir. Cemaatlerin siireci desteklemesi de entelektiiel bir analize dayaniyor
degildir. Kimi politikacilarin namaz kilmalari, eslerinin basortiilii olmasi, is diinyasinda
Allah’in adinmn aniliyor olmasi siirecin Islami bir ruha sahip olduguna yorulmustur.
Siyaset ve piyasanin isleyisi her agidan kapitalist ilkelere tabi oldugu halde, dini gruplar
onlar1 Islami bilmekte 1srar etmislerdir. Onlara gore AKP; demokrasi, laiklik gibi
kavramlar1 kullanirken ince bir oyun oynamakta, diigmanlar1 manipiile etmekte ve 6ziinde
Islam icin ¢alismaktadir. Dindarlarin diinyasindan bircok etkili isim, AKP’nin hatalarini
diizeltip ona yol gosterici olmaya calismak yerine, sorgusuz sualsiz oy vermeyi
Miisliimanlara vacip kilmistir. Ornegin Said Nursi’nin dgrencisi Abdullah Yegin’e gore
AKP’nin Islam’a aykir1 hicbir uygulamasi bulunmamaktadir. Hatta bu parti tamamen
Islam icin gayret etmektedir. Yegin’in (15 Ekim 2015), Menderes, Ozal ve Erdogan’1
Islam’m muhafizlar1 olarak siralamasi dini gruplarmn hem mevcut diinya diizeni ve
kapitalist sistem hakkinda hem de Islami 6greti hakkinda derli toplu bir fikre sahip

olmadiginin, ayrica siirecleri okumakta da oldukga yetersiz olduklarinin ifadesidir. Dini
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gruplar on yillardir basortiisii, namaz ve orucun Otesine bir tiirlii gecememislerdir.
Kentlesme, egitim, hukuk, teknoloji, iktisat, sosyal bilimler, sanat, spor, islam
medeniyetinin ihyas1 ve sekiiler moderniteye karsi Islami alternatif bir modernitenin
imkan1 gibi higbir ilmi disipline iliskin herhangi bir kuramsal c¢alismalari
bulunmamaktadir. Yine toplumsal sorunlar ve meydana gelen hak ihlallerine karsi
herhangi bir aciklamalar1 da yoktur. Laik kesimle ana catisma konusu olan Miisliiman
kadinin giyimine iliskin ise, modern sartlara hitap edecek ve kadinin kamusal alanda daha
rahat hareket etmesine imkan saglayacak bir giyim onerisi de sunmamislardir. Islam’1
teblig ettigini iddia eden topluluklarin modern ¢aga Islam adina sdyleyebilecekleri higbir
seyin olmamasi ve dahas1 gelenekselin din olarak ortaya konmasi, yeni neslin popiiler

kiiltiire cok daha hizli bir sekilde yanasmasina sebep olmustur.

Siyasi ve iktisadi giice ulasma dindarlarin kapitalizm ile olan iligkilerini yeni bir
zemine tasimistir. Kapitalizmin faydali taraflar1  kesfedilmis, eskiden mahiyeti
bilinmemekle birlikte kotii bir sey olarak anilan kapitalizmin sadece olumsuzluk
olmadig1, muhafazakar kesimin de kapitalizme dayal1 bir sistemde giiclenebilecegine dair
bir egilim dogmustur. Ayrica vakiflar ve imam hatiplerin sayist hizla artigina gore
kapitalist sistemde giizel isler de olabilmektedir (Ak¢aoglu, 2020: 88). Kapitalist iktisadi
yapilanma Islam ahlaki ile bir araya getirilmeye calisilsa da, Islam kapitalizm ile higbir
sekilde uyusmayacaktir ve Islami yapilara tabi oldugunu iddia eden is adamlar1, piyasa
kosullar ile inanglarimin ¢atistigt durumlarda piyasa kosullarimi takip etmeyi tercih

edeceklerdir (Yilmaz, 2015: 70).

Miisliimanlar artik fakirlikten utanmaya, zenginlikten gurur duymaya
baslamiglardir. Yeni donemde Allah’in rizasi; maddi basari, zenginlik, liiks yasam
kisacas1 en iyi gosteriyi sahnelemeyle iliskilidir. Miisliimanin diinyevi itibar1 ayni
zamanda Islam’in itibaridir ve onda tasarruf aranmamalidir. Ciinkii Islam ve
Miisliimanlar diinya ve ahirette en iyisine layiktirlar. Artik dinsel kendini piyasa i¢inde
ifade etmeye baslamistir. Piyasaya diisen dinsel, kendine siyasal alanin disinda da bir
hareket alan1 edinmis ve sirket kiiltiirii yonelimli yeni bir kavramsal diinya ile de kars1
karstyadir. Kitleleri degismeyen, sarsilmaz bir hakikate ¢agirmak yerine, varsayilan
beklentilerine uygun dinsel iirlinler arz edilecektir. Yillarca beklenen kapitalizmle
hesaplasma, Islami degerlerin piyasa ekonomisi icine enjekte edilmesine doniismiistiir
(Haenni, 2011: 57-58, 127). Diger taraftan sekiiler kisisel gelisim ve ask kitaplarinin

benzerleri Miisliiman yazarlar tarafindan da iiretilmeye baslanmistir. Kisisel gelisim
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meselesini Islami acidan ele aldigini iddia eden bu calismalar birer popiiler yazin olarak
maddi basari ile dini degerleri harmanlamaya ¢calismistir. Ask konusu miimin kadinlar
icin de gerekli onemi yakalamis, miimine i¢indeki kadin1 kesfetmeyi 6grenme siirecine
girmistir. Sevgililer giinii gibi mahremiyeti asindiran, kapitalizme endeksli giinler
Onemsenir olmustur. Miisliiman toplumu sekiiler toplumdan ayiran iki ana unsur olan faiz
ile zina eski 6nemlerini kaybetmis, Islami medya denilen alan sekiiler medya ile hem sekil

hem muhteva olarak benzesmeye yonelmistir.

Tesettiir artik bir magduriyet meselesi olmaktan ¢ikmis, bir begeni meselesine
doniigmiistiir. Rengarenk, zarif tesettiirlii elbiseler giyinen, likks evlerde yasayan, pahali
arabalara binen ve havali mekanlarda sosyallesen yeni bir muhafazakarlik goriiciiye
cikmistir (Akcaoglu, 2020: 81). Miisliiman kadinin iffeti artik gelisigiizel herhangi bir
tesettiir altinda degil, liiks ve moda kumaslar altinda, Avrupai bir tarzda kendisini ifade
etmektedir (Haenni, 2011: 17). Tiirban bir itibar ve statii arac1 haline gelmis, mini etegin
koltuguna oturmus, onun sayginligim1 devralmistir. Tiirbanlilara hitap eden giizellik
merkezleri ve moda tasarim sitelerinin sayilar1 hizla artmistir. Siteleri kuranlarin
ifadelerine bakilirsa; sekiiler kesim tarafindan kiiciimsenmekten sikilmanin bir sonucu
olarak, sekiiler diinyaya Miisliiman kadimin da estetik sahibi oldugunu ispatlamanin
derdine diismiislerdir (Okutan, 2013: 107-108, 127-128). Dini bir deger sekiiler takviye
ile yiiceltilmeye ¢alisilmaktadir. Aslinda bu doniisiimiin sinyalleri ¢cok giiclii bir sekilde
90’11 yillarda verilmistir. AIHM basortiisiinden dolay1 1998 yilinda iiniversiteden atilan
bir Ogrenciye yoOnelik insan haklari ihlali olmadigi kararmi verdiginde, basortiisii
yasaklarini savunanlar AIHM kararina sigmirken, basta siyasal islamcilar olmak iizere
yasaga kars1 c¢ikanlar gercek Avrupaliligin basortiisiine iiniversitelerde yer verdigi
soylemine sarilmiglardir (Sisman, 2019: 63). Islam’in Bati normlari ile uyumlu oldugu
sOylemi bir yandan Bati karsisinda ezilen Miisliimanlarin gonliinii oksarken, diger yandan
Islami bir kavrayisin oniine set cekmistir (Ozel, 2013: 20). Dolayisiyla islami bir degeri
mesrulastirmak i¢in onu Avrupa’nin goziinde de degerli kilmak gerektigi siyaset ve
piyasa endeksli din anlayisinin meylettigi bir zemin olmustur. O halde ortada Avrupa’nin
sekiiler anlayisindan olur alma pesinde olan bir dava s6z konusudur. Bu durum dini
kaideleri sekiiler normlara baglamak anlamina gelir ki, dinin mahremiyetini ihlal
demektir. Kendi norm sistemini olusturamamis olmak, inancinin 6ngordiigii ilkeleri
ayakta tutabilecek kuramsal bilgiyi iiretme yeteneginden yoksun olmak, Miisliiman

toplumun ¢agin sekiiler sisteminde mesruiyet aramasina yol agmustir.
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Dini inancini kiiltiirel miras olarak devralan muhafazakar camiada bunlar
yasanirken. Magazin diinyasindan is diinyasina, sov aleminden spor alemine, medya
camiasindan Televole stiidyolarina kadar, hayatinda dine pek yer vermeyen ne kadar
kesim varsa hepsi 2000 li yillar ile birlikte Ramazan ayini1 orugla gecirmeye yonelmis,
hayatlarina dinden bir yer ayirmaya baglamislardir. Bu gelismeler bir taraftan her zaman
gecerliligini koruyan perhiz, zayiflamak gibi beden ile alakali iken, diger taraftan
modernlesmenin sonucu olan ruhsal ihtiyaglar1 ikame etmenin bir yolu olarak ortaya
cikmistir. Modern diinya dindarli§i toplumsal boyuttan bireysel boyuta indirgemis, din
artik toplumu dislayip, bireyden baslamakta ve modernligin temel unsuru olan
bireysellesmenin, birey aklinin ve bireysel iradenin elinde sekillenmektedir (Atay, 2004:

104-105).

Niliifer Gole, meydana geleni sekiilerizm ile Islam’in bazi ilkelerinden taviz
vererek birbirine yakinlagsmasi ve melezlesme olarak tamimlamaktadir. Tiirkiye’de
sekiiler olan ile Islami olan arasindaki duvar incelmis, karsihikli gecisler, 6diin¢ almalar
ve capraz dollenmeler sonucu sert karsitliklar erimis, nihai olarak sekiiler ile Islami olan
arasinda net ayirim yapmak artik zorlagsmustir (Gole, 2012: 17). Gole’ye (2008: 15) gore;
1970’1i yillarin sdylemi artik gecmiste kalmis, sekiiler modernligin ig¢sellestirilmesi
yolunda Islami siizgeclerin tanimlanmasi safhasina coktan gecilmistir. Ancak modern
sekiiler toplum ile Islami toplumun birbirinden tamamen farkli ahlaki, politik, epistemik
ve psiko-sosyal diinyalara tekabiil ettikleri de bir gercektir (Hallag, 2019: 19). O halde
Islami olanin sekiiler olanla caprazlanmasi ve geri dondiiriilemez bir sekilde genetigini
kaybedip melez iiriine doniismesi pek olasi goriinmemektedir. islami olmak teknik ya da
iktisadi olmaktan once ahlakidir. Islam’da her sey; diislince, egitim, hukuk, toplum,
siyaset hepsi ahlakin birer tiirevidir (Abdurrahman, 2021c: 266). Ahlakin yerine piyasayi
yerlestirmis olan giiniimiiz kapitalist sisteminde Islami herhangi bir seyin yasayabilmesi
zaten miimkiin degildir. Ayrica bugiin Islami bir toplum ve yonetimin nasil bir sey
olduguna, neye benzedigine iliskin detayli calismalar da yapilmis degildir. Islami
sOylemlerle yonetime tabi olanlar, iyi niyetlere sahip olsalar bile, mevcut sorunlara dini
yorum gelistirmedeki yetersizlikleri ve entelektiiel altyapr yoksunluklar1 nedeniyle
kapitalist modern ulus devlete iligkin degerleri yliklenmek, bu degerleri korumak ve bu
degerler tizerinden devam etmek ve halki da bu degerlere yonlendirmek ile kars1 karsiya
kalacaklardir. Said Halim Pasa’nin ifadesiyle Islam’in kendine ait bir inanci, bu inang

tizerinde bina edilmis kendine has ahlaki ve bu ahlaktan dogan bir toplumsal hayati,
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nihayet bu hayatin gerektirdigi siyasi kaideler vardir (Said Halim, T.Y: 203).
Muhafazakar toplum siyasi alanin etkisinde hareket edip herseyi siyasi Onciilerden
bekliyor olsa da isin siyaset basamagina gelebilmesi; inang¢, ahlak ve toplum
basamaklarin1 gegmesi ile miimkiindiir. Dolayisiyla Miisliimanlarda meydana gelen
genetik degisim ya da kimyasal doniisiim degil, sekiiler diinyay: taklittir. Miisliiman
topluluk ve ilim sahiplerinin gelenek ile modernite arasindaki catismayr yorumlayarak
giinlimiize aktarmalar1 ve modern ¢aga uygun bir inan¢-yasam diinyasinin kurulmasina
yonelik c¢alismalara agirlik vermeleri ile kiiltiirel gelisimin imkani s6z konusu

olabilecektir.
3. MAHREMIYETIN BiR UNSURU OLARAK TESETTURUN DONUSUMU

Bedeni 6rtme egilimi insanlik tarihi ile yasittir. Kuran, Adem ve Havva’nin yasak
meyveye yoneldikten sonra c¢iplak olduklarimi fark edip utandiklarini ve agac
yapraklariyla avret bolgelerini orttiiklerini bildirmektedir (Araf/22). Giyinme kadim bir
eylemdir. Giyim bicimi insanin; mevkiini, kabilesini, cinsiyetini, milletini, inancini,
medeniyetini ve hatta duygularini ortaya koyan bir aragtir. Giyinmenin ¢cok boyutlulugu
onun bir tek agidan ele alinip incelenmesini imkansizlagtirmaktadir. Yine de yapilan
caligmalar daraltilip siniflandirildiginda giyinmenin ii¢ ana sebebi oldugu sdylenebilir; a)
dis etkenlerden korunmak, b) bedeni drtmek, c) sekil ve giizellik kazanmak (Merig, 1987:
30). Bu sayilanlardan ilki maddi, ikincisi ahlaki, ii¢linciisii ise estetik bir ihtiyac¢ olarak

degerlendirilebilir.

Giyim seklindeki degisim; etnolojik, sanatsal, iktisadi, dini ya da siyasi sartlarla
irtibathdir. Toplumlarin birbirlerinin kiyafetlerinden etkilendikleri, genelde maglup
toplumlarin galip olanlar1 taklit ettigi tecriibelerle sabittir. Yine toplumlara gore degisen
bir renk sembolizminin varligi da goz ard1 edilmemelidir. Medeniyet tarihi verileri analiz
edildiginde Hint-Avrupa bolgesinin kiyafetini siirekli degistirdigi, Asya toplumlarinin ise
bu konuda degisime daha direncli oldugu fark edilmektedir. Bununla birlikte Yunan,
Roma ve devaminda Hristiyan toplumu Asya toplumlar1 gibi nispeten uzun, genis ve
bashkli bir giyimi tercih etmistir. Burjuvazinin tarih sahnesine c¢ikmasi ile birlikte
Avrupa’da elbiseler kiigiilmeye, daralmaya ve basliksiz hale gelmeye baslamistir (Merig,
1987: 31-32). Somiirii donemini takip eden modern ve postmodern siirecte giyinme dini

yargl ile bagin1 koparmis, begeni yargisi 6n plana ¢ikmustir.
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Miisliiman toplum ile sekiiler toplumun mahremiyet anlayislart gibi giyim
anlayislart da aykiridir. Sekiiler anlayisin vardigr nihai menzil postmodern anlayis
tizerinde ylikselen seffaf toplum soylemidir. Birinci boliimde agiklandigi {izere
Postmodern donem; kisitlayici, sabit, gizli, ortiilii, gizemli, kapali1 hi¢bir seyin ve hic
kimsenin kalmadig: bir donemdir. Her sey ve herkes, olabildigince serbest, goriiniir, orta
yerde, acgik ve her tiirlii ortiiden kurtulmustur (Cagan, 2019: 38). Giiniin geregi fiziksel,
sosyal, ruhsal ¢iplakliktir (Bauman ve Lyon, 2016: 43). Yalnizca sergilenebilenin degeri
vardir. Goriinmez olanin sergi degeri olmadigi, higbir ilgi yaratmadigi icin kiymeti de
yoktur. Byung-Chul Han’a (2017: 15) gore seffatlik; eylemlerin islemsel bir noktaya
gelip, hesaplanabilir, yonlendirilebilir ve kontrol edilebilir olmalarina gonderme
yapmaktadir. Seffaf toplum sakininin, mahrem olani ortaya siirme korkusundan siyrilip
onu sahnelediginde miikemmele yol aldigini belirten Han, seffaf toplumun en belirgin
ozelligini utanma duygusunun kaybi olarak tespit etmistir (Han, 2017: 13, 29). Bu
baglamda seffaf toplum icin Ortiinme bir gereklilik olma konumunu kaybetmistir. Bu

toplum i¢in Ortiinme miimkiin bir seydir ama zorunlu degildir.

Miisliiman diisiince geleneginde giyim kiiltiirel ¢esitlilikten bagimsiz olarak, her
zaman Ortiinme ve tesettiirle birlikte degerlendirilmistir. Tesettiir olgusu Nur/30-31 ve
Ahzab/59 ayetleri odaginda ele alinmig, hem erkek hem de kadin i¢in bazi ilkeler
belirlenmistir. Erkek tesettiiri zaman icinde pek degisiklik gostermezken, kadin
kiyafetlerinin asir1 disiplin altina alinmasindan ileri gelen bir katilasma kadin tesettiiriine
hakim olmustur. Kadinin yiiziiniin de avret oldugu ve pece takmanin tesettiiriin bir parcasi
oldugu diisiincesi, kadin tesettiiriindeki katilasmanin en belirgin 6rnegi olarak 6n plana

cikmaktadir.

Mutezili alim Cahiz’a (6:868) (2021: 31-33) gore; bir din ilkesi degil, heybet
ifadesi olarak hem kadinlar hem de erkekler tarafindan pece takmak basvurulan bir
yontemdir. Yiizii peceli bir yolcu, ylizii acik olandan daha heybetli goriiniir. Pecenin
acilmasi ise digerleri ile senli benli bir iletisime neden olur. Sayet sahis boyle bir iletisime
gecmek istemiyor ve muhataplari iistiinde bir olgunluk hissiyati1 birakmak istiyorsa pece
takar. Kiiltiirel bir 68e olan pece, sonraki siirecte ilahi bir emir olmaya dogru doniisiim
gecirmistir. Geleneksel din anlayisinda genel egilim, 6zellikle dig kiyafet kapsaminda
pece takmay1 gerekli bulan Safi (6: 820) ve Hanbeli (6: 855) mezheplerinin yaklasimini
tercih yoniindedir. Kitaplar1 medreselerde okutulan alimlerden olan Suyuti (6: 1505)

(2016: 87), disartya ¢ikan kadinlarin tek gozleri agik olacak sekilde tiim bedenlerini
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ortmeleri gerektigini soylemektedir. Bu yaklasim cumhuriyet donemine kadar
hakimiyetini siirdiirmiistiir. Iskilipli At:f (2018: 17), Hanefi mezhebinin el ve yiiziin acik
olmasina cevaz verdigini belirtmekle birlikte, takvali olanin Safii mezhebinin goriisii
oldugu kanaatindedir. Elmalil1 Hamdi Yazir (1935: 3926) da ayni diisiincede olup, disar1
cikan kadinin bir ya da iki goziiniin acik olabilecegi, geriye kalan tiim bedeninin Ortiilmesi

gerektigi degerlendirmesinde bulunmaktadir.

Mevdudi’ye (T.Y.: 57-59) gore, XX. yiizyila kadar tesettiir meselesi ve pege sorun
degildir. Pece takmak ya da takmamak bir tercih meselesidir. Ancak Bati’nin pegeyi
asagilamasi nedeni ile Mevdudi peceyi yiiceltmeye yonelmektedir. Geleneksel anlayisin
modernite karsisinda nasil akil yiiriittiigliniin bir 6rnegi olarak Mevdudi, sadece tesettiir
konusunda degil, diger bircok konuda modernitenin uygulamalarina muhalefet etmeyi
Islami bir gereklilik saymaktadir. Fransiz toplumun dogum kontrol yontemlerini tercih
etmesi, Mevdudi’nin bu yontemleri ahlaki bulmamasinda, modernitenin kadini ¢calismaya
yonlendirmesi de Mevdudi’nin zaruret bulunmadik¢ca kadinin disart ¢ikmamasi
gerektiginde 1srar etmesinde etkili olmustur. Ancak Mevdudi yine de kadinin tesettiiriinii
anlatirken Hanefi mezhebini tercih etmektedir. Bununla birlikte kadinin elleri ve yiizii
disinda bedeninin hicbir yerini babasi dahil kimseye gosteremeyecegi yorumunu da

eklemektedir (Mevdudi, T.Y: 146, 346, 401).

XX. yiizyilin ikinci yarist ile birlikte, modernite ile tanigmaya ve onu anlamaya
paralel olarak tefsircilerin tesettiir konusundaki kanaatlerinin Ebu Hanife (6: 767)
anlayisina dogru kaydigr dikkati ¢cekmektedir. Seyyid Kutup (1993: 266), zaruri olan
kismin yiiz ve el oldugunu belirtmekte ve bunlarin acik olabilecegi yorumunda
bulunmaktadir. Diyanet Isleri Baskanhig (DIB, T.Y.) da 1980 ve 1993 yillarinda
yayinladigi fetvalarla Hanefi mezhebinin yorumunu tesettiir icin 6lcii kabul etmistir. Sii
diinyasindan Mutahhari’ye (1989: 16) gore, tesettiir eylemi peygamberden sonra
agirlagtinlmistir. Kadinin yiizii ve ellerinin agik olup, bedeninin geriye kalan kisminin
ortiilmesi gerektiginde higbir siiphe bulunmamaktadir. Mevcut durumda el ve yiizii
ortmenin kadini1 perde arkasi hayata itip, sinirh bir ¢cevreye mahkim edecegi ve ticaretle
birlikte bir¢ok is alanim1 ya da araba siirmek gibi kisisel eylemi de ona yasaklayacagi
degerlendirmesinde bulunan Muttahari, boyle bir durumda kadinin kamuya katiliminin
da imkan dis1 oldugunu séylemektedir (Mutahhari, 1989: 140-143). Giiniimiiz tefsircileri

de biiyiik oranda ayni kanaati paylagsmaktadirlar.
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XX. yiizyilin sonlarma dogru sacin mahrem olup olmadig tartismast devreye
girmistir. Muhammed Esed’e (6:1992) (1999: 713) gore, her ne kadar “kendiliginden
gorlinen” ifadesinde genel kanaat yiiz, el ve ayaklar olsa da, ayette s6z konusu edilen
belirsizlik ¢cok daha genis bir yorumu icermektedir. Buradaki sinir 6rfe bagl olarak
belirlenecektir. Dolayisiyla bu sinir toplumlara gore degisiklik arz edebilir. Hiiseyin Atay,
Yasar Nuri Oztiirk, Beyza Bilgin, Arif Giines ve Hasan Elik tarafindan 1995 yilinda
“Islam Gergegi” ismi ile yayinlanan kitapta bircok konunun Kur’an yerine hadisler ve
gelenekler cercevesinde yorumlandigi iddia edilmektedir. Ortiinme baslhig altinda Nur/31
ayeti yorumlanirken, asil amacin gogiisleri 6rtmek oldugu ancak dileyenin ayetteki emri
basortiisii olarak anlayabilecegi, dileyenin ise herhangi bir Ortii olarak anlayip gégsiinii
kapatabilecegi belirtilmektedir (Atay vd. 1995: 70-71). 40 yasina kadar basini orten, daha
sonra basortiisiiniin ilahi bir emir olmadig1 kanaatine varan Sonia Cihangir’e (02 Haziran
2018) gore; fikhin Kur’an yerine hadise dayanmasindan kaynakli, tesettiir kadinlar i¢in
bir eziyet haline getirilmis, bas1 acik kadin iffetsizlikle iliskilendirilmistir. Cihangir, ibn-
i Teymiye (6: 1328) ile birlikte el ve yiiz disindaki tiim bedenin kapatilmasinin tesettiir
sayildigini, ondan 6nce sagin bedenin bir pargasi olarak goriilmedigini iddia etmektedir.
Kuran’in emrinin basortiisii ya da giizelligin ortiilmesi degil, beden giyinik olsa bile
cinselligin 6n plana ¢ikarilmamasi oldugunu ileri siiren Cihangir, Kuran’in kelamu iffetle
konustugunu, Oziinde tesettiir ayetlerinin kadinlara gogiislerini ve kalgalarim
kapatmalarin1 ve kadinin ziyneti olan bu bolgelerin yiiriirken 6n plana ¢ikarilmamasi
gerektiginin vurgulandigi kanaatindedir. iranli olan Cihangir, mensup oldugu toplumda
kadinlarin; peceli carsafli, pecesiz carsafli, siyah basortiilii, renkli basortiilii ve basortiisiiz
olarak hiyerarsik bir siniflandirmaya tabii tutuldugunu ve bu siniflarin birbirlerine karsi
giizel duygular beslemedigini soylemektedir. Konuya benzer bir yorumla yaklasan Israfil
Balci’da (22 Eyliil 2022) basortiisii, tiirban gibi uygulamalarin ilahi bir emir olmadigini,
ilgili ayetlerin Kkiiltiirel bir durum arz ettigini, Kuran’in emrinin iffet oldugunu

belirtmektedir.

Yorumlar bir havuzda toplandiginda; kadin icin yiiziin avret oldugunu ve disarda
ortiilmesi gerektigini iddia edenlerden, basi 6rtmenin tesettiiriin bir pargasi olmadigini
sOyleyenlere kadar, tiim yorumlarin ortak bir cercevesi oldugu goriilmektedir. Bu gerceve
tim yorumlarin ana kaynagi olan Nur/30-31 ve Ahzap/59 ayetleri iizerinden
olusturulmustur. Kadinin tesettiirii i¢in bir somut, bir de soyut sinir belirlenmistir. Somut

sinir iki alt baslikta toplanabilir a) Kadinin icini gosterecek derecede seffaf elbise
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giymemesi, b) Kadinin beden hatlarini belli edecek kadar dar giyinmemesidir. Soyut sinir
ise kadinin disiligini On plana ¢ikarmaya calismamasidir. Ayn1 ayetlerden hareketle erkek
icin de bakislarin terbiye edilmesi ilkesi sz konusudur. Diger taraftan hem geleneksel
din anlayisina mensup olan, hem de modernist yaklasimi benimseyen tiim tefsirciler
tarafindan hem erkek, hem de kadin icin gosteris¢i tiikketim ahlaki bir sorun olarak
degerlendirilmistir. Dolayisiyla Miisliiman diinyasinda tesettiiriin yukarida anlatilan
cerceve icindeki doniisiimii makul bir i¢ doniisiim olarak okunabilmektedir. Her ne kadar
dis etkenlerin psikolojik etkileri bulunsa da tiim yorumcularin referansi ayni Kur’an
ayetleridir. Ayrica psikolojik etkinin sadece modernist yaklasimi kapsamadigi,
geleneksel din anlayisinin da icinde bulunulan kiiltiirlerden etkilendigi g6z ardi
edilmemelidir. Kadinlar i¢in basortiisiiniin bir emir olmadigi yorumunun modernitenin
psikolojik etkisi ile gelistigi elestirilerine karsi, klasik ehlisiinnet anlayisinin cariyelerin
tesettiiriine iliskin yorumu Ornek gosterilebilir. Cariyenin avretinin erkegin avreti gibi
oldugu ve diz ile gobek arasimi kapsadigi degerlendirmesinde bulunan ehlisiinnet
mezheplerini Zahirilik mezhebi sert¢ce tenkit etmektedir. Zahirilik mezhebinin
onciilerinden Ibni Hazm ayetin “Miimin kadinlara soyle...... bagortiilerini yakalarinin
tizerine salsinlar” (Nur/31) ifadesini icerdigini, dolayisiyla hiir olsun ya da olmasin tiim
miimin kadinlar1 ayni olgiilerle kapsadigimi soylemektedir. Ibni Hazm acisindan, hiir
kadin ile cariye arasinda aymrim yapmayr hakli kilacak herhangi bir delil
bulunmamaktadir (Eraslan, 2021: 1197). Dolayisiyla dis etkenlerden azade bir yorumun

olamayacagi ilkesi tiim zamanlar i¢in gegerlidir.

Tesettiiriin, pece takmaktan bagOrtiisiiniin tesettiiriin  bir parcast olmadigi
noktasina dogru yasadigi i¢ doniisiime karsin, pece takmayi tahkim etmeye calisan
gruplar da yok degildir. Bu topluluklardan biri olan Ismailaga Cemaati pece takmay1
gerekli bulmaktadir. Hatta ihramda kadinlarin yiizlerinin ac¢ik olmasi gerektiginin ilahi
bir emir oldugunu kabul eden cemaat, bu ilahi emre muhalif dismemek adina ihramli
hanimlara pecelerini iizerinden asagi sarkitacaklar1 bir aparat kullanmalarim
onermektedir. Boylece hem ihram yasaklarina karsi gelinmemis, hem de tesettiire
uyulmus olacaktir (Unlii, 11 Ocak 2019). Furkan Vakfi ise mevcut durumun fitne zamani
olmasini delil gostererek pece takmayi gerekli bulmaktadir (Kuytul, 29 Ocak 2016).
Farkli cografyalardaki kimi Miisliman topluluklarda ve Arabistan, Afganistan gibi
kendini Islami olarak tanimlayan iilkelerde pece tesettiiriin bir parcas1 olmaya devam

etmektedir.
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Yukarida anilan ¢ercevenin asilmasi ile birlikte tesettiir kendisi i¢in Ongoriilen
mahremiyeti ihlal etme egilimi gdstermeye baslamistir. Makul ¢ercevenin asilmasi saf bir
tercihin {iriinii degildir. Sinirlarin tahribinde; psikolojik, iktisadi, kiiltiirel, dini bircok
etken soz konusudur. Umit Meri¢ 1987 yilinda yaptigi bir sunumda, 6zellikle genc
kizlarin bir giyim buhrani i¢inde bulunduklarina deginmistir. Kizlarin bir kism tesettiirti
tercih etmekte, bir kismi1 pek huzurlu olmamakla birlikte blue jean giymektedir. Ancak
bu iki zit goriisii bir araya getiren Bogazici Universitesi 6grencisi Iranli kiz 6rnegi tam
olarak bir kimlik bunaliminin ifadesidir. Basortiisiiniin jean ile bir araya getirilmesi Meric
acisindan tesettiiriin karikatiirize edilmis halidir. Batt maddeciligi ile Islam maneviyatinin
bu sekilde bir araya getirilmesi hangi diinyaya ait olundugunun muglakligin1 ve

huzursuzlugunu da {izerinde tasimaktadir (Merig, 1987: 37).

1980 sonrast donemde, her ne kadar kadina iligkin geleneksel olumsuz dini
yorumlar elestirilmis ve asil kaynaklara gidilmeye calisilmis olsa da, tesettiirlii kadinlar
geleneksel dini ilkeler ile modern anlayis arasina sikismiglardir. Siirekli olumsuzlanan ve
hakaretlere ugrayan tesettiir, dislanma ve asagilanma karsisinda 6tekiler tarafindan kabul
edilme ihtiyaci hissetmistir. Muhafazakar camianin gelir seviyesinin yiikselmesi
tesettiirlii kadinin kendini modern kent yasamina uyarlamasina yoneltmis, cagdas
kadinlara karsi duyulan ezilmislik hissi onda bir paradigma degisimine sebebiyet
vermistir. Boylece bagsortiisii modern tiikketimin bir pargasi haline getirilmis, Batt moda
anlayisina eklemlenmistir. Tesettiir artik imaj konusu olarak liiks yasamin, marka ve
gorselligin  bir parcasidir, bu degisim ile modern anlayis karsisinda kendini
mesrulastirdig gibi (Deniz, 2013: 219-229) geleneksel baskidan modern gosterise gecis
yapmustir. Bir anlamda gelene8in mevcut sorunlara ¢oziim iiretemeyen baski eksenli
mahremiyet anlayisindan kagip, postmodern diinyanin karsitlarin birligine onay veren

Ozgiirlik anlayisina varilmstir.

Basortiilii kadinlarin kimligi tizerine 1990’11 yillarin basinda bir aragtirma yapan
ve Miisliman kadinlarin inanglarindan vazge¢meden geleneklerin baskisindan
kurtulmayi, Islami cercevede yeni tanimlamalarla modern alana gecis yapmay:
amagcladig1 sonucuna varan Aynur ilyasoglu, 2010°1u yillarda basortiilii kadinlarin yasam
tarzi olarak ¢agdas kadinlardan sadece baslarindaki ortii kadar farkli olduklarimi tespit
etmistir (llyasoglu, 2013: 12). Birsen Banu Okutan’in 2012 tarihli arastirmasinda yer
verdigi goriisme metinlerinden anlasildigi kadariyla; halk Islam’in bir ahlaki sistem

oldugundan habersizdir. Islam’a dair basortiisii ve namaz ile oru¢ disinda pek bir sey
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bilmemektedir. Cagdas yasam karsisinda ciddi bir eziklik i¢inde olup, moda semsiyesi
altinda tiirbam1 savunmanin cagdascilar karsisinda avantaj saglayacagi kanaatindedir.
Zihin darmadagindir ve sekiiler olan ile Islami olan arasinda fark goriilememektedir. Dini
egitim almis olanlar bile Islam’1 rasyonel ve sekiiler bir terminoloji iizerinden kavramaya
calismaktadirlar. Tesettiir moda dergileri Islami yaymn zannedilmektedir. Katilimcilart
yiiksek tiikketimden uzak tutan da fikir degil yeterli gelirin olmamasidir. Bu baglamda
fakir goOriintiisi onlar1 {izmekte, zengin gibi goriinmek ise bir basar1 olarak
algilanmaktadir. Yine farkli olmak bir deger olarak goriilmektedir. Tiim bunlara ragmen
katilimcilar reklamlarin yalan oldugunu bildiklerini ve etkilenmediklerini iddia
etmektedirler (Okutan, 2013). Aym sekilde Zehra Yilmaz, 2015 yilinda goriistiigii islamci
derneklerin hepsinin kadin sorunu baghig altinda yalmizca basortiisiinii konu
edindiklerini, Miisliiman kadin ile sekiiler kadin arasindaki farklar s6z konusu oldugunda
ise ibadet etmek disinda higbir farkin dile getirilmedigini belirtmektedir (Yilmaz, 2015:
26, 166). Basortiilii iiniversiteli kizlarin konugma aralarinda ¢agdascilardan bir farklarinin
olmadigin1 ima etmeleri, neden baslarimi orttiikkleri sorusuna ilgi duyma ve begenme
tizerinden cevap vermeleri (Sisman, 2019:141) de icine diisiilen entelektiiel yetersizligi
gostermektedir. Doniistimiin en biiyiik siiriikleyicisinin bilgisizlik ve muglaklik oldugu
sOylenebilir. Devam eden siirecte tesettiir moda ile etkilesime girerek tesettiir modasi adi
altinda bir endiistriye doniismiistiir. Moda olgusu 0zii itibari ile piyasaya tabi olup, arz-
talep iizerinden islemekte, sinif ayrimlarina dayanmakta, gosteri icermekte ve tiiketim
tizerinden ilerlemektedir. Tesettiirin moda ile birlikteligi, onun ibadet yOniini

torpiileyerek arz-talep nesnesi olmaya zorlamstir.

Mediha Yener Stilistlik ve Modelistlik Okulu’nda egitim gormiis, 2007 yilinda
Islami bir hayata yonelmis olan, RED BEARD by Tanju Babacan markas1 sahibi modaci
Tanju Babacan, “Tesettiire moda kagcmis, tesettiir moda ile yikilmis, hangi markaya
kosacagim1 sasirmis durumdadir. Tesettiirliiler aralarinda birbirlerini kategorize eder
durumdadir” ifadeleri ile 6zetledigi mevcut durumdaki modaci tesettiir anlayisini Islami
bulmamaktadir. Babacan’a gore tesettiirlii hanimlar artik bol kesim elbise istememekte,
markalar iizerinden bir hiyerarsi olusturulmaktadir. Tesettiiriin ilahi bagin1 zayiflattig bir
arz-talep meselesine doniistiigii kanaatinde olan Babacan, buradaki arz talebi de giizellik
yarismalarina duyulan arz talepten ¢ok da farkli bulmamaktadir (Babacan, 25 Eyliil

2013).
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Magduriyet doneminde basortiisii icin biiylik ugras verenlerden olan gazeteci
Sevda Tiirkiisev, “Farzdan mi1? Yoksa tarzdan mi? Tesettiir ...... Tesettiir cazip olmal
ama cazibeli degil .... Tesettiiriin ayar1 ka¢mus.... tesettiir ibadet olma 6zelligini
yitirmistir” ifadeleri ile tesettiirliin ruhundan wuzaklastirlldigini iddia etmektedir.
Tirkiisev’e (14 Ekim 2021) gore, yillarca tesettiirii savunan, erkeklerle el sikismayan
muhafazakar hanimlar 6zgiirliigli yakaladiktan sonra zaten basortiisiine indirgenmis olani
da terk etmeye yOnelmis, likks ve alkollii mekanlara takilir olmus, suh pozlar verecek

kadar ileri gitmislerdir.

Yazar Emine Senlikoglu, “Dandik tesettiir” ifadesi ile tanimladig1 mevcut tesettiir
durumunu elestirmekte, tesettiirli kizlarin hal ve hareketlerinde sekiiler toplumun
bireyleri gibi davrandiklarini, sik olmak niyeti ile suh duruslar sergilediklerini
soylemektedir. Senlikoglu, tesettiir magazalarinin basortiilii kizlarin bilgisizliginden
faydalanarak onlart kandirdiklarini ve tesettiirsiiz bir kapanma durumu meydana

getirdiklerini ileri siirmektedir (Senlikoglu, 23 Subat 2013).

Halihazir durumda tesettiirde bir doniisiim yasandigi ve popiiler kiiltiiriin bu
doniisiimde tetikleyici bir kuvvet oldugu goriilmektedir. Popiiler kiiltiiriin cekim giiciine
karsin, Miisliiman toplumun ihtiyaglarim1 dogru bir siralamaya koyamamasi ve gergekci
¢cOziim Onerileri gelistirememesi de itici bir kuvvet olusturmaktadir. Giiniimiiz sartlarinin
XIII. yiizyildaki sartlardan farkli oldugu inkar edilemez. Mevcut ihtiyaglar1 ¢ozebilecek
dini yorumlarin gelistirilmesinin olumsuzlanmasi, geleneksel anlayisa ait yorumlarin da
pratik sorunlar1 ¢cozmekte yetersiz kalmasi popiiler kiiltiirii dolayl1 olarak tahkim etmekte

ve ona daha genis hareket alan1 agmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

POPULER KULTUR VE MUHAFAZAKARLIGIN GORUNURLUK ARZUSU:
AYSHA DERGISi ORNEGi

1. ARASTIRMANIN GENEL CERCEVESI
1.1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

1980’11 yillarla birlikte muhafazakar camiada baglayan siyasi ve ekonomik
yiikselis, muhafazakar toplumun giinliik yasam pratiklerinde bazi degisimler meydana
getirmistir. Bu degisim siirecinin kimi yonleri popiiler kiiltiiriin etkisinde kalmis ve diger
alanlara nazaran genelde mahremiyet algisi Ozelde ise tesettiiriin mahremiyeti cesitli

tartisma ve yayinlara konu olmustur.

Bir taraftan muhafazakar kadinin kamuda yer almaya baslamasi ve buna baglh
olarak goriiniirliigiiniin artmasi, diger taraftan 1950’1i yillarda cagdas kesimde goriilen
popiiler kiiltiir etkisinin 1980°1i yillarda muhafazakar kesimde goriilmeye baslanmasi,
muhafazakar yasam alanina iligkin yeni yaklagimlar1 beraberinde getirmistir.
Arastirmanin ilk iki boliimiinde popiiler kiiltiiriin mahiyeti ve onun etkisiyle mahremiyet
anlayisinda yasanan doniisiim kuramsal diizeyde ele alinmisti. Ugiincii boliimde ise Aysha
Dergisi odaginda, goriiniirliigii artan muhafazakar kadinin giinliik yasam pratiklerinde
yasadigi doniisiim ve ikame edilmeye c¢alisilan yeni yasam tarzinin temel yonelimleri

analiz edilmeye calisilmistir.

Calismanin amaci; muhafazakar toplumun popiiler kiiltiir ile etkilesim siirecinin
sosyolojik analizini yapmaktir. Klasik fikhi yorumlar iizerine oturtulmus geleneksel
ahlaki anlay1s postmodern anlayisla karsi karsiya gelmis ve bu karsilasmadan yeni yasam
alanlar1 tamimlama egilimleri dogmustur. Bu egilimlerin bir sonucu olan tesettiir moda
dergilerinin mahremiyet olgusunu popiiler kadin imgesi ile nasil bir araya getirdikleri
Aysha Dergisi lizerinden ele alinmistir. Arastirma, muhafazakar toplumun goriinme
arzusunun altinda ne gibi saiklerin yattigin1 anlama girisimi olup, muhafazakar toplumun

piyasaya ve tiikketime yonelmesi ile ilgili durum tespiti yapmaya yoneliktir.

Arastirma, muhafazakar yasam alanindan popiiler kiiltiire eklemlenmeye uzanan
siireci ele almasi hasebiyle, ayn1 toplumun her iki konumdaki akil yiiriitme seklini ve akil

yiiriitmeyi degisime zorlayan etkenleri ortaya koymasi acisindan 6nem arz etmektedir.
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Miisliiman diinyasinin toplumsal degisimlerin bir arkaplani bulunduguna iligskin
ilmi 1ilgisizligi ve bu ilgisizlikten ileri gelen siirecleri okumadaki eksikligi giderme

acisindan ¢alismanin literatiire katki saglayacagi diistiniilmektedir.
1.2. ARASTIRMAYA ILISKIN LITERATUR TARAMASI

1990’11 yillara kadar tesettiir olgusunu konu alan bir¢ok kitap yaymlanmais, bircok
makale ve kose yazisi kaleme alinmistir. Bu calismalar genel olarak klasik din yorumunu
esas almuglardir. 2000°1i yillara dogru tesettiir modern yasam pratikleriyle yeni bir
diisiince zemininde ele alinmaya baslanmis, akademik tezlere de konu olmustur. Ayni
dogrultuda mahremiyet olgusu da 2000’11 yillara kadar konut mahremiyeti olarak ele
alinirken, 2000’11 yillarla birlikte bir taraftan tesettiiriin kamuya dahil olmasi, diger

taraftan internet ve sanal diinyanin etkisi ile ahlaki alana dogru genisleme gostermistir.

19 Temmuz 2023 tarihinde Yiiksek Ogretim Kurumu’'nun Ulusal Tez Merkezi
sayfasinda yapilan sorgulamada “tesettiir” ifadesini tasiyan 32 adet calisma bulundugu
tespit edilmistir. Bu calismalardan 3 tanesi doktora, 29 tanesi ise yiiksek lisans
seviyesindedir. Tezlerden; 12 tanesi Sosyoloji, 8 tanesi Din Bilimleri, 5 tanesi Isletme, 3
tanesi Siyasal Bilimler, geriye kalanlar ise Iletisim Bilimleri, Psikoloji ve Tarih
disiplinleri kapsaminda hazirlanmistir. 1999 ve 2002 yillarinda yazilan ilk iki tez doktora
diizeyinde olup, siyasal bilimler ve sosyoloji disiplinleri biinyesinde ingilizce olarak
hazirlanmislardir. Nese OZTIMUR tarafindan 1999 yilinda hazirlanan “Professional
Veiled Women: The Everyday Life Strategies of Professional Islamic Women in 1990's
Bursa” (Tesettiirlit Meslek Sahibi Kadinlar: 1990'1ar Bursa'sinda Tesettiirlii Kadinlarin
Giindelik Yasam Stratejileri) isimli calisma ile Fatma SUNDA tarafindan 2002 yilinda
hazirlanan “The Logic of Tesettiir: Engendering Evaryday Lives of Educated Islamist
Women in Turkey” (Tesettiirin Mantig1: Tiirkiye'de Egitimli Islamc1 Kadinlarin
Toplumsal Cinsiyet Bakimindan Giinliik Yasamlar1) isimli ¢alismanin ikisi de tesettiirlii
kadinin modern giinliik yasam pratiklerine yogunlasmistir. Tesettiirii konu alan tezlerin
odaginda genel olarak tesettiir algisindaki degisim yer almaktadir. Tesettiiriin dini
dayanaklari, Islam kapitalizm iligkisi, tiiketim olgusu, tesettiir modasi, medya tesettiir

iliskisi, tesettiir ve pazarlama stratejileri tezlerin ilgi alanlarin1 olugturmaktadir.

Muhafazakar moda dergilerinden Ala Dergisi ile Aysha Dergisi’nin popiiler
kiiltiirle daha ¢ok anilmasi, tesettiir ve popiiler kiiltiir iliskisini konu alan ¢calismalarin bu

iki dergiyi referans almalarina yol acmistir. Bu dergileri aragtiran 2014-2021 yillar
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arasinda hazirlanmis 10 adet yiiksek lisans tez calismasi bulunmaktadir. Sosyoloji,
Gazetecilik, Siyaset Bilimi, Radyo Televizyon ve Sinema, Halkla iliskiler ile Basin ve
Yayin disiplinleri biinyesinde yazirlanmis olan bu tezlerde yogunlasilan ana 0ge,

muhafazakar tiikketim piyasasindaki degisim ile muhafazakar modern kadinin temsilidir.

Cesitli makalelere ve gazete kose yazilarina konu olan tesettiir moda dergileri, bu
mecralarda cogunlukla elestirilmislerdir. Ornegin Erkilet (2012) Islami moda dergilerini
gosteris ve taklit ile iliskilendirmekte ve bu tiir yaymlarin mahremiyeti olumsuz
etkiledikleri elestirisinde bulunmaktadir. Ismail Kilicarsalan (02 Eyliil 2014) kose
yazisinda Ala Dergisi’nin bir ihtiyac degil bir sonug oldugunu belirtmekte ve durumun
paraya ulasabilmis yeni muhafazakar kesimdeki gormemisligin bir ifadesi oldugunu 6ne
siirmektedir. Kilicarslan’a gore “Stil Sahibi Kadinin Dergisi” sloganiyla tesettiir
yozlastirilmakta, mahremiyet asindirilmaktadir. Benzer sekilde Ayse Bohiirler (05 Kasim
2011) kose yazisinda Ala Dergi’nin herhangi bir tanim ve kaliba sokulamayacak kadar
muglak oldugunu ve kimliksiz bir dindarlik pazarladigini belirtmektedir.

1.3. ARASTIRMANIN VARSAYIMLARI VE SINIRLILIKLARI

Tiirkiye’de  yayimlanan tesettiir moda dergileri calismanin evrenini
olusturmaktadir. Orneklem olarak en uzun siire yayimlanmis olan Aysha Dergisi
secilmistir. Bununla birlikte ilk muhafazakar kadin moda dergisi olmasi ag¢isindan,
gazetecilerin Ala Dergisi calisanlari ile yaptigi roportajlardan ve bu dergiyi konu alan

yazilardan da faydalanilmistir.

Calisma Aysha Dergisi’nin 2013-2023 yillart arast sayilarin1 kapsamaktadir.
Derginin Aralik 2022 tarihi itibariyle 89 sayis1 bulunmaktadir. Calismada 83 say1
kullanilmistir. Derginin 1, 5, 6, 7, 8 sayilar1 Milli Kiitiiphane *den, 48. Sayiya kadar olan
sayilar Aysha Dergisi’ni yiiksek lisans tez calismasinda kullanan Dursun Can Simsek’ten,
49. Sayi1 sonrasi sayilar ise Turkcell Dergilik uygulamasindan temin edilmistir. Eksik
kalan 27, 36, 45, 70, 71, 72 sayilar temin edilemediginden ¢alismanin kapsami disinda

tutulmustur.

Aysha Dergisi’nin hem muhafazakar hem de popiiler bir dergi olmasindan
hareketle, derginin muhafazakar toplumun popiiler kiiltiirle etkilesimi sonucunda

olustugu ve bu baglamda etkilesimin izlerini tasidig1 varsayilmistir.
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1.4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismada nitel arastirma yoOntemlerinden dokiiman incelemesi yontemi
kullanilmistir. Dokiiman incelemesi tarihgiler, antropologlar, dilbilimciler, sosyolog ve
psikologlar tarafindan cokca basvurulan bir yontemdir. Ornegin Marks ve Engels’in isci
sinifi incelemeleri, Durkheim’in din ve intihar alanindaki calismalari, Weber’in din
sosyolojisi ve kapitalizm tezleri dokiiman incelemelerine dayanmaktadir. Dokiiman
inceleme arastirmasi, hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi igeren materyallerin
analizini kapsamaktadir (Yildirirm ve Simgek, 2016: 189-190). Dokiimanlardaki
gorsellerin yliz ifadeleri, viicut hareketleri, duruslar ve mimikler gibi s6zel olmayan
davraniglarin orijinal formunda ve belirli bir siireklilik i¢inde yer almasi, diger taraftan
arastirmacinin degisik araliklarla birden fazla aymi davramiglarn izlemek durumunda
kalmas1 dokiiman incelemesinin avantajlar1 arasinda sayilabilir. Yine dokiiman
incelemesinin, arastirmaci ile katilimci arasinda dogrudan fiziksel, davramigsal ve
duygusal etkilesime yer vermemesi katilimci tepkiselligi olarak tanimlanan sorunun
asilmasit acisindan giiclii bir avantaj sunmaktadir. Ayrica ayni dokiimanlarin farkli
arastirmacilar tarafindan farkli bakis acilarina tabi tutularak incelenmesi arastirmanin
gecerliliginin sinanmasi ya da alternatif sonuclara ulasilmasini saglamasi bakimindan bir
avantaj hilkkmiindedir. Tez baglaminda incelenen dokiimanlarin 2013-2023 donemini
kapsamasi, 10 yillik uzun bir siirecin degerlendirilmesi bakimindan da bir avantaj
sunmaktadir. Diger taraftan incelenen dokiimanin popiiler kiiltiir iiriinii olmas1 ve buna
bagli olarak icerikler arasinda tutarsizlik bulunmasi, belli bir ilmi ya da dini anlayisin

takip edilmemesi dokiimanin belli bir formiilasyona tabi tutulmasini zorlagtirmistir.

Bir seyin tam olarak ne oldugu betimlenmeden onun ni¢in Oyle oldugunun
anlasilmasi gii¢ bir durumdur (Punch, 2001: 16). Aysaha Dergisi’nin dokiimanindan
toplanan veriler kullanilarak dergi betimlenmeye calisilmistir. Betimleme; kisilerin,
yerlerin ve bir ortamdaki olaylarin detayli sunumu demektir. Bir seyin “ne oldugu’nu
ortaya koyma girisimidir. Nitel analist, bir bireyi betimlemek i¢in “bu kisi nasil biridir”
sorusunu sorarken, bir yeri betimlemek i¢in “bu nasil bir yer” sorusunu sormaktadir
(Creswell, 2017: 319). Amag elde edilen bulgular1 diizenlenmis ve yorumlanmis olarak

okuyucuya sunmaktir (Yildirnm ve Simsek, 2016: 239).

Betimsel analiz dort asamali bir siireci takip etmektedir; ilk asamada veri
kaynaginin boyutlarindan hareketle veri analizi i¢in bir ¢cer¢eve olusturulur. Bu ¢erceveye

gore verilerin hangi temalar altinda toplanacagi belirlenir. ikinci asamada tematik
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cerceveye gore veriler islenir. Bazi veriler tematik ¢ercevenin disinda kalabilir veya
temalarin kapsadig1 alan icin 6nemli olmayabilir. Ayrica bu asamada, daha sonra sonuglar
yazilirken kullanilacak dogrudan alintilar ve giiclii ornekler de belirlenir. Uciincii
asamada diizenlenmis veriler yani bulgular tanimlanir. Bulgular gerekli yerlerde
dogrudan alintilarla desteklenir. Son asamada tanimlanan bulgular aciklanir,
iliskilendirilir, yorumlanip anlamlandirilir (Yildirirm ve Simsek, 2016: 240). Bilimsel
arastirmalar verilere dayanarak aciklayic1 kuramlar gelistirmeyi amagladiklarindan
sadece betimleme yapmak baska ¢alismalar icin faydalar saglasa da agiklama olmadan
bilimsel anlamda eksik olmaktadir. Betimleme inceleme konusu seyin resmini ¢izerken,
aciklama onun ni¢in dyle oldugunun nedenini belirtmektedir. Betimleme karmasik seyleri
kavranabilir kilarken, acgiklama anlasilabilir kilmaktadir (Punch, 2001: 15-16). Bu
baglamda acgiklama betimlemenin tamamlayict bir 6gesi olarak ona eklemlenmis
durumdadir. Tez kapsaminda betimleme Aysha Dergisi nasil bir dergidir? Sorusuna
yogunlagsmaktadir. Moda, Stil, Kombin, Siklik ve Tesettiir Temast; Tiiketim ve Liiks
Temasi; Estetik ve Giizellik Temasi, Tanitim ve Reklam Temasi, Kadin ve Aile Temasi;
Din ve Hayir Isleri Temasi olmak iizere toplam alt1 tema biinyesinde tasnif edilen veriler
betimlemeye tabi tutulmustur. Ortaya c¢ikan tablo temalarin yorumlanmasi basliklari

altinda aciklanmaya calisilmastir.

Betimleme yapilirken sOylemsel ve gostergebilimsel c¢oziimlemelere
basvurulmustur. Soylem dogrudan dil ile iliskilidir. Dil, sosyal ve uzlasimsal bir
kurumdur. Dil ile diisiince birbirine baghdir. Dil diisiinceyi belirgin hale getiren bir olgu,
sosyal bir pratik, potansiyel bir imkanlar biitiiniidiir. S6ylem ise yap1 ve igerik acgisindan
tutarlilik sergileyen ve sosyal baglamda anlam insa etmeyi miimkiin kilan dilsel
malzemenin araci olarak belirmektedir. Soylemler toplumsal diizleme ait olup, anlami
olusturarak toplumlarin mevcut semboller ve anlamlar arasinda bag kurmalarini
saglamaktadirlar. Olaylar ve olgular hakkinda nasil diisiiniilecegi sdylemler iizerinden
belirlenmektedir. Olduk¢a karmasik ve bir o kadar giiclii bir yap1 olan sdyleme karsi
yapilan ¢ikiglar bile soylem icinde sekillenmekte ve ona nispeten yerini bulmaktadir
(Celik ve Eksi, 2013: 100-101). Soylem hayatin en ince detaylarina kadar niifuz
etmektedir. Belli bir zaman ve mekan dahilinde belli topluluklarin diger topluluklarla
iliskili olarak gelistirdikleri ifadeler, diisiinceler ve bilgiler sdylemin kapsaminda
kalmaktadir. Ister ideoloji olsun, ister bilim, ister degisik ifadeler ve tanimlar olsun, Insan

elinden ¢ikan her sey bir sOylem icinde diizenlenip bi¢imlendirilmistir. S6ylem, bir
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iletinin igerigi ile birlikte onu dile getirenin konumu, otoritesi, takip¢ileri, hedefi gibi
bircok boyutu kapsamaktadir. Dolayisiyla soylem tiim iletisim bicimlerini kusatmistir
(Punch, 2011: 214-215). Soylem analizi tek bir teori ya da metodolojiye
dayanmamaktadir. Farkli disiplinler ve degisik arastirma gelenekleri icinde yer bulan
sOylem analizi, heterojen 6zellige sahip, ¢ok boyutlu, cok fonksiyonlu nitel bir arastirma

yontemidir (Celik ve Eksi, 2011: 105).

Bir diger ¢oziimleme birimi olan gostergebilimin konusu ise, icerigi ve sinirlari
ne olursa olsun her tiirlii gostergeler dizgesidir. Beden hareketleri, davranis sekilleri,
miizikler, ritiieller, protokoller, nesneler, goriintiiler gibi anlamlama dizgesi olusturabilen
her sey gostergebilimin kapsamina girmektedir (Barthes, 1993: 23). Gostergebilimin iki
onciisiinden biri olan Charles Sanders Pierce gelistirdigi kurama “semiatic” adini
vermistir. GOsterge kavramini, bir kisi i¢cin herhangi bir seyin yerini herhangi bir
bakimdan veya herhangi bir sifatla tutan sey olarak agiklayan Pierce, gostergebilimin
gostergelerin  bicimsel Ogretisi olup, mantik ile ayni muhtevaya sahip oldugunu
belirtmektedir. Diger oncii Ferdinand de Saussure ise dil disindaki gostergelerin toplum
icindeki isleyisini incelemeye yoOnelmis ve calismasini ‘“‘semiologie” olarak
adlandirmistir. Gostergebilimi toplumsal ruhbilim ile iliskilendiren Saussure, bu bilimin

kesin yerinin belirlenmesinin ruhbilimciye ait oldugu kanaatindedir (Rifat, 2009: 30-33).

Anlamli dizgeleri kavrama ve yorumlamaya iligkin bir ¢oziimleme modeli sunan
gostergebilim (Rifat, 2009: 7) isaret sistemlerine uygulanmaktadir. Trafik levhalar1 gibi
basit gostergelerin otesine gecip toplumsal derinlige sahip gostergeler ele alindiginda ise
yeniden dil ile karsilagilir. Dil simgesel bir isaret sistemidir. Dilin isaretleri kelimelerdir.
Dile dayanan iletisim bir isaretler diizenlemesi ve okunmaya acik bir metin olarak
gostergebilim kapsamina girmektedir. Sinema, reklam, moda gibi gorselligin 6n plana
ciktigi durumlarda bile dil baskin bir belirleme giiciine sahiptir. Gostergeler dil
araciligiyla dizge durumuna ulagsmaktadirlar. Buradaki dil dilbilimcinin ilgilendigi dilden
farkli olarak anlambirim ve sesbirimi asip sOylemin daha biiyiik birimleri ile
ilgilenmektedir. Gostergebilimin ana diisiincesi agisindan, yiizeydeki goriiniimiin anlami
altta yatan yapidan ileri gelmektedir. Yaklasim gostergebilimi dil ve metin
coziimlemelerinde kullanish kilmistir (Barthes 1993: 23-24; Punch, 2011: 218). Bu

noktada gostergebilimsel ¢coziimleme ile sOylem ¢oziimlemesi birbirine yaklagmustir.

Nasil okunacagi bilgisi edinildiginde her tiirlii ses, goriintii, yazi ve diger unsurlar

birer gosterge olarak degerlendirilmeye tabi tutulabilmektedir. Gostergebilimin
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yogunlastigi sey “anlamlama”dir. GOsterenle gosterilen arasindaki iliskinin kurulmasi
olan anlamlama, diizanlam ve yananlam olmak iizere iki baglik altinda ele alinmaktadir.
Diizanlam, nesneye iliskin zihinde olusan ilk algiy1 ifade etmektedir. Bir evden soz
edildiginde zihinde olusan ev imgesi diizanlamdir. Diizanlam, gosterileni dogrudan isaret
etmekte olup, hayatin giinliik isleyisinde hakim anlamlamadir. Yananlam ise giinliik
hayattan ziyade sanatsal ¢alismalarda, mimaride, edebiyatta, siyasette, pazarlamada
basvurulan bir anlamlama olup, baglama ve iliskilere gore ¢oziimlenmektedir (Erkman,
1987: 63-80). Barthes’e gore (1993: 70), gelecekte yananlam c¢ok daha fazla 6n plana
cikacaktir. Toplum durmaksizin diizanlamdan yananlama dogru bir ilerleme
yasamaktadir. Giysi anlamlandirmalarini konu alan moda dergilerinin amaclar1 geregi
sadece diizanlamli bir soylem sunmadiklarini belirten Barthes, moda dergilerinin
karmasik bir biitiin olusturduklarini ve bu karmasikliginda yananlamsal bir olus icinde
kavranabilecegi aciklamsini yapmaktadir. Diger taraftan gostergebilim modanin iktisadi
ve toplumbilimsel yonlerini degil, iktisat ve toplumbilimin modanin anlamsal dizgesi
icinde gostergebilimsel belirginlige nasil katildigin1 anlamaya c¢alismaktadir (Barthes,

1993: 71-72).

Bulgularin analizi asamasinda popiiler kiiltiir alaninda Kiiltiir Endiistrisi Kurami
referans kabul edilerek yoruma tabi tutulmustur. Mahremiyet alaninda ise her hangi bir
mezhep ya da ekoliin soylemine baglh kalinmamis, “Mahremiyetin Bir Unsuru Olarak
Tesettiirlin Doniisiimii” bashgi altinda aciklandigr iizere, pece kullanmayi ilahi emir
olarak gorenlerden bagortiisiiniin kiiltiirel bir unsur oldugunu ileri siirenlere kadar genis
bir yelpazeyi kapsayan tiim yorumlarin ortak cercevesini belirleyen Nur/30-31 ve
Ahzap/59 ayetlerindeki ilkeler referans alinmistir. S6z konusu ayetlerden hareketle a)
Kadinin bedenini gosterecek derecede seffaf elbise giyinmesi, b) Kadinin beden hatlarini
belli edecek kadar dar giyinmesi ¢) Kadinin disiligini 6n plana ¢ikarmaya calismasi d)
Erkegin bakislarin1 terbiye etmemesi f) Gosteris¢i tavirlarin sergilenmesi mahrem
sinirlarin agimi olarak degerlendirilmistir. Tiiketim ve liikks yasama iligkin olarak ise
Bakara/219 ayeti referans alinmistir. S6z konusu ayet Suyuti (2016: 103) ve Seyyid
Kutup (1991: 375) tarafindan ihtiyactan fazla olamin infak edilmesi seklinde tefsir
edilmistir. Muhammed Esed (1999: 63) ve Mustafa Islamoglu (2013: 74) infak niteligi
tastyan her seyin infak edilmesi seklinde yorumlamislardir. Mehmet Okuyan (2023: 83)
sahibinin nezdinde ¢ok biiyiik degere sahip oldugu halde, Allah’1n rizas1 i¢in vazgecilen

sey olarak tefsir etmistir. Mustafa Oztiirk (2015: 70) ise goniilden kopanin infaki seklinde
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yorumlamakla birlikte miifessirlerin s6z konusu ayeti ihtiyagtan artan, iyi ve degerli olan
seklinde tefsir ettiklerini belirtmekte ve bu yorumlarin birbirine ickin oldugunu
soylemektedir. Bu cercevede Bakara/219 ayetinin insan-mal iliskisindeki mahrem siniri;
Toplumun standartlar1 ¢ergcevesinde, sahibinin yaninda degerli olan ihtiya¢ fazlasi

seylerden Allah rizasi i¢in vazgecilip infak edilmesi olarak belirledigi sdylenebilir.

Nitel verilere ek olarak dokiimanin 4, 24, 44, 64, 84 nolu sayilarinda bazi
sozciiklerin kac defa gectigi belirlenerek Istatistiki Kavram Tablosu (Tablo-1) olarak
sunulmustur. Yine 3, 13, 23, 33, 43, 53, 63, 73, 83 sayilarina ait konu dagilimlari
kategorize edilerek Konu Siniflandirilmast Tablosu (Tablo-2) adiyla calismaya

eklenmistir. Boylece nicel veri olusturularak nitel analiz desteklenmeye calisilmistir.
2. TESETTUR KADIN MODA DERGILERININ GELISiMi

Muhafazakar kiiltiiriin popiiler Kkiiltiirle olan etkilesim siirecinin en iyi
izlenebilecegi unsurlardan biri tesettiir olgusudur. Muhafazakéar yasam tarzinin yolunun
tilkketim kiiltiirii ile kesismesi tizerine, tiirban yeni bir yoruma tabi tutulmustur. Geleneksel
dini anlayisin degerler diinyasindan uzaklastirilip popiiler kiiltiiriin gosteri diinyasina

yaklastirilan tiirban, iki menzil arasinda bir yere konumlandirilmistir.

Tekbir Giyim tesettiir ile moda olgularin1 bulusturan ilk firmadir. Tesettiir
defileleri ile birlikte tesettiir kiyafetlerinin model ve renklerinde ¢esitlilige giden Tekbir
Giyim, kapitalist bir tiiketim formatina yonelmistir (Bilici, 2013: 222). 1982 yilinda
kurulmus olan Tekbir Giyim, 1992 yilina kadar amator bir sekilde calismistir. Yonetim
kurulu baskani Mustafa Karaduman’in ifadesiyle; 1992 yilinda yapilan defile ile
profesyonel hayata gecis yapilmis, geleneksel olan ile modern olani birlestirecek sekilde
tasarim agirlikli caligmalara yonelinmistir. Karaduman “tesettiir anlayisi Adem a.s ile
basladi, tasarimlar her peygamberde degisti. Tesettiir ilk defa sektor olarak Isa a.s
zamaninda kuruldu. Modern donem de ise bize nasip oldu” ifadeleri ile caligmalarinin
Islami bir diizlemde devam ettigini belirtmistir. Tesettiir modasina iliskin olarak “Diinya
basii bizimle yakindan ilgileniyor. Magazin grubu diyor ki: bayanda modanin kalbi
Fransa’da atiyor, erkekte Italya’da atiyor, tesettiirde de Istanbul’da atiyor ve bunu siz
basardiniz” ciimlelerine yer veren Karaduman (21 Haziran 2013), calismalarinin sadece
Tiirkiye’de degil diinyada bir reform oldugu, diinyanin {iinlii markalarinin tesettiir
tasarimlarina yer vermeye basladiklar1 ve bunun tesettiir adina biiyiik bir basart oldugu

degerlendirmesinde bulunmustur. Dini ticarete alet ettigi suglamalarina Karaduman
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“Ticaretimizi Islami olgiiler i¢inde yapiyoruz. Hi¢ pazari yokken en zor olan tesettiir
pazarim sectik....... Tek amacim tesettiiriin yayginlagsmasi” seklinde cevap vermistir.
“Tesettiirle ilgili bilgileri Kuran-1 Kerim’in Ahzab suresi 59. ayetten 6greniyoruz” diyen
Karaduman, tasarimlarda ayetlere bagli olduklarinin altin1 ¢izmektedir. Tesettiir defileleri
yapmak farz midir? Sorusuna Karaduman “Allah bir sey emrediyorsa bunu yapmak
zorunluluktur... Tabii. Tesettiir farz ise onun tamitimi da, iiretimi de, satis1 da dogrudur”
seklinde cevap vermistir. Defilelerin toplumsal etkilerini ise “kara carsafli, 6riimcek
kafali gibi tabirler tarih oldu” ifadesi ile 6zetleyen Karaduman, amaglarinin tesettiiriin
mimart olmak oldugunu, ancak Tekbir Giyim i¢in Tesettiiriin Chanel’i yakistirmasinin da
kullanilabilecegini belirtmistir (Capa, 10 Haziran 2012). Tekbir Giyim’deki yiikselise yer
veren Ingiliz The Independent gazetesi, yeni muhafazakar yiiksek sosyetesinin gosteris
merakinin, hem bazi dini kesimlerde huzursuzluk yarattifini, hem de laik sosyetenin

nefretini kazandigini1 yazmustir (Tattersall, 05 Haziran 2008).

Her seyin kiiresellestigi bir diinyada, tesettiirlin moda ile olan birlikteliginin de
kiiresellesme emareleri gostermesi kaginilmazdir. Tesettiir modasinin Paris merkezli
kiiresel moda endiistrisine dogru ilerlemesi, onun talep edilen bir obje olarak ticarete konu
olmasinda, yine cazibe ve ¢ekicilik ol¢iitlerine tabi tutulmasinda katalizor etkisi yapmistir
(Haenni, 2011: 44-45). Endonezyali tasarimc1 Anniesa Hasibuan’in hazirladig, tesettiirlii
kiyafetlerden olusan koleksiyon 2016 New York Moda Haftasi’'nda sergilenmis ve moda
otoriteleri tarafindan takdirle karsilanmistir. Gen¢ modacinin tasarimlarinin moda
endiistrisince begenilmesi, defile sonunda biitiin salonun ayakta alkislamasi ve konunun
diinya basmina yansimasi tesettiir modacilart tarafindan gercek bir basari olarak

degerlendirilmistir (Kavakg¢i, 16 Ekim 2016).

Moda ve defile alaninda oldugu gibi dergi alaninda da Tekbir Giyim’in onciiligii
s0z konusudur. Tekbir Yasam Dergisi, Mart 2011 yilinda ilk sayisi ile piyasaya ¢ikmus,
mevsimlere uygun olarak her sezon bir say1 ¢ikaran dergi, iicretsiz olarak okuyucuya
sunulmus ve Yaz 2015 sezonunda son sayisini ¢ikartmistir. 1k tesettiir moda dergisi ise
Ald Dergisi’dir. Hesna, Enda, Sems-i Tiiba, Ikra, Aysha, Hayyat-1 Mahir dergileri bu
kategorideki diger yayinlardir. Ald Dergisi ile Aysha Dergisi digerlerine nazaran daha
fazla on plana ¢ikmuslardir. Dergi isimleri, Ala: Daha iyi, pek iyi, en yiiksek; Ikra: Oku
(emir kipi); Aysha (Ayse): Dirilik, hayat, yasam; Hesna: Giizel kadin; Enda: Yiice,
yiiksek; Semsi Tuba: Hosluk/iyilik/giizellik giinesi; Hayyat-1 Mahir: Maharetli terzi

anlamlarina sahip olup, hitap kitlesine uygun olarak muhafazakar camianin
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terminolojisinden secilmislerdir. Ancak Aysha Dergisi digerlerinden farkli olarak ismini
Ingilizce formatta yazmay: tercih etmistir. Aysha Dergisi’'nin imtiyaz sahibi Pinar
Kiiciiksabanoglu birinci saymin “Merhaba” baglikli agilis yazisinda dergiyi “ayni1 beyaz
gibi sinesinde gokkusaginin biitiin renklerini saklayan bir dergi” olarak tanimlamakta ve
ilk sayinin rengini beyaz olarak belirlemektedir. Amacini “diinyaya Istanbul’dan agilan
bir pencereden bakabilmek” olarak ifade eden Kiiciiksabanoglu, bu nedenle salt bir moda
ve stil dergisi olmadiklarina yer vermekte ve “Bu sehrin bin yillardir gelen giizelligine,
biz de sayfalarimizla katkida bulunalim istedik. Bu yiizden ismimizi Aysha sectik.
Isimlerin en sevileni, sen sayilani, en tazesi, en giizeli, karlar altindaki nevbahar1” sozleri

ile derginin isminin arka planini agiklamaktadir (Ocak 2013: 9).

Dergilerin hedef kitlesi varlikli muhafazakar kadinlardir. Kendilerini sadece moda
degil, yasam ve stil dergisi olarak da konumlandirmislardir. Detaylarda ayrilsalar da
hepsinin ortak kirmizi ¢izgisi ¢iplakliga ve alkole yer vermemektir. Ald, “Diinyanin ilk
ve tek, muhafazakar yasayan hanimefendilere 6zel kadin dergisi” sloganiyla, Haziran
2011’de marka yonetimi uzman1 Mehmet Volkan Atay ve Ibrahim Burak Birer tarafindan
yaymlanmstir. Ik olmasinin avantajiyla uluslararasi basinda da yer bulmustur. Hesna
Dergisi’nin sahibi ve yayin yonetmeni aktif olarak medyada yer alan Aynur Erdem’dir.
Dergi calisanlar1 Avrupa’da moda egitimi almislardir. “EN MoDA Tesettiir ve Moda
Dergisi” sloganini kullanan Enda Dergi’nin sahibi Kardelen Sirketler Grubu’nun
kurucusu Ibrahim Taban’dir. Taban, Tesettiirii diizgiin yansitmak adina bu ise girdiklerini
belirtmistir. Fotograf sanatcis1 Gokhan Beter’in sahibi oldugu ikra “Yasama dair ne
varsa” sloganimi kullanmistir. “Yasam Agacimiz” sloganini kullanan Sems-i Tiiba,
rakiplerinden her iki cinse de hitap etmesiyle ayrilmaktadir. Sahibi ve yayin yonetmeni
yasam kocu, ilahiyat¢1 ve televizyon programcisi olan Tuba Tepehan’dir (Oghan, 31
Aralik 2012). Ala Dergisinden ayrilan Mehmet Volkan Atay tarafindan yayinlanan

Hayyat-1 Mahir Dergisi ise “Muhafazakar Kadinin Dergisi” sloganini kullanmustir.

Birer popiiler kiiltiir yayini olan tesettiir moda dergileri, 1980 sonras1 sekiiler
moda dergilerinin bi¢imsel ve igeriksel olarak benzerleri olup tiiketim, giizellik, estetik,
saglik, psikoloji, dekorasyon, gezi, iiriin reklami, rOportaj benzeri konulari
islemektedirler. Onemli bir fark olarak; sekiiler moda dergilerinde cinsellik 6n plana
cikarilirken tesettiir dergilerinde stil vurgusu hakimdir. Tesettiirli kadinlarin da sik
olabilecegi diisiincesi bu dergilerin 6ne ¢ikan bir diger yoniidiir. 2011 yil1 ile birlikte pes

pese yayin hayatina adim atan tesettiir moda dergileri Aysha Dergisi disinda 2017 yilina
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varmadan yayin hayatlarin1 sonlandirmislardir. Aysha Dergisi ise 2022 Aralik ayinda
yaymini durdurmustur. Dergilerin ni¢in devam edemedigine dair Ald Dergisi imtiyaz
sahiplerinden Mehmet Volkan Atay’in 2013 yilinda dergiden ayrildiktan sonra “Ala'y1
yonetenler hizmet verdigi endiistriden bi haber olarak yayincilik yapiyor. Muhafazakar
diinya ile uzaktan yakindan bir alakas1 olmadan dergi ¢ikartiyorlar” degerlendirmesi ve
tesettiir yaymnlarmin hassasiyetine iliskin “ciktigimiz yolda onlarca insanin vebalini
tasiyoruz” (Giliney, 21 Aralik 2014) sozleri, yine Ala Dergisi’nin Tiirkiye’de Vogue ve
Cosmopolitan gibi pazarda lider konumundaki sekiiler dergilerle yarisamayacak
konumda olduguna (Poyrazlar, 24 Ekim 2013) iligskin degerlendirmeler, bu tarz yayinlarin
ilk etapta heyecan uyandirsa da, okuyucu tarafindan sanildig1 kadar benimsenmediginin
ifadesi olarak degerlendirilebilir. Ald Dergisi’nden ayrildiktan sonra Hayyat-1 Mahir
isminde bir tesettiir dergisi ¢ikarmaya yonelen Atay, bu calismasinda da hedefledigi
sonuca ulasamamustir. 2013 yilinda yaymn hayatina atilan Aysha Dergisi’nin ilk
sayilarinin 200 sayfalik hacme sahip olmasi, ancak dergi hacminin adim adim diisiiriilerek
2022 yilinda 50 sayfaya indirilmesi, yine 2013 yilinda aylik olarak yayimlanan derginin
2022 yilina varildiginda ii¢ aylik yayinlanmaya baslanmasi da tesettiir moda dergilerinin

okuyucuda sanildig1 kadar karsilik bulamadig1 yorumlarini desteklemektedir.

Ald Dergisi zincirin ilk halkas1 olmasi hasebi ile bir¢cok roportaj ve calismaya konu
olmustur. Damla Kayayerli’nin Ald Dergisi’nin imtiyaz sahipleriyle yaptig1 roportajda;
dergi cikarmada Ingiltere’de yayin yapan “Miisliiman yasam tarzi” dergisi olarak
tamimlanan Emel Magazin dergisinin ilham kaynagi oldugu, boylece Tiirkiye’deki
muhafazakar kadinlara yasam tarzi ile ilgili bir hizmet sunma anlayis1 ile derginin
cikarildigr belirtilmistir. Emel dergisinin ideolojik bir yon tasidigi, lakin Ala Dergisi’nin
tamamen modaya yonelmis ilk tesettiir dergisi oldugu da ayrica vurgulanmistir
(Kayayerli, 20 Agustos 2011). Ala Dergisi’nin ilham kaynagi olarak gosterilen Emel
Dergisi Ingiltere’de 2003 yilinda yayin hayatina baglamis, adi muslim life ifadesinin bas
harflerinden olusmaktadir. Dergi, hayata etik bir bakis acis1 sunan fikirler ile modern
yasam tarzini birlestirmek isteyen okuyuculara hitap ettigini belirtmektedir. Derginin
editorii Sarah Joseph, Islam’1 gayrimiislimlere anlatarak Miisliimanlara yonelik tecrit
tehlikesini, otekilestirilme korku ve gerilimini azaltmay1 amacladiklarini sdylemektedir
(https://www.emel.com/about_us). Joseph, amaclarmin Islam’1 siyasi yada ritiiel
kaliplardan kurtararak biitiinciil bir hayat tarz1 cer¢evesinde tanitmak olarak 6zetlemekte,

basortiisiiniin de sadece ortiinmek degil, mankenlik endiistrisindeki giizellik fagizmini
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reddetmekle iliskili oldugu iizerinde durmaktadir. Sarah Joseph ile 2009 yilinda bir
sOylesi yapan Bohiirler, Emel Dergisi ile Ala Dergisi arasinda higcbir benzerlik
bulunmadigini, Emel Dergisinin belli bir kimlige sahip olup agik bir amag¢ pesinde
oldugunu ancak Ala Dergisinde bir kimliksizlik ve belirsizlik bulundugunu
sOylemektedir. Ala Dergisi “Ortiinmek giizelliktir” slogani ile blog acarken, Sarah Joseph

“ortiinmek 0zgiirliiktiir” demektedir (Bohiirler, 05 Kasim 2011).

Ald Dergisi yonetimine gore; muhafazakar kadinlarin en ¢ok sikinti yasadiklar
husus, iireticiyle hedef kitle arasindaki iletisimin kurulamamasidir ve bu ihtiyag dergi ile
birlikte giderilmistir. Vurgulanan bir diger 6nemli husus ise tesettiirlii kadinlarin tesettiir
firmalarindan aligveris yapmak istemedikleridir. Tesettiir giyim disindaki markalarin
tesettiirlii kadinlara yonelik tasarimlar hazirlamamalari, bu markalar ile tesettiirlii giyinen
camia arasinda baglanti kurulmasi ihtiyacin1 dogurmustur. Tesettiir modas1 ifadesini
dogru bulmayan Ald Dergisi yonetimi; tesettiirin moda degil, incelik igerdigini ve
kendilerinin de tesettiirlii kadinlara kombin konusu, nereden aligveris yapilabilecegi
hususlarinda yardimci olduklar1 degerlendirmesinde bulunmustur (Kayayerli, 20 Agustos
2011). Dergi yonetimi tesettiirlii kadinlarin tesettiir firmalarindan nigin aligveris yapmak
istemediklerini belirtmemisse de, modaci Tanju Babacan’in “falan marka esarp takanlarla
falan marka esarp takamayanlar arasinda daglar var.... Ben tesettiirline bir koleksiyon
yapayim inan hi¢ talep gormez... mesela bol elbise talep gormez” (Babacan, 25 Eyliil
2013) sozleri, tesettiirlii kadinlarin tesettiirii marka ile iligkilendirip bir simif ayirimi
unsuru olarak kullanmaya yoOneldikleri ve tesettir magazalarinin tasarimlarini

begenmedikleri seklinde yorumlanabilir.

Bir basortiisiit magduru oldugunu belirten Ald Dergisi yonetici asistan1 Merve Es,
derginin giyinmeyi bir zevk olarak goren ve gorsellie 6nem veren muhafazakar kadin
kitlesine hitap ettigini soylemektedir. Es “derginin Islam’1 kurtarmak gibi bir misyonu
yok. Biz takva yasayan insanlara hitap ediyor degiliz ve Kuran’dan alip buraya
uyarlamiyoruz” derken; bir diger yonetici Giilsiim Cicek¢i hitap kitlesini kastederek
“bunlar alim giicii olan kadinlar. Pahal1 bir markanin magazasina girdiklerinde gordiikleri
acik giysileri giyemeyeceklerini diisiiniiyorlardi. Biz moda sayfalarinda bir giysinin nasil
bir kombinle kapal1 goriinebilecegini géstermeye basladik” demektedir. Cigekci’ye gore
bu hizmet moda sektoriinde heyecanla karsilanmis ve bircok marka birlikte calisma
talebinde bulunmustur (Poyrazlar, 24 Ekim 2013). Benzer agiklamalarda bulunan Aysha

Dergisi sahibi Pimnar Kiicliksabanoglu, “Bir kadinin inanci gere8i saglarini orttiigii
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basortiisii, Nisantas1 gibi elit bir semtte bir mekanda oturmasina engel degil. Artik
Nisantas1 ve benzeri semtlerde muhafazakar ailelerin kadinlarinin gidebilecegi alkolsiiz
yerler a¢iliyor, bu ¢ok onemli” (Cakmak, 10 Mart 2013) sozleri ile varlikli muhafazakar
camianin hissiyatini dile getirmistir. Hesna Dergisi yonetiminden Merve Dervisoglu (27
Subat 2012) ise “Tesettiir modada olmal1 evet ama tesettiirli modaya uygun bir hale
getirebiliriz. Hem sik, hem sade, hem tesettiir kurallarina uygun giyinebiliriz. Bunu
anlatmaya calistyoruz” diyerek tesettir moda dergilerinin amacin1 6zetlemistir. Ala
Dergisi’ni haberlestiren The Gurdian gazetesi yazar1 Constanze Letsch, Fransiz moda
tasarimcist Coco Chanel ile Islam’1n bir araya getirildigi aciklamasini yapmustir. Letsch’e
(18 Aralik 2012) gore; bilyiiyen Islami burjuvazi liiks tiiketim pazarina uyum saglamaya
yonelmis durumdadir ve Ald Dergisi bu entegrasyonun miimkiin olabilecegi diisiincesinin

bir Girtinudir.

Dergilerin iceriklerinden en biiyiik tepkiyi Ald Dergisi’nin organize ettigi “Ala
Fashion Party Tarihteki En Biiyiik kizlar Partisi” isimli parti ilan1 almistir. Istanbul
Maslak Sheraton Hotel’de diizenlenmesi planlanmis olan partiye katilim iicreti 250 TL
olarak belirlenmis, sahne almasi i¢in sarkict Burcu Giines ve dansoz Asena da partiye
cagrilmistir. “Konser, Parti, Moda / Hepsi Kizlar Arasinda Bu Parti Kagmaz” videosu ile
tanitilan partide yapilmasi planlanan basortiilii kapak kizi yarismasi icin birinciye 5 bin
TL o6diil ongoriilmiistiir. Ancak sosyal medyada etkinligin iptal edilmesi icin kampanyalar
diizenlenip dergiyi boykot cagrilarinda bulunmasi iizerine ilanlar kaldirilarak yarisma ve
parti iptal edilmistir. Dergi yOnetimi, partinin hassasiyet nedeniyle iptal edildigini
belirtmis ancak kapak kizi yarigmasini yalanlamistir (Ulus, 10 Ekim 2014). Yine Eyliil
2014 kapak resminin suh bir poz olarak goriilmesi karsisinda Ala Dergisi yonetiminden
Giilsiim Cicekgi, “alt1 iistii sadece ve sadece moda dergisiyiz. Bunu anlamak istemeyen
anlamayacak. U¢ y1lda bunu 6grendik. Dergi kapansin istiyorlar, boyle bir fasizm olabilir
mi” sozleriyle tepki gostermis, elestirilerin kaynagini da “Ali Bulag ‘siz defilatorsiiniiz’
demisti. Evine kadin dergisi hi¢ girmedi ki. Sikint1 burada.... Bu bir am fotografi degil.
Moda fotografi, realist olmak gerekmiyor” sozleri ile evine hi¢ moda dergisi girmemis
olanlarin dergi dili bilmemesine, dergi diinyasi ile gercek diinyayr birbirinden

ayrramamasina baglamistir (Cicekei, 08 Eyliil 2014).

Tesettiir dergilerinin yayinlanmaya baslandiklar1 donemde, sosyolojik bir
inceleme yapan Erkilet, Veblen’den hareketle s6z konusu dergilerin olusturmaya calistig

kadin imajinin, aktif bir siyasi ve toplumsal 6zneye degil, kocasinin statiisiiniin gostereni
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olan oOzgiirliikten yoksun varliga génderme yaptigi degerlendirmesinde bulunmustur.
Erkilet’e (2012: 38) gore, 6zel alanda mahremiyeti yeniden liretmeye ¢alisan Miisliiman

toplum, sinifl1 kapitalist toplum modellerini mesrulastirarak i¢sellestirmeye yonelmistir.

Muhafazakarlarin tiiketim kaliplarindaki degisimin altinda, sekiiler bir zeminde
tanimlanmis olan kamusal alana girme ve orada mesrulagsma talebi yatmaktadir.
Miisliimanlarin modern yasamin her alaninda var olmalar1 gerektigi diisiincesine paralel
olarak; Islami bes yildizli oteller, Islami turizm programlari, Islami medya, Islami
demokrasi, Islami giyim gibi her seyin Islamisinin iiretilmesi yoluna girilmistir (Bilici,
2013: 217). Bu sekilde mevcut sekiier kamusal alana onun ruhuna dokunmadan Islami

alternatif iiretilmis ve mesru bir sekilde sistemin icine girilmeye ¢alisilmistir.

3. TEMALARININ BELIRLENMESI, ANALiZI VE YORUMLANMASI
3.1. TEMALARIN BELIRLENMESI

Temalarin belirlenmesinde; dokiimanin kendini nasil tanimladigi, amacina iliskin
aciklamalari, dokiiman iceriginin mahiyeti, tezin arastirma konusu ile dokiiman igerigi

arasindaki ¢akigsma noktalar1 dikkate alinmgtir.

Imtiyaz sahibi Pinar Kiiciiksabanoglu, Aysha Dergisi’ni “icinde ¢iplaklik ve alkol
olmayan ama kadina dair her seyi barindiran bir dergi” olarak tanimlamistir.
Kiiciiksabanoglu’na gore derginin merkezinde tesettiirlii olup olmamasina bakilmaksizin
kadin yer almakta, bununla birlikte derginin Islami bir tarafi da bulunmaktadur.
Muhafazakar kadinlarin nasil giyinecegi, nasil aligveris yapacagi konusunda bir bosluk
bulundugunu, kendilerinin bir misyon yiiklenerek, kadin1 merkeze alacak sekilde kiiltiir,
sanat ve ilmi de harmanlayarak bir dergiden ¢cok sosyal sorumluluk projesi denebilecek
olan Aysha’yr hazirladiklarini belirten Kiiciikksabanoglu, derginin bir tesettiir dergisi
degil, kadin moda dergisi oldugunu belirtmistir (Cetinkaya, 27 Temmuz 2014).

Ifadelerden derginin ana ilgi alaninin “kadin, din ve moda” oldugu anlasiimaktadir.

Moda’nin tamamlayicilar1 olan stil ve kombin konusu da derginin ana konular
arasinda bulunmaktadir. Tesettiiriin din yerine moda temasi altina alinmasinin sebebi ise
derginin tesettiir ve basortiisii konusunu moda ile daha ¢ok iligkilendirmesinden ileri
gelmektedir. Ornegin derginin ilk sayisinda “En son 1970’lerde Hollywood’daki yaygin
gorliniimiiyle akillarda kalan tiirban, 2007°de yeniden moda diinyasina farkli formlariyla
girdi” ifadeleri yer almakta olup, tiirbanin Avrupa’da modacilarin gozdesi oldugu, liikks
markalarin diinyanin jet sosyetesine tiirban tasarladigi belirtilmekte ve tiirbani tarzlarina

yansitan iinliilerden ornekler verilmektedir (Ocak 2013: 100).
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Moda olgusu smifli topluma oOzgidir ve tiketim Kkiiltiirii iizerinden
yiikselmektedir. Bir moda dergisi olan Aysha Dergisi de tiketim kiiltliriinii
benimsemistir. Yiiksek tiiketim giicli gerektiren liiks yasam miimkiin bir durum olarak
islenmektedir. Reklam ve tanitim sayfalarinda liikksle donatildi ifadeleriyle sikca
karsilagilmaktadir. Dergide liiks bir yasam bi¢imi olarak ele alinmakta (Ekim 2017: 124),

cesitli sohbet ve sunumlara konu olmaktadir.

Derginin ana unsurlarindan biri maneviyattir. Ozellikle tasavvuf, ramazan ayz,
kandiller ve kimi vakiflarin yaptiklar1 hayir islerini konu alan dosyalar derginin tiim

sayilarina yayillmis durumdadir.

Kadin moda dergisi olmasi hasebiyle kadinlik olgusu derginin odak noktasidir.
Psikoloji, tip, sanat, moda, din, toplum gibi bir¢cok alanda kadinin durumunu ele alan
yazilar bulunmaktadir. Aile ise kadin konusunun miitemmim ciizii olarak ona ickin bir

mahiyet arz etmektedir.

Dergi giizellik ve estetigi sikligin tamamlayict unsurlart olarak islemektedir.
Editor irem Uluerciyes’in de belirttigi gibi giizellik sayfas1 derginin olmazsa olmazidir
(Eyliill 2021: 4). Ameliyatl veya ameliyatsiz estetik uygulamalara yonelik tanitim
dosyalarina yer verilmekte ve kiyafetin tek basina sikligi tamamlamaya yeterli
olmayacag lizerinde durulmaktadir. Giizel olmak, saglikli olmanin bir parcasi olarak ele
alinmakta ve tipki saglik alaninda oldugu gibi giizellik alaninda da check-up tavsiyeleri

yapilmaktadir.

Dokiimanda en biiyiik pay reklam ve tanitim sayfalarina ayrilmistir. Reklamlar
oldukca genis bir yelpazeye yayilmistir. Elektronik iirlinlerden temizlik malzemelerine,
saglik iriinlerinden gidaya pek cok alandan reklam sayfalar1 gormek miimkiindiir. Ayni
sekilde dergideki kimi yazilar belli bir konu hakkinda bilgi sunmakla birlikte konu ile

iliskili bir mekanin ya da {iriiniin tanitimin1 da yapmaktadir.

Veriler ¢ercevesinde analiz icin; Moda, stil, kombin, siklik ve tesettiir temast;
Tiiketim ve liiks temasi; Giizellik ve estetik temasi; Tanitim ve reklam temasi; Kadin ve

aile temasi; Din ve hayir igleri temasi1 olmak {izere toplam 6 adet tema belirlenmistir.
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Tablo 1. Istatistiki Kavram Tablosu

Say1/ 04 Say1 24 Say1 44 Say1 64 Say1 84 Say1
Kavramlar Nisan 2013 | Aralik 2014 | Ekim 2016 | Temmuz 2018 | Eyliil 2021
Kadin 166 64 58 89 62
Erkek 26 19 10 9 17
Modern 15 11 4 11 12
Islam 39 0 3 2 2
Moda / Modaci 39 59 48 9 9
Stil 33 42 41 19 19
Defile 17 2 16 4 0
Tesettiir / 8 6 7 8 1
Ortiinme

Basortiisii / 7 10 4 15 2
Esarp / Tiirban

Sik / Siklik 21 16 18 24 26
Zarif / Zarafet 8 8 10 7 4
Isilt1 / Isildama / 5 12 6 7 6
Is1l Isil

Go6z Kamastiran 3 3 2 2 1
- Kamastirdi /

Goz Alict

Makyaj 13 16 17 10 14
Gosterigli 1 1 4 1 0
Cekici 2 4 0 1 0
Estetik 0 21 1 7 3
Allah 30 3 2 10 3
Muhammed 37 1 4 4 18
(a.s)

Peygamber

Kuran 18 1 1 9 5
Takva / 0 0 1 0 0
Insan-1 Kamil

Helal / Haram 7 0 1 13 0
Hac / Umre 9 0 1 10 0
Namaz 9 0 1 8 0
Aile 35 2 15 19 9
Liiks 4 8 2 7 3
Tasarruf / Israf 6 1 0 0 0
Zekat 0 0 1 0 0
Vakif / Dernek 25 0 9 0 0
Detoks 0 9 0 1 0
Orug 0 0 11 0 0
Tatil 3 0 3 26 1
Mevlana / 2 0 11 0 0
Mevlevilik

Tasavvuf 0 0 2 0 1
Cinsellik / 21 4 0 0 5
Cinsel

Sayfa Sayis1 200 128 112 112 82
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Tablo 2. Konu Siniflandirmasi Tablosu

03 13 23 33 43 53 63 73 83
Say1 Mart | Ocak | Kasim | Ekim | Eyliil | Temmuz | Haziran | Haziran | Haziran
Tarih 2013 | 2014 |2014 |2015 |2016 |2017 2018 2019 2021
Reklam 35 52 26 45 46 62 56 67 16
Tamtim | %18 | %34 | %20 | %35 | %41 %54 %49 %58 %19
Ig’{ﬁda 65 47 59 38 22 15 27 16 15
Dokor %33 | %31 | %46 | %30 | %20 %13 %23 %14 %18
gsl'lt;;ll‘lk 2 9 12 20 6 6 7 1 13
Roam oo | %1 | %6 %9 | %16 | %S5 %5 %6 %10 %16
Dini . /1?0 7 2 4 1 4 3 3 1
° %5 %2 %3 %1 %3 %3 %3 %1
Hayir 4 o /11 1 3 0 0 0 0 0
isleri %2 ° %1 %2 %0 %0 %0 %0 %0
4 6 4 1 4 5 6 5 12
pd 0
Saghk w2 | gy %3 %1 %k %d %5 %ok %14
Eiltlf‘fmoﬂ 0 2 9 0 3 3 6 3 7
i tfm %0 | %l %7 %0 %3 %3 %5 %3 %8
I;;ﬁ;‘f 16 | 13 5 7 8 4 4 2 7
Tanh %8 | %9 %d %5 %7 %3 %3 %2 %8
Hukuk 0 0 0 0 1 2 0 0 0
K %0 | %0 %0 %0 %1 %2 %0 %0 %0
Rovortat | 20 3 0 6 5 3 1 2 2
POTH | 010 | o2 %0 %5 %k %3 %1 %2 %2
Kadin 13 1 3 0 0 1 0 0 3
Diinyast | %7 | %l %2 %0 %0 %1 %0 %0 %d
Mutfak 2 2 2 0 0 1 1 2 3
Yemek %l | %l %2 %0 %0 %1 %1 %2 %k
Davet 4 4 0 0 0 6 0 0 0
Kutlama | %2 | %3 %0 %0 %0 %5 %0 %0 %0
G }(; 0 0 0 4 0 0 0 0
° %0 %0 %0 %dk %0 %0 %0 %0
6
Diger e 5 5 4 12 3 4 4 4
%3 %d %3 | %Il %3 %3 %3 %5
ggf’; 200 | 152 128 128 112 115 115 115 83
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3.2 MODA, STIiL, KOMBIN, SIKLIK VE TESETTUR TEMASI

Derginin ilk sayist icin “Sosyolojik A¢idan Moda” baslikli bir yazi kaleme alan
Umit Meri¢, modaya karsi cikip onu israf olarak nitelendirenlerle, onu destekleyip
toplumun ufkunu agan bir olgu olarak tamimlayanlar1 bag basa biraktigin1 soyleyerek,
modanin Avrupa toplumlarindaki ilerleyisine dikkatleri ¢cekmektedir. Meri¢, modanin
baz1 6gelerini; toplumsal olma, yumusak sinifsal iliskilere dayanma, sehir medeniyeti ile
iliskili olma, dinamik olma, degisimin katalizorii olma, yapay ve dogal arasindaki farki
oldiirme, ¢ok boyutlu sebeplere dayanma, gérme ve goriilme odakli olma, konformizm
olusturma olarak siralamaktadir. Merig, bu 6gelere dayanarak “moda, toplum tarafindan
diizenlenmis davranmiglarimizin 6zel bir bi¢imidir. Periyodik, az veya ¢ok mecburi bir
tislup degisikligidir” tanimlamasini yapmaktadir. “Kendini beenmek ve etrafa
begendirme”’nin insan ruhunun en derin hakikatlerinden biri olduguna deginen Merig,
moda olgusunun da yalmzca kiyafetlerle ilgili olmadigini, hayatin tiim alanlarinda
modanin var oldugunu soylemektedir. Fransiz Devrimi’ne kadar saraya ait olan moda,
devam eden siirecte once Avrupa halkina sonra Avrupa disina yayilmistir. Modanin
yayilmasi ile birlikte psikolojik etkisi de artmis ve piyasay1 da yonlendirmeye baglamistir.
Meri¢, yazisim “sozlerimizi bir formiile baglamak gerekirse, modalar ge¢cmekte ve

modanin kendisi hi¢ degismeden kalmaktadir” ciimlesi ile bitirmistir (Ocak 2013: 44).

“Modanin Tesettiirli Hali” bashikli Emine Serbet¢i’ye ait yazi, muhafazakar
modanin Tiirkiye’de 1990’larda, diinyada ise 2010’larda konusulur oldugundan bahisle,
youtube ve instagram gibi platformlarda bazi tasarimlarin yayimlanmasi sonucu
muhafazakar modanin diinya moda devlerinin ilgisini c¢ektigi bilgisini aktarmaktadir.
Oziinde muhafazakar modanin herhangi bir dini referans1 isaret etmeden kapal1 giyinmeyi
tercih eden herkese hitap ettigi iddiasini tasidigir belirtilmekle birlikte, basortiisiiniin
Bati’da daha goriiniir olmasi, liikks markalarin tesettiirlii kiyafetlere yer vermesi,
Miisliiman kadinlarin temsil edilmesi ve saygin kabul edilmesi agisindan biiyiik bir
avantaj olarak degerlendirilmektedir. Serbet¢i acisindan “New York Moda Haftasi’nda
basortiilii modellerin yer almasi demek, daha ulasilabilir ve bilingli tesettiir kiyafetlerinin
iretilebilmesi demek”’tir. Muhafazakar moda elestirilerinin Miisliiman kadini hafife
almaktan ileri geldigi kanaatinde olan Serbetci, muhafazakarlar “kendilerine empoze
edilen giizellik algilarma teslim olsalardi, yillar boyu hi¢ temsil edilmeyen tesettiir coktan

mazi olmustu” yorumunda bulunmaktadir (Nisan 2018: 49).
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Editor frem Uluerciyes derginin 5. yilinin sunum yazisinda “Modaya sadece bast

acik kadmin ayak uydurabilecegi kuralini yikarak, moday: takip etmenin her kadinin

2

hakki oldugu hareketinden yola cikarak, hakkimi verdigimiz 5 yil...” ifadesine yer

vermistir (Aralik 2017: 12). Aym climleler dergi 6. yilina girdiginde de kullanilmistir
(Aralik 2018: 14).

Resim 2. Kasim 2017: 75

Dergi moda haftalarinda yapilan sunumlari takip etmektedir. Ornegin “Moda
Haftas1 Esti Giirledi” baghikli dosyada “Ilkbahar/yaz 2015 defileleri New York, Londra
ve Milano’da gerceklesti. Peki, hayal kirtkligina ugradik mi? Hayiur! Markalar adeta
sovlarin1 sergiledi” climlesi ile giris yapilmis ve artik defilenin sadece kiyafetleri
sergilemek anlamina gelmedigi, a’dan z’ye her seyi igerdigi aciklamasi yapilmistir.
Devaminda defilelerden ve Londra Sokak stilinden 6rnekler sunulmustur (Ekim 2014:
92-112). Dergi Istanbul, New York ve Dubai moda haftalarinda yapilan sunumlara daha
fazla yer aywrmustir. Tiirkiye nin ilk muhafazakar moda etkinligi olan Istanbul Modest
Fashion Week’in, diinyanin muhafazakdr modacilarin1 bir araya getirmek ve Tiirk
muhafazakar modasini1 diinyaya tanitmak i¢in organize edildigi bilgisi aktarilmaktadir.
Organizasyonun sponsoru olan Modanisa firmasinin yonetim kurulu baskani1 Kerim Tiire,
Tiirkiye nin tekstil giiciiniin Islam ekonomisi cercevesinde diger cografyalara acilmasinin
amaglandigim belirtmis, 2014 Islami moda sektoriiniin diinya moda piyasasinim %11’ini

olusturdugu verisini paylagsmistir (Haziran 2016: 68). New York Fashion Week, ilk defa
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tamami tesettiirlii iirtinlerden olusan bir defileye yer vermesi acisindan Onemli
bulunmakta ve bu gelismenin moda i¢in bir devrim olup olmadig: belirsiz olsa da iyi bir
is cikarildigina yer verilmektedir (Ekim 2016: 44). Dubai Modest Fashion Week
etkinliklerinde yer alan Tiilin Sahin ile Halime Aden’den ovgiiyle sz edilerek, ikilinin
“modanin cesitlilikte sinirsiz oldugu gibi ayrimcilikta da sinir1 bulunmadigr” ifadeleri

alintilanmistir (Ocak 2018: 49).

Resim 3. Ocak 2018: Kapak Resim 4. Nisan 2018: Kapak

Modamn
teseuiirlii hali

Dogayla
uyanan &vler

\kasya
Astlairkmen
mufaka...

W

Dergi Halime Aden’i ‘“Muhafazakar Modanin Yeni Kralicesi” bashg ile
tanitarak, Aden’in mega bir model ajansina kaydolmus ilk tesettiirlii model oldugu, bir
giizellik yarigmasina tesettiir mayosuyla katilmis ilk genc¢ kiz oldugu, Vogue ve Glamour
gibi dergilerin kapaginda ABD bayragi temasi ile poz veren ilk basortiilii kadin oldugu
bilgisini aktarmaktadir. Aden, moda sektoriiniin bir temele dayandigini belirtmekte ve bu
temeli “Bir kadin ne giyiyor olursa olsun kendisini giizel, 6zel ve rahat hissetmeli. Bu
acidan baktigimizda hem Bati’Ii liikks markalarin moda defileleri hem de muhafazakar
moda haftalar1 birbirine cok benziyor” ciimleleriyle agiklamaktadir. Muhafazakar moda
olarak tanimlanan seyin herkesin kendi tarzina uyarlayabilecegi, stiline katabilecegi bir
moda anlayist oldugunu belirten Aden, “inancimi basarili ve iyi bir el¢i olarak 6gretmek
beni tesvik ediyor” ifadesi ile roportaji tamamlamistir (Ocak 2018: 46-47). Benzer
ciimleler “Biitiin Diinya Miisliiman Kadinin Giiciinii Gorsiin Istiyorum” baslikli yazida

kendisi ile roportaj yapilan Isvigreli tiirban tasarimcisi Iman Aldebe tarafindan da sarf
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edilmistir. Aldebe, baski altinda tutulan Miisliiman kadin imgesinin ¢ok rahatsiz edici
oldugunu ve “Bat1 diinyasinda Miisliiman kadin hakkinda pozitif bir alg1 olusturmay1 ¢cok
onemsedigini”, basortiisiiyle ©zgiir oldugunu tiim diinyaya duyurmak istedigini
belirtmistir (Kasim 2017: 78). Ayni dogrultuda Kkiiltiir-sanat editorii Merve Tokyay
“Doniisityoruz Ama Neye?” baslikli yazisinda biiyiikk markalarin basortiisiinii fark etmis
olmalarinm1 basar1 olarak degerlendirmekte ve islamofobinin hakim oldugu Bati
diinyasinda tesettiirdeki goriiniirliigiin yiikselise ge¢mesinin 6nemli oldugu yorumunda
bulunmaktadir. “Goériiniirliigiimiiz giderek artiyor. Sadece savas ve vahgetle anilan
Miisliiman toplumu bu yeni¢agda kendini Oyle ya da boyle gostermek ve ispat etmek
zorunda birakiliyor” diyen Tokyay’a gore; goriiniirliigiin moda diinyasi ile baslamasi yeni
diizenin bir sonucudur ve basortiilii modeller artik sagirtmamalidir, ayrica tesettiir modast
sektor i¢inde biiyiik bir pay olusturmus durumdadir. Dolayisiyla “yeni diizene yeni
simalar gerek”lidir (Ekim 2015: 90). “Moda kadin1 soymak degil giydirmektir” diyen
modac1 Erol Albayrak, defilelerde goziiniin tesettiirlii kadinlar1 aradigini ve ilerde
muhafazakar camiadan ¢ok yetenekli insanlarin ¢ikacagini bekledigini belirtirken (Aralik
2013: 94-97), Ortadogu’nun incisi olarak tanitilan stilist Amal Murad, diinyada yepyeni
Islami bir modanin dogacagini, hazirladiklari projelerin moda ve Islam’1 izl bir sekilde
birlestirerek kiiresel moda diinyasina hakim kilacagina dikkati cekmektedir (Kasim 2013:
110-111).

Moda ile birlikte stil ve kombin konusu da derginin daimi konularindandir.
Haziran-2014 sayisinin moda dosyasi “kendine has bir stil olugturmaktan korkmayanlar,
farkli parcalar1 bir araya getirmekten c¢ekinmeyenler, etrafin bakislarindan rahatsiz
olmayan 6zgiir ruhlar, kendini siirekli bir seyahatin icinde hissedenler, bu sayfalar sizin
icin” ctimlesi ile baslamaktadir (Haziran 2014: 46). Stilden ne kastedildigi ise stil
danismani Riizgar Mira Okan tarafindan 6zetlenmistir. Okan’a gore stil sahibi olmak her
bireyin hakkidir ve stil kisiye 6zgiidiir. Stili “ben”, moday: “ben de”, imaj1 ise “gittigim
yere gore” ifadeleri ile iligskilendiren Okan, “Stil kendini diinyaya ifsa edis bicimidir. Stil
sahibi olmak kendini ve viicudunu tanimakla baglar... sadece goriiniim degil, hayattaki
durusumuz ve hayata bakisimizdir” demektedir. Okan’a (Haziran 2014: 32-38) gore; stil
ve modanin birbirine karistirilmasi biiyilik bir hatadir, stilin bireyselligine karsin moda
kitleseldir, kendi stilini yaratmak isteyen birinin ruhsal olarak “ben kimim?” sorusunun

cevabini aramasi, fiziksel olarak da bedenini tanimasi ile ise baslanmalidir.
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Sik ve stil sahibi olmay1 kendi olmak olarak 6zetleyen editor Uluerciyes’e (Ekim
2016: 12) gore; trend ya da stil olgusu artik Tiirk toplumunun da bir parcasi haline
gelmistir. Maddi durumu iyi olmayanlarin bile sik goriinmek adina i¢ine diistiikleri ¢caba
takdire sayandir. Erciyes “Stil Sahibi olmak nedir? Oncelikle bunu kavramamiz
gerekiyor. Diinyaca iinlii markalarin, diinyaca iinlii koleksiyonlarindan parcgalar giymek
mi? yoksa kendine yakisani, en dogru zamanda giymek mi?” sorusunu sormakta,
devaminda ise “benim diisiincem, 6zellikle sosyal medyada kendini gésterme furyasinin
tavan yapti1 bu désnemde insanlarin kendini kabullendirme amach giyindigi. Insanin en
stk ve stil sahibi oldugu zaman, kendi oldugu zaman”dir degerlendirmesinde
bulunmaktadir. Uluerciyes ayni ciimleleri iki y1l sonra “Trend Olma, Kendin Ol baslikli

yazisinda tekrar kullanmistir (Ekim 2018: 20).
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Stil ikonlugu daha ziyade Hollywood oyuncular1 ve magazin diinyasindan bazi
kadinlarla iliskilendirmektedir. Ornegin; Duru ve zarif Nicole Kidman (Eyliil 2013: 166)
ile Zarafetin ad1 Nicole Kidman (Haziran 2013: 94) baslikl1 sayfalarda “Nicole Kidman,
artan yasina ragmen hala genc kizlara tas ¢ikartiyor” denilerek Kidman; essiz giizellikte,
asil, duru, zarif, sik giyinen bir aktris olarak tanitilmakta ve 6zel bir kadin olarak giyim
tarz1 takdir edilmektedir. Diinyanin Ikonu Sarah Jessica Parker baslikli sayfada “Stil ve
idol kadin.....Parker, katildig1 agilis, gala ve etkinliklerde dikkat cekmeye devam ediyor”
ifadelerine yer verilmektedir (Haziran 2013: 96). Farkl1 ve Cesur Rihanna baslikli sayfada
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“Farkli, cesur kiyafet ve kostiimleri, sik kombinleriyle Rihanna tam bir stil ikonu... Tabi
pop star olmak zor is” agiklamasi yapilmakta (Haziran 2013: 98), Bohem Model Miranda
Kerr baglikli sayfada ise “Giydikleri ile adeta ugrasilmamis gibi goziiken, miikemmel bir
siklik yakalamay1 basarabilen bir kadin” degerlendirmesi yapilmaktadir (Haziran 2013:
100). Kate Holmes’1n giizelligi, asil durusu, rol model olusu, kendine ait bir aurasinin
olusu ve kullandig1 markalar anlatilmakta (Ekim 2013: 150-151), Giyim Stili ile tiim
diinyanin yeni gozdesi Diises Kate Middleton baslig1 ile tanitilan Middleton i¢in ise; zevk
sahibi, prenses tanimina uygun bir viicudu, parlak saglar1 ve teni, derli toplu kiyafetleri,
gosterisli miicevherleri ve sanat eseri sapkalariyla klasik se¢cimlerden yana olanlarin stil
ikonu acgiklamasi yapilmaktadir (Kasim 2013: 128-129). Blake Lively “parlayan stil
ikonu” olarak tanitilmakta; 1siltili olmay1 bildigine, kisa etek giyerek diizgiin fizigini
gosterdigine, dekoltesini de her davette kullandigina yer verilerek nerede, nasil
giyinecegini bildigi, bu nedenle tam bir moda ikonu olduguna dikkati cekilmektedir
(Subat 2014: 110). Olivia Palermo, “stilin vurucu hali” olarak tamtilmakta, kullandigi
markalara yer verilerek nasil bir moda ikonu olmayr basardigi hakkinda bilgi
verilmektedir (Mayis 2014:124). Victoria Beckham “Yillarin en iyi giyinen stil ikonu”
olarak sunulurken (Haziran 2014: 62), Angelina Jolie ‘“siyahlar kralicesi” olarak
tanitilmakta ve bir stil ikonu olmay1 hak ettigine deginilmektedir (Temmuz 2014:102).
Moda ikonu olarak gosterilen Ulyana Sergeenko ise “bembeyaz giines gormemis teni,
altin saris1 saglari, gokyiiziinii kiskandiran mavi gozleri... incecik beli, porselen bebek
gibi yiizii, her an bes cayina ya da baloya katilacak bir prenses gibi dramatik kiyafetlerinin
icinde adeta biiyiiliiyor” ciimleleri ile takdim edilmektedir (Aralik 2014: 90). Hollywood
oyuncularina gosterilen ilginin benzeri Katar emiri Hammad’in esi Sheikha Mozah‘a da
gosterilmistir. “Sik ve Asil Durus: Sheikha Mozah” bagligi ile yapilan tanitimda, sadece
Ortadogu’nun degil tiim diinyanin goziinde gercek bir moda ikonu olarak tanitilan
Mozah’in seckin markalar1 kullandigi, Paris’te kendisine 6zel defile yaptirdigi, sade ve
bir o kadar gosterisli bir giyime sahip oldugu, iinlii markalarin agik elbiselerini dokusunu
bozmadan kapal1 hale doniistiiriip kullandigindan takdirle soz edilmektedir (Nisan 2013:
176; Haziran 2017: 36).

Siklik kavramina hem moda, stil ve kombin sayfalarinda hem de tanitim ve reklam
sayfalarinda yer verilmektedir. Editor Uluerciyes “Kadin demek siklik demektir...” (Mart
2017: 20) derken, Tiirkan Eraslan Kilic “Sik goriinmenin Onemli Kurallar1” bashkli

yazisinda “Siklik her kadinin vazgecilmez isteklerinin basinda gelir” demekte ve dogru
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parcalar, sik kombinler ve stil ipuclarinin siklik konusunda biiyiik fayda saglayacagini
soylemektedir (Haziran 2014: 30). Dergi diigiin, nisan, davet, is goriismesi, toplanti
benzeri giinleri 6zel giinler olarak ela almakta ve “Ozel giinlerde bilgi, birikim ve
davranigin yani sira nasil bir kiyafet tasidigin da 6nemlidir. Esas olan boyle bir giinde
sikigimizla bulunmazindir. Ozel giinlerin  sikli§1  zarafet, letafet, asalettir”
degerlendirmesinde bulunmaktadir (Mart 2014: 135). Marka esarplar “sikliginizi
taclandiran 6zel esarplar” basligi ile tanitilmakta (Haziran 2014: 68), pijama reklam1 “Bu
seker pembesi pijamayla artik uyurken de siklik sizinle, bizden sOylemesi” ifadesi ile
(Ocak 2014: 64), mayo reklam1 da “denizin, kumun giinesin tadim ¢ikarirken sikligindan
odiin vermek istemeyen tesettiirlii kadinlarin ilk tercihi ...” (Temmuz 2018: 56) ifadesi
ile verilmektedir. Siklik vurgusu sadece kadinlara yonelik degildir. Erkek kiyafet ve
aksesuarlarinda, dekorasyon dosyalarinda, mutfak malzemelerinde de siklik vurgusu s6z

konusudur.
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@Stil Y |
Zarafeli

BAYDAM. smuel

Tor zamanlardan gectigimiz bu danemde her ne kadar igimiz buruk
olsa da boyramn verdigi heyecan, cosku, sevdiklerimize olan dzlem
artsa da bu bayram yine en sk, en zarif, en rohal ve konforlu gori-
nime schip olma araysimez var. Sizin ilhammiz hangisi? / susa Satia

Do
- w

modanisa
.com

Kombin meselesi derginin ana ugraslarindan biridir. Her giine bir kombin ya da
her mekana bir kombin seklinde sunumlar oldukg¢a fazladir. Kombin konusu, stil ve siklik
kavramlariyla birlikte islenmektedir. Renk-desen uyumu, esarp-bone uyumu, canta-esarp
uyumu, takilar, aksesuarlar, yas ve bedenin 6nemi gibi alt basliklarla bir kadinin sik
olmak i¢in neler yapmasi gerektigi kombin ve stil kavramlariyla i¢ ice gecmis sekilde ele

alinmaktadir. Stil 6nerilerinde degisik markalardan olusturulan kombinler sunulmaktadir.
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Kombin yarismalarina da yer verilmistir. Secilen kiyafet, ayakkabi, canta, taki, kozmetik
ve parfiimden olusan favori kombinin fotografi ¢ekilip gonderilerek yarismaya katilim
saglanabilmektedir (Subat 2013: 62). Dolayisiyla kombin konusunda yelpaze oldukca
genistir. Ornegin kurban bayraminin her giinii icin bir kombin onerisi yapilmistir. ilk
giiniin temast Farkini stiline yansit, ikinci giin Armine’den sonbahar dokunusu, ii¢lincii
giin Sikliginla goz kamastir ve dordiincii giin Asil ve carpici renkler temas islenmistir

(Ekim 2013: 62-69).

Derginin ozellikle ilk {i¢ yilinda butik tanmitimlarina yer verilmistir. Tanitimi
yapilan butiklerin bir kismi isimlerinde Boutique ifadesini kullanmislardir. Firma
sahipleri moda ile insanlara giizellik, siklik ve mutluluk verdiklerini belirtmekte,
tasarimlari ile kadinlarin kendilerini 6zel ve sik hissettiklerine dikkati cekmektedirler.
Kadinlarin birbirlerine 6zenerek giyinmeleri olumsuzlanmakta, her kadinin kendine 6zgii
bir giyiminin olmasi gerektigi iizerinde durulmaktadir. Butik sahipleri yakistirmayi,
siklig1, zarafeti, rahathg onemsemekte ve tesettiirlii kadinin da bunlara hakki oldugu
tizerinde durmaktadirlar. Genel olarak firmalar tesettiirlii kadinlarin hem tesettiirlii
kalmak hem de sik olmak ihtiyaclarimi gidermek iizere kurulduklarini ifade etmekte,
siklik, zariflik ve stil sahipliginin dogal bir hak oldugunu sdylemekte, hangi din ve
ideolojiden olursa olsun kadinlarin stil sahibi ve sik olma haklarinin bulundugunu
belirtmektedirler. Bir kadinin tesettiirlii oldugu halde gayet sik ve zarif olabilecegi yargisi
neredeyse tiim firmalarin odaklandiklar1 konudur. Haute Couture olarak
kavramsallastirilan kisiye 6zel tasarimlar yapan firmalar, muhafazakar kadinin stil sahibi
olmasin1 azami derecede Onemsemekte, acik tasarimlara yer vermemekte, basortiilii ve

bas1 agik ayirimi da yapmamaktadirlar.

Butik sahiplerinin nicin butik a¢tiniz? Sorusuna verdikleri cevap miitemadiyen
aradigin1 bulamayan tesettiirlii kadinlara yardimci olmak seklinde olmustur. “Bastan sona
kisiye ozel, siklik ve asaletin adresi” slogani ile tanitilan Bukra Couture sahibi farklarini
“En biiytik farkimiz kiyafetlerimizi kombin olarak teslim etmemizdir. Bu ise aslinda
kapali hanimlarin en biiyiik sorunu olan elbiseye gore basortiisii se¢imini de ortadan
kaldirmaktadir” seklinde belirtmistir. Butik sahibi “6zel tasarimlarimizla kapali giyimi
modernlestirdik” demekte, asil basarilarinin da bu oldugunu ve ilgi ¢ekmelerinin
kaynaginda da bu basarinin yattigim1 sdylemektedir (Eyliil 2014: 68; Kasim 2013: 38).
“Sik ve zarif bayanlarin 6zel tercihi: Diva Boutique” basligi ile tanitilan Diva Boutique

sahibi tesettiirlii ya da tesettiirsiiz ayirimi1 yapmadiklarini, moday: takip eden ve sik
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giyinmeyi seven herkese hitap ettiklerini soylemektedir. Abiye tasarimi ve iiretimi yapan
Ribas firmasi yOneticisi amaclarin1 “miisterilerimizin sikliklarina katki saglayabilmek,
0zel giinlerini anlamli kilabilmek™ olarak agiklarken (Mart 2022:10), “Zarif cizgilerle
soluksuz tasarimlar: Leena Boutique” basligi ile tanitimi yapilan firmanin sahibi ise
dikkat ettikleri ogeleri; kalite ve alisilmigin disina ¢ikmak olarak 6zetlemektedir (Aralik
2013: 98, 122). Nazz Butique’'nin sahibi “biz sikligindan taviz vermeyen, stili ile fark
yaratan hanimlarin markasi olma konusunda iddialiy1z” derken (Subat 2014: 100), Lady
Sah butik sahibi “zarafeti ve modayr siklikla bulusturma isteklerinin” ana prensipleri
oldugunu belirtmistir (Ocak 2015: 64). “Ozgiinliik ve Siklik Bir Arada: Lem’a Butik”
bashig: ile tamtilan firmanimn sahibi ilham kaynagini agiklarken “Insan dogasi geregi
farklilik ariyor. Daima yenilik, bagkalik ve giizellik pesinde. Durduramadigi bu dogal
arayisini ise en kestirme yoldan kiyafetleri ile tatmin ediyor” climlelerine yer vermekte,
tesettiirde siklig1 yakalayabilmenin yolu olarak da taklide kagmadan modadan derlenen
modellerin i¢sellestirilmesini onermektedir (Eyliil 2015: 52). “Giizel ve sade kadinin yeni
adresi: Latifa” basligi ile tanittmi yapilan Latifa markasinin “hanimlarin giinliik hayatta
tesettiire uygun spor kiyafet bulamamasinin eksikliginden ortaya ¢ikan” bir marka
oldugu, hedefinin ise “Sadelik, konfor ve dogru ihtiyacin karsilanmasi” oldugu
belirtilmektedir (Haziran 2013: 106). “Laydhuri: Ozgiiveni Yiiksek, Sik ve Zarif “ baghig1
ile tanittm1 yapilan firmanin sahibi, tesettiirlii kadinlarin kendilerine uygun kiyafet
bulmayisindan yola ¢ikarak markasini gelistirdigini soylemektedir. Marka ismine yonelik
olarak “bir kadindi her seyden ©Once hayal ettigim; durusuyla etrafina 151k sacan,
giiliisiiyle, giyimiyle zarafetini yansitan giizel bakisiyla bir huri, peri gibi olan ve

LadyHuri ismi belirdi aklimda” agiklamasi yapilmistir (Ocak 2019: 105).

Dergide tanitimi yapilan tasarim firmalar1 arasinda mayo firmalar1 da
bulunmaktadir. Tesettiir mayosu tasarimi yapan Bahr firmasi kurucusu Hatice Tiirker
firmanin ¢ikis noktasini sektordeki bazi eksiklikleri tamamlamak olarak belirtmektedir.
“Siradan, belli cizgelerde ve anlamsiz benzetmelere sebep olan mayolar” en biiyiik
eksiklik olarak degerlendiren Tiirker, “belli markalar belli kaliplar ile giymek zorunda
oldugumuz ama giymekten utanilir duruma gelen, kendini 6zgiir hissetmeyen, tesettiir
ruhuna aykin dirtinlere bir farklilhk getirme amaci”yla Bahr firmasim kurdugunu
sOylemektedir. Tiirker’e gore, tesettiirlii kadinlar1 gozlerden uzak bir plaj aramaktan
kurtaran Bahr tasarimlar1 “tesettiir mayolar1 tek diizedir, ¢irkindir benzeri kaliplar1”

yikmustir. Bahr tasarimlarinin “marjinalligi diisiinen, 6zgiirliigiine diiskiin, birilerinin ne
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dedigini dnemsemeyen, cesur kadinlar’in hikayesini anlattigini belirten Tiirker, “her
alanda daha oOzgiir, daha gii¢lii, daha cesur kadinlar icin c¢alisiyor, standartlarin ve

kaliplarin disina ¢ikiyoruz” aciklamasini yapmaktadir (Yaz, 2022: 16)

Tasarim yapan firmalarin yaninda {inlii markalarin {iriinlerini kiraya veren firma
tamitimlar1 da yapilmaktadir. Kiralik elbise yapan firma reklami “Diinya markalarini
kirala gecenin yildiz1 sen ol” slogani ile verilmistir (Mart 2017: 51). “Ozel giinlerde sk
ve yiiksek fiyath elbiseler tercih etmek isteyen ancak ekonomik sebeplerden dolayi
ulasamayan kadinlar i¢in Sisters Wardrobe platformunu” kuran Aysel ve Hilal Erkesim
kardesler, hitap ettikleri kesime iliskin olarak “6zel giinlerde mutaassip kiyafet bulamama
sorununu ¢ok yasadigimizdan bu sektordeki eksikligi hep hissediyorduk ve bu yiizden
daha ¢ok mutaassip kesime hitap etmeye karar verdik” demektedirler. Platform {inlii
markalarin iiriinlerini kiraya vererek onlar1 alt gelir gurubu icin ulasilir kilmaktadir
(Kasim 2019: 30). Aym sekilde Moda Cruz ¢evrimigi aligveris sitesi reklam sayfasinda
“diinyaca iinlii 4500’e varan markanin 182 kategoride ikinci el iiriinleri” bulundugu
belirtilmekte “Tiirkiye’nin dort bir yanina liikksii ulagilabilir kilan platformda Chanel,
Louis Vuitton, Cartier, Prada, Gucci ve daha fazla markanin her sezona ait uiriinleri”’ne

ulagilabilecegi hatirlatilmaktadir (Haziran 2019: 113).
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Dergi, genelde tesettiir 6zelde basortiisiinii dini bir vecibe kabul etmekle birlikte

moda temasi i¢inde ele almaktadir. Kiiltiir-sanat editorii Merve Tokyay “Basortiilii Degil
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Miisliiman” baghkli yazisinda Miisliman kadinlarin basortiilii kadinlar olarak
tanimlanmalarindan duydugu rahatsizlig1 dile getirmekte, dini vecibelerin degerli fakat
bireysel olduklarini, dolayisiyla basortiisiiniin diger dini vecibelerden farkli bir isleme
tabi tutulmasinin rahatsiz edici oldugunu séylemektedir (Mart 2018: 104). Derginin moda
ve stil sayfalarinda ¢cogu zaman ayni mankenin basortiilii ve basortiisiiz resimleri yan yana
basilmaktadir. Aym1 yaklasim dergi kapaklarina da hakimdir. Kapak resimlerinde basi
acik ve ortiilii manken birlikteligine Mart 2017; Eyliil 2017; Kasim 2017; Ocak 2018;
Mart 2018; Nisan 2018; Mayis 2018; Ocak 2019; Eyliil 2019 sayilarinda yer verilmistir.

Kimi kapak resimlerinde basortiisii iistiine sapka kullanildigi goriilmektedir.

Nihat Hatipoglu “Tesettir Allah’in emridir.. ancak Ozellikle tesettiirlii
hanimefendilerin moda kaygisinin, tesettiiriin Oniine gecmemesi gerekir... abarti hos
degildir. Kiyafet sadece kadin icin degildir. Erkeklerinde dikkat etmesi lazim” (Mart
2013: 118) degerlendirmesinde bulunurken, gazeteci Sevda Tiirkiisev, tesettiiriin
hakkiyla yapilmasi gerektigini belirtmekte ve “Ozellikle tesettiirlii kadinlar, tesettiirii
cazip hale getirmeli cazibeli degil...Tesettiir modas1 adi altindakilerin % 90’1n1 tasvip
etmiyorum...Tesettiir modasin1 yok saymiyorum.. bir 6l¢ii olmali” ifadesiyle tesettiir
kavraminin i¢inde bulundugu durumu sikintili gérmektedir (Nisan 2017: 42). Berin
Tuncel “Tesettiir Psikolojisi” baglikli yazisinda Fashion Week etkinligine gonderme
yaparak ve C. G. Jung’un persona (maske) kavramindan faydalanarak ‘“tesettiiriin bir
persona olmast durumu, onun manevi boyutunun anlasilmasini zorlastirtyor” yorumunda
bulunmakta ve ¢cok zor olsa da dl¢iiniin korunmasi gerektigini, bu konuda i¢ sese kulak

vermenin yol gosterici olacagi degerlendirmesinde bulunmaktadir (Temmuz 2016: 86).

Tesettiir-moda iligskisine en sert elestiri modac1 Tanju Babacan tarafindan
yapilmigtir. Babacan “Basinizi simsiki kapatiniz, diger biitiin viicut hatlariniz1 ortaya
dokiiniiz diye bir ayet okumadim...O ayeti bir daha okuyunuz. Ayette boyle bir sey
gecmiyor” demekte ve ¢esitli dinlere mensup bir kalabaliga tesettiirlii bir kadin gosterip,
onun hangi dinden oldugu soruldugunda kalabaligm islam dininden oldugu cevabim
verecegi degerlendirmesinde bulunmaktadir. Babacan’a gore; tesettiirlii bir kadin
dogrudan Islam ile iliskilendirildigine gore, o kadin bir anlamda Islam’in gostergesidir.
“Miisliiman kadin neyin vitrinidir? Bir de kapaliysa ayetin vitrinidir. Nicin kapanir? Allah
rizast icin kapanir. Kapali kadin sik olabilir mi? Gayet tabi ki, bolluklarda ne sikliklar
olabilir” diyen Babacan, tesettiirlii kadinin bu sorumlulugu tasimasi gerektigi iizerinde

durmaktadir. Ancak Babacan, giiniimiizde “tesettiiriin icine moda kagarak™ onu 6ziinden
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uzaklastirdigi kanaatindedir. “Soyle birazcik gezin...yalnizca bastan asagilarini ¢cekelim
insanlarin, sonra bunlar kapali m1 acik m1 diye soralim. Ne dersiniz biliyor musunuz?
Yok, bunlar normal giyinen insanlar, bir tek baslarin1 6rtmiisler dersiniz” yorumunda
bulunan Babacan, tesettiiriin ruhuna uygun bir sekilde giyinilmedigini ileri siirmiis, buna
karsin kendisiyle goriismeyi gerceklestiren dergi temsilcisi araya girip hi¢bir kadina ni¢in
ortiindiigiiniin sorulmamasi gerektigine dair kanaatini belirtmistir. Ortiinmenin ne demek
oldugu sorusuna ise Babacan “Benim ortiilerim ¢ok. Birincisi goziim... Hatalarimui,
nefislerimi, bakiglarimi, hakkinizda kotii diisiinme ihtimallerimi ortiiyorum” seklinde
cevap vermistir. Tesettiirlii kadinin stil sahibi olma hakkina iligkin bir soruya Babacan,
temiz ve diizgiin giyinmenin farkli bir sey oldugunu sdylemekte ve “Ben hirka-i serifi
gorene kadar hep peygamberimizi temiz giyinen ama fukara goriinen biri gibi
diistintirdiim. Hirka-1 serifi gordiigiimde; Yahu nasil bir isciliktir o biyelerinin tek tek
tertemiz olusu, kumasinin dokunusu, o kalite nedir 6yle yahu, nasil bir zarafet nasil bir
iscilik vardir” sozlerine yer vererek siklik kavramimin marka ve pahalilikla
iliskilendirilmesine karsi ¢ikmaktadir. Babacan “Bas1 kapali stil danismanlarina buradan
soruyorum, neyin stil danismanlig1 yapiliyor... Rabbim ben senin rizan i¢in értiinmenin
stil danismanlig1 da m1 var?” Sorusunu sormakta ve “Kardesim bu ortiinme nedir merak
ediyorum. Kocan i¢in mi Orttiiniiz, vay seni zorla kapatan kocaya yaziklar olsun. Baban
icin mi Ortiinliyorsun? Sana yaziklar olsun. Sen model baba olamamissin, zorlamissin.
Kizin gayretinde, ruhunda yok” seklinde cevap vermektedir. Babacan, bir caminin
oniinde durup namazdan cikanlardan ne anladiklarini sordugumuzda “Kac¢ siinnet
yapacagini, ka¢ farz yapacagim bilir, her seyi bilir. Ama siiphanerabiyelazim ne demek,
Felak, Nas ne diye sor agzin1 agip bakar” demekte ve Kuran’in anlasilmadan okundugunu,
bu nedenle asil sorunun esarp ya da muhafazakarlik degil Kuran’in anlasilip paylasilma

gayretine girilmemesi oldugunu soylemektedir (Eyliil 2014: 58-66).

Babacan tesettiir modasini Islami bulmamaktayken, modact Hakan Akkaya
tesettiir koleksiyonlarini yetersiz bulmaktadir. Akkaya’ya gore tesettiirlii kadinlar
“kendilerine uygun seyler bulamiyorlar. ciinkii tesettiir koleksiyonlarini hazirlayan
markalar ¢cok yetersiz ..... Birbirini tamamlamayan seyler giydikleri i¢in bir kargasa
cikiyor ortaya”. Tesettiirlii kadinlarin modaya uymak adina giydikleri uyumsuz seylere
once kizdigimm belirten Akkaya, ancak daha sonra “ne yapabilirler ki deyip konuyu

kapatiyorum” demektedir (Ocak 2014: 41).
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Resim 11. Temmuz 2016: 78 Resim 12. Subat 2013: 36

Kiiltiir-sanat editorii Merve Tokyay Kasim 2014 sayisinda ilk defa bir moda
haftasinda defileye katildigin1 belirtmekte ve “Modern de olsa bir kdle pazarindaydim
iste. Bu kadinlar birer koleydi ve ben ve digerleri kendimize giizel ve dayanikli koleler
seciyorduk. Berbat hissettim” ciimleleri ile i¢ine diistiigli duygu durumunu aktarmaktadir.
Ortama kisa siirede aligsa da kendini ¢ok kotii hissettigini soyleyen Tokyay, artik
herhangi bir defileye katilmayir diisiinmedigini, c¢iinkii o ortama ait olmadigini
sOylemektedir. Tokyay’a gore “Moda diinyasinin i¢indeki varolusumuz dahi tartigilirken
bir defilede yer aliyor olmak, inandigimiz her seyle celisiyor gibi. Ama bir yandan da
diinyaya bir sekilde ayak uydurma zorunlulugu bizi tam olarak bir ¢eligkiler yumaginin
icine firlatiyor”. Cumhuriyet ile birlikte tesettiirlii insanlarin maruz kaldigi uygulamalar
geride saglikli kimse birakmamus, biraz entelektiiel olanlar sol tarafa meyletmis, bir kesim
tutunamayarak kaybolmus, bir kesim ise defilelerde, alisveris merkezlerinde, sergilerde,
sanat fuarlarinda ya da sosyal medyaya kendini ispat etmek adina farkli goriiniimler
sergilemistir. Beyaz Tirkleri kendi varligindan haberdar etmenin verdigi motivasyon
sapmalara sebep olmus, yanlis ve dogrunun birbirine karistig1 bir noktaya varilmigtir

(Kasim 2014: 112).

Tokyay, birka¢ ay sonraki “Bir Takim Zorunluluklar” baslikli yazisinda sosyal
medyadan dergiye yoneltilmis nigin kadinlara seksi pozlar verdirildigi sorusunu; Islam’1

temsil etmedigi, sadece basit bir Miisliman oldugu ve “6ziir dilerim ama higbiriniz
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umurumda degilsiniz” ifadeleriyle cevaplandirmistir. Tokyay’a gore; dergiyi Islami
cizgide gormeyenler ona bakmama haklarini kullanabilirler. Elestiri sahiplerini dedikodu
yapmak, insanlarin hakkina girerek onlar1 zan altinda birakmakla suglayan Tokyay “Bu
islerin nasil parametrelerle ve dengelerle yiiriidiigiinden bihabersiniz, yorumda
bulunmayin... Siz en iyisi ninelerinizin dolaplarinda saklanmaya devam edin” diyerek bu
kesimin bilmedigi konulara girmeyi birakmalarin1 6giitlemektedir. Tokyay’a gore nasil
ki eskiden bazi1 kadinlar kocalarina hesap vermek zorundaydi, adam bizonu oldiirmek
zorundaydi, kadin korse giymek zorundaydi, padisahlarin etekleri opiilmek zorundaydi,
aym sekilde bu giin icin de bazi zorunluluklar bulunmaktadir. Ornegin online olmak bir
zorunluluktur. Bazi zorunluluklarin sebebi insan olmaktir, bazilarmin toplumda
yasamaktir, bazilar1 ise sadece karsi taraf istedigi i¢in zorunluluk olmustur (Nisan
2015:84). Tokyay, halihazirda kapitalist bir diizende yasanildigindan bahisle “Tesettiir
icin kullandigimiz biitiin iiriinler, basortiiler, sallar, pardosiiler bu ekonomik diizenin
icinde iiretiliyor ve satiliyor” tespitini yapmakta ve kapitalizmin mal satma konusunda
kullandig1 en onemli yontemin de “gosteri diizeni” oldugu yorumunda bulunmaktadir.
Tokyay’a gore, “Bir iirliniin goriintirligli direkt olarak degerini etkiliyor, goriiniir olan
iriinler deger kazaniyor ve degerlenen iirlinler ayni iiretim sistemi i¢inde cesitlenip
zenginlesiyor”. Bu tespitten hareketle “Simdi, geng kizlar icin ¢esitlenen tunikler ve sallar
biraz da tesettiiriin bu tiir etkinliklerle daha goriiniir olmasi, iiretimin ¢esitlenip katlanmasi
ve alicisiyla saticisini bulusturmasi sayesinde degil midir?” sorusunu sormakta ve
Istanbul Modest Fashion Week ile ilgili elestirilerde bulunanlara tesettiiriin de kapitalist
diizenin icinde bir kullanim olarak gosteri diizeni ile uyumlu bir sekilde hareket etmek
zorunda oldugu degerlendirmesinde bulunmaktadir. Diger taraftan ortiinmekle en zorlu
karar1 vermis olan tesettiirlii kadinlarin mankenlerden etkilenecek kadar aptal
olmadiklarini1 belirten Tokyay, elestirmenlerin kendilerine daha erkeksi bagka ihanet

kapilar1 aramalar1 gerektigi cimlesi ile yazisim bitirmektedir (Haziran 2016: 146).

Tokyay, katildig televizyon programinda, bazen kendisinin de dergide ne isi
oldugu sorusunu kendisine sordugunu ancak moda ile ilgilenmenin ayip olmadig1 ve
modanin kadinin zihinsel seviyesini olumsuz etkilemedigi ger¢eginin kendisi i¢in yeterli
bir ikna olusturdugu aciklamasint yapmustir. “Neden moda dergisi?” Sorusuna Tokyay,
modanin daha c¢ok karsilik buldugu, goriiniirligiiniin yiiksek oldugu ve kadinlarin
kendilerini gosterebilecekleri moda kadar etkili baska bir mecranin bulunmadig ifadeleri

ile karsilik vermistir. Tokyay’a gore, moderniteye ayak uydurmak gerekir, kiiresel
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markalarin bagortiilii mankenlere yer vermesi tasvip edilsin ya da edilmesin getirisi
acisindan oldukca Onemlidir. Miisliiman kadin bdyle mi olur? Sorusuna takilmamak
gerektigi kanaatinde olan Tokyay, kadini1 goriiniir kilanin moda oldugunu ve bunun artik

kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir (Tokyay, 02 Mayis 2017).
3.2.1. Moda, Stil, Kombin, Sikhik ve Tesettiir Temasinin Yorumlanmasi

Popiiler kadin dergileri hi¢ bitmeyen bir degisim siirecini siirekli islerler.
Kadinlarin kendilerini gerceklestirmesi istenir ve bu yolda dergiye ihtiya¢ duyacaklari
hatirlatilir. Kadin kendisi olacaktir ama kendisi olurken kendisinin belirleyemedigi baz1
ilkeleri de takip etmelidir. Dergiler bunu saglayacaklarini iddia etmektedirler (Giet, 2006:
71). Bu dergilerin analizinde, okuyucunun kadinligin belli bir ideolojik insasina
yonlendirildigi ve bu insa siirecinin de kimi tiiketim kaliplarinin kod sistemleri ve daha
baska mekanizmalar iizerinden saglanmaya calisildigi dikkati ceker. Bu siire¢ aymi
zamanda okuyucunun zevk alabilecegi magazini de olusturmaktadir (Edgar ve Sedgwick,
2007: 270). Popiiler kadin dergilerine iliskin bu yorumlar bir endiistriyi isaret etmektedir

ve bu endiistrinin Aysha Dergisi’nde karsilig1 bulunmaktadir.

Birinci boliimde detaylar1 verilmis olan ve en kisa haliyle giinliik yasam kiiltiirii
olarak Ozetlenebilecek, tiiketim ve gosteri endeksli, yiizeysel, parcali, tek boyutlu bir
yasam tarzini vazeden popiiler kiiltiire ait unsurlarin Aysha Dergisi i¢eriginde var oldugu
goriilmektedir. Yine birinci boliimde detaylar1 agiklanmis olan moda olgusuna iligskin
tilketime dayanma, seckinci sinifa ait olma gibi unsurlar da dergi iceriginde karsilik
bulmaktadir. Popiiler yasam tarzim1 muhafazakér topluma uygulamaya calisan dergi,
Birmingham Okulu yaklasimi paralelinde hareket etmektedir. Ilk sayida alt edilemez bir
stireklilik olarak sunulan moda olgusu, devaminda olumlanmakta, bir hak ve miicadele

alan1 olarak degerlendirilmektedir.

Aysha dergisi, Miisliman kadinin imajini1 diizletmek gibi bir misyon yiiklenmis
hissiyat1 vermektedir. Stil sahipligi ve siklik vurgusu biraz da bu misyon yiiklenmeden
ileri gelmektedir. Muhafazakar kadin piyasanin popiiler kaliplarina cagrilarak degerli
kilinmaya ¢alisilmaktadir. Degeri belirleyen birim piyasanin begenisi olup, deger olarak
ortaya ¢ikan sey de bu begeniye uygun olmaktadir. Tesettiir modasi ifadesinde 6l¢ii birimi
moda’dir, tesettiir ise Ol¢iilendir. Dergi modanin dort biiyiikleri olarak anilan; Paris,

Londra, Milano ve New York ile baglantili bir anlayis gelistirmistir. Bir seyin normal ya
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da anormal olmas1 bu merkezlere bagldir. Su halde tesettiiriin Islam dis1 bir 6lciiye tabi

tutuldugu sdylenebilir.

Dergi her ne kadar tesettiir degil, kadin dergisi oldugunu sdylese de, moda-tesettiir
iliskisi iizerinden ilerlemekte ve moda takibi bir hak olarak ele alinmaktadir. Tesettiir,
moda endiistrisi i¢ine ¢ekilmekte ve gosterisin, sikligin tamamlayici aksesuarir olarak
degerlendirilmektedir. Popiiler zemin mesru bir miicadele alam1 olarak goriilmekte ve
basortiisiiniin bu alandaki etkinligi artirilmaya calisilmaktadir. Diger taraftan tesettiirii
ayakta tutanin da tam olarak bu muamele oldugu ileri siiriilmektedir. Ancak popiiler
yasam tarzinin Kkiiltiir endiistrisi iirlinli olmas1 hasebiyle, sz konusu miicadelenin
piyasanin kendi icinde tiiketim odakl1 bir miicadele oldugu, mantik ya da inang ilkelerini
degil, arzu ve begeniyi esas aldig1 gérmezlikten gelinmektedir. Iddiaya gore; tesettiirlii
kadinlar diger kadinlar gibi sik, zarif, modern ayn1 zamanda Islam’a uygun giyinmek
istemis ancak bu ihtiya¢ hep goz ardi edilmistir. Hatta ihtiyacin karsilanmamasi tesettiirlii
kizlarin baslarin1 agmalarina sebep olmustur. Bu ihtiyac modaya uygun iiretim yapan
tesettiir firmalarin1 dogurmustur. Tesettiir modas1 dergileri de s6z konusu bu firmalarin
ve diger marka {riinlerin tesettiirlii kesime ulastirllmasinda aract olma gorevini
yiiklenerek biiyiik bir ihtiyaci karsilamislardir. Derginin iddia ettigi gibi basortiisiiniin
popiiler kiiltiir yoluyla giinliik hayata daha ¢ok girdigi dogru olsa da, tesettiiriin gosteri ve
marka iizerinden okunmasi, Islam’in mahremiyet, tevazu ve israf Ogeleri ile

celismektedir.

Dergi, moda olgusunu bir miicadele alani olarak degerlendirmekle birlikte,
modanim endiistriyel bir tasarim oldugunun ve bu haliyle Islami olmadiginin da
farkindadir. Bu durum acik bir kimlik karmasasini isaret etmektedir. Yapilan isin islami
olmadiginin farkindaligi ve ugrasilan seyden duyulan hognutsuzlukla birlikte, diinyaya
uyum saglamak adina Islam’a uygunmus tavrinin takinilmasi ve bir takim soylemlerle
mesrulastirllmaya c¢alisilmasi bilingli bir sapmanin ifadesi olsa gerektir. Derginin
tizerinde ilerlemeye calistigi gerceklik kapitalist piyasa ve gosterisci tiikketimin
gercekligidir ve kiiltiir sanat editorii Merve Tokyay’in ifadelerine gore dergi de bunun
farkindadir. Bu noktada Aysha Dergisi ile sekiiler kadin dergileri arasinda usul agisindan

degil, belki sekil acicindan farklar bulunmaktadir.

Miisliiman kadinin/erkegin giiniin sartlar1 cercevesinde bir giyim tarzina ihtiyag
duydugu dogrudur. Ozellikle kadinlar acisindan kamuya dahil olmayla birlikte bu ihtiyag

bariz bir sekilde kendini hissettirmistir. Yine Miisliiman kadinin/erkegin imajinda bir
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sikinti oldugu dogrudur. Ancak bu sikint1 geleneksel din anlayisindaki isabetsiz fetvalar
ile postmodern anlayisin Islam’1 kotiiliigiin sembolii olarak lanse etmesinden ileri
gelmektedir. Dolayisiyla Miisliiman kadin/erkek imajinin diizeltilmesi gec kapitalizmin
kiiltiirel mantigina eklemlenmeyle ¢oziilebilecek bir konu degildir. Yapilmasi gereken
mevcut sorunlara ilgi duymayan geleneksel din anlayisi ile somiirii iizerine bina olmus
Bati Avrupa modernligini asarak, ahlak ve merhamet iizerinde yiikselen alternatif bir
modernitenin altyapisimi olusturmaktir. Ancak boyle bir ugras fikri derinlige ihtiyac
duymakta ve oldukc¢a sarp bir yokusu gogiislemeyi gerektirmektedir. Bu da popiiler

yasamin ilgi duyabilecegi bir sey degildir.

Halihazir durumda moda fenomeni gosteri toplumuna dahil olmanin kolay, etkin
ve ayni zamanda mesru yoludur. Dergi; 1s1ldamak, cekici olmak, siklig1 tamamlamak, goz
alici, hit trend, podyum 1siklari, trend aglari, detay siklik, sikligi yansitmak gibi gosteri
toplumunu hatirlatan sozciikleri kullanmakta, herhangi bir defile ya da davet konusunu
islerken “... davetliler sikliklariyla g6z kamastirdi” (Subat 2013: 16) benzeri ifadelere yer
vermektedir. Sik bir kiyafetin, sik bir sac, sik bir makyaj ve sik aksesuarla tamamlanacagi
soylemi hakimdir. Esarp bir aksesuar olarak gozliikk, canta ve takilarla birlikte
degerlendirilmekte, bas 6rtmek tesettiirlii olmaktan daha fazla 6Gnemsenmektedir. Ciinkii
bas ortmek gorsel bir eylem olarak moda piyasasinda daha fazla anlam tasimaktadir. Yine
derginin tesettiir giyim tasarimcilar1 ya da butik sahipleri ile yaptig1 roportajlarin ana
eksenini yeni bir seyler iiretmek, muhafazakar kadina sik olma imkani saglamak,
piyasadaki payr artirmak olusturmaktadir. Haute couture c¢alisma yapan butikler
miitedeyyin hanimlarin asil ve gosterisli olmalarimi hedeflemekte, degerli olmayr moda
diinyasinda daha fazla etkin olma ile iliskilendirmektedirler. Goriismelerin hicbirinde
tesettiiriin ruhuna deginilmemekte, sik ve zarif olmak, dikkatleri {izerine cekebilmek ve
ozellikle siradan olmamak {izerinde durulmaktadir. Firmalarin tesettiir ilkesi olarak
benimsedikleri sey ise tasarimlarin ¢iplak olmamasidir. Tesettiir ile iliskilendirilen firma
ve magazalar ¢iplaklik konusunda hassasiyet sahibi olsalar da gosterisli olmak, g6z
kamastirmak, dikkatleri iizerinde toplamak gibi Nur ve Ahzap surelerinde belirtilen
mahremiyet ilkelerine aykirilik teskil eden sOylemlere dair herhangi bir tedirginlik
tastmamakta, buna karsin miisteri memnuniyeti, biiylime ve marka olma kaygisina

sahiptirler.

Derginin kendini mesrulastirmak adina ileri siirdiigi soylemlerin bir kismi

tizerinde durmaya deger seylerdir. Aciktir ki, bugiiniin diinyas1 kendinden 6ncekilerin
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diinyasim1 kabul etmemektedir. Ondan boyle bir sey beklemek de anlamli degildir.
Pratiklerin yani orf ve adetlerin degismesi ile ahlakin baz1 yonlerinin degisebilecegi de
dogrudur. Moderniteden 6nceki hayat oldukca sadeydi ve bu giiniin karmasik yasamina
benzememekteydi. Ornegin giiniimiiz toplumunun kadinlari perde ardinda oturacak
durumda degildirler. Boyle bir talepte bulunmak ahlaki olarak da karsilik bulmayacaktir.
Ciinkii ahlak davraniglarin tekrarindan meydana gelen melekelerdir. Her asrin toplumu o
asrin dogasina uygun ahlak ve kurallar talep etmektedir (Tabatabai, 2018: 30). Bu talepler
mesrudur. Mecellenin 36. Maddesi orf ve adetlerin belli sartlar altinda Islam hukukunun
kaynagi olduklarini belirtmektedir. 39. Madde ise zamanin degisimiyle birlikte hakkinda
ayet ve hadis bulunmayan, kiyas ya da orf ve adetlere gore olusmus hiikiimlerin
degisebilecegini belirtmektedir (Simsirgil ve Ekinci, 2015: 113-116). Ancak bu degisim
ve doniisiimlerin Islami dgretinin ana ilkelerine ters diismemesi gerekmektedir. Haremlik,
selamlik uygulamasinin mevcut ¢agin yasam tarzina uyum saglamadigin sdylemek,
insanlarin podyuma ¢ikmasini mesrulastirmamaktadir. Tiirbanin tanitimi i¢in dikkatleri
cekmenin gerekliligi, tiirbam tiiketilebilir bir nesne haline getirmeyi ya da tiirbanin kadin
bedenini cekici kilan bir araca doniistiiriilmesini dogru kilmayacaktir. Hiilasa tiirbanin,
mini etegin yayildig: gibi yayilmasini hedeflemek onu mini etegin diinyasina tagimak

olacaktir.

Tesettiir modas1 sdylemi, toplumun yapageldigi bazi eylemlerin bir noktadan
sonra kaniksanip mesru olduklari zanninin olusmasi tehlikesini icermektedir. Bu durum
orta vadede ahlaki sapmalara sebebiyet verebilir. Karsi karsiya olunan seyin ahlaki olup
olmadig1, ancak s6z konusu seyin bagli bulundugu mesruluk kaynaklarina bagvurulmasi
ile miimkiin olabilir (Yaman, 2008: 90). Tesettiiriin gosteri diinyasina aktarilmaya
calisilmasi ve bu aktarimin bir iiriinii olan tesettiir defilesi, bir seyin ona uygun olmayan
bir Olciiye tabi tutulmasidir. Tesettiir modas1 kapsaminda sik kadinlar riikiis olanlara gore
daha fazilet sahibiymis tavr takinilmaktadir. Diger taraftan tesettiir defilesi postmodern
anlayisin zitlarin  birligi ilkesini islemekte, defile tesettiiriin mahremiyetini ihlal
etmektedir. Tesettiir, moda biinyesine ¢ekildigi oranda takva tedirginligini yitirip sahneye
ve serbest piyasaya riayet tedirginligi yiiklenmistir. Dolayisiyla tesettiir modasindan

dogan sayginlik takvadan degil, tiiketim ve gosteristen ileri gelen bir sayginliktir.
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3.3 TUKETIM VE LUKS TEMASI

Dergi kapaginda “Yasam ve Stil” slogani yer almakta, Imtiyaz sahibi Pmar
Kiiciiksabanoglu derginin bir kadin moda dergisi (Cetinkaya, 27 Temmuz 2014)
oldugunun altimi ¢izmektedir. Popiiler yasam tarzim isleyen dergi, kacinilmaz olarak

tilkketim kiiltiirii ve liiks olgusuna da yer vermektedir.

Fatma Gen¢ Unay “Kirmuzi italyan Valentino” bashikli yazisinda “Moda
firmalarinin giicii oraninda yayilan etki alanlarinin marka felsefesi yasam tarzi kiiltiiriiniin
yayillmast bakimindan kritik oneme sahip” oldugunu belirterek, Valentino markasinin
olusumu ve ihtisamin degerlendirmistir. Kiiresel markalari benimsemedigini
soyleyenlerin de bu markalardan alisveris yapmak zorunda kaldiklarina deginen Unay,
kiiresel marka olusturmanin bir iilkeyi Batili kiiresel markalarin yasam tarzina karsi
koruyacagini ileri siirerek, siirekli tiiketimi konusmanin terkedilmesi, vazgecilmez moda
markalarinin iiretilerek 0z degerlere bu markalart da katmanin zamanmin geldigi
degerlendirmesinde bulunmaktadir. Liiks markalarin kiiltiir pazarladiklarindan hareketle
yerli moda markalartyla bu kiiltiir pazarlanmasina karst durulabilecegi yorumu

yapilmaktadir (Haziran 2014: 40).
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Dergi, liiksiin bir yasam bi¢imi oldugunu, buna bagl olarak liikks danismanligi
mesleki tantmin1 kabul etmekte, liikks konusunu isleyen davet ve sunumlara yer
vermektedir. “Swissotel The Bosphorus Hotel’in 1453 Loft Dairesi’nde gerceklesen,

154



marka danigsmam Ozlem Avcioglunun ‘liikks’ iizerine deneyim ve bilgilerini aktardig
sohbeti” (Aralik 2017: 106), yine “Emaar Square Satis Ofisi’'nde gerceklesen,
Tiirkiye nin ilk Liiks Danismam Ozlem Giisar’in ‘Bir Yasam Bicimi Liiks’ sohbeti” ile
davetlilerin liiksiin hayattaki yeri hakkinda bilgiler edindigi aktarilmaktadir (Ekim
2017:124). “Lexus’un Maslak Showroom’unda gerceklesen ‘Ozlem Giisar ile Miicevher
Efsaneleri’ sohbetinde Liiks Danismasi Ozlem Giisar miicevherin tarihini ve liiksiin

hayatimizdaki yerini” anlatmistir (Mart 2017: 160).

Dergide liikks mekanlarin tanitimi yapilmakta ve bu mekanlarda yagamanin bir
ayricalik olduguna deginilmektedir. “Modern sultanlarin modern saraylari” slogamn ile
reklam edilen (Aralik 2013: 6) konutlar; havuz, sauna, hobby atolyeleri, 6zel bahge
alanlar1 benzeri 6geler iceren liikks mekanlardir. Diinyanin en yiiksek binasi Burj Khalifa,
diinyanin en biiyiik alisveris merkezi The Dubai Mall gibi gorkemli projeleri yasama
geciren Emaar firmasmin Istanbul’da gerceklestirdigi projenin “Hareketli ve sehrin
icinde, diinya standartlarinda bir yasam tarzim tercih eden seckin ev sahipleri”’ni
bekledigi belirtilmektedir (Nisan 2016: 26). “Bogazi¢i’'nde geleneksel konak hayat1”
bashigini tasiyan konut reklami “Bugiiniin diinyasina dogay1 ve tarihi katarak biiyiiyen,
mahalle kiiltiiriinii her sokagina tasiyan, huzurun her zaman eslik ettigi bir yasam”
ciimlesi ile verilmigtir. S6z konusu konutlarin yiizyillardir siiregelen dostluk ve
samimiyet gelenegini devam ettirdiklerine de yer verilmektedir (Subat 2013: 4-7). Bir
baska konut tanittminda “Kiiciik Camlica’da eski Osmanli konaklarini andiran evleri ve
muhtesem peyzajiyla konforlu bir yasam sizi bekliyor” slogani 6n plana ¢ikarilmistir
(Eyliil, 2013: 24-25). Tanitimi yapilan termal otel sahibi “Termal deyince daha ¢ok saglik
turizmi akla geliyor ve insanlar mevcut standartlarla yetiniyorlar.... goriiyoruz ki termal
turizmde de daha cok konfor ve biraz liiksii arayan bir kesim var” agiklamasiyla cesitli
liikks imkanlar sunduklarini soylemektedir (Kasim 2013: 88). Restoran tanitimlarinda da
Tiirkiye’nin Onde gelen i3 adamlart ve ailelerinin yemek tercihlerini s6z konusu

restorandan yana kullandiklart belirtilmektedir (Nisan 2013).

Giinliik hayat baglaminda “giiniiniizii giizellestirmek, kendinize 6zel ve kiymetli
bir zaman m1 ayirmak istiyorsunuz?” sorusuna karsilik olarak Istanbul’daki liiks bir
Ingiliz pastanesi tavsiye edilmekte ve mekanin hem bedene hem ruha iyi gelecegi ileri
siriilmektedir (Kasim 2013: 86). Telefon reklaminda, ‘“Zenginlerin telefonu Vertu
akillandi... 20 bin euroluk yeni telefonu piyasaya sundu. Zenginlerin telefon markasi

Vertu...” cimlelerine yer verilmektedir (Mart 2013:150).
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Resim 15. Mart 2018:10 Resim 16. Eyliil 2019: 23

— *(}ﬂ/[gm’u,:/z

Derginin tatil yaklasimi popiiler kiiltiire ickindir. Tatil, genel olarak bes yildizli,
deniz kenarindaki liiks mekanlar ile iligkilendirilmekte ve en giizel tatil yerleri olarak bu
mekanlar tanitilmaktadir (Haziran, 2021: 32, Haziran 2019: 74, Temmuz 2018: 68-71).
Otel tanitimlar1 “Hassasiyetlerin gozetildigi, cocuklarin 6n planda oldugu ya da sadece
liks ve konfor odakli harika bir tatil gecirebilmeniz i¢in birbirinden ©zel otel
alternatifleri” benzeri cimlelerle verilmektedir (Haziran 2020: 36). Tiirkiye’nin en iyi aile
oteli sloganiyla verilen otel reklaminda “her sey liiksle donatildi” vurgusu yapilmistir
(Temmuz 2016: 33). Yurtdis1 tatil diisiinenler icin Saffet Emre Tonguc tarafindan
“Giinesle Yikanan 3 Masal Diyar1” bashig altinda Malezya’ya bagh adalar toplulugu
Langkawi, Hindistan’in  gilineybatisinda bulunan Maldivler ve Afrika’nin
giineydogusundaki Mauritus ada iilkesi Onerilmektedir. Devam eden sayfalarda ise
Tiirkiye’deki bazi liiks tatil mekanlari tanitimi yapilmistir (Mayis 2016: 90-94). Bir baska
tatil dosyasinda islerin verdigi sikintidan kurtulmak ve biraz nefes almak icin Dubai
ziyareti (Nisan 2013: 149) ya da kesfedilmemis bir kayak cenneti olarak Alplerin
biiylileyici daglarinda Bormino tatili tavsiye edilmektedir (Subat 2014: 103). Benzer
sekilde gezi kosesinde Paris, Los Angeles, Budapeste, Prag, Fas, Katar vs. anlatilmakta
ve s0z konusu sehirlerde gezilmesi gereken liiks yerler hakkinda bilgiler verilmektedir.
“Helal Tatil Diinya Lideri” baslikl1 dosyada ise bir araya gelen Miisliiman isadamlarinin
kurduklart internet sitesi (https://tr.halalbooking.com/) lizerinden muhafazakarlarin tatil
yapabilecekleri 7 farkli dilde, 43 farkli para birimiyle ve 60’1 askin iilkede rezervasyon

yapma imkani1 sundugu belirtilmektedir. Helal otellerin diger otellerden farki alkol
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olmayis1, kadin erkek ayri havuzlarm varligi, mescit bulunmasi gibi hizmetleri

icermektedir (Haziran 2014: 43).

Resim 17. Mart 2020: 6 Resim 18: Haziran 2019: 71

Dergi hac organizasyonu dosyasini da tatil formunda islemistir. Zamzam Pullman
Hotel’in anlatildigi yaziya otelin genel miidiiriiniin “Medine ¢ok hizli sekilde turizm
sehrine evrilecek” climlesi ile giris yapilmistir. Medine’deki “S yildizli Pullman Zamzam,
Mescid-i Nebevi’ye sadece birka¢ dakikalik yiiriime mesafesi olup, ziyaretgilere kutsal
Rawda’da ibadet etmeyi kolaylastirdig1”, otelin “sik ve modern bir dekora sahip 835 oda”
icerdigine yer verilmistir. Yine Mescid-i Haram ve Kébe’nin yani basindaki Abraj Al Bait
Kuleleri kompleksinde bulunan Pulman Zamzam Mekke Hotel’in “1315 modern, sik
dosenmis, ultra konforlu oda ve siiitleriyle hizmete hazir” oldugu aktarilmistir. Mekke
ziyaretinin sebebi ister hac ister umre olsun Mekke’deki Ulu Camii ile Kébe mutlaka
gidilmesi gereken iki yer, diger bir ziyaret noktasi da peygamberin “ilk vahyi aldig1 Jabal
Al Nour. Ayrica Abraj Al Bait kompleksi i¢inde bulunan ve 450’ nin lizerinde magazanin
bulundugu alisveris merkezi de kacirilmayacak bir firsat” ctimlelerine yer verilmistir

(Ocak 2018: 40).

Derginin liiks ve tiiketim ile iliskilendirdigi konulardan biri de diigiin merasimidir.
Diigiin merasimi i¢in “Evleneceginiz giin tam anlamiyla sizin giiniiniiz olmali, sanki
Oscar toreni sizin icin diizenlenmis gibi hissetmelisiniz kendinizi... tipki bir kralice gibi”
(Mart 2017: 74) ciimleleri ile verilmistir. “En Sik Evet” bashig1 verilen bir bagka diigiin
doyasi, diiglin yeri icin bazi lilks mekan tavsiyelerinde bulunmaktadir. “O giin her sey
kusursuz ve miikemmel olmali” denilen diigiin icin olmazsa olmazlar; dekorasyon,
davetiye, organizasyon, gelin duvagi, gelin ayakkabisi, nikah sekeri, fotograf, gelin
eldiveni, telin taci, gelin ¢igcegi olarak belirtilmis ve her bir {iriin i¢in cesitli liikks firma

tavsiyelerinde bulunulmustur (Eyliil 2021: 8-13). Bir diigiinii kusursuz hale getirmek i¢in
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yapilmasi gerekenler “miikemmel bir gelinlik, harika bir dans, yeterli bir mekan ve sakin
bir damat” olarak 6zetlenmektedir. Merasim icin Onerilere yer verilmekte ve diigiiniin 5
yildizl1 olmasi icin en giizel tercihin liikks bir otel olacag belirtilmektedir (Mart 2014:
101-1126). Diigiin konusunu isleyen dosyalar; mekan, fotograf ¢cekimi, ikram, gelinlik
gibi tiim detaylarda bir kusursuzluk, liiks ve ihtisam aramaktadir (Mart 2016: 120-133).
Balay1 i¢in ise Bali Adasi, Maldivler, Yunan Adalari, Fas, Amalfi kiyilari, Afrika safarisi
ve Antalya gibi tatil alanlar tavsiye edilmektedir (Agustos 2014: 84).

Dergi icerigi yukarida anlatilanlara uymayan bazi dosyalar da icermektedir.
Faizsiz, pesinatsiz, kredisiz, diisiik gelirliler i¢in uygun ddeme kosullar1 sunan Fuzulev
firmasinin konut reklam1 bu orneklerden biridir (Eyliil 2019: 41, Ocak 2020: 9, Haziran
2019: 108). Gezi kosesi kapsaminda Kambogya’nin anlatildigi dosyada halkin yasami,
fakirlik, tapinaklar ve adetlere yer verilmistir (Ocak 2019: 122 ). Ay sekilde
Hindistan’in anlatildig1 gezi dosyasinda da kast sisteminin sebep oldugu haksizliklara
deginilmistir (Ocak 2013: 184). Devletin verdigi kredi ve hibe yardimi ile aricilik,
stitciiliik gibi alanlarda girisimci olan 6 kadini konu edinen yazi da alt gelir grubuna
yonelik bir bilgilendirme haberidir (Eyliil 2018: 26). Nevzat Tarhan ile yapilan evlilik
konulu sdyleside de Tarhan; evliligin mahiyeti, es seciminin onemi, evlilikte yapilan
hatalar, evliligin imtihan yonii ve tahammiil, maddiyatin evlilikteki 6nemi ve ayrilma
ahlakinin nasil olmas1 gerektigi konusunda bilgiler vermistir. Tarhan, konuyu Islami bir

cercevede ele almig ve ahlaki tavsiyelerde bulunmustur (Agustos 2013: 102).

Bir onceki temada dikkati cekilen celiskili durum liiks ve tiiketim temasinda da
goriilmektedir. Aysha Dergi ve Activa Organizasyon isbirligi ile Anadolu Kadininin
Giicii bulugsmalarinin ikincisinde yapilan sunumda derginin “manevi degerlerine bagli,
modern yasamla uyumlu, yeteneklerini fark etmis, sosyal yasamda etkili ama hayatinin
merkezine evini koyabilen bir kadin dergisi” olmak istedigi {izerinde durulmustur.
“Tiiketim, hayatlarin merkezinde ve bize dayatilan bir yasam tarzi olarak duruyor. Oysa
biz, hem bu diinyanin bir pargasi, hem de kendi degerlerinin koruyucusu bir yagamin
miimkiin olabilecegi diisiincesindeyiz” ciimlelerine yer verilerek, Anadolu kadinlarinin
giiclerini inanclarindan aldiklar1 belirtilmis ve davet defilelerle devam etmistir (Subat
2016: 130). Pinar Kiiciiksabanoglu’nun Islam diinyasindaki aci, savas ve gozyasina da
deginen yazisinin sag tarafinda “Gocek’i Rixos Farki Ile Yasayin” slogani ile verilen tatil

merkezi reklami da uyumsuz bir goriintii arz etmistir (Eyliil 2014: 8-9).
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Dergi editorii Nermin Karamuti derginin Aralik 2015 sayisindaki yazisinda
arinma konusunun islenecegini, bedensel ve dijital arinmanin 6tesinde ruhsal arinmanin
biiyiik onem arz ettigini ve bu 6nemin giiniimiiz yasaminda ¢ok az seyin temiz kalabilmis
olmas1 sebebiyle daha fazla 6nemsenmesi gerektigi iizerinde durmus, insanin zaman
zaman inzivaya ¢ekilip arinmasi gerektigini vurgulamistir. Editor kendisinin de arinma
ve dinlenmeye ihtiyact oldugundan bahisle dergi caligmalarindan ayrilacagini
duyurmustur (Aralik 2015: 16). Ayni sayida konuk edilen sanat¢1 Ayse Tolga; 20 yil
boyunca pariltili sahne diinyasinin icinde bulundugunu, siradan insanlarin géremeyecegi
zenginlik ve satafati gordiigiinii, en pahali giysiler ve en giizel arabalar ile en sik davetlere
gittigini ancak bunlarmn hi¢birinin anlamli olmadigini, asil anlamli olanin iyilik yapmak

ve paylasmak oldugunu belirtmistir (Aralik 2015: 42).

3.3.1. Tiiketim ve Liiks Temasimin Yorumlanmasi

Tiirk Dil Kurumu liiks ifadesini dort baglikta tanimlamaktadir 1) Giyimde, esyada,
harcamada asir1 gitme, gosteris, satafat; 2) Gosterisli, satafath olan; 3) Gereksinim disi
olan; 4) Asiri, fazla olan (https://sozluk.gov.tr/). Anlasilacag: iizere liikks tanimlarinin
ortak noktasi asirilik ve gosteristir. Bu her iki unsur ise tiiketimin maksimize edilmesi ile

saglanabilmektedir.

Popiiler kiiltiir asirihiga yatkindir (Fiske, 1999: 142). Gosteris ise normal
goriiniimii abartmaya yoneliktir. Izleme hazzinin arttirilmas1 gorkemli gosterilerle
miimkiindiir. Goriiniisiin abartilip 6n plana ¢ikarilmasiyla birlikte, anlam ve derinlik
reddedilir. Salt gosteri maddelige asir1 vurgu yaparak fiziksel duygulart harekete
gecirmektedir (Fiske, 1999: 106). Sekiiler kesimin 1950’11 yillarda tanistig1 bu yasam
tarzi, muhafazakar kesim i¢in 1980’11 yillarla baslamaktadir. 1980 sonras1 siiregte popiiler
yasamin Islamisini olusturmak adma, sekiiler tiiketim kaliplarinin  ozlerine
dokunulmadan, goriiniislerinde bir takim degisiklikler yapilarak Miisliiman diinyasina
tasinmislardir (Gengtiirk, 2003: 74). Popiiler yasamda toplumsal statiiyii tanimlayan
Ogelere sahip olma muhafazakar toplum i¢in de onem arz etmeye baslamis, tiikketimde

bulunma giicii bir asalet unsuru olarak 6n plana ¢ikarilmstir.

Turgut Ozal 1989 yilinda Tunus’a yaptigi gezide zengin Miisliimanin fakir
Miisliimandan daha iyi oldugunu sdylemis ve bu ifadesi muhafazakér basin tarafindan da
desteklenmistir (Bali, 2018: 33). Bu yaklasim zamanla gosterisci tiikketimi kapsayacak

kadar genisletilmis, bir Miisliimanin helalinden kazanip zekatin1 verdikten sonra istedigi
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kadar likks yasayabilecegi anlayisina gecilmistir. Tesettiir modas1 alaninda Oncii olan
Tekbir Giyim firmasi sahibi Mustafa Karaduman’a (Capa, 10 Haziran 2012) gore de;
helalinden kazanip, zekatim verdikten sonra bir Miisliimanin gosterigli bir hayat
yasamasini olumsuzlayan herhangi bir ilahi emir bulunmamaktadir. Yeni muhafazakar
camianin kapitalizme bakist farkhidir. Kapitalizm sadece olumsuzluk degildir.
Muhafazakar kesim de bu sistemde giiclenebilmekte ve kapitalist sistemde de giizel isler
yapilabilmektedir. Diger taraftan kapitalist piyasanin talepleri vardir ve o taleplere de
uymak gerekir. Ornegin sik giyim ve liiks araba bir zorunluluktur. Kald1 ki cok zengin ve
ayni zamanda cok iyi bir insan olunabilmektedir (Akc¢aoglu, 2020: 88, 135). Bu tiir bir
yaklasim hukuka uygunluk ile ahlaka uygunluk durumlarinin karistirilmasindan ileri
gelmektir. Hukuk adaleti saglamaya calisirken, ahlak adaletin Gtesine gecip fazilete
ulagsmay1 hedefler (Kose, 2011: 18). Kimi durumlar hukuki ag¢idan sorun olusturmasalar
da ahlaki acidan yanlis olabilmektedirler. Ornegin liiks, israf, gosteris gibi durumlar
hukuki agidan sikintili goriinmemekle birlikte, dini ahlak a¢isindan sorunludurlar. Ayrica
giizel ahlak popiiler dindarlig1 asan bir unsurdur. Dinin gereklerini sekil, say1 ve zaman
itibariyle yerine getirmek ahlaki faziletlerle donanim i¢in yeterli degildir. Sekli intizam

erdemli olmaya yetmemektedir (Yaman, 2008:101).

Gosterme siireci, bir seyin/kisinin, ti¢lincii bir sey araciligiyla, o anda dogrudan
etkili olmayan bagka bir seyin farkina varilmasini saglamasidir (Erkman, 1987: 81). Liiks
sOzcligli bir gostergedir. Sozciligiin isitimi gosteren, muhafazakar elit smif ise
gosterilendir. Dergideki likks vurgusu diizanlam baglaminda bilinen asir1 yasami isaret
etmekte, yananlam olarak da seckinciligi ifade etmektedir. Dolayisiyla liiks s6zciigiinden
kasit, sz konusu sinifin yiiksek bir tiikketim giiciine sahip bulundugunun ilanidir. Gosteri
diinyasinda liikks yasam seviyesi ayn1 zamanda iyi olma seviyesini de belirlemektedir. En
liikks olan ayn1 zamanda en iyi olandir. Bu diinyada bir seyi iyi kilmak onu maddi ag¢idan
yiikseltmekle miimkiin olmaktadir. Dergi, muhafazakdr toplumdaki entelektiiel

cokiintiiyli maddi iistiinliigii 6n plana cikararak telafi etmeye ¢alismaktadir.

Popiiler kiiltiir, kapitalizmin sagladig kiiltiirel kaynaklar ile giindelik yagamin ara
kesitinde iiretilir (Fiske, 1999: 159). Liiksiin bir yasam tarzi olarak benimsenmesi onun
yasamin her alaninda karsiliginin oldugu/olmas: gerektigi kabuliinii pesinden
siiriiklemektedir. Bu kapsama baz1 ibadetler de dahil edilmistir. ibadetler tabiatlar1 geregi
liiks ve tiikketimden uzaktirlar. Ozellikle hac ya da umre ibadeti dikisli, cepli elbiseyi bile

kabul etmeyen, bir anlamda mahser provasi mahiyetinde ibadetlerdir. Bu baglamda hac
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ve umre ibadeti yapilirken aligveris merkezi gezisine ¢ikmak ibadet ruhuna aykirilik teskil
eden hareketlerdir. Ancak dergi Kébe ziyareti ile aligveris merkezi ziyaretini bir araya

getirmistir.

Asirilik ve gosteris her ne kadar popiiler kiiltiirii destekleyenlerin perspektifinden
olumlu karsilansa da, deger olgusunu tiiketime baglamakta ve gec¢ kapitalizmin kiiltiirel
mantigin1 yasama ge¢irmektedir. Diger taraftan hem asirilik hem de gosteris genelde tiim
dini Ogretilere, 6zelde ise Kuran’in mahremiyet anlayisina aykirilik teskil etmektedir.
Fazla mal muhta¢ komsuya, yoksul akrabaya, iflas edip elindekini tiiketene, ihtiyacini
gidermekte zorlanana verilmelidir. Bu yerlerin digina harcanan mal israf edilmistir,

harcamayi yapan ayrplanmayi hak etmistir (ibni Hazm, 2022: 36).

Derginin biiyiik oranda liiks ve tiiketim eylemini gerekli bulmasina karsin bu
olgular1 olumsuzlayan bazi iceriklere de yer vermis olmasi i¢inde bulunulan ikilemin bir
ifadesidir. Hem popiiler yasama dahil olunmak istenmekte, hem de dini 6gretiden kopmak
istenmemektedir. Ancak bu iki alan birbirine karsit yasam tarzlar1 iizerinden

ilerlemektedirler ve dergi kiiltiirel bir karmasa halini yansitmaktadir.
3.4. GUZELLIK VE ESTETIK TEMASI

Aysha Dergisi moda, tiiketim ve liiks olgularinin yaninda, popiiler kiiltiiriin bir
diger ilgi alan1 olan kadinin giizelligini de Snemsemektedir. Editor irem Uluerciyes’in de
belirttigi gibi “giizellik sayfasi1 derginin olmazsa olmazidir” (Eyliil 2021: 4). Giizelligi
korumak i¢in giizellik merkezlerinden, kozmetik iiriinlerden, cilt ve sa¢ bakimlarindan,
genglik asilarindan, estetik operasyonlardan ve cerrahi uygulamalardan faydalanilmasi
tavsiye edilmektedir. Derginin ilk iki yilinda butik tamitimlar1 on plandayken sonraki
sayilarda estetik ve giizellik merkezleri 6n plana ¢ikarilmistir. 30’lu sayilara dogru siklik,
moda, stil kavramlarindan ziyade giizellik, genclik, estetik, cilt bakimi, goz bakimi, sa¢

bakimi, makyaj konular1 islenmektedir.

Tiirkiye’nin ilk giizellik kocu olarak tanitilan Nur Bilen Yavuzer, giizellik
ko¢lugunun tibbi bir damismanlik olmadigini belirtmekte ve yapmaya calistigl seyi
“Gergekten ne kadar ¢cok seyin giizel olabilecegini gostermek ve toplumca 6grendigimiz
tek tip giizellik algisin1 kirmak”™ olarak aciklamaktadir. Yavuzer amacini insanlarin ayni
kiyafeti giymis, ayn1 saclar1 tasiyormus, ayni bakislara sahipmiscesine birbirine benzedigi
bir ortamin verdigi yorgunlugu yikmak olarak Ozetlemekte, giizel olmayani

giizellestirmedigini, zaten var olan giizelligin fark edilmesini ve bu giizelligin ortaya

161



cikarilmasini sagladigini ifade etmektedir (Aralik 2014: 116). Bir diger giizellik kogu
Yeliz Cetinkaya “giizellik ko¢lugunuzu nasil ifade edersiniz?” sorusuna “Biitiin kadinlar

giizeldir. Ben o giizellige 6zgiiven katiyorum” seklinde cevap vermistir (Ocak 2020: 69).

Aysha Dergisi ve Avsar Klinik isbirligiyle diizenlenen Giizellik giinleri
toplantisinda Dilek Avsar 2014 giizellik trendleri ve 151k dolgu sistemleri hakkinda
davetlileri bilgilendirmistir (Ocak 2014: 150). Dove’dan kadinlara 6zel mesaj basligi
altinda “Her kadinin kendi giizelligiyle gurur duymasini ve giizellik kavramini icinden
geldigi gibi yeniden var etmesini saglayan Dove bdylece, kadinlara sahip olduklari
potansiyeli hatirlatmak iizere yola ¢ikt1” denilmekte ve yapilan arastirmalarin kadinlarin
dis goriiniisleriyle 6zgiivenleri arasinda olumlu korelasyon bulunduguna isaret ettigi ileri
sirilmektedir. Aragtirma sonucunda “Dove: Bant projesi ile giizelligin 6zgiiven kaynagi
olduguna inamyor” degerlendirmesiyle birlikte, giizelligin herkesin icinde hissettigi

duyguyla sekillenecegi aciklamasi da yapilmaktadir (Mayis 2014: 30).

Giizellik ile moda arasinda iligki kuran dergi, bazi mankenlerin giizellige dair
tavsiye ve protestolarina yer vermektedir. Bu mankenlerden biri 2017 yili Miss Universe
yarismasinda bikini giymeyi reddedip plaj elbisesi ile podyuma ¢ikan Muna Jama’dir.
Muna Jama ve ondan dnce tesettiir mayosu ile giizellik yarismasina katilip bu yolu acan
Halime Aden’in “giizellik endiistrisinin yillardir asla esnetilemeyen kurallarini bir
manifesto gibi ortaya koyduklar1 goriintiiyle sarsmalar1” degerli bulunmakta ve giizellik
yarigmalarindaki giizel algisi elestirilmektedir. “Giizellik yarismasi benim i¢in gii¢le ilgili
bir konu. Modanin tek tarafli yiiziiniin kadinlar sayesinde degisecegine inanityorum.
Podyumda yiiriirken kendimi yenilmez gibi hissettim” diyen Jama, moda diinyasinin ve
buna bagli olarak giizel algisinin Miisliimanlar tarafindan etki altina alinabilecegi
diisiincesindedir (Aralik 2018: 54). Ornek gosterilen mankenlerden biri de Tiilin
Sahin’dir. “Icimizden Bir Topmodel Tiilin Sahin” baslikli yazida, Tiilin Sahin’in nasil
model oldugu, yasadiklari, ¢calismalari, 6rnek sahsiyeti, yazarligi, program sunuculugu,
bagaris1 ve egitimci yonii kisaca ele alinmakta, Sahin’in verdigi tavsiyelere uyulmas: ile
bir top model kadar saglikli ve bakimli goriinmenin miimkiin olabilece8ine yer
verilmektedir. Sahin’in tavsiyeleri arasinda; dolgun dudaklar, ok gibi kirpikler,
parildayan bir ten, miikkemmel kaslar, 1511 151l saclar, belirgin elmacik kemikleri, yumusak
el ve ayaklar i¢in yapilmasi gerekenler yer almaktadir. Ayrica Sahin’in her daim fit, giizel
ve saglikli bir viicuda sahip olmanin sirlarin1 anlattig1 son kitabindan tibbi ve psikolojik

oneriler alintilanmistir (Temmuz 2016: 74).
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Resim 19. Aralik 2021: 36 Resim 20. Eyliil 2021: 47

Makyvaj Giizellik

OIrL GUNLEERE (1L ...

Gozel bir oksom yemeginde ya da azel bir dovetle, hepimiz én-
celikli olorak keyafet secimine 6zen gasteririz fokal, kiyafet seci-
mi fek basna yetmez Dodru uygulanms bir gece makyajy, sklia

lomamlomada cldm:lmzﬁh Bifin gece dikkat cekici.1 s wl
parloyan,parmakla gsterilen qcr.’mm yfdw almak istiyorsaniz

adm odm neler yopmamu gerekligini, beraber inceleyelim.

™) STAR 1K€

lok bur cill, s bie fen
bir sen. Bogru alf

Giizelligin araglarindan biri makyajdir. Derginin giizellik sayfalarinda makyaja
iliskin farkli detaylar islenmektedir. Ornegin “Mezuniyet Makyaji Nasil Olmalidir”
May1s 2015 sayisinda islenen konudur. Temmuz 2018 sayisinda “Yaz Makyajia Dogal
Dokunus” baslig1 ile sicak havalarda yapilacak makyaj ele alinmistir. Kasim 2017
sayisinda “Kas Yiiziiniiziin Cergevesidir” bashgi ile kaslara yapilabilecek uygulamalar
hakkinda bilgiler verilmistir. Subat 2017 sayisinda “Kadinin En Giizel Makyaji
Saclaridir ” bagligi ile sa¢ bakimi ele alinmistir. Baz1 makyaj malzemeleri zor durumdaki
kurtaricilar olarak tanimlanip ¢cantada bulundurulmasi gerekenler listesine eklenmektedir
(Temmuz 2014: 97). “Giizelliginizden asla 6diin verdirmeyecek... Gilizellik rutininizin
olmazsa olmazina aday top 10 makyaj malzemesi” (Sonbahar, 2020: 43), “star 15181...
parlak bir cilt, 1s1ltil1 bir ten, dogallik ve ¢ekiciligin ortasinda géz kamastiran bir sen...
Dogru cilt bakim iirtinleri ve yaza 6zel bir makyaj ile giiniin star1 sensin” (Haziran 2021:
47) benzeri ifadelerle makyaj malzemeleri ve hangi firmaya ait olduklarinin bilgisi
verilmektedir. Ozel giinlerde sadece kiyafet seciminin yeterli olmadig1, gece makyajinin
siklig1 tamamlamada yardimci olacagi, “biitiin gece dikkat cekici, 151l 1511 parlayan,
parmakla gosterilen, gecenin yildizi olmak™ isteyenlerin uygun bir makyajla kiyafetlerini

desteklemeleri gerektigi aciklamasi yapilmaktadir (Aralik 2021: 36).

Giizelligin ilk yolu makyaj, makyajin tamamlayicisi ise aksesuardir. Makyajla en

cok iliskilendirilen aksesuar ise gozliiktiir. Gozliik tercihi makyaji olumlu ya da olumsuz
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etkileyebilmektedir. Onemli olan giines gozliigii kullanmak degil, “sizi yansitan,
modunuzu degistiren, giizelliginizi tamamlayan ya da giiciiniize gii¢ katan dogru giines

gozIliigiinii bulmak”tir (Haziran 2021: 25).

Giizellik dosyalarinda cilt bakim kremleri ve maske tariflerine de yer
verilmektedir (Subat 2013: 166). Cilt bakim sayfalarinda cildin yaza veya kisa
hazirlanmasi, kirigiklar, sarkmalarin azaltilmasi, yag ve seliilitin viicuttan atimi,
yaslanmay1 geciktirme, cilt lekelerinden kurtulma, siki1 ve geng bir cilde kavugsma, viicuda
daha geng¢ ve piirlizsiiz goriinim kazandirmaya yonelik tavsiyelerde bulunulmaktadir
(Eyliil 2019: 78, Haziran 2019: 100, Mart 2020: 74, Eyliil 2022: 37). Esra Cinaroglu yaz
aylar1 icin yapilabilecekleri; cilt bakimi, genglik asilari, botoks, hyaluronik asit dolgulari,
somon DNA, PRP (plateler tiched plasma), mezoterapi, HIFU (yiiksek fokuslu ultrason),
soguk lipoiz, seliilit tedavisi, gid1 eritme olarak siralamistir (Haziran 2020: 53). Esra
Azman Dermatoloji Klinigi’nin agiklamasia gore; hastalar en cok genglik serumu,
somon DNA, PRP, Botox, cilt bakim tedavileri ve sa¢ dokiilme tedavileri ile dudak ve

gozalt1 151k efekti dolgularina ragbet etmektedirler (Mart 2020: 71).

Dergi, ameliyatli ve ameliyatsiz estetik uygulamalar1 tanitmakta ve saglikli
giizelligin geregi olarak goérmektedir. Bora Ozel’e ait “Estetik Uygulama Trendleri”
baslikl1 yazida “Eskiden sadece giizellesmek amaciyla yapilan dolgu uygulamalart artik
evrensel bir ihtiyag¢ haline doniismiis ve son yillarda {ic amaca hizmet etmeye baslamistir”
denilmektedir. Bu ii¢c amag; 1) Yiizii sekillendirici dolgu uygulamalari ile beautification
kavraminin ortaya c¢ikmasi; 2) Kaybedilen voliimiin yerine konmasi ile yaslanma
bulgularinin azalmasi; 3) Daha geng¢ bir goriiniim saglamak i¢in cilt kalitesini arttirici
dolgu uygulamasinin yapilmaya baslanmasi olarak oOzetlenmistir (Ocak 2020: 74).
Derginin estetik operasyonlar yapan firmalarla yaptig1 goriismelere gore; gégiis biiyiitme
kiiciiltme operasyonlari, genital estetik miidahale, yiiz germe, liposuction, lazer
uygulamalari, yashilik geciktirme islemleri, kirisik giderme uygulamalari benzeri
operasyonlara ilgi gosterilmektedir. Yine kadinlarin en ¢ok mahrem bolge ile ilgili
basvuruda bulunduklari, 10 y1l icinde (2004-2014) ameliyatsiz giizellik uygulamalarinin
% 800 oraninda arttig1 verisi paylasilmistir (Aralik 2014: 25, 102).

Dergi daha ¢ok yiize uygulanan estetik uygulamalara yogunlagsmaktadir. Estetik
kayg1 giiden, ozellikle giizel giiliisii tasarlama tizerine yogunlasan kozmetik dis hekimligi
onemsemekte ve cesitli roportajlarla s6z konusu alanin tanittmina yer verilmektedir

(Haziran 2013: 126; Haziran 2021: 58). Burak Tiirkyillmaz’'in “Bisektomi Ile Yiiz
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Hatlarinda Hareket Tavirda Asalet” baslikli yazisinda “Giiniimiizde popiiler kiiltiirdeki
tinliiler gibi, ¢ok daha zarif ve asil yiiz hatlarina sahip olmak bisektomi estetigi yani
yanaktan yag alma ameliyati ile miimkiin” ac¢iklamas1 yapilmistir. Bisektomi yonteminin
erkeklerde daha zayif, daha fit ve saglikli bir goriiniim sagladig kadinlarda ise “daha
yetigskin, kendi tabirleri ile daha iddiali bir goriiniim” kazanmaya yardimci oldugu
belirtilmistir (Ocak 2019: 100). Avusturya’daki diinyanin en iinlii botoks merkezi olan
Viva-Mayr firmasini ziyaret eden Pinar Kiigiiksabanoglu adeta liikks bir huzurevi olarak
tanimladigr merkezin 50 kisilik kapasitesi bulunduguna, buna kargin 75 kisiyle hizmet
verdigine, linlii sanatcilarin, devlet adamlarinin ve is adamlarinin ugrak mekani olduguna

deginmekte ve merkezi okuyuculara onermektedir (Eyliil 2014: 116).

Liiks olgusu diigiin merasimiyle iliskilendirildigi gibi giizellik olgusu da gelinle
iliskilendirilmektedir. Gelinin diigiine hazirlanma siirecini konu alan dosyalarda
kusursuzluk, siklik, dikkat cekicilik ve giizellik vurgusu hakimdir (Mart 2016: 120-133,
Mart 2017: 74-129). Diigiin i¢in “Kendinizi hi¢ olmadig1 kadar 6zel hissedeceginiz giine
nasil hazirlanirsiniz?” sorusunu soran Emre Hocaoglu, “Diigiin Giiniine Adim Adim”
bashikli yazisinda diigiiniin basrol oyuncusu olarak tanimladigi geline yonelik “20’li
yaslarda sadece dudak dolgusu yeterli olabilecekken, daha ileri donemlerde kiiciik aski
islemleri, yag enjeksiyonlari, meme operasyonlarina varan genis yelpazede islemler
yapilabilmektedir” acgiklamasin1 yapmakta, ameliyath ya da ameliyatsiz estetik
uygulamalar1 gelinin kusursuzlugu yakalayabilmesi i¢in tavsiye etmektedir (Ekim 2018:
80). Bora Ozel “Gelinlerin Gizli Kesfi Hayalet Dolgu” baslikli yazida hayalet dolgunun
“Yas1 20 ile 45 olan, dolgu uygulamasina ihtiyaci daha az olan, yiiziinde yavas yavas
yercekimi etkileri baglamis ama ¢ok ciddi degisim yasanmasini istemeyen kisiler i¢in
tasarlanmis” hyalunorik asit ve kalsiyum hidroksiapatit iceren bir uygulama oldugunu
belirtmis ve Ozellikle bu uygulamanin gelinlerin ihtiyacin1 karsilayabilecegine yer
verilmistir (Kasim 2019:102). ilgi Goz Hastaliklar Merkezi’nden Mesut Kaya ise “Her
gelin ve damat diigiin giinii kusursuz goriinmek ister. Burun bolgesinin orantisi 6zellikle
fotograflarda giizel ¢ikmak, kusursuzlugu yakalamak icin 6nemlidir” demekte, diigiin
fotograflarinda istendik bir goriintii verebilmek icin burun ameliyati operasyonlari
onermektedir (Haziran 2017: 97). Diigiin fotograflarinda giilimseme de
onemsenmektedir. “Diigiin Fotograflarinda Hollywood Yildizlar1 Gibi Isiltili Bir Giiliise
Sahip Olabilirsiniz” baslikl1 yazida “dislerin goriiniirliigiiniin artiritlip dudaklarin daha

hacimli goriindiigii, kisilerin Hollywood yildizlar1 gibi giiliimsemesini amaglayan bir
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tedavi sekli” olarak 6zetlenen Hollywood Smile uygulamasi tanmitilmistir (Mayis 2017:

115).

Giizellik sayfas1 yashilig1 bir olumsuzluk hali olarak degerlendirmektedir. “Age
Management, Yasinizi Yonetelim” baglikli yazisinda Reha Yavuzer; Saglik icin yapilan
check-up uygulamalarinin bir benzerini giizellik i¢in dnermektedir. Giizellik check-up
uygulamasi kapsaminda bireylerin plastik cerrahi, estetik, kozmetik ve giizellik acisindan
detayl bir sekilde incelemeleri yapilmakta, gorsel diizeyde fotograflar1 ¢ekilmektedir.
Klinik muayene, gorsel degerlendirme, bilgisayarli analiz ve ABD’ye gonderilen
DNA’nin genetik analizi sonucu bir age management (yas yOnetimi) programi

olusturulmaktadir (Mayis 2015: 113).

Resim 21. Aralik 2021: 37 Resim 22. Kis 2020: 31

MakKkyvaj ‘ Makyaj
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Derginin giizellik yaklasiminin “Bir Kadin Degisir Diinya Degisir” baslikli yazida
ozetlendigi sdylenebilir. “Bir kadin diisiiniin, onlarca yarigmaci arasindan uzman bir jiiri
tarafindan secilmis... amaci yeni ve daha giiclii bir kadin olmak... yiiziinde, viicudunda
sevmedigi yerleri olan ve sevmedigi yerlerin hayatini etkiledigini diisiindiigii bir kadind1
0... daha giizel bir viicut, yeni bir burun, yiiziine botoks ve dolgu, yepyeni saglar, bunlari
tamamlayacak harika bir elbise ve makyaj...” ciimleleri ile baslayan yazi1 “hangi kadin
boyle bir degisime hayir diyebilir ki...” yorumu ile devam etmektedir. Bir estetik

merkezinin instagram tiizerinden actig1 “Ladonna ile Yeni Ben” isimli yarismada 587
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basvuru arasindan “Neden seni se¢meliyiz” sorusuna “Ciinkii ben bu sayede; daha
Ozgiiveni yiiksek, tuttugunu koparan, daha basarili ve en 6nemlisi de daha mutlu bir kadin
olacagima eminim” cevabini veren bir kadinin secildigi ve bu kadina cerrahi islemler
dahil bazi operasyonlar uygulanarak kadinin giizellestirildigi anlatilmaktadir. Estetik
merkezi yarismayr imkami olmayan bir kadinin giizellestirilmesine iligkin sosyal
sorumluluk projesi olarak nitelendirmis ve operasyonlardan sonra kadinin dogal bir

giizellige kavustugu aciklamasini yapmistir (Mart 2016: 108).

Dergi, yukarida ornekleri sunulan igeriklerden aykir1 bazi igeriklere de sahiptir.
Ayse Duman, uzun yillar bagkalarinin beklentilerine uyma tedirginligi yasayan kadin
bedeninin hastalandig1 vurgusunu yapmaktadir. “Olusturulan suni kadin algis1 ve daralan
inang¢ kaliplar ile daralan ¢emberden kadin galip ¢ikmalidir” diyen Duman, kadinlara
diretilen estetik uygulamalar1 da sorunlu bulmaktadir. Duman, “sunulan kaliplarda dudak,
meme, popo yaptirma ihtiyact hissetme kadin ruhunun yarasidir. Bu yaranin ilaci saatler
siiren ameliyatlar degil, istenilen kaliplar1 elinin tersiyle, tiim kalbiyle reddetme cesaretini
gosterebilmektir” demektedir (Haziran 2021: 68). Berin Tuncel “Kadin, Kalem ve
Klavye” baglikli yazisinda hayali bir kadinin diinya misali bir gemideki yolculugunu
anlatmaya calismaktadir. Bu hayali kadin i¢in “Giizel goriinmek istiyor, begenilmek
istiyor, sevilmek istiyor...basarili olmak istiyor...takdir edilsin istiyor. Alkis istiyor, onay
istiyor. Belgeler, unvanlar, sertifikalar istiyor” diyen Tuncel, geminin hareketi ve kadinin
yaninda bitiveren cocuklarin onun bedeninde degisikliklere sebep oldugunu, kadinsi
cekiciligine anag bir sefkat kattigini, kadin her ne kadar yasadiklarindan dehsete kapilsa
da yasananlarin gercek oldugunu belirtmekte ve bu gercekligin kabul edilmesi gerektigi
tizerinde durmaktadir (Mart 2021: 18). Elif Aktug’un “Yiizde Yiiz Giizellik Formiilii”
bashkli yazisinda giizelligin edebiyat, sanat ve felsefi ag¢idan tanimina, Platon ve
Aristo’nun yaklasimina deginilmekte, devaminda Islam dininde de insanin ve yaratanin
giizel olarak tanimlandiklarina yer verilmektedir. Giiniimiiziin bir standarda indirilip,
beden ile iligkilendirilen giizellik anlayis1 elestirilerek, asil giizelligin ilahi giizellik
oldugu hatirlatilmakta ve ilahi giizellige ulasmay1 zor bulanlarin kozmetik giizellige
kendilerini teslim edebilecekleri ironisi yapilmaktadir (Aralik 2018: 76). Benzer bir
yaklasimla Nevzat Tarhan ve Ender Sara¢’in yazilarinda, bolluk sendromuna kapilip
hazlar1 maksimize etmeye calisan topluma Covid-19’un bir sefkat tokad1 mahiyeti tasidigi
ve insanin inga olmasinda biiyiik oneme sahip olan doyum erteleme olgusunu aktive etme

imkani1 sundugu iizerinde durulmaktadir (Haziran, 2020: 20; Sonbahar 2020: 6).
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3.4.1. Giizellik ve Estetik Temasinin Yorumlanmasi

Modern toplumda kadimin varligi erkegin varligindan c¢ok farkli bir yere
konumlanir. Kadin i¢in erkegin onu nasil algiladiginin bir basar1 meselesi oldugu ve
kadinin ancak begenilme ile kendini tamamlayacagi algisi olusturulmustur. Kadin
gosterisinde merkezi rolii oynayan deger, bir kizin bir erkek i¢in nasil alimli olabilecegi
diisiincesidir. Burada asil kahraman hi¢bir zaman kadin degildir, onu seyreden erkektir
(Berger, 1995: 46). Cazibenin bir kadinin potansiyelinde 6nemli rol oynadig telkinleri,
hayatin gerceklerinden kacma istegi, gosteris icin gerekli zemini hazirlamistir. Kadinsi
cazibe anlaminda kullamildiginda, “gosteris” sozciigiiniin disiligin, popiiler kiiltiiriin,
tilketiciligin, moda ve sohretin degisim gosteren kurgulariyla i¢ ice ge¢mis halde oldugu

goriilmektedir (Dyhouse, 2015: 15, 47).

Kadin dergilerinin yogunlastig1 temel alanlardan biridir kozmetik ve giizellik.
Kozmetik, Batida 1900’lii yillarin ilk ¢eyreginde yayginlagmistir. Kadinlar acisindan
modern gosterisin en dnemli unsurlarindan biri makyaj yapmak ve bilhassa ruj siirmektir
(Dyhouse, 2015: 31-33). XX. yiizy1l boyunca bedenin iistiindeki kiyafetten bedene dogru
bir ilerleyis olmus, beden pratigi Batida bir tiiketim nesnesi olarak sermaye hiikmiinii
almistir. Kapitalist sistemde beden bir yatirimdir. Ona yapilan harcama ve bakimlar onu
daha karli kilmak i¢indir. Bedenin fiziksel ve cinsel 6zgiirlesme baglaminda yeniden
kesfedilmesi ile reklamlarda, modada ve kitle kiiltiirii cercevesinde etrafini saran saglik,
zarafet, bakimlar, rejimler, cinsiyet saplantilar1 bedenin bir kurtulus nesnesi olarak
goriildiigiintin ifadesidir. Beden, ideolojik ve ahlaki anlamda tarihteki ruhun tahtina
kurulmustur. Kadinlar i¢in cekici olmak adeta ilahi bir emir halini almistir. Beden bir
kiiltiir varligtymiscasina diizenlenmekte ve islenmektedir. Kitle de ona bir statii
gostergesi olarak bakmaya giidiilenmistir (Baudrillard, 2013b: 149-154). Neredeyse tiim
siireli yayinlarda beden tek ilgi alanidir. Bedeni ozgiirlesme yolunda onemli bir arac
gorlip, her bireyin ve oOzellikle de kadinlarin 6zgiirliikklerini ancak bu aracla

kazanabileceklerini dogrulatmak siireli yayinlarin hedefidir (Giet, 2006: 8).

Postmodern anlayis, bedeni yeni bir alan olarak daha giizel ve daha estetik bir
sunumla tiikketim kiiltiirii icine dahil etmis, saglikli ve giizel goriinmekten haz alinacagi/iyi
hissedilecegi diisiincesini satilabilir bir mal olarak pazarlayabilmistir (Olgundeniz ve
Catalcali, 2011: 177). Bu baglamda Amerika’da 1980’lerle birlikte estetik cerrahi

tirmanisa gecmis, kadin dergileri estetik cerrahi reklamlari ile dolmustur (Dyhouse, 2015:
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182). Diger taraftan yashlik ve 6liime karsi duyulan korku, tiiketime yonelinerek ve bu

yolla psikolojik rahatlik saglanarak asilmaya caligilmistir.

Cerrahi miidahaleler, gosterisin dogrudan bedenin seklini degistirmeye iliskin
eylemleridir. Disardan alinan nesnelerin sahibine yonelik sosyal ilgiyi artiracagi iddiasi
cerrahi miidahaleler i¢cin de reklam edilmektedir. Gosterisci tikketim mensuplart artik
nesnelerle yetinmeyerek bizzat kendi bedenleri iizerinde degisiklikler yaparak sosyal ilgi
toplamaya caligmaktadirlar. Diger taraftan diinya c¢apinda bir endiistri, insanlara
bedenlerini korumalar1  gerektigini telkin etmektedir. Saghk goriinti ile
iliskilendirilmekte, genclik ve giizelligin kiiltiirel bir deger oldugu ayrica bireylere
hatirlatilmaktadir. Bu cercevede yashh beden kaygi, kilolu beden utan¢ kaynagidir.

Genclik ve giizellik ise birer statii gostergesidir.

Popiiler kiiltiiriin iddialarinin aksine giizellik, tanimlanmasi olduk¢a zor bir
hissiyattir. Bir nesne misali tasvir edilip simirlarmin belirlenmesi ise imkansizdir. Ibni
Hazm giizelligi karsilayabilecek herhangi bir kelime bulunmadigini sdylemektedir.
Giizellik ruhen hissedilen, nitelikleri bulunmasa bile insanlarin hos bulduklar seydir.
Hiilasa giizellik, bakilanin ruhunda bakan kisinin kendi ruhunu buldugu seydir. Ancak bu
noktadan sonra tercihler degisebilir. Kimi sevimliligi, kimi ¢ekiciligi tercih edebilir.
Fakat Ibni Hazm’a (2022: 71) gore, sadece endamu tercih edene pek rastlanmamistir.
Giizelligi ile iftihar edenlere Ibni Hazm, giizelligin basa acacagi belalari, yashligin
getirecegi giizellik kaybin1 ve yasanacak mahcuplugu diisiinmelerini tavsiye etmektedir

(Ibni Hazm, 2022: 90).

Miisliiman toplum ¢esitli alanlarda beliren ¢cag ayarticiligini fark edememektedir.
Tesettiir modasi, liikks yasam soylemleri, estetigin normallestirilmesi benzeri siirecler hep
bu ayarticiligin sonuclaridir. Aciktir ki insan ne ile kars1 karsiya oldugunun farkinda
degilse, nasil bir yol izlemesi gerektigini de bilemeyecektir. Her seyden 6énce yasami idare
etmek icin 1yi ve kotiiniin ne oldugunu bilmek gerekir. Bu bilgi ayn1 zamanda ahlakin da
bilgisi olup, ancak bir ideal ve inancgtan elde edilebilir. Ahlak sadece meseleleri
aciklamakla yetinmemekte, hedeflenmis menzile ulasilabilmesi i¢in neyin nasil olmasi
gerektigine iligkin kaideler belirlemektedir. Onun hem teorik ve hem de pratik yonleri
vardir. Pratige aktarilmayan bir ahlak anlamsizdir. Teorik arka plant olmayan
davraniglarin da ahlaki degeri yoktur (Pazarli, 1980: 12-13). Dergi baglaminda teoride

Islam’m ahlak ilkeleri vazedilmekte, pratikte ise tilketim ve gosteris ahlaki takip
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edilmektedir. Tiiketim ve giizelligin kadina bir kimlik kazandirip, 6zgiiven saglayacagi

varsayillmaktadir.

Ciddi meseleler soyut olup gorsellik yerine anlati gerektirirler. Goriintiilerde ise
vurgu goziin gordiigiine inanmasi iizerine yogunlasmistir. Goriilen sey inanilan seye
dontismektedir (Sartori, 2004: 54). Tipki Descartes’in diisiinceyi var olmakla
iliskilendirmesi gibi goriilmek var olmakla iliskilendirilmektedir. izlenmek, kaydedilmek
ve goriilmek var olmanin dolayisiyla 6zgiir olmanin delili sayilmaktadir (Bauman ve
Lyon, 2016: 144). Kabullerin aksine gosteri toplumun parcalandiginin bir isaretidir.
Iletisim artik dil iizerinden degil goriintiiler iizerinden yapilmakta ve anlatinin soyut, derin
diinyas1 yerini fotograflarin somut, yiizeysel diinyasina birakmaktadir. Fikirleri kavrama
gayreti ise imaj olusturmaya doniigmiistiir. Gosteri; zorunlu olarak fikirler diinyasina
savag acmay1 ve imaj diinyasina yonelmeyi gerektirir. Her gecen giin 6zgiin benlik yerini
sahte, yapay benlige terk eder. Ozgiin benlik zihinsel bir etkinlik iken yapay benlik bir
rol temsil aracidir (Fromm, 1996: 116-117). Davranisin zihinsel ve fiziksel yonleri bir
biitiin oldugundan, bireysel kimlik, bedene ve onun oOzelliklerine derinden baglhdir.
Benligini yitiren birey kimligini yitirmistir. Kimliksizlik korkusu onu kalabaliklardan
onay almaya yoneltir. Uyarlanmak, uyum saglamak, bagkalarinca onaylanmak ve kabul

edilmek gereginden fazla onemsenir (Fromm, 1996: 167).

Tesettiir moda dergilerinin hitap ettigi muhafazakar kadinlar miicadeleyi daha
fazla hak {izerinden degil daha fazla goriiniir olmak iizerinden siirdiirmeye yonelmislerdir
(Yilmaz, 2015: 179). Aysha Dergisi’nin hedef kitlesi kentli, egitimli, iist sinifa ait,
basortiilii ya da basi acik, varlikli muhafazakar kadinlardir. Dergi hedef kitlesine bakimli,
sik, giizel ve tiiketen kadin olmalar1 gerektigi mesajin1 vermektedir. Maddi tiiketimin
yaninda beden de bir gosteri ve tiiketim nesnesi olarak islenmekte ve kadinlarin
bedenlerini en rasyonel sekilde kullanmalar1 gerektigi {izerinde durulmaktadir. Kadin,
ikisi de maddi boyutta olan beden giizelligi ve liikks yasamdan olusan iki baslik altinda ele

alinmakta ve tek boyutlu hale getirilmektedir.

Aysha Dergisi muadili sekiiler moda dergileri gibi dogrudan kadin cinselligine
bagvurmamakla birlikte, kadinin giizellik ve dikkat cekiciligini organize etmeye
calismaktadir. Kadinin giizel olma istegi onun fitratina baglanarak, her durumda olduk¢a
masum bir istek addedilmektedir. Bu baglamda tesettiirlii kadinin giizelligini gizlemesi
icin herhangi bir sebep bulunmamakta, aksine siklik ve giizelligiyle goz kamastirmasi bir

hak ve deger olarak sunulmaktadir. Makyaj ve estetik uygulamalar, gozliik ve basortiisii
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gibi aksesuarlarla ilgi ¢ekici hale getirilen muhafazakar kadin siradan giyimli basi agik
sekiiler bir kentliden ¢ok daha fazla dikkat cekici hale getirilmektedir. Ciinkii dergi
popiiler kiiltiirii bir miicadele alani olarak degerlendirmekte ve miicadelenin niteliginden
ziyade kazanani olmaya caligmaktadir. Dergi agisindan bu alanda elde edilen zafer
Miisliiman camianin sekiiler topluma kars1 zaferidir. Miicadele olarak degerlendirilen

seyin zemininin sekiilerizme ait oldugu gercegi goz ardi edilmektedir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 28.11.2002 tarih ve 221 sayili kararina gore; insan
en giizel sekilde yaratilmig, onun makul Olgiiler dahilinde siislenmesine, giizel
goriinmesine ve giizelliklerini korumasina da miisaade edilmistir. Estetik ameliyatlari
daha giizel goriinmek ve tedavi amagh olmak iizere iki sinifta ele alan kurul, insanin daha
giizel goriinmek icin dogustan getirdigi seklin degistirilmesi ve bu amacla yapilacak her
tiirlii estetik ve tibbi miidahaleyi fitrati bozma olarak degerlendirmistir. Ancak viicudun
herhangi bir organinda diger insanlar tarafindan yadirganabilecek, psikolojik etkiye sebep
olabilecek bir anormallik olmasi durumunda yapilacak olan estetik ameliyatin fitrati
bozmak degil, gereklilik arz eden tibbi bir tedavi oldugu belirtilmistir
(https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/2945/estetik-ameliyatin-dini-hukmu).

Sayfalarca estetik ve giizellik merkezlerinin reklamlarinin verilmesi, belirlenen
giizellik kaliplarina uymayanlarin hasta olarak tanimlanmasi, diger taraftan kadinin
bedeni iizerinden degerlendirilmesinin olumsuzlanarak, kadin1 bedene indirgedigi
iddiastyla hem ataerkil toplum yapisinin hem de modernist anlayisin elestirilmesi
derginin biitiinciil bir anlayisa sahip olmadiginin isaretidir. Geleneksel yasam ile modern
sekiiler yasam arasindaki sikismisligin bir ifadesi olarak okunabilecek bu tutarsiz durum,

ayni zamanda bir kiiltiir krizi ve kimlik bunalimi anlamina gelmektedir.
3.5 TANITIM VE REKLAM TEMASI

Derginin reklam yelpazesi oldukca genistir. Saglik, elektronik, gida, tekstil,
kirtasiye, kozmetik ve daha bir¢cok alandan iiriin reklamlar1 bulunmaktadir. Tamamen
reklamlara ayrilmig sayfalarin bilindik reklam sayfalariyla aymi vasiflara sahip oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte estetik, giizellik, kiyafet, tatil ya da saglik gibi alanlarla
ilgili kimi igerikler iiriinler iizerinden ele alinmakta ve yazinin kendisi ayni zamanda
firmanin reklam1 olmaktadir. Derginin tanittm dosyalarinin bir kismi kiiltiirel olup tarihi

mekanlari, mabetleri, tiirbeleri, vakif ve dernekleri konu edinirken, bir kism1 piyasaya
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yonelik olup butik magazalar, estetik ve giizellik merkezlerini, restoranlari, tatil

mekanlarini ele almakta ve reklam mahiyeti tagimaktadir.

Tanitim ve reklamlarda liiks ve siklik vurgusu hakimdir. Tatil mekanlar1, konutlar,
restoranlar likks kavramini 6n plana cikarirken kozmetik, kiyafet, aksesuar gibi iiriinler

siklik kavramin islemektedirler.

Resim 23. Ocak 2017: 115 Resim 24. Subat 2017: 58
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Dergi basar1 kavramim1 markalasarak biiyiimeyle iliskilendirmektedir. Bu
baglamda kiiresel markalar basarinin ornekleri olarak sunulmakta ve soz konusu
markalarin etiketini tastyan iiriinler degerli addedilmektedir. Bu durum basortiisii ve diger
tesettiir giyim iiriinleri icin de gecerlidir. Ik sayida basortiisii “Esarpta Modanin Riizgar:
VIENTO ile Esiyor” (Ocak 2013: 37) slogani ile verilmis ve devam eden sayilarda

basortiisii hep marka ile anilmistir.

“Kirmizi Hali S1iklig1” baglikli yazi “6zel giinlerde her kadin s1ik olmak ister. Ama
stk olmak o kadar da kolay degildir...”ciimleleri ile baslamakta ve diinyaca iinlii
markalarla bu durumun daha kolay olduguna yonelik aciklamalarla devam etmektedir.
Davetlerde giizel ve sik olmay1 saglamak adina iinlii markalarin elbiselerini kiraya veren
Red Carpet firmasinin tanitildig1 yazi, artik tesettiirlii bayanlarin da sik gece elbiselerine

ulagabildigi hatirlatmasin1 yapmaktadir (Aralik 2016: 38).
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Fatma Genc Unay “Versace Yasam Tarz1” baslikli yazisinda Versace’nin tagidig
mesaj ile onu giyinen kadini1 “cazibeli, sira disi, kiskandiran biiyiileyicilige sahip
olduguna” inandirdigl, “disi versace stili” ile kadinlar i¢in kadinsi cekiciligi olan
kiyafetler tasarlandigi, Versace yasam felsefesinin kadinsi ¢ekiciligi vurgulamak isteyen
her kadina hitap ettigi iizerinde durmus, markanin liiks sektor ve iist sinif markasi oldugu,
diisiik fiyatl tiriin icin Versus markasini da olusturduguna deginmistir (Nisan 2014: 48-
49). Aym sekilde Hermes markasinin ingiliz kraliyet ailesi ve kimi Hollywood sanatcilar
tarafindan kullanilmasi markanin zenginlik ve soylulugun ifadesi olusuna baglanmistir
(Mart 2014: 41). “Global Liiks Louis Vuitton” baslikli yazisinda ise Unay, global bir
marka olmay1 basarmis olan Louis Vuitton’a sahip olmanin Avrupali kadinlar arasinda
bir ayricalik ve gosteris materyali haline geldigi hatirlatilmasinda bulunmaktadir.
Giinay’a gore; global moda sistemine yapilan katki giici sembolize etmesi hasebi ile
onemlidir. Kiiresel bir marka olusturmak paha bicilmez bir degere sahiptir. “Ciinkii ortaya
koydugumuz marka degeri ile es anlamli yasam tarzi diinya sisteminde bir farklilik
olusturacaktir... global markalarin hemen hepsi birer yasam tarzi markalaridir” (Mayis

2014: 42).

Miicevher, taki ve aksesuarlar mutluluk kaynagi olarak reklam edilmektedir.
Miicevherler “gii¢c ve gosterisin muhtesem uyumu” slogani ile verilmekte ve “kadinlari
bazen zarif, bazen gosterisli, bazen iinlii gosteren” aksesuarlar oldugu belirtilmektedir
(Ocak 2014: 10-11). “Sikligin Gizli Tamamlayicilari: Her kadin miicevherlerde kendisini
bulur. Aslinda biitiin miicevherler sikliginizin gizli tamamlayicilaridir” denilerek (Ocak
2013: 88), miicevherlerin kadinlar i¢in vazge¢ilmezligi vurgulanmakta, asaletin, zarafetin
ve birine hediye edilecekse sevginin gostergesi olduklar1 belirtilmektedir. Miicevherlerin
disinda cantalardan saatlere, kolyelerden yiiziiklere, clizdanlardan sapka ve gozliiklere
kadar ¢ok cesitli aksesuarlar reklam sayfalarinda yer almakta ve giizelligi tamamlayan
parcalar olarak sunulmaktadir. Ayrica canta ile esarbin uyumu gibi aksesuarlarin kendi
icindeki ahengi de dnemsenmektedir (Mayis 2014). Bir diger durum ise miicevherlerin
izerine dini metinler ve semboller naksedilerek hazirlanan takilarin maneviyati yiiksek
aksesuarlar olarak tanitilmasidir (Ekim 2018: 73, Kasim 2018: 58, Aralik 2018: 49, Ocak
2019: 71).

Sekiiler giinleri konu alan reklam sayfalarina da yer verilmektedir. Bu reklam
sayfalari; Anneler giinii i¢in en giizel hediyeler (May1s, 2013: 8, 12, 14), Dilediginiz

hediyeyi secin, annenizi ne ¢ok sevdiginizi herkese gosterin (Mayis 2016: 49), Bu
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Anneler Giinii uzaklar yakin olacak, kalpler onlar i¢cin atacak ve en sik hediyeler
annelerimizin olacak (Mayis, 2020: 66), Babaniza en giizel hediye secenekleri (Haziran
2013: 10, 12, 14, 16), En Baba Stil... Babalar Giinii’ne 6zel birbirinden giizel hediye
secenekleri, stil sahibi babalarin ¢cok hosuna gidecek (Haziran 2020: 18) benzeri baslik

ve sloganlar1 tasimaktadir.

Resim 25. Haziran 2017: 50 Resim 26. Ocak 2017: 58
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Aysha Dergisi i¢in ¢iplaklik s6z konusu degildir. Bu cer¢evede i¢c camasirt gorseli
de barindirmamaktadir. Incelenen sayilarda bir sutyen, bir mayo bikini ve bir i¢ giyim
reklamina rastlanmistir. Sutyeni konu alan yazida, sutyenin tarihsel arka plam1 ve nasil
Olcli alinacagi aciklanarak, dogru sutyenin kiyafeti muntazam ve sik gosterecegine
deginilmektedir (Aralik 2014: 86). Mayo bikini firmasiin tanitim yazisinda ise mayo ve
bikini se¢ciminde giinliik kiyafetlere gosterilen 6zenin gosterilmesi gerektigi belirtmekte
ve denize iligkin giyim seciminin viicudu ¢ok giizel gosterebilmesinin yaninda ¢ok yanlis
da gosterebilecek kritik bir se¢cim oldugu iizerinde durulmaktadir. Firmanin hedef
kitlesinin 6zgiin ve modern goriiniimii tercih eden, giinliik hayatinda aktif bir yasam
tarzin1 benimseyen, 6zgiirliigiine diiskiin, cesur ve farkliliga onem veren kadinlardan
olustugu da ayrica vurgulanmaktadir (Haziran 2021: 29). I¢ giyimi konu alan reklamda
ise i¢ giyim ev giyimi ile birlikte ele alinmakta ve sadece 4 iirtinden kiiciik resimlere yer

verilmektedir (Aralik 2018: 46).
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Dergide bir online tanigma uygulamasina da yer verilmistir. “Ciddi iliski arayanlar
icin Hawaya artik Tiirkiye’de” baslikli yazida Hawaya’nin “geleneklere ve kiiltiirlere
saygili, giivenilir, degerleri ve inanglar1 6n planda tutan yaklasimiyla tanismanin 6tesinde
hayat arkadasini bulmak isteyenleri” adim adim ciddi bir iligkiye yaklastirdigi
belirtilmektedir (Mayis, 2020: 21).

Dergi geneline hayatta her seyin helal dairesinde bir karsiliginin var oldugu
anlayis1 hakimdir. “Bir Yasam Sekli: Helal” baslikli Merve Serbetci’ye ait yazida
besincisi diizenlenen Helal Expo Fuarinda “Islami Finans, Helal Gida Endiistrisi, Islami
Turizm, Hac ve Umre, Helal Tip-Ecza ve Kimya, Islami yasam ve Helal Tekstil baglikl
konferanslar ve calistaylar” ile helal sektoriiniin bir araya geldigi belirtilmekte ve helal
irtinlerin diinya piyasasindaki karsilig1, helal sertifikasinin nasil alindig1 anlatilmaktadir.
“Bir iiriiniin helal gida sertifikas1 alabilmesi icin ¢iftlikten catala tiimiiyle Islami kurallara
uygun olarak hazirlanmis olmasi gerektigi” aktarilmakta ve helal kavraminin sadece gida

degil, kozmetik iirtinleri, turizm, tekstil gibi bir¢cok alan1 icerdigi vurgulanmaktadir (Ocak

2018: 68).
3.5.1. Tanitim ve Reklam Temasimnin Yorumlanmasi

Geleneksel toplum, kimligi; tarih, cemaat, gelenek yoluyla sekillendirmistir.
Giiniimiizde bu tiir degerlerin yerine tiikketim gecmis durumdadir. Aligveris kiiltiir
olusturma kaynagi olmus, insanlar kiiltiir sahibi olmak i¢in aligveris yapmaya mahkum
edilmislerdir. Tiiketim; kim olundugu, nereden gelip nereye gidildigini tanimlayan
yegane kaynak olmustur (Serdar, 2001: 181). Reklamlar yoluyla toplumsal farklilik
kiiltiirel farklilikla, kiiltiirel farklilik da triin farkliligiyla iliskilendirilmektedir (Fiske,
1999: 38-42).

Reklamlar huzursuzluk yaratmak {iizerinden islemektedirler. Bireyde mevcut
hayatindan memnun olmadigr duygusunu yaratmaya calisir, ona daha iyi bir yasam
onerirler. Nihayet her sey paraya dayandirilir ve para sahibi olup tiiketimde bulunuyor
olmak huzursuzlugu yenmekle esitlenir. Paras1 olan1 herkes sever ve parasiz olandan
nefret edilir algis1 {izerinden, paran yoksa Onemsizsin duygusu (Berger, 1995: 143)
okuyucuya yiiklenmeye calisilir ve okuyucu para sahibi oldugunu ispatlamak adina liiks

yasama ve gosteris¢i tilkketime yonelendirilir.

Reklam olgusu kiiltiir endiistrisinin en ¢ok kullandig1 aractir. Kiiltiir endiistrisi ile

anlatilmak istenen; tekel altindaki kitle kiiltiiriiniin biitiiniiyle 6zdes oldugu, eglence ve
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kiiltiiriin birlestirilmesi ile elde edildiginden bozuk bir yapiya sahip oldugu ve reklam
tizerinden insanlar1 yonlendirme yontemi olarak kullanildigidir (Bottomore, 2013: 63).
Reklam ve Kkiiltir endiistrisi hem ekonomik hem de teknik bir biitiinliikk icinde
bulunmaktadir. Reklam bir¢ok yerde ayn1 seylerin, ayni sloganlarin, ayn1 yinelemelerin
etkili olmak adina teknolojiyi psikolojinin iistiine salmasidir (Kejanlioglu, 2005: 189).
Reklam, tiiketicileri devasa endiistriyel birliklere zincirleyen baglar giiclendirmekte ve
sistemin egemenliginin araci olmaktadir (Horkheimer ve Adorno, 2014: 215). Sanat,
felsefe, politika ve dinin reklamlarla uyumlu bir sekilde yan yana yer almasi ise tiim bu
alanlarin ayn1 paydaya indirgenmis oldugunun ifadesidir (Marcuse, 1990: 51).
Adorno’nun reklamin basarisini; tiikketicinin sahte oldugunu bildigi halde, bastirilmasi zor
bir arzu ile ona yonelmesi olarak ac¢iklamasi durumun ciddiyetini ortaya koymaktadir
(Adorno, 2003: 80). Mesele maddi nesneler iiretmekten ote sahte ihtiyaglar ve sahte

bilingler iiretmekle alakalidir.

Reklamlarda iiriin degil marka 6n plana ¢ikarilmaktadir. Ciinkii popiiler tiiketim
sayginligr marka ile elde etmektedir. Markalar birer sahsiyet olarak algilanmakta ve
onlara ozgii karakterleri oldugu varsayilmaktadir (Ozdemirci, 2012: 101-102).
Markalasmuis iirtinler tiiketicinin kendisini statii, ¢cekicilik ve ince zevk bakimindan daha
istiin gbrmesini saglama imkan1 sunmaktadirlar. Markalasma sosyal statiiniin bir oyunu
olarak adaletsiz bir siirectir. Insan emeginin israfi ve gosterisin kutsanmasidir (Miller,

2012: 145).

Aysha Dergisi icerigi biiyiik oranda ya dogrudan ya da dolayli olarak marka iiriin
reklamlarin1 veya tanmitimlari ihtiva etmektedir. Reklam sayfalari gorsel ve dilsel
gostergelerle desteklenmislerdir. Derginin genel tavri markay1 degerli bulma, tiikketim ve

beden organizasyonu iizerinden popiiler diinyaya dahil olma yoniindedir.

Islam tiiketime degil, tiikketime olan diiskiinliik ve anlami tiiketimde aramaya kars1
cikmaktadir. Ancak her seyin helalinin var olabilecegi algis1 derginin sekiiler tiiketim
kalemlerini mesru birer tiiketim olarak sunmasina ve tiiketimin gereginden fazla on plana
cikarilmasina olanak tantmaktadir. Ornegin domuz iiriinleri ya da insan plasentasi1 benzeri
katkilar kullanilmadig siirece ruj gibi kozmetik iiriinler mesru kabul edilmektedir. Yine
kadin erkek havuzlari ayr olup, alkol servisi yapilmadig: siirece liikks tatil mekanlari
Islami kabul edilmektedir. ibni Hazm’1n (2022: 104) ifadesiyle; miimin kisinin bedenini
servetiyle, canin1 bedeniyle, serefini caniyla ve inancini ise serefiyle korumasi beklenir.

Dinin hi¢bir seyin korunmasinda aragsallagtirilmamasi gerekir.
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Popiiler kiiltiir unsurlarinin olumlanmasi herseyin helali varmig tavrini pesinden
stiriiklemistir. Dergi bu tavr takinmaya ¢alismakla birlikte, yaptiginin uygun olmadigina
iliskin igeriklere de yer vermektedir. Dolayisiyla geleneksel anlayis ile modern sekiiler

yasam tarzi arasinda bir sikisma s6z konusudur.
3.6. KADIN VE AILE TEMASI

Imtiyaz sahibi Pinar Kiigiiksabanoglu 1. sayinin “Baslarken ” baslikl1 ilk yazisinda
“Esti kadin, Adem’e yoldasti... Anneydi kadin, diinyanin en kutlu misafirine gebeydi....
Iffetti kadin, tasidig1 yiikiin agirhig altinda Meryem’di....Alimdi kadin, on dort asir
sonrasina hiikiimleriyle 151k tutan Ayse’ydi” ifadeleriyle kadini; Hz.Havva, Hz.Amine,
Hz.Meryem ve Hz.Ayse ile iligskilendirmistir. Kadin, bir sefkat kahramani ve bir kul
olarak vasiflandirildiktan sonra, yazinin sonlarina dogru “her seyden once insandi
kadin... ve insandir kadin” denilmektedir. Yaz1 Aysha Dergisi’nin misyonunu “Kadinin
ayagmin altina cenneti getiren mayasindaki bu degerleri gelistirmek ve yasatmak”,
hedefini ise “Modern ve gelenek¢i yapimizi ¢ok iyi harmanlayip, gecmisteki koklii
degerlerimizden taviz vermeden, gelecegi de ufkuyla idrak eden kadina ulagsmak™ olarak
ozetlemektedir (Ocak 2013: 6). Bu misyon ve hedef sonraki sayilarda da tekrarlanmistir

(Ocak 2014: 4).

Kadini annelik ve aile olgusu kapsaminda ele alan yazilar genel olarak dini bir
perspektif kullanmis, kadinlarin fedakarliklarindan soz etmis, peygamberin “Annene
hizmet et. Ciinkii cennet annelerin ayaklar altindadir” (Mart 2021: 48; Nisan 2017: 44;
Eyliil 2018: 72) hadisi cercevesi i¢cinde kalmiglardir. Yine bu yazilar aile kurumunun
farkli heves, hirs ve tutkularin pesine diistiiglinden yakinmis, Kuran, Hadis ve
Mevlana’dan alintilarla ailenin 6nemine deginmis (Ocak 2013: 158), kadinin annelige
dogru tekamiiliinii ele almig (Mayis, 2013: 104, 130), ebeveynligin 6nemine deginmis
(Ekim 2017: 87), ¢ocuklarin egitimi ve terbiyesi iistiinde durmuglardir (Ekim 2018: 36).

Kadinin toplumsal sikintilarini ele alan yazilarda hem gelenek hem de modernite
elestirisi hakimdir. Dergiye diizenli yazi yazanlardan psikolog Berin Tuncel “Kadin
Olmak Su¢ mu?” baghikl yazida “Fabrikadan ¢ikmis gibi her gecen giin aynilagan ‘giizel
kadin’ yiizlerinin ardindaki kederi gormek ve ‘Sen, sen olarak da yeterince giizel ve
degerlisin’ diyebilmek gerek” ifadelerine yer vermektedir. Kadinin ortiilii ya da ortiisiiz
olmasindan once kendini degerli ve yeterli hissedip etmedigi konusunun c¢oziilmesi

gerektigine deginen Tuncel, gelenekten gelen ve kadini ikinci plana iten sosyal kaliplar
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elestirdigi gibi, her gecen giin birbirlerine daha c¢ok benzeyen giizellik pesindeki
kadinlarin da keder i¢cinde olduklarini séylemekte ve durumlarini elestirmektedir. Tuncel,
“0zel hissetmek icin disartya degil ‘6z’e dogru yiikselmek, yasamin kaynagi olmanin
tadina varmak gerek” sozleriyle yazisin1 sonlandirmistir (Eyliil 2017: 32). Gelenekselin
baskis1 karsisinda degersiz olduklarimmi diisiinen kadinlarin gosteri diinyasinda deger
aradiklarini diisiinen Tuncel, giinlimiiz insaninin manevi agligi kullanan din adamlari ile
maneviyati yok sayan pozitivist anlayis arasinda sikistigi, maneviyat durumunun da pek
i¢ acict olmadigr kanaatindedir. Muhafazakar topluma, korii koriine hic¢ bir seyh ya da
yasam kocunun pesine diismemeleri, takip etmeye karar verdikleri kisinin 6zellikle
yontemine yogunlasmalart gerektigi tavsiyesinde bulunan (Subat 2017: 63) Tuncel,
gelenegin cinsellik ve namus kavrami iizerinden kiz ¢ocuklarina yaptigi eziyetleri ve
cocuk gelin olgusunu elestirmekte, heniiz dogdugu andan itibaren ¢ocuklarina diizenin
koruyucusu yiikiinii yiikleyen, giice tapan ama taptig1 seyin “Allah” oldugunu iddia eden
bir toplum olundugu i¢in de ¢oziim iiretilemedigini ileri siirmektedir. Kurtulmanin yolunu
da evrensel degerlere ulasma, farkli kiiltiirleri, degerleri ve toplumlar1 tanimada
bulmaktadir (Kasim 2019: 46). “Kendi Kitabin1 Okumak” baslikl1 yazisinda ise “Neslin
ve nefsin miirebbisi olan kadin, kisisel terbiye edicisini tanimaz ise, toplum bir kaosa
stiriiklenir. Kadin, kendi ekseninden uzaklasirsa, toplum da eksenini yitirir’” demektedir.
Kadinin basta Allah’in Rahim ismi olmak iizere biitiin isimlerin emanetcisi olarak
yeryliziiniin halifesi olma bilinci ile hareket etmesi gerektigini belirten Tuncel, boyle bir
var olusun toplumu ve diinyay1 yeniden yapilandirarak onu asil yoriingesine oturtacagini,
bdylece modern insanin yabancilasma sorununu da ¢dzecegini soylemektedir (Mart 2017:

42).

Derginin daimi yazarlarindan kadin dogum uzmani Ayse Duman da gelenegin
baskis1 ile modernitenin baskis1 arasinda sikismanin sebep oldugu ruhsal ve bedensel
rahatsizliklara cokc¢a yer vermektedir. Ayse Duman’a gore; geleneksel ataerkil baskilar
dogrultusunda, kadinin fabrika ayarlarina uygun davranilmamasi, fitratina uygun hareket
edilmemesi onun ruhunu sikistirarak hasta etmektedir. Diger taraftan kadinin popiiler
yasam {izerinden giizellik kaliplarina hapsedilerek kendine yabancilagmasinin onii
acilmakta ve kadin sOmiiriilmektedir (Aralik 2021: 24). Toplumsal yapinin disilik
rollerini ve kadinlara 6zgii halleri kiiciimseyerek, umursamayarak goz ardi etmesi ve
asagilamasinin hayatin fitrata uygun akisim engelledigini ileri siiren Duman (Kis

2020:34), antik ¢agdan giiniimiize kadina iligkin alanlarda eril dilin hakim olmasindan

178



ileri gelen sinirlar i¢inde kalmaya calisan kadin bedeninin yipratildigi diisiincesindedir.
Namus kavramini kadin bedeni iizerinden kurgulamak, kadin1 erkegin haz objesi olarak
algilamak, itaat eden kadini yiiceltmek, fedakar kadin1 6vmek, dogrudan kadini bereketli
addetmek, anneligi statii olarak sunmak, kadinin bedeni iizerinden politika yapmak,
toplumsal normlar olusturmak gibi baski unsurlarindan ve olusturulan suni kadinlik algisi
cemberinden cikilmasi gerektigini diistinen Duman (Haziran 2021: 68), “Modern tiiketim
diinyasinda kadinin 6zgiirliigii neyse ki ¢ok énemsenir. Boylelikle kadin bedeni 6zgiirce
seks objesi olarak kullanilir. Araba satisinda yari ¢iplak kadin bedeni satis1 artiriyorsa tabi
ki kadin 6zgiir olmalidir” ciimleleri ile sOmiirii tizerinden ilerleyen 6zgiirliik sdylemlerini
de reddetmektedir. Dumana gore ‘“Sermaye odaklar1 icin Ozgiirlestirilen kadina,

dondurmay1 sehvetle yalama rolii” verilmistir (Kis, 2020: 35).

Kendisi ile yapilmis roportaja yer verilen popiiler davramis bilimleri uzmani
Askim Kapismak’a (Kasim 2014: 54); gore giiniimiizde kadina deger verilmedigi, kadin
onemsenmedigi ve sevilmedigi i¢cin dost, kardes olamamakta sadece disilik rolii ile var
olabilmektedir. Sorunlarin % 80’ini inang¢tan kaynakli, %20 sini ise psikolojik altyapi
sorunu olarak degerlendiren Kapismak, “Dogru algilanmis bir dinin iginde, dini
yasayanlarin egitimine de ihtiya¢ kalmiyor aslinda. Ciinkii zaten egitimin oldugu bir din
var ortada... Tabi sen bir toplumu Allah’la sadece korkutup sevdirmezsen olmaz”
yorumunu yapmakta ve psikolojik altyap1 sorunu basliginin altina da yanlis yetistirilme,

anne baba faktorii, egitimsizlik, cevrenin etkisi gibi etkenleri siralamaktadir.

Sekiiler moda dergileri ile en biiytik farkliligi cinsellik konusunda sergileyen
Aysha Dergisi, 30’1u sayilarda cinselligi konu alan bazi yazilara yer vermistir. Ilkyaz1
“Kadinlarin Gizli Sirr1 Cinsellik” baghigini tagimakta olup, cinselligin hassas bir konu
olarak gelisigiizel bir sekilde ele alinamayacagina deginmektedir. Ancak bir¢ok sorunun
altyapisinda cinselligin olmasinin da cinselligi anlamay1 zorunlu kildigindan hareketle,
Aysha ekibinin manevi degerlerine bagli kadnlarin cinsellige dair sorunlarina ¢oziim
bulmak amaciyla cinsellik sayfasimi actigi belirtilmekte, okuyuculardan sorularini
iletmeleri istenmektedir (Kasim 2015: 103). Devam eden sayilarda cinsellik dosyasi
kapsaminda adet dongiisii (Aralik 2015: 88), cinsel yasamda doyum (Subat 2016: 82),
evlilikte cinselligin seyri (Mart 2016: 138) konularina yer verilmis ve cinsellik dosyasi
kapatilarak benzer iceriklere kadin dogum uzmanmi Ayse Duman’in kosesinden devam
edilmistir. Duman, “Toplumsal Ogretiler ile Cinsellige Kapilar Kapanmamal1” baslikli

yazisinda; ‘“‘hi¢cbir organ yoktur ki; cinsel organlar kadar toplumsal ogretilerden,
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bilin¢altindan, olumsuz inan¢ kaliplarindan etkilenip de yaratilis amacini hice saysin,
viicut biitiinliigline fayda yerine zarar versin” aciklamasi ile giris yapmakta, devaminda
cinsel organlarin toplumsal 6gretiler ve olumsuz inang kaliplarinin etkisiyle yaratilig
amacindan saptirildigina deginmektedir. Bir hastasinin hayat hikayesine yer veren
Duman, cinsel isteksizlik ve iligkide agr sikayeti ile basvuruda bulunan 24 yasindaki
kadinin ge¢misi analiz edildiginde 12 yasinda iken gonderildigi Kur’an kursunda
kendisine cinselligin ¢irkinligine dair yiiklemeler yapildigina yer vermekte ve bu sekilde
hasta edilmis kadinlarin sayilarinin hi¢ de az olmadig1 degerlendirmesinde bulunmaktadir

(Aralik 2017: 88).

Duman; her organ gibi cinsel organlarin da amacina uygun davranma egilimi
icinde oldugunu belirtmekte ancak “kadinlardaki cinsel yasama, cinsel hazlara, cinsel
istek ve arzulara kars1 gelistirilmis negatif tutumlar varolusun bu en gerekli davranisindan
uzaklastirir” demektedir. Gormeye, duymaya ihtiya¢ duyuldugu gibi cinsellige de ihtiyac
duyuldugunu, lakin kadinlarin “yok istemem, istemiyorum, aciyor, pis isler bunlar”
tutumu i¢ine girdiklerini belirten Duman, kadinlara “yaradilisinizla savagmay1 birakin,
fabrika ayarlariniza doniin” tavsiyesinde bulunmaktadir (Ocak 2020: 67). “Ruh-Zihin-
Beden Biitiinliigiinde Cinsellik” baslikli yazisinda “Her bir varlikta, her eylemde, her
icgiidiisel davramista oldugu gibi cinsel eylem de ruh-zihin-beden biitiinliigiinde
degerlendirilmeli, bu biitiinliikle yasanmali1 ki verilis amacina uygun faydalarindan tam
olarak istifade edilebilsin” demektedir. Duman’a gore; ancak bdyle bir yaklasimin
benimsenmesi ile Kur’an anlayisinin “Birbirinizde huzur bulasiniz’daki huzur hayatlara,

iliskilere, ailelere, eslere, zihinlere ve bedenlere yansiyabilecektir (Nisan 2018: 104).

Gebelik siireci ve dogum konusunda da yazilari bulunan Duman, gebelik siirecini
Allah’m isimleri iizerinden ele almaktadir. “Annelik yolculugunda kadin bedenindeki
Hayy ismini apagik okur ve bu okumalar, yiiregine, ruhuna cosku katar, nese katar” diyen
Duman; Rahman, Rahim, Halik, Bari ve Allah’1n diger baz1 isimlerinin gebelik boyunca
anneye rehberlik ettigini belirtmektedir (Mayis 2018: 97). “Dogumda Mahremiyet”
bashikli yazisinda ise doguma hazirlanan kadin1 gerecek ozellikle kaynana ve goriimce
gibi yakinlardan kaynaklanan aile i¢i ¢ekigsmeler ile kadinin fitrati geregi ortiinmeye
egilimli olusunu goz ardi edecek sekilde dogum operasyonuna tabi tutulmasi gibi
sikintilardan ileri gelen psikolojik gerginliklerden uzak durulmasim 6giitlemekte, dogum
siirecinde annenin mahremiyetinin ihlal edilmemesi gerektigi iizerinde durmaktadir

(Haziran 2018: 98).
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Derginin kadinlar giiniine denk gelen sayilarinda kadin konusu daha yogun
islenmektedir. Ornegin 3. Saymnin ¢ercevesini kadinlar giinii olusturmaktadir. Bu sayida
Figen Es “Kadin” baslikl1 yazisinda anneligin 6nemini anlatmis ve yazisini “Rabbim bize
verdigi hayat nimetini kadinlik liituflariyla taglandirip Muhabbetullaha ulagsmaya gayretli
kullar eyle” ctimlesi ile bitirmistir (Mart 2013:146). Cemalnur Sargut “Aile Olmak”
baslikl1 yazisinda aile icinde kadinin roliinii ele almistir (Mart 2013: 50-51). Nihal Subag
“Adi Kadin” baglikl1 yazisinda “kadina en biiyiik degeri veren bir dinin mensuplar1 olarak
diyebiliriz ki, kadin egitilmelidir....toplumdaki diizelme aileden baglar ki o da bir kadina
yani anneye baglidir” ciimlelerine yer vermistir (Mart 2013: 60-61). Nevval Sevindi
“1868’de Kadinlar Ne Istiyordu?” baslikli yazisinda s6z konusu dénemde Osmanli ve
Bat1 diinyasinda kadina kars1 takinilan olumsuz tavri ele almistir (Mart 2013: 76-77).
Aym sayida Giilenay Pinarbasi tarafindan yazilan 69 ermis kadinin hikayesini iceren
Anadolu’nun Ermis Kadinlan kitabinin tanitimi yapilmistir (Mart 2013: 130-133). Yine
“Allah’in Kadinlara Bir Liitfu: Elmas” baslikli yazida Aysegiil Topal, elmasin kadinlar
icin 6neminden, islenmesinden ve kasik¢i elmasindan s6z etmektedir (Mart 2013:136).
Sule Dagli Gokkilig “8 Mart’in Araf’taki Kadinlar1” baglikli yazisinda sekiiler kadinlar
ile muhafazakar erkeklerin tesettiirlii kadinlara karsi bir oluslarindan yakinmakta ve
“insanlara bir sekil ¢izmeyi, basortiilii kadina ya da basi agik kadina bir rol model
belirlemeyi ve bunlarin disina ciktiklari zaman onlari ling etmeyi birakin” demektedir
(Mart 2013: 156). Kadin konusunun devam ettirildigi 4. Sayida Coco Chanel “Moday1

b

ters yiiz eden devrimci kadin” baghgiyla tanitilmistir. Channel’in “kendine ve
goriiniimiine 6nem veren kadinin hayatinda ¢ok 6nemli bir rol oynadig1” belirtilmistir
(Nisan 2013: 166-168). Cemalnur Sargut ise “Hazreti Aise” bashig ile Hz.Aise nin
hayatindan kesitler ve peygamber ile olan iliskisini ele almistir (Nisan 2013: 54-55). Ali
Riza Demircan ile yapilan roportajda, Demircan karma egitime karsi ¢ikmakta, 16
yasindaki erkek ve kizlarin melek olmadiklarina deginmektedir. Tesettiir konusunda
Demircan “Once yiireginizde giyinmeli, sonra bedeninizi Ortmelisiniz” demektedir.
Demircan Bat1 anlayisina kapilmanin biiyiik ¢okiintiilere sebebiyet verdigini, kadinin
dogasindan uzaklastirildigini belirtmistir. Kadinlarin c¢alismasina iligkin soruya
....kadmlarimiz, hep bdyle marka giysilerle temayiiz etme yarisina gireceklerine, bu
toplumun sosyal adalet alanindaki eksikliklerini tamamlayacak sosyal atilimlarin igine
girmeleri lazim” demekte ve kadinlarin dogurmak istememelerini, Bat1 tarzi yasama

O0zenmelerini olumsuzlamaktadir. Ayrica nafaka temini, ¢ocuklarla ilgilenme ve esler

181



arasinda cinsellik gibi sorumluluklarin ayn1 zamanda birer ibadet oldugunu sdylemektedir

(Nisan 2013: 84-87).

Kadin ve erkegin ayn1 olmadiklar1 gibi birbirine rakip de olmadiklarina deginen
yazilara rastlanmaktadir. Yazar Sadik Albayrak ile yapilmis sOyleside Albayrak,
Kuran’dan alintilarla kadinin da tipki erkek gibi toplumun her alaninda c¢alismasi
gerektigi lizerinde durmakta, mezhep imamlar dahil bir ¢ok alimin kadinlardan egitim
aldigin1 belirtmekte ve “bazilariin dedikleri gibi Islam’da kadin pecenin yada kafesin
icine saklanacak degildir. ... Kadin ve erkek ayni sartlar i¢indedir. Kadini sadece
yuvasinda ve evinde sayarsaniz onu hapsetmis olursunuz” s6zleri ile kadinin aktif hayata
katiliminin 6nemine deginmektedir. Albayrak II. Mahmut'un “Ben vatandaslarimi;
Miisliimanlar1 camide, Hristiyanlar1 kilisede, Yahudileri de havrada gormek isterim”
soziine atifla kadin ve erke8in konumlarinin da karistirillmamas: gerektigini
hatirlatmaktadir. Yeni rejim ile birlikte havranin terk edildigi, kilisenin siiriildiigii ve
Miisliimanlarin da cehalete mahkum edildigini sdyleyen Albayrak, giiniimiiz Miisliiman
toplumunun cagin ihtiyaclarin1 idrak etmesi ve bu ihtiyaclar1 Islami anlayisla ele
almasinin 6nemi {izerinde durmaktadir (Haziran 2013: 52-54). Sinan Canan ile yapilan
goriismede ise kadin ve erkek beyni arasindaki fark ele alinmigtir. Canan “Kadin ile erkek
arasindaki farklar bir astlik iistliik hiyerarsisi degildir, bir tamamlayiciliktir. Bu rollerden
her disar1 kayisimizda sorun bizi bekliyor. Ciinkii biyoloji ile kavga edilmez” sozleri ile

konunun tercihlerle degil insan fitrat1 ile iligkili oldugunu belirtmistir (Eyliil 2018: 75).

Kadim aile ve manevi degerler cercevesinde konumlandiran iceriklere karsin,
kadin1 bireysellik kapsaminda ele alan, erkegin karsisina yerlestiren, siklik ve giizellikle
iliskilendiren kimi icerikler de bulunmaktadir. Psikolog Aynur Ilhan “Pandemide Kadin
Olmak ” baglikli yazisinda kadinin durumunu ataerkil toplumun olumsuzluklari tizerinden
ele almistir. Kadinlarin sorumluluklarinin zamanla goreve doniistiigii {izerinde duran
[lhan, “kadinlarin en biiyiik yanlis1 gereginden fazla verici olmak”tir demektedir. Kadinin
iiretmeye ve 6grenmeye devam ederek hayattan keyif almayi Oncelikli hedef olarak
belirlemesini 6neren Ilhan, kadmlarin evlilik kurumuna gereginden fazla anlam
yiiklediklerini, 6ziinde evliligin kimseyi tamamlayamayacagini, insanin evlenerek degil
yalnizca kendisi ile ilgilendiginde eksiklik hissinden kurtulacagi yorumlarinda
bulunmaktadir. Kadinin evlilik, ¢aligma, hamilelik gibi durumlarda aile yapisinin ataerkil
bir yapiya kaymasina miisaade etmemesi, anneligi ¢cok fazla kutsayarak birey olmanin

Oniine gecirmemesi gerektigi iizerinde durulmaktadir. Kadinin baskalarina degil kendi
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istek ve arzularina Oncelik vermekle mutlu olacagi hatirlatilmakta ve aile i¢inde de
kadinin once kendisini diistinmesi gerektigi ileri siiriilmektedir. Kadinin temizlik ve
diizenden arta kalan vaktini cocuk ve yemekle harcayarak Omriinii gecirmesi
elestirilmekte, hayattan keyif alacak ugraslara zaman ayirarak geriye kalan tiim islerin

ertelenebilecegi iddia edilmektedir (Haziran 2021: 66).

Dergi iceriklerinde kadinin is yasamindaki sorunlarindan ya da genel olarak
tesettiirlic kadimin kamuya dahil olmasindan ileri gelen gelismelerden pek s6z
edilmemektedir. Ancak is yasamina deginilen kimi yazi ve reklamlarda kadinin isyerinde
de sik olmasi gerektigi lizerinde durulmaktadir. “Yiikseldik¢e cogalan gorsel sov,
havalandikca artan heyecan ve her karede goziimiize ¢carpan farkli renkte 1s1klar” ifadesi
ile tasvir edilen is kadininin tarzi capcanli bir diinyanin i¢cinde donme dolaba binmeye
benzetilmektedir. Bu zorlu siire¢ ile bas etmenin yolu olarak sik giysiler onerilmektedir.
Bir kadinin basarili olmas1 kadar sik olmasi da isyerinde onemli bir etken olarak
sunulmaktadir (Ekim 2013:45, 48). Yine pazartesi giiniinii sendromsuz gecirmenin
caresinin isyerinde sik olmaktan gectigi ve bunu basarmanin zor olmadigi, bir takim goz
yaniltmacalar1 ve ufak dokunuslarla istenen goriiniimiin yakalanabilecegi agiklamalari
yapilmakta, “kariyer sahibi olmak isteyen bayanlarin dis goriintiisi de calisma
hayatlarinda 6nemli bir role sahiptir” degerlendirmesine yer verilmektedir (Ekim 2013:

42).
3.6.1. Kadin ve Aile Temasinin Yorumlanmasi

Nice korku vardir ki, onlarda asiriya gitmek onlarin icine diismeye sebep olur
(Ibni Hazm, 2022: 105). Bat1, kadim vitrine tasirken, geleneksel dini anlayis onu eve
hapsetmistir ve sonu¢ geleneksel dindarin korktugu olmustur. XX. yiizyilin sonlarina
dogru muhafazakar Miisliman kadinlar her gecen giin siddetini artiracak sekilde Batili
kadinin yasam tarzina 6zlem duymaya yonelmislerdir (Mernissi, 1995: 210). Goriilen o
ki dinsellestirilen muhafazakarlik da pozitivist anlayis kadar Islami akil yiiriitme sekline

zarar vermektedir.

20 y1l onceki muhafazakar kadin dergileri kadin sorununu kabul etmiyor, bu
sorunun sekiiler toplumlarda ve diinyevi ideolojilerin soylemlerinde goriildiigiinii iddia
etmekteydiler. Islam’da ve fitratta kadn sorununun olmadigi varsayimindan yola ¢ikan
dergiler, kadinin aile icinde yasadigi sorunlari eslerden birinin iman eksikligine

baglamaktaydilar (Demir, 1998:17-18). Bu yaklasim sorunlarin sosyolojik ve iktisadi
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arka planin1 goz ard1 etmekteydi. Derken kadin dergileri miitevazi ve muhafazakar ¢izgiyi

terk edip, tiiketim ve gosteris diinyasina yoneldiler (Ozel, 2016: 283)

Aysha Dergi, toplumun kadin ile yiikselecegi, ¢okiisiiniin de kadinin ahlaki ve
sosyal cokiisii ile meydana gelecegi, bu nedenle kadinin egitimli ve kiiltiirlii olmasi
gerektigine cesitli vesilelerle bircok sayida yer vermektedir. Ancak dergide tutarl bir
kadin profili bulunmamaktadir. Ayn1 sekilde iceriklerin birbirlerini cesitli acilardan
mahk{im etmesi nedeniyle kadinin gelisiminden kast edilen seyin ne oldugu da tam olarak

kestirilememektedir.

Iceriklerin kabaca iki farkli kadin profili barindirdig1 sdylenebilir. Birinci profil
annelik ve aile olgusu ile iligkili olup daha ¢ok dini perspektiften ele alinirken, ikici profil
giizellik, siklik, ¢ekicilik olgulariyla iliskilendirilmis ve popiiler yasam tarzi iizerinden
ele alinmustir. i1k profilde ilahi rehberlik, kemale erme, iistiin ahlak 6n planda tutulurken,
ikinci profilde gosteris ve tiiketim on planda tutulmustur. ilk profil bireysel yasam
cercevesinde islenirken, ikinci profil toplumsal hayat kapsaminda islenmistir. Ilk profil
karakter gelisimi ile alakaliyken, ikinci profil goz Oniinde olmakla alakalidir. Her iki
profil yanyana ancak birbirinden ayr1 tutulmuslardir. Tesettiir modasiyla her iki profilin
birlesim kiimesi yakalanmaya ¢alisilmistir. Lakin dergideki psikoloji yazilar1 genel olarak
muhafazakar kadinlarin bu durumdan memnun olmadiklarini, biiyiikk bir huzursuzluk
icinde bulunduklarini, bir taraftan lilks yasam arzusu ile dolarken, diger taraftan pesine

diistiikleri seyden rahatsiz olduklarin1 gostermektedir.

Dergi geleneksel degerlerin ataerkil bir temele oturmasi nedeniyle kadini
sOmiirdiigiinii ileri siirmektedir. Bu degerlendirme hem dini igeriklerde hem de popiiler
yasam tarzim1 isleyen iceriklerde goriilmektedir. Dolayisiyla geleneksel yasam
kaliplariyla miicadele derginin tereddiit yasamadigir bir konudur. Ancak geleneksel
degerlerle miicadele edilirken basvurulacak referans konusunda ikilik s6z konusudur.
Dini yazilar tasavvufi bir giizergahta ahlaki bir gelisim Onerirken, modernist icerikler
popiiler kiiltiir kapsaminda siklik, ¢ekicilik, giizellik ve liiks tiikketim 6nermektedir. Bu iki
yol arasindaki catisma ve birbirini mahkum etme gérmezlikten gelinemeyecek kadar
biiyliktiir. Tesettiir modas1 ve helal liiks tiiketim her iki alandan da bir seyler tagimasi
acisinda bir birlesim kiimesi olusturmaktadir. Dergi bu birlesim kiimesinde
konumlanmaya caligmaktadir. Ancak bu kiime birbiriyle uyusmayan iki farkli diinyay1

birlestirmeye calismakla kendi kendini ¢okertmektedir.
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3.7. DIN VE HAYIR ISLERI TEMASI

Aysha Dergisi’nin ilk sayist manevi bir hissiyat ile beyaz renk {iizerine
yogunlasmistir. Nevval Sevindi Tiirk kiiltiiriinde beyaz rengin anlamini irdelerken (Ocak
2013: 68), Nihal Subas, insanin yaratilis seriivenini beyaz ifadesi iizerinden agiklamaya
calisarak, beyaz ruhu ve beyaz mesaji beyaz sibgatullah (Allah’in boyasi) olarak
tanimlamistir (Ocak 2013: 58). Aksesuar reklamlarinda beyaz renk 6n plana cikarilarak
masumiyetin rengi olarak verilmistir (Ocak 2013: 72). Elbise reklamlarinda beyaz renk
hakimdir (Ocak 2013: 76). Canta ve ayakkab1 reklamlarinda beyaz asaletin rengi olarak
sunulmustur (Ocak 2013: 78). Hasan Kacan “Beyazin da Beyaz1 Var” baslikli yazisinda
“Yaradan sana beyaz olabilme istidad1 vermistir” demekte ve anne siitiinden kefene insan
hayat1 ile beyaz iligkisine deginmektedir (Ocak 2013: 137). Cemanur Sargut “Her
Mertebenin Bir Rengi Vardir” baglikli yazisinda nefsin makamlar1 ve bu makamlarin
simgesi renkler hakkinda bilgiler vermektedir. Emreden nefis olarak tanimlanan ve mavi
olan Nefsi Emmare’den Hz. Meryem’in makamini ifade eden ve renksiz olan Safiye
makamina dogru yiikseliste yasanan halleri aktaran Sargut, insan olma makamini ortadaki
beyaz renk ile sembolize edilen Nefsi Mutmaine olarak agiklamaktadir. Nefsi Mutmaine
icin “Bu makam insan olma makamidir ve bu makamin iistiinde cinsiyet kalkar” demekte
ve bu makamin en 6nemli tecellisinin de Allah’a riza gostermek, ona teslim olmak

oldugunu soylemektedir (Ocak 2013: 24).

Derginin manevi alana yaklagimi belli bir perspektife sahip olmamakla birlikte
tasavvufi bir goriiniim arz etmektedir. Ender Sarac, bilin¢ diizeylerini basitten karmasiga
dogru; uyku bilinci, riiya bilinci, uyaniklik bilinci, askin bilinci, kozmik biling,
peygamber bilinci ve birlik bilinci olarak simiflandirip, her bir biling diizeyini bir
oncekinden daha iistiin, onun mahiyetini idrak edebilir olarak degerlendirmekte ve birlik
bilinci denilen tasavvufi bilinci en iiste yerlestirmektedir (Ocak 2019: 84). Dergi
tasavvufu, fikha dayanan dini anlayisin bir alternatifi olarak degil, Islam’in ash olarak
gormektedir. “Bu giinlerde Islam kétii, tasavvuf iyi anlayisi var degerlendirmesinde
bulunan Istanbul Tasavvuf Arastirmalar1 Merkezi Baskam Siileyman Derin, tasavvufun
icinin bosaltilmaya calisildigini, oysa tasavvufun sadece hiimanizm felsefesi, miizik ya
da sema olmadigini belirtmekte ve “Tasavvuf Islam’in Oziidiir> demektedir (Aralik
2013:74). Mutasavviflardan da Mevlana ana bagvuru kaynagidir. Dogrudan Mevlana’y1
ve Mevleviligi konu alan yazilarin (Aralik 2013: 30-31; Kasim 2017: 32; Aralik 2017:
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22-24; Aralik 2018: 30-31) yaninda, psikolojiden yasam kog¢luguna, sevgiden iletisime,

mekan tanittmindan insan iliskilerine bircok konuda Mevlana’dan alintilar yapilmistir.

Ik 35 sayida diizenli olarak tasavvufi yazilar yazan Cemalnur Sargut daha sonra
yerini Mim Kemal Oke’ye birakmistir. ik sayida Islamiyet “zamanin ruhuna gore
sekillenebilir mi?” sorusuna Sargut “Islamiyet zaten zamanin ruhuna goredir. Dolayisiyla
biz onu yasarken hakiki Islam’i yasamadigimiz i¢in zamanimn ruhu ortaya ¢ikmiyor”
seklinde cevap vermistir. Sargut’a gore; Allah aski insanda zuhur ettigi zaman insan
Allah’a teslim olur ve Islami yasam tiim zamanlar icin miimkiindiir. “Modern yasamak
insanin  gorevidir... Modern olmak medeni olmakla alakali. Yeter ki Ahlaki
Muhammediye ve Islam’in seriatina ters bir sey yapmayalim” diyen Sargut, moderni
medeniyetle, medeniyeti de Medine ile iligkilendirmekte ve modern olmanin bir
gereklilik oldugunu belirtmektedir (Ocak 2013: 26). Sargut’un “Tevhit” baslikl1 yazis1 da
dikkat cekicidir. Sargut, {sa’nin son aksam yemegi tablosunu yapmaya baslayan
Leonardo da Vinci’nin Isa’y1 resmetmek icin kilise korosundan bir kisiyi secmesi, buna
karsin Yahuda’yr resmetmek icin 3 yillik bir arayistan sonra bir sarhosu uygun
bulmasindan soz etmekte, lakin Yahuda’y1 resmetmek icin kullanilan sarhosun Isa’y1
resmetmek icin kullanilan kilise korosu gorevlisinden baska biri olmadigim
sOylemektedir. Sargut’a gore; cansiz seylere ve taslara tapanlar bile gercekte hakka
yonelmislerdir (Eyliil 2013: 32-33). Bir sonraki sayida konuya Rabiatiil Adeviyye
tizerinden devam eden Sargut, Rabia’nin 12 yil boyunca cani taze hurma cektigi ve Basra
hurma bolgesi oldugu halde hurma yemedigini, ciinkii kendisinin arzuladigini Allah
arzulamadiysa bu arzusunun kiifiir olacagini diisiindiigiinii aktarmakta, Rabia’nin bir
elinde bir kova su, diger elinde mesale ile cenneti yakmak, cehennemi sondiirmek
istedigini, boylece insanlarin cennet umudu ya da cehennem korkusuyla degil sadece
Allah’in cemali i¢in boyun egmelerini saglamaya calistigin1 yazmaktadir (Ekim 2013.

30-31).

Sargut, “Iman Her Seyin Basidir” baslikl1 yazisinda imanin en biiyiik alametinin
yoniinii ebedi aleme ¢evirmek oldugunu, imani olusturan iki temel degerin ise sabir ve
siikiir oldugunu yazmistir (Ocak 2014: 16). “Edep Allah’in Rizasim Kazanmaktir”
baslikli yazisinda “Edep her seyi haktan bilmektir. Edep hicbir seyi Hak’tan gayri
gormemek ve olanlara itiraz etmemektir. Edep her neye baksan Hakk’in birligini
gormektir’ demekte ve Kuran’in edep, tasavvufun da edebi Ogretmek oldugunu

soylemektedir (Subat 2014: 20). “Nefis Terbiyesi” baghkli yazisinda; nefsin insanin

186



tekdmiilii icin bir vesile kilindigim1 belirtmektedir. Sargut, Kuran’dan alintilarla
destekledigi yazisinda, insanin “Olmeden evvel 6lmek” ciimlesiyle Ozetlenen, nefsini
hesaba ¢cekme ve onu ¢irkin durumlardan kurtararak yarataninin yoluna yonlendirme

gayretinin 6nemine deginmektedir (Haziran 2013: 44).

Derginin 35. Sayisindan sonra tasavvufi yazilara devam eden Mim Kemal
Oke’nin yazilar1 oldukca kisa, Mevlana alintilar1 ile desteklenmis ve dili ancak tasavvuf
bilgisine sahip birinin anlayabilecegi tiirdendir. “Arinmak Mutluluk mu?” bashkh
yazisinda Oke, “Kendi metafiziksel (mistik) derinligine vakif olmayan insan mutlu
olamaz... Ne var ki ruhun bedene egemenligi kolay degil. Ciinkii bedende bir de nefs
var” demekte ve benciligin, narsizmin 6ziinde de nefsin bulundugunu belirtmektedir.
“Insanoglu tiiketim toplumunun koleleri, para en biiyiik put oldu” diyen Oke, arinmay1
tasavvuf ilmi ile miimkiin gérmektedir. Oke’ye gére “Insan fitraten temiz yaratilir. Diinya
onu kirletir. Bu baglamda tasavvuf kisiyi eski, orijinal haline gotiiriir... Asil arinma Hz.
Peygamberin vasfiyla bezenmektir” (Aralik 2015: 59). Oke, tiikenmislik sendromuna
siiriiklenen toplumun da ayni1 sekilde tasavvufi bir agkla kendine gelebilecegini ileri
siirmektedir (Mart 2016: 68). “Zamanin Hizir’1 Agk’tir” baglikli yazisinda “Diinyada iki
tiir insan var. Manevi genetigi itibariyle ifade ediyorum: Hinzirlar ve Hizirlar... Allah
insan1 (halifem diye) yaratmissa, kisiden beklenen Hizirligi (para kazanmak/maiset
derdinin Gtesinde) bir meslek ya da hayat bi¢cimi haline getirmesidir” diyerek tasavvufi
ask ile insa olmay1 ele almistir (Subat 2018: 32). “Kalbin sirlar1” isimli yazisinda ise
tasavvuf, psikoloji, kalp, dil, nefs arasindaki iliskiyi ele almis ve tasavvufi bir yaklasimla

kalbin yedi katmanini anlatmistir (Mart 2017: 38).

Derginin Berin Tuncel tarafindan kaleme alinan psikoloji sayfasi bir anlamda
maneviyat sayfas1 goriintiisii vermektedir. Tuncel iki sayida yer verdigi “Uzak Nedir?”
baslikli yazisinda “Isteyelim ve bilelim ki diinyadaki as1l amacimizdir kim oldugumuzu
anlamak. Bildik¢e -kendimizi bilmekte derinlestik¢e- idrak edecegiz asil yurdumuz
neresidir” diyerek asil cografyanin kalp cografyasi oldugu iizerinde durmustur. “Dogu da
Bat1 da (tiim yeryiizii) Allah’indir”” Bakara/115 ayeti ile yazi bitirilmistir (Temmuz 2018:
43; Subat 2018: 34). “Ayna Ayna Soyle Bana” baslikl1 yazi da ise noksansizligin Allah’a
ait oldugu, kadinlarin egip biikmeden kendilerini tiim eksikleriyle kabullenmeleri,
arayisin kendi hakikatini bulmaya yonelmesi gerektigi iizerinde durulmustur. Kadinlara
fiziki eksikliklerine takilmak yerine, yaratilisin hikayesini bilmenin pesine diismeleri

ogiitlenmektedir (Haziran 2018: 30). Tuncel’in hocas1 Mustafa Merter’in gelistirdigi nefs
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ve maneviyat psikolojisi yaklasimi, psikoloji kuramlari ile tasavvufi bakisi birlestirmeye
calisan, Allah’1n isimlerinin kainattaki tecellilerini ve insanin rahmani yoniinii 6n plana
cikaran bir muhtevaya sahiptir (Mayis 2017: 70). “Diinyanin Merhamete ihtiyac1 Var”
bashikli yazida Psikiyatr Mustafa Merter nefs psikolojisi olarak tanimladigi ¢alismasini
“bu yaklastm Hz.Insan’in Cenab-1 Hakk’in Esma’lar1 kesfe vesile oldugundan
bahsetmektedir” climlesi ile 6zetlemistir (Ekim 2015: 48).

Dergi ibadetler arasinda en biiyiik pay1 orug ibadetine vermektedir. Orug ile iligkili
yazilar kaleme alan Nihat Hatipoglu, Mustafa Karatas, Nursen Turgut, Fatih Citlak ii¢
aylarda neler yapilabilecegi, hangi ibadetlere agirlik verilmesi gerektigi, orucun mahiyeti
ve fazileti, oru¢ ve bayramin Onemi, darginlarin barigmasi, gariplerin hatirlanmasi,
diismanliklarin bitirilmesi, sabir ve siikriin onemini ele alirken (Temmuz 2014; Mayis
2014; Mayis 2015; Haziran 2015; Haziran 2017; Mayis 2018; Haziran 2018; Mart 2020;
Mayis 2020; Mart 2022; Aralik 2022); Mim Kemal Oke, Mevlana’dan alintilarla
ramazanin Onemi, aglarin halinden anlamayi, hirslardan kurtulmayir (Ekim 2016: 54;
Haziran 2017: 62; Temmuz 2016: 82); Cemalnur Sargut ayetlerden 6rneklerle tasavvufi
bir bakigla ramazanin mahiyetini (Temmuz 2013: 40), orucun fazilet ve dnemini (Mart
2022: 20), orucun miikafati olarak bayram ve kendini sorgulama siirecini (Agustos 2013:
36); Ender Sarac; ramazanda bedensel ve ruhsal arinmayi (Haziran 2015), sakin ve edepli
beslenmeyi (Haziran 2017: 70), oru¢ beslenme iligkisini (Mart 2022: 25) vs. islemistir.
Kendisiyle yapilan roportaja yer verilen Emre Dorman, geleneksel din anlayisinin
I[slam’dan ziyade Kkiiltirden kaynagini aldigimi, Islami anlayisin fitrat ile uyumlu
oldugunu belirtmis; asiriligin, israfin, gosteris ve yapayligin Islam 6gretisi ile uyusmadig
tizerinde durarak, orucu bozan sekli seylere yogunlasmadan 6nce insanlig1 bozan seylere
odaklanilmasi gerektigine vurgu yapmistir (Mayis 2020: 30). “Ramazan i¢in 30 giin
iyilik” baslikli dosyada ise ramazan ay1 i¢in giinliik iyilik programi hazirlanmistir.
Program listesinde; yardim derneklerine bagista bulunmak, fakirleri doyurmak, ¢cocuklari
sevindirmek, yolda iftarlik dagitmak, yetimlere el uzatmak gibi maddeler yer almaktadir

(Temmuz 2013: 130).

Ramazan ay1 editor Irem Uluerciyes’in ifadesiyle “6zel manevi yazilar, en sik ve
Ozel iftar mekanlari, bu aya 6zel gida iriinleri, ramazan ayimi bilingli ve saglikli gecirmek
icin uzmanlardan oneriler, gidilip goriilmesi gereken manevi rotalar ve en 6zel ramazan
sofralar1” ¢ercevesinde ele alinmistir (Mayis 2018: 24). Derginin iftar davetini konu alan

sayfalarda davetli fotograflar1 yer almakta ve iftara “Istanbul’un 6zel hanimefendileri’nin
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davet edildigi belirtilmektedir (Agustos 2014: 116). “Istanbul’un hanimlar1 cok 6zel bir
iftardaydr” bashikli dosyada “Istanbul’un seckin hamimlarindan olusan 6zel bir davetli
toplulugu, Aysha Dergi’nin diizenledigi iftar yemeginde bir araya geldi” denilmektedir.
Davetin KoruFlorya Rezidans isbirligi ile gerceklestigi, cemiyet hayatinin taninmis
isimlerinden 70 kadar davetlinin, Istanbul’'un en yeni ve gozde otellerinden Shangri
La’nin 0zenli iftar moniisii ve Klasik Tirk Miizigi ezgileri esliginde unutulmaz bir
ramazan gecesini birlikte yasadiklar1 belirtilmistir. iftar dosyasina “cemiyet hayatinin
gozde hamimlar sikliklaryla goz kamastirdilar” notu ile birlikte davete katilan hanimlarin
resimleri eklenmistir. Cemalnur Sargut ramazanin mahiyetine iligkin bir konusma yapmis
ve davetlilere Sargut’un Ayetii’l Kiirsi isimli kitab1 hediye edilmistir (Agustos 2013: 22,
29). “Aysha Dergi Geleneksellesen Iftar Daveti [le G6z Doldurdu” baslig1 ile verilen 2016
iftar organizasyonu Park Residence Cadde’de gerceklestirilmistir. Is, sanat ve siyaset
camiasindan katilimlarin oldugu belirtilmekte ve davete katilanlarin fotograflari
paylasilmaktadir (Temmuz 2016: 136). “Aysha 5. Iftar Daveti ile Yine Goz Doldurdu”
bashig1 verilen 5.1ftar daveti Four Seasons Hotel Bosphorus’ta gerceklestirilmis is, sanat
ve siyaset diinyasindan énemli isimlerin katildig: davette, “Iftar saatinin gelmesini, davet
alanina kurulu stantlarda aligveris yaparak bekleyen davetliler, hazirlanan 6zel menii ile
iftarlarin1” acmislardir (Temmuz 2017:106). “Ciragan Sarayi’nda Bogaz Esintili Iftar ve
Sahur Sefas1” baslikli yazida gérkemli bir mekanda bogaz manzarali sahur ve iftarin
keyfine doyulamayacagr yorumu yapilmaktadir. Mekanda envai c¢esit yiyecek
alternatifinin bulunduguna deginilmekte, “iftar yemeklerini prestij ile bulusturmak
isteyenler i¢in Ciragan Sarayi etkinlik alanlar1 ve tiim konforuyla en ideal secenek’ olarak
tanitilmaktadir (Mayis 2017: 27). “Bu Ramazan Ay1’n1 Unutulmaz Kilabilirsiniz ” baslikli
sayfada, “iftar ve sahur sofralar1 kuskusuz Ramazan Ayi’n1 anlamli kilan ve taclandiran
en O0zel zamanlar. Ailelerin ve dostlarin bir araya geldigi bu 6zel anlar, sizin ig¢in
sectigimiz mekanlarda daha sik ve daha anlamli olabilir” denilerek bazi likks mekanlarin

tanitimlar1 yapilmistir (Mayis 2018: 48).

Iftar davetlerine yonelik; “uzun etekler, tunikler, gosteristen uzak klasik ve
nostaljik elbiseler” ile klasik takilar onerilirken, 6zel giinler i¢in “Can alict renkler,
piriltilar, dantellerle sekillendirilen abiyeler, 1s1ltili ceketler, degerli canta ve ayakkab1”
Onerilerine yer verilmekte, 6nemli giinlerde sadeligin bir kenara birakilarak sik kombinler
olusturulmasi tavsiye edilmektedir (Temmuz 2014: 76, 81). Ramazan ayinin biyolojik

faydalarina yogunlasan yazilar da bulunmaktadir. Giil Kaynak, “Ramazan Oncesi Detoks
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Zaman1” (Haziran 2013: 162) ve iki sayida yer verilen “11 Ayin Sultan1 ve Detoks”
(Temmuz 2013: 166, Mayis 2020: 42) baslikli yazilarda orucun maddi faydalarini ele
almaktadir. iftar sahur 6giinlerinde yapilan yanlislarin orucun maddi faydalarii inhibe
ettigini hatirlatan Kaynak, ramazan ayi1 ile detoks uygulamalar1 arasinda iliski kurarak,
dogru bir beslenme ile ramazanin bir detoks ay1 olabilecegini hatirlatmaktadir. Sebnem
Kilig, orucun beden icin yillik bakim oldugunu sdylerken (Mart 2022: 24), Mehmet

Yavuz, orucun ruh i¢in detoks gorevi gordiigiinii yazmaktadir (Mart 2022: 28).

Orug ibadetiyle ilintili olarak ve benzer bir yaklasimla ele alinan bir diger konu
kandillerdir. Ug aylardaki kandiller (Regaip, Mirag, Berat ve Kadir Gecesi), Muharrem
Ay1, Asure Giinii ve Mevlit Kandili’ni konu alan icerikler derginin din temasinin dnemli
bir unsurunu olusturmaktadir. S6z konusu gecelerde manevi hayata iliskin yapilmasi
gerekenlere yonelik farkli yazarlara ait ¢esitli dua ve ibadetlerden olusan tavsiyelere yer
verilmistir (Mart 2017: 40; Eyliil 2019: 39; Haziran 2021: 18; Kasim: 2018: 28; Ocak
2020: 24; Kis 2020: 16; Mart 2018: 40; Kasim 2017: 30; Mayis 2016: 82; Nisan 2016:
68; May1s 2017: 74; Sonbahar 2020: 12; May1s 2020: 28; Nisan 2018: 42, Haziran 2021:
18, Eyliil 2021: 14; Eyliil 2022: 12).

Resim 27. Mayis 2018: 36 Resim 28. Haziran 2017: 69
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Dergide hac ve umre ibadetine yoOnelik yazilar da bulunmaktadir. “Kendi
Ruhunuza Yolculuk: Hac Ibadeti” baslikli yazisinda haccin kendini sorgulama siireci

olmasi gerektigi iizerinde duran Nursen Turgut’a gore hacilar, beyaz ihramlari ile diinyay1
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terk edip, Allah’1 zikre kosarak giinahlarinin affin1 talep eder ve manevi kirlerinden
armnirlar (Eyliil 2017: 28). Umreye giden sanatcilarla yapilan roportajlarda ise bir duygu
durumunun tasviri hakimdir. Kimi ziyaretcilerin kutsal topraklarda hedefledikleri
duygular1 yakalayamamaktan duyduklar1 korku ama s6z konusu duyguyu en derinden
yasamalarindan duyduklart memnuniyet (Mayis 2014: 38) iizerinde durulmustur. Bir is
kadin1 umre ziyaretine iliskin hislerini “cok rahat ettigimi hissetim. Kiyafet ya da ne
giyecegim diye bir derdin yok. Hicbir sey yok. Sadece bir nokta var. O noktaya sonsuz
bir akis var” ctimleleri ile ifade etmistir (Nisan 2013: 93). Hac ve umre ibadeti yazilardan
ziyade reklamlara konu edilmistir. Aysha Dergi 25 kisiyi bir yillik dergi abonesi yapanlar
arasinda yapilacak cekilisle umre ziyareti hediye edecegini, “Medine’de 5 yildizli otelde
7 gece-8 giin.....Liiks otobiisle havaalani-otel-ziyaret transferleri”’nin kampanyaya dahil
hizmetler oldugunu belirtmistir (Subat 2013: 26-27; Mart 2013: 26-27). Modanisa firmast
belirlenen miktarda aligveris yapanlar arasindan yapilacak cekilisle “Ramazan boyunca
30 ¢ifte Kabe’ye yiiriime mesafesindeki 5 yildizli otellerde konaklamali” umre seyahati
hediye edilecegini ilan etmistir (Temmuz 2015: 75). 212 Istanbul Alisveris Merkezi’nden
ayni giin i¢inde 75 tl aligveris yapanlardan c¢ekilisle 10 kisiye umre seyahati hediye
edilecegi reklamina yer verilmistir (Haziran 2017: 69). “80 Bin Kisi Hacca Gitmek Icin
Giin Sayiyor” baghkli yazida “15 yildir liikks/deliiks Hac ve Umre turlar1 diizenleyen
Vizyon Turizm, hacilara 5 yildizli liiks otellerde agirlamanin 6tesinde 6zel duahan ve 6zel
doktor hizmeti de vererek hacilarin konforunu bir iist skalaya tasiyor” climleleri ile turizm
sirketi hizmetleri anlatilmaktadir. “Vizyon Turizm’de liikks olarak nitelendirilen hac
organizasyonu i¢in haci adaylarinin kisi basina 6demesi gereken tutar 17 bin dolardan
baslarken... Kabe’yi goren odada kalmak isteyenlerin ise yaklasik kisi bast 3 bin dolar
daha fazla odeme yapmasi gerekiyor” denilmektedir (Temmuz 2018: 42). “Inang
turizminin Tirkiye’deki turizme biiyiik fayda sagladigin1 ve diinyada giderek biiyiiyen
inang¢ turizminden elde edilen gelirin hi¢ de kiiclimsenmeyecek bir seviyeye ulastigini”
belirten Vizyon Turizm y6netimi, K&be Genisletme Proje’sinin tamamlanmasi ile birlikte

ciddi umreci artis1 beklediklerini aktarmistir (Temmuz 2017: 40).

Zekat ibadetini konu alan bir yaziya rastlanmistir. Ancak vakif ve derneklerin
yaptiklart hayir islerine derginin bir¢ok sayisinda yer verilmistir. Dergi zekat kavramina
yer verdigi “Simdi Zekat Zamani” isimli dosyada zekatin IHH, Yeryiizii Doktorlari,
Kizilay, Tiirk Diyanet Vakfi1 gibi kuruluslara verilmesini tavsiye etmektedir (Temmuz

2014: 74). Cesitli dernek ve vakiflarin hayir faaliyetlerini tanitmanin yaninda derginin
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bizzat kendisinin de istirak ettigi faaliyetler de bulunmaktadir. Bu tanitim ve faaliyetlere;
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig: isbirligi ile Suriyeli Go¢menlere Yardim Projesi’nin
desteklenmesi (Temmuz 2013: 38), Sadakatasi Derneginin tanitimi (Subat 2016: 26),
Merkezi Almanya’da bulunan Hasene Derneginin tanittmi (Mayis 2016: 34). Yeryiizii
Doktorlar1 ekibinin Afrika’daki kurban organizasyonlar1 hakkinda bilgi verilmesi (Eyliil
2013: 28), yardima muhtag kadinlar yararina faaliyet gosteren Hanimlar Egitim ve Kiiltiir
Vakfi’nin tanittmi ve vakfin Gelisim I¢in Firsat Esitligi isimli projesine destek verilmesi
(Subat 2015: 74), Kimse Yok Mu? Derneginin diinyanin c¢esitli iilkelerinde
gerceklestirdigi ramazan faaliyetleri hakkinda bilgi verilmesi (Temmuz 2013: 124-128),
1980 yilinda yapilmis olan New York Fatih Camii’nin tanitilmasi ve faaliyetleri hakkinda

bilgiler verilmesi (Temmuz 2013: 134) ornek verilebilir.

Dergi genelinde yukarida anlatilan siniflandirmanin disinda kalan dosya ve yazilar
da bulunmaktadir. Temmuz 2013 sayisinda ihtida edenlerin nicin ve nasil Miisliiman
olduklari, Miisliiman olduktan sonra yasadiklar1 deneyimlere yer verilmistir (Temmuz
2013: 104-114). “Selamin Selameti” baslikl1 yazida Okuyucu Tefsiri isimli caligmasi ile
Tiirkiye’nin ilk kadin miiffesiresi olan Semra Kiiriin Cekmegil ile yapilan goriismenin
detaylar1 aktarilmistir. Cekmegil ¢calismasinin bir eksigi kapatmak icin degil tesvik amaclh
oldugunu, Ciinkii Kuran’in her daim yeni tefsirler yapmay1 gerektirdigini ifade etmistir.
Tarihsel siire¢ icinde kadinlarin geri plana itildigini soyleyen Cekmegil “Goriislere
saygimiz olsa da, bizleri Allah’a muhatap olmada bu kadar geri plana iten goriisleri ne
adina kabul edelim ki” demekte ve kadinlarin da erkeklerden bagimsiz olarak dogrudan
Kuran iizerinde ¢alisma yapmalarini tavsiye etmektedir (Subat 2016: 88). Nursen Turgut,
“Dinin ki Temeli” baslikli yazida Miiddesir Siiresinin 41-45 ayetlerini konu etmekte ve
insan1 cehenneme gotiiren halleri; namaz kilmamak, fakirleri doyurmamak, sadece
kendini diisiinmek, immetin derdi ile dertlenmemek, bos ve batil iglerle ugragsmak, ileri
geri konusmak olarak 6zetlemektedir (Subat 2018: 30). Nevval Sevindi “Hal Diline Gel ”
baslikl1 yazisinda Miislimanligin dil ile degil hal ile ortaya konmas1 gerektigi iizerinde
durmakta ve mevcut Miislimanlhik algisinin teslimiyete dayanmadigi, ayetlerin
aracsallastirilarak ceza ve miikafat dagitiminda bulunuldugunu ileri stirmektedir. Sevindi,
hem nefse hem Allah’a teslim olunamayacagindan hareketle, kimsenin nefsini
sorgulamaya yanasmadigini, dahasi Allah adi ile digerlerini de yargilama hakkini nefsine
bolca bahsettiginden yakinmaktadir (Temmuz 2013: 46). Nihat Hatipoglu giinahlarin

islendikleri yer ve zamana gore derecelerini ve Maide Suresinin 3. ayeti kapsaminda eti
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yenmeyen hayvanlar ele almistir (Subat 2015: 66). Hatipoglu “Miisliimanlar savasirsa
Ne Yapacagiz” baglikli yazisinda ise birbirleri ile savas durumuna gelen Miisliiman
toplumlarin durumunu ele almakta ve Kuran’da savasan Miisliiman toplumlara yonelik
olarak “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri
otekine saldirirsa Allah’1n buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin” (Hucurat/
9-10) hiikkmiiniin bulundugunu belirtmektedir. Bununla birlikte adil ve insafli olmak
gerektigini soyleyen Hatipoglu, Hz. Ali’nin kendisi ile savasanlar icin sarf ettigi “Bunlar
bize karst haksizlik eden kardeslerimizdir” degerlendirmesinin goz Oniinde
bulundurulmasini 6giitlemektedir (Kasim 2015: 75). “Kaderimizi Belirlemek Elimizde
mi?” bashig ile derginin iki sayisinda kendisine yer verilen Celalettin Ipekbayrak’in;
kaderin insanin elinde oldugu, kisilik ve sans durumlar1 belirlendikten sonra, dogum
tarihine gore, olumlu ve olumsuz yillarin belirlenebilecegi, bu yillara gore hareket
etmenin basariyr getirecegi iddialarina yer verilmekte, biiyli ve nazar iizerinden konu

Islam ile iligkilendirilmektedir (Ocak 2019: 50; Haziran 2021: 19).

Derginin roportaj sayfalarinda manevi kategoride degerlendirilebilecek detaylar
bulunmaktadir. Hristiyanliga gecip tekrar Islam inancina dénen manken Tugce Kazaz ile
yapilan roportajda, Kazaz “Az sey bildiginizde karar vermek daha kolaydir... Benim din
degistirmemdeki cesaretim bilgisizligimden kaynaklanmist:” demekte ve hem Islam’dan
ayrilmaya calisan kendisinin, hem de onu Islam’da tutmaya calisan ailesinin Islam
hakkinda herhangi bir bilgisi bulunmadigin1 soylemektedir. Kazaz, din degistirmeye
yonelik bir soruya “Iyi niyetli yiiksek bir amac, samimiyet ve mensubu oldugu dine ait
gerekli bilgiye sahip degilse, bu unsurlar gergeklestirdigi halde bunu sosyal yasam
icerisinde tatbik etmiyorsa bence ister degistirsin, ister degistirmesin” seklinde cevap
vermekte ve boyle bir birey i¢in “mensubu oldugu dinde kalmasinin bile bir onemi yok™
yorumunda bulunarak insanin mensup oldugu inanci bilmesinin ve onu hayatina tatbik
etmesinin ehemmiyeti izerinde durmaktadir (Haziran 2013: 64-74). Davranis bilimleri
uzmani olarak tanitilan Askim Kapismak ise “Kendine tapinmayi, kendine acimay1 ve
kendini hakli bulmay1 birakmadigin siirece, bir digeri ile iletisim zorlasacak™ sozleri ile
giiniimiiz insaninin kendisine tapindig1 icin iletisim yetenegini kaybettigini ifade etmistir.
Kapismak’a gore; maddi alanlarda mutluluk aranmaz, insan maddi hazlardan ya memnun
olur ya da olmaz. Mutluluk ise saadet ve huzur demektir. “Derin okuma yapmayan, farkli
alanlardan gercegi aramayan, diisiinmeyen, diisiinmeyi dert etmeyen, felsefe yapmayan

insan mutlu olamaz”. Mutlu olamayan kisi mal, miilk, kariyer, evlat, aile ya da baska bir
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seyin bagimlisi olur. Aym sekilde diisiinceden uzak dindar ibadeti sayiya dokmenin
pesine diiser ve okumadig1 i¢in huzursuzdur. Ezbere bir inanca sahip olanin arastirma
yapmaktan uzak durdugu ve seytanini zincirleyemedigi icin siirekli onunla yasamak
zorunda kaldigimi soyleyen Kapismak, dindarlarin kendini bastirarak digerlerinin ise
saldirircasina  yasayarak depresyona girdikleri kanaatindedir. Gercege iki yolla
ulagilabilecegini belirten Kapismak bunlari arastirma ve act ¢cekme olarak siralar.
Tiirkiye’de arastirma olmadigi icin gercekleri gormek aci ¢ekmekle miimkiin
olabilmektedir (Eyliil 2017: 34). Allah De Otesini Birak kitabinin yazar1 Ugur Kosar ile
yapilan roportajda Kosar, insanlar1 Allah’a sevapla degil askla yaklastirmaktan yana
oldugunu, nur terapisi adin verdigi tek seanslik bir tedavi yontemi gelistirdigini ve

insanlara manevi uyanis yasattigini soylemektedir (Subat 2014: 68).

Kendisi ile roportaj yapilanlardan biri de Emine Senlikoglu’dur. Senlikoglu, 15
kitap yazdiktan sonra bazi hatalarini fark ettigini belirtmekte ve “hassasiyetimi hep dini
konulara endeksledim ama sonra daha genis bakmay1 6grendim. farkindalik 6nemlidir”
sozleri ile hayatin gergeklerinin 6nemine vurgu yapmistir. Senlikoglu, kadin ve erkege
Kur’an ne kadar deger verdiyse kendisinin de o kadar deger verdigini, feminist
olmadigini, kim baski goriiyorsa onun yaninda oldugunu belirtmistir (Temmuz 2013:
116). Aise isimli kitab1 lizerine kendisi ile bir goriisme yapilan Sibel Eraslan, hem
koordinatlarin belirlenmesi hem de ¢agin dilinden konusmanin basarilmasi gerektigine
deginerek, Miisliimanlarin 300 yillik bir bagimsizlik savasi i¢ine girerek bu siirecte
felsefi gelisime zaman ayirmamalarinin kiiltiirel bir sorun olarak belirdigini, ancak sosyal
bilimlere daha ¢ok agirlik verilmesi ve diisiinsel gelisimin saglanmasi ile bu ¢ikmazin
asilabilecegi kanaatini paylasmistir. Eraslan, peygamberin Hz.Asiye, Hz.Meryem,
Hz.Hatice ve Hz. Fatima’y1 cennettin sultanlar1 olarak tamimladigini, bu dort kisiyi
okuduktan sonra, besinci kisi olarak Hz.Aise’'nin genclere tanitilmasi ihtiyacin
hissettigini, bu nedenle hem kadinlar hem erkekler icin 6rnek bir kisilik olan Hz. Aise’yi
tanitmaya ¢alistigini1 aktarmaktadir (Ocak 2014: 24-27). Ayni sayinin i¢cinde Ferda Olbak
Mazak “En sevgilinin sevgilisi Hz.Ayse’nin Diigiinii ” baslig1 ile Hz.Hatice’nin vefati ile

yalnizlasan peygamberin Hz.Ayse ile evlilik siirecini ele almistir (Ocak 2014: 28-29).

Dergi; ebru, hat, tezhip gibi sanatlar1 manevi bir tema ile ele almaktadir. Hat
sanati, insant kdmile ulagsma seriiveninin bir ayagi olarak degerlendirilmektedir (Ocak
2018: 98; Haziran 2018: 109; Aralik 2022: 42). Tezhip sanat1 ve Osmanlidaki izleri

(Haziran 2018: 108) ile tezhip sanatiyla ilgilenenlerin 6zge¢misi ve yaptiklari ¢alismalar
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hakkinda bilgiler verilmistir (Ocak 2019: 124). Tezhip sanat¢is1 Cicek Derman (Mayis
2018:124), Niliifer Kurfeyz (Yaz 2022: 10) ile Ebruzan Hikmet Barutcugil tanitilmis ve
caligmalar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Barutcugil’e gore “Bati sanatinda materyalist

g6z, dogu sanatinda ise goniil gozii vardir” (Eyliil 2013: 116-122)

Dergi popiiler kiiltiir iiriinii giinleri yeni bir yoruma tabi tutmus ve olumlu bir
yaklagim sergilemistir. Kadinlar giinii, sevgililer giinii, anneler giinii, babalar giinii gibi
0zel giinlere derginin ilgili tarihlere denk gelen sayilarinda yer verilmekte ve s6z konusu
giinler kimi zaman tasavvufla da iliskilendirilerek kutlanmaktadir. Ornegin Mart 2013
sayisinin ¢ercevesinin belirlenmesinde kadinlar giinii, Haziran 2014 sayisinda ise babalar
giinii etkili olmustur. Editor Nermin Karamuti 5. say1 yazarlarina yonelik “degerlerin en
biiyligii ve en yiicesi olan annelerimizi, her giiniin disinda 6zel bir giinle de andilar”
ifadesini kullanmakta, tiim annelerin anneler giiniinii kutlamaktadir (Mayis 2013: 4).
Merve Tokyay “Anne Bu Giin Seninim ” baglikl1 yazisinda “hadi itiraf edelim: Sevgililer
Giinii, Babalar Giinii, Yilbas1 ve Anneler Giinii.... Ah su kapitalizmin pis oyunlari...
deriz deriz ama yine gonliimiiz raz1 gelmez sevdiklerimizi hediyesiz birakmaya...”
climleleri ile baglamakta ve “bu yi1l annenizi kendinizle sevindirin” tavsiyesi ile bitirilerek
anneler giinii icin 10 hediye alternatifi sunulmaktadir. flk alternatif annenin bir giizellik
merkezine gotiiriilmesidir. Diger alternatifler; kahve yapma, yemek hazirlama, yatakta
kahvalti sunma, aligverise gotiirme vs. olarak siralanmaktadir (Mayis 2016: 51).
“Editorden” baslikli yazida “14 Subat Sevgililer giinii dergimizin bu ayki cercevesini
belirlememizde etkili oldu” denilmektedir. “fakat niyetimiz, ici bosaltilmis, aslindan ve
gerceginden uzaklagmis, madden ve manen bir tiikketim aract haline gelmis bir giin
kutlama ve kavramdan bahsetmek degil” denilerek, amacin ben diyen insana sen demesini
Ogreten aska ve sevgiye bakmak oldugu vurgulanmaktadir. Bu sayida Cemalnur Sargut
“Hz.Mevlana’da Ask ” baslikl1 bir yazi ile tasavvufi aski anlatmistir. “Tiirkiye’nin Ornek
Ciftleri” baslig1 ile sanat ve siyaset diinyasindan bazi evliliklere yer verilmistir. Nihal
Subasi “Elif, be, nokta” basligi ile peygamber askini ele almistir. Nevval Sevindi ise “Ask
Bir Zarafettir” bashig ile tasavvufi tarzda bir yazi1 kaleme almistir. Figen Es “Ask”
baslikl1 yazisinda kalbi agk ile nefsi ask arasindaki farki islemistir (Subat 2013: 8, 28-29,
46-51, 52-53, 60-61, 120-121). Subat 2014 sayisinda kisinin sevgilisi ya da esi ile
romantik ve 0zel bir giin yasamasimin iliskiye i1yi gelecegi Ogiitlenmekte ve evde
yasanacak gecenin yemek, masa hazirlii, romantizm, miizik, siislenme gibi detaylar1

anlatilmaktadir (Subat 2014: 27). Subat 2015 sayisinda yer alan Nurten Sancak’in
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“Sevgililer Giiniintiz Kutlu Olsun” baslikli yazis1i Mevlana, Yunus Emre, Sadi Sirazi,
Portekizli yazar Mariana Alcoforado’dan alintilarla zenginlestirilmistir. Sevgililer
giiniine kars1 olunmadigi ancak dayatmalarin kabul edilmedigine deginilmis, sevgililer
giinlinii bir tiikketim giinii olmaktan ziyade sevgi ve askin gelisip olgunlasmasi i¢in
degerlendirilmesi gereken bir giin olmas1 gerektigi iizerinde durulmustur (Subat 2015:
68). Dergi yilbas1 gecesi reklamma da yer vermistir. Conrad Istanbul Hotel reklam
sayfasinda yilin en eglenceli gecesi olarak tanimlanan yilbasi gecesinin “Sehrin en giizel
manzarasina sahip, en tarz terasinda, Summit Bar’da” gecirilmesi Onerilmistir (Aralik

2017: 45).

Dergi defile olgusunu da sadece moda ile sinirlandirmamaktadir. Defile duaya
konu olabilen, kimi hayir ve iinsiyet iliskilerinde basvurulan bir faaliyet olarak
degerlendirmektedir. Pinar Dernegi ve Bala Couture’iin {iniversiteli 6grenciler yararina
gerceklestirdikleri organizasyondaki defilede Osmanlidan giintimiize kadinlarin
kiyafetlerindeki degisim ele alinmistir (Mayis, 2013: 16). Moda markasi1 Miss Ayshe’nin
darbeye kars1t diizenledigi defile “Mankenler Darbeye Kars1 Yiiriidii” baghgi ile
verilmistir. 15 Temmuz sehitlerine Allah’tan rahmet dilendikten sonra Miss Ayshe’nin
sahibi Ayse Yildinnm’in “Artik soziin bittigi yerdeyiz. Bundan sonra biz degil

2

koleksiyonumuz konusacak™ ciimlesi ile mankenler darbeye karsi podyuma cikis
yapmustir (Eyliil 2016: 24). Adile Sultan Sarayi’nda yapilan dergi tanmitim gecesinde
davetlilerin “sik kiyafetleri ve stilleri ile dikkat c¢ektigi”, Aile Sosyal Politikalar
Bakanligi’'min kadina siddete son verilmesi amaciyla baslattigi projeye mankenlerin
ellerinde Alo 183 pankartlar tasiyarak destek verdikleri ve tanitim gecesine katilan Aile
ve Sosyal Politikalar Bakam1 Fatma Sahin’e Aysha Dergi imtiyaz sahibi Pinar
Kiiciiksabanoglu tarafindan “Ozel bir Kuran-1 Kerim hediye edildi”gi belirtilmistir
(Mayis, 2013: 40). Bircok Hollywood yildizinin ve Avusturya kraliyet aile iiyelerinin
tercih ettigi modaci olarak tanitilan Atill Kutoglu ile yapilmis goriismede Kutoglu'nun
“dua etmeden defileye ¢ikmam” climlesi yazinin basligi olarak belirlenmistir (Ocak 2013:
116). Editor Emine Merve Serbet¢i, Wilma Elles’in bas mankenlik yaptig1 gosterisli
defile organizasyonunda Anadolu’nun kadim degerlerine yaslanarak sefkat ve sevgiyle
ne kadar giicli olundugunun goriildiigiinii belirtmekte “Anadolu’nun degerlerinden
beslenen ve iirettikleri ile Anadolu’yu da besleyen bir baska defilemiz daha vardi bu ay.
Gaziantep Zeugma Miizesinde gercgeklestirilen Dilek Hanif imzali kutnu kumasg

defilesi...” ciimleleri ile devam etmektedir (Subat 2016: 16).
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Derginin din temali baz1 yazilar1 50. sayidan sonra kendini tekrar etmektedir.
Ornegin Nihat Hatipoglu’nun peygamberin kisiligini ve ahlakin1 konu alan “Goniillerin
Sultan1” basglikli yaziya ii¢ sayida yer verilmistir (Nisan 2015: 76; Ekim 2017: 34; Mart
2021: 31). Mustafa Karatas’in Islam’da tatl1 dilin ve giiler yiiziin 5Snemini ele aldig1 “Tatlh
Dil Giiler Yiiz” baglikli yaziya dort sayida yer verilmistir (Eyliil 2015: 32; Temmuz 2017:
36; Ekim 2018: 32; Haziran 2020: 82). Berin Tuncel’in “Uzak Nedir?” baslikl1 yazisina
iki sayida yer verilmistir (Temmuz 2018: 43; Subat 2018: 34). Celalettin ipekbayrak’in
“Kaderimizi Belirlemek Elimizde mi?” baglikli yazisina iki sayida yer verilmistir (Ocak
2019: 50; Haziran 2021: 19). Giil Kaynak’in “11 Ay Sultan1 ve Detoks” baglikli
yazisina iki sayida yer verilmistir (Temmuz 2013: 166; Mayis 2020: 42).

3.7.1. Din ve Hayir Isleri Temasmin Yorumlanmasi

Popiiler dindarlik dini 6gretinin kitlenin elinde yeniden sekillenmesidir. Boylece
kitabi bilgiler yerine kiiltiirel sartlar ve mevcut yasam tarzlar dini dgretinin i¢ine dahil
edilir (Ayten ve Kose, 2018: 10). Popiiler dindarlik tabiati geregi ihlash dindarlikta
oldugu gibi niyet ile eylem arasinda bir uyum aramaz. Popiiler dindarlikta ihlastan ziyade
diinyevi hesaplar s6z konusudur (Okumus, 2017: 32, 46). Miisliiman toplumun mevcut
hayat sartlarim Islami prensiplere gore yeniden sekillendirmeyip, hali hazir durumun
sadece Islami siiriimiinii baska bir ifade ile helal sertifikalisin1 ortaya koyma cabast,
modernizmin ve postmodernizmin sundugu tiiketim kaliplarinin aynen kalmasini

saglamis ve ortaya tiiketen bir Miisliiman tipi ¢ikmistir (Akdogan ve Sungur, 2016: 70).

Dergi mevcut modern yasamla uyumlu, hem gosteris¢i tiikketimde bulunan hem de
inang sahibi bir insan tipi ¢izmektedir. Derginin ongordiigii yasam tarzi, stili veya modasi
kapitalist pazarlama anlayis1 iizerine bina olmus, dinin etkisini minimize eden bir
gorliniim arz etmektedir. Islam; tasavvufi soylemler, tiirbeler, tarihten hayat hikayeleri,
oru¢ ay1, kandiller, tezhip, hat ve ebru sanatlar1 ve bir takim hayir faaliyetlerinin igine
sikistirtlmistir. Gegmisi taklide dayanan geleneksel din anlayisinin toplumu mevcut
gerceklikten koparip bir kiiltiir ve kimlik krizinin i¢ine siiriiklemesine karsin, Aysha
Dergisi yaklagiminin sekiiler moderniteyi taklit tizerinden benzer bir ¢6ziimsiizliik, kiiltiir

ve kimlik krizini sahaya siirdiigii soylenebilir.

Kiiltiir-sanat editorii Merve Tokyay’m “Senin Farkin Ne?” baslikl1 yazis1 derginin
icinde bulundugu c¢ikmazin farkinda oldugunun ifadesidir. Tokyay “Oziimiizii degil;

viicudumuzu, evimizi, yatagimizi, arabamizi, ¢ocugumuzu, isimizi, iligkilerimizi,
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kiyafetlerimizi siislemek zorunda kalma” nmin ve bunlarin dayatilan normlar olusunun
huzursuzluguna deginmekte, Biz Kimiz? Sorusunun cevabini aradigini sdylemektedir

(Eyliil 2016: 109).

Dergi genelinde kimligin konumuna iliskin bir ¢eliski s6z konusudur. Bu celiski
maneviyat sayfalarinda daha belirgindir. Bir taraftan lilks yasam Ogiitlenirken diger
taraftan “seccadesi kumlar olan bir peygamberin, ipeklere, atlaslara biirlinen timmeti
olmanin hicabiyla...”climlesi ile baslayan bir yaziya yer verilmekte ve rol model olan
peygamberin hanimlarinin bir yasam stil dergisinde anlatilmasinin oldukca miiskiil
oldugu belirtilerek, peygamberin liiks ve ihtisamdan uzak bir yasama sahip oldugu
tizerinde durulmaktadir (Ocak 2014: 28). Bir taraftan maddiyat ve giizelligin mutluluk
getirecegi reklamlar1 yapilirken, diger taraftan maddi varligin insanlari mutlu etmeye
yetmeyecegi, insan ruhundaki boslugun ancak bir hedef, ama¢ ve anlam ile
doldurulabilecegi (Eyliil 2022: 10), giiniimiizde insaninin tiim imkénlara ragmen
depresyonda olmasinin sebebinin maddiyata baghilik oldugu, ¢6ziimiin ise Asr
siiresindeki hakki ve sabri1 tavsiye edenlerden olmak ve salih amel islemek oldugu
yazilmaktadir (Eyliil 2014: 50). Bir taraftan yaslilia savas acilirken, diger taraftan diinya
hayatinin ¢ok kisa oldugunun fark edilerek zamana aldamilmamas: gerektigi
ogiitlenmektedir (Aralik 2016: 30). Bir taraftan estetik cerrahi Oviiliip giizel olmak
kutsanmakta diger taraftan belli bir kadin imgesinin ideal olarak sunuldugu ve toplumun
biiyiik bir kisminin bu ideale ulasmak i¢in biiyiik bedeller vermeye hazir oldugu, kadinin
kendisi ve bedeni ile kurdugu bagin zedelendigi, nesnelesmenin siradanlastigi ve asil
kusurun ahlaki sapmalar oldugu, bedenin seklinin bir kusur olamayacagina yer
verilmektedir. Giizelligin kapitalist sistemin ¢izdigi ¢er¢eveye sabitlenmemesi gerektigi
hatirlatilarak her kadinin, her bedenin ve her insanin giizel oldugu c¢iinkii miibarek
kilindig1 soylenmektedir (Eyliil 2019: 42). Ayrica giizelligin kaynaginin ask oldugu ve
askin ise ancak rabbini bilmekle ve kendini gormekle miimkiin olabilecegi
vurgulanmaktadir (Ekim 2018: 34). Bir taraftan diigiinlerin liikks yerlerde yapilmasi
gerektigi iddia edilirken diger taraftan her ne kadar 6zel bir giin olsa da asir1 liikks ve israfin
negatif enerjiye neden olacagi ve meselenin abartilmamasi gerektigi tavsiye edilmektedir
(Kasim 2019: 90). Bir taraftan insanlar liiks tiiketime cagrilirken diger taraftan insanligin
tilketimin kolesi haline geldigi, paranin en biiyiik put oldugu vurgulanmakta ve manevi
arinma tavsiye edilmektedir. (Temmuz 2017: 38) Mutluluk bir taraftan popiiler yasam

tarzina baglanirken, diger taraftan tiiketim, liiks yasam, gosteris gibi popiiler kiiltiir tiriinii
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eylemlerden koparilip isini sevme, esine baglilik, siikretme, elindeki ile yetinme, kendini

bilme gibi ahlaki degerlere baglanmaktadir (Ocak 2019: 83).

Derginin birbirini takip eden yaz1 ve dosyalar1 arasinda da tezatlar bulunmaktadir.
Ornegin; Mustafa Karatas’in “Ramazan ve Orug¢” baslikli ramazanin faziletlerini konu
alan yazisii, “acik biife iftar yemegi, sinirsiz mesrubat ve cay...; geleneksel tatlariyla
gosterigli iftar deneyimi...” ifadelerini iceren bazi lilks mekanlarin reklamlar takip
etmistir (Haziran 2016: 72-74). Istanbul Fashion Week 2013 dosyasinda davete katilan
tinliler moda davetinde siklik yarist bashgi ile verilmis ve sikliklan ile goz
kamastirdiklar1 vurgulanmis (Nisan 2013:34-44), ancak hemen sonraki sayfada Umit
Meri¢’in sabah namazi kilmak i¢in Hira magarasina yaptigt yolculugu anlatan “Hira’da
Sabah Namazi1” baslikli yazi1 yer almistir (Nisan 2013: 46). Editor Nermin Karamuti’nin
Misir’daki protestolar sonucu Rabiatiil Adevviye meydaninda vurulan Esma Biltaci’y1
anlatip zalimlerle miicadelenin 6nemine degindigi yazisini takip eden sayfada “aslinda
hayat yasadiginiz andan ibarettir ” slogani ile liiks bir tatil mekaninin reklami yer almistir
(Eyliil 2013: 4-5). Editér Irem Uluerciyes “Yeni Olmanin Vakti” bashikli yazisinda;
“Hazir miy1z peki yaza? Cildimiz, bedenimiz, ruhumuz?” sorusunu sormakta ve bedensel
yenilik i¢in yaz ayma uygun cilt ve bedene yonelik uygulamalar, sik yazlik kiyafetler
onerirken, ruhsal yenilik i¢in ramazan ayini isaret etmektedir. Ramazanin ruhsal detoks
gorevi gorecegine deginip asil bayramin da giinahlardan kurtulup insani ruha kavugmakla

yasanacagl yorumunu yapmaktadir (Haziran 2016: 26).

Dergi Inang, hayir isleri, sosyal yardimlar, muhtaclik konular ile liiks, ihtisam,
eglence, moda, stil konularin1 yan yana ve birbirinden ayr1 ele almistir. Hatta derginin 3.
yilin1 kutladig1 gecede sosyal sorumluluk adi altinda bir sirketin bagisladigi 250 cift
ayakkabinin bir hayir kurulusu tarafindan dagitilmasit konusunun (Mayis 2015: 24),
derginin bir dnceki sayisinda yer alan sik ve liikks 3. y1l kutlamalarindan ayr tutulmasi da
bu tavrin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Diger taraftan kimi dini yazilarin birkac
kez yaymlanmasi da derginin genel manevi konular1 asmayacak bir cerceve icinde

kalmaya gayret gosterdiginin belirtisidir.

Geleneksel dini anlayis ile mevcut yasama hitkmeden sekiiler modernite arasinda
sikisan muhafazakar toplum bir kiiltiir krizi siirecini yasamaktadir. Tesettiirli moda
dergileri bu krizin bir yansimasi olarak okunabilir. Shayegan’in (2013: 46-47) ifadesi ile
Miisliiman toplumlarda bir kiiltiirel sizofreni s6z konusudur. Batili degerlerle miicadele

ediliyorken Batililagilir ve Bati’nin yan {iiriinlerinin insani olunur. Degismeden kalmak
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istenildiginde gerceklikten kopulur ve narsis bir haliisinasyona saplanilir. Hem
Batililasmak hem de degismeden aym kalmak birbirleri ile uyusmamaktadir. Iki farkl
kaynaktan iki farkli goriintii iist iiste diismektedir ve goriintiiniin netligi bozulmaktadir.
Miisliman diinyas1 seylere igsel olarak eski bakisla bakmaya egilimlidir, oysa zihin
modern fikirlerle alakalidir. Birbirinin goriintiisiinii bozan iki farkli bilgi biciminin
birlestigi noktada duran Miisliiman bilinci fikirler alaninda geri kalmaktadir. Iki tarafli
bir tuzaktir bu. Bedenen simdide ruhen ge¢miste bulunmak, hem geleneksel din
anlayisinda kalmak hem sekiiler Bati kiiltiiriinii yasamak ¢ikmaz bir yoldur. Dergiler bu
citkmaz yolu postmodern anlayis ve popiiller yasama entegre olmakla agsmaya

calismaktadirlar.
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TARTISMA, SONUC VE ONERILER

Sahip olunan yasam tarzi olarak ozetlenebilecek olan kiiltiir, toplumsal bir olgu
olup, toplumsal anlam ifade eden adetler, gelenekler ve aligkanliklar1 icermektedir.
Bireysel degerler toplumsal yasami disipline etme acgisindan fazla anlam
tasimadiklarindan, bireylerin sahsi kabulleri kiiltiir kapsaminin disinda kalmaktadir.
Kiiltiir, maddi eylem i¢inde kendini sergilemekle birlikte diisiinsel bir varliga sahiptir.
Kiiltiiriin epistemik tanimi yapilsa da O daha ¢ok ontolojik bir yapidir. Bir toplum kendini
diisiinsel olarak disipline edip, bu disiplini eylemlerine yansitip ve yeniden iireterek yeni

nesillere aktardiginda kiiltiir sahibi kabul edilmektedir.

Kiiltiiriin iic ana nirengi noktasi; iktidar, iktisat ve dindir. iktidar hiyerarsik
anlayisi, iktisat yasamin maddi agidan idamesini, inan¢ ise anlam sistemini
karsilamaktadir. Giyim, beslenme, aile yapist benzeri kiiltiiriin ikincil unsurlar
koordinatlarin1 bu {i¢ nirengi noktasindan almaktadirlar. Maddi gercekligi konu alan
iktidar ve iktisada nazaran metafizik alan1 konu alan inanc kiiltiir olusumunda daha baskin
bir 6neme sahiptir. Inan¢ hayat: yasanmaya deger kilan olgu olarak kiiltiiriin adeta viicut
bulmus halidir. Inan¢ olmadan kiiltiir muhafaza edilemez, gelisemez ve yayilma imkan1
bulamaz. Inanctaki gelisme, degisim ya da dagilma Kkiiltiirel gelisim, degisim ya da

coziilmeyi pesinden siiriiklemektedir. Ciinkii kiiltiir, inancin eyleme dokiimiidiir.

Her kiiltiiriin ve onun gelismis bi¢cimi olan medeniyetin kendine 6zgli mesruiyet
kaynaklar1 bulunmaktadir. Modern oncesi donemin yasam tarzi/kiiltiirii teolojik olup
mesruluk kaynagi da dindir. XVIII. ylizy1l Fransiz kiiltiiriine diger Avrupa toplumlarinin
kiiltiirlerinin eklenmesi sonucu Teoman Durali’nin ifadesiyle tarihin tek dindis1
medeniyeti olan Yeni¢cag Dindis1 Bati Avrupa Medeniyeti olugsmustur. Bu medeniyet ilahi
olam1 hayatin diizenlenigsinden ¢ikarmis, sekiiler anlayis1 kiiltiiriin mesruluk kaynagi
olarak belirlemistir. Hayatin diizenlenisi cesitli tarihi, cografi, ekonomik ve sosyal
sartlara baglanmustir. Ulkiisii daha cok para sahibi olmak, zenginlesmek olan modern
sekiiler kiiltiir, meseleleri dini baglarindan koparip maddi birer gorev olarak ele almigtir.

Gorev ise igsel bir deger tasimamakta, dissal olup rasyonel degerlendirmeye tabidir.

Hayatin anlaminin din yerine iktisatta aranmas1 modern kiiltiirii endiistriyel bir
diizleme siiriiklemistir. 1850 sonrasi siirecte kitle iletisim araglarinin gelismesi ve
devaminda reklamcilik faaliyetlerinin tirmanisa gecmesine paralel olarak, Kkiiltiir

endiistriyel bir iiretime tabi tutulmustur. Kiiltiiriin endiistrilesmesi, onun disardan
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tiretilerek toplumun tiikketimine sunulmasidir. Halk yerine belli merkezlerin kiiltiirel
tiretimde bulundugu toplum kitle toplumu olarak tanimlanmakta, s6z konusu toplumdaki
kiiltiir de kitle kiiltiirii olarak bilinmektedir. Anlasilacagi iizere bu kiiltiirde insanlar halk
kiiltiiriinde oldugu gibi aktif iiretici degil, pasif tiiketici bir konumda bulunmaktadirlar.
Halk kiiltiirli, fazileti hedeflememekle birlikte toplumsal uzlasiya dayanan, anonim,
istikrarli, parasiz, gelenekler araciligiyla yeni nesillere dogrudan aktarilan, iiretildigi
toplulugun degerlerini tasiyan bir kiiltiirdiir. Kitle kiiltiirii ise hizli isleyen, kisa émiirlii
bir kiiltiir olup sanayilesmis toplumlar tarafindan iiretilmekte, karmasik ve celigkili bir
bicimde deneyimlenmektedir. Kitle kiiltiirii endiistri araciligiyla olusturulup dagitilan

metalardan olusmakta, tiiketilmek icin tiretilmektedir.

II. Diinya Savasi sonrast donemde her seyin kapitalist sistem i¢cinde erimesiyle
birlikte kitle kiiltiirii bask1 eksenli bir iletisimden hegemonik bir iletisime dogru kayma
sergilemis ve popiiler kiiltiir ad1 altinda devam etmistir. Popiiler kiiltiiriin en 6nemli
ozelligi kapitalist bir emtia olarak iiretilmis olmasidir. Endiistriyel bir iiriin olan popiiler
kiiltiir degerlerden ziyade paraya tabidir. Popiiler yasam ziyadesiyle beseri egilimlere ve
eglence alanina bagimli olup, gecici hazlara yogunlasmistir. Popiiler kiiltiir en 6zet haliyle
hem destekleyenler hem de olumsuzlayanlar tarafindan giinliilk yasam kiiltiirii olarak
tanimlanmaktadir. Popiiler yasam, giinliikk rutinleri konu almasi hasebiyle eglenceyi
onceleyen, yiizeysel, gosteri odakli, fikri derinlikten uzak bir dongiiye tabidir. Giinliik
yasam; yemek, icmek, uyumak, giyinmek, ise gitmek, eglenmek, miizik dinlemek gibi
giinliik eylemlerin i¢ine sikigsmis bir tarz 6ngérmektedir. Dolayistyla anlam arama, ideal
sahibi olma gibi bir amag¢ icermemektedir. Popiiler yasamin sevingleri ve iiziintiileri
elbisenin sikligi, bedenin cekiciligi, arabanin liiksligii gibi sathi seylerdir. Popiiler
kiiltiiriin odaklandig1 hazlarin bagsinda gosterisci tiikketim ve sahnede yer almak

gelmektedir.

Popiiler kiiltiir, ge¢ kapitalizmin kiiltirel mantigi olan postmodern anlayisin
uygulama halidir. Postmodernizm, ilahi olan1 kabul ediyor goriintiisii tasimakla birlikte
ahlaki gelisimi, aklin kavrayisim1 ve biiylik anlati olarak tanimladig1 kutsal kitaplarin
ogretilerini reddetmekle din olgusunu yadsimaktadir. Postmodern anlayisin kutsali ve
maneviyat1 diinyevi siireclerden alinmistir. Inang; arkadas tanri anlayisiyla gosteris,
tilketim ve eglence ile birlestirilmistir. Bu baglamda postmodern anlayis ve popiiler kiiltiir
metafizik yikintilardan diizen olusturmanin, ilahi olanin tiikendigi yerde anlamli

kalabilmenin gayretidir. Anlasilacag tizere popiiler kiiltiir beseri olup iinsiyetten uzaktir.
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Beserin esas1 bedenli olmak, insaninki ise ahlakli olmaktir. Beser bedenden, bedenin istek
ve arzularindan meydana gelmistir. Tiim talepleri biyolojik ve maddidir. Popiiler kiiltiir
istenen, arzu edilenle ilgilenmektedir. Lakin arzu edilen postmodern anlayis iizerinden

dinsellestirilebilmektedir.

Tezin diger ana kavrami olan mahremiyet dini bir kavram olup, korunmasi
gereken ve saygin kabul edilen ilahi smirlara gonderme yapmaktadir. Mahrem alan
geometrik bir dl¢iiye tabi olmayip, bir anlayisa dayanmaktadir. Kavramin tanimi kadar
sinirlarinin belirlenmesi ya da oOl¢iilmesi de olduk¢a zahmetlidir. Mahremiyet farkli
kiiltiirler tarafindan farkli sekillerde algilanmaktadir. Bu noktada hangi inancin ya da
kiiltiirtin mahremiyet algisindan soz edildigi onem arz etmektedir. Diger taraftan
mahremiyet sabit bir sey de degildir. Toplumsal zaman ve toplumsal mekan ile degisim
gecirebilmekte, bazi acilardan doniisebilmektedir. Mahremiyetin kaynagin1 olusturan
ahlak da icsellestirilmis aligkanliklar {izerinden olusmakta ve zamana, mekana, sartlara
gore baz1 degisimler yasayabilmektedir. Din, ahlak ve mahremiyet alanlarin1 ana
hatlariyla tarif etmekte gerisini toplumsal diizenin kendisine birakmaktadir. Mahremiyet
ayni zamanda bir imkan durumudur. Fiziki, ekonomik, sosyal ya da politik kosullar izin

vermedigi zaman mahremiyet zorlasmaktadir.

Yenicag Dindis1 Bati Avrupa Medeniyeti mahremiyet olgusunu metafizik alandan
koparip maddi hayata ilistirmistir. ilahi s6zlesmeden koparilan mahrem alan sosyal
sozlesme cercevesinde yeni bir yoruma tabi tutulmus, ilahi sinirlart belirten dini tanimi
kisisel haklar1 belirten sekiiler tanima doniistiiriilmiis ve 1900’1 yillara kadar kisinin 6zel
miilkiyetine zarar vermemek olarak kabul edilip miilkiyet kanunlarinin biinyesinde ele
alinmistir. Medeniyetin ilerlemesi ile meydana gelen entelektiiel ve duygusal degisimin
insan hayatin fiziksel seylerin Otesine tasidigi diisiincesi paralelinde 1890’larda 6zel
hayatin gizlilik hakki olarak nihai tanimina kavusturulan mahremiyet olgusu, sekiiler
acidan bir giivenlik meselesi olarak degerlendirilerek yasal giivenceye baglanmistir. 1950
sonrast donemde teknolojinin imkénlar1 6zel hayatin gizliliklerini ¢ikar icin kullanmaya
yonelince mahremiyet olgusu kriz siirecine girmistir. Sekiiler anlayls mahremiyetin
ihlalini yiiksek teknoloji ile iliskilendirerek teknolojinin karsisina yasayir ¢ikarmis ve
¢Oziimii yasanin teknolojideki ivmeyi yakalamasinda aramigstir. Postmodern dénemde
mahremiyet algisi; kisisel verilerin bir bagkasi tarafindan depolanmasi ve fiziksel gdzlem

baghklar1 altinda toplanmistir. Kisisel verilerin izinsiz kullanilmasi ve kamera
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goriintiilerinin izinsiz alinmasi disinda kalan her sey mahremiyet alaninin disina

cikarilmistir.

Sekiiler perspektifte mahremiyet ile gozetleme arasinda keskin bir miicadele
bulunmaktadir. Mahremiyet konularim1 iceren sekiiler caligmalar genelde Jeremy
Bentham’in Panoptikon projesi, George Orwell’in 1984 isimli romani ve Michel
Foucault’un Hapishanenin Dogusu isimli ¢alismasindan yola ¢ikmaktadirlar. Ciinkii
sekiiler diinyada mahremiyetin esas1 ahlak degil, giivenliktir. Sekiiler c¢aligmalarda
privacy sozciigii ile ifade edilen mahremiyet kavrami, kisinin maddi haklar1 kapsaminda
ele alinmaktadir. 2000’1 yillara dogru seffaf toplum sOyleminin 6n plana ¢ikmasi ile
birlikte sekiiler anlayista mahremiyetin sinirlart neredeyse silinmistir. Seffaf toplumda
bireyler kendi gizlilerini bizzat kendileri yaymlamaktadirlar. Dolayisiyla ahlaki siniri
zaten kabul etmeyen seffaf toplum, giivenlik anlaminda da mahremiyetin sinirlarini
asmistir. Seffaf toplumda gozetim yerini gosterise terk etmistir. Yasamlar ve bedenler
gozetimle birlikte artik sinirsiz gosterise de agiktir. Mahremiyetteki doniisiim, sekiiler
anlayis perspektifinde iletisim teknolojisindeki gelisim ve refah seviyesinin artisi ile

aciklanmaya calisilmakta, teknik ve hukuki bir konu olarak degerlendirilmektedir.

Bati diinyasinda bunlar olurken Miisliman toplum XIII. yiizyila kadar
gotiiriilebilecek bir fikri durgunluk dénemi icinde olmustur. Islam’1n siire¢ endeksli bir
dindarlik gerektirmesine karsin, XIII. yiizyildan sonra her gecen giin daha da donuklasan
geleneksel dini anlayis, yap1 endeksli bir dindarliga yonelmistir. Din, bas1 sonu belli bir
yapi olarak adeta bir gol, kapali bir sistem olarak algilanmistir. Sorunlar ve ¢éziimler belli
oldugu icin, toplumun sayili ferdinin, bu yazili sorunlar ve ¢oziimleri digerlerine
aktarmak amaciyla ezberlemesi din egitimi acgisindan kafi goriilmiistiir. Kanunlar
insanlarin sorunlar i¢in gelistirilecegine, insanlar kanunlarin sorunlar ile bogusmak

zorunda birakilmustir.

Miisliiman toplum, Batida Muvahhidler donemi, Doguda Mogol saldirilar1 sonrasi
gerileme ile birlikte her taraftan kontrolsiizce toplanmis, kendi i¢inde tutarsizliklar
barindiran bir yasam tarzi sergilemistir. Belli bir metodolojiyi takip etmeyen
Miisliimanlar, baz1 amaclar1 hedeflemis olsalar da, bu amaglar i¢in gereken calismay1
yapmamislardir. Hem diisiinsel, hem ahlaki hem de hukuki (fikhi) olarak 600 yillik bir
durgunluk surecinden sonra, 1800’1l yillarin ikinci déneminde bir yenilesme hareketi

baslatilmis, ancak bu hareket sistemli bir dogrultuya sahip olamamuistir.
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Fikri donuklugun hiikiim siirdiigii 600 yillik donem boyunca hurafelerle
miicadeleye girisilmemesi ve kimi hurafelerin din ilkesi olarak kabul gérmesi modernite
duvarina ¢carpan Miisliiman toplumu ¢ok daha biiyiik sikintilarla kars1 karsiya getirmistir.
Bat1 Avrupa modernizmi tarafindan, islam bilingli bir sekilde hurafelerle iliskilendirilerek
mahkiim edilmeye calisilirken, muhafazakar anlayis islam’t modernizmin elestirdigi
seylerde aramis ve hurafeleri din adina kutsamistir. Ornegin Bati, kadim vitrine koyup
gosteri nesnesi haline getirdiginde, muhafazakar anlayisa mensup Miisliiman topluluklar
miicadele adi altinda kadin1 bazi haklarindan alikoyarak, onu eski alimlerden 6grendikleri
bir takim dar sinirlarin i¢ine hapsetmislerdir. Modernlesme siirecini yiiriiten yerel
seckinler Miisliiman kadin1 Batili bir goriiniime ¢ekmeye calisirken, muhafazakar kesim
kadinin mahremiyetini ileri siirerek onun kamuya c¢ikmasini engellemeye calismistir.
Hiilasa gelistirilen bu savunmaci tutumun miicadele edilen sekiiler anlayisa hizmet ettigi

sOylenebilir.

Kabaca ifade edecek olursak; Miisliman toplumda bilgiyi iiretememek ve
yonetememekten kaynakli metodolojik bir sikinti s6z konusudur. Halihazirda Bati
modernizmi ¢agin teknik, sosyal, siyasal ve felsefi bilgisini kendinde barindirmaktadir.
Bu bakimdan Miisliiman toplumun kendini modernitenin karsisina konumlandirmasi
sorunlar1 ¢6zmedigi gibi, katlanarak biiylimesine yol agmistir. Bati modernitesinin oldugu
gibi kabul edilmesi Islam’mn mahremiyet anlayisindan uzaklastirirken, muhafazakar
yaklasimlara baghi kalinmasi c¢aga yabancilasmaya sebebiyet vermektedir. Araya
sitkismiglik hayatin her alanina hakimdir. Krizin asilmasi ancak alternatif bir modernite
olusturulmasiyla miimkiin olabilecektir. Bu baglamda, teorik diizeyde savunulan
degerlerin pratige aktariminin yollarinin aranmasi gerekmektedir. Bu ¢alismay1 yapacak
olanlar ise siyasetgiler ve/veya tiiccarlar degil dini-ilmi topluluklardir. Siyasi ve ticari
giic, mekansal engelleri ortadan kaldirmak icin gerekli olsa da, zamansal ve diisiinsel

engelleri asacak olanlar ilim insanlaridir.

Tiirkiye 0zelinde Cumbhuriyet rejiminin dini kentten ¢ikarmasi, kirsala c¢ekilen
dindarin moderniteye daha ¢ok yabancilagmasina sebep olmus ve buna bagli olarak
geleneksel din anlayisinin gozden gecirilmesini engellemistir. 1950 sonrasi siirecte on
plana ¢ikan biiyiik kism1 Naksibendi tarikatina bagli dini cemaatler de Osmanlidan kalma
dini anlayis1 asamamislardir. Dahas1 II. Diinya Savasi sonrasi sagcilik, milliyetgilik,
devlet¢ilik gibi unsurlar da geleneksel dini anlayisa enjekte edilmistir. Cemaatler

basindan beri ibadet ritiiellerine diger alanlardan daha fazla deger atfetmis, giincel
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sorunlara ilgi duymamislardir. Dini cemaatlerin bugiin de aydinlanma siireci, modernite
ve sekiiler ideolojiler hakkindaki bilgileri dagimiktir. Kendileri gibi diisiinmeyen herkesi
Bati’nin etkisinde kalmakla elestirmekte, ancak Bati diinyas1 hakkinda da herhangi bir
calismada bulunmamaktadirlar. Islam’in modern cagm sorunlar1 cercevesinde yeniden
yorumlanmasina gayret etmeyen cemaatler, onun piyasa kosullar1 ve isletme mantigina
gore manipiile edilmesini kolaylastirmislardir. Mesela Islami sistemin; kentlesme,
yonetim, egitim, hukuk, iktisat, mimari, sanat, spor gibi alanlar1 modern ¢agda nasil
temellendirdigi hakkinda ¢ok az bireysel calisma bulunmaktadir. Cemaatler bu konulara
ilgi duymamis, sadece kadin erkek iliskilerine ve ibadet ritiiellerinin detaylarina zaman
harcamiglardir. Genel olarak cemaatlerin iilkenin gelecegine yonelik Onerileri her zaman
diisiinsel altyapidan yoksun ve muglak olmustur. Siyasi tavir aliglar1 da ylizeysel
hesaplara dayalidir. Her bir cemaat gercek Islam’dan sz etmekte ve digerlerini kendine

cagirmakla yetinmektedir.

Miisliiman toplum geleneksel yasam tarzi ile modern yasam tarzi arasinda sikisip
kalmistir. Gecmisi taklitte mahremiyet bircok acidan baski araci olarak karsimiza
cikarken, Batiy1 taklitte postmodern anlayis ve popiiler kiiltiir olarak ¢ikmaktadir. Bugiin
Miisliman toplumlarda fikri bir tahribat bulunmaktadir. Mahremiyetteki asinma,
hukuktaki ve ahlaki erozyondan Once fikri tahribata dayanmaktadir. Miislimanlarin
Islam’a dair bilgileri daginik olup, mevcut hayat sartlariyla iliskiyi saglayacak fikri
destekten yoksundur. Tarihsel sartlar ile giincel sartlar ve her iki durumun ihtiyaclar
siniflandirilmamistir. Misliimanlar, gayret gostermeden mucizevi bir sekilde diinyanin
parlak yildiz1 olacaklarina inanma egilimi gostermektedirler. Kaliplar1 agamamak, hem
Islam1 hem de Bati modernitesini anlamay1 zorlastirmis, Batiya karsi alternatif
moderniteler gelistirmeyi de engellemistir. Siire¢ Bat1 karsisinda 6fkeli, ayn1 zamanda

degersizlik hissiyat1 yasayan nesillerin olusmasina sebebiyet vermistir.

Miisliiman toplum; mekansal, zamansal ve diisiinsel cikmazlarla kusatilmis
durumdadir. Onlar1 bir araya getirip organize edecek mekanlar1 bulunmamaktadir. Yine
yasadiklar1 zamanin yabancisi durumunda olup zamana sdyleyebilecekleri bir seyleri
yoktur. Diisiinsel sorunlar ise en kotiisiidiir. Miislimanlar Bati’nin diisiinsel saldirilari
karsisinda ge¢misten miras aldiklart seylere si§inmis, yeni olan her seyden kaygi duymus
ve diinyadaki tiim doniisiimleri pasif bir sekilde takip etmek zorunda kalmiglardir.
Kendini insa edecek bir mekandan yoksunluk, zamanin sartlarindan kopukluk ve diisiince

diinyasindaki donukluk miisliiman toplumun ana sorunlari gibi goriinmektedir.
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Dini kentten uzaklastiran ve onu hurafelerle iligskilendirerek dini yorumlarin
gelismesini engelleyen Kemalizm de dini anlayisa karsi bir alternatif olusturamamaistir.
Dini toplukluklar ile Kemalizm arasinda karsilikli birbirinin varliginin kaynagi olma
iliskisi bulunmaktadir. Her bir yap1 varligini bir digerini elestirmekte bulmus, gerceklikle
olan bagm koparmis ve fikri alanda derinlesememistir. islamcilik ve Kemalizm
arasindaki  popiilist ~miicadelede  kadinlar cephenin en ©On  saflarinda
konumlandirilmislardir. Ozellikle kadin giyimi her iki cenahin birbirlerini mahk{im
etmeye c¢alistiklart ana ¢atisma alan1 olmustur. Kemalizm, kosulsuz bir sekilde Fransiz
kiiltiirtintin taklit edilmesini savunurken, dini topluluklar nasil temellendirilecegi belli
olmayan bir asrisaadet sdylemi ile yetinmislerdir. Varilan noktada hem Kemalistler hem
de dini topluluklar tarafindan kadin konusu kapitalist sistem icinde analiz edilmeye
calisilmaktadir. Ozel alan-kamusal alan cercevesinde kapitalist sosyal bilim iizerinden
tartisilan kadin konusu, ihtiyaclar noktasindan degil maddi kazanglar, goriiniimler ve
tilketimler agisindan ele alinmaktadir. Bu baglamda taraflar arasindaki catismalardan biri
olan modern oOncesi dini yasam tarzinin kadinin kamuya dahil olmasini engelleyip
engellemedigi soylemi de kapitalist sosyal bilimin bir yansimasi olup, modern oncesi

donemin toplumsal sartlarim1 ve kamu anlayisini goz ardi etmektedir.

Muhafazkar kesimin popiiler kiiltiir ile tanigmasi 1980°li yillarin baglarina
dayanmaktadir. Popiiler kiiltiire yonelis ise 1990’11 yillarda gerceklesmistir. 1990’larin
ikinci donemi ile birlikte muhafazakarlar icin popiiler kiiltiir artik miimkiin bir olgudur.
2000’11 yillarda mahremiyette bir doniisiim yasandigi ve popiiler kiiltiiriin bu doniisiimde
tetikleyici bir kuvvet oldugu goriilmektedir. Popiiler kiiltiiriin ¢ekim giicline karsin,
muhafazakar toplumun ihtiyaclarini dogru bir siralamaya koyamamasi ve gercek¢i coziim
onerileri gelistirememesi de itici bir kuvvet uygulamistir. Basortiisii yasaginin kaldirildig
2011-2013 doneminin ayni zamanda tesettiir moda dergilerinin ortaya ciktigi yillar
olmasi, Miisliiman toplumun sorunlarinin fiziksel diizenlemelerle ¢oziilemeyeceginin de

bir isareti olmustur.

Bir popiiler tesettiir moda dergisi olan Aysha Dergisi, tipki muadili sekiiler moda
dergileri gibi; kentli, egitimli, maddi imkana sahip iist sinifa hitap eden bir yayindir. Dergi
tiketim ve liikksii olumlu karsilamakta, kadin i¢in giizellik ve ¢ekiciligi bir deger olarak
kabul etmektedir. Muhafazakdr kadinin moda sektoriinde elde ettigi basari
onemsenmekte, defile olgusu mesru kabul edilmektedir. Sekiiler moda dergilerinde yer

alan goriintiilere benzer resimlere yer vermeyen dergi, gosteriye farkli sunumlarla
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katilmaktadir. Bu sunumlarda bagortiisii manevi anlamindan siyrilarak bir aksesuar gorevi
gormekte ve kadini daha c¢ekici kilmak i¢in kullanilan diger aksesuarlarla ayni hizada
tutulmaktadir. Diger taraftan Aysha Dergisi’nin dini bir yonii de bulunmaktadir.
Tasavvufi yazilar, kandiller, oru¢ ay1, umre seyahatleri ve bir takim hayir faaliyetlerine
yer veren dini icerikler, popiiler kiiltiirii konu alan igeriklerle tezat olusturmaktadir. Dergi
birbirine zit diisiincelere yer vermekte, postmodernizmin karsitlarin birligi anlayisim
tasidigr hissiyati uyandirmaktadir. Dergiyi hazirlayanlarin popiiler kiiltiiriin gosteriye
dayali yasam tarzi ile geleneksel dini anlayisa elestirel yaklagsan muglak bir dini soylem
arasinda sikistiklart goriilmektedir. Coziim olarak dini degerleri popiiler yasama
aktarmakta bulan dergi; liiks yasam, sik giyinme, kozmetik ve giizellik, estetik
operasyonlar, farkli olma, digerlerini kendine hayran biraktirma, marka kullanmada deger
arama gibi popiiler egilimleri dini zeminde yorumlamaya calismistir. Dergide ayrint1 ve
biitiin aym 06zelliklere sahiptir. Yazilar, ciimleler, vurgular ve ifadeler siirekli kendini
tekrar etmektedir. Merkezinde “likks” ve “sik” kavramlarinin yer aldigi bir cember yayi1
tizerinde dolanilmakta, miitemadiyen ayni1 konulara aym {iislup ile yer verilmektedir.
Derginin verdigi intiba; siklig1 ile goz dolduran bir miiminenin ya da liiks araba kullanan
bir miiminin, popiiler miicadeleden galip ¢ikip miisliiman imajim yiikselttigi icin ilahi
anlamda da saygin kabul edilmesi gerektigi seklindedir. Her seyin helali varmis algisini
tasiyan dergi, neyin ahlaki olduguna degil neyin arzu edildigine yogunlasmakta ve
Miisliimanin mahrem alanini popiilerin gosteri diinyasi ile degerli kilmaya ¢alistyormus
izlenimi vermektedir. Ancak deger birimi olarak On plana ¢ikarilan popiiler yasam,
sekiiler zeminde, sekiiler kurallara tabi kapitalist bir endiistriyel iiriindiir. Bu haliyle

derginin ortaya koydugu sey bir basar1 degil, yabancilagsma olmaktadir.

Modern tiiketim toplumu tarafindan kabul gérme ve gosteriye dahil olma
arzusunun Islam anlayis1 cercevesinde mesrulastirilmasi pek miimkiin goériinmemektedir.
Bu nedenle tesettiir dergilerinin mesrulastirma sdylemleri dinden ziyade, modern hayatin
gerekleri tizerinden olusturulmaktadir. En cok bagvurulan mesrulastirma sdylemleri; liikks
yasamin muhafazakarlarin da hakki oldugu, muhafazakarlarin da bir modasi olmasi
gerektigi, tesettiirlii kadinlarin da sik ve giizel goriinmek istedikleri, tesettiir modasinin
tesettiiriin - yayginlasmast ve saygmhiginin artirilmasinda oldukca etkili oldugu
seklindedir. Bunlarin disinda; modaya karsi ¢ciktigini sdyleyenlerin de moday1 takip
ettikleri ve modaya gore giyindikleri, marka iiriinlerin saglam oldugu, 6zel giinlerde sik

olmanin sikint1 edilmemesi gerektigi, bir seyi begenmenin onu almak i¢in yeterli bir
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sebep olabilecegi, muhafazakarlarin da cagdas olmasi1 gerektigi seklinde

mesrulastiricilara da bagvurulmaktadir.

Muhafazakar habitusun sekiiler habitusu taklidi soz konusudur. Bu bir
melezlesme olmamakla birlikte, degerler birbirinin i¢inde erimis hissiyati vermektedir.
Halihazir durumda Miislimanlarin  bir analiz siireci icinde bulunduklar1 da
gozlemlenebilmektedir. Bu analiz siireci yeterince olgunlasip gelenek ile modernite
arasindaki catisma yorumlanabilir ve anlasilabilir bir hal aldiginda, modern c¢agin

ihtiyaclarina uygun bir inang-yasam diinyasinin kurulmasi1 miimkiin olabilecektir.

Diizelme, birbiri ile baglantili olan ii¢ olgunun desteklenmesi ve bu olgular
arasindaki dengenin saglanmasina baghdir. Bu olgular; Egitim, Dini Yorum ve
Kiiltiir’diir. Bu {i¢ olgu arasinda bir dongii bulunmaktadir. Fikri derinligi 6nemsemeyen
bir egitim sistemi diisiiniir yetistiremeyecektir. Nitelikli diisiiniirlere sahip olmayan bir
toplum yasamin idamesi i¢in gerekli yorumlara sahip olamayacaktir. Yagsamini nereye,
nasil ve ni¢in konumlandirmas: gerektigini bilmeyen bir toplum, Kkiiltiirel anomiye
stiriklenecektir. Saghkh kiiltiirden yoksun bir toplum fikirleri 6nemseyen bir egitim
sistemi olusturamayacaktir. Egitim, dini yorum ve Kkiiltiir arasindaki dongiiniin
ayarsizlagsmasi, zorunlu olarak baska bir toplumu taklit etmeye, kimlik krizlerine ve
yabancilagsmaya yol agacaktir. Miisliiman toplumun popiiler kiiltiire olan ilgisi bu krizin
bir sonucudur ve yakin sebep olarak bir takim ticari ve siyasi veriler bulunsa da, sorunun

kaynagi olan uzak sebep diisiinseldir.
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