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ON SOZ

Insan dogasmin bir iiriinii olan sehirler, insanligin tarihsel yolculugunu ve bu
stre¢ igerisinde gegirdigi degisimleri en iyi sekilde bize sunan mekanlardir. Ciinkii
sehirler, davranis ve tutumlarimizin diizenlenmesi, sekil alabilmesi agisindan bir
laboratuvar gorevi gormektedir. Bu baglamda sehirler i¢inde barindirdigi bireylerin

yasamini, kiiltiiriinii ve dinini oldugu gibi yansitmaktadir.

Bununla beraber mekan fenomenolojisi bize Ogretir ki her sehrin ardinda
mutlaka mikro planda bir mukaddes mekan algis1 ve makro planda insa edilmis veya
gelecekte insa edilecek “bir teopolitik sehir” anlayisi bulunmaktadir. Bu baglamda

insanin ve dinin i¢ i¢ce olan bagindan dolay1 sehirlerde dini unsurlar goriilmektedir.

Insanlarm yasadigi mekanlar olarak tarihsel fenomenolojik baglamda her sehir
birbiriyle ayn1 degildir. Bazi1 sehirler diger sehirlere nazaran i¢inde kutsali barindiran ve
sakinlerine kutsiyet bahseden karaktere sahiplerdir. S6z gelisi Pagan Roma
imparatorlugu icin Roma sehri, Kadim Yunan i¢in Atina, Miisltimanlar i¢cin Mekke ve
Medine ve biitiin olarak Rabbani Yahudilik, Evanjelist Hiristiyanlar ve Miisliimanlar
icin Kudiis karmasik teopolitik anlayislar1 ortaya koyan ve kutsalliklar1 yansitan sehirler
arasinda sayilabilir. Bununla Dbirlikte sehirlerde bulunan bazi  mekanlarin

kutsallastirilmasi da s6z konusudur.

Kutsal, her dinde var olan bir olgudur. Dindar birey kutsala meyillidir. Kutsal
varlik, kutsal nesne ya da kutsal mekan dindar icin énem arz etmektedir. Zira o, Ilahi
Varlik ile bagini kutsal atfettigi unsurlar iizerinden kurmakta ya da var olan bagi bu

yolla giiclendirmektedir.

“Postmodern Teoriler Isiginda Sehir ve Kutsal: Bir Fenomenolojik Yaklasim”
adli tezimiz, postmodern diisiinceye ait olan sehir ve kutsal kavramlarinin ayr1 ayr1 ve
birbirleriyle kurmus oldugu iligkinin incelendigi bununla birlikte postmodern din
bilimcilerinin sehir ve kutsal degerlendirmelerinin islendigi giris ve ii¢c bdliimden
olusmaktadir. Giris bolimiinde c¢aligmamiz hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra,

caligmanin amaci, kullandigimiz yontemler ve faydalandigimiz kaynaklara yer verdik.

Birinci Bolim’de postmodern donemde karsimiza ¢ikan modern, postmodern,

sekiiler, kutsal kavramlarini ele aldik ve bu kavramlar1 postmodern diisiiniirlerin



teolojik, antropolojik, sosyolojik ve felsefi perspektifleriyle degerlendirdik. Teolog,
sosyolog, antropolog ve filozoflarin s6z konusu kavramlar hakkindaki goriislerine yer

verdik.

Ikinci Boliim’de ise posturbanizm olarak ele aldigimiz postmodern dénemde
sehir ve sehircilik kavramini, sehir hafizasini1 ve kutsalla iliskisini, sehrin sakinini ve
kutsala karsi tavrmi son olarak da postmodern donemde kutsal mekan kavramini

inceledik.

Son bolimiimiz olan Ugiincii Bolim’de postmodern filozoflardan olan Johan
Huizinga, Michael Foucault, Jacques Derrida, William Paden ve Peter McKenzie’nin
hayat hikayelerinin, g¢alismalarmin yani sira onlarin sehir konusundaki teorilerini

kutsalla ilintili olarak ele aldik.

Calismamizin  bu noktaya gelmesinde maddi manevi higbir destegini
esirgemeyen fikir ve tavsiyeleriyle daima yolumu aydinlatan, vaktinden bolca feragat
ederek tezime cokca emek harcayan, bilgisinden her zaman istifade ettigim ve 6grencisi
olmaktan daima gurur duydugum, kiymetli damismanim Prof. Dr. Mustafa ALICI
hocama siikranlarimi sunuyorum. Her soruma sabirla cevap veren destegini, yardimini
hi¢cbir zaman esirgemeyen ve daima yanimda hissettigim Ars. Gor. Duygu METE’ye
tesekkiirii borg bilirim. Maddi ve manevi her zaman yanimda olan ve bu siire¢ boyunca
her anlamda beni destekleyen kiymetli aileme, 6zellikle tezimin son diizenlemelerinde
sikca yardim aldigim sevgili abim Cafer YILDIZ’a tesekkiirlerimi sunuyorum. Son
olarak yine daima destegini hissettigim, ¢eviriler konusunda zaman zaman yardimina
basvurdugum, kiymetli esim Burak KARAOGLU’ na gosterdigi sabir ve anlayis igin

tesekkiir ederim.

Kiibra Nur KARAOGLU, ERZINCAN, 2023
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POSTMODERN TEORILER ISIGINDA SEHIR ve KUTSAL: BiR
FENOMENOLOJIK YAKLASIM

Kiibra Nur KARAOGLU

Erzincan Binali Yildirim Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusu
Yuksek Lisans Tezi,

Damisman: Prof. Dr. Mustafa ALICI
OZET

Sehirler, 6zellikle kutsal ile baglantilar1 g6z oniine alindiginda farkli anlamlar
ifade etmektedir. Bu baglamda her dini topluluk i¢in sehir ve kutsal din mensuplari
tarafindan kendine has perspektiflerle degerlendirilmistir. Nitekim sehir hafizasi soz
konusu degerlendirmenin yapilmasinda o©nemli katki sunmustur. Zira sehirler
hafizasiyla var olmaktadir. Bununla birlikte filozoflar, din bilimcileri mekan: ve kutsal
ile iliskisi baglaminda kutsal mekéani kendilerine 6zgl teorilerle ifade etmislerdir.
“Postmodern Teoriler Isiginda Sehir ve Kutsal: Bir Fenomenolojik Yaklasim” isimli
tezimizde oncelikle kavramlar1 ve zaman igerisinde degisen ve zenginlesen anlamlarini
ve kutsal mekan kavramini ele aldik. Sonrasinda schircilik, sehir hafizasi, sehir
sakininin kutsala kars1 tavrina deginerek s6z konusu sehir baska bir deyisle mekan ve
kutsali farkli perspektiflerle ele alan Johan Huizinga, Michel Foucault, Jacques Derrida,
William Paden, Stewart Guthrie ve Peter Rutherford McKenzie’nin postmodern

teorilerine degindik.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Sehir, Kutsal, Postmodern, Alem, Mekan.
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THE CITY AND THE SACRED IN THE LIGHT OF POSTMODERN
THEORIES: AN PHENOMENOLOGICAL APROACH

Kiibra Nur KARAOGLU

Erzincan Binali Yildirim University,
Graduate School of Social Sciences
Master Thesis, January 2023

Supervisor: Prof. Dr. Mustafa ALICI
ABSTRACT

Cities especially linked with the term sacredness hold several meanings. Every
religious group has analysed the concepts city and sacred in their own perspective and
evaluated them in their own way. As a matter of fact, the city memory made a
significant contribution to the evaluation in question. Cities exist with their memory.
The philosophers and the scholars of religion have also assigned places especially
‘sacred places’ a specific meaning according to their distinct theories. In this paper
named “The City and The Sacred in the Light of Postmodern Theories: An
Phenomenological Aproach” we have approached the relating terms according to their
transformation in time and their enriching meanings. Subsequently we touched upon the
postmodern theories of Johan Huizinga, Michel Foucault, Jacques Derrida, William
Paden, Stewart Guthrie and Peter Rutherford McKenzie, who deal with the city in
question, in other words space and the sacred, with different perspectives including

urbanism, city memory and the attitude of the citizen towards the sacred.

Keywords: History of Religion, City, Sacred, Postmodern, Realm, Space
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GIRIS

Dinler tarihi perspektifinde mekéanlar olarak sehirler sadece insanlar, sokaklar ve
binalardan olusan yasanabilir barinma alanlar1 veya medeniyet sunan mekanlar olarak
anlagilmaz. Bunlara ilave olarak ayni zamanda mabetleriyle ve ibadetleriyle teolojik bir
alan dogmatik teoloji sunan teopolitik bir mekan hikmindedir. Bu yonleriyle hem
sekiilerligi hem de kutsalligi ayn1 anda igerebilen mekénlar olarak kentler, sekuler
acidan ilim, egitim ve kiiltiir sunarken kutsallik agisindan inang, ritiiel ve irfana ev
sahipligi yaparak ayni zamanda sekiiler alandaki mukaddes fenomenlerin tezahiir ettigi

(hiyerofani) alanlar sayilabilirler.*

Sehir, icinde barindirdigi insanlarin yasam tarzlari, kiiltiirleri ve inanglari
dogrultusunda sekillenen ayni zamanda belirli 6zellikleriyle de bireyleri mizag gibi
farkli noktalarda etkileyen kirsal mekandan sosyolojik, kiltirel ve ekonomik anlamda
ayrigsan ve belli bir niifus yogunluguna ulasan sosyal bir ortamdir. Bir baska deyisle
sehri, insan iligkilerinin daha yogun oldugu, maddi ve manevi olarak bireylerin
toplumsal yasamina yon veren bir mekan olarak tanimlayabiliriz. Bununla birlikte sehri
sadece insanlarin bir arada yasadigi1 cografi bir yer olarak diisiinemeyiz. Zira sehirler,
genel olarak ortak bir diislince yapisi ve yasam tarziyla herkesin benimsedigi bir
kiiltiiriin de olustugu yerlerdir. Ote yandan sehrin siirekli bir degisim ve ddniisiim icinde
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii birey gecirdigi degisimleri i¢inde yasadigi

mekan olan sehre yansitmaktadir.

Kutsal kavramina deginecek olursak s6z konusu kavramin XX. yiizyilin ilk
donemlerinden beri din fenomenolojisinde merkezi bir noktada durdugunu sdylemek
miimkiindiir. Kutsal algis1 bir gii¢ kaynagi olarak kabul edildigi i¢in birey agisindan
bakildigindan onun hayatma olumlu katkilar1 oldugu ifade edilebilir. Hayatina daha
fazla olumlu katki saglamasini isteyen birey, kutsalla yakin iliskiler kurmaya ve bagini

giiclendirmeye ¢alisir.

Din, bireyin kutsal ile olan iliskisini beslemekte ayni zamanda kutsal algisi

tarafindan beslenmektedir. Dinin yapitas1 sayilabilecek olan kutsal nesneler, mekanlar

"Mustafa Alict, “Ug Kudiis: Kudiis’e Siyonist, Evanjelik ve Reel-Politik Yaklasimlar”, Akra Kultr,
Sanat ve Edebiyat Dergisi, 6/15 (2018): 41.



ve zamanlar birey i¢in 6nemlidir. Dindar birey, daima kutsal ile yasamakta ona uyum
saglamakta ve ayni zamanda ona her zaman en giizelini sunmaktadir. Bu noktada kutsal
ve sehir iliskisi ortaya c¢ikmaktadir. Bireyin her anina sahit olan sehir, kutsal ile
iliskisine de yakindan taniklik etmekte hatta ev sahipligi yapmaktadir. Bunun yaninda

kutsal olanin etkisiyle sehirler de kutsallagmaktadir.

Sehir, sosyoloji, cografya ve tarih gibi bir¢ok disiplin tarafindan incelemelere
konu oldugu icin farkli yontem ve perspektiflerle ele almmistir. Tezimizin amaci,
ozellikle sehir ve kutsal mekan iliskisini incelemektir. Zira kutsala dair her sey 6zellikle
kutsal mekan, sehri her bakimdan etkilemektedir. Bu baglamda farkli bakis agilar1 ve
anlayiglarla kurulan postmodern filozoflarin ve din bilimcilerinin mekan teorilerini ele
almaya calisacagiz. Ayn1 zamanda postmodern donemde siklikla karsimiza c¢ikan,
“modern, postmodern, sekiiler ve kutsal” kavramlarinin zaman igerisinde farkli bakis
acilartyla ifade edilen tanimlarmi ve ‘“Postmodern Donemde Sehir” olarak
tanimlayabilecegimiz “Posturbanizm” ile birlikte sehir hafizas1 ve kutsal ile iliskisi de

bu calismanin hedefleri arasindadir.

Giris ve U¢ bolumden olusan tezimizde, yontem olarak objektif ve beseri bir alan
olan Din Bilimleri’nin bir par¢asi konumundaki Dinler Tarihi’nin geleneksel
yaklasimlarindan olan ve italyan Dinler Tarihgisi Raffaele Pettazzoni (6. 1959)’nin
kurucusu sayildig: tarihsel fenomenolojik yaklasim esas alinarak hazirlanmistir. S0z
konusu bu yaklasim, dini fenomenlerin mevcut haliyle birlikte tarihsel strec icindeki
degisimlerini ve gelisimlerini g6z Onlnde bulundurarak uzlastirici bir perspektif
sunmaktadir. Pettazzoni’ye gore bu fenomenler tam anlamiyla anlasilmak icin tarihsel
stireci gerektirmektedir. Bunun neticesinde kullandigimiz tarihsel fenomenolojik metot,
dinin 6nceden var olan degerlerine sistematik bir arka plan olusturabilmek igin

mukayeseyi esas almaktadir.?

Bu metodolojik yaklasima gdre oncelikle dini fenomenler tipolojik bdlimlere
ayrilarak ¢Ozimlenmekte sonrasinda bu fenomenler, dini metinler baglaminda
yorumlanarak ait olduklar1 dénemde kalarak tekrar inga edilmektedir. Bir sonraki
asamada ise yeniden olusturulan dini fenomenler, diger dini geleneklerin kendi

baglamlarinda ortaya koyduklar1 kiilttirel fenomenleriyle mukayese edilmektedir. Bunun

2 Mustafa Alict, “Kutsal’a Giden Yol: Dinler Tarihi’nde Bir Metodolojik Yaklagim veya Bir Bilim Olarak
Din Fenomenolojisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 3 (2005): 93.



neticesinde ise yeniden yapilanma ve mukayese asamalarindan gegen dini fenomenler

hermenotik baglamda incelenerek Kutsal ile iliskileri ortaya konulmaktadir.®

Tarihsel Fenomenolojik Yaklasim metodolojik yontem olarak kullanilan
tezimizde, yukarida zikrettigimiz kavramlarin etimolojik kokenleriyle birlikte
postmodern donemdeki yansimalari ile baslangi¢c yaparak sonrasinda posturbanizm ve
son olarak postmodern mekén teorilerini, sosyolojik, felsefik ve hermendtik agidan ele
aldik.

Cogunlukla yabanci kaynaklara basvurdugumuz ve kaynak agisindan zengin
olan calismamizda genis bir literatiir taramas1 yapmaya 6nem verdik. Oncelikle Birinci
B6lim’de kavramlar1 agiklarken Ahmet Cevizci’nin kaleme aldigi Paradigma Felsefe
Sozliigii, Encyclopedia of Religion, Encyclopedia of Postmodernism, cevirisini Osman
Akinhay ve Derya Kémircu’nlin yaptigi Gordon Marshall’a ait Sosyoloji Sozliigii, H. G.
Liddell vd., A Greek and English Lexicon, Charlton Lewis ve Charles Short, Harper’s
Latin Dictionary gibi birgcok yabanci ve Turkce sozliklerden ve ansiklopedilerden
istifade ettik.

Bununla birlikte tezimizde istifade ettigimiz eserler arasinda Rudolf Otto
Kutsal'a Dair, Ali Akdogan Din Sosyolojisi, Zygmunt Bauman, Liquid Modernity,
Richard Kilminsterve lan Varcoe, Culture, Modernity and Revolution, Harvey Cox The
Secular City, Mustafa Alici, Dindar Degil Maneviyatcyim: Postmodern Din
Bilimlerinde Maneviyat-Dindariik Tartismalari, Jeanne Halgren Kilde, Sacred Power
Sacred Space, Philip Sheldrake, Place, Person and The Sacred, Ekrem Sarik¢ioglu, Din
Fenomenolojisi, Mark Crinson, Urban Memory Historia and Amnesia in the Modern
City, Johan Huizinga, Homo Ludens, Michel Foucault, Felsefe Yazilari, Jacques
Derrida, Hospitality, Barry Stocker, Routledge Philosophy Guide Book to Derrida on
Deconstruction, William E. Paden, Comparative Religion and the Whitehouse, gibi
Ingilizce ve Tirkce bircok kitap ve makaleler oérnek olarak zikredilebilir. Bu

kaynaklari yaninda ilahi dinlerin Kutsal Kitaplarina da yer verdik.

8 Mustafa Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, (Istanbul: 1z Yayncihk, 2011), 544.



BiRINCI BOLUM:
KAVRAMLAR

Tezimizin bu boliminde bashigimiz ile alakali olarak postmodernizmle ilgili
“Modern, Modernlik ve Modernizm, Postmodern, Postmodernlik ve Postmodernizm,
Sekiiler, Sekiilerlik ve Sekiilerizm, Kutsal, Kutsallik ve Mukaddes” kavramlarmi ilk
olarak etimolojik anlamlariyla ele aldik. Sonrasinda zaman igerisinde biirtindikleri

anlamlar1 dinT perspektifte degerlendirdik.
1.1. Modern, Modernlik ve Modernizm

Modern kelimesi Latince ‘“hemen, simdi” manalarma gelen “modo”
sozcuglinden tiireyen ve yine Latince olan “modernus” kelimesinden meydana
gelmistir.* Modernlik {izerine calisan bilim insanlari, Hiristiyanlig1i benimseyen
Romalilarin eski pagan kiiltliriinden tamamen koptugunu; “yepyeni ve farkli bir
karaktere sahip oldugunu” vurgulamak iizere kullanilan Latince “modernus”
kelimesinin bu anlamda eski ve yeni arasmndaki farklihga vurgu yaptigini
soylemektedir.° Modern kelimesinin Tiirkgedeki karsiligi, yasanmakta olan dénemi
belirtmek i¢in cagdas, -ayn1 cagda bulunan-® “giiniimiize ait olan” manasma gelmekte
ve yeniligi ifade etmektedir.” Bununla birlikte modern kavrami ayn1 zamanda “zihniyet,

diisiince” anlaminda da kullaniliyor olup bu baglamda da zihinsel olarak bir doniisiimii

ifade etmektedir.®

Modernlik (modernite) kavramma bakacak olursak, bu iki kavram Tiirk¢ede
hemen hemen ayni1 anlamlarda kullanilmaktadir. Sosyoloji profesorii Perry Anderson,

“modernlik ve modernlesme kavramlarinin modern kavramindan farkli olarak XIX.

4 Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, A¢iklamali Sosyoloji Sozliigii, (Ankara: Atilla Yaymevi, 1996), 317.

5> Ahmet Cigdem, Bir Imkan Olarak Modernite, (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1997), 65.

6 Ali Piiskiilliioglu, Oz Turkge Sozlik, (Istanbul: Arkadas Yaymevi, 2002), 134.

" Mustafa Alici, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm-Postmodernizm Tartismalar1”, Akra
Uluslararas: Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5/12, (2017): 35.

8 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2010), 1178.



yiizyilda ortaya ¢iktigini ve modernligin bu ¢agin tamamini kapsayict ve kusatici

oldugunu” dile getirmektedir.®

Polonyali sosyolog Zygmunt Bauman (6. 2017) “modernligin dogrusal bir
diizlemde isaret ettigi zamanin, simdiki zaman gegerliligini yitirirken ge¢mis ile gelecek
arasinda uzandigini” soylemektedir.’® Italyan filozof Gianni Vattimo, tarihsel bir
diizlemde ilerleme kavramu ile karakterize ettigi modernligi “hedefe dogru ilerlemek ve
eskiyi geride birakmak” olarak gérmektedir. Ona gore tarih lineer olmaktan ¢iktiginda
ya da onu bdyle bir diizlemde gormedigimizde modernlik sona erecek ve yerini

postmodernlige birakacaktir.!!

Boylece modernlik, XV-XX. yiizyillar arasinda yer alan entelektiiel, kiiltiirel,
toplumsal, siyasal, sosyal ve estetik doniisiimiin meydana getirdigi kokli degisiklikleri
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu durum modernligin zaman i¢inde devam eden bir
siire¢ oldugunu gostermektedir.’? Ingiliz tarihgi Eric Hobsbawm’m (6.2012) “cifte
devrim” olarak isimlendirdigi Sanayi Devrimi ve Fransiz Devrimi bu modern degisime
ve doniisiime neden olmustur. Fakat din, felsefe, hukuk, ahlak, siyaset, iktisat, tarih gibi
kavramlarin elestirisiyle baslayan modernligin temeli XVIII. ylizy1l Aydinlanmasi’nda

13 Modernligin, bir toplumu modernlestiren faktorlerin en dnemli temel

atilmustir.
sireclerinden birine veya birkagina indirgenmesi neredeyse her zaman séz konusu
olmustur.}* Bu baglamda, insanin yapabilecegi seyleri gergeklestirmesi icin modernligin
sasilacak potansiyeli daha once var olan herhangi bir medeniyetin potansiyelinin ¢ok
ustiindedir.®® Bauman ise zamanm tarihini modernlikle baslatmakta ve modernligi “her

seyden ayr1, zamanin tarihi” olarak gdrmektedir.®

Netice olarak baslangicta bir Bat1 Avrupa deneyimi olan modernlige, kisinin

kendi bakis a¢isini kaybetmeden bakmasi, onun sabit durmasi ve olaylara daha net bir

® Perry Anderson, Tarihten Siyasete Elestiri Yazilart, (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2003), 78-79.

10 Zygmunt Bauman, Modernity and Ambivalence, (Cambridge: Polity Press, 1991), 11.

11 Ashley Woodward, “Nihilizm ve Wattimo’nun Nietzsche’sinde Postmodern”, icinde, Nietzsche, cev.
Sadik Erol Er, ed. Sadik Erol Er, (Istanbul: Cizgi Kitapevi, 2019), 482.

12 Cigdem, Bir Imkdn Olarak Modernite, 65; Gamze Aslan Yasar, “Orta cagdan Giiniimiize “Modernite”
Dogusu ve Dogas1”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7, (2011): 11.

13 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kokenleri, Dinamikleri ve Sonu”, Sosyoloji Dergisi, 33,
(2016): 51; Gamze Aslan Yasar, “Modernite”, 12.

4 Cengiz Ding, “Modernity and the West: Evolution of Their Relationship”, Kocaeli Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13, (2007): 84.

15 Richard Kilminster, lan Varcoe, Culture, Modernity And Revolution, (London: Routledge, 1996), 11.

16 Zygmunt Bauman, Liquid Modernity, (Cambridge: Polity Press, 2000), 113.



anlayigla bakmasimi saglamaktadir. Modernligi anlama girisimi imkansiz goriinebilir
fakat farkli disiplinler icin modernligin farkli yonleri vurgulanmaya deger
gorulmektedir. Alman filozof Karl Marx (6.1883)’a gore modernlik, dncelikle kapitalist
diizende bolinmenin kaynagi olarak smif miicadelesi ve nihayetinde daha insani bir
sosyal sistemin ortaya ¢ikisi ile iligkilendirilmektedir. Fransiz sosyolog Emile Durkheim
(6.1917)’e gore modernlik, artan is boliimii ve sanayinin gelismesi ile uyumlu bir sosyal
yasam kurmaktir. Alman sosyolog Max Weber (6.1920) ise kulturu, kapitalizmin ve
dolayisiyla modern toplumun ortaya ¢ikisi i¢in bir anahtar olarak gormektedir.’
Modern toplumlarin kendine 6zgii ahlak yapisinin bireyi ozgiirlestirdigini sdyleyen
Weber, modernlesme i¢in ii¢ 6nemli nokta oldugunu sdylemektedir; bunlarda ilki
rasyonelliktir. Ikincisi, geleneksel iiretimin yerini rasyonel ilkelere birakmasidir.
Uclincti ve sonuncusu ise bireylerin modernizmi istemesi ve psikolojik alanda meydana
gelen doniisiimdiir.’® Bauman’in, “Diinya, insan yasami, insan benligi ve bu UGl
arasindaki baglanti diizeninin yansitildigi bir zaman olarak diisiinebiliriz” dedigi
modernligin®® evrensel olarak kabul edilmis bir tanim1 yoktur. Fakat modernlik ile ilgili

Avrupa merkezli anlayislarin literatiirde baskin oldugu goriilmektedir.?

Modernligin vazgegilmez bilesenlerinden, dayanak noktalarindan biri de
kokenleri Ronesans’in sonlarma kadar uzanan rasyonalite yani akilcilagsmadir. Bununla
birlikte Tanr1, ahiret gibi metafizik kavramlardan uzak, bir nevi diinyevilesme olan Bat1
teolojisinde Aziz Pavlus’un egemenlik anlayisina dayanan ve yalnizca bu diinyaya dair
ilkelerin  belirlenmesini  ifade eden sekiilerlesme de modernligin  6nemli
bilesenlerindendir. Bunlara ek olarak modernligin temel degerleri arasinda sayilabilen,
bireysellesme, kentlesme, sanayilegsme gibi siireglerin basglaticisinin Aydinlanma ve

Sanayi Devrimi oldugunu sdylemek miimkiindiir.?

Modernlik, geleneksel boyuttan da ayrigmaktadir. Soyle ki geleneksel boyut

diinyay1 sadece dini ve duygusal olarak ele alirken modernlik, duygusal bakis agisindan

17 Cengiz Ding, “Modernity and The West”, 84.

18Behget Kaldik, “Tiirkiye’”de Modernite Baglammda Kent(li)lesme”, PESA Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 4, (2017): 30.

19 Bauman, Modernity and Ambivalance, 5.

20 Cengiz Ding, “Modernity and The West”, 84.

2L Ergun Temizkaya, Modernite ve Postmodernite: Bazi Parametreler Agisindan Bir Yaklasim, Akademik
Hassasiyetler, 4 (2015), 179-182-187; Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kékenleri”, 53; Gamze
Aslan Yasar, “Modernite”, 12.



uzak oldugu icin gelenekle ¢atismaktadir.?? Bu baglamda modernlik, tanrisal ilkelere
dayanmayan herhangi bir dis otorite tarafindan yOnetilmeden rasyonel metotlarla
diinyanin anlagilabilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla Ilahi merkezli olmanm aksine
akil ve insan merkezli bir anlayisa sahiptir. Insan, akil sayesinde siirekli kendini
gelistirip ilerletirken, dinin insan1 gerileterek modernligin temel unsurlarindan olan

ilerlemeci tarih anlayisina engel oldugu diisiincesi hakimdir.??

Aklin ve rasyonel davraniglarin gelenek lizerindeki zaferi, gelene§i ortadan
kaldiracak gibi goriinmesine ragmen modern toplumlarda gelenegin hala dnemli yere
sahip oldugu, ¢esitli rolleri tistlendigi ve biiyiik bir etki alanin1 kapsadig1 gorulmektedir.
Modern hayatta dindarlar her ne kadar bulunduklart mekanm kiiltiiriinden
etkilenmediklerini iddia etseler de dini inan¢ ve davramislar mutlaka etkiye maruz
kalmaktadir. Bu ortamda dindar birey, dini her ne kadar benimseyerek yasasa da inang,
modernlikte kiiltiirel bir gerceklik olarak kalmaktadir. Bu durum bize modernlikten

kagmilmayacagim gostermektedir.?*

Kavram olarak modernizm ise “eski olani yeni olana uyduran ve doniistiiren

>

diistince tarzi” olarak tanimlanmaktadir. Modernizmin, Bati’da Kilisenin teolojik
Ogretisiyle toplum kuramini, modern bilimin etkisiyle diinya goriisiinde meydana gelen,
degisimlerin sonucu olan yeni toplumsal kosullara uyarlamayi hedefleyen bir tavir
oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda modernizm bir akim olarak, Aydmlanma ile
bagdastirildiginda anlami, “Aydmlanma ile baslayan doniigiimiin, degisen diinya

goriisiiniin temellerine kurulan ve yiikselen ilerlemeci ve akilc1 ideoloji” sekline

birtinmektedir.?®

Cagdas din bilimlerinde modernizme bakacak olursak modernizm diislincesinin
ortaya ¢ikisinin temelinde dine karsi bir elestirinin de oldugunu gérmekteyiz. Bununla
birlikte 1800°1ii yillar Bati1 diinyasinin tabiat¢1 ve pozitivist yaklasimlarina gore dinler,

yalnizca yeniligin ve gelisim oniinde engel degil ayn1 zamanda i¢inde bulundugumuz

22 Ozlem Kazancioglu, “Modernizmden Postmodernizme Toplumsal Degisme”, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Avrasya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2019), 42.

2 Gamze Aslan Yasar, “Modernite”, 12.

24 John F. Wilson, “Modernity”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, (New York, Thomson Gale
Publisher, 2005), 9:375.

25 Ahmat Cevizci, Felsefe Sozligii, 1185.



diinya ve insanlar igin tehlike olarak gérilmektedir.?® inancin ve bilimin birbirinde ayr1
olarak degerlendirilmesini esas alan modernizme gore din, gegmiste kalmistir. Bununla
modernizm, dinin {izerinde bir hakimiyet kurmay1 amag¢lamaktadir. Ayn1 zamanda tarih
boyunca din ile birlikte anillan ve yakin iliski i¢inde olan geleneck de modernizmin
etkisiyle anlam kaybma ugramistir.?” Netice olarak diyebiliriz ki modernizm
kuramlarinda, modernlesme ile birlikte dinin birey ve i¢inde yasadigi toplum icin

islevini kaybedecegi genel kabuldiir.?
1.2. Postmodern, Postmodernlik ve Postmodernizm

Etimolojik kokenine baktigimizda Latince “sonra” manasina gelen post ve
“simdi, su an” anlamlarmi karsilayan modo kelimelerinin bir araya gelmesiyle
postmodern (simdi sonrasi) kelimesi olusturulmustur.?® Giinimiizde postmodernizm,
teknolojik, kiltirel, sosyal ve toplumsal alanda gelismeleri anlayabilmek, takip
edebilmek, modern dénem sonrasi durumu ifade edebilmek icin kullanilmaktadir.°
Kelime anlamiyla postmodernizmi ilk kez kullananlar arasinda Arjantin’li deneme
yazart J. Luis Borges’in (6.1986) “goze goriinmeyen bir zaman labirenti” olarak
tanimladigr®!, bir diger isim babas1 Ingiliz tarihgi Arnold J. Tonybee’nin (6.1975) ikinci
Dinya Savasi’ndan sonra modern yasamdan postmodern medeniyete gecis olarak
gordiigii®? postmodernizmin kavramsallasma siirecindeki tanimimda bir “belirsizlik” s6z
konusudur.®®* Bu yiizden postmodernizmin tanimi konusunda ortak bir goriisiin

olmamasi postmodernizmi anlamay1 da zorlagtirmistir.

Ama bir kavram olarak “modern aklin elestirisi” iizerine insa edilen

postmodernizm bu anlamda modernlikten kopus ya da Oniine gelen ve “sonra”

26 Mustafa Alici, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm— Postmodernizm Tartismalar1”,
Akra Uluslararasi Kiiltiir Sanat Edebiyat Ve Egitim Bilimleri Dergisi, 5/12 (2017): 38.

27 “Din Olgusunun Modernizmden Post-modernizme Gegirdigi Degisimler” (Erisim Tarihi (12.12.2022)
https://www.soylentidergi.com/din-olgusunun-modernizmden-post-modernizme-gecirdigi-degisimler/
28 Zafer Cirhinlioglu, Ayse Cagric1 Zengin, “Modernlik-Dindarlik ikiligini Yeniden Disiinmek: Kadin
Dindarhig1”, Journal of Modernism and Postmodernism Studies, 1/1 (2020): 66.

29 Robert Barsky, “Postmodernity”, Encyclopedia of Postmodernism, ed. Victor E. Taylor, Charles E.
Winquist, (Londra, Routledge, 2003), 304.

%0 Mustafa Dikmen, “Kasim Kiiciikalp Nietzsche ve Postmodernizm”, Mizanii’l- Hak Islami Ilimler
Dergisi, 1, (2016): 133.

31 Fredic James, J. F. Lyotard, Jirgen Habermas, Postmodernizm, cev. Necmi Zeka, (Istanbul: Kiyt
Yayinlari, 1994), 12.

32 Jim McGuigan, Modernity and Postmodern Culture, (New York: Open University Press, 2006), 9.

3 Hasan Yildiz, “Postmodernizm Nedir?”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 13, (2005):
13.
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anlaminda olan —post ekinden 6tlri- “modernizm sonrasi” anlamina gelse de gercekten
modernizm sonrasini mi1 kast ettigi ya da modernizmin devami niteliginde mi oldugu
konusunda goriis birligi olmadig1 goriilmektedir.** Bu iki zit goriisiin tam orta
noktasinda ise “postmodernizmin modernizm elestirisi” oldugu gériisii yer almaktadir.®
Modernlik karsit1 bir karaktere sahip olan postmodernizm, dogal olarak modernligin
teorilerine, modern akildan kaynaklanan ozgiirlesmeye, yabancilagmaya ve bununla
birlikte modernligin her seyi aragsallastirmasina da karsidir. Postmodernizm, modern
degerlerin sorgulandigi yerlerde kendini gostermektedir. Her davranisin amag¢ haline
gelmesi ve bu amaca ulasirken her seyin ara¢ olarak goriilmesini elestiren
postmodernizm, modern sdylemleri gercekci bulmamakta ve modernizmin aksine
gecmis, gelenek ve din ile nispeten olumlu baglar kurmaktadir.®® Postmodernizm,

“gelenegin parcalanmanin esiginde olan igerigi” olarak gériilmektedir.%’

Postmodernlik, muhalifi oldugu modernligin biiylik anlatilarmma da karsidir.
Modernligin biiyiik anlatilarindan olan Milliyet¢ilik ve Marksizm, dinin yerini almis ve
topumda kendine yer edinmistir. Nitekim postmodernizmin kutsal kitab1 olarak bilinen
Postmodern Durum kitabinda eski bir Marksist olan Fransiz filozof Jean Francgois
Lyotard (6.1998), postmodernizmi “milliyet¢ilik ve Marksizme inangsizlik” seklinde

tanimlamistir.

Cagdas Amerikali edebiyat¢1 Fredic Jameson, postmodernizmi modernizmden
tamamen ayirmakta ve postmodernizmi “ge¢ kapitalizmin kiiltiirel mantig1” olarak
tanimlamaktadir. Bunun yaninda iki ideolojinin farkli iki kavram oldugunu sdyleyen
Jameson’a gore modern ve postmodern ayrimi sadece kiiltiirel olarak degerlendirilmez.
O, realizm, modernizm ve postmodernizmi sanayilesme silirecine gore siralanmis

donemler olarak goérmektedir. Postmodern filozof Jean Baudrillard (6.2007)

34 Ulas Bingol, “Postmodernizm ve Gelenek”, Hikmet Akademik Edebiyat Dergisi, 3, (2017): 25,;
Bahtinur Méngii, “Postmodernizm ve Postmodern Kimlik Anlayis1”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi Dergisi, 2, (2014): 29.

3 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kokenleri”, 63.

% Ulas Bingdl. “Postmodernizm”, 25-26.

37 Ali Akdogan, Din Sosyolojisi, (Rize: Sts Yayinlari, 2013), 143.

3 Jean-Frangois Lyotard, Postmodern Durum, gev. Ismet Birkan, (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2013), 8;
Ulas Bingdl, “Postmodernizm”, 27-28



“modernligin zamanla doniislimiiniin neticesinde postmodern toplumun meydana

geldigini” sdylemektedir.%

Postmodernizmin ayni zamanda din bilimleri i¢inde dnemi gittik¢ce artmaktadir.
Bu baglamda nesnel hakikatlere degil de daha ¢ok dinin bilissel veya zihinsel tarafina
odaklanan postmodernizm,*® din bilimleri konusunda da etkisini gostermektedir. Zira
postmodernizm, din bilimlerinin yontemsel mesellerinden olan tanr1 fikri de dahil olmak
iizere din kavraminin beseri oldugunu ve insan tarafindan olusturulan bir sistem
oldugunu 6ne siirmektedir. Bununla birlikte postmodern insan i¢in tiim hayati kusatan
din? yasamdan ziyade bireysel dindarhik énemlidir.** Din bilimlerinin diger ilgi duydugu
bir mesele de postmodern dénemin hizina, degisimine uyum saglayamayan ve anlam
kaybina ugrayan toplumlarda olusan maneviyat boslugudur. Bu doniisiim sonucu olusan
maneviyat boslugu bireyi kimlik bunalimina siiriiklemistir.*> Hatta postmodern
donemdeki din bilimlerinin ele aldig1 bir konu olarak bu devrin dindar1 herhangi bir dini
yapiya mesela bir kiliseye ve mezhebe veya dini gruba bagli olmayan fakat kendinde
maneviyat barindiran dini yapidan uzak ama daha ¢ok 6znel manevi bir kimlige

biiriinmiistiir.*3
1.3. Sekiler, Sekulerlik ve Sekilerizm

Sekller kelimesi Latince ¢ag, nesil, devir gibi anlamlara gelen saeculum
kelimesinden tiiremistir.** Saeculum kelimesinden de “diinyaya ait olan” anlamina gelen
saecularis kelimesi meydana gelmistir. Bu kavram, Ingilizce, Fransizca gibi Bati
dillerine yerlesmis ve zamanla “tanriyla uyusmayan bir hayat tarzi” gibi diinyevi bir
anlama biirlinmiistiir. “Saeculum” c¢ag, donem manasma geldigi i¢in sekiiler, ayni
zamanda zaman ve mekan anlamlarini da icinde barindirmaktadir.*® “Zaman”, su an,

simdi oldugunu “meké&n” ise yerinin diinya oldugunu gostermektedir. Bu baglamda

39 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kokenleri”, 62.

40 Mustafa Alici, “Dindar Degil Maneviyatgiyim: Postmodern Din Bilimlerinde Maneviyat-Dindarlik
Tartigmalar1”, Akra Kdltlr, Sanat ve Edebiyat Dergisi, 6, (2018): 13.

1 Duygu Mete, “Religio: Klasikten Postmodern Déneme Din Bilimlerinde Dinin Kékeni, Islevi ve
Anlami Sorunu”, 4th International Symposium on Innovative Approaches in Social, Human and
Administrative Sciences, editor Turgut Ozseven, (Samsun: SETSCI Publish, 2019), 53-56.

42 Mustafa Arslan, “Postmodern Yeni Dinsel Kimlik ve Paranormal Inanglar”, Milel ve Nihal Inanc,
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 12/2, (2015): 59.

3 Mustafa Alici, “Dindar Degil Maneviyat¢iyim”, 18.

4 Harvey Cox, “The Secular City”, (United States of America: Princeton University Press, 2013), 22.

4 Niyazi Akyiiz, Thsan Capgioglu, Ana Bashklariyla Din Sosyolojisi, (Ankara: Giindiiz Egitim ve
Yayincilik, 2012), 408-417.
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sekiiler “bu ¢agm vakialar1” anlamma da gelmektedir.*® Dolayisiyla zaman ve mekan
olarak metafizik olmayan aksine fiziksel olan diinyay1 animsatan saeculum kavrami bu
slirecte igerisinde “cagin ruhu” manasinda hem de bir mekan: da ima edecek sekilde
dinya anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Ayni zamanda Grekgede de saeculum
kelimesi dinya anlaminda kullanilmaktadir.*’ Buradan hareketle sekiiler, “diinyevi”
olarak tanimlanabilir. Boylece akli dnceleyen sekiilerlik, vahye ve ilahi olana 6nem
vermedigi i¢in uhrevi hayati kabul etmez. Bu bakimdan sekiilerlik, metafizigi

icermedigi i¢in tek boyutludur.®

Kanadali cagdas filozof Charles Taylor, sekiilerligin tanimmin net olmadigini ve

her biri dine gonderme yapan ti¢ farkh sekilde ifade edilebilecegini belirtmektedir.

a. Din ile bagi koparilmig, artik dindarlik veya dinsizligin kisisel tercih
olarak goriildiigli, kamusal alanlar oldugunu ifade etmektedir. Buna hem inanc¢lilardan
hem de inangsizlardan olusan politik toplum, devlet 6rnek verilebilir.

b. Inancin gerilemesi, dini inanglardan, ritiiellerden uzaklasmak, dini
pratikleri yerine getirmemek ve Tanri’dan kopmak anlamimdandir. Taylor, bu kopusun
bilime ve akla duyulan inan¢ ve glivenin artmasi sonucu oldugunu séylemektedir.

C. Tanr1’ya sorgusuz inanilan, dini sorunsuzca kabul eden dogmatik bir
toplumdan, bu inancin ¢esitli segeneklerinden biri olarak goriildiigli ¢ogulcu bir topluma
gecmek oldugunu sdylemektedir. Taylor bu inang ve baghlik tiriiniin i¢inde
bulundugumuz ¢agda gecerli oldugunu ifade etmektedir.*®

Sekiilerlesme ise endiistriyel anlamda gelisen dolayisiyla sosyal olarak
parcalanan toplumda, Hiristiyanligin daha az popiiler hale geldigini ve daha marjinal bir
hal aldigmni ortaya koymaktadir.>® Bir kavram olarak sekiilerlesmeyi genel sosyoloji
ajandasina kazandwran Weber, kapitalizmin dogusu ile sekiilerlesmeyi birbiriyle

iliskilendirmis,® modern olan toplumlarda sekiilerlesmeyi rasyonalitenin neticesi olarak

4 S, Nakib Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, ¢ev. Mahmut Erol Kilig, (Istanbul: insan
Yaynlari, 2019), 40.

47 Ekber Sah Ahmedi, “Sekiilerlesme: Soykiitiiksel Bir Inceleme”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1, (2018): 59.

48 Arif Ozaydin, “Islam Medeniyetinin Sekiiler Medeniyete Katkilar1”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 8, (2019): 131.

49 Charles Taylor, Sekiiler Cag, gev. Dost Korpe, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1 2007), 20.

%0 Graeme Smith, A Short History of Secularism, (New York: 1.B.Tauris, 2008), 42-43.

51 Akyiiz, Capgioglu, Din Sosyolojisi, 417.
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gormiistiir.>? Bu anlamda sekiilerlesme, 6zellikle modern toplumlarda dinf inanglarin,
pratiklerin dnemini yitirdigi ve dinf anlamda bir gerilemenin oldugu dénemdir.>® Kisaca
sosyokiiltiirel bir stire¢ olarak sekiilerlesme, dinin bireysel ya da toplumsal olarak
etkisini yitirmesi ve yerini diinyevi olana birakmasi ve din temelli davranislarin ortadan
kalkmasi, dinin toplum ve birey nezdinde degerini ve Onemini yitirmesi olarak
ozetlenebilir.>* Tarihsel bir siire¢ olarak ele alindiginda ise Protestan Reformu ve
sonrasindaki din savaglar1 Kilise’nin miilkiyetine devlet tarafindan el konulmasi
anlaminda kullanilan sekiilerlesme, son tahlilde Kilise’nin gorev ve islevlerini kendine
mal etmektedir.>®> Bunun yaninda diinyevilesme ve sekiilerlesme kavramlarmi
aralarimdaki farki belirleme baglaminda ele alacak olursak, bazi arastirmacilar
sekiilerlesmeyi Tiirk¢ede diinyevilesme olarak ifade etmistir. Fakat bu iki kelimenin
birbirini tam anlamiyla karsilamadigi diisiiniilmektedir. Zira sekiilerlesme, diinyadan
tamamen kopan bir dinin yanlis oldugunu savunurken diinyevilesme, dini ithmal edip

kisinin kendisini diinyaya kaptirmasini ifade etmektedir.>®

Yeni ¢ag ile birlikte gelisen sanayi, teknoloji, bilim ve tekno-modern toplumla
Ozdeslestirilen sekiilerlesme netice olarak “iginde bulundugumuz diinyaya ayak
uydurma”, “dinin 6nemini kaybetmesi”, “toplum ve dinin baglantisinin kopmas1”, “dini
inanglarin yerini kurumlara birakmas1”, “diinya ve kutsalin birbirinden uzaklasmasi ve
kutsal toplumdan sekiiler topluma gecis olmak {iizere alt1 boyutu igeren ¢ok boyutlu

anlamlara sahiptir.®’

Son olarak sekilerizm kavrami ise bir durumdan ideolojiye dogru yol almak
iizere “insan diisiincesinin dinden kurtulmas1” demek olup kisaca dinden uzaklastirilmis
bir hayat anlamindadir.®® Bu baglamda Hiristiyan geleneginde bilhassa Kilise
cevrelerinde “dinsizlesme” olarak goriilen sekiilerizm, ruhban karsit1 siniflar tarafindan
XIX. yiizyilda gittikge agirligini koyan modernizmin etkisiyle “modern insanin dinden

kurtulmas1” anlaminda kullanilmistir. Sekiilerizm duruma goére bazen olumlu bazen

52 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2016), 233.

53 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, (Ankara: Bilim ve Sanat
Yaymlari, 1999) 645.

5 Akyiiz, Capgioglu, Din Sosyolojisi, 417.

% Jose Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, cev. Mehmet Murat Sahin, (Sakarya: Sakarya
Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 2014), 21.

% Burhan Igliyen, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Diinyevilesme Sebepleri ve Sonuglari”, (Doktora Tezi,
Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 32.

57 Burhan Isliyen, “Kur’an-1 Kerim A¢isimndan Diinyevilesme” 28.

%8 Arif Ozaydin, “Islam Medeniyeti”, 131.
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olumsuz degerler barindiran ideolojik bir kavram olmustur.® Guniimiizde sekiilerizmin
postmodernizmin etkisiyle gittikge gerilemekte oldugunu diisiinen Amerikali sosyolog
Peter Berger (0. 2017), sekiilerizmle toplum ve kiiltiir alanlarimin dini kurumlar ve

sembollerin egemenliginden cikarildigi siireci kastettigini itade etmistir.®

Sekiilerlesme ve din iligkisine bakacak olursak bu ikisi arasindaki bagin
Aydinlanma doneminde bariz bir sekilde kendini gosterdigi goriilmektedir. 1980’
yillara kadar sekiilerlesmenin dinin, inancin ve dini pratiklerin énemini kaybetmesine
sebep olacagi diislincesi din sosyolojisinde hakimiyetini siirdiirmiistiir. Bu diisiinceye
gore 6nceden dinT anlamlarla yiikli olan sosyal yapilar ve idari kurumlarin artik sekiiler
objelere donlismesi ve kilisenin giiciinii kaybetmesiyle birlikte insanlar dini anlamda

zayiflamistir, 5!

Bu baglamda sekiilerlesme siirecinde dinin konumuna birka¢ 6rnek verebiliriz.
Fransiz sosyolog August Comte (6. 1857)’un toplumsal degisimi ifade ettigi “ii¢ hal
yasas1” o, her ne kadar dinsiz bir toplum insa etmek istemese de son evre olan pozitif
doneme gelindiginde bilimsel gelismeler ve teknolojik ilerlemeler yasandik¢a dinin
insanlar (zerindeki etkisini kaybedecegi, dine ihtiya¢g duyulmayacagi diisiincesini
beraberinde getirmektedir.®?> Dinin bir “afyon” oldugunu ve insanlar1 uyusturdugunu
diisiinen Karl Marx, toplumsal degisimin ekonomik temelde meydana gelecegini ifade
ederken insani1 da ekonomik bir varlik (homo economicus) olarak nitelendirmektedir.
Ona gore din, ekonomik guct elinde bulunduran elit sinifin mesruiyetini saglamaktadir.
Fakat Marx’a gore toplumsal degisimler neticesinde meydana gelecek olan ve herkesin
esit olarak goriilecegi “siifsiz toplum”a ulasildiginda kimsenin {istiinliigli olmayacagi

herkes ayn1 seviyede goriilecegi i¢in dine ihtiya¢ kalmayacaktir.®®

Durkheim ise “kutsal ve profan” ayrimi ile sekiilerlesmeyi tanimlamaktadir. O,
kutsalin “dogaiistii, saygiya layik ve daha iistiin oldugunu” profanin ise “siradan,

saygiya layik olmayan ve basit oldugunu” ifade etmektedir. Durkheim, toplumdaki

59 Peter Berger, Kutsal Semsiye, Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, ¢ev. Ali Coskun, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2011),194-195.

80 Berger, Kutsal Semsiye, 197.

61 Ali Bayer, “Sekiilerlesme Din iliskisi: Kuramsal Bir Yaklasim”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16: (2010): 152-153.

62 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, gev. Korkmaz Alemdar, (Istanbul: Kirmizi Yayinlari,
2010), 61-62.

8 Aron, Sosyolojik Diigiincenin Evreleri, 143-151.
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sosyal kurumlarm insanlarm ihtiyacin1 gidermesi gerektigini dinin de bunlardan birisi
oldugunu dile getirmektedir. Bu baglamda dinin toplum ig¢inde islevsel bir karakteri
vardir. Ona gore din, anlam, kimlik, aidiyet ve yapisal islevlere sahiptir. Durkheim, bu
islevleri olmazsa dinin toplumda varligini siirdiiremeyecegini ifade etmektedir. Klasik
sekiilerlesme teorilerinin  6nemli isimlerinde olan Bryan Wilson (6. 2004),
sekiilerlesmeyi dini sembollerin ve degerlerin 6nemini kaybettigi bir siire¢ olarak

nitelendirmektedir.%*

Neticede sekiiler kavrami, “iginde bulundugumuz c¢ag1” ifade ederken, sekiilerlik
ise “bu cagdaki bir durumu”, sekiilerlesme ise “donlisim ve degisimli bir siireci”
nitelemektedir. Bunlarm sonucunda meydana gelen ideolojik boyut ise sekiilerizmdir.%
Son olarak diyebiliriz ki sekiilerlesme ile her donemde dinin Onemini, islevini

kaybetmesi ya da sekiilerizm ile dine ihtiya¢ duyulmadigi diisiincesi goriilmiistiir.
1.4. Kutsal, Kutsallik ve Mukaddes

Kutsal, din igerisindeki unsurlarin arasinda iliski kurarak o dinin biitiinligiint
saglayan ve dini ¢cevreleyen en temel unsurlardan biridir. Bu sebeple din bilimlerinin de

ilgilendigi 6nemli konularmdandir.
1.4.1. Kutsalin Kelime Anlamlar

Kutsal kelimesi Turk Dil Kurumu’na gore “blytik”, “yiikksek”, “temiz”; “saygi
duyulmas1 gereken”; “bozulmamasi, dokunulmamasi gereken bir varlik veya bir yer”,
“tanrisal olan” anlamlarmi ifade etmektedir.®® Kutsal kelimesi, Turkce’ye Arapca’dan
girmis olup Arapca k-d-s kokiinden meydana gelen “her tiirlii eksiklikten miinezzeh,
yiice bir varliga ait olan sey”®” anlamlarinda kuds, kudsi® kelimelerinden tiiremis ve bu

kelimelerle ayn1 manada kullanilmaktadar.®®

Ibranice’de kokeni tam olarak bilinmemekle birlikte kutsal kavramni ifade

etmek icin gadosh, Latince’de sanctus ya da sacer’ Yunanca’da ise ayios™ kelimeleri

8 Ali Bayer, “Sekiilerlesme Din iligkisi: Kuramsal Bir Yaklagim”, 154.

8 Burhan Isliyen, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Diinyevilesme”, 26.

8 Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, 10. Bask1. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), s.v. Kutsal.

67 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2002), 27:318.

8 Arapea Tiirkge Sozliik, Serdar Mutgali, (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995,), s.v. “Kuds”

69 Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, ilhan Ayverdi, (Istanbul: Kubbealt1 Yaymlari, 2005), s.v. “Kutsal”

" Harper’s Latin Dictionary, ed. E. A. Andrews, (Ingiltere: Oxford University Press,1891), s.v. “Sacer”
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kullanilmakta, bu ii¢ dilde de kutsal kelimesi “dogru ve mutlak iyi olan” anlamlarina

gelmektedir.”

Kutsal kelimesi, Ingilizce’de holy”® ve sacred’® kelimeleriyle ifade edilmekte,
“varolusun merkezinde olan, yasam ve kader lizerinde doniistiiriicii bir etkiye sahip
oldugu anlasilan gii¢, varhk veya alem” olarak tamimlanmaktadir.” Ingilizce
sOzliiklerde, bu iki kelime arasinda anlam farki bulunmakta, Tanr1 tarafindan kutsallik
atfedilmis olan varliklar1 “holy”, saygi duyulan objeleri ise “sacred” kelimesi

76

karsilamaktadir.” Kutsal kelimesi yerine “divine”, “transcendent”, “mystery”, ve

“perfection” kelimeleri de kullanilmaktadir.””
1.4.2. Dinlerde Kutsalla ilgili Kavramlar

Kutsal kavraminin, dinler tarihi, sosyoloji, etnoloji gibi farkl ilimler tarafindan
ele alinmasi kavramin tam olarak tanimmin yapilmasini zorlasgtrmaktadir. Dinler
tarihine gore kutsal, “dinin 6zii sayilabilecek kadar 6nemli, anlasilamaz, her seyden
farkli oldugu i¢in, tanimlanamaz olandir.” Kutsal kavrami tanr1 diisiincesinden bile
koklidiir. Nitekim Budizm gibi bazi dinlerde tanr1 fikri olmamasina ragmen kutsallik

s6z konusudur.”®

Yahudi kutsal kitabi Tanah’ta kutsal kavrami godes, gadosh™ kelimeleriyle
ifade edilmekte ve “Bir sahsi veya esyayi ilahi kullanima tahsis etme” anlamma

gelmektedir. Yahudilikte kutsal kavrammin karsiligi olarak piel (kisileri, nesneleri

m A Greek and English Lexicon, H. G. Liddell vd., (Ingiltere: Oxford University Press,1940), s.v.
“Ayios”

2 Rudolf Otto, Kutsal 'a Dair, ev. Sevil Ghaffari, istanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2014), 36.

3 Red House Ingilizce-Tiirkge Sozliik, 8. Baski, James Redhouse, (Istanbul: Redhouse Yaymevi, 1986),
s.v. “Holy”

4 Red House Ingilizce-Tiirkge Sozliik, “holy” maddesi.

S Peter L. Berger, “The Sacred”, Biritannica Encyclopedia Of World Religion, (Singapur: Britannica
Encyclopedia, 2006), 954.

"6 Harrison Wycliffe Dictionary of Theology, ed. Everett F. Harrison, 2. Baski, (Massachusetts:
Hendrickson Publishing, 1999) s.v. “Sacred”

7 Peter L. Berger, “The Sacred”, 954.

8 Ahmet Giil, “Kur’an’a Gére Kutsal ve Kutsallik”, (Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi 2013), 1.

9 Eski Ahit, Levililer, 11:44. “Tanr1, “Fazla yaklasma” dedi, “Cariklarini ¢ikar. Ciinkii bastigm yer kutsal
topraktir”; Eski Ahit, Misir’dan Cikis, 3:5; “Tanrmiz Rab benim. Kendinizi bana adayin ve kutsal olun.
Ciinkii ben kutsalim. Murdar kiiglik kara hayvanlarini yiyerek kendinizi kirletmeyin.”,
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kutsamak), nifal (kutlu olmak), kal (kutsanmis olmak), pual (kutsanmis olmak), hitpael

(giinahlardan arinmak) ve hipil (kutsamak) kelimeleri de kullaniimaktadir.®

Yahudilik’te mutlak kutsal, Tanr1 Yahve’dir. Bu baglamda O’nunla temas
halinde bulunan fenomenlere de kutsallik atfedilmistir. Tanri’ya nispetle kutsallik
kazanan nesnelere en iyi drnek ise Ahid Sandig1’dir.8* Basta Tanr1 olmak iizere Eski
Ahit’te, kahinler, Sina Dag1 Israilogullari, Sabat, Cadir, Urim, Tumim, israil Diyari,
Kudus, Stleyman Mabedi, mabette bulunan esyalar ve ibadet malzemeleri gibi dini

fenomenler kutsal sayilmustir. %2

Hiristiyan kutsal kitabi Yeni Ahit’te ise kutsal kavrami Yunanca hagios,®

kelimesiyle ifade edilmekte ve ‘“temiz, glinahtan uzak olan Tanri’ya adanmis”,
anlamlarinda kullanilmaktadir. Hiristiyanlarin bu konudaki inanglari, Yahudilerin
inancma benzemektedir. Yeni Ahit’teki inanca gore Tanr1 kutsaldir, bununla birlikte isa
da Tanr’nm kutsalidir.34 Isa, Yeni Ahit’in aracisidir ve bu kutsal gorevini ifa etmistir.
Hiristiyanlikta gergek anlamda kutsal kavrammin temellerini Aziz Pavlus atmustir.
Pavlus, kutsalligi Tanr1 ve Tanri’ya inananlarla smirlandirmis ve yalnizca Tanri’nin

kutsallik bahsedecegini dile getirmistir.®® Pavlus’a gore tiim Hiristiyanlar, kendilerini

80 Mutlu Tiirkmen, “Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te ‘Brk’, ‘Sbh’ ve ‘Kds’ Koklerinin Semantik
Incelemesi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 251.

8 Eski Ahit, 1. Samuel, 6:19-20. “Rab'bin Antlasma Sandigi'nm igine baktiklar1 igin, Rab Beyt-
Semesliler'den bazilarini cezalandirip yetmis[ii] kisiyi yok etti. Halk Rab’bin baslarina getirdigi bu biiyiik
yikimdan dolay1 yas tuttu. Beyt-Semesliler, "Bu kutsal Tanri'nin, Rab’bin 6niinde kim durabilir? Bizden
sonra kime gidecek?" diyorlardi.”

82 Eski Ahit, Misir’dan Cikis, 3:5 "Biitiin kiiciik kara hayvanlari igrenctir. Yenmeyecektir. Ister karni
iizerinde siirinen ister dort ayakli ya da ¢ok ayakli canlilar olsun, bunlarin hicbirini yemeyeceksiniz.
Cinki bunlar igrenctir. Bunlarin higbiriyle kendinizi kirletmeyin, igren¢ duruma sokmayin, kirli duruma
diismeyin. Tanrmiz Rab benim. Kendinizi kutsaymn ve kutsal olun. Ciinkii ben kutsalim. Kiigiik kara
hayvanlarinin higbiriyle kendinizi kirletmeyin. Tanriniz olmak i¢in sizi Misir'dan ¢ikaran Rab benim.
Kutsal olun, ¢iinkii ben kutsalim. Kirli olani temizden, eti yeneni eti yenmeyenden ayirt edebilmeniz i¢in
hayvanlar, kuslar, suda kiime halinde yasayan biitiin canlhlar ve kiigiik kara hayvanlariyla ilgili yasa
budur."; “Kutsalla bayagi olani, kirliyle temizi birbirinden ayirt etmelisiniz.” Levililer, 11:41-46;10/10;
Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, 495.

8Yeni Ahit, Petrus’un 1. Mektubu, 1;16 “Nitekim soyle yazilmistir: «Kutsal olun, ¢iinkii ben kutsalim.”;
Everett F.(edt), Harrison Wycliffe Dictionary of Theology, 269.

8 Yeni Ahit, Markos, 1:24 “Tam o sirada havralarmda bulunan ve kétii ruha tutsak olan bir adam, «Ey
Nasirali isa, bizden ne istiyorsun?» diye bagirdi. «Bizi mahvetmeye mi geldin? Senin kim oldugunu
biliyorum, Tanri'nin Kutsalisin sen!»”

8 Yeni Ahit ibraniler’e Mektup, 8:6 “Simdiyse, Isa daha iyi vaatler {izerine kurulmus daha iyi bir
antlagsmanm aracisi oldugu kadar, daha iistiin bir goreve de sahip olmustur.”; “Bu nedenle, ¢agrilmis
olanlarin vaat edilen sonsuz mirasi almalar1 i¢in Mesih yeni antlasmanin aracisi oldu. Kendisi onlar ilk
antlagma zamaninda isledikleri suglardan kurtarmak i¢in fidye olarak 61dii.”

8 Yeni Ahit, Pavlus’tan Korintliler’e Ikinci Mektup, 1:1-2. “Tanri’nin istegiyle Mesih Isa’nin elgisi
atanan ben Pavlus ve kardesimiz Timoteos’tan Ahaya’nin her yanindaki biitiin kutsallara ve Tanri’nin
Korint’teki kilisesine selam! Babamiz Tanr1’dan ve Rab Isa Mesih’ten sizlere liituf ve esenlik olsun.”
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Tanrr’ya adadiklar1 i¢in kutsallardir.®” Bu baglamda genel olarak Yeni Ahit’te, kurtulus

kutsalla iliskilendirilerek “kutsannis olanlarm kurtulusa erecegi” yer almaktadir.%®

Kur’an-1 Kerim’de kutsal kavrammm kuddds,® mukaddes,® takdis,®® ve
muharrem®? kelimeleriyle ifade edildigini gérmekteyiz.®® islam’da bir varligin kutsal
olup olmadigini belirleyen en 6nemli faktdr Allah’tir. Ciinkii asil kutsal olan O’dur ve
dogal olarak kutsalligi da O belirler. Nitekim Allah, Taha Suresi’nde Hz. Musa’ya
kendisinden baska ilah olmadigini ve O’na ibadet etmesi gerektigini nida ederek yegéane
kutsal varligin kendisi oldugunu ifade etmistir.®* Yine Taha Suresi’nde kutsal varlik
olarak Allah daga tecelli ederek Tuva vadisini “mukaddes” kilmistir. Son tahlilde Allah,

Kuddis iken onun tecelli ettigi mekan mukaddese doniismektedir.®®

Kur’an’in ¢izgisinde anlamlandirmak istersek, mukaddes kavrami da kutsallik
nispet edilmis anlamida kuds kelimesinden tiiremistir. Insan maddi ve manevi olmak
iizere iki seye kutsallik ve mukaddeslik nispet etmektedir. Bu kutsalligin da bazi
vasiflar1 vardir. “Maddi olan”in mukaddes kabul edilebilmesi i¢cin temiz ve faydali
olmas1 gerekmektedir. “Manevi olan”in mukaddes, kutsal kabul edilebilmesi i¢in ise
tam ve miikemmel olmasi, tiim noksanliklardan uzak olmasi1 gerekmektedir. Zira bir sey
ne kadar tam ve eksiksiz olursa ona o kadar kutsallik ve hiirmet atfedilir. Bu baglamda

Kur’ani, perspektifte metafizik anlamda kutsallik Allah’a atfedilmektedir. %

87 Yeni Ahit, Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 1:7. “Tanri’nimn Roma’da bulunan, kutsal olmaya ¢agrilan
biitiin sevdiklerine, Babamiz Tanr1’dan ve Rab Isa Mesih’ten size liituf ve esenlik olsun.”

8 Yeni Ahit, Pavlus’tan Timoteos’a Birinci Mektup, 2:13-14-15. “Ciinkii 6nce Adem, sonra Havva
yaratildi; aldatilan da Adem degildi, kadin aldatilip sug isledi. 15 Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter
ki, sagduyuyla iman, sevgi ve kutsallikta yagasin.”

8 Kur’an-1 Kerim, Hasr, 59/23. “O Allah ki, O'ndan baska ilah yoktur. Melik'tir; Kuddds'tur; Selam'dir;
Mii'min'dir; Mitheymin'dir; Aziz'dir; Cebbar'dir; Miitekebbir'dir...”

% Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/21. “Ey kavmim! Allah’1n sizin i¢in (vatan olarak) yazdig: kutsal topraklara
(arz-1 mukaddes) girin, sakin geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz.”

°1 Kur’an-1 Kerim Bakara, 2/30. “Onlar, ‘Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligim dile getirip
dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler.”

92 Kur’an-1 Kerim, Ibrahim, 14/37. “Ey Rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kismimn, senin kutsal evinin
(Kébe) yaninda tarima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim.”

9 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-l, (Sempozyum 8-9
Kasim 1996), (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlar1,1998), 337.

% Kur’an-1 Kerim, Taha, 20/14. “Kuskusuz ben, yalniz ben Allahim. Benden baska tanr1 yoktur. O halde
bana kulluk et, beni hatirinda tutmak i¢in namazi kil.”

% Kur’an-1 Kerim Taha, 20/12. “Iyi bil ki ben, evet yalmz ben senin rabbinim; artik pabuclarini ¢ikar,
¢linkii su anda kutsal vadide, Tuva’dasin.”

% Hiiseyin Atay, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsiyet”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27,
(1985): 1-2-4.
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1.4.3. Dinler Tarihcilerine Gore Kutsal’mm Rasyonel ve Irrasyonel

Karakteristigi

Dinler tarihi boyunca kutsal kavrami teologlar tarafindan farkli boyutlariyla
anlamlandirilmistir. Bu disiplin i¢inde kutsala asir1 vurgulariyla bilinen Alman
(Marburg) ekoliintin 6nculerinden olan Dinler Tarihgisi Rudolf Otto (6. 1937)’dur. Otto,
kutsal ve kutsallik ile ilgili ¢alismalar yapmis bir bilim insanidir. Otto, Das Heilege
(Kutsal’a Dair) adli monografik eserinde dinin temeli olarak kutsal diisiincesinin yap1

taglarmi ortaya koymaya ¢alismustir.%’

Otto’ya gore kutsal kelimesi Yunancada, Sami dillerinde, Latincede ya da diger
Antik dillerde kokeni itibariyle ahlaki unsurlar1 barindirsa da bu anlam kutsalin tam
manasmi karsilamamaktadir. Ona gore felsefi agidan kutsal, “ahlaki olanin
mitkemmelligi’ni ifade etmektedir. Zira Otto’nun da derinden etkilendigi, felsefenin
onde gelen filozoflarindan Immanuel Kant (6. 1804), ahlak kanunlarina sarsilmaz bir
sekilde itaat eden iradeyi “kutsal irade” olarak dile getirmektedir. Bu yizden Rudolf
Otto, kutsalin anlamimi daha iyi ifade edebilmek i¢in baska bir terim icat etmek
gerektigini soylemektedir. Bu baglamda Otto, “kutsal” kavrammin anlamimi daha iyi
karsilayacagini disiindiigti Latince ilaha ait olan manasina gelen ve Kant’m da

kullandig1 numen kelimesinden numinous kavramini tiiretmistir. %

Kutsal fikrinin Otto’ya goére “rasyonel ve irrasyonel” faktorleri vardir. Rasyonel
faktor Kutsal’m yani Ilah’in numinous tarafin1 olusturmaktadir. Bunun yaninda
Tanri’nin rasyonel unsurlar1 Isa Mesih’in zatinda zirve noktasma ulasmis fakat buna
ragmen O’nun rasyonel olmayan numinous karakteri de kaybolmamistir. Yeni Ahit’te
anlatilan Tanri’nmn kotii insanlara karst azab1®® bunun en énemli kanitidir. Bunun yani
sira Aziz Pavlus’un dile getirdigi kader ile ilgili diisiinceleri, irrasyonel numinous

unsuru olarak gorilmelidir.1%

Numinous, metafizik boyutuyla dolayisiyla da irrasyonel anlamda Otto’ya gore
bir ruh halidir, baska hi¢bir seye indirgenemez ve kesin olarak tanimlanamaz. Ona gore

her kisi i¢in numinous ayni degildir, farkli olabilir. Insan bunu 6grenemez yalnizca

97 Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 358.

98 Otto, Kutsal'a Dair, 37.

9 Yeni Ahit, Markos, 10:28. “Isa onlara bakarak, ‘Insanlar i¢in bu imkansiz, ama Tanri icin degil. Tanr1
icin her sey miimkiindiir’ dedi.”

100 Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 359.
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deneyimleyebilir, zihninde canlandirabilir ve hissedebilir.'% Kutsalin rasyonel
faktorlerini agiklayan Otto, azamet sahibi (agustum) numinous ile karsilasan dindarin
“titreme”(tremandaus), biiylilenme (fascinant) ve “derin bir husu” (mysterum)
hissedecegini dile getirmektedir.l%2 Son tahlilde Otto’ya gére yasadigi bu deneyim
sonucu insanm duydugu kutsal algis1 olarak (sensus numinus) yaratilmiglk hissi ona

numinous tarafindan hissettirilen ve biitiin insanlikta da bulunan bir duygudur.1%

Kutsal kavramiyla ilgilenen Rudolf Otto’nun ¢izgisinde ondan sonra en 6nemli
figuir Nathan Soderblom (6. 1931)’dur. Nobel baris ddiilii sahibi isvecli Dinler Tarihgisi
Nathan Sdderblom, Encyclopedia of Religions and Ethics’de yazdig1 “Kutsallik”
(Holiness) maddesine agik bir ifadeyle “kutsallik, dindeki en biiyiik kelimedir ve o tanri
kelimesinden de 6nemli bir yere sahiptir” diyerek baslamstir.2%* Soderblom, gercek bir
dinin tanr1 anlayis1 olmadan var olabilecegini fakat kutsal ve profan (kutsal olmayan)
arasinda ayrim yapmadan varhgmi koruyamayacagmi ifade etmistir.'®® Bu baglamda
Soderblom kutsal diisiincesine sahip olmayan tanri1 fikrini din olarak kabul
etmemektedir.!® Ona gore anahtar bir terim olarak kutsallik belli bash olaylar ve

eylemlerle iliskili gizemli bir gii¢ veya varlik olarak goriilmektedir.%”

Soderblom’a gore “dindar birey bir seyi kutsal olarak algilayan kisidir.” Bu
ifadesiyle o, kutsalin kutsalliginin kisinin onu algilama bigimiyle belirlendigini dile
getirmektedir. Zira ona gore kutsal siradan bir diinyadan farklhidir. S6derblom’a gore
Kutsal Varlik olarak Tanr1’nin 6niinde aciz ve sefil olan insanlar, O’na yakinlagmak igin
mabetler insa edip ibadet etmektedir. Bu dindarlik hali, insana acziyetini gdstermekte ve
mukaddesten farkli olan kisi korkuya kapilmakta ve kendisinin temiz olmadigma
inanmaktadir. Bu hisleri insana yasatan Ilah, bununla vazgecilmez cazibesini

gostermektedir.1%

Otto ve Soderblom ile yakin ¢alisan ve kutsal kavramu ile ilgilenen bir diger din

bilimcisi Hollandali Din Fenomenologu ve Dinler Tarihgisi Gerardus Van der Leeuw

101 Otto, Kutsal 'a Dair, 35,36,37.

102 Alsc1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 368

103 Otto, Kutsal’a Dair, 12.

104 Nathan Soéderblom, “Holiness”, Encyclopedia of Religions and Ethics, editor James Hastings, (New
York: Bloomsbury T&T Clark Publish, 1980), 731.

105 Sgderblom, “Holiness”, 731.

106 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, 337.

107 Soderblom, Holiness, 731.

198 Alicu, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 317-321.
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(6. 1950) olmustur. Otto’nun kutsala verdigi boyuta ilave olarak Van der Leeuw’e gore
“dogas1 geregi tiimiiyle farkli olan kutsal, bir ydniiyle korkutucudur.”*®® Van der
Leeuw, Religion in Essence and Manifestation isimli kitabinda kutsali tanimlarken
“Evrensel Kudret”ten bahsetmis ve insanin bu kuvvete tepkisinin ise rasyonel anlamda
“hayret” ve “korku” oldugunu sdylemistir. Dindarin kutsal karsisindaki bu tutumu, sira
dis1 ve olaganiistii olarak karakterize edilirken evrensel kudrete sahip olan nesne ya da

kisileri, “kutsal” olarak nitelendirmistir.*'°

Kutsal kavramini ¢alisan bir diger din bilimcisi ise Dinler Tarihi’nde Chicago
Ekolii olarak bilinen Amerikan geleneginin dnciilerinden Romen asilli Dinler Tarihgisi
Mircea Eliade (6. 1986)’dir. Onun ifadesiyle de kutsal “kendini gosteren seydir” ve bu
kendini g0Ostermeyi de Eliade, hierophanie vyani kutsalin tezahiirii seklinde
isimlendirmektedir.!** Ona gore “bir seyin kutsal olarak vasiflandirilmas1 onun bir
degere sahip olmas1” demektir. Boylece kutsal ile profan yani kutsal olmayan, kutsal
dis1 arasinda bir fark meydana gelmektedir. Ona gore Kutsal olan sira disidir, kutsal dis1
(profan) olanlar ise siradan ve rutin seylerdir.*'? Bu anlamda “kutsal” ve “profan” olarak
insanlarin yasam alanimi ikiye ayiran Eliade, “kutsal” ve “profan”in birbirine tamamen
zit oldugunu sdylemektedir. Onun diisiincesine gore kutsal, yiiceligin, ilahlarin alani

iken profan ise insani islerin, olaylarm alanidir.**®

Netice olarak Dinler Tarihi’nde “Kutsal ve Kutsallik” kavramlari, gizemli ve
olaganiistii gii¢ ile olan baglantis1 sebebiyle birtakim esyaya, bazi insanlara, hayvanlara,
bazi mekanlara ya da zamanlara tstiinliik, ayricalik atfedilmesidir. Bunun yaninda
dindardaki “kutsallik duygusu” ise, inangli, miitedeyyin kabul edilen kisiyi dogrudan

Tanrr’ya, dolayli olarak da dinf pratiklere, ahlaka baglayan, temel dindar tecriibesidir. !

109 van der Leeuw, Sacred and Profane Beauty: The Holy in Art, (London: Oxford University Press,
2006), 5.

110 Gerardus Van der Leeuw, Gerardus, Religion in Essence and Manifestation, geviren J. E. Turner,
(New York: Harper & Row Publisher, 1963), 680.

111 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Disi, (Ankara: Gece Yayinlar1,1991), IX.

112 M. Abdullah Kirman, Abdullah Ozbolat, “Islam Kutsal ve Sekiiler”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 17/2 (2017): 22-23.

113 Mustafa Alici, “Kutsalin Pesindeki Adam: Oliimiiniin 19. Yilinda Mircea Eliade I¢in Kisa Bir
Rehber”, Ekev Akademi Dergisi, 9/24 (2005), 60.

14 Zeynep Erdem Agaoglu, “Dini Ziyaret Yerleri ve Halk Inanislari Agsindan Kizalcahamam-
Camlidere”, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2009), 5.
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1.4.4. Kutsal Mekan Kavram

Kutsal mekan, insanligin varolusundan beri dikkatleri tizerine ¢eken bir alandir.
Tim insanlik, hayat1 boyunca sdz konusu kutsal mekana ulasma arzusu ve c¢abasi
icindedir.!*® Kutsal mekani kesfetmek onu ortaya ¢ikarmak dindar icin varolussal bir
anlam tasimaktadir.!'® Bir mekanin, nesnenin kutsallasmasi kendiliginden meydana
gelmemektedir. Dinler, kutsallig1 Tanri’nin temasi ya da dogaiistii bir olay neticesinde
tezahiir eden bir durum olarak diisiinmektedir.!!” Nitekim dinlerde kutsal kabul edilen
yerlerin, mek&n olma agisindan diger alanlardan bir farki bulunmamaktadir. Bir bagka
deyisle ilahi bir etki neticesinde mekanlara kutsallik atfedilmektedir.!*® Bununla birlikte
genellikle kutsal mekén dindar tarafindan bireyin kutsalla karsilasma yeri olarak kabul
edilmektedir.}'® Kutsal mekénlar, bireyin hayatmi sekillendirmis, yasamma anlam
kazandirmistir. Dini ne olursa olsun her birey, dogasi geregi kutsal duygusunu i¢inde
barindirmakta ve kutsal mekana ihtiya¢ duymaktadir. Insan tapinak ve mabet gibi kisaca
kutsallik atfettigi mekanlarda kendini ilahi varliga daha yakin hissetmektedir. Zira
kutsal mekéanlar kisinin kendini ilahi huzurda hissettigi, Tanr1 ile bulustugu yerler olarak

kabul edilmektedir.1?°

Bereketin, rahmetin daha cok hissedildigi yerler olarak diisiiniilen kutsal
mekénlar, bir dag, farkli bir dogal afetin yasandigi bir alan ya da tapmak
olabilmektedir.'?* Geleneksel topluma mensup insanlarm yasadig1 cografyalarda
“akarsu, dag, magara, aga¢” gibi dogal nesnelerin cesitli sebeplerle kutsallastirildigi
gorilmektedir.’?? Bu baglamda Mircea Eliade’nin “her kutsal mekan bir hiyerofaniyi
ima eder” dusiincesini dile getirmek yerinde olacaktir. O, mekanlarin igerisinde

dogaiistii bir gii¢ bulundugunda kutsal sayilabilecegini ifade etmektedir.'?® Bununla

115 “Kutsal ve Mekan” (Erisim Tarihi 15.09.2022). https://ekoldusunce.com/2021/01/25/kutsal-ve-mekan/
116 Fatma Biisra Yilmaztiirk, “Mircea Eliade’nin Kutsal Anlayis1”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, 2003), 66.

117 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, 495.

118 Omer Faruk Harman, “Hac” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), 14:382.

119 “Kutsal ve Mekan”

120 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (2005): 98.
121K utsal ve Mekan”

122 jbrahim Hakki Kaynak, “Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekanin Tarihsel Yapisinin Fenomenolojik
Algist”, Sel¢uk Universitesi Tiirkivat Arastirmalart Dergisi, 39, (2016): 452.

123Jeanne Halgren Kilde, Sacred Power Sacred Space, (Birlesik Krallik: Oxford Universty Press, 2008),
4-5.
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birlikte Eliade, kutsal mekanlarin diinyanin merkezinde yer aldigin1 dile

getirmektedir. 124

Eliade, dindar insan igin mek&nin homojen olmadigini kesintiler, kirilmalar
yasadigmi ifade etmektedir.!® Mekdnin bazi boliimlerinin niteliksel olarak
digerlerinden farkli oldugunu ifade eden Eliade, “Ayakkabilarini ¢ikar. Ayaklarinin

126 pasajmi ornek olarak ele almaktadir.'?’ Bu

iistiinde durdugun yer kutsal topraktir.
pasaji da delil gosteren Eliade, giicli ve anlamli olarak niteledigi kutsal mekanin
varligmi bununla birlikte kutsal olmayan siradan, amorf (bigimsiz) mekanlarin da
bulundugunu ve bu kutsal mekénlarin bir anlamda bireyi kutsal olmayan mekanlara

adapte ettigini oradaki yasamlarma ahstirdigini ifade etmektedir.'?8

Eliade’in goriisiine tozsel denmektedir. Cilinkii dogaiistii veya ilahi varligin
Oziinii vurgulamakta ve belirli alanlari, iclerindeki bu dogaiistii varlik nedeniyle dogal
olarak kutsal gormektedir. Bu bakis agisi, inananlarin ¢aglar boyunca kiiltiirlerinin
kutsal alanlarina nasil baktiklarini ortaya koymaktadir. Diinyanin yerli halklarindan eski
Yunanlara, ilk Yahudilere ve giiniimiiz Hiristiyanligma kadar bir¢cok dini grup, belirli
tanrilarin veya gliglerin var olduguna ve belirli mekanlarda ikamet ettigine
inanmaktadir. S6z konusu dinT gruplar genellikle ilahi giliciin bulundugu kutsal
mekénlar1 binalarla belirlemektedir. Bu baglamda din mensuplarma goére tapinak,

Tanr1’y1 barindirmak icin yapilmis en 6nemli yapidir.?°

Ornegin Hindu tapmaklari, tanrilarm yasamaya davet edildigi murti olarak
adlandirilan tag veya bronz heykelleri barindirmaktadir. Hindu tapimnaklarinda rahipler,
bu tanrilarm giinliik uyanmalari, yikanmalar1 ve beslenmelerinin yani sira dualar ve
ovgiler de dahil olmak Uizere ¢ok sayida ritiiel gerceklestirmektedir. Ibadet edenler
tanrilarma yiyecek ve malzeme sunmakta ve sonrasinda puja adi verilen diger ibadet
eylemlerini gergeklestirmektedirler. Benzer sekilde Parthenon gibi antik Yunan
tapinaklari, tanrilarin mamut heykellerini barindirmaktadir. Bununla birlikte halk ile

Rab arasindaki antlasmanin sembolii olan Rabb’in Sandigi’ni ve Shekhinah’1 (sekine)

124 Mircea Eliade, Sacred and Profan, 39.

125 Mircea Eliade, Sacred and Profan, 20.

126 Eski Ahit, Misir’dan Cikis, 3:5.

127 Mircea Eliade, Sacred Profan, 21.

128 Mircea Eliade, Sacred and Profan, 20: Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 5.
129 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 5.
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yani ilahi varligin tecellisini barindiracak sekilde insa edildigi i¢in Yahudi Siileyman
Tapmagi’nin da bu kategoriye dahil edilebilecegi diistiniilmektedir. Hiristiyanlikta da
“gercek mevcudiyet” (real presence)™® dili, Isa’nmn Evharistiya’nmn unsurlarindaki
mevcudiyetini tanimlamak icin kullanilan dili yansitmaktadir. Ornegin, Evharistiya
yemeginin kutsanmis ekmek ve sarabinda Rabb’in gergek (6zsel) varligina inanan Roma
Katolikleri, benzer sekilde Kkiliselerinde gercek bir ilahi varliga inanma egilimi
gostermektedir. Birgok Katolik, tapmnakta, kilisede veya katedralde kendini Tanri’ya
yakin hissetmektedir. Yine ayni sekilde, Son Gun Azizleri veya bilinen adiyla
Mormonlar, ilahi olanin 6zellikle i¢lerinde mevcut oldugu inanciyla tapmaklarini insa

etmektedirler. 13!

Cagdas zamanlarda, benzer bakis acilar1 bircok grubun inancinin merkezinde yer
almaktadir. Ornegin, bircok Kizilderili grubu, belirli topraklara iliskin ahlaki ve yasal
iddialarin;, bu topraklarda kalici bir ruhsal 6ze iliskin somut bir anlayisa
dayandirmaktadir. Her ne kadar birgok dini grup belirli mekanlarda ilahi olanin fiziksel
varligina kesin olarak inansa da bir grup dini inanis ise kutsal mekanlardaki dogaiistii
varlig1 mecazi olarak gérmiistiir. Bununla birlikte dinT gruplara gore ‘gercek’ varlik ile

‘mecazi’ varlik arasinda genellikle ¢ok ince bir ¢izgi bulunmaktadir.**?

Eliade, kutsal mekéni ilahi olanin varligina baglasa da bazi din bilginleri boyle
bir goriisiin dini yani kutsal mekanla ilgili birgok insan anlayisini agiklamak i¢in ¢ok dar
bir goriis oldugunu &ne siirmiislerdir.*®® Amerikali Dinler Tarihgisi Jonathan Zittell
Smith (6. 2017), eski Yahudi ve erken dénem Hiristiyanlarin kutsal mekénlara iliskin
anlayiglarmin bir kesfi olan To Take Place adli kitabinda Hiristiyan kutsal alaninin
cesitli niteliklerini tartigsmaktadir. Smith, ¢esitli kutsal mekan tiirlerinin farkli anlamlar
tasidigina dikkat ¢ekmektedir. Erken donem Hiristiyanlar i¢in, mekanin kutsallikla ya
da ilahi olanin mevcudiyetiyle dolu oldugu fikri, 1V. yiizyilda isa’nin dogum yeri ve
mezar1 da dahil olmak ilizere onun yasamindaki 6nemli yerleri anma girisimlerinde
tasvir edilmistir. Sirasiyla Beytiillahim’deki Dogus ve Kudis’teki Kutsal Kabir Kilisesi
ornek olarak gosterilmektedir. Erken donem Hiristiyanlar, Mesih’in hayatindaki 6nemli

olaylarla yakindan baglantili bu yerlerin ilahi giicle dolu olduguna inanmaktaydilar.

130 Mesih’in bedeninin komiinyon ayinindeki sarap ve ekmekte var oldugu 6gretisi.
131 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 5.
132 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 5.
133 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 6.
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Bununla birlikte Smith, bu anitlarin ayn1 zamanda toplumlarin kendi kutsal mekénlarini
yarattiklaria, daha dnce kendilerine boyle bir anlam atfedilmeyen mekanlara ve yerlere
kutsal anlamlar yiiklediklerine dair karsit fikri de gosterdigini ileri siirmektedir. Bunu
orneklendirmek icin Smith, bu tir yerlerin Isa’nin &liimiinden yiizyillar sonra

yasaminda dnemli olarak tanimlandig siireclerin izini siirmektedir.3

Kutsal mekanin insan dretiminin bu ¢izgileri boyunca, belirli yerlerin
kutsallasmasina katkida bulunan cesitli siire¢ler ve dinamikler goriilebilir. Ornegin,
Smith, kutsal mekanlarin onlar1 kullanan insanlar1 organize etme veya diizenlemedeki
ayirt edici yollarmin, bir mekanmn algilanan kutsalliginin 6nemli bir bilesenini
olusturdugunu iddia etmektedir. Ezekiel kitabinda yer alan bir tapmak insa etme
talimatlarin1 6rnek olarak kullanan Smith, tapmagmn bosluklarinm, binanin dis
alanlarindan i¢ odalardan kutsal odalara uzanan uzunlamasima eksen boyunca hiyerarsik

olarak diizenlendigini gdstermektedir.

O halde, farkli gruplarin dini mekanlar icindeki gdreceli konumu ve bu
konumlarin isaret ettigi giic ve etki, dinl mekanlarin 6nemli bir tanimlayic1 6zelligini
olusturmaktadir. Gergekten de ilahi varligin kutsal mek&nin zorunlu bir 6zelligi olup
olmadig1 konusundaki farkli goriislerin aksine, insanlarin belirli sekillerde mekansal
orgutlenmesi, tum kutsal ve dini mekanlar tarafindan paylasilan bir 6zellik olarak
goriilmektedir. Insanlarin kendilerini nasil organize ettikleri ve belirli yerlerde nasil
davrandiklari, bu yerlere kutsal bir 6nem vermektedir. Bu goriise gére mekan, insan
eylemi ve davranisiyla kutsallastirilmakta ve belirli mekénlar, insanlar onlara siradan

mekanlardan farkli davrandigi i¢in kutsal hale gelmektedir.*®

Bu noktada bir mekana kutsallik atfedilmesi icin gerekli olan 6zellikleri su

sekilde siralayabiliriz:

a) Kutsal olduguna inanilan bir meké&na Tanri tarafindan isaret edilmesi: Bu
duruma Sileyman Mabedi’ni 6rnek olarak gosterebiliriz. Kudis’te Suleyman

Mabedi’nin neresi oldugu Hz. Davud’a melek araciligiyla Tanri Yahve tarafindan

134 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 6; Jonathan Z. Simith, To Take Place, (Chicago, The University of
Chicago Press, 1992), 76-95.

135 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 7.

136 Jeanne H. Kilde, Sacred Power, 7.
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bildirilmistir. Bir diger drnek ise Ka’be’nin yerinin Hz. ibrahim’e gosterilmesidir.t3’
Son olarak Hz. Musa’ya da bulundugu Tuva vadisinin mukaddes oldugu yine vahiyle

dile getirilmis'® ve Tuva vadisi bu nedenle kutsal kabul edilmistir.

b) Tanri’nin s6z konusu mekénda sonsuz kudretiyle var olmasi: Bu da mekéanin
kutsalligini belirlemektedir. Zira birgok dinde Tanri’nin ikamet ettigi mekanin kutsal

olan mabedin en mukaddes yeri olduguna inanilmaktadir.**®

¢) Tanr’nin s6z konusu yerde zuhur etmesi (theophany): Burada israillilere
Kenanlilardan miras kalan ve kutsalligi nedeniyle koruyup muhafaza ettikleri bircok
kutsal mabede karsi tutumlar: buna Ornektir. Israilliler icin bu mabetlerin yalnizca
theophany ile ilahlar1 Yahve tarafindan kutsallastirildig: diisiiniilmektedir. 4

d) Tanri’nmn s6z konusu mekanda kudretini gostermesi: Tanr1 Yahve’nin Sina
1141

daginda Hz. Musa ile konusmus olmasi ve Kur’an’a gore oraya tecelli etmesi

sebebiyle buras1 Yahudilerce kutsal sayilmustir.

e) Bir mekanimn dindar bireyler tarafindan kutsal olarak kabul edilmesi: Sehitlerin
kabirleri, dini bir liderin dogup biiyiidiigii, vefat edip defnedildigi ya da teblig vazifesini
yerine getirdigi yerler din mensubu bireyler tarafindan kutsal olarak kabul edilmektedir.
Mubhtelif dinlerde boyle kutsal kabul edilen mekanlar1 birgok kez gérmek miimkiindiir.
Ornegin Miisliiman bireyler tarafindan Kudiis, Mekke ve Medine’nin, Hindular

tarafindan ise Hindistan’da bir¢cok hac ve ziyaret yerinin en mukaddes mekanlardan

187 Kur’an-1 Kerim, Hac, 22/26. “Ibrahim’i Beytullah’in bulundugu yere yerlestirdigimizde de sdyle
demistik: “Bana hicbir seyi ortak kosma; tavaf edenler, kiyamda duranlar, riikiia ve secdeye varanlar igin
evimi tertemiz tut.”

138 Eski Ahit, Cikis, 3: 5. “Iyi bil ki ben, evet yalniz ben senin rabbinim; artik pabuglarmi ¢ikar, ciinkii su
anda kutsal vadide, Tuva’dasin.”; Tah4, 20/12.; “Tanri, “Fazla yaklagsma” dedi, “Cariklarini ¢ikar. Ciinkii
bastigin yer kutsal topraktir.”

139 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 99.

140 Eski Ahit, Hakimler, 6: 11. “Rab’bin melegi gelip Aviezerli Yoas’m Ofra Kenti’ndeki yabanil fistik
agacmin altinda oturdu. Yoas’in oglu Gidyon, bugdayr Midyanlilar’dan kurtarmak i¢in {izim sikma
cukurunda déviyordu.”

141 “Mfisa, belirledigimiz yere (Tdr’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) gdster,
sana bakayim” dedi. Allah da “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde
durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagmn ediverdi. Misa da
baygin distii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tdvbe ettim. Ben inananlarin
ilkiyim” dedi.”
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sayillmas1.'#? Kutsal mekanlar ziyaretin sebebi, 0 mekanin kutsiyetinin bahsedebilecegi

maddi, manevi ve ahlaki faydalari elde etmektir. 143

Ibadet, farkh sekil ve anlamlarda da olsa hemen hemen biitiin dini geleneklerin
bir pargasi konumundadir. Birgok dini gelenekte mabet ile 6zdeslesmis ibadet
bulunmaktadir ve ibadetin yapilabilmesi i¢in 6zel bir mekan zorunlulugu vardir.
Ozellikle Yahudilik’te kurban, islam’da hac, Hrristiyanlik’ta tdvbe ve giinah itirafi gibi

temel ibadetler, belirlenen dzel mekanlarda yapilmak zorundadir. 4

142 Kur’an-1 Kerim, A’raf 143.; Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 99.

143 McGuigan, Modernity and Postmodern, 9.

144 fsmet Egmeli, “Dinlerde Mabet-ibadet Iliskisi (Yahudilik Ornegi)” Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi,6/11 (2019): 28.
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IKINCi BOLUM
POSTURBANIZM; POSTMODERN TEORILERIN ISIGINDA
MEKAN VE SEHIR ANLAYISLARI

Tezimizin bu boliimiinde “Sehir ve Sehircilik” kavramlarii postmodern donem
baglaminda degerlendirdik. Sonrasinda sehir hafizasma ve kutsal ile iliskisine degindik.
Son olarak postmodern sehrin sakininin kutsala kars1 tavri {izerinde durarak kutsal alem

ve mekan kavramlarini da postmodern anlamda ele aldik.
2.1. Postmodern Sehir ve Sehircilik: “Urban ve Urbanizm”

Etimolojik olarak Tirkce sehir kelimesi Farsca kdkenli bir yapiya sahiptir.}4
Farsgada sehir kelimesini ifade etmek i¢in sar kelimesi kullanilmaktadir.'*® Tirk Dil
Kurumu sézliigiinde “gogunlukla tarimsal faaliyetlerin yapilmadigi nifusunun biyuk
oraninin Sanayi, ticaret yonetim ya da hizmetle ilgili islerle mesgul olan, yerlesim
birimi, kent” seklinde tanimlanmaktadir. Sehir kelimesinin karsiliginda Tirk¢ede
Sogdca kokenli “kent” kelimesi ile (kant) “kale ve saray” gibi anlamlara da gelen ve ilk
kez Orhun  Abideleri’nde rastlanllan  “balik”  kelimelerinin  kullanildig:
diisiiniilmektedir.'*’ Arapcada ise sehir kelimesi karsiliginda “belde”*® ve “medine”**®

kelimeleri kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de sehir kelimesini ifade etmek icin

“medine”®, “belde”™®! ve karye'®?” kelimelerinin kullanildigin1 gérmekteyiz.

145 Asim Giiltekin, “Etimolojik Olarak Sehir Kelimesi”, Sehir Uzerine Diisiinceler-1, editor Hasan Tasci,
Nureddin Nebati, (Istanbul: Sehir Diisiince Merkezi Sehir Yayinlar1, 2017), 16.

146 Farsca- Tiirkge Sozliik, 4. Baski, (Istanbul: Say Yayinlari, 2010) s.v. “Sar”.

147 Abdiilkadir Donuk, “Balik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1992), 38: 441.

148 Arapca Tiirkge Sozliik, “kuds” maddesi

149 Arapca Tiirkge Sozliik, “kuds” maddesi

150 «_ _Medine ahalisi iginde de iki yiizliiliigii huy edinmis olanlar var...”, Tevbe Suresi; 101

151 “Bu beldeye yemin olsun ki”, Beled Suresi;1

152 Kur’an-1 Kerim, Yasin, 36/13. “Onlara malum sehir halkini érnek géster...”
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Antik Yunan’da sehir kelimesini ifade etmek icin polis veya asti kelimeleri
kullanilmaktadir.®®® Sehir kelimesi, Latince “uygarlik, hemserilik, baymdir” anlammnda
kullanilan civitas kelimesi ile ifade edilmekte olup bu kelimeyi, Ingilizcede “city”,
Fransizcada “cité”, Ispanyolcada “ciudad”, Italyancada “citta”, sozciikleri

karsilamaktadir.*®*

Bazi tarih kaynaklar1 diinya iizerinde ilk sehirlesmenin M.O. 4400°li yillarda
Mezopotamya ve cevresinde basladigini sOylese de yapilan arkeolojik ¢alismalar ilk
sehrin M.O. 6800’lere kadar varan bir tarihe sahip olan Catalhdyiik oldugunu
gostermektedir. >

Modern cagda sosyal bilimler agisindan sehir konusunda en ¢ok bilinen Max
Weber’in sehir tanimidir. Weber sehri tanimlarken Orta Cag’1 esas alarak “zaman” ile
Orta ve Bat1 Avrupa’y1 esas alarak da “mekan” ile smirlandirmustir.®® Ona gore ideal
kent Bat1 kentidir ve Dogu’da Batili tarzda kent modeli bulunmamaktadir.™®" O, sehrin
mahiyetine dair diisiincelerinde Bat1 uygarligmin sehir anlayigini 6lgiit olarak almistir.

Weber sehir otoritesini ii¢ boyutlu diistinmektedir;

a. Gelencksel Otorite: Sehre hakim olan mesruiyetin gelenekten ve

kutsaldan geldigi otoritedir.

b. Yasal Otorite: Sehrin giiclinii yasalardan aldig1 otoritedir.
C. Karizmatik Otorite: Yetkinligini sehre ait liderin giiciinden alan
otoritedir.

Weber’e gore, “sehir geleneksel otoritenin tiikendigi, karizmatik otoritenin
bulunmadig1 ve yasal otoritenin meydana gelmedigi bir ortamda siirlip giden c¢ikar
catigmalarinin karsilasgtrmasini ortaya koymaktadir.” Weber, sehir olmayr giivenlik
amactyla bir kale ile korunmak, ticari islerin ilerlemesi i¢in pazarin merkezde yer

almasi, kendi icinde dzerk olmak, birlik olmak sartlarma baglamistir. %8

153 Barigcan Inik, Sehir-Mezar-Ma 'bed Iliskisi, (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2020), 29.

154 1nik, Sehir-Mezar-Ma bed Iliskisi, 16.

155 Abdulkadir Donuk, “Balik” 441.

16 (zkan Acikgdz, Sehir, “Sehir Toplumu ve Sehir Sosyolojisi”, Istanbul Journal of Sociological
Studies, 35 (2011): 60.

157 Oya Okan, Kent Sosyolojisi, (istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi Ders Notu
Yayimlanmamig Ders Notu), 8.

158 Barigcan Inik, Sehir-Mezar-Ma bed liskisi, 59-60.
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Sosyolog Robert Ezra Park (6. 1944), sehirlerin insan dogasinin bir iiriini
oldugunu, insan davranislarinin bigimlenmesi hususunda bir laboratuvar gorevi
gordiigiinii ifade etmektedir.’>® Sehirler, rekabet ve istila gibi siirecler yoluyla bir diizen
kurarak “dogal alan” haline gelmektedir.!®® Sehir konusunda farkli bir yaklasimi olan
isim de Alman Sosyolojisinin kurucu isimlerinden olan Georg Simmell (6. 1918)°dir. O,
sehirleri tarihsel bir siire¢ icinde ele almayarak sehirlesmenin kiiltiirel boyutlariyla

ilgilenmis, kent yasammin bireyin {izerinde biraktig1 etkiyi analiz etmistir. 6!

Sehirlesme/kentlesme; Almanca stadtebauliche, urbanisierung; Fransizca
urbanisation, Ingilizce urbanization seklinde ifade edilmektedir. Sehirlesme, bir
toplumun ekonomik ve toplumsal yapisindaki degismelerden dogmustur.2%? Sosyologlar
tarafindan urban sozcligliniin kentin Ozyapisini  ifade ederken yapilan kent

tanimlamalarina daha uygun oldugu diisiiniilmektedir. 6

Kiiresel ekonominin yeniden yapilandirilmasi ve dnemli teknolojik gelismeler
nedeniyle zaman-mekanin sikistrmasiyla ilgili bir dizi degisikligin sonucu olarak,
gelismis kapitalist diinyadaki biiyiik sehirler, ¢esitli donemlerde kentsel yasamlarmin
hayati yonleri olan ekonomik temellerinde, sosyokiiltiirel yapilarinda, kentsel yapida,
politika ve yonetimde koklii degisikliklere ugramislardir. Son yillarda ortaya ¢ikan bu
yeni sehir tlriiniin olusumu konusunda giderek artan sayida bilim insani arasinda bir
fikir birligine varilmistir. Kolaylik olmasi ve daha iyi bir ifade edilebilmesi igin bu
degisim ve gelisim ‘“postmodern”, “postendustriyel” veya ‘“postfordist” olarak

adlandirilmistir. 164

Modern sehir bilimcilerine gore i¢cinde yasadigimiz donem, modernizm sonrast
olarak da bilinen postmodern dénemdir. Bu ¢agda her modern kavramin basma post eki
gelmektedir. Sehircilik baglaminda diisiiniildiigiinde post oneki, ileri ve yeni bir

anlayisla olusturulan kimlik, teori ve donemi ifade etmektedir. Bu baglamda

159 Oya Okan, Kent Sosyolojisi, (Yayimlanmamis Ders Notu), 9.

160 Antony Giddens, Sosyoloji, (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 946.

161 Oya Okan, Kent Sosyolojisi, (Yayimlanmamis Ders Notu), 9.

162 Kent Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1980), s.v. “Sehirlesme”, 70.

163 Rugen Keles, Kentlesme Politikast, (Ankara: imge Kitabevi Yaynlari, 1993), 75.

184 Luis Mendes, “Postmodern City, Gentrification and the Social Production of Fragmented Space”,
Cidades Comunidades e Territorios, 23 (2011): 83.
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sehirlesmeyi de posturbanizm olarak kullanabiliriz.'® Modern doénem sehrinin

karmasasindan uzak olan bu dénem anlayis1 posturbanizmdir.

Cagdas diinyanin ne 6l¢iide urban/kentsel oldugunu sdylemek, sehirde yasayan
toplumun niifusuyla dogru orantili degerlendirilmemektedir. Kentlerin insanlarin
toplumsal yasami ilizerinde biraktig1 etki, kent niifus oraninin igaret ettiginden ¢ok daha
fazladir. Clinkii kent, modern bireyin sadece mekani olmakla kalmaz kenti, modern
birey insa etmekte ve politika, kiiltiir, ekonomi gibi ¢esitli alanlarda kenti kontrolii

altina almaktadir.t6”

Modern sehir sosyolojisi agisindan diisiiniildiigiinde; bircok modern kentte
kisilerin ve kaynaklarin artan hareketliliginden dolay1 yasanan doniisim goz Oniine
alindiginda bu, farkli dini topluluklarda, kendi kutsal mekanlarmnin tasdik edilme
duygusunu ve sehirde tekrar canlanma arzusunu ortaya ¢ikarmistir. Modern sehrin dil,
din ve kiltiir gibi olgulari, sehirde benlik ve birlik gibi duygular1 yeniden
sekillendirmede ara¢ haline gelmistir. Baz1 durumlarda sehrin i¢indeki karsilasmalar
baz1 gelenekleri dini ritiiel haline getirmistir. Diger baglamlarda da kavram ve
uygulamalarin diger mekanlardan ve geleneklerden edinilmesi yeni ve daha kapsayici
kiiltiirel formlar yaratmustir.*®® Ibadetler ve pratikler, sadece bedenle degil ayn1 zamanda

kisinin i¢ diinyasi ile de baglantilidir.*®°

Modern doénem kentsel mekan algisi, toplumsal amaglar g¢ergevesinde
bicimlendirilirken postmodern dénemde mekan algisinin, toplumsal amaglardan uzak,
zaman dis1 ve tamamen kendi i¢inde bagimsiz gériilmesi modern dénem kentsel mekéan

ve postmodern dénem kentsel mekan arasindaki en biiyiik ayrimdir.1™

Postmodern donemde kenti biitiin olarak gérmemizi saglayan mantiksal temeller
ortadan kalkmus, her tiirlii bagindan kopmus ve parcalanmis olarak algilanan bir kent

anlay1s1 bulunmaktadir. "

185 Mustafa Alici, “Posturbanizm: Postmodern Cagda Batili Sehir ve Hafizas1”, Oksident Dergisi, 1/2
(2019): 154.

166 Mustafa Alici, “Posturbanizm”, 156.

167 Louis Wirth, “Urbanism as a Way of Life”, The American Journal of Sociology, 44/1 (1938): 2.

188 Smriti Srinivas, Landscapes of Urban Memory, (London: University of Minnesota Press, 2001), XXII.
169 Smriti Srinivas, Landscapes of Urban, XXV.

170 David Harvey, Postmodernligin Durumu, gev. Sungur Savran, (Istanbul, Metis Yayinlari, 2019), 85.
71 Elif Karakurt, “Kentsel Mekani Diizenleme Onerileri: Modern Kent Planlama Anlayis1 ve Postmodern
Kent Planlama Anlayis1”, Erciyes Universitesi /ktisadi ve Zdari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 26, (2006): 15.
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2.2. Postmodern Sehir Hafizas1 Kavram ve Kutsal ile Tliskisi

Hafiza/bellek, algilar1 saklayip sonrasinda hatirlanmalarint saglayan zihin giicii
olarak tamimlanmaktadir.'’? Zihnin bilgiyi depolama ve hatirlama yetisi olan insan
hafizasi, yasayan sahsi hatiralarda viicut bulmaktadir. Hafiza konusunda farkli goriisler
ifade edenler vardir. ingiliz tarihgi Peter Burke, hafizayi, esasen aralarinda giic iliskisini
siirdiiren bir sosyal grubun 6znel deneyimi olarak gormiistiir. Israil kiiltiir tarih¢isi olan
Alon Confino, kuramsallagtirilmaktan ¢ok uygulanan “hafiza” kavraminm, “insanlarin
gecmis duygusu olusturma bicimlerini” belirtmek i¢in kullanildigini ifade etmistir.
Dolayisiyla hafiza, anilarla gegmis olaylar1 korumamiza yardimer olmaktadir. Hafizanin
kendisi, insan bilinci kadar uzun bir evrime sahiptir. Cagimizda hafiza, olaylarin zihin
tarafindan depolandigi, korundugu ve gerektiginde geri ¢agrildig: zihinsel kapasitedir;

siirekli bir evrim i¢indedir, hatirlama ve unutmaya agiktir.'’®

Bireyin hafizas1 gibi sehrin de hafizas1 vardir ve bu sehir hafizasi kiiltiirel yollar
takip etmektedir. “Sehir hafizasinin manzaralar1” olarak adlandirilan mekan hafizasi,
yerel olsa bile sabit degildir. Mekan hafizasi, tarihsel, mekansal, bedensel ve ritiiel

uygulamalarla yakindan iliskili kisinin kendi kendini icat etme bi¢imleridir.}’*

Postmodern donemde sehir hafizasi, bir sehrin olusumu, degisimi ve gelisiminin
kolektif izlenimidir. Kentsel bellek, kent tarithi ve kiltliriiniin siirekliligini
koruyabilmekte, kent sakinlerinin kimlik ve uyumunu gii¢lendirebilmekte ve ayni
zamanda kentin dinamik ruhunu ve ¢ok boyutlu kiiltiiriinii yani “cok kiiltiirliliiginii”
sekillendirebilmektedir. Son tahlilde postmodern anlayista kentsel bellegin varligi,
kentsel maddi mekan yapisinin, sosyal ve kiiltiirel formlarin diger sehirlerden farkl
benzersiz stiller ve goriintiiler gdsteren belirli bir yolu takip etmesinin yani sira kentin

evrimini ve devamini saglamaktadir.*”

Sehir hafizasi, beden, kiiltiirel kimlikler, ritiiel, devlet ve sivil toplum arasindaki
iligkiler kadar siyasi toplumun yapilarinin ve kamu haklarma iligkin iddialarm ve
tartismalarin da bir parcasidir.}’® Yasanan degisim ve ilerlemeler kisinin zaman ve

mekan algisinda degisiklikler meydana getirebilmektedir. Bu baglamda her bireyin

172 “Hafiza” (Erisim Tarihi 30.06.2021). https://islamansiklopedisi.org.tr/hafiza

173 Fang Wang, Beijing Urban Memory, (Singapore, Peaking: Springer Publication, 2016), 1.
174 Smriti Srinivas, Landscapes of Urban, XXV.

175 Wang, Beijing Urban Memory, 237.

176 Smriti Srinivas, Landscapes of Urban, XXVIII.
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hafizayr algilama bi¢cimi kendisinin zaman ve mekadn algisina gore degisiklik

gosterebilmektedir.t”’

Postmodern donemde sehri degerlendirirken sehrin olusum ve gelisim siirecinde
hafizanim siirekli var oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda “birey ve bireyin yasadigi,
hatirlanacak degerde olan her olay hafizayr olusturmaktadir.” Bu bakimdan kisaca
gecmis eylemler diye tanimlanabilecek olan posturban hafiza ayni zamanda kolektif
hafizadir 18 “Kolektif hafiza” teriminin postmodern kullanimmin, biiyiik lciide Fransiz
sosyolog ve filozof Maurice Halbwachs (0. 1945)’a ait On Collective Memory (Kolektif
Hafiza Uzerine) (1992) isimli eseriyle basladigi sdylenebilir. Halbwachs, hafiza ve
toplum arasindaki iligkiyi arastirmak i¢in temel olusturmus ve kolektif hafiza kavramini
gelistirmistir. Halbwachs kitabinda toplumun bireysel hafiza {izerindeki etkisini
vurgulamis, kolektif diizeyde hafiza oldugu fikrini 6ne siirmiis ve bireysel hatiralarin

sosyal baglamlarini ifade edebilmek i¢in “kolektif hafiza” terimini kullanmugtir.*"®

Sehirler silinmez bir sekilde hafiza tarafindan sekillendirilmektedir. Bununla
birlikte, sehir teorisyenleri, hafizanin sehir alanlarini sekillendirmedeki kritik roliinii goz
ard1 etme egiliminde olmuslardir.’®® Amerikali toplum bilimci, kentler iizerine yaptig
calismalariyla ve The City of History (Tarih Boyunca Kent) isimli eseriyle taninan
Lewis Mumford (6. 1990), “bir kentin varlimin hafizasina baglh oldugunu”
sOylemektedir. Ona gore sehir biitlin hafizasiyla, yasanan degisime hizla uyum
saglamalidir. Aksi takdirde sehrin kusaklar ve ylizyillar arasinda koprii gorevi goéren
hafizas1 yok olmayla karsi1 karsiya kalir. Bununla birlikte sehir anbean kendini kaybeden
bir stireklilik icine girer.'® Sehir hafizas1 ya da bir baska deyisle kentsel bellek, modern
sehirde tarih ve amnezi, mimari ve kentsel deneyime dayanan fikirleri bir araya
getirmektedir. Ayni sekilde hafiza teorisine elestirel ve yaratici bir yaklasim sunmakta

ve bu gelisen yeni ¢alisma alanina modernist ve post-endustriyel kentteki cevreye

177 Mustafa Alici, “Posturbanizm”, 162.

178 Mustafa Alici, “Posturbanizm”, 147-148.

179 Wang, Beijing Urban Memory, 1.

180 Kevin Loughran, "Urban Spaces, City Cultures, and Collective Memories”, Routledge International
Handbook of Memory Studies, ed. Anna Lisa Tota, Trever Hagen, (New York, Routledge, 2015), 193.

181 |_ewis Mumford, The City Of History, (Boston: Mariner Books, 1968), 545.
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odaklanmaktadir. Bircok modern diisiinir ve sosyolog ic¢in kentsel bellek, anahtar bir

kavram, dnemli bir tema haline gelmistir.8?
2.3. Postmodern Sehir Sakini ve Kutsala Tavri

Postmodern sehrin sakini, hafizasiyla var olmaktadir. Ciinkii bu sehrin hafizasi,
sehrin kiiltiir ve tarihini muhafaza ederken, sehir sakinlerinin de kimliklerini ortaya
¢ikararak zamana ve birbirlerine olan uyumunu giiglendirmektedir.'®® Zira hem sehrin
hem sakininin kimligi, sehirdeki tiim etkin izlerin toplamidir. Fakat sehre ait tiim yapilar
gelisime uyum saglayamazsa hafiza kayb1 ve kimlik bunalimi tehdidi meydana gelir.
Bunun sonucunda sehir, ¢ok boyutlu tipolojisini (hafiza bigimlerini) kaybeder ve artik
icinde yasayan insanlar igin “bir tiir rehber veya drnek” teskil edemez.'8 Son tahlilde
sehirler postmodern anlayisa gore “6znel ve karmasik insan iligkilerinin kalitesini”
yansitmakta ve birbirlerini etkilemektedir. Bu bakimdan kentsel gelisim baglaminda

islevsel, etik ve ahlaki sorunlar1 birbirinden ayrmamiz miimkiin degildir. 1%

Postmodern bir araya gelme mantiginda sehrin/kentin 6érgutlenmesi, kentsel
cevrenin karakteri ve dayattig1 disiplin, nihayetinde niifusun yogunlugu ve kent i¢indeki
dagilim1 tarafindan belirlenmektedir.'® Sehirlerin sayisinmn c¢ogalmasi ve niifusun
niceliksel olarak artmasiyla birlikte kentlerde sorunlar da meydana gelmeye baslamistir.
Sehirlerde yasayan niifusun artis1 fiziksel mekanin bi¢imlendirilmesinde sorun
yaratirken, giderek artan niifusun degisen yasam kosullarina ve ihtiyaglarina yanit
verebilmesi ise ayr1 bir problem kaynagidir.'®” Mesela postmodern dénemde yasayan
modern birey, Ozellikle biliyiikk sehrin sakini, daha basit bir ekonominin kosullar1

altindaki insandan ¢ok daha fazla iireticilere bagimlidir. 88

Gunlimuzde insanlar her mek&ni ayni degerde gormemektedir. Mircea Eliade,

din dis1 olan bireyin 6zel anlar yasadigi baz1 mekanlara ayricalik ve 6nem yiikledigini o

182 Mark Crinson, “Urban Memory an Introduction”, Urban Memory Historia and Amnesia in The
Modern City, ed. Mark Crinson, (New York, Routledge, 2005), II.

183 Wang, Beijing Urban Memory, 237.

184 Mark Crinson, “Urban Memory”, XIII.

185 Philip Sheldrake, “Place, Person and The Sacred”, India International Centre Quarterly, 26/27 (1999):
63.

18Robert E. Park, “The City: Suggestions for the Investigation of Human Behavior in the City
Environment”, American Journal of Sociology, 20/5 (1915): 580.

187 Oya Okan, “Kent sosyolojisi”, 20.

188 Georg Simmel, The Sociology of Georg Simmel, ed. Kurt H. Wolff, (Glencoe, The Free Press 1950):
233.
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mekanlar1 kutsallastirdigmni ifade etmektedir.!8 Insan yapis1 geregi bir mekana aidiyet
hissetmek istemektedir. Aksi takdirde bir mekana aidiyet hissiyati olmazsa insanin
ruhunun merkezilesmesi diisiiniilemez.**° Bu mekan aidiyeti duygusu, anlam ve kimlik
arayistyla yakindan iliskilidir.!®* Bununla birlikte bir mekann hatta kisinin veya bir

nesnenin kutsallik tasimasi onun ilahi giigle olan iliskisiyle baglantilidir. %2
2.4. Postmodern Kutsal Alem ve Mekan Kavram

Biyososyolojik acidan diisiiniildiigiinde bilissel olarak insan i¢cinde yasadig1 veya
anlamaya calistigt mekani, duyu organlariyla algilamaya c¢aligmakta, anlamlandirma
cabasi icerisine girmektedir. Bu anlamlandirma ve algilama faaliyeti esnasinda kimi
mekanlar kutsallik ve din disilig1 agisindan birbirinden ayrilmis Kutsal Varlik tarafindan
kutsalligmin bildirilmesiyle mukaddes kilmmustir.!®® Yine tiim insanlar mekén
deneyimine sahiptir, ancak dini kiiltiirler kutsal diinyayla baglanti noktalar1 olarak
mekénlara “mukaddes, kutlu, miibarek” gibi 6zel yerler statiisii bahsetmislerdir. Bu
bakimdan dini sistemler, hayat1 kutsal varlik veya varliklarla, tanrilarla bir iletisim alan1
olusturan belirli, sabit ama dinamik mekanlar etrafinda yonlendirmektedir.!®* Kutsal
kavrammi anlamak herhangi bir din incelemelerinin merkezinde yer almaktadir.'®®
Kutsalin bir yerdeki tezahiirii ve tecellisi zuhur ettigi mekanm mahiyetini degistirir;
dolayisiyla o ana kadar kutsal dis1 olan herhangi bir mek&n artik mukaddes alana
doniisebilmekte artik kutsal hale gelmektedir. Buna baglh olarak aslinda kutsal mekéan
insan tarafindan secilmez. O meka@nin kutsalligi, insana ¢ok boyutlu olarak tecelli

etmektedir.1%

Hiristiyan maneviyati, mek&nin dindeki yeri ve sehir/kent {izerine yogun
calismalar yapan teolog Philip Sheldrake, mimarinin insan karsisindaki anlaminin

degisken oldugunu ifade etmektedir. Zira goriiniiste ihtisamli olan yapilar ona gore

189 Fliade, Kutsal ve Dindisi, 4.

190 philip Sheldrake, “Place, Person and The Sacred” 62.

191 philip Sheldrake, “Place, Person and The Sacred”, 61.

192 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, 352.

193 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Yaymlar1, 2002):
64.

19 William Paden, “Sacred Space”, The Routledge Companion to the Study of Religion, ed. John
Hinnells, (New York: Routledge, 2010): 232.

195 Aslam Farouk-Alli, “A Qur'anic Perspective and Analysis of the Concept of Sacred Space in Islam”,
Journal for the Study of Religion, 15/1 (2002): 63.

19 Mircea Eliade, Dinler Tarihi, Inanclar ve Ibadetlerin Morfolojisi, cev. Mustafa Unal, (Konya: Serhat
Kitabevi, 2005), 433-436.
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insan ruhunu oldugu gibi yansitmamaktadir. Dolayisiyla insan dogasiyla ¢elisen
ortamlar veya mekanlar fiziksel ihtisgamdan, samimiyetten yoksun olabilir. Bu durum
dindarin kimligini olumlu yonde sarsabilir ya da olumsuz yonde zayiflatabilir.
Sheldrake, bunun sebebinin kentsel yasamin temellerinde olan radikal degisiklikler

olabilecegini dile getirmistir. 1%

Postmodern anlamda bir sehrin veya bir mek&nin kalbi maneviyatin odagi
sayilan kutsal hafizasini canli tutan mukaddes alandir. Bu bakimdan eger bir mekan
kutsal olacaksa 0 mekan: dizayn, toplumun kutsalligini, askinliginin saglamasini
yapmalidir, dogrulamalidir. Fakat ¢ogu zaman kentsel mekénlar boyle degildir ¢ilinkii
icerisinde birey i¢in gercekten kutsal olan bir sey insa edilmeyebilir. Ge¢mis caglarda
Hiristiyan diinyasinda bu gorevi sehrin merkezinde yer alan sehrin en biiylik kilisesi
(katedral) gormekteydi. Ayni1 zamanda bu mabet hem Tanri’nin “en azametli imgesi”

hem de toplumun romantik ideallerinin sembolii olarak gérilmekteydi.%

Nitekim geleneksel mukayeseli din bilimcisi olmasina ragmen Eliade, zaman
zaman postmodern bir perspektifle kutsal mekan ve alem algisini anlamlandirmaktadir.
Eliade kutsal mekan fenomeniyle insa edilen mabet ve bu mabedin ¢evresinin
gelismesiyle ortaya c¢ikan sehirlerin ayn1 zamanda diinyanin yeniden kurulmasi

anlamina da geldigini soylemektedir.'*°

Netice olarak diyebiliriz ki Eliade’nin, postmodern alem ve kutsal
tanimlamasma ¢ok yakin bir sekilde sOyledigi gibi diinya bir merkezden baslayarak
yaratilmis ve bu nedenle, sehrin insasi, bir merkez etrafinda gelismistir. Dolayisiyla bir
sehrin kurulusu aslinda dindarin zihninde bir anlamda diinyanin yaratiligini
tekrarlamakta, kutsalin tezahiir ettigi mekan bir defa ritiielle kutsandiktan sonra daire ve

kare biciminde gevrelenmektedir.?®

Eliade’ye gore sehrin kurulmasi bir baska boyutuyla da diinyanin yeniden insa

edilmesi anlamina geliyorsa, dindar birey diinya lizerinde mekan edinerek diinyay1

197 pPhilip Sheldrake, “Place, Person and The Sacred”, 63-64.

198 philip Sheldrake, “Place, Person and The Sacred”, 63.

199 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan, (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2003), 230-231.
200 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, 360-361.
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yeniden insa etmek ve bu baglamda Tanri’ya benzemek (Imitation of God)

istemektedir.2%t

Sonugta Eliade’ye gore dindarda bulunan kutsal mekéan algisi, onda olabildigince
diinyanin merkezinde yasama arzusu meydana getirmekte ve dindar toplum, alabildigine
Ooznel bir bakis acisiyla yasadigi mekadnin diinyanin merkezinde olmasini
istemektedir.?%? Eliade’nin bu postmodern ruh tasiyan perspektifinde dindar bireyin hep
arzuladigr 6znel hedefi, alabildigine tanrisal, metafizik ve mukaddes bir diinyada
hayatini siirdiirmek ve sonrasinda diger kutsal mekanlarda oldugu gibi Tanri’nin evine

benzer 6zel ve 6znel bir eve sahip olmak ve “Tanrisal bir diinya”da yasamaktir.20®

201 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dust, 45.
202 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dust, 23.
203 Mircea Eliade, Kutsal ve Din Dust, 46.
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UCUNCU BOLUM
POSTMODERN TEORILERDE MEKAN ve SEHIR

Tezimizin bir Onceki bolimiinde postmodern sehir ve kutsal iligkisine
deginmistik. Bu boliimiinde postmodern filozoflarin kutsal mekén teorilerini ele aldik.
Bu baglamda Johan Huizinga, Michel Foucault, Jacques Derrida, William Paden,
Stewart Guthrie ve Peter McKenzie’nin kutsal mekan teorilerine ve bu mekanlarin
ozelliklerine degindik. Oncesinde ise ele aldigimiz filozoflarm hayatma ve ¢alismalarina

yer verdik.

3.1. Postmodern Sehrin Sakini Olarak “Homo Ludens” (Oyun insani)

Teorisi: Johan Huizanga Ornegi

Bu basglikta Hollandali postmodern filozof Johan Huizinga’nin hayati ve yasami
“oyun”, insant “oyuncu” olarak diisiindiigi “Homo Ludens” olarak adlandirdigi
teorisini bu konuda kaleme aldigi Homo Ludens isimli eseri baglaminda degerlendirdik.
Bununla birlikte sehir ve kutsala katki saglayan temel hermeneutik aygitlardan biri olan
sehrin sakini kavrami hakkindaki postmodern teorilerden olan “oyun insani” kavramina
degindik.

3.1.1. Johan Huizinga’min Hayati

Johan Huizinga, 7 Aralik 1872’de Hollanda, Groningen’de dogmustur. 1891-
1895 yillar1 arasinda Groningen Universitesi'nde Felemenkge ve Dogu dilleri, 1885°ten
1896’ya kadar Leipzig’de dilbilimi okumustur. Doktorasini Groningen’de Hint
tiyatrosunda soytarinin yeri iizerine ¢alisarak 28 Mayis 1897°de tamamlamistir. 1905°e
kadar Haarlem ve Amsterdam’da 6gretmenlik yapan Huizinga, 1902°de Orta Cag ve
Ronesans tarihine odaklanmistir. 1905°te  Groningen Universitesi’nde Genel ve
Hollanda Tarihi Profesorii, 1915°te Leiden Universitesi’nde Genel Tarih ve Siyasi
Cografya Profesorii unvanini almistir. Aylik kiiltiir dergisi De Gids’in editorl ve Devlet

Muzeleri Danisma Komisyonu Baskanligi yapmustir. II. Diinya Savasi’nin en siddetli
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oldugu dénemde 1942 yili Agustos-Ekim aylar1 arasinda Huizinga, Nazi ideolojisine ve
tarth yazma Ozgiirliigii iizerindeki etkisine karst uyarida bulundugu icin Naziler
tarafindan Sint-Michielsgestel rehine kampinda esir tutulmustur. Serbest birakildiktan
sonra Leiden Universitesi’nden meslektasi ve arkadas1 yazar Rudolph Pabus Cleveringa
(6. 1980)’nin teklifi lizerine De Steeg’deki (Arnhem yakinlarinda) arkadasma ait kir
evinde yasamaya baslamis ve burada 1 Subat 1945°te hayatin1 kaybetmistir.2%*

Detayli incelendiginde Huizinga’nin kelimenin tam anlamiyla sadece
profesyonel bir tarih¢i olmadigi goriilmektedir. Onun bir tarih¢iden daha fazlasi olarak,
¢cok yonli bir dislniir oldugundan bahsedilebilir. “Bilgin” olarak nitelendirilen
Huizinga, bilginin okulla sinirli kalmadigini diisiinmiis ve okul disinda da tek basina
“6grenmenin biiylik okyanusunda yiizmiis” ve her alanda diger arkadaslarindan bir adim

onde olan bir dgrenci profili ¢izmistir. 2%

Huizinga’nin neredeyse tiim 6nemli elestirmenleri, onun Ozgiinligini ve bir
kiiltiir tarihgisi olarak saygmligmi kabul etmistir. Calismalarina, 6zellikle oyunun
dogasina ve oyunun medenilestirici bir giic olarak oynadigi role iliskin kavrayiglarina
saygl duymuslardir. Ancak bazi disiiniirler ¢alismalarinda yeterince ileri gitmedigini,
aciklayici olmadigimi bazilar1 ise yanlis yone gittigini iddia etmistir. Bu tiir elestiriler,
Huizinga’nin diisiinmediklerinden veya yapmadiklarindan ziyade diistindiiklerine ve

yaptiklarma odaklanmissa da haklilik pay1 oldugu dile getirilmektedir.2%

Huizinga’nin elestirildigi konulardan birisi siyasetle ilgilenmemesi olmustur. O,
Siyaseti 6nemli bir unsur olarak diistinmesine ragmen kisisel olarak nahos bulmustur.
Hollandal1 tarih¢i Jan Romein 1931 yilinda “Huizinga politik bir adam degil” diye
yazmustir. Siyasetin onu ilgilendirmemesi hos kargilanmamis, profesyonel bir tarihgi
olarak Huizinga’da ciddi bir kusur olarak goriilmiistiir.?®” Elestirmenler tarafindan
Huizinga’nin, modern kiiltiirii hatali okudugu iddia edilmis ve bu hatali okuma

nedeniyle siddetli bir sekilde saldirtya ugramustir.?%®

204 “Huizinga Papers” (Erisim Tarihi 10.06.2021)
https://digitalcollections.universiteitleiden.nl/view/collection/huizinga

205 Rosalie L. Colie, “Johan Huizinga And The Task Of Cultural History”, The American Historical
Review, 69/3 (1964): 623.

208 Robert Robert Anchor, “History And Play”, History and Theory, 17/1 (1978): 84-85.

207 Rosalie L. Colie, “Johan Huizinga”, 614.

208 Rosalie L. Colie, “Johan Huizinga”, 616.
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3.1.2. Postmodern Filozof Olarak Huizinga’nin Oeuvre’si (Calismalar)

Huizinga, meslegine yalniz girmis, ama yine de kii¢iik iilkesinin sahip oldugu
tarihteki en seckin mevkilerden birine yilikselmeyi basarmistir. Tarihi pek ¢ok kisiden
Ogrenmis olmasina ragmen, kendisi higbir tarih okulundan gelmemis ve adina bir tarih
okulu kurulmamistir. Fakat o bir filolog olarak kalmaktan memnun olmadigi ve daha
fazlasini istedigi igin tarih ¢alismayr se¢mistir. Calismalari, kiilliyat1 incelendiginde,
sosyolojiye ve sosyolojik teoriye olan ilgisi gorilmektedir. Fakat buna ragmen,

Huizinga, profesyonel veya mesleki gruplarla ilgilenmemistir. 2%

Birgok eseri bulunan Huizinga, Ortacagin Sonbahari®'® (The Autumn of the
Middle Ages) isimli kitabi ile {ine ulasmistir. Johan Huizinga’ nin orta ¢agm kapanisi
olarak bir bitis donemi biciminde degerlendirilen XIV. ve XV. yiizyil ele aldigi
Ortagagin Sonbahar1 eseri bu donemlerde Fransa ve Hollanda’da yasam, diisiince ve
sanat dlinyasma dair bir inceleme niteligindedir. Orta c¢agin son ddénemlerini
sanatcilarm, ilahiyat¢ilarm, sairlerin, tarihgilerin ve donemin devlet adamlarmin
diisince ve duygular1 araciligiyla inceleyen Huizinga, bu calismasinda orta ¢ag
yasaminin ihtisam ve sadeligini, nezaket ve vahsiligini, acilarini, sanat ve giindelik

yasamini bilimsel oldugu kadar da edebi olarak ele almistir.?*!

Bunun yaninda Hollandali Ronesans bilgini Desiderius Erasmus (6. 1536)’un
biyografisini kaleme alan ve bu c¢alismasiyla da dikkatleri iizerine c¢eken Johan
Huizinga, bir diger ses getiren eseri Homo Ludens ‘de “insan kiiltiiriinde oyun” unsuruna
odaklanmustir.?'? lk olarak 1938’de Flemenkge baskis1 yapilan bu eser, bir yil sonra
1939°da Almancaya, 1949°da ise Ingilizceye cevrilmistir.?® Huizinga, Homo Ludens
kitabin II. Diinya Savasi’ndan 6nce yazmis ve Naziler Polonya’y1 isgal ettikten sonra

Ingilizceye cevirirken kitabina diger baskilarda yer almayan yeni eklemeler de

209 Rosalie L. Colie, “Johan Huizinga”, 622

210 Mehmet Ali Kiligbay tarafindan 1997°de Tiirkge’ye cevrilmistir. imge Yayinlari, Ankara.
21“QOrtagagm Sonbaharr” (Erisim Tarihi 10.06.2021).
https://www.artfulliving.com.tr/gundem/ortacagin-sonbahari-i-20212

212 «Johan Huizinga (1872-1945)” (Erisim Tarihi 10.06.2021).
https://web.archive.org/web/20140629182649/http://www.kirjasto.sci.fi/huizin.htm

213 Gizem Ece Goniil, “Johan Huizanga nin Homo Ludens’i”, S6ylem Filoloji Dergisi, 4/2 (2019): 582.
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yapmustir.?** Pek cok eserinde “kiiltiirdeki oyun” unsurunu ele alan Huizinga, konuyla

ilgili tiim ¢alismalarin1 bu kitabinda toplamugtir.?t®

Hayatmin sonlarina dogru, fagizm Avrupa’y1 kasip kavururken, Huizinga, bir
yandan tarihi, bir “entelektiiel bi¢im” olarak zenginlestirmesine ve diger yandan ahlaki
sorumlulugunu yerine getirmesine olanak saglayacagini diisiindiigi bir kavram
arayisina girmis ve bu kavrami sonunda kesfetmistir. Kariyeri boyunca pek farkinda
olmadan yoneldigi bu kavram, “homo Iludens” olmustur.?!® Bu nedenle Huizinga’nin
ithtiya¢ duydugu sey, kiiltiiriin kendi yapitlarindan tiireyen ya da biitiiniiyle tiiretmeyen,
daha cok bir batin olarak kultiire uygulanabilecek ve kultire hizmet edecek bir

kavramdi.2’

3.1.3. Ludens Homo Postmodern Sehrin Sakininin Odagindaki Oyun

Kavram

Johan Huizinga, sehir sakininin hayatinin her alaninda “oyun” oldugunu dile
getirmekte ve oyun kavramini farkli bir bakis agisiyla ele almaktadir. Turk Dil Kurumu
tarafindan “yetenek ve zeka gelistirici, belli kurallart olan, iyi vakit gecirmeye yarayan

218

eglence’ olarak tanimlanan “oyun™un var olusu insanligm var olusuna

dayanmaktadir.?*®

Homo Ludens eserinde Huizinga Oncelikle sehrin sakininin ugras alani olan
oyun kavrami {lizerine odaklanmistir. Huizanga eserini kaleme alirken, “kiiltiir
fenomenleri arasinda oyuna hangi yerin verilmesi gerektigini arastirmak niyetinde
olmadigini, ama kiltiiriin kendisinin ne 6lglide bir oyun oldugunu arastirmak niyetinde
oldugu”nu dile getirmektedir.??® O, oyunun hukuk, savas, bilim, siir, felsefe ve sanattaki
roliinii incelemis, oyun i¢cgiidiisiinii insan kiiltiiriinde merkezi bir unsur olarak gormiis,
insanlarm tiim aktivitelerini oyun olarak nitelendirmistir. Zira Homo Ludens kitabinda,

“Artik mit ve ritiielde uygar yasamin biiyiik i¢giidiisel giiclerinin kékeni vardwr: Yasa ve

214 «Johan Huizinga (1872-1945)”

215 «Johan Huizinga The Waning of the Middle Ages” (Erisim Tarihi 10.06.2021).
http://www.age-of-the-sage.org/history/historian/Johan_Huizinga.html

216 Robert Anchor, “History And Play”, 64.

217 Robert Anchor, “History And Play”, 65.

218 Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, 10. Bask1. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), s.v. Oyun.
219 Tuba Giiltekin, vd., “Homo Ludens Sergisi Orneginde Karsilastirmali inceleme: Kiiltiirel Aktarim ve
Oyun”, Ulakbilge Sosyal Bilimler Dergisi, 34 (2019): 216.

220 Adriaan Jacob Barnouw, “Johan Huizinga, 1872-1945", College Art Journal, (1946): 58.
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diizen, ticaret ve kdr, zanaat ve sanat, siir, bilgelik ve bilim. Hepsinin kokleri oyunun

ilkel topragindadir "*** diyerek bu diisiincesini ifade etmistir.

Ona gore oyunu biitlinselligi icinde kavramak ve degerlendirmek zorunda
oldugumuz i¢in modern dénemde oyun “biitiinsellik”” olarak adlandirilabilir.??2 Oyunun
gercek ruhu mutlu bir ilhamdir; oyun géniilliidiir?®®, olagan yasam smirlarinm
disindadir, zaman ve mekanda tecrit edilmis ve smirlidir, kurallara tabidir.??* Johan
Huizinga, Homo Ludens eserinde oyun kavranmu ile kiiltiir kavramini birlestirmis, oyunu
biyolojik bir olgu olarak degil, kiiltiirel bir olgu olarak ele almis ve oyuna bilimsel
acidan yaklasmstir.?® Huizinga, kitabinda oyun kavramma, bu kavrama herkes
tarafindan bilinen anlamindan yola ¢ikarak agiklama yapmaktadir. Oyun kavramini,
“Ozgiir olarak kabul edilen, ama tamamen emredici ve mutlak baglayiciligi olan
kurallara uygun olarak belirlenmis zaman ve mekan sinirlar1 i¢inde gergeklestirilen, bir
amaci olan, bir gerilim ve seving duygusu ile “alisilmis yasam”dan baska tiirlii olmak”
bilincinin eslik ettigi, iradi bir eylem olarak tanimlamistir. Boylece tanimlanan kavram,
hayvanlar, cocuklar ve yetigkin insanlara iligkin “oyun” olarak adlandirdigimiz her seyi
kapsamaya yatkin hale gelmistir. Bunlara beceri, gii¢, zekd ve sans gosterileri 6rnek
verilebilir. Huizinga bdylece oyunu hayatin da temel olgularindan biri olarak

nitelemistir.2?®

Johan Huizinga, oyunun her seyden hatta kiiltirden bile eski oldugunu
diistindiigli i¢in “homo sapiens” (bilge insan) ve “homo faber” (alet yapan insan)’in
karsisina oyuncu insan anlaminda “homo ludens”i ¢ikarmistir. Kiiltiiriin oyun bigiminde
dogdugunu sdyleyen Huizinga, buna av faaliyetini 6rnek gostermistir. Ona gore, avcilik
gibi dogrudan hayati ihtiyaclarin giderilmesini amaclayan eylemler de arkaik
topluluklarda kolayca oyun halini almaktadir. Ona gore toplumsal yasam oyunlar

halinde ag13a ¢ikmakta, topluluk da bu oyunlarla diinyay1 yorumlamaktadir.??’

Ote yandan Huizinga’ya gére oyun, maddi olmayan alana ait oldugu i¢in ancak

manevi nitelikte olabilmektedir. Bu nedenle Huizinga, oyunun irrasyonel-ruhsal ve

221 Johan Huizanga, Homo Ludens, cev. Orhan Diiz, (istanbul: Alfa Yaymlari, 2018), 21.
222 Huizanga, Homo Ludens, 14.

223 Huizanga, Homo Ludens, 24.

224 Huizanga, Homo Ludens, 28.

225 Huizanga, Homo Ludens, 8.

226 Huizanga, Homo Ludens, 50.

227 Huizanga, Homo Ludens, 70.
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tinsel-irrasyonel olduguna inanmakta, bu da oyunun, sosyal islevini zaten ortaya koyan
onemli bir etkinlik bi¢imi oldugu anlamina gelmektedir. Ona goére oyun, yalnizca zevk
veren goniillii bir etkinlik degildir; maddi olandan zihinsel olana, ger¢ek olandan hayali
olana ge¢is hareketini de igermektedir. Boylece genisleyen oyunun alani, dili (maddiden
zihne hareketin tipik ornegi olarak) ve mitolojiyi (gergekten hayale dogru hareketin
tipik Ornegi olarak) kapsamaktadir. Ayrica, Huizinga her ikisinde de oyun
etkinliklerinde cok tipik olan saka ve ciddiyet arasindaki tereddiitli, duraksamayi
bulmustur.??® Huizinga’ya gore, oyun-ciddiyet ikileminde se¢imi sekillendiren ve karari
dikte eden ahlaktir. Ona gore biligsel ve ahlaki alanin diginda oldugu i¢in oyun estetige
¢ok daha yakindir. Ancak buna ragmen, Huizinga’ya gore oyun higbir sekilde estetikle
es anlaml degildir. Estetik olanin oyunla ilgili oldugunu varsayarsak ki oyunda kurallar
ve diizen oldugu i¢in estetik de s6z konusudur. Bu, oyunla ilgili her seyin estetik oldugu
anlamina gelmemektedir. Oyun ve estetik arasindaki iliskinin, parga ile biitiin arasindaki
iligki gibi oldugunu diisiinen Huizinga, oyunun giizellige benzedigine, bunun da zevk
getirdigine ve hayranlik uyandirdigina inanmaktadir.??® Huizinga’ya gore kiltirden
kaynaklanan oyun degil, oyundan ¢ikan kiiltiirdiir. Oyunun kendi iginde bilissel, ahlaki
veya estetik bir niteligi yoktur. Ancak dogasi dyledir ki, diger sosyal olusumlarla
birlestiginde biligsel, ahlaki, dini, adli ve estetik yonler kazanmaktadir. Huizinga’ya
gbre oyunun bencil olmayan dogasi korunur. Ancak bencillikten uzak olan diger

giidiiler ve eylemlerle birlestirilir.?*

Homo Ludens, tam da soylendigi gibi kiiltirdeki oyun 06gesinin bir
incelemesidir. “Kiiltiir” Dogu, antik, orta ¢ag ve modern tarih olarak ifade edilirken
“oyun”, felsefe, savas, hukuk, edebiyat, sanat oyunlar1 ve ayrica ¢ocuklukta ve yetiskin
yasaminda oynanan oyun olarak ifade edilebilir. Huizinga, fenomenlerden oyunlara
degil, cok daha temel bir seye dair teori insa etmistir. Bu teori her zaman goriiniiste
daha ciddi “normal” yasam bigimlerine kars1 goriilen oyunun islevlerine dairdir. Homo
Ludens, ne oyunun ne de oyun fikrinin tarihidir. Aksine Homo Ludens’in oyunun
morfolojik bir incelemesi, karsilastirmali 6rneklere dayali insan davraniginin bir yorumu

oldugu goriilmektedir.*! Oyun, kiiltiirden daha eskidir, ¢iinkii yeterince tanimlanmamis
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