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YEMIN METNIi

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Queer Teoride Din; Bir Altkiiltiiriin
Din Sosyolojik Yorumu” adli ¢alismanin, tarafimdan, akademik Kkurallara ve etik
degerlere uygun olarak yazildigim1 ve yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Queer Teoride Din; Bir Altkiiltiiriin Din Sosyolojik Yorumu

Dilvin Dilara USTA

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimler Anabilim Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

1980’lerde  postmodernist ve feminist paradigmalar o6zelinde
gerceklestirilen “kimlik” temelli teorik tartismalar, 1990’larda queer teorinin
temelleri icin onemli bir gelisme olarak degerlendirilir. Bu donemde kimlik
iizerine yiiriitillen en atesli tartismalar, Bati’da “gay” hareketi olarak bilinen
LGBTI toplumsal hareketi tarafindan, cinsiyet Kkimligi ozelinde
gerceklestirilmistir. Queer teorinin diisiinsel yapisinin temelinde yer alan her
tiirlii kimlik kategorisinden siyrilma diisiincesi, LGBTI toplumsal hareketinin
temel miicadele alami olan cinsiyet kimligi iizerine miicadelesini, cinsiyet
kimlikleri tarafindan insa edilen her tiirlii kategorik ifade ile miicadeleye
yoneltmistir. Queer teorinin her tiirlii sabiteye karsi duran yapisi, queeri
toplumsal hayatin her kesimi ile iliski hale getirmektedir. Queer teori bu
iliskilerden birini de din ile kurmaktadir. Ozellikle 1994 ve sonrasinda queerin
semsiye bir kavram olarak konumlanisi, din ve dinsel metinleri, kendisini queer
olarak tanimlayanlar tarafindan yeniden yoruma a¢ilmasina olanak tanimstir.

Queer teorinin diisiinsel perspektifi ile kuramsal ve metodolojik
cercevesini kuran bu tez cahsmasi, ilk olarak LGBTI hareketinin toplumsal
zeminde ilerledigi miicadelenin de bir oriintiisii olan altkiiltiir kategorilerini ve
queer teorinin diisiinsel yapis1 ile LGBTI hareketinin iliskiselligini
tartismaktadir. Ikinci olarak da, queer teoloji araciigiyla yeniden
yorumlamaya acilan teolojik ifadelere deginip, LGBTI hareketine yonelik
“kutsal metin odakh dinsel tavirlarda” meydana gelen soylemsel ve yorumsal

degisim ifadelerini incelemektedir.



Bununla birlikte, geleneksel Islam teolojisinde hemcins cinselligine
yonelik ifadelendirilen soylemlerin degisime ugrayabilecegine isaret eden bu
calisma bunu yaparken, Avrupa ve Amerika’da kendini queer Miisliiman
olarak tammlayan bireylerin, Islam teolojisindeki kutsal metinleri queer teoloji
perspektifinden tartismaya acan diisiinsel yapilarin Tiirkiye orneklemindeki

benzerlerini acikhga kavusturmayr amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Queer Teori, LGBTIQ Hareketi, Altkiiltiir, Din, Queer

Teoloji, Queer Islam.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Religion in Queer Theory;
Religio Sociological Interpretation of a Sub Culture
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Dokuz Eyliil University
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“Identity” based theoretical discussions carried specific to postmodernist
and feminist paradigms in 1980s, is considered as an important development for
basis of queer theory in 1990s. Most heated debates carried on identity in this
period are carried specific to gender identity by LGBTI social movement which
is known as “gay” movement in West. Thought of getting through all kinds of
identity categories which take place on the basis of intellectual structure of
queer theory has directed struggle on gender identity which is main area of fight
of LGBTI social movement towards fight against all kinds of categorical
expression built by gender identities. Structure of queer theory confronting all
kinds of constants is making queer relationship with all sections of social life.
Queer theory is establishing one of these relationships with religion. Especially
in 1994 and afterwards, positioning of queer as an umbrella concept has
enabled opening of religion and religious texts for interpretation by those who
define themselves as queer.

This thesis study establishing intellectual perspective of theoretic and
methodological framework of queer theory is firstly arguing relationship of
LGBTI movement with intellectual structure of queer theory and sub-culture
categories which is a pattern of struggle of LGBTI movement through which it
moves forward on social terrain. Secondly, referring to theological expressions

opened for re-interpretation by means of queer theory, it inspects discursive

Vi



and interpretational change expressions experienced in “religious behaviors
focused on sacred texts” towards LGBTI movement.

However, this study indicating that discourses expressed for same sex
partnerships in Islam theology may undergo a change is, while doing this,
aiming to clarify the likes of ideational structures opening sacred texts of Islam
theology with queer theology perspective of the individuals defining themselves

as queer Muslims in Europe and America in Turkey sample.

Keywords: Queer Theory, LGBTIQ Movement, Sub-culture, Religion, Queer

Theology, Queer Islam.
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GIRIS

Cinsellik, kimi toplum ve inang¢ bigimlerinde ayr1 ve kendince bir olgu olarak
var olsa da, i¢inde degerlendirilen toplumun kiiltiirel ve siyasi yapisina gonderme
yapmaksizin tanimlamada bulunulacak bir durum, olgu, yasam bi¢imi, ya da aski
ifadelendirme bi¢imi degildir. Bu nedenle cinsellik temelinde adlandirilan kimlik
kategorileri, ifadelendirildigi toplumsal yapinin sosyo-kiiltiirel, siyasal ve dinsel
ozellikleri ile acik bir iliski/etkilesim i¢indedir. Kurulan bu agik iliski dolayisiyla
cinsiyet ve cinsellik kategorileri temelinde insa edilen kimliksel ifadeler, kagimilmaz
olarak sosyal bilimlerin giindeminde yer almaktadir. Ozellikle son otuz yilda,
hemcins cinselligi temelinde insa edilen kimlik kategorilerinin ayni zamanda bir
altkiiltiirin ve toplumsal bir hareketin ismi olusu, sosyolojik anlamda cinsellik
rejimlerinin aragtiritlmasi gerekliligini de glindeme getirmektedir. Bu 1sikta yapilan
calismalarin biiyiik cogunlugunun 1960-68’lerdeki 6zgiirliik sdylemleri araciliiyla
da gii¢ buldugu sdylenebilinir.

1960 ve 68’lerde toplumun her alaninda meydana gelen sistem karsiti
hareketler, toplumun pargali yapilardan olusan bir biitiin oldugunu vurgulayarak,
farklr kiiltiirel olusumlarin seslerinin duyulmasina imkéan saglamistir. 68’lerde insa
edilen 6zgiirliik amagli bu diisiinsel yap, cinsellik temelli bir altkiiltiir olarak LGBTI
(lezbiyen, gay, biseksiiel, transseksiiel, interseksiiel) hareketinin toplumsal alanda
cinsel kimlik miicadelesi vermesine zemin hazirlamistir. Ayni zamanda, bu
gelismeler aracilifiyla hemcins cinselligi 6zelinde ifadelendirilen cinsel kimlik
kategorileri, toplumsal bir zeminde de dile getirilme imkani bulmustur. 68’lerden
1980’lere kadar cinsel kimlik miicadelesi veren LGBTI hareketi, bdylece cinsellik
rejimleri temelinde miicadelede bulunan toplumsal bir hareket ozelligi de
kazanmistir. 1980 ve sonrasinda gelisme gosteren postyapisalci ve feminist teorilerin
kimlik temelli yapilar1 sorgulamaya baslamasi ile de, LGBTI miicadele alaninin
siirlarmi, Batida “gay” hareketi olarak da bilinen “queer teori” ile birlestirmistir.
Bu birlesme, toplumsal bir hareketin miicadele politikalarinin yoniinii degistirdigi
gibi, yeni bir diisiinsel yapinin da temellerini atmas1 adina sosyal bilimlerin gesitli

disiplinleri agisindan anlam tagimaktadir.



Queer teorinin kavramsal, siyasal ve politik gelisimi 1990’larda kendisini
gostermektedir. Queer kavraminmn, LGBTI hareketi tarafindan benimsenmesi,
baslangicta bir kimlik soylemi ile hareket eden bu olusumu farkli bir noktaya
tastmustir. Ciinkii bu kavram LGBTI hareketi icerisinde baskin olan kati kimlik
politikalarma ve dar cinsel kimlik tanimlamalarina karsit bir tepkiyi biinyesinde
barindirmaktadir. Bu da, 1990°dan itibaren lezbiyen, gay, biseksiiel, transsekstiel ve
kimi heteroseksiiel kimlikleri genel ve toparlayici kavram olan queer catisi altinda
birlestirmeye baslamistir.

Bu birlesme, ¢alismamizin da baslangi¢ noktasini olusturmaktadir. Oncelikli
olarak, hemcins cinselligi 6zelinde bir altkiiltiir insa eden LGBTI bireylerinin queer
ile iliskilerinin tarihsel siireci genel hatlar1 ile anlatilacaktir. Son yirmi yilda sosyal
bilimlerde farkl1 disiplinlerin, genelde LGBTI hareketi 6zelde ise escinsellik {izerine
gerceklestirdigi  calismalarinin - ¢ogunlugu, escinselligin  psiko-sosyal yapisini
arastiran, toplumsal temelde cinsel kimlik insalarin1 destekleyen unsurlar iizerinedir.
Ancak LGBTI hareketinin altkiiltiir kategorilerine temas eden, hareketin icinde insa
edilen ‘Gtekilik’ ifadeleri ve LGBTI bireylerinin din ile iliskilerini queer teori
acisindan dikkate alan c¢aligmalarla, -gozlemleyebildigimiz ve tarayabildigimiz
kadariyla- uluslararast arenada c¢ok az, ulusal arenada ise neredeyse hig
karsilasilmamamustir. Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurmak amaciyla, LGBTI
bireylerinin dinsel diinyalarini queer teori ¢ergevesinde anlama ¢abasina tabi tutmay1
hedeflemektedir.

Baska bir deyisle, ¢alismamizin temel amaci; toplumsal bir hareketin adi olan
LGBTI harekeni, hakim kiiltiirde bir altkiiltiir olarak insa eden sosyolojik sebeplere
inmek; bu altkiltiiriin queer teori ile iligkiselligini tarihsel siireciyle beraber
¢oziimlemek; LGBTI bireylerinin diisiinsel ve yasamsal diinyalarindaki din algisini
anlamak; LGBTI bireylerince tanimlanan dini ifadelerin, queer teoriden beslenen
queer teoloji ile iliskisini tartigmak; bu teolojik hareketin Islam teolojisini nasil
yorumladigini ortaya koymaktir.

Bu amac1 gergeklestirmek icin ¢alismamiz su sekilde kurgulanmistir:

1. Arastirmanin birinci bdliimii olan, “Oteki Olmanin Hazz1, Queer Teori
ve Altkiiltiir olarak LGBTI” kisminda, ilk olarak queer teorinin tarihsel olarak

gelisimi anlatilacaktir. Hemen akabinde queer teorinin LGBTI hareketi ile iliskisi



incelenecek ve bu inceleme &zellikle LGBTI hareketi tarafindan insa edilen kimlik
kategorileri 6zelinde yapilacaktir.

Ikinci olarak, 1960-68’lerde meydana gelen yeni toplumsal hareketler
1s18mda bir altkiiltiir olarak kendini konumlandiran LGBTI hareketinin altkiiltiir
ingalarina ve yenilesen dilsel ifadelerine deginilecek, devaminda, Tiirkiye 6zelinde
LGBTI hareketinin queer ile iliskisi tartisilacaktir.

2. Arastirmanin ikinci bolimii “Queer Teoloji” kisminda, diisiinsel
ingasin1 queer teorinin felsefi varsayimlarindan alan queer teolojinin tarihsel gelisim
stireci incelenecektir. Bu gelisim siirecinde inga ettigi diisiinsel yapimin semitik
dinlerin teolojik yapilarinda olusturdugu yeni soOylemsel ve diisiinsel degisim
arastirilacak, ozelde ise queer teolojiden hareketle Islami ‘metinleri’ (metinden
sadece Kuran ya da hadis kitaplar1 kastedilmemekte ayni zamanda semboller,
soylemler, davraniglar gibi yasanan din de kastedilmektedir) yeni yorumlama
cabalar1 ortaya konulacaktir.

3. Calismanin ii¢linci  boliimiinde yukarida siraladigimiz amaclara
ulasmak icin uyguladigimiz veri toplama yoOntemlerimiz ve c¢alismamizin ana
metodolojisi ayrintilica anlatilacaktir.

4. Son boliimde ise, elde edilen veriler analiz/anlama/yorumlama
stirecinde Romantik Hermeneutik gelenege bagli anlama teknikleri kullanilarak
yorumlanacak ve elde edilen verilerin kuramsal boliimde belirtilen teorik
tartismalarla iliskisi incelenmeye calisilacaktir.

Bu calisma, kuramsal igerigi ve metodolojik temelleri ile bir ¢cok Onemi
biinyesinde barindirmaktadir. Ilk olarak, bu arastirma LGBTI altkiiltiiriine yonelik
kategorik ifadelerin saha siirecinde elde edilen niteliksel veriler dahilinde net bir
sekilde acikliga kavusturulmasi acisindan bir 6neme sahiptir. Ikinci olarak bu
arastirma, queer teorinin diisiinsel perspektiflerini goz oniinde bulundurarak, tarihsel
bir siireklilikte bizleri kusatan kimlik kategorilerinin devamliligi, herkesi kapsayan
ozelliklerinin tartisilmasi ve kimlik kategorileri araciligiyla insa edilen sabiteler
lizerine yeniden diislindiirmesi acisindan da énemlidir.

Son zamanlarda LGBTI hareketi iizerine yapilan calismalar, genel olarak
cinsiyet kimligi lizerinden siyasal ve sosyal hak miicadele boyutunu ele almaktadir.

Fakat bu calisma, LGBTI hareketinin temel sorunsalina —cinsiyet kimligi temelli



kurgulanan G&tekilestirme- temas etmesi agisindan bir onem teskil ederken, s6z
konusu queer ¢aligmalarinin ulusal literatiirde sayica ¢cok az olusu, queer teoloji s6z
konusu oldugunda ise kuramsal ve metodolojik ¢alismalarin birlikte yiiriitiildigi bir
arastirmanin mevcut olmamasi, bu ¢alismanin, konunun sorunsalina yonelik saha
verileri ve kuramsal ¢ercevenin iliskiselligine temas eden 6zelliginden dolay1 sz
konusu boslugu doldurmasi agisindan sosyal bilimler alaninda oldukg¢a biiyiikk 6nem

teskil etmektedir.



BIiRINCi BOLUM
OTEKI OLMANIN HAZZI;

QUEER TEORI ve ALTKULTUR OLARAK LGBTI

Yapilan caligmanin bakis acisinin ve aragtirmanin gidisatinin net bir sekilde
anlagilabilmesi i¢in; ¢aligmaya temel olusturacak kavramlarin ve teorik
diizlemlerinin tanimlanmas1 gerekliligi vardir. Bu sebeple, arastirmanin birinci
boliimiiniin ilk alt basghg “Biitiinlestirici Queer Teori” kisminda “queer” teriminin
anlamsal ifadesine deginilecek, tarihsel olarak queer diisiincesinin akademik
calismalara nasil girdigi ele alinacak ve queer diigiincenin beslendigi diisiince
yapilar1 anlatilacaktir. ikinci olarak, ozellikle kimliksiz bir toplumsal hayatin
miimkiinliigii diisince yapisindan yola ¢ikarak cinsiyet, cinsellik, cinsel ¢esitlilik ve
kadin-erkek, heteroseksiiel-homoseksiiel diializmleri temelinde toplumsal cinsiyetin
bir yanilsama olup olmadigina ve Tiirkiye 6rnekleminde cinsel ¢esitlilik denilince
akla ilk gelen LGBTI hareketi oldugundan queer kavrami 6zellikle heteroseksiiel—
homoseksiiel ikilemi 6zelinden temellendirilmeye calisilacak.

Birinci boliimiin ikinci alt basligr “Queer Teoriyi Altkiiltiir Olarak Okumak”
kisminda, LGBTI hareketine ivme kazandiran, 1960-68’lerdeki yeni toplumsal
hareketlerden s6z edilecektir. Bu hareketler sonucunda bir altkiiltiir olarak kendini
insa eden LGBTI hareketinin temel o6zelliklerine deginilecektir. Devaminda ise;
Tiirkiye 6zelinde LGBTI hareketi ele aliilacak ve Tiirkiye LGBTI hareketinin
Queer Teori "ye bakigina yer verilecektir.

Bu bdliimiin son alt bashigi olan “Queer Teori ile Yenilesen Dil” kisminda
cinsiyet/cinsellik/cinsel deneyimlerin hem LGBTI hareketi hem de hakim kiiltiirde
LGBTI bireyleri icin kullanilan dilsel ifadelendirme bigimlerine deginilecek ve
LGBTI hareketinin kendi iginde &nceden disladigi, bir siddet unsuru olarak saydigi
belirli dilsel ifadelere, queer teorinin LGBTI hareketi igerisinde konusulmaya
baslanmas: ile nasil sahip ¢iktigina ve kendi kiiltiirii i¢cinde insa ettigi 6zgiin ve 6zel
bir dilsel ve iislupsal jargon olan Lubunca’ya deginip, tarihsel olarak LGBTI dilsel

kullanimlarinin nasil degistigini gdstermeye calisilacaktir.



1.1. BUTUNLESTIRICI QUEER TEORI

Biitiin edebi eserler, iiretimleri asamasinda
Truva ati gibidir. Yeni bir bigime sahip olan her eser
bir savas makinesi gibi isler. Ciinkii niyeti ve hedefi

eski bigimleri ve olagan kurallar yzkmaktzr.l

Calismanin temel ayagini olusturan queer ile ilgili diinyanin g¢esitli akademik
yapilarinda pek ¢ok bakis agisi mevcuttur. Bu bakis agilarmin ortak zeminde
paylastiklar1 diislince, queer’in heniiz ne oldugu degil ne olmadig: ilizerine yapilan
tanimlamalar1 kapsamaktadir. Bu sebeple, ¢calismanin bu boliimiinde ilk olarak, queer
teriminin anlamsal ifadesine deginilip biitiinlestirici bir kavram olarak akademik
yapida nasil konumlandigi ele alinacak; ikinci olarak toplumsal hayatin iginde aktif
bicimde bulunan diializmler temelinde toplumsal cinsiyetin yanilsama olup olmadig:
tartisilacak; son olarak da Tiirkiye 6rnekleminde 6tekilik kategorisinin en acik 6rnegi
olan homosekstiel-heteroseksiiel ikilimi 0Ozelinde queer teori ele alinmaya

calisilacaktir.
1.1.1. Semsiye Bir Kavram Olarak Queer

Queer kavrami, heniiz Tiirkge bir karsiligi bulunamayan Ingilizce bir
kelimedir. Ingilizce’ye de Almanca’da “capraz kesen/transversal” anlamma gelen
“quer”2 kelimesinden gec¢mistir. Tiirkce’de queer kavramini karsilayacak bir ifade
heniiz bulunamasa da bu kavram garip, tuhaf, yamuk, acayip®, siipheli, igreti,
dengesiz, kotii, kacik-kagiklik, degersiz, argoda ibne ve terso anlamlarina gelen
bigimleri ile kullanilabilmektedir. Queer kavraminin sézliik anlamini tanimlama,

ayn1 zamanda kavramin sunacagi metodolojik/teorik tutumu da bizlere sunmaktadir.

! Monique Wittig, Straight Diisiince, cev. Leman Sevda Daricioglu ve Pmar Biiyiiktas, Sel
Yayincilik, Istanbul, 2012, (S.D.), s. 99.

2 Sibel Yardime1 ve Ozlem Giiglii, Queer Tahayyiil, Sel Yaymcilik, istanbul, 2013, s. 17.

® Yardime1 ve Giiclil, s. 17.



Pek c¢ok queer teorisyeni de, ise kavramin sozliik anlamindan baslamaktadir.

Yardimci bu kuramin kavramsal tanimlamasina su sekilde deginmektedir:

Queer kuraminin merkezinde acayip, tuhaf, yamuk, anormal, igreng,
asagilik olana; normatif olamin disinda kalana; bu alamin disinda
bwrakilana; normu ihlal edene bir génderme ve bu; “kotiiyii”, “anormali”
yeniden anlamlandirma imkdm yaratiyor. Olumsuz anlamlarla yiiklenmis
bir kelimenin hem bir hareket hem de bir kuramin adi olarak

benimsenerek dolasima sokulmasinin bizzat kendisi bile bu yeniden

anlamlandirma cabasimin bir isareti olarak okunabilir.*

Archer ise kavramin “u¢larda” bir anlam1 olduguna deginir. Ona gore queer;
sadece bagnazlarin ve aktivistlerin faydalanabilecegi, bu ikisi arasinda kalanlar
tarafindan kullanilamayacagi, tipki zencilere arap denmesi gibi yalnizca kismen
kesfedilmis/anlasilmis bir toplumsal diinyaya isaret eden bir kavramdir.”

Queer kavramini ilk olarak Paul Goodman The Politics of Being Queer
(1969) adli kitabinda kullanmistir. Bu kitap kavramin bugiinlerde mesgul oldugu
veya olacagi temel sorularin karsiligini vermesi, ¢coklu 6tekilik kavramlar1 ve kimlik
ile olusan oOtekilik kademelerine deginiyor olmasi agisindan biiyiik 6neme sahip
oldugu s(iylenebilinir.6 Kavramin politik ve teorik manada asil kullanimina
1980’lerde baslanmis, 1990’1lara kadar kavram tizerine miitalaalara devam edilmistir.

Queer ilk baslarda, Bati’da “gay” hareketi olarak biliniyordu. Daha sonralari
bugiinlerde ifade ettigimiz LGBTI’ (lezbiyen, gay, biseksiiel, travesti, transseksiiel,
interseksiiel) hareketini kapsayacak bir bigimde kullanilmaya baglandi. Peki, queer
kavrami neden LGBTI hareketi igerisinde degerlendirildi? En temel sebebi,
postmodernist teorilerin kimlik temelli yapilar1 sorgulamaya baslamasi ve queerin
cinsiyet sosyolojisi literatiiriine girmis olmasiydi. Bir diger sebep ise, bu hareketi

sahiplenen ilk olusumun LGBTI hareketi olmas: gosterilebilinir.

4 Yardimci, Ne O! Ne Bu! Ne Su! Queer Kurami ve Kimliksizlesme, e-skop Sanat Tarihi E-Dergi,
18.05.2012, (QKK), www.e-skop.com, (12.03.2014), s. 1.

® Bert Archer, Escinselligin Sonu ve Heteroseksiielligin Oliimii, cev. Ayse Borovali ve Koray Atak,
Citlembik Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 245.

® Yardimet, (QKK), ss. 1-2.

" LGBTI kavramlarimin, anlamsal ifadeleri i¢in bk. Ek 1: H-LGBTI Kavramlarma iliskin
Tanimlamalar.
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1990 yilinin Mart ayinda kurulan Queer Nation ve ACT UP isimli LGBTI
olusumu, queerin LGBTI hareketi igerisinde degerlendirilmesi i¢in nemli bir adim
atmisti. Bu iki olusumun mensuplar1 bilingli ve stratejik olarak queer kelimesini
sahiplenerek, cinsel siiflandirmalar1 kabul etmeyen, heteronormatif sistemin temel
yaptirimlarint yok sayan, “normal” gorinme ve davranmayi reddeden ve bu
kavramlar karsisinda bilingli olarak karsit olant sahiplenmislerdi.8 Kuruluslarindan
birka¢ ay sonra, New York Onur Haftasi’'nda “Queer’ler Bunu Okuyun’ baslikli
kiiciik manifestolar1 ile queer ve LGBTI hareketini farkli bir noktaya tasimak icin

adim attilar. LGBTI bireyleri ve queer iliskisi manifestoda su sekilde ele alinmsti:

Her mekdni bir lezbiyen ve gay mekdni, her sokagi cinsel cografyamizin
bir pargast haline getirelim. Arzu ve eksiksiz tatminden oriilmiis bir sehir.
Giivenli, 6zgiir ve dahast olabilecegimiz bir sehir ve iilke. Hayatlarimiza
nazar etmeli, en iyiyi bulup ¢ikarmali, queer olani gérmeli, diiz (straight)
olam gormeli, ondan sonra diiz olan samani bugdaydan eleyip atmaliyiz!
Unutmayin, ¢ok ama c¢ok az vaktimiz var. Ve ben her birimizin ve
hepimizin asigt olmak istiyorum... Queer olmak mahremiyet hakkiyla
degil, kamusal olma ozgiirliigii ile ilgilidir. Queer olmak her giin zulme
karsi, homofobiye, wk¢iliga, kadin diismanhgina, dindar ikiyiizliilerin
bagnazligina ve kendi kendimize ydnelttigimiz nefrete karst (kendi
kendimizden nefret etmemiz gerektigi bize oOzenle dgretildi) miicadele
etmek demektir. Ve bugiin elbette hem bir viriise karst hem de AIDS’i
kullanarak bizi diinyamin yiiziinden silmeye ¢alisan biitiin homofobiklere
karsi miicadele etmek demektir... Evet, “gay” harika bir kelime. Onun da
veri var. Ama pek c¢ok lezbiyen ve gay erkek sabah kizgin bikkin
uyaniyorlar, neseli (gay) olarak degil. Iste bu yiizden biz kendimize queer
demeye karar verdik. Queer’i kullanmak diinyanin geri kalaninin bizi nasil
gordiigiiniin kendimize hatirlatmanin bir yolu. Queer’i kullanmak diiz bir
diinya da gizli ve kenara itilmis hayatlar yasayan zarif ve ¢ekici insanlar

olmak zorunda olmadigimizi kendimize séylemenin bir yolu... Evet, queer

8 Ciineyt Cakir, Serkan Delice, “Yerel ile Kiiresel Arasinda Tiirkiye’de Cinsellik, Kiiltiir ve
Toplumsallik 7, Cinsellik Muammasi Tiirkiye’de Queer Kiiltiir ve Muhalefet, (Haz. Ciineyt Cakir,
Serkan Delice), Metis Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 15.



sert bir kelime olabilir ama aym zamanda homofobigin elinden
calabilecegimiz ve ona karst kullanabilecegimiz sinsi ve ironik Dbir

silahtir.®

Queer kavraminin LGBTI hareketi tarafindan benimsenmesi, baslangigta bir
kimlik sOylemi ile hareket eden bu olusumu farkli bir noktaya tasiyacakti. Ciinkii
queer kavrami LGBTI hareketi igerisinde baskin olan kat1 kimlik politikalarina, dar
cinsel kimlik tanimlamalarina kars1 bir tepkiyi biinyesinde barindirdigi sdylenebilir.
1990°dan itibaren lezbiyen, gay, biseksiiel, transseksiiel ve kimi heteroseksiiel
kimlikler genel ve toparlayici kavram olan queer catisi altinda birlesmeye basladi. Bu
baglamda queer i¢in ilk ¢ikis noktasi, hakim kiiltiirde genellestirilmis, her tiirlii
kimliksel tanimlamalar ile insa edilmis “normal ”lik kavramina karsi durma halini
ifade etmesidir. Ozellikle, LGBTI hareketinin yillardir 6zenli bir sekilde savundugu
LGBTI kimliklerini normallestirici tutumlarini elestirip, bu cinsiyet kimliklerinin
altin1 kazici, elestirel bir karsi olma halidir. Bu nedenle yillardir LGBTI hareketinin
sahiplendigi “Her Yerdeyiz!” slogani yerine; queer kavraminin politik ve teorik

durusuna daha uygun olan “Buradayiz, Queer’iz—Buna Alsin!™™°

slogan1 ile
biitiinlestigi sdylenebilir.

1990’lar queer kavraminin bir teori olarak konusuldugu donemdir. Subat
1990°da University of California’da diizenlenen bir konferansta Thesesa de Lauretis
tarafindan queer kavrami ilk defa bir teori olarak ele alinmistir. Yine ayn1 yilda queer
teoriye ivme kazandiracak ve diisiinsel yapisini insa edecek isimlerden birisi de
Judith Butler ve onun 1991°de yayinladigi Gender Trouble (Cinsiyet Belasi
Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi) kitabidir. Eve K. Sedgwick 1993’te
yayinladigr The Epistemology of the Closet (Dolabin Epistemolojisi) kitabiyla da

queer kavramini bir teori olarak sunup akademik bir zemine tagimstir.™*

9 “QUEER READ THIS! A leaftet distributed at pride march in NY. Published anonymous by Queers,
June, 19907, www.grd.org/grd/misc/text/queers.read.this ‘den aktaran Ciineyt Cakir, Serkan Delice, s.
15, ¢ev. S. Delice.

10 vanessa Baird, Cinsel Cesitlilik Yonelimler Politikalar Haklar ve ihlaller, gev. Hayrullah
Dogan, Metis Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 33.

11 Judith Butler, Cinsiyet Belasi Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, cev. Basak Ertiir, Metis
Yayinlari, Istanbul, Baski 3, 2012, (CB), s. 19.



Queer teorinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte pek ¢ok akademisyen; queerin ne
olduguna, onda hangi cevaplarin aranmasi gerektigine, en Onemlisi kimi, neyi
kapsadigina yonelik belirli tanimlamalarda bulunmustur. Fakat atlanilan bir durum
vardir ki, o da, queerin akigkan, sabitelerden uzak ve bir tanim igerisinde
ifadelendirilemeyecek olan her tiirlii karsi olma hali ile ilintili olusudur. Queer
kavraminin ne oldugunu konusmak i¢in ayni zamanda onun ne olmadigmi da
konusmak gerekmektedir. Bu sebeple, queer olma ve queer olmama hallerini bir
arada ele almak sorunlu bir bakis agis1 olusturmayacaktir.

Queer kavramin ilk olarak amagladigi, toplumsal ve bireysel o6zgiirliik
alanlarmin insasidir. Bu sebeple ilk adimini her tiirlii kimlik olus halini yadsiyarak
atar. Beseri hayat icerisinde diisiinsel diinyamizi insa eden diializmler mevcuttur.
Ornegin; iyi-kotii, giizel-cirkin, kadin-erkek, heteroseksiiel-homoseksiiel, doga-kiiltiir
gibi... Bu diializmler diisiinsel sistemlerini belirli sabitelerle kurgularlar. Iste queer
kavrami, bu diializmler ile insa edilen sabitelerin, bu diisiinsel sistem tarafindan
dayatilan kimliklerin radikal bir elestirisidir. Bunu da, “normal”in Kkarsisina
“anormali” koyarak yapmaya calisir. Yani, bir nevi sistem tarafindan ideal olarak
insa edilenin karsisina bilingli olarak idealize edilmeyeni sahiplenen bir akimdir.
Kisaca ifade edecek olursak, queer bir nevi biitlin kategorilerden ve sinirlardan uzak
durmay1 6neren bir kavram, yaklasim ve teoridir. Ve yalnizca cinsiyet ve toplumsal
cinsiyet (gender)'? temelinde olusturulmus kimlik olusumlari ile degil kategorik
olarak var olan her tiirlii kimlik olusumuna karsi, sorgulamay: ifade eder. Queerin
politik 6znelesme adina bir adim olusturacagin1 ve ayni zamanda sinifsizlasma ve

kimliksizlesme siireci olabilecegini belirten Selek queeri su sekilde ifadelendirir:

Queer hareket, kurtulus adina olusturulan kolektif kimliklerin kurgusal
oldugunu, bunlarin yeni iktidar ve tutsaklik alanlart yarattigini, politik
oznelesme siirecinin ancak verili kimlikleri asarak gerceklesecegini

savunuyor. Kabul edilen kimliklerin egemenlik iliskileri i¢inde olustugunu,

2" Calismamn  biitiiniinde kullamlan toplumsal cinsiyet ya da cinsiyet sosyolojisi literatiiriinde
kullanilan adiyla gender kavrami; biyolojik cinsiyetin belirlenimi ile kadin ve erkegin toplumsal
hayatta taninmasini saglayan, kadin ve erkege yiiklenmis davranis kaliplarini ve toplumsal rolleri
anlatmak i¢in kullanilan bir terimdir. Gender kavraminin yerine yeni kavram istihdam edilene degin
kavrami karsilayacak en ideal kavram toplumsal cinsiyet oldugundan ¢aligmanin biitiiniinde toplumsal
cinsiyet kavrami gender teriminin yerine kullanilacaktir.
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bu nedenle diializmin yarattigr tiim ikililikleri sorgulayan, sabit degil
akiskan kategorilere dayanan “queer teori” icinde 6znelesme siireci, ayni

o L 13
zamanda smifsizlasma ve kimliksizlesme stireci olarak tamimlantyor.

Queer teori her tiirlii sabiteye karst bir yap1 bozumu amaglar. Bu da, mutlak
ve sabit olarak var olan ya da olmasi gerekli goriilen kimlige karsi bir soru sorma
bicimini de gelistirir. Ciinkii birey kendini hangi kimlikte tanimlarsa tanimlasin,
belirli bir miiddet sonra kimlik olarak insa ettigi var olma durumunu norm’a ve
sabitelere doniistiirecektir. Ve bu sabiteler bireyleri baskilayip smirlandiracaktir. Iste
queer, kimliklerin bu hegemonya yaratma siireglerini ters yiiz eder.

Queer, toplumsal alanda “oteki” olarak tanimlanan ne varsa, onu sahiplenir.
Hatta bu sahiplenisini aktivist bir durusla kimi zaman kiskirtici, kimi zaman da alayci
bir tutumla “ben” ve “6teki” kurgularinin insasini sorgular.* Kavramsal temelinde
toplumsal bir hareket olma, sabitelere karsi durma, igerisinde yeni ve yeniden-
iiretilen her seyi barindiran queer, agik¢a farkliligim ortaya koyar™ ve beraberinde
aktivizmi de inga ettigi sOylenebilir. Queer aktivizmi kimi zaman bir sokak
propagandasinda, kimi zaman kiiltiirel uyumsuzluk eylemlerinde, kimi zaman da ¢ok
cinsiyetli 6plisme eylemlerinde kendini gosterir.

Queer kavraminin gelismesi ve teorilestirilmesi adina yapilan akademik
calismalarin bir¢ogu, kavramin dogusunun, sinirlar1 ve diisiinsel yapilar1 zorlayici
ozelligi iizerine odaklanir. Ozellikle teorinin gelismesine katki saglayan Teresa de
Lauretis, Differences dergisinde yaymladigi yazisinda queer ve teori hakkinda su

temel 6zelliklere deginir:

Bugtin elinizde bir yandan, belirli yasam tarzlarina, cinselliklerine, cinsel
pratiklere, topluluklara, meselelere, mecmualara ve séylemlere isaret eden
“lezbiyen” ve “gay” terimleri var, ote yandansa “gay ve lezbiyen” ya da
giderek daha da siklikla kullanildig: sekliyle, “lezbiyen ve gay” (hanimlar

onden...) tabiri standart olarak kullanilan tabir haline gelmis durumda...

3 Pinar Selek, Maskeler Siivariler Gacilar Ulker Sokak: Bir Alt Kiiltiiriin Dislanma Mekani,
Ayizi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 70.

¥ Cakir ve Delice, s. 16.

1> Joshua Gamson, Must Identity Movements Self-Destruct?: A Queer Dilemma, Queer Theory-
Sociology, Ed. Steven Seidman, Oxford: Blackwell, 1996, s. 397.
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Bir bakima “Queer Teori” terimi soylemsel protokollerimizde bu ince
ayrimlarin tiimiinden ka¢inma ¢abasiyla, bu verili terimlerden herhangi
birine  baglh  kalmamak,  getirecekleri ideolojik  sorumluluklar
yiiklenmemek ve onlart hem ihlal etmek hem de asmak -ya da en azindan,

onlari sorunsallastirmak- icin giindeme getirilmistir. 16

Queer teorinin temas noktalarindan biri de cinsiyet, toplumsal cinsiyet,
cinsellik yani biyolojik 6z’diir. Fakat queer okumasi yalnizca cinsiyet kimligi
temelinde yapilmamalidir. Ciinkii -kavramin kendini inga ettigi zemin
hatirlandiginda- queer, her tiirlii kimliksel olusuma direnen bir kavramdir. Ve bir
kimliksizlesme miicadelesi olarak okunmasinda fayda oldugu sdylenebilir. Yani
queer herhangi bir kimlik olma halini ifade eden bir kavram degildir. Queer
kavraminin anlamsal tanimlamalar1 icerisinde “fuhaf” manasin1 da igerdigi
belirtilmisti. Kavramin bu anlamsal ifadesi queeri, her tiirlii kimligi yoldan ¢ikarip
saptirmasi, ezberleri bozarken ayni zamanda tuhaflastirmasi amaci ile hareket eden,
norm’un diginda kendine yer edinen bir kavram olarak ifade bulmasini saglar.
Ozellikle Butler kavramm bir kimlik ifade etmeyisine deginir ve bu 6zelligi ile
kavram toplumsal cinsiyeti, cinselligi ne olursa olsun herkesin homofobiye kars1 bir
araya gelip siddete karst durmasii amagclar.'’ Spargo ise queer kavraminmn

“kagtklik” manasindan yola ¢ikarak onu su sekilde ele alir:

Kacgikhik bir isim, sifat veya bir fiil islevi goérebilir, ama her durumda
“normal” ya da normallestirmeye gore kullanmilacaktir. Kagiklk kuram,
tekil ya da sistematik bir kavramsal veya metodolojik ¢erceve degil,
cinsellik, toplumsal cinsiyet ve cinsel arzular arasindaki iligkiler
konusunda bir zihinsel angajmanlar toplami gibidir. Ka¢iklik kurami eger
bir diisiince okuluysa, onun disiplin konusunda pek ortodoks olmayan
vaklagimlar icerdigini séylememiz gerekir. Kagiklik terimi genis bir

velpazedeki elestirel uygulama ve oncelikleri (edebi metinler, filmler,

16 Teresa de Lauretis, Queer Theory, (Differences, c.3, s.2), 1991°den aktaran Elizabeth Grosz,
“Deneysel Arzu: Queer Oznelligini Yeniden Diisiinmek ”, gev. Erkal Unal, Cagito, Say1: 65-66,
Cinsel Yonelimler ve Queer Kuram, Bahar 2011, s. 9.

" Butler, (CB), s. 114.
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miizikler ve imgelerde ayni cinsel yonelik arzularin temsil edilmesini
yansitan okumalar,; cinsellikte toplumsal ve siyasal gii¢ iligkilerini
¢oziimleyen analizler, cinsiyet-toplumsal cinsiyeti asan kimligin,
Sadomazosizmin  ve kural tamimaz arzularin incelemesi) temsil

etmektedir.®

Bu baglamda diyebiliriz ki; queer teori ne oldugunu ortaya koyarken ayni
zamanda ne ile miicadele ettigini de ortaya koyar. Kimliksizlesmeye yonelik bir
Oneri sunarken, ayni zamanda kimlikler aracilifiyla insa edilmis kategorileri
olumsuzlar, acayiplestirir, tuhaflastirir da. Normali kuran norm’larin isleyis ve
kurulus yapilarini sorgular ve norm’lar tarafindan kenarda birakilanin yaninda olmak
yerine bizzat norm’lar1 ve norm(ali) altiist eder.’® Toplumsal ve bireysel 6zgiirliik
Onerisini kimliksizlesme iizerine sunan queer, bir nevi i¢ i¢e gegmis birey
eylemlerine ve sabitelerden siyrilmis birey olma haline yonelik bir Oneride de
bulundugu diisiiniilebilinir. Ornegin, bir yazarm kitabim yazarken hem kadin hem
erkek olabilmesi, kadin ve erkek anlatimlarini, disilik ve erkeklik kaymalarimi kendi
kimliksel insasindan siyrilarak ifadelendirmesi gosterilebilinir. Ornek olarak, Sait
Faik’in Kayip Araniyor romanindaki “Nevin” karakteri, Ahmet Hamdi Tanpinar’in
Huzur romanindaki “Nuran” karakteri, Pinar Kiir'iin Astlacak Kadin romanindaki
kadin karakteri oldukg¢a erkeksi 6zellikler ,g,r(istermekteydi.20

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Queer kavrami ve teorisi, kurgusal kimlik
yapilarina ve kimlik kategorilerine yonelik karsi olma halini ifade ederken, kimlikler
tarafindan insa edilmis kurgusal iktidar yapisini altiist eden ve norm(al)in disinda
kalan herkesi kapsayan semsiye bir kavram ve teorinin adi olarak
ifadelendirilebilinir. Bu semsiye teorinin Ozellikle biyolojik (kadin/erkek) olan ve
toplumsal (cinsel davraniglar biitiinii) olani nasil tuhaflastirdigina, normalin ve
norm’un Karsisina aykirt veya kagik olani nasil ifadelendirdigine bir sonraki boliimde

deginilecektir.

'8 Tamsim Spargo, Foucault ve Kagiklik Kuramu, ¢ev. Kaan H. Otken, Everest Yaymlari, Istanbul,
2000, ss. 7-8.

Y Yardime, (QKK), s. 2.

2 Nami Bager, “Psikanalizin Kendisi Queer Degil mi?” Cagito, Say1: 65-66, Cinsel Yonelimler ve
Queer Kuram, Bahar 2011, s. 96.
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1.1.2. Cinsiyet/Cinsellik Kategorileri ve Toplumsal Cinsiyetin (Gender)
Queer ile iliskisi: LGBTI Hareketi Ozelinde Queer Teori

Toplumsal ve bireysel 6zgiirliikk 6nerisini kimliksizlesme iizerine kurgulayan
queer teori, Ozellikle bireyin diinyay1 algilama bi¢gimlerinde var olan diializmlerinden
yola ¢ikarak kuramsal temellerini olusturmaktadir. Bir nevi normalin rejimlerine ve
normallestirmeye direnis olarak da tanimlanabilir. 1990’larin basinda LGBTI
hareketi ve feminist kuram igerisinde gelismeye baslayan queer teori, biitiinsel olarak
tim kimliklerden siyrilma halini ifade ederken, her tiirli normativiteye karsi olma
giiciiniin bliyiik bir kismini, cinsiyet ve cinsiyet rejimlerini sorgulamaktan ve
toplumsal cinsiyet lizerine yeniden diistinmekten alir.

Queer teori, normal’in igletilmesinde ve kurgulanmasinda insa edilen her
tirlii var olma haline yonelik elestiride bulunurken, normlar tarafindan kategorize
edilen kimlikleri altiist ederken ¢ikis noktasi c¢ogunlukla 6z iizerinden yani
dogal/biyolojik olarak goriinenden hareketle olur. Toplumsal hayatta ilk olarak
dogal/biyolojik olanla yani 6ze/cinsiyetimize olan bir génderme ile tanimlaniriz. Bu
tanimlamalar zamanla bizleri belirli smirlar icerisine sokar. Insa edilen bu sinirlar
¢ogu zaman hem kendimize hem de kendimiz digsinda olana yonelik bir baski ve
hegemonya olusturup, sabiteler insa eder. Iste queer teori kuramsal insasina, bu
sabiteleri darmaduman ederek baslar.

Cinsiyet, toplumsal cinsiyet, cinsel yonelim, zaman zaman tercih etmis
oldugumuz cinsel pratikler, ya da kisisel olarak cinsel benligimizi kesfedisimiz,
bircok donemde bircok cografyada bir takim “kimlik™ etiketleri ile ifade bulmustur.
Iste queer cinsellik ve kimlik {izerine 6riilii olan her tiirlii etikete, kategorizasyona ve
sabiteye agik bir sekilde karsidir. Queer teori, cinsiyet-toplumsal cinsiyet,
homosekstiellik-heteroseksiiellik, kadin-erkek ya da disil-eril ikiliklerinin kendince
inga ettigi uyumluluk hallerinin her birinin “dogal” olmadigini; bunlarin tarihsel,
kiiltiirel ve toplumsal olarak kurgulandigini savunur.?! Diyebiliriz ki, queer teorinin
kuramsal temeli, cinsel kimligin insasi, bu insalarda kimliklerin nasil diizenlendigi ve

beraberlerinde nasil kategoriler ve sabiteler kurudugu, bu sabitelerle hangi iktidar ve

2! Yardimel, (QKK), s. 2.

14



otorite bi¢cimlerinin olustugu, kimlerin hangi kosullarda disarida kalan oldugu yani
“oteki” ve “ben” kurgusu iizerine yogunlasir.

1990 6ncesi queer, LGBTI hareketi ve feminist kuramin kimliksel insasinin
olusmasma katkida bulunmus, fakat 1990’larla birlikte 06zgiirlesme igin
kimliksizlesme politikas1 olarak kendini tanimlayan yeni politik hareketin ifade
bicimi olmustur.”? Queer teori, cinsiyet kategorilerini kimi zaman yeniden
degerlendirme adma bir ufuk agarken kimi zamanda cinsiyet rejimlerini kokten
sarsan bir sdylem gelistirmistir. Bu soylem, kurgulanmis ve dayatilmis olan (kimler
tarafindan ve ne zamandir var oldugu belli olmayan) ikili cinsiyet/cinsellik
sistemlerine karsi elestirel bir durusu ifade eder. Bunun yani sira norm Ve
normallestirmelerin her tiirliisii ile miicadele halinde olan ve kimlikleri, kategorileri
ve sabiteleri kirmaya ¢alisan yeni bir politik durusun ve sdylemin olusmaya basladigi
da sdylenebilir.

Queer teori, toplumsal cinsiyete iligkin her tiirli durumu odak noktasina
koyar. Yani o, cinsiyet kimliklerini asmaya calisir ve bunu yaparken de aym
zamanda norm ve normallige yonelik yeni sorgulama bi¢imini olusturur. Bunu da,
her tiirlii cinsel pratigi dikkate alarak yapar. Yalnizca escinsel eylem tarzini degil
escinsellik i¢inde var olan bagka olma hallerini, bunun yaninda heterosekstiellik
icinde var olan bagka olma hallerini de g6z oniine alir.

Teorinin kuramsal yolunda katki saglayan Onemli isimlerden biri olan J.
Butler, 6zellikle kuramin temel yapisint M. Foucault’un Cinselligin Tarihi (The
History of Sexuality) isimli eserinden beslenerek kurar. Bilindigi iizere Foucault bu
eserinde cinselligin iktidara karsi bir 6zgiirlesme olmadigini, aksine bambagka bir
iktidar bi¢iminin isletim sekli oldugunu vurgular. Bu diisiinceye gore cinsiyet
biyolojik bir “6ze” gonderme yapar. Bu gonderme ayni1 zamanda bir iktidarin altinda
sekillenir. Bu, cinsiyetin de sorgulanmasi gerekliligini vurgular. Bu durumda hem
cinsiyetin hem toplumsal cinsiyetin hem de cinsel pratiklerin sorgulanmasinin
gerekliligini getirir. Bu nedenle queer ilk olarak cinsiyetin ve beraberinde insa olan

toplumsal cinsiyetin kiiltiirel ve sdylemsel bir islevi oldugundan yola c¢ikarak

22 \Wayne R. Dynes, Queer Studies: In Search of a Discipline,
http://link.springer.com/article/10.1007%2FBF02683174?L I=true#page-1(27.12.2013), Cilt:8,
Say1:4, Hunter College of The City University of New York 1995, ss. 35-37.
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kuramsal yapisini ifade eder.”® Bu konunun daha net ifadelendirilmesi i¢in queerin
cinsiyet/cinsellik/cinsiyet rejimlerine ve toplumsal cinsiyete bakisina deginmek
yararli olacaktir.

1970’ler feminist kuramin, biyolojik determinist yaklasimin toplumsal hayati
tanimlayan biyolojik temelli mesrulagtirma c¢abasina yonelik ciddi tartigsmalari
baslattig1 bir donemdir. Biyolojik determinist yaklasim, cinsiyete yonelik ikili bir
anlayisa sahiptir. Bu yaklasim bireyleri, kadin ve erkek olarak iki kategoride
degerlendirir ve toplumsal hayattaki konum ve rollerini bu biyolojik temelle
mesrulastirir.  Yani, biyolojik cinsiyet bireylerin anatomik farkliliklarini
ifadelendirirken, toplumsal cinsiyet (gender) bu farkliliklar tizerinde kurgulanan
kiiltiirel ve toplumsal olarak var olan kategorileri ve baski temellerini tanimlar. Bu
yaklagim, uzun siireler sosyal bilimlerde kimlik iizerine yapilan bir¢ok tartigmayi
ikili bir temele (kadin-erkek) yonlendirdigi gibi, toplumsal cinsiyetin de bu ikili
anlayis iizerinde degerlendirilmesine sebep olmustur.?* 1970’lerde feminist kuramin
kadin merkezli baslattig1 bu elestiri 1990’lara kadar geliserek siirdii. Ve 1990’larda
queer teori ile birlikte biyolojik olanin yani 6z olanin da bir sosyal insa oldugunu
vurgulayarak, cinsiyet ve toplumsal cinsiyetin ikili merkez algisina yonelik yeni soru
sorma bi¢imlerini gelistirdi.

Queer teorinin cinsiyet ve cinsiyet rejimlerine ya da kimliklerine yonelik
elestiri sesinin ylikselmesi cinsiyet ve cinsel pratiklere yonelik bilgi ve elestiri amach
seslerin de ylikselmeye basladigi bir donemin baslangici oldugu diisiiniilebilinir.
Onceleri, birgok cografyada benzer sekillerde gelisen cinsiyet ve cinsellik
konusmalart bir hasta-doktor iliskisini, anne-kiz ya da baba-ogul iliskisini (ki bu
konusmalar genellikle nasihat ve vakti geldiginde yapilan bir bilgilendirmeden ileri
gitmeyen konusmalardi) gegmezdi. Bu tartismalarin baglamasi ile birlikte toplumsal
ve siyasal hayatin i¢inde, bir restoranda yemek yerken kulak misafiri oldugumuz yan
masada, yakin dost meclislerinde, hatta biraz daha detaylandirirsak ebeveynlerimizin
cinsiyet ve cinsel pratikleri hakkinda bile yiiksek sesle konugmaya ve diisiinmeye
basladik. Bu gelismeler bireyin kendine ya da oziine yonelik elestirel bir bakis

edinmesi igin 6nemli bir adimdi. Fakat bunun yaninda, cinsiyetin ve toplumsal

2 Grosz, s. 16.
? Selin Berghan, Transfeminizm, Cagito, Sayi: 65-66, Cinsel Yonelimler ve Queer Kuram, 2011,
s. 142.
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cinsiyetin dogal, degistirilemez olduguna yonelik pek ¢cok mesaj hem sosyal hayatta
beseri iliskilerimizde, hem de medya aracilifiyla bircok kez bizlere
ha‘urla‘ulrnatktatydl.25 Buna karsin, Archer de cinsiyet kavraminin ikili sistemlerden
ibaret olmadigmi ve otomatik olarak c¢aglar boyu statik bir temelde
degerlendirilmesinin sorunlu bir bakis yarattigini1 belirtmistir. Bu disiincesini de
“kadinca” olan ve “erkek¢e” olanin ne oldugunu sorgulamanin her déonemde farkli

bir bigim aldigimi vurgulayarak konuya su sekilde yaklasir:

En ikna edici savlar cinsiyeti bir kategori olarak goriiyor; oyle ki sosyal,
politik ve kisisel etkilesimlerimizin ¢ok biiyiik bir kismini bu temel
kategorinin iizerine kuruyor, bu kategoriyi bilingaltimizda, bilingsizce ya
da bazen bilin¢li olarak, kendimizi ve baskalari icin birincil ve ikincil
cinsel ozellikler kiimesinden birine sahip olmaktan ¢ok daha otesi olarak
tammliyoruz. Diger bir deyisle, tarih boyunca degisime ugramis olan,
bazen ince, bazen de genis bicimde bir kiiltiirden digerine farklilik
gosteren ve en onemlisi kendi zaman ve kiiltiiriimiizde de degisime agik
olan c¢esitli sosyal ve kiiltiirel nedenlerle insa edilmis bir kategori soz
konusu olan. Tamamuyla cinsiyet karisikligina dair orneklerin sayisi, yani
anatomik olarak kadin olan erkek goriiniimlii kisilerin ya da tam tersinin
sayisi, herhangi birini tartismaya acarak, onlari kuraldisi itham etmekle
sonu¢landirilmayacak kadar az da olsa, kendi cinslerinin eksik suretleri
olarak goriilen insanlara, gerc¢ek bir kadin olmayan kadinlara ve gercek

bir erkek olmayan erkeklere dair bir dolu ornek var. 2

Cinsiyet ve cinsellik kavramlarinin birbirleri ile iligkisel oldugu noktas1 queer
teori tarafindan da gormezden gelinmemektedir. Cinsellik kavrami cinsel itkilere,
arzulara, isteklere, bedenlere, hazlara, davranig ve pratiklere isaret ederken, cinsiyet
ise cinselligin farklilik alanlarina isaret eder. Queer teorinin kuramsal temelinin

oturmasina desteklik eden M. Foucault da cinsiyetin cinsellik rejimlerinin bir {iriinii

% Chau, P.-L.; Herring, Jonathan, Defining Assigning and Designing Sex, 2002,
http://connection.ebscohost.com/c/articles/11677573/defining-assigning-designing-sex, (24.03.2014),
s. 327.

% Archer, s. 53.
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oldugunu, bir bedenin neyi yapabiliyorsa o oldugunu vurgular.’” M. Foucault
ozellikle 17. ve 19. ylizyil donemlerindeki cinsellik {izerine yaptigr tim
tartismalarinda cinselligin anlamsal kaymasi tizerinde durur. O, cinsellik ve cinsiyet
arasinda yapmis oldugu ayrim noktasina, cinsellie yonelik soylemlerin kendi
tarihsel etkileri olarak cinsiyeti var ettigi diisiincesini konumlandirir.?® Bu baglamda
Foucault’un queere olan katkilarinin baginda sunlar gelmektedir: Cinsiyetin kendi
tarihsel gergekligi iginde degerlendirilmesi, kimlik olusumlarinin cinsiyet-iktidar
iliskisinden bagimsiz ol(a)mayacagin1 vurgulanmasi, cinselligin kiiltiir tarafindan
kurgulanip iretilen bir alan olmasi ve biyolojik olana isaret etmedigi diisiincesi yer

almaktadir. 2°

Kimlik kategorilerine kars1 bilingli bir karsi durusu ifade eden queer teori,
Foucault’un iktidar iligkilerini ¢ok boyutlu ele alig bigiminden ve sdylemin tarihsel
konumlanisin1  vurgulayan diisiinsel sisteminden fazlast ile yararlanmistir.
Foucault’un 6zellikle queer teoriye agtigr en 6nemli diisiinsel yol ise hi¢ kuskusuz
cinselligin kiiltiirel ve toplumsal bir karakterde isletilmesi yoniinde olmustur. *°

Foucault’un cinsiyet ve cinsellik rejimlerinin kiiltiirel bir insa olduguna
yonelik bakisi, queer teorinin escinsel kimlige yonelik bakisini da etkilemistir. Soyle
ki; Foucault escinsel kimligin 1800°lii yillarda tipki cinsellikte oldugu gibi kiiltiirel
bir durum olarak goriilmesi gerektigini, insanlik tarihinden bu yana olagan ve
kesfedilmis bir cinsiyet kimligi kategorisini ifade etmedigini 1srarla sdyler. Yani sabit
bir cinsiyet/cinsellik kategoriler i¢inde kendini ifade eden bir kimlik olmadigim
vurgular. Bu sayede queer teoride escinselligin kiiltiirel olusumlar1 {izerine
odaklanarak, escinselligi toplumun ve toplumsalligin merkezine yerlestirir. T.
Spargo, Foucault’un queer teoriye ivme kazandiran cinsiyet/cinsellik kategorilerini,

Ozelinde ise escinsellige yonelik diisiincelerini soyle ele alir:

19. yiizythn tip bilimi bir yandan oteki gruplarin (ornegin kadinlarin,

cocuklarin, emekgi sinifin) cinselliklerine ilgi duyarken, diger yandan

°" Grosz, s. 18.

%8 Orhan Tekelioglu, Foucault Sosyoloji, Alfa Yaymcilik, istanbul, 2003, s. 69.

2 M. Foucault, “The History of Sexuality, C.1 An Introduction”, s. 157’den aktaran Grosz, s. 18.
%0 M. Foucault, Cinselligin Tarihi, ¢ev. Hiilya Tufan, Alfa Yaynlar1, Istanbul, 1986, s. 53.
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“escinseller” de cesitli arastirma ve stratejilerin dogal odagi haline
gelmisti. Gelisen kapitalist sistemin ihtiyaglarina cevap verebilen, iiretken,
varadilisa uygun bir niifusu (vani emek giiciinii) koruyup gelistirmek
amaciyla cesitli “cinsiyet teknolojileri” yine bu yiizyilda tasarlanmigtir.
Escinseller demografi, egitim ve hukuk gibi alanlart da igine alan ¢ok
genis bir soylemsel alanda yiiriitiilen sistematik bir incelemenin hem
konusu hem de magduru haline geldi. Bu incelemelerin amaci, niifusun
saghgini ve safligini korumakti. 16. yiizyida kadin erkek sodomi
yvaptiklarini itiraf ederken bunun biiyiik bir giinah oldugundan kusku
duymazlardi, oysa 19. yiizyll escinsellerinde durum eylem ve uygulamalart
asmig, dikkatler bireylerin bilimsel olarak belirlenmis durumu iizerine
odaklanmisti. Foucault’un sozleri ile ifade edilecek olursa: “Escinsellik
cinselligin bir bigimi olarak gériilmeye baslanmisti. Sodomik uygulamalar
igsel bir androjini, ruhun hermafrodizmi haline doniistiiriilmiisgtii. Buna
gore sodomi gegici bir sapma, escinsellik bir tirdi.” Egscinsel kisi
cinsellige bogulmus goriilmekteydi: “Cinsellik onun her yerindeydi: hatta

her tiirlii ediminin kékeninde.**

Foucault’nun escinselligi biyolojik bir bakis a¢isinin aksine, kiiltlirel ve
sOylemsel bir insa temelinde (asir1 cinsellik pratigi) ele alis1 6zellikle queer teorinin
haz ve hazzin ¢ogaltilmasina yonelik bir Oneri sunmasina ve cinsellik pratiklerinin
dinamik, yenilesen bir temelde ele alan diisiinsel yapisina katkida bulunmustur. Bu
baglamda diyebiliriz ki, queer teorinin en temel ¢ikis noktas1 Foucault’un cinselligi
sOylemsel ve kiiltiirel insa olarak ele alis bigimidir. Queer teorinin cinsiyet, cinsellik
rejimleri ve toplumsal cinsiyet ile olan iligkiselligi ve bu kavramlar ile girdigi kimlik
miicadelelerinin daha net anlasilabilmesi i¢in Foucault’cu bir bakisla J. Butler’in bu
kavramlara queer teori agidan nasil baktigina deginmek faydali olacaktir.

Judith Butler, queer ve cinsiyet/cinsellik iliskiselligini en ¢ok tartistigi
kitabinda (Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity [Cinsiyet
Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi]) Foucault’un cinsiyete bakis agisindan

yola ¢ikarak cinsiyet ve queer iliskiselligini kurar. Butler da Foucault gibi cinsiyetin,

31 Spargo, ss. 18-19.
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biyolojik yani dogal olan degil, tarihsel gereklilikler yoluyla iktidarin sdylemsel
bicimleri ile tiretildigini ve kiiltiirel olarak insa edildigini diisiiniir. Bununla birlikte
0, Foucault’un cinsiyet/cinsellik tanimlamalarima toplumsal cinsiyet (gender)
kavramini ekleyerek yeni bir yorum getirmektedir.32

Butler, toplumsal cinsiyet kavramint “performans” kavrami ile tanimlar.
Onun i¢in performans, cinsiyet ile toplumsal cinsiyeti iligkilendiren bir terimdir.
Yani toplumsal cinsiyet, cinsiyetin performansidir, icra edilmesidir. Ve performans
yapan ya da eylemde bulunan beden/cins yalin bir sekilde performans sayesinde
tiretilir. Daha da agacak olursak; Butler’a gore toplumsal cinsiyet, dnceden kurulmus
olan cinsiyetin temeli {izerinde bir Ortii, bir ayna olarak (sabit ve evrensel katmanin
kiiltiirel ¢esitlenmesi) goriilmelidir ve performans kavrami bu aynadan yansiyan
eylemlilik —kadmnlik, erkeklik— durumunu karsilar. Bu temel diisiincesi Butler’in
ozellikle queer kuramin normlar iizerine diisiinen yanina énemli katki saglamasindan
Otiirii queer teorisyeni denildiginde akla gelen ilk isim olmasina katki sagladig:
sOylenebilir. Performans kavraminin etki alanlarina deginecek olursak, kavramin ne
oldugu ve ne ile iligkili oldugu daha net anlagilacaktir.

Butler i¢in performans eylem ve benlik ile iliski kurarak kendini ifade
etmektedir. Ona gore “benlik” bilinebilir bir t6z olarak verili olan degildir; icra
edilmeli (perform) ya da eylem flizerinde kendini verili hale getirmelidir. Diger
yandan, bu tiirden bir icra etme ancak otekileri ve ben’ligi tanimayla miimkiindiir.
Iste Butler’in bu diisiincesi “queer bedene” isaret eder.® Yani, toplumsal cinsiyet
bireyin bir¢ok farkli performansi icra etme bi¢cimine gore kendine yonelik bir
tanimlama getirme halidir. Ozetle, Butler’mn toplumsal cinsiyet (performans) ve
cinsellik arasinda vurgulamaya calistig1 temel nokta cinsel pratiklerin —kadinlik,
erkeklik performe bi¢imlerinin— belli toplumsal cinsiyetler iirettigini iddia etmek
degildir. Aksine o, daha ¢ok normatif heteroseksiiellik —norm olarak goriinen ya da
kimilerince idealize edilmis olan yasam bi¢cimi— kosullarinda toplumsal cinsiyeti
kontrol altina almayi, —ki bu kadinlik ve erkeklik eylemliligini gerektigi bicimde

performe etmek olarak okunabilinir— heteroseksiielligi ya da heteroseksiiellik ile

%2 Butler, (CB), s. 50.

%% Claire Colebrook, “Queer Kurami Olasilig1 Uzerine”, cev. Deniz Kog, Cagito, say1: 65-66, Cinsel
Yonelimler ve Queer Kuram, Bahar 2011, ss. 216-217. Queer teorinin farkli alanlardaki olasiligini
anlamak adima bk. Judith Halberstam, Cuvallamanin Queer Sanati, ¢ev. Ipek Tabur, Sel Yaymecilik,
Istanbul, 2013.
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gelen normlar1 korumanin bir yolu olarak gormektedir. Bu diisiinsel insasi ile
toplumsal cinsiyet artitk onun i¢in normatif cinsellik —heteroseksiiellik— {izerinden
pekisen bir sey olarak kavranmayacakt1r.34 Bu 6zelligi ile Butler aslinda, “queer
bedene” 6zgii toplumsal cinsiyet bigimlerinin bulundugu {izerinde de durmaktadir.
Iste tam da bu diisiinsel insasindan dolayr Butler’n queer kuramina “baska
eylemlilik/performans halleri iginde olma”, yani farkli cinsiyet ve toplumsal
cinsiyete sahip olabilme durumuna katki sagladigi da diisiiniilebilinir.

Queer teorinin, her tiirlii sabiteye karsi ya da daha da oOzellestirirsek
heteroseksiielligin bir norm olarak toplumu sinirlandirdigi kimlik olusumlarina karsi
bir sorgulama tavrini ifade ettigine bircok kez deginilmisti. Queer, kimlige yonelik
bu soru sorma/sorgulama bic¢imlerini insa ederken, benligin disinda var olana bir
gondermede bulunmaz. Yani bireyi merkeze alir. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet ve
cinsellikle alakali birey-merkezci bu acilim, Butler’in “drag” ve “cinsiyet
performativesi”® kavramlarinda 6n plana ¢ikar.

O, bu kavramlar ile ilk olarak cinsiyetin bir taklit olarak ele alinip
allmamayacagini sorgular. Bununla varmak istedigi nokta cinsiyetin zorunlu bir
pratik, zora dayanan bir iiretim olup olmadigint sorgulamaktir. Ona gore cinsiyet bir
gorev oldugu siirece asla beklentiler dahilinde tam olarak yerine getirilemeyen, tam
anlamiyla yasanamayan ideali temsil eder. Iste onun icin cinsiyet bu hali ile drag
olarak yorumlanir. Butler cinsiyetin drag olarak yorumlanmasinin birtakim
kosullarin sonucu olarak ortaya ¢iktigina deginerek, cinsiyetin giysiler gibi (bir
maskeyi giyen bireyin, giyinme sonrasinda kendi cinsiyetinden farkli bir sey olan
birinin var olduguna isaret etmesi) olmadigi tizerinde durarak, -cinsiyetin

kamusallagtirllmasinin queer hareketin siyasal ihtiyaglar1 ¢ercevesinde merkezi bir

% Butler, (CB), s. 16-27.

% Butler'in “Kritik Queer” ve Cinsiyet Belasi ¢alismalarmdaki miiphem kavramlarindan biri olan
“drag” kavraminin tanim ¢ok agik degildir. O, “Kritik Queer” makalesinde cinsellik mefthumu olarak
tanimladig1 drag kavramini psikanalitik ve melankoli arasinda bagdasim kurarak tanimlamaya galigir.
Ona gore drag kavrami, cinsiyetin performatifi olarak okunacag gibi ayn1 zamanda ideal cinsiyetlerin
—yani kadmlik/erkeklik eylemliliginin- heteroseksiiel olarak tanimlanmasini ve normallestirilmesi
stirecini tersyliz edici bir isleve de sahiptir. Bununla birlikte Butler’in, Cinsellik Belas: ¢alismasinda
ise drag kavramu ile toplumsal cinsiyetin performatif kurulusuna isaret eden eylem/benlik iligkisini
tanimladig1 gibi ayn1 zamanda “eski” tstiine kurgulanan yenilik¢i eylem biitlinliiklerine 6zelde ise
heterosekstiellik hegemonyasinin “doga-bozumu” nu ifade ettigi diisiiniilebilinir.
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konum aldigina deginir.36 Bu yonii ile Butler’in drag kavrami, queer teorinin
toplumsal hayattaki diializmlere yonelik bir sabotaj olarak da okunma ihtimalini
diistindiirebilir. Tipki heteroseksiiel-homoseksiiel diializmi {izerinde Yyeniden
diistindiirdiigii gibi.

Bilindigi iizere queer teorinin inceledigi konulardan biri de heteroseksiiel-
homoseksiiel diializmidir. Bu diializmde/karsitlikta norm(al) olan heteroseksiiellik
iken, anorm(al) olan homoseksiielliktir. Queerin bu diializme yaklagimi iki sekildedir
ve bu yaklagimin altinda yatan ana maksat bu diializmin karsit uglarinda bulunan
normalleri ve anormalleri altiist etmek, onlar1 acayiplestirmek ve tuhaflastirmaktir.
Bunlardan ilki, var olan bu diializmlerin nasil iiretildigi ve toplum tarafindan nasil
kullanildig: iizerine iken, ikincisi ise cinsel kimlik politikalarinin, yani cinsel/cinsiyet
kimligi o6zelinde kurgulanan politik, kiiltiirel ve yasamsal sinirlarin tahlili
olusturmaktadir. Queer teori bu diializm c¢ergevesinde escinselligi ele alirken onu
heterosekstiellikle beraber degerlendirir. Cilinkii bu kurama gore, heteroseksiiellik
kendini tamimlamasi igin lezbiyen, gay ve biseksiiellerin kiiltiirel olarak belirli
temsillerine ihtiya¢ duyar. Bu nedenle heteroseksizmin yapilanmasi da queer i¢in
onemli aragtirma konular1 arasinda yer alir. Iste tim bu 6zelligi ile queer, toplumsal
hayatin disinda kendine yer edinen “acayiplestirilenlerin” temsil alani, “toplumsal
gercekligin kiyyisinda gri alanlarin Sakini’ni tanimlar.®” Queerin bu otekilikleri
sahiplenen, tiim kimlik kategorilerini elestiriye agan 6zelligi, queer teori ile hakim
kiiltiiriin gri alanlarindan birini olusturan LGBTI (heteroseksiielligin karsiti olarak)
hareketi arasinda koprii kurdugu séylenebilinir.

1990’lardan bu yana akademik diinyada kimliklerin sorgulanmasi adina
gelisen bir kuramin adi olan queer kavrami, 1950 ve 1960’larda lezbiyen ve gay
politikasinda 6nemli bir konuma ve bu kiiltiir i¢erisinde uzun bir ge¢mise sahip
oldugu sdylenebilir. Onceleri bir hareket ad1 olan queer kavrami, 1990°larla birlikte
lezbiyen ve gayler tarafindan kendilerini tasvir etmek icin kullanilmaya baslandi.
Onceki Béliimde zikrettigimiz 1990 yilinin Mart ayinda gergeklesen New York
Onur Yiiriiyiisii’nden sonra queer kavrami LGBTI hareketi icerisinde bir benlik

tarifi olarak ifadelendirildi. Bu 6nemli adim ile artitk queer, gay ve lezbiyen

% Butler, Kritik Queer, Cagito, say1: 65-66, Cinsel Yonelimler ve Queer Kuram, Bahar 2011, (KQ)
ss. 130-131.
¥ Imam Kinky, Cins-iyet-e ihanet, Siyah, iki Aylik Kiiltiir Dergisi, 3.Say1, Mart-Nisan 2005, s. 65.
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kimliklerinin aykir1 baskaligin1 yeniden vurgulayan ve 1990 dncesine kadar cinsiyet
kimligine vurgu yapan lezbiyen-gay politikalarin1 reddeden, drag, fetisizm,
sadomazosizm Ve ¢arka ¢tkma™ gibi 6geleri benimseyen bir kuram olarak gelisme
gosterdi. Queer teorinin tarihi déniimii olan 1990 Onur Yiiriiyiisii ve onun LGBTI

hareketi ile iligkiselligine H. Stevens su sekilde deginir:

1990 Mart inda New York'ta aktivist grup “Queer Nation” kuruldu. Queer
Nation, 1987 ’de AIDS e karst bilinci yiikseltmek ve homofobi ve hiikiimet
duyarsizligina meydan okumak gibi spesifik bir amagla olusturulmus,
radikal, mucizevi bir bi¢imde etkin ve teatral protesto orgiitii ACT UP 'tan
(Giiciin A¢iga Cikmasi Icin AIDS Koalisyonu) ¢ikti... Queer politik
aktivizmi, tek, egcinsel ve heteroseksiiel farkliligini seylestiren, birbirine
karsit ve istikrarsiz farkliliklardan bir koalisyonun onemini vurgular.
“Escinsel” ve “Heteroseksiiel” kavramlart bireysel kimlikleri ve
eszamanli farkly birey gruplarini isaret etmek icin kullaniliyorsa, dogasi
geregi iliskisel bir terim olan “queer” (kendini normale karsi
konumlayarak) tiim ayrisan ¢izgilerin netligini bulandirmak ve cinsel

kimliklerin tuhafligi ve istikrarsizligini vurgulamaya yarar. 39

Sosyal hayatin tam kalbinde, sokakta queer aktivizmi ve LGBTI hareketi i¢
ice ilerlerken kisa siire sonra bu aktivizm akademik alanda da pek ¢ok kimligin
sorgulanmas1 adina 6nemli tartismalar baslatti§i sdylenebilir. Queer teori, bir yandan
yeni queer aktivizmleri ile 6tekiyi bilingli bir sekilde sahiplenirken, diger yandan
kimlige yonelik postmodernist elestirilerden de giic almaya baglamistir. Eva
Kosofsky Sedgwick, queerin bu iki kanath ilerleyisinin onu yalnizca “foplumsal

cinsiyet ve cinsellik” konulartyla sinirlandirmayacagini; ayn1 zamanda “irk, etnisite,

% Drag kavramina gectigimiz boliimlerde Butler’dan istifade ederek queer teoride nasil okunmasi
gerektigini tammmlamistik. Queer teori igerisinde 6nemli olan bir diger kavram olan fetisizm, genel
olarak, bireyin viicut boliimlerinde belli kisimlar1 kullanarak ya da cansiz nesneler araciligryla cinsel
tatmine ulagmasi olarak tanimlanabilir. Bu kavram queer igerisinde yalnizca cinsel ¢esitlilik olarak
g0z oniinde bulundurulabilinir. Bir diger kavram olan sadomazogsizm, karsisindaki kisiye ve kendisine
yonelik aci, agagilama ve siddet igeren eylemlilik halinden seksiiel bir haz alma durumu olarak
okunabilir. Son kavram olan ¢arka ¢ikma kavramu ise bir dilsel ifade olarak genel olarak dolasmak
olarak kullanilir ama seks iscisi transseksiiel ve travesti kadinlar i¢in miisteri aramak, volta atmak
anlaminda da kullanilir. Bu kavram queer teori 6zelinde ticari seks/fuhus olarak da okunabilir.

% Hugh Stevens, “Gay Kurmacasinda Normallik ve Queerlik”, i¢: Gey ve Lezbiyen Yazim, haz.
Hugh Stevens, ¢ev. Kivang Tanriyar, Sel Yayincilik, Istanbul, 2011, s. 112.
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somiirgecilik sonrasi milliyet¢ilik” gibi kimlik tartigmalarinin yogunlukla yapildigi
diger alanlarda da kullaniimaya baslandigin vurgular.*

Butler da queerin bu ¢oklu kimliksel temas1 6zelligine, Taklit ve Toplumsal
Cinsiyete Karsi Durma kitabinda fazlasi ile yer verir. Ona gore queer bir kimligi
degil, kimliklerin siirekli sorgulandig1 ve kategorilerin siirekli bir bigimde normallige
direndigi akiskan bir zemini ifade eder. Bunun yani sira queerin ayni1 zamanda cinsel
kimliklerin insa edildigi, belirsiz, ¢oklu ve pargal1 bir bilinci de ifade ettigine deginir.
Ciinkii ona gore queer tanimlanamayan, sabitlenmeye yanasmayan, daima tartisilan
ve sorgulanan bir ¢arpisma alanidir. Bu nedenle cinsiyet kimliklerinin tanimlanmasi
heteroseksiielligin baski mekanizmasina katki saglayacag i¢in queer LGBTI hareketi
icerisinde de degerlendirilmeli 6nerisinde bulunur.**

Queer teorinin Ozelikle cinsiyet ve cinsellik ile tanimlanan belirli sifatlari
sorunsallastirdigini ve cinselliklerin ¢ogaltilmasina yonelik bir 6neri sunduguna E.
Grosz “Deneysel Arzu: Queer Oznelligini Yeniden Diisiinmek” makalesinde detayli
bir sekilde deginir. Grosz’un, Teresa de Lauretis’in queer teoriye temel olusturan
yazilarindan yola ¢ikarak yaptig1 queer ¢alismalar1 6zellikle queer ve cinsel ¢esitlilik
konusuna temel olusturdugu sdylenebilinir. Bu konunun daha net anlasilmasi i¢in

Grosz’un uzun betimlemesine deginmek faydali olacaktir:

Teresa De Lauretis, “lezbiyen ve gay” tabirinin artik onceden belirlenmis
ve kimden bahsedildigi hemen anlasilan bir insan topluluguna, bununla
baglantili bir dizi kimlige ve yine bir dizi ucuz varsayima ve hazir siyasi
cevaplara isaret ettigini soylemekte elbette son derece haklidwr. “Queer”
sifatt bu varsayimlarin ¢ogunu sorunsallastirmaktadir; fakat bu sifatin
tasidigi riskler, bir dizi bayat ve genelgecer varsayima, artik verili
hakikatlerin yiikiinii kaldirmakta olan varsayimlara bagh kalmaktan ¢ok
daha fazlasidir. “Lezbiyen ve gay” teriminin kimleri kapsadigini dogrudan
ifade etme gibi avantaji vardir; “queer” terimininse en bariz en asiri
heterosekstiiel ve patriyarkal iktidar oyunlarimin ¢ogunu kapsama yetisi

vardir ve hi¢ siiphesiz yakin gelecekte bunlara siyasi bir gerekce sunup

*0 Stevens, 5.113.
*Judith Butler, Taklit ve Toplumsal Cinsiyete Karst Durma, ¢ev. Osman Akinhay, Agora
Kitaphig, Istanbul, 2007, (TT) ss. 26-27.
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lizerlerini ortecektir. Bir agidan bunlar da queer’dir, bunlara da
zulmedilmistir, bunlar da dislanmistir. Heteroseksiiel sadistler, oglancilar,
fetisistler, pornocular, pezevenkler, voyorler de toplumsal yaptirnmlardan
mustarip, bir bakima, onlar da baski goren kisiler olarak goriilebilir...
Dahast “lezbiyen ve gay” terimi ile queer terimi arasina konan ayrimin
altinda, ¢ogu zaman sozii edilmeyen bir dizi ontolojik ve siyasi varsayim
yatar: Ornegin cinsel farklilik sorunu lezbiyen ve gay teorisi ve siyasetinin
tam da gobegindedir: “queer” cinselliklerin ¢ogalmasi ise, ister istemez
biseksiielligi, heteroseksiiel transvestizmi, transseksiielligi ve sado-

mazosist heteroseksiielligi de kapsayacaktir.*

Queer kavraminin cinsellik ¢esitliligine yaptigi bu gonderme ve her tiirlii
kategorik cinsel kimlik tamimlamalarina karsi olusu, onun LGBTI hareketi ile
iligkisinde daha fazla 6ne ¢ikmaktadir.

Her ne kadar Queer kavrami LGBTI ile es anlamli olarak algilaniyor goziikse
de, onun cinsellik kategorilerine ve cinselligi sinirlayan sabitelere karst siyasi
durusundan hareketle son donemde pek ¢ok akademisyen, bu terimin LGBTI ile es
anlamli olmadigini, kimi LGBTI bireyi kapsamadig: gibi, kimi heteroseksiiel bireyi
kapsadigin1 vurgularlar. Yani escinselligin kendini cinselligin tek bir bigimiyle
smirlandirdi@int - belirterek, queerin karsit oldugu eylemi yaptigini, cinselligi
siirladigini  iddia ederler.”® Yani bu diisiinceye gore queer toplumsal olarak
kategorize edilmis her tiirlii cinsellik sabitesine karsi bir durusu bilingli bir sekilde
takimir. Fakat LGBTI hareketinin ya da escinsel iliskinin cinsellige, iireme amagh
olmayan eylem anlamim yiiklemesi LGBTI ile queerin ortak bir yol tutmasi igin
onemli bir nokta olarak gosterilebilinir. Queer teorinin LGBTI hareketi ile

iligkiselligi ve queer siyasi durusun dogmasinin sebebini T. Erdem su sekilde anlatir:

Travestiler, transseksiieller, biseksiieller, sadomazosistler lezbiyen ve
gayler, fetisistler, “butch ve femme” rollerini benimseyen lezbiyenler ve

daha nice “aykiri” cinsellik, Bati’da LGBT Tl miicadelesinin disina

*2 Grosz, ss. 9-10.
8 Sara Ahmed, Queer Phenomenology: Orientations, Objects, Others, Durham ve Londra: Duke
University Press, 2006, s. 51.

25



itildikleri igin queer siyasi durusun dogmasina yol ac¢ti. Biseksiieller
yvaratilmaya ¢alisilan  sabit cinsel yénelim i¢in bir sorundular.
Transsekstieller fazla goriiniir, fazla goze batan bir durumdaydilar, ticari
seksle, yani kabul edilmez olarak yaftalanan baska bir cinsellikle fazla i¢li

disliydilar. Ustelik cinsel yonelimleri fazla kafa karistiriciydi.™

Queerin normallestirilene yonelik miicadelesi, cinsellik c¢esitliliklerinin
konusulmas1 i¢in 6nemli bir adim atmisti. Ozellikle LGBTI hareketinin cinsiyet
kimliklerini sabit goriip farkli cinsellik pratiklerini kabullenmeyislerine ciddi
elestiriyi biinyesinde barindirmaktaydi. Cilinkii queerin kendine dert edindigi en
onemli konu kimliksel sabiteleri asmakti. Heteroseksiielligin norm’lastirilmasina
yonelik belki de en biiyiik elestiri olan escinsellik kimlik miicadelesine gomiilerek,
aslinda heteroseksist yapmin var ettigi normallestirme ile kendini ifade etme
hatasina diisiiyordu. Bu nedenle LGBTI’nin kimlik miicadelesi queer ile
cakigsmaktaydi.

Bu baglamda Queer ve LGBTI arasindaki ‘paradoksal’ gibi goziiken iliskiyi
su sekilde acimlayabiliriz: Toplumsal hayatta var olan bir kavramin nasil
isletildigini anlayabilmek i¢in kavramin niifuz ettigi cografyaya ve zamansal
mekana dikkatli bir sekilde bakilmasinda fayda vardir. Queer kavrami da ortaya
ciktig1 1960 ve 1990’11 yillardan bu yana her cografyada farkli bir durumu, farkl
bir “olma” halini ifade ettigi sdylenebilinir. Bu nedenle queer kavrami ile alinan
cevaplar her mekanda kendince ve kendi toplumsal gercekligi icinde
ifadelendirilmektedir, ifadelendirilmelidir.

Calismanin bu boliimiinde queer ve queer teorinin ne ile iligkili olup ne ile
iliskili olmadigina detayli bir sekilde degindik. Genel olarak queer hakkinda yapilan
tanimlamalar; kimlik kategorilerini, her tiirlii sabiteyi yerinden oynatan ve cinsellik
ve cinsiyetlerin ¢ogalmasini, cinsellik sinirlarinin asilmasini ve cinsellik ve cinsel
yonelimlerin akigkan yanini vurgulamaktadir. Queerin bu temel tanimlamalari
degerlendirildiginde; Tiirkiye’de queere yonelik yerlesmis diistinsel ya da siyasal bir
bakis acis1 bulunmadigi sdylenebilinir. Fakat LGBTI hareketinin toplumsal sabitelere

ve dogay1 algilayan kadin-erkek diializminin altin1 oyma amaci tasidigi da gozden

“ Erdem, s. 52.
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kagmamalidir. Her cografyada queer ile alinan cevaplarin farkli noktalara temas
ettigini géz Oniinde bulundurursak, Tirkiye oOrnekleminde her ikisinin sabit
cinsiyet/cinsellik kimliklerine yonelik miicadele etmesinden dolay1, queer ve LGBTI
hareketini birlikte ve i¢ ige degerlendirmek hatali bir yaklasim olmasa gerektir.
Ayrica queerin pek ¢ok cinsel cesitlilik hakkinda konusma ve diisiinme imkani
sunmasi, Tiirkiye’”de ~LGBTI  bireylerinin  hakim  kiiltirde  toplumsal
gorlniirliliiklerini arttirmasi acisindan da alternatif bir yol sunabilir ve kimlik
analizlerine yonelik yeni diisiinsel kapilar acgabilir. Bu nedenle c¢alismanin
devaminda, queer teori bir altkiiltir olarak LGBTI hareketi icerisinde

degerlendirilecektir.

1.2. QUEER TEORIYI ALTKULTUR OLARAK OKUMAK

Toplumsal olarak kendimizi ifade ettigimiz kategorilerin varligi, zorunlu
olarak tarihsel bir birikimle miimkiindiir. Tipki kiiltiirlerin birbirinden ayrigsmas,
toplumsal smiflarin olusmasi, hatta kadin ve erkegin toplumsal hayatta farkli sosyal
yapilarda kendilerini konumlandirmalar1 dahi birbirlerinden farkli tarihsel birikime
sahip olmalart ile iligkilidir. Bugiin lezbiyen, gay, biseksiiel ve transgender
kimliklerinden s6z etmemizin en 6nemli referans noktalarindan birisi, ifadelendirilen
cinsiyet kimliklerinin farkli isimlerle farkli bi¢imlerde her toplumda kurumsal,
smifsal ya da gizil olarak varligin1 stirdiirmiis olmasi gosterilebilir.

LGBTI Kkiiltiirii tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirildiginde baslarda, bu
kiltiir i¢in tarihsel birikim olusturacak bircok belgenin donemin siyasi giicleri
tarafindan yok edildigi45 gozlenmistir. Bu nedenle pek ¢cok LGBTI birey, simdilerde
bir altkiiltiir olarak kendini insa eden kiiltiiriin, kendine referans olusturacak bir¢ok

tarihi belgesinin yok edildigi iizerinde 1srarla durur. Ve bu nedenle kendileri igin

* Escinsellik tarihini detayli bir sekilde incelemek adina; Martha Vicinus J., Martin Bauml
Dumberman, George Chauncey Jr., Tarihten Gizlenenler Gey ve Lezbiyen Tarihine Yeni Bir
Bakis, ¢ev. Serkan Goktas, Phoenix Yaymevi, Ankara, 2001., Zeynep Dramali, Tarihi Tersten
Okumak, Yeditepe Yaymevi —Arastirma inceleme Dizisi, Istanbul, 2004., Pinar, Cekirge Yalmzhk
Adasimin Erkekleri, Arma Egitim Geregleri Yayincilik, Istanbul, 1999., Geoffrey Parriender, Diinya
Dinlerinde Cinsel Ahlak, ¢ev. Niran El¢i, Say Yaynlari, Istanbul, 2003. ¢alismalara bakilabilir.
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® olarak tanimlamada bulunurlar. Bu

“liiltiirel mirast olmayan tek azinlik grup’™
sebeple ¢alismanin bu kisminda ilk olarak; LGBTI hareketine ivme kazandiran 1960-
68’lerdeki yeni toplumsal hareketlerden s6z edilecektir. Sonrasinda, bu hareketler
sonucunda bir altkiiltiir olarak kendini insa eden LGBTI hareketinin temel
ozelliklerine deginilecektir. Son olarak da Tiirkiye LGBTI hareketi ele almilacak ve

Tiirkiye LGBTI hareketi 6zelinde Queer Teori irdelenecektir.

1.2.1. Altkiiltiir

Toplumsal hayatin biitiiniine temas eden yenilik¢i diisiince akimlari ile olusan
ozgiir diisiince ortam1 LGBTI hareketinin toplumsal temelde ilerleyen bir hareketin
ad1 olmasi ve kendince altkiiltiir kategorileri insa etmesi adina 6nemli bir yere sahip
oldugu soylenebilir. Bu insa siirecinde aktif rol oynayan en 6nemli donemlerin
basinda 1960 ve 68 yillarinda gelisen sivil haklar ve Ozgiirlik hareketleri
gosterilebilinir. 1960’larda ortaya c¢ikan bu toplumsal hareketler, devaminda
yasanacak olan sivil toplum politikalarina yon vermisdi.*’ Bu durum kimilerine gore
toplumsalin temelinde insa edilen bir devrim niteligindeydi. Bu donemden itibaren
68’e kadar siiren bir yenilesme hareketi tiim diinyada etkisini gosterdi. Ogrenci
hareketleri, milliyetcilik hareketleri, ticari temelli hareketlerin yani sira insan haklari,
cevrecilik, feminizm, dinsel koktencilik, kiiltiirel etnik, cinsel tercih hareketleri vd.
de ortaya cikmistr.*

Ozellikle en giiclii tartismalar, kiiltiiriin doniisiimliiliigii, kiiltiir-toplum iliskisi

ve kiiltiirtin parcali bir biitiin olmas1 ¢ercevesinde birlesmistir. Bu tartismalar farkl

*® Baird, s. 43.

*" Haarstad, Havard., Globalization and the New Spaces for Social Movement Politics: The

Marginalization on Labor Unions in Bolivian Gas Nationalization.,Globalizations, 6 (2), 2009, ss.

185, detayl: bilgi i¢in bk.

http://www.researchgate.net/publication/248956675_Globalization_and_the New_ Spaces_for_Social_Movement
Politics_ The Marginalization_of Labor_Unions_in_Bolivian_Gas_Nationalization (07.03.2014).

*® Sefa Simsek, New Social Movement in Turkey Since 1980. Turkey Studies, 2007, Cilt:5, No: 2,

ss. 111-139, detayl bilgi, igin bk.

http://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/1468384042000228611#.UxnbmbdWHIU (erisim tarihi:

07.03.2014).
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kiiltiirel kategorileri sahiplenen belirli altkiiltiirlerin olusmasina zemin hazirlamis ve
“toplum” kavraminin yapibozumuna®® bilingli olmasa da etkide bulunmustur.
Altkiiltiir kavramiyla ilk olarak ¢agdas donem c¢alismalarinda, 1979°da Dick
Hebdige’nin yayinladig1 Altkiiltiir: Tarzin Anlami ¢aligsmasiyla karsilasmis olsak dahi
altkiiltiir ¢ercevesinde yapilan kiiltiir tanimlamalar1 tarihsel bir gegmise sahiptir.
Belirli disiplinler tarafindan da 6nemli bir parametre olarak goriilen altkiiltiir kavrami
ortak bir tanimda birlesememis, her donemde, her disiplin kendi bakis agisiyla bu
kavrami déniistiiriip yenilesmeye agmistir. Ornegin; Mercer altkiiltiir kavramini; “Bir
toplum, her birinin kendine has diisiiniis ve eylem tarzi olan bir¢ok alt grubu kapsar.
Kiiltiirlerin icinde yer alan bu kiiltiirler altkiiltiiv olarak adlandirilir. ”seklinde
ifadelendirirken, K. Young ise, ortak olarak ogrenilmis davranislar biitiiniini™
blinyesinde barindiran gruplar igin altkiiltiir kavramini kullanmistir. Bu tanimlar
cercevesinde altkiiltiir, toplumsalin biitiiniinii olusturan parcali yapilar olarak
ifadelendirilebilinir. 1949 gibi erken bir donemde altkiiltiir tanimlamasina yonelik en

radikal tanim M. Komarovsky ve S. Sargent tarafindan su sekilde yapilir:

Altkiiltiir terimi... Niifusun belirli dilimleri tarafindan sergilenen kiiltiirel
degiskenlere gonderme yapar. Altkiiltiirler, salt bir iki ozellikle
birbirlerinden ayrilmazlar, nispeten kendi i¢inde baglantili toplumsal
sistemler meydana getirirler. Onlar, ulusal kiiltiiriimiiziin daha genis

diinyasimin icindeki diinyalardir.>*

Altkiiltiir kavramina yonelik yapilan bu temel tanimlamalardan varacagimiz
ilk genelleme, toplumsal olarak insa edilenin fek/salt/valin olmayisi, ikinci olarak da,
altkiiltiir kavraminin, kiiltliriin; pargali haritalarin bir araya gelerek olustugunu
hatirlatmasidir. Altkiiltiir kavraminin bu iki temel 6zelligi ile iliskili olarak, toplumda
var olan kiigiik guruplarin sembolik normatif yapisina vurgu yapan Chicago Okulu,

altkiiltiir tanimlamalar1 i¢in 6nemli dnctillerden birini olusturdugu sdylenebilinir.

* Chris Jenks, Altkiiltiir Toplumsahn Par¢alams, cev. Nihal Demirkol, Ayrinti Yayinlari, istanbul,
2007, s. 19.

50 Mercer. B. The Study of Social Structure New York: Free Press 1958, s.34’den aktaran: Chris, SS.
23-24.

> Komarovsky, M. Ve Sargent, S. Research into Subcultural Influences upon Personality, New York,
1949, s. 143’den aktaran Chris, s. 22.
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Chicago Okulu, daha ¢ok birey merkezlidir. Ozellikle sembolik
etkilesimcilige vurgu yaparak mikrososyoloji temellerinde akademik perspektifini
insa eden sosyoloji ekoliidiir. Okulun altkiiltiir kavramin1 temel alarak 6zenli bir
sekilde tizerinde durduklari; kent incelemeleri, biyografik yontemler, toplumsal tepki
kurami, etiketleme kuramu, tiplestirme hikayeleridir. Ekoliin sembolik etkilesimciligi
sosyolojik bir parametre olarak ele alisi, LGBTI bireylerinin altkiiltiir kategorilerinde
degerlendirmemiz i¢in Onemli bir referans noktasi olarak goriilebilir. Weber’de
oldugu gibi Chicago Okulu’nda da yapilan arastirmanin 6ncelikli yani anlamh
toplumsal davranisin ortaya konulabilmesidir. Anlamli toplumsal davraniglar da
ancak G. Mead’in belirttigi gibi “diisiinsel benlik” insasinda miimkiindiir. Mead i¢in
“diistinsel benlik” insas1t onun tanimladig1r “ben” ve “kendim” seklinde iki unsurdan
olusur. “Ben”, birey olmanin ig, kisisel, 6z unsurunu olusturur. Yani, 6zgil kisinin
kendisi hakkindaki dolayimsiz siirekli ve indirgenmez bilincidir. “Kendim” unsuru
ise toplumsallagsma siireciyle her bireyin kabul ettigi, digerlerinin Orgiitlenip rutin
hale getirdigi kiimelenmelerdir. Yani “kendim”, benligin toplumsal siirecte birikerek
insa olan y6n1'id1'ir.52 Bu baglamda diyebiliriz ki, gerek toplumsal alanda gerekse
kisisel alanimizda benlik olarak insa ettigimiz unsur, tarihsel bir birikimle
olugmaktadir. Ve bu olusum biz tarafindan var edilen aktif tepkilerimiz, karsi
duruslarimiz ile bir biitliniidiir. Mead’in “ben-kendilik” kavramlarindan yola ¢ikarak
LGBTI bireylerinin “diisiinsel benlik” lerinin yam sira “toplumsal benlik” lerini
altkiiltlir kategorilerinde yer alarak nasil insa ettiklerini ele almak sorunlu bir okuma
teskil etmeyeceginden, bir hareket olarak LGBTI’nin “ben” ve “kendilik” insalarina

g6z atmak faydali olacaktir.

%2 E. C. Cuff, W.W. Sharrock, D.W. Francis, Sosyolojide Perspektifler, ¢ev. Umit Tatlican, Say
Yayinlari, Ankara, 2013, ss. 140-144.
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1.2.2. Bir Altkiiltiir Olarak LGBTI

LGBTI hareketi ile ya da ilk ismiyle escinsel hareketle 1800’lerde Karl
Ulrich’in  Erkekler Arasindaki Ask Bilmeceleri Uzerine Arastirmalar (The
Researches on the Riddle of Love Between Men) calismasinda tanistik. Ulrich’in
calismasi escinsel hareketten sosyal olarak bahis edilmesi agisindan énemli bir adim
atmasinin yani sira ayni zamanda déonemin toplumsal ve siyasal yapisi ile hareketin
iliskiselligine deginiyor olmasi agisindan da oOnemli bir yere sahip oldugu
sOylenebilinir.

Bilindigi iizere escinsel hareket, i¢inde bulundugu toplumun hem siyasal hem
de sosyal alani ile i¢ icedir. Harekete yon veren bu iki alan dolayisiyla, her
cografyada gerceklesen escinsel hareket farkli bir durus/anlam/miicadele alani i¢inde
kendini insa eder. Pek ¢ok teorisyene gore escinsel hareketin en temelde dile
getirdigi konu(lar) toplumsalin her alanina hitap etmediginden escinsel hareket bir
altkiiltiir hareketi olarak degerlendirilebilinir.53 Bununla birlikte escinsel hareket,
toplumsalin insa ettigi temel sisteme bir karsi durus olarak belli bir kesimin sesi ve
toplumsalin yeniden insasi olarak disiiniildigiinde de bir altkiiltiir olarak
ifadelendirilebilinir.

Bugiinlerin LGBTI hareketine onciiliik eden ve tarihsel doniim noktasini
olusturan olay olarak Stonewall direnisi gosterilebilir. 28 Haziran 1969 sabahi1 New
York “Stonewall Inn” barina polis baskini gergeklesir. Bu doneme kadar belirli
araliklarla, bu bara polis baskin diizenlenmekte ve buradan toplanan escinsel bireyler
kot muameleye ugramaktaydi. Fakat o sabah polis, siddete karsi direnen bir
kalabalik ile karsilasti. Ilk olarak polise karsi direnen escinsel bir azinlik
bulunmaktaydi. Ancak kisa siire sonra escinsel destekgisi bireylerin katilimi ile
direnis giliclenir ve bes gilin siirer. Stonewall direnisinden sonra escinsel hareket
sosyal ve siyasal olarak “buradayiz” soylemleri ile gil¢lenir, toplumsal bir
goriiniirliik kazanmaya baslar. Bu sebeple Stonewall ayaklanmasinin escinsel hareket

icin 6nemli bir adimi olusturdugu sdylenebilir. Pek ¢ok lilkede de orgiitlenme ve

> Hunt J. Ronald, Gay and Lesbian Politics, PC: Political Science and Politics, Cilt:25, No:2, 1992,
s. 223.
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toplumsal hayatta goriiniirligiin yiireklendirilmesi adina her y1l 28 Haziran Gay Onur
(Gay Pride) Haftas1 olarak kutlanmaya devam etmektedir.>

LGBTI hareketi, toplumsal olarak ortaya ¢iktig1 andan bu giine degin cinsiyet
ve toplumsal cinsiyet Oriintiilerinin yani1 sira ¢akili —genellestirilmis, norm olarak
goriilen- cinsiyet kategorileri, kadinlik ve erkeklik imgeleri iizerine onemli bir
elestirel bakisin olusmast igin de ¢aba harcadigi sdylenebilir. Ozellikle heteroseksiiel
yapiy1 yiicelten erkeklik imgesi ve seksist ideolojilere yonelik sergiledigi karsi
durusu, bu hareketi altkiiltiir olarak tanimlamamiz i¢in referans noktasi olusturabilir.
Ormegin; ataerkil yapinin toplumsali insa ettigi kiiltiirlerde escinsel miicadele
ozellikle ¢akili olan cinsiyet kategorileri ve heteroseksist yapi lizerine yogunlasir.
Tiirkiye 6rnekleminden yola ¢ikarak bu konuyu 6rneklendirebiliriz.

Tiirkiye’deki escinsel hareket, ilk donemlerinin sosyal olarak goriiniirligi
olmasa da Cumhuriyet sonrasinda kendini hem altkiiltiir olarak orgiitlemis hem de
kimlik miicadelelerine baslamistir. Tiirkiye’de escinsel olmak bir “kiifrii” yasamak
gibiydi der P.Selek. Ozellikle halk arasinda kétii, giivenilmez olani ifadelendirilmek
icin kullanilan “pust”, “ibne”, “nonos”, ‘“‘yumusak” kelimeleri escinselleri
tanimlamak icin kullaniliyordu.”® Heteroseksiielligin toplumsal bir kod olarak
yasandig1 Tirkiye’de oOzellikle toplumsal erkeklik imgesinin ya da daha da acik
sOylersek “erkek olma”m cinsel iktidar ile miimkiin olacagi genel diislincesini
yaymustir. Bu diislince Tiirkiye’de lezbiyen, gay, biseksiiel, transseksiiel ve
travesti’lerin biitlinleserek bir altkiiltiir olmalarina zemin hazirlayan unsurlardan
birini olusturdugu diistiniilebilinir. Tiirkiye’de escinsel kimlige yonelik gordiigimiiz
ilk ornekler Zeki Miiren ve Biilet Ersoy’du. Ozellikle 12 Eyliil darbesi ile escinsel
kimlige uygulanan toplumsal baskilarin yam sira, Zeki Miiren ve Biilet Ersoy’a
getirilen televizyon yasaklar1 ve iilke disina siirgiinleri bunlarin sadece bir kacini
olusturmaktaydi.

LGBTI hareketi, ulusal ve bolgesel 6zellikler tasidig1 gibi kendi toplumsal
olusu icerisinde de farkliliklar barindirabilir. Tiirkiye’de escinsel hareket de kendi

toplumsal olusumu icerisinde farkliliklar tagir. Bu farkliliklar genellikle sinifsal ve

> Martin Duberman, Stonewall isyam, cev. Ceren Giinger, Agora Kitapligi, Istanbul, 2008, ss. 142-
147.
* Selek, ss. 91-92.
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kiiltiirel 6zelliklere® gore degismektedir. Ozellikle Ankara, istanbul ve Izmir gibi
metropollerde gerceklesen orgiitlenmeler, Tiirkiye escinsel hareketi i¢in 6nemli bir
biitiinlesmeyi ifade ettigi gibi ortak bir dilin olusmasina da katkida bulunmustur.
LGBTI hareketinin bir altkiiltiir olarak degerlendirilmesi i¢in 6nemli bir nokta da, bir
araya geldikleri mekanlar ve bu mekanlarda kendilerince olusturduklart iislup
gosterilebilinir. Tipki ABD’de oldugu gibi Tiirkiye’de de ilk olarak orgiitlenme bir
sinema salonunda, kiyida kenarda kalan bir barda ya da daha da eskilere gidersek bir
hamam olarak distiniilebilinir. Bu mekanlara birka¢ 6rnek verecek olursak ornegin;
90’larda miladin1 doldurmus olan Istanbul Aksaray’da bulunan Giines Sinemast,
Borsa, Kliip 14, Neo, Cute, Ankara Yeni Sinemasi ve Cep Sinemast.”’ Yakin bir
donemde kentsel doniisiim ile yikima ugrayan 6zellikle transseksiiel ve travestilerin
yogun yasadig1 sokak olan Istanbul Beyoglu Ulker Sokak, Izmir Alsancak Bornova
Sokagi olarak bilinen fakat 27 Aralik 2013 itibariyle 6ldiirtilen trans kadinin adinin
konuldugu Azra Has Sokag1. Ozellikle giiniimiizde LGBTI bireylerin en ¢ok rahat
ettigi escinsel dostu olarak kendilerini tanimlayan mekanlardan biri olan izmir
Alsancak Defne Cafe ve yine Izmir Ege Universitesi dgrencileri tarafindan kurulan
LeGeBIT toplulugunun her cuma toplandiklart Bornova Safari Cafe 6nemli escinsel
alt kiiltiir temsil mekanlar1 olarak degerlendirilebilinir.

Bir baska altkiiltiir temsili olarak iislup gosterilebilir. Ozellikle escinsel
bireylerin bulusma mekanlarindan olan bar ve eglence mekanlart bu Kkiiltiiriin
kendine 6zel bir iislup benimseyip yayginlagtirmast i¢cin 6nemli bir arag¢ olarak
degerlendirilebilir. Bu mekanlar dis diinyanin oriintiilerinden tamamen ariniktir. Ve
bu mekanlar escinsel bireylerin en 6zgiir hareket alanini ifade ettigi i¢in bir direnis
mekanidir Stonewall’da oldugu gibi. Kendiliginden olusan bu iislup sayesinde
giindelik hayatin iginde diger escinseller birbirlerini ¢ok rahat taniyabilirler.
Calismanin saha siirecinde ulasilan verilerin bu temel diisiinceleri destekledigi
sdylenebilir.”®

Onemli bir diger altkiiltiirel kod ise tabi ki de giyim tarzidir. Ozellikle
80’lerde yayginlagmaya baslayan deri giyen, tek kulagina kiipe takan gay erkekler ve

% Selek, s. 94.

*" Selek, s. 97.

*8 LGBTI altkiiltiiriine yonelik kiiltiirel kategorilerin drneklerine, arastirmanin saha siirecinde ulasilan
bulgularin tartisildigi dérdiincii boliim olan Bulgular ve Degerlendirilmesi kisminda ulasilabilir.
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cogunlukla maskiilen kiyafetler giyen kisa sacli, vamp makyajli lezbiyenlerin varlig
escinsel kimlik i¢in bir tarz simgesi olusturuyordu. Kod insalar1 giiniimiizde de hizli
bir sekilde siirmekte ve kendi igerisinde doniisiime ugramaktadir. Giyim tarzlar1 ve
islup kodlarina gore lezbiyen kadinlarin butch (daha maskiilen kodlari tasiyanlar igin
kullanilir; 6rnegin, makyaj yapmayan, saglar1 kisa olan, genellikle gogiislerini
bantlayan... v.b) ve femme (daha feminen kodlar1 tasiyanlar i¢in kullanilir 6rnegin
makyaj yapan, elbise, etek, topuklu ayakkabi... v.b) olarak bir ayrismaya gitmeleri
bir 6rnek olarak verilebilir.

Bu baglamda sonuc olarak diyebiliriz ki; LGBTI hareketi ortaya ¢iktigi
cografyanin, ulusal, politik ve sosyal yapilari tarafindan sekillenebilmektedir. Fakat
bu durum LGBTI hareketlerinin birbirinden etkilenmedigi anlamma gelmez. Tiim
diinyada gerceklesen LGBTI hareketleri siirecleri ve miicadele konular1 birbirinden
farkli olsa da temelde birbirlerini etkilemekte ve birbirlerinden birgok seyi
ogrenmektedirler. Genel bir dayanismanin adi olan LGBTI hareketi her dénemde,
her toplumsal mekanda kendince bir miicadele gergeklestirmistir. Bu ozelligi ile
LGBTI hareketine bir “ben-kendilik” miicadelesi diyebiliriz. “Ben” ve “kendilik”
iligkisinin tarihsel bir benlik birikimi oldugunu vurgulanmisti. Escinsel altkiiltiiriin
aniden, kendiliginden kigisel bir durum olarak otaya ¢ikmadigini, tarihsel
seriiveninde insa ettigi bu kendilik ve benlik kurgusu araciligiyla anlasilabilir.
Insanlik tarihi boyunca farkli isimlerle ve farkli toplumsal konumlarla —goriiniir,
gizli, toplumsal bir hareket olarak- varligini siirdiiren LGBTI hareketi, bu ézelligi ile
—bireysel bir secim dahi olsa- tarihsel bir arka plana sahip oldugu sdylenebilinir. Iste
tam da bu sebepten &tiirii, calismanin devaminda Tiirkiye LGBTI altkiiltiiriiniin yakin

tarihsel seriivenine ve bu hareketin queer ile iliskisine deginilecektir.

1.2.3. Tiirkiye LGBTI Altkiiltiirii ve Queer Teori

Bir toplumsal hareketin gelisim evrelerini, sosyal hayatin sadece tek bir
perspektiften yola cikarak ifadelendiremeyebiliriz. Tiirkiye gerceginde, LGBTI
hareketi ve bireylerinin kimlik miicadelesi ele alindiginda, bu hareketin Tiirkiye’nin
sosyo-kiiltiirel ve siyasal yapisindan fazlasi ile etkilendigi gozlenmektedir. 1960-68

yillari,, yeni toplumsal hareketlerin ortaya ciktigt ve pek c¢ok sivillesme
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miicadelesinin verildigi bir doénemdi. Tipki &grenci hareketleri, milliyetcilik
hareketleri, c¢evrecilik, feminizm ve kiiltiirel etnik temelli hareketler gibi LGBTI
hareketi de yeni toplumsal hareketlerden fazlasi ile etkilenmis ve bu yenilesme
doneminde toplumsal temelde kendince ifade unsurlarini insa etmeye baslamistir. Bu
donemde, LGBTI bireylerinin kendilerine toplumsal hayatta yer agmalari, daha ¢ok
diger sivil toplum orgiitleri ile biitliinleserek miimkiin olmustur. Tiirkiye’de bu siireg
yaklasik 20 y1l geriden takip edilse de, Tiirkiye LGBTI hareketi kendine bu tarihsel
stireci referans almaktadir.

Tiirkiye LGBTI hareketi 15-20 yillik bir tarihe sahiptir. Kimlik insalar1 s6z
konusu oldugunda, teorik ve pratik pek ¢ok tartismayr hala biinyesinde barindiran
dinamik bir yapiya sahiptir. Ve li¢c donemde ele almabilir. Birinci donem kendini
kabullenme ve kabullendirme siireci olan 1980 ve sonrasi. Ikinci donem kamusal
goriiniirliikk, oldugu gibi goriinme politikalar1 ve direnis politikalarinin belirleyici
oldugu, 6zne kimliklerin insa edildiginin farkina varildigi donem olan 1990 ve 96
yillart. Son donem ise, sosyal ve ekonomik esitsizlikler konusundaki siyasi
tartismalara eklenen ve ¢6ziim yollarinin sorgulandigi hala da icinde yasadigimiz
2000 ve sonrast.”® Bu dénemleri sosyo-kiiltiirel, siyasal ve ekonomik 6zellikleri ile
ele almak Tiirkiye LGBTI hareketinin net bir sekilde anlasilabilmesi i¢in faydali
olacaktir.

Bati’da 1960-68’lerde gergceklesmis olan yeni toplumsal hareketler,
Tiirkiye’de 80’lerin ikinci yarisinda yasanmusti. 80’ler Tiirkiye igin sadece LGBTI
hareketinin kirilma yasadigi dénem degil, ayn1 zamanda ticaret birlikleri, 6grenci
hareketleri, klasik milliyetci hareketleri, feminizm, cevrecilik, insan haklari, dinsel
koktencilik, kiiltiirel etnik, cinsel tercih hareketlerinin de kiiciik soluklarda ortaya
¢iktig1 bir donemdi.

12 Eyliil 1980 darbesinden sonra siyasette ve ekonomide kirilmalar yasayan
Tirkiye, benimsemis oldugu liberal ekonomi anlayisi ile toplumsal hayatta ciddi
degisikler yasamistir. Bu degisikliklerin basinda kentlesme siireci ve kentlesme hizi
yer almaktaydi. Istanbul, Ankara ve Izmir basta olmak iizere pek ¢ok kent hizla

bliylimiis ve bu durum farkli toplumsal kesimleri var ettigi gibi yeni grup

% Erdal Portog, “Queer Teorisi Baglamunda Tiirkiye LGBTT Miicadelesinin Siyasi Cizgisi”, Cinsellik
Muammasi Tiirkiye’de Queer Kiiltiir ve Muhalefet, ( Haz. Ciineyt Cakirlar ve Serkan Delice)
,Metis Yaymlari, 2012, s. 163.
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dinamizmlerini ve altkiiltiirleri de insa etmistir. 80’lerin ikinci yarisinda feminist,
cevreci ve antimilitarist hareketlerin omuz omuza ilerledigi bir donemdi. Feminist
kadinlarin 6zellikle ataerkil yapiya ve cinsiyetci soyleve kars1 verdikleri miicadele
LGBTI hareketine yonelik kiigiik kipirdanmalar1 beraberinde getirdi. Bu baglamda
diyebiliriz ki, 80’li yillarin ikinci yaris1 Tiirkiye LGBTI hareketi icin bir araya
gelindigi, Ankara ve Istanbul gibi bilyilk kentlerde escinsellige yonelik ilk
climlelerin kuruldugu, ayni dertleri yasayanlarin birlikteliklerinin insa edildigi,
siyasette kirillgan bir sekilde de olsa ilk defa yer edinildigi bir donemdir. Kaos GL
kurucu ve aktivistlerinden olan Ali Erol, 1980 donemindeki escinsel hareketi su

sekilde degerlendirmistir:

...escinsellik diye bir problemin olduguna dair ilk yansimalar 80’lerin
ikinci yarisinda goriiniir oluyor. Escinsel kadin ve erkeklerin kendisi agik
olmasa, (come-out diyoruz) kendileri gériiniir olmasa da yasadiklart
sorunlar artik ikili tekil hayatlarin disina ¢cikmaya baslyyor. Sosyal hayatta
bir sekilde yansimasini buluyor. Bu yansimayla Tiirkiye’de ayni zamanda
boyle insanlar da, bu problemi yasayan insanlar da var diye ciimleler
kurulmaya bagslantyor... Heniiz egcinseller birer 6zne olarak ortaya ¢ikip
dogru ya da yanhs kendi duygularini, diisiincelerini, sorunlarini,
taleplerini dillendiremiyorlar. Kendi sorunlarini ortaya koyamiyorlar. Bu
kendi igimizde séyle goriiliir. Yavas yavas ya parkta ya dislanmig yalitilmig
sehir ortamlarinda, kentin “normal” goriilmeyen herhangi bir mekdani
olabiliyor izole bir birahane, sinema gibi. Kiiciik ya da kapali arkadas
cevreleri gibi. Burada insanlar birbirini buluyor, karsilikli sizlaniyor,

aglaniyor ama ikinci bir adim atilmiyor. 60

Toplumsal bir yap1 olarak Tiirkiye’de LGBTI hareketinin gdriiniirliik
kazandig1 yillar olarak 90’11 yillarin baslarini isaret edebiliriz. 90’11 yillar LGBTI
hareketinin akademi disinda gelisen sivil toplum orgiitleri ile ittifaki bu hareketin
gelecegini ve hangi koldan ilerleyecegi agisindan onemli bir doniim noktasini

olusturur. LGBTI’nin ilk goriiniirliigii, 90’11 yillarin basinda yayinlanmaya baslayan,

% Ali Erol, “Escinsel Kurtulus Hareketinin Tiirkiye Seyri”, Cinsel Yonelimler ve Queer Kuram,
Bahar 2011, Cagito, s. 434.
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bilinyesinde feminizm, sosyalizm, antimilitarizm ve ¢evre konularmi da barindiran
yayin hayati iki y1l siiren “Sokak” dergisiyle olmustur. Bu dénemle birlikte Tiirkiye
LGBTI hareketi toplumsal hayatta gériiniirliigiiniin yaninda kiiciik de olsa bireysel
adimlar atmaya baglar. Kendi orgiitlenme bi¢imlerini ancak 93-94 yillarinda resmi
olmayan bir bi¢imde yakalarlar.

Ik olarak 1993’te Lambdaistanbul (istanbul), 1994’te ise Kaos GL (Ankara)
Tiirkiye LGBTI hareketinin bireysel drgiitlenmesi (escinsel birey odakli olan) olarak
ortaya ¢ikar. Bu orgiitlenmelerle birlikte Tiirkiye LGBTI hareketi, 1993 y1l1 éncesine
gore daha ¢ok kendi sorunlarini tartigabildikleri ve herhangi bir sivil toplum orgiitii
destegi olmadan daha kisisel bir zemine (escinsel birey odakli) oturmaya baglar. Bu
donemin oOrgiitlenme ve miicadele stratejilerinin temeli, kiiciik de olsa kimlik
miicadelelerine bagladigi, toplumsal yasak ve yaptirimlar karsisinda birlikte hareket
edinildigi, daha ¢ok “Pazar Toplantilarinda” kisisel deneyimlerinin paylasildig1 bir
zeminde ilerler. LGBTI cephesinde bunlar yasanirken, medya ve siyasi ¢evrenin
LGBTI kimliklerine yonelik olumsuz tutumlari siddetlenir. Medya ve dénemin
siyasallarinin sergiledigi homofobik ve transfobik tutum 1996 yilindaki Habitat
toplantis1 ile kentsel doniisim adiyla Ulker Sokak’ta yasayan Travesti ve
Transeksiillere yonelik bir sokak temizligi ile daha da belgeli hale gelir. Bu donemin

LGBTI érgiitlenmesini E. Partog* su sekilde anlatir:

Olmayan, dahasi olumsuzlanan bir kimligi sahiplenen, bu kimlige sekil
vermeye ¢abalayan LGBTT bireyler bu ilk donemde enerjilerini bilindik
kimlik siyasetinden ziyade kimlik olusturma siire¢leri i¢in harcarlar. Hasta
va da giinahkar kabul edilen ya da kendini oyle goren bircok LGBTT

birey, toplumsal onyargilarla miicadele etmesini 6grenmeye calisir.™

1993 ve 2000°1i yillarda, digartya kapali, kendi igerisinde organize bir sekilde
kimliksel inga siirecine giren LGBTI gruplari, bu siireg ile 2001 yilindaki siyasal ve
toplumsal goriintirliiglinii destekleyecek cesur ilk adimlar1 atar. 2000’li yillarin

basina kadar giiciinii sokak ve grup dayamismasindan alan LGBTI hareketi,

® Portog, s. 171. * E. Portog: Sosyal Politikalar, Cinsiyet Kimligi ve Cinsel Yénelimler Dernegi
Aktivisti.
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uluslararas1 arenada daha da radikallesen cinsiyet, cinsel yonelim temali toplumsal
hareketlenmelerden gii¢ alarak Tiirkiye’de hizli bir ataga gecer.

1 Mayis 2001 yilinda, kapali kapilar arkasindan ¢ikip, meydanlarda yer
almaya baslayan LGBTI hareketi, ilk adimlarim1 Kaos GL sayesinde atar. “Peki ya
escinsel ig¢iler?” sorusuyla elden ele dolasan 1 Mayis bildirisi, Tiirkiye LGBTI
hareketinin en can alict hamlesini olusturur. Bildirinin en ¢ok dikkat ¢eken kisimlari

su sekilde 6rneklendirilebilinir:

Bizler kadinlari seven kadinlar, erkeleri seven erkekler olarak, Buradayiz!
Escinseliz! Mehmet ile Ayse grev meydanminda nisanlanirken, agklarini
miicadelelerini eklerken, o meydanda Ali’yi seven Ahmet; Ayse’yi seven
Hatice’nin  oldugu hi¢ akliniza geldi mi? Neler yasadiklarini,
hissettiklerini diigiindiiniiz mii? Sokaklarda “ibne” diyerek ardindan
giiliinen, fikralara konu edilerek agagilanan, dayak atilan, kendini
saklamak, heteroseksiiel rolii yapmak zorunda kalan escinseller hig

uzaginizda a’egviller.62

Toplumsal miicadelenin ilk adi olan Kaos GL, 94’te ilk olarak fotokopi ile
cogaltilan bir dergi olmasinin yani sira ayni zamanda cinsiyet temelli baslanacak
miicadelelerin en giiglii yanin1 da olusturur. 2001 yilinda kimlik politikalarina
yonelik atilan bu radikal adimla LGBTI hareketi ve bireyleri kendilerine toplumsal
hayatta yer agmaya baglarlar. Bu siireci, 2005 yilinda kendilerine tiiziik hazirlamalar
ve kayith bir dernek olarak resmi mercilere basvurmalari izler. Ve Kaos GL Dernegi
2005 yilinda kabul edilen ilk resmi escinsel dernegi olarak LGBTI’nin kisa tarihinde
onemli bir yer edinir. Bunun devamini Istanbul’da Lambdaistanbul, Ankara’da
Pembe Hayat LGBTT Dernegi, Izmir’de Siyah Pembe Uggen Dernegi, Eskisehir’de
MorEL Eskisehir LGBTT Olusumu, Antalya’da Antalya Gokkusagi Escinsel
Olusumu, Bursa’da Bursa Gokkusagi Dernegi ve yine Istanbul’da KOASIST
Escinsel Sivil Toplum Girisimi takip eder.

Bu doénemle birlikte Tiirkiye’de LGBTI hareketi, kimlik insalarinin yani sira
kendi igerisinde de farkli kimliklerle karsilasmaya baslar. Ozellikle de LGBTI

82 Erol, s. 460.
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hareketinin icersinde yer alan feminist, lezbiyen veya biseksiiel kadinlarin varligi,
cinsiyet degistirme ameliyatlarinin artmasi, ataerkil tartismalarin yani sira toplumsal
cinsiyet ve cinsiyet kimligi tizerine de tartismalarin basladigi bir donemi kapsar.

LGBTI hareketinin 2004 ve 2005 yillarinda cinsiyet kimligi ve cinsel
yonelimler iizerine kurguladig tartismalar bu hareketin ana ekseninin sadece kimlik
ingas1 olmadigini gostermektedir. 80’lerin ilk yarisindan bu yana erkekten kadina
trans bireylere alisgkin oldugumuz dogruydu fakat giliniimiizde 6zellikle de tip ve
plastik cerrahi alaninda yasanan gelismeler kadindan erkege trans bireyleri de
mimkiin hale getirdi. Trans bireylerinin tek bir noktadan degerlendirilemeyisi,
Ozellikle trans bireylerle daha da muglak bir hal alan cinsiyet kimligi cesitliligi
konusuna daha c¢ok vurguda bulunmayi1 gerekli kilmistir. Bu temel diisiince ile
cinsiyet kimligini alisilmis cinsiyet kimligi diisiincesinden farkli insa eden bireylerde
Tiirkiye LGBTI hareketi igerisinde yer almistir. Ornegin; trans bireylerin kendilerini
lezbiyen, gay ve ya biseksiiel olarak da ifadelendirmeye baslamasi. Bununla birlikte
interseksiiel bireylerin toplumsal hayatta herhangi bir cerrahi miidahale yasamadan
kimliksel olarak yer edinmeleri ve cinsiyet kimliklerini kadin- erkek ya da her ikisi
ile Ozdeslestirmeleri ve kendilerini herhangi bir cinsiyet kimligi kategorisi ile
iliskilendirmeyen queer bireylerin de bu hareketin icinde yer almasi Tiirkiye’de
LGBTI hareketini farkli bir noktaya getirmistir. Bu durumda, ara tip cinsiyet
kimliklerinin LGBTI hareketinde o6nemli bir doniim noktasin1 olusturdugu
sOylenebilir.

LGBTI bireylerinin queer teori ile tanismasi, 2004 ve 2010 yillarinda
Bogazici Universitesinin diizenledigi iki konferansla miimkiin olur.®® Diizenlenen
konferanslar sonrasinda akademinin yeni yeni tanigtig1 bu teoriye, kimlik insalarini
ve toplumsal goriiniirliiklerini yeni kazanan LGBTI hareketi pek de ilgi gdstermez.
Tiirkiye LGBTI hareketinin queer’e olan ilgisizligi farkli sekillerde degerlendirilmis,
ve yapilan degerlendirmeler ortak su payda da birlesir: Tiirkiye LGBTI hareketinin
bu zamana kadar bin bir giigliikle verdigi kimlik miicadelesi, tam da ytikselise gegtigi

bir esnada kimlik sorgulamalari yapan queer i¢in erken bir dénemi kapsar. Bu

% jlk konferans 19-20 Nisan 2004 tarihinde Bogazici Universitesi Elestiri ve Kiiltiir Arastirmalar
yiiksek lisan programu tarafindan “Queer, Tiirkiye ve Kimlik” adiyla diizenlenmistir. ikinci konferans
ise 21-22 Ekim 2010 tarihinde “Queer, Tiirkiye ve Tanskimlik” adiyla diizenlenmistir. ikinci
konferansa 6zellikle Queer Teorinin diisiince temellerini atan isimlerden olan Judith Butler “Queer
Yoldashgi ve Savas Karsiti Siyaset” adli konusmasi ile damgasini vurmustur.
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nedenle queer tartigmalarimin yapilmasi pek ¢ok aktivisti tedirgin eder.®* Hande

Birkan-Gedik ise Tiirkiye LGBTI hareketi ve queer iliskisini su sekilde degerlendirir:

Tiirkiye 'de bugiine degin LGBTT hareketi daha ¢ok “sokakta olan” ile
ozdeslestirildi. Aktivistlerin basin ¢ektigi hareketin akademik tartismalar
kuramsal diizeyde olusmadi. Ozellikle ABD de, 1980 sonrasinda AIDS
giindemini LGBTT gruplar aktive etmesine karsin, Tiirkiye’de LGBTT
gruplarla iliski 1990’lardan sonra basladi. Belki de Tiirkiye'deki ana
akimin batidan farkl olarak queer bir karaktere sahip olmasinin nedeni
1980°lerde AIDS krizi yasamamis olmasi, bu gruplarla iliskiye
gecildiginde etkinlik alani olarak kesisimin daha diisiik kalmast ve elestirel

bir bakis gelistirmesi olarak yorumlanabilir. 6

Bir toplumsal hareketin isleyis siirecinin, gerceklestigi toplumsal zeminden
bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegi lizerinde daha once de durmustuk. Bu temel
diistince queer teorinin farkli cografyalardaki taninirhigi {izerine de etkide
bulunmustur. Bati ve Tiirkiye ekseninde LGBTI bireylerinin queer teoriye
yakinhiginmn farklihk gdstermesinde ilk sebep olarak, LGBTI hareketini gelisme
evrelerini ve cinsiyet ve cinsel kimlik kategorilerini insa siireclerini ayni donem
igerisinde gecirmedikleri diisiintilebilinirken, ikinci bir sebep olarak da, Tiirkiye’deki
LGBTI hareketinin amaglarindan bir digeri olan ‘norm ve cinsiyet rejimi olarak
heteroseksiielligin elestirisini 06 yapiyor olmalar1 gosterilebilinir.

Bu caligmaya desteklik edecek saha arastirmasi i¢in, yaklasik olarak Haziran
2013 tarihinden itibaren pek ¢ok LGBTI grubu, sivil toplum dernegi ve arkadas
gruplar1 arasinda yer alindi. Bu gruplar arasinda yer alirken ayni1 zamanda pek ¢ok
gozlem ve veri olarak degerlendirilebilecek bulgulara ulasildi. Kimi zaman bir sohbet
aninda kimi zaman ise bir panel sirasinda gériisme imkani yakalanan LGBTI hareketi
icerisinde yer alan aktivist bireylerle queer hakkinda konugma imkén1 da yakalandi.

Bu goriismeler 15131nda queer’in LGBTI hareketi icerisinde biitiinlestirici bir kimlik

% Portog, s. 171.

®Hande Birkan-Gedik, “Tiirkiye’de 2000°li Yillarda Farklilik, Cinsel Kimlik ve Kimlik
Politikalarinin Yontemi”, Cagito, s. 347.

% Birkan-Gedik, s. 348.
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olarak algilanis1 konusuna Tiirkiye LGBTI birey ve hareketinin genel bakisinin,
queerin Tiirkiye LGBTI hareketi i¢in erken bir hamle oldugu diisiincesinin yaygimlik
gosterdigi  farkedilmistir. Ornegin goriismecilerden aktivisit Bartu’nun queer

hakkinda diisiinceleri su sekildedir:

Queer dendigi zaman insanlarin aklina ilk olarak escinsellik geliyor. Oysa
Queer daha genel anlamda kategorilere ve kimliklerin kesin cizgilerle
cizilmesine karsi ¢tkar. Su anlamda kimlik kategorisi olabilir Queer;
Heteroseksizmin insanlara normal olarak dayattiginin disinda kalan tiim
otekilerin kimligi. O kimlikler de normal karsilandiktan sonra Queer
kategorisinden ¢ikmig olurlar. Kategorisizlesmek (kimliksel olarak ifade
bulmamak) ve otekilesmekten kurtulmak icin gegici bir birliktelik
kategorisi olabilir Queer. Bartu (28.12.2013 tarihli saha notu)

Bartu’nun belirttiklerinden de anlasildigr gibi Tiirkiye LGBTI hareketi queer
teoriyi heniliz bir kimlik kategorisinde gormemektedir. Katilimci olarak bulunulan
gruplarmn yani sira, takip edilen pek ¢ok LGBTI hareketi ile 6zdeslesmis olan belli
yayin gruplarinda, internet sitelerinde de buna benzer yayinlarin yapildig1 asikardir.
Ozellikle Tiirkiye LGBTI hareketinin escinsellige bakisiin = “degistirilemez,
dogustanct "7olarak algilanmasi, hala “cinsel tercih” ve “cinsel yonelim”
kavramlarinin birbirinden taban tabana zit oldugu inanisi ve cinsel tercih kelimesini
Ozenli bir sekilde kullanmayislari hatta bu kelimeye karsi alerjik bir tutum
sergilemeleri. Grup igerisine yeni kabul ettikleri bireylerle ilk 6nce LGBTI ile ilgili
temel kavramlarm neler olduguna yonelik o&gretici tutumlari, Tiirkiye LGBTI
hareketi ve queer teori arasinda duvar oriilmesi igin yeterli bir sebeptir. Bir cephede
bunlar yasanirken Tiirkiye LGBTI hareketin bir diger cephesi icerisinde; trans
lezbiyen, trans gay ya da trans bisekstiel bireylerin olusu, trans bireylerin trans hem
cins asklarinin varligi simdilerde Tiirkiye LGBTI hareketine kimlikleri sorgular bir
bakis acisini yiiklemistir. E. Portog, Tiirkiye LGBTI ve queeri su ciimleleriyle
ifadelendirir:

%" Portog, s. 56.
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Tiirkiye 'deki LGBTT hareketi bugiin Bati’daki hareket ile benzer pratikler
ve teorik sorunlart paylasmakla birlikte, bu sorunlarin ¢oziimii s6z konusu
oldugunda Tiirkiye’'deki hareketlerin hala daha ziyade kimlik merkezli
anaakim LGBTT hareketi yaminda hizalandigi gériiliiv. LGBTT hareketinin
birden queer yoldaslhigina savrulmast kendi praksisinden ¢ok Tiirkiye’'de

LGBIT hareketinin genel muhalif kimliginden kaynaklanmugtir.®®

Bu baglamda, kisa bir 0Ozetle toparlayacak olursak; Tiirkiye LGBTI
hareketinin ivme kazandig: sivil toplum hareketleri ve derneklesme stirecleri temelde
kimlik ingasi1 iizerine kurguladiklari heteronormative elestirileri ile daha da giic
kazanmisg, sosyal hayatta oldugu kadar politik, ekonomik hayatta da kendilerini ifade
etme sansi yakalamistir. Fakat kimlik miicadelesine gay/escinsel/LGBTI merkezli
bakmalari, elestirdikleri kimlikleri sinirlayici heterenormative bakis acistyla hemen
hemen aym diizlemde ilerledigi soylenebilir. Bu bakis agis1 Tiirkiye’deki LGBTI
hareketinin sadece kimlik temelli algilandigina yonelik sorunlu bir bakis acisin1 da
getirmektedir. Oysaki Tiirkiye LGBTI hareketi, goriiniirlik kazanmaya basladig1
giinden bu yana pek cok toplumsal hareketle yan yana yol almis, “diizen” ve
“normal” olarak dayatilan her duruma kars: elestirel bir bakigin olusmasina zemin
hazirlamistir. “Dinamik bir miicadele tarihi’® olan Tirkiye LGBTI hareketinin,
cinsiyet kategorileri basta olmak {izere tiim kimlik ingalarina yonelik bir kars1 durus
sergilemesi ve biitiinlestirici olan queer teoriden istifade etmeyisi ancak LGBTI
bireylerinin zihinsel ve benlik insas1 olarak bu teori hakkinda kafa yormamalar ile
aciklanabilir. Azinlikta da olsa, su giinlerde LGBTI hareketi igerisinde aktif yer alan
bireylerin kendilerini ifadelendirirken 6zenli bir sekilde “Queer” tanimlamasini
kullanmalari, queer teorinin cinsiyet ve cinsellik kategorilerine yonelik olusturdugu
diistinsel yapisinin Tiirkiye ornekleminde yer bulmasi adina énemli bir adim olarak
goriilebilir. Bunun yaninda siireli yayinlarinda, dernek olusumlarint ve onur
yiiriiyiislerinin olmazlarindan olan ayn1 zamanda siyasal ve kamusal LGBTI kimlik
kartt olarak tanimlanan gokkusagi bayragini yok sayan yazilara yer verilmesi

Tiirkiye LGBTI olusumunun Queer ile iletisim kurmasi agisindan baska bir hamle

% Portog, s. 177.
% Portog, s. 184.
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olarak degerlendirilebilinir. Bunun yan1 sira LGBTI hareketi icerisinde yasanan bu
kirilmalar ile queer’in temellendirdigi kimliksizlesme amaci da az da olsa Tiirkiye de
kendine yer bulabilmistir. Bu temel diisiinceyi benimseyen LGBTI bireyleri, yavas
da olsa kimliksiz, biitiinliigi kucaklayan bir altkiiltiir insasina girmis bulunmaktadir.
Bu durum da, Tiirkiye LGBTI hareketinin biinyesinde barindirdigi kimlik
kategorilerine Q (queer) ekleminin de yapilmasi, queer teori ve Tiirkiye LGBTI
hareketinin yakinlagmas1 adina kiiciik bir adim olarak goriilebilir. Hatta son
donemlerde az sayida akademik yazinin yaninda LGBTI hareketi igerisinde yer alan
derneklerin bir kagi tarafindan da LGBTIQ (lezbiyen, gay, biseksiiel, travesti,

transseksiiel, interseksiiel, queer) kullaniminin yayginlasmaya basladig1 sdylenebilir.
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1.3. QUEER TEORI ILE YENILESEN DiL

Tarihsel bir birikimle kendini bir altkiiltiir olarak konumlandiran LGBTI
hareketi, grup dinamigini; belirli kategorileri, dilsel-iislupsal kullanimlar1 ve 6zgiin
gorsel ve simgesel (giyim-kusam) ifadeleri sahiplenmesinden almaktadir. Ozellikle
giiniimiizde kendini gii¢lii bir altkiiltiir 5rnegi olarak konumlandiran LGBTI hareketi
ve bireylerinin, baskin kiiltiirden ayrigmasmi ve birbirleri ile iletisimsel olarak
tanmirhi@ en ¢ok bu kiiltiir icerisinde yayginlasan ve aynilasan dilsel ifadeler ve
tislupsal kullanimlar sayesinde miimkiin olmaktadir.

Bu dilsel ve iislupsal ifadeler toplumsal hayatin her déneminde, her kiiltiirde
ve her escinsel altkiiltirde degisim gostermektedir. Ozellikle toplumsal cinsiyet,
cinsiyet, cinsel kimlik ve bunlarin hepsi ile iligskisel olan performative bi¢imlerinin
kendini ifade edecek dilsel kullanimlarinin farklilik gosterdigi sdylenebilinir. Bu
durum da, daha dnceki boliimlerde defalarca vurguladigimiz, cinsiyet/cinsellik/cinsel
deneyimlerin her cografyada ve her donemde farkli sekillerde farkli ifadelerle
tanimlanmas: ile iliskilidir. Bu sebeple, bu béliimde dzellikle LGBTI hareketi ile
iligskisel kavramlarin hem toplum tarafindan hem de escinsel kiiltiir tarafindan nasil
kullanildigina deginip, kendi icinde vakti zamaninda digladigi bir siddet unsuru
olarak saydigi belirli dilsel ifadeleri, queer teorinin konusulmaya baslanmasi ile nasil
sahip ciktigina ve kendi kiiltiirli iginde insa ettigi 6zgiin ve 6zel bir dilsel ve iislupsal
jargon olan Lubunca’yr ifadelendirip, tarihsel olarak LGBTI dilsel kullanimlarinin

oo

nasil degistigi ele alinmaya ¢alisilacaktir.
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1.3.1. LGBTI ve Dilsel/Uslupsal ifadelerin iliskiselligi

LGBTI hareketi ve dilsel ifadelerin iliskiselligi s6z konusu oldugunda gogu
feminist ve queer teorisyeninin ¢ikis noktasini heteronormativite™® kavrami olusturur.
Bu isimlerin basinda, cinsel pratikler ve cinsellik {izerine tartismalar baslatan
Foucault ve bir¢ok ¢alismasinda dil ve baskin heteroseksiiel dilsel haritalarin iligkili
oldugunu diistinen Wittig yer alir. Wittig’in ¢alismalarimin genel hatlarindan bahis
ederek baslayacak olursak; birgok calismasinda 1srarla toplumsal cinsiyet ve
heteroseksiiel sozlesme iligkisini sorgulayan Wittig icin dil konusu 6zel bir ¢alisma
meselesi halini almigtir. Ona gore, cinsiyet dilsel bir kurgudur ve dil, toplumun
kadinlar1 dislayan ve ikincil kilan giiclidlir. Bunun yam sira dili; ayn1 zamanda,
normativiteye karst yeniden doniistiiriilebilecek bir kurum olarak da degerlendirir.
Bilindigi gibi cinsiyet ve cinsellik pratikleri s6z konusu oldugunda iizerinde
diisiiniilen en Onemli nokta; “yapan” ve “yapian” yani cinsiyet ve cinsellik
pratiklerinde “fail’lik olmustur. Wittig de tam da bu noktadan hareket ederek dili;
somut, olgusal, pratik bir kurum olarak goriir. Ciinkii ona gore dil bireylerin
secimleri dogrultusunda devamliligi olan ve zamanla bireysel kullanimlarin
degismesi ile degisen kimi zamanda zayiflayan bir yapidadir.

Wittig’in diislinsel yapisinda one ¢ikan bir diger unsur ise yapibozuma
ugrayan “cinsiyet” ve “kurumsallagmis heteroseksiiel dilsel ifadelerdir”. Ona gore,
escinsel arzunun heteroseksiiel dikteleri sorgulayan yapisimin yaninda; dili,
heteronormatif sdylem ifadelerini kendi i¢inde donilisiime acan 6zelligi de bulunur.
Bu 6zelligi ile escinsel arzu onun icin dilin bireyler tarafindan doniistiiriilebilir
yanina bir ornek olusturur. Bu disiincesinin 0zelinde de “cinsiyet farkliligi”
kavramin1 konumlandirir. Ona gore bu kavram kadmlart “oteki-farklr” ile
biitiinlestirir. Bu biitiinlesme, aslinda siyasal karsithig icerdigi gibi diyalektik olarak

erkegi-kadini ortadan kaldiran bir siif miicadelesine déniistiiriir.”* Wittig’in 6nemle

"0 pek ¢ok kaynakta siyasal ve sosyal ayrisma kavramu olarak belirtilen heteronormativite kavram,
diinyanin yalnizca farkli iki cinsiyetten (kadin/erkek) var oldugunu ve bu iki cinsiyete toplumsal
olarak yiiklenen rollerin bir norm olarak belirleyen siyasal/sosyal bir toplumsal durus tarzi olarak
tanimlanabilir. Bununla birlikte heteronormativite, heteroseksiiel cinsellik bigiminin idealize ederek,
heterosekstiel cinsellik bigimi disinda kalan gay, lezbiyen, biseksiiel, transgender, interseksiiel ve
queer cinsellik bi¢imlerine karsi dislayict ve baskict bir tutum takinmanin “normal” olan olarak
goriildiigii durumun adi olarak da ifadelendirilebilir.

L Wittig, ss. 55-61.
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tizerinde durdugu bir bagka konu ise escinsel bireylerin kendilerini ifade ederken
kadin ya da erkek olarak tanimlamalaridir. Ona goére lezbiyen ve escinseller
kendilerini bu iki cinsiyet kategorisi ile ifade etmemelidir c¢ilinkii bu ifadeler
heteroseksiielligin dilsel olarak konumunu gii¢lendirmektedir. Bu temel diistincesi ile
ozellikle “lezbiyenler kadin degildir” ibaresini kullanarak hem feminist yapida hem
de queer yapida fazlasi ile adindan s6z ettirmistir.”?

Bir diger isim olan Foucault ise 6zellikle modern toplumlarda cinsel pratikler
ve cinsellik iizerine tartismalar baslatmasi, LGBTI i¢in yeni dilsel ifadelerin
konusulmaya baslanmasi i¢in dnemli bir referans noktasi olusturmaktadir. Foucault,
modern donemde ilk olarak “itirafin” yani bireyin kendi(si)ni ne oldugunu
sOylenmeye zorlanmasi, kusur ve olumlu yanlarin1 bir arada kabul etmesinin yaninda
bircok kurum tarafindan da isaret edilmesi manasimi barindirdigi {lizerinde durur.
Foucault’ya gére “Itirafin” ilk basamagmi da dil ve sdylem olusturmaktadir. Ve bu

iki basamag su sekilde ifadelendirir:

ftimfm etkileri pek coktur. Adalette, tipta, egitimde, aile iliskilerinde ask
iliskilerinde, giinliik yasamin olagan iliskilerinde ve dinsel torenlerde bir
rolii vardir itirafin, biri su¢larimi, biri giinahlarini, biri diisiincelerini ve
arzularini, biri hastaliklarim itiraf eder, itiraflar, soylemek icin en zor

olanmn biiyiik bir dikkatle dile getirilmesi ile baslar. &

Bu bakis acisi, genel kullanimda olan dilin escinseller tarafindan doniisiime
sokulmasi i¢in yeterli bir sebep olarak dahi gosterilebilinir. Pek ¢ok queer teorisyen
de bu temel diisiinceden yola ¢ikarak escinsel dil kullanimlar tizerine bir¢ok tartisma
gerceklestirmistir. Ornegin; J. Butler, feminist cinsel kuramcilarinin atesli bir sekilde
savundugu iktidar oriintiileri ve cinselligin i¢ i¢e oldugu diisiincesini elestirerek ise
baslar ve bunu da escinsellere 6zgii kullanimda olan belirli kavramlarin kullanim
bi¢imini sorgulayarak yapar. Butler i¢in, heteroseksiielligin cinsellik deneyimlerinin
ifadelendirilme bi¢iminden gili¢ aldig1 diisiincesi sorunlu bir bakis agisidir. Ciinkii

ona gore ne heteroseksiiel geleneklerin escinsel baglamlardaki “varfigi”, ne de

2 Wittig, ss. 85-87.
S Roy Boyne, Foucault ve Derrida’da Feminizm ve Ayrim, c¢ev. Ayse Banu Karadag, Sel
Yaymecilik, Istanbul, 2011, s. 25.
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escinsellere 6zgli kullanimda olan “butch” ve “femme” ifadeleri heteroseksiielligi
giig:lendirmez.74 Heteroseksiiel insalarin her iki cinsel kiiltirde kullaniminin

devamini su sekilde dile getirir:

Heteroseksiiel insalarin hem escinsel hem de heteroseksiiel cinsel
kiiltiirlerde tekrari, toplumsal cinsiyet kategorilerini dogalliktan ¢ikarip
seferber etmenin en isabetli yolu olabilir pekdla. Heteroseksiiel insalarin
heteroseksiiel olmayan c¢ercevelerde yinelenmeleri, sézde heteroseksiiel
orijinalin biitiiniiyle insa edilmis oldugunu gézler oniine serer. Dolayisiyla
escinsel ile heteroseksiiel arasindaki iliski kopya ile orijinal arasindaki

iliski degil, kopya ile kopya arasindaki iliskidir.”

Birgok queer teorisyeni escinsel kiiltiiriin dilsel ve retorik agidan kendini
farkli konumlandirmasint desteklemektedir. Fakat bunun yani sira lezbiyenlik
pratiklerini ifade edecek kavramlarin eksik birakilmasini da elestirmektedirler. Bu
durumun derinden savunucusu olan E. Grosz ozellikle iktidarin derinden baglandig:
sOylemlerde “lezbiyenlerin lezbiyen olarak” temsil edilmedigi iizerinde durur. Grosz,
kadinlarin cinsel organlari, cinsel pratikleri ve hazlarinin ifadelendirilmesinin dilsel
ve retorik agisindan yetersiz birakildiginin ve heteroseksiiel pratik gercevesinde

erkek tarafindan temsil edilen ifade bi¢imleri ile tanimlandigina su sekilde deginir:

Orgazmi, bedensel karsilasmalari, her tiirden cinsel miibadeleleri ifade
eden terimler heteroseksiiel modellerden oldugu kadar, ¢ok daha endise
verici bir sekilde, bu iliskiler icinde olan kadinlarin degil erkeklerin bakis
agisindan da tiiretilir. Seksi, hazzi, arzuyu ifade eden terimlerin kendileri

koymak, bosalmak, orgazm vs. bu erkek bakis agisini ortaya koyar.76

Grosz’un diisiinsel olarak kendisine sorunsallastirdig: konu, 6zellikle cinsiyet
rejimleri ile daha da ¢ok sorunsallastirilan iktidar bigimlerinin kadin cinselligine ve

arzu insasimni gormezden geldigi {izerine olmustur. Ciinkii ona gore bu durum

" Butler, (CB), s. 86.
> Butler, (CB), s. 86.
"® Grosz, s. 28.
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lezbiyenligi daha da goriinmez hale getirmektedir. Ve onun amac1 lezbiyenligi daha
da giiclendirmek ve kapsamli hale getirmektir. Bu noktay1 da kendisi ile ayn1 ¢abada

olan J. Marilyn Frye iizerine getirdigi bir yorumla su sekilde ifadelendirir:

...lezbiyen ve kadin cinselliginin belirlenemezligini muhafaza etmeye -
benim simdiki egilimim bu yéndedir- ya da lezbiyenligi miimkiin mertebe
giir ve kapsamli eklemlemeye -J. Marilyn Frye da bu goriisii destekler
gibidir- ¢calisip  calismayacagimizi  belirleyecektir.  Lezbiyen cinsel
iliskilerin ayrintilarint ortbas eden sessizligini kadinlarin heteroseksist
cinsel normlar altinda yok edilmelerinin ya da boyunduruk altina
sokulmalarimin bir sonucu oldugunu zannediyor gibidir. Bu nedenle,
lezbiyen “seksi/cinsiyeti” iizerine ortaya koydugu ve biiyiik 6l¢iide
fenomenolojik bir nitelik tasiyan diisiincelerinde, lezbiyen cinsel pratikler

igin bir dil ve temsil bulmaya ¢aligir. "

Genel olarak, bahsi gegcen feminist ve queer teorisyenlerinin iizerinde 1srarla
durduklar1  konu, toplumlarin donemsel olarak “cinsiyet/cinsellik  dilini”
ifadelendirme bigimlerinin heteroseksist yap1 temelinde sekillendirmesi olmustur. Bu
temel diisiince ile yola ¢iktigimizda LGBTI hareketinin donemsel olarak kullandig
dilsel/iislupsal ifade bigimlerinin de degisime ugradigi sdylenebilir. Bu nedenle
calismanin devaminda, LGBTI dilsel ifadelerin dénemsel olarak nasil degisime

ugradiginmi Tiirkiye 6rnekleminden yola ¢ikarak ifadelendirilmeye calisilacaktir.

" Grosz, ss. 28-29.
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1.3.2. LGBTI Dilsel/Uslupsal ifadelerine Dénemsel Bir Bakis

Ana akim LGBTI hareketinin her dénemde kendince kullandig1 dilsel ve
uslupsal ifadeler farklilik gostermistir. Bu dilsel ve tislupsal degisim evrelerini
Tiirkiye 6zelinde irdeleyecek olursak ana akim LGBTI hareketinin gelisim evreleri
ile paralel gittigi sdylenebilir. Bu sebeple Tiirkiye LGBTI altkiiltiiriiniin dilsel ingas1
ti¢ baslik altinda irdelenebilir.

[k olarak 1980 ve sonraki donemi kapsayan; LGBTI bireylerinin kendilerini
hem kabullenme hem de kabullendirme evresi olarak ifadelendirilen donem olan
birinci evreden bahis edecek olursak bu evre genellikle escinsel bireylerinin kendileri
ile yiizlesmeye basladig1 bir donemdi. Bu nedenle, bu dénemin escinsel bireyleri
daha ¢ok “escinsel”, “homoseksiiel” kavramlarini benimsedikleri bir donem oldugu
ifadelendirilebilir. Fakat bu benimseme, bir kimlik ifadesinin savunuculugundan gok
sessiz kabullenisi igerir. Cilinkii donemin toplumsal yapisi “escinsel” ve
“homoseksiiel” kavramlarini bir siddet ve asagilama unsuru olarak kullanmaktadir.

Ikinci dénem, kamusal goriiniirliik, oldugu gibi goriinme politikalar1 ve
direnis politikalarmin belirleyici oldugu, 6zne kimliklerin insa edildigi farkina
varildigi donem olan 1990 ve 96 yillariydi. Bu evre, bir dnceki donemde sesiz bir
kabullenme olarak kullanilan “escinsel”, “homoseksiiel” kavramlarina sahip
c¢ikildigr ve kimlik sdylemlerinin atesli savunuculugunun basladig1 donemdi. Escinsel
altkiiltiirde dilsel ifadelerin genisledigi bir donem olmasina ragmen toplumsal hayatta
bu kavramlar siddet unsuru olarak kullanilmaya devam etmekteydi. Hatta o
donemlerde escinsel bireyler icin halk arasinda yaygin kullanimda olan kelimeler

6«

arasinda; “top”, “tanju”, “nonog”, “ziirafa”, “digin”, “simit”, “tekerlek”, “lassa”,
“pireli”, “abla”, yumusak”, “ablaci”, “didiik”, “bécii”, “yuvarlak”, “uik”,
“sevici” gibi daha ¢ok yuvarlak nesneleri tanimlayan ifadeler yer almaktaydi. Tabi
bu kullanimlar yoéresel farkliliklar da gostermekteydi. Insan iliskilerinin daha birincil
ozellikte olan koy ve kiiciik yerlesim yerlerinde de escinsel bireylerin varligi soz
konusudur. Bu yerlesim yerlerinde mekansal yakinlik ayni1 zamanda tarihsel yakinlik
da demektir. Yani vakti zamaninda bir kdyde escinsel bir bireyin varlig1 ve halk

arasinda onu tanimlamak icin kullanilan ifadeler, o bireyden sonraki tiim escinseller

i¢in kiiltiirel bir kod misali kullanilmigtir. Ornegin her koyiin ifadelendirilmesi farkli
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olsa da —escinsel oldugu bilinen bireyler i¢in- bir “Avrat Metin i, “Kiz Osman”1,
“Erkek Fatma’si1, “Erkek Kari”lar1 mevcuttur.

Bu dénem LGBTI bireyleri i¢in kamusal gériiniirliigiin arttig1 bir dénemdi.
Bu evrede, gerek televizyon ve medya aracigiyla gerek ise sinema sanati alninda
escinsel bireylerin ufak da olsa konu edildigi bir kare mevcuttu. Bu dénemde,
crossdresser ve travesti 6rneklerinin halka agik eglence mekanlarinda sahne almus,
yine Zeki Miiren ve Biilent Ersoy gibi escinsel ve transseksiiel bireylerin halk
tarafindan fazlasi ile fanatik toplamis, hatta donemin sinemasinda 6zellikle toplumsal
icerikli olanlarinda escinsel bireylere kiigiik bir kare olarak yer ayrilmistir. Ornegin
Kemal Sunal filmlerinden, Kirac: filmi 1987 yapimi olmasina ragmen 1990 dénemi
escinsel hareket icin Ornek gosterilebilinir. Filmde sevgilisi tarafindan terk edilen
“Kiz Ahmet Bey” karakteri donemin toplumsal escinsel algisini ve escinsel bireyler
icin kullanilan kelimelerin temsili i¢in bir 6rnek teskil edebilir.

1990 donemi escinsel altkiiltiiriin kamusal anlamda goriiniirliigliniin fazlaca
artti1 bir ddnemdi. Ozellikle halkin eglenceye ulasilabilirligi agisindan sinema yine
onemli bir yerdeydi. Bu donemde escinsellik hakkinda énem arz eden bir¢ok film
mevcuttur; bunlarin bir kagini sdyle orneklendirebiliriz: 1992 yilinda gercek bir
oykiiden sinemaya uyarlanan /ki Kadin filmi 6zellikle kadin kadmna ask konusunun
cesurca islendigi bir yapimdir. 1993 yilinda Gece Melek ve Bizim Cocuklar filmi hem
kadin kadina agka dokundurma yapmasi hem de trans bir bireye filmde yer verilmesi
adina biiyiik nem tasimaktadir. Yine 1993 yilinda Istanbul Kanatlarim Altinda filmi
ozellikle donem filmi olmasit dolayisiyla donemin padisah ve saraym ileri
gelenlerinin oglancilik diigkiinliigiine gonderme yapmasi dolayisiyla yayinlandigi
donemde ciddi sekilde tepki almistir. 1997 yilinda hem bir altkiiltiiriin yasamsal
deneyimlerini konu almasi adina biiyiik ilgi toplayan Agwr Roman filmi, hem de
Kiiciik Iskender’in 6zellikle 1990 donemi escinsel bireylerinin en ¢ok yasadig: sorun
olan kabullenme ve kendine itiraf konusunu goze alarak canlandirdigi escinsel
karakter dolayisiyla biiylik Oneme sahiptir. Yine aynmi donem ortak yapimlar
tarafindan hazirlanan Hamam filmi escinselligi fazlasi ile isledigi i¢in biiyilik tepki
almistir. Filmlerin ulasilabilirligi ne kadar basit olsa da donemin sosyo ekonomik
boyutu gbz Oniine alindiginda toplum igerisinde belirli bir kesimin sinema sanatina

uzaklig1 s6z konusuydu. Fakat her evde bir televizyonun olmasi ve giin igerisinde
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miizik videolarinin halka ulasilabilirligi daha basitti. Bu nedenle 1990 doneminde
escinselligi gizil bir sekilde de olsa sezdiren bir¢ok miizik videosunun buldugu
soylenebilir. Ornegin; Orhan Atasoy’un Gemiler klibi, Bendeniz’in Giivendigim
Daglara Karlar mi Yagdr klibi, Emel Miiftioglu'nun Arnavut Kaldirimlar ve
Korkuyorum klipleri escinsellik i¢in 6nemli dokundurmalar yapmaktadirlar.

Tiirkiye LGBTI hareketinin son dénemi olan 2000’li yillar ve sonralari
escinsel altkiiltiire yonelik dil ve iislupsal gelisimin daha da netlestigi ve 6zgiin bir
bicim aldig1 donemdir. Ciinkii bu donem, siyasal ve ekonomik esitsizlige karsi
Oonemli tartigsmalarin basladigi, kimlik miicadelelerin daha da atesli bir bigim aldig:
donemi kapsamasi agisindan Onemli bir yerdedir. Onceki boliimlerde LGBTI
hareketini bir altkiiltiir olarak insa eden unsurlar1 arasinda daha cok escinsel
bireylerine hitap eden eglence mekanlarindan bahis edilmisti. 2000’11 yillar, iste bu
mekanlarda zamanla LGBTI bireyler tarafindan gelistirilen 6zgiin bir iislup olusumu
ve bu iislubun escinsel bireyleri tarafindan icsellestirildigi, glindelik hayatta fazlasi
ile yer edinmeye basladig1 “ortak dil” insasimin gelistigi bir donemin baslangicidir.
Ozellikle calisma icin yararlanilan etnografik alan arastirmasi sirasinda, gerek
goriigme imkan1 yakalanilan escinsel bireylerde gerekse de escinsel mekanlardaki
gozlemler sayesinde escinsel bireyler arasinda belirli durumlart  kavramlar
tanimlamak i¢in baskin kiiltiirel ifadelerin disinda yaygin bir sekilde kullandiklar
ifadelerin bulundugu sodylenebilir. Lubunca adim1 verdikleri bu jargona deginmek
faydali olacagindan ¢aligmanin devamini saha arastirmasi sirasinda alinan notlar ve
gozlemlerin katkistyla Tiirkiye’”de LGBTI altkiiltiir dinamizmine katki saglayan

Lubunca’nin ne oldugu acilmaya ¢alisilacaktir.

1.3.3. Lubunca

Lubunca, Tiirkiye LGBTI bireyleri arasinda yaygin olan ortak sdylem ve
dilsel ifadelerin biitiiniinii kapsayan bir jargon oldugu gibi, LGBTI hareketinin hakim
kiiltiir icerisinde kendini bir altkiiltiir olarak ifade etmesini saglayan kiiltiirel bir
kategori olarak da degerlendirilebilinir. Lubunca’nin en temel 6zelligi kendi kiiltiirel
yapist igerisinde belirli cinsiyet kimligi ve cinsel pratikleri tanimlamak icin

kullanilmasidir. Yani Lubunca’dan bir nevi cinsel kimlik tipolojilerini tanimlamak
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icin faydalanilmaktadir. Ayn1 zamanda Lubunca’da benzer durumlar1 ifade etmek
icin de kullanilan birka¢ s6ylem bi¢imi de mevcuttur. Bu 6zelliklerini, saha ¢alismast
sirasinda  sahit olunan en yaygin kullanimlar aktarilarak su  sekilde
orneklendirilebilinir.

Lubunya, daha ¢ok kadinsi, efemine ya da hakim kiiltiirde kadina yiiklenen
kiiltiirel kodlar1 benimseyen, kadin gibi davranan, ayni zamanda cinsel iliski
sirasinda ‘pasif’ yani ‘yapilan’ olmayi tercih eden erkek gay i¢in kullanilan genel bir
ifadedir. Bu ifade ¢ogu zaman bir cinsel kimlik ve cinsel pratigi ifadelendirebilecegi
gibi kimi zaman da escinsel erkekler, transseksiieller ve travestiler arasinda iltifat
unsuru olarak da kullanilmaktadir. Lubunlarin, geng ve ince goriiniimlii olan1 igin de
daha c¢ok “yavru” ifadesi kullanilmaktadir. Ornegin saha calismasi sirasinda
goriismecilerden biri bu jargona fazlasi ile hakimdi. Giindelik ifadelendirilmelerinde
de genellikle Lubunca’y1 kullanmaktaydi. Yine bir goriismede yakin bir arkadasi ve
gay erkek olan N...’nin ne kadar gilizel ve c¢ekici oldugundan bahis ederken
cogunlukla “Ziril zwril Lubunya” ifadesini kullanmasi 6nemli bir 6rnek olarak
gosterilebilinir. Aym1 zamanda Lubunya kavrami trans kadinlar i¢in de
kullanilmaktadir.

Zird, c¢ogunlukla feminen, kadinsi, gayleri tanimlamak ve bu bireylerin
Lubunya’liklarina 6vgiide bulunmak i¢in kullanilan bir sifattir. Bu ifadelendirilme
bicimi aym1 zamanda escinselligi agik bir sekilde performe eden gayler icin de
kullanilmaktadir. Ziril Lubunya olarak tanimlanan bu escinsel bireyler ¢ogunlukla
efemine davranislart agik sekilde, hem jest hem de mimiksel olarak edinen
bireylerdir. Ayn1 zamanda bu bireyler i¢in yaygin olarak kadinsi, kadin gibi anlamina
gelen “Gacwvari” ifadesi de kullanilir.

Lago, daha c¢ok maskiilen, erkeksi olan, toplumsal olarak benimsenmis
erkeklik roliinii performe eden, cinsel iliski sirasinda “aktif” yani “yapan” olarak
tanimlanan ve gay, efemine ya da lubunya olarak tanimlanmayan erkekler icin
kullanilmaktadir. Ozellikle transseksiiel ve travesti kadinlar arasinda fazlasi ile
yaygin olan Lago ifadesi ¢cogunlukla ‘sevgiliyi, esi’ tanimlamak i¢in kullanilir. Bir
Lago’dan beklenen en 6nemli kimliksel performans maskiilenlik ve erkeksiliktir. Bu

performe bigimine de Lagovari ad1 verilmistir.
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Digin, ozellikle cinsel iligski sirasinda hem “aktif’” hem “pasif” yani hem
“vapan” hem de “yapilan” olarak tanimlanan, cift yonlii erkek escinselleri
tamimlamak i¢in kullanilir. Digin ifadesi kimi zaman da cinsel iliskisini gay,
transseksiiel ya da travesti ile yasayan heterosekstiel erkekleri tanimlamak i¢in de
kullanilir.

Balamoz-Nafta, yasi geckin olan tiim erkekleri tanimlamak i¢in kullanilan
ifadedir. Yas aralig1 cogunlukla 30 ve {istii olarak ifadelendirilir.

Manti, geng, eriskin, lagovari, diri, hos olan erkeleri tanimlamak ig¢in
kullanilir. Cogunlukla travesti ve transseksiiel kadinlarin hoslandiklari, begendikleri
erkekleri tanimlayan bir iltifat olarak da kullanilir. Saha c¢aligsmasi sirasinda gézlem
yapilan mekanlardan biri olan, Onceleri Alsancak Bornova Sokagi olarak bilinen
simdiler de ise ismi Azra Has Sokag1 olarak degistirilen sokak, cogunlukla travesti ve
transseksiiel kadinlarin yasadigi ve ¢ogunun seks isciligi yaptig1 yerdir. Genellikle
aksam 20.30’da ¢ok sik sekilde giyinip miisteri beklerler bu sokakta. Ve sokaktan
gecen herkese cinsiyet fark etmeksizin laf atarlar. Laf atarken ozellikle geng ve
maskiilen olan erkeklere Manti seklinde seslenmeleri gbzlemler arasindadir. Ayni
zamanda “But” ifadesini de maskiilenlige dvgii olarak ve giizel oglanlari tanimlamak
icin kullanirlar.

Bear (Ayt), ¢ogu yayinda kendilerini Anadolu Ayilar olarak da tanimlayan,
LGBTI hareketi igerisinde tanimlanan escinsel bir grubun adidir. Escinsel gurubun
ismi olmanin yaninda belirli performe ve kimlik temsilleri olarak da bilinir. Ayi/Bear
olarak ifadelendirilenler ¢ogunlukla maskiilen, kilolu, iri yar1, gobekli ve en dnemlisi
killar1 ile barisik olan escinsel erkeklerdir. Kil ve dogal goriiniim onlar i¢in biiytik bir
oneme sahiptir. Kiiltiirel olarak erkege yliklenen her tiirlii performe bi¢imini
gerceklestirmektedirler. Ve gaylige yiiklenen efemineligi reddetmektedirler. Bu alt
grubun toplanma yerleri arasinda ¢ogunlukla hamamlar bulunmaktadir. Kendilerine
0zgl bir festivalleri de vardir. Her yilin Nisan ya da Eyliil aylar1 arasinda degisen
siirelerde Istanbear Uluslararast Ayr Festivali’ni gergeklestirmektedirler. Cogunlukla
gay erkekleri tanimlamak i¢in kullanilan Bear ifadesi son giinlerde lezbiyen ve
biseksiiel kadinlar arasinda da yayginlasmaktadir. Ozellikle pek cok escinsel
yayminda “Killar: ile Barisan Kadinlar”, “Ayi/Bear Kadinlar” seklinde bir akimda
baslamaktadir. Bu baglamda diyebiliriz ki, Lubunca’da ¢ogunlukla erkekleri
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tanimlamak icin kullanilan ifadeler “Bear Kadinlari”nin yayginlagsmasi ile yeni dilsel
ingalara gidebilecektir.

Gerek ana akim LGBTI hareketinde gerekse Tiirkiye LGBTI hareketinde
ortak kullanimda olan birgok ifade bi¢cimi de mevcuttur. Bunlarin bir kag1 Drag, CD
(crossdresser), Straight, Erkeksi Pasif, Erkeksi Aktif bi¢iminde ifadelendirilebilinir.
Calismanin genel akisinda yer yer de olsa bu kavramlara deginildiginden simdi
Lubunca’da bir durum tanimlarini ve 6zel ifade bigimlerine deginilecektir.

Genel olarak travesti, transseksiiel kadinlar ve gay erkekler arasinda
cogunlukla kullanilan dilsel durum ifadelerinden ilki; “Koli
Vermek/Patlatmak/A¢mak” tir. Bu ifade genel olarak cinsel iliskide bulunmak
anlamma gelir. Ozellikle ilk cinsel deneyimin konusuldugu gay sohbetlerinde “Koli
Patlattin mi1?” sorusu ¢ogunlukla sorulur. “Koliye Cikmak” genellikle seks is¢iligi
yapan travesti ve transsekstieller arasinda miisteriye gitmek anlaminda kullanilirken
“Koli Atmak” is atmak ve laf atmak anlamina gelir. Ayn1 zamanda bu kavramla
biitiinlesen “Koli Evi” tanimlamasi da fazlasi ile kullanilir. Bu evler cogunlukla seks
is¢isi travesti ve transseksiiellerin yasadigi ve ticari seks yapilan mekanlardir. Bu
evlerde yascga biiyiik tecriibeli kisiler vardir. Ve “Anne” olarak tanimlanirlar. Anne
meslekte eski ve tecriibelidir. Koli evinde olan her sey anne gozetimindedir.

“Alikmak” dilsel ifadesi 6zellikle kur yapmak, ilgilenmek, sarkmak, yapmak,
etmek anlaminda kullanilir.

“Cark Yapmak/Cikmak” dilsel ifadesi genel olarak dolasmak olarak kullanilir
ama seks is¢isi transseksiiel ve travesti kadinlar i¢in miisteri aramak, volta atmak
anlaminda da kullanilir. “Cark Alan:” ise ise ¢ikilan yer olarak tanimlanir. “Cark
Alan1” kbse baslari, elektrik direkleri yanlaridir.

“Naslanmak” ifadesi, daha c¢ok travesti ve transseksiieller tarafindan
kullanilan gonderilmek, yollanmak anlamina gelir. “Nakka” yok ifadesinin yerine,
“Kelav” seks iscisini tanimladigr gibi ayni zamanda isini bilen, bilmis kisileri
tanimlamak icin kullanilir. “Madilik”, koti, kotiiliik ve bela ¢ikarmayr tanimlamak
icin kullanilir. Ozellikle travesti ve transseksiiel kadmnlarin kavga ya da siddete

maruz kaldiklarinda bu dilsel ifadeyi cogunlukla kullanmaktadirlar.

54



Cinsel organlara verilen isimlerde Lubunca’da farklidir. Erkeklik organi penis
icin “Similya”, kadinlik organ1 vajina i¢in “Putka”, viicut kilin1 tanimlamak i¢in de
“Trika” dilsel ifadesi kullanilmaktadir.

LGBTI altkiiltiiriine dzgii gelisen bu dilsel ifadelerin dzellikle gay, travesti ve
transsekstieller arasinda ve ¢cogunlukla erkek bedeni ve erkeklik performe bigimlerini
ifadelendirmek i¢in kullanildigi, saha verileri sayesinde ulasildi. Gorlismeciler
arasinda lezbiyen ve bisekstliel kadinlarda vardi fakat Lubunca hakkinda sorulan
sorulara, cogunlugu bilmedigini ve bu dilsel ifadelerin genellikle gay, transsekstiel ve
travesti kadinlar arasinda kullanildigini belirttiler. Fakat 6zellikle son donemde -yani
queer teorinin Konusulmaya baslandigi- kadin ve lezbiyen cinselligi ve performe
bigimleri de belirli dilsel ifadeler bulmaya baslamistir. Ornegin, “buth” ve
“feminen” dilsel ifadeleri lezbiyen performe bi¢imlerini tanimlamak i¢in yayginlikla
kullanilir. Bu dilsel ifadeler ayn1 zamanda belli lezbiyen, biseksiiel kadin tipolojileri
hakkinda da bilgi vermektedir. Bu nedenle ¢alismanin devaminda bu 6rnekten yola
cikarak, queer teori ile degisen LGBTI dilsel/iislupsal ifade bigimleri ve yeniden

tiretim bi¢imleri arasindaki iliski tizerinde durulacaktir.

1.3.4. Queer Teori ile Yenilesen Dil

“Butch/Bag”, cogunlukla kisa sagli, bol, viicudu sarmayan kiyafetler giymeyi
tercih eden, makyajsiz, etek elbise, topuklu ayakkabi giymeyen, ¢ogunlukla
maskiilen goriinmekten haz duyan ve partner se¢imini feminen kadinlardan segen
lezbiyen/biseksiiel kadinlar1 tanimlamak i¢in kullanilir. Saha ¢aligsmasi sirasinda hem
gozlemlenen hem de goriisme imkani bulunan lezbiyen/biseksiiel kadinlara butch ve
feminen’in ne oldugu soruldugunda yapilan tanimlamalar birbirinden biraz
farklilagsa da butch i¢in ortak kaninin maskiilen olmaktan haz duyan lezbiyen ve
bisekstiel kadinlar i¢in kullanilmasiydi. Gozlemler sirasinda bu tanimlanan genel
kodlara uymayanlar da vardi. Ornegin uzun sacli ve partner se¢imini yine butch olan
bir kadindan yapan butch lezbiyenlere de rastlanildi. Yurt disinda “power-lesbian”
olarak tanimlanan giiclii butch 6rnekleri de vardir. Bunlar ¢ogunlukla, sakal trasi
olan, gogislerini bantlayan, erkek ayakkabisi, baxer giyen, denize girerken

cogunlukla short giymeyi tercih eden, genellikle hal ve tavirlarla maskiilen
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olanlardir. Yapilan miilakatlarda ozellikle lezbiyen/biseksiiel kadinlardan alinan
genel izlenim ile butch lezbiyen/biseksiiel kadinlarin partner olarak ¢ok da tercih
edilmedigi ve tanimlanan butch’ligin lezbiyenlikle ilgili olmayip daha c¢ok translik
olarak algilandig1 kanisinin mevcut oldugu farkedilmistir.

“Feminen” ise ¢ogunlukla uzun sacli, makyajli, el ve tirnaklar1 bakimli, ojeli,
oldukca kadins1 kiyafetleri tercih eden, dar pantolon, etek, elbise, topuklu ayakkabi
giyinen ve partner se¢imlerini ¢ogunlukla maskiilen kadinlardan yana yapan
lezbiyen/biseksiiel kadinlar i¢in kullanilir.

Butch ve Feminen hakkinda konusulan goriismecilerin ¢ogunlukla bu
tipolojik ayrimin escinsel iliskide rolleri tayin ettigi bir durum olarak tanimladiklari
ve bunu cinsel performansla iligkilendirdikleri fark edilmistir. Séyle ki, Butch
kadinlarin cinsel iligki sirasinda, iistte olan, bedenine dokundurtmayan, gogiislerini
bantlayan ve kimi zaman yapay penis kullandiklari, yani erkeklik kiiltiirel kodunu
performe eden ve dyle davrananlar olarak tanimlanmaktadirlar. Feminen kadinlarin
ise, daha cok altta olmalari, dokunulmaktan hoslanmalar1 ve kadinlik roliinii
performe edenler olarak ifadelendirilmektedirler. Fakat genel olarak lezbiyen ve
bisekstiel kadinlar butch ve feminen performe bigimlerinden hoglanmamakta, bunun
heterosekstiel iliski tiirlintin bir taklidi oldugunu ve kadin kadina agkin bu bireyler
tarafindan net anlagilmadigini diisinmektedirler. Bu diisiince yapilarinin 6zellikle
queer teorinin LGBTI hareketi icerisinde actigi kimlik tartismalar1 ile daha da
yayginlagtif1 yapilan ¢aligma siirecinde ulagilan veriler 1s1ginda sdylenebilir.
Queerin, Tiirkiye LGBTI hareketi igerisinde actig1 bir baska kap: da, escinsellik i¢in
kullanilan bir¢ok siddet unsurunun hareket tarafindan sahipleniliyor olusu
gosterilebilir. Bunlardan ilkini de escinselleri asagilamak i¢in kullanilan bir takim
sozsel ifadeleri sahiplenmeleri olusturmaktadir.

Queer teorinin LGBTI hareketi icerisinde konusulmaya baslanmasi, hem
kimlik miicadelesi veren ana akim gay lezbiyen hareketini sorgulamaya basladig:
gibi hem de uzun yillar escinsel bireylere kars1 bir siddet unsuru olan belli kelimelere
de sahip ¢ikilmasini sagladigi diisiiniilebilinir. Queer teori ile heteronormativ yap1
tarafindan escinsel bireyleri, asagilamak icin kullanilan belli kaliplar artik LGBTI

hareketi tarafindan sahiplenilmeye baslanmistir. Bu diisiincenin temelinde ise siddeti
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uygulayanin elinden siddet unsurunun alinmasmin yer aldigi disiiniilebilinir. T.

Spargo da bu temel diisiinceyi su sekilde ifadelendirir:

Queer Nation ve ona bagl Pink Panther gibi gruplar, gay’lere yonelik
saldirilardan korunmak iizere sokak muhafizlart olusturmus, escinsel
diismant siddetin kurbanlarini sokak grafitileriyle ebedilestirmeye ¢alismig
ve heteroseksiiellerin gittigi barlarda escinsel diismanligint afise edici
egitim seminerleri vermislerdir... S6z konusu gruplar retorik ve temsili
stratejilerinin odaginda “kagiklik” kelimesi bulunmaktadir. Bu kelime,
genellikle escinsel diismani ¢evrelerin argosunda yer aldigi halde, bazi
escinseller de simdilerde ka¢ikligi “gay” ya da “lezbiyen” teriminin

verine kullanmay: veya once bu kelimeyi tercih etmeye baslamislardir.”®

2004 ve 2010 yillar1 Tiirkiye LGBTI hareketinin hem queer teoriyle tanistigi
hem de kimliksel ifadeleri iizerine diisiindiigii bir dénemdi. Ozelikle uluslararas
arenada queer ve LGBTI hareketi iliskisinin de c¢ikis noktasi olan siddeti
uygulayanin elinden siddet unsurunu almak politikas1 Tiirkiye LGBTI hareketi i¢in
de gecerli olmustur. Ornegin “ibne” kelimesi, sosyal hayatta escinselleri
asagilamak ve kii¢iik diisiirmek icin kullanilan bir siddet araciydi. Vakti zamaninda
Tiirkiye LGBTI hareketinin siddet unsuru olarak gordiigii ve bizzat miicadelede
bulundugu, hatta bugiinlerde dahi televizyon, basin, dizi ve filmlerde hala yasakli
kelimeler arasinda yer almaya devam etmektedir. Tiirkiye LGBTI hareketinin queer
teori ile tanigsmasinin, 6nceden siddet unsuru olarak goriinen “ibne”, “ilik”, “hafif”,
“yuvarlak”, “yamuk” kelimelerine bilin¢li bir sahip ¢ikma ve benimseme donemini
de baglamistir. Ozellikle LGBTI hareketinin yiiriiyiislerinde “ibne” kelimesinin
sahiplenildigini gosteren “Velev ki Ibneyiz”, “Dért Dortliik Ibneyiz”, “Biz Ibneligi
Cok lyi Biliriz” seklinde dovizlerin kullanilmasi dahi bu diisiinceye 6nemli bir kanit
olarak gosterilebilinir.

Medyada da “ibne” kelimesinin sahiplenmesine yonelik pek ¢ok ornek

mevcut olmasina ragmen hala yasakli kelimeler arasinda bulunan bu kelimenin

kullanilmas1 ve LGBTI bireylerine yonelik siddet unsuru olmaktan cikarilmasi

"8 Spargo, ss. 37-38.
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sanildig1 kadar kolay olmamistir. Bu konu ile ilgili en ¢arpict 6rnek 20 Kasim 2013
tarihinde gerceklesmistir. Olay, Bagbakan Recep Tayip Erdogan tarafindan “Ibne ’lik
kavramini sahiplenmesi i¢in sosyal medyada kendisine atilan bir twite dava agmasi
ile baslar. Twiti atan Levent Piskin, twitter aracilifiyla yiiriittiikleri LGBTI
bireylerine anayasal hak istemleri nazarinda Bagbakana: “Erdogan’dan ‘dort dortliik
ibneyim, ibneligi sizden &grenecek degiliz’ aciklamasi bekliyorum. Optiim.
#AnayasadaLGBT”79 iletisini atmasi ile Piskin’e Recep Tayip Erdogan tarafindan
basin yoluyla hakaret su¢u davasi agildi. Davanin agilmasi ile dava siirecine iligskin
davali Piskin pek ¢ok televizyon kanalina davet edildi. Davetli oldugu bir haber
programinda davaya da adimi veren “ibne” kelimesini kullanmamasi i¢in yayin
spikeri tarafindan 6zenli bir sekilde uyarildi. Gerekge ise yasakli kelimeler arasinda
yer almas1 gosterilmisti. Dava siireci hem LGBTI bireyleri tarafindan hem de medya
mensuplari tarafindan ilgiyle takip edildi. Dava siirecinde dikkat ¢eken bir diger
konu ise davali taraf olan Pigkin’in savunmasiydi. Ciinkii savunmasi 6zellikle queer
teori ile gelisen siddet unsurunu siddet uygulayanin elinden alinmasi adina yerelde
gosterilecek en giiclii 6rneklerden birini olusturmaktadir. Pigkin “ibne” kelimesinin

hakaret icermedigini dava hakiminin sordugu bir soru ile su sekilde agiklamistir:

Bagbakan’in ‘her seyi en iyi ben bilirim’ tavri uzun stiredir elestiri konusu.
Bagsbakanin ezilen kimlikleri siirekli sahiplenip bu konuda bir diizenleme
yapmamasi iizerine bu tweet’i attim. Ibnelik hakaret degil, cinsel
yonelimdir. Size ‘heteroseksiiel’ dedigimde nasil hakaret teskil etmiyorsa
‘ibne’ de hakaret degildir. Toplumun hakim olarak kullandigi bu dislayict
ve ayrimct dilin en somut Ornegi olarak birine ‘ibne’ denmesini
gosterebiliriz. Bu noktada escinsellere karsi duyulan ofkenin toplumsal
psikolojik  baglamda bir tezahiiriinii goriirtiz. Zira yukarida da
belirttigimiz gibi ibne olma hali, bir hakareti ya da davranisi degil, bir
olusu ifade eder. Yani ibne egcinsel kimliginin Osmanlica ifadesidir.
Misal, Ferit Develioglu’nun Osmanlica-Tiirkce Liigatinda ‘Levent’ isminin

dokuzuncu anlami  ‘ibne’dir. Birinci anlami ise Osmanlhidaki deniz

™ Cigek Tahalioglu, ibne Davasinda Basbakan'a Su¢ Duyurusu, Bianet Bagimsiz iletisim Ag,
(06.01.2014) http://www.bianet.org/bianet/Igbtt/152613-ibne-davasinda-basbakan-a-suc-duyurusu,

(02.04.2014)
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erleridir. Dokuzuncu anlamin ibne olmasinmin sebebi birinci anlamdaki
deniz erleri arasinda sik¢a yasandigi goriilen escinsel iliskiden

kaynaklzdzr.so

Ilk davanmn goriilmesi ile “ibne”lik kavramina sahip cikilmasi adina hem
LGBTI aktivistlerinin bu kavrami sahiplenmesi ve bir siddet unsuru olarak
kullanilmas1 adina verdikleri miicadele de daha da gii¢lenmistir. Durusma giiniine
pek cok LGBTI aktivistinin ellerinde “Paralel ibne”, “Ibne lobisi”, “Ben ibneyi
findik ile beslerim”, “Icindeki ibneyi éldiirme”, “Ibneligin tam sirasi”, “Ibneler
olmadan anayasa olmaz, olmadi” yazan dovizlerin bulunmasi da bunun en net
Ornegini gostermektedir.

Bu baglamda sonug olarak diyebiliriz ki; gerek uluslararasi arenada gerekse
de Tiirkiye dzelinde LGBTI altkiiltiirii tarafindan kullanilan dilsel ifadeler ve retorik
her dénemde farklilik gdstermektedir. Ana akim LGBTI hareketinin yiiriitiildiigii
dénemde cinsiyet kimligini tanimlayacak yeni dilsel ifadeler aranmasinin yani sira
aynt zamanda siddet unsuru olarak goriilen yaygin kullanimlarla da miicadele
edilmistir. Ta ki queer teorinin LGBTI hareketi tarafindan farkedildigi déneme
kadar. Queer teorinin LGBTI hareketi arasinda konusulmaya baslanmasi ile cinsiyet
pratiklerini tanimlamaya yonelik dilsel ifadelendirmeler sorgulanmaya, ana akim
LGBTI hareketi tarafindan siddet unsuru olarak goriinen belli kullanimlara sahip
cikilmaya ve bu dilsel unsurlarin benimsenmeye baslandigi bir doneme girildigi

sOylenebilir.

% Tahalioglu, ss. 2
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IKiNCi BOLUM
QUEER TEOLOJI

Beden ilerlemeye asla inanmadi.

Onun dini bugiindiir, gelecek degi181

Modern ¢agin sundugu yenilikler, tarih boyunca insan toplumlari tarafindan
bilinen, kabul edilen yayginlastirilmis dogrular1 yeniden ele alip yeni yorumlarla,
tekrardan bir okumaya tabi tutmaktadir. Beseri bir fenomen olan din de bu
degisimlerden fazlas1 ile etkilenmistir. 20. ve 21. ylizyilda gelisme gosteren
postyapisalci, feminist ve queer teorilerinin, toplumsal hayatin merkez noktalarina
temas eden elestirel tutumu, toplumsal hayata yonelik yeni dilsel, soylemsel ve
pratiksel ifadeler sundugu gibi, tarihi temellerden beslenen teolojileri de yeniden
yoruma a¢mayi basarmaktadir. Ozellikle queer teorinin toplumsal bakis agisini
yenileyen giicii —ya da kimlik kategorilerinin tiimiine yonelik sundugu elestirel 6neri-
ve toplum/din iligkisi ile kurulan diisiinsel yapiyr doniisiim icerisine alan 6zelligi,
teolojik perspektiflerde koklii degisimlere ve yeni ifade bigimlerinin kazanilmasina
katki sagladig1 soylenebilir.

Hemcins cinselligi lizerine yapilan pek c¢ok ¢alismanin en hassas noktasini
olusturan din konusunun tartisilmaya calisildigi arastirmanin bu bdliimiinde,
kapsamli olarak dinlerin tarihsel olarak diinden bugiine degin LGBTIQ bireylerine
yonelik bakisinin nasil bir degisim ve doniisiim gecirdigini ifadelendirmek ve
teolojik temellerde gerceklesen degisimlerin daha net anlasilmasi adina; ikinci
boliimiin tek ve temel basgligr olan “Tanriy1 Queer Teoriden Okumak™ kisminin da ilk
olarak; LGBTIQ bireyleri i¢in dinin ne ifade ettigine, dini ritiiellerin bu bireyler
tarafindan diislinsel benliklerinde nasil yeniden sekillenildigine, kendi teolojik
temellerini hangi dilsel ifadelerle tanimladiklarina deginilip, devaminda ise,
kendisini Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman olarak tamimlayan LGBTI ve queer
bireylerin bu dinleri hangi teolojik ifadelerle benimsediklerine ve bu dinlerdeki din-

inang¢-davranis liclemini nasil degerlendirdikleri ifadelendirilmeye c¢alisilacaktir.

8 Octavio Paz ‘dan aktaran: Gu}/ Hocquenghem, “Tatli- Kagik Kiglar”, gev. Ayga Simit, Queer
Tahayyiil, (Der. Sibel Yardimci- Ozlem Giigli), Sel Yaymcilik, 2013, s. 66.
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2.1. TANRIYI QUEER TEORIDEN OKUMAK
Askla yapilan dinidir, ahlaki degil.®

Kuramsal temelini toplumsal ve bireysel Ozgiirliik isteminden alan queer
teorinin 6zel de ise LGBTI cinsellik kategorilerinin din ile iliskisi insanlik tarihi
boyunca, belli ¢eliskileri ve zorluklar1 blinyesinde barindirmasina ragmen, dinlerin;
bes bin yillik tarihinde LGBTI bireylerine yonelik bilgiye sahip olduguna ve
Tanrmin  LGBTI bireylerini  6ngéren belli yaptirimlar insa ettigine kutsal
metinlerinden yola c¢ikilarak ulasllabilinilr.83 Bu temel diisiince 1s18inda c¢ogu
teologun ve din uzmaninin LGBTI hareketine yonelik pek ¢ok dngodriide bulundugu
bilinmektedir de. Peki, kendisini lezbiyen/gay/transgender ya da queer olarak
ifadelendiren bireyler dini nasil tanimliyor? Din hakkinda neler sdyliiyorlar? Tanri,
LGBTIQ bireyler icin ne ifade ediyor? Iste bu temel sorular yani
lezbiyen/gay/transgender ve queer teolojisi hala tam anlamiyla bilinmemekte ve
biiyiik bir sir icermektedir. Fakat uluslararasi arenada yaklasik olarak 40 yillik, ulusal
arenada ise yaklasik 20 yillik bir tarihi gegmise sahip olan LGBTI hareketine yonelik

teolojik gelismeler yavas yavas da olsa gelismeye basladigi soylenebilir.

8 Friedrich Nietzsche’den aktaran: Hocquenghem, s. 56.

8 Diinyanin bes biiyiik dini olan Budizm, Hinduizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in kutsal
metinlerinde hemcins arzu/cinsellik ve transgender hakkinda neler soyledigi ve bu dinlerin
benimsendigi toplumsal gergekligin LGBTI’ye tutumunu daha net anlayabilmek igin bagvurulacak
kaynaklar sunlardir: Jose Ignozio Cabezon, Homosexsuality and Buddhism, In Wiston Leyland, Ed.
Queer Dharma: Voices of Gay Buddhists, cilt:1, San Francisco, CA: Gay Sunshine Basim.1998, Ruth
Vanita, Hinduism, ed. Jeffrey S. Siker, Homosexsuallty and Religion an Encyclopedia, Greenwood
Press, Londan, 2007., Atlas Sibel Arslan, Hindistan’da Translar Uciincii Cins Olarak Kabul
Edildi, (16.04.2014), http://www.kaosgl.com/sayfa.php?id=16348,(19.04.2014), Kitab-1 Mukaddes,
Eski ve Yeni Ahit, Kitabi Mukaddes Sirketi Yaynlari, Istanbul, 1969., Halit Erdem Oksacan,
Escinselligin Toplumsal Tarihi, Tekin Yaymevi, Istanbul,2012., .S. Siker, The Bible, (TB) ed.
Jeffrey S. Siker, Homosexsuality and Religion an Encyclopedia, Greenwood Press, Londan, 2007.,
Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C.I-V, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2007., Arif
Korkmaz, islami Escinsellik Algisinda Cagdas Kirilmalar Din Degisim Etkilesim Baglaminda,
Bilim, Ahlak Ve Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilar1 Uluslararast Sempozyum Samsun, 26-28
Kasim 2010., Siireyya Aslaner, Tasavvufta Seks Fenomeni, Tevhid Yayinlari, Istanbul, 1996., Pinar
[Ikkaracan, Miisliman Toplumlarda Kadin ve Cinsellik, iletisim Yaynlari, Istanbul, 2003., Tolga
Yalur, ihlal ve Belirsizlik: Hiinsanin Bedeni, islam Hukukunun Kararsizhig, Cagito, say1: 65-66,
Cinsel Yonelimler ve Queer Kuram, Bahar 2011, Hilal Duman, islam Hukukunda Hiinsa(Cift
Cinsiyetliler), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:6,
Sayi:1, 2002., Stephen O. Murray, The Will Not to Know Islamic Accomnodations of Male
Homosexuality, Stephen O. Murray and Will Roscoe, Islamic Homosexualities, New York
University Yaymlari, New York and London, 1997.
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Ozellikle 1990 ve sonrasin1 kapsayan siirecte, pek c¢ok teolog ve din
uzmaninin farkli cinsellik kategorilerine yonelik acgik, onaylayan tutumu ve
kendilerini lezbiyen/gay/queer olarak ifadelendiren din uzmanlarinin g¢ogalmasi
kutsal metinleri lezbiyen/gay/transgender ve queer bireyleri temelinde yeniden
yorumlanmas1 adia ufak bir adim atmis ve pek ¢ok kutsal metin LGBTIQ bireylerin
bakisiyla yeniden ele alinmaya ¢aligilmistir.

Genel olarak bakildiginda, lezbiyen ve gay bireylerin, insanlik tarihinde
kendileri adina var ettikleri ortak bir tarihten hareket ederek, benimsedikleri teolojiye
yonelik ifade ve anlamlari, kendi zihinsel ve toplumsal siire¢lerinden gegirdikten
sonra yeniden yorumladiklart yapilan bu son ¢alismalardan anlasilmaktadir. Peki,
basit bir sekilde cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kategorilerine isaret etmeyen, cinsel
cesitlilik ve i¢ ice gecmis cinsellikleri tanimlayan queer i¢in din ve dini pratikler ne
ifade etmektedir? LGBTI ve kendini queer olarak tanimlayan bireyler din igin neler
soyliiyor? Ozelde bu temel sorularin cevaplandiriimaya calisilacagi bu bdliimde; ilk
olarak Queer Teoloji kisminda, LGBTIQ bireyleri igin dinin ne ifade ettigine, dini
ritliellerin bu bireyler tarafindan diisiinsel benliklerinde nasil yeniden sekillendigine,
teolojik temellerini hangi dilsel ifadelerle tanimladigina deginilip, devaminda ise,
kendisini Yahudi, Hiristiyan ve Miisliman olarak tanimlayan LGBTI ve queer
bireylerin bu dinleri hangi teolojik ifadelerle benimsediklerine ve bu dinlerdeki din-

inang¢-davranis liclemini nasil degerlendirdikleri ifadelendirilmeye calisilacaktir.
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2.1.1. Queer Teoloji

1990’larin basinda LGBTI hareketi ve feminist kuram icerisinde gelismeye
baslayan, biitlinsel olarak tiim kimliklerden siyrilma halini ifade eden, her tiirlii
normativiteye karsi olma giiciiniin biiyiik bir kismini, cinsiyet ve cinsiyet rejimlerini
sorgulamakta ve toplumsal cinsiyet iizerine yeniden diisinmekten alan queer
teorinin, birey ve toplumsal hayat iliskisini alt iist eden radikal sdylemler insa
ettigine, Ozellikle cinsiyet-toplumsal cinsiyet, homoseksiiellik-heteroseksiiellik,
kadin-erkek ya da disil-eril ikiliklerinin kendince insa ettigi uyumluluk hallerinin her
birinin - “dogal” olmadigini, bunlarin tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal olarak
kurgulandiginm savunan® diisiinsel bir temele sahip olduguna, calismanin ilk
boliimiinde detayli bir sekilde deginilmisti. Peki, kimliksel kategorilerin her
tiirlisiind, birey ile iliskili olan her tiirlii performans biitiiniinii kiiltiirel bir inga olarak
goren queer teori, din ile nasil bir iligki kurmaktadir? Kendini queer olarak
tanimlayan bireyler, tanr1 ve inang iligkisini ve dini ritiielleri nasil insa etmektedirler?
Kurduklar1 bu iliski sayesinde “queer teoloji” olarak tanimladiklari teolojik bakis
neleri igermektedir? Queer teolojinin temel hatlarin1 olusturan bu sorularin
ifadelendirilmesi i¢in ¢alismanin bu boliimiinde; ilk olarak “yeni é6zgiirliik teolojileri
(emerging liberation theology)” ve “postyapisalci” toplumsal teoriler 1s518inda queer
teolojinin nasil gelistigine deginip, yeni toplumsal hareketlerden beslenen
lezbiyen/gay teolojilerinin queer teoloji ile iliskiselligini ele alip, queer teorinin
odaklandig1 kimlik kategorilerini 6zelde ise cinsellik kategorilerini teolojik agidan
nasil degerlendirdigine, queer ve LGBTI &zgiirliikk hareketlerinin din ile iliskisi
0zelinde yapilan 6nemli birkag¢ calisma 1s181inda tanimlanmaya calisilacaktir.

“Queer teoloji”, queer teorinin Onemle iizerinde durdugu kimlik
tartismalarindan, toplumsal olarak dayatilan “norm” ve yaptinmlarin din ile
iliskiselligi ve heteronormative/homofobi ile miicadele diislincesinden yola ¢ikarak
teolojik alt yapisim1 kurgulayan yeni teolojik yapinin adi olarak tanimlanabilir. Daha
0z bir sekilde ifadelendirecek olursak; queer teolojinin, queer teorinin temellerini
olusturan felsefi temellerden -Foucault’un cinsellik/cinsel pratiklerine bakisindan ve

Butler’in toplumsal cinsiyeti ifadelendirme big¢imlerinden- fazlasi ile etkilenen,

8 Yardimei, (QKK), s. 2.
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ozellikle postyapisalci, feminist ve materyalist sosyal teorilerinden miras aldig
“normallik” kategorisini elestiren yapisindan, cinsellik kategorileri basta olmak
tizere tim kimliklerin akigkanlig1 tizerinde durarak teolojik temellerde tanimlanan bu
kimliksel ifadeleri yeniden yoruma agan yeni bir teolojik yorum oldugu séylenebilir.

Queer teolojinin, diisiinsel/teolojik gelisim evresinin baslangicim1 LGBTI
hareketi ve queer teorinin biitiinlestirici yapisiyla beslenen “yeni dini
yorumlamalar/dine yonelik yeni yorumlamalar” olusturmustur. “Yeni dini
yorumlamalar/dine yénelik yeni yorumlamalar”, genellikle LGBTIQ bireylerinin
toplumsal hayattaki konumlarini, sosyal, ahlaki, politik ve dini agidan yeniden
gbzden gecirme ile ilgilenir. Teolojik ifadeleri yeni anlamsal ve yasamsal bir yorum
kazandiran bu teolojik gelisme queer teolojinin alt yapinin énemli bir noktasini da
olusturdugu sdylenebilir. Bu nedenle; queer teolojinin beslendigi kanallar1 daha da
net bir sekilde ifadelendirmek icin ilk olarak yeni dini yorumlamalarin baglangicini
olusturan “Yeni Ozgiirlik Teolojilerine (Emerging Liberation Theology)” deginmek
faydali olacaktir.

Yaklasik olarak 30 yillik bir tarihe sahip olan “Yeni Ozgiirliik Teolojileri
(Emerging Liberation Theology)”® izl bir sekilde gelismeye ve kendi igerisinde
yenilesmeye devam etmektedir. Bu yeni teolojilerin beslendigi ilk kaynak “ozgiirliik
teolojileri (liberation theology)” dir. “Ozgiirliik teolojileri” ozellikle Giiney
Amerika ve Katolik Roma tarafindan Hiristiyan teolojisinin kokleri temel alinarak,
genelin diginda toplumsal hayat icerisinde belli pratiklere sahip —lezbiyen, gay,
transgender, belli 6tekilik tanimlarini tasiyan- bireylere, ya da Yahudi ve ilk donem
Hiristiyan teolojilerinde ikinci konumda olan kadina yonelik sosyal ve siyasal
Ozgiirlik alanlarinin yaninda ruhani kurtulus alanlarini da insa edip, biitiinciil bir
Ozgiirliik alanin1 var etmek adina teolojilere yeni yorumlar getirmistir.

Bu teolojik diisiince yapilar1 ig¢inde; feminist teolojileri, siyahl feminist
teolojileri, feminist lezbiyen teolojileri, engelli (sakat) teolojileri, lezbiyen/gay
teolojileri ve son donemlerde bunlarin hepsini kapsayan biitiinlestirici queer teoloji
gosterilebilinir. Son donemlerde, bir¢ok teolog, rahip ve din uzmanimnin, din ve

hemcins cinselligi (escinsellik) iizerine yaptig1 pek cok calismada bu yeni dini

% Mary Elise Lowe, Gay, Lesbian, and Queer Theologies: Origins, Contributions and
Challenges, Dialog: A Journal of Theology, Cilt. 48, Say1. 1, Bahar-Mart, 2009, s. 49.
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yorumlamalara katki sagliyor olmasina ragmen; lezbiyen, gay ve queer bireyin dinsel
yant hala agik, net olarak bilinmemekle birlikte hala bir gizem icerdigi sdylenebilir.
Biinyesinde barindirdigi bilinmezliklere ragmen c¢ogu din adami ve teolog,
lezbiyen/gay teolojisine katki saglamak adina, erken donem Hiristiyan teolojisi
temelinde tamimlanmaya calisilan hemcins cinselligi ile genellikle incil’de konu
edinen temel pasajlar arasinda yapici bir iligski kurulmaya calismiglardir. Lezbiyen,
gay ve queer bireyleri cephesinde bu gelismeler yasanirken diger bir cephe olan
fundamentalist mezheplerde ise, yeni dini yorumlamalar hos karsilanmamis, bu yeni
bakis agilari  dini ve inan¢ biitiinligiinii zedeleyici tutumlar olarak
degerlendirilmislerdir.

Siiresiz bir gelisim ve degisim iceren bu “yeni teolojiler” nispeten
birbirlerinden gii¢ alirlar. Fakat, bu yeni yorumlamalarin dine yonelik bakis
acilarinda temelde farkliliklar igerdigi de séylenebilir.86 Ornegin, bunlar icerisinde
lezbiyen/gay ve queer teolojileri ayni diizlemde ilerliyor olarak tanimlansalarda,
teolojik perspektiflerine detayli bakildiginda bu teolojilerin de énemli farkliliklar:
icerdigi gozlenmektedir. Bu teolojilerin en temelde ayrildiklar1 noktay1 beslendikleri
diistinsel alt yap1 olusturmaktadir. Soyle ki; lezbiyen/gay teolojileri cogunlukla kendi
tarihsel stireglerinden gii¢ alarak yeni sOylemler insa eder, queer teoloji ise genel
olarak postmodern ve queer teorilerin temel diislinsel yapilarindan gii¢ alir. Yani biri
kimlik miicadelesi temelinde olusturdugu siyasal durusu ile dini yeniden tanimlama
yolunu segerken, bir digeri kimliksel sOylemleri asip, (a)normal ve ikilikler
temelinde dine yeni bir soluk getirmeye calisir. Bu temel farklilia ragmen,
lezbiyen/gay teolojilerinin kendi tarihsel kiiltiirlerinden yola c¢ikarak teolojilerin,
giinah, ibadet, tanri ve dini ritiiellerini LGBTI bireylerinin bakis1 ile ifadelendirme
cabasindan queer teoloji de fazlasiyla faydalanmlstlr.87 Bu sebeple, genel hatlartyla
queer teolojiye de kap1 aralayan lezbiyen/gay teolojilerinin gelisim evrelerinden yola
cikarak queer teolojinin temel karakterini ifadelendirmek daha yerinde olacaktir.

Lezbiyen/gay teolojileri, 1970’lerde birkag¢ gay teolog tarafindan Hiristiyan
teolojisi ve LGBT o6zgiirliik hareketleri arasinda iliski kurmak amaciyla erken donem

Hiristiyan teolojisinde yer alan, LGBT bireylerine yonelik siddet unsuru olarak

% Lowe, ss. 49-51.
8 Elizabet Stuart, Gay and Lesbian Theologies Repetitions with Critical Difference, Ashate
Yayinlari, England, 2003, s. §9.
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goriinen belirli pasajlart yeniden yorumlayarak, sdylem agisindan Hiristiyan
teolojisine yenilik getirip dindeki homofobik unsurlart yok etmek amaciyla
olusturulan yeni dini yorumlamalarin ismidir. Bu teoloji, 6zellikle Latin Amerika’da
ortaya c¢ikan, feminist ve siyahi teolojilerinin temel tartismalarindan fazlasi ile
etkilenmistir.®®

Bu etkilenmelerle, Lezbiyen/gay teolojilerinin din ile iliskilerini ii¢ temel
perspektif  dogrultusunda  kurgulayarak olusturduklar1  sdylenebilir. Temel
perspektiflerin ilkinde; erken donem Hiristiyan inanci basta olmak iizere bir¢ok
dinde var olan, hemcins cinselligini kinayan, hemcinsler aras1 arzuya karst siddeti
arttiran temel dini yaptirimlari escinsel bireyler acisindan yeniden degerlendirmek;
cogu din tarafindan hasta, seytan, sapkin, ahlaksiz, giinahkar LGBTI birey goriisiinii,
inanan gay bireylerin deneyimleri ile torpiilemek diisiincesi yer almaktadir.

Ikinci perspektifte; seksin, hemcinsler arasi seks pratiginin bedensel bir
deneyim oldugu, bunu da Tanriin dogayi, evreni, her ¢esit ruh hissiyatina sahip
insan1 yaratan tek giic oldugunu hatirlatarak hemcinsler arasi seksin de tanri
tarafindan bahsedilmis bir duygu oldugunu belirtmektedirler. Son olarak da; bu
teolojiler lezbiyen/gay gruplarmi Ozgiirlestirecek, sosyal hayatta kabullerini
saglayacak ‘gercek sevgi istemine™ saygi duyan bir inang sisteminden bahis ederler.
Aslinda temelde inang ve din konusunda kaginilmaz olarak ortak bir karaktere sahip
olan queer ve lezbiyen/gay teolojileri izledikleri bu metodolojik farkliliklar
cergevesinde yollarinin farkli noktalara ayrildig: sdylenebilir.

Bu temel farkliliklardan yola ¢ikarak queer teolojinin ne ile iliskili olduguna
deginilecek olunursa; ilk temas edilecek nokta hi¢ siliphesiz ki, queerin melez
kimlikleri kapsayan kucaklayan, biitiinlestirici yapis1 olur. Melez kimlikleri teoloji ile
iliskilendiren queer teoloji, lezbiyen/gay 6zgiirliik hareketleri gibi cinsiyet kimlikleri
tizerine miicadele vermez; aksine ¢agdas yapisalcilarin cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
tanimlamalarindan yola ¢ikip cinsellik kimliklerinin akiskan yapisina temas ederek

teolojik temelde bu kavramlar karsilayan her tiirlii ifadeyi yeniden yommlar.90

8 Laurel C. Schneider and Carolyn Roncolato, Queer Theologies, Chicago Theological Seminary,
Blackwell Yaynlar1 Ltd., 2012, s. 4.

8 Schneider and Roncolato, s. 4.

% Ken Stone, Queer Biblical Interpretation, Ed. Jeffrey S. Siker, Homosexsuality and Religion an
Encyclopedia, Greenwood Yayinlari, London, 2007, s. 186.
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Deginilecek ikinci nokta; queer teoloji, sorularmni ve elestirel diisiincesini
cinsellik ve cinsiyet pratiklerinin “dogal ’lig1 iizerine insa etmesine ragmen gay ve
lezbiyen teolojilerinin tanimladig1 altkiiltiirel yeni teolojik hakikatleri de kucaklar
yapisidir. Ciinkii queer teoloji; lezbiyen/gay kimlikleri, dolayisiyla 6teki olarak
tanimlanan bireyleri kapsadigi gibi ayni1 zamanda heteroseksiiel olup belirli pratikleri
nedeni ile 6teki olan (bunlar 1k, milliyet, renk, cinsel pratik olarak g¢ogaltilabilinir)
bireyleri ve queer i¢inde ifadelendirecegimiz transgender ve interseksiiel bireyleri de
bir araya toplayan biiyiik ve genis bir teolojidir. Bu sebeple queer teoloji, kimlik
temelli bir teoloji olmaya direnen, gergekte “kimliksizlik” temelinde teolojik bir
bakis insa etme ¢abasinda oldugu soylenebilir.”*

Ugiincii olarak deginilecek nokta; queer teorisyenlerinin kurdugu din ve
kiiltiir iliskisidir. Birgok queer teorisyeni dinin, diger sosyal yapilari insa ettigi gibi
cinsellik pratikleri ve toplumsal cinsiyet i¢in de pek c¢ok norm insa edip, bu
kategorilerde gizil bir icerige sahip oldugunu ifade eder. Bu diisiinceyi paylasan
teorisyenler, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kategorilerine Kkiiltiirel bir anlam
yiiklemektedir. Bu nedenle onlara gore, queerin bu kavramlara tutumu ile dine
yonelik bakist ayni nitelikte olmalidir. Bu diisiincenin aksine lezbiyen/gay teolojileri
dini gruplar igerisinde cinsiyet kimliklerini radikal bir bigimde savunarak yer almaya
¢abalarlar.”> Bu teolojilerin radikal bir sekilde kimlik savunuculugu yapmasima
ragmen, geleneksel teolojiler icerisinde hemcins aska yonelik kat1 tutumlarin biiyiik
cogunlukta yumusamasi i¢in ilham kaynagi olduklar1 da yadsinamayacak gercekler
arasindadir.

Dordiincii olarak; queerin erken donem teolojik yapilarina yonelik takindigi
elestirel tutum gosterilebilinir. Erken donem teolojik diisiince yapisinda norm ve
ahlaki temellerde kimlik statik olarak savunulur ve genellestirilmis kimlik
kategorileri disinda performansta bulunan bireyler anormal olarak degerlendirilir.
Queer teoloji ise tiim kimlik kategorilerinin zamanla degisecegini ve kimliklerin
akigkan olma 6zelligini vurgulayarak, dinlerin bu bakis acisin elestirir. Lezbiyen/gay
teolojileri ise siddetli bir bi¢imde dinlerin hemcins cinselligini ve hemcins aski

onaylayip onaylamadiklari {izerinde durur. Bir din, LGBT dindar aktivistleri ne kadar

%% Stuart, s. 89.
%2 Schneider and Roncolato, s. 4.
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kucakliyorsa o kadar iyi olarak goriiliir. Queer ve lezbiyen/gay teolojileri arasindaki
bu koksel farkliliklar aslinda teolojileri yeni bakis agilari ile giincelleme adina
yaratici siirecleri de icermektedir. Bu yaratici siirecler, queer teoloji adina yapilan
birka¢ calisma lizerinde durularak su sekilde 6rneklendirilebilir.

Queer teolojiye ilgili olan teologlarin, daha dncelerde lezbiyen/gay teolojisine
katki saglamasi adina yapilan ¢aligmalar1 yeniden yorumlayarak queer teoloji ile
iliskilendirme cabalari, queer teolojiyi her gecen giin daha da genis bir literatiire
ulastirmaktadir. Bu baglamda ilk 6rnek olarak; Elizabet Stuart’in Gay and Lesbian
Theologies Repetitions with Critical Difference ¢alismasinda queer teoloji adina
onemle bahis ettigi Michael Vasey’in Stranger and Friend makalesine deginilebilir.
Stuart, Vasey’in c¢alismasinin queer teoloji adma verilen ilk Ornekler arasinda
olduguna deginir. Ve Vasey’in teolojik metodolojisini detaylandirarak calismayi su
temel maddeler dogrultusunda queer ile iliskilendirir:

ilk olarak Stuart’m degindigi nokta, Vasey’in ¢ahismasindaki evanjalist™
diisiinceyi ele alis biciminde queer teorinin diisiinsel semasinin etkilerinin oldugu
yoniindedir. Ozellikle o; Vasey’in, cinsiyet ve cinsellik pratiklerinin konu edildigi
Incil pasajlar1 yorumlarinda, Foucault ve queer teorinin cinsiyet ve cinsellik
pratiklerini kiiltiirel temelde algilayan diislinsel zeminiyle i¢ ice girdigine deginir.
Bununla birlikte Vasey’in ayrica Hiristiyan teolojisinde erkekler aras1 hemcins seksi
ve seks arkadasligini kinayan Sodomi ve giinah iliskisine Foucault gibi degindigini
de belirtir. Stuart bir diger iliskiyi ise Vasey’in escinselligin tarihi lizerine deginmesi
ile kurar. Ona gore Vasey erkekler arasi hemcins cinselligini kiiltiirel bir fenomen
olarak ele alir. Bu tarz cinsellik pratiginin her donem, her kiiltiirel yapida farkh
sekillerde deneyimlendigini, yorumlandigini ve toplumsal hayatta farkli sekilde
yapilandigima ve tarihsel olarak konumunun degisecegine, partnerler arasi rol
iliskilerinin doniisecegine ve bu doniisiimlerin klasik Hiristiyan teolojisinde var olan
ifadeleri karsilayamayacagina deginir.

Bununla birlikte, Vasey c¢aligmasinda ozellikle 19. yiizyilda escinsellik

hakkinda yapilan bilimsel ¢aligmalarinin arttigina ve bilimin, kilise 6gretisinin temel

% Kelime anlamu olarak birgok kaynakta farkli manalarda kullamlsa da genel olarak, Hiristiyanlik
hakkinda bilgi veren Incil’in metinlerini vaz etmek anlaminda kullanilmaktadir. Aym zamanda
ABD’de bulunan, tutucu Protestan mezhebi olarak da bilinmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Campbell
Alastair, Do the Work of an Evangelist, http://www.biblicalstudies.org.uk/pdf/eq/1992-2 117.pdf,
Erisim Tarihi (04.05.2014).
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diisiincelerinden yola ¢ikarak escinselligi  “anormal” insani edim olarak
tanimladigini1 iddia eder. Ona gore bilim Oncelikle gay bireylerin adini1 koyar ve
sosyal alanda bu bireylerin kimliginin muglak kalmasini saglar devaminda da bunun
bir hastalik olarak tanimlandigimmi belirtir. Stuart, Vasey’in ¢alismasinda
temellendirdigi bu diigiince ile queer teorinin toplumsal normlarm —ya da
heteronormativitenin-  escinsel bireyleri kontrol ve baski altinda tutma
mekanizmalarina bakis agis1 ile benzer oldugunu vurgular.

Bilimin kilise 6gretisi ile beslenerek escinselligi giinahkar, seytani bir kisilik
Ozelligi olarak tanimlamasi, gay Ozgiirlik hareketini de deviren, darbeleyen siirecin
yasanmasina neden olmustur. Vasey de, gay bireylerinin ve gay altkiiltiiriiniin
yillarca sizlandig1 bu Hiristiyan 6gretisi temelli diislinceyi disariya koyarak teolojik
yorumlarma baglar. O, temel Hiristiyan Ogretileri ve vaftizi derinlemesine
inceleyerek, bu kavramlari, modern yapidaki aile, erkeklik, kadinlik anlayiglarini
Hiristiyan ve oOzellikle de Protestan kilisesi temelinde batili modern escinsel
diisiincesinden yeniden yoruma acar. Kilisede gay birey rollerini animsatacak
arkadaslik iligkilerini modernitenin ana hatlar1 ile Hiristiyan inancina yansitmaya
calisir. Ozellikle, Hiristiyan Ogretisinin temel kaynaklarindan yola ¢ikarak
escinselligi tartistigi boliimlerde, escinsel bireylerin de bu 0Ogreti hakkinda ne
diisiindiiklerine deginmek gerekligini dile getirerek, escinselligin her donemde, her
zaman diliminde degisip doniiserek var olan kiiltiirel bir fenomen olarak
degerlendirir.”*

Diger bir 6rnek olarak; 1993 ve 2013 yillar arasinda queer teolojiyi cinsiyet
kategorileri 0zelinde degerlendirerek queer teoloji literatiirine onemli ve ciddi
katkilarda bulunan Robert Goss gosterilebilir. Goss’in queer teolojiye referans
olusturacak Onemli ¢alismalari; Jesus ACTED UP: A Gay and Leshian
Manifesto (1993), Take Back the Word: A Queer Reading of the Bible (2000),
Queering Christ: Beyond Jesus ACTED UP (2002), Gay Catholic Priests and
Clerical Sexual Misconduct: Breaking the Silence of Sodom (2005), The Queer Bible
Commentary (2006), Queering Christianity: Finding a Place at the Table for
LGBTQI Christians (2013) seklinde orneklendirilebilir. Gross, bu c¢alismalarinda

temel olarak, Hiristiyan teolojisinin kristolojik yorumundaki cinsiyet/cinsellik ve

% Stuart, ss. 90-92.
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toplumsal cinsiyet tanimlamalarinda queer teolojinin temel ifadelerinin olup
olmadigini irdeler. Caligmalarinin queer teoloji i¢in en dnemli ve essiz yanini da bu
ozelligi olusturur. Isa Mesih ve cinsiyet/cinsellik/toplumsal cinsiyet iliskisini nasil
kurduguna, birkag¢ ¢alismasi baz alinarak su sekilde 6rneklendirilebilir.

Ilk &rnek olarak, Robert Goss’un; Jesus ACTED UP: A Gay and Lesbian
Manifesto (1993) calismasi gosterilebilir. Gross bu calismasinda Isa Mesih’in
cinsiyet kategorilerine yonelik tanimlamalarindan yola ¢ikarak lezbiyen/gay ve queer
teolojilerine yonelik dikkate deger iki farkli yorumda bulunur: Ilk olarak,
lezbiyen/gay ve queer teolojileri i¢in isa Mesih’in kristolojik yorumunun yeniden
degerlendirilmesi adma 6neride bulunur. kinci olarak da tiim cinsellik kategorilerine
ve toplumsal cinsiyet ifadelerini Isa’nin yorumundan yola ¢ikarak, -onun
sdylemlerinin ayni zamanda Tanrr’min sdzii oldugunu da belirterek- Isa’nin
lezbiyen/gay bireyleri dislayici bir sdylem igerisinde olmadigi, bu bireylere yakin
ifadeler kullandig1 hatta kimi metinlerde s6z edilen kisilerin cinsiyetinin net olmadig1
ve cinsiyet kimliklerinden arinik bir sfylem iistlendigini belirtir.*®

Goss’in ozellikle Helenistik donemi kapsayan ve felsefi bir yoruma dayanan
Isa Mesih arastirmalarinda, Isa’nin seksiiel ve politik olmayan ifadeler kullandigini
vurgular. Lezbiyen/gay ve queer teolojileri i¢in bu pasajlar1 referans alir. Bu diistinsel
insas1 ile kristolojiye kimliksiz bir Isa sdylemi yorumu katmasi, teolojiye bir queer
izlenimi sunmasi agisindan Onemli goriilebilir. Caligmasimin bir diger kisminda
[sa’nin cinsel uygulamalar hakkinda herhangi bir sdylem igerisinde olmadigim
belirtir; fakat bu ifadesinde iddiali degildir. Ona gére Isa’min queerligi, kristoloji

12

yorumlarinin temelini olusturan “oliim” ve “yeniden direnis” dayanismasina
dayandig1 gibi, Isa’nin marjinal gruplari kucaklayici ve onlarla dayanisma icinde
olan tavri Isa’nm queerligine bir baska 6rnek olarak gosterilebilinir. Goss’m bu
calismasi birgok 6zgiirliikk ve kurtulus teolojisi ile ayn1 6zellikleri de paylasmaktadir.
Onun bu calismasmin 6zellikle, klasik donem Hiristiyan dgretisinin perspektifi ile

“glinah” olarak belirlenen kristolojik sdylemlere meydan okumasi agisindan 6nemli

% Robert Goss, Jesus ACTED UP: A Gay and Lesbian Manifesto, Yayinlari, HarperSanFrancisco,
New York, 1993, (JAU), s. 64.
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bir noktaya temas ettigi sdylenebilir. Ciinkii ona gore Isa, ezileni savunan, dayanigma
icinde olandr.*®

Goss’1n bu ¢aligmasinin 6zellikle lezbiyen/gay teolojilerine yonelik referans
metinler arasinda goriilmesinin en temel sebebi, Goss’in bireylerin lezbiyen ve gay
olarak dogdugu varsayimini edinmesidir. Bu ¢aligmasinda queerin sinirlarina dahil
olan transgender, interseksiiel, transbiseksiiel, biseksiiel, translezbiyen -cinsel
cesitlilik ifadelerine yer vermedigi gbze carpan noktalar arasindadir. Fakat bir
sonraki ¢alismasi olan Queering Christ: Beyond Jesus ACTED UP (2002)
calismasinda queerin mesguliyet alaninda olan kategorileri, kimlik elestirilerini
postyapisalct bir temelde, daha genis bir boyutta dahil eder. Bu nedenle ilk
caligmas1 olan Jesus Acted Up’da savundugu dogustan lezbiyen/gay kimlik
diisiincesini reddettigi goriiliir.

Queering Christ: Beyond Jesus ACTED UP c¢alismasi Goss’in ilk kitabinda
atladign queer kategorilerini telafi edici 6zelligi ve Isa’nin queer temsili olan
eylemlerini derinlemesine kesfetmesi adina queer teolojiye katki saglayan 6nemli
eserlerinden bir digeri olduguna bir 6nceki paragrafta deginilmisti. Bu ¢alismasinda
Goss tiim Hiristiyan ogretisinde var olan homofobik kristolojiyi elestirerek
kristolojiyi yeniden yoruma acar. Ozellikle transgender ve Huristiyan iliskisinin
Madonna’nin kliplerinden okunabilecegini Onerir. Ciinkii ona gére Madonna’nin
klipleri Butler’in toplumsal cinsiyeti olumsuzlayan diisiincesinden destek alan
boyuttadlr.97

Queer teolojiye katki saglayan bir diger isim Rachel Muers’dur. Muers, A
Queer Theology Hans Urs von Balthasar ¢alismasinda Hiristiyan teolojisinde keskin
bir sekilde belirtilen “cinsellik farklilikiar: (sexual difference)” tizerinde durarak
queer ile iliskisini kurar. Ozellikle Muers queer teolojik temelini Isvigreli teolog
Hans Urs von Balthasar’in teolojik yaklasimindan yola ¢ikarak, Balthasar’in
teolojisini queer temelden irdelemeye ¢alisir. Muers ilk olarak Balthasar’in teolojik
yorumunda var olan kurulu cinsellik kategorilerini ve toplumsal cinsiyet ifadelerini
queer perspektifinden okunup okunmayacagi sorusu ile ¢alismaya baglar. Ciinkii ona

gore Balthasar’in teolojik temelinde, cinsel farkliliklar, toplumsal cinsiyet rolleri ve

% Goss, (JAU), s. 64.
% Robert Goss, Queering Christ: Beyond Jesus ACTED UP, The Pligrim Yayinlari, Cleveland,
2002, (QC), ss. 84-180.
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Ozneye yonelik dini yaptirimlar 6nemli bir yer almaktadir. Bununla birlikte Muers,
Balthasar’in  6zellikle cinsel farkliligin, dini ritiielleri uygulama konusunda
farkliliklar icerdigini ifade ettigini, bu farklilig1 tanr ile yaratilis arasindaki gerekli
olan iliski temelinde tanimladigi tlizerinde durur. Bu tanmimlamayr da “supra-
masculinity” ve “supra-femininity” kavramlar1 6zelinde irdeledigini betimler. Peki,
Balthasar’in c¢alismalart queer teori i¢in nasil bir katki saglamaktadir? Muers
Ozellikle Balthasar’in kullandig1 feminenlik kavramini referans alarak queer teoloji
0zelinde bu kavramin kadinlar arasi1 erotik iliski baglaminda okunabilecegini belirtir.
Bir diger nokta ise Balthasar’in 6nemsedigi durumun tanri ile yaratma siirecinin
analojik iliskisinin cinsellik farkliliklari tizerine etkisidir. Muers’e gore Balthasar’in
bu temel yorumu Hiristiyan 6gretisinde c¢akili olan cinsiyet kategorilerine yonelik
elestiri icin queer teoriye anahtar bir kavram olusturabilir. Muers ayn1 zamanda
Balthasar’in teolojik yaklasiminda temele yerlestirdigi cinsel farklilik kavramini
hemcins cinselligine, hemcins aska gonderme yaptig1 diisiincesi ile ele
aliabilecegini de Vurgulamls‘[ur.98

Queer teolojiye katki saglayan bir diger isim ise Hiristiyan teolojisinde
tanimlanan “giinah” yorumlar1 ile queer teori iliskisini ifade eden Mary Elise
Lowe’in, Gay, Leshian, and Queer Theologies: Origins, Contributions and
Challenges c¢alismasidir. Lowe’in ¢alismasi ilk olarak, queer teorinin felsefi
temellerinden yola cikarak queer teolojiyi lezbiyen/gay teolojilerinden ayri kilan
yonlerini izah etmeye ¢alisir. Bu amacina da gilinah doktrinini queer bir bakis
acisindan yeniden tanimlayarak ulagsma ¢alisir. Queer teolojik giinah yorumunun
temelini su sekilde tanimlar Lowe: ona gore glinah doktrini, diger Hiristiyan
teolojisinden siyrilarak yeniden tanimlanmalidir. Bu nedenle LGBTQ teolojileri
klasik giinah gorilistinii elestiriye a¢malidirlar. Lowe’a gore klasik Hiristiyan
ogretisinde tarihsel olarak giinah goriinenler arasinda tanriya itaatsizlik, emir ve
yasaklara uymamak, gurur kirmak, ben merkeziyetcilik... vb. eylemler
gosterilebilinir. Cinsel giinahlar ise bu giinahlarin en biiyiigii olarak degerlendirilir.
Lowe’a gore queer teoloji, Hiristiyan teolojisinde istikrarli bir bi¢imde tanimlanan

giinah modellerini yeniden yoruma agarak alternatif sdylemler iiretir. Ozellikle klasik

% Rachel Muers, A Queer Theology Hans Urs von Balthasar, ed. Gerard Loughling, Queer
Theology Rethinking the Western Body, Blacwell Publishing, Carlton Australia, 2007, ss. 200-211.
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Hiristiyan ogretisinde kadinlar ve LGBTQ bireyleri glinahkar olarak tanimlanmistir.
Queer teoloji feminist ve kadin teolojilerinden yola ¢ikarak klasik donemin giinah
kecisi olarak tanimlanan kadin ve LGBTQ bireylerini kapsayarak giinah
tanimlamasini, tim kimlikleri biitiinlestiren, oOtekilestirmeyen yeni sOylemsel
ifadelerle yenilestirir.

Lowe, dinlerdeki giinah doktrini {izerine yeni tanimlamalar acan queer
teolojinin aynm1 zamanda Oznenin iradesi iizerine de yeni sOylemler {irettigi
gorlsiindedir. Bu durumu postyapisalct kimlik tanimlamalarindan yararlanarak
ifadelendirir. Ona gore queer teoloji, Foucault, Derrida ve Butler’in kimlik
kategorilerine yonelik tartismalarindan yola ¢ikarak, 6znenin istikrarli bir yapiya
sahip olmadigini, bunun aksine ‘dil’ ve ‘soylem’ icerisinde ¢esitli pozisyonlari nasil
isgal ettigi diislincesinden yola ¢ikar. Bunun yani sira bireylerin ayni anda birden ¢ok
O0zne konumunda ozerk olabilecegine de deginir. Yani birey ayni anda, cocuk,
ebeveyn, isci, patron, partner olabilir. Bireyin isgal ettigi bu 6zne konumlari ile queer
teoloji giinah ve yaptinmlar arasindaki yapay iliskinin ¢akili olan tanimlamalarla
aciklanamayacagini belirler. Lowe bu iligkiyi bir 6rnekle su sekilde tanimlar: bir kisi
bir sey c¢aldiginda onun hirsiz oldugunu ve ahlaki olarak uygun bir davranista
davranmadigini, yaradilis olarak bozuk bir yapida oldugunu, Hiristiyan diislincesi
0zelinde diisiiniiriiz. Queer teoloji ise bu durumu su sekilde yorumlar; eger hirsizi bir
6zne konumu olarak degerlendirirsek, hirsizlik yapan kisi belirli konumlarda giinah
islemis olarak degerlendirilir, ama artik “Aursiz” olarak degil, bilingli ve kararli bir
sekilde “Mhirsizlik  su¢unu” isleyen kisi olarak degerlendirilir. Bu 06rnek
dogrultusunda, Lowe’in calismasinda iizerinde durdugu queer ve giinah iligkisinin,
giinahin tarihi bir konuma ve stabil bir 6zneye ihtiya¢ duymayacagina —bireyin isgal
ettigi 0zne konumlarin1 da gz Oniinde bulunduran yapisi ile- yonelik avantajl
sOylemler de tirettigi séylenebilir.99

Queer teoloji i¢in 6rnek gosterilecek bir diger isim ise Marcella Althaus-
Reid’in The Queer God calismasidir. Althaus-Reid bu ¢alismasinda hermeneutik bir
bakigla Hiristiyan 6gretisindeki Isa tamimlamalarma deginir. Ozellikle toplumsal
cinsiyet diializmlerini asarak, akiskan cinsiyet kategorilerini kucaklayan dini bir

yorum Onerisinde bulunur. Althaus-Reid, temel olarak, tiim kimlik kategorilerini goz

% Lowe, ss. 49-60.
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onlinde bulundurarak yeniden yorumlanan din sayesinde tarih boyunca cinsiyet
kategorilerinden otiirii dislanan her tiirlii bireyin dine 1sindirilabilecegini vurgular.
Bu diisiincesini Isa i¢in yaptig1 betimlemeleri ile giiclendirmeye c¢alisir. Soyle ki
kristolojik olarak betimlenen Isa’yr kimi zaman siyah bir lezbiyen ya da yiiksek
topuk giyen bir adam olarak diistiniir. Hatta daha da iddial bir sekilde resmedilen bir
Isa ikonunda, bir kadmin baska bir kadma dokunakli bir sekilde dokunup elini
tuttugunu ifade eder. Ya da onun i¢in kimi zaman Mesih, zulme ve adaletsizlige
ugrayan toplumsal cinsiyetini ve cinselligini degistirmis transgender bir Hiristiyan
olarak tasavvur edilir."®°

Althaus-Reid, en temelde, queer teolojiyi faydali hale getirmekle ilgilenir.
Nasil ki erken ozgiirliik teolojileri analiz edilirken Marksist teorinin ara¢ olarak
kullanilmast gibi o da queer ve postyapisalci teorilerden faydalanarak queer teolojiyi
faydali kilma cabasindadir. Bu nedenle onun galigmalari aslinda queer i¢in hala
baslangi¢ olarak goriilen, ya da queer teolojiden bilgi alan &zgiirliik teolojileri
arasinda degerlendirilir.101 Queer teoloji i¢in baslangi¢ ¢alismalar olarak goriilen bu
calismalar sonrasinda listeye bircok calisma eklenebilir. Ozellikle her gecen giin
teolojilere getirilen yeni tanimlamalarin, queer ve teoloji iligkisini gliglendirdigi
sOylenebilecegi gibi, bu yeni yorumlamalarin hem queer teolojiye hem de klasik
teolojik yapilara farkli bakis agilar1 da sunuldugu belirtilebilinir.

Bu baglamda; heniiz kisa bir ge¢mise sahip, geng ve degisim odakli bir teoloji
olmasina ragmen belli karakteristik 6zelliklerle gelisen queer teolojinin ne ile iliskili
oldugu kisaca su sekilde 6zetlenebilir:

Queer teolojinin ilk karakteristik 6zelligi; Hiristiyan Ogretisinde fazlaca
onemsenen ‘metafiziksel 6z ’ii reddetmesi gosterebilir. Bu teoloji, cogunlukla akiskan
kimliklerle ugragmayi, ozellikle cinsel cesitliligin dinler tarafindan doktrinlerle
sekillenmeyecegini, en Onemlisi de cinsiyet kategorilerinin duragan olmadigini,
temel pasajlarda gecen ‘kadinlik’, ‘erkeklik’ tanimlamamalarinin cinsel bir kategoriyi
insa etmedigini vurgular ve bu teolojik temelini de Isa Mesih’in cinsiyet ve kimliksel

her tiirlii ibareden armik bir sdylem igerisinde oldugunu tanimlayarak ifadelendirir.

100 Marcella Althaus-Reid, The Queer God, Routledge ( Taylor& Francis Group) Yaymlari, New
York, 2003, ss. 23-94.
1% Stuart, ss. 102-103.
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Ikinci karakteristik &zelligi olarak; queer teolojinin, Hiristiyan teolojisinin
insa ettigi, Hiristiyan Ogretisinin temellerini olusturan ‘beden’, ‘Isa’, ‘Teslis’i
yeniden tartismaya agmasi gosterilebilinir. Queer teoloji bu yani ile yani, diinyay1
simdiye kadar defalarca biiyiileyen ‘st yapilar:’ -dini sdylem ve kutsal metinleri- alt
ist eden Ozelligiyle, queer teorinin toplumsal hayattaki tiim sabiteleri ters yiiz eden,
tiim kategorileri kimi zaman biitlinlestiren kimi zaman da yok sayan diisiinsel yapisi
ile aym1 diizlemde ilerledigine 6rnek olarak gosterilebilinir.

Ucgiincii karakteristik 6zellik olarak, queer teolojinin, klasik donem Huristiyan
teolojisinde cinsiyet kimligi arayisinda olan lezbiyen/gay teolojilerinin aksine,
teolojilerdeki cinselligi, modern teolojinin durdugu yerden tartismaya agmasi
belirtilebilir. Soyle ki; queer teoloji, dogru cinselligin ne oldugunu yikma cabasinda
degildir. O, cinselligin teoloji temelinde duragan bir bi¢imde insa edilemeyecegini,
statik bir bi¢imde ilan edilemeyeceginin ¢abasi i¢indedir. Ciinkii queer teoloji birincil
olarak teolojinin kendisi ile dogrudan iligkilidir.

Doérdiincti karakteristik 6zellik olarak da, queer teolojinin, biitiin cinsellik
kategorisinde insa edilen teolojileri, inan¢ bi¢imlerini kucaklayan bir teoloji olmasi
gosterilebilinir. Bu 6zelligi ile biitiinciil bir teolojik diisiince olarak da ifadelendirilen
queer teoloji ayn1 zamanda bir tlir nihilizm olarak gorilip elestirilmis, queer
teolojinin umutsuz bir idealizmi amaglayan bir proje olarak degerlendirilmesine yol
acmistir. Queer teoloji ile ilgili unutulmamas: gereken en Onemli nokta, queer
teolojinin, queer teorinin felsefi yapisindan gii¢ aliyor olmasidir. Bu ozelligi onu,
ataerkil terorii biktirmasinin yani sira toplumsal cinsiyet politikalarii ve kadin,
lezbiyen, biseksiiel, gay, erkek kimliklerini 6zgiirlilk adina kat1 sekilde elestirmeye
ve bu kimlikleri silmeye yonlendirmektedir. Bu yonii ile de ciddi sekilde elestiriler
topladigi sdylenebilinir.

Tim teolojileri kucaklayan ve biitiinlestiren queer teoloji, kimlik
performanslarinda bitmeyen bir yikimi ileri siirerek teolojileri yeniden yoruma
acamaya caligir. Queer teoloji adina yapilan ¢alismalarin sundugu bu cinsiyet kimligi
yikimi Onerilerinin, bireylerin hayatinda hangi olumlu etkiler saglayacagina ve
teolojilerin  yeni yorumunda kendini queer olarak ifadelendiren bireylerin
benimsedigi teolojik yaklasimin sosyal hayatlarinda ne gibi bir uygulama alam

saglayacagi din sosyolojik manada da bir “durum tanimlamasi” igerdiginden kendini
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queer olarak tanimlayan inananlarin teolojik ingalarinin nasil olduguna deginmek
faydali olacaktir.

Bu nedenle calismanin devaminda queer teolojinin felsefi perspektifinden
faydalanarak, bu teolojinin kronolojik olarak konusulmaya baglandigi dinler olan
Hiristiyan, Yahudi ve Islam teolojilerine yonelik queer bir okumanin nasil olduguna
ve kendini Yahudi, Hiristiyan ve Miisliman queer olarak ifadelendiren bireylerin bu

teolojileri nasil yeniden yoruma agtiklarina deginmeye c¢alisilacaktir.

2.1.2. Hiristiyan Teolojisinden Queer

1970’lerde gelisme gosteren lezbiyen/gay teolojileri, Klasik Hiristiyan
teolojisini tartisgmaya ag¢mis ve toplumsal hayatin i¢inde var olan her kesimi
biitiinlestiren yeni bir teolojik anlam ve sdylemsel donilisiimiin ismi olmustu. Bu
gelismeler Hiristiyan teolojisinin doniiserek yeni bir teolojik perspektifin olugmasi
icin kiigiik bir adimdi. 1990’lara kadar siiren bu yenilesme hareketleri, 1990’larda
bir¢ok sosyal grubu kapsayarak biitiinlesik yeni bir isim kazanmasini sagladi: ‘Queer
Teoloji’.

Queer teorinin kavramsal temellerinden beslenen bu yeni teoloji, 6zellikle
Hiristiyan teolojisinin geleneksel kaynaklarini yeniden yoruma agarak yolunu ¢izme
cabasindadir. Bu ¢abasinin ilk adimlarini da teolojik kategorileri ve inang temelleri
LGBTQ bireylerin bakisindan yeniden bir okuma gerceklestirerek atar. Bu baglamda
Queer teolojinin gelismesi ve teolojik bir temel igerisinde degerlendirilmesinde,
Hiristiyan teolojisi 6zelinde gerceklesen bu diisiinsel/teorik yenilesmelerin yer aldig:
sOylenebilir.

Calismanin bir 6nceki bolimi olan Queer Teoloji kisminda, aslinda 6zelde
queer teolojinin temelleri anlatilirken ayni zamanda bu yeni teolojik perspektifin
Klasik Hiristiyan teolojisine yonelik yapilan teolojik tartismalardan nasil beslendigi
etraflica anlatilmisti. Bu sebeple ¢alismanin bu boliimiinde ¢ogunlukla, Hiristiyan ve
queer teoloji iligkisinin nasil kurulduguna ve temel ritiiellerin nasil bir doniisiim ve
yenilesme igerisinde olduguna deginilmeye ¢alisilacaktir.

Cagdas queer teorinin etkisinde kalarak, kendilerini lezbiyen, gay, biseksiiel,

transgender, ya da bu listeyi biitiinlestirici queer terimi ile genellestiren, oteki
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olmaktan herhangi bir huzursuzluk duymayan bireylerin Incil metinlerini kendi
perspektiflerinden yola ¢ikarak yeniden yoruma agmalari’® ile Hiristiyan teolojisi
temelinde yeni bir teolojik perspektif olusmaya baglar. Bu yeni teolojik yap1 kimi
kaynaklarda Queer Hiristiyan Teoloji olarak gegerken kimi kaynaklarda ise salt bir
sekilde Queer Teoloji olarak yer aldig1 sdylenebilir.

Hiristiyan teolojisi ile queer teorinin yakinlagmasimi saglayan pek ¢ok
durumdan soz edilebilir. Baslangi¢ olarak, Hiristiyan teolojisini queer bir yoruma
acilmasina katki saglayan temel alt yapilara deginmek daha yerinde olacagindan ilk
olarak Incil metinlerinde gerceklestirilen yeni teolojik yorumlardan bahis edilecektir.

Incil metinlerinin LGBTIQ bireyler tarafindan yeniden yoruma agilmasi
Hiristiyan teolojisini queer perspektife yakinlastiran ilk adimi olusturur. Incil
metinlerinde Ozellikle cinsel aktivite, cinsel Kimlik ve toplumsal cinsiyet (gender)
hakkinda belirtilen varsayimlarin yeniden yorumlanmasi yeni teolojik perspektifin
catisint olusturmaktadir. Bu temel cati temelinde yorumlamalarda bulunanlar,
Ozellikle queer teorinin mesguliyet temellerini olusturan cinsiyet ve cinsellik
temelinde insa edilen dializmlerin (kadin-erkek, heteroseksiiel-homoseksiiel,
normal-anormal, dogal-dogal olmayan) Incil metinlerinde yer aldig1 béliimleri
yoruma agarak, metinlerdeki kat1 normativiteleri tartismaktadirlar. Bununla birlikte
Hiristiyan teolojisi ile queer teolojiyi yakinlastirarak ‘queer Incil yorumlarinin’
gelismesine zemin hazirlayan bir diger etkenin, 20. yilizyillda Hiristiyan dini
icerisinde gerceklesen cesitli gelismeler ve kutsal kitabin daha genis toplumlar
tarafindan yoruma acik hale gelmesi gosterilebilir.

1960’larin sonlarinda feminist ve LGBT gruplarinin etkisi ile toplumsal
cinsiyet ve cinsellik konulari, ABD ve Avrupa’da toplumsal hayatin her alaninda
acikca tartisilan konular arasinda yer almaktaydi. Bu tartismalar, Hiristiyan ve
Yahudi teolojisinde cinsellige ve cinsiyete yonelik yeni bir tutumun edinilmesine
katkida bulundugu gibi ayn1 zamandan klasik teolojik tutum igerisinde yeni bir bakis
acisinin olugmasina kaynak olarak gosterilmeye baslandi. Bunun yani sira siyahi ve
liciincii diinya teolojileri Incil’in baskin yorumlarina karsi, marjinal bakis acilarim

kabul eden alternatif okumalar gergeklestirdi.'®® Queer ve Hiristiyan teolojisine

192 g1ker, (QT), s. 188.
103 g1ker, (QT), s. 190.
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yonelik akademik bilgi ve yontem gesitliliginin de artmasi ile incil metinleri yeni
teolojik ifadelendirmelerle hizla sekillenmeye basladi.

1974 yilinda; lezbiyen yazar Sally Gearhart ve William Johnson’nin
Hiristiyanlik ve Incil’i yeniden yoruma agma ¢abalari, queer ve Hiristiyan
teolojisini yakinlastiran ilk referans calisma olarak gosterilebilinir. Calismalari,
Hiristiyan dgretisinin temellerini tartismaya agmasi ve Incil metinlerinde escinsel
ifadelerin aranmasina yonelik bir denemenin habercisi niteliginde olup, gelecek
calismalara katki saglamasma ragmen, Incil yorumlamalar1 agisindan smirli bir
caba olarak goriildiigiinden bu dénemde c¢alismaya pek de basvurulmamastir.

1970°den 1990’lara kadar olan siire zarfinda Incil’de LGBT yorumlari
sinirli bir temelde ilerlemesine ragmen 1990’dan 6nce Hiristiyanlik ve LGBT
bakisini birlestiren ender ¢aligmalarin da oldugu sdylenebilinir. Bu déneme 6rnek
gosterilecek en Onemli calisma, gay tarih¢i John Boswell tarafindan 1980°de
yayinlanan Hiristiyanlik  Ogretisi  ile 1ilgili yeni teolojik yorumlamalar
ifadelendirdigi boliimdiir. Boswell bu ¢alismasinda 6zellikle Incil’in escinsellikle
ilgili bir kinama igermedigi ve Incil’in homofobik temeller barindirmadigindan
bahis eder. Onun bu temel diisiincesi; diisiinsel temellerini takip eden birgok Incil
okuyucusunu etkilemis ve kendisinden sonra benzer ¢alismalarin ¢ogalmasi adina
bir yol agcmistir. Fakat bir¢ok lezbiyen/gay teolog Boswell’in g¢aligmalarinin,
lezbiyen ve gay okuyucularn Incil’e kendi 6zel yorum ve acilimlarini getirmeleri
adina ozel bir katki saglamadigini diistinmektedir.

Boswell’in yan1 sira 1980’ler boyunca lezbiyen feminist teolog Carter
Heyward’m lezbiyen/gay deneyimlerinin Incil’e y&nelik yeni yorumlarm
olugmasina yonelik yapici rolii de bir diger ornek olarak degerlendirilebilinir.
Heyward’in 6zellikle kutsal metinlerde ataerkil soyleme feminist bir yorum getirme
cabasi, lezbiyen ve gay teolojisini Incil’i yeniden yoruma agma konusunda
yiireklendirmesine 6rnek olarak gés‘[erilebilinir.m4

1990’larda queer teorinin etki alaninin biiylimesine paralel olarak LGBT
bireylerin Incil yorumlar1 da hizlanmaya baslamistir. Bu yeni gelismelerde, dzellikle
lizerinde odaklanilan nokta, Incil metinlerinin escinsellikle ilgili tutumunun ne

olduguna yonelik yapicit ve dogru yorumlardan ¢ok, LGBT okurlarin hangi kutsal

194 Stone, s. 184.
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bilingle yeni teolojik yorumlar1 inga ettikleri iizerine konumlanmaktadir. Bu temel
diistince 151¢1nda olusturulan ilk calisma 1993 yilinda gay teolog Gary Comstock
tarafindan gerceklesmistir. Comstock “gay theology” olarak sundugu c¢alismasinda
Ozgiir inan¢ kapsaminda kutsal metinleri yeniden yoruma agmaya calisir.'® Yeniden
yorumlamaya c¢ahistigi Incil metinleriyle, Hiristiyanlik ve escinselligi uzlastirma
calisirken, ayni zamanda hemcins cinselliginin yasaklanmadigini; bunun aksine
Hiristiyan teolojisinde onaylandigini belirtir. Bu iliskiyi tanimladig1 metinler pek ¢ok
Klasik Hiristiyan teologun tepkisini ¢ekmistir. Buna ragmen ¢ogu LGBT okuyucu
Comstock’un bu yorumlarimi yararli hale getirmek icin diger kutsal metinleri de
yeniden yoruma a¢gmaya ¢alistiklar1 bilinen gercekler arasindadir.

Hiristiyan teolojisinin  “queer” terimi ile tanismasi 1999°da teolog Mona
West’in makalesi araciligiyla olur. West’in Incil yorumlarmin temelinde “foplumsal
konum biitiinlemesi” kavrami yatmaktadir. Soyle ki; gelistirilen yeni teolojik
yorumlar araciligiyla Incil metinleri, sosyal topluluklarin ihtiyaglarmi karsilayacak
bir bi¢imde yeni teolojik yorumlari igermeye baslamaktadir. Bu nedenle West;
ozellikle toplumsal konumun biitiinlesmesine yénelik bir Incil okumasi, yani
“queer/sosyal konumlar1” gozeten yeni teolojik yorumlar gergeklestirme ¢abasina
girer. Bu ¢aba dogrultusunda West’in iizerinde 6nemle durdugu ilk nokta; queerin
kapsayic1 bir terim olarak altinda topladig: bireyler arasinda farkliliklarin s6z konusu
oldugu ve bu farkliliklarin 6zellikle ABD’de bir queer topluluk var ettigidir. Bu
nedenle West “queer sosyal konum” ifadesini lezbiyen, gay, biseksiiel ve
transgender bireyleri kapsayan bir terim olarak kullandigini, yorumlarinin temeline
yerlestirir. Bu ¢abas1 ile West’in, Incil’e ydnelik yeni teolojik ifadeleri, queer
topluluklarmin {iirettigi deneyimlerin kabul edilmesine ve bu topluluklarin sosyal ve
manevi ihtiyaclara katkida bulunacak queer okumalarin gelismesini saglayacak pek
cok queer teolojik calismada referans olarak gésterilmistir.lo6

Temel diistincesini queer topluluklarmin  diislinsel ve yasamsal
deneyimlerinden Incil metinlerine dogru olusturan West, asil diisiinsel insasini
Robert Goss ile diizenledigi ortak calismalari olan “Incil’i Queer Okuma” da

olusturur. West bu c¢alismada, queer kavramimin tim o6teki kavramlarini kapsayan

105 gyker, (QT), s. 188.
19 Stone, s. 185.
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biitiinlestiren bir terim oldugunu bildigi halde anlamsal tartigmasinin temeline
cinsellik pratikleri ve toplumsal cinsiyet kavramini konumlandirir. Peki, queer
teorinin cinsellik pratiklerinden bu sekilde etkilenmesi Incil metinlerini
yorumlamasinda nasil bir etkide bulunmustur?

Queer teori cinsiyet, cinsellik ve gender kavramlarinin stabil olmadigini,
postyapisalct anlayislarin temelinde tarihsel bir analiz araciligiyla gosterme
cabasindadir. West, queerin bu diisiincesi 1s131nda Incil metinlerini yeniden analiz
eder. Teolojik diisiince yapisinin temeline yerlestirdigi sosyal gruplarin tiimiini
kapsayan bakis acisiyla, Incil’de goz ardi edilen cinsellik ve toplumsal cinsiyet
iliskilerini postmodern bakis acisiyla yeniden okumaya acar. Ornegin, “gay evlilik”

’

ve bu evlilikten sonra olusacak “akrabalik iliskileri” ya da modern varsayimlar

dahilinde “normal, tekesli, dogal, heteroseksiiel, ¢ekirdek aile” elestirileri West’in
queer incil yorumlarinda iizerinde durdugu konularim bir kismini kapsar.'”’

Bunun yani sira Stephen Moore’un modern donem yaklagimlardan
faydalanarak Incil metinlerine yonelik farkli bir yorum getirip, erken Hiristiyan
teolojisinde yer alan cinsiyet kimligi ve cinsel arzu arasindaki iligkinin birbiri ile
uyumlu olmadigina deginmesi, Queer Incil okumalar1 icin yeni kapilar agtif
sdylenebilir. Moore’un queer Incil yorumlari, teolojide normal olarak tanimlanan
seksiiellik varsayimlara meydan okur. Incil’de yer alan cinsellik kavramlastirmalarini
bilerek tartismaya acar. Moor 6zellikle modern yorumlardan faydalanarak metinlerde
var olan sadomazosizmi analiz etme ¢abasindadir. Moor ile birlikte daha da netlesen
Incil’in queer yorumlarinin odak noktasinin da belirlendigi soylenebilir. Bu
baglamda Queer Incil okumalari ile baslangigta cogunlukla kutsal metinlerin escinsel
bireyleri de kucakladigini ifade eden yorumlarin aksine bu ilimh iligkiyi kurma
cabasina ihtiya¢ duymayan, biitlin modern insanlarin (Yahudi-Hiristiyan) “ozgiin”
olduguna deginen, kimliksel kategorilerden siyrilmis bir kutsal metin okuma
cabasina girildigi belirtilebilir.

Hiristiyan teolojisinin queer teoloji ile kurdugu bu yenilesme hareketi,
yalnizca kutsal metinler 6zelinde degerlendirilmemistir. Temel metinlerde baglanan
yenilesme hareketleri, kilisenin LGBTQ bireylere yonelik tutumunu esnetmis; ayni

zamanda LGBTQ pozitif kiliselerin olusmasina da katki saglamistir. Bu temel

97 Stone, s. 186.
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diisiinceler dzelinde kilise ritiiellerinde de déniisiim yasadig1 bilinmektedir. Ozellikle
Hiristiyan 6gretisinin temelini olusturan vaftiz ve teslis, lezbiyen/gay ve diger tiim
oteki kategorilerinin diisiinsel yorumlarina agik hale getirilmistir. Bu yenilesme
hareketleri, -modern ve postmodern yaklagimlar temelinde ozellikle kilise merkezli
sorulan sorular araciliiyla- lezbiyen, gay ya da diger seksiiel kategorilerinden
herhangi biri ya da bir kag1 ile kendini ifade eden bireylerin evlilik ve ¢cocuk sahibi
olma konusunda ni¢in yasaklar yasadigini klasik kilise dgretisi 6zelinde tartismaya
acar. Teolojik perspektifini Hiristiyan kimliginin duragan olmadig1 iizerine
kurgulayan Alison Webster’in ¢alismalar1 bu diislinsel/teolojik insaya 6rnek olarak
gosterilebilinir.

Webster, kimlik kategorilerinin tiimiine yonelik bir kars1 durus ile Hiristiyan
teolojisini queer teolojiye yakinlastirir. Ona gore biitiin kimlik kategorileri
(heteroseksiiel-homoseksiiel, kadin-erkek, normal-anormal) eskatoloji diigiincesinin
temeline yerlestirilmis kendi kendini ¢aglar boyu tekrarlayan birer kalintidir. Bu
kalintilar, zamanla ¢agin siliren ve degisen ifadelerini karsilayacak duruma
ulasamazlar. Bu nedenle, bu kimlik kategorileri dinsel kimligin ifadelendirilmesi i¢in
yeterli ve onemli ayraglar degildir. Bu yeni teolojik yorumunda Webster’in 6zellikle,
Hiristiyan kimliginin cinsiyet kimlikleri, toplumsal cinsiyet ve cinsellik kategorileri
gibi kaygan bir performeyi igerdigi ve Hiristiyan teolojisinin temelinde yer alan
vaftiz ve teslis inancinin genellestirilmis bir kiiltiirel {iriin olarak degil, kisinin kendi
inanc1 ve ruhsal doygunluguyla yani kisisel kiiltiirii ile iliskilendirilmesi gerekliligi
tizerinde durdugu st')ylenebilir.lO8

Kiliseyi degisime davet eden bir diger yenilesme ¢agris1 Sarah Coakley’in
caligmalarindan gelir. Coakley, Butler’in modern dénem beden yorumlarindan yola
cikarak, Foucault’un queer teoriye sundugu marjinalite diislincesi yardimi ile
kuralci/gelenekselci Hiristiyan Ggretisini tartismaya acar. Bununla birlikte, feminist
yaklagimlarin 6zellikle erkek egemen diislinceyi elestiren tutumlarindan faydalanarak
kilise temelinde var olan pratikleri yeniden yorumlamaya gider. Ozellikle bu
diistincesini Katolik kilisesi 6zelinde gelistirmeye ¢aligir. Ona gore Katolik kilisesi
hemcins sekse olumlu bir tavir takinir. Ciinkii kiyamet giiniinde yaygin olarak

belirtilen kimlik kategorileri zaten yok olacaktir. Kiyamet aninda hi¢ kimse kadin-

198 Stuar, ss. 105-106.
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erkek, heteroseksiiel-homoseksiiel, dogal-dogal olamayan ayrimina tabi kilinmadan
kiyamet kopacaktir. Bu nedenle, Coakley’in diisiincesine gore dnemli olan kilisede,
Hiristiyanlik temelinde birlesip, kardeslik ve dostluk 6zelinde ibadet biitlinliigiint
saglamaktir. Kiliseler 6zelinde yapilan bu temel tartisma konulari, Hiristiyan teolojisi
Ozelinde gelisen yeni teolojik yorumlar1 destekler nitelikteyken, ayni zamanda tek bir
kimliksel temelde kendini ifade eden bireylerin de kimliksel ifadelerinde doniistimii
beraberinde getirmistir. Bu temel gelismeler ve LGBT pozitif kiliselerin
cogalmasiyla dinle iletisimi artan LGBT bireylerinin olusturdugu belirli sivil toplum
kuruluslarinin en temel 6zelligi olan ¢ok katli Gtekilikleri sahiplenen durusuna, dini
ifadelerde hi¢ tereddiit edilmeden eklenmistir. Yani Hiristiyan queer teolojinin
yayginlasmasi ile ‘siyah-feminist-lezbiyen-Hiristiyan’, ‘siyah-feminist-transgender-
gay-Huwristiyan’ ya da ‘siyah-feminist-lezbiyen-Hiristiyan-papaz’ olan bireylerden
bahis edilmeye baglanmaistir.

Kilise ritiiellerinin, kutsal manadan koparilmadan yeniden yoruma agilmasi
ile yenilesen bir din dilinden de bahis edilmeye baslanmistir. Ozellikle Incil
metinlerinde yer alan, bugiin kullandigimiz anlamlar1 karsilayan ‘kadin’-‘erkek’,
‘kari-koca’ ifadelerinin yerine yeni teolojik yorumlar karsilayan basit manasi ile
‘inanan Hiristiyan insan’ ifadesi kullanilmaya c¢alisildig1 sdylenebilir.'*

Bu baglamda sonug olarak; 1970’lerde baslayip 1990’larin sonuna kadar
stirekli olarak yenilesmeye devam eden teolojik yorumlarla birlikle Hiristiyan
teolojisi temelini olusturan metin, ritiiel ve Hiristiyan din dilinin yeniden
yorumlandigi, bu yenilesme ile, toplumsal hayatta var olan her tirli kimlik
kategorisi gibi dinsel kategorilerin de tartismaya acilip tiim toplumsal gruplari
biitiinlestiren biitiinciil ve kimliksiz bir teolojik perspektifin olusmasina katki

saglandig: belirtilebilir.

%9 Eric M. Rodriguez- Suzanne C. Oullette, Gay and Lesbian Christians: Homosexual and
Religious ldentity Integration in the Members and Participants of a Gay- Positive Church,
Journal For The Scientific Study Of Religion, ,Cilt.39, Basim.3, 2002, ss. 333-346.
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2.1.3. Yahudi Teolojisinden Queer

1990’lardan giinlimiize degin hizli bir gelisme gosteren queer teorinin,
Hiristiyan kiltiirlerinde gergeklestirdigi kokli degisimler ve teolojik yapisina
sundugu yeni yorumlamalar Yahudi kiltiirii ve queer teoriyi birbirine yakinlastirip,
bu kiiltiirde kendini queer olarak tanimlayan bireylerin kiiltiirel ve dini temellerinde
queer bir kap1 agmalar1 adina cesaret bulmalarini saglamistir.

Yahudi kiiltiiri ve queer iligkisini tanimlayan sinirli sayida ¢alisma olmasina
ragmen, var olan c¢alismalarin temelinde, kendisini queer olarak ifadelendiren
bireylerin kisisel deneyim ve bakis acilarindan yola ¢ikarak Yahudi kiiltiiri ve
teolojisini yeniden anlama cabasi yer almaktadir. Fakat yapilan bu g¢aligmalarin
biiyiikk ¢ogunlugunun, Yahudi kiiltiiriinde, LGBTQ bireylerine yonelik yer edinen
dini bakis acilarin1 degistirme ¢abasi i¢inde olmasi, 6zellikle Yahudiligi queer bir
bakis agisi ile yeniden yoruma agma girisimlerinin teolojik anlamda kisir kalmasina
neden oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte; bu calismalarin, Yahudi kutsal
metinlerine yonelik kokli bir elestiri getirmeyi basaramadiklar1 ve Talmud
metinlerini heniiz queer bir perspektifte yeniden okumaya agamadiklar1 da teolojik
manada yeni bir ifadede bulunamadiklarina kanit olarak gosterilebilinir. Fakat queer
tartigmalarinin - Yahudi kiltiri ve az da olsa kutsal metinlerin igeriginde
gerceklestirilmis olmasi, Yahudi olan LGBTQ bireyleri ile din arasinda yeniden
iletisim kurulmasini saglamaktadir.

Yahudiligin queer teori ile iliski kurmasi, diger dinlerde oldugu gibi yalnizca,
dinlerdeki cinsiyet, cinsellik kategorileri ve toplumsal cinsiyet ifadelerine yonelik bir
yenilesmeyi kapsamaz. Yahudilikte queer teoriden ya da queer perspektiften séz
etmek, ayn1 zamanda homofobiden, antisemitizmden ve queer teori kapsaminda
kendini ifade eden her tiirlii 6teki kavramini kapsayan yeni bir teorilestirmeden bahis
etmektir. Yani queerin sundugu her tiirlii 6teki kavraminin Yahudi queer diisiince
yapisinda yer aldigi soylenebilir. Bu nedenle Yahudi queer diisiincesi ilk olarak,
Yahudi kutsal metinlerince glinahkér olarak tanimlanan LGBTQ bireylerine yonelik
bir adim atarak Talmud’da yer alan cinsiyet ve cinsellik kategorilerini tartismaya
acar. Ozellikle bu yeni diisiince; ¢okkiiltiirliiliik temelinde, Yahudi kiiltiirii icerisinde

yer alan sosyal gruplari smirlamadan Yahudi teolojisini, Erken Antik Yahudi
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Kiltiri’niin - hegemonik ve seckin erkek haham disiincesinden siyirarak,
biitiinlestirici inang temelinde metinleri yeniden yoruma agma cabasindadir.™*°

Yahudilik ve queer teori iliskisinin kuruldugu ikinci nokta, hemcins cinselligi
ve kiiltlirel anlamda escinsel bireylerin konumlanisidir. Yahudi Queer yada Queer
Yahudi diisiincesi, modern Yahudi disiincesinden faydalanarak escinselligi kiiltiirel
bir fenomen olarak ele alir. Yahudi escinsel kimlik kategorilerinin sosyal hayatta
yasadig1 karmasalar1 arastirip, bu karmasalar1 yeniden tartismaya agmaya calisir.
Bunu da Yahudi teolojisinde tarihsel olarak konumlandirilan escinsellik ifadeleri ile
queer teorinin temelleri arasinda retorik bir iligski kurarak, toplumsal hayat ve din
arasinda baglant1 saglamay1 amaglar. '™

1970’lerde Yahudi kiiltiiriinde, kadimin kutsal metinlerdeki ve toplumsal
hayattaki konumunu tartismaya acan feminist ¢aligsmalarin hiz kazanmasi, Yahudi
toplumlarinda LGBTQ bireylerine yonelik c¢alismalarin hizlanmasina da katki
saglamistir. Ozellikle Foucault’un postyapisalct beden ve cinsellik tanimlarindan
faydalanan queer teorinin yaygimlasmasi, 1970 sonrasinda Yahudi kiiltiri ve
teolojisinde yer alan dini ve kiiltiirel deger olarak tanimlanan bir¢ok homofobik
tutumun gozden gecirilmesini sagladigi sdylenebilir.

Bunun yani sira 1970’lerde Avrupa ve Amerika’da gelisme gdsteren
lezbiyen/gay teolojilerinin  Yahudi kiiltiiriinde de konusulmaya baslanmasi
lezbiyen/gay pozitif sinagoglardan bahis edilmesini saglayan bir diger gelisme
olmustur. Bu gelismeler ile queer Yahudi diisiincesinin, 6zellikle dua kitaplarinin
cinsiyetsiz bir temelde yeniden yorumlanmasinin yani sira, hemcins cinselliginin
Yahudi tarihindeki ge¢misini tartismaya agip, Yahudi teolojisindeki dini ritiiellerde
ciddi reformlarin konusulmasini saglayip bu teolojiyi tiim toplumsal gruplara agik

hale getirmeyi amagladig: ifadelendirilebilinir.**?

119 Daniel Boyarin, Against Rabbanic Sexuality, Textual Reasoning and the Jewish Theology of
Sex, ed. Gerard Loughling, Queer Theology Rethinking the Western Body, Blacwell Yayinlari,
Carlton Australia, 2007, ss. 129-143.

11 Daniel Boyarin- Daniel ltzkovitz- Ann Pellegrini, Strange Bedfellows: An Introduction, ed.
Daniel Boyarin- Daniel Itzkovitz- Ann Pellegrini, Queer Theory and the Jewish Question,
Colombia Universty Yayinlari, New York, 2003, ss. 1-18.

12 Matti Bunzl, Jews, Queers, and Other Symptoms: Recent Work in Jewish Cultural Studies,
GLQ: A Journal of Lesbian and Gay Studies, Duke University Yayinlari, Cilt: 6, Say1: 2, New York,
2004, ss. 327-334.
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Bu baglamda Yahudi ve queer teoloji iligskisi ii¢ temel noktada
ifadelendirilebilir. ilk temel noktada olarak; Queer teolojinin, Yahudi teolojisinde
belirtilen cinsiyet ve cinsellik kategorilerini tartismaya agma cabasi belirtilebilir.
Cinsiyet¢i bir din olan Yahudilik, genellestirilmis kadinlik ve erkeklik kategorileri
disinda var olan cinsellik ve toplumsal cinsiyet ifadelerini disarida birakan bir dindir.
Yahudiligin bu &zelligi, pek cok Yahudi queer din bilgini ve aktivisti tarafindan
elestirilir ve belirgin Yahudi bakisinda yer alan seksist cinsellik/toplumsal cinsiyet
ifadeleri yeniden iletisime a¢ilmaya calisilir. Bu temel ¢aba i¢inde olan Daniel
Boyarin, Sander Gilman, David M. Halperin, Daniel Itzkovitz ve Ann Pellegrini gibi
teologlar, Yahudiligi cinsiyet kategorilerini ve cinsellik cesitliligini kucaklayan,
baskidan arinik bir dini yoruma ulastirma amaci ile yola ¢ikarlar. Ayni1 zamanda, bu
teologlarin ¢alismalarinin biiylik cogunlugunda, tarihsel bir temele oturtulmus inang
temellerini tartismaya a¢gmalari ve Yahudi teolojisi ile marjinal olarak tanimlanan
gruplart yakinlastiracak analitik bir ¢ergeve sunmalart Yahudi queer diistincesinin
giiclenmesi agisindan da biiylik 6nem teskil etmektedir.

Ikinci temel nokta olarak, biitiinlestirici ve kucaklayici dini bir sdylem
cabasinda olan queer Yahudi diislincesinin, queer teorinin felsefi temellerinden ve
kendini queer olarak ifadelendiren bireylerin deneyimlerinden yola ¢ikarak,
Yahudiligin queerin perspektifinden yeniden ifadelendirilip, yeni bir dini sdylem
olusturma cabasi i¢cinde olmasi belirtilebilinir.

Ugiincii temel nokta olarak da, 1970’lerde Yahudi kiiltiiriinde meydana gelen
toplumsal sOylem tartismalarinin Talmud’ta gerceklestirdigi sdylemsel degisimler
gosterilebilinir. Ozellikle Yahudi kiiltiiriinde gelisme gdsteren feminist, lezbiyen/gay
sOylemleri Talmud metinlerinin yeni yorumlar ve anlamlarla ifade edilmesi i¢in
onemli adimlar atmistir. 1990°larda daha da keskinlesen bu gelismeler ile temelde
amaglananin, Talmud metinlerinin cinsellik ifadelerini tartismaya a¢cmak ve yeni
toplumsal gruplart biitiinlestiren, homofobiden arinik bir dini inang insa etmek
oldugu sdylenebilir.

Queer Yahudi diisiincesi, Yahudi teolojisinde ifade edilen ritiielleri de bu
yenilesmeye dahil etmistir. Soyle ki; Yahudilikte pek c¢ok dini ritiiel, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet temellerinde belirgin sekillerde kurallara ayrilmistir. Yahudilige

getirilen bu yeni yorumlar sayesinde pek ¢ok queer Yahudi birey kendi
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konumlarindan, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ideallerine gore belirlenmis olan
ritiielleri yeniden sekillendirmeye c¢alismiglardir. Cinsiyetgi ritiielleri yeniden
yorumlamalari, ayni zamanda tarihsel ataerkilin miras1 olarak goriinen inang
temellerini de kendi gerceklikleri temelinde yeniden ifadelendirdikleri anlamina
gelir. Bu diislince ile aslinda temelde, Yahudi ritiiellerinin maneviyat ve kimligi
baglayan y6niin oldugunu vurgulamaya ¢ahismuslardir.™

Bu baglamda sonug¢ olarak diyebiliriz ki; Yahudi teolojisi ve queer teori
arasinda iliski kurulmasi, Yahudi teolojisinde bir kisim degisimleri beraberinde
getirmistir. Yahudi queer ¢aligmalarinin gelismesi ile belirli kimlik politikalarinin
ezici giicli hafifletilmeye c¢alisilmis, en 6nemlisi de Yahudi kiiltiirii icinde LGBTQ
bireylerine yonelik saygi ve hosgorii yerlesmeye baslamistir. Queer teorinin mekan
ve zamandan bagimsizlik prensibini géz 6niinde bulunduran yeni Yahudi diisiincesi,
kutsal metinlerin farkli zamanlarda farkli mekanlarda okuyucular tarafindan yoruma
acilabilecegini vurgulayarak LGBTQ bireylerin bireysel dini kiiltiirlerini insa
etmeleri adina O6nemli bir adim da atmustir. Bu diisiince, ozellikle Avrupa ve
Amerika’da yasayan Yahudi LGBTQ bireyleri arasinda hizli bir sekilde gelisme
gosterdigi sdylenebilir.'** Bunlara ek olarak queer teori ve Yahudi teolojisi arasinda
kurulan iletisim sayesinde, Yahudi toplumlarinda i¢ ice ge¢mis kimliklerden bahis
edilmeye de baslanmistir. Ozellikle kutsal metinlerin ¢aglar boyu disladig1 kesimler
queer teorinin actifi perspektifle biitlinleserek, din ve Oteki kavramlar1 arasinda
iletisim kurulmasii saglamistir. Ayni zamanda bu temel gelismelerin, Yahudi
toplumlarinda 1990’lardan sonra yaygm bir sekilde, yahudi-lezbiyen-feminist,
yahudi-gay-evli-baba-din bilgini ya da yahudi-transgender-lezbiyen-feminist olan

bireylerden bahis edilmesine de imkan sagladig1 sdylenebilir.

Queer Queeries internet  sitesi: Queering, Judaism and Rediefining Gender,

http://complicatinggueertheory.wordpress.com/systems-of-knowledge/queering-judaism-and-the-
mechitza/ (Erisim Tarihi: 09.05.2014)

14 Erederick S. Roden, Jewish/Christian/Queer: Crossroads and ldentities, Ashgate Yayinlari,
Company, Burlingtn, 2009, ss. 4-18.
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2.1.4. Islam Teolojisinden Queer

Postyapisalci ve queer teorinin sosyal hayatin merkezine temas eden
yenilesme ve biitiinlesmeyi onceleyen sdylemleri, Klasik Islam teolojisinin hemcins
cinselligine yonelik kat1, kabul edilemez, biiylik giinah olarak tanimladig: ifadelerini
torpiileyip yeniden yoruma agarak olumlu yonde degisime ugrattigi Islam temelinde
yasanan yenilesme hareketleri 1s181inda sdylenebilir. Soyle ki; hemcins cinselligini
reddetmeyen, farkli cinsellik kategorilerini yasayan bireylerin Islam tarafindan
kucaklandigini ifade eden, dzellikle klasik dénem Islam arastirmacilarmin hemcins
cinselligini yasaklananlar icerisinde degerlendirdigi temel metinleri yeniden yoruma
acan yeni bir Islami grubun varhigi, Islam’in hemcins cinselligine yonelik tutumunun
belli kesimlerde degistigine ydnelik bir 6rnek sunmaktadir. Bu Islami kesimin,
hemcins cinselligine yonelik kabul edilen bir tutum igerisinde olmasi, gelismekte
olan bu yeni teorik yaklagimlarin diisiince yapilarindan etkilenmis olmalariyla
aciklanabilinir. Ozellikle queer teolojik diisiince yapisinmn, hemcins cinselligi
konusunda Hiristiyanlik ve Yahudilikte olumlu yol kat etmesi, Islam teolojisini queer
teolojiye yaklastiran bir etken olarak gosterilebilir.

Islamiyetin genel olarak, toplumun her kesimi kucaklayan, kabullenen
diisiince yapisi, tarih igerisinde, Islam toplumlarinda, genelin disinda davranan
bireylerin dislanmasma engel olmamustir. Ozellikle lezbiyen, gay, biseksiiel,
transgender ve interseksiiel bireylerin toplum tarafindan diglanmasi, kutsal metinleri
referans alarak mesru kilinmistir. Fakat bu donemlerde miisliiman lezbiyen, gay,
biseksiiel ve transgender bireylerin oldugu da yine kutsal metinlerde gegmektedir. Bu
nedenle, modern dénemde inanan, inang yolunu Islam olarak belirten LGBTIQ
bireylerinin olusu Islam teolojisini yeniden yorumlama diisiincesini giindeme
getirmistir.

Islam ve queer teolojiyi yakinlastiran pek ¢ok etkenden bahis edilebilir. Bu
etkenlerden bahis etmeden dnce unutulmamasi gereken konu, islam ve queer teoloji
temelinde birlesen yorumlarin, lezbiyen/gay teolojisi olarak algilanmamasidir. Bu
iliskiyi lezbiyen/gay teolojisinden ayiran birgok neden sayabilir. Bunlar icerisinde en
onemli neden, Islami Queer Teolojisinin, queer teorinin belirttigi gibi birgok “éteki”

kavramina vurgu yaparak bir teolojik perspektif insa etme cabasi igerisinde olmasi
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gosterilebilir. Bu 6nemli noktaya, Islam ve queer teolojiyi yakinlastiran etkenler
ifadelendirilirken yer yer deginilmeye calisilacak.

Islam ve queer teolojinin yakinlasmasini saglayan ilk etken olarak; islam
toplumlarinin sosyal hayatla iliski kurduklar1 temel diisiince yapilar1 gosterilebilir.
20. ve 21. yiizyilin kiiresel duasi olan, “insan i¢in ve insana ragmen” sOylemi,
bireyin toplum ile kurdugu iligskiyi bu yonde belirlemesini saglamistir. Sdyle ki,
degisim odakli diinya goriisii bireyin sosyal hayatin1 nasil insa edecegini de
belirlemektedir. Evrensellesme diisiincesi bireyin kiiltiirel algisin1 olusturan diistlinsel
yapisina temas etmekte, bircok konuda “insani olamin” oncelikli amag¢ oldugu
diistincesi yerlesmektedir. Bu temel diislince farkliliklar1 ve dolayisiyla dinlerin
kiiltiirel] yapiyt bicimlendiren giiciinii kirmakta, bircok konuda evrenselligi
amaglayan birey, dini yorumlarinda da bu g¢abay1 gdstermektedir. Bu evrensel din
anlayist, dinin gerekliligini karsilamayan yani ‘“anormal” , ‘“giinah” olarak
tanimlanan eylemleri icra eden bireyleri diglayan bir dini degil, aksine “éteki” ile i¢
ice olan bir din anlayis1 arzusu giitmektedir. Bu temel etkenden dolay,
lezbiyen/gay/transgender/queer ~ bireyler cinsel  gesitliligin = ve  “Otekilik”
kavramlarinin da evrensellestigi giiniimiizde Islami metinleri yeniden yoruma agarak
“insani gozeten” bltlinlestirici bir yorum amaci ile cinsel ¢esitliligin ayn1 zamanda
kiiltiirel, dinsel, insanlar arasindaki renksel farkliliklar gibi Tanrinin giiclinii
belirleyen etkenlerden biri oldugu vurgusunda bulunarak queer teoloji ile iligki
kurmuslardir.

Ikinci etken olarak; 1960’larda baslayip 68’e kadar siiren Yeni toplumsal
hareketlerin etkisi ile tiim diinyay1 etkileyen sanayilesme, kentlesme, kiiresellesme ve
modernlesme siireclerinin beraberinde getirdigi degisim siiregleri gosterebilinir.
Ozellikle sanayilesmenin etkisi ile kentlilesme siirecinin ulus sinirlarinda kalmayist,
bireylerin ulus asir1 tilkelerin is¢i agigmmi kapatmak icin uluslar arasi goge
yonelmeleri birey kiiltiirlerinin eklektik bir bicime doniismesine etki etmistir. Bu
stire¢ yalnizca bireylerin kiiltiirel yakinligi degil, aym1 zamanda bireyin benzer
bigimlerde ruhsal deneyimleri yasamasina da etki etmistir. Bu temel etkiler Islam’in,
escinsel ya da kendini oteki olarak tanimlayan bireylere olan bakisina, ana akim

dinsel sdylemlerden farkli bir tutum gelistirilmesine etki ettigi sOylenebilir.
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Kentlilesme ve ulus asir1 cografyalara yapilan gogiin etkilerinden en dnemlisi
ise; hi¢ kuskusuz ki ¢ok katli otekileri var etmis olmasidir. Soyle ki, bulundugu
iilkede sadece escinsel misliiman oldugu icin Gteki olarak goriinen kisi, yeni
cografyasinda hem etnik kimligi hem Miisliimanlig1 hem de escinsel olusundan 6tiiri
oteki olarak goriilmeye baslanmistir. Otekinin de &tekisine yonelik yeni bir dilsel,
sdylemsel ifadeye olan ihtiyactan otiirii queer teoloji ve Islam arasinda bir iligki
kurulmus oldugu diisiintilebilinir.

Calismanin ilerleyen kisimlarinda detayli bir sekilde ele alinacak olan Islami
queer guruplarinin 6zellikle Avrupa ve Amerika’da aktif olmalariin temel nedeni
olarak da bu ulus asir1 temaslarin atmasi gosterilebilinir. Bu gruplarin genelinin
paylastigi en temel misyon ve vizyon, ¢ok katli Gtekileri bir arada barindirmasidir.
Yani bir birey ‘siyah-feminist-lezbiyen-miisliiman’ ya da ‘siyah-feminist-
transgender-gay-miisliiman’ oldugu igin toplumda oteki olabilir. Ama bu gruplar
icerisinde degil. Queer islam’in temeline oturttugu bu ¢ok kath &tekilik vizyonu onu
lezbiyen/gay teolojilerinden ayiran temel 6zelligidir. Cilinkii onun bu 6zelligi tam da
queer teolojinin tlim kimlikleri biitlinlestiren felsefi tahayyiilii ile iliski kurar
niteliktedir.

Islam’in queer teoloji ile yakinlasmasmi saglayan iigiincii etken olarak,
kiiresel diinyanin ortak aldigi kararlar dogrultusunda gelisen yeni yaptirnm giigleri
diisiiniilebilinir. ~ Ozellikle 68’lerde yeni toplumsal hareketlerin  zgiirliik
miicadelelerinden biri olarak gosterilen cinsel tercih ozgiirliigii Batinin cinsellik
kategorilerine yonelik pozitif bir diisiince gelistirmesini sagladi. Bu nedenle, cinsellik
kategorilerine yonelik pek ¢ok koruyan yasa da kaginilmaz bir bicimde Bat1 merkezli
oldu. Ozellikle Insan Haklari Evrensel Beyannamesi'nin cinsellik kategorisinden
dolayr toplumda siddete maruz kalan bireyleri kapsayict pek ¢ok koruyucu yasa
calismas1 yapmasi, Islam iilkelerinin hemcins cinselligine bakisini torpiileyen bir
baska etkeni olusturmaktadir. Bunun yani sira, diinyanin c¢esitli {ilkelerinde siiren i¢
ve dis merkezli savaslarin Islami queer gruplari tarafindan kinanmasi, etnik, dini,
cinsel kategori dolayisiyla zulme maruz kalanlar1 kapsayan sdylemler icerisinde
olmalar1 Islam’a yonelik bu yeni yorumlari queer cercevesinde birlestirmektedir.
Ciinkii queer teori, savas nedeni olarak goriinen kimlikleri ters yiiz edip

kimliksizlesme temelinde birlesen, 6teki olan tiim kategorileri tek bir semsiye altinda
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toplayan diger direnis bigimleri ile omuz omuza ilerleyen teorik bir perspektife
sahiptir.

Queer teolojiyi ve Islam teolojisini yakinlastiran etkenler tabi ki de bunlarla
sinirlt degildir. Bu listeye bircok baslik eklenebilir. Fakat bu ¢alisma, sosyolojik bir
calisma olacagi i¢in simdilik temel teolojiyi etkileyen etmenler iistiinde durmak daha
faydali olacagindan, ¢alismanin devaminda uluslararasi ve ulusal arenada queer ve
Islam iliskisi nasil bir ilerleme igerisinde olduguna ve Islami Queer Teolojinin
diistinsel temelleri tizerinde durulacaktir.

Gerek uluslararas: arenada gerek ulusal arenada, Islam ve queer teolojiyi
yakinlastirmak hatta Islam teolojisini yeniden yoruma agma amaciyla yapilan
girisimler, ortaya ¢iktiklari cografyanin etkilerini tasimaktadir. Bu nedenle ilk olarak
Islam Queer Teolojisinin bel kemigini olusturan Avrupa ve Amerika kdkenli olan
gruplara deginip sonrasinda, bu calisma i¢in yapilan saha arastirmasinda, Tirkiye
ornekleminde Islami queer teolojisi ifadelendirilecektir.

Islam teolojisinin, queer bir perspektif ile LGBTI bireylerini kapsayan,
biitiinlestiren, dine yakinlastiran yeni yorumlar kazanmasi, Avrupa ve Amerika’daki
LGBTI gruplarinin ¢abasi ile miimkiin oldugunu sdylemek hatali bir ifade igermez.
Ozellikle bu gruplarm, escinsel bireyleri gdzeten sosyal bir ortamda gelismeye
baslamasi, ulus asir1 goc iliskisinin bu cografyalarin gerceklerinden biri olmasi ve
cok katl otekiliklerle karsilasma imkanlarmin bulunmasi, islami teolojiyi queer bir
yoruma agmalarmi saglamistir. Farkli etnik kokenden olan miisliiman LGBTI
bireyleri tarafindan kurulan, Queer Muslims,*> QueerNet,**® Queer Jihad"’, Salaam
Y8 \man, Miislim for Progressive Values™, The Inner Circle, Hidden
Voices'®®, Gay and Lesbian Arabic Society,*** Al-Fatiha,**> MARHABA'?® sivil

Canada

toplum dernekleri ve bu derneklere ait giincel internet siteleri referans almarak islam

teolojisine getirilen yeni yorumlar ifadelendirilmeye calisilacaktir.

15 hitp://www.angelfire.com/ca2/queermuslims/ (Erisim Tarihi: 02.05.2014)

16 htp://www.queernet.org/ (Erisim Tarihi: 05.05.2014)

Y7 http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm (Erisim Tarihi: 07.05.2014)
18 hitp://salaamcanada.com/ (Erisim Tarihi: 07.05.2014)

19 hitp://www.mpvusa.org/ (Erisim Tarihi: 07.05.2014)

120 http://theinnercircle.org.za/index.php?page_id=2 (Erisim Tarihi: 10.05.2014)
121 hitp://www.glas.org/ (Erisim Tarihi: 08.05.2014)

122 http://www.al-fatiha.org/ (Erisim Tarihi: 10.05.2014)

123 marhaba.melbourne@gmail.com (Erisim Tarihi:16.04.2014)
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Islam teolojisine queer perspektif sunan bu gruplar, sahip olduklari farkli
teolojik yorumlar1 sayesinde queer teoloji cergevesinde degerlendirilmektedir. Bir
kag baslik temelinde bunlar ifadelendirecek olursak ilk 6zellik olarak; queer teorinin
felsefi tahayyiillerinden biri olan ‘Gtekilik’ kavramlarini 6nceliklerinden biri olarak
degerlendirmeleri gosterilebilir. Soyle ki; ulus asirt kaynakli bu gruplarin 6zellikle
cok katl oteki kavramina vurgu yapmalar1 ve cinsel gesitlilik temelinde metinleri
yeniden yoruma agma ¢abalar1 queer teori ile gilicli bir iliski kurmalarim
saglamaktadir. Teolojik yorumlarina yalnizca cinsel gesitlilik temelini degil ayni
zamanda 1rk ve koken temellerini de dahil etmeleri onlar1 ayn1 zamanda lezbiyen/gay
teolojisinden ayiran en temel 6zelliktir.

Bu gruplar yeni teolojik yorumlarma, ilk olarak ¢aglar boyu Islam’in hemcins
cinselligine kars1 tutumunu ters yiiz ederek baslarlar. Ik soylemleri Islam dininin
hemcins cinselligini yasaklamadigi yoniindedir. Bu temel disiinceyi desteklemek
adina kutsal metinler basta olmak iizere pek ¢ok Islami kaynaktan kendi
perspektiflerinden bir okuma gergeklestirirler. Bunu da iki temel ¢ergevede yaparlar.
Bunlardan ilki, Kuran’dan ve hadislerden yola ¢ikarak, kutsal metinlerde Tanrinin
hemcins cinselligini yasaklamadigmi, islam’m tiim insanlar1 kucaklayan yanmin
oldugunu, tiim insanlig1r yaratan Allah’in zalim olmadigi ve kinayacagi bir grubu
yaratmayacag: yoniindeki yeni yorumlaridir. Bu 1sikta islam dininin de hemcins
cinselligini ve cinsel gesitliligi hos gordiigiinii ve kabul ettigini belirtirler. Ikici
olarak; toplumsal tarihlerinden yola ¢ikan bu olusumlar, Islam toplumlarmin hemcins
cinselligine yonelik homofobik bir tutumda bulunmadigini, Allah’in elgisi olan
Muhammed’in doneminde de toplumlarda escinsel ifadesini karsilayan bireylerin
oldugu fakat bu bireylere yonelik bir siddet uygulanmadigimi referans alarak Islam’in
escinsellik olgusunu onaylan bir tavir i¢inde oldugunu kutsal metinleri yeniden
yoruma ag1p queer bir Islam anlayis1 var etmeye calisirlar. Bunu da kendilerine 6zgii
bir yontem ile gergeklestirirler.

Queer Islam diisiincesinde birlesen gruplar ortak bir sdylem igerisindedirler.
“Allah hepimizi sever”*** temel diisiincesi ile Kuran’da belirtilen her seyin Allah’mn
varligim ve tekligini kanitlayan yegine gercek olarak goriirler. Ozellikle Islam

dininin tiim zamanlarda yasayan biitlin insanlara hitap eden evrensel bir din oldugu

124 Detayl bilgi i¢in: http://www.mpvusa.org/ adresine ulasilabilir.
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tizerinde durarak, tiim diinyada var olan 1rk, renk, dil, kiiltiir, cinsiyet ve cinsellik
ayrimi yapmaksizin herkesi biitiinlestiren bir din oldugu {izerine vurgu yaptiklar
sOylenebilir.

Queer Islam gruplarinin iistlendigi bir diger misyon, semitik dinlerin hemcins
cinselligini kinamak, giinah olarak degerlendirmek icin kendilerine referans aldiklari
Lut kavmi oykiisiinii yeniden yoruma agmaktir. Ug biiyilk semitik din, kutsal
metinlerinden referans alarak, Sodom ve Gomora bdlgelerinde yasanan yikimin tek
sebebinin escinsel iliski tiirii oldugunu belirtmislerdir. Islami Queer Teolojisinde bu
Oykii yeniden yoruma agilir. Onlara gore, kutsal metinlerde gectigi gibi Tanrinin bu
bolgeyi yikima ugratma nedeni escinsel iligki tiirli degildir. Asil neden, zorla bir
baskasinin istegi disinda gergeklesen iliski tiirlerinin —yani tecaviiziin- yayginlagmis
olmasidir. Ciinkii bahsi gegen donemde Sodom ve Gomora bdlgesi yogun ticaretin
yapildig1 bir cografyadir. Bu o6zelligi bir ¢ok kiiltiirden kisi ile temas halinde
oldugunu da gostermektedir. Ayrica bu cografyada o donemde hiikiim siiren
devletlerde ataerkil yapiyr yiicelten zengin bir tebaanin bulunmasi, sosyal siniflar
tizerinde tahakkiimiin belli kisiler tekelinde olusu, Kuran’da belirtilen yikimin temel
sebebinin hemcins cinselligi olmadigini kanitlayan bir baska etkendir. Bu etkenler
dogrultusunda Islami Queer Teolojisi 6zelikle bu &ykiide, Lut kavminin hemcins
cinselligi dolayist ile degil, riza disinda, zorlama ve tehdit ile yasanan cinsellikler ve
toplum icinde yayginlasan ¢oktanricilik, ayrimcilik ve tecaviiz olaylar1 dolayisiyla
yikima ugradigim belirtir.***Bunun yam sira, islami Queer Teolojiyi benimseyen bu
gruplarin, Kuran’da acik bir sekilde birgok ayette gecen erkek hemcinselligini Islam
dininin baz1 durumlarda kaniksadigi goriisiinde olduklar1 da soylenebilir.

Islami Queer diisiincesi ile hareket eden gruplar, dzellikle Hz. Muhammed
doneminde toplumda escinsellere nasil muamele yapildigin1i goz Oniinde
bulundurarak donemin escinselleri gozeten bir tutum takindigini vurgularlar. Bu
diisiincelerini de ilgili hadisleri yeniden giindeme getirerek giiclendirirler. Onlara
gore, Hz. Muhammed doneminde o6liimle sonuglanan escinsellik durumunu
tanimlayan bir hadis bulunmamaktadir. Bununla birlikte, ilgili donemde yasanan bir

cok olay1 da kendilerince yorumlayarak diisiinsel yapilarin1 giliclendirmeye

125 Queer Jihad internet sitesi genel bilgi, Erisim Adresi:

http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm, (Erisim Tarihi: 07.05.2014).
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calismaktadirlar. Konuyla iliskili 6rneklerden biri su sekildedir: Hz. Muhammed
doneminde, bahsi gecen toplumda bugliniin transgender1 olarak tanimlanacak bir
birey bulunur. Toplum, genelin disinda davranan bu bireyin akibetinin ne olacagini
peygambere danisir ve bu kisinin 6ldiiriiliip 6ldiiriilmemesini sorarar. Peygamber ise

. I o e 5126
“Ben namaz kilanlart oldiirmekten men edildim.”

cevabini verir ve bu kisinin
siirgiin edilmesini soyler. Ilgili dénemde yasanan bu olay ile Queer Islam
diisiincesiyle hareket eden gruplar, dénemin toplumlarinin ve en &nemlisi de islam
dininin escinsel iliski bi¢cimine bakisinin olumlu/dislamayan bir tutum igerisinde
oldugunu kanitlamaya calisirlar.

Islam teolojisine queer yorum getiren bu gruplarin temel dzelliklerini birkag
basilik altinda 6zetleyecek olursak; ilk olarak, bu gruplar i¢in kabul edilen tek yol
Allah’in yoludur ve tiim insanlifi var eden yine o, dur gorlisiinii paylastiklari
soylenebilir. ikinci olarak; bu gruplar, etnik ¢ogunluk igerisinde birlesen ve cinsel
cesitliligin Allah tarafindan tabi kilindig1 gériisiinii paylasan LGBTIQ bireylerin bir
araya gelerek hem sivil hayatta 6zgiir bir yasam adina devletlerle kurduklar iliski
hem de ruhsal biitiinliiklerini tamamlayan inanci tanimlayan din kavramina yonelik
biitiinlitk¢ii olma amaci giiderler."?” Ugiincii olarak; Bat1 cografyasinda bir fenomen
olan bu gruplar, Islam teolojisinde lezbiyen gay, biseksiiel, transgender ve cinsel
cesitliligi tanimlayan ve bu bireyleri kapsayan ayetleri yeniden tartismaya agarak
Islam’1n cinsellik ve toplumsal cinsiyete bakisin1 ve Kuran’in genelinde ulastirilmak
istenen “dogru insan” mesajini kimliksel ifadelerden siyirarak yeniden yorumlama
¢abasindadirlar.®® Bununla birlikte tarih boyunca genel olarak, Islam’in escinsel
aska hosgorii ile yaklastigini, hatta kimi metinlerin hemcins cinselligini tolere edici
ifadeler icerdigini belirtmelerine ragmen, bircok metinde escinsel eylemi Allah’in
kabul etmedigini tanimlayan ayetlerin varligin1 da kabul ederler. Fakat bu ayetleri
yeniden yoruma agma cabasi i¢indedirler. Onlara gore, her kutsal kitabin yoruma
acik olmas1 gibi Islam teolojisinde yer alan bu ayetler de yoruma agiktir. Her queer

miisliiman bu ayetlerin gercekte ne anlam tasidigina, Allah’in gercekten inanan bir

126 Ehy Davud, Edeb 61, (4928).

127 Miislims for Progressive Volues, internet sitesi, Erisim Adresi: http://mpvusa.org/membership-2/,
(Erisim Tarihi: 07.05.2014).

8 The Inner Circle internet sitesi, Erisim Adresi: http://theinnercircle.org.za/ (Erisim Tarihi:
10.05.2014).
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kisiden beklediklerinin neler olduguna kendi okuyup, iizerinde diisiinmeli ve kendisi
karara varmah goriisindedirler.?®

Hemcins cinselligi basta olmak fiizere toplumsal cinsiyet i¢in de yeni
soylemsel ifadelerde bulunan Queer Islam gruplari, Islam teolojisinde tanimlanan
“giinah” —06zelde escinsel cinsellik ediminin giinah tanimlamasmi- edimini de
tartismaya acar. Ozellikle de Lut kavminin, gercekte “hemcins cinselligini pratik
edenler” dalayistyla mi1 helak edildigini, miisliiman queerlerin bilgisine sunarlar.

Bununla birlikte ayn1 zamanda escinsel bireylerin toplumsal ve siyasal hak
istemlerini ¢alismalaria konu edinirler. Ornegin hemcins evlilikleri hakkinda, dinde
gecen belli ayetler (6rnegin Sura; 30/21, 51/49, 2/189) bu gruplar tarafindan yeniden
yorumlanir. Bunun yani sira escinsel ve c¢ocuk sahibi olan ailelerin g¢ocuk
yetistirmede Islam teolojisinden yardim alabileceklerini; inanan, sevgiyi dSnemseyen
yeni bir neslin yetistirilmesi adina 6neride bulunurlar. Ciinkii bu gruplarin paylastig
temel diistince Rahman ve Rahim olan Allah’in hi¢ kimseyi, herhangi bir sevgi
eyleminden mahrum birakmayisidir. Sevginin, Allah’in maddi ve manevi varligina
yakinlik kurdugumuz yanini ortaya ¢ikaran, Allah’in insani sevmek i¢in yarattigina
ve Islam’m bir hosgorii dini ve insan yasamini kolaylastiran mutlulugu ve huzuru bir
arada sunan diinyevi cennet alani oldugu vurgulanir.

Sevgiyi kutsayan bu teolojik yorum igin, birbirini seven iki kadinin sevgisi
de, iki erkegin sevgisi de, kendi istekleri dogrultusunda coklu cinsellik paylasan
bireylerin sevgisi de, escinsel evlilikle cocuk sahibi olan c¢iftlerin ¢ocuklarina
duydugu sevgi de, trans bir ¢ocuga sahip olan ebeveyninin ¢ocuguna duydugu sevgi
de ulvi ve degerli goriinmektedir. Bu temel diisiincelerle islam teolojisini yeniden
yoruma agan Queer Islam gruplarinin yenilestirdikleri teolojik yorumlar sayesinde;
miisliiman- feminist- queer, siyah-feminist-lezbiyen-miisliiman-transgender ya da
bunun tlirevlerini sonsuza kadar ¢ogaltabilecegimiz- bireylerin, sosyal hayatta
gorlniirliigiiniin artti§1 sOylenebilir.

Peki, Tiirkiye 6zelinde diisiindiigiimiizde, islam teolojisine queer temelinde
getirilen bu yeni yorumlarin Ornekleri mevcut mu? Saha calismasi sirasinda,

kendisini cinsellik kategorilerinden biri ile ifade eden —az da olsa cinsellik

129 Queer Jihad internet sitesi genel bilgi, Erisim Adresi:

http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm, (Erisim Tarihi: 07.05.2014).
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kategorileri ile ifade etmeyen - bireylerle din ve Islam dini hakkinda uzun siiren
goriigmeler geceklestirildi. Bu goriismelerde genel olarak, Tiirkiye’de yasayan
LGBTI bireylerinin Islam dini ile iliskisine, Kuran’da gegen ilgili metinleri kendileri
olarak nasil tamimladiklarma ve Tiirkiye’de Islam’a yénelik queer bir sdylem insa
edilip edilemeyecegine deginilmeye c¢alisildi. Bu goriismeler 1s18inda, dikkat
edilecek ilk nokta, Tiirkiye’de queer Islam ve din adina belirtilen ifadelerin, bu
cografyada yasayan LGBTI’lerin biiyiik cogunlugunun paylastig1 ortak ifadeleri
olusturmadigidir. Din ve LGBTI iliskisini tanimlayan bulgular 1s181nda Tiirkiye ve
queer teoloji iligkisi adina sunlar sdylenebilir:

Calisma siirecinde goriismeler genel olarak; “din benim giindemimde yok,
deistim, teistim, ateistim, cennet cehennem olsa ne olacak cehennem gidersem daha
mutlu olurum orda benim gibi tatl giinahlar: igleyen kisilerle olurum...” ibarelerini
kullanan ¢ogunlugun yaninda, “Islam dini ile kendimi daha huzurlu buluyorum,
Allah’in herkesi korudugu gibi LGBTI bireylerini de koruyan ve gozeten tek giic
oldugunu, her tiirlii kétiiliikten Allah sayesinde kurtulduguna inaniyorum”™ goriisiinii
paylasan karmagik iki grupla gerceklestirilmistir. Bu iki kesim igerisinde Islam’1
dislamayan grupta yer alan bireylerin Islam teolojisine yonelik fikirleri, Tiirkiye’de
[slam ve queer teolojisinin imkanhilig konusunda daha saglikli  bilgi
saglayacagindan, bu bdliimde yalnizca ikici grup yani Islam’i gdzeten grubun
fikirlerinden belirli sonuglara ulasilmaya calisilacak.

Tiirkiye’de queer teorinin diigiinsel yapisindan yola c¢ikarak c¢ok kath
otekiliklerin goriiniirde, acik bir bicimde var oldugu pek fazla sdylenemez. Ozellikle
ulus asirt gé¢ unsuru ile aktif sekilde tanigsmayan Tiirkiye, queer sdylemlerini
baslangi¢c olarak cinsel ¢esitlilik, feminizm ve etnik, kiiltiirel cesitlilik, 6zelinde
kurgulamaktadir. Burada ifade edilen kiiltiirel ¢esitlilik, cografi konum ve yoresel
farkliliklar1  kapsayacagr gibi etnik koken ve mezhepsel farkliliklar1 da
kapsamaktadir. Ornegin gériismecilerden biri olan Bartu, kiiltiirel ve etnik farkliligin

hemcins cinselligine bakiginin farkli olusunu su sekilde ifadelendirmektedir:
Tiirkiye de bati illerinde yasayan LGBTI bireyleri fazlasi ile sansh, gerek

istedikleri hayati kendilerince yasayabilmeleri gerekse ekonomik rahatlik

agisindan. Tiirkiye 'nin batisindan dogusuna gidildikce homofobinin siddeti
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de artiyor, oliimle sonuclaniyor geneli zaten. Ozellikle asiretlerin bu
konuya tahammiilleri yok. Onlar sanki bilmiyorlar mi bunun var oldugunu,
mavi gozlii olmak, erkek kiz dogmak kadar normal olduklarini biliyorlar
ama iglerine gelmiyor. Ataerkilligin ¢ok kati bir etken oldugunu
diigiiniiyorum. Ensestte onlarda ¢ok yaygin. Ama bu durum olunca
susuyorlar. Islerine éyle geliyor. Ciinkii ensest bir nevi onlarin tatminin

saglyor.

Bartu’nun tizerinde durdugu siddet konusu ayni1 zamanda Tiirkiye’de var olan
oteki kategorilerini de insa eden bir siirectir. Yani Tiirkiye 6zelinde karsilasilabilecek
queer orintiileri; Tiirk-miisliiman-gay, lezbiyen-miisliiman, biseksiiel-evli-miisliiman,
lezbiyen-Kiirt-feminist-miisliiman,  escinsel-dersimli-zaza-alevi, gay-transgender-
alevi bi¢imlerinde c¢ogaltilabilir. Bu temel Oriintiiler dogrultusunda deginilecek ilk
nokta; Tirkiye drnekleminde, queer teorinin biitiinlestirdigi marjinal kategorilerinin
varligidir. Fakat burada g6z oOniinde bulundurulmasi gereken en Onemli husus,
Tiirkiye’nin queer cergevesi altinda genel olarak escinsel kimlikleri birlestiriyor
olusudur. Bunda tabi ki de Tiirk toplumunun heniiz diger cinsel cesitlilikleri —
fetisizm, sodomazosisizm-konusabilecek bir rahatlikla olmadig1r gosterilebilir. Bu
temel cergeve igerisinde, Tiirkiye Ozelinde queere, farkli otekilik kavramlarimi
birlestiren ve cinsel cesitlilik kategorilerinden biri olan LGBTI bireyleri 6zelinde
deginmek daha dogru bir sdylemi igerecektir.

Uluslararas1 Queer Islam Teolojisinin olusturdugu teolojik perspektifin bir
ornegi Tiirkiye’de Islam ile yakinlik kuran LGBTI bireyleri arasinda da soz
konusudur. Ozellikle bu gruplarin Islam teolojisinde escinsel bireyleri kapsayan
temel metinleri yeniden yoruma a¢gma diisilinceleri, saha ¢alismasindaki goriigmeciler
arasinda da oldukca yaygin oldugu sdylenebilir. Bu diisiincede olan goriismeciler,
Islam’in hemcins cinselligini bir zorlama ve tecaviiz durumu olursa giinah olarak
saydig1 temel diislincesi etrafinda birlesirler. Bu diisiincelerini de Lut kavmi
Oykiisline getirdikleri yeni yorumlarla ifadelendirirler. Goriismecilerin genel olarak,
Sodom ve Gomora oOykiilerinin yoruma acik oldugunu, Kuran metinlerinin her
donemde, her kisinin kendince bazi ifadeler bulabilecegi metinler olduklarim

belirttikleri gdzlenmistir. Ornegin kendini miisliiman ve dindar bir gay olarak
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tamimlayan goriismeci Tolga, Islam dinini, kisinin yorumuna acik bir din olarak

gordiigiinii su ciimlelerle ifadelendirir:

Dinin ben kendince yasanilacagina inanityorum. Kur’'an-1 Kerim bir
rehber. Allahla benim aramda. Iste rehberimle benim aramda, ben rehber
yvani Kur’an-1 Kerim dogrultusunda yasiyorum. Yasamaya c¢alistyorum.
Ben kitabr okudum. “Lut” da biliyorum.Yazanlarin o olmadigina
inaniyorum yani meal edenlerin yorumu olduguna inantyorum.
Escinselligi ¢ok kabaca ifadelendiren terimler var. Her donemde var.
Dinimizin biiyiikliigii aslinda. Beni Allahiiteald kabul etmis. Tévbeyi kabul
edip, affediyor ve oldiirmeyin diyor. Eee ama sen yargiliyorsun yerden
yere vuruyorsun. Kitaptaki gibi davran. Bana kitaptaki gibi davransa yine
ezilmeyecegim kitapta, anlatin, konugsun, dinletin, tekrarlyyorsa birakin,

tovbe edin.

Islam teolojisine yonelik kendi ifadelerini bulmaya calisan Tolga gibi birgok
hemcins aski 6nemseyen birey, klasik Islam diisiincesinin de aslinda homofobik
olmadig1 goriisiindeler. Ozellikle islam dininin evrensel sevgiyi kucaklayan bir din
oldugunu, Kuran’in hayata dair kolaylastirici mesajlar igerdigini, kisisel
deneyimlerinden yola ¢ikarak ifadelendirirler.

Metinler temelinde yasanan bu yeni sdylemsel yorumlarin yani sira
goriismecilerin, modern ¢agin gerekliliklerine yonelik rasyonel ifadeler bulmaya
calisarak dini ritiielleri de déniistiirdiikleri sdylenebilir. Ornegin Islam teolojisinde,
dini ritiiellerden biri olan kurban kesmenin, ilk miisliiman toplumlarinda paylagsmay1
ve dayanigsmayi arttiran bir eylem oldugunu belirtirler. Fakat, giinlimiizde bu ritiielin
amacimi karsilamadigi ve insanlarin kendi nefislerini tatmin etmek i¢in bir¢ok dini
ritiieli yaptiklarini vurgulayarak sekilci din algisinin Tiirkiye’de yaygin oldugunu ve
bu sekilci din algistmin  escinselleri de Tiitkiye Ozelinde digladigini
ifadelendirmektedirler. Buna ek olarak; Islam dininin, escinselleri dislayan bir din
olarak goriilmesinden rahatsiz olduklarini, 6zellikle sekilci din algisi ile orgiitlenen
belirli dini gruplarin bu diisiincenin toplum tarafindan benimsenmesine sebep

oldugunu 6nemle vurgulamaktadirlar.
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Bu baglamda 6zetle sunlar sdylenebilir; Tiirkiye’de Islam dini ile bag kuran
LGBTI bireyleri ilk olarak, Kuran metinlerinde escinsellikle iliskilendirilen metinleri
yeniden tartismaya agmaktadirlar. Hemcins cinselliginin hangi durumlarda yasak
oldugu ve hemcins askin Tanr tarafindan yasaklanmadigin1 ifadelendirmeye
calisirken ayni zamanda, kendi yasamsal deneyimlerinden yola c¢ikarak Kuran
metinlerinde yasamsal deneyimlerine yonelik ifadeleri bulmaya ¢abasina girerler. Bu
temel diisiince ile hareket eden LGBTI bireylerinin, Tiirkiye’de, miisliiman-dindar-
gay, lezbiyen-feminist-miisliiman, transgender-feminist-kiirt-miisliiman bireylerin
sosyal hayatta kendilerine yer edinme ihtimallerini de arttirdig1 sdylenebilir. Ayni
zamanda yurt disinda temsil edilen benzerleri gibi Islam ve escinselligi kaynastiran

130 internet sitesi de Tiirkiye 6zelinde gelisen yeni yorumlar i¢in bir

“Gay Islam
ornek olarak gosterilebilir.

Uluslararas1 ve ulusal sinirlar igerisinde gelisen queer teolojinin etkisi ile
yalmzca Islam teolojisi yeniden yoruma agilmamis, bunun yaninda dinin temeli
olarak goriinen ritlieller ve din dili de bir yenilesme yoluna girmistir. Son yillarda
sadece Batili Hiristiyan toplumlarinda karsilagtigimiz escinsel din insani 6rnekleri
son yillarda dzellikle Islam teolojisine getirilen yeni yorumlarin etkisi ile yavas yavas
da olsa Islam toplumlarinda da karsilasilmaya baslandigi sdylenebilir. Bu
gelismelerle ozellikle Islami queer gruplar arasinda, gay imam, lezbiyen-siyahi-
teolog’larin orneklerinin hizla ¢ogaldigi da goriilmektedir. Birkag 6rnek verilecek
olunursa; LGBTI bireyleri igin gii¢lii bir simge olan; Imam Muhsin Hendriks, Imam
Daayiee Abdullah gosterilecegi gibi, 6zellikle Paris’te escinsel caminin agilmasinda
etkin olan Arap-Miisliman- Escinsel- HIV(+) bir inanan olan Ludovic Muhammed
Zahed giiglii yeni Islam dini yorumcular1 ve temsilcileridir.

Dini ritiielleri kendi ifadeleri ile yeniden yorumladiklar1 mekéanlardan biri
olan escinsel pozitif camiler ya da escinsel camiler bu gruplar i¢in 6nemli bir
yerdedir. Yaklasik olarak 2007’den bu yana Avrupa ve Amerika’nin cesitli
sehirlerinde LGBTIQ bireylere hizmet veren bu camilerin en temel &zelligi, herkesin
esit oldugu diislincesini biinyelerinde barindirtyor olmasidir. Temel misyon ve

vizyonlarinin ise, ortak inanilan —Tanri/Allah- temelinde birlesen, cinsiyet, cinsellik

130 Detayli bilgi i¢in: Gay lIslam internet sitesi: http://gayislam.blogspot.com.tr/ (Erisim Tarihi:
05.05.2014).
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pratikleri gbzetmeksizin, miisliiman olan, LGBTIQ miisliimanlar1 birlestiren bunun
yant sira biitlinclil miisliimanlik goriisiinde olan ve miisliman olmayan ama
“sevgiye” inanan herkese acik oldugu cami mensuplar1 tarifindan belirtilmektedir.
Bununla birlikte, bu camilere gelen bireylerin, sadece ibadet diisiincesinde olarak,
Allah’la biitlinlesmeyi arzulayan, cinsiyet ve cinsiyet pratiklerini goz ardi ederek
insancil  bir mekanda ruhsal doygunluga ulasmayr amacladiklar1 6zenle
vurgulanmaktadir.

Camilerin  temel  Ozellikleri  mensuplart  tarafindan  su  sekilde
ifadelendirilmistir; Bu camiler, ibadet ve dua paylasimi agisindan Islam teolojisinde
belirtilen ifadelerle aymdir. Tek farki Mekke’deki 6z Islam diisiincesini benimsemis
olmalar1 ve kadinlarinda bu camilerde imamlik gorevi iistlenebilmeleridir. Kadin ve
cinsel azinlik bireylerinin, toplumlarin islam’la olan iliskisini gii¢lendirdigi goriisiinii
benimsemektedirler. Bu nedenle asil kucak acilmasi gereken gruplar olarak
tanimlanirlar. Onlara gore, kadinlar ortiinme konusunda Kuran’1 kendi hissiyatlarina
gdre yorumlayabilirler. Ortiinmek isteyenlerin &rtiindiigiinii, istemeyenlerin ise
ortinmemelerinde bir sakinca gormediklerini belirtirler.*** Bununla birlikte,bu
camilerde, ibadet sirasinda cinsiyet ve cinsellik ayrimi1 yapmaksizin herkes insan
olarak degerlendirilir. Ciinkii; onlara gore asil ve ger¢ek ibadet mekani; yakin
mesafelerde herkesin ibadetini gergeklestirdigi mekanlardir bu camiler de
benimsedikleri bu gorsii fazlasiyla karsilamaktadir.

Escinsel camileri diger camilerden ayiran en temel o6zellik ise bu camilerin
kadmlar1 ve LGBTIQ bireylerini kapsayan yoniin olmasidir. Escinsel camilere birkag
ornek verecek olursak, ‘Los Angeles, CA-MPV Unity Mosque, Atlanta GA-MPV
Unity Mosque, Washington DC-Light of Reformation- MPV Unity Mosque,
Columbus, OH-MPV Unity Mosque, Toronto, Ontario Canada, Huston TX- Meray

132 gliclii escinsel

Community Center, Saginaw, MI- Islamic Center of Saginaw
camiler arasinda yer almaktadir. Tiirkiye 6zelinde ise escinsel cami ya da escinsel
pozitif cami ornekleri ile heniiz karsilasilmadig1 sdylenebilir.

Queer teoloji araciligiyla islam teolojisinde gergeklesen yeni sdylemsel ve

anlamsal ifadeler yanlizca dini ritiiellerde degil ayni zamanda din dilinde de

B Omer Akpmar, Arap, Miisliman, HIV+ ve Escinselim, Sirada Ne Var?, (Yaym Tarihi:
28.05.2013), http://www.kaosgl.com/sayfa.php?id=14236 , (Erisim Tarihi: 05.05.2014).
132 Detayli bilgi igin: http://mpvusa.org/mpv-unity-mosque/ internet sitesine bakilabilir.
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yaganmustir. Din dili temelinde gerceklestirilen bu yeni yorumlarin, 6zellikle Kuran
metinlerini cinsiyet kategorileri basta olmak iizere, belirli bir tebaaya yonelik bir
sOylem igerisinde olmadigimi belirtip, kutsal metinleri “kimliksiz” bir temelden
yeniden yorumlayip “Queer Kuran” ifadelerini insa etme ¢abasinda oldugu
sOylenebilir. Bu temel ¢abayla; heniiz ciliz ve bireysel girisimlerden ibaret olan bu
yenilesme soOylemlerinin, kutsal kitabin inang temellerine miidahale etmeden
kapsayici ve biitlinlestirici bir din dili var etmek adina yeni bir kap1 araladig1 da
unutulmamalidir.

Kutsal metinler dzelinde gelisen bu yeni sdylemeler 1s13inda Islam ve queer
iliskisi su diisiince temelinde 6zetlenebilir: Islam teolojisine yeni yorumlar getiren
teolojik bakis, Islam dinin evrenselligi amaglayan bir din oldugu diisiincesini
yaymaya calisirken ayn1 zamanda ortak amaci ruhsal doygunluk olan bireyleri bir
araya getirerek “oteki” olarak tanimlanan herkesi kapsayici ve kucaklayici bir dini
sOylem insa etmeyi amaglar. Bu temel diislince ile hareket eden gruplarin,
escinsellige yonelik homofobinin merkezine yerlestirilen din diisiincesini torpiiledigi
gibi, aym zamanda escinsel bireyler ve klasik Islam diisiincesini benimseyenler

arasinda da olumlu iligkiler kurmay1 basardigi sdylenebilir.
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UCUNCU BOLUM
METODOLOJi VE VERIi TOPLAMA TEKNIiKLERIi

3.1. ARASTIRMADA KULLANILAN YONTEM VE TEKNiKLER

20. ve 21. yiizyilda gelisme gdsteren postyapisalci, feminist ve queer teorinin
toplumsal hayatin merkez noktalarina temas eden yenilesme hareketlerini, bir
altkiiltiir 6zelinde tartismaya calisan bu tez arastirmasinda, metodolojimiz ii¢ kollu
bir yonteme dayanmaktadir. Niteliksel ii¢ yontem temelinde, LGBTI altkiiltiiriiniin,
kiiltiirel insalar1 ve din fenomenine bakisini arastiran c¢alismada, nitel paradigma
icerisinde yer alan etnografik arastirma yontemi ile birincil elden niteliksel verilere
ulagilmaya calisilmig, saha ¢alismasi sonucunda elde edilen veriler, romantik
hermeneutik gelenege bagli anlama ve yorumlama siirecine tabi tutulmus ve tiim bu
slirecte queer teorinin yapisal perspektifine —postmodernist temellerde kimlik
tizerinde getirdigi sOylemlere- bagli kalinmaya calisilmistir. Yontemlerin nasil
kullanildig1 ve bu ¢alisma i¢in ni¢in uygun goriildiigiine detayl bir sekilde deginerek
baslamak yerinde olacaktir. Bu nedenle Oncelikle nicin niteliksel yontem ve

etnografik arastirma yontemi sorusunu cevaplayarak ise baslayalim.

3.1.1. Niteliksel Yontem ve Etnografik Arastirma

Queer teori 6zelinde bir altkiiltiir olarak ifadelendirilen LGBTI bireylerinin
din fenomenine bakisini anlamaya calisan bu tez arastirmasinda, niteliksel bir
yontem tasarimina bagvurulmustur. Bunu su sekilde gerekgelendirmek miimkiin
olabilir: Bu calisma “anlamlari” inceleyen bir ¢alismadir. Ayni kiiltiiri paylasan,
ortak yasamsal deneyimler sayesinde grup i¢i dinamigini ve siirekliligini saglayan,
ortak anlamsal deneyimler ile anlamli iligkiler kuruldugunu varsaymaktadir. Ayni
zamanda oOzellikle ¢alismanin kuramsal kisminda detayli bir sekilde incelenmeye
calisilan kimligin kiiltiirel ve tarihsel insasinin, bireyler arasinda kurulan anlamli
iliskiler sayesinde miimkiin olabilecegini, bireyler arasinda kurulan bu anlaml

iligkilerin de, determinist temellere dayanan sayilarda degil, kiiltiir icerisinde bizlere
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anlam yaratma imkani saglayan ortak yasanmigliklar ve fenomenlerde yattigini kabul
etmektedir. Biitiin bu kuramsal kabuller bu ¢aligmanin pozitivist bilgi kuramina
dayanmadigin1 gostermektedir.

Bu arastirma, anlamli toplumsal eylemleri ve bireylerin dogal ortamlarinda
nasil anlam olusturdugunu kesfetmeyi133 amagladigr i¢in arastirmanin bir kolu
yorumlayici sosyal bilim olarak da bilinen hermeneutige dayanmaktadir. Bunun yani
sira, ¢alismada, ortak kiiltiire sahip bir grubun sosyal davranislarindaki devamlilig
lizerinde ylriitiilen disiplinli bir ¢abanin verilmesi, ¢alismanin bir diger kolunu
antropolojik bilgi kuramlarindan faydalanmaya ve yontem bilimi olarak etnografi ve
etnografik tekniklere bagvurmaya yoneltmistir. Son olarak; bu arastirma cinsiyet ve
cinsellik kategorilerini degisken, akiskan kabul etmekte, sosyal yasantida var olan
cinsellik normalitelerini eclestirmekte ve ana akim escinsellik hareketini, cinsel
cesitlilik 6zelinde okumaktadir. Bu 6zelligi, calismanin son ayagini queer teoriye
dayandirmaktadir.

Niteliksel paradigmadan, en temelde ise etnografiden faydalanma
gerekcelerimi sirali bir sekilde ifadelendirecek olursam, ilk gerek¢e olarak hig
stiphesiz ki arastirma konusu ile ilgili bilgi birikimini gosterebilirim. Boas,
Malinowski, Radcliffe-Brown ve Mead’in kiiltiirel antropoloji adina yaptiklari
caligmalar sayesinde daha da gelisme gosteren etnografinin; oOzellikle bilgi
birikiminin az oldugu bir alt grup ya da kiiltiire yonelik ilk elden veri toplamaya
imkan saglayan ve bir grup kiiltiirlinlin karmasik ve eksiksiz betimlemesine

v . 134
odaklanan yoni, 3

yeterli bilgi birikiminin olmadigi alanlarda kuram sinama
zorlugunu ortadan kaldirmaktadir. Tiirkiye’de LGBTI altkiiltiirii ve bu kiiltiirii
paylasan bireylerin, din ile iligkilerine yonelik kuram smayan bilgi birikiminin
olustugunu sdylemek gii¢ olacagindan, calismada etnografik arastirma tekniginden
bahsi gecen altkiiltiirle iligkili bilgi birikimine katki saglamak acisindan bir gereklilik
olarak faydalandim.

Bir diger gerekge olarak, arastirmanin konusu ve konunun dayandig: sinirlar

gosterebilirim. Bilindigi lizere etnografi, kiiltiir lizerine yapilan kuru bir ugrastan ¢cok

13 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar, ¢ev.
Sedef Ozge, Cilt. I. Yayin Odas1 Yayincilik, Ankara, 2013, s. 131.

134 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve
Arastirma Deseni, cev. Ed. Mesut Biitiin, Selguk B. Demir, Siyasal Kitabevi, Baski 3., Ankara, 2013,
s. 90.
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sosyal davranislar iizerine yiiriitiilen bir ¢alismadir. Onun bu 6zelligi s6z konusu olan
kiiltiirti paylagan bireylerin toplumsal Orgilitlenme modellerinin yani sira diisiinsel
diinyalarim1 da aragtirmaya dahil eder.’® Bu arastirmada, altkiiltiir kategorilerinde
ifadelendirilen LGBTI bireylerinin, insa ettifi sosyal orgiitlenme bigimlerinin,
birbirleri ile kurduklar1 anlamli iliskiler temelinde insa ettikleri biitiinlesme ve
dayanigma modellerinin yan1 sira bireylerin diinya goriiglerine, geleneksel ve sosyal
davranig kaliplarima yonelik fikirlerine temas etmek amaglandigindan etnografik
yontem teknigi ile verilere ulasmaya ¢aligtim.

Son gerekge olarak ise bu c¢alismanin bilinmeyene yonelik bir kesif cabasini
iceren Ozelligini gosterebilirim. Ozellikle etnografinin “dogacilik” 6zelligi, yani

° etnografiyi ayni kiiltiirii

“gercegin hayatin iginde olduguna” yonelik gﬁn’isl'ilg
paylasan bireylerin ortak bir fenomene yonelik nasil bir davranig gelistirdikleri, nasil
bir dilsel insa i¢inde olduklarini bizzat bahis edilen kiiltiirel alana temas ederek
ifadelendirme cabasina sevk eder. Ayni1 zamanda bunu gergeklestirmeye caligirken
de her bireyin kendi diinyasini ortak kiiltiir alaninda 6zgiirce insa ettigini géz onilinde

bulundurur.*®’

Arastirmada da, kiiltiirel bir fenomen olarak degerlendirmeye alinan
din kavrammin LGBTI bireyleri tarafindan nasil ifadelendirildigi ve LGBTI
bireylerinin kendi zihinsel diinyalarinda din fenomenini nasil insa ettikleri ve
doniigiime ugrattiklari, gercek hayatin i¢inde yer alarak kesfine yonelik sistematik bir
kiiltiirel analiz ¢abas1 verilmesinden dolayr etnografik yontem tekniginden
faydalandigimi sdyleyebilirim.

Arastirmanin yontemsel dayanagini olusturan yorumlayici sosyal bilim olarak
da bilinen hermeneutige dayanmasindaki en 6nemli gerekce olarak da siiphesiz ki bu
aragtirmanin, bireylerin dogal ortamlarindaki anlamli toplumsal eylemlere temas
etme ¢abasi i¢inde olmasini gosterebilirim. Bilindigi ilizere hermeneutik, bireylerin
kendi toplumsal diinyalarini nasil olusturduguna ve bu olusumlari nasil siirdiirdiigiine

temas ederek, bireylerin yasanmis deneyimlerini ve belirli fenomenlerle ilgili kisisel

diinyalarinin yan1 sira paylasim siirdiirdiikleri grup, topluluk ya da toplumla ortak

135 Creswell, ss. 91-92.

136 Ahmet Giiler ve arkadaslari, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yaymcilik,
Ankara, 2013, ss. 176- 177.

137 Giiler ve arkadaslari, s. 177.
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deneyimlere nasil sahip olduklarini sistematik olarak analiz etmeye calisir.’® Bu
calisma da, LGBTI bireylerinin, kendi kiiltiirel yapilar: igerisinde anlamli toplumsal
eylemleri nasil insa ettikleri ve bu insada Ozellikle din fenomenini hem kendi
toplumsal olusumlarinda hem de baskin kiiltiir igerisindeki yorumlarinda gecen
farklilik ve benzerliklere temas etmeye calisir. En dnemlisi de, LGBTI bireylerinin
hayatlarina yonelik derin anlamli bir anlama c¢abasit vermesidir. Calismanin bu
Ozelliklerinin, arastirmay1 hermeneutik yonteme yakinlastirdigini séyleyebilirim.

Arastirmanin son dayanak noktasini olusturan, queer teoriden faydalanma
gerekcemi, kuramsal kismin genelini dislinerek ancak ifadelendirebilirim.
Caligmanin 6nemli bir kismin1 olusturan queer diisiinsel yapi, calismanin spesifik bir
alana temas etmesi ve temas ettigi alanda sorunsal olarak ifadelendirilen
fenomenlerin  “kimliksizlesme” temelinde yorumlanmasi adina 6nemli bir kapi
acmustir. Ozellikle queer teorinin kimligin kiiltiirel ve tarihsel olarak nasil insa
olduguna ve cinsiyet ve cinsellik ile nasil ortiistigiine odaklanan'®® 6zelligi
calismanin hem kuramsal hem de saha kismina ciddi sekilde katki saglamistir. Bunun
yant sira, Ozellikle kimlikleri merkezden dislayan, cinsiyet kategorilerini ters yiiz
eden ve ana akim escinsel kimligini yalnizca otekilik kavraminda ele alan tutumu,
arastirmada queeri hem kuramsal hem de saha calismasi adina 6nemli kilmustir.**°
Queer teoriyi bu c¢aligmaya yakinlastiran en Onemli gerekge olarak ise, cinsel
kategorilere yonelik etnografik caligmalar yapilmasina imkan saglayan ozelligini
gosterebilirim. Bu temel 6zellikleri queeri bir yontem olarak arastirma siirecinin her
asamasinda faydalanilacak o©Onemli bir nokta olarak goérmemi sagladigi icin
calismamin biiyiik bir kismini queer teori ile iliskilendirmeyi dogru bir yol olarak
gordiim.

Temelde, bir altkiiltiir olarak kendini insa eden LGBTI bireylerinin, din ile

iliskilerini niteliksel veri temelinde arastirmaya calistigim bu tez ¢alismasi, veriler

13 Neuman, ss. 130-133.

139 Creswell, ss. 32-33.

M0 Queer teori kimligin kiiltiirel ve tarihsel olarak nasil olustuguna, dil ile iliskisine ve cinsellik
pratiklerinde nasil konumlandig1 {izerinde dururken ayni zamanda kimlik odakli sabitelere yonelik
acik bir karsi durus sergiler. Terimsel olarak ortaya ¢iktigindan bu yana, literatiir olarak siirekli
kendini katlayan, simirlarini genisleten teori, kimliklerin sosyal yapida nasil gogalip gelistigini
kesfeder. Etki alanin genisligi ve heniiz metodolojik olarak eksikleri bulunan teori daha ¢ok arastirma
odakl1 bir yéntem izler. Ozellikle, toplumsal yap1 da 6teki olarak tanimlanan bireylerin yasamlarina
odaklanan yani ile queer teoriyi bir aragtirma yontemi olarak degerlendirebiliriz.
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dogrultusunda analitik olarak insa edilen belirli kategorik basliklar &zelinde
biitiinliglinii saglamaktadir. Bu kategorik basliklar; cinsiyet, cinsellik ve cinsel
cesitlilige bakis; fiziki ozellikler ve kilik kiyafet; tutum ve davranis; kisisel
ozellikler; LGBTI altkiiltiiriine yonelik temel kategoriler; drgiitlenme, aktivizm ve
biitiinlesme unsurlar1; queer (kimliksizlesme) ve toplumsal cinsiyet; din ve LGBTI;
yeni dinsel yorumlar temelinde toplanmaktadir. —Arastirmanin bulgularini tartistigim
boliimde bu kategorilerde arastirmanin ana sorunsalina da katki saglayacak en giiclii
niteliksel verilerle calismay1 uygun gérdiim- Bu kategorileri ve kategorilere yonelik
niteliksel verileri olusturmak i¢in LGBTI olusum, grup ve bireyleri ile zaman gegirip,
yasamsal deneyimlerine dogal ortamlarinda dahil olup, aktif gézlemci olarak
etkinliklerine katildim.

Bu yakin temaslar 6ncesinde, Mayis 2013 tarihinde bu calismaya yonelik bir

11 LGBTI bireylerine yonelik sivil destek saglayan bir

On aragtirma gerceklestirdim
dernekle uzun siiren maillesmelerimiz ve LGBTI bireylerine yonelik aktif bir internet

sitesinin sohbet odalarinda, bu ¢alismanm LGBTI altkiiltiiriinde calisilabilirligine

%1 Mayis 2013 tarihinde, Tiirkiye’de LGBTI bireylerine yonelik 6nemli girisimleri ile bilinen bir sivil
toplum orgiitii olarak isimlendirebilecegimiz LGBTI dernegine, arastirma konu ve ydntemimi
aciklayan bir maille ulastim. Kendilerinden aldigim doniis, yaptigim calismaya yonelik gayet itliml
olduklarin1 ve her tiirlii yardimi yapabilecekleri yoniindeydi. Bu dernekle aramizda olan tek engel
dernegin bagka bir sehirde olmasiydi. Ciinkii yapilacak arastirma siireci aktif bir gézlem siirecini
icermekteydi. Bu nedenle bu dernek beni bulundugum sehirde LGBTI inisiyatifini koruyan bir baska
gruba yonlendirmeyi daha dogru buldu. Ayni dénem igerisinde bir¢ok kez bildirilen gruba ulagsmaya
calissam da yaklasik dort ay sonra yani Eyliil 2013 tarihinde kendilerinden doniis aldim. Ilk
iletisimimiz sosyal iletisim araglarindan birinde maillesme ile miimkiin oldu. Ve 10 Ekim 2013
tarihinde grup toplantilarinin yapildig1 yere davet edildim. O giin, grup yoneticisi olan iki erkek beni
karsiladi. Ik konusmalarimiz arastirmanin konusu, igerigi ve en onemlisi de yontemi {izerineydi.
Grupla yapilan konugmanin asil sikinti yaratan noktasini da arasgtirmanin yéntem kismi olusturdu.
Yontem konusunda ¢ekindikleri noktalari su sekilde ifadelendirdiler; ilk olarak segilen yontemin diger
sosyal bilim arastirma tekniklerinden daha insani bulduklarini belirttiler. Fakat etnografik aragtirmanin
bir kolunu olusturan, arastirmacinin, aragtirmaci kimligini gizleyerek, grup igerisinde olmasina sicak
bakmadiklarint ifadelendirdiler. Bunu da; LGBT bireylerinin giiven duyduklari ender grup
olusumlarindan biri olduklarini ve bu giiveni sarsmak istemediklerini, grup icerisinde heniiz bu tiir
aragtirmalara hazir olmayan LGBT bireylerinin oldugunu belirterek temellendirdiler. Ve konunun,
grup igerisinde tartildiktan sonra karara baglanmasini istediler. Kendileri i¢in sorun teskil eden bir
diger nokta ise; caligmanin bir diger noktast olan altkdiltiir ibaresinin tez adinda yer almasiydi. Bu
ifadenin LGBT hareketine yonelik bir kiigiimseme ya da asagilama igerip igermedigini 6zenli bir
sekilde sorguladilar. Altkiiltiir ibaresi yerine baska bir ifadenin kullanilip kullanilmayacagini, bir
yoneticinin altkiiltir kavrami yerine “sim” kavramini Onermesi ile bu kavramin neye karsilik
geldigini kendi aralarinda tartistilar. Yaklasik olarak 4 Araliga kadar bu gruptan herhangi bir doniis
almadim. 4 Aralikta aldigim doniis ise yaptigim saha ¢alismasinin niteligine uymadigi ve saha
calismas1 adma ciddi bir zaman kaybinin da yasanmasindan o6tiirii, bu grupla bir etkilesim
saglanamadi. Bu siire zarfinda, aktif sekilde, iiniversitelerde yapilan LGBT olusumlarini takip edip
etkinliklerine katildim. Bunun yani sira LGBT bireylerinin sik stk bulunduklari cafe, bar, etkinlik
toplantilarina dahil olup, LGBT bireyleri ile yakin iligkiler kurarak yasamsal deneyimlerine ortak olup
saha ¢alismam i¢in gerekli olan niteliksel verilere ulagsmaya ¢aligtim.
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yonelik bir 6n c¢alisma gerceklestirdim. Saha calismast Haziran 2013’den Mart
2014’¢ kadar toplamda on ay siirdii. Saha ¢alismasinda belirtilen bu zaman diliminin
her doneminde sahaya temas edemedim. Bunun ilk sebebi olarak, LGBTI
bireylerinin bulundugum sehirde aktif bir orgiitlenme siirecinde olmayisini, ikinci
olarak da goriismelerin genellikle, goriigmecilerin uygun vakitlerinin oldugu
donemlerde ger¢eklesmis olmasini gosterebilirim. Saha calismasint genellikle
LGBTI topluluklar1 ve kendini LGBTI bireyi olarak tanimlayan bireylerle
gerceklestirmeye calistim. Arastirmaya niteliksel veri olusturmak i¢in de, gozlem,

goriisme ve okuma olmak {izere ii¢ teknikten faydalandim.

3.1.2. Veri Kaynaklari ve Veri Toplama Teknikleri

Bilindigi tlizere veri kaynaklari, aragtirma problemine yonelik aradigimiz
cevaplart bulmamiza yardimei olan her tiirlii bilgiyi kapsar. Verilerin elde edilip, bir
araya toplanmasi, arasgtirmayi1 gerceklestirmemizdeki amacimiza ve yeterli bilgi
birikiminin olmadig1 sahalara yonelik kuramsal bilginin olusturmasi adina 6nemli
basamagi olusturur. Bu temel diisiinceler baglaminda o&zellikle nitel yontem
tekniklerinden yararlandigim bu ¢alismada ii¢ temel veri toplama tekniginden
faydalandim. Bunlardan ilki; bilgi birikiminin ve kuramsal sinamanin kisitli oldugu
sahaya yonelik yeni bir fenomenin kesfedilmesini imkan saglayan gozlem
tekniginden. Ikinci yontem olarak; bireylerin yasamsal deneyimlerinden yola ¢ikarak
gecmis, gelecek ve simdiye dair tutum, goriis ve davraniglari hakkinda bilgi
edinmeye imkan saglayan goriisme tekniklerinden. Son olarak da; gerek kuramsal
temelleri insa etmeme gerekse de saha c¢alismasi sirasinda ilgili grupla iliskili
bilgileri edinmeme imkan saglayan her tirli yazili, gorsel kaynaklar
degerlendirmeye dahil ettigim hermeneutik okuma tekniklerinden faydalandim. Bu

tekniklerden yararlanarak su temel verileri edindim:

3.1.2.1. Gozlem

Arastirmada gozlem tekniginden iki koldan faydalandim. Birinci gbzlem

kolunu, LGBTI bireylerinin diizenledigi eylem, grup toplantilari, halka acik
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gerceklestirilen paneller, sinema, tiyatro gosterimleri ve LGBTI bireylerinin

yogunlukla tercih ettikleri cafe ve bar'*?

ortamlarinda gerceklestirilen yaklagik 35
dakika ya da 1 saat siiren gozlemler olusturmaktadir.

Ikinci gozlem kolunu ise; goriisme ile i¢ ice giden gdzlemler olusturmaktadir.
Bu gozlemlerde 6zellikle gorlismecinin, konusulan konulara ve yoneltilen sorulara
yonelik takindiklari tutum ve davramiglarmi igerdigi gibi ayni zamanda goriisme
mekaninin tasvirini, goriismecinin aragtirmaci disindaki ¢evre ile iliskisini de
icermektedir.

Bu gozlemleri yaparken katilimcr gozlem ¢esidinden fazlasi ile istifade
ettigim gibi katilimc1 gézlemin temelini olusturan belirli rolleri de edinmeyi tercih
ettim. Arastirmaci olarak; tam katilma, katilime1 olarak gzlem ve tam gézlem olarak
tic temel rol tistlendim.

Tam katilma roliinii; ¢ogunlukla LGBTI bireyleri tarafindan diizenlenen
etkinlik, panel, sdylesi ve eylemlerde kullanmay1 tercih ettim. Ciinkii bu sahalarda
arastirmact kimligimin bilinmesi dogal alan1 bozma ve bir 6teki (arastirmaci) olarak
disarida birakilmama neden olacagi gibi, arastirma temelini olusturan iceriden
anlama c¢abami1 da sekteye ugratma ihtimalini igermekteydi. Dogal ortamin
bozulmamasi ve gercek anlamlara iliskin niteliksel veriye ulagsmak adina tam katilma
roliinden faydalanmay1 uygun gordiim.

Katilmer  olarak  gozlem  roliinii; cogunlukla derin  gorligmeler
gerceklestirdigim  bireyleri  gozlemlerken kullanmayr tercih ettim. Clinki
goriismecilerle aramizda kurulacak giiven ve biitiinlesme duygusu, hem katilimcinin
kendini giivende hissetmesi hem de arastirma verilerini derinden etkileyen noktay:

olusturdugundan goriismecilere agik olmayi tercih ettim.

142 . GBTI bireyleri tarafindan diizenlenen eylemler arastirma siirecinde biiyiik bir yogunluk ierisinde

degildi. Gergeklestirilenler ise ¢ogunlukla tniversite ve kampiis g¢evresinde homofobi/transfobi
yirliytislerini, Basbakan tarafindan agilan ibnelik davasina destek ve LGBT Onur yiiriylsiini
icermekteydi. Yapilan toplantilar ve paneller ise cogunlukla halka acik gerceklestirildi. Bu panellerin
biiyiik gogunlugu cinsiyet kimligi, sosyal alanda 6zgiirliik ve LGBTI haklari temelini kapsamaktaydi.
LGBTI dostu olarak kendilerini tanimlayan cafe ve bar gdzlemleri ise gdzlemin bu kolunun énemli bir
boliimiinii olusturmaktaydi. Ciinkii bu mekanlar, LGBTI bireylerinin dogal ortamlarinda, hem kendi
iclerinde hem de diger sosyal gevre ile olan iligkilerinin agik orneklerini sunmaktaydi. Arastirma
verileri i¢in 6nemli bir kaynak saglayan bu mekanlar, bu 6zelligi ile tam da etnografik arastirmanin
dogacilik prensibini karsilar boyutta gozlem yapilmasi i¢in imkén saglamaktaydi. Bu nedenle,
Agustos- Ekim 2013 tarihleri arasinda haftada ¢ogunlukla 2 giin olmak iizere bu cafe ve barlarda
gdzlem yaptim.
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Son olarak; tam gozlem roliinden; gogunlukla LGBTI bireylerinin yogun
olarak tercih ettigi ve kendilerini LGBTI dostu olarak ifadelendirilen cafe ve bar
sahalarin1 gozlemlerken faydalanmayr uygun buldum. Bu rol sayesinde, LGBTI
bireylerinin partner, arkadashik iliskilerini ve dis g¢evreyle etkilesimlerini
derinlemesine gozlemleme firsat1 yakaladim. Tiim bunlar sonucunda, toplamda 83
sayfalik (Times new roman 12 punto, 1 aralik ile) gozlem notlari ginligii

olusturdum.

3.1.2.2. Goriisme

Arastirma siirecinde, derinlemesine goriismeleri iki koldan siirdiirmeye
calisttm. Birinci kolda, genellikle sohbet tarzinda, kendiliginden gelisen sorular
esliginde ilerleyen yapilandirilmamis goriisme bi¢imi yer almaktadir. Enformel
goriigmeler sirasinda siire sinir1 gézetmemeyi tercih ettigimden bu goriismeler, 25
dakika ve 3 saat arasinda degisen siireleri kapsadi.

Ikinci kolda ise ses kayit cihazinin kullamilmasma izin verilen yari
yapilandirilmig goriisme bigimi yer almaktadir. Bu tarz goriisme bigiminden
faydalandigim kisimlarda, bolim basinda belirttigim kategorilere iliskin olan agik
uclu ve yar1 yapilandirilmis sorularla derinlemesine goriisme gergeklestirmeye
calisttm. Bu goriismeler, ¢ogunlukla goériismecinin sohbete istekli olmasiyla
baglantili ilerlediginden ortama 45 dakika ile 3 saat arasinda degisen siirelerde
devam etti.

Toplamda biri ¢ift olmak {izere dokuz kisi ile derinlemesine goriismeleri
gerceklestirdim. Her derinlemesine goriismede belirlenen kategorin  tamami
konusulamadi. Gériismecinin demografik 6zelligi ve LGBTI kiiltiirii ile iliskisine
gore gorlismelerde belirli noktalara odaklandim. Belirli basliklar iizerinde ise
goriismecinin bu kategori ile ilgili diisiincelerinin net olmasi nedeniyle, iistiinde
durulamadi. Bu Kkategorilerin basinda din bash@ yer almaktaydi. Ornegin;
goriigmecinin baska bir kategori hakkinda konusurken, tanr1 ve inancin kendisi i¢in
uzak kavramlar oldugunu belirtmesi, goriismenin ilerleyen kisimlarindaki din

bashiginin konusulmadan geg¢ilmesine neden oldu. Gorlisme esnasinda, sorulara
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goriismecinin demografik ozelliklerini tanimlamasi ile baslandi. Devamini ise;
deneyim, diisiince, inang, kisisel duygu ve bilgi sorular takip etti.

Toplamda yaklasik olarak, 69 saat 34 dakikalik bir goriisme kaydi
olusturdum. Goriismelerin bircogunda, goriisillen mekanin fiziki kosullariin
elverissiz olmasi ses kayitlarinin temiz alinamamasina neden olmustur. Bu durumda
kayitlarin transkripsiyonlarinin beklenenden daha uzun siirmesine etki etmistir. Tim
goriismelerin transkripsiyonlarindan sonra yaklasik 110 sayfalik (Times new roman
12 punto, 1 aralik ile) goriisme giinliigii olusturdum.

Goriisme transkripsiyonu ve bulgulart tartistigfim bdliimde 0Ozgiin dile
miidahale etmedim. Bunun yami sira goriigme sirasinda goriismeciler tarafindan
kullanilan s6zsiiz ifadeler, tereddiit belirtileri ve duraksamalar anlam i¢erdiginden bu
kisimlar1 kayit dig1 boliimler olarak not ettim. Ornegin; kayit cihazi agildiktan sonra
goriigmecilerin daha dikkatli ifadeler kullanmasi, s6z alma bigimleri, s6ze miidahale
etme sekilleri, sorulan sorulara yonelik takindiklar1 tutum ve beden dili, kendileri i¢in
6zel konulardan bahis ederlerken (cogunlukla cinsel iliski ve ilk cinsel deneyimlerini
anlatirken) mekandaki diger kisilerin duymayacag sekilde konusmalar1 ve goriisiilen
mekan o6zellikleri anlamli ve 6nemli kayit dis1 unsurlar arasindaydi. Bunun yani sira;
etnografik arastirmanin sagladigi faydalar arasinda olan arastirmaci ve goriismeci
arasinda kurulan derin anlaml iliski sayesinde de bir¢cok anlamli bulguya ulagmayi

basardigimi sdyleyebilirim.

3.1.2.3. Okuma

Arastirmada c¢alismaya destek saglamasi adina iki tiirden okuma
gerceklestirmeye calistim. Ilk olarak, calismanin kuramsal kisminda degindigim
tartismalara destek saglamasi adina kuramsal okumalardan faydalandim. Ikinci
olarak da, hem sahaya temas etmeden 6nce hem de saha ¢alismalarindan sonra
ulagabildigim ikincil veri kaynaklar1 olarak da degerlendirebilecegim, dergi, brosiir,
etkinlik yazilar1 ve sosyal medya dokiimanlarini kapsayan okumalar gerceklestirdim.
Ozellikle ikincil veri kaynaklarmm LGBTI altkiiltiiriiniin tarihsel siirecine y&nelik
onemli bilgiler igermesinden dolayi, bu kaynaklar1 okuma, analiz ve ¢6ziimleme

stirecinde de fazlasiyla géz 6nilinde bulundurmaya c¢alistim.
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3.1.2.4. Goriismecilerin Secimi

Bilindigi tizere niteliksel yontem, bilinmeyene yonelik bir kesif ¢abasidir. Bu
ozelligi ile niteliksel yontem; saha ¢aligmasinin gerceklesecegi mekan ve kisilerin
secimini, niceliksel yontemin temsil edicilik ilkesinden yola ¢ikarak tercih ettigi
orneklem belirleme yontemi ile degil, amagsal, kartopu ya da teorik Orneklem
bicimlerini kullanarak yapar. Niteliksel yontemin bu 6zelliginden faydalanarak
arastirmada amagsal ve kartopu Orneklem se¢im yontemleri dogrultusunda
goriigmecilerimi sectim.

Amagsal Orneklem seg¢imi, arastirma problemine yonelik yeterli bilgiyi
saglayacak ve sunacak bireylerin se¢cimine imkéan saglar. Bu 6zelligi onu, 6zellikle
bireylerin kisisel ve yasamsal deneyimlerinden yola ¢ikarak derin ve anlaml1 bilgiye
ulagsma ¢abasinda olan bu c¢alisma i¢in uygun bir veri toplama teknigi yapmaktadir.
Bu nedenle calismada amagsal Orneklem seciminden fazlasi ile faydalandigimi
sOyleyebilirim.

Amagsal 6rneklem sec¢iminin yani sira, etnografik arastirma siirecinde siklikla
basvurulan veri toplama bigimlerinden biri olan kaynak kisilere ulasma tekniginden
de fazlasi ile istifade etmeye ¢alistim. Kaynak kisiler araciligryla ulagsmaya ¢aligtigim
goriismecileri kartopu 6rneklem yontemiyle segmeyi tercih ettim. Kaynak kisilere,
Mayis 2013 tarihinde aragtirma adina gerceklestirdigim pilot ¢aligma sayesinde
ulasma imkani buldum. Bu kisilerin biiyiikk ¢ogunlugu, LGBTI birey inisiyatifini
gozeten dernek yoneticileri, LGBTI merkezli dergi koordinatérleri, sosyal medya
yayin ekibinden yetkililer, iiniversitede faaliyet gosteren LGBTI birey odakli kliip
yoneticileriydi. Bu kisilerin yardimiyla goriismecilerin bir kismina ulagsmay1
basardim. Goriigmecilerin diger kismina ise, yakin ¢evremde, yakin paylagimlarda
bulundugum kimi LGBTI bireyi olan arkadaslarim araciligiyla ulasama imkam
yakaladim.

Bu baglamda; yontem kismini, toplanan verilerin analiz siirecinin kurgusuna
deginerek su sekilde sonuglandirabilirim; ilk olarak, bu arastirmayi, temel olarak
derinlemesine goriismelerden ulastigim verilere dayandirmaya c¢alismaktayim.

Gorligmelerin, transkripsiyonu ile ulagtigim 110 sayfalik goriigme metnini {i¢ kez
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okumaya tabi tuttum. Birinci okumayr kontrol amagcli gerceklestirdim. Ozellikle bu
okuma, kayitlart metinlestirirken eksik noktalarin giderilmesini ve goriismelerin
gerceklestigi mekanlarin fiziksel 6zelliklerinden kaynaklanan sikintilar dolayisiyla
metinlerde anlasilamayan kisimlarmn sicagi sicagina giderilmesini sagladi. ikinci
okumayi; niteliksel verilerinin analizinde, biitiinsel metinlerin konulara gore
diizenlemesini saglayan ‘opening coding’ kapsaminda gerceklestirmeye c¢alistim.
Ucgiincii okumayi ise; konulara gore diizenlenmesini yaptigim metinleri, arastirma
problemi kapsaminda tekrardan okumaya tabi tutarak, iliskisi bulunmayan temalar1
tespit etmeyi i¢eren ‘analitical coding’ kapsaminda gerceklestirmeye ¢abaladim. Bu
lic basamakli okuma 1s18inda belirledigim temalar1, belli tartigmalar igeren genel
basliklar altinda topladim. Yani kisaca ilk olarak, ‘opening coding’ ile arastirma
konusunu betimlemeye c¢alistim. Devaminda, betimlemeye calistigim ana temay1
‘analitical coding’ siirecine tabi tutup, temel temayla iliskili goriinen verileri tespit
etmeye c¢abaladim. Buradan elde ettigim verileri de aragtirmanin bulgular kisminda,
romantik hermeneutik yOntem geleneginin; okuma, anlama ve yorumlama

tekniklerine bagli kalarak ¢éziimlemeye calistigimi séyleyebilirim.
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3.2. ARASTIRMA SURECINDE YASANILAN KISITLILIKLAR

Niteliksel yontemde, arastirma siirecinin her asamasi arastirmaya yonelik
bilgiye ulagmak i¢in veri bahgesi niteligini tasir. Bu teknikte, derinlemesine yapilan
gorisme ve gozlemler araciligiyla ulasilan verilerin yani sira; arastirmacinin
gorismeci ile kurdugu iliski de diger veriler kadar 6nemli ve anlamli bir nitelik tagir.
Ciinkii kurulan bu derin anlaml iliski arastirmaci ve gorlismeci arasindaki belirli
giiven, Ozveri ve 6zel bir ¢abanin iriiniidiir. Arastirma problemine yonelik verilerin
toplanmasinda niteliksel paradigmadan faydalanmak cogu zaman bizlere, arastirma
probleminin tam merkezine temas etmeyi saglayacak avantajlar sunacagi gibi bir
takim kisithiliklar1 da beraberinde getirir. Bir¢ok arastirma siirecinde oldugu gibi, bu
tez calismast da bir takim kisithiliklar1 biinyesinde barindirmaktadir. Arastirma
stirecimi ¢ikmaza sokan, kimi zaman planladifimdan daha uzun siirmesine neden
olan, saha ¢alismasinda cogu zaman bilimsel olarak nesnelligimi sinayan kisitliliklar:
iki temel baslik altinda siiflandirabilirim.

Arastirma stlirecinde yasadigim ilk kisitlilik, ¢alismanin kuramsal kisminin
kurgusu ile iliskilidir. Arastirma problemi ile iliski kurmaya ¢alistigim teorik bilginin
-queerin-, akademik temelde kaygan bir zemine oturmasi, genis konu iliskiselliginin
bulunmasi ve Tiirkiye 6rnekleminde bu teorinin hem sosyal yapida hem de akademik
platformda taninirliginin siirli olmasi basl basina bir literatiir sikintisin1 beraberinde
getirdi. Yasanilan bu literatlir sikintis1 da, arastirmanin kuramsal tartismalarini
gerceklestirdigim boliime ayirdigim siirenin, planladigimdan daha uzun bir siireyi
kapsamasina neden oldu.

Ikinci kisithlik ise saha ¢alismasi siirecinde yasadigim zorluklari
kapsamaktadir. Saha siirecine iliskin ilk kisitliligi, goriismecilerle yasadigim erisim
sorunu olusturmaktadir. Gorlismecilerin tamaminin diizenli ve mesai zorunlugunu
iceren islere sahip olmasi, goériismecilerle yaptigim goriisme zamanlar1 arasindaki
sirenin kimi zaman uzamasina neden oldu. Her istedigim anda kendilerine
ulasamadigim gibi, goriismecilerin kendileri de her istedikleri anda bana vakit
ayrramadilar. Bu sebeple goriigmeler cogunlukla hafta sonlar1 ya da mesai
sonralarinda kisitlh zaman dilimlerinde gergeklesti. Sahaya yonelik ikinci kisitliligi

ise gorisilen mekanlarin fiziki 6zelligi igermektedir. Cofu goriisme, bilinen,
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kalabalik cafe, bar ve restoranlarda gerceklesti. (Arastirma siiresi boyunca
goriigmecilerin  istedikleri mekanlarda goriismeler gerceklestigi i¢in  mekan
secimlerine miidahale etmeyi dogru bulmadim.) Bu mekanlarda gergeklesen
gorismelerin ¢ogunlukla aksam saatleri ya da hafta sonlar1 yapilmasi ve goriisme
aninda ses kayit cihazinin kullanilmasi, kayit sonrasinda goriismelerin
transkripsiyonu lizerinde bir kisitlilik yaratti. Goriisiilen mekanlarin fazlaca giirtiltiilii
olmast ve transkripsiyon aninda ana metne ve dile bagli kalmaya calismam
transkripsiyon islemini {i¢ kez tekrarlama ihtiyacini dogurdugunu séyleyebilirim.

Sahaya yonelik en 6nemli kisitlhilig1 ise aragtirmact olarak kadin cinsiyetim
icermektedir. Bu c¢alisma, hem arastirmaci olarak benim i¢in hem de goriismeci
olarak aragtirmaya dahil olan herkes i¢in kirilgan ve keskin bir 6zveriyi igermektedir.
Saha ¢aligmam siiresince beni en ¢ok endiselendiren konugmalar cinsiyet kimligimin
goriigmeciler tarafindan sorgulanmaya basladigi anlardi. Ciinkii bilindigi iizere
etnografik yontemin, en giivenilir bilgiyi elde ettigimiz cesidini gizili etnografi
olusturur. Calismanin ilk baglarinda gizli etnografi ¢esidinden faydalanmay1 tercih
etmistim. Fakat Tiirkiye’de fazlasi ile kirilgan ve kaygan bir zeminde, i¢
dinamiklerini kurgulayip kendini bir altkiiltiir olarak insa etme c¢abasinda olan
LGBTI bireylerinin yasadiklar1 topluma yénelik giivensizlik hissiyat: duymalari, beni
bir aragtirmaci olarak mecburi bir bigimde arastirmact kimligimi agiklamaya itti.
Fakat bu durumun beni, nitelikli bilgiye ulasmam i¢in alternatif yollar bulmaya
yonelttigini de sdyleyebilirim.

Bunun yanmi sira dis ¢evreden saklayamadigim cinsiyetim de ortadaydi.
Cinsiyetimin kadin olmas1 goriismeciler karsisinda beni ya lezbiyen ya biseksiiel ya
da heteroseksiiel yapiyordu. Hemen hemen biitiin goriismecilerim ic¢in ben cinsiyet
kimligi olarak tanimlanan bu ii¢ semadan birine aittim. Bu aidiyet diisiincesine sahip
olarak goriismelere gelen goriismeciler, cinsiyet kimligimi sinayan sorulart hemen
hemen her goriismede yonelttiler. Bu durum hem avantaji hem de dezavantaji
beraberinde getirdi.

Cinsiyet kimligimin avantaj olusturdugu durumlar1 ¢ogunlukla gay erkekler
ve beni lezbiyen/biseksiiel zanneden LGBTI bireyleri ile yasadim. Soyle ki; beni
heterosekstiel kabul eden gay goriismecilerimin hepsi ortak ask 6znesine (bir erkege

ask) sahip oldugumuz diisiincesi ile benimle daha samimi daha icten daha erkeklerle
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ilgili konusup, paylasim i¢ine girdiler. Bu durum, arastirmaya yonelik nitelikli
verilere ulagmamin gay goriismecilerde daha hizli olmasin1 ve saha da gecirdigim
sireden daha ¢ok keyif almami sagladi. Bunun yami sira beni lezbiyen ya da
biseksiiel olarak kabul eden goriismeciler de mevcuttu. Bu goriismeciler, cogunlukla
ortak bir yagsam bic¢imini ve yasamsal sorunlar1 paylastigimiz diisiincesi ile biitiin
saha siirecine dahil oldular. Bu durumun, goériismecilerle aramizda arastirmaci ve
goriismeci iligkisinin kurulmasindan ziyade tam bir biitiinlesme ve giiven duygusunu
yonelik bir bag ve paylasimin yasanmasina yardimei oldugunu séyleyebilirim.

Cinsiyetimin dezavantaj olusturdugu noktayr ise daha ¢ok lezbiyen ve
bisekstiel kadin goriismecilerle siirdiirdiiglim goriismeler sirasinda yasadim. Yogun
sekilde cinsiyet kimligimin sorgulandigi bu goriismelerde, genellikle “Lezbiyen
misin? , Bi misin? Sevgilin var mi?, Erkek mi kadin mi?” sorular1 yoneltildi. Bu
sorularin yoneltilmesinde iki neden oldugunu diisiinmekteyim. ilk neden olarak;
partneri olan lezbiyen/biseksiiel kadinlarin partneri ile sorun yasamak istememesini
gdsterebilirim. Ornegin; bu konu hakkinda uzuncana konustugum lezbiyen/biseksiiel
goriismeciler, beni heterosekstiiel varsayarak partnerleri ile sorun yasamadiklarini ve
gorigmeye daha huzurlu geldiklerini belirttiler. Bu 06rnekten de hareketle,
kiskancligin yogun sekilde yasandigi kadin kadma iliskilerde, kadin olusumun,
partner i¢in basli basina bir sorunu teskil ettigini sdyleyebilirim. Bir diger neden
olarak ise; goriismecilerin arastirmaci kimligimi yok sayarak benimle tam bir
baglanma siireci igine girmis olmalarini gosterebilirim.

Bilindigi iizere etnografik arastirma, sahada yogun sekilde vakit gecirilen,
goriigmecilerle yakin iletisim kurulmasimi prensip edinen bir arastirma teknigidir.
Saha calismam siirecinde goriismecilerle yakin ve kesintisiz iletisim kurmam, derin
goriismeler yaptigimiz zamanlarda onlarin yogun duygu paylasimlarina ortaklik edip,
diinyalarim1  ve duygularim1 anlama c¢abasi igerisinde olmam, bir kisim
lezbiyen/biseksiiel kadinin bu durumu yanlis yorumlanmasina sebep oldu. Genellikle
bu dezavantajli sorunu yasadigim goriismecilerden; “Beni bu kadar iyi nasil anlarsin
ki? Ancak bir escinselsen beni bu kadar iyi anlarsin, Biz seninle iyi anlastyoruz beni

’

en iyi sen anliyorsun...” gibi gesitli soru ve doniisler aldim. Bu tarz donisleri
aldigim anda bu goriismecilerin bir kismi ile goriismeleri seyrelttim bir kismi ile de

goriismeleri sonlandirmak zorunda kaldim. Bu durum da, yaklasik iic dort ay
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paylasim i¢inde oldugum goriismecileri arastirmaya dahil edemememe sebep oldu.
Fakat buna ragmen arastirma siireci boyunca goriismecilerin tiimiine cinsiyet
kimligimi agiklamamayi tercih ettim ve bunun i¢in 6zel bir ¢aba harcadim.

Bir diger kisithiligr ise, goriismecilerle din ve dini algilama bigimleri hakkinda
stirdliiglimiiz goriismelerde yasadim. Bu goriismelerde cogunlukla, goriismeciler
tarafindan, aragtirmaci olarak dine yonelik tutumum ve din ile iliskime odaklanilan
sorular yoneltildi. A¢ikgasi bu sorularin; daha ¢ok goriismecilerin dine yonelik kendi
sOylem ve goriislerini sansiirlemeleri gerekip gerekmedigini tartmak ig¢in
soruldugunu diistinmekteyim. Arastirmact olarak, goriismelerin hemen hemen
hepsinde din ile iliskimi sorgulayan sorularla karsilasmama ragmen higbir goriismede
din ile iligkimin nasil olduguna yonelik bir agiklamada bulunmadim. Ve bu goriisme
anlarinda goriismecilerin bana (arastirmaciya) yiikledigi rolii oynamayr uygun
gordiim. Tipki cinsiyet kimligime iliskin yiiklenilen rolleri oynadigim gibi.

Sahaya iliskin son ve en Onemli kisitliligi ise; bu arastirmayr neden
yaptigimin sorgulandigi gériisme anlarinda yasadim. Bu kisitliliga yonelik sorularla,
hem kisisel ¢cevremde hem de goriismecilerle yaptigim derinlemesine sohbetlerde
karsilastim. Yakin ¢evreme ya da LGBTI kiiltiiriine uzak olan gevreye, arastirma
konumu tanimladiktan sonraki yaklasik 15-20 dakikalik siireye, espiri, alay, kiiciik
gorme ifadeleri eslik etti. Fakat daha sonra, bu kisilerden konunun fazlaca ilging
olduguna, arastirllmasi gerektigine yonelik bir takim déniitler aldim. LGBTI
cevresine yakin olan ya da goriismecilere, arastirma konusunu agikladiktan sonra ilk
sorguladiklar1 nokta; oncelikle cinsel kimligim ve bu arastirmanin sonucunu tahmin
edip etmedigim oldu. Bu soru, yorum ve tutumlarin, arastirmaci olarak ¢alismaya
daha ¢ok sarilmami sagladigi gibi bazen de arastirmaya yonelik demoralize olmama

neden oldugunu diiriistce sdyleyebilirim.

115



3.3. ARASTIRMADA GUVEN OLUSTURMA

Giiven ve giiven olusturma kuskusuz ki etnografik aragtirma tekniginin en
onemli unsurudur. Ozellikle goriismecinin arastirmaciya giiven duymasi, arastirma
problemine yonelik detayli bilgilerin alinmasi i¢in saha ¢aligmasinin bel kemigini
olusturmaktadir. Kirilgan hayatlara misafir olmak, iceriden biri olarak
goriismecilerin deneyimlerini igeriden bir goz ile anlamaya ¢alismak ayr1 bir ¢aba ve
caligmayr gerektirdigini sdylemem hatali bir sOylem igermez. Saha c¢alismama
yonelik bu ¢abanin ilk ve en énemli zincirini goriismecilerle aramda kurulan giiven
duygusu olusturdu. Arastirma siirecinde Spradley’in*® giiven olusturmaya yonelik
belirttigi dort asamay1 goriismecilerle aktif olarak yasadim. Ilk asama olan tedirginlik
asamasini; tanisma, birbirimizi tanima ve birbirimize alisma evresinde yasadik. Bu
asamada gorlismeciler sadece cinsiyet kimlikleri, yas, ogrenim durumu, nereli
olduklar1, meslek ve iliski durumlarini tanimlama geregi duydular. Ve bu asamada
goriigmecilerin geneli, olduk¢a kapali beden dili kullanmalarin yaninda mesafeli
davranmay1, goz kontagi kurmamay: tercih etmeleri gibi, daha ¢ok arastirmaciyi
tanimaya yonelik sorular irettiler. Tedirginlik asamasinda arastirmaci olarak
aktiftim. Arastirma konusunu ve yontemini detayli bir sekilde agiklayarak, kendimle
ilgili daha ¢ok hangi iiniversitede oldugumu ve yasim ile alakali bilgiler vermeyi
uygun buldum. Bu siirecte amacim, arastirma konusu ve yonteminin goriismeciler
tarafindan net algilanmasiydi. Ve amacima ulastigimi sdyleyebilirim.

Ikinci asama olan kesfetme asamasi ¢ogunlukla ikinci ve {iciincii
goriismelerde yasandi. Bu asamada, goriismecilerle aramdaki tedirginlik duygusu
yerini, birbirimizi anlamaya, tanimaya yonelten gézlem, dinleme ve anlama siirecine
birakti. Bu asamada goriismecilerin kapali olan beden dili gayet a¢ildi. Yakin temas
kuranlarin yani sira agik espiriler de yapilmaya baslandi. Bu asamada genellikle
goriisme bitirildikten 20-25 dakika sonra goriismecilerden, telefon, mail ve sosyal
erisim ag adreslerime bu konusulanlarin aramizda kalip kalmayacagini, konusulan
kisilerin desifre edilip edilmeyecegini soran mesajlar aldim. Bu mesajlar
goriismeciler tarafindan giiven duygusunun test edildigini gostermekteydi. Bu

asamada dikkat ettiZim en Onemli husus goriismecilerin arastirmaya yonelik

3 Spradley’e gore giiven olusturma siireci; tedirginlik, kesfetme, isbirligi ve katilma igeren dort
asamadan olusur. Detayli bilgi i¢in bk. Giiler ve arkadaslari, s. 187.
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stiphelerini gidermek oldu. Kesif asamasinin en 6nemli artis1 ise, goriismecilerin,
arastirmaya yonelik bir farkindalik olusturmalarini saglamasidir.

Ucgiincii asama olan isbirligi asamasi ise, goriismecilerle ortak bir amag igin
calisma yaptigimiz bilincin olustugu, ortak ve karsilikli olarak arastirma konusuna
yonelik detayli bilgilerin paylasildigi, goériismecilerin aktif oldugu dénemi iceren
dordiincii ve sonraki goriismelerde yasandi. Bu asamada, goriismecilerin 6zel
hayatlarina yonelik 6zel bilgiler paylastigi, arastirmaci ile biitiinlestigi ve kiiltiirlerine
yonelik daha detayli nitelikli bilgiler sunduklarmi soyleyebilirim. Ozellikle de,
goriismecilerin beden dili ve sozsel ifadelerinde giiven duygusu ile i¢ ice ilerleyen bir
degisimin s6z konusu oldugu kanisindayim. Ornegin; kesif asamasinda genellikle el
sikigsmay1 ya da tokalasmay1 tercih eden goriismeciler isbirligi asamasinda sarilmay1
ve ismim disinda samimiyet belirten sifatlar1 kullanmay1r —canim, tathim, giizel kiz,
giizel arkadag- tercih ettiler. Bu asamamin en 6nemli katkist; kiiltiire yonelik en kritik
sorularin bile konusulmasina imkan saglamasini gosterebilirim.

Gliven olusturmanin son asamasi olan katilma asamasi ise goriigmelerin
yogunlastig1 ve goriismeler disinda goriismecilerin sosyal hayatlarina ortak oldugum
stireclerde yasandi. Arastirma siirecinin bu asamaya gelmesini saglayan en 6nemli
etken, goriismecilerle aramda kurdugum, arkadaslik, samimiyet iliskisinin yan1 sira
onlar1 kendi diinyalarina girerek anlama c¢abast vermemdir. Bu asamada,
goriismeciler gériisme siirecinde kendileri i¢cin mahrem olan konular1 daha da detayl
bir sekilde anlattiklar1 gibi konularla ilgili bel alti sakalar da yaptilar. Bununla
birlikte; ilk ve dordiincli goriismelerde yalnizca karsilastigimizda sarilmayi iceren
temaslarm, bu asamada sohbet siirecine de yayildigmi soyleyebilirim. Ornegin;
kendileri i¢in 6nemli ve duygusal bir konuyu anlatirken elime dokunmalari, gz
kontagi kurmalari, fiziksel goriiniislime yonelik iltifatlar yapmalari, karigmis olan
saclarimi1 yardim i¢in diizeltmeleri tam bir biitlinlesme ve gliven duygusu
kurdugumuzu gostermektedir. Goriigmecilerle yasadigim katilma asamasinin;
goriismecilerin kendi kiiltiirlerine, yasam bicimlerine, kiiltiir icerisindeki rol ve
genellestirilmis tipoloji ifadelerine yonelik biitiinciil bilgiye ulagilmama yardime1
oldugu gibi ayn1 zamanda bir¢ok goériismecinin arastirma siirecinde kendilerine ve
paylastiklar1 kiiltiire yonelik elestirel bir tavir takinmalarina ve kendi bakis

acilarindan kiiltiirlerini anlatmalarina imkan sagladigini sdyleyebilirim.
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Bu bolime yonelik genel bir degerlendirmede bulunacak olursam,
deginecegim ilk nokta, bir altkiiltiir aragtirmasi olan bu g¢aligma i¢in yararlanilan
niteliksel paradigmanin, aragtirma konusuna yonelik giiclii bulgulara ulasmama fayda
saglamasidir. Ozellikle etnografik arastirma yontemi aracilifiyla birincil kaynaktan
ulasilan veriler sayesinde, Tiirkiye LGBTIQ hareketinin altkiiltiirel insa siireclerine
yonelik niteliksel verilere ulastigimi, derinlemesine goriismeler gergeklestirdigim
LGBTIQ bireylerinin kendi yasamsal ve diisiinsel diinyalarinda, LGBTIQ
kimliklerine yonelik hem kendi kiiltiirel olusumlarinda hem de hakim kiiltiir
icerisinde nasil bir insa siirecinde olduklarina ve din fenomeninin kendileri i¢in nasil
bir anlam tasidigina yonelik niteliksel verilere ulasabildigimi sdyleyebilirim.
Bununla birlikte, saha siirecinde ulasti§im bu bulgularin anlama ve yorumlama
siirecinde romantik hermeneutik gelenckten faydalanmis olmamm, LGBTIQ
bireylerinin hem LGBTIQ olusumlar ile hem de hakim kiiltiirle kurduklar1 anlamli
iligkileri kesfetmek adina katki sagladigini belirtebilirim.
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DORDUNCU BOLUM

BULGULAR VE DEGERLENDIRILMESI

Bu tez calismasinda, en temelde LGBTI bireylerinin dini algilama ve
anlamlandirma bic¢imlerini queer teoloji 1s18inda arastirmaya calistim. Arastirmanin
bu siirecinde de, 6zellikle LGBTI olusumunu bir altkiiltiir olarak insa eden sdylemsel
ve kiiltiirel olusumlara odaklandigim gibi, queerin bu olusum igerisinde kendini nasil
konumlandirdigina ve bu konumlandirilis 1s13inda din ve din algisinin LGBTI
bireyleri i¢in nasil anlam icerdigine odaklanmaya c¢abaladim. Bu temel caba
baglaminda, arastirma problemine ydnelik niteliksel verileri, LGBTI dernek/grup
olusumlari ve bireyleri ile gerceklestirdigim derinlemesine goriismeler ve gézlemler
sayesinde edindim.

Gortismeler gerceklesirken, arastirmaci olarak zihnimde var olan sorularin
arastirmanin dogal ortamina miidahale etme riskini géz oniinde bulundurarak, saha
siirecine yansitmamak i¢in 6zel bir g¢aba sarf ettim. Saha silirecinde derinlemesine
goriismeler ve gozlemler aracihigiyla edindigim bulgularin genel olarak; LGBTI
hareketini toplumsal bir hareket olarak ifadelendirilmesini saglayan altkdiltiir
kategorilerine, bu altkiiltiiriin sdylemsel, kiiltiirel ve biitiinlesme bi¢imlerine, LGBTI
bireylerinin, diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda din ile kurduklar iliski ve dini
anlama/yorumlama bigimlerine ve LGBTI bireylerinin cinsiyet rejimleri dzelinde
queer teori ile kurdugu iliski tizerinde yogunlastigini™** sdyleyebilirim.

Saha siirecinde ulastigim bu bulgular, calismanin metodolojisine ydnelik
tartismanm ii¢ ana kategori altinda toplanmasini saglamistir. ilk kategori; LGBTI
hareketini bir altkiiltiir olarak ifadelendirilmesini saglayan kiiltiirel olusumlar
orneklendiren metinleri icermektedir. Ikinci kategoriyi; Queer teorinin LGBTI

hareketi tarafindan nasil algilandigin1 ifadelendiren metinler olusturmaktayken,

144 Goriigme metinlerinden, yapilan birebir alintilarda gériismecilerin isimlerinin sakli tutulmasi igin,
goriismeciler biyolojik cinsiyetlerine uygun olarak takma isimlerle kodlanmustir. isimlerin gegtigi ilk
kisimlarda parantez iginde kisilerin yaslar1 belirtilmistir. Yapilan alintilar, iliskili olduklar1 kategoriye
yonelik boliimlere ayrilmistir. Bu nedenle metin igerisinde ilgili kategoriye yonelik kisimlar alinmus,
kategori ile iliskili bulunmayan kisimlar metinden ¢ikartilmistir. Metinde (...) ile olan kisimlar
metinde kisaltma yapildigimi gostermektedir. Metinlerin birgok bolimiinde bazi ibareler
ifadelendirilen diistinsel yapi ile iligkili goriildiigii i¢in italik ile vurgulanma geregi duyulmustur.

119



liciincii kategoriyi; Din/LGBTI iliskiselliginin tartisildig1 metinler kapsamaktadir. Bu
kategorileri de iligkili olduklar1 temel baglam, anlam ve sdylemlerine bakarak alt
bagliklar altinda zenginlestirmeye calistim. Arastirmanin bu bdolimiinde de
derinlemesine goriismeler 1s1ginda olusan s6z konusu kategorileri, iligkili oldugu
saha gercekligi ile bagdastirarak, sdylemsel ve anlamsal derinliklerine temas ederek

¢coziimlemeye ¢aligacagim.
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4.2. LGBTIi VE ALTKULTUREL INSA

Altkiiltiirlerin  egemen kiiltiirel yapryla arasindaki c¢eliskilerin
niteligi, toplumsal yapinin ve her altkiiltiiriin olusum tarihinin ozelliklerine
bagli olarak farkliik gosterir. Altkiiltiirler mekan, sinif, statii, etnisite, dil,
cinsiyet, yas, ideoloji, din gibi farkli faktorler ¢ercevesinde birbirlerinden

oldukga farkly anlam aglart ve yagam pratikleri olustururlar.*®

Birgok LGBTI bireyi tarafindan kiiltiirel miras1 olmayan tek azinlik grup146
olarak tanimlanan LGBTI altkiiltiiriinden bahis etmemizi saglayan en Onemli
noktayi, bu kiiltiire ait kimliksel insalarin her donemde ve neredeyse her kiiltlirde
farkli bigimlerde, farkli isimlerle yer ediniyor olmasi olusturmaktadir. Kiiltiirel
olusumunu bu tarihsel biitiinlesme unsurlarindan alan LGBTI hareketi, ilk baslarda
bir toplumsal hareket olarak kendini konumlandirmasa da, belirli kiiltiirel insa
siiregleri ile her donemde baskin kiiltiirel yap1 icerisinden ayrigmakta, belirli
yasamsal deneyimleri ile biitiinlesme bigimleri insa etmektedir. LGBTI hareketinin
cinsel kimlik odakli bir hareket olusu, toplumsalda belirli bir kesimin sesi olmas1 ve
temelde dile getirdigi konularin toplumsalin her alanina hitap etmeyen 6zelligi bu
hareketi altkiiltiirel insa olarak degerlendirmemizi saglayan onemli noktalardan
birkag¢ini olusturmaktadir.

Calismanin kuramsal kisminda, gerek uluslar arasi arenada gerekse de
Tiirkiye 6rnekleminde LGBTI hareketinin tarihsel siirecinden faydalanarak bu
hareketin  altkiiltiirel insa siireglerine detayli bir sekilde deginmistim.
Gergeklestirdigim saha calismasi siirecinde de LGBTI altkiiltiiriine yonelik bir takim
niteliksel bilgilere ulagtigimi1 sdyleyebilirim. Bu kategoriye veri olusturacak bilgilere
genellikle LGBTI hareketinin tarihsel siireci, LGBTI bireylerinin toplumsal alanda
goriiniirliikleri ve kiiltiirel ingalari, LGBTI 6rgiitlenme bigimleri, dilsel ve iislupsal
ingalart ve bitinlesmelerini sagladiklar1 ortak mekanlara yonelik goriigmeler

araciliiyla ulasabildim.

145 gelek, s. 37.
146 Baird, s. 43.
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Bu nedenle ¢alismanin bu bdliimiinde, LGBTT altkiiltiiriinii insa eden kiiltiirel
kategorileri, altkiiltiir kategorilerinden biri olan dilsel ve tislupsal ifadeleri ve Tiirkiye
LGBTI altkiiltiirindeki 6zel kullanimlarmni veriler dahilinde anlama cabasinda
bulunup, LGBTI altkiiltiiriinde biitiinlesmelesme ve kiiltiirel devamlilig1 saglanmasi
adina 6nemli bir yeri bulunan ortak mekansal olusumlara 6rnek olusturacak verileri

ifadelendirmeye ¢alisacagim.

4.2.1. Kiiltiirel Bir Insa ve LGBTI

Cinsel kimlik &zelinde kiiltiirel durusunu var eden LGBTI hareketinin,
altkiiltiirel insa siirecleri, LGBTI toplumsal hareketinin gii¢c buldugu baskin kiiltiirel
zeminden bagimsiz degerlendirilemez. Arastirmanin kuramsal kisminda da
derinlemesine deginmeye c¢alistigim bu kategorik insa siireglerine 6érnek olusturacak
verilerin Tiirkiye oOrnekleminde canli bir sekilde bulundugunu saha siirecinde
edindigim niteliksel bilgiler dahilinde belirtebilirim.

Bu kategoriye yonelik niteliksel bilgilere, LGBTI hareketinin kiiltiirel olusum
asamalarin1 igeren agici sorulari araciligiyla ulasabildim. Goriismeler sirasinda
goriismecilere yonelttigim; LGBTI hareketi sizce toplumsal bir hareket midir?
Tarihsel bir ge¢misi var midir? , LGBTI hareketi bir kiiltiir ifade eder mi? , LGBTI
bireylerinin baskin kiiltiirde kimliksel olarak goriiniirliikkleri sizce ne boyutta?,
LGBTI hareketi sizce bir kiiltiirel olusum ise; kiiltiirel rgiitlenme ve insa siirecleri
neleri igermektedir...vb. altkiiltiir kategorilerine yonelik sorular araciligiyla bir takim
bilgiler yakalayabildim. Ulastigim bilgilerin genel olarak, LGBTI hareketinin tarihsel
siirecini; LGBTI bireylerinin toplumsal gériiniirliikleri ve kimliksel, kiiltiirel insa
stireclerinin neleri kapsadigi ve Kkiiltiirel Orgilitlenme siireclerinin neleri igerdigi
temelinde toplandigini sdyleyebilirim.

Ilk olarak, LGBTI hareketinin tarihsel siirecine gdndermede bulunan
metinleri ¢dziimleyerek baslayacak olursam, bu metinlerin genel olarak LGBTI
hareketinin kiiltiirel ve tarihsel siirecine gondermede bulunarak baskin kiiltiirde
belirli bir kesimi ifade eden toplumsal bir hareket olma ozelligi kazanmasini
saglayan etkenleri ifadelendirir nitelikte olduguna wulastigim veriler dahilinde

belirtebilirim. Kendini misliiman gay olarak tanimlayan Tolga (40), Osmanli devleti
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donemindeki “oglancilik” kavramina gondermede bulunarak escinsel tarihine

yonelik soruyu su sekilde ifadelendirir:

Tolga'":

Osmanli donemine baktigimizda “oglancilik” donemi var. Benim tarih
ogretmeni ¢ocukluk arkadagim var. Ona da sorarim biz simdi bunu yasiyor
ve yapiyoruz ama eskiden nasildi? O da Osmanli Tarihinden bahsetti. O
donemde “oglancilik” doneminden bir siiregcten bahseder. Bu siirecte bir
erkek eger 4 tane bayan aliyorsa 1 tane de oglan alirmis. Bunlar
hamamlarda bulusur, hamam sefalarinda gerceklesirmis. 16-17 yasindaki
cocuklar sarayin ileri gelenlerinde oluyormus. Ciinkii bilinenmis. Béyle
ozel bir dénem bile yasanmis. Bunlar1 diisiiniince peki o zaman bdyle
afetler, olaylar, taslar yagmadi. Ki o dsnem Osmanli Imparatorlugunun en
zirve yaptig1 donemmis... Doktor arkadaglar var yapilan arastirmalarda en
ilkel toplumlarda bile escinsellik oldugunu ve escinselligin bir yaradilig
sekli oldugunu vurguluyorlar.  Bir¢ok iilkede bununla ilgili yasa
cikartiliyor. Bizim de iilkemizde bu durum farkli. Bizim toplumumuz

hentiiz buna hazir bir toplum degil, paketler agild1 ama...

Gorlismeci zihinsel siirecinde escinsellik kategorisini ve escinsel kiiltiirii
tarihi bir temele oturttugu gibi ayni zamanda bu kategorinin her kiiltiirel yapida
belirli insa siireclerinin var oldugunu soéyler. Bunun yaninda bir¢ok iilkenin
escinsellik kategorisini bildigini ifadelendiren ciimlelerinden, escinsellik kategorisini

toplumsal bir uzamda tanimladigi ve goriigmecinin yasadigi toplumsal gerceklik

17 Tolga, 40 yasinda bir kamu kurulusunda devlet memuru olarak galisiyor. Gay bir birey oldugunu,

escinselligi ile barisik oldugunu kendisi ile yaptigimiz goriismeler sirasinda ve goériismeler disinda
gecirdigimiz zaman dilimlerinden edindigim bilgiler 15181inda sdyleyebilirim. Cinsel kimligine yonelik
sorulan sorulara agik yiireklilikle cevap veren Tolga, cinsel kimligini kesfedisine su sekilde
deginmisti: “Lise I de kendimi kesfettim. Deneyim séyle, ben B.. fabrikasinda ¢alistim ¢ok kibar bir
cocugum... Ben burada bu nedenle taciz edildim. Kibarligimdan 14-15 yaslarindaydim. Benimle yasit
cocuklarda vardi. Kibar ¢ocuk derlerdi bana. Izmir de eskiden Biiyiik Sinema vard: burada Porno
Filmler oynatilirdi mesela ilk onlarla orayr gérdiim. Ug kisiydiler mesela onlardan bir tanesi beni
mesai bittikten sonra sikistirdr. Yani bu oyle taciz degil de oynasmalar gibiydi. O tacizleri yasadim
orda. Ama hosuma gidiyordu arkadasimdi onlar. Ama bunlarda ilk deneyimi yasamadim. Tabi oyun
gibiydi bunlar. Giizel arkadashklardr hepsi korurdu beni kibar ¢ocuk derlerdi. Lise 1 de; sira
arkadasim K.. I bir cocuktu. Ik askumdi o benim...”

123



temelinde escinsellik kategorisini ve escinsel kiiltiirii degerlendiriyor olusu metnin
genel orgiisiinden anlagilabilinir.

Tiirkiye LGBTI hareketinin tam anlamiyla kiiltiirel bir olusum olabilmesini
siyasallasma ile miimkiin olabilecegini belirten Bartu (45) ile yaptigimiz
goriismelerde ulastigim niteliksel veriler, Tiirkiye LGBTI hareketinin tarihsel siireci
ve bu siirec dahilinde LGBTI bireylerinin diisiinsel insalarinda escinsellik
kategorisini nasil anlamlandirdiklarini &rneklendirir niteliktedir. Bartu’nun LGBTI
hareketinin tarihsel ge¢misini, yasadigi cografya simirlari dahilinde algiladigini
sOyleyebilirim.

Bartu'*®:

...(Turkiye’de) Escinsel hareketin boliimlere ayrilacak kadar uzun bir

gecmisi yok. Escinsel hareket deyince de sadece ne yazik ki Ankara, azicik

da Istanbul var. Izmir de de bir seyler oluyor ama bu hareket ii¢ biiyiik
kozmopolitte sinirh kaliyor. Aslinda escinsel hareket Tiirkiye genelinde
neden yok, olmasi igin neler yapilabilirin iizerinden de gidilebilir...

Escinseller kendi i¢lerinde de heteroseksizmin etkilerini tasiyorlar ve buna

gore sistem olusturuyorlar. Bilingli escinsel olmak, toplumun belirledigi

rollerin digina ¢ikmak, yani feminen escinsel olmamak vesaire, dislanman,
yalniz birakilman i¢in bir sebep. Yani LGBT'lerde de bir i¢sellestirilmis
homofobi, transfobi mevcut. Heteroseksist bir escinsel veya transseksiiel
olursan, ancak o zaman escinseller icinde barinabilirsin. Yoksa kendi
sinifinda bile otekinin otekisi olmak kac¢inilmazdrr. Escinsel haklari

miicadelesinin Bati'daki Ornekleri gibi ilerleyememesinin sebebi de,

%8 Bartu ile 21. LGBTI Onur vyiiriiyiisinde tamstik. Tiirkiye LGBTI hareketi aktivistlerinden biri
oldugunu ve bu hareketin politik miicadelesinde zorunlu olarak yer aldigini belirten Bartu pek ¢ok
LGBTI siireli dergisinde yazinsal destek veren yazarlardan da biri. Escinselligin, genetik temelli
olduguna inandigini belirten Bartu cinsel agidan “kendi cinsine ilgi duyan biri” kendini tanimlarken,
bu tanimlamay1 zorunlu nedenlerle yaptigina su sekilde deginmisti:

“Yonelim olarak hayallerimde, riiyalarimda veya ¢ocukta ilkokul oncesi uygulamalarimda bile hep
erkekler vardi. Hi¢ karst cins aklimin ucundan bile ge¢miyordu. Ciinkii ¢ocukken kendimi erkek
cinsiyetine dair bir siifa sokmuyordum. Kendimi kiz gibi hissediyordum ama... Ortaokul ¢cagimda
kendi cinsime olan yénelimimden iyice emin olmaya bagladim. Evet, ben erkeklerden hoslanan bir
erkektim demeye basladim... Kendi cinsine ilgi duyan birisi. Kendimi cinsel yonelim agisindan
tamimlama geregi duymamin sebebi, erkek egemen toplumun beni surf cinsel yénelimim agisindan yok
saymasi, oteki olarak gérmesi ve de bu yiizden ayrimcilik yapmasi. Yoksa insan dogal yapisimin altin
cizmekte niye ihtiyag hissetsin ki...”
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LGBT'lerin heteroseksizme kendilerini soyutlayamamasi ve bu yiizden
dogalarima uygun yapilariyla barigamamast ve bu yiizden de dogal
kimlikleri i¢in bir araya gelememeleri. Bu da escinsellerin  yok
sayllmalarinin en Onemli sebebi. Insan kendisi olarak var olmazsa,

karsisinda olan sistem onlart niye kabul etsin ki.

Burada dikkat c¢eken ilk noktanin, Bartu’nun yasadigi toplumsal alanda,
LGBTI hareketinin toplumsal bir hareket olarak gelisim evrelerini tanimlarken ayni
zamanda bu kiiltiir icerisinde escinsellik kategorisinin LGBTI bireyleri tarafindan
nasil algilandigia yénelik elestiri yapiyor olusudur. Ozellikle LGBTI hareketinin
genis bir diizleme yayilmayisinin sebeplerini belirttigi sdylemsel ifadeleri aym
zamanda LGBTI hareketinin igeriden elestirisini yapar gibi.

Escinsel odakli mekanlarda gerceklestirdigim gozlemler sirasinda, Bartu’nun
yukaridaki metinde de belirttigi homofobik ve transfobik davranis Oriintiilerinin bir
kismina sahit oldum. Ozellikle LGBTI bireyleri arasinda s6z konusu olan partner
iligkisinin bu siddet sdylemlerinin dozunun bir derece daha arttifini belirtebilirim.
Bartu’'nun temas ettigi gibi, escinsel kiiltlirde s6z konusu olan bu siddet
sdylemlerinin bir nedeni olarak da, escinsellik kategorisinin LGBTI bireyleri
tarafindan baskin kiltiiriin diislinsel ifadelerinden etkilenerek bir insa siirecinde
oldugu gosterilebilinir. Gorlismecinin  Ozellikle  “...otekinin  otekisi  olmak
kagimilmazdir.” ifadesi, diisiinsel ve yasamsal diinyasinda var olan escinsellik
kategorisi ile toplumsal zeminde genellestirilmis LGBTI hareketinde var olan bircok
escinsellik kategorisinin uyusmadigini soyler gibi. Metnin genel 6rgiisiinde 6zellikle
geng bir tarihe sahip olan LGBTI hareketinin genis bir alana yaylamayismin
nedenleri anlasila bilinir.

LGBTI altkiiltiiriine ydnelik niteliksel bilgileri edinmemi saglayan bir diger
noktay1 ise, LGBTI bireylerinin toplumsal hayatta goriiniirliikleri ve toplumsal
kimlik insalarinin kiiltiirel bir temelde tanimlanip tanimlanamayacaginin belirtildigi
sOylemsel ifadeler olusturmaktadir. Bu metinlerin genel olarak iki ana diisiince
etrafinda gelistigini sdyleyebilirim. Ik grup metinlerden, ¢ogunlukla Tiirkiye
ornekleminde kadin escinsellerin toplumsal alanda escinselliklerinin kendileri igin

bir sorun teskil etmedigi; bu nedenle toplumsal olarak bir kimlik ¢abasinda
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olmadiklarini1 ve kadin escinsellerin -lezbiyen ve biseksiiel kadinlarin- aksine gay ve
transgender bireylerin Tiirkiye 6rnekleminde cinsel kimliklerinden dolayr daha ¢ok
sorun yasadiklarin1 ve bu nedenle zorunlu olarak bir kimlik miicadelesi igerisinde
olduklar1 belirten verilere, ikinci grup metinlerden ise escinsellik kategorisinin
Tiirkiye 6rnekleminde toplumsal bir kimlik olarak nasil degerlendirildigine ve cinsel
kimlik olarak nasil bir insa siireclerine girdigini orneklendiren niteliksel verilere
ulasabildigimi soyleyebilirim.

[Ik grup metinlerin genelinde, Tiirkiye 6rnekleminde kadin escinselliginin
gizil olarak onaylandigini belirten diisiinsel insaya kanit olacak niteliksel bilgiler
bulunmaktadir. Bu kategori kadin, erkek escinselliginin baskin kiiltirdeki toplumsal
algilanisina yonelik bir bilgiyi sagladigi gibi ayni zamanda Tiirk toplum yapisinin
kadinin cinselligine bakisin1 da sorgulamaya actigini sdyleyebilirim.

Ozellikle saha siirecinde gerek gozlemler gerek goriismelerde edindigim
bilgiler baglaminda diyebilirim ki, geleneksel toplumlarin kadin cinselligine
inancinin olmayis1 —kadinin cinsellikte pasif/edilgen roliiniin olusu, erkek olmaksizin
ya da penis olmaksizin kadin cinselliinin olamayacagina yonelik inang- kadin
escinselliginin toplumsal temelde dikkate alinmayisi ile iliskili gibidir. Ornegin
escinsel dostu olan bir cafe ortaminda, arastirmaya dahil olmayan birka¢ lezbiyen
kadinin ailelerine agilma asamalarini anlattiklart bir sohbet anindan bir katilimcinin
babasi ile arasinda gegen konusmay1149 betimledikten sonra ailesinin lezbiyenligi
Oonemsiz ve bir heves olarak degerlendirisi, Tiirkiye orneklemindeki genel kaniy:
orneklendirir nitelige sahip oldugunu soyleyebilirim. Bununla birlikte toplumsal
hayatin i¢inde var olan belirli davranis kaliplar1 da lezbiyen kadinlarin toplumsalda
goriiniirliiklerine dolayli bir bicimde etkide bulunmaktadir. Ornegin; sokakta
birbirine sarilarak yiiriiyen kadimnlarin olmasi, diigiinlerde iki kadinin dans etmesi ya
da uzun yillar aynm evi paylasan goriinlirde ev arkadashigi yapan kadinlarin aslinda

yasam arkadashigi da yapiyor oluslarinin disliniilmemesi birkag Ornek olarak

9 K: “Bundan tam iig yil once aileme agilma karari almigttm. Ama bir tiirli cesaretimi
toplayamiyordum. Babamdan ¢ok c¢ekiniyordum. Babam biraz baskindir evde. Bu sene sonunda
aileme ag¢ilmaya karar verdim. Babama lezbiyenim ben dedigimde babam 6nce kisa bir duraksama
yasadiktan sonra “Olsun en azindan erkeklerle gezmiyorsun, evlendiririz geger” ciimlesini kurmasi ilk
once escinsellik hakkinda bir bilgisinin olmadigini diisiindiirdii bana. Daha sonraki konusmalarimizda
benden iki yas bilyliik agabeyim ile ayn1 konusmayi yaptiginda ne cevap verecegini sordugumda,
babamin ¢ok fazla sinirlendigini hatirhiyorum. O zamandan beri babamla bu konu hakkinda hig
konugmadik.”

126



gosterilebilinir. Bu diigiinsel yapiyr destekleyen ilk 6rnek Tolga ile yaptigimiz
goriismelerde ulasabildim. Kadin escinselliginin karisik bir yanin oldugunu belirten

Tolga diislincesini su sekilde ifadelendirir:

Tolga:

Dikkat edersen erkeklerin escinselliginden genelde bahsediyor (toplum),
kadinlar ¢ok daha yogun yagsiyor biliyor musun? Benim arkadaslarim var
kadin, birbirlerini sevmeler, hediye almalar, sevigmeler falan lezbiyen
kadinlara bazen giiliiyorum ama hatta onlari samimi buldugum icin de
soylerim “kiz diyorum bize giren ¢ikan bir sey var size ne oluyor”. Benim
bu bahsettigim ciftten biri heteroseksiiel bir bayandi. Kars1 cinse ilgi duyan
bir bayandi ama digeriyle tanisti. Onun kafasini yedi bu sana asik oldum
bak bir deneyelim falan diye. Bunlardan biri yani benim yakin arkadagim
olan halici, hali diikkani var. Erkek gibi, o bdyle halilar1 falan kendi
sirtliyor. Cok maskiilen o. Ben hali aldim ondan 6. kata ¢ikaracagiz. Soyle
cekil kenara sen dedi aldi omuzladi. Sastim kaldim. 36-37 yaslarindalar
bunlar. Kadinlar daha ¢ok yasayabiliyor. Kadin kadina dans edebiliyorlar.
Yolda kol kola yiiriiyebiliyorlar.

Burada dikkat c¢eken ilk nokta, goriigmecinin bir escinsel olarak, kadin
escinselligine dair algisinin baskin kiiltiirle rtiisiiyor olusudur. Ozellikle escinsel
kadin cinselligini betimlerken kullandig1 sdylemsel ifadelerden, kadin cinselliginin
toplumsal yapida algilanisin1 6rneklendirir nitelikte oldugu ve bir escinsel olarak,
escinsellik kategorilerine yonelik algisinin heteroseksist yapi ile Ortiistiigii anlasila
bilinir. Bunun yaninda son kisimda italik ciimlede, lezbiyen kadinlarin, toplumsal
yap1 igerisinden herhangi bir sorun yasamadiklarini 6rneklendiren ifadeleri, aslinda
toplumsal yapida lezbiyen iligkinin goriiniirliigiiniin olmadigin1 sdyler gibi. Ciinki
devaminda ifadelendirdigi davranis kaliplar1 yukarida da belirttigim gibi toplumsal
gerceklikte onaylanan, kadinlar tarafindan eyleme donistiigiinde her hangi bir
siddetle karsilik alamayacak davranis kaliplar1 arasinda yer almaktadir.

Birinci grup metinlere veri saglayacak bilgilere ulasmami saglayan bir diger

noktayi, lezbiyen ve biseksiiel kadinlarin toplumsal goriiniirligiine yonelik bilgi

127



almami saglayan acgict sorular olusturdu. Ecem(41) ve Demet(31) ile
gerceklestirdigimiz goriigmelerde 6zellikle bu kategoriye yonelik niteliksel verilere
ulasabilecegimi sezinledigim anda iki goriismeciye de; lezbiyen/biseksiiel kadinlarin
toplumsal alanda cinsiyet kimligi olarak goriiniirliiklerini ve toplum tarafindan nasil
algilandiklarina yonelik diisiincelerine ulagabilecegim agik uglu sorular yardimi ile
verilere ulagsmaya ¢alistim. Veriler dahilinde, lezbiyen/biseksiiel kadinlarin toplumsal
gorlniirligii cok da onemsemediklerini sdyleyebilir, ilgili metinleri su sekilde

orneklendirebilirim:

Ecem™:
Bu korktugum ve c¢ekindigim anlamina gelmiyor ama géz Jniinde
olmaktan ¢ok hoslanmam. Sonugta bu benim hayatim ve kimse benim
umurumda degil. Nihayetinde ben bunu yastyorum. Benim i¢in istedigim
insanlarin biliyor olmast yeterli. Yani sokaktan Ahmet efendinin bilmesi
gerekmiyor. Ya da karsi apartmanda Ayse teyzenin benim bu cinsel
yonelim denilen seyimi bilmesi gerekmiyor. Yani benim annemin bilmesi
gerekmiyor. Bunlar beni ¢ok mu tiziiyor, hayir tizmiiyor. Soyle de bir sey
var; ¢ok gerekli oldugunu diigtinmiiyorum. Hayat benim hayatim. Ben bir
erkekle birlikte olacagimi sanmryorum ama tek farki ne olurdu daha rahat
yvasardim belki. El ele yiiriiyebilirdim, daha rahat dolasirdim belki ama
bunlar beni ¢ok da mutsuz etmiyor. Ben kendimi bazi seylerde ¢ok fazla

mutsuz hissetmiyorum, basindan beri hep boyle bu...

130 Ecem, 41 yasinda Alsancak’da bir cafe isletmecisi. Kendisi ile arastirma igin goriigmelere
baglamadan once isletmecisi oldugu cafenin yakinlarinda uzun siiren gozlemlerim oldu. Goriiniis
olarak, olduk¢a maskiilen bir kadin olusu ve yasina ragmen oldukc¢a geng¢ olusu dikkatimi ¢eken ilk
noktalardan biriydi. Ortak bir cafe igletmecisi arkadas araciligiyla kendisi ile tanisip, caligmaya destek
olup olamayacagint sordum. Oldukca hevesli bir sekilde kabul etti ve saha siirecinin sonuna kadar
calismaya destek vermeye devam etti. Ik gdriismelerimizde biseksiiel oldugunu su sekilde belirtti:
“Ben yullardir escinselligimi sakladim. Hi¢ kimse bilmedi yasayamadim, Bisekstielim bu arada. Evlilik
asamasi bile gecirdim, evlilik agamasindan dondiim. T... diye bir sevgilim vard ii¢ buguk yil beraber
oldugum ilk dsik oldugum ve ilk beraber oldugum, oyle bir ask degil ama... Ilk ask heteroseksiiel
biriydi. Ciinkii benim o zamanlar yok yani(escinsellikle ilgili bir seyim), ¢ok enteresan 20°li
yvaslarimdaydim ben o zamanlar. Aldatildim ben bu erkek arkadasim tarafindan...” Goriigmelerimiz
siklagtikca aramizdaki giiven saglamlastik¢a, kendisini daha net agmaya basladi ve kendince daha
onceki goriismelerde belirttigi ifadeleri sorgulamaya da baslamisti sorguladiklari arasinda cinsel
kimligi de yer aliyordu: “Artik dogru, biseksiiel degilim. Ciinkii 10 yildw bir erkekle olmadim.
Lezbiyen miyim demek ne kadar dogru? Lezbiyenlik icten gelen bir sey degil mi? Bir seyim demek,
bilmiyorum ya evet kadin kesinlikle kadindan hoslaniyorum. Bir erkege dsik olmam ¢ok zor ya cinsel
bazda kadin bedenini istiyorum.”
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Demet'®*:

...Simdi soyle sOyleyeyim. Biz bir yere oturdugumuz zaman fark ediliyor
zaten birbirimize bakisimizdan hareketlerimizden... Anlasiliyor zaten.
Bunun, sadece lezbiyen iliski i¢cinde degil, kadin erkek iliskisi iginde
gecerli ben su ortamda su yan masadaki ¢iftin masa {istiinde sevismelerini
goérmek zorunda degilim. Onlarda benimkini gérmek zorunda degiller. El
ele tutusmalarint anlyyorum. Biz onu yapamiyoruz toplum onu kaldiracak
durumda degil. Yani ben bu tarz seylerin toplum iginde insanlarin icinde
yvasanabilecegini sanmiyorum. Bana ¢ok ozel geliyor. Yani biz bir ortamda
bulundugumuz zaman daha dikkatli davraniyoruz. Ama bu bizim tercihimiz
tabi ki de.

Bu iki metin i¢in, belirtecegim ilk nokta lezbiyen/biseksiiel kadinlar i¢in
toplumsal alanda kimliksel olarak kabul edilmenin bir éneme sahip olmadigidir.
Ozellikle Ecem’in belirttigi cinsel yonelim ifadesi dogrudan escinsel kimligin
toplumsal ingast ile iliski kurar gibi. Bunun yaninda, iki goriigmeci de toplumsal
goriiniirliik ile cinsel kimlikle iliskili olan seksiiel davranislart iligkili olarak
anlamlandirmiglardir. Bu diisiinsel insa aym1 zamanda toplumsal gergekligin
escinsellik kategorisini seksiiel davraniglar temelinde algiladigini sdyler gibi. Ciinkii
béliimiin baslarinda da defalarca degindigim gibi LGBTI hareketi i¢inde bulundugu
toplumsal gerceklikle paralel giden bir insa siirecine girmektedir. Goriismecilerin
ozellikle cinsiyet kimligine géndermede bulunusu aym zamanda Tiirkiye LGBTI

hareketinin diisiinsel insa siirecini 6rneklendirir nitelikte oldugunu séyleyebilirim.

! Demet, ortak bir arkadagim araciligiyla tamstigim Nazli'nin partneri, -Nazhmn tabiriyle “kiz

arkadasi”- Demet 31 yasinda ve Nazh ile tanismadan(2013 yilinda) 6nce bir kadinla iliski
yasamadigini, sadece erkeklerle iliskiler kurdugunu belirterek, goriismeleri siirdiirdiigiimiiz zamana
icerisinde, kendini her hangi bir cinsel kimlikle ifadelendirme geregi duymadi. Cinsel kimlik iizerine
yaptigimiz sohbetler sirasinda cinsel kimlik kategorilerine olan tavrini su sekilde belirtmisti: ““... Daha
once erkeklerle birlikte oluyordum. Yani Nazli’yi ilk tamdigimda da séyledim. Sonugta benim
acimdan sikintisi vardi. Ben her zaman séyliiyorum ben onu kadin olarak gormiiyorum. O benim
sevdigim insan sadece bir kadinin bedeninde. Bu kadar. Yani ben hi¢ kendimi bir lezbiyen grubunda
miyim baska bir yerde miyim hi¢ diisiinmedim”
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LGBTI bireylerinin kimliksel olusumlar1 ve bir kiiltiir olarak insa siireglerini
anlatan sdylemsel ifadeler, bu kategoriye yonelik bilgiyi saglayan bir diger noktay:
olusturmaktadir. Goriismecilerin escinsellik kategorisinin kimliksel ingalarinin nasil
oldugunu anlamaya yo6nelik sorulan agici soruya verdikleri cevaplarin, ¢ogunlukla
escinsel kimlik miicadelesinin gerekliligine vurgu yaparken ayni zamanda escinsel
kimliklerin Tiirkiye 6rnekleminde nasil bir insa siirecinde olduguna ve bir kiiltiir
olarak nasil bir siire¢ izlenebilecegine yonelik bilgileri de saglamaktadir. Ozellikle
Tiirkiye LGBTI hareketinin politiklesmesinin gerekliligine vurgu yapan Bartu bu

acici soruya su sekilde cevap veriri:

Bartu:
LGBTT1'lerin kendilerini kimliksel olarak ifadelendirmeye ve politiklesmeye
ihtiyaci var. Ciinkii insanca yasamak i¢in var olmak gerekir. Var olmak
icin de bir kimliginin olmasi gerekir. Yoksa LGBT'ler esit yasama
haklarina sahip olsalardi niye kendilerini cinsiyet veya yonelim olarak
ifade etsinler ki? Bir erkegin erkek egemen diinyada erkekligiyle
bobiirlenmesi gibi olurdu LGBT'lerin kabul edildikleri halde kimliksel
olarak kendilerini ifadelendirmeleri. Heteroseksizm bizi lanetliyor, nefrete
hedef gosteriyor ve biitiin bunlar icin bizi reddediyor, yok sayiyor, biz de
nefrete karsi var olmak zorundayiz iste. Ne kadar kabugumuza cekilirsek,
ne kadar kimligimizin altin1 ¢izmezsek, o kadar yok sayiliyoruz, yok
edilmeye c¢alisiliyoruz. Ve heteroseksizmin bizlere karsi insafi olmadigi
icin de, politiklesmek zorundayiz. Bu ister "ben escinselim" deyip goriiniir
olmak diizeyinde olur, ister mecliste temsiliyet boyutunda olur ama
mutlaka politiklesip varolus i¢in kimliklerimizi resmilestirmeliyiz.
Gliniimiiz Tiirkiye’sinde escinsel kimlik, kimlik olarak goriiliiyor mu
stipheliyim. Ciinkii escinseller bile escinselligi kendi yapilarinin bir gercegi
olarak gormekten ¢ok, onu gizleme derdindeler. Kimliklerini cinsellik
boyutunda yasiyorlar ama o kimlige sahip ¢ikarak yasamiyorlar. Sanki
heteroseksizmin  bakis agis1  gibi  ka¢imilmaz bir hastalik goziiyle
bakiyorlar. Ciinkii i¢sellestirdikleri bir toplumsal cinsiyet var, bir de kagist

olmayan dogal kimlikleri. Ve varoluglarini da toplumsal cinsiyete gore
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gerceklestirince ortaya ne cinsel kimlik ¢ikiyor, ne de escinsel kiiltiir.
Zaten escinsel yasami hayata gegiremedikten sonra kiiltiirii olmaz ki.
Escinsel  kiiltiir  olmayinca da escinsellik normal  karsilanmaz.
Heteroseksist kiiltiirii yumugsatabilmek icin de, o yasamin icine escinsel
olarak dahil olup yerimizi almaliyiz ki, yasam kiiltiiriine escinsel katkimiz
olsun, escinsel kiiltiir olussun. Yani once kimliksel olarak goriinmemiz sart

escinsel kiiltiiriin olusup, escinselligin kabul edilmesi icin.

Bu metinde ilk olarak, LGBTI hareketini bir kimlik miicadelesi olarak
okunmasini saglayan diisiinsel bir inganin s6z konusu oldugu sdylenebilir. Ikinci
olarak da, Tiirkiye drnekleminde LGBTI hareketinin bir toplumsal kimlik olarak
tanimlanmasinda sonra kiiltiirel insa siirecine girdigini belirten sdylemsel ifadeleri
icermektedir. Bu iki ¢dziimlemeden, Tiirkiye 6zelinde LGBTI hareketinin baskin
kiiltiirle -heteroseksist kiiltiirle- olan iliskisinin, bir kimlik miicadelesi 6zelinde insa
edildigi anlasila bilinir.

Metnin temelinde aslinda sunlar sdylenmektedir: LGBTI hareketinin kimlik
miicadelesi olarak okunmasimnin arka planinda baskin kiiltirde bu kimlik
kategorilerinin onaylanmayisi yatmaktadir. Metnin agik¢a belirttigi heteroseksist
kiiltiir, dogrudan baskin kiiltiirel yapinin escinsellik kategorilerine bakisi ile iliski
kurar gibi. Metinde dikkat ¢eken bir diger nokta ise, kimlik miicadelesinin bir
politiklesme siireci olarak algilaniyor olusudur. Bartu ile goriismeler digindaki
paylasimlarimizdan yola ¢ikarak sunlari sdyleyebilirim: LGBTI hareketinin
toplumsal bir hareket olmas1 ancak LGBTI bireylerinin kararli kimliksel durusu ile
miimkiindiir. Toplumsalda bir otekilik kavrami olarak goriinen bu altkiiltiiriin,
Kimliksel ingalarina yonelik her eylemin, politik bir ozellik tagidigini da
soyleyebilirim. Ornegin, escinsel bireylerin her yerde cinsel yonelimlerini
ifadelendirmeleri, LGBTI dergilerinde kimlik miicadelelerini anlatan yazi dizilerini
her yil tekrarlamalari, baskin kiiltiirde sahiplendikleri cinsel kimligi ifadelendiren
siddet sOylemlerini sahiplenmeleri -ibne kavramina sahip ¢ikmalari en net 6rnegidir-,
her yil haziran ayinda diizenlenen onur yliriiyiisleri kimlik miicadelesi adina politik

birer durus 6rnegini olusturdugunu belirtebilirim.
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Calismanin  kuramsal kisminda, Tiirkiye LGBTI hareketinin tarihsel
seriivenini li¢ doneme ayirarak ifadelendirmigtim. Metnin genel Orgiisii ve daha
onceki verilerden de yola ¢ikarak, Tiirkiye LGBTI hareketinin baskin olarak hala
ikinci donemi yasadigini, yani kamusal goriiniirliik, oldugu gibi goriinme politikalar
ve direnis politikalarinin belirleyici oldugu, 6zne kimliklerin insa edildigi farkina
varildiglr donemin 6zelliklerini tagidigini sdyleyebilirim. Burada dikkat ¢ceken nokta,
escinsel bireylerin, escinsellik kategorisine yonelik algilarmin baskin kiiltiirle
benzerlik gosteriyor olmasidir. Metnin italikli son kisminda escinsel Kkiiltiiriin,
kiiltiirel bir insa igerisinde algilanmayisinin, escinsel kimlik kategorilerinin
toplumsaldaki kimlik insalarinin sinirli olusu ile iligkili goriindiigii anlasilabilinir.
Ortak bir yorumda bulunacak olursam; saha verileri agirlikli olarak, Tiirkiye LGBTI
hareketinin toplumsal bir hareket ve toplumsalin iginde belirli bir kesiminin sesi
olarak bir altkiiltiirel insa siirecinde olabilmesini, escinsellik kategorilerinin politik
bir durus ile bir kimlik sdylemi ve kimlik miicadelesi igerisine girmesiyle miimkiin
olabilecegini vurgulamaktadir.

LGBTI hareketinin, kiiltiirel insa siirecinde bireyler arasindaki biitiinlesme
duygusu, kiiltiirel orgiitlenme ve kimlik aktivizmlerin LGBTI altkiiltiirii insa
stirecinde onemli oldugunu disiindigiim icin, goriigmelerde bu konuyla ilgili de
sorular sordum. Bu gercevede, LGBTI hareketinin neyin miicadelesini verdigini
anlamaya yonelik bilgiler edinildigi gibi, escinsel hareketin orgiitlenme amaglarinin
neleri kapsadigini, biitiinlesme ve oOrgiitlenme bi¢imlerinin neleri igerdigini ve
gokkusagi bayraginin kapsayiciligi tizerinde de niteliksel bilgilere ulastim.

Gériismecilerin bir kismi LGBTI hareketini kimlik temelli esitlik miicadelesi
veren toplumsal bir hareket olarak gordiiklerini belirtmislerdir. Esitlik istemleri
igerisinde, cinsiyet kimligi 6zelinde olusturulan ayrimeciliklar ile miicadeleyi, nefret
sOylemlerini, evlilik ve ebeveyn olma hakkini 6zellikle belirtmislerdir. Bu verilere
goriismecilere yoneltilen, LGBTI hareketi ve miicadele kapsamlarini igeren agici

soru yardimi ile ulagabildim. Bu acic1 sorular1 Bartu su sekilde ifadelendirir.
Bartu:

Bu soru hem c¢ok cevapli soru, hem de tek kelime cevabi olan bir soru.

Once kolayindan baslayalim. Escinseller esit olmak icin miicadele veriyor.
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Yani heteroseksiiellerle ayni haklara sahip olmak i¢in miicadele veriyor.
Esitlik de biitiin miicadelenin anahtar kelimesi. Bu esitligin altini,
escinsellere verilmeyen ama heteroseksiiellerin kullanabildikleri insanlik
haklar:. Bu anayasada tamimlanmaktan tut da, nefret suglari kapsamina
alinmamasina, evlilik hakkindan ¢ocuk sahibi olma hakkina, isyerindeki
mobbing'ten okuldaki asagilanmalara, ailenin reddetmesinden sokaktaki
siddete kadar, heteroseksiieller kadar devlete gorevini yerine getirip de
karsihgint egcinsel oldugun igin alamamaya kadar... Bu liste uzatilabilir
de uzatilabilir. Ama kisaca esitlik ve insanca muamele gormek, her
canlinin dogustan gelen yasama hakkint herkes kadar kullanabilme hakki

icin miicadele ediyor escinseller.

Burada dikkat ¢eken ilk nokta, gériismeci, LGBTI hareketinin miicadele
amacin1 belirtirken ayni zamanda miicadele alanlarmi da oOrneklendirmekte.
Ifadelendirdigi miicadele alanlari, genel olarak LGBTI hareketinin homofobi ile
miicadele alanlarini da ifade eder gibi.

LGBTI hareketinin miicadele alanlarindan bir digerini de aktivizm ve
orgiitlenme bigimleri olusturmaktadir. Ozellikle LGBTI inisiyatifini gdz oniinde
bulunduran sivil toplum kuruluslari, LGBTI odakli dernek olusumlar1 &nemli
orgiitlenme ve aktivizm merkezlerini olusturmaktadir. Bunlarm yani sira, LGBTI
odakl siireli yaymlar, her yil haziran ayinda diizenlenen LGBTI onur vyiiriiyiisleri
(Gay Pride), homofobi ve transfobi odakli eylem yiirtiylisleri ve bilimsel ¢alismalara
saglanan destekler de Onemli aktivizm bigimlerini olusturdugunu sdyleyebilirim.
Gorligmecilerin bir kismmin dernek olusumlar ile ilgili diisiincelerinin soruldugu
goriismelerde, LGBTI dernek ve sivil toplum olusumlarmin 6ncelikli olarak LGBTI
hareketi odakl1 ¢alismasi gerektigini belirtmislerdir. Ozellikle aktivist olmanin énemi

tizerinde duran Bartu’nun ifadeleri bu kategori i¢in anlam tagidigini sdyleyebilirim.

Bartu:
Escinsel dernekleri tabi ki de LGBT odakli olmali. Bu demek degil ki
hayvan, yasli, miilteci, kadin veya digerlerinin haklarina duyarsiz

olmalyiz. Hayrr, biitiin haklara karsi duyarli olmali ama oncelik LGBT
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haklart olmali. Neden mi? Bazi siyasilerin LGBT'ler iizerinden politika
yvapmamalart i¢in, LGBT'leri dereyi ge¢inceye kadar vitrin malzemesi
yvapmamalart i¢in. Az sayida dernegimizin de escinselleri avuglari
igerisine alamamalarinin, biitlin escinselleri kontrol edebilecek bir politika
uretememelerinin sebebi de, bu derneklerin LGBT haklarini oncelikli
olarak savunduklarina diger escinselleri inandiramamalar:. Egscinseller
insaniistii varliklar degil ki icinde yasadiklar: kiiltiiriin degerlerinden
kendilerini soyutlayabilsinler. Onlarin da sekillenmelerine gore degerleri
var. Yani Kiirtcii, ateist, vesaire degerleri oncelikli politika haline
getirince, escinsellerin o dernege inanct da olmuyor. Diger haklara 6nem
vermedigim diislinlilmesin. Biitiin escinseller boyle diisiinemiyor diyorum
heteroseksist kiiltiirde sekillendikleri icin. LGBT dernekler politikalarini
LGBT'lere gore yiiriitmezlerse, hem baska politikalarin aleti oluyorlar,

hem de escinsel biitiinliigii saglayamiyorlar kisaca.

Bartu’nun, derneklerin LGBTI hareketi odakli olmasi gerekliligine
deginmesinin iki nedeni olabilir. ilk neden olarak, LGBTI odakli dernek ve sivil
toplum kuruluslarin diisiinsel yapilarin1 “haklarin kardesligi” 6zelinde insa etmeleri,
bu derneklerin LGBTI odakli olmalarinin yaninda ayn1 zamanda 1rk ve etnik haklar,
kadin haklar, ¢evreci, hayvan ve gé¢men haklarin1 da géz onilinde bulunduran bir
sivil toplum politikasi insa etmeleri, ikinci neden olarak ise, bu dernek ve sivil
toplum olusumlarmin politik duruslarin1  belirli siyasal olusumlar iizerinden
gerceklestiriyor olmalar1 gosterilebilinir. Ozellikle metnin son kisimlarinin, bu
diistinsel yapiy1 kanitlar nitelikte oldugunu soyleyebilir.

Aktivizmin bagka bir bi¢imi olan eylem ve protestolarin olmasi1 gerekliligi
lizerinde duran birkag goriismeci gibi Nazli(24) da, LGBTI odakli eylem ve
yiirliyiislerinin olmasini, toplumsal zeminde LGBTI bireylerine yonelik toplumun

aligma siirecini de hizlandiracagini ifadelendirmistir.
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Nazli**?:
(Eylemler) Bence gerekli. Olmast da gerekir. Toplumu da aligtirtyor
bunlar. Aslinda bunun tizerine degil de insanlarin benimsemesi lazim... Bu
durum bir seyi sevmek ve kabullenmekle ilgili olan bir sey... Gokkusagi
bayragini Seviyorum ama o renkler bizim renklerimiz mi bilemiyorum. Bu
da bir otekilestirme. Yani tamam o bayrak escinselleri ifade ediyor da
heteroseksiieller ne olacak? Bu sefer seni sevmeyen gibi davraniyorsun.
Ayni sey ne farki var? Bu, bir travestinin bir homofobige kars1 gardini
almasi gibi bir sey yani. Ne yapiyor ¢aki tasiyor yani 6zde ikisi de siddet

uyguluyor ayni sey bence.

Metnin genelinden, LGBTI eylem ve yiiriiyiislerinin olmasinin LGBTI
bireylerinin toplumsal hayatta kabullenirliklerini artmasi ile dogrudan iliski
kuruldugu anlasilabilinir. Toplumsal goriiniirliigii “sokak™ odakli okuyan bu diistinsel
insa Tiirkiye LGBTI hareketinin 6rgiitlenme bigimleri ile paralel diisiinceyi
paylastiklarina, saha siiresince ulastigim veriler araciligiyla belirtebilirim. Bir 6nceki
metinde {izerinde fazlaca durulan nokta LGBTI hareketinin &rgiitlenme bigimlerini
LGBTI odakli olmas1 gerekliligi, bu metinde yerini genellestirilmis bir drgiitlenme
algisia brraktigim1 sdyleyebilirim. Ozellikle gokkusagi bayrag ile iliskilendirdigi
otekilestirmeye yonelik ifadeleri ile toplumsal zeminin biitiiniine temas eden bir
toplumsal hareketin olmasi gerekliligini sdyler gibi.

Buraya kadar olan kisimlar1 kisaca toparlayacak olursam; Tiirkiye LGBTI

hareketini altkiiltiir olarak tamimlamamiza imkan taniyan bir takim altkiltir

52 Nazli ile ortak bir arkadasimiz araciligiyla tamstik. Mobilya dekorasyoncusu olarak &zel bir
firmada calisan Nazli, ailesine ve yakin gevresine agik olan bir lezbiyen. Arastirma siirecine kendi
istegiyle dahil oldu. Nazli ile yaptigimiz ilk goriismeye izleyici olarak katilan partneri Demet, sonraki
gorismelere katilimci olarak dahil olarak, aragtirmanin tek ¢ift katilimeilarint olusturarak, pek ¢ok
konuda farkli verilere ulasmami sagladilar. 24 yasinda olan Nazli, kendini escinsel, lezbiyen bir kadin
olarak lise birinci smifta (14-15 yaslarinda) kesfettigini goriismelerin en basinda su sekilde
belirtmistir: “Lise I ’de okuldan bir arkadasimiz vardi. Ama hani seyi de biliyordum. Yani onun da ne
oldugunu biliyordum onunda lezbiyen oldugunu biliyordum. Yani hareketleri olsun falan, belki de o
biraz ¢ocukluktu... Ben ona sordum, oda galiba dedi onayladi ... Direkt sordum escinsel misin diye.
“Aaa kiza bak ne kadar giizel” siirekli béyle konusuyoruz kendi aramizda o zaman gelisti sanirim. O
maskiilen degildi tamamen feminendi. Seyde oynuyordu kadin milli futbol takimindaydi Onunda boyle
kadinlara karst ilgisi var tamam diyorsun onaylyyorsun. Dedigim gibi direkt sordum escinsel misin
diye. O da galiba dedi... 15-16 yasindaydik. Ilk onunla épiistiim dedigim gibi o zaman hichir sey
hissetmedim yani o amin bir ii¢ boyutu yok hayatimda...”
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kategorilerinin bulundugunu ulastiZim saha verileri dogrultusunda sdyleyebilirim.
Veriler dahilinde ilk olarak; LGBTI hareketinin tarihsel arka planm bu kiiltiirel insa
siirecinde etken rol oynadigini, oOzellikle baskin kiiltiir igerisinde escinsellik
kategorilerinin algilanis bi¢imlerinin bu tarihsel siiregten aktif bicimde etkilendigini
belirtebilirim. ikinci olarak; Tiirkiye LGBTI hareketinin hala baskin olarak LGBTI
hareketinin tarihsel donemlerinin ikinci doneminin O6zelliklerini tasidigini, yani
kamusal goriiniirliik, oldugu gibi goriinme politikalar1 ve direnis politikalarinin
belirleyici oldugu 6zne kimliklerin insa edildigi farkina varildigi donemin
ozelliklerini tasidigi1 sdyleyebilirim. Son olarak da; Tiirkiye LGBTI hareketinin
kiiltiirel insa siirecinde bireyler arasindaki biitiinlesme duygusu, kiiltiirel orgiitlenme
ve kimlik aktivizmlerinin altkiiltiirel insa siirecinin bir diger ayagini olusturdugunu
saha stirecinde edindigim niteliksel bilgiler araciligiyla belirtebilirim. Calismanin bir
sonraki boliimiinde de, belirttigim bu altkiiltiir kategorilerinden en net olanlarindan

ortak mekan ve dilsel iislupsal inga unsurlarina deginmeye ¢alisacagim.

4.2.2. Ortak Mekanlar ve Dilsel/Uslupsal insa

LGBTI hareketini bir altkiiltiir olarak degerlendirmemizi saglayan bir diger
nokta, bir araya geldikleri mekanlarin olusu ve bu mekanlarda kendilerince
olusturduklar1 dilsel ve {islupsal ifade bigimlerinin olmasidir. Séyle ki, LGBTI
hareketinin kiiltiirel biitiinlesmesinde dnemli bir noktay1 olusturan, ortak yasamlari
paylastiklar1 mekanlarin olmasi ve bu mekanlarda bu kiiltiire ait dilsel ve tislupsal
ifadelerin bulunmasi LGBTI hareketinin altkiiltiir kategorik insalarmi daha da
giiclendirmektedir. Saha siirecinde ulastigim niteliksel veriler araligiyla, Tirkiye
LGBTI hareketinin altkiiltiirel inga siirecini destekleyen bu kategorik ifadeleri
orneklendirecek soylemsel ifadelerin bulundugunu sdyleyebilirim.

Oncelikle, Tiirkiye LGBTI harekenin kiiltiirel biitiinlesmesini saglayan ortak
mekansal olusumlardan bahis ederek baslayacak olursam deginecegim ilk nokta;
mekansal biraradaligin, LGBTI altkiiltiiriine yonelik yasamsal deneyimlerin bireyler
arasinda aktarilmasinda 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Ortak mekéansal olusumlara
yonelik niteliksel bilgilere iki bicimde ulasabildim. ilki goriismecilere aciktan

sorulan LGBTI bireylerinin siklikla gittigi mekanlarin bilgisine yonelik agici soru
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yardimi1 ile ikinci olarak da goriismeciler vasitasiyla bilgisine ulagtigim bu
mekanlarda gerceklestirdi§im  gozlemler aracilifiyla. Bunlara ek olarak;
gorismelerin gerceklestigi mekanlarin se¢imi saha silireci boyunca goriismecilere
birakilmistir. Secilen mekanlarin ¢ogunlukla, goriismecilerin rahatga gidebildikleri,
isletmecileri ile dostluk iliskisi kurduklar1 mekanlar olusu, bu mekanlarin da LGBTI
altkiiltiiriiniin biitiinlesme ortamlari iginde yer alabilecegini soyleyebilirim.

LGBTI hareketinin biitiinlesme mekanlarina yonelik bilginin alinmasi adina
goriismecilere, bu mekanlarin izmir ilindeki temsil alanlari ve mekanlarin genel
ozelliklerinin neler oldugunu igceren acik uglu sorular soruldu. Gorlismecilerden
edindigim niteliksel bilgiler 1s13inda genel olarak, Izmir de bulunan; izmir Alsancak
Bornova Sokagi olarak bilinen fakat 27 Aralik 2013 itibariyle 6ldiirtilen trans kadinin
adinin konuldugu Azra Has Sokag giiniimiizde LGBTI bireylerin en gok rahat ettigi
escinsel dostu olarak kendilerini tanimlayan mekéanlardan biri olan Izmir Alsancak
Defne Cafe, queer partilerin en sik gergeklestigi Alsancak K Bar ve yine Izmir Ege
Universitesi dgrencileri tarafindan kurulan LeGeBIT toplulugunun her cuma
toplandiklari, bir nevi dernek islevi yiikledikleri Bornova Safari Cafe dnemli escinsel
altkiiltiir temsil mekanlarini olusturduklarini veriler 1s181inda sdyleyebilirim. Nazli ve
Ecem ile gergeklestirdigimiz goriismelerde LGBTI ortak mekanlarin &zelliklerine
yonelik niteliksel bilgilere ulasabildim. Izmir ilinde bulunan escinsel temsil
mekanlarinin en temel oOzelliginin “partner bulma” oldugunu belirten Nazli, bu

temsil mekanlarini su sekilde ifadelendirir:

Nazli:
Izmir’ de K Bar vardi. Ama genelin kendine partner buldugu yer. Bunun
disinda “’Defne’” var... Agirlikli olarak escinsellerin bulundugu cafe...
Gitmiyorum da artik... Daha once de soyledim. Sevgilimle hi¢chir sey
yvapmama ragmen disart ¢ikaridik. Yani dedigim gibi hicbir sey
yapmamiza ragmen buradan kalkmanizi istiyorum dediler. Gay bir
calisanlar1 vardi orda. Onun tarafindan uyarildik. Yani orda bir sey yapmis

olsam tamam yani...
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Ecem™®:
Buranin adi Defne... Devraldigimizda da Defne’ydi degistirmedik. Cafeye
gelen miisterileriniz genellikle daimi kisiler... genel popiilasyon
ozellikle... Escinsel bireyler agirlikta tabi ama ¢ok nadir de olsa ara da bir
yabancilar da geliyor tabi. Tabelasini dahi biz yaptirdik. Gormiiyor musun
kadin bedeni simgesi var. Ben istemistim bdyle bir sey olmasini seviyorum

burasini.

Gortismeler disinda ifadelendirilen bu mekanlarda, yaklasik olarak 35 dakika
ve bir saati gegmeyecek gozlemler gergeklestirdim. Bu gozlemler 1s1g8inda sunlart da
belirtebilirim: Yukarida ismi gegen Azra Has Sokagi, cogunlukla transseksiiel ve
travesti bireylerin yasadigi, ayn1 zamanda kendi tabirleri ile “carka ¢iktiklar:” yani
gecimlerini sagladiklar1 miisterileri topladiklar1 ve yine kendi tabirleri ile “koli
evlerinin” bulundugu Alsancak sokaklarindan biri. Bu sokaktaki evlerin her birinde
ev sakinlerinden biiyilk anne lakabinda bir trans bulunmaktadir. Anne, kendi
yasamsal deneyimleri ile diger translara yol gosterirken ayn1 zamanda bu bireylerin
biitiinlesmesini  saglayip birbirlerine destek olmasi adina Onemli bir gorevi
tistlenmektedir. Bir diger gozlem alanin1 goriismecilerinde belirttigi gibi Defne Cafe
olusturdu. Bu cafe de haftalik olarak {i¢ saati gegmeyen gozlemler yapma firsati
buldum. Gozlemler siiresince bu cafenin miisterilerini cogunlukla LGBTI
bireylerinin olusturdugunu, miisteri olarak gelen ve cafe isletmecilerinin birbirlerini
tanidiklarini, disaridan olanlarin cafe de hemen fark edildigini gozlem stiresince cafe
sakinlerinin ve miisterilerinin bir yabanci olarak bana tutumlarindan yola ¢ikarak
anladigim1 soyleyebilirim. Gozlem alaninin diger ucunu da escinsel partilerin

yogunlukla yapildig1r barlar olusturuyordu. Bu gozlem asamasi diger goézlemlere

5% Ecem, yukarida ismi gegen cafenin isletmecisi. Goriigmelere baslamadan 6nce de bu cafenin
“escinsel dostu” cafe oldugunun bilgisine sahiptim. Goriigmelere baslamadan 6nce bu cafenin
yakinlarindaki baska bir mek&ndan uzun siiren gézlemlerim de olmugtu. Ecem ile tanistiktan sonra
cafeye daha sik gitmeye baslamistim. Bir yabanci olarak — 6zellikle Ecem tarafindan yakin davranilan
biri olamam- mekaninin daimi misterileri tarafindan siiphe ile karsilanmasi, bu mekanin yogunluklu
olarak LGBTI bireyleri tarafindan tercih edildigini ve bir tiir kiiltiirel temsil mekani oldugunu
gdstermektedir. Saha siirecinde bu mekanda yaptigim gozlemler araciligiyla, LGBTI bireylerinin bu
mekanda arkadasliklar kurmalari, daimi miisterilerin birbirlerini ve cafe isletmecilerini tanimalar,
dostluk ve arkadaslik altinda aslinda bir tiir kiiltiirel olusum insa etmeleri, cafe icerisinde, yasanilan
paylasimlarin hakim kiiltiiriin adeta tersine ¢evrilmis hali olusu bu mekanin Izmir LGBTI hareketi i¢in
onemli kiiltiirel temsil mekanlarindan biri olabilecegini belirtebilirim.
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nazaran daha zorlayici oldugunu ifadelendirebilirim. Ozelikle, LGBTI gruplari
icerisinde taninirligimin az olusu ve bar ortaminin gézlemi kisitlayacak fiziki yapiya
sahip olusu -los 1siklar, alkollii kisiler, yiiksek ses miizik- gézlem siirecini daha da
zorlastirdigin1  belirtebilirim. Bar ve partiler siirecinde edindigim goézlemler ve
goriigmeciler sayesinde ulastigim niteliksel bilgiler sayesinde escinsel bar ve parti
ortamlarinin ¢ogunlukla escinsel erkek odakli oldugunu ve bir¢ok escinsel bireyin,
partner bulmak i¢in ideal mekanlar olarak bu mekanlar1 tanimladigini séyleyebilirim.
Kendisi de bir cafe isletmecisi olan Ecem, Ozellikle escinsel dostu olan bu
mekanlarin partner bulmak amacl goriilmesinden dolay1 kendi mekaninda da biiyiik
sikinti yasadigin1 belirterek, escinsel temsil mekanlarina bakisini su sekilde

ifadelendirir:

Ecem:
Bir kere partiye gittim. Cok sagma ya ¢ok kotii hayatimda bir kereydi,
gegen yildi. Cok kotii... Boyle slipli, viicutlu, arkasinda melek kanatlar:
olan egcinsel garsonlar, béyle viicutlarinda simler falan. Ben zaten kenara
sindim boyle koyden indim sehre misali bakiyorum. Birbirini &pen
erkekler, birbirini 6pen kadinlar. Deli gibi miizik var, sahneden béyle ay
igreng viicutlu herifler gosteri falan yapiyorlar. Daha ¢ok erkek odakli.
Sonra sigara igmek i¢in ben disariya ¢iktigimda bir tane teyze geldi. Biz
arkadasimla sigara iciyorduk geldi yaklasti bildigin teyze yani,
arkadasimin sigarasini yakti, bana dondii bakti, iceriye gecerken bana
bakip hani iceri gel gibisinden isaret etti. Ben bu kadindan korktum.
Sevgilim yoktu bu arada benim olsa gitmezdim. Her neyse iceride boyle
alli pullu adamlar falan biz geceyi erken bitirdik. Ya gorsel olarak seydi

ya kotiliydii yani orasi.
Nazli ise escinsel mekanlarina bakisini su sekilde ifadelendirir:
Nazli:

Ya aslinda gitmek degil. Arkadaslar vardi orda bir ugradim. O ortamlarda

bulunmadim hi¢. Onlarin gittigi ortamlar1 da goriiyoruz. Bigudiyi
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biliyorum sadece. Bir yer daha var Rezinante diye. Ama hi¢ girmedim...
Bu ortamlar tamamen kurt kapani. Benim orda bulunma amacim sohbet
etmek veya iyi vakit gecirmek. Benim orda bulunma amacim sevgilimle
rahat seviseyim falan degil yani. Bunlarn gecende de konustuk kendine
0zel alanlarda yagamalisin. Bu tarz ortamlarda bunlari yapmanin higbir
mantig1 yok. Bir insan dyle bir bara gidiyorsa muhakkak orda biriyle bir
iliski yasayacaktir. Ben simdi bu ortamlara sevgilimle gelmemin nedeni
ne olabilir i1yi vakit gecirmek sohbet etmek baska ne olabilir ki. Bizim
bunlar1 yapmamiz igin illaki bir escinsel bar ya da cafeye gitmeme gerek
yok bilmiyorum yani. Insanlar orda sasiriyorlar ¢iinkii... Benim duydugum

cogunlukta kadinlar da var partner bulmak igin giden ¢ok konusuluyor ...

Iki metinde, escinsel temsil mekanlarin ¢ogunun escinsel erkek odakl
oldugunu ve bu mekanlarin escinsel bireyler tarafindan partner, es bulmak adina
ideal goriindiigiinii sdyler gibi. Ozellikle Ecem’in bir parti anini tasvir eden ciimleleri
ve bagka bir kadinin ona kars1 tutumunu ifadelendirdigi sdylemleri, bu mekanlarin
escinsel bireylerin birbirleri ile tanigma imkanlar1 saglayan ve partner iligkilerinin
kurulmasi adma Onemli bir yere sahip oldugunu kanitlar nitelikte oldugunu
belirtebilirim.

Bir baska altkiiltiir temsili olarak dil ve iislubu degerlendirebiliriz. Ozellikle
yukarida da orneklendirmeye g¢alistigim escinsel bireylerin bulusma mekanlarindan
olan bar ve eglence mekanlari, bu kiiltiiriin kendine 6zel bir islup benimseyip
yayginlagtirmast i¢in dnemli bir aracidir. Bu mekanlar dis diinyanin oriintiilerinden
tamamen ariniktir. Ve escinsel bireylerin en 6zgiir hareket alanini ifade ettigi i¢in bir
direnis mekanidir Stonewall da oldugu gibi. Kiiltiirel tasiyicilik 6zelligi olan bu
mekanlarda kendiliginden olusan bu dilsel-sdylemsel ifadelerin, LGBTI hareketinin,
kiiltiirel siirecinde insa ettigi altkiiltiir kategorilerinin bu hareket igerisinde
devamliligin olmasi adina aktif bir role sahip oldugunu sdyleyebilirim.

Lubunca olarak ifadelendirdikleri bu dilsel insa Tiirkiye LGBTI bireyleri
arasinda yaygin olan ortak sdylem ve dilsel ifadelerin biitiiniinii kapsayan bir jargon
oldugu gibi, hakim kiiltiir igerisinde kendini bir altkiiltiir olarak ifade etmesini

saglayan kiiltiirel bir kategori olarak da degerlendirilebilinir. Bu dilsel inganin
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cogunlukla transgender ve gay bireyleri arasinda kullanildigini, lezbiyen bireyler
arasinda bu ifadelerin kullanimin yogun olmadigini veriler 1s18inda belirtebilirim.
Goriismecilerden Tolga ile yaptigimiz goriismeler sirasinda ve goriismeler disinda
gecirdigimiz zaman dilimlerinde, Lubunca’ya yonelik bir¢ok sdylemsel ifadeyi aktif
sekilde kullandigina sahit oldum. Tolga’nin bu kullanimlari ile Lubunca’ya ait pek
cok kelimenin ne anlama geldigini, kimi zaman anlattig1 bir olay orgiisiinde kimi
zaman ise acgik sekilde “bu kelimenin anlami nedir? Ne i¢in kullanilir?” sorularini

sorarak ulasabildim. Sorulan bu sorulardan birine Tolga, su sekilde agiklik getirir:

Tolga®™*:
Lubunyaca deniyor bu kullandigimiz jargona. Mesela erkek cinsel
organina Similya diyoruz. Giizel ¢ocuga bu ¢ocuk ¢ok But ¢ocuk diyoruz.
Mesela geng erkeklere Manti diyoruz. Mesela ben makyaj yapim giizel
olmussun derken ¢ok Lubun olmussun, Lubunya’yr giizel kadina yakin
anlaminda kullaniriz. Mesela cinsel iliskiye Koli diyoruz... Bir arkadasim
var o da benim gibi P(pasif) yani, sevgilisi var dedi ki bir giin sevgilim ¢ok
istedi bir gecede izin verdim o0 benim yerime gegti... Biz Gay’cede bunlara
“DIGIN” deriz yani erkek gibi davranmayan iliskide simdilerde geneli
boyle. Mesela kiz nasil senin “kolin” deriz, koli birlikte oldugun kisi
demek aman “digin” ¢ikt1 diyorlar. Biitiin hepsi digin diyorlar... Artik
gercek escinsellikte kalmadi. “Janti” hepsi... Kolay para almanin kolay
yonii olarak da goriiliiyor. “Carka” deniyor. “Carka” c¢ikiliyor. Ise
¢tkiyorlar... Mesela ¢ok hos erkeklere iste ¢cok “Buf”’. But demek bdyle
yapili maskiilen demek. Similya organ, erkek organi. Ben ¢ok liretiyorum
aslinda. “Lubunya” kadin demek. Bunlar1 gilizel bir sifat olarak
kullantyoruz. Transseksiieller o6zellikle bunu o6zelikle iltifat olarak

alwyorlar. “Ziril ziril Lubunya” mesela... Cok giizel bir iltifat. ..

% Tolga, devlet memurlugu gérevinin yaninda, bazi 6zel gecelerde —bayram kutlamalari, yilbast,
kadinlar matinelerinde- Izmir’in biiyiik otel ve eglence isletmelerinde kadin cinsiyetine biiriinerek-
drag ya da Tiirkiye’de ilk 6rneklerinden biri olarak bildigimiz Seyfi Dursunoglu’nun Huysuz Virjin
tiplemesi- sahne de almakta. Saha siirecinde, her hangi bir sahne performansini canli izleyemesem de
sahnede ¢ekilen fotograf ve video ¢ekimlerine ulagabildim.
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Yukarida da belirttigim gibi Tolga ile goriismeler disinda gecirdigimiz
zamanlarda Ozellikle yakin escinsel arkadaslarinin oldugu ortamlarda Lubunca’ya
yonelik dilsel ifadeleri kullandigini belirtebilirim. Metinin genelinde belirtilen dilsel
ifadeler iki temel noktaya temas etmektedir. Ilk olarak, bu dilsel ifadeler, belirli
durumlarr tammlayan &zel bir sifre niteligi tasimaktadirlar. Ornegin “koli/koli
kesmek, ¢arka ¢ikmak” kelimesinin cinsel iligkiyi ifadelendiriliyor olusu, bu
kullanimin yalnizca bu kiiltiire asina olan ya da bu kiiltiire ait bireyler tarafindan
anlasilabilmesine olanak tanimaktadir. Ikinci olarak ise, Lubunca olarak tanimlanan
bu sdylemsel insanin, LGBTI altkiiltiirii icerisinde ifadelendirilen belirli cinsiyet
kimlik tanimlamalarinin &zel bir bicimde bulundugunu da gdstermektedir. Ornegin;
LGBTI kiiltiirii ve hakim kiiltiirde aktif/pasif olarak tanimlanan cinsiyet kimliginin
LGBTI altkiiltiirii icerisinde “Digin” olarak ifadelendirilmesi, LGBTI altkiiltiiriinde
dilsel insa siirecinin gii¢lii yanlarinin bulundugunun gdstergesi olabilir.

Gtglii altkiiltiirel insa siire¢lerinden biri olarak da degerlendirebilecegimiz
Lubunca sodylemsel ifadelerine, Azra Has Sokaginda gerceklestirdigim gozlemler
sirasinda da fazlasi ile tanik oldum. Ise (carka) cikan transgenderlarm kuaférden
ciktiktan sonra birbirlerine “Kiz lubunya” diye seslenerek iltifat etmeleri, sokaktan
gecen geng erkeklere “Siit manti” bigiminde seslenmeleri de dilsel insalarina yonelik
niteliksel veriler arasinda yer aldigini1 soyleyebilirim.

Tiirkiye LGBTI hareketinin dilsel ve {islupsal insa siirecinin, LGBTI
hareketinin tarihsel siireci ile paralel ilerledigine ¢alismanin kuramsal kisminda
detayli bir sekilde deginmistim. Ozellikle Tiirkiye LGBTI hareketinin son dénemi
olan 2000’11 yillar ve sonralar1 escinsel altkiiltiire yonelik dil ve tislupsal gelisimin
daha da netlestigi ve 0Ozglin bicim aldig1 bir donem oldugunu saha siirecinde
ulasgtigim niteliksel bilgiler 1g18inda belirtebilirim. Bu dénemin ayn1 zamanda, siyasal
ve ekonomik esitsizlige karsi tartigmalarin basladigi bir donem olusu, daha dnceki
donemlerde hakim kiiltiirde escinseller icin bir siddet unsuru olarak kullanilan belirli
dilsel ifadelerin bu hareket tarafindan bilingli olarak sahiplenilmesine vesile
olmaktadir. Ozellikle “ibne” kelimesine yonelik giiclii bir bilincin olustugunu saha
siirecinde, katildigim LGBTI vyiiriiyiislerinde atilan sloganlarda, doviz yazilarida ve
dernek toplantilarinda yer yer arkadas meclislerinde sahit oldum. Bu durum aym

zamanda bir nevi pasif bir eylemlilik hali olarak da ifadelendirilebilinir. Nazli ile
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yaptigimiz bir goriismede “ibne” kelimesinin escinsel bireyler tarafindan
sahiplenilmesine nasil baktig1 {izerinde konusmustuk. Soyledikleri hem altkiiltiirel
insa unsuru i¢in Onem teskil ederken hem de homofobi ile baska bir miicadele

alanina da isaret etmektedir.

Nazli:
Basarili buluyorum ben. Yani bu sey siddet olarak kullanilan kelimeyi
gard olarak kullanmaya baslhiyorsun. Homofobigin elinden silahimi
aliyorsun, sikiysa baska bir kelime tiiretsin. Boyle bir sey. Bence basarili.
Karsidaki biri ibne derse rahatsiz olmam yiizii gozii oynuyorsa gerisi ne

olur bilmem...

Nazli’'nin da dikkat g¢ektigi gibi, escinseller tarafindan belirli siddet ifadesi
sahiplenilerek yeni bir dilsel insa siireci igine girilse de, hakim kiiltiirde yaygin
olarak escinsel bireyler i¢in siddet unsuru olarak kullanilan bir¢ok dilsel ifade
mevcut. LGBTI hareketinin tarihsel siirecinin her déneminin odaginda bulunan
homofobi ile miicadele politikalarinin 2000’lerle birlikte siddet unsurunu sahiplenme
politikalariyla yon degistirdigini metninde genel oOrgiisiinden faydalanarak
sOyleyebilirim.

Buraya kadar olan kismu kisaca Ozetleyecek olursam; Tiirkiye LGBTI
hareketinin, kendine 6zgii biitiinlegsme unsurlarini saglayan ortak mekanlarimin ve bu
mekanlarda kendilerince olusturduklar: yeni dilsel-lislupsal ifade bigimlerinin
bulunmasi, Tiirkiye LGBTI hareketini altkiiltiir kategorilerine sahip bir hareket
olarak degerlendirmemize yardimci olan unsurlar arasindadir. Ozellikle, bu
mekanlarda insa edilen LGBTI bireyleri tarafindan yaygin olarak kullanilan dilsel-
islupsal ifadelerin, bu altkiiltiiriin biitiiniinii kapsayan bir jargon olmasinin yaninda,
LGBTI hareketini, baskin kiiltiir icerisinde bir altkiiltiir olarak degerlendirilmesinde
aktif bir roliiniin bulunduguna saha siirecinde ulastigim niteliksel veriler 15181nda

belirtebilirim.
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4.3. QUEER TEORI

Toplumsal ve bireysel 6zgiirliik 6nerisini, kimliksizlesme iizerine kurgulayan
queer teori, bireyin diinyay1 algilama bigimlerinde var olan diializmlerinden yola
cikarak kuramsal temellerini olusturma cabasindadir. Ozellikle 1990’larin basinda
LGBTI hareketi ve feminist kuram igerisinde gelismeye baslayan queer teori,
biitlinsel olarak tiim kimliklerden siyrilma halini ifade ederken, her tiirlii
normativiteye karsi olma giiciiniin biiyiik bir kismini, cinsiyet ve cinsiyet rejimlerini
sorgulamaktan ve toplumsal cinsiyet iizerine yeniden diisiinmekten aldigini
sdyleyebilirim. Teorinin bu diisiinsel perspektifi queer teoriyi LGBTI hareketine
yaklastiran en 6nemli noktay1 olusturmaktadir. Peki nasil?

Bilindigi lizere cinsiyet, toplumsal cinsiyet, cinsel yonelim; kimi zaman da
tercih etmis oldugumuz cinsel pratikler, ya da kisisel olarak cinsel benligimizi
kesfedisimiz, bircok donemde bir¢ok cografyada bir takim “kimlik” etiketleri ile
ifade edilmistir. Queer teori, cinsellik ve kimlik {izerine oriilii olan her tiirlii etikete,
kategorizasyona ve sabiteye agik bir sekilde karsi olma halini ifade eder. Bununla
birlikte, bu teorinin cinsiyet-toplumsal cinsiyet, homoseksiicllik-heteroseksiiellik,
kadin-erkek ya da disil-eril diializmlerinin kendince insa ettigi uyumluluk hallerinin
her birinin “dogal” olmadigin1 bunlarin tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal birer kurgu

135 ifadelendirebilirim. Queer teorinin cinsiyet

oldugu diisiincesine de sahip oldugunu
ve cinsellik kategorileri lizerinde inga ettigi bu diislinsel perspektif, kuramin nigin
LGBTI hareketi icersinde gelisme gosterdigini agiklayan bir diger noktay
olusturmaktadir. Bu nedenle ¢alismanin kuramsal kisminda queer ve LGBTI hareketi
iligkiselligi, queerin cinsiyet ve cinsellik kategorilerine bakisindan faydalanarak
escinsellik 6zelinde okunmaya calisildi.

Ozellikle queer teorinin cinsiyet/cinsellik kategorileri ve cinsellige dair roller
ozelinde insa ettigi diislinsel siirecine yonelik Orneklere, yapmis oldugum saha

caligmalar1 sirasinda ve saha verilerini derinlemesine ¢oziimledikten sonra, queer

teori ile iliski kurulacak bir takim bilgilerin oldugunu sdyleyebilirim. Verilerden yola

1% yardime1, (QKK), s. 2.
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cikarak ifadelendirilen ilk bulgular su sekildedir: Goriismeleri gergeklestirdigim,
dokuz LGBTI bireyden biri hari¢ sekizi queer teriminin ne anlama geldigini ve teorik
perspektifinin ne ile iligkili oldugunu acik ve net bir sekilde bilmemektedir. Buna
ragmen queere yonelik bilgisi olmayan bireylerin, agik bir sekilde queer hakkinda
konusmasalar da, sdylemsel ifadelerinde queer teorinin diisiinsel perspektifini
karsilayacak ornek metinlerin olduguna veriler dogrultusunda sdyleyebilirim. Bu
sOylemsel ifadelere, goriismecilerle ¢cogunlukla cinsellik ve cinsiyet/cinsellik rolleri
hakkinda gergeklestirdigimiz goriismeler 1s181nda ulasabildim.

Queer teori hakkinda bilgiye sahip olmayan bireylerin metinlerinden
baslayacak olursam, sdyleyecegim ilk nokta goriismecilerin, cinsiyet, cinsellik ve
cinsellik rolleri hakkinda bulunduklar1 séylemsel ifadelerin, queer teorinin cinsellik
pratigine bakisi ile hemen hemen ayni dogrultuda oldugudur. Tolga’nin cinsellik
pratigine yonelik verdigi cevap queer i¢in anlamli bircok ifadeyi biinyesinde

barindirir niteliktedir.

Tolga:
...Bitlikte olduklarimin hepsi heteroseksiiellerdir... Onceki goriismede
heterosekstiellerle neler yasadigimi anlattim. Din birlikte oldugum
cocukta heteroydu. 2 yil sonra bana mesaj atip 6zledigini soyliiyor ve ben
diin onunla birlikte oldum. Ama evden bir ¢ikis1 var kacar gibi... Ben
onlar1 hi¢ yargilamadigim i¢in tekrardan bana geliyorlar. Mesela a sen
heteroydun ama benimle oldun gay oldun demiyorum, aktif-pasif oldun

demiyorum. Ciinkii ben insanlari kimliksiz kabul ediyorum.

Metnin son italik climlesinden baslayarak anlama c¢abasinda bulunacak
olursam; goriismecinin queer teori hakkina bilgiye sahip olmadan cinsel gesitlilik ve
cinsellik pratigi tizerinden kimlik tanimlamasi yapiyor olusu queerin cinsellik ve
cinsiyet pratiklerini biitlinciil olarak degerlendiren diislinsel perspektifi ile iliski kurar
gibi. Verilerin birgok kisminda, cinsel birlikteligi yalnizca heteroseksiiel erkekler ile
yastyor olusunda da cinsel ¢esitliligi tek yonlii -kendisinin sadece heteroseksiiellerle
birliktelik kurma gibi bir kuralinin oldugunu belirtmisti- olarak onayladigi

anlasilabilinir.
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Cinsellik pratiklerinin, kimliksel bir inga var ettigini ifadelendiren Ecem’in

belirttikleri queerin cinsiyet kimligi iizerine baslattig1 tartismalarla es giidiimliidiir.

Ecem:
...Ben bir lezbiyene sunu anlatamiyorum, ben bir erkege asik olabilirim,
dokunabilirim. Mesela bir lezbiyen asla bir erkekle birlikte olamaz. Benim
Oyle bir seyim yok. Ben dokunabilirim, dsik olabilirim ve bundan keyif
alabilirim. Lezbiyenler bunu kabul etmiyorlar. Ben buyum yani ben
kadindan da hoslaniyorum kadinlar tabi ki de daha ¢ok agir basiyor...
Cinsel hayatimi1 konusmay1 sevmiyorum zaten. Kadinlardan zevk aliyorum
tabi ki. Seks anlaminda cinsellik olarak, aktif misin, pasif misin diye
sorsan bir seyci olmak beni rahatsiz ediyor... Kendimi hem kadin hem
erkek olarak tanimliyorum. Cinsel agidan ben kendimi birakirim bu daha
cok hosuma gider yani... Kendimi cinsel bazda hayal ederken yani
erkekmis gibi hayal etmiyorum. Bedensel olarak da kafa olarak da, bu bir
takint1 zaten... Bir de cinsellikte o baskin olsun ben baskin olayim diye bir
sey yapmiyorum, biraz da kisiye gore, nasil diyeyim sevismenin boyutuna

gore yani...

Metnin genel Orgiisiinden hareketle, Ecem’in cinsel kimlik {izerine belirttigi
tanimlamalarini da goz oniinde bulunduracak olur isem, cinsellik olarak kendini “bir
sey” olarak degerlendirmekten hoslanmadigin1 belirtmesi, cinsellik ve ask 6znesini
secerken belli kurallarinin olmadig1 kanisindayim. Bunun yaninda cinsellik pratiginin
zihninde biitlinliik¢ii bir yapida oldugu da anlasilabilinir. Dikkat ¢eken bir diger
nokta ise, cinsellik iizerine kendini hem kadin hem erkek olarak tanimlamasi, queerin
cinsiyet kimliklerinin altim1 sarsan diisiinsel perspektifine gondermede bulunur
nitelikte oldugunu sdyleyebilirim.

Bilindigi tizere, queer teori, kurgulanmis ve dayatilmig olan ikili
cinsiyet/cinsellik sitemlerine, kars1 bir sdylem gelistirirken bunu, her tiirlii cinsel
pratigi odagina koyarak yapma cabasindadir. Yani queer teori yalnizca escinsel

eylem tarzim1 degil escinsellik icinde var olan baska olma hallerinin yaninda
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heteroseksiiellik i¢inde var olan baska olma halleri ile de iliskilidir."*® Yukarida
orneklendirdigim iki metin de dogrudan queer iizerine konusulmasa da, metinlerin
genel oOrgiilerinde queerin, cinselligi kimliksiz olarak ifadelendiren diisiinsel yapisi
ve cinsel cesitlilik temellendiren 6zelligi ile ortiistiigiinii anlasilabilinir. Ozellikle
Tolga’nin sadece heterosekstieller ile cinsel birliktelik yasadigini belirtmesi, queerin
cinsel ¢esitliligine ornek olusturmakla birlikte ayni zamanda cinsellik ediminden
dolayr insanlar1 kimliksiz olarak algiladigini belirmesi ve Ecem’in cinsellik
pratiginde aktiflik pasiflik terimlerine gondermede bulunarak tanimsal olarak
kendine yonelik bir kimlik tanimlamasi icerisinde olmayisi, queerin cinsiyet
kimliginde ve cinsel pratiklerde kimliksizlesme ¢abasi ile iligkili oldugu
kanisindayim.

Saha siirecinde bu kategori ile iligkili bilgilerin alinmasini saglayan bir takim
acict sorulardan da faydalandim. Bu agic1 sorular queere iligkin bilgisi olan
goriigmecide dogrudan queer teori hakkinda iken, bilgisi bulunmayan goriismecilerde
ise queerin temel diisiinsel perspektifi ile iliski olabilecek cagrisimli sorulardan
olugmaktadir. Yapilan goriismelerde ulasilan verilerin ¢cogunlukla, cinsellik rolleri
tizerinden -aktif, pasif, aktif-pasif- belirli tipolojilerin insa edildigini ve bu
tipolojilerle belirlenmis cinsel kimliklerin performe edildigini elestiren bir diistinsel

insanin oldugunu belirtebilirim. ilgili metinleri su sekildedir:

Ecem:
...Aktiflik pasiflik olayr var. Bu Much- Butch dedigimiz arkadaslar,
duydugum ve bildigim kadarii anlatiyorum ama yasadigim bir sey degil,
benim cinselligimde boyle bir sey yok. Aktif olan erkek roliinii oynuyor
yani normalde bir kadin ve erkek sevisirken ne yapiyorsa butch olan da
erkegin yaptigint yapryor. Soyle diislin; yani ondan sunu bekleyemezsin
mesela hog sozler, kibar dokunuslar falan bekleyemezsin, bunu pasif olan
yapar. Butch dedigimiz yapmaz. Nasil ki giinliik hayata baktigimizda hani
erkeklerde pek aligkin olunan bir sey degildir ya bu... Erkek sonug
odaklidir. Baktiginda yani sekste 6zellikle. Ama kadin 6yle degil ki kadin
kadinla birlikte oluyorsa iste giizel sozler bekler... Bahsedilen bu

1% Wayne R. Dynes, ss. 35-37.
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butch’larda bdyle. Yani hani affedersin “ ben seni becerim, kendimin ne
halt yedigi onemli degil”, iste yani bana ¢ok uzak ya. Asla boyle bir tiple
olamam ¢ok uzak yani sey, sekste ¢ogu mesela vibrator kullaniyorlar.
Boyle kemerli falan. Ben higbir zaman anlayamadim. Bunlarla birlikte
olanlar bdyle makyajli, tiki hatunlardir. Hayatim boyunca bunu
anlayamadim. Ben boyle bir hatunla birlikte olacagima, penisi olan bir
erkekle birlikte olurum. Bana kadin gibi gelmiyor ki boyleleri...“askta
cinsellik, cinsiyet olmaz” neden bunu seklen ve fiziksel olarak
bagdastirtyorsun bir penise dokunmak ya da bir gégse dokunmak ¢ok mu
onemli o his. Iste bir kopege de asik olursun. Kendinden yasca kiigiik

cocuga da. Hani ¢ok genis bir sey bu...

Nazli:
...Kimlige biirtinmeyi ben ¢ok da fazla sevmiyorum... Etiketler iirlinlere
aittir. Biz herhangi iriin degil insaniz... Cinsiyet kadin ve erkek i¢inde
gecerli. Ornegin, bir erkege baktiginizda " gay " de olabilir ya da farkl bir
sey olabilir kadinda da durum ayni cinsiyet ve cinsellik farklidir... Aktif-
pasif bana ¢ok sey gelmiyor acikcasi. Insanlar bir seyleri tiplestirmeyi
seviyor. Bakildig1 zaman, bir sey oldugunu sdylediginde o bir sey olmayan
herkesi ve her seyi Otekilestirmis olmuyor musun? Yanlis mu
diisiiniiyorum. Insan demek daha iyi bence... Oyle ya da boyle bir gruba
ayriliyorlar. Aktif — pasif olanlar bunlar ¢ok da kendilerini belli etmeyen.
Bunlar1 anlamasi biraz daha zor olanlar. Bunlarin yaninda ancak bir Butch
varsa bunlar aktif oluyor. Ve bunlar yakinlagsa sevgilisin dersin. Boyle
anlama ihtimali artiyor. Onun diginda benim gibilerde anlasiyor, ses tonu
biraz daha bodyle kalin biraz daha erkeksi... Ne bileyim bdoyle

diistinliyorum.

Ecem ve Nazli ile goriismeler disinda da gecirdigimiz zaman dilimlerini goz
oniinde bulundurdugumda metinlerdeki ipuclarindan da faydalanarak onlar icin
cinsel kimligin belirli roller dahilinde performe edilen, tekrarlanan ve belli modeller

alinarak kurgulanan bir 6zellikte olmadigi anlasilabilinir. Goriismeciler, aktiflik-
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pasiflik kavramlar1 ile hemcins cinselligini yasayan bireylerin belli tipolojiler insa
ettigini de belirtmektedir. Bu tipolojiler lezbiyenler i¢cin “butch ve much’ kavramlari
ile ifadelendirilirken, gayler i¢in bu kavramlar yerine “maskiilenlik ve feminenlik”
kavramlarinin aldig1 goriillmektedir.

Gorligmeler sirasinda ulagtigim veriler ve saha siirecinde yaptigim katilimli
ve katilimsiz gozlem araciligiyla cinsellik rolleri temelinde ifadelendirilen bu
tipolojilerin genel ozelliklerine deginecek olursam: Butch olarak belirtilen
lezbiyenlerin, cinsellikte aktif taraf olmalarinin yaninda bedensel ayirt edilebilecek
fiziksel bir tipolojiye de sahip olduklar1 anlasilmistir. Ornegin, sakal trasi olan,
gogiislerini bantlayan, erkek ayakkabisi ve baxer giymelerinin yani sira, ask 6znesini
sevme bi¢imlerinin dahi erkek¢e/mago vari -yani bir kadin1 erkek olarak sevmeleri-
bigimde oldugu belirtilen tipolojik 6zellikleri arasindadir. Much olarak belirtilenlerin
ise butchlarin aksine, kadinca giyinmeyi tercih eden, genellikle makyajli, bakimli
olan, cinsellik pratiklerini partnerlerine gore bi¢imlendirenleri ifadelendirmek igin
kullanildigin1 sdyleyebilirim. Gayler i¢in kullanilan maskiilenlik ve feminenlik
kavraminin siirekliligi olmasa da bircok gay icin hala kullanildigin1 veriler ve
gozlemlerim 1s181nda ulagtigimi belirtebilirim.

Metinlere donecek olursam metinlerin ikisi de, cinsellik rolleri iizerinden
queerin de tizerinde fazlasi ile durdugu cinsiyet kimligi elestirisi gergeklestiriyor
gibi. Ozellikle ifadelendirilen tipolojiler iizerinden, cinsellifin ve ask 6znesinin
kurgusal bir temel {izerinden performe edilemeyecegini belirten sdylemsel ifadelerin
dogrudan queer teorinin cinsiyet, cinsellik rejimleri ve toplumsal cinsiyet
kategorilerine yonelik verdigi kimlik miicadelesi ile iliskili oldugunu sdyleyebilirim.
Bunun en net kanit1 olarak da Ecem’in kimliksiz agk sOylemi {izerine belirtikleridir.

Goriigmecilerle, ana akim LGBTI hareketinin verdigi cinsel kimlik
miicadelesine yonelik yaptigimiz goriismelerde de queer teoriye yonelik verilere
ulastigimi soyleyebilirim. Ozellikle queerin toplumsal hayat: algilama bi¢imlerimiz
olan her tiirlii diializme kars1 durusu ve normalin isletilmesinde ve kurgulanmasinda
var olan her tilirlii var olma haline yonelik elestirel tutumu ile iliskilendirilecek

verilere Ecem ile yaptigimiz goriismelerde ulasabildim.
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Ecem:
Cinsel kimlik nedir ki zaten, ne demek 0? ... Yok, bu benim hosuma giden
bir sey degil, olmamali. Benim igin bir sey ifade etmiyor, tam tersi benim
igreti oldugum bir seydir. Kendimi isimlendirmek, otekilestirmek... Mesela
ben heterolarin kendilerinden bahsederken normal, escinseller igin
anormal tanimlamasi yapmasi ya da iste bizim i¢imizdeki kimi escinseller
de bu ifadeleri kullamiyor. Bir heterodan bahsederken “Bizim gibi degil,
normal” diyor mesela. Neden anormal olan biz mi oluyoruz burada? Bunu

heterolar da yapiyor. Ama isimlendirilmek, hayir ya hosuma gitmiyor.

Metinde gegen “isimlendirmek” kelimesi ile dogrudan cinsel kimlikleri ile
iliski kurulmakta ve aslinda sdylenmek istenen sudur; cinsel kimlik temelinde
belirtilen terimlerin hepsi -lezbiyen, biseksiiel, gay, transgender- kullanimlari belirli
dislanma eylemlerini de beraberinde getirir. Bilindigi iizere queer teori, escinselligi
ele alirken ayn1 zamandan heteroseksiielligin sahalarina da girer, ¢iinkii bu kurama
gore, heterosekstiellik kendini tanimlamasi icin lezbiyen, gay ve biseksiiellerin
kiiltiirel olarak belirli temsillerine ihtiyag duyar. Metinde belirtilen “normallik” ve
“anormallik” kullanimlarinin cinsiyet kimlikleri 6zelinde insa edilen otekilik
kategorilerine igaret ettigi gibi, queer teorinin cinsel kimlik iizerine insa ettigi
diistinsel perspektifine de 6rneklendirebilecegi anlasilabilinir.

Baglarda da belirttigim gibi, bu kategoriye yonelik bilgileri iki bigimde
edinmeyi basardim. Ilk olarak queer hakkinda bilgisi olmayan goriismecilere
yonelttigim agic1 sorularla sdylemsel ifadelerinin queer ile iliskili gériinen kisimlarini
¢dziimlemeye calisarak. Ikinci olarak da queere yonelik agik net bilgiye sahip olan
Bartu’'nun dogrudan queer hakkinda neler diislindiigiini ve kendi diisiinsel
diinyasinda queeri nasil anlamlandirdigini anlamaya yonelik agik ucglu sorulara
verdigli cevaplart anlamaya calisarak. Queer teori hakkinda agik bir goriisme
gerceklestirdigimiz, Bartu’nun gériisme metinlerinden ulagilan bilgilerin genel olarak
cinsel kimlik, cinsellik rolleri ve queer teorinin kimliksizlesme Onerisinin escinsellik
ozelinde miimkiinliigii temelinde toplandigini veriler 1s1¢inda soyleyebilirim.
Cinsiyet kimligi lizerine ulastiim verilerin queerin cinsiyet ve cinsellik rejimleri

lizerine insa ettigi diigiinsel yapisin1 6rneklendirir nitelikte oldu kanisindayim.
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Bartu:
Ben escinsel olarak tamimlanabilmeyi hi¢ istemezdim. Escinselim diyorum
ama escinselligin kabul edilmesi i¢in escinselim diyorum. Ben hi¢chir sey
olmak istiyorum. Yani ben doganin bir pargasi olarak goriinmek istiyorum.
Heteroseksiiellerin isaret ettigi gibi bu, escinsel olmak istemiyorum. Ben
ben olmak istiyorum. Igimden geldigi gibi yasamak istiyorum. Aslinda
escinselligi de var eden heteroseksizm. Once bizi isaret ediyor sen busun
diyor sonrada tedavi ediyor. Beni kim tedavi edecek peki? Bence tiim
sorunlarin kaynag: escinsellik degil. Insanlarin kendilerini tanimamalar
sadece kendilerini toplumun dayattigi sekilde diisiinmeleri... Kadin veya
erkek hissetmek diye bir sey var midir? Yoksa cinsiyeti belirleyen de
cinsel yonelimler veya toplumsal cinsiyet, yani toplumun Kkisilere
yiikledikleri roller midir belirleyici olan. Ciinkii ben kendimi herhangi bir
cinsiyete ait hissetmiyorum. Bedenim olamaz benim ne hissettigimin
belirleyicisi. Ciinkii oyle olsaydi toplumun biyolojik cinsiyete yiikledigi
toplumsal cinsiyet anlaminda ger¢eklestirirdim kendimi. Oysa ben kendimi
cinsel yonelimime gore gergeklestiriyorum kimliksel anlamda. toplumsal
anlamda da kendimi herhangi bir cinsiyete ait hissetmiyorum. Ne kadin
gibi hissediyorum, ne de erkek gibi. Cinsel kimlik cinsel yonelim, cinsiyet
kimligi, toplumsal cinsiyet ve biyolojik cinsiyetin bir biitiniidiir. Genel
anlamda cinsle kimligimde belli bir kaliba dokiilebilir mi bilmiyorum.
Kendimi cinsiyet olarak aidiyetsiz, yonelim olarak escinsel, toplumsal
olarak da aidiyetsiz, bedensel olarak da zaten se¢gme sansim yok. Anlami
da yok se¢me hakkinin. Benim kendimi ne hissettigimin, bedenimle
alakas1 yok. Ben penisli bir kadin da olabilirim, vajinall bir erkek de. Bu
neyi degistirir ki. Ancak toplumsal cinsiyetin etkisinde kalip, kendimle
barisamazsam, biyolojik ve cinsiyet kimligi ¢atismasi yasayabilirim ama
kendimle barisik oldugum i¢in dogamla bir alip veremedigim yok.
Cinsellik tercih edilebilen bir sey olsaydi, heteroseksist bir diinyada, hig
kimse kolay-kolay escinselligi tercih etmezdi sanirim dislanmamak igin.

Veya tercih edilebilen bir sey olsaydi tam tersi heteroseksiieller de
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escinselligi tercih edebilecegi icin, sabit heteroseksiiellik veya escinsellik
diye bir sey olmazdi. Kendimi erkek bedeninde cinsiyetsiz bir escinsel

olarak tanimliyorum.

Bilindigi tizere queer teori kimlik kategorilerinin her tiirliisiine yonelik
bilingli bir kars1 olma halini ifadendirirken cinsellik rejimleri temelinde insa edilen
kimlik miicadelelerini de alt iist etme c¢abasindadir. Metnin genel Orgiisiinden yola
cikarak bir anlama ¢abasinda bulunur isem; Bartu’nun cinsiyet kimligini
ifadelendirmek istemedigi halde bir kimlik sdylemi icinde olusu, heteroseksiiel
baskin kiiltiire ve queer teorinin, heteronormativite tarafindan “éteki” olarak ilan
edilenin otekilik kavramina bilingli olarak sahip ¢ikan diisiinsel yapisi ile goriiniirde
olmasa da iliski kurar gibidir. Ozellikle heteroseksiielligin aslinda escinselligi
tanimladigini ifadelendiren sdylemi queerin heteroseksiielligin, escinselligin kiiltiirel
temalarindan etkilendigini ifade eden diisiinsel perspektifi ile iliskili oldugu
anlasilabilinir.

Dikkat ¢eken bir diger nokta ise, goriismecinin penisli kadin ve vajinali erkek
sOylemlerinin i¢ ice gecen cinsellik pratikleri ile ya da Butler’in {izerinde durdugu
drag performe bigimleri ile iliskili oldugudur. Burada o6zellikle cinsel kimligini
tanimlamasinin, kisisel bir tercih olmadigin1 belirtmesi bunun dogal, ya da queer bir
ifade ile oz’sel bir insa siirecini belirtir nitelikte oldugu anlagilabilinir. Bunlarin yani
sira, cinsiyet kimligi iizerinde insa ettigi diigiinsel yapisi, toplumsal cinsiyetin
biyolojik cinsiyet odakli olan perspektifini elestirir niteliktedir. Bartu’nun bilingli
olarak kimliksizlesmeyi isaret ederken escinsellik kategorisini sahiplenmesi de
ancak, heteroseksizm elestirisi ile iligkili goriilebilinir. Bu diigiinsel yapinin da,
queerin heteroseksizm elestirisini ifadelendirdigi, norm ve normallik elestirilerini
orneklendirir nitelikte oldugu anlasilabilinir.

Queer teoriye yonelik niteliksel verilere ulasmami saglayan bir diger noktay:
ise, queerin kendi diigiinsel insasinda ne oldugu ve escinsellik 6zelinde
kimliksizlesmenin miimkiinliiglinii sordugum soru dahilinde ulastigim veriler
olusturmaktadir. Bu dogrultuda ulasilan bilgilerin genel olarak heteroseksizm iizerine

insa edilen elestiriler temelinde oldugunu belirtebilirim.
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Bartu:

Queer dendigi zaman insanlarin aklina ilk olarak escinsellik
geliyor. Oysa Queer daha genel anlamda kategorilere ve kimliklerin kesin
cizgilerle ¢izilmesine karsi ¢ikar. Su anlamda kimlik kategorisi olabilir
Queer; Heteroseksizmin insanlara normal olarak dayattiginin dista kalan
tiim otekilerin kimligi. O kimlikler de normal karsilandiktan sonra Queer
kategorisinden ¢ikmis olurlar. Kategorisizlesmek ve oOtekilesmekten
kurtulmak i¢in gecici bir Dbirliktelik kategorisi olabilir Queer...
Kimliksizlesme diisiincesi toplumun yapisina, en basta da hangi sistemde
yasadigimiza bagl. Heteroseksizm varken nasil kimliksizlesme olabilir?
Kimliklerimizden dolayr heteroseksizmin kurbaniyken, nasil kimliksizlegme
yiiceligini ~ gosterebiliriz?  Heteroseksist kimlikler, insanca yasama
hakkimizin temsilcisi olan kimlikleri yok etmeye ¢alisirken, diger kimlikler
nasil kendilerini yok sayabilirler. Bizim yasama seklimizin bir ifadesi
degil mi kimlikler. Nasil yasadigimizin, kim oldugumuzun belirleyicisi
degil mi kimliklerimiz? ... Escinsel kimligimiz varsa, bu yasama
hakkimizin elimizden alinmasindan, escinsellerin lanetlenerek hedef
gosterilmesinden. Insanca yasayabilseydi escinseller, niye kimliklerinin
altini ¢izsinler ki? Escinseller hegemonya kurmak igin degil, Heteroseksist
hegemonyadan kurtulmak ve escinselce hayatlarini yasayabilmek igin
escinsel  kimliklerinin — arkasinda duruyorlar. Escinseller, escinsel
kimliklerinin arkasinda durmazlarsa, escinsel haklar1 hi¢gbir zaman olmaz.
Kimliksizlesme i¢in, hicbir kimligin egemen olmamasi gerekiyor. Tam
anlamiyla esitlik, 0zgiirliik ve demokrasinin olmasi gerekiyor. Kimlikler
esitlik, 6zgiirliik ve demokrasi i¢in portlemiyorlar m1? Yoksa ben insanca
yasayabilsem, escinselligimin ¢igirtkanligini niye yapayim durduk yerde?
Beni yok sayiyorlar, ben de yasamak i¢in kimligimle var olmaya

calistyorum. Ciinkii kimligim benim nasil yasayacagimin formiilii.

Burada dikkat ¢eken ilk nokta, bu metnin biitiinliik olarak queer teorinin

soylemsel igerigi ile iligkili olusudur. Goriismecinin oncelikle queerin ne ile iliskili
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oldugunu agikladiktan sonra, kendi diislinsel ve yasamsal diinyasindan hareketle
queerin etkisel alaninin ne oldugunu belirtmesi, queerin escinsellik kategorisi ile
iliskili olan noktalarina temas eder gibi. Diger nokta ise, queeri kimliksizlesme
olarak okunabilecegine gonderme yaptig1 halde escinsellik kategorisini kimliksel bir
ifade olarak tanimlamasi dogrudan heteroseksizm elestirisi niteliginde oldugu
anlagilabilinir. Escinsellik kategorisinin kimlik olarak ifadelendirilmesini bir
zorunluluk olarak belirtigi kisimlarda daha da acik bir sekilde queerin de hemhal
oldugu heteroseksizm ve diializmlere gonderme yapar gibi. Bilindigi gibi queer teori,
heteroseksizm 6zelinde insa edilen kimlik kategorileri ile miicadele ¢abasini yalnizca
heteroseksiiellik 6zelinde degil, ana akim LGBTI hareketinin kimlik miicadeleleri
Ozelinde de gerceklestirme amaci giider. Metinde goriismeci kimliksizlesmenin
escinsellik kategorisinde heniiz gergeklesemeyecegini heteroseksiiel kategorinin
toplumsal baskinligina gondermede bulunarak, escinsellik kategorilerinin kimlik
miicadelesi vermesini hakli buldugunu sdyler gibi. Goriismecinin -goriismeler
disinda gegirdigimiz zaman dilimlerinde yola ¢ikarak- queer ile iligkili disiinsel
ingasin1 da goz Oniinde bulundurarak metnin genelinde aslinda sdylenmek isten
sudur: Queer teoriyi, kimliksizlesme olarak okumanin ancak, toplumsal alanda
baskin olan kimliklerin -heteroseksiilizmin- kendisini torpiilemesi ile mimkiin
olabilecegidir.

Bu baglamda saha siirecinde ulastigim niteliksel veriler 1s1¢inda Tiirkiye
LGBTI hareketinin queer teori ile iliskisini iki noktada 6zetleyebilirim. Goriismeleri
gergeklestirdigim dokuz LGBTI bireyin queer teoriye yonelik ifadelerini géz dniinde
bulundurarak deginecegim ilk nokta; goriismecilerin biri hari¢ sekizinin queer teoriye
yonelik her hangi bir bilgiye sahip olmamalarina ragmen belli sdylemsel ifadelerinde
queer teorinin diisiinsel perspektifine 6rnek olusturacak bir takim bilgilerin oldugunu
gostermektedir. Fakat bu Orneklere ragmen, Tiirkiye LGBTI hareketinde, queer
teoriye yonelik yerlesmis diislinsel ya da siyasal bir bakis agist bulunmadiginm
sOyleyebilirim.

Deginecegim ikinci nokta ise, Tiirkiye LGBTI hareketinin heniiz ana akim
LGBTI hareketinin miicadele alanini iceren cinsiyet kimligi politikalarni igeren
diisiinsel yapisi ile es giidiimlii ilerliyor olusudur. Ana akim LGBTI hareketinin

politikalarindan birini cinsiyet kimligi miicadelesi olusturur. Ve toplumsal
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miicadelelerinin biiyilk ¢cogunluguna cinsiyet kimligi 6zelinde yasanan sorunlar1 ve
ayrimeiliklar1 odagina koyarak miicadele alanma ivme kazandirir. Tiirkiye LGBTI
hareketinin de cinsiyet kimligi temelli miicadele alanini insa etmesi, saha siirecinde
goriismecilerin kimi zaman zorunlu olarak da olsa cinsiyet kimliklerine vurguda
bulunmalari, queer teorinin kimliksizlesme miicadelesinin heniiz Tiirkiye
ornekleminde yer bulamayacagini kanitlar nitelikte oldugu kanaatindeyim.

Bunun yam sira, queer teorinin cinsel kimlik, cinsel roller ve cinsiyet
rejimleri temelinde olusturdugu miicadele alaninin kismen hayat buldugunu -kismen
clinkii birka¢ goriismeci disinda cinsiyet kimliginin dnemsiz olmadigini1 belirten
genel bir diisiince yapisi olmadi-, LGBTI hareketi igerisinden toplumsal zemine inen
queer bir sdylemsel insanin heniiz olusamadigini belirtebilirim. Fakat tiim bunlara
ragmen, Tiirkiye LGBTI hareketinin toplumsal sabitelere ve dogay: algilayan kadin-
erkek diializmi ile acik bir miicadele icerisinde oldugunu ve LGBTI bireylerinin,
heniiz yerlesmis bir queer sdylemi icerisinde olmasalar da kismen de olsa queerin
sOylemsel ve eylemsel pratikleri ile iliskilendirilebilecek belli sdylemsel ve diisiinsel

ifadelendirmeler igerisinde olduklarini edindigim veriler 1s181nda sdyleyebilirim.

4.4. DIN VE LGBTIi/Q

20. ve 21 yiizyilda gelisme goOsteren postyapisalci, feminist ve queer
teorilerinin, toplumsal hayatin merkez noktalarma yonelik sundugu elestirel tutum,
yeni dilsel, soylemsel ve pratiksel ifadeler insa ederken ayni zamanda, tarihi
temellerden beslenen teolojileri de yeniden yorumlamaya ag¢mistir. Bu yeni
yorumlamalar dinin beseri bir fenomen olarak anlasilmasini sagladigi gibi, din ve
toplum arasinda agik bir diyalektik iliskinin oldugunu da gostermektedir.™” Toplum
ve din arasinda kurulan bu diyalektik iliski, toplumun parcali haritalar1 olarak
kendini inga eden, ayni temel kategorileri paylasan altkiiltiirlerde dini algilanma ve
yorumlanma siireclerinin hakim kiiltiirden farklilik icermesini anlamamiz agisindan
bizlere ipucu verdigi kanaatindeyim. Dinin, altkiiltiirler tarafindan kiiltiirel

gercekliklerinde farkli bigimler aldigina en somut 6rnegi olarak, caligmanin kuramsal

37 Mustafa Arslan, Popiiler Dini Yonelimlerin incelenmesinde Karsilasilan Giicliikler ve Céziim
Onerileri, Degerler Egitim Dergisi, Cilt:6, No:15, 2008, Istanbul, ss. 10-11.
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kisminda da detayli bigcimde degindigim “Yeni Ozgiirliik Teolojilerini (Emerging

Liberation Theology)**®

ve “queer teolojiyi” gosterebilirim.

Yaklasik olarak 30 yillik bir tarihe sahip olan “Yeni Ozgiirliik Teolojileri
(Emerging Liberation Theology) 159 izl bir sekilde gelismekte ve kendi igerisinde
yenilesmeye devam etmektedir. Bu teolojik ifadeler, diigiinsel insalarmi destekleyen
teorik diisiince yapilarindan etkilenirken —postmodernist, feminist, queer teorileri-
ayni zamanda diisiinsel hayat bulduklar1 toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina gore de
bir gelisim siireci izlemektedir. Tabi ki de, bu ikili insa siirecinde, en biiyiik
yenilesme ve degisme giiclinii teorik diisiince yapilarinin  olusturdugunu
sdyleyebilirim. Buna drnek olarak da, LGBTI ézgiirliik hareketinin ve queer teorinin
biitiinlestirici yapisindan beslenen “yeni dini yorumlamalar/dine ydnelik yeni

7 160gé')sterebilirirn.

yorumlamalart

Din ve teorik diisiinceler araciligiyla insa edilen bu yeni dinsel
yorumlamalara, ¢alismanin kuramsal kisminda detayli bir bicimde deginmistim.
Yaptigim saha ¢alismasinda, gergeklestirdigim goriismeler ve gozlemler araciligiyla
edindigim niteliksel bilgilerin bir¢ogunun 06zellikle queer teorinin diisiinsel
perspektifinden etkilenen queer teolojik dinsel ifadelere 6rnek olusturacak nitelikte
oldugunu sdyleyebilirim.

Bu nedenle bu kategori altinda kuramsal kisimda gerceklestirdigim teorik
tartismalar1 da gdz oniinde bulundurarak; dinin, LGBTI ve -kisith olsa da- kendini
herhangi bir kimlikle ifade etmeyen queer bireylerin diisiinsel diinyalarinda neyi
ifade ettigine, din ve inang iliskisini nasil kurduklarina, diisiinsel ve kiiltiirel
diinyalarinda dinin hangi anlamsal ifadelerle yer aldigina ve bu anlamsal ifadelerinin
genelde queer teoloji, 6zelde ise queer islam ile iliskiselligine yonelik bir tartigma

gerceklestirmeye ¢alisacagim.

58 | owe, ss. 49-51.

9 owe, ss. 49-51.

10 «“Yeni dini yorumlamalar” LGBTIQ bireylerinin toplumsal hayattaki konumlarin, sosyal, ahlaki,
politik ve dini ag¢idan yeniden gozden gecirerek, toplumsal ve kutsal olan arasinda tam bir biitiinlilk
kurarak diistinsel yapisinit inga etmektedir.
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4.3.1. Dine Bakis

Saha siirecinde gergeklestirilen goriismelerde, LGBTI ve din iliskisine 6rnek
olusturacak ibareler yakalandiginda, bu iligkiselligin daha net anlasilmasi adina
goriigmecilere din ve dini ifadelendirme bigimlerini anlamaya yonelik bir takim agict
sorular yonelttim.

Bu acici1 sorulardan ilkini, LGBTI veya queer bir birey olarak dinin kendileri
i¢cin ne ifade ettigi lizerineydi. Bu soru karsisinda, goriismecilerin bir kismi belli bir
duraksamadan sonra, ‘“geleneksel aile” yapilarina gondermede bulunarak,
“miisliimamim”, “elhamdiilillah miisliimanim”, “Miisliimanlik daha mantikli oldugu
icin miisliimanim” ibareleri ile kutsala varis yollarin1 kurulu din anlayis1 iizerinden
tanimlayarak din ile iliskilerini anlatmaya basladilar. Diger kismi ise bu soru
karsisinda net ve kesin ifadeler kullanarak “ateistim”, “deistim” “din ve siyasete
kafa yormayanlardanim” ibarelerini kullanarak din hakkinda fazla konusmamay1
tercih ettiler. Bu gorlismecilerle saha ¢alismasinin ilerleyen donemlerinde
goriismeleri siirdiirmeme ragmen din hakkinda agik bir goriisme yapmadik. Fakat bu
goriigmecilerin sdylemsel ifadelerin genelinde din ve dinsel simgelere yonelik iliski
kurulacak bir¢ok veri yakalama firsat1 buldugumu sdyleyebilirim.

Bu verileri ¢oziimlemeye gecmeden once; belirtmem gereken en Onemli
husus, bu kategoriye yonelik bilgileri edinmeye ¢alistigim goriismelerde arastirmact
olarak dine yonelik tutumun gorismeciler tarafindan ogrenilmek istenmeye
odaklanilmasidir. Bunun sorgulanmasindaki en 6nemli neden ise, goriismecilerin
daha cok dine yonelik sdylem ve goriislerini sansiirlemeleri gerekip gerekmediklerini
tartmak i¢in sorguladiklar1 kanaatine veriler 1s1ginda vardigimi belirtebilirim.
Ornegin baz1 goriismeciler, aidiyet kurduklari dini yapr ile aramda dogrudan bir iliski
kurarak “Dinimiz ¢ok kolay bir din Islamiyet... Islam kolay bir din ama maalesef
zorlastiranlar var.” ibarelerini kullanarak din ile iliskimi sorgulamaya gidecek onay
ya da tepki unsurlar1 beklemislerdir. Bunun yani sira din ile aidiyet iliskisi kurmayan
goriismecilerden bazilari, din ve heteroseksiielizm arasinda bagdasim kurarak “Din
hepimizi eziyor, bak sen kadin oldugun i¢in ben gay oldugum i¢in din tarafindan
denetim altinda tutulmas: gerekenler listesindeyim... Sen bu yiizden dini

’

sorguluyorsun ben bu yiizden din ile aramda her hangi bir bag kuramiyorum...’
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ibarelerini kullanarak arastirmaci olarak cinsiyetime vurgu yapip dogrudan din ile
iliskimin olmayacagi varsayiminda bulunmuslardir. Bir kisim goriismeci de
dogrudan din ile iliskimi sorgulayan sorular yonelterek, “Miisliiman da olabilirsin,
saygr duyuyorum...” ibaresi ile genel olarak din konusu hakkinda sinirli konusmay1
tercih ettiler. Arastirmaci olarak, goriismelerin hepsinde din ile iligkimi sorgulayan
sorularla karsilagmama ragmen hicbir goriismede din ile iliskimin nasil olduguna
yonelik bir agiklamada bulunmayarak, bu goriisme anlarinda goriismecinin bana
(aragtirmaciya) yiikledigi rolii oynamay1 uygun gordiim.

Yukarida da belirttigim gibi, LGBTI ve Q bireylerinin din ile iliskilerinin
konusulmaya baglandig1 kisimlarda, konuya yonelik detayl1 bilgi almak i¢in bir takim
acici sorular yonelttim. Bu sorulardan ilki dinin kendileri i¢in anlaminin ne olduguna
yonelikti. Soru, her goriismeci tarafindan farkli algilandi. Goriismecilerin bir kismi
din, maneviyat ve inan¢ arasinda iliski kurarak dine yonelik diisiincelerini
ifadelendirmeyi tercih ederken bir kismi1 da ahlak ve din arasinda iliski kurarak
toplumsal kurallarin destek mekanizmasi olan bir din fikri ile diisiincelerini
ifadelendirmeye calistilar. Ik gruba yonelik 6rnek olusturacak metinlere; Demet ve

Tolga ile siirdiirdiigiimiiz goriismelerde ulasabildim.

4.3.1.1. Din/Maneviyat/ inang:

Demet:
...Ben inantyorum beni var eden bir varlik olduguna inaniyorum. Benim
inancim bu. Bir seyleri sekillendirdigine inaniyorum inancim bu... Ben bir
nevi destek mekanizmam gibi goriiyorum dyle sdyleyeyim. Nasil ki kitap
okuyup bakis agimiz degisiyor bu da ayni sey. Okudugun zaman daha net
evet buralarda boyle davranmam gerekiyor, bak bu goziimden kacan bir

noktaydi falan diye...

Tolga:
...Inanmak yalmzca Allaha inanmak degil dogru buldugumuz, hosumuza
giden etrafimizda var olan seye pozitif bakmak. Ben bunu bilingsiz

yapiyorum fitratimda var... Dini inancimin olusumunda inangli olmama da
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etki belki de... Inancimdan hi¢ 6diin vermedim. Ornegin birini ¢ok
istiyorum dua ediyorum, heyecanlaniyorum hemen dua ediyorum benim
hakkimda hayirlis1 ise o kisi yanima gelecek ama hayirli degilse engel
cikar. Allahimi, yaradanimi ¢ok seviyorum... Maneviyat ilk sirada gelir.
Ikinci sirada din gelir. Maneviyati giiglii insanlar dine daha yakindirlar.
Ben maneviyatin ¢ok dnemli olduguna inaniyorum o ylizden ilk sirada yer

alir benim hayatimda...

Demet ve Tolga, dinin kendileri i¢in anlaminin ne olduguna yoénelik sorulan
soruya Oncelikli olarak inan¢ kavramina vurgu yaparak agiklama geregi duymustur.
Ozellikle Tolga mn, bireyin din ile iliski kurmasindaki en énemli giiciin inang ve
maneviyat ikilisi arasindaki bagin saglamlig: ile iliskili gordiigii diistiniilebilinir. Bu
diistince ile Tolga’nin inang ve maneviyatin bireyin dini yonelimindeki istikrar
saglayan en Onemli etken olarak ifadelendiriyor olabilir. Bu temel diisiinceye,
goriismecilere “siiphesiz z'ncz;1g:”161 hakkinda ne diisiindiiklerini anlamaya yonelik
acic1 sorular yonelterek ulagabildim. Ornegin Tolga’nin inang ile din iliskisini
ifadelendirdigi goriismelerde, dine yonelik diistincelerde kendisini siipheye
disiirecek bir durum yasaylp yasamadigini anlamaya yonelik agici soru
yoneltildiginde; Tolga: “Siiphe etmemek zaten inancin kendisi. Ben hi¢ stiphe
duymadim hep inandim. Alti yasinda dualarla basladim... Ciplak bir viicut gibi

)

diisiiniin, biz dinle giyinip yasiyoruz...” Ifadesinde bulunarak, dinin temelinde
inancin olduguna vurguda bulunarak, yasamsal diinyasinda da aym sekilde
yasadigim1 diisiinebiliriz. Ozellikle, bireyin din ile arasindaki istikrarinin inang
sayesinde devamlilik gosterdigine -“Alf1 yasinda dualarla basladim...”- vurguda
bulunmasi, onun i¢in dinin siireklilik insa eden bir inanma halini ifade ettigi
diisiiniilebilinir.

Tekrardan metinlere donerek, ilk paragrafinda italikle belirtilen kisimdan
baslayarak bir ¢6ziimleme yapmaya ¢alisirsam, Tolga ile gegirilen zaman dilimleri ve

metinleri birlikte g6z oniinde bulunduracak olursam sdyleyecegim ilk noktanin Tolga

81 Goriigmeler aninda, dinin maneviyat ve inang ile iligkili oldugunu gdsteren ifadelerle
karsilastigimda goriismecilere “siiphesiz inang/iman” yani Tanrmin varligina ve tekligine karsi
kuskusuzca inanip inanmadiklarma yonelik agici sorular sorarak Tanri’ya olan inangla din arasinda
nasil bir iligki kurduklarini anlamaya ¢aligtim.
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icin inancin en temelinin Allah’a olan inang olusturmasidir. Ornegin metnin temel
baglaminin gectigi kisimlarda, Tolga’nin doga ve insan ile arasinda kurdugu her bagi
Allah ile iliskilendiriyor olusu, insan iliskilerini yasarken Allah ile olan iliskisini 6n
planda tutmasi diisiinsel ve yasamsal diinyasinda dini ifadelerinde bir istikrari
yasadig diistiniilebilinir.

Ahlak ve din arasinda iliski kurarak din ve toplumsal normlar arasinda siki bir
iliski oldugunu ifadelendiren Bartu ile yaptigimiz goriismelerin ise, LGBTI
bireylerinin dini algilama bi¢imlerine yo6nelik ikinci grup orneklemi olusturdugunu

sOyleyebilirim.

4.3.1.2. Ahlak/Din:

Bartu:
Ahlak dedigimiz ne ki; heteroseksizmin baski araci. Din ne ki;
heteroseksizmin baski aracinin tabusal olarak en biiylik dayanagi. Ben
icinde yasanilan erkek egemen kiiltiiriin tim degerlerine heteroseksizm
diyorum zaten. Dine gelmede énce ahlakla, gelenekle, vesaire ile insanlari
kontrolii altinda tutmaya calisir heteroseksizm, son care olarak da dine

siginir. Ciinkii ona itiraz edilemez...

Bu metin Bilgi Sosyolojisinin, iki énemli kavrami olan “mesrulastirma” ve
“durum tanimi” kavramlari ile iligkilendirilerek okunabilir.
Soyle ki; Bartu’nun, dinin kendisi i¢in anlaminin ne olduguna y6nelik sorulan agici
soruya, oncelikli olarak dinin, gelenek ve toplum ile arasindaki iliskiye géndermede
bulunmasi, dinin onun i¢in toplumsalin temel kurallar1 ile iligki kurarak insa edilen
bir yapisin oldugunu disiindiirtir. Bu diisince dogrudan “mesrulastirma’™®
kavramina gondermede bulunmaktadir aslinda. Ona gore din, toplumsal ve gelenek

arasinda kurulan iliskiyi saglamlastirmakta ve toplumsal normlarin bu iliski ile

stireklilik kazandigmi diislincesinde oldugu sdylenebilir. Aslinda bu diisiincesi ile

162 Adil Ciftci, Din Sosyolojisine Giris Ya Da Meleklere Agit, Ozyurt Matbaacilik Iskitler, Ankara,

2013, ss. 16-17.
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Bartu’'nun diisiinsel ve yasamsal diinyasindaki dinin, toplum tarafindan
sorgulanmadan kabul edilen bir yapisinin oldugu diisiiniilebilinir.

Ozellikle Bartu’nun iginde yasanilan toplumsal diinyanin heteroseksiiel
olusuna gondermede bulunmasi bir escinsel olarak neden din ile iliski kurmadigim
tanimlar gibi. Bartu’nun bu ifadesi, Bilgi Sosyolojisinin bir diger énemli kavrami

183 jle iligki kurularak okunabilir. Sdyle ki, Bartu’nun gerceklik

olan “durum tanimi
diinyasindaki din ile toplumsal hayatin heteroseksiielligi ve ahlak anlayisi aym
diizlemde yol aldigin1 soyler gibi. Metinde belirtilen ahlak kelimesi ile dogrudan
geleneksel toplum algisi anlagilabilinir ve sdylenmek istenen aslhinda sudur;
toplumsal hayatin norm ve yaptirimlarina yonelik en biiyiik giicii din saglamaktadir.
Ayni zamanda Bartu’nun dinin anlamina yoénelik bulundugu sdylemler, dinin -
escinsel bir birey olarak- ayn1 zamanda i¢inde yasanilan toplumsalin ahlak ve norm
anlayis1 ile biitiinlesik olarak escinsel bireyler i¢in ezici bir giicii -ki bu giicii
heteroseksizm olarak belirtti- insa ettigini sdyledigi anlasilabilinir.

Calismanin bu kategorisine yonelik bilgilerin alinmasin1 saglayan bir diger
acict soruyu, gorlismecilerin kutsala varis yollarinin kendilerine direkten soruldugu
soru olusturmaktadir. Gorlismecilerin dini tercihlerini tanimlamalarina yonelik
yoneltilen soruya verdikleri cevaplar 1s18inda iki grup diisiincenin oldugu
anlasilabilinir. Bunlardan ilk grupta yer alanlar ¢ogunlukla kutsala varig yollarini
kurumsal bir din anlayis1 lizerinden tanimlamay: tercih ederek  “Miisliimanim”,
“Elhamdiilillah  Miisliimamm”,  “Miisliimanlik daha mantikli  oldugu i¢in
miisliimamim”, “Huwristiyan ve Protestanum” ifadelerinde bulunarak dini tercihlerini
aciklamislardir. ikinci grupta yer alan goriismeciler ise; kutsala varis yollarini
tamimlamaktan kimi zaman ¢ekinseler de genel olarak “Ateistim”, “Deistim” “din ve

siyasete kafa yormayanlardamim” ibarelerini kullanarak kisitli bir sekilde din ile

iliskilerini ifadelendirmisleridir.

163 Ciftci, Din Sosyolojisi ve Yontem Toplumbilim Yazilar1 II, Ozkan Matbaacilik Ivedik, 2011,

Ankara, ss. 49-71. Konuya iliskin detayl bilgi i¢in bk.; Adil Cift¢i, Nasil Bir Sosyal Bilim Temel
Sorunlar ve Yaklasimlar, Kitabiyat, Ankara, 2003. ve Adil Ciftci, Anlayict Yaklasim ve Din
Sosyolojisi icin Uzamimlar Empirik Bir Deneme, Kitabiyat, Ankara, 2004.
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4.3.1.3. Miisliimanim/Protestanim Egcinselim:

Kurumsal bir din anlayisindan yola ¢ikarak kutsala varis yolarini

tanimlayanlara yonelik metinleri su sekilde 6rneklendirebilirim:

Demet:
Ben hani o konuda miisliimanim diyebilir miyim? Diyebiliyorum. O
konuda ona inanmiyorum. Kuran: okuyorum. Biitiin kitaplar1 okudum. En
mantiklis1 o geldi. Bilingsiz bir se¢im yapmadim, bana en mantiklr gelen,

ayrmi aslinda en az olan o kitap. Oteki kitaplara kiyasla. ..

Nazli:

...Mantiga en ¢ok oturan Kuran ve Islamiyet oldugu i¢in Miisliimanim.

Mike®®:
Benim ailem dindar denilecek derecede Hiristiyan. Protestanlar. Ben
vaftiz de edildim. Kutsal kitaba inaniyorum. Ama asir1 ritiiellesmis dini
tarafta degilim. Yani ben inanmiyorum inancimi tanriya Hiristiyanlikla
anlattyorum. Benim egscinsel olmam inanmama, Hiristivan olmama,

kiliseye gitmeme engel degil ki..

Tolga:
Sonugta ben gay bir insamim ve Miisliimamm dinim Islam dine gore
baktigimda benimde korkularim var. Bir¢ok escinselin gizli kalmas1 dini
baskilardan. Bizleri bazi kesim lanetlenmis olarak goriiyorlar. Ben bir

hocaya sordum... Ben gittim imama anlattim i¢imden gegenleri. Bana

164 Goriigmelerin belli bir kisminda kisa siiren goriigmelerle saha siirecine destek olan Amerikali Mike,
31 yasinda bir gay. Lise yillarindan beri kendini gay bir birey olarak tamimladigini su sekilde
ifadelendirir: “Bir insan bir kadina asik olabilir, ama kadin seviyor olusu onu erkek yapmaz. Ben bir
kadina da asik olabilirim ama ¢ok giizel bir kadin olmali. Ben sanirim lise yilarimdaydim bir kadina
astk olmustum ve onunla birlikte olduk ama ben bir erkegin hissetmesi gereken seyleri hissedemedim
ve biyolojik olarak da uyariimadim. Bunu yasadiktan sonra zaten escinsel oldugumun kararina
vardim..”
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Allaha sigin dedi, dedim ki namaz kiliyorum, oru¢ tutuyorum mesela
bunlar bosa m1 gidecek, o da dedi ki her miisliiman kendi yaptigindan
mikelleftir... Babamin O6liimiinden sonra annemle ben kardesim ayni
yatakta yatardik. Uzun yillar yaklasik 4 yil annemle {iclimiiz yan yana
uyurduk, annem bize her gece dua ogretirdi. Annem soylerdi biz ardindan

tekrar ederdik...

Bu 6rnek metinlerde dikkat ¢ekici olan ilk nokta, gériismecilerin bir kisminin
aile yapilarina gondermede bulunarak, dine yonelik tercihlerini tanimlamaya gitmis
olmalaridir. Bu yonde tanimlama yapan bireylerin soyledikleri 1s18inda, aile i¢inde
kurulu bir din ile temasta bulunan bireylerin kendi dini anlamlandirma siire¢lerinde
de kurulu din anlayis1 iizerinden bir tanimlamaya gittikleri diisiiniilebilinir.

Ikinci dikkat cekici nokta ise goriismecilerden Mike ve Tolga nin escinsel ve
gayliklerine gondermede bulunarak dini tercihlerini tanimlamaya gitmis olmalaridir.
Bu goriismecilerle, din hakkinda derinlemesine konusmalar1 gerceklestirdigimiz
besinci ya da altinci goriigmelerde, arastirmaci olarak escinsel ya da gay olduklarina
yonelik derinlemesine bilgiye sahip olmama ve -bu goriismelerin gergeklestigi
anlarda- kendilerinin escinsel ve gay olduklarini soran herhangi bir konusma veya
soru sorulmamasina ragmen dini tercihlerini dogrudan sordugum soruya oncelikli
olarak escinsel ve gay oluslarina gondermede bulunup dine yonelik diisiincelerini
ifadelendirme geregi duymalari, bu kategori i¢in anlamli goriiniip iki ihtimale isaret
ettigi diisiiniilebilinir.

Ik ihtimal su sekilde ifadelendirilebilinir: Goriismeciler, kendilik insalarinin
Tanri/Allah’1n bir kudreti olduguna gondermede bulunur gibiler. Bu durum 6zellikle
arastirmanin kuramsal kisminda queer teolojik bakisin; cinsellik kategorilerinin -ya
da escinsel ve gayligi- ayn1 zamanda kiiltiirel, dinsel, insanlar arasindaki renksel
farkliliklar gibi Tanrmin giiclinii belirleyen etkenlerden biri oldugunu vurgulayan

diisiincesi ile paralel gibidir.'®® Gériismecilerin ilk olarak cinsellik kategorilerine

1%5Queer teoloji, queer teorinin kuramsal perspektifi temelinde teolojik yapilari queer bireylerin

goziinden yeniden okumaya agma ¢abasidir. En temel 6zelligi ile queer teoloji, dogru cinselligin ne
oldugunu yikma ¢abasinda degildir. O, cinselligin teoloji temelinde duragan bir bi¢cimde insa
edilemeyecegini, statik bir bicimde ilan edilemeyeceginin ¢abasi i¢indedir. Ciinkii queer teoloji
birincil olarak teolojinin kendisi ile iligkili olup, biitlin cinsellik kategorisinde insa edilen teolojileri,
inang bigimlerini kucaklayan bir teolojik temel etrafinda kendini konumlandirdig1 séylenebilir.
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gonderme yapmalari, ayni zamanda dinin bir escinsel ya da gay olarak nasil
anlamlandirildigina yonelik bir 6n bilgi niteligi de tagidigi kanaatindeyim.

Ikinci ihtimal ise su sekilde ifadelendirilebilinir; Mike ve Tolga’nin escinsel
ve gay oluslarina gonderme yaptiktan sonra dini tercihlerini tanimlamaya gitmeleri,
dogrudan tanimladiklar1 dinin escinsel bireylere yonelik klasik bilgilerini bildiklerine
yonelik bir bilgi sunabilir ve bu bilgileri bilen bir escinsel/gay olarak, kurumsal din
tizerinden tanimladiklar1 dine yonelik tutum ve tavirlarini insa ettikleri anlagilabilinir.

Ortak bir yorumda bulunacak olursam; kutsala varis yollarin1 kurumsal bir
din tizerinden tanimlayan goriismecilerin cevaplarindan dine yonelik bilgilerinin
olduguna, “mantikli olan o” tanimlamasinda bulunarak, diger kurumsal dinlerle bir
mukayesede bulunduklar1 anlasilabilir. Bir diger nokta ise; escinsel, gay
kategorilerine vurgu yaparak dini tercihlerini ifadelendiren goriismecilerin ayni
zamanda bu kategori i¢inde kendilerini tanimlamalarinin din ile iligki kurmalarina

yonelik 6tekilik olusturmayacagini soyler gibi.

4.3.1.4. Teistim/Ateistim Escinselim:

Kutsala varig yollarini herhangi bir kurumsal din {izerinden tanimlamayanlara
yonelik ornek olusturacak metinlere, Ecem ve Bartu ile yaptifimiz goriismeler
aracilifiyla ulasabildim. Bu metinlerin genel olarak, dinsel ritiiellere ve kurumsal
dinlerin escinsellik kategorisine yonelik yaygin ifadelerine géndermede bulundugunu

sOyleyebilirim.

Ecem:
Ben dindar degilim. Yani ben ¢ok fazla bunun istiine diisiinmeye
yormadim kendimi. Teistim ben, yani tanrinin varligina inaniyorum ama
dinlere inanmiyorum. Teistim. Kurulu bir din anlayigina inanmiyorum.
Kafada yormuyorum. Mesela bana cennet cehennemin varligini ispat
edecegim dese biri inanmam falan da demem. Biraz siyasete ve dine kafa

yormayanlardanim ¢linkii ikisinde de uzlagsma olacagina inanmiyorum...
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Gorlismecinin kutsala varig yolunun soruldugu soruya dindar olmayisla
verdigi cevap, aslinda kendi zihninde dini tercihi tanimlamak ile dindarligin ayni
manalar tasidigin1 ve inanan insanin inandig1r dine yonelik pratiksel bir eylemlilik
icinde olmasi1 gerekliligini ifadelendirir gibi. Dinin onun igin, Tanr1 ile birey
arasindaki diisiinsel ve ruhsal iligkinin yogun yasandigi, kisinin zihninde Tanr1 ve
Tanrinin buyruklar lizerine derin mukayeselere girilip mutabakata varilan bir anlami
oldugu da diisiintilebilinir. Bu durum aynm1 zamanda, onun zihnindeki din algisi ile
dini ritiiellerin ayn1 diizlemde olduguna yonelik de bilgi saglamaktadir. Ozellikle,
Tanrinin var edis ve var olusuna yonelik kurdugu dinsel insa ile dine yonelik
diisincesini tanimlamaya gidisi -Teiztim- dini ritiiellerin -ya da kurulu din algisinin-
onun zihnindeki dini anlam ile nigin iligkili olmadigini ifadelendirir nitelikte oldugu

bu metnin genel 6rgiisiinden anlasilabilinir.

Bartu:
Diinya iizerinde var olan hichir dine inanmiyorum. Cilinkii hepsi de
birbiriyle ¢elisiyor. En basta sevgiyle ¢elisiyor. Sevgiden bahsediyor ama
nefret ediyor. Cinsel yoneliminden dolay1 bir insandan nefret eden dine
ben niye inanayim? Din benim igin sevgi, esitlik ve ozgiirliiktiir.
Ozgiirliigiin olmadig: higbir seye inanmiyorum. Tanr1 emretti diye hayvan
katliam1 yapan bir dine inanilir m1? Tanr erkek mi, yoksa erkekler din
iizerinden egemenlik mi kuruyorlar? Tabi ki de ikincisi. Herkesin
kafasinda bir din ve Tanr1 algis1 var ama o da g¢ocukluktan itibaren
heteroseksizmin bigimlendirdigi sekilde. Birakin bir ¢ocugu bakalim bu
kosullanmalarin olmadig bir ortama nasil bir Tanr1 ve din algis1 olacak?
Tabi heteroseksizmin buna cesareti olmaz. Ciinkii o heteroseksizmi
giiniimiizde yeniden kurmak miimkiin olmayacak. Cirik bir temel -
heteroseksizm- iizerinden Ozgiirliikk karsitliginin olabilmesine hala akil
erdiremiyorum. Nasil oluyor da insanlar "din bdyle istiyor" diye kendi
dogalarina ters davranabiliyorlar anlayamiyorum. Yani insan kendini

kurtaramaz mu bilgisizlikten?
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Burada dikkat ¢ekici olan ilk nokta; goriismeci cinsel yonelim kelimesi ile
dogrudan escinsellik kategorisi arasinda agik bir iliski kurulmaktadir. Ve aslinda
metnin genel 6rgilisiinde sdylenmek istenen sudur; escinsel bir birey olarak dinlerin -
kurulu din anlayisinin ya da diinyada olan biitiin dinlerin- escinsellik kategorisine
yonelik mispet bilgileri bilip, dinlerin temelinde barindirdig1 diisiince ile bu
bilgilerin ¢elistigini belirterek din ile iligkisizliginin sebepleri tizerine duruldugu
sOylenebilinir. Bununla birlikte; gorlismecinin, heteroseksizmin din {izerinde insa
ettigi cinsiyet¢ci norm ve “nefret” sdylemleri iizerine deginisi ve ‘“sevgi, esitlik ve
ozgiirliik” kelimeleri ile kendi dinsel anlamini ifadelendirmesi, goriismecinin dinsel
anlamimin aslinda agik bir sekilde kuramsal kisimda degindigim lezbiyen/gay ve
queer teolojilerinin perspektifine drnek olusturur niteliktedir. %

Bu 6rnek metin, calismanin kurumsal kisminda detayr bir sekilde tartisilan
lezbiyen/gay ve queer teolojilerinin, Tiirkiye LGBTI ve queer bireyleri tarafindan
insa edilen dini ifadeler ile oOrtiisen yanlarinin olup olmadigini diisiinmeye
yonlendiren kilit noktayr olusturmustur. Din ve LGBTI kategorisinin daha da
zenginlesmesini saglayan bu ¢ikis yolu, goériismecilerle -kurulu bir din iizerinden
dinsel tercihlerini tanimlayanlar ve tanimlamayanlarla- dine yonelik yeni anlamsal
ifadelerin miimkiinliigii lizerine konusmaya yoneltmistir. Bu goriismelerde ulasilan
temel tez; bu bireyler dine yonelik, yasamsal diinyalarinda yeni sdylemsel ve
anlamsal ifadeler insa etmektedirler. Simdiki baslikta bu temel soruyu ¢éziimlemeye

calisacagim.

166 Lezbiyen/gey teolojileri din ile iligkilerini en temelde; birgok dinde var olan, hemcins cinselligini
kinayan, siddeti arttiran temel dini yaptirimlari escinsel bireyler agisindan yeniden degerlendirerek
bircok din tarafindan hasta, seytan, sapkin, ahlaksiz, giinahkar goriisiinii, inanan gay bireylerinin
deneyimleri ile torpiileyerek, seksin, hemcinsler arasi seks pratiginin bedensel bir deneyim oldugunu,
bunu da Tanrinin dogayi, evreni, insani her g¢esit ruh hissiyatina sahip insani yaratan oldugunu
hatirlatarak hemcinsler arasi seksinde tanri tarafindan bahsedilmis bir duygu oldugunu belirtip,
“gercek sevgi istemine” saygl duyan bir inang¢ sistemini vurguda bulunurlar. (Detayl bilgi i¢in bk.
Schneider and Roncolato, s.4.) Bunun yaninda queer teoloji ise; queer teorinin temellerini olusturan
felsefi temellerden -Foucault’un cinsellik/cinsel pratiklerinden, Butler’in gender tanimlamalarindan
fazlasi ile etkilenerek, 6zellikle postyapisalci, feminist ve materyalist sosyal teorilerinden miras aldig1
“normallik” kategorisini elestiren, cinsellik kategorileri basta olmak iizere tiim kimliklerin akigkanlig
iizerinde durarak teolojik temellerde tamimlanan kimliksel ifadeleri yeniden yoruma agma
cabasindadir. (Detayl bilgi i¢in bk. Lowe, ss.49-51).
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4.3.2 Yeni Dinsel Yorumlar

Calismanin buraya kadar olan kisminda, gériisme yaptigim LGBTI ve queer
bireylerinin din ile iliskilerine yonelik semay1 aktarmaya calistim. Bu kisimda da
gerek calismanin kuramsal kisminda gerekse bu boliimiin basinda yer yer degindigim
lezbiyen ve queer teolojilerinin -Tiirkiye 6zelinde- LGBTI ve Q bireylerinin dini
anlamlandirma siireglerindeki yerine ve dine yonelik ifadelendirmelerinin ne kadar
bu teolojilerle iliskilendirilebilecegine veriler dahilinde ¢oziimlemeye calisacagim.
Bu ¢oéziimlemeyi de, bir 6nceki boliimde goriismecilerin, kutsala varis yollarini
ifadelendirirken olusturduklari iki grup temelinde deginmeyi amaglamaktayim. ilk
grupta ele alacagim goriismecilerin  kurumsal din anlayiglarint  nasil
anlamlandirdiklarina ve bu anlam ve ifadelerinin lezbiyen/gay ve queer teolojileri ile
iliskisini ozellikle de Islami queer ile kesisen yonlerini ¢dziimlemeye ¢alisacagim.
Ikinci gurupta yer alan gériismecilerin sagladigi verilerde de, -bir queer olarak din ile
iligkilerinin olmayislarini belirttikleri metinlerde- yer yer dine yonelik bulunduklar
tanimlamalarin  i¢  Orgiisiinde  lezbiyen/gay/queer teolojilerin  dzelliklerinin
miimkiinliiglinii 6rneklendirmeyi amaglamaktayim.

Bilindigi iizere, queer ve lezbiyen/gay teolojileri inan¢ ve din konusunda
temelde ka¢inilmaz olarak ortak bir karaktere sahip olmalarina ragmen etkilesim
icinde olduklar1 teorik c¢ergeve dogrultusunda din ile iligkilerini farkh
perspektiflerden kurmaktadirlar. Soyle ki; lezbiyen/gay teolojileri ¢cogunlukla kendi
tarthsel siireclerinden gii¢ alarak yeni soylemler insa ederken, queer teoloji
cogunlukla postmodern ve queer teorilerin temel diisiinsel yapilarindan giic
almaktadir.

Saha caligmam siiresinde edindigim verilere yonelik genel bir yorumda
bulunacak olursam, goriismecilerin belirttikleri 151¢inda Tirkiye oOrnekleminde
lezbiyen/gay ve queer teolojilere yonelik agik bir veriye ulagilamadigin
sdyleyebilirim. Bunun sebebini iki sekilde agiklayabilirim: Ilk sebep olarak, Tiirkiye
LGBTI hareketi ve din kurumu arasinda kurulan iliskinin gergin hatlar iistiine
kurulmus olmasni, ikinci sebep olarak da Tiirkiye 6rneklemindeki LGBTI bireyleri
tarafindan yeniden insa edilen ya da yeni sOylemsel ifadelerle yasanilan dinin,

lezbiyen/gay/queer teolojilere yonelik spesifik bir ayrimla konumlanamayisini
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gosterebilirim. Bu iki nedenden dolayi, saha siirecinde ulasilan veriler, bu teolojilerin
varligina yonelik degil, verilerin bu teolojiler 6zelinde okunma ihtimalini
dogurmustur. Bu sebeple c¢alismanin bu bolimiinde yapacagim okumalar
lezbiyen/gay/queer teolojiler Ozelinde olmayip, ulasilan verilerin bu teolojilerle
iligkisini ¢oziimlemeye yonelik olacaktir.

1970’lerde gelisme gosteren lezbiyen/gay teolojilerinin ¢ikis noktasini, kutsal
metinlerde LGBTI kategorilerine yonelik belirtilen klasik sdylemleri, escinsel
bireyleri 6zelinde yeniden yorumlamaya agma ¢abasi olusturmustur. Bu temel ¢abasi
ile kutsal metinlerde asirlarca var olan kimi zaman kimi toplumlarda siddetin
mesrulastirildigi teolojik ifadeler belli bir kesim tarafindan degistirilmis, bu sayede
LGBTI hareketi ve din arasindaki ugurum az da olsa azaltilmistir. Lezbiyen/gay
teolojileri bu cabasini iki diisiinsel insa ile kurgulamustir. Ik diisiinsel yapilarinda;
birgok dinde var olan hemcins cinselligini kinayan, siddeti arttiran temel dini
yaptirimlar1 escinsel bireyler agisindan yeniden degerlendirerek seksin 6zelde ise
hemcinsler arasi seks pratiginin bedensel bir deneyim oldugu diisiincesi yer
almaktadir. Ikinci diisiinsel insalarinda ise, Tanrinin dogayi, evreni, insan1 her gesit
ruh hissiyatina sahip insani yaratan oldugunu hatirlatarak hemcinsler arasi agkin da
tanr1 tarafindan bahsedilmis bir duygu oldugu diisiincesi yer almaktadir. Bu iki
diistinsel insa araciligiyla lezbiyen/gay teolojilerinin, lezbiyen/gay gruplarini
Ozgiirlestirecek, sosyal hayatta kabullerini saglayacak ‘gercek sevgi istemine 167
saygt duyan bir inang sistemi kurma ¢abasinda oldugu sdylenebilinir.

Lezbiyen/gay teolojilerinin bu temel diisiincesini referans alan queer teoloji,
lezbiyen/gay teolojik bakisi bir adim daha OGteye tasiyarak tanrinin bireyleri
cinsiyetsiz olarak var ettigini belirtmis ve teolojik metinleri bu temel diisiince ile
yeniden okumaya agmistir.’®® Saha calismasi sirasinda bu teolojik perspektiflerle
iligkili verilere, basta da belirttigim gibi kutsala varis yolunu kurumsal bir din
lizerinden  yani  Miislimanim/Protestanim/Escinselim  ifadelerini  belirten

goriismeciler araciligiyla ulasabildim. Ilgili ilk metin su sekildedir.

187 Schneider and Roncolato, s. 4.
188 Stone, s. 186.
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Tolga:
...Ben inanan bir insanim. Yaradan ne yapmis namaz bizlerin, kullarin
bakin bizlerin diyorum erkeklerin, kadinlarin, escinsellerin degil bizlerin
tiim kullarin Allaha olan borcudur. Allah-ii iitahala borg etmis bunu yapin
sizi zaten egitecektir... Bu dinin cinsiyeti yok o herkesi kucaklayan saran
sonsuz bir sey. Ben peygamberin erkek ya da kadin ayrimi yapilarak
secildigine inanmiyorum. Yani peygamber hadislerinde bayanlara o kadar
inceliklerle dolu 6giitler vermis ki. Bence erkek oldugu icin degil ¢cok iyi ve
ozel bir kul ve insan oldugu i¢in sec¢ilmis ve vahiy geldi. Dualar
biliyorum... Kitab1 dogru okumak, anlamak ya da okudugunu yanlh
okumak, ya da kendi okumuyor baskasi okuyor sana gelip o anlatiyor.
Onun anladig1 sekilde anliyorsun. Ne oluyor ortada bir cahil var. Yanlis
okudu bu sefer ikinci bir cahil daha ¢ikiyor. Ben suna inanityorum, bir
rehberim var ben bu rehbere uymaya calisiyorum. Elimden geldigince.
Mantiken anlayamadigim durumda daha fazla yormadan derine inmeden
kendi fikrimi yiiriitiiyorum. Giinahiyla sevabiyla sugumun ceremesini ben
cekecegim. Tanrumin bizi oldugu gibi kabul ettigine inaniyorum bu konuda
hi¢ yanilmayacagim biliyorum ben. Tanri, Allah bizi oldugumuz gibi
kabul edecek. Beni escinsellik konusunda yargilayacagini  hig
diistinmiiyorum. Belki hatalarim var... Ama escinsel oldugum i¢in beni
vargilayacagini  diigiinmiiyorum. Yerimin cehennem olacagint hig
distinmiiyorum kesinlikle. Bana bu hissiyati kurmus dala can veren
verdiyse. Bana bu hissi veren kim o zaman. Benimde yaradamim akil

vermis ve benim aklim bu...

Bu metinde dncelikli olarak iizerinde durulacak nokta Tolga’nin din ve kimlik
Ozelinde belirttikleridir. Goriismeci kutsalla iletisim bigimlerinden biri olan namaz
kilma ritiieli {izerinden dine (Islamiyet’e) yonelik algisini belirttigi ibareleri ile
aslinda dinin kendisi i¢in kimliksel bir temelde ifade bulmadigini s6ylemektedir.

Gortigsmeler disinda gegirdigimiz zaman dilimini goz 6niinde bulundurarak
Tolga’nin queer ve lezbiyen/gay teolojilerine iligkin bilgisi olmamasina ragmen, din

ile kurdugu iliskide kimlik kategorilerine yonelik yasamsal bir insa igerisinde
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olmadigini sdyleyebilirim. Ozellikle dini ritiieller iizerinden tanimladig1 - ““Yaradan
ne yapmis namaz bizlerin, kullarin bakin bizlerin diyorum erkeklerin, kadinlarin,
escinsellerin degil bizlerin tiim kullarin”- ibaresi ile dogrudan kimlik kategorileri ile
iliski kurulmaktadir. Ve bu ibaresi biitiinlesik queer teolojik bakis acisina ornek
olusturacak acik bir veri oldugunu belirtebilirim. Metnin devaminda “cinsiyetsiz
din” soylemi ile dogrudan queerin cinsiyet kategorilerine yonelik disiinsel
perspektifi ile iliski kuruldugu net bir bigimde goriilmektedir. Ozellikle peygamberin
cinsiyetine yonelik bulundugu yorum, dinin (Islamiyetin) inananlar tarafindan
cinsiyetli bir temel igerisinde algilanmayisina yonelik yeni bir teolojik yorumu da
insa ettigi kanaatindeyim.

Metinde dikkat ¢eken ikinci husus, goriismecinin teolojik metinleri, kendi
gerceklik diinyasindan okuma ¢abasidir. Ozellikle kutsal metinleri, “rehber” olarak
tanimlamasi ve “mantiken anlayamadigim durumda daha fazla yormadan derine
inmeden kendi fikrimi yiiriitiiyorum” 1ifadesi kutsal metinleri kendi diinyasinda
yeniden yoruma agtigna yonelik bir anlam tasimaktadir. Bu ifade dogrudan
lezbiyen/gay teolojilerinin  kutsal ~metinleri LGBTI bireyleri temelinden
gercgeklestirdigi okuma cabast ile iliskilendirilebilinir.

Metinde dikkat c¢eken bir diger nokta ise, goriigmecinin escinsellik
kategorisine gondermede bulunarak escinsel olusundan dolayr tanrinin tutumuna
yonelik yorumlamalarda bulunmasidir. Bu yorumlar, biinyesinde iki anlam
barmdirabilir: Ik anlam, gériismeci bu yorumu ile iliski kurdugu dini anlayisin
escinsellik kategorisine yonelik klasik yorumlart bildigini sezdirerek, diisiinsel
diinyasinda aslinda bunun boyle olmadigint belirtip alternatif bir yorum
gelistirmektedir. Ozellikle tanrinin escinsellik nedeniyle kimseyi yargilamayacagini
belirttigi sdylemsel ifadeleri ile bu disiincesini net bir sekilde kurguladig:
diisiiniilebilinir. Ikinci anlam ise, bir escinsel olarak dini ifadelerini, cinsiyet
kategorilerini géz ardi eden, Tanr1 ve kutsal metinlere yonelik kendince bir anlama
cabasina girdikten sonra kendi yagamsal deneyimlerinden yola ¢ikarak bir anlam insa
ettigi anlasilabilinir.

Bununla birlikte, metnin biitiinsel 6rgiisiinden yola ¢ikarak; goriismecinin
acik bir bi¢imde escinsellik kategorisine gondermede bulunup, tanrinin kendisini bu

kategoriden dolayr yargilamayacagmi  belirtmesi, dogrudan lezbiyen/gay
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teolojilerinin, kutsal metinlerdeki LGBTI bireylerine ydnelik yeni yorumsal ifadelere
ve hemcinsler arasi seksin tanri tarafindan bahsedilmis bir duygu oldugunu belirten
gercek sevgi temelli teolojik insasi ile iligkili goriilebilinir. Ayni1 zamanda, kutsalla
iliski kurdugu ritiielleri ve teolojik metinleri kendi diisiinsel ve yasamsal diinyasinda
yeniden yoruma agmasi hem lezbiyen/gay teolojileri ile hem de biitiinciil olarak
queer teoloji ile ayn1 diizlemde ilerler gibidir. Ciinkii bilindigi iizere lezbiyen/gay ve
queer teolojileri en temelde kutsal metinleri LGBTI ve queer -ya da daha da
spesifiklestirirsek “oteki” kategorisinde ifadelendirilen- bireylerin yorumlarina agma
cabasi i¢indedir. Goriismecinin escinsellik kategorisine gondermede bulunarak, tanri,
peygamber ve inang li¢liisiine yonelik kendince yorumda bulunmasi, bu teolojilerle
iligkili gosterilecek bir diger noktayr olusturdugu kanisindayim. En temelde ise,
goriismecinin dinde cinsiyet temelleri icerisinde bir alginin olmayisina gondermede
bulunmasi dogrudan queer teolojinin, tanrinin bireyleri cinsiyetsiz olarak var ettigine
yonelik perspektifi ile iliskili goriilebilinir. Bu baglamda; metnin tiimiine
bakildiginda lezbiyen/gay teolojilerinin diisiinsel insalarmma Ornek olusturacak
sOylemsel ifadeler oldugu gibi metnin, queer teolojinin kimliksizlesme iizerine vurgu
yaptig1 teolojik ingalarin 6rneklerini de sundugu soyleyebilirim.

Kutsala varig bi¢imini kurumsal bir din iizerinden insa eden goriismecilerin
cogunun kendini Miisliiman olarak tanimlamasi, bu anlamsal insalarin yaninda
Islami queere yonelik drneklerin aranmasi diisiincesine de bir kap1 agmaktadir. Bu
diisiinsel insa 1s181inda sahada, Oncelikle kendini miisliiman olarak tanimlayan ve
Islamiyet’e yonelik yeni diisiinsel bir insa igerisinde olan goriismecilerden Tolga’nin
sdylemleri goz oniinde bulunduruldu. Tolga’nin Islami queer ile iliskili goriinen
sdylemsel ibarelerinin ilkini, dinin (Islamiyetin) temel akidelerini géz Oniinde

bulundurarak dine yonelik yeni yorumsal ifadeleri iceren sdylemleri olusturmaktadir.

Tolga:
Hadislere inaniyorum peygamberi seviyorum. Ayetinde Hadislerinde ¢ok
onemli olduguna inaniyorum. Gegmiste yasayan herkesin yasadigindan
ders almak gerekli. Evet, donem, yil teknoloji yil1 belki de ylizyil1 ¢ok
seyler degisti ama yine de baktigimizda o hadisler ayetler ¢ok giizel

ipuglart veriyorlar. Islam dini ¢ok giizel ¢ok kolay basit bir din bizim
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hurafelerimiz o kadar biiyilk ki. Bence evrensel bir din herkes
inanmadigini yasiyor o kadar agik ki... Hiristiyanlara da c¢ok saygi
duyuyorum. Inan herkese sonsuz bir saygim var. Tanr: tek. Benim dua edis
seklim, tanridan beklentim ¢ok farkli bir bagkasinin daha farkli o yiizden
baskalasiyor kisiden kisiye. Ama oOziinde istedigimiz yer tek isteme
sekillerimiz farkli dua edisimiz farkli... Ben suna inantyorum, bir rehberim
var ben bu rehbere uymaya c¢alisiyorum. Elimden geldigince. Mantiken
anlayamadigim durumda daha fazla yormadan derine inmeden Kkendi
fikrimi yiiriitiiyorum. Giinahiyla sevabiyla sugumun ceremesini ben
cekecegim. Tanrimin bizi oldugu gibi kabul ettigine inaniyorum bu konuda
hi¢ yamilmayacagim biliyorum ben. Tanri, Allah bizi oldugumuz gibi
kabul edecek. Beni escinsellik konusunda yargilayacagimi hig
diisiinmiiyorum. Belki hatalarim var... Ama escinsel oldugum igin beni
yargilayacagini  digiinmiiyorum. Yerimin cehennem olacagini hig
diisinmiiyorum kesinlikle. Bana bu hissiyatt kurmus dala can veren
verdiyse. Bana bu hissi veren kim o, ozaman? ... Yaradamin varligina,
birligine, tek olduguna inansin... Allaha inansinlar gerisi zaten gelir.

Allaha inanmak onu kabullenmek onemli ...

Metnin genelinde dikkat ¢eken ilk nokta; goriigmecinin Allah’in varligina
yonelik her tiirlii kanitin kutsal metinlerde olduguna bir gondermede bulunuyor
olusudur. Ayet ve hadislerin kendince 6nemli oldugunu belirttikten sonra Tanrinin
tek oldugunu vurgulamasi, dogrudan Queer Islami diisiincenin inang temeli ile iliski
kurdugu diisiiniilebilinir. Bu ifadeler 1s13inda, gdriismecinin  Islamiyet’i
ifadelendirme bicimi ile Queer Islam’in insa ettigi inangsal temelin benzerlikler
icerdigi, dzellikle queer Islam’in, Kuran’da belirtilen her seyin Allah’in varligmi ve
tekligini kanitlayan tek kamit olarak géren'® diisiinsel perspektifine yonelik en
spesifik drnegi olusturdugu sdylenebilir.

Gorligmeci metnin birkag kisimda escinsellik kategorisine gondermede
bulunarak tanrinin herkesi oldugu gibi sevdigine yonelik belirttigi soylemsel ifadeleri

ve Islamiyetin evrensel din olduguna vurguda bulunmasi, acik bir sekilde Islami

189 Detayl bilgi i¢in: http://www.mpvusa.org/ adresine ulasilabilir.
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Queer Teolojinin, dinin tim zamanlarda yasayan tiim insanlara hitap eden evrensel
bir din oldugu iizerinde duran, tiim diinyada var olan 1rk, renk, dil, kiiltiir, cinsiyet ve
cinsellik ayrimi yapmaksizin herkesi biitiinlestiren bir din olduguna vurguda bulunan
“Allah hepimizi sever” temel diisiinsel perspektifiyle iligkili oldugu diisiiniilebilinir.
Metne derinlemesine bakildiginda sdylenmek istenen aslinda yalnizca escinsel bir
birey olarak Islamiyet’i algilama, anlamlandirma bigimini ifade etmedigi
sOylenebilinir. Bunun yerine, goriismecinin aslinda farkinda olmadan -¢linkii
goriismecinin queer teolojiye yonelik her hangi bir bilgiye sahip olmadigini cinsiyet
kimligi, cinsellik ve teoloji iliskisine yonelik yaptigimiz bagka goriismelerden
bildigim iizere- dogrudan queer teolojik bir perspektifle Islamiyet’i algiladig
kanaatindeyim.

Bilindigi iizere Queer Islam diisiincesini benimseyen gruplarin iistlendikleri
bir diger amag, semitik dinlerin hemcins cinselligini kinamak ve giinah olarak
degerlendirmelerine referans aldiklar1 Lut kavmi Oykiistinii yeniden yoruma agma
<;abalar1d1r.170 Queer Islam’in bu temel ¢abasindan yola cikarak, goriismelerde
Kuran’da hemcins cinselliginin konu edildigi ilgili metinlere yonelik goriismecilerin,
bu metinler hakkinda neler diislindiigiinii anlamak adina metinler 6zgiin kaynaktan
okunup, goriigmecilerin burada bulunan ifadelere yonelik neler diisiindiikleri soruldu.
Verilen cevaplardaki sdylemsel ifadelerin islami Queer diisiincesi ile iliskili oldugu
kadar lezbiyen/gay teolojileri ile de iliskili oldugunu soylenebilirim. Ilgili metin su

sekildedir:

Tolga:
Dinin ben kendince yasanilacagina inamiyorum. Kur'an-i Kerim bir
rehber. Allahla benim aramda. Iste rehberimle benim aramda, ben rehber
yani Kur’an-1 Kerim dogrultusunda yasiyorum. Yasamaya calisiyorum.
Ben kitabi okudum. “Lut” da biliyorum ben yazanlarin o olmadigina
inaniyorum yani meal edenlerin yorumu olduguna inaniyorum.
Escinselligi ¢ok kabaca ifadelendiren terimler var. Her donemde var...
Dinimizin biiyiikliigii aslinda. Beni Allahiiteala kabul etmis. Tévbeyi kabul

edip, affediyor ve oldiirmeyin diyor. Eee ama sen yargiliyorsun yerden

170 Detayl bilgi igin: http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm adresine ulasilabilir.
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yere vuruyorsun. Kitaptaki gibi davran. Bana kitaptaki gibi davransa yine
ezilmeyecegim kitapta anlatin konusun, dinletin, tekrarliyorsa birakin,
tovbe edin... Ben bunu yorum olarak algilyyorum. Dikkat edersen
erkeklerin egcinselliginden genelde bahsediyor, kadinlar ¢ok daha yogun
yastyor biliyor musun? ... Kitapta, kadinlarin fahiseliginden “fuhus”
olarak bahsetmis, erkeklerinkini de escinsellik olarak aciklamis
yorumlamig. Bunun bir kimlik mi ya da yaradandan kaynaklanan bir sey
olup olmadig1 hi¢ diisiiniilmemis. Yani kitabimizdaki hasa ne haddime
karst c¢ikmak. Allah’in verdigi bir sey oldugunu bilmek gerektigini
diigiiniiyorum... Benim cezami1 Allah-ii Tedld neden onlara versin.
Diyorlar iste hamile kadinlarda vardi. Benim cezami o bebek niye c¢eksin
ve suan diisiiniiyorum ¢igirindan ¢ikmis diizeyde bu durum escinsellik.
Ben hep soyliiyorum; herkes potansiyel escinsel her kadinin, her erkegin
basindan hem cinsiyle bir birliktelik ge¢mistir. Toplumda bazi seyler ¢cok
dislandi. Bastirildi. Bastirildigr i¢in merak edildi. Ne bu acaba denildi.
Merak olustu insanlarda. Denedi hosuna gitti neden olmasin dedi, geldi
sana anlattt sen yok falan dedin. Ama geldin benimle denedin. Derken
benimle olanmi gittin digerine anlattin o da once yok dedi sonra dondii
otekine gitti. Boyle boyle yayginlasti. Bunu fantezi olarak goren de var.
Buna sekil veren iste simdiki nesil oldu. Ben daha bir yila kadar pasif
roldeydim birlikte oldugum kisiler var. Ama bunu kendinde denemek
isteyenler var. Sana yapabilir miyim diyor. Cok fazla yayginlasti. Bu nesil
cinsiyeti kaldirryor ortadan herkes herkesle her seyi yasiyor gibi bir durum
ortaya ¢ikiyor. Cok diisiinliyorum acaba bu dogru mu degil mi diye... Bu
iste yorumdan ibaret. Kendi karist da yasiyormus. Ben bunlarin gergekten
baoyle olduguna inanmiyorum. Simdi neden atesler yagmiyor. Evli erkekler
odalarina esleriyle birlikte olmak i¢in baska adamlar1 aliyorlar grup

yapiyorlar... Ben ayetleri okuyorum ve kendi anladigimi yasyyorum...
Burada dikkat c¢eken ilk husus, metnin dogrudan belirli, teolojik metinlere

yonelik gondermede bulunmasinin yani sira, goriismecinin gliniiniin i¢cinden kendi

diistinsel diinyasindan yola ¢ikarak da metinleri yeniden yoruma agmis olmasidir.
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Omnegin; “Iste yorumdan ibaret. Kendi karisi da yasiyormus. Ben bunlarin gercekten
boyle olduguna inanmiyorum. Simdi neden atesler yagmiyor...” ifadesi ile kutsal
metnin yeniden yoruma agilabilece8ini sdyler gibi. Bununla birlikte, goriismecinin
kutsal metinlerde escinsellik kategorisi ve kadinlik kategorilerine yonelik bulundugu
kimlik iizerine yorumu dogrudan queer teolojinin perspektifi ile iligkili oldugu
sylenebilir. Soyle ki, Queer Islam diisiincesi temelde hemcins cinselliginin belirli
ayetlerde gecen anlamini yeniden yoruma agma g¢abasi giiderken ayni zamanda bu
metinlerde ifadelendirilen kimlik kategorilerini de biitiinlestirerek kimliksiz bir
sOylem insa cabasi i¢indedir. Metinde gecen kadina ve erkege yonelik soylemlerin
aslinda temelde neye isaret edildigine yonelik alternatif bir yorum sundugunu
diisiiniilebilinir. Ayrica metnin genel Orgiisiinde bahsi gegcen kutsal metinlerin,
aslinda meal edenlerin kendi yorumlar1 olduguna deginip, metinlerin kisisel yoruma
acilabilecegini soyleyerek aslinda sdylenenlerin, doénemin iginde degerlendirilip,
bugiiniin yorumunun kisinin kendince yapabilecegini soyler gibi. Ozellikle metnin
son kismindaki “Ben ayetleri okuyorum ve kendi anladigimi yasiyorum...” ifadesi
dogrudan Queer Islam teolojisinin; her queer miisliimanin ayetlerde gergekte ne
anlamlar olduguna, Allah’in gergekten inanan bir kisiden beklediklerinin neler
olduguna kendilerinin okuyup, iizerinde diisiiniip ve karara varmali'’* gorisii ile
iligkili oldugu soylenebilir.

Metne yonelik ortak bir yorumda bulanacak olursam, saha ¢alismasi siiresince
kendini Miisliiman olarak ifadelendiren goriismecilerin, bircogunun Tolga ile benzer
sOylemler igerisinde oldugunu, Kuran ayetlerine yonelik kendi diisiinsel
diinyalarindan yola ¢ikarak yeni yorumsal ifadelerde bulunduklarini sdyleyerek, bu
yeni yorumsal ifadelerin igeriksel olarak Queer Islam diisiincesine yonelik 6rnekleri
sunacag gibi, ilgili metinlerde hemcins cinselligine yonelik belirtilenleri de yeniden
yoruma agarak ayetleri kendilerince anlamlandirmalar: lezbiyen/gay teolojileri ile de
iliskilendirilebilinir.

Buraya kadar olan bdliimde genel olarak, kurumsal bir din anlayis1 iizerinden
kutsala varig yolunu tanimlayan goriismecilerin dine yonelik anlam ve ifadelerinin
queer ve lezbiyen/gay teolojileri ile iliskili olabilecek kisimlari ¢alismanin kuramsal

boliimiiyle paralel bir bi¢imde ¢oziimlemeye g¢alisarak anlama c¢abasi i¢gindeydim.

1" Detayl bilgi i¢in: http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm adresine ulasilabilir.
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Yapilan goriismelerin geneline queer bir bakis acist ile- kimlik kategorilerine yonelik
elestirel bir bicimde bakildiginda, kutsalla iliskisini kurulu bir din iizerinden
belirtmeyen -veya din ile iliskilerinin olmadigini belirten- goriismecilerin dine
yonelik sOylemlerinde de queer ve lezbiyen/gay teolojileri ile iligkili goriilen
sOylemlerin oldugunu belirtebilirim. Bu iligkiye yonelik sdylemsel oOrneklere
cogunlukla kendisini queer olarak tanimlayan Bartu ile queer teori iizerine
gerceklestirdigimiz goriismelerde ulastigimi syleyebilirim. Bartu’nun queer ve din
iliskisine yonelik sdylemsel ifadeleri ilk olarak din a¢isindan queer Kimdir sorusu
cevresinde toplanmistir. Bu soruya verdigi cevap temelde queer ve din iliskisine
ornek olustururken ayni zamanda queer teolojinin kendi yasamsal ve diisiinsel

diinyasinda neye isaret ettigine yonelik bilgiyi de saglamaktadir.

Bartu:
Oncelikle kavramlarin net bir sekilde ifadelendirmesi gerektigini
diisiiniiyorum. ifadelendirmek istenen burada sadece escinsellik ve din
iligkisi mi yoksa queer'in genel otekilestirmisleri kapsadigr tanim iizerine
tiim queerler mi? Cinkii tim quuer’lerin dinle bir sorunu yok sanirim.
Cinkii kutsal kitaplarda sanirim sadece veya bariz olarak escinseller
lanetleniyor. Din agisindan belki de fek queer escinsellik diyebiliriz...
Queerlerin dini vardir zaten. Ciinkii queer demek sadece escinsel demek
olmadig1 gibi, her queer de dinsiz olmayabilir. Ciinkii insanlar dininden,
dilinden, renginden, milliyetinden dolayr da queer olabiliyor. Ayrica
escinsellerin de dini var yagadiklar: kiiltire gore. Yani dinle ilgili bir
sorunlart yok cinsel kimlikleri dinle ¢elisse bile. Yani toplum homofobik
olmasa, escinseller de heterosekstiel kiiltiire gore yasayacaklar. Ama soyle
bir gercek de var. Queer sinifinda olmak belli bir bilinci de beraberinde
getirebilir. Yani bilingli olan bir kisi de dinin kimligiyle yarattigi ¢eligkinin
farkinda olabilir ve heteroseksizmin dini inancina inanmayabilir. Tabi
queer deyince ne anladigimiza bagli. Bir zenci renginden dolayi
oOtekilestirildigi i¢in inangsiz olacak diye bir sey olamaz. Ama queeri
sadece bilime inanan rasyonel bir otekiler toplulugu olarak algilarsan, o

zaman genelin dini inancina gére bir inang sistemleri olmayabilir. Onlar
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da din babinda manevi tatminlerini g¢esitli aktivitelerle tatmin edebilirler.
Kimisi sanatla, kimisi sporla, kimisi kisisel hobileriyle. Ciinkii bilingli bir
insan hurafelere siginmaz. Yalniz, “Biz queer'iz, hadi bizim de ortak bir
dinimiz olsun” diye bir sey olmaz. Ciinkii queer sayilan kisi veya kesim,
oteki konumundan kurtuluncaya kadar queer'dir. “Hadi biz normal olarak
kabul ediliyoruz, dinimizi de birakalim” diye bir sey olmaz. Queer bir
kiiltiir degil, otekilestirilenlerin normal kabul edilinceye kadar verdikleri

bir siiregtir. Bu stire¢ de insanlarin huzur buldugu daimi kiiltiirel bir sey

degildir.

Bu metinde dikkat ¢eken nokta, dine yonelik herhangi bir bagi olmadigin
belirten goriismecinin, din ve queer iliskisine yonelik sdylemsel ifadelerinin aslinda
queer teolojinin temel diisiinsel perspektifini igeriyor olusudur. Queer kimdir
sorusuna oncelikle queer kategorilerine yonelik genel bir tanimda bulunduktan sonra
kutsal metinler 6zelinde otekilik kavramlarina géndermede bulunarak, dini a¢idan
oteki olarak belirtilenin cinsiyet kategorisi 6zelinde escinsellik oldugunu belirtmesi;
dogrudan queer teolojinin akigkan kimliklerle ugrasan, cinsel ¢esitliligin dinler
tarafindan doktrinlerle sekillenmeyecegini belirten, en Onemlisi de cinsiyet
kategorilerinin  duragan olmadigint  vurgulayan diisiinsel perspektifi ile
iliskilendirilebilinir.

Gorligmecinin queerin ne olduguna yonelik belirttigi soylemsel ifadelerinden
yola ¢ikarak, onun i¢in queerin anlamsal taniminin, ¢ok kath otekiliklere isaret
ediyor olmasi anlagilabilinir. Bu noktadan hareketle metinin genel orgiisiinden yola
cikarak ulasilabilecek en 6nemli yorum; queer ve din iliskisinin ¢ok katl 6tekilikleri
ifadelendirdigi gibi ¢ift yonlii Otekilikleri de insa edebilecegidir. Soyle ki,
goriismecinin, dini temeller igerisinde belli pratikleri -Ki bunu escinsellik olarak
belirtti- dolayisiyla Gteki olarak tanimlanan bireylerin olacagi gibi, inancindan dolayi
-manevi tatminini baska bigimlerde ifade edenleri 6rneklendirdi- oOteki olarak
goriinen bireylerin de olabilecegini belirtmesi bu diisiinsel insay1 giliglendirdigi
kanaatindeyim.

Bu baglamda ortak bir yorumda bulunacak olursam; din ile iligkisinin

olmadigin1 belirten goriismecinin escinsellik kategorisini, din temelleri agisindan
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queer (6teki) olarak degerlendirmesi, dini kendi diisiinsel ve yasamsal gercekligi ile
algiliyor olduguna gostermektedir. Ayni zamandan din agisindan queer olarak
ifadelendirdigi escinsellerin cinsel kimlikleri ile c¢elisse bile dini inanglarinin
olabilecegini belirtmesi, gériismecinin queere yonelik yorumlarinin, dogrudan queer
teolojinin temelini olusturan ¢ok katli otekilikleri biitiinlestiren ve biitlin cinsellik
kategorilerinde insa edilen teolojileri, inang bigimlerini kucaklayan diisiinsel
perspektifleri ile iliskili oldugu diisiiniilebilinir.

Queer teorinin felsefi temelleri ile diislinsel yapisin1 insa eden queer
teolojinin, ugras alanlarindan birini toplumsal yasamda var olan diializmler
temelinde olusan giic ve norm dengesizligi olusturmaktadir. Bu nedenle,
heteroseksiiel/homoseksiiel diializmi 6zelinde olusan toplumsal yaptirimlara sebep
olacak, teolojik ifadeleri yeniden yoruma agma cabasi giider. Saha siirecinde, dinin
toplumsal yasama dair diizen koyucu ve diizeni saglayict yoniin olup olmadigina
yonelik sorulan soruya goriigmecilerin verdigi cevaplar genel olarak queer
teolojisinin toplumdaki diializmler 6zelinde belirtilen diisiinsel perspektifine 6rnek

olusturacak nitelikte oldugunu soyleyebilirim.

Bartu:
Ben hayatta her seyi heteroseksizmin kendi ¢ikarina uygun olacak sekilde
yvonlendirdigine inaniyorum. Din de heteroseksizmi besleyen en onemli
unsurlardan, hatta en 6nemlisi. Ciinkii dinin agilamaz, tartisilamaz bir tabu
olma durumu s6z konusu. Heteroseksizmin temel yapisi, yani
cinsiyet¢iliginin dayanagl da heteroseksiielligin en karsiti egcinsellik
oldugu i¢in, din tabusu tzerinden “Lut Kavmi hikayesi” gibi nefret
seviyesinde karsithik yapmasi ¢ok olagan... Queer sinifinda olanlara
bakarsan, hep toplumsal dayatmalara kars1 olan, birey olabilmis, dogasina
uygun yasamak isteyen kisiler oldugunu goriiriiz. Dine bakarsak ne kadar
kalipsal oldugunu goriiriiz. Din aslinda heteroseksizmin en giizel ifadesi.
Ciinkii hep erkeklik iizerinden sdylem iiretiyor, ahlaki da erkekler
iizerinden degil de, diger cinsiyet ve cinsel yénelimler iizerinden
etiketlendiriyor. Yani dini cinsiyetgiligin bas dayanaklarindan gériiyorum.

Diger queer smifindakileri de, erkek egemenligini hiyerarsik diizen uygun
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olacak sekilde geleneksel yasam tarziyla yola getirmeye calisiyor. Bazi
heteroseksist normlara veya degerlere bakarsan, hepsinin de dini
degerlerle oOrtiistiiglinli gorebiliriz. Dinde iyilik, gilizellik, dogruluk
unsurlar1 temel alinir ama bunlar genellikle erkek egemenligini koruyacak
sekilde kullanilir. Dogayla-dogamizla da pek ortiismez. ... Escinseller
disinda bazi dine ait olanlar1 veya kadin ikinci sinifa koymak gibi diger
queerleri dislayan dinler var ama din ag¢isindan queer denilince ilk olarak
escinseller geliyor. Hatta ateistlerin dine inanmamalar1 siradanlastigi i¢in,
pek de bu agidan queer bile sayilmayabilirler. Clinkii o ad1 listiinde ateisttir

ve ateistten beklenen davranisi sergilemektedir...

Metinde gegen heteroseksizm kelimesi ile dogrudan, toplumsal hayattaki
heteroseksiiel/homosekstiel algist ile iliski kurulmaktadir. Ve aslinda sdylenmek
istenen sudur; dinin en temelde toplumsal hayata yonelik kural ve biitiinlikleri
heterosekstiel birey odakli, en 6zelde ise erkek cinsiyeti temelinde insa ettigidir.
Metnin temelinde escinsel birey olarak din ve toplumsal norm iliskisi ve kadin
cinsiyeti iizerine yapilan yorumlar, queer teolojinin; cinsiyet/cinsellik pratiklerinin
“dogal "hg1 tizerine'’ insa ettigi diisiinsel perspektifi ile giiclii bir iliski kurdugu
diisiiniilebilinir.

Bununla birlikte, metinde 6zgiirliik isteminin erkek cinsiyeti 6zelinde insa
edildigini, toplumsal sistemin isleyis mekanizmalarinin erkek cinsiyeti odakli
oldugunu belirten soylemsel ifadeler de queerin cinsiyet/cinsellik pratiklerini
algilays bigimi ile iliskili gibidir. Ornegin gériismecinin ahlak ile toplumsal normlar
ayni olarak ifadelendirmesi, ahlakin onun i¢in ¢ogunlukla erkek cinsiyeti disinda -
kadin cinsiyeti ve escinselleri- olanlar1 denetim altinda tutmak i¢in kullanilan kutsal
bir yaninin oldugunu gostermektedir.

Goriismecinin kendisini bir queer olarak ifadelendirmesi ve din tarafindan
oteki olarak goriildiigline dair belirttigi ifadelerden, goriismeci i¢in dinin toplumda
var olan belirli norm ve kurallar biitiniinii, toplumsal normlar1 ifade ettigi
diisiiniilebilinir. Ciinkii ona gore queer olmak ayni zamanda toplumsal normlara ya

da kendi ifadesi ile heteroseksizme karst olmak ile ayn1 seydir. Bu metnin queer

172 gtyart, s. 89.
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teoloji ile iliski kurula bilinecek en 6nemli yaninin, cinsiyet kategorileri 6zelinde
toplumsal hayatin din ile iliskili olarak belirli yaptirimlar insa ettigini belirten
diisiinsel yapist oldugunu sdyleyebilirim. Bu diisiinsel yap1 ayni zamandan, saha
calismasinda din ve kiiltiir arasinda kurulan iligki {izerine diistindlirmeye yonelten
anahtar noktay1r da olusturmustur. Bu nedenle c¢alismanin queer teoloji ile iliski
kurulacak son niteliksel verisine, goriismecilerle kiiltlir lizerine gergeklestirdigimiz
goriismeler araciligiyla ulasabildigimi soyleyebilirim.

Din ve kiiltiir arasinda kurulan iliskiye yonelik sorulan soruya goriismecilerin
verdigi cevaplar, queer teolojinin bir¢cok kategoriyi kiiltlirel bir insa olarak goren
diistinsel perspektifine ornek niteliginde oldugunu sodylenebilinir. Bilindigi tizere;
bir¢cok queer teorisyeni dinin diger sosyal yapilari insa ettigi gibi cinsellik pratikleri
ve gender i¢inde pek ¢ok norm inga ettigini, bu kategoriler i¢inde gizil bir igerige
sahip oldugunu ifade eder. Ozellikle de, dinin cinsellik pratikleri ve gender igin
kurguladigi normlarin, toplumsal yapida baskin kiiltiir tarafindan insa edilen kati
cinsiyet kimligi kategorilerini olusturdugu diislincesindedirler. Bu bakis agisini
paylasan teorisyenler, bu kategorilerin kiiltiirel bir nitelik tagidig: tizerinde durarak,
kiiltiirel olarak queerin bu kavramlara tutumu ne ise dini bakis agisinda ayni1 nitelikte
olmasi yoniinde yol izlerler.'”® Queer teolojinin bu diisiinsel insasi ile iliski kurulan
metin su sekildedir:

Bartu:'"
Her sey kiiltiirle iliskili. Yok, Oyle gokten din gonderilme durumu falan.
Din neden sadece heteroseksiieller, dzellikle erkekleri koruyacak sekilde
din veya rehberini gondersin ki? Bazilarinin tek basina ayakta durma
giicleri yoktur, yapisal veya yetistirilme tarzlarindan dolay1 birey olabilme
giicleri yoktur ve o ylizden toplumsallikla ayakta kalirlar. Toplumsallik

derken toplu yasamdan bahsetmiyorum, toplumsal degerlere yanlis da olsa

173 Schneider and Roncolato, s. 4.

74 Bartu, 6zel bir laboratuvarda ¢alisan bir laborant olmasina ragmen, uzaktan egitimle Sosyoloji
ogrenimi gormekte. Bartu, LGBTI hareketinin iginde aktif bir sekilde yer alan, siyasal miicadele
alanlarim destekleyen bir aktivist. Ozellikle Tiirkiye LGBTI hareketinin toplumsal olarak esit haklara
ulasabilmesini siyasallasma ile miimkiin olabilecegini diisiinmekte. Bu diisiincesini de LGBTI
inisiyatifini koruyan gesitli siireli yayin ve dergilerde diizenli olarak makale, sdylesi ve elestiri yazilar
yayinlamaktadir.
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korii koriine bagli olmaktan bahsediyorum. Birey olamayanlar da
varoluglarint toplumsalliga endekslerler ve disarida kalmamak i¢in de
egemen yasam biciminin, mesela heteroseksizmin degerlerine inanmak
zorunda kalirlar. Egemen kiiltiir de ayakta kalabilmek icin kendi
mitolojisini, kendi tabularimi iiretecektir kagimilmaz olarak. Din,
gelenekler, normlar, degerler... Hepsi de kiiltiiriin bir par¢asidir. Higbiri
kiiltiirden bagimsiz diisiilemez. Bagimsiz olsalardi, mesela biitiin diinyanin
ortak bir dini olmaz miydi? Her kiiltiiriin farkli bir dininin, vesairesinin
olmasi bile bu degerlere inancimi sarsiyor. Ama ortak olan ne var;
Heteroseksizm, erkek egemenligi ve beraberinde gelen ayrimciliklar. Bunu
akli basinda olan insanlarin gérememesiyse, acilen halledilmesi gereken

bir is. Ne ile: Bilgiye dayali egitimle.

Metnin biitiiniine yonelik bir yorum yapmaya ¢alisir isem; oncelikle, kiiltiir
ve din iligkisinin birbiri ile iligkili goriilmesi ve en temelde dinin heteroseksiiel
diisiinceyi ylicelten bir temel iizerine kurulu olmasi, dinin toplumsala yonelik her
durumu, fenomene etki ettigi lizerinde durdugu diisiiniilebilinir. Bunun yaninda
metnin ikinci kisminda, goriismeci kiiltiirii olusturan bilesenlerden bahis ederken
ayni zamandan, dinin kiltiir araciligiyla bir gii¢ insa ettigini de ifadelendirir gibidir.

Bunun yani sira metinde en temelde fark edilen ise, goriismecinin din ve
cinsiyet/cinsellik kategorilerine yonelik bulundugu sdylemsel gondermesidir.
Ozellikle heteroseksiiel erkek anlayisi temelli din iizerinden bulundugu sdylemsel
ifadeler, en temelde cinsiyet ve cinsellik kategorilerinin dinin toplumsal ve kiiltiirel
stirecleri sekillendiren giictinden etkilendigini sdyler gibi. Metnin genel orgiisiinden,
goriismecinin dinin, kiiltiiriin temel bilesenlerine yonelik etkide bulunan 6zelligine
gondermede bulunurken, ayn1 zamanda cinsiyet ve gender kavramlarina yonelik de
farkl1 bir insa siirecinde oldugunu ifadelendirmeye calistig1 anlasilabilinir.

Calismanim buraya kadar olan kisminda LGBTI ve Q bireyler i¢in dinin ne
ifade ettigine ve kendi diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda anlamlandirdiklart dini
ifadelerin, queer ve lezbiyen/gay teolojileri ile iliskilerini yorumlamaya caligtim.
LGBTI bireylerinin dine yonelik kendi ifadelerinin birer 6rnegi olan bu

¢oziimlemeler, LGBTI hareketinin din ile iliskisine yonelik pek ¢ok diisiinsel kapiy1
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araladigini sdyleyebilirim. Bunlardan en 6nemli ve anlamlisini da, dine yonelik kendi
diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda bir insa siirecinde olan LGBTI ve Q bireylerinin
dine yonelik dilsel ve davranigsal ifadelerinin neleri kapsadigi olusturmaktadir. Bu
nedenle ¢alismanin devaminda LGBTI ve Q bireylerce yeniden yoruma ve anlama

acilan din dili ve dini ritiielleri ¢éziimlemeye ¢alisacagim.

4.3.3. Din Dili ve Dini Ritiieller

LGBTI ve Q bireylerinin din dili ve dini ritiielleri kendilerince yeniden
yoruma agmalar iki sebepten dolay1 énem teskil edebilir. ilk olarak, kurulu bir din
lizerinden kutsala varis yollarrm tanimlayan LGBTI ve Q bireylerinin aidiyet
kurduklar1 dini yapinin 6ziinde var olan dine yonelik dilsel ifadeleri ve ritiielleri nasil
doniistime soktuklarini anlamak ve bu ritiiel ve dilsel ifadelere kendilerince yeni
yorumlar insa edip etmediklerini deginmek acisindan &nem teskil eder. Ikinci olarak
da, kutsala varis yolunu tanimlama geregi duymayan LGBTIQ bireylerinin dindeki
dilsel ifadelere ve ritiiellere bakis agilarini anlamanin yanmi sira kendilerince insa
ettikleri dilsel ve ritiielsel ifadeleri anlamak agisindan 6nemlidir.

Saha siirecinde ulastigim veriler 1s13inda LGBTIQ bireylerinin dine yonelik
bir takim dilsel ve ritlielsel ifadeleri yeniden insa siireci igerisinde olduklarini
sOyleyebilirim. Gorlismeler siiresince bu iki temel kategoriye yonelik derinlemesine
bilgi almak i¢in sorulan agici sorular iki bigimde sorulmustur. Dini ritiiellere yonelik
detayli bilgiyi almaya yonelik sorulan sorular goriismecilere dogrudan yoneltilmis,
din diline yonelik bilgilere ise, goriismecilerin gerek ritlielleri anlatirken
kullandiklar1 sdylemsel ifadeler 1s18inda ve herhangi bir konu {izerine yaptiklar
yorumlar ve dilekleri ifadelendirirken kullandiklar1 dilsel ibareler araciligiyla
ulasmaya calisttm. Bu baglamda ilk olarak, LGBTIQ bireylerinin dini ritiieller ile
iliskilerini deginerek, din dilinin bu altkiiltiirde nasil bir insa siirecinde olduguna
deginmenin daha dogru olacagi kanaatindeyim. Bu nedenle ¢alismanin devami, bu
plan dogrultusunda ilerleyecektir.

LGBTIQ bireylerinin dini ritiielleri nasil ifadelendirdiklerine y&nelik
derinlemesine bilgiye belli agic1 sorularla ulasabildim. Goriismecilere sordugum

dinin pratiksel olarak hayatlarindaki yerini anlatmalarini istedigim sorulara verilen
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cevaplarin bu bireylerin dini ritiielleri nasil inga ettiklerine yonelik verileri
olusturdugunu soyleyebilirim. Bu temel soru temelinde verilen cevaplardan
goriismecilerin ritiieller ile iliskilerini ¢ogunlukla; dua etmek (dilemek), Kur’an
okumak, orug¢ tutmak, namaz kilmak (ibadet etmek), kurban kesmek, camiye gitmek,
kutsal giinleri yad etmek, manevi duygular: tatmin etmek, Incil okumak vb. dinsel
davraniglara gondermede bulunarak tanimladiklarmi veriler dogrultusunda
belirtebilirim.

Bu kategori temelinde ulasilan verilerin, Tiirkiye LGBTIQ bireylerinin dini
ritiiellere bakigini iki temel grupta toplandigini gostermektedir. Birinci grubu,
kendini  “miisliiman” olarak tamimlayan LGBTIQ bireylerinin Miisliimanlik
temelinde ritiiclleri nasil anlamlandirdiklar1 ve kendilerince nasil bir insa siireci
icerisinde olduklarina yonelik veriyi saglayan goriismeler olustururken, ikinci grubu
da din ile herhangi bir iliski kurmadigini belirten queer ve lezbiyen goriismecilerin
din ve ritiiel iligkisini heteroseksizm ve kiiltiir arasinda iligki kuran sdylemsel ingalari
olusturmaktadir.

Ilk grubu olusturan goriismecilerin verilerini ¢oziimleyerek baslayacak
olursam, bu grubu olusturan bireylerin iki farkli goriiste olduklarini sdyleyebilirim.
Soyle ki; goriismecilerden birkagt kendini misliiman olarak tanimlamistir.
Miislimanlikta bulunan dini davraniglart kendilerince yeniden ifadelendirerek,
cogunlukla dinin ritiiellerine kisisel bir tavir i¢erisinde olduklarini belirtmisglerdir.

Bunun yani sira yine kendini miisliiman olarak tanimlayan birka¢ goriismeci,
ilk goriisii paylasanlarin aksine, Miisliimanligin ritiieller temelinde yasanabilecegine
vurguda bulunarak, dindeki ritiielleri yerine getirme g¢abasi igerisinde olduklarini
belirtmislerdir. Bu grup altinda toplanan verilerden genel olarak goriismecilerin; dua
etmek, namaz kilmak, Kur’an okumak, oru¢ tutmak, kurban kesmek ve kutsal giinleri
onemsedigini belirten dini davranislar {izerine bulunduklarin1 sodyleyebilirim.
Goriismeciler tarafindan net bir bi¢imde ifadelendirilen dini davranislarin bu iki
diistinceyi paylasan bireylerce nasil algillandigma yonelik ilgili metinleri
orneklendirerek anlama c¢abasina girecek olursam deginecegim ilk nokta dua etmek
ritiielinin miisliiman oldugunu belirten LGBTIQ bireyleri igin kisisel ve 6zel bir

anlam igeriyor olusudur. ilgili metinleri su sekilde rneklendirebilirim:
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Demet:
...Ben sabah kalktigimda dua ederim. Yatarken dua ederim. Canim
stkildiginda ederim. $oyle sdyleyeyim; ben bir ise ya da bir giine
baslayacagim zaman her zaman, Allahim hani ben dedikodudan koru, dyle
ortamdan Kkoru, kimseye yanls bir davramgim olmasin, Kimseyi
kirmayayim. Bu isi diizgiin yapabileyim, mutlu olabileyim. Yiizim ak
cikayim. Gece yattigimda hep sey vardir. Suan Nazli (partneri) da
dualarimda var, hayatimizi yola koyalim, kardesimle aram bozulmasin,

Nazli ile mutlu olalim gibi dualar.

Nazli:
Ben de o sekilde ediyorum. Bir seyler artik iyi gitsin istiyorum. Hem
insanlar agisindan hem kendi agimdan. Kesinlikle bize (Demet ile
aralarindaki iliskiye) zarar gelsin istemiyorum en ¢ok korktugum tarafi da

0.

Bu iki metinde dikkat ¢eken nokta, goriismecilerin dua ritiielini, gliven ve
siginma algs1 ile anlamlandirtyor oluslaridir. Ornegin, Demet’in duanm hayatinin
her aninda oldugunu belirtmesi, kotii olan her seye kars1 Allah’tan iyilerini dilemesi
duanin onun i¢in, Allah ile aralarindaki iletisimi saglayan gliven ve siginma
duygusunu ifade eder gibi. Metinlerin genel orgiisiinde ise goriismecilerin aslinda
Miisliimanligr anlamlandirma bigimlerini 6rneklendirdigi anlasilabilinir. Soyle ki,
Nazli ve Demet’in dua ederken ayni zamanda iyi davranista bulunmayr da
amaglamakta olduklar1 diisiiniilebilinir. Ozellikle “kimseye yanls bir davranisim

2

olmasin...” ifadesi dogrudan goriismecinin -din hakkinda yaptigimiz goriismeler
1s1ginda- Islam dinini anlamlandirma bigimi ile iliskili oldugu sdylenebilinir. iki
metnin genel Orgiisiinden yola ¢ikarak, goriismecilerin kisisel diinyalarindan yola
cikarak dini (Misliimanligi) yeniden insa siireci igerisinde oldugu anlasilabilinir. Bu

2175

insa siireci de dogrudan “dinsel bireycilik ile iliski kurmaktadir.

17 Dinsel bireycilik, kisisin bireysel donamimlarindan yola ¢ikarak Tanri ve din ile kurdugu iliskide
her hangi bir araciya ihtiya¢ duymadan kisisel bir dinsel yasam bigimi gelistirmesi durumu olarak
aciklanabilir. Detayl bilgi i¢in: Mehmet Sitheyl Unal, Dinsel Bireycilik, Izmir, 2008, ss. 57-60. ,
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Bu gruba ornek olusturacak bir diger veriye Tolga ile gergeklestirilen
goriismelerde ulagabildim. Kisisel diinyasindan yola ¢ikarak din ve ritiieller arasinda
kurdugu iliskiyi ifadelendiren sdylemlerinin dogrudan “halk dindarligina” 6rnek

olusturacak nitelikte oldugunu soyleyebilirim.

Tolga:
Annem duaya baslardi. ‘bismillahirahmanirahim elhemdiillahi rabbil
dlemin’ bizim tam dilimiz donmezdi ama tekrarlardik soylediklerini ve
dualar1 6grendik. Ik dgrendigim duadir Fatiha suresi ve Ihlas suresi...
Inancla dua ile tamstik... Mesela yatagin icine girdim. Ezubilahi mine
seytant recim bismillah rahmani rahim, Allah’im bilerek ve bilmeyerek
isledigim tiim giinahlaruim affet beni annemi kardeslerimi, tim kaza ve
belalardan koru, tiim koétiiliikklerden tiim kétiilerin serrinden koru ailemi hig
kimseye muhtag etme dmin diyorum. Once peygamber efendimiz ruhu,
gelmis tim peygamberlerimizin ruhlar1t i¢in Olmils olan tiim din
kardeslerimiz ve yakinlarimiz i¢in rahmetli babam, dedem, anneannem,
arkadaglarim i¢in bir Fatiha okuyorum ve ruhlarina génderiyorum. Sonra
ev i¢in evimizin 4 kdsesinin korunmasi i¢in Ayet el Kursi okuyor ve kabul
et deyip bir ifliiyorum odama, yatiyorum. Cok huzur buluyorum o an
bazen ¢ok yorgun oluyorum wuykuya dalryyorum, bilingaltt iste bir
uyaniyorum saat 3-4 eyvah duami etmedim diyorum duami ediyorum dyle

yattyorum tekrardan.

Gortismecinin dua ritiielini, benimsedigi dinin 6zgiin dili ile bashyor olusu,
dogrudan bu kisinin din algis1 ile iliskili goriilecegi gibi ayn1 zamandan duaya
yiikledigi anlamin yalnizca Allah’tan giizel seyler dilemek olmadigr ile iliskili
goriilebilinir. Tolga ile yaptigimiz derin goriismelerinde 15181inda sdyleyebilirim ki,
aslinda onun i¢in dua tann ile iletisimini saglayan, dinsel motivesini arttirict bir
Ozelligi sahipken ayn1 zamanda bir nevi dinsel ibadet bi¢imini de ifade etmektedir.

Bunun yani sira, dua ederken huzur buldugunu belirtmesi duanin onun i¢in ayni

Hasan Kayiklik, “Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarlik”, Dindarh@mn Sosyo-Psikolojisi, (Ed.
Unver Giinay- Celaleddin Celik), Karahan Kitabevi, Adana, 2006, ss. 157-174.
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zamanda ruhsal bir rahatlamayr saglama 6zelliginin oldugunu da diisiindiirebilir.
Ayn1 zamanda Tolga’nin dua ederken, gilinahlarindan dolayr af dilemesi dua
araciligiyla tovbe ettigini de gostermektedir.

Bu li¢ metne yonelik ortak bir yorumda bulunacak olursam; ilk olarak
deginecegim nokta, bireyler i¢in dua ritiielinin kisisel bir anlaminin ve bigiminin
oldugudur. Bu durum, 6zellikle dua dilini her birinin kendilerince ifadelendirmesi ve
dua ritiieli Ozelinde Allah ile kurduklar iletisim temelinin her biri i¢in farkl
anlamalar tasimasindan anlasilabilinir. Bu baglamda, goriismecilerin, din ile
kurduklar1 diistinsel insalarim1  “dinsel bireycilik” temelinde okunabilecegi
diisiiniilebilinir.

Ikinci nokta ise, goriismecilerin dini algilama bigimlerinin dua ritiieli
bicimlerine de etki ettigidir. Bu etkide 6zellikle ailenin dini yasama bi¢imi ile iligkili
oldugu kanisindayim. Sdyle ki, Demet goriismenin baska bir kisminda babasinin dini
daha ¢ok inan¢ boyutunda yasadigini ifadelendirdikten sonra babasinin dini algilama
bicimi ile kendi algilayis bigimi arasinda iliski kurmustur. Bununla birlikte Tolga’nin
annesi araciligi ile din ve dua ile tanigsmis oldugunu belirtmesi goriismecilerin dini
anlamlandirma bigimlerinin farkliliklarina yonelik bir ornek teskil edebilir. Bu
durum aym zamanda gorismecilerin  dini  “halk dindarhigi”*™®  temelinde
tanimladiklarin1 da diisiindiirmektedir.

Bu grubun dinsel ritiiellere yonelik diisiincelerini belirttikleri bir diger dinsel
davranisi Kur’an (kutsal metinleri) okumak olusturmaktadir. Kendini miisliiman
olarak ifadelendiren bireylerin bir¢ogunun Kuran okumalarini, Tiirk¢ce mealinden
gerceklestirdiklerini belirtmislerdir. Goriismecilerin, ¢ogunun kutsal metni kendi
dillerinden okuma tercih etmelerinin asil nedeni metinlerde gecen ve anlatilan kutsal
ifadeleri, anlayarak kendilerince yorumlamak istemelerini gosterebilirim.

Kendini miisliiman olarak tanimlayip dini davranislari, kendilerince yeniden
ifadelendiren gériismecilerin, kurban kesmek, abdest almak, ibadet yapmak gibi dini
davraniglara yonelik kendi diislinsel ingalarinin oldugunu ulastigim veriler 1s18inda

sOyleyebilirim.

% Halk dindarhg, genellikle kirsal kokenli bir koyli dini olarak gdriinmesine ragmen,
modernlesmeyle birlikte, kirsal kesimle birlikte kentlerin orta ve alt kesimlerinde yaygin olan sekilci,
taklit¢i ve derin teolojik konulara yer vermeyen ritiialistlik bir dindarlik tipidir. Detayli bilgi i¢in:
Unver Giinay, Erzurum ve Cevresinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig1, Istanbul, 1999, s. 263.
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Demet:
Kurani okuyorum... Ama i¢i dis1 ¢cok net. Inanacaksin, ibadetini yapip
yapmayacagin sana kalmig... Benim babam mesela kurban kesmeye
karsidir. Annem aksine her denilene gider. Ben Oyle bir ikilemin iginde
biliylidiim. Dedem namazi ¢ok kati1 kilardi falan... Simdi sdyle bir sey var.
Allah sana o akli verdikten sonra niye kullanmiyorsun? Bu tercih meselesi
iste. Benim hep soyledigim bir sey var bes vakit namaz kilmak zorunda
degilsin yani senin kurban kesmeye ihtiyacin yok. Niye yapiyorum bunlar1?
Mantigimi anlamak lazim. Insanlar kurban kestigi zaman yardim yapiyorlar
m1? Hayir yapmiyorlar. Kurbani kestiginde insanlara dagitiyorlar mi?
Hayir. Kesiyorlar dolab1 dolduruyorlar. Sen niye namaz kilyyorsun? Sabah
namazi igin abdest aliyorsun neden? ibadet ederken siirekli aklinda Allah
var, aklina bunu getirdiginde hep yeniden insanlart affetmen, kotii
davranmaman, dedikodu yapmaman. Yanlis miyim? Senin amacin bu
cergeveye girmen. Ama onlar dyle bir sarthyorlar ki bak namaz kilmayinca
cehenneme gideceksin falan. Hayir. Ben ¢iinkii her aksam yatarken
diyorum Ki, kétiiden uzak durayim, iyi davranayim, bir insana zarar

vermeyeyim.

Metnin biitlinsel orgiisiine yonelik genel bir yorum ile baslayacak olursam,
gorismecinin  kutsal metinleri okuyup, diisiinsel diinyasinda din ile iliskisini
kendince kurdugu anlasilabilinir. Ozellikle, “ibadetini yapip yapmayacagin sana

’

kalmug” ifadesi, goriismecinin dini ve dine yonelik davranigsal ifadelerin kisinin
kendi iradesi ve yorumu ile iligkilendirmesi aslinda dogrudan dini yasama bi¢imini
sOyler gibi. Bunun yaninda, dini ritiiellerin neden yapildigina yonelik insa ettigi
sorgusal zihin, ayn1 zamanda goriismecinin bir baska goriisme aninda miisliiman
oldugunu ifadelendirirken belirttigi sorgusal siirece de igaret ettigini belirtebilirim.
Saha siirecinde, benimsedigi din ile tam bir biitlinlesme yasayan
goriismecilerin, dini ritiielleri uygulamaya kendilerince biiyilk 6nem atfettigini

ulastigim veriler araciligiyla soyleyebilirim. Bu goriismecilerin abdest almak, namaz

kilmak, oru¢ tutmak gibi dini davramiglarin yani sira kutsal giinlere yonelik de
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dikkatli davrandiklarin1 6zellikle saha siireci boyunca kendileri ile yasadigim
yasamsal birikim araciligtyla belirtebilirim. Ozellikle Tolga nin her Cuma giinii, beni
aramasi, telefonuma tanistigimiz giinden itibaren hi¢ aksamadan her Cuma giiniiniin
miibarek olduguna géndermede bulunan mesajlar iletmesi, bunun yaninda kandil ve
dini bayramlarda ozellikle arayarak, tiim aile biiyiiklerimi de iyi dileklerine dahil
etmesi bu kategorik basliga yonelik en spesifik 6rnegi olusturmaktadir. Bu yasamsal
deneyimlerin yam sira, Tolga’ya, kutsal giinlere yonelik diisiincelerini sordugum

soru, dini nasil anlamlandirdigina yonelik bir ipucu da igerir gibi.

Tolga'”’
...Biz ailecek kandil vakitlerinde hepimiz abdestimizi alir sohbetimizi son
ses agar sohbet dinleriz. O gece ben kilabildigim kadar ¢ok namaz kilar
dua ederim. Yarattigindan dolayi, sonra arkadaslarim i¢in kimler
aklimdadir onlara dua ediyorum o ozel gecede... Ben ramazan aylarinda
orug tutarim Allah kabul ederse. Daha 6nceleri cumalara da giderdim. Son
derece inangliyim. Dualarim olmadan evden adimimi disar1 atmam.
Ramazan ayinda mimkiin olduk¢a iftar yemegi veriyoruz. En ¢ok da
igyerindeki yalniz iste boyle yemek falan elinden gelmeyen kisileri
agirliyoruz evde. Apartmanimizda bdyle miiskiil durumda olan, o giice
sahip olmayan kisilere ©6zen gosteriyoruz. Kesinlikle etsiz yemek
vermiyoruz. Ilk 10-15 giin bdyle... Sonrasinda aile dostu dedigimiz, bizim

standartlarimizda olan kisilerle paylagsmaya calisiyoruz...

Gorligmecinin, kutsal gilinlere yonelik bakisini ifadelendirirken aslinda ayni
zamanda dini ritiielleri anlamlandirma ve yasama bi¢imine yonelik de bir bilgi
vermektedir. Abdest alarak namaz kildigini belirtmesi dinin (islamiyet’in) tdvbeye
yiikledigi 6nemini de bildigine ydnelik bir ipucu verdigini soyleyebilirim. Bunun
yaninda iftar yemegi kelimesi ile dogrudan dindeki paylasim algis1 ile iligki

kurumakta olup ve aslinda sdylenmek istenen sudur: Islam dinin temelinde belirtilen

Y7 Daha 6nceki bolimlerde Tolga’nin devlet kurumunda, devlet memuru olarak calistigim
belirtmistim. Annesi ve 2 kardesi ile birlikte Izmir Karsiyaka yakinlarinda bir semtte kendilerine ait
bir apartman dairesinde yasiyor. Ailesindeki diger bireylerin de ¢aligmas: ve Tolga’nin baz1 6zel
gecelerde drag show yapmasini da géz oniinde bulundurarak, maddi durum olarak orta diregin {istiinde
bir ge¢im kaynaklarinin oldugunu sdyleyebilirim.
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dini ritiieller aslinda dinin temel diislinsel yapisini olusturan paylasim, biitiinlesme
duygular1 ile iligkilidir. Bu baglamda, gorliismecinin diisiinsel ve yasamsal
diinyasindaki dini anlamlandirma siireci ile dini ritiielleri ifadelendirme bigiminin
birbiri ile es giidiimlii ilerledigi anlagilabilinir.

Bu kategoriye yonelik, bilgileri ayn1 zamanda bolim basinda degindigim gibi
din ile herhangi bir iliski kurmadigini belirten goériismecilerin dinin pratiksel olarak
hayatlarindaki yerinin ne olduguna yonelik verdikleri cevaplardan ulasilabildim. Bu
grupta yer alan goriismecilerden Bartu, din ve ritliel iliskisini, heteroseksizm ve
kiiltiir arasindaki iliski temelinde degerlendirerek dinin onun hayatindaki yerini su

sekilde ifadelendirmistir.

Bartu:
Ben kdy hayatinda yetismeme ragmen, daha ilkokuldayken dinin bana
gore olmadigint anlayip vazgegmistim zaten. Yapim heteroseksizme
uymadigi igin, heteroseksistce bir ritiiel zincirini uygulamak ¢ok ama ¢ok
zor geliyordu. Higbir farki yoktu erkek hayatindan dinin. Bir biitiindii. Ve
hi¢ pismanlik yasamadim dinle baglarimi1 kopardigim i¢in. Din hayatimda
bilingli donemime kadar devam etseydi bile, belki escinselligimle ¢elistigi
icin dine karsi daha sert bir cephe alabilirdim. Ama zaten escinselligimi
bilimsel anlamda da coziimledigim dénemde din hayatimda yoktu. Ik
baslarda bayramlarda camiye gitmeme konusunda falan ¢ok kafa
tutmuyordum g¢evreme. Gidermis gibi yapiyordum. Daha sonraki siirecte
de aynm escinselligim gibi dine bakis agimi da fora ettim herkese.
Escinselligi kabul etmedigi icin dine karsi bir ofkem hep oldu ama
heteroseksizme ne anlatabiliyorsun da diger uzantilarina kafa tutacaksin
ki. Oyle insanlara karsi kat1 din karsithg falan yapmiyorum. Insanlar
manevi olarak Oyle tatmin oluyorlarsa inansinlar dine ama bireye
dayatmasinlar bunu. Herkesin bir tatmin olma, mutlu olma yolu vardir.
Benimki de anlayamadigim ve bana ters olan din araciligiyla degil tabi.

Miizik dinlemek daha huzur veriyor mesela...
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Genel olarak metnin biitiinliigiine bakildiginda Teist bir diisiinsel temelle insa
edilen bir din goriisiiniin oldugu dikkat ¢eken ilk noktadir. Bu sebeple bu metni
“durum tamimi” kavrami ile iliskilendirerek okumanin daha yerinde olacagi
gorlsiindeyim. Gorlismeci en temelde escinsellik  kategorisine gondermede
bulunarak, din ile iligkisizliginin sebebi olarak dinin dogasi ile ¢elistigini belirtmesi,
din temelinde genel olarak ifade edilen escinsellik kategorisine gondermede
bulundugu diisiiniilebilinir.

Goriismecinin yagamsal ve diisiinsel diinyasindan yola ¢ikarak insa ettigi din
ve ritiiel iliskisi de kiiltiir ile iliskilendirilmistir. Ozellikle heteroseksizm kelimesi ile
dogrudan toplumda yer edinen homofobi ile iligski kurdugu anlasilabilinir. En temelde
sOylenenlerden sdylenmeyenleri ¢ikarma teknigi ile ifade edecek olursam; aslinda
dinin hakim kiiltiirde, kimliksel bir kategori lizerinden kendini inga edenlere -6teki
olanlara- yonelik belirli yaptirimda bulunmasi, dini ritiieller temelinde daha da
giiclenmekte oldugunu sdyledigi kanisindayim.

Calismanm buraya kadar olan kisminda; dini ritiiellerin LGBTIQ bireyler
tarafindan nasil ifadelendirildigine yonelik bir kisim 06rnek metinler ve
¢oziimlemelere yer vermeye calistim. Baslarda da belirttigim gibi, LGBTIQ
bireylerin din diline yonelik ifadelerine, goriismecilerin ritlielleri anlatirken
kullandiklar dilsel ifadeler ya da her hangi bir konu {izerine yaptiklari yorumlar ve
diledikleri dilekleri 15181inda ulagmaya ¢alistim. Bu verilere bagli olarak genel olarak
gorisme imkani buldugum goriismecilerin din diline yonelik belirli sdylemsel
ifadeleri siklikla kullandiklarmni sdyleyebilirim. Ozellikle; Allah, Tanri, Yaradan,
Valla, Insallah, Masallah, Allah Korusun, Allah Kabul Ederse, Siikiir... vb. dindar
dile 6zgii ifadeleri siklikla kullandiklar1 belirtebilirim.

Din dilinin LGBTIQ bireyleri arasinda yaygmn olup olmadima ydnelik
sordugum soru karsisinda goriismeciler ortak iki diisiincede birlesmektedirler. Ilk
diisince kullanilan dinsel ifadelerin ¢ogunlukla anlamlarinin bilinilmeden
kullanildig1 yoniindedir. Séyle ki; goriismeciler, LGBTIQ bireyleri arasinda dindar
dilin yaygin oldugunu belirtmelerine ragmen kendilerini ateist olarak tanimlayanlarin
dahi dine yonelik dilsel kelimeleri siklikla kullandiklarimi belirterek  bu
kullanimlarinin anlamlarmin bilingli olarak bir kullanim i¢inde olmadiklarini

belirtmislerdir. Ikinci diisiince ise bu kullanimlarin kiiltiirel olarak oturan bir dilsel
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ifadeden baska bir anlammin olmadigmna yoéneliktir. Bu baglamda; LGBTIQ
altkiiltiiriinde dinsel dile ait yaygin kullanimlarinin din ve kiiltiir arasindaki dinamik
iliski ile ilgili oldugunu ve LGBTIQ bireylerin diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda
yeniden yoruma agtiklar1 din fenomenine yonelik yeni dilsel insalarin olduguna
yonelik drneklerin olmadigini veriler 15181nda sdyleyebilirim.

Din ve LGBTIQ iliskisini ¢dziimleye calisigim bu kategoriye yonelik
ulastigim verileri iki temel diisiince 15181nda 6zetleyebilirim.

Kategorinin basinda ilk olarak, din ve LGBTIQ bireylerinin dine algilarini,
diistinsel diinyalarinda dini nasil anlamlandirdiklarini anlamaya yonelik sorulan agici
sorulara goriismecilerin verdigi cevaplardan, LGBTIQ bireylerinin, kutsala varis
yolunu kurumsal bir din iizerinden tanimlayan ve herhangi bir dinsel olusum ile
iliskisi bulunmayanlar olarak iki temel gruba ayrildiklarini sdyleyebilirim. Bu iki
grup temelinde insa edilen dinsel yorumlarin ve dine yiiklenen anlamalarin
degistigini, ilgili metinlere yonelik bulundugum derin anlama cabasi araciliiyla
soyleyebilirim.

Ikinci olarak {izerinde duracagim nokta, goriismecilerin, hakim kiiltiir
algisindan farkli olarak kurguladigi dinsel yorumlarin beraberinde yeni dinsel ifade
bicimlerini insa etmesidir. Saha siirecinde ulasilan bu yeni dinsel ifade bigimlerinin
birkacinin queer ve lezbiyen/gay teolojileri ile -birkag ayrimi noktasini biinyelerinde
bulundurarak- iligkili goriinen yanlarinin oldugunu belirtebilirim.

Bu ayrim noktalarini su sekilde semalastirabilirim: Ilk ayrim noktasi queer
teolojilerin ¢ok katli melez kimliklere isaret eden yapisi ile iligkilidir. Bilindigi iizere
Tiirkiye’nin gerek ulus asir1 go¢ almayisi, gerekse biinyesinde barindirdigr kimlik
kategorilerine soylemsel agidan smirli kabul eden yonii ve cok kathi otekilik
kavramlarinin Tiirkiye 6rnekleminde miimkiin olmayisi, Tiirkiye’de queer teolojinin
cok kath otekilikleri kucaklayan yoniinii islevsiz biraktigi kanisindayim. Verilerin
genel analizinde kimliksizlesme iizerine yer yer acik sOylemler olmasina ragmen
melez bir biitiinligii kucaklayan bir queer teolojik diisiincenin varligindan bahis
edilemeyecegi anlasilmaktadir.

Saha siirecinde biitiinlesik bir queer teoloji perspektifine yonelik orneklere
ulasilmasa da; goriismeci LGBTIQ bireylerin, dine yonelik yeni yorumsal insa siireci

icerisinde olmalar1, hemcins cinselligi ile iliskili metinleri yeniden yoruma agmalari
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ve oOzellikle Islam dinin evrensel bir din olduguna gonderme yapmalari queer
teolojinin, teolojilere yonelik sundugu elestirel perspektifi ile iligkili olacagi gibi
kiltiirel temellerinden giic alan lezbiyen/gay teolojileri de iliskili kurdugunu
sOyleyebilirim.

Ozellikle kutsala varis yolunu kurumsal bir din iizerinden insa eden
goriismecilerinin, kendini miisliiman olarak tanimlamasi aym zamanda Queer Islam
diisiincesinin Tirkiye 6rnekleminde miimkiinliiliiglinli arastirmaya yoneltmistir. Saha
siiresince yaptigim gozlemler ve goriismelerden sagladigim veriler 1s18inda,
Tiirkiye’de escinsel ve miisliiman olmanm, hem LGBTIQ olusumlarinda hem de
hakim kiiltiir icerisinde iki katli bir &tekilik getirmektedir. Soyle ki; escinsel
miisliiman oldugunu belirten bireylerin, LGBTIQ olusumlarinin dini, escinsel dogasi
ile uyusmayan, kimi zaman da siddet igeren sdylemlerin merkezi olarak gérmesi,
escinsel Miisliimanlara yonelik bir elestiriyi biinyelerinde barindirmalarina neden
olmaktadir. Bu nedenle LGBTIQ olusumlari igerisinde miisliman ve escinsel
oldugunu belirtmeleri ya da Islam dinine ydnelik eylemsel bir séylem i¢inde olmalar
-dindar dile agma olmalari, camiye gitmeleri- bu bireylerin LGBTIQ gruplar
icerisinde bir 6tekilik insa etmelerine sebep olabilir. ikinci olarak, hakim kiiltiirdeki
dini anlama bigiminin ¢ogunlukla Kklasik teolojik metinler odakli olusunu
gosterebilirim. Hakim kiiltiirde escinsellik kategorisinin dini metinlerden referansla
yasak, giinah olanlar arasinda gosterilmesi, escinsel birinin ayn1 zamanda miisliiman
olamayacagina yonelik genel bir kanmin bulunmasma ve escinsel miisliiman
bireylerin hakim kiiltiirde iki katli 6tekilik yasamalarina sebep olan etkenler arasinda
bulundugunu belirtebilirim.

Saha siirecinde ulasilan bu veriler baglaminda; Tiirkiye LGBTIQ bireylerinin
dini anlama ve anlamlandirma bi¢imlerinde kismen de olsa yeni dinsel ifadelere
ornek olusturacak ibarelerinin bulundugunu, bu yeni dinsel ifade bi¢imlerinin queer
teolojinin hemcins cinselligi 6zelinde insa ettigi diisiinsel perspektifi ile iliski
kurulabilecek yonlerinin oldugunu ve dinsel ritiielleri de kendi diisiinsel ve yasamsal
diinyalarindan yola ¢ikarak yeniden yorumlamaya gittiklerini saha siirecinde ulasilan

niteliksel veriler agiginda soyleyebilirim.
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Insanlik tarihinin her déneminde ve her kiiltiirde hemcinsler arasi iliskilerin
oldugu bilinse de, hemcins cinselliginin toplumsal bir temelde konusulmaya
baslandigi donem, diinyanin “kiiltiire]” ve “toplumsal” olana yonelik yeniden
yorumlamalar getirdigi, yeni toplumsal hareketlerin gelisme gosterdigi 1960’11
yillardir. Ozellikle 1968’lerde yeni toplumsal hareketlerin, toplumda farkl: kiiltiirel
kategorileri sahiplenen belirli altkiiltiirlerin olusmasina zemin hazirlayan diisiinsel
yapisi, hemcins cinselligi temelinde birlesen azinligin cinsel kimlik temelinde
miicadele veren toplumsal bir hareket 6zelligi kazanmasina ve zamanla cinsel kimlik
temelli bir altkiltiir olarak kendisini konumlandirmasina etkide bulunmustur.

1968 ve 1980 donemlerinde toplumsal miicadele alanini cinsel kimlik olarak
konumlandiran LGBTI hareketi, toplumsal miicadele alanimi hakim kiiltiiriin
escinsellige yonelik tutumuna gore genisletirken —homofobi, cinsel kimlik istemi,
evlilik hakki, sosyo-ekonomik esitlik, vb.- ayni zamanda kendine ozgii kiiltiirel
kategoriler de insa etmistir. Bu kategorik insalar, LGBTI hareketini toplumsalda
belirli bir kesimin sesi olma o6zelligi kazandirarak, altkiiltiir kategorilerinde
degerlendirilmesine imkan tanimigtir. 1980’lerin sonlarina kadar cinsiyet kimligi
temelli miicadele veren LGBTI hareketi, 1980’lerde gelisme gosteren “kimlik”
temelli teorik tartismalardan etkilenerek miicadele alanina yeni ifadeler de eklemistir.

1980’lerde feminist ve postmodernist paradigmalarin “kimlik” 6zelinde
baslattig1 teorik tartismalar LGBTI hareketinin toplumsal miicadele alanma biiyiik
etkide bulunmus ve 1990’larda LGBTI hareketi 6zelinde Bati’da “gay” hareketi
olarak da bilinen “queer teori”nin gelismesini saglamistir. Queer teori ve LGBTI
hareketinin tanigsmasi ile gelisen yeni sOylemsel ifadeler 1994 ve sonrasinda queer
teorinin semsiye bir kavram olarak LGBTI hareketinin belirli bir kesiminde yer
almasina imkan saglamigtir. Bu yeni sdylemsel ifadelerin beraberinde pek g¢ok
yeniligi de getirdigi sdylenebilinir. Ornegin queer perspektifinden faydalanan LGBTI
ve kendini queer olarak ifadelendiren bireyler, dini ve dinsel metinleri kendi
diisiinsel diinyalarindan yola ¢ikarak yeniden yoruma agmaya baslamuslardir. Insa
edilen yeni yorumlamalar, bu tez ¢alisgmasmin yaslandigi varsayimlar bakimindan

onemli goriilmiistiir.
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Bu tez calismasinda, LGBTI hareketinin bir altkiiltiir olarak queer teori ile
kurdugu iliski baglaminda insa edilen yeni diisiinsel perspektiflerinin Tiirkiye
ornekleminde neleri igerdigi, LGBTI bireylerinin dini anlama ve anlamlandirma
bigimlerine ve bu ifade bigimlerinin genelde queer teoloji 6zelde ise Queer islam ile
iligkisi arastirllmistir. Calismada queer teorinin, cinsiyet rejimlerine ve otekilik
kavramlarmma yonelik kurguladigi diisiinsel yapisindan yola ¢ikildigindan 6tiird,
calisma LGBTI altkiiltiirii ile iliskilendirilmistir. Bu bakimdan, kavramsal kisimda
yapilan teorik tartismalar ve saha siirecinde ulasilan niteliksel bilgiler dahilinde,
calismaya yonelik veriler li¢ temel kategori altinda toplanmustir.

Ik kategoriye yonelik bilgiler, cinsellik temelli bir altkiiltiir olan LGBTI
hareketinin, altkiiltiirel kategorik insalarmnin neleri igerdigini kapsamaktadir. ikinci
kategoriyi, Tiirkiye LGBTI altkiiltiiriiniin queer ile iliskisi ve queer teorinin Tiirkiye
LGBTI hareketi igerisinde nasil ifadelendirildigine yonelik bilgileri icermektedir.
Son kategori ise, LGBTI bireylerinin diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda dini anlama
ve ifadelendirme big¢imleri ve bu ifadelendirme big¢imlerinin queer teoloji ile en
temelde Queer Islam ile iliskiselliklerini anlamaya yonelik bilgileri kapsamaktadir.

Saha siirecinde ulasilan niteliksel bilgilerden yola ¢ikarak, ilk kategoriye
yonelik bulgular biitiinciil olarak ele alindiginda Tiirkiye LGBTI hareketini altkiiltiir
olarak degerlendirilmesini saglayan giiglii kategorik insalarin  bulundugu
sOylenebilinir. Ulagilan bulgular ii¢ baslik temelinde 6zetleyecek olursak; kategorik
insalara yonelik ilk bulgular Tiirkiye LGBTI hareketinin, kiiltiirel insalarinin hakim
kiiltiirle paralel gittigini gostermektedir. Ozellikle, LGBTI hareketinin kiiltiirel ve
tarthsel gelisim donemlerine yonelik bilgi saglayan verilerin, bu hareketin baskin
kiiltiirde belli bir kesimin sesi olma 6zelligi tasidigint da 6rneklendirir niteliktedir.
Ornegin, hakim Kkiiltirde lezbiyenlerin maskiilen, gaylerin ise feminen cinsel
performanslari performe eden bireyler olarak algilamsi, Tiirkiye LGBTI bireylerinin
escinsellik kategorilerini hakim kiiltiirdeki bu genel kani ile paralel algiladiklari, saha

stirecinde ulagilan bilgiler 1s1ginda belirtilebilinir."®

78 Saha caligmasi siiresince goriismelere katkida bulunan, yaklasik olarak 1 senedir Tiirkiye’de
bulunan Amerikali gay Mike’m Tiirkiye LGBTI hareketi ve Tiirkiyeli LGBTI bireyleri icin
soyledikleri, Tiirkiye LGBTI hareketine disaridan bir elestirini niteligi tasimaktadir. Diisiinceleri
dogrudan Tiirkiye’deki LGBTI bireylerinin escinselligin ne oldugunu bilmeden bilingsiz bir insa
icerisinde olduklarina isaret etmistir. Erkek escinsellerin kadina benzedikleri, hal ve tavirlarindan
escinsel iligkiyi yasama bi¢imlerine kadar bir kadm taklit ettigini, kadinlarin da tam aksi yonde
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Altkiiltiir kategorik insaya yonelik ikinci bulgular, Tiirkiye LGBTI
hareketinin escinsel kimlik miicadelesi temelinde, kiiltiirel insa siirecini
stirdiirdiiglinii gostermektedir. Calismanin, Queer Teoriyi Altkiiltiir Olarak Okumak
Boliimiinde de bahis edildigi gibi Tiirkiye LGBTI hareketinin tarihsel gelisim
evreleri {ic doneme ayrilir. Bulgularin 6zellikle Tiirkiye LGBTI hareketinin, kamusal
goriiniirlik miicadelesi vermesi, oldugu gibi goériinme politikalarini yiiriitmesi ve
direnis politikalarmin belirleyici oldugu 6zne kimlik insalarini stirdiirmesi ikinci
donemin oOzelliklerini tasidigin1 gosterirken, ayni zamanda ekonomik ve politik
esitsizliklerle siyasal tartismalarin basladigi ve diger Gtekilik kavramlari —feminist,
cevreci, kisitl olsa da go¢men, irk ve etnisite hareketleri- ile es gidiimli siyasal
miicadele siirdiirdiigiinii de gdstermektedir. Bu bulgular araciligiyla, Tiirkiye LGBTI
hareketinin baskin olarak ikinci donemin etkilerini tagimasinin yani sira, cinsiyet
kimligi miicadelelerinin yaninda ¢oklu otekilik kavramlarina yonelik de bir politika
gelistirmelerinden dolay1 iiglincli donemin ve az da olsa queer teorinin diisiinsel
perspektifinin etkilerini tasidigi kanisina varabiliriz.

Bu kategoriyi olusturan son bulgular ise, Tiirkiye LGBTI bireyleri arasinda
biitiinlesmeyi saglayan 0zel ifade bigimlerinin —dernek toplantilari, paneller,
yiirliylsler- kiiltiirel orgiitlenme, kimlik aktivizmlerinin ve biraya gelerek kiiltiirel
aktarimlarini sagladiklari mekanlarin ve bu mekanlarda kendilerince olusturduklart
dilsel ve dslupsal ifade bi¢imlerinin bulundugunu gostermektedir. Bu bulgunun,
Tiirkiye LGBTI hareketini altkiiltiir olarak degerlendirmemize yardimei oldugu gibi,
hakim kiiltirde LGBTI bireylerinin kendilerini tamimladiklar1 ifade bigimlerinin

anlasilmasina da imkan sagladigini diisiiniiyoruz.

lezbiyenligi erkeklesme, erkeksilesme olarak animsadiklarini ve bu sekilde lezbiyen olduklarina
inandiklarin ifadelendirerek, Tiirkiye’de escinsellik erkeklerin kadinlagtigi, kadinlarin erkeklestigi bir
algi icinde yasadigini genel sOylemleri igerisinde belirtmistir. Konu ile ilgili konusmasi su sekildedir:
“Ben Amerikaliyim ve egcinselim. Tiirkiye’de yaklasik 8 aydir bulunuyorum. Bir¢ok escinsel gurubun
icine girdim. Q partilere katildim gozlemledigim tek sey, Tiirkiye'de escinsellik hakkinda bir seyler
biliniyor evet bir¢ok insan bunu yasiyor ya da yasadigini zannediyor fakat ne kadar dogru bir sekilde
escinselligi ifadelendirdikleri tartisilir Tiirkiye de escinselligi disaridan biri olarak ve escinsel bir
erkek olarak tamimlamami istesen benden séyleyecegim tek sey ozellikle belirli bir kesimin
escinsellikten hi¢bir sey anlamadigi olur. Daha énceleri seninle belki ayakiistii yaptigimiz sohbetlerde
de soylemisimdir yine de yeniliyorum bunu Tiirkiye 'de escinsel olmak demek erkeklerin kadinlagmasi,
kadinlarinda erkeklesmesi sekliyle algilaniyor... Erkekler fazla feminen en az bir kadin kadar. Bu
kadar anlasiimaz yasadiklar: icin escinselligi bir karsi durus reddedis olarak algilryorlar ve kurulu
olan her seye karsi durmaya baslyorlar. Bunu ilk olarak dis gériiniisleri ile yapmaya baslyorlar.
Erkekler heteroseksiiel erkeklerden farkli olduklarint belli etmek icin kadin kadar siislii giyiniyorlar,
hal ve tavirlarinda bir yumugama baslyor, deviete, toplumun kurulu diizenine ya da dine karsi ¢ikmak
icin ozel bir ¢aba ve ret edis icine giriyorlar.”
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Queer teorinin LGBTI hareketi ile iliskiselligini ifadelendiren verilere
deginecek olursak, bulgularin genel olarak, Tiirkiye LGBTI hareketinde queer
teoriye yonelik yerlesmis diisiinsel ya da siyasal bir bakis acgisinin bulunmadigini
gostermektedir. Bu bulgudan yola ¢ikarak, Tiirkiye LGBTI hareketinde queer
teorinin diisiinsel yapisinin kendine yer bulamamasmin sebebinin, Tiirkiye LGBTI
hareketinin hala ana akim LGBTI hareketinin cinsiyet kimligi miicadelesi temelinde
olusturdugu politik ifade bigimleri ile politik durusuna yon veriyor olusu
gosterilebilinir. Bu durumun, ayn1 zamanda queer teorinin kimliksizlesme 6zelinde
kurdugu dislinsel yapisinin Tiirkiye Ornekleminde konumlanisini da engeller
nitelikte oldugunu disiinmekteyiz.

Bununla birlikte, bu kategoriye yonelik kimi bulgularin, queer teorinin cinsel
kimlik, cinsel roller ve cinsiyet rejimleri temelinde olusturulan miicadele alaninin
Tiirkiye LGBTI hareketinde kismen de olsa hayat buldugunu gostermektedir. Bu
bulgunun, kisithida olsa Tiirkiye LGBTI hareketinin toplumsal kimlik sabitelerine ve
dogada kiiltiirel olarak insa edilen diializmlere karsi acik bir miicadele igerisinde
oldugunu ve Tiirkiye LGBTI hareketinin heniiz yerlesmis agik bir queer sdylemi
icerisinde olmasa da, kismen queer teorinin diisiinsel perspektifinin 6zelliklerini
tasidigini belirtir nitelikte oldugunu gorebiliriz.

Bu calismanin bel kemigini olusturan son kategoriye yonelik bulgular
biitiinciil olarak ele alindiginda, Tiirkiye LGBTIQ bireylerinin dini anlama ve
yorumlama big¢imlerinin hakim kiiltiirden farkli olarak iki temel diisiince etrafinda
toplandigin1 sdyleyebiliriz. Ilk diisiinceyi, kurulu bir din anlayisi iizerinden kutsala
varis yolunu belirleyenler olusturmaktadir. Ikinci diisiince ise ¢ogunlukla kurumsal
dine elestiride bulunup din ile ahlak arasinda iliski kuranlar1 kapsamaktadir.

Birinci gruptakiler bir din {izerinden dini anlamlandirma siirecinde olan
LGBTIQ bireylerinin &ncelikli olarak, ‘“geleneksel aile yapilarina” gdndermede
bulunarak din, maneviyat ve inang arasindaki bagin Tanri ile kurulan kutsallik
iligkisini ~ gii¢lendirdigine inanmaktadirlar. Kendini “Miisliimanim/Protestanim
Escinselim” bigiminde tanimlayan ¢ogu goriismecinin aile i¢cinde kurulu bir din ile
temas ediyor olusu, bireyin ileriki yasantisinda da dine yonelik takindig tavri yine

kurulu din tizerinden tanimlama ihtimalini diisiindiirmektedir.
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Calismanin bu kategorisine yonelik en o6nemli bulgulardan biri, birgok
goriismecinin escinsel olduklari bilindigi halde escinsellik kategorilerine gondermede
bulunarak dini tercihlerini tanimlamaya gitmis olmalaridir. Bu bulgu ilk olarak dine
inanan LGBTIQ bireylerinin, kendilik insalarinin Tanri/Allah’mn bir kudreti olduguna
ve varoluslarinin —escinsel/gay/lezbiyen- Tanri/Allah tarafindanlifina géndermede
bulunduklarini, ikinci olarak da kurumsal bir din iizerinden dinsel diisiincelerini
sekillendirdikleri ve ayn1 zamanda escinselliklerine géndermede bulunmalari, iliski
kurduklar1 dinin escinsel bireylere yonelik klasik teolojik bilgilerini bilerek dine
yonelik tutum ve tavir inga ettiklerini gdstermektedir.

Bu goriismeciler araciligiyla, Tiirkiye’de yasayan inanan LGBTIQ
bireylerinin kurumsal dinlerdeki inan¢ temellerini kendi diisiinsel ve anlamsal
diinyalarindan yorumlamaya agtiklarini, dine yonelik yeni yorumlamalara gittikleri
kanisindayiz. Ozellikle Tanri/Allah ile kendilik algilar1 arasinda kurduklar iliski,
Tiirkiye LGBTIQ hareketinin lezbiyen/gay ve queer teolojileri ile drtiisen yanlarmin
oldugunu soyleyebiliriz. Soyle ki; kuramsal kisimda da degindigimiz queer
teolojinin; cinsellik kategorilerinin ayn1 zamanda kiiltiirel, dilsel, insanlar arasindaki
renksel farkliliklar gibi Tanrinin/Allah’in  giiclinii belirleyen etkenlerden biri
oldugunu vurgulayan diisiinsel perspektifi ile iliskili oldugunu diistinmekteyiz.

Bu bulgu ayn1 zamanda saha siirecinde, Tiirkiye LGBTI hareketinin din ile
kurdugu iliskide yeni dinsel yorumlarin miimkiinliiliigiinii arastirmaya yoneltmistir.
Bu 1sikta ulasilan veriler, iilkemizde yasayan inanghi LGBTIQ bireylerinin dine
yonelik yeni yorumlamalar igerisinde oldugunu, bu bireylerin kimi sdylemsel
ingalarinin lezbiyen/gay ve queer teolojilerle iliskili oldugunu gdstermektedir.
Ozellikle goriismecilerin, cinsellik kategorisi 6zelinde kimliksizlesme ve cinsiyetsiz
din sodylemleri ile din arasinda kurduklari iliskinin dogrudan biitiinlesik queer
teolojik bakis acisina Ornek olusturur nitelikte oldugunu, kendi gergeklik
diinyalarinda teolojik metinlerde bulunan escinsellik ibarelerini yeniden yoruma
agmalari, lezbiyen/gay teolojilerinin kutsal metinleri LGBTIQ bireyleri 6zelinde
yeniden okumaya agma gabasi ile iligki kurar nitelikte oldugu kanisindayiz. Bununla
birlikte goriigmecilerin, hemcins cinselligini yasamalarmma Tanrinin bir ceza ya da
yaptirnm var etmeyecegini sOylemeleri; lezbiyen/gay teolojilerinin  kutsal

metinlerdeki LGBTI bireylerine yonelik yeni yorumsal ifadelere ve hemcinsler arasi
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seksin Tanr tarafindan bahsedilmis bir duygu oldugunu belirten gercek sevgi temelli
teolojik insasi ile iligkili oldugunu diisiiniiyoruz.

Kurumsal bir din iizerinden din ile iliski kuran bu goriismecilerin ¢ogunun
miisliiman oldugunu belirtmesi, bu yeni dinsel ifadelerin ayn1 zamanda Queer islam
ile iliski kurulmas1 adma bir kap1 da agmaktadir. Queer Islam’a 6rnek olusturacak
bulgularin 6zellikle kutsal metin odakli, Tanri/Allah algis1 temelinde ilerlemesi
queerin Islam teolojisinde izledigi Tanrmin/Allah’in tekligi diisiincesi ile iliskili
oldugunu diisiinmekteyiz. Ornegin; saha calismasinda Miisliiman Tiirk escinsel
oldugunu belirten goriismeciler de, Amerika ve Avrupa’daki Queer Miisliimanlar
gibi ayet ve hadislerden yola ¢ikarak Tanrinin/Allah’in var olan tek kudret olduguna
inanmaktadirlar.

Ikinci olarak; goriismecilerin ¢ogunun escinsellik kategorisine gdéndermede
bulunarak Tanrinin herkesi oldugu gibi sevdigini ve Islamiyetin evrensel din
oldugunu belirtmeleri, acik sekilde Islami Queer Teolojinin dinin tiim zamanlarda
yasayan tiim insanlara hitap eden evrensel, tiim diinyada var olan 1rk, renk, dil,
kiiltiir, cinsiyet ve cinsellik ayrimi yapmaksizin herkesi biitlinlestiren bir din
oldugunu vurguda bulunan, “Allah hepimizi sever” temel diisiinsel perspektifi ile
iligkili oldugu kanisindayiz.

Queer Islam diisiincesini benimseyen gruplarin iistlendikleri bir diger misyon
semitik dinlerin hemcins cinselligini kinamak ve gilinah olarak degerlendirmelerine

179 Queer

referans aldiklar1 Lut kavmi Gykiisiinii yeniden yoruma a¢gma g¢abalaridir.
Islam’m bu temel cabasindan yola cikarak, goriismelerde Kuran’da hemcins
cinselliginin konu edildigi ilgili metinlere yonelik goriismecilerin, bu metinler
hakkinda neler diisiindiigiinii anlamak adina metinler 6zgiin kaynaktan okunup,
goriismecilerin burada bulunan ifadelere yonelik neler diisiindiikleri soruldu. Verilen
cevaplardaki sdylemsel ifadelerin Islami queer diisiincesi ile iliskili oldugu kadar
lezbiyen/gay teolojileri ile de iliskili oldugu sdylenebilir. Bu bulgularin, Islami queer
diisiincesi ile goriismecilerin  kutsal metinlerdeki escinsellik/kadinlik/erkeklik
kategorileri iizerinden kimlik elestirileri yapmalari, hemcins cinselligini giinah sayan

metinleri yeniden kendi gerceklikleri ile yorumlamalari, Allah’in gercekten inanan

bir insandan neler bekledigini belirten ibareleri, queer Islam’m tiim kimlik

1 Detayl bilgi igin: http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm adresine ulasilabilir.

198


http://www.well.com/user/queerjhd/index.htm

kategorilerini biitlinlestirerek kimliksiz bir teolojik sOylem insa etme ¢abasi ile
iligkili oldugunu diisiinmekteyiz.

Ayn1 zamanda goriismecilerin, ilgili metinlerde hemcins cinselligine yonelik
belirtilenleri de yeniden yoruma acgarak ayetleri kendilerince kendilerinde
anlamlandirmalari, bu bulgular1 lezbiyen/gay teolojileri ile de iliskili kilmaktadir.
Din ve LGBTIQ kategorisine yonelik ulasilan bulgular, goriismecilerin yeni dinsel
yorumlar igerisinde bulunmalarin1 ve dini ritlielleri de doniisiime agtigini
gostermektedir. Ozellikle goriismecilerin, kisisel diinyalarindan yola cikarak dini
davraniglarini, din dilini, namaz ritiielini kendilerince yasadiklarin1 belirtmeleri,
ritliellere yonelik bu insa siirecinin dogrudan “dinsel bireycilik” ile iligkili oldugunu
diisiinmekteyiz.

Bununla birlikte, kimi bulgularin ¢ogu goriismecinin dini ritiielleri
uygularken yakin ¢evrelerini —ki bu genellikle aile olarak belirtilmistir- dini yasama
bi¢iminden etkilenerek dini ritiielleri derin teolojik konulara yer vermeden
cogunlukla ritlielistik bir temelden dindarlik yasadiginmi gostermektedir. Bu
bulgularin, dogrudan kentlerin orta ve alt kesimlerinde yaygin olan “halk dindarligt”
ile iligki kurdugu kanisindayiz.

Kurulu dine yonelik elestiride bulunup dini ile iliskisini ahlak temelinde
kurgulayan —bu goriismecilerin ¢ogu kendini ateist, deist, din ve siyasete kafa
yormayan olarak belirtmistir- ikinci diisiince yapisina deginecek olursak bulgular,
ahlak ve din arasinda iliski kurarak din ve toplumsal normlar arasinda siki bir iliski
oldugunu gostermektedir. Bu bulgu, heteroseksiielligin bir norm olarak yasandigi
toplumlarda escinsel bireylerin toplum ve baskin kiiltiirde hakim olan din ile iliski
kur(a)mayislarin1 belirten sebepler arasinda oldugu sdylenebilir. Ozellikle dinin
gelenek ve toplum ile arasindaki iliskiyi saglamlagtiran ve toplumsal normlarin bu
iliski ile siireklilik kazandigini belirten bulgularin aslinda dinin “mesrulastirma”™
ozelligine vurguda bulunarak Ortiik olarak din temelinde heteroseksizm elestirisi
yaptigini diistinmekteyiz.

Bununla birlikte, bu goriismecilerin dine yonelik elestiride bulunurken kendi
diisiinsel ve yasamsal diinyalarinda kurguladiklar1 dini ifadenin sekiilerizm ile iliski
kurarken ayni zamanda ¢ogu goriismecinin dinsel insasinin —elestiri de barindirsa-

yeni dini hareketlerin &zelliklerini tasidigi kanisindayiz. Ozellikle heteroseksizmin
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din iizerinde insa ettigi cinsiyetci norm ve nefret sdylemleri tizerine deginerek “sevgi,
esitlik ve ozgiirliik” kavramlan ile kendi dinsel anlamlarina degindikleri ifadeler,
dogrudan lezbiyen/gay ve queer teolojilerin “sevgi temelli” sadece toplumsal
temelde degil manevi alanda da tam bir 6zgirlik istemi ile iliskili oldugunu
diisiiniiyoruz.

Bu bulgular dogrultusunda genel bir degerlendirmede bulunur isek; saha
siirecinde goriismecilerin belirttikleri 1s1g81nda, Tiirkiye 6rnekleminde lezbiyen/gay ve
queer teolojilerinin diislinsel yapilarina dogrudan, agik gondermede bulunacak veriler
olmamasima ragmen c¢ogu goriismecinin dinsel insasinda bu teolojiler ile iliski
kuracak yanlarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica, saha siirecinde ulasilan niteliksel
veriler Tiirkiye’de escinsel ve miisliiman olmanin, hem LGBTIQ olusumlarinda hem
de hakim kiiltiir igerisinde ¢ift katli otekilik insa ettigini géstermektedir. Bunun
sebebinin, LGBTIQ olusumlarmin siddet iceren sdylemlerin merkezi olarak din’i
gormesi ve buradan hareketle escinsellik ile din’i uzlagtiramamalar1 ve diger taraftan
hakim kiiltiirde escinsellik kategorisinin dini metinlerden referansla hala yasak,
giinah olanlar arasinda degerlendirilmesi oldugunu diisiiniiyoruz.

Biz bu calismada, Tiirkiye LGBTIQ bireylerinin diisiinsel ve yasamsal
diinyalarindaki din algisin1 anlamaya c¢alistik. Bu c¢alismanin saha siirecinde
ulastigimiz verilere dayanarak escinsel bireylerin din ile kurduklar iliskinin
Tiirkiye’deki biitlin escinsel bireyleri kapsayacak sekilde kurumsal boyutta oldugunu
sOyleme yetkinliginde degiliz. Fakat arasgtirma verilerine dayanarak, escinsel
bireylerin, tarihsel bir temelde LGBTI bireylerine ydnelik belirli tavir ve tutum
icerisinde olan teolojik metinlerin yeniden yoruma agilmasi ¢abasinda olduklarini
sdyleyebiliriz. Ozellikle hakim kiiltiirde yaygin olan homofobik tutumun en dnemli
referans noktalarindan birini olusturan bu kutsal metinlerin donemin gerekliliklerini
ve bilimsel verilerini goz 6nlinde bulundurarak alaninda uzman kisiler tarafindan
yeniden yoruma agilmasi gerektigini diisinmektedirler. Bu nedenle, LGBTIQ ve din
konusunda arastirma yapacaklarin Oncelikle dini  metinlerdeki escinsellik
kategorilerine yonelik ibareleri dikkatlice analize agarken modern bilimin sundugu
verileri de goz oniinde bulundurmasi gerekmektedir.

Calisilan sahanin  kirillgan yapist ve dinin bu Orneklemde genellikle

konusulmaktan kaginilan bir konu olmasi ¢alismanin, bu o6rneklemi olusturan
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bireylerin yasamlarina dogrudan temas edecek yasamsal tarih arastirmasina imkan
saglayacak bir yontemle arastirilmasi gerekliligini dogurmustur. Saha siirecinde
ulasilan verilerin, cinselligin sayilar ve rakamlarla ifade edilecek ya da ikna edilecek
basitlikte bir sey olmadigin1 géstermektedir. Bu nedenle, cinsiyet/cinsellik pratikleri
temelinde calisma yapacak uzmanlarin, bireylerin yasamsal diinyalarmma dogrudan
temasta bulunan anlamlara ulagsmalarini saglayan niteliksel aragtirma yontemlerinden
faydalanmalar1 gerekmektedir. Ciinkii anlamlar bizleri ikna eden sayilarda degil,
kisilerin diinyalarina temas eden sembol ve ifadelerde saklidir.

Son olarak; calismamiz LGBTIQ altkiiltiiriinde farkli islami séylemlerin var
oldugunu gostermektedir. Bu 6zelligi ile alaninda olan pek ¢ok eksikligi giderdigi de
sdylenebilir. Islamiyet ve LGBTIQ hareketi dzelinde ¢alisma yapacak uzmanlarin,
toplumun azimsanamayacak ¢oklukta olan bir kesimini g6z ard1 etmemeleri ya da iKi
grup arasinda pamuk ipligi ile kurulan bu iligkinin sekteye ugramamasi adina, bu
calismanin araladig1 yeni kapilar g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigi inancindayiz.
Tiirkiye 6rnekleminde genelde queer teolojiyi, dzelde ise Queer islam’i hem
kurumsal hem pratiksel manada konu edinen referans ¢aligmalarin olmamasi queer
teorinin temas alanmnin genisligi ve en 6nemlisi Tiirkiye LGBTI hareketinde queer
diislincesinin ~ heniiz  yerlesmis  (politik/sdylemsel) olarak  kendine yer
bulamamasindan dolay1 arastirmamizin eksik biraktig1 yonler olabilir. Calismamizin
eksik biraktigi yonleri, queerin daha spesifik alanlarina temas ederek, daha farklh
metotlar kullanarak, 6zelde Tiirkiye LGBTIQ hareketi genelde ise hakim kiiltiir i¢in

queer teorinin ve queer teolojinin daha detayli arastirilmasi: gerektigi kanisindayiz.
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EK 1: H-LGBTI Kavramlarina iliskin Tanimlamalar

Heteroseksiiel

Heteroseksiiel kavrami; Grekge’de farkli manasina gelen “Heteros” ve
Latincede cins ve cinsiyet anlamina gelen “Sexualis” kelimelerinin birlesimiyle
olusmaktadir. Bu kavram Tiirk Dil Kurumu'nun resmi internet sitesinde ise “karsi
cinsi arzulayan kisi **seklinde ifadelendirilmistir. Ask ve arzu Sznesini karst cins
olarak segen kisiler i¢in kullanilan heteroseksiiel kavrami, terim olarak ilk kez 1868
yilinda “homoseksiiel” kavramindan kisa siire sonra Karl Maria Kertbeny tarafindan
kullanilmistir. Literatiire tibbi bir terim olarak giren heteroseksiiel kavrami, Merriam
Webster'in yeni uluslararas1 sozligiinde (Merriam Webster's New International
Dictionary) “karsit cinsler arasi cinsel tutku biciminde” tamimlanirken, sozIigin
1934 yilindaki II. baskisinda “kars: cins i¢in duyulan cinsel tutkunun ortaya ¢ikis

181 5 larak ifadelendirmistir. Gliniimiizde nadirde olsa birkag

bicimi, normal cinsellik
akademik kaynakta heteroseksiiel kavrammin yerini ingilizcede; dogru, diiz, namusiu
escinsel olmayan anlamina gelen “straight” kelimesi de kullanilmaktadir.

182 (Gay- Lezbiyen- Biseksiiel)

Homoseksiiel/Escinsel
Homosekstiel, escinsel ve gay kavramlar tarihsel olarak ¢ikis anindan bugiine
degin sosyal hayatta ayni anlami ayni durumu karsilayacak sekilde kullanilmasina
ragmen sosyolojik manada farkli anlamalar1 karsilayacak sekilde kullanilmistir.
Ornegin; homoseksiiel, escinsel ve gay kavramlar giindelik hayatta; duygusal ve
cinsel arzu 6znesini hemcinsinden se¢en kadin veya erkek olarak ortak bir tanim

temelinde birlesir. Tirkiye Ozelinde diisiiniildiigiinde bu ortak tanim sadece

180 Tiirk Dil Kurumu Resmi Internet Sitesi, http://www.tdk.gov.tr

181 Jonathan Ned KATZ, The Invention Of Heterosexuality, Sociest Review 20 de yaymlandi,
1990, s. 7.

182 Tiirkiye’de escinsellik hakkinda detayli bilgi i¢in: Lambdaistanbul Escinsel Sivil Toplum Girigimi,
Ne Yanhs, Ne de Yalmziz! Bir Alan Arastirmasi; Escinsel ve Biseksiiellerin Sorunlari, Berdan
Matbaacilik, Istanbul, 2006’ya bakilabilir.
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“homoseksiiel ” ve “escinsel” kavramin karsilarken “gay” kavrami ile sadece erkek
escinseller kastedilmektedir.

Homosekstiel kavraminin yerine Tiirk¢e escinsel kavraminin kullanimi, ilk
bakista Homos-es seksiiel-cinsel, kavramlarmin Tiirk¢eye uyarlanmasi olarak
algilanmaktadir. Oysaki bu yeni terim tanimlamasi, kavramin sosyolojik islevinde
farkliliga yol agmistir. Atabek’in de Onemle vurguladigi gibi escinsel kavrami
homoseksiiel kavrami gibi bir tip ve psikiyatri terimi olmayip modernize bir kavram
olarak karsimiza glkmaktadlr.183 Tirkiye 6zelinde escinsel kavraminin kullanimini
degerlendirecek olursak, cinsel 6zgiirlikk ve haklar dahilinde 6zellikle 1999-2000'1i
yillarda escinsel bireyleri asagilamak ve yermek maksadiyla kullanilan “homo”,
“ibne”, ‘“yuvarlak”, “delik”, “legen”, “plastik”, “terso”, “ilik” kavramlarinin
yerine escinsel kavrami kullanimina 6zen gosterilmistir. 2000'li yillarin baslarina
dogru uluslararasi ve yerel escinsel dernek ve sivil toplum kuruluslarinin 6zgiirlik ve
politiklesme soylemlerini yaymak amacgli yaynlarinda LGBTI (lezbiyen, gay,
bisekstiel, transgender, interseksiiel) kavraminin kullanilmasi uygun bulunmustur. Bu
calismanimn biitiiniinde de homoseksiiel, escinsel, gay kavraminin yerine LGBTI
kavrami kullanilmastir.

1970’lerin  basinda lezbiyen feminist akim gay kavraminin kadin
escinselligini igermedigini vurgulayarak kadin escinselligini tanimlamak igin
“lezbiyen” kavramim yaygimnlagtirmistir. Lezbiyen kavrammin g¢ikis noktasina
deginecek olursak, kavramin kokeni Antik Yunan'da Midilli Adasi'nin eski adi olan
Lesbos'da yasamis lezbiyen ve ilk kadin sair olan Sappho'ya dayanmaktadir.

Biseksiiellik'®* kavramina deginecek olursak; “Her iki cinsle de, yani hem
erkek, hem kadin ile cinsel iliskide bulunabilen kimseler i¢in kullamilir.”*® Duygusal
ve cinsel arzu 6znesini her iki cinsten secen kadin ve erkekler i¢in kullanilan

»l
k 86

biseksiiel kavrami 6zellikle Freud’un “duruma bagli cinselli yani karsi cinsten

kisilerle cinsel temasin miimkiin olmadigi durumlarda 6rnegin; yurt, hapishane, ordu,

183 Erdal Ataberk, Cinsellikten ikamele Kalmak, Altin Kitaplar Yaymevi, Istanbul, 1992, s. 186.

184 Detayli bilgi i¢in; Claude, Aron Biseksiiellik ve Doga Diizeni, ¢ev. Nermin Acar, Sarmal
Yaynlari, Istanbul, 1997 bakilabilir.

185 Pinar Cekirge, Yalmzhk Adasmn Erkekleri, Arma Egitim Geregleri Yayincilik, istanbul, 1999,
s. 176.

18 Sigmund Frued, Cinsellik Uzerine Ug Deneme, cev. Selguk Budak, Oteki Yayinevi, Ankara,
1997, s. 44.
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genclik kamplar1 gibi ortamlarda sik rastlanilan cinsel yonelim seklinde tanimlamasi
biseksiiellige gecici bir 0Ozellik yiiklemistir. Klasik psikanalitik tarafindan
biseksiiellige yiiklenen gecicilik tanimlamasi; biseksiiel bir yasam stiren birgok birey
diistintildiigiinde yapilan bu tanimlamanin zamanla tiikendigi, yeni ifadelendirmeye

ihtiya¢ duydugu anlagilmaktadir.

Transgender

Transgender kavrami; biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyet iligkiselligi ile
kurulan cinsiyet sterotiplerinden farkli egilimlerde bulunan bireyleri, gruplari
kapsayan genel bir terim olarak LGB (lezbiyen, gay, biseksiiel) literatiiriine girmistir.
Bircok literatiirde farkli sekillerde karsimiza ¢ikan transgender kavraminin net bir
tanim1 yoktur. Bir cinsel yonelim olmayan transgender kavramini en genel sekilde
tanimlamaya caligirsak; biyolojik cinsiyetiyle (yani fizyolojik ve genetik olarak;
kadin erkek ya da interseksiiel olmak) cinsiyet kimligi ortiismeyen (yani, kendini
kadin erkek ya da her ikisi ile Ozlestirme) bireyler i¢in kullanilan kavramdir.
Transgender bir birey, cinsel yonelimi acisindan heteroseksiiel, escinsel, biseksiiel,
panseksiiel, poliseksiiel veya aseksiiel olabilir. Transgender kavrami biinyesinde;
“Crossdresser, travesti, androjen, genderqueer, dragking, dragqueen” gibi i¢ ice
gecmis kavramlari barindirir. Tiirkiye'de ise transgender kavrami genellikle “trans”,
“lubunya” kavramlarina karsilik gelmektedir. Ve birgok LGB sivil toplum orgiitii
tarafindan sahip cikilmis bir kavram olarak LGB toplumsal hareketi ile goriiniirliik

kazandig1 sdylenebilir.

interseksiiel

Birgok kaynakta hermafrodit'®’

olarak da gegen interseksiiel kavrami,
biyolojik, genetik ya da hormonal olarak her iki cinsinde ozelliklerini tasiyan
bireyleri tanimlamak igin kullanilir. Interseksiiel kavrami bir cinsel yonelimin adi

degildir. Her bir interseksiiel duygu, ask ve arzu 6znesini kendince segebilir. Bir

87 Detayli bilgi igin; Morgan Holmes, intersex: As Perilious Difference, Selinsgrove PA:
Susquehanna University Yayinlari, 2008’e bakilabilir.
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interseksiiel; kadin, erkek ya da her iki cinse birden yonelebilecegi gibi higbir cinse

yonelmemeyi de secebilir.
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