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(Dogan, Emine Feyza, “Rdgip Pasa-Zade Lutfi Divan inda Dini ve Tasavvufi Unsurlar”,
Yiiksek Lisans Tezi, Burdur, 2025)

OZET
Klasik Tiirk sairlerinin, diger asirlarda oldugu gibi, XIX. yiizyilda da dini ve
tasavvufl kaynaklar1 rehber edindikleri goriilmektedir. XIX. yiizyil sairlerinden olan
Ragip Pasa-Zade Lutfi, dinive tasavvufi etkiler dogrultusunda siirler kaleme alan 6nemli
isimlerden biridir. Ragip Pasa-Zade Lutfl Divan’i, dini ve tasavvufl unsurlar bakimimdan
olduk¢a zengin bir eserdir. Bu divan, gliniimiizde varligin1 siirdiiren Naksibendi

tarikatinden izler tagimasi agisindan da dikkate deger bir konumdadir.

Ragip Pasa-zade Lutfl’nin hayatini siirdiirdiigli beldeler arasinda yer alan Hicaz,
Misir, Yemen ve Medine, ayn1 zamanda Naksbendi-Halidiligin yayginlik kazandigi
onemli merkezlerdendir. Eserin tahlili, XIX. yiizy1lda Naksi-Halid1 tarikatinin tarihsel
stire¢ icerisindeki konumunu ortaya koymasi ve tasavvufun toplumsal yap1 iizerindeki

etkilerini degerlendirme imkan1 sunmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu ¢alisma, Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’ini1, Naksi-Halidi tarikatinin ortaya
koydugu tasavvuf anlayis1 ve Mevlana Halid-i Bagdadi’nin diisiince yapisinin tasavvufa
katkilar1 dogrultusunda ele almay1 amacglamaktadir. Tez, Giris ve Sonug boliimii disinda
iki boliimden olusmaktadir: Birinci béliimde dini unsurlar, ikinci boliimde ise tasavvufi

unsurlar incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: 19.yy, Ragip Pasa-Zade Lutfi, din, tasavvuf, Naksi-Halid1ilik.



(Dogan, Emine Feyza, “Religious and Sufi Elements in Ragip Pasha-Zade Lutfi Divin”,
Master Thesis, Burdur, 2025)

ABSTRACT
As in other centuries, Classical Turkish poets in the nineteenth century also
adopted religious and Sufi sources as their guide. Ragip Pasa-Zade Lutfl, one of the poets
of the nineteenth century, is one of the important names who wrote poems in line with
religious and mystical influences. Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan is a very rich work in
terms of religious and mystical elements. This divan is also noteworthy in that it bears

traces of the Nagshbandi order, which continues to exist today.

Hejaz, Egypt, Yemen and Medina, which are among the places where Ragip Pasa-
zade Lutfi lived his life, are also important centers where Nagshbandi-Khalidism gained
widespread popularity. The analysis of the work is important in terms of revealing the
position of the Nagshbandi-Khalidi order in the historical process in the nineteenth
century and providing the opportunity to evaluate the effects of Sufism on the social

structure.

This study aims to analyze Ragip Pasa-Zade Lutfi's Divan in line with the
understanding of Sufism put forward by the Naqgshi-Halidi order and the contributions of
Mawlana Halid-i Baghdadi's thought structure to Sufism. The thesis consists of two
chapters apart from the Introduction and Conclusion: In the first part, the religious

elements will be analyzed and in the second part, the Sufi elements will be analyzed.

Keywords: 19th century, Ragip Pasa-Zade Lutfi, religion, mysticism, Naqshi-

Halidism.
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GIRIS
XIX. Yiizyilda Osmanh Devletinin Durumu

XIX. yiizyll Osmanli Devleti’nin, Bat1 medeniyetinin bilimini yakalamak i¢in
caba sarf ettigi bir donemdir. Bu donemde dagilmaya karsi1 degisim ve yenilesme gabasi
goriliir. Nihat Sami Banarli’ya gore “XIX. asir, Osmanl Tiirklerinin yasayabilmek igin;
Avrupa medeniyetine dehalet mecburiyetinde kaldiklar1 asridir” (2022: 804). XIX. asirda
tahta c¢ikan sultanlar ise: III. Selim, II. Mahmud, Abdiilmecid, Abdilaziz ve II.
Abdiilhamid’tir. Adi zikredilen bu padiSahlar, Bati’nin getirmis oldugu bilim ve
teknolojiyi yakindan takip ederken sosyal, siyasi, i¢timai ve iktisadi alanlar basta olmak
lizere bircok alanda diizenlemeye gitmislerdir (Yiicer, 2021: 55). Mesela II. Mahmud
doneminde yenilesmenin Oniinde bir engel olarak duran Yenigeri Ocagi kaldirilmis,
yerine Asakir-i Manslire-i Muhammediye adiyla yeni bir ordu kurulmustur. Abdiilmecid
doneminde, Mustafa Resit Pasa’nin gayretiyle 1839°da Tanzimat Fermani ilan edilmistir.
Yine bu donemde 1856’da Mehmet Emin Ali Pasa tarafindan Istilah Fermani ilan
edilmistir. 1876°da II. Abdiilhamid doneminde ise Mesrutiyet’in ilantyla 6zellikle hukuk
alaninda koklii degisikliklere gidilmistir (Sentiirk-Kartal, 2020: 671-679). Bunun yaninda
XIX. asrin en 6nemli olaylarindan birisi de 1826°da gergeklesen “Vak’a-y1 Hayriye”dir.
“Vak’a-y1 Hayriye” ile birlikte Bektasi tekkelerinin kapatilmasi da bu olayin sosyal
hayattaki en ciddi tesiridir (Yiicer, 2021: 71).

XIX. asirda Osmanli Devletinde siyasi, ekonomik, sosyal zorluklarin oldugu ve
yukarida belirtildigi gibi birgok alanda diizenleme ¢abalarinin gergeklestigi
goriilmektedir. Bunun yaninda XIX. asirda, II. Mahmud tarafindan kapatilan tekkelerin
kamulastirildig1 yahut diger tarikatlarin hizmetine verildigi goriiliir. Bektasi tekkelerinin
kapatilmasi1 II. Mahmud’un Naksi-Halidi tarikatina olan ilgisini artirirken, bu tarikatin
padiSah tarafindan devlet destegi almasinda etkili olmustur. Nitekim Oren’e gére bu
durum; Bektasi etkisini kirarken, Halidi tarikati i¢in yayilim alanini genisletmede etkili
olmustur (2022: 6). Halidiligin kazandig1 ivmeye baglh olarak yayginlagmasinda, Sia
baskis1 ve somiirgecilik anlayisinin 6nemli bir yeri vardir (Kavak, 2013:176-177). Clinkii
bu déonemde “Anadolu disinda tasavvuf demek, somiiriiye ve emperyalizme kars1 direnis,
Sahlanis, tecdid anlami1 tagimaktadir” (Yiicer, 2021: 35). Bu sebeple XIX. asirda birgok

tarikat, somiirgecilik basta olmak tiizere toplum diizenini korumak ve sosyal hayatin



refahin1 saglamak i¢in tasavvuf kalesinden, {izerine diiseni yapmak gayretinde

olmuslardir.

XIX. Yiizyillda Naksi-Halidilik

Tasavvuf edebiyat1 itibariyle tarikat kavrami “Allah’a giden yol; Allah
diisiincesiyle beraber olmak i¢in kullanilan yol manasina gelir” (Altintas, 2018: 121).
“Mutasavviflara gore, tarikat “seyrun illah” kalp planinda Allah’a dogru yiikselmedir”
(Altintag, 2018: 121). Bu yiikselis bir miirside baglanmak stretiyle vuku bulur. Stfilere
gore Allah’aulagsmanin sayisiz yollar1 bulunur, bu sebeple her tarikatin kendisine has olan
usul ve metotlart vardir (Kara, 2021: 146). Zaman icinde 6nde gelen din alimlerinin de
etkisiyle sosyal hayatin i¢inde ilim ve erkanin tahsil edildigi kilavuz bir yol olan tarikatlar,
dini ve tasavvufl hayatin ana hatlarini olusturmustur. Bu asirda Klasik Tiirk Edebiyatinda
bir yandan Nedim tarzi devam ederken diger yandan dini-tasavvufi kaynaklardan

beslenen asli esas1 bu olan tasavvuf, siirlerdeki etkisini siirdiirmeye devam etmistir.

Yukarida bahsi gecen yollardan biri de Naksibendi tarikatidir. Bu tarikat
Bahaeddin Naksibend tarafindan kurulmus olup onun zamaninda “Héaceganiyye” tarikati
olarak anilirken, Bahaeddin Naksibend’ten sonraki donemde Molla Abdurrahman Cami
tarafindan ilk defa kullanilan “Naksibendiyye” adi ile anilmistir (Yigiterol, 2024: 204).
Halidiyye kolu ise XIX. asirda Naksibendiligin devami olarak, Mevlana Halid-i1 Bagdadi
tarafindan yayginlik kazanmistir (Abdullah Hani, 2022: 71). Mevlana Halid-i Bagdadi
etrafinda sekillenen Naksiligin, XIX. asirdan sonra “Halidlyye” adiyla anildig1 ve bu
isimle yayginlik kazandig1 goriiliir. Naksibendiligin Halidi kolu siyasi, sosyal ve kiiltiirel
acilardan doneme damga vuran bir isleve sahiptir (Yiicer, 2021: 71). Bu donemde Sultan
Abdiilmecid’in de hususen verdigi destekle bircok yerde Halidi tekkeleri acilmistir.
Kadiriligin ve Mevleviligin yaninda, zaman igerisinde biiyiik Olciide Osmanli
topraklarinda Naksibendiligin Halidi koluna olan ragbetin giderek arttig1 goriliir. XIX.
asrin ilk ¢eyreginde Halidilik; Siileymaniye, Bagdat, Sam, Hicaz, Kudiis, Anadolu,
Istanbul ve Kafkasya’da binlerce miintesibi ve muhibbani olan bir tarikat haline gelmistir
(Kavak, 2013: 30). Tarikat, ozellikle Kiirt bolgelerinde, Kuzey Katkasya’da ve
Glineydogu Asya’da etkili olmus, farkli yerlerde yerel yapilarla kaynasarak ¢esitli roller
Ustlenmistir (Algar, 1997: 295-296). Halidilik, Ortadogu’dan Asya ve Uzakdogu’ya
varincaya dek yayginlagsmistir (Kavak, 2013:141). “Dini kaynaklar1 kendine referans

edinen Halidiler, medrese kokenli olan halifeleriyle tarikatlarmin tanmirligin arttirirken,



evlilik ve miras gibi sosyal diizeni saglayan konularda ¢6ziim saglayarak XIX. asirda
tasavvuf olgusunu yeniden giindeme getirmislerdir” (Yiicer, 2021: 41). Mevlana Halid
etrafinda toplanan sahsiyetlerin ¢ogunun alim ve miiderris olmalari, bu tarikatinin ilmiye

siifinin tarikati olarak anilmasina sebebiyet vermistir (Kavak, 2013:181).

Yukarida ¢esitli alintilarla belirtildigi sekilde, Naksi-Halidiligin XIX. asirda

yayginlik kazanmasinin sebepleri maddeler halinde su sekilde ifade edilebilir:

1. XIX. asirda tasavvufun bir kale olarak goriilmesi, somiirgecilikle bu kale
iizerinden yapilan miicadelede Naksi-Halidiligin sosyal diizeni saglamadaki rolii ve
somiirgecilige karsi olan durusu, tarikatin yayginlik kazanmasini saglamistir. Halidi
tarikatinin, ehl-1 slinnet anlayisin1 benimseyerek, Sia baskisini kirmasi da sosyal diizeni

saglamada 6nemli bir husus olmustur (Yiicer, 2021: 35-36).

2. Mevlana Halid, bu asirda Néksibendiligin adem-i merkeziyet¢i yapisinin
degistirerek, merkeziyetci bir yapiy1 getirmistir (Kavak, 2013:149). Bu sayede kisa
siirede birgok alimi etrafinda toplamistir. Etrafinda toplanan alimlerin, dini yetkinlige

sahip olmas1 da Naksi-Halidi tarikatina olan ilgiyi artirmustir.

3. XIX. asirda Osmanli Devletinin de destegiyle agilan tekke ve dergéhlarin
sayisindaki artig, bu donemde diger zamanlara gore daha fazladir (Yiicer, 2021: 80). Bu

da Naksi-Halidi tarikatinin yayginlasmasinda etkili olan bir husus olmustur.

4. Naksi-Halidi miintesiplerinin Anadolu’da Dogu-Giineydogu sehirleri,
Karadeniz sahillerinde ve bunun gibi bir¢ok iilke ve sehirde din adami1 gérevini listlenmis

olmalar1, Halidi tarikatinin benimsenmesinde etkili olmustur (Yiicer, 2021: 75-76).

5. Halidi seyhlerinin bir¢ogunun irsat faaliyetlerine tekke, cami, kdy odalar1 gibi
icra yerlerinin yanina yaptirdiklar1 misafirhanelerde her sinif ve her kademeden insana
acitk olmak sdretiyle devam etmeleri, Halidi tarikatinin yayginlik kazanmasinm

hizlandirmistir (Yiicer, 2021: 75).

6. Bu asirda tekkelerin tarikat faaliyetleri disinda fahri konsolosluk gibi 6nemli
gorevleri listlenmeleri de yayginlik kazanmalarinda etkili olan bir faktordiir (Yiicer, 2021:

76).

7. Halid1 tasavvuf geleneginin dnemli dzelliklerinden birisi de Halidiligin, Imam-

1 Rabbani’den bu yana gelen Miiceddidiyye kolunun devami olarak goriilmesidir.



Halidiligin siyasilere yakin durusu ve onlarla iligkileri kesmemesi de Halidiligin

yayginlagsmasinda onemli bir basamak olmustur (Kavak, 2013:2).

8. Halidi kolunu devam ettiren Mevlana Halidi, hem ¢esitli tarikatlar tarafindan
icazet almasiyla hem de Sah Abdullah Dihlevi gibi bir alim tarafindan “Mevlana” ve
“Hilafet-i Tamme” lakaplar1 ile anilmasi biiyiik bir sohrete ulasmasini saglamistir
(Kavak, 2013: 58). Mevlana Halid, ulasmis oldugu bu sohretle birgok miintesip ve ilim

adamini ¢evresinde toplamistir.

9. Bu donemde Mevlana Halid, rabitanin yalnizca kendisine yoOneltilmesi
gerektigini belirtir. Mevlana Halid’in sergiledigi bu tutum Naksibendi-Halid1 tarikatinin
boliinmesini dnlemeye yonelik bir tedbir olarak degerlendirilir (Algar 1997: 269-296).

10. Mevlana Halid’in etrafinda toplanan alimlerin ayn1 zamanda bulunduklari
cografyanin yonetimini idare eden, seckin ve niifuzlu ailelerden olmalar1 da Halidiligin

yayginlik kazanmasinda 6nemli bir islev gormiistiir (Kavak, 2013: 185).

Hz. Peygamber’in izinde bir rehber olmasindan hareketle Halidilik; XIX. asirdaki

giiclinli XX. asirda da devam ettirmis ve bu tarikatin muvakkitleri olmustur.

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Hayati

Naksibendi tarikatina intisap eden ve doneminde “II. Ragip” olarak anilan Ragip
Muhammed Pasa’nin oglu Mehmed Emin Lutfi’dir (Bursali Mehmed Tahir, 1972: 315;
Tanriklu, 2020: 6). XIX. asirda yasayan ve Lutfi mahlasiyla siirler kaleme alan Mehmed
Emin’nin, bilinen tek eseri miirettep divanidir (Tanrikulu, 2020: 220). Lutfi’nin
Divan’inda yer alan tarih ve manzumelerden hareketle onun kardesinin Nireddin Pasa
oldugu ve Mehmed Ragip adinda erken yasta vefdat eden bir oglunun bulundugu
anlasilmaktadir. Siirlerinden hareketle Lutfi’nin bir slire Misir’da tesrifat¢ilik gorevini
tistlendigi ve bu donemde Mehmed Ali Bey ailesiyle yakin temasta oldugu sdylenebilir
(Tanrikulu, 2020: 6). Lutfi tesrifatcilik gorevi disinda defterdarlik, askerlik ve katiplik
gibi gorevleri de istlenmistir (Tanrikulu, 2020: 6-7). Lutfi’nin dogum yeri ve yili
hakkinda net bir bilgi bulunmazken, vefatinin 1284/1868 yilinda, emekliye ayrildiktan
sonra Medine’de ger¢eklestigi diisiiniilmektedir (Tanriklu, 2020: 7).

Ragip Pasa-Zade Lutfi ve Naksi-Halidi Tarikati
Mevlana Halid, tasavvuf ve tekkelerin yayginlasmasindaki faaliyelerin yan1 sira

kaleme aldig1 eserlerle; din, tasavvuf, hadis, kelam ve edebiyat sahasina da 6nemli



katkilar saglamistir. Nitekim Mevlana Halid: “Risale fi’t-tarik, Mektlbat, Risale-i Rabita,
Risale fi adab1’z-zikr 1i’l-miiridin, el-Tkdii’l-cevheri fi’l-fark beyne kesbeyi’l-Matiiridi
ve’l-Es’ard, Ta’likat ala Hasiyetii’s-Siyalkati, Hasiyetii’s-Siyakati, Divan, Serh-i Hadis-i
Cibril” gibi eserlerin sahibidir (Mevlana Halid-i Bagdadi, 2016: 28). Seyh Halid’in
takipcileri de edebiyat basta olmak iizere bir¢ok alanda eserler birakmiglardir. XIX. asirda
yazilan mektuplarin yani sira, giiniimiize ulasan divanlar da bu 6nemli katkinin
mabhsiilleridir (Cabbar, 2013: 364). Divanindaki siirlerinden hareketle, bu donemde
kendini Halidi olarak goéren sairlerden birisi de Ragip Pasa-Zade Lutfi’dir. Lutfi’nin
babast Samli Ragip Pasa da Mevlana Halidiye olan sevgisini dile getirmek ve onu 6vmek
amaciyla ii¢ beyitten meydana gelen bir kaside kaleme almistir (Tanrikulu, 2020: 7;
Bakag, 2018: 88). Lutfi’nin de tipk1 babas1 Ragip Pasa gibi Mevlana Halid’e olan ilgisi
siirlerinde goriilmektedir. Lutfi’'nin Naksi-Halidi gelenegine baglh bir sair olmasinda
etkili olan tek amil yalmiz babasi degildir. Bu donemde, Lutfi’nin bulundugu
cografyalarda, Halidilerin birgok tekkesi ve bu tekkelerde bircok halifeleri
bulunmaktadir. Bu sebeple Naksi-Halidiligin, Lutfi’nin siirlerinde yer almasinin
bulundugu cografya ve dini-kiiltiirel etkilesim ile gerceklesmis olabilecegi yahut babasi
Ragip Pasa’nin Mevlana Halid-i Bagdadi’ye olan alakasi sebebiyle de ilgisinin artmis
olabilecegi diistiniilebilir. Lutfi belli bir donem Misir’da tesrifatgilik, Yemen’de
defterdarlik gorevini iistlenmistir. Bulgaristan’da, Bati Striye’nin bazi sehirlerinde ve
Konya’da ordu maiyetinde ¢alismistir. Bunun disinda Batum’da bir siire gérev yapmis,
ardindan ailesiyle birlikte Medine’ye yerlesmis, hac vazifesi sebebiyle bir siirede
Mekke’de bulunmustur (Tanrikulu, 2020: 6). Lutfi’nin bulundugu bu cografyalar, XIX.
asirda Naksi-Halidiligin ve tekkelerin de yayginlik kazandigi yerler arasindadir.
Calismanin ilerleyen bdliimlerinde, Naksi-Halidiligin yaygin oldugu bu yerler ve bu
yerlerde 6n plana ¢ikan sahsiyetler, Lutfi Divan’indan verilen 6rnekler iizerinden izah

edilmeye calisilacaktir.

Tezin Amaci, Varsayimlari/Arastirma Sorulari
Bu tezin amaci, Ragip Pasa-zade Lutfi’nin Divani’nda yer alan dini ve tasavvufi
unsurlarin tespit edilmesidir. Bu yolla, hem sairin diisiince diinyasina hem de sosyal
hayattaki konumuna 151k tutulmasi hedeflenmektedir. Ayni1 zamanda, Lutfi’nin yakin
temas i¢inde bulundugu Naksibendi tarikatinin Halidi koluyla iliskisi de ortaya

konulacaktir. Bu c¢alisma, XIX. yiizyildaki tasavvufi cevrenin ve bu ¢evrenin



sekillendirdigi dini-tasavvufl diisiince yapisinin gelisimini anlama yolunda bir katki
saglamay1 amaglamaktadir. XIX. ylizyill sairlerinden Ragip Pasa-zade Lutfi’nin
Divani’nda yer alan bu unsurlarin belirlenerek ilim diinyasina sunulmasi, ¢aligmanin

temel hedeflerinden biridir. Bu tezin arastirma sorulari ise soyledir:

1. Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda XIX. asra ait dini ve tasavvufi

unsurlar nelerdir?

2. XIX. asirda Naksi-Halidiligin yayginlik kazanmasinin sebepleri

nelerdir?

3. Ragip Pasa-Zade Lutfi’yi dini ve tasavvufl siirler yazmaya

yonelten amiller nelerdir?

4. Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Naksi-Halid1lik ile olan iliskisinin

siirlerine yansimalar1 nelerdir?

Tezin Konusu

Tezin ana konusu, Klasik Tiirk edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan biri olan
tasavvuftur. XIX. ylizyilda tasavvufl ¢evrelerde en ¢ok ragbet goren yol, Naksibendiligin
Halidilik koludur. Osmanli Imparatorlugu’ndaki duraklama déneminde, batiya yonelisin
arttig1 ve gelenegin yenilikle birlestigi bir ortamda, Ragip Pasa-Zade Lutfi; Nabi, Niyaz-
i Misri ve Seyh Galip gibi 6nemli sairlerin etkisiyle, onlara nazireler yazarak gelenegi
stirdiirmiistiir. Lutfi’nin siirlerinde, babasinin Naksibendi-Halidi tarikatina olan ilgisi ve
yasadig1 cografyalardaki deneyimleri (Hicaz, Yemen, Misir, Medine) etkili olmustur.
XIX. yiizyilin ikinci yarisinda, tasavvuf ve tarikatlarin hem nitelik hem de nicelik
acisindan duraklama yasadigi bir donemdir. Lutfi’nin siirlerinde bu tasavvufi altyapi
belirgin bir sekilde yer alirken, Klasik Tiirk Edebiyatindaki caligmalar genellikle Mevlevi
sairler ilizerine yogunlasmistir. Bu nedenle, Lutfi’nin divani, Naksibendilik/Halidilik

acisindan 6nemli bir eksikligi tamamlamaktadir.

Tezin Yontemi/ Arastirma Evreni
Tezde oncelikli olarak literatiir tarama yontemi kullanilacaktir. Ardindan Ragip
Pasa-Zade Lutfi Divan’inda gecen dini-tasavvufi unsur ve kavramlar belirlenecektir.
Belirlenen unsur ve kavramlar beyitleri serh yolu ile izah edilmeye calisilacaktir. Dini ve
tasavvufl kavramlar ele alinirken yapilmis doktora, yiiksek lisans tezleri ayrica bu konuda

yazilan makale, dergi ve kitaplar da g6z Oniine alinacaktir. Tez “Giris” ve “Sonug”



boliimii disinda iki boliimden olusacaktir: Birinci béliimde dini unsurlar, ikinci béliimde

ise tasavvufi unsurlara yer verilecektir.

Tezin Kapsami ve Sinirhliklar:

Ragip Pasa-zade Lutfi’nin Divan’, dini ve tasavvufi unsurlar bakimindan zengin
bir igerige sahiptir. Bu yoniiyle de Lutfi Divan’1, “Klasik Tiirk Edebiyat1” geleneginin
izlerini tasiyan dikkate deger bir eser olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada, sairin XIX.
yilizyilda yasamis oldugu dikkate alinarak, donemin tasavvufi ¢evreleri ve muhitleriyle
olan iliskisi de ortaya konulacaktir. Ozellikle Lutfi Divan’inda yer alan tasavvufi
unsurlar, dénemin anlayisiyla birlikte ele alinacak ve s6z konusu unsurlarin esere

yansimalar1 analiz edilecektir.

Ayrica ¢aligma kapsaminda, Lutfi’nin Divan’indaki tasavvufi sdylem, ozellikle
Halidilik gelenegi g¢ercevesinde degerlendirilecektir. Bu baglamda, eserde yer alan
tasavvufl sahsiyetler ve onlarin temsil ettigi diisiince yapis1 incelenecektir. Boylelikle
XIX. yiizyll Osmanl diisiince diinyasinda tasavvufun yeri ile Klasik Tiirk Edebiyati

arasindaki etkilesim daha net bir bigimde ortaya konulacaktir.

Arastirmanin Modeli ve Bilgi Toplama Kaynagi
Bu tezin arastirma modeli, daha 6nceden benzer bigimde yapilmis olan divan
tahlilleri basta olmak iizere dini ve tasavvufi muhteva iceren divanlar iizerine yapilan
calismalardir. Calismanin temel bilgi toplama kaynagi Mustafa Tanrikulu tarafindan
yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan “RAagib Pasa-Zade Lutfi’nin Divan1”dir.! Calismanin
ara boliim basliklar1 belirlenirken Mustafa Tatci’nin hazirlamis oldugu Ytnus Emre
Divam Inceleme’si adli eserden ve tahlil ¢alismalarinda tespit edilen genel basliklardan

yararlanilmistir.

1 Bu ¢aligmada yer alan beyitler, Mustafa Tanriklu’nun yiiksek lisans tezi olan “Ragib Pasazade Lutfi’nin
Divan1” adli ¢alismadan alinmis; anlam bitiinliigii ve dilsel tutarlilik gozetilen beyitlerde gerekli
diizenlemelere gidilmistir.



BiRINCi BOLUM
RAGIP PASA-ZADE LUTFi DiVAN’INDA DINif UNSURLAR

1.1. DIN

Sozliikte yol, yasam bi¢imi gibi manalara gelen din; inang sistemlerinin temel yap1
tas1 olarak goriiliir (Giindiiz, 1999: 96). Tasavvufi manada ise din; ayrilik makaminda
meydana ¢ikan inang yahut sevgi ve asktir (Uludag, 1999: 149; Simsek, 2017: 93).
Kur’an-1 Kerim’de din kavrami “kanun, hiikiim, hesap giinii” manalarinda kullanilmakla
beraber, Islam dininin gerektirdigi yasam bi¢imi olarak da degerlendirilmektedir

(Giindiiz, 1998: 96).

Régip Pasa-Zade Lutfi’nin siirlerinde din kavraminin Hz. Peygamber ile anlam
kazandig1 goriiliir. Bir portre olarak goriilen Hz. Peygamber, Islam dininin temelini atan

ve dinin nasil yasanmasi gerektigini gosteren bir rehberdir:

Emin-i din u devlet ndm-1 valas1t Muhammed’dir
Mu‘in-i ser‘-i gard kendii zaten irtisdm tlzre (Lutfi, T. 15/5)
(Din ve devletin giivenilir koruyucusu olan yiice isim Muhammed dir, kendisi

zaten yiice seriatin yardimcisi olarak yaratilmistir.)

Lutfi, dinin hiikiimlerinin isleyisini bir ¢alar saate benzettigi bu beyitte; bu devrin
hékimlerinin dinin hiikiimlerine riayet etmedigi, bu ylizden de onlarin miihiirlerinden

gelen seslerin bagka sesler oldugu iizerinde durmustur:

Calar sa‘at gibi eyler beyan ahkam-1 din amma
Geliir hitkkkami tab‘indan bu devrin baska ses peyda (Lutfi, G. 8/2)
(Din hiikiimlerini ¢alar saat gibi beyan eyler amma, bu devrin hdkimlerinin

miihriinden baska sesler meydana gelir.)

Asagidaki beyitte, Hz. Peygamber’in Medine’ye olan hicreti dolayisiyla, Hz.

Allah’in dinin olgunluk ilmini ve diyanetin hiikkmiinii Medine sehrine verdigi gortiliir:

Mevla kemal-i din ‘ilmin anda nasb idiip

Devre medar-1 hikkm-i diyanet Medinedir (Lutfi, G. 44/7)

(Hz. Mevla, dinin olgunluk ilmini onda nasip edip, diyanet hiikmiiniin doniis
devresini Medine kild:.)



Asagidaki beyitte gami bir kusa benzeten sair, bu gam kusunun en uzun tiiyiiniin
din derdiyle mesgul oldugunu goriince, cennete u¢mak igin asiga iki kat biikiilmiis

kanadin gerektigini dile getirmistir:

Asika bal-1 diita ugmak iciin ugmaga dek
Derd-i din ile beraberce ise sehper-i gam (Lutfil, G. 119/6)
(Beli biikiilmiis dsiga cennete kadar u¢mak igin iki kanat gerekir; eger gamin

biiyiik kanadi da din derdiyle birlikteyse, bu ucus tamam olur.)

1.1.1. ALLAH

Kadir-i Mutlak olarak da bilinen Hz. Allah: ezeli ve ebedidir, dogmamis ve
dogrulmamaistir, giicii her seye yetendir, esma-i hiisna olarak bilinen biitiin giizel isimlerin
sahibidir, biitiin alemlerin Rabbi’dir, yerde ve gokte bulunan her sey onun hakimiyeti

altindadir (Arca, 2017: 117-165).

“Lafza-1 Celal” olarak bilinen Allah ismi, diger lafizlarda olmayan genis bir
manaya, derinlige ve miithis bir uyuma sahiptir. “Allah isminden bir¢ok harf kaldirilirsa,
ya isim olarak ya da zamir olarak yine ona delélet eder” (Simsek, 2017: 207). “Allah
kelimesinin bagindaki elif kaldirilsa “Lillah” kalir. Bu da “Allah ig¢in Allah’indir.”
demektir. Birinci “LaAm” kaldirilsa “Lehd” kalir ki o da “Onundur.” demektir. Ikinci
“Lam” da kaldirilirsa “O’na donen” “H0” zamiri kalir.” Nar shresi kirkikinci ayeti
kerime de bu duruma isaret eder: “Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir. Ve doniis ancak
Allah'adir.” Allah lafzindan geriye kalan “H0” zamiri, biitiin kainatin, nebatatin ve
hayvanatin da zikridir. Hiiviyyetin gayb sirr1 adeta “H{” zamirine gizlenmistir (Simsek,

2017: 207).

Allah, “NOrii’n-nir’dur; yani “igiklarin 15181”dir. O, zamanin sahibi olan
“Sahibili’z-zaman”, vaktin sahibi olan “Sahibii’l-vakt” ve halin sahibi olan “Sahibii’l-
hal”dir. Her an1 kusatan mutlak kudretin sahibidir. O, “Kenz-i mahfi”dir; yani “gizli bir
hazine’dir (Simsek, 2017: 195; 273; 297). “Ben bilinmeyen bir hazineydim. Taninmak
istedim. Bunun i¢in de bir varlik yarattim ve onlara kendimi tanittim, onlar da beni bilip
tanimis oldular” (Aclini, I1I, 2019: 311). Hz. Allah, kendi cemalini ve kendi kudretini
bildirmek i¢in biitlin esyay1 yoktan var etmistir (Levend, 2021: 70). Allah, tecelli edecegi

zaman, yiice zatityla tecelli eder. Bu tecelli Allah’mm mutlak isim ve sifat perdeleri



arkasinda gergeklesir (Hani, 2022: 51). Giinese bakinca nasil ki, gozler sadece belirli bir
15181 goriip kamasirsa, Allah’in nru da Oyle gozleri kamastirir. Bu sebeple gozler
Allah’in nrunun tamamini degil, yalnizca o nlrunun tecelli eden yansimasini algilar.
Isim ve sifat perdeleri arkasindan, o tecelliler kalp aynasma yansir. Allah’a ait ilahi
sifatlar “eimmetii’l esma” adiyla bilinir. Yedi imam olarak gecen bu ilahi sifatlar sirasiyla
sunlardir: Hay, Alim, Kadir, Miirid, Semi, Basir ve Miitekellim’dir ( Simsek, 2017: 107).
Hz. Allah farkli ve sonsuz isimlerinin igerisinde kiilli ve ciizi olarak tezahiir etmektedir (

Arslan, 2020: 153).

“Mevlana Halid’in Allah inancinda, Allah’a ait isim ve sifatlar kadimdir. Allah’1n
ismi ve Zatr’nin sifatlar1 hicbir sekilde yok olmaz.” (Bostanci, 2022: 39). Seyh Halid’e
gore Allah’m kudreti ve ilmi her seye yeter. Bir sey meydana gelmisse, bu Allah’mn takdiri
ve iradesiyle gerceklesmistir (Bostanci, 2022: 40). Allah’in kudreti dyle yiicedir ki o
yalniz agizlardan ¢ikan sozleri degil, kalplerden gegenleri de bilendir (Bostanci, 2022:
42). Bu sebeple, Allah’in zatin1 diistinmek caiz degildir. Allah, kainattaki her zerrede
tecellisini gosterir. Akil sahipleri de Allah’in zatin1 diisiinmek yerine her seyde Allah’in

varliginin delilini gérmelidir (Bostanci, 2022: 39).

Mevlana Halid, arstan dahi yiiksek olan ve kubbesinden biitiin alemlerin

aydinlandig1 bu otagin sahibinin Hz. Allah oldugunu istifham sanatiyla akla getirmek

ister:

“In bargah-1 kist ki ez ars berter est

V’ez nir-i kiinbedes heme alem miinevver est” (Mevlana Halid, K.2 )

(Ars tan daha yiice olan bu makam kimindir? Ve kubbenin nuru ile biitiin dlem
aydinlanmistir.)

Mevlana Halid, ebedi bir hayata sahip olmasiyla birlikte her isini birakip Allah’a
her daim hamd ve sena edeceginden bahseder:
“Vallahi lev u’tiytu umre’l-ahireti
Ve terektu gayre’l-hamdi kiille fiali” (Mevlana Halid, K. 1093).
(Valldhi, bana sonsuz ahiret hayat verilseydi, Allah’t 6vmek disinda tiim igleri

bwrakirdim.)
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Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ise Allah: Gaffar, Zii’l-Celadl ve’l-ikram,
Rahim, Celil, Hayy, Kerim, Gafur, Rezzak, Cemal, Settar, Azimu’l-ceberut, Hafizi’l-
islam, Hakim, Nir, Vacid, Siibhan gibi pek ¢ok isim ve sifatlariyla anilmistir. Asagidaki
beyitlerde Allah’in yardimi istenildiginde, onun her seye giicii yeteceginden Allah lafzi

kullanilmistir. Isini Allah’a birakmanin yani ona teslim olmanin énemi de vurgulanmistir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda Allah’in zikredildigi baslica beyitler asagidaki
gibidir:
Beyitte Allah’in yardimmin her zaman Hz. Peygamber’in iizerinde olduguna

deginilmis ve Allah’tan dinin emir ve hiikiimlerine kiyamete kadar uyulmas: hususunda

yardim talep edilmistir:

Heman Allah buyursun hidmet-i has-1 Restilunda
[la yevmi’l-kiyame ser’-i pakin i‘tisdm iizre (Lutfi, T. 15/13)
(Allah hemen, yiice Peygamber’in ézel hizmetin, kyyamet giiniine kadar temiz

seriata baglilik iizere devam ettirsin.)

Bu beyitten hareketle Allah; zorluklar1 kolaylastiran, sani1 cok yiiksek olan ve

islerini Allah’a 1smarlayanlara en iyisini veren olarak degerlendirilmistir:

Musirr olma umirunda ulu Allah’a 1smarla
Miisehhel oldur her kar u ‘amelde derde dart da (Lutfi, M1.146/5)
(Yaptigin islerde israrct (bir kimse) olma. Sen isini ulu Allah’a ismarla. Her igin

ve amelinde derdine ila¢ olan da her isi kolaylastiran da odur.)

Asagidaki beyitte Allah’in rizik verici olma 6zelligine deginilmis, glinesin parlak

olmayan zerrelerden parlakligin1 bulmasina da misal verilmistir:

Feyz-i1 Mevla labiid her bir yerde erbabin bulur
Semsi gor kim muttasil zerrat-i bi-tabin bulur (Lutfi, G. 49/1)
(Mevla’nin bereketi gerekli olan her bir yerde sahibini bulur. Giinesi siirekli gor

ki parlak olmayan zerrelerin birlesiminden, parlakligini bulur.)

Bu beyitte sema yapmak, viicut elbisesini temizleyip gilinahlardan arindiran bir
isleve sahiptir. Allah’in “El-Gaffar” ismi de gilinahlar1 arindiran, temizleyen manasiyla

sabuna tesbih edilmistir:

Libas-1 ta‘ati pak eyle Lutfi sem‘a levsinden
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Ana Gaffar istigfar gibi sabln gostermis (Lutfi, G. 84/5)
(Ey Lutfi! Semayla Allahin emirlerini yerine getirerek elbisenin pisligini tertemiz

eyle. Allah, ona Gaffar adiyla sabun gibi temizleyen istigfar: gostermigtir.)

Asagidaki beyitte, giinahlar i¢inde siirekli kalmaktan korkan sairin, Allah’in

“Gaffar” ismine s1gmdig1 goriilmektedir:

Gelemez sonu reh-1 ma‘siyete bu gidisin
Umariz karsumiza rahmet-i Gaffar geliir (Lutfi, G. 58/2)
(Giinah yolunda bu gidisin sonu gelmez. Bu sebeple umariz ki karsimiza Allah in

Gaffar advyla giinahlar: temizleyen bagislayan rahmeti gelir.)

Bu beyitte Lutfi, Allah’in “Zii’l-Celal ve’l-ikrdam” ismini one ¢ikarmaktadir.

Allah’in azameti ve ululuguna ve Allah’1n ikram sahibi olmasina deginmistir:

Dis kirasi vere ¢iin miikerrem olan bendeleriin

Biz de da‘vetliileriz zatin ise Zii’l-ikram (Lutfi, K. 2/31)

(Sana tanzim edilen kélelerin i¢cin dis kirasi vermelisin ¢iinkii biz de o
davetlilerdeniz. Ey Rabbim! Senin zatin ise oyle ulu ve yiice ki ikram sahibi olan (ancak)

sensin!)

Asagidaki beyitte Allah’in ‘Rahim’ isminin, sekiz cennet ile tecelli eden bir sifat
oldugu ifade edilir. Ancak vaiz bunu idrak edemez; goziinii hala diinya nimetlerine
dikmistir. Oysa asil olan, bu nimetleri veren Miin‘im olan Allah’tir; O ise her daim

oradadir:

Behist-i hest-1 asar-1 Rahimiyyet sifat-iken

Go6ziin ni‘metdedir Miin‘im tururken har-geda va‘iz (Lutfi, G. 93/3)

(Ey degersiz ve dilenci olan vaiz! Cennet, Rahim sifatimin sekiz yonlii bir
eseriyken, senin goziin sadece nimete takilmis; oysa nimeti veren Allah oradayken,

dikenler iginde dileniyorsun!)

“Rahim” ismi insdnin génliinde tecelli eder. Ciinkii o varligin éziidiir. insandaki
Rahim boyutu, Allah hakikatinin idrake doniistiigii yerdir (Dinger, 2021: 45). Bu sebeple

Allah’m dogru yolundan ayrilmig kimseye bir bagkasinin litfu da olmaz:

Rahiména Huda-y1 fazlin olmaya ciida dilden

Serin kirdirmaya seytan efendisi ana kat‘a  (Lutfi, G. 1/2)
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(Rahim olan, fazl ve merhamet sahibi Allah tan gonlii ayrilmis olana sen de fazlin
gosterme. Kalbi Allah’tan sogutmaya ¢alisan seytamin efendiligi altindaki kimseye ise

asla firsat verme.)

Celil ismi: “Halkiyette tekligini gdsteren, kesreti tekligiyle tutan, kesrette vahdetin
giizelligidir” (Dinger, 2021: 122). Bu beyitte hayra uzanan zaman, Allah’in “Celil”

isminde tecelli etmistir:

Hadi ola Rabbii’l-Celil hayra zaman-1 mustatil
Yaver ola baht1 ¢ii Nil diismenleri misli’l-bakam (Lutfi, T. 7/14)
(Dogru yola ileten ve Celil olan Rabbimiz, hayw dolu uzun bir zaman nasip etsin;

¢tinkii Nil’in diigmanlarmin bahti, bakam agaci gibi biikiilmiis ve zayiftir.)

Asagidaki beyitte “Celil” nidas1 ulu, giizel, ylice manalartyla kullanilmistir. Yeni
dogmus ¢ocuklarin hayirli evlat olmalari i¢in kesilen kurbanin adi “nesike”dir. Sair, bu
beyitte nesike kurbaninin hem bereketini ister hem de devamliligini talep eder. Bu da

“Celil” isminin yansimasi yani kesrette vahdetin giizelligidir:

Ey Celilu’n-ni‘ama her nesikemde feyzin
Bu zelil ‘abde delil kil miitevali ii miidam (Lutfi, K. 2/13)
(Ey nimetler veren Celil olan Allah! Bu aciz kuluna her nesike kurbanimin feyzini

araliksiz ve devamli kil.)

Bu beyitte Allah’in “Hayy” ve “Selam” isimlerine yer verilmistir. Gonlii dirilterek

feraha erdirmesi ve bir diizen bahsetmesi de bu isimlerin yansimalaridir:

Nice ifa olunir siikriin eya Hayy u Selam

Eyledin lutfun ile hal-i dile bahs-1 nizam (Lutfi, K. 2/1)

(Ey Hayy ve Seldm olan Allah’im! Nice siikriin nasil eda edilir? Liitfun ile gonliin
haline bir diizen bahseyledin.)

Allah’1n ilahi sifatlarindan biri olan “Hayy” esmasi kainat1 ve hayat1 sabitleyendir
(Simsek, 2017: 107). Bu beyitte ise “Hayy” esmasi biitiin mevcudati diri tutan, ayakta
tutan manasindadir. Kagit ve kalem destelerinin beyitte gegmesi hem sabitlige hem de
Allah’in nimetlerinin sayisiz olmasina, bu sebeple ona siikredilmesinin gerekliligine
deginilmistir. Bir vezirin saysiz yetenekleriyle oviinmesi de elbette Allah’in “Hayy”

isminin bir tecellisidir;
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Al deste gel kagid kalem ba-siikr-i Hayy-1 zu’n-ni‘am
Bir asafin vasfin bu dem ¢ek safha-i fahre rakam (Lutfi, T. 7/1)
(Eline kagit kalem destesini al. Hayy olan Allah’in nimetlerine siikiir ile gel. Bu

anda, bilgenin 6vgiisiinii san ve seref sayfalarina yazip kaydet.)

Olii dahi olsa her génle sevmek derdi ikrAm edilmistir. Kerim olan Allah’in

tecellisi, gonlii 6lende degil, gonlii 4gah olanlarladir:

Keremdir her dil-i miirde dila derd-i vela illa

Degil agah dil-miirde odur vala der-i Mevla (Lutfi, G. 19/1)

(Ey goniil! Her 6lii gonlii diriltecek yegane liituf, Allah askinin derdidir. Gergek
olii, Allah’n yiice kapisinda uyanik olmayan kisidir.)

Hz. Allah “Kerim” ismiyle ikram sahibi olmasiyla ve “Vacid” ismiyle her

istedigini gerceklestirmesi bakimindan ele alinmistir:

Kerem-i Vacidii’l-ekremle geliir mes‘uller

Salt u saitde hele mes’ele-i mekr u vehim (Lutfi, G. 121/6)

(Her tiirlii meselelere cevaplar, lLituf sahibi olan Allah’in “Kerim” adiyla gelir.
Oczellikle hile ve vehme dair konularda, basit ve karmasik meseleler de onunla aciklik

kazanir.)

Asagidaki beyitte, Allah’in sonsuz kerem denizinin “Gafiir” ismine bagh oldugu
ve gayb aleminde bir subesinin bulundugu ifade edilmektedir. Bu ilahi merhametin maddi

diinyadaki ani ve belirgin tezahiirii ise ¢6lde goriinen devedir:

Belki bahr-1 kerem gayb-1 Gaflr su‘besidir.
Seri sahra-y1 sehadetde goriinmiis ¢ii senam (Lutfi, K. 2/23)
(Belki kerem denizi, Gafiir olan Allah’in bilinmeyen bir subesidir. Ciinkii bir deve

¢olde hizla ilerlerken aniden belirirse, o da sehddet aleminde oylece goriinmiistiir.)

Asagidaki beyitte, setreylemek kelimesinin kullanimi ile Hz. Allah’in “Settar”
ismi hatirlatilmistir. Hz. Allah giinahlar1 6rten ve gizleyen manasindaki “Settar” ismine
sahiptir. “Azimii’l- ceberut” ifadesi Allah’in kudretiyle her isi diizenlemesine, “Hafizii’l-

islam” ifadesi ise Hz. Allah’mn Islam’1 muhafaza etmesi bakimindan ele almmistir:

Kimsemiz yok bizi setreyleyecek illa sen
Ya ‘Azimi’l-ceberrit u ya Hafizii’l-islam (Lutfl, K. 2/28)
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(Ey! Islam’n koruyucusu olan, ey kudreti azim olan Allah’im bizim senden baska

(kustrlarimizi) értecek kimsemiz yok.)

Hz. Peygamber: “Ameller ancak niyetlere goredir. Herkesin niyet ettigi ne ise,
eline gececek olan sey ancak odur” buyurmustur (Buhari, I, 1987: 143). Asagidaki

beyitte, niyetlerin Allah’in bir tecellisi oldugu sdylenmistir:

Bi-hamdillah tecelli-i Huda vefk-i meram {izre
Olup devr-i ‘Azizl mii’minine igtindm lizre (Lutfi, T. 15/1)
(Stikiirler olsun ki Allah’in tecellisi miiminin arzusu tizerinedir. Onun aziz devri,

miiminler i¢in bir ganimet elde etme donemi oldu.)

Allah’in “Hakim” ismi bu beyitte istigfar macunuyla hikmetini géstermektedir.
Allah’1 anmak ve giinahlara istigfar etmek isyana sebep olan hastaliklar1 tedavi eden bir

macun gibidir:

Mariz-i da-i ‘isyana heman birden virlir sthhat
Hakim-i kudretin terkibidir ma‘clin-1 istigfar (Lutfi, G. 47/4)

(Istigfar macunu, kudreti “Hakim” olan Allah’in terkibidir. Isyana sebep olan

hastaliga birden sihhat verir.)

Insan olmanin asil kaidesi diinyaya gelip bir isim almak degil, hangi yol olursa

olsun asil kaide Allah’a ulasmaktir:

Dehre gelmeklikle ademlik degildir sade ad
Malikii’l-miilke viistiliindiir istl-1 her murad (Lutfi, Miih. 40/1)
(Cihana gelmekle sadece bir isim almak ddemlik degildir. Her muradin usulii

miilkiin sahibi olan Hz. Allah’a ulagmaktir.)

Asagidaki beyitte, “niir-1 ald nlru’l-Huda” ifadesiyle, Hz. Allah’in ylice ve
kusatict nurundan, yani hidayet nurundan séz edilmektedir. Bu ilahi nur, Hz.
Peygamber’e sirayet etmis ve onunla birlikte zahir olmustur. Dolayisiyla yapilan her
hizmetin kaynagi da bu nura ve onun en miilkemmel tecellisi olan Hz. Peygamber’e

dayanmaktadir:

Nir-1 ‘ala niru’l-Huda olsun dili subh u mesa

Vefk-1 murad-1 Mustafa {izre ola sadrii’l-hidem (Lutfi, T. 7/3)
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(Sabah aksam dili Allah’in niiruyla nir iistine nir olsun. O, Hz. Muhammed’in

muradina uygun bicimde hizmet ehlinin bast olsun.)

Asagidaki beyitte Allah’in “Vekil” isminin, alimlerin vekillerinden bile daha

giivenilir olduguna deginilmistir. Hz. Allah’in vekilligi daha koruyucu ve giivenilirdir:

Viikela-y1 flihemadansa da Allah vekil
Buldu kala-y1 vekalet bile zatiyle beha (Lutfi, K. 5/4)
(En bilge vekillerin vekilligi bile olsa, asil vekil Allah’tir. Ciinkii vekaletin sozii

dahi, ancak Allah’in zatiyla kryymet bulur.)

Tiim tecellilerin sahibi olan Allah “Siibhan” ismiyle ele alimmistir. Hz.

Peygamber’in yolunda yananlar, Hz. Allah’1n tecelll yerinde bir dag haline gelmislerdir:

Reh-1 sevk-i Muhammed’de nice yanmis yakilmislar

Biitiin kuhsar olmuslar tecelli-gah-1 siibhani (Lutfi, K. 1/6)

(Hz. Muhammed’in sevki yolunda nice yanmig, yakilmislar. Siibhani olan Hz.
Allah’in tecelli yerinde biitiin bir dag olmuslar.)

Lutfi Divan’inda Allah tasavvuru; zorluklarin kolaylastirilmasi, rizkin verilmesi
ve ilahi tecellinin miiminin niyetiyle iliskili olusu baglaminda ele alinmaktadir. insanin

yaratilig amaci ise yalnizca bir isim alarak var olmak degil; Allah’a ulagmaktir.

Lutfi Divan’inda gegen el-Gaffar ismi, giinahlar1 bagislayan yoniiyle; Zii’l-ikram
ifadesi, ilahi ikramin kaynagi olarak; er-Rahim ismi ise cennetin sekiz sifatiyla
iliskilendirilerek ve Allah yolunda olanlar i¢in bir liituf sebebi olarak yer bulur. Hayra
yonelen zaman, el-Celil isminin tecellisi olarak degerlendirilir; bu tecelli, ilahi biiyiikliik
ve merhametle iliskilendirilir. El-Hayy ismi, goniillerin diriltilmesiyle; es-Selam,
yaratilmig her seyin diizene konulmasiyla; el-Kerim, ihsan ve comertlikle; el-Vacid,
mutlak kudret ve iradeyle iliskilendirilmistir. Es-Settar ismi, giinahlar1 6rtme 6zelligini;
Azimii’l-Ceberit ifadesi, ilahi kudretle islerin diizenlenmesini; Hafizii’l-Isldm, dinin
muhafazasini ifade etmektedir. Lutfi Divan’inda El-Hakim ismi, istigfar ile manevi
arinmanin kaynagi olarak degerlendirilmis; isyana neden olan her hastaligin bu isimle
giderilebilecegi belirtilmistir. “Nir-1 ald nlru’l-Huda” ifadesi, ilahi nurun hidayetle
birleserek varlik alemini kusattigini bildirir. E1-Vekil ismi, gliven ve korumay1; Siibhan

ise her tiirlii eksiklikten uzak olusu ifade eden bir yiicelik kavrami olarak yer almaktadir.
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Bu boliimde; Hz. Allah’in anildigir esma ve sifatlar hem yukaridaki beyitlerle
belirtilmis hem de ayetler, hadisler ve peygamberler bahsinde de zaman zaman ele

alinmistir.

1.1.2. MELEKLER

Melekler, Allah’1 her an tesbih eden, yerdeki ve gokteki ¢esitli gorevlerle sorumlu
olan mucizevi varliklardir. Ruhani ve nirani olan bu varliklarin halleri diger
yaratilmiglardan farklidir. Gilinah islemezler, yemezler, icmezler ve uyumazlar (Pala,
2018: 303). Biiyiik meleklerden olan Cebrail, Israfil, Mikail ve Azrail diger meleklerden
ayr1 Ozelliklere sahip ve daha istiindiirler (Pala, 2018: 303). Kimi melekler diinya
hayatiyla ilgilenirken kimisi de ahiret hayatiyla ilgili ve gorevlidir (Glines: 2021: 46-47).

Klasik Tiirk Edebiyatinda ise melekler; genellikle iyilik ve giizellikleriyle
anilarak, sevgiliye tesbih edilmislerdir. Asagidaki beyitte de sevgili ay yiizlii bir melege

benzetilmistir:

‘Alem-i milkde melek siislii o mehrtisun ki
Kam alur olsa melik-i sail ke’l-‘ade [sana] (Lutfi, G. 18/3)
(Miilk dleminde sen, o ay yiiziinle siislii bir meleksin ki! Her zamanki gibi, dilenci

haline gelmis bir hiikiimdar (bile) sana arzuyla yonelir olsa.)

Sair, sevgiliyi melek yiizlii bir yare benzetmistir. Tasavvufi bir altyapiya sahip
olan bu beyit, Hz. Allah ile kulun yalniz kalmasini, tarikatlerdeki halvet veya cilehane
uygulamalarin1 akla getirmektedir. Bu halvet siireci sonucunda, pek ¢ok gen¢ Allah’in
nlruyla aydinlanmig ve manev1 bir 1518a kavusmustur. Diger bir ifadeyle felek, daha 6nce
de nice geng ve tecriibesiz kisiye giizelleri goz kamastiracak sekilde sergileyip

gostermistir:

Melek-riiyum idiip ikbal-1 naz ile sebistane
Ana pir-i felek tiflana ¢ok bedri fener ¢gekmis (Lutfi, G. 83/2)
(Sevgilimi melek yiizlii sayp, nazli talihimle gece odasina getirdim. Zamanin

ihtiyari olan felek, nice ¢ocuklara dolunay 1sigryla yol gostermistir.)

Bir tarth manzumesinden alinan asagidaki beyitte, Hz. Hamza mescidinin
acilmasiyla ona dua edenlerin ¢ogaldigina deginilir. Sair, Hz. Hamza’nin yiiceligini
vurgularken, onun binlerce padisah y1l1 boyunca meleklerle kader birligi ettigini, bahtinin

onlarla ayn1 dogrultuda oldugunu dile getirir:
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Acup tefsih buyurdukda du‘aciyani olmuslar

Meleklerle hezar esniyye-i sahide hep tev’em (Lutfi, T. 3/4)

((Hz. Hamza mescidi) acilip detaylica anlatildik¢a, ona dua edenler ¢ogaldi. Zira
binlerce padisah yili boyunca meleklerle kaderi bir, bahti ortak biri gibiydi.)

Bu beyitte meleklerin feleklerde bulunduguna isaret edilmis olup akla su ayeti
getirmektedir: “Goklerde nice melekler vardir ki; onlarin sefaatleri, Allah’in sefaat

edilmesini diledigi ve rdazi oldugu kullarinin hdricinde kimseye fayda saglamaz” (Necm,

53/26):

Piir olsunlar felekler hiisn-i sit-1 ‘adl u dad ile
Per agsunlar melekler sevk-i sapas-ile rithani (Lutfi, T. 4/2)
(Felekler, adalet ve dogruluk ile sedanmin yahut iyi sohretin giizelligiyle dolu

olsunlar. Takdir etmenin sevkiyle rithani olan melekler kanat agsinlar.)

1.1.2.1. Cebrail

Hz. Cebrail, gizlide zat aleminin tecellisi iken goriiniiste bir melektir (Simsek,
2017: 70). Islam diisiirlerine gore vahiy semavi akildan alinir, bu sebeple Cebrail de faal
akilla karsilanir (Eraslan, 2021: 179). Faal akil, ilmi kemale sevk eden ilahi ndrlar ve
teceliller olarak diigiiniilebilir. Hz. Cebrail de faal akilla, Allah’in emirlerini vahiy yoluyla
nebilere iletir (Tomor, 2022: 18). Dort biiylik melekten biri olan Cebrail, ilmi cihetiyle
listlin gii¢ sahibi olan bir melektir (Karatag, 2018: 36). Bu sebeple Cebrail, Sedidii’l-Kuva
ismiyle de anilmistir. Bu ismin yaninda Hz. Cebrail i¢in: “Restliin Kerim, Rih, Rihu’l-
Kuds, er-Rihu’l-emin ve Namusu’l-ekber” isimleri de kullanilmis ve ona ““akl-1 kiil” de
denilmistir (Karatag, 2018: 37; Simsek, 2017: 70). Hz. Cebrail, Hz. Peygamber’in miraca
cikmasia rehberlik etmistir. Sidretii’l-Miintehd’dan sonrasina ise gecememistir. Bu
sebeple Cebrail’in Sidretii’l Miinteha’da yani go6giin altinci katinda yasadigi
diistintilmektedir (Selvi, 2017: 73). Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda da Cebrail, Hz.
Peygamber’in miracinda, bir rehberdir. Sidretii’l Miinteha’dan sonrasina gegememesi,

ilminin oraya kadar ve simirli olmasiyla beyitlerde yer bulmustur.

Asagidaki beyitte Hz. Peygamber’in miraca ¢ikmasima telmih yapilmistir. Hz.
Peygamber’e bir yere kadar Cebrail eslik etmis, fakat bir parmak daha ileri gidemeyecegi

icin sidre yolunda durmustur:

Turur Rih-1 miikerrem de olur da sedd reh-i sidre
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Ser-i rah-1ilah-1 ekreminde ol dem-i Isra  (Lutfi, K. 3/11)
(Sidre yolu, Cebrail’e bile engel olur ve o durur. Isrd zamani ise, kerem sahibi

Allah’in yolunun baslangicidir.)

1.1.2.2. Israfil

Dért biiyiik melekten biri olan Israfil, alemlerin hayatinin sebebi olarak goriiliir
(Simsek, 2017: 182). Hz. Israfil, her bir sfiretin kendine ait olan hayatina struyla iifler,
boylelikle her mahlikta bir tesir ve yakinlik arz eder (Ibn Arabi, 2017: 32).

A

Bu beyitte “dem-i Stir” ifadesiyle kast edilen Israfil’in sfira iiflemesidir. Bu olayla

birlikte akildaki biitiin sorulara cevap bulunacak ve ilahi uyanis gerceklesecektir:

Ol st meded Goksu degil

Darii’l-heva Resmo degil

Amma hirasin o degil

Ki var dem-i Str u soru ( Lutfi, Mur. 2/11)

Salik, ¢iktig1 seyr-i siilik yolunda, yani agk mektebinde, benligi yok etmenin
usuliinii 6grenmekle ylikiimliidiir. Clinkii bu ilim, manev1 terakkinin temel sartidir. Eger
salik bu dersi hakkiyla anlayamaz, yokluk hakikatine niifuz edemezse, bir giin hakikat
kendini apacik gosterdiginde, onu gaflet uykusundan uyandiracak olan, artik kendi iradesi

degil; Israfil’in stiru gibi sarsic1 bir ilahi cagr1 olacaktir:

Ta‘lim-géh-1 ‘askda oku nahv-1 mahv1 dil

Bu varligin ki var giderek sana stir ider (Lutfi, G. 50/4)

((Ey) goniil! Ask mektebinde benlikten gec¢is (mahv) nahvini ogren, zira bu varlik
(benlik), sonunda sana siru iifleyerek (vokluk ¢agrist yaparak) seni hakikate uyandirir.)

1.1.2.3. Azrail
Azrail’in tasarrufuna verilen 6liim hadisesi, siiretten ibaret olan ruhun bedenden
ayrilmasi olarak tanimlanabilir (Ibn Arabi, 2017: 32.) Zahiri olan alemde bulunan her bir

stiret, bir mananin agiga ¢ikmasi igindir ki o manada stretin ruhudur (Ibn Arabi, 2017:

32).

Azrail asagidaki Fars¢a beyitte, ebedl hayati bulmanin bir vesilesi olarak
diisiiniilmiistiir. Bu sebeple sair, 6liim karsisinda dahi 6liimsiiz ve geng kalacagi ebedi bir

hayat istemektedir:

Be-yad-1 taht-1 mergi miresam baht-1 civani ra
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Ze ‘Azrail beyabed dil hayat-1 cavidani ra (Lutfl, G. 15/1)
(Oliim tahtimi anarak gencligin talihini, Azrail’in elinden ise ebedi hayati

kalbimde buluyorum.)

1.1.2.4. Seytan

Bakara siresi otuz dordiincii ayette biitiin meleklerin Hz. Ademe secde ettigine
yalniz iblisin secde etmedigine deginilir. Bu sebeple iblis; vesveseleriyle insanlari
giinaha, isyana ve kotiiliiklere sevk eden bir varlik olarak goriiliir (Giindiiz, 1998: 353).
Seytanin san1 ise “Telbis” yani aldatic1 ve hilekar olarak bilinmektedir (ibn Arabi, 2017:
32).

Asagidaki beyitte gecen vaiz, yaptigr isi Allah icin degil de gosteris igin
yapmaktadir. Bu durum da seytani oldukga eglendirmektedir:

Ne bitmez boyuna kiirside blis’i de giildiirerek
Dii-cesmin maverasi galiba cly-1riya va‘iz  (Lutfi, G. 93/7)
(Vaiz, Riyd wrmag iki goziin ardinda galiba kiirsiide ki Iblis’i giildiirerek bitmek

bilmeyen bir vaaz vermekte.)

Asagidaki beyitte, rakiplerin adeta seytana benzetildigi goriilmektedir. Bu
benzetmenin temelinde, rakiplerin de tipki seytan gibi Ramazan ayina ezeli bir diigmanlik

beslemeleri bulunmaktadir:

Rukaba gegse yere Iblis’le var yeri de
Oldu anlar ezeli ¢linki hisdm-1 Ramazan (Lutfl, G. 124/10)
(Rakipler, Iblis’le beraber yere gegse yeri var. Ciinkii onlar Ramazan i ezeli

diismanlart oldu.)

1.1.3. DINi KITAPLAR
1.1.3.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1Kerim; Hz. Allah’in Hz. Peygambere vahiy yoluyla indirmis oldugu dort
biiyiik kitaptan biridir (Giindiiz, 1998: 226). Kur’an-1 Kerim; Islamn temelini olusturan,
Miisliimanlara davranis ve inan¢ bakimindan kaynaklik eden son semavi kitaptir

(Giindiiz, 1998: 226; Uludag, 1999: 322).

Kur’an- 1 Kerim, Kasani tarafindan “tefrikay1 cem goziiyle riiyet etmek” seklinde

tarif edilmistir (Simsek, 2017: 201). Bu tarife gére Kur’an-1 Kerim, parcalarin toplanip
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bir araya getirilmesi stretiyle olusturulmustur. Tarifte gecen riiyet etmek ise Allah’1 onun

ayet ve sozlerinden temasa etmek manasinda diistiniilmektedir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda dort biiyiik kitaptan yalniz Kur’an-1
Kerim’e yer verilmistir. Kur’an- 1 Kerim oncelikle, giil varakli yanaga, giil varakli
mushafa benzetilmis; siiphesiz bir dayanak ve kaynagin 6zii olarak da ifade edilmistir.
Tiim bunlarin yaninda Kur’an-1 Kerim, Allah’1n so6zleridir. Bu sebeple Allah’in azametini
ve yiiceligini gosteren bu kutsal kitap, tiim insadnliga rehberlik eden ilahi bir goreve

sahiptir.

Saire gore sevgilinin giil yapraklariyla bezenmis yanagi, Allah’in kudretinin
kusursuz bir gostergesidir. Bu sebeple goniil biilbiilii de, Lutfi’ye ask dersini bu kitaptan

aldirmaktadir:

Ders-i ‘agk almakdadir dil ‘andelibi Lutfiya

Giil varakl1 ayet-i siibhan degil de ya ne ruh (Lutfi, G. 37/9)

(Ey Lutfi! Géniil biilbiilii ask dersini almaktadir. Giil yapraklariyla bezenmis o
yvanak, Allah’in kudretinden bir ayet degilse nedir ki?)

Kur’an-1 Kerim’in hangi ayetine ve hangi sayfasina bakilirsa bakilsin, Allah’in
“H{O” isminin tecellisi goriilmektedir. Bu da varligin ruh boyutudur (Dinger, 2021: 180).
Kur’an-1 Kerim’de bulunan her harfin kendine ait bir ruhu vardir. Kur’an-1 Kerim’de bir
araya gelen her harf birlesir, ayetler meydana gelir. “HG” dairesi de, adeta harflerin
zikridir:

Her varak tali‘ine daire-1 hi ¢ikiyor

Mushaf-1 verdden etdikce tefeiil biilbiil (Lutfi, G. 113/9)

(Biilbiil giil varakli mushaftan fal baktik¢a her varagin bahtina hii dairesi ¢ikiyor.)

Arapca ve Arap alfabesine dayanan Osmanli Tiirk¢esinde yazilig sagdan sola
dogrudur. Bu beyitte, kalemin miirekkebinin akis yoOniiniin “bismillah” kelimesi
dogrultusunda olmasi gerektigine deginilir. Her zaman en basta bulunan bu sz, Allah’in

rahmetiyle gelen manevi bir kuvvettir:

Kalem olduk¢a mecra-y1 midad-1 medd-i bismillah
Ser-ameddir sithen imdad-1 rahmaniyyeden her gah (Lutfi, Muk. 1/1)
(Kalemin ucu, besmelenin miirekkebiyle akmaya devam ettik¢e; (bu) soz, her

zaman Rahman ' yardimiyla en énde gelir.)
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Kur’an-1 Kerim i¢inde bulundurdugu fehm, fikir, fikih, itibar, nazar gibi kelimeler
ele alindiginda bu kelimelerin aklin islevleri anlaminda kullanildig1 goriiliir (Uludag,
2023: 161-162). Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’in bir akil ve diislince kitab1 oldugu
sOylenebilir (Uludag, 2023: 161). Kur’ani akla karsilik olarak kullanilan kelime “Liibb”
olup, kirlenmemis saf ve halis akil i¢in kullanilir. “Liibb” olan akil 6nce kétiiliiklerden ve
giinahlardan arindirir ardindan fazilet ve ihsanlarim1 gosterip, kurtulus yoluna sevk eder

(Uludag;: 2023: 165).

Saire gore Kur’an-1 Kerim, diisiincenin dayanagi ve kaynagin 6ziidiir. Mevlana
Celaleddin tarafindan yazilan Mesnevi kitab1 ise Kur’an’in feyiz ve ihtisamindan alinan
ilhamim eseridir. Bu sebeple Mesnevi kitab1 muradina ermemis olan kisiye muradini

verip, kanat takmas1 bakimindan ele alinmaistir:

Kil kadar yok istibahim magz-1 Kur’andir veli
Kam-1 na-kaMina per-madur kitab-1 Mesnevi (Lutf1, K. 10/7)
(Kil kadar yanilmam, c¢iinkii (diisiince) kaynagimin ozii Kur’dn’dw. Lakin,

Mesnevi kitabt (da) muradina erememis olan kisiye muradini verir.)

Asagidaki beyitte cisim adeta bir rahleye benzetilmistir. Kur’an-1 Kerim’i bastan
sona hatmetmeye calisan kisi, bitirdiginde cismin rahlesini de kapatmis ve cennete

gocmustur:

Sa‘y iderken hatm-1 Kur’an-1 kerimi sevk-ila
Rahle-i cismin kapayup kild1 ‘adne irtihadl (Lutfi, T. 14/4)
(Sevk ile Kur’'an-1 Kerimi hatmetmeye ¢alisirken (¢aba sarf ederken), cismin

rahlesini kapatip cennet dlemine goctii.)

Kaf ve nun harfleri birlikte okundugunda “kiin” kelimesi ortaya ¢ikar. “Kiin”,
Allah’m bir seyi dilemesiyle hemen olmasi manasina gelir. Tasavvufta, Allah’in bu hitab1
“kelimetli’l-hazret” ve “kelime-i tekvin olarak da bilinir (Simsek, 2017: 206). Kur’an-1
Kerim bu sebeple sadece kaf ve nun harflerini gostererek, Allah’in azametini her

okuyucuya aksettirir:

Ne gormiisdiir ‘azmii’l-kadr-1 Kur’aniden her kari
Dii kevni gerci sade harf-i kaf u nlin gostermis (Lutfi, G. 84/4)
(Her okuyucu serefi biiyiik Kur’'an-1 Kerim den ne gormiistiir? Gergi (o) kaf ve

nun harfi ile iki cihani (diinya ve ahireti) gostermistir.)
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1.1.3.1.1. Ayetler ve Siireler

Islam kiiltiiriiniin temelinde bulunan Kur’an-1 Kerim; tasavvuf edebiyatinin ve
tasavvuf diisiincesinin ana kaynagi durumundadir (Kara, 2021: 37). Kur’an-1 Kerim gerek
muhtevasiyla, gerek ayet ve stireleriyle tasavvufi tefekkiiriin idrak edildigi kiymetdar bir
kitaptir (Altintas, 2018: 77). Bu sebeple Klasik Tiirk Edebiyati sairleri, eserlerinde zaman
zaman Kur’an-1 Kerim’de gecen ayet ve siirelerden yararlanarak; siirlerini telmih, iktibas

gibi s0z sanatlariyla zenginlestirmislerdir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi'nin Divan’inda gecen ayet ve sireler gz Oniine
alindiginda, sairin en ¢ok Necm siresine yer verdigi goriiliir. Sair, Necm stiresiyle: Hz.
Peygamber’in Cebrail esligindeki gece yiirliylisiine, Hz. Peygamber’in Sidretii’l
Miintehd’y1 tek basmna ge¢mesine, diger peygamberlerle go6giin farkli katlarinda
goriismesine, Hz. Peygamber’in Hz. Allah ile iki yay aralig1 bir mesafeden konusmasina

ve Hz. Allah’m resiilune vahyini bildirmesine deginmek istemistir.

Sair, asagidaki beyitte Hz. Peygamber’i &verken Necm siresine telmihte
bulunmaktadir. Beyitte gegen “ev-edna ve ma evha” ifadesi, Necm siiresinin 9 ve 10.
ayetleriyle iligkilidir: “Peygambere olan mesafesi iki yay aralig1 kadar yahut daha da
yakin oldu. Boylece Allah, kuluna vahyedecegini vahyetti.” (Necm, 53/9-10). Bu ayetler,
Hz. Muhammed’in, Mira¢ gecesinde Hz. Allah’a olan manevi yakinhigini dile

getirmektedir:

Eya sah-1 serir-ara-y1 “ev-edna ve ma evha”
Eya ser-matla‘-1 divan-1 ibda‘at-1 yezdani (Lutfi, K. 1/37)
(Ey “Ev-ednd ve ma evhda” makaminin tahtini siisleyen sah! Ey Yezdani! Meydana

getirdigin divan matlanin basidir.)

Asagidaki beyitte “levlak” sozii ile kast edilen “Sen olmasaydin, eger sen
olmasaydin alemleri yaratmazdim.” hadisidir (el-Aclini, III, 2019: 389). Bu beyitte Hz.
Peygamber’in miracta Hz. Allah’la olan konusmasi,”li ma’allah” sdziiniin sirrim1 agikar
eylemistir. “L1 ma’allah” lafziyla iktibas edilen hadis ise s0yledir: “Benim Allah ile 6yle
bir vaktim var ki o vakte ne Allah'a yakinlastirilmis (mukarreb) bir melek ne de el¢i olarak
gonderilmis bir peygamber (neblyyiin miirsel) girebilir” (el-Aclini, III, 2019: 412).
Hadiste bahsedilen bu vakit, “Makam-1 Muhammedi” olarak da bilinen ehadiyyet
makamidir (Keles, 2021: 382). Lutfl, bu beyitte “I1 ma’allah” ifadesinin tasidig1 bir¢ok
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ince anlam oldugundan bahseder. Bu ince anlamlardan birisi, Necm stiresi dokuzuncu
ayette zikredilen, Hz. Peygamber ile Hz. Allah’in arasindaki manevi yakinlik ve bu

yakinliga kimsenin erisemeyecegidir:

Ey seh-i evreng-i levlak ve ma evha ni‘at
Remz-i kavl-i “li ma‘allah”dan bilindi ¢ok nii’at (Lutfi, Miisd. 1/2)
(Ey levidk tahtimin sahi! Allah kuluna vahyini bildirdi. “Li ma’allah” (Ben

Allah’la beraberim) séziiniin isareti ¢cok ince anlamlardan bilindi.)

Lutfi, bu beyitte Necm siiresi onuncu ayetten hareketle “ma evha alimi” ifadesiyle
Hz. Peygamber’in yiice makaMina dikkat c¢ekmektedir. Sair, bu ifadeyle, Hz.
Peygamber’in sahip oldugu “niir-1 Muhammedi”den bahseder. Tasavvufi diisiincede Hz.
Peygamber, Muhammedi nir ile tanimlanir; bu nir, yaratilmis ilk varlik ve Hak yolunu
aydinlatan bir kandile benzetilir (Uludag, 2023: 114). Beyitte gecen “meh-i ser-matla‘-1
esma” ifadesi, tasavvufi diisiincede ‘“Hakikat-i Muhammediyye” kavramina atifta
bulunur. Bu kavram, Hz. Peygamber'in, hakiki tecellinin ilk meydana gelis yeri ve
varliklarin ilk yaratilani oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Uludag, 2023: 235-
236). Bunun yaninda tasavvufta, “Hakikat-i Muhammediye” ifadesiyle “insan-1 kdmil”
kavrami da ifade edilmek istenmistir (Idiz, 2014: 180). Sair, Hz. Peygamber’in diger
ruhlardan daha istiin ve yiice olmasini; Necm siresi basta olmak iizere, “nfir-i

299

Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammedi” kavramlarini akla getirerek ifade etmistir:

Meded sirr-1 ‘avalim ‘alim-i serar-1 “ma evha”

Mu‘alla rihu’l-ervah u meh-i ser-matla‘-1 esma (Lutfi, K. 3/1)

(Ey “md evha” sirlarimin bilgisine ermis, dlemlerin derinlikteki hikmet swrlarina
vakif olan yiice rehber, yardim et! Sen, biitiin ruhlarin en yiicesi ve ilahi isimlerin dogus

ufkunda parlayan ilk ay gibisin.)

Hz. Peygamber’in Mirag’a ¢ikisini anlatan bu beyitte, “lev denev” ifadesi, Hz.
Cebrail’in Sidretii’l-Miinteha’da “Bir parmak kadar ilerlersem yanarim” soziinii dile
getirdigine dair rivayetten kaynaklanmaktadir. Bu ifade, tasavvuf ve edebiyatta kabul

gbormiis ve sik¢a kullanilmastir:

Gegince “lev denev” haddinden “ev ednd” ya minhacin

Idiip tehniyyet ervah-1 riisul cismani mi‘racin (Lutfi, Miisd. 3/2)
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(Eger (Cebrail) yaklassaydi kendi simirina (yanardi), sen kendi yolunla daha da
yakin olan makaMind yani “ev-edna’ya” gectin. Ruhlar dleminde peygamberlerin

cisimleri senin miracini tebrik ettiler.)

Kur’an-1 Kerim de “(Ortalig1) biiriidiigii zaman geceye andolsun” seklinde gegen
Leyl stresinin ilk ayeti; zarif sozlerin altin y1ldiz1 olarak goriilmiistiir (Leyl, 92/1). Bunun

sebebi ise sabahin cilasi olan safak vaktinin yildizlarla siislenmis olmasindan kaynaklidir:

Leyl ayeti nliciim-1la oldu zer-niikat
Kenare zib-i safak bak tila-y1 subh (Lutfi, G. 36/3)
(Leyl ayeti, yildizlarin altin benekleriyle siislendi. Safak vaktinin sinirinda olusan

sabahin altin 1siklarina bak.)

Sad saresi yetmis ikinci ayette “Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan {ifledigim
zaman onun i¢in saygi ile egilin.” Hz. Allah’m insdna kendi ruhundan iifledigi dile
getirilir (Sad, 38/72.). Bu sebeple ruhun sifas1 da Allah’dan gelecektir. Bu beyitte sair,
Sad stliresinden hareketle, hasta gonliine seslenerek; bedenindeki bu sikintinin ruhsal bir
hastalik oldugunu ve sifanin ancak Allah’tan gelecegini dile getirir:

Dil-i bimare ‘ilacin yoksa min rtthiden

Geg tabiba yaramaz ruhlar ile dermanin (Lutfi, G. 109/3)

(Ey tabip! Eger hasta gonliime ruhani bir ilacin yoksa, ruhlar ile yapilan tedavi

bana fayda vermez.)

Lutfi, Enbiya siresi yiiz yedinci ayetinin “Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik” kendisi i¢in bir ilag oldugunu dile getirir (Enbiya, 21/107). Ciinkii yilan
yiireklerin sohbeti kendisini zehirlemektedir; Hz. Allah’in ayetleri ise bu zehirlere bir

tiryak hilkkmiindedir:

Lutfiya mar-1 dilan sohbeti zehr oldu sana
Ola tiryak-1 meded-i sah-1 “vema erselnak” (Lutfi, G. 108/4)
(Ey Lutfi! Sana yiireklerin yilan sohbeti zehir oldu. “Vema erselnak” sahinin

mededi ila¢ olsun.)

Lutfi, bu beyitte, Kiydme Stresi'nin birinci ayetinde gecen “Kiyamet giiniine
yemin ederim” ifadesine atifta bulunmaktadir (Kiyame, 75/1). Bu sebeple sair, Hz.

Peygamber’in hizmetinde bulunmak i¢in Allah’a niyaz etmektedir:
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Heman Allah buyursun hidmet-i has-1 Restilunda
“Ila yevme’l-kiyame” ser‘-i pakin i‘tisam iizre (Lutfi, T. 15/13)
(Kiyamet giiniine kadar miibarek seriatin hiikiimlerine siki sikiya sarilmak iizere.

Allah hemen, Resuliiniin has hizmetini buyursun. )

Asagidaki beyitte gecen “yliseyyir kum” ifadesi Ylnus siiresi yirmi ikinci ayete
isarettir: “O, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir.” (Ylnus, 10/22). Tarikatin

anlay1s sahibi olanlari, bu sirr1 apagik géren kimselerdir:

“Yiiseyyir kum” buyurmusdur Huda hem bahr u hem berde
‘Ayan gordii bu esran tarikat ehl-1 iz‘anm (Lutfi, K. 1/16)
(Hudd hem karada hem denizde “yiiseyyir kum” buyurmustur. Gizli sirlar,

tarikatin idrak ve anlayis sahipleri agik¢a gordii.)

Asagidaki beyitte sairin gonlii kista da olsa sanki Ka’bede gibidir. “Semme
vechullahi” sirr1 ise Bakara siresi yliz on besinci ayettedir: “Dogu da, Bat1 da (tiim
yerylizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah,
litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2/115). Beyitte gegen “meyl-i soba”
(sobaya meyil), sembolik olarak diinyevi sicaklik, rahatlik ya da gegici huzur arayisini
simgelerken; gonliin Ka’be’de olmasi, Allah’a yonelmeyi temsil eder. Sair bu beyitle,
gonliin yoneldigi yerin hakiki mekan oldugunu, Allah’a yonelen bir kalbin nerede olursa
olsun nar (ates, yani 1sinma) ve ndr (aydinlanma, yani manevi 1s1k) bulacagini vurgular.

Ciinkii “Semme vechullahi” sirrinca, yonelinen yer degil, yonelinenin kim oldugu esastir.

Meyl-i soba olsa da sermada gonliim Ka‘bede
“Semme vechullahi” sirrin eyler ima nar u nir (Lutfi, G. 51/3)
(Gonliim sogukta sobaya meyletse de sanki Kabe dedir. Ates de 151k da, “Nereye

donerseniz doniin, Allah’n yiizii oradadir” swrrini igaret eder.)

Sair, beyitte kiyamet giiniinde, gizlenen her seyin agiga c¢ikacagini sdyler. O giin,
biitiin sirlarin ortaya ¢ikacagi ve gerceklerin gézler oniine serilecegi, bu ytlizden dillerin
tutulacagi, yani kimsenin sdyleyecek bir sey bulamayacagi bir zaman olacaktir. O zaman,
Hz. Allah’mn insanlara ezelde verdigi “kalt belda” ahdi, yani Rabbin birligine dair
verdikleri soz hatirlatilacaktir. Araf siiresinde gecen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sorusu ve insanlarin buna verdigi “Evet, Sahit olduk” cevabi, kiyamet giinii, gizli kalmis

olan bu s6zlesmenin yeniden hatirlanacagi bir zamam ifade eder (Araf, 7/172). Tarik
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stiresinde ise “Biitiin sirlarin yoklanacagi giinii hatirla!” denerek, kiyamet giiniinde
herkesin icindeki sirlarin agiga ¢ikacagr ve buna kimsenin itiraz edemeyecegi

belirtilmektedir” (Tarik, 86/9):

Hacaletden zebanlar tutulur ¢iin bunda zahirdir
Dem-i kala bela ‘ahdiyle “tubla” sirr-1 pinhani (Lutfi, K. 1/27)
(Gizlenenlerin agiga ¢ikarildigr giin ervah-i ezelde verilen “kalii beld” soziiyle

hatirlanwr. Ciinkii bu giinde mahcup olmaktan diller tutulur.)

Bu beyitte, gonill, bir gemiye tesbih edilmistir ve bu geminin diimeninin
“Bismillahi mecraha” ayeti oldugu ifade edilmektedir. “Binin ona. Onun yiiziip gitmesi
de durmasi da Allah’in adiyladir. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet
edendir” (HGd Stresi, 11/41) ayeti, Nuh Tufani’nin anlatildigr bir boliime isaret
etmektedir. Sair burada, Nuh Tufani’na atifta bulunarak telmih sanatina bagvurmustur.
Tufanda, Hz. Allah’m adiyla gemiye binenler kurtulusa ermislerdir. Bu durum, sairin
anlatmak istedigi ilahi rehberlik ve manevi kurtulusu simgelemektedir. Buradaki mesaj,
Allah’m adiyla ¢ikilan yolda, bir rehbere ve insan1 dogru yonlendirecek bir miirside olan
ihtiyacin 6nemini vurgulamaktadir. Yani, manevi bir yolculukta, gemi gibi goniil de

ancak Allah’in adiyla ve dogru bir rehber ile giivenli bir sekilde ilerleyebilir.

Diimendir fiilk-i dilde ba-y1 “Bismilldhi mecraha”
Muhit-1 ‘agk-1 rahmaniyi ister bad-ban pira (Lutfi, G. 1/1)
(“Bismillahi mecrdha”nin basindaki “be” harfi goniil gemisinin diimenidir.

Goniil, agk muhitindeki Rahman olan Allah’1 kusatmak icin bir pir ve gemi kaptani ister.)

Sair asagidaki beyitte uyanik olan kisinin Hiid stiresini kendine, migfer almasinin
gerekli oldugundan bahseder. Ciinkii bu strede, ders alinmasi gereken pek cok hadise yer
almaktadir. Lutfi verdigi s6zde durmali, Hz. Allah’1n karsisina kara yiizle ¢ikmamal1 ki;

yaptig1 hatalar1 tekrar yapmasin, tevbesinde 1srarci olsun ve agah kimselerden olabilsin:

Stire-1 Hid’e ger agahsan demadem hiide ol
Lutfiya ‘ahdinde tur varma ma‘ada ri-sevad (Lutfi, G. 40/5)
(Eger Hiid Suresi’ne vakifsan, daima hidayet iizere ol. Ey Lutfi! Soziinde dur,

sonra (Allah’in huzuruna) kara yiiziinle ¢ikma.)

3

Lutfi, bu beyitte, Kesin hiikkmiin fermaninin “vel-yebkd” ile tugrali oldugunu

sOyler. “Vel-yebki” ifadesi, Tevbe stresi seksen ikinci ayette su sekilde gegmektedir:
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“Artik kazandiklarinin karsiligi olarak az giilsiinler, ¢ok aglasinlar.” (Tevbe 9/82).
Adaletiyle sabir ve riza miilkiiniin sahibi olan hiikiimdar, Hz. Allah’tir. Gam yeri olan

goniil de Hz. Allah’indur:

“Nass-1 vel-yebkl” ile tugralidir mensir1
Sabr ile miilk-i r1za daveridir mazhar-1 gam (Lutfi, G. 119/4)
(Kesin hiikmiin fermani “vel-yebkii” ile tugralidir. Gam yeri olan goniil, sabir ile

riza miilkiiniin sahibi olan adaletli hiikiimdarindir.)

Asagidaki beyitte bahsi gecen ayet, Yasin slresinde su sekilde gegmektedir:
“Keske kavmim, Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikram edilenlerden kildigim
bilseydi!” (Yasin 36/26). Sair, Taybe’nin hesapsiz bereketine ve ikrdiMina bu ayetin de

nail olmasi1 gerektigini, istifham sanatiyla dile getirmistir:

Olmasun m1 “kale ya leyte kavm1 ya‘lemin”
Nail-1 ikram-1 feyz-i bi-hesab1 Taybe’nin (Lutfi, G. 106/14)
(“Kale ya leyte kavmi ya ‘lemiin” ayeti, Taybe nin hesapsiz berektinin ikraMind

ndil olmasin mi?)

Lutfi, bu beyitte Taha ve Yasin siirelerini rizanin tahsili i¢in gerekli goriir. Bu
sebeple de bu shrelerin huruf-u mukatta olmasindan hareketle; saninin sesinin arsa ¢ikip,
levh-i mahfuza yazilmasinin gerektigini dile getirir. Sair, Taha ve Yasin lafizlarimi

kullanarak iktibas sanatina basgvurur (Taha, 20/1-Yasin, 36/1):

Sit-1 san1 ‘arsa ¢iksun da yazilsun levhe hem

Ya‘ni tahsil-i rizd-y1 Taha u Yasin ile (Lutfi, T. 6/11)

(Sanmin sesi arsa ¢iksin da Tahd ve Yasinin rizasi ile levhe yazilsin.)

Asagidaki beyitte sair; Taha sliresini, siirlerinde zikrederek siislemesi gerektigini
sOyler. Cilinkii dmriiniin manzumesi olan bu siirler, imanin da siisii olacaktir:

Zikr-i Taha ile ver nazMina Lutfi ziynet

Ola manziime-i ‘Omriine de zeyn imanin (Lutfi, G. 109/5)

(Ey Lutfi! Tahad siiresinin zikriyle nazMinad ziynet eyle. Imanin 6miir manzumende
stis olsun.)

Isra sliresi birinci ayette Hz. Peygamber’in gece yolculugu su sekilde

anlatilmaktadir: “Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu
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(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i
Aksa’ya gotiiren Allah’in sami yiicedir. Hig¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.” (Isra, 17/1). Bu ayetten hareketle sair; acilar i¢inde gegirdigi en uzun gecenin,
kalan dmriinii aydmnlattigindan bahseder. Sair, Isra sfiresinin hakki icin Hz. Allah’tan

kendisini affetme sabahina erigtirmesini niyaz eder:

‘Omiir fecr oldu ya Rabbi fiictirumsa seb-i yelda
Yetisdir subh-1 gufrana bi-hakk-1 siire-i Isra (Lutfi, G. 1/4)
(Ya Rabbi! Omiir az olsa da giinahlarim en uzun gece kadar ¢ok oldu. Ya Rabbi!

Israd siiresinin hakki ile beni affetme sabahina eristir.)

Yukaridaki beyitte de gegen Isra siiresi birinci ayetten hareketle, bu beyitte sair;
Isra stiresini gordiikten sonra kendisini aydinlatmis, bu sebeple de artik mollalara soru

sormaktan vazgegmistir. Ciinkii o hiikiimdar yolunu bilen isra stiresini 6grenmistir:

Stire-i Isra’da gordiim de mum urdum dersime
Sormam ol mollalara reh-dara oldum muttali (Lutfi, G. 94/4)
(Isra siresinde gordiim de, dersime itk tuttum. Artik o mollalara sormam, yol

gosterici olarak kendim bilgili oldum.)

Bu beyitte gegen “sudiiru’n-nas” ifadesi seytanin vesveseleriyle tuzaga diisiirtip,
kotii isler yapmaya sevk ettigi kisilerdir. Nas stresinde de bu kisilerin serrinden Hz.
Allah’a sigmilir: “Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi
vesvesecinin kotiiliigiinden, insanlarin Rabbine, insanlarin Melik’ine, insanlarin i1ah’ma

sigiirim.” (Nas, 114/ 1-6):

Aceb seytan ‘akilluy1 ¢ceker sadre siiriiliir nas
Vesavisle revadir ki yeri olsun “sudiiru’n-nas” (Lutfi, Miif. 84)
(Acaba seytan, halktan akilliy1 ortaya c¢eker, insanlar (cemnetten) siiriiliir.

Vesveselere layiktir ki yeri “sudiiru’n-nas” olsun.)

Lutfl, kevser stiresinin 6nemini dile getirdigi bu beyitte; Kevser suyunun sirrinin
bastanbasa gonliin piriltist oldugunu sdyler. Onun bir katresinin bereketi, alemlerin

suyunu sad eden bir 6zellige sahiptir:

Dilin ser tab‘-1 sirr-1 sire-1 kevser ki sertaser

Anin bir katre feyzidir eden sad ab-1 ekvani (Lutfi, K. 1/38)
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(Kevser stiresinin surrt bastanbasa gonliin bas piriltist ki dlemlerin suyunu sad

eden, onun bir katre bereketidir.)
1.3.1.2. Hadisler

Kur’an-1 Kerim’den sonra hadisleri ikinci derecede bir kaynak olarak goren Klasik
Tiirk Edebiyat1 sairleri, Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarini kendilerine 6rnek alarak
siirlerinde hadislere de yer vermislerdir (Kara, 2021: 92). Bu baglamda, Ragip Pasa-zade
Lutfi’nin Divani’nda “men zare”, “li ma’allah”, “hal-i men’aref”, “hiiffetii’l-cennet”,

“men bend”, “sefa‘at-i kebair” ve ‘“hadis-i bessirG” gibi hadislere atifta bulunuldugu

goriilmektedir.

Asagidaki beyitte “men zare” olarak gecen hadis sOyledir: “Kim benim kabrimi
ziyaret ederse, sefaatim ona vacip olur.” (el-Aclini, IV, 2019: 25). Gonliin dergah1 Hz.
Peygamber’in ravzasi oldugunda, glinahkar birisi dahi kabrine kara yiiziinii siirse, Hz.

Peygamber’in sefaatine mazhar olacaktir:

Dil iderdi asitanin arzt ¢okdan bert
Hamd kim “men zare” fahrin buldu siirdii kara ri (Lutfi, Miisd. 1/5)
(Coktan beri goniil dergdhint arzu ederdi. Kim hamd “Men zdre” o&vgiisiinti

buldu, kara yiiziinii stirdii.)

Siradaki beyitte gecen “li ma’allah” ifadesi, bir kisinin Allah ile dogrudan ve derin
bir baglanti kurdugunu anlatan bir kavram olarak kullanilmaktadir. Sair burada, “Ii
ma’allah” surmna ermis olanlarin, diger insanlar gibi konugsma gerekliligini bile
hissetmediklerini belirtir. Bu kisiler, o kadar Allah’a yakin bir hale gelmislerdir ki,
diinyasal ve diinyevi her seyden, hatta kelimelerden de uzaklasmislardir. Sairin isaret
ettigi hadis de bu derin manevi hali anlatan bir 6rnektir: “Benim Allah ile dyle bir vaktim
var ki o vakte ne Allah'a yakinlagtirilmig (mukarreb) bir melek ne de el¢i olarak
gonderilmis bir peygamber (nebiyyiin miirsel) girebilir.” (el-Aclini, III, 2019: 412). Bu
hadis, kul ile Allah’1n arasindaki yakinlig1 gozler 6niine sermektedir:

Sah-1 taht-1 “li ma‘allahin” zihi sibakina

Muttasil kdim esatinden harasdir esher (Lutfi, T. 1/21)

(Ne hos baglanma ancak “li ma’allahin”™ tahtimin sdhinadwr. Stirekli var olan

kuvvetleriyle sehri (varligi) koruyup muhafaza eden odur.)
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Sair, bu beyitte kisinin kendi goniil evinden (kalbinden) dahi tam anlamiyla
haberdar olmadigin1 vurgular. Ibn Arabi’nin Fiissii’l-Hikem adli eseriyle iliskilendirdigi
tasavvufi derinliklere isaret ederek, hakikati ve halini bilenlerin nerede oldugunu istitham
sanatiyla sorgular. Beyitte anlatilan mana, tasavvufta ¢cok énemli bir yer tutan “Nefsini

bilen Rabbini bilir” hadisiyle paralellik gosterir (el-Aclini, IV, 2019: 52).

Seyh efendi bak degil dil hanesinden de habir
Kandedir bahs-i Fiistis u nerde hal-i men ‘aref (LGtf1, G. 101/6)
(Seyh Efendi, o goniil evinden de haberli degil bak! Fiisis-iil-Hikem’in bahsi

vardir ve arifin gercek hali orada bulunur.)

Asagidaki beyitte sair, bedevilerin Oniine kolay yol acilmadigi durumlarda,
Taybe’nin (Medine’nin) payina diisen hadisin su oldugunu ifade eder: “Cennet, nefsin
hoslanmadig1 seylerle ortiiliip saklanmustir.” (el-Aclini, II, 2019: 265). Saire gore nefse

zor gelen bu seyler, insan1 cennete gotliren fakat gériinmeyen bir sir perdesidir:

Yol da virmezse kolay ‘urban rah-1 heytla

Hiiffetii’l-cennet hadisi ¢lin nisdb1 Taybe’nin (Lutfi, G. 106/4)

(Korkung yol, bedevilere kolaylikla a¢ilmaz. Ciinkii cennetin litfu Medine nin
(Taybe’nin) ol¢iistidiir.)

Saire gore, Hz. Peygamber’in “men bena” soziline uyan kimseyi su hadis hosnut
eder: “Kim Allah i¢in bagirtlak kusunun yuvasi kadar bir mescid bina ederse, Allah da

onun i¢in cennette bir ev bina eder.” (el-Aclini, III, 2019: 577).

Hep harem tecdid olundu babdan mihraba dek
“Men bena” babinda hosnid kilmaga peygamberi (Lutfi, T. 1/4)
(Kapidan mihraba dek, haremde hep yenilenme olundu. Peygamberin “Men

bena” hadisinin kapisinda hognut kilmaliyiz. )

Asagidaki beyitte Hz. Peygamber’in sefaatinin, biiyiikk giinah sahiplerine
olacagina dair olan hadisi su sekildedir: “Sefaatim, immetimden biiyiik glinah isleyenler

icindir.” (el- Aclini, II, 2019: 579).

Sefa‘at-i kebair miijdesi ger dilde dairdir
Benim havfim budur ki kilmadim bir d4h-1 nedmani (Lutfi, K. 1/20)
(Eger gomiilde biiyiik sefadtin miijdesine dairse; benim korkum budur ki

pismanligin dhint bir kilmadim.)
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Asagidaki Dbeyitte, bessirG olarak gegen hadis sdyledir: “Kolaylastirin,
zorlastrmayin; miijdeleyin nefret ettirmeyin.” (Buhari, I, 1987: 230). Buradan hareketle

sair, kendindeki cesareti bu hadisten almig ve halka bu manay1 sdylemistir:

Hadis-i bessiradur ciir’etim ‘arza bu ma‘nay1

Du‘a-y1 hayr-1 sahi gerci ‘abde de’bin erkani (Lutfi, K. 4/12)

(Arza bu manayr soéylemeye cesaretim hadiste gecen “kolaslastirin,
zorlagtirmayin” ifadesindendir. Gergi sahin haywr duasini, kula da bin yolu bu hadisin

miijdesi gosterir.)

1.1.4. PEYGAMBERLER

Allah’in emirlerini insanlara ulagtirmakla gorevli olan nebiler, Kur’an-1 Kerim’de
cesitli kissalarla anilmiglardir. Peygamberleri kendilerine 6rnek alan mutasavviflar,
peygamberlerin kendine has olan halleri karsisinda biiylik hayranlik duymuslar ve onlarin
yollarindan gitmislerdir (Altintas, 2018: 57-58). Tasavvufi diisiincede Hz. Ibrahim
Halilullah, Hz. Misa Kelimullah, Hz. isa “hatemii’l-velaye” sifatlartyla bilinirken; Hz.
Ismail teslimiyettin sembolii, Hz. Yasuf iffetin sembolii haline gelmistir. Hz. Peygamber
ise glizel ahlakiyla insan-1 kdmil olmanin, go6gilsiiniin agilmast sebebiyle ingirah
hikmetinin ve Sidretii’l Miinteha’nin da Gtesine gegcmesiyle miracin sembolii olarak
goriilmiistiir (Altintas, 2018: 58-60). Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda Hz. Adem basta
olmak iizere Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Ydsuf, Hz. Yakup, Hz. Eyyiip, Hz.
Miisa, Hz. isa, Hz. Siilleyman, Hz. Hizir, Hz. Yunus ve Hz. Muhammed’e (a.s.m) yer

verilmistir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda, biiyiik nebilerin dviilmesi ikiytizliilik
olarak goriilmez; aksine bu, samimiyetin bir gostergesidir. Bu sebeple, degerli nebi,
Ovgiiyii kendisinden ziyade hos kokuya ¢ekmistir:

Kildiklariyciin bi-riya medh-i restil-1 kibriya

Kar-1 hulus elbet bl ya ¢ekdi nebi-yi muhterem (Lutfi, T. 7/11).

(Biiyiik resullerin 6vgiisiinii riyasizlik kildiklart i¢in muhterem nebi, halis olan

kalp temizliginin karini elbet de hos olan kokuya ¢ekti.)

1.1.4.1. Hz. Adem
Hz. Adem ilk peygamber ve ilk muallimdir. Meleklere esyanmn isimlerini

bildirmesi sebebiyle de “Muallim-i evvel-Muallim-i melek” olarak adlandirilir (Simsek,
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2017: 241). Hz. Adem’e ilk insan olmasindan kaynakli olarak Allah’in biitiin isimleri
ogretilmistir. Hz. Adem zamaninda bu sebeple biitin melekler hamd sancagi
altindaydilar. Bu sancagin asil sahibi ise Hz. Peygamber’dir (Agitoglu, 2005: 57). Hz.
Adem de Muhammedi hakikat olarak bilinen bu ¢ekirdegin ilk mahsuliidiir (Uludag,
2023: 235-236). Hz. Allah, ilahi tecellilerini hem batini hem de zahiri olarak meydana
getirip, kendisini gosterdigi bir tecelligdh olarak Hz. Ademi segmis ve ona Allah’m

halifesi vasfin1 vermistir (Ibn Arabi, 2023: 21).

Klasik Tiirk Edebiyatinda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar hasebiyle Hz.
Adem’in cennetten kovulmasi en ¢ok islenen konular arasmdadir (Levend, 2021: 106-
107). Bakara siresinde “Ey Adem, esinle beraber cennete yerlesin, oradaki nimetlerden
istediginizi bol bol yiyin, fakat su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz”

(Bakara 35 / A’raf 19) denilmistir.

Buna ragmen Hz. Adem ve Hz. Havva, seytanin vesvesesi ve hilesiyle yasak
agacin meyvesinden yemislerdir. Ta-Ha stiresinde ise bu durum sodyle anlatimistir:
“Adem ve Havva o yasak agagtan yediler. Bunun iizerine ayip yerleri kendilerine acilip
belli oluverdi de oralar1 hemen cennet yapraklariyla drtmeye calistilar. Boylece Adem,

Rabbinin emrine kars1 geldi ve sasirip kaldi.” (Ta-Ha 20/121).

Yasanilan bu olaydan sonra Hz. Allah (c.c), ikisini de cennettinden ¢ikartip Hz.
Havva’y1 Cidde’ye, Hz. Adem’i ise Hint taraflarma indirmistir (Ahmet Cevdet, 2024: 27).
Hz. Adem yaptig1 hatadan ¢ok pisman olmus ve gozyas1 dokmiistiir. Hz. Allah (c.c) onun
tovbesini kabul etmis ve Mekke tarafina git diye vahy etmistir. Mekke’ye giden Hz.
Adem, Hz. Havva ile bulusmustur ve onlardan nice kavimler ve insanlar tiremistir

(Ahmet Cevdet, 2024: 27).

Lutfi Divan’inda da Hz. Adem, yasak meyveyi yiyerek cennetten kovulmast ile
anlmistir. Hz. Adem, Allah’in esma ilminde; pismanligindan ve hatalar1 sebebiyle tovbe

etmesinden kaynakli olarak, egri bir yaya benzetilmistir:

Kelaminda meal i‘lam-1 ism i resm-1 mevhiimun
Ola ma‘limun Ademsin kemal-i ‘ilm-i her esma (Lutfi, G. 16/2)
(Allah’in kelaminda anlatilan ismi ve resmi vehmedilen Ademsin. Sen, her

esmamn ilmini tasiyan ve bu bilgiyle olgunluk derecesine ulasmis olan bir Ademsin.)
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Asagidaki beyitte, yaratilisin maddelerin sirriyla tilsimlandigindan bahsedilir.
Alemin halifesi olarak goriilen ilk insan Hz. Adem’in, yaratilmasiyla birlikte bu sir; bir

hal meselesine doniisiir ve Hz. Adem’in davasi boylelikle devam eder:

Miikerremlik dila sirrinda &made mevad amma
Mutalsamdir dem-i Ademle hal olmadadir da‘va (Lutfi, G. 16/1)
(Ey yiice goniil! Maddeler senin sirrinda hazir amma onlar tilsimlhidr. Dava, Hz.

Adem’in (yaratilis) amiyla hél olmadadir.)

Sair, kadina benzettigi diinyadan bilge kimsenin vefa beklememesi gerektigini

ogiitler. Hz. Adem ve Havva’nin cennetten kovulmasina telmih yapar:

Zen-i diinyadan imm1id-i vefa eyler mi dana hig
Olur ma‘lim bunda hal-i Adem-zad ile bak pi¢ (Lutfi, G. 35/1)
(Akl1 olan bir kimse, diinya siisiinden hi¢ vefa bekler mi? Insanoglunun durumu

karma karigik olmasiyla bu halinden belli olur.)

Hz. Adem’in yaratilisindaki zahiri yan alemi orataya cikarirken, batini olan yani
ise Hz. Allah’in isim ve sifatlarmi orataya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple Hz. Adem
meleklerden daha iistiin tutulmustur (ibn Arabi, 2023: 21). Cennet giizelligini manada bir
zerreye veren, Hz. Adem ve Hz. Havva cenneten kovulup diinyaya geldikten sonra,

Allah’m evi olan Kabe’nin yani Mekke’nin arayici ve isteyicisi olmuslardir:

Verdiler cennat hubbin ma‘nada bir habbeye
Oldular ciiyendesi Havva vii Adem Mekke’nin (Lutfi, G. 105/3)
(Cennet giizelligini ma’ndda bir zerreye verdiler. Hz. Havva ve Hz. Adem

Mekke 'nin arayicisi, isteyicisi oldular.)

1.1.4.2. Hz. Nuh

Kur’an- 1 Kerim’den hareketle, Hz. Nuh peygamber, doneminde kendi kavmine
imana gelmeleri i¢in agiktan ve gizliden davetler yapmis buna ragmen kavmini ikna
edememistir (Kirkiz, 2009: 300-306). Muhyiddin Ibn-i Arabi, Hz. Nuh peygamberin
yaptig1 bu davette “Furkdn” yani ayrilik oldugunu dile getirir, davetteki bu ayrilik
sebebiyle kendi kavmi daveti kabul etmeyerek kulaklarini tikanuslardir (Ibn Arabi, 2023:
47-61). Bunun iizerine Hz. Nuh, kavminin helaki i¢in Allah’a dua etmistir (Ahmet
Cevdet, 2024: 28.) Duasi1 kabul olan Hz. Nuh peygambere “Gemi yap” emri gelmis,

bunun iizerine Hz. Nuh gemi yapmina baglamistir. Gemi bittiginde, ona inanan miiminler
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ve her ¢esit hayvandan birer ¢ift gemiye binmislerdir (Ahmet Cevdet, 2024: 28). Geride

kalanlar ise helak olmuslardir. Allah’a sigiman miiminler kurtulusa ermistir.

Lutfi Divan’inda, Hz. Nuh peygamber yapmis oldugu gemiyle ve davetini kabul
eden miiminlerle anilmistir. Asagidaki beyitte de Hz. Nuh’un yasamis oldugu bu olaya
telmih vardir. Tipki bir gemi gibi gonliinde, Allah’m yolunda ilerleyebilmesi igin
“Bismillahi mecraha” diimenine ihtiyaci vardir. Allah’in adiyla onun rahmetine
kavusmak icin ¢ikilan yolda, Hz. Nuh’un rehberligi gibi bir rehberlige ve yonlendirmeye

gerek duyulur. Tasavvufi baglamda bu yol tarikatlar iken, rehber de bir miirsid-i kamildir:

Diimendir fiilk-i dilde ba-y1 “Bismillahi mecraha”
Muhit-i ‘agk-1 rahmaniyi ister bad-ban pira (Lutfi, G. 1/1)
(“Bismillahi mecrdha’nin basindaki “be” harfi géniil gemisinin diimenidir.

Goniil, agk muhitindeki Rahman olan Allah’1 kusatmak icin bir pir ve gemi kaptani ister.)

Asagidaki beyitte gegen “sirr-1 miirsaha” ifadesi Hud stiresi on birinci ayette
isarettir: “Gemiye binin! Onun yiiziip gitmesi de, durmasi da Allah'in adiyladir. Siiphesiz
ki Rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” (el-Hud 11/ 41). Bu ayetten hareketle sair,
bela tufaniyla, Nuh tufani arasinda bir ilgi kurmustur. Bela tufaninin liman1 Medine’dir.
Nuh tufaninin liman1 ise Hz. Nuh peygamberin davetini kabul eden miiminlerdir.
Tasavvufi baglamda, bu beyit; manevi yolculuk sirasinda karsilasilan zorluklara ragmen,
Hz. Allah’in rahmeti ve bir mirsidin rehberligi sayesinde zorluklardan kolaylikla

gecilebilecegini ifade eder:

Medine Lutfi mersa gerg¢i tlifan-1 belayaya
Stivar-1 fiilk-1 dine dair amma sirr-1 miirsaha (Lutfi, G. 10/7)
((Ey) Lutfi! Medine sehri, belalarin tufanina ragmen bir siginak olmustur; din

gemisine binenler, ancak manevi rehberin sirrina ererler.)

1.1.4.3. Hz. ibrahim ve Hz. ismail

Hz. Ibrahim, yasadig1 imtihanlara gosterdigi riza sonucunda “Halilullah” lakabina
mazhar olmustur (Aygiin, 2006: 132-133). Muhyiddin ibn-i Arabi’ye gére Hz. Ibrahim’e
“Halil” isminin verilmesi iki sebebe baghdir. Birincisi Hakk’in, onun varligimi kusatip
kapsamasiyla digeri de Allah’m isim ve sifatlarmin Hz. Ibrdhim’de agilip ortaya

cikmastyla alakalidir (2023: 75-76).
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Kissaya gore Hz. Ibrahim’in esi Sare’den ¢ocugu olmuyordu. Bu sebeple Sare,
Hz. Ibrahim’in Hacer ile evlenmesine miisaade etmisti. Bu evlilikten Ismail diinyaya
gelmisti. Fakat Sare bir slire sonra bu durumu kabullenememis, bu yiizden Hz.
Ibrahim’den, onlar1 uzak bir yere gotiirmesini talep etmisti (Ahmet Cevdet, 2024: 30-31).
Hz. Ibrahim, Hacer ve Ismail’i Mekke yakinlarmda kurak ve taslik bir yere birakip
Kenan’a donmiistii. Bu ayrilik ileride gerceklesecek olan Kabe’nin insasi i¢indi (Kirkiz,

2009: 410-411).

Yasanilan ayriligin ardindan Hacer, oglu Ismail’e su bulmak igin her yeri aramis
fakat bulamamusti. Allah’a ettigi dua ve yalvarmalarin ardindan, bulunduklar1 yerden su
cikmist. Bu su zemzemdi. Allah’m, Hz. Ismail’e ve Hacer’e bir ikramiydi. Asagidaki
beyitte de sair, Altinoluk basta olmak {izere Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in ayrilik yeri olan
bu kutsal mekanlarda iistline diisen gorevin, hatta daha fazlasinin yapilmasinin gerektigini
dile getirmistir. Sair, “Hicr-i Ibrahim ve Ismail” ifadesiyle hem ayrilik makamimi kast

etmis hem de Altinoluk’un baktig1 yer anlaminda bu ifadeyi kullanmstir:

Eda kil zemzeme ile Miiltezem Altiinoluk’da
Makam u Hicr-i Ibrahim u Ismail’de hatta (Lutfi, T. 17/15)
(Miiltezem Altinoluk’da zemzeme gereken saygiyr goster ki burasi Ibrdhim ve

Ismadil’in de ayrilik makamidir.)

Lutfi, Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin ne kadar 6gretici bir nitelige sahip oldugunu
bu beyitle ortaya koymustur. Hz. ibrahim’in yildiza, aya ve giinese goniil vermemesi,
bunlardan daha iistiin bir giiciin olduguyla yani Allah’in varligiyla alakalidir. Hz. Ibrahim,
akliyla hareket ederek ve tahkiki bir imanla Rabbini bulmustur. “Hz. Ibrahim’e goklerde
ve yerde Allah’in miilkiyet ve tasarrufu altinda bulunan seylerin mabhiyetleri ve
hakikatleri acik seg¢ik gosterilmis, o da bunlar1 tefekkiir ederek bilingle izlemistir” Akl1
delillerle kavmini davete ¢agirmistir (Polatoglu, 2023: 222):

Kil nazar mushafa bil kissa-1 ibrahim’i
Necm u mah u mihre dil virmez o kim ‘akildir (Lutfi, Muk. 8/1)
(Kur’an-1 Kerim e nazar kil, Ibrahim kissasini bil. O éyle akillidir ki yildiza, aya

ve glinese goniil vermez.)

Asagidaki beyitten hareketle, Hz. Ibrahim’in Allah’a olan teslimiyeti ve kadere

olan rizasi, Allah’in dostu (Halil) olarak anilmasinda etkili olmustur. Hz. Ibrahim atese
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atildig1 vakit onun yanina Cebrail gelmis ve hacetini sormustur. Hz. Ibrahim ise hacetinin
Allah’da oldugunu soylemistir (Levend, 2021: 109). Bu sebeple atildig1 ates ona bir anda
giil bahgesi olmustur:

Riza-y1 Hakki her seyden miireccah bildi sadiklar
Halil’e nar giilzar olmadi m1 bi’r-riza va‘iz (Lutfi, G. 93/5)
(Sadiklar Hakk’in rizasini her seyden iistiin bildi. Ey vaiz! Hz. Ibrdhim riza ile,

atese atilir iken ates ona giil bahgesi olmadi mi?)

1.1.4.4. Hz. Yisuf ve Hz. Yakup

Kur’an-1 Kerimde bahsi gegen Yusuf kissasi, Hz. Yhsuf’un gérmiis oldugu riiya
ile baslar. Hz. Yasuf gormiis oldugu bu riiyay1 Hz. Yakup’a anlatir. Babasi da bu riiyay1
kimseye anlatmamasi konusunda Hz. Ytsuf’u tembihler (Erkaya, 2020: 77-78). Hz.
Yisuf’un riiyasinda gordiigii on bir yildiz kardeslerine, giines ve ay da anne babasina
isarettir ki hepsi de Yusuf peygambere secde etmislerdir (Ahmet Cevdet, 2024: 30-31).
Muhyiddin ibn-i Arabi’ye gére bu riiya misal aleminde gergeklesmistir ve aslinda Hz.
Yisuf’un hayal diinyasinin yansimasidir. Hz. Yasuf’un gordiigli bu riiyanin ilerleyen
siirecte dogrulugu da kesinlesecektir. Bu durumu Muhyiddin Ibn-i Arabi; “riiya icinde

rilya gormek” olarak tabir etmistir (2023: 125).

Asagidaki beyitte, Ziileyha’nin Hz. Yisuf’a olan aski sonucu onun basma gelen
musibetlere telmihte bulunulmustur. Bu musibetler i¢inde en bilineni Ysuf’un iftiraya
ugrayarak zindana atilmasi hadisesidir. Beyitte zindan kelimesi dogrudan ge¢mese de bu

olay dolayli bigimde ¢agristirilmaktadir:

Kiyametler kopardi basina mihri Ziileyhanin
Tutup megar-1 bezmini pertev stiz-efken-i Yisuf (Lutfi, G. 100/2)
(Ziileyha 'min sevgisi, (Hz. Yusuf'un) basina kiyametler kopardi. Yisuf'un yakic

atesi, meclisin késesini tutup parlatti.)

Asagidaki beyitte Lutfi, Mesnevilerde anlatilan meshur bir hadiseyi telmih
sanatiyla akla getirir: Rivayete gore, Hz. Yhsuf, Misir’da kdle pazarinda satisa ¢ikarilir.
Ona pek cok kisi talip olur. Taliplerden biri ise, elinde yalnizca birkag egrilmis ip bulunan
yaslt bir kadindir. Bu kadm, Y@suf’un paha bicilmez bir degere sahip oldugunun
farkindadir. Sahip oldugu kiymetsiz birkag¢ ipi sunarak onun alicilar1 arasinda anilmak

bile onun i¢in biiyiik bir anlam tasir (Yilmaz, 2024: 71). Lutfi de bu kissaya telmihte
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bulunarak, kendisini bu yasli kadinla 6zdeslestirir. Yasuf’un degeriyle kiyaslanamayacak
kadar zayif bir sey sunmakla birlikte, onun alicis1 oldugunu sdyleyebilmenin kendisi i¢in
yeterli ve kiymetli oldugunu ifade eder. Bu baglamda, elinde yalnizca Yusuf’a dair
yazdig1 birkag beyit bulunan sair, bu beyit ile Hz. Ylsuf’a yakin olma istegini ve askini

dile getirir:

Bulmasa stik’el-Misir’da ipligim hig i‘tibar
Yisuf-1 ‘asrin elimde dadmen-i Lutfi ne var (Lutfi, Mif. 10)
(Miswr’daki ¢arsida ipligim hig itibar (deger) bulmasa asrin Yisuf u elimde, Lutfi

eteginde ne var?)

Bu beyitte, Hz. Ytsuf’un bir kole gibi degersiz bir fiyata satilmasi hadisesine
telmih vardir. Ayn1 zamanda, “diirr-1 yetim” ifadesiyle, Hz. Peygamber’in niiblivvet
silsilesinden gelen yegane ve kiymetli bir varlik oldugu vurgulanmaktadir. Sair, bu iistiin
degere karsilik, diinya hazinelerinin Yiasuf’un satildig1 bedele bile degmeyecek kadar

kiymetsiz oldugunu ifade etmektedir:

Odur diirr-1 yetim asdaf-1 aba-1 niibiivvetden

Kiiniz-1 imm-i diinya pek beha-y1 ehven-i Yasuf (Lutfi, G. 100/3)

((Hz. Muhammed) O, peygamber atalarimin sedeflerinden ¢ikmis benzersiz bir
incidir. Diinya hayatinin biitiin hazineleri ise, Yisuf'un satildigi degerden bile daha

ucuzdur.)

Klasik Tiirk Edebiyatinda, Hz. Yusuf kanli gomlekle birlikte anilmistir. Bunun
sebebi kardeslerinin Hz. Y#suf’u babalarindan kiskanmalar1 ve babalar1 Hz. Yakup’a bir
oyun kurmalariyla alakalidir. Hz. Y{suf u bir kurdun yedigini babalarina séylerler, bunun
iizerine Hz. Yakup oglunun hasretiyle yanip tutusur. Ne zaman ki Yasuf’un gémlegi gelir,
o zaman Hz. Yakup’un hasretten ve hiiziinden géremeyen gozleri acilir ve Kenan’a

yeniden bayram gelir (Ahmet Cevdet, 2024: 31-37):

Veli giilgtini-1 sdm-1 hiiziinde hiin1 Ken‘an’a
Sabah-1 stira dondii sabr ile pirahen-i Ytsuf (Lutfi, G. 100/9)
(Ken’an in hiiziin gecesindeki giil renkli kani sabirla beklemekte iken, Yiisuf un

gomleginin gelmesiyle (Ken’an) bayram sabahina dondii.)
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1.1.4.5. Hz. Eyyiip

Kuran-1 Kerim’de adi zikredilen peygamberlerden biri olan ve sabrin semboli
haline gelen Hz. Eyyiip peygamber, “Eyyiip” ismini rahatlik ve sikintida her zaman
Allah’a yonelmesi dolayisiyla almistir (Erkaya, 2020: 93). Hz. Eyyiip onceleri basina
gelen hastalik karsisinda direnmis fakat hastalig1 giderek ilerleyip, ibadetlerine dahi engel
olmaya basladig1 zaman Allah’a dua etmistir. Hz. Eyyiib’iin yasadig1 bu siireci ibn Arabi
sOyle degerlendirmistir; kulun musibetlerden kurtulmak i¢in Allah’a yonelmesi sebeplere

yonelmesinden daha hayirlidir (ibn Arabi, 2023: 255).

Sair bu beyitte, kalpleri Eyylip oyuncagina benzetmistir. Hz. Eyyiip, basina gelen
imtihan sonucunda biitiin viicudunu kurtlar yemeye baslamig ve sonunda bu kurtlar
kalbine ve diline zarar verir hale gelmistir. Bu denli hastayken ise ona kimse yardim
etmemis, yliz ¢evirmistir (Ahmet Cevdet, 2024: 37-38). Bu sebeple sair, asagidaki beyitte

Eyylip’iin sabr1 ile nefsini kir, goniilleri kirmaktan vazgec der:

Sanup Eyyliib oyuncagi begim kesr-i kuliib itme
Nefs kir sabr-1 Eyyubi ile ge¢ dil-sikenlikden (Lutfi, G. 128/5)
(Beyim! Kalpleri Eyiip oyuncagi sanip da kirma, zarar verme. Eyiip iin sabri ile

nefsini kir, goniil kirmaktan geg.)

Hz. Eyiip peygamberin sabrin sembolii haline geldigini anlatan bir tahmis bendi
ornegi:

Hiima-y1 himmetim bi-ihtiydcim hem per u bale

Sarilmam da sikarimdir deyii her zeyl u diinbale

Sifat-1 sabr-1 Eyylbi’den oldukca ‘até bale

Zirih-plisum donersem dag-1 a‘da ile girbale

Tahammiil ma‘nevi hisnim siper-i destimde bir ala (Lutfi, Tah. 2/1)

(Kol ve kanada ihtiyacim yok, himmet hiimasvyim. Eyyiip sabri gibi armaganim
oldukca, avimdwr diye kimsenin etegine yapismam. Zirh giymigim eger diismanin iziyle
kalbura donersem, tahammiil elimde manevi bir siper olacaktir.)
1.1.4.6. Hz. Miisa

Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Misa, Isrdilogullar’na gonderilmis biiyiik
peygamberlerden biridir. Onun daha ¢ocukken Firavun’un zulmiinden kurtarilmasi ve

ilahi bir takdir geregi Firavun’un sarayinda yetismesi, Kur’an’da ayrintili bigimde
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anlatilmaktadir. Hz. Muasa, bircok mucizeyle desteklenmistir. Bunlardan biri,
Kizildeniz’in ikiye ayrilmasi ve Israilogullari’nin bu yoldan gecerek kurtulmasi, ardindan
Firavun ve ordusunun denizde bogularak helak olmasidir. Bir diger 6nemli mucizesi ise,
Hz. Allah’in tecellisine Tar-1 Sina’da mazhar olmasi, yani vahyi dogrudan tecriibe

etmesidir (Giindiiz, 1998: 271).

Fustsu’l-Hikem adli eserde, Firavun’un dogacak her ¢cocugu, bu ¢cocuk Hz. Miisa
olabilir diislincesiyle Oliime mahkiim ettigi belirtilir. Bu nedenle, dogacak olan her
cocugun sahip oldugu kabiliyetlerin, Hz. Miisd’da toplanmis oldugu ifade edilir (Ibn
Arabi, 2023: 293). Lutfi de asagidaki beyite diinyevi istek ve arzularint Haman karakteri
iizerinden ele alir. Hamén, Hz. M{is4 zamaninda yasayan Firavun’un veziridir ve oldukca
zengindir. Haman, Hz. M@isd’nin dogacagini 6grenince Firavun’a biitiin erkek ¢ocuklari
oldiirtmesi gerektigi fikrini veren kisi olarak da bilinir (Pala, 2018: 187). Sair, nefsin
isteklerinin Haman gibi helaka siiriikleyecegini; bu sebeple yoniinii Hz. Mlsa’ nin ilahi

tecellilere mazhar oldugu, Tur dagina ¢evirmesi gerektigini dile getirir:

Ceker bahr-1 heldke hep heva Haméani ey dil ha
Cekil Ttr-1 Huda’da tur bu tavr-1 nabecadan geg (Lutfi, G. 32/6)
(Ey goniil! Bu istek Hamdn't hep helak denizine ¢eker ha! Bu yersiz tavrindan

ge¢, Hz. Miisa’nin Allahin tecellilerine mazhar oldugu Tur daginda dur.)

Hz. Misa, ilahi tecellilere ve ¢esitli mucizelere mazhar olan peygamberlerden
biridir. Onun en biiyiik mucizesinden biri, Misir’a giderken Hz. Allah’1n hitabina mazhar
oldugu Tur-1 Sina dagidir (Simsek, 2017: 360); bu dagda Hz. Misa, Allah’in zatim
gormek istemis, Hz. Allah’in zat1 da dagda tecelli edince bayilmistir ( Levend, 2021: 116-
117).

Dag-1 gayret sine-i Sind’ya gayri isbu tag
Mehbit-i envar-1 iistddir bunun ¢ilinkim yeri (Lutfi, T. 1/11)
(Iste bu dag, Sind’min bagrindan farkli bir gayret dagidir. Ciinkii orasi, ilahi

nurlarin indigi ytice makamdir.)

Tur-1 Sina daginda Hz. Misa ile Hz. Allah (c.c) arasinda ger¢eklesen konusma
sonucunda, Hz. Misa “Kelimullah” lakabma mazhar olmustur (Altintag, 2018: 58;
Levend, 2021: 136). Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ise Hz. Mlsa; Tur daginda,
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Allah’in tecellilerine mazhar oldugu yerde ve Firavun’un Kizildeniz’de boguldugu

zamanda, yasanilan olaylarin tekrar hatra getirilmesi sebebiyle telmih edilmistir:

Yidiirmezsen géze mevc-i yem-i Hadman-1 Fir‘avn’t

Kenar-1 ddmen-i tiir-1 Nebi Miisa’da bul savn1 (Lutfi, Miif. 17)

(Firavunu ve Hamadni denizin dalgalarint géze yediremezsen, onu koruyant Tur
Daginin eteklerinde, Miisa peygamberin ilahi feyizlere ve tecellilere mazhar oldugu yerde

bul.)

1.1.4.7. Hz. Isa

Kissalardan hareketle, Hz. is4 daha dogmadan evvel; Hz. Cebrail, Hz. Zekeriyya
peygamberin yanina gelerek Yahya isminde bir ¢ocugu olacagmi ve Hz. Isd’nin diinyaya
gelecegini haber vermistir (Ahmet Cevdet, 2024: 54). Hz. Cebrail insan kiligia girerek
Hz. Meryem’in yanina gelmis, Allah’in el¢isi oldugunu ona bir ¢ocuk bahsedecegini
sOyleyerek, yakasindan iifiirmiis boylelikle Hz. Meryem hamile olmustur. Hz. Meryem’in
bir gocugu olunca kavmi ona inanmayarak onu taglamaya kalkmistir. Hz. Meryem susmus
ve oglunu isaret etmistir. O zaman bir mucize gerceklesmis ve bebek dile gelerek
kendisinin bir peygamber oldugunu sdylemistir (Ahmet Cevdet, 2024: 54-55). Hz. Isa
kendisine indirilen Incil ile Hak dine davette bulunmus, pek az kimseler ona inanmustir.
Hz. Isa’y1 kavmi dldiirmek isteyince, Hz. Allah’m (c.c) emriyle melekler, Hz. Isa’y1
gbdglin dordiincii katina ¢ekmislerdir (Levend: 2017: 122). Tasavvufl anlayista Hz.
Meryem teslimiyetin sembolii olurken, Hz. Isd’da velilik miihriiniin sahibi olarak
amlmistir (Altintas, 2018: 58). Hz. Isa, oliileri diriltmek, korlerin gdziinii agmak, su

iizerinde yiiriimek gibi cesitli mucizelere mazhar olmustur (Ahmet Cevdet, 2024: 55-56).

Lutfi’'nin divaninda Hz. Isi, oliileri diriltmesi, hastalara sifa dagitmasi
mucizeleriyle ele almmustir. Hz. Isd’nin dogum mucizesi ve gége ¢ekilme hadisesi de sair

tarafindan dikkat gekici bir unsur olarak siirlerde islenmistir:

Cak-1 zahm-1 dil fem-i ‘Isi-1 sthhat sod mera

Riste-i Meryem boriden nabz-i hikmet sod mera (Lutfi, G. 14/1)

(Géoniil yarasimin yarigi Isa’'min nefesiyle sthhat buldu. Nasil ki Meryem 'in ipligi
(vahiy aninda) kesildi, iste o kopus gibi bir an, hikmetin nabzini baslatti.)

Dem-i ‘Isi-i zamandan ala gér dil neftha

Goge ¢iksun sana yok feyz-i Mesiha-y1 emel (Lutfi, G. 114/8)
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((Ey) gonmiil! Can veren nefesi Isa’nin nefesinden 6gren ki goge ¢iksin. Yok sana

arzu Mesihi’nin feyzi yok.)

Goriinmez olan ruh, Hz. Isd’nin bedeninde gériiniir olmustur. Bu sebeple Hz.

[sa’ya “Rahullah” denilmistir (M. Ibn Arabi, 2023:202):

Sema-i mihrde mihrin medar-1 revh-i Rihullah
Hem en sonra olur darii’l-mutahharda sana revsa (Lutfi, K. 3/13)
(Giines semasinda giinesin (sevginin), feraha doniisii Rithullah’tir. Sonunda, sana

en biiyiik yiicelik ve bereket, temizlenmis makamda verilir.)

1.1.4.8. Hz. Siileyméan

Hz. Allah, Hz. Siileyman peygambere hiikiimdarliginda, kimsede bulunmayan
baz1 Ozellikler bahsetmistir. Bu 06zellikler sayesinde Hz. Siilleyman peygamber;
hayvanlarla konusmus, ins, cins ve riizgara hilkkmetmistir (Levend, 2021: 118). Hz.
Siileyman peygamber, Allah’tan dua ile kendisine miilk verilmesini istemistir (Ibn Arabf,
2023: 225). Sahip oldugu bu miilk ile hiikiimdarligin1 devam ettirmistir. Bu sebeple
FustGsu’l-Hikem adli eserde, Hz. Siileyman peygamberin rahmet hikmeti iizerinde
durulmustur (Ibn Arabi, 2023: 223-235). Onun hiikiimdarliginda Hiithiit kusunun ona
haberler getirmesi ve peygambere bir nevi rehberlik etmesi de biiyilk 6neme sahiptir
(Levend, 2021: 119). Feridiidin Attar’in, Mantiku’t-Tayr adli eserinde de Hiithiit’iin
Simmurg’a ulagsmak isteyen kuslara rehberlik ettigi goriiliir. Buradan hareketle hem
Mantiku’t Tayr adli eserde hem de Hz. Siileymén’in hiikiimdarliginda rehberlik ve yol
gostericlik gorevini listelenen bu kusun digerlerinden daha kiymetli bir yeri oldugu
sOylenebilir. Yemen melikesi Belkis’dan haber getirip Hz. Siileyman’1 bilgilendiren de

yine Hiithiid’diir (Onay, 2021: 194).

Hz. Siileyméan asagidaki beyitte, hiikiimdarlig1 bakimimndan Anka kusuna tesbih
edilmistir. Sehname’ye gére Anka, Hz. Siileyman’in hiikiimdarlig: gibi elde edilmesi gii¢
seyler icin de kullanilmistir (Firdevsi, 1/ 425). Hz. Siileyman peygamber ¢ok uzun yillar

yasamistir buna ragmen 6liimiinden sonra Hiithiit o giinleri aramig lakin bulamamustir:

Bulmamis Hiidhiid de eyyam-1 Siileymani’de ya
Bu Hiida ‘ankasinin asar-1 feyz-i sehperi (Lutfi, T. 1/25)
(Hiithiit de Siileymdn’a ait olan giinleri bulamamis ya, bu Allah’in Anka’sinin en

uzun tiiytiniin bereketinin eseridir.)
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Bu beyitte Kays, perilere ve cinlere hiikkmetmesiyle, Hz. Siileyman’a tesbih

edilmistir:

Per-1 miirgan-1 vila sorgucu sultan idi Kays

Div nefesi ¢ii peri zabta Siilleyman idi Kays (Lutfi, G. 78/1)

(Kays,kus tiiyii kadar yumusak ve nazik olan (sevgilisinin) tiiylerini sorgulayan,
inceleyen bir sultan idi. Ciinkii Kays, dev nefesiyle peri ve cinlere hiikmeden Siileyman
idi.)

Asagidaki beyitte Hz. Siilleyman olmak i¢in sadece zenginligin ve mal sahibi

olmanin yetmeyeceginden bahsedilmistir:

Ben ana kah-1 Siileyman’dir dimem
Cok meta‘1 vardir bedestandir dimem (Lutfi, L. 6/3)
(Ben ona Siileymdn’in koskiidiir demem. Cok degerli seyleri vardir, diye

bedestendir demem.)

1.1.4.9. Hz. Hhzir

Klasik Tiirk Edebiyatinda, Hz. Hizir ab-1 hayat i¢ip oliimsiizliige kavusmasiyla
dikkat ¢eker. Salahi’ye gore Hizir’dan murat edilen, peygamberlere bahs edilen ilhamin
ruhunu tasiyan kamil bir velidir (Simsek, 2017: 162). Anlatilara gore oliimsiizliik suyunu
icen Hz. Hizir denizde, Hz. Ilyas ise karada sikintiya diisenlere yardim ederlemis; yilda
bir kez ikisinin bulusup bir araya geldigi giine de “Hidirellez” denilmistir (Pala, 2018:
204-205).

Lutfl bu beyitte kendi agzinin kurulugundan yakinir. Ciinkii o da Hz. Hizir gibi
Olimsiizliikk suyuna kavusmay1 ister. Tasavvufl baglamda ise Lutfi, Hz. Hizir’in sahip
oldugu lediin ilmine sahip olmak ister, ¢linkii bu ilim goniil ferahligina da sebeptir (Pala,

2018: 205):

Benem bir husk-fem bende o kevserden umaram nem
Neme lazim cihanda zat-1 Hizirin ab-1 hayvanmi (Lutfi, K. 1/39)
(Bir kuru agiz da benim. Bende o kevserden bir islaklik umarim. Hizir gibi bir

zatin oliimsiizliik suyu cihanda kime lazim degil?)

Sair, goniil atesinin taze giizellikleri yok etmekle kalmayip, bu atesin Hz. Hizir’in
oliimstizliikk semboliiyle de baglantili oldugunu ifade eder. Hizir’in her daim yesil kalan

kutsal agaciyla iligkilendirilen bu ates, 6liimstizliigiin ve siirekli yenilenmenin simgesidir:
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Dil mi var yakmadigi tdze nihal-i hiisniin

Secerii’l-Hizir’a dair olan ol nar midir (Lutfi, G. 60/3)

(Taze giizellik fidanin yakmadigi goniil mii var? Hizir in agacina dair olan o ateg
midir?)
1.1.4.10. Hz. Yunus

Hz. Yunus, imana gelmeyen Ninova halkina tebliglerde bulunur, azabin onlara
geldiginden bahseder. Fakat bahsettigi azap ger¢eklesmeyince halkinin kendisini yalanci
sanmasindan korkar, halkina teblig etmekten vazgecer ve bir gemiye biner (Levend,
2021: 120-121). Bu gemide bir kacak oldugu sdylenir, li¢ defa kura ¢ekilir, licii de Hz.
Yunus peygambere ¢ikar. Kuranin ardindan Hz. Yunus peygamber denize atlar, onu da
bir balik yutar (Ahmet Cevdet, 2024: 48; Saffat 37/142). Baligin karninda karanliklar
icinde kalan Hz. Yunus peygamber, Hz. Allah’a yalvardigi su miinacaat ile bilinir:
“Senden baska ilah yoktur. Sen her tiirlii kustirdan, esi-ortagi olmaktan uzaksin. Siiphesiz

ben kendine yazik edenlerden oldum” (Enbiya 21/87).

Saffat stresinde, Hz. Yunus’un Allah’1 zikreden kimselerden olmasaydi, hasre
kadar baligin karninda kalacagindan da bahsedilir (Saffat 37/143-144). FusGsu’l
Hikem’de, Hz. Yunus nefes hikmetiyle ele alinmustir (Ibn Arabi, 2023: 245-251).
Buradaki nefes hikmeti su sekilde aciklanabilir: Hz. Yunus, baligin karninda dahi olsa
Hz. Allah ona nefesi kadar yakindir ve Hz. Yunus, yaptig1 miinaccat sayesinde baligin
karninda sag salim c¢ikarak yeniden dogmus adeta hayat bulmustur. Buradaki nefes

Rahmani nefestir. Hz. Yunus’un yaptig1 dua ise nefsini kinayan bir miinacaattir.

Asagidaki beyitte Yunus siiresi onuncu ayette gecen “Yiiseyyir kum” ifadesi yer
almaktadir. Bu ifade “Sizi karada ve denizde gezdiren O’dur” anlaMina gelmektedir
(Yunus 10/22). Sair de siirinde, hem karada hem denizde ve her yeri rahmetiyle kusatan
Hz. Allah’m sozlerine dikkat ¢eker. Bu sozlerin sirrini ise yalniz tarikat ehlinden olan

agah kimseler anlayabilirler:

“Yiiseyyir kum” buyurmusdur Huda hem bahr u hem berde
‘Ayan gordii bu esrarn tarikat ehl-1 iz‘an1 (Lutfi, K. 1/16)
(Huda hem karada hem de denizde “Yiiseyyir kum” buyurmustur. Bu esrari

feraset ehli olan tartkat agik¢a gordii.)
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1.1.4.11. Hz. Muhammed

Klasik Tiirk Edebiyatinda Hz. Peygamber ve hayati, Ahmediyye,
Muhammediyeler basta olmak {izere birgok Mevlid-i Nebi’ye konu olmustur. O’nun
hayat1 ve ozelliklerini isleyen pek cok eser, 6zellikle Semailndme ve Miracname gibi
tirlerde kaleme almmustir. Klasik Tiirk Edebiyatinda ayrica, Hz. Peygamber sevgisinin
dile getirildigi cok sayida Mesnevi, naat, gazel, kaside ve murabbaya da yer verilmistir.
Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ise Hz. Peygamber genellikle kaside, gazel, murabba

ve tarih nazim sekillerinde ele alinmistir.

Lutfi, Hz. Peygamber’i, peygamberler arasinda Hz. Allah’a en sevgili olan olarak
tanimlar. Onun yaninda, Hz. Peygamber’in yolunda nice goniiller yanmis ve O’nun
varligini iglerinde derin bir dag gibi hisseden insanlar olmustur. Lutfi Divan’inda, Hz.
Peygamber “yetim incisi” olarak anilmakta, ayrica Ahmed, Mahmud ve Muhammed

isimleriyle de O’na hitap edilmektedir.

Fustsu’l-Hikem’de ise Hz. Peygamber’in ismindeki “Muhammed” kelimesinin
teklik hikmeti {izerinde durulmustur (Ibn Arabi, 2023: 318). Muhyiddin ibn Arabi’ye gore
yaratilis, Hz. Peygamber ile baglamis ve O’nunla son bulacaktir. Bu durum Nir-u
Muhammedi’den yani onun yaratilan ilk nir olmasindan kaynaklidir. Ibn Arabi’ye gore
Hz. Peygamber’in yaratilig hikmeti ferdiyettir. Varlik aleminde beliren ilk goriintii ise
“Hakikat-i Muhammediyye” dir (2023: 313). Hz. Adem bahsinde de belirtildigi gibi,
“Hakikat-i Muhammediyye” bir ¢ekirdek gibidir. Bu ¢ekirdek, ¢esitli sekil ve goriintiileri
icinde barindiran, kusatici hakikatlerin kemal noktasidir (Uludag, 2023: 235). Konevi’ye
gore ise “Hakikat-i Muhammediyye”, daha once belirginlesen Hz. Peygamber’in, giizel
isimleriyle ulagsmis oldugu yiiksek mertebedir (Simsek, 2017: 138). Hz. Peygamber,
yaratilis itibariyle peygamberlerin ilki olmakla birlikte, peygamberlikle gorevlendirilen
son kisidir. Hz. Peygamber’in yaratilisindan gelen Muhammedi hakikat, ayn1 zamanda
insan-1 kamilin de tezahiiriidiir (Uludag, 2023: 236). Bu hakikat, Hz. Muhammed’in
(a.s.m) yaratilisgindan kaynaklanan bir 151k gibi, nebilerden velilere dogru dalga dalga

yayilan bir tecellidir (Kara, 2021: 112-113).

Hz. Peygamber, Allah’a diger peygamberlerden ¢ok daha sevgili bir sahsiyettir.
Bu durum, Hz. Peygamber’in hem “hatemii’l-velayet” (velayetin sonu) olmasindan hem

de “miskat-1 niibiivvet” (peygamberlik 15181n1n kaynagi) olmasindan kaynaklanmaktadir
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(Uludag, 1999: 227; Uludag, 2023: 114). Safiler, Hz. Allah (c.c) ile Hz. Peygamber
arasindaki yakinligi, Hz. Peygamber’in Ahmed ismiyle ve Allah’in Ahad sifatinin
yaziliglarmin benzerligi agisindan degerlendirirler (Kara, 2021: 113). Bu iki kelimenin
yazilisindaki tek fark, Ahmed ismindeki mim harfidir (Kara, 2021: 113). Ahmed
kelimesindeki mim harfinin ortaya c¢ikisi, “ehad hakikatine mazhar olan taayyiin-ii
Muhammedi” ile ilgilidir (Simsek, 2017: 239). Ahmed Fahri’ye gore, mim harfi “miirsid-
1 kamil” iken, Salahi’ye gore ise mim harfi dogrudan Hz. Peygamber’e isaret etmektedir

(Simsek, 2017: 239).

Hz. Peygamber’e heniiz anne karnindayken “Muhammed” ismi verilmistir.
Muhammed ismi “pek ¢ok hamd i sena olunmus, 6viilmiis” anlamlarina gelmektedir
(Pala, 2018: 330). Hz. Peygamber’in melekler katinda bilinen isimleri ise Ahmet ve
Mahmut’tur:

Mihada made-i sa‘d ol Muhammed ism-i hadindir
Semada Ahmed u Mahmiid adin me’vada sevr-ara (Lutfi, K. 3/3)
(Kutlu annenin rahminde sana tasdik edilen isim Muhammed dir. Gogii siisleyen

semada ise onurlu adin Ahmet ve Mahmut 'tur.)

Ismail Hakk: Bursevi’ye gore, Hz. Peygamber (a.s.m) adeta bir muma benzer. Hz.
Muhammed’in (a.s.m) varliginin mumu olmasa, tim alem karanliklar i¢inde kalirdi
(Doner, 2007: 18-19). Bu sebeple asagidaki beyitte Hz. Muhammed, tiim alemleri
aydinlatan dogru yola ulagtiran bir rehber olmustur. Onun sevkiyle yananlar da, Hz.

Allah’1n tecelli yeri olan insanin gonliinde bir biitliin dag olmuslardir:

Reh-i sevk-i Muhammed’de nice yanmis yakilmigslar

Biitiin kuhsar olmuslar tecelli-gah-1 siibhani  (Lutfi, K. 1/6)

(Hz. Muhammed’in sevkiyle o yolda nice yanmus yakilmiglar. Siibhani olan Hz.
Allahin tecelli yerinde biitiin bir dag olmuslar.)

Lutfi’nin, Hz. Peygamber’e (a.s.m) olan sevgisini dile getirdigi bir murabba
ornegi:

Goniilde verd u dilde vird-1 sermed

StirGr-1 sirr u rtha revh-i mas‘ad

Serimde elde ala i ser-amed
Muhammeddir Muhammeddir Muhammed (Lutfi, Mur. 1/1)
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(Gomiilde, giil ve dilde sonsuz ebedi zikir Muhammed dir. Ruha rahatlik veren
sevincin swrt yiiksek mertebe Hz. Muhammed dir. Basima gelen elde, yiice basimda

Muhammed dir, Muhammed.)

Asagidaki beyitte Hz. Peygamber’in on sekiz bin aleminde serveri olduguna dair

izler mevcuttur. Hz. Peygamber, Hz. Allah’a ulagsmada bir vasitadir:

Ol siidde-geh-i sarh-1 mu‘alla-1 Muhammed
Her ‘aleme ol daire-i ha-i ruhamdir (Lutfi, K. 4/37)

(Hz. Muhammed o yiice koskiin kapi egigidir. O her aleme mermer daireleridir.)

Bazi kimseler, Hz. Muhammed’in zatinin yani 6ziiniin nirdan meydana geldigini
idrak edemezler; ancak giines ve ay dahi bu sirra Sahitlik etmek i¢in Hz. Peygamber’in
1s1gmdan nasiplenmislerdir. ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem de, Muhammedi
ndrdan yaratilmistir. Hz. Allah (c.c) biitiin insanlara kendi zatindan bir ndr iiflemistir. Bu
nilr, Cenab-1 Hakk’1n insanin kalbine yerlestirdigi bir ¢esit feyiz ve tecellilerdir (Simsek,
2017:272-273). Asagidaki beyitte anlatilmak istenen, Hz. Peygamber’in nrunun her yeri

kusattig1 ve bu nlirun giinese ve aya dahi yansidigidir:

Nadiler gérmezse zat1 oldugunu niir-1 zat

Mihr u mah olmakda ol sirra giivah-1 Mustafa (Lutfi, G. 4/5)

(Eger nadir kisiler, (Hz. Muhammed’in) zatinin nir oldugunu gormezse, o zaman
varlik da sadece bir 1sikla var olur. Giines ve ay da, bu sirra tamklik etmek icin Hz.

Muhammed’in is1g8indan tiiremistir.)

Bu beyitte Hz. Muhammed’in (a.s.m) parmagiyla isaret ederek, ay1 iki parcaya

bélmesi mucizesine telmih yapilmistir:

Ey be yek ima nemudi sirr-1 vahdet-ra be-halk
Meh betii‘et sod dii-nim-1 emr G piir teb mahitab (Lutfi, G. 26/2)
(Ey, bir tek isaretle halkin éniinde vahdet sirrini agiga ¢ikaran (yiice zat)! Ay,

itaatle ikiye boliindii ve boylece senin emrinle dolup tasan 151kl bir ay halini aldi.)

Asagidaki beyitte diinyaya gelen her insanin gesitli dert ve sikintilar ¢ektigine
deginilmis, bu dertelerin en cogunu da peygamberlerin ¢ektigi sdylenmistir. Hz. Allah’in

el¢isi Hz. Muhammed (a.s.m) dahi birgok cefa ve eziyete ugramistir:

Bu diinyaya gelen her ibn-i asl ademce gam ¢ekdi
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Cefanin ekserin zird cenab-1 Bi’l-beser ¢ekmis (Lutfi, G.83/3)
(Bu diinyaya gelen her insan ademce gam c¢ekti. Cefanin ¢ogunu zira Allah’in

el¢isi Hz. Muhammed (a.s.m) ¢ekmis.)

Asagidaki beyitte Hz. Peygamber, hem iki kanat sahibi olarak tasvir edilmis hem
de Mirag sirasinda “kabe kavseyn” makaMina ulasarak Allah ile arasinda iki yay aralig:
mesafe birakmistir (Simsek, 2017:186). Bu iki yay araligi, ayn1 zamanda Muhammedi
edep ve Ol¢iiniin simgesi olarak da kabul edilir (Simsek, 2017:186).

Ag¢mis hiima-y1 himmeti din babina iki cendh
Rih-1 nebiyyii’r-rahmeden almakda ¢iin feyz-i medid (Lutfi, T. 2/4)
(Hz. Peygamber’in gayreti din kapisina iki kanat a¢mis. Ciinkii Hz.

Peygamberinin ruhundan, sonsuz ve genisleyen bir ilham almaktadir.)

Seyr makamlarindan olan seyr-i ma’allaha gelindiginde artik zitliklar ortadan
kalkar, veliligin nihayeti olan bu makam “kabe kavseyn” olarak da bilinir (Altintas, 2018:
123). Bu makama gelen Hz. Muhammed, meleklerden ve diger peygamberlerden daha
iist bir konumdadir. Daha iist bir konumda olmas1 da Allah’a diger peygamberlerden

daha sevgili olmasimdan kaynaklidir:

Restllerde o denlii sevgiliisiindiir ki Allah’a
Dem-i sirr-1 ma‘allahin melek u miirsel degil dera (Lutfi, K. 3/5)
(Sen Allah’a Resullerin iginden o denli sevgilisindir ki! Ma’allah swrrinin

yasandigi o anda, ne melek ne de baska bir resul oraya girebilir.)

Hz. Peygamber, daha &nce hi¢ kimseye nasip olmayan Mirag hadisesi ile Isra
gecesi Hz. Allah’in huzuruna ¢ikmis ve orada Hz. Allah ile konusmustur. Boylelikle aklin
sinirlarina sigmayan en yiice yiiksek mevkinin sirrina ermistir. En yiice alemden de, yiice

tahta ulasan Hz. Peygamber’dir:

Hadd-i ‘aklin maveras1 sirr-1 cdh-1 Mustafa
‘Ars-1 a‘ladan da a‘la taht-gah-1 Mustafa (Lutfi, G. 4/1)
(Aklin simirmmin otesinde yiiksek mevkinin sirrina eren Mustafa’dwr. En yiice

alemden de yiice olan Mustafa 'nin bulundugu yerdir.)
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1.1.5. AHIRET HAYATIYLA ILGILI UNSURLAR

Klasik Tiirk Edebiyatinda dar-1 beka, dar-1 fena, ukba, ahiret yurdu gibi isimlerle
anilan ahiret, genellikle diinya hayati ile beraber ele alinmistir (Pala, 2018: 12). Fani
alemden ebedi aleme gegis 6liim ile miimkiin olur. Iki dlem arasinda bir képrii olan 8liim,
ahiret hayatinin baslangict olarak goriiliir (Giindiiz, 1998: 20). Diinya hayatinin gelip
gecici oldugu su ayette agikga goriiliir: “Diinya hayati1 bir oyun ve eglenceden baska bir
sey degildir! Ahiret yurdu ise Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin daha hayirlidir.

Hala akliizi basmiza almayacak misiniz?” (En’am 6/32).

Hz. Allah, Yunus siiresinde iman edenler i¢cin hem diinya hayatinda hem de
ahirette nice miijdelerin oldugunu sdyler:”’Onlar i¢in diinya hayatinda da, ahirette de
miijdeler vardir. Allah’in verdigi sozlerde ve hiikiimlerinde asla degisme olmaz. Iste en

biiyiik basar1 ve kurtulus budur.”(Yunus 10/64).

Iman edip, Allah’in emir ve isteklerine uyanlar igin ahiretteki miikafat daha
hayirhidir ¢ilinkii ahirette ebedi bir hayat vardir:”’Bununla birlikte, iman edip Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar igin dhiret miikafati elbette daha hayirhidir” (Yasuf 12/57).

Ali el-Mersefi’ye gore; tasavvuf yolunu tutan bir kimse once diinya ve ahiret
sevgisini kalbinden ¢ikamalidir ki ziihd halini elde edebilsin (Abdullah Hani, 2022: 90).
Bu da aslinda “Oliimeden 6nce 6liiniiz.” demektir (el-Aclini, IV, 136). Islamda ve
tasavvufta diinyaya kars1 zahid olmanin gerekliligi dile getirilir. Ciinkii ebedi bir hayat
icin diinyadan daha ¢ok ahirete kiymet vermek gereklidir (Uludag, 2023: 326). Yunus
Emre’ye gore hakiki asik, “ahiret terkini vurmus” kisidir ve diinyada ahirette insanin

kendi viicudundadir (Tatci, 2005:145).

Régip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ahiretle ilgili methumlar; 6liimle baslay1p sir,
hasr, mahser, sirat, cennet /cehennem gibi ahirete ait unsurlari i¢ine alir.
1.1.5.1. Ahiret

Insanoglunun yeryiiziindeki hilafeti evvel ve ahir arasinda gegen bir yola

benzetilir, bu sebeple ahiret; hem diinya hayatinin sonu hem de ebedi hayatin baglangici

olarak goriiliir (Uludag, 1999: 31).

Lutfi’nin divaninda ahiret kavraminin felekle beraber ele alindig1 goriiliir. Bunun

sebebi de diinya hayatinda yasanilan biitiin sikint1 ve dertlerin 6liim ile son bulacagi
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gercegidir. Ebedi olan ahiret yurdunda, insanoglu felegin biitiin ¢emberlerinden ge¢mis

olur:

Ahiret-i “iyd gibi sahasima nisbet-i ¢arh
Halkasindan gegiiriir halki bu ol ¢enber-i gam (Lutfi, G.119/2)
(Felegin sahasi olan diinya, bayram gibi neseli haliyle dhirete benzer gériiniir;

fakat bu gam ¢emberi, insanlart o (zamanin) halkasindan gegirip durur.)

Lutfi bu beyitte, ahiret yolunun ilk duragi olan 6liimiin yavas yavas goriindiigiinii

sezdirmektedir:

Gorilindii rah-1 dar-1 ahiret olmaz mu dil bi-dar
Seher sokmiis cemel ¢okmiis dahi sahhare baglanmis (Lutfi, G. 82/6)
(Ey sahipsiz goniil! Ahiret yurdunun yolu gériindii. Seher sokmiis, deve ¢okmiis

tistelik sahralar da baglanmis olmaz mi?)

1.1.5.2. Oliim
Stfilere gore oliim iki tiirliidiir. Birisi tabii 6liim digeri de ihtiyari-irddi 6liimdiir.
IIki bedenin 6liimiiyken digeri ise dlmeden o6nce nefsin arzularmin Sldiiriilmesidir

(Uludag, 1999: 363/ 417-418).

Sair, asagidaki beyitte dostlarinin liitfu bile artik tabiatini incitecek bir hal almistir
der. Bu kadar hassas bir ruh halindeyken, diismandan gelecek bir iyilik bile onun i¢in

ancak bir “0lim” hiikkmiindedir:

Lutf-i yaranla aziirde olurken tab‘im
Mevtdir Lutfi ider hayr-ile bir diismen men (Lutfi, G. 125/5)
(Ey Lutft! Dostlarmin litfu bile yaratilisini incitirken, bir diisman beni iyilikle

oldiirse, bu benim i¢in ancak oliimdiir.)

Asagidaki beyitte Lutfl, ecel riizgarinin kendisini hissettirmesiyle giil renkli nice
ylizlerin ansizin bir ¢i¢ek gibi solacagindan ve binlerce akrabanin bin tiirlii feryat i¢inde

kalacagindan bahseder:

Ne giil-reng ¢ehreler solmus ecel badiyla bi-hengam
Hezaran akraba kalmis hezar-asa figan i¢cre (Lutfi, T. 13/2)
(Nice giil renkli yiizler ecel riizgariyla, vakitsizce solmus, binlerce akraba, bin

tiirlii feryat iginde kalmisg.)
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1.1.5.3. Sir
Hz. Israfil tarafindan ii¢ defa iiflenecek olan sir; ilk olarak kiyamet giiniinde,
ikinci olarak hasirde, {i¢iinciisii de mahser yerinde toplanmanin ¢agrisi olacaktir (Pala,

2018: 409).

Lutfl, 6lii kalbiyle rahmet kapisina girdiginde glinahlarindan styrilmis ve gafletten
uyanmistir. Burada gecen “siir-1 merahim” ifadesi ise rahmetin uyaran sesi manasinda

kullanilmustir:

Der-1 rahme dil-1 miirdemle taldim re’s-i me’miilum
Siire stir-1 merahim ol da sair miirdeler asa (Lutfi, K. 3/34)
(Cansiz ve olii gonliimle ben umulan bas rahmetin kapisina basima gelecekleri

bilmeden daldim. Diger oliiler gibi merhametler stiru o zaman da tiflendi.)

Kamis kaleminin hisirtisini isiten kulaklar o sozleri duyar gibi olurlar; fakat
kamistan gelen ses, goniilden ve dumandan degil, veliligin davetinden gelen ilahi bir

sestir:

Sem* ur stirad-1 kilkde o re’s-edalara
Stir-1 vela sada o dillii didun degil (Lutfi, Miif. 40)
(Kamus kaleminin hisirtisini isiten kulaklar, o gii¢lii sozleri duyar gibi olur. Ama

aslinda o ses, goniil ve dumann degil, veliligin davetidir.)

1.1.5.4. Mahser
Klasik edebiyatta mahser; canlilarin dirilip toplandigi, amellerin bir bir ortaya

dokiildiigli hesap yeri olarak bilinir (Pala, 2018: 295).

Sair, kerem ve lituflarin sahibi olan Hz. Allah’a niyaz etmektedir. Mahser
giiniinde ona golgelik edecek bir bulut istemektedir. Bu durum gerceklesirse Allah’in

“Kerim” ismi tecelli edecektir:

Niyazim bu Kerima bahr u berrde riz-1 mahserde
Serimde saye-giister ola cetr-i sirr-1 encina (Lutfi, G. 1/3)
(Ey Allah’im! (Bana) Mahser giiniinde denizde ve karada iizerimde yiice sirlarin

golgesini saglayan bir ¢adir goster!)
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1.1.5.5. Hasr
Kiyametten sonra gergeklescek olan ve insanlarin yeniden dirilip toplanacaklari

yer (Pala, 2018: 196).

Asagidaki tarith manzumesinde sair, Sadeddin Efendi’nin Mevlana Celaleddin gibi
yiikksek bir talih ve yiicelik icinde, izzet ve saglikla kiyamete kadar anilmasimi

dilemektedir:

Metn-i ‘izz u sihhati olsun kenar-1 hasre dek

Hasiye-pira-y1 ikbal-i Celale’d-din ile (Lutfi, T. 6/10)

(Celaleddin’in ikbaliyle siislenmis olarak, izzet ve sithhati hagir giiniine kadar
daim olsun.)

1.1.5.6. Sirat

o 2

Kur’an-1 Kerim’de “sirat-1 miistakim” olarak gegen dosdogru yol kavrami, Fatiha
siresinde ise; Hz. Allah’m kendilerine nimet verdigi kimselerin yolu olarak geger (M. Ibn
Arabi, 2023: 326). Sirat, Cehennem {lizerine kurulacak olan kiligtan bile daha keskin olan

yoldur. Bu yolu miimin olanlarin yildirim hiziyla gececeklerine inanilir (Pala, 2018: 403).

Lutfi, bu beyitte sirat yolunda rehberlik eden alimin, diismanlar karsisinda
durmasinin kolay oldugunu belirtir. Ciinkii her peygamberin izledigi yolun temelinde

gayret etme ilkesi yer alir:

Sirat-1 a‘dalindir eshel u misul reh ‘allame
Odur asl-1 usil rah-1 her miirsel meger turra (Lutfi, K. 3/14)
(Swratta yol gésteren dlime, diismanlar karsisinda durmak ¢ok kolaydir. Meger

her peygamberin izledigi yolun asil yontemi gayret etmektir.)

Lutfi’ye gére Mesnevi, icinde bos ve gereksiz sozlerin bulunmadigi, Miisliiman
icin sirat gibi kesin ve dogru bir yoldur. Mevland’nin alti ciltlik Mesnevi’sinin her bir

cildi cennete agilan bir kap1 hiitkmiindedir:

Kil u kavli yok siratidir miisellem miislime
Cennette lik alt1 kaptdur kitab-1 Mesnevi (Lutfi, K. 10/10)
(Mesnevi, icinde bos soz ve laf kalabalig1 olmayan, Miisliiman igin siiphesiz bir

swrat yoludur. Ancak cennette bile, onun alti (cildi) birer kapidir.)

52



Sirat yolu, Allah’in yolu oldugundan salige ¢ok kolay gelir. Sirat yolunda korku

ve endise varsa bu nefs-i emmareden gelmektedir:

Reh-1 mevladir sirat-1 eshel ama salike
Varsa vehm u hevl o rehde mersad-1 emmaredir (Lutfi, G. 67/3)
(Swrat yolu salike ¢ok kolaydir. Ama o yol Allahin yoludur. O yolda endise ve

korku varsa o emreden nefsin gozetleme (pusu) yeridir.)

1.1.5.7. Cennet/ Cehennem

Kur’an-1 Kerim de cennet; salih ameller isleyen ve Hz. Allah’a kars1 gelmeyerek
ona iman edenlerin, ebedi kalacaklar1 yer olarak tanimlanir (Bakara 2/82; Al-imran
3/133). Kur’an-1 Kerim de ahiret yurdu, seldm yurdu gibi isimlerle anilan cennette;
icinden c¢esit ¢esit irmaklar akan bahgeler, koskler, konaklar, yemislerin her tiirliisti ve
tilkenmez nimetler bulunan cennetler vardir (En’am 6/127; Tevbe 9/21; Ra’d 13/35; Rim
30/15; Keth 18/ 107-108; Tevbe 9/72; Muhammed 47/12). Cennet ehli; tahtlar iizerine
kurulacak, altin bileziklerle siislenecek ve ince kalin ipekten yesil giyisiler giyeceklerdir

(Keth 18/31; Hac 22/23).

Kur’an-1 Kerim de cehennem ise; Allah’a ortak kosup onu inkar edenlerin
barmnaklaridir (Al-imran 3/151; Maide 5/10). Cehennem ehli igin ebedi kalacag:
cehennem atesi ve getin bir azap bulunur (Nisa 4/14). Iman etmeyenlere, ¢1lgin bir ates
olarak cehennem yetecektir (Nisa 4/55). Cehennem ehlinin altinda atesten yatak, listiinde
ise cehennem atesinden oOrtiiler bulunur, orada kendilerine irinli su igirilir (A’raf 7/41;
Ibrahim 14/16). Cehennem ehlinin hali Tevbe stiresinde sdyle anlatilmaktadir: “O giin
bunlar cehennem atesinde kizdirilacak da onlarin alinlari, bogiirleri ve sirtlar1 bunlarla
daglanacak ve “Iste bu, kendiniz igin biriktirip sakladigimz seylerdir. Haydi tadin
bakalim, biriktirip sakladiklarmizi!” denilecek.” (Tevbe 9/35).

Cenet ve cehennemliklerin arasindaki fark ise Hasr stresinde soyle belirtilir:
“Cehennemliklerle cennetlikler bir olmaz. Cenettlikler kurtulusa erenlerin ta

kendileridir.” (Hasr 59/20).

Asagidaki beyitte sair, kederin insanogluna yazgi olarak verildigini ifade eder.
Aden Cenneti’ni andiran diinyanin en giizel bahgelerine bile hiizniin bulastigini

hayiflanarak dile getirir:

Adem evladina da var imig ras-1 keder
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Cennet-i ravzina da ‘ayn-1 ‘aden-asa hayfa (Lutfi, K. 5/31)
(Insan evladinda da kederin meydana getirdigi bir hiiziin var imis. Ne yazik ki

Aden Cenneti gibi olan o giil bahgesine bile hiiziin bulasmis!)

Lutfi bu beyitte “Sen olmasaydin, eger sen olmasaydin felekleri (alemleri)
yaratmazdim” hadisine telmihte bulunmustur (el- Aclini, III, 2019: 389). Bu beyite gore

“levlak” yani felekler, sekiz cennet ehline dolanma yeri olmustur:

Tayyibe ki sultan-1 levlakin ulu dergahidir
Hest-cennet ehline ma‘lim gest-gahidir (Lutfi, M. 49)
(Medine ki levidkin sultaninin ulu dergahidr. Malum levlak, sekiz cennettin ehline

gezme yeridir.)

Beyitte s6z konu edilen Hz. Peygamber’in evi ve minmeri arasindaki o serefli
hadis sudur: “Evimle minberimin arasi cennet bahgelerinden bir bahgedir. ” (el-Aclini,
III, 2019: 435). Bu beyitte Hz. Peygamber’in zat1 cennete benzetilmistir. Eviyle minberi

ars1 ise cennet bahgelerinden bir bah¢e olarak goriilmiistiir:

Vasfu na‘ti zat-1 cennetle o memdiihu’n-nebi
Bé-hadis-i esref-i mabeyni beyti ve minberi (Lutfi, T. 1/19)
(Vasfi ve na’'ti cennet zatiyla 6viilen o nebinin evi ve minberi arasi o serefli hadise

mazhardir.)

Sair, seving kapisinit mesken tutan yiice dergahi cennet olarak goriilmiistiir. O yiice
dergaha ulagsmak isteyen kisi ise mesakketlere sabreder gercek bir zahid olursa ancak o

zaman o dergaha varabilir:

O dergah-1 mu‘alladir der-1 darti’s-stirGr oldur
Mekérihdir ana haris meger vasil ola ahmes (Lutfi, G. 79/3)
(Seving kapisini mesken tutan odur. O yiice dergdhtir. Meger, ona ulasmak isteyen

kisi zorluklara gogiis geren gergek bir zahid (ahmes) olursa ona ulasabilir.)

Asagidaki beyitte, sevgiliden uzak olma korkusunun cennete yakin oldugundan
fakat sevgilden uzak kalmak gibi bir korkunun yoksunlugunun neticesi ise cehennemin

yakinlig1 olarak goriilmiistiir:

Dir-1 dildar olmadir dildadelerde her hiras

Dur degil ol dillere evkar taml gelmese ( Lutfi, G. 144/4)
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(Ey sevgili! Senden uzak olma korkusu biitiin asiklarda bulunmaktadir. O korku,

gamli goniillere gelmese de cehennem (yine de) onlara uzak degildir.)

Bu beyitte, cehennem gibi bir yerde bulunan bir kisinin Mevlanin derdiyle
dertlendiginde orasinin bir cennete doniisebilecegi diislincesi vardir. Adeta Hz.
Ibrahim’in atese athdiginda giil bahgesiyle karsilasmasi gibi, Lutfi’nin de gézyaslar1 gol,

govdesi kiil olsa ve cehennemde de olsa orasi ona bir cennet hiitkmiindedir:

Dumii‘un g6l u govden kiil olursa derd-i mevlada
Sana giilliik olur Lutfi eger olsan da tamuda (Lutfi, G. 146/6)
(Ey Lutfi! Mevlamin derdiyle gézyaslarin gol ve gévden kiil olursa, eger

cehennemde de olsan orast sana giilliik olur.)

1.1.6. IBADETLE iLGILi UNSURLAR

Islam dininin temelini olusturan ibadetler, Hz. Peygamber’in siinnetleri ve
Kur’an-1 Kerim’in ayetleriyle miiminlere bildirilmistir. ibadetler; insanin ruh ve kalp
temizligini saglayan, kisinin hal hareketlerini ve yasantisim1 diizenleyen uygulamalar
olarak goriilmiistiir (Gilindiiz, 1998: 179). Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ise namaz,
kurban, zekat, hac, oru¢ gibi ibadetlere ve bu ibadetlerle ilgili olan unsurlara yer

verilmistir:

1.1.6.1. NAMAZ

Islamin bes sartindan biri olan namaz; Stfilerce Hz. Allah’m huzurunda olmak
onun disinda her seyden yiiz ¢cevirmek, maddi ve manevi kirlerden arinmaktir (Erkaya,
2024: 143-145). Mirag gecesinde Hz. Peygamber’e ve onun iimmetine namaz hediye

edilmigtir. Bu sebeple namaz da miiminin miraci olarak goériilmiistiir (Uludag, 1999: 368).

Lutfi asagidaki beyitte, her iki mescidin de namazsiz kimseler gibi perisan
olduklarini dile getirir. Clinkli namaz kilmayan bir insan Hz. Allah’in davetinden mahrum
olmustur. Lutfl bu durum karsisinda Rabbine yalvarir ve degersiz gonliinii bir zerre de

olsa irfanla doldurmasini niyaz eder:

Miyéan-1 her dii mescidde perisan bi-namaz-asa
Koma ya rab dili erzan buyur bir semme ‘irfam1 (Lutfi, K. 1/31)

(Her iki mescidin meydani da namazsiz kimseler gibi perisan. Ya Rab! Gonlii pek

degersiz koyma, bir zerre de olsa irfan buyur.)
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1.1.6.1.1. Kiyam
Kiyam zahiren namazda ayakta durmak olsa da, hakikatte Hz. Allah’1n karsisinda

oldugunu bilmek onun biiyiikliigii karsisinda boyun egmektir (Erkaya, 2024: 146).

Bu beyitte de Hz. Allah’in davetine kars1 ona icabet etmemenin zor oldugu dile
getirirlir. Lutfi, bu davete icabet edip Hz. Allah’in huzurunda kiyam etmistir. Bu aebeple
Hz. Allah’a hamd etmektedir:

Istima‘ eylememek da‘vetini miiskildi
Isidiip hamdola biz kildik icabetle kiyam (Lutfi, K. 2/4)
(Davetini dinlememek ona kulak vermemek zordu. Hamdolsun, biz davetini isitip

o davete icabetle kryam kildik.)

1.1.6.1.2. Mescid

Mescidler ilk zahidlerin ibadet etmek i¢in ¢ekildikleri kdse veya namaz kilinan
kiigiik yapili cami benzeri ibadet yerleri olarak bilinmektedir (Uludag, 1999: 360). Hz.
Peygambere gore mescideler, cennet bahgelerdir (Erkaya, 2024: 60).

Asagidaki beyitte de Lutfi, Sultan Abdii’l-Mecid zamaninda baglayan Mescid-i

Nebevi’'nin insasinin Abdii’l- Aziz zamaninda tamamen bittigini dile getirmistir:

Bu muhkem iiss-i ikbal-1 sehengahiye ‘ahdinde
Bina-y1 mescid-i fahr-1 risalet buldu payan1 (Lutfi, T. 4/5)
(Bu kuvvetli Sahlar Sahinin ikbalinin iissii olan zamanda (vahut yeminde), resul

ovgtisti alan mescit binasi tamamlanarak son buldu.)

Lutfi, Hz. Peygamber’in dvgiisiine mazhar olan Mescid-i Nebevi'nin degerinin

dokuz felekten dahi daha yiice ve yiiksek oldugunu soyler:

Giizel ziynetleniirken boyle bir mescid ki ‘ahdinde
Nizam-1 miilki kat kat faik olmaz m1 niih-eflake (Lutfi, T. 5/7)
(Boyle bir mescit ki senin sozlerinde giizelce siisiilenirken, dokuz felekte miilkiin

diizeni kat kat yiiksek olmaz mi1?)

1.1.6.1.3. Mihrap/Kible
Mihrap, camilerde kibleyi gdsteren, imamin namaz kilarken durdugu oyuntulu

mekan olarak bilinmektedir (Glindiiz, 1998: 262).
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Asagidaki  beyitte Mescid-i  Nebevi’'nin  kapisindan, mihrabina dek
yenilendiginden bahsedilir. Ardindan Hz. Peygamber’in “Men bena” hadisi iizerinde
durulur: “Kim Allah i¢in bagirtlak kusunun yuvasi kadar bir mescid bina ederse, Allah da

onun i¢in cennette bir ev bina eder.” (el-Aclini, III, 2019: 577).

Hep harem tecdid olundu babdan mihraba dek
Men bena babinda hosntid kilmaga peygamberi (Lutfi, T. 1/4)
(Kapidan mihraba dek, haremde hep yenilenme olundu. Peygamberin “Men

bena” hadisinin kapisinda hognut kilmaliyiz. )

Bu beyitte sair, peygamberlerin alinlarii secdeye koyduklar1 kiblenin aslinda
kalp meclisi oldugunu sdyler. Mekke’nin ulu kadri de kalplerin meclisi olan Kéabe’de

saklidir:

Kalb-gahidir cibah-1 miirseline kible-gah

Bundan artik kadrini ey haci fathem Mekke’nin (Lutfi, G. 105/8)

(Nebilerin alinlarinda kible yeri kalp meclisidir. Ey haci! Mekke 'nin kiyymetini
bundan bil artik.)

1.1.6.1.4. Minber
Minber, camilerde hutbe okunmak i¢in ¢ikilan yiiksek ve taht biciminde olan yere

verilen isimdir (Glindiiz, 1998: 263).

Asagidaki beyitte sair, Hz. Peygamber’in evinin yaninda bir mescidin ve minberin
olmasindan bahsetmektedir. Ovgiilerin sahibi olan Hz. Peygamber, vasfiyla her an

cemaatle beraberidir:

Vasfu na‘ti zat-1 cennetle o Memdsihu’n-nebi
Ba-hadis-i esref-i mabeyni beyti ve minberi (Lutfi, T. 1/19)
(O, zat1 oviilen, vasfi ve na ‘ti cennetle anilan Nebi’dir. Zira onun beyti (evi) ile

minberi arasinin cennet bahgelerinden biri oldugu, o en serefli hadisle sabittir.)

Sair bu beyitte, camideki saflardan gelen yalvarmalarla minberden edilen dualarin
kabul olacagindan bahseder. Allah’in huzurunda edilen bu dualar kalpleri saflastirip

vicdanlar1 temizlemektedir:

Olundukca eda ed‘iyyeler minberde saflarda

Habib-i miiste‘anin mahzarinda saf u vicdan1 (Lutfi, T. 4/13)
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(Minberde dualar, saflarda yalvarmalar olduk¢a kendisinden yardim istenilen

sevgilinin huzurunda kalpler saflagir, vicdanlar temizlenirdi.)

Islama olan davet dyle giizeldir ki bu davet minberlerde ve meclislerde okunir.

Manevi mertebelerin merkezi Mekke ve Hicaz’dir:

Okunur minber u mahfelde ki da‘vat-1 behi
Kutbdur dairesi Katar-1 Hicaz u Hemsa (Lutfi, K. 5/9)
(O ne giizel davet ki minber ve mecliste okuniir. Mekke-i Miikerreme ve Hicaz

dairesi manevi mertebelerin merkezidir.)

1.1.6.1.5. imam
Miisliimanlar arasinda, en yetkin ve ilim sahibi olan, liderlik vasiflartyla halifelik

gorevini iistlenen kisiler imam olarak kabul edilmistir (Glindiiz, 1998: 188).

Asagidaki beyitte Lutfi, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerin imami
oldugundan bahsetmektedir. Islam dininde onun peygamberliginden baska iimmetlerede

haber verilmistir:

Miirsellere her hilde imam ol es‘ad-1 ‘alem
Islam da sair iimeme sa‘den ememdir (Lutfi, K. 4/43)
(Alemin haywrl resullerine sen her halde imam ol. Islam’da baska iimmetler o

ugurdan haberdardir.)

Sair, beyitte “imam-1 asfiya” ifadesiyle Hz. Peygamber’i kasteder ve onu varligin
ve sOziin baglangici olarak kabul eder. Bu bakis agisiyla, Hz. Peygamber’in vasfiyla
baslayan her sz, artik siradan olmaktan ¢ikar. Sair, bu baglamda kendine seslenerek,
onun sozlerinin de Ismail Hakk: Bursevi tarafindan kaleme alman Rihu’l-Beyan adli
eserdeki ayet tefsirleri gibi, saf ve derin anlamlar tasiyan, manevi hakikatleri agiklayan
bir nitelik kazandigini ifade eder. Beyitte gecen “rthu’l-beyan” ifadesi hem “s6ziin ruhu”
anlaminda hem de Bursevi’nin meshur tefsir eserine telmih olarak kullanilmigtir. “Saf

saf” ifadesi ise bu sozlerin arinmis, igten ve katisiksiz oldugunu vurgular:

Imam-1 asfiyanin bak olunca vasfi ser-i matla®
Kelamin Lutfiya rGhu’l-beyan olmaz mi1 ya saf saf (Lutfi, G. 99/7)
(Ey Lutfi! En saf, en seckinlerin imaminin vasfini siirin basinda gordiigiinde, bak

senin soziin de saf saf Rithu’l-Beyan (soziin ruhu) olmaz mi?)
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1.1.6.1.6. Seccade
Seccade, iizerinde Miisliimanlarin namaz kildig1 kumastan bir yaygidir (Uludag,

1999: 455).

Bu beyitte seccadenin yiiziinlin kibleye doniik olmasindan ¢ok, namazi kilan
kisinin yiizlinlin nereye doniik oldugunun éneminden bahsedilir. Lutfi seccadenin yamuk

olmas1 gibi hesaplarla degil, sebepte hakki bilmeyi istemektedir:

Esbab degil hesabda Lutfi Hakki bilmedir

Seccade rast degilse ri-be-Ka‘be ya yeter (Lutfi, G. 53/7)

(Lutfi hesapta degil, sebepte Hakki bilmelidir. Seccaden diizgiin serilmemigse bile,
yiiziin Kabeye doniikse yeter.)

Yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte de sair, ikiyiizliliik ve gosterise diisen
biri gibi seccadeleri koymak i¢in dolap istemenin ne kadar kiiciik bir hesap oldugundan
bahseder:

Riyabari gibi seccadeyi vaz‘itmek igiin hala

Efendim ger yiik olmazsa Haremden bir dolab ister (Lutfi, Muk. 4/2)

(Efendim, hala bir riydabari gibi (gosteris icin) seccade sermekle mesgul; eger yiik

olmazsa, Harem 'den bir de dolap ister!)

1.1.6.2. Kurban

Islam dininde, Hz. Allah’a olan kulluk vazifesi sebebiyle belli 6zelliklere sahip
olan bir hayvanin ibadet maksadiyla kesilmesine “kurban” denilmektedir (Uludag, 1999:
323). Lutfi Divan’inda ise kurban genellikle tasavvufi bir maksatla ele alinmustir.
Asagidaki beyitlerde kurban, asigin kendini ve nefsini Hz. Allah’a kurban etmesiyle
alakaldir.

Sair bu beyitte gonliine seslenerek, Hz. Allah’a cani feda eylemenin kolay bir is
oldugunu sdyler. Asil zor olan kurban ettigi canin hepsini Hz. Allah’a takdim etmek ve
onun rizasii kazanmaktir. Sair bu beyitte sordugu sorunun cebanini bilmekte fakat

bilmemezlikten gelerek tecahii’l-i arif sanatina basvurmaktadir:

Eylemek yare feda eylemek cani kolay seydir lik
Var m1 takdime yarar ey dil o feve-i kurbanin (Lutfi, G. 109/2)
(Ey géniil! Eylemek, canmi ydre feda eylemek kolay seydir lakin kurbanin her bir

pargasni takdime yarar var mi?)
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Asagidaki beyitte asigin kendini Hz. Allah’a feda etmesinden bahsedilir. O
delikanli geng, kan ter i¢cinde dahi olsa gonliin sahibini aramaktadir. Ciinkii o asik,

icindeki agkin kurbanidir. Elbette bir giin Mevlasini bulacaktir:

Ol go6zii kanlu civani kan ter igre dil arar
Ciinki ‘agk kurbanidir elbette kasabin bulur (Lutfi, G. 49/5)
(O gozii kanli olan delikanli geng, kan ter iginde goniil arar. Ciinkii o ask

kurbamidir. Elbette kasabini bulur.)

1.1.6.3. Zekat

Islam dininde maddi durmu olan Miisliimanlardan, sosyal hayattaki diizenin
saglanmasi sebebiyle yillik olarak alinan vergidir (Glindiiz, 1998: 402). Lutfi Divan’inda
ise zekat Yemen’in mali olan elemin ters ¢evrilmis hali olan siirGrdur. Zekat olarak

bilinen bu ibadet, servet sahiplerinden alinirken Yemen’de fakirlerden alinmaktadir:

Emel itme Yemen’in mali elem maklibu
Fukaradan alinur bunda zekat ¢iin meshur (Lutfi, G. 48/4)
(Yemen’in malr olan elemi arzu etme, o elemin ters c¢evrilmisidir. Ciinkii

meshurdur burada zekat fakirlerden alinir.)

1.1.6.4. Hac

Miisliimanlarin Zilhicce ayinda kutsal mekanlardan olan Mekke ve Medineyi
ziyaret ederek gergeklestirdikleri ibadete hac denilirken bu ziyareti yapan kisilere de haci
denilmektedir (Uludag, 1999: 211). Lutfi Divan’inda hac ibadetinin éneminden ve bu

ibadeti yerine getirmenin faydalarindan bahsedilir:

Sair asagidaki beyitte, Islamin bes sartindan biri olan hacca gitmenin 6neminden
bahseder. Hacca giden kimsenin giinahlar1 affolur ve bu kimseler Hz. Peygamber’in

esiginde adeta nir olurlar:

Hac idenler siibhesiz ba-lutf-i hak magfiir olur
Asitan-1 hazret-i peygamberide niir olur (Lutfi, Muk. 9/1)
(Stiphesiz hac edenler, Allah’in Litfu ile affedilmis olur. Hazreti peygamberin

esiginde niir olur.)

Bu beyitte Ka’be’, hacilarin istek ve dualarmin kabul oldugu yer olarak goriiliir.
Hac zamanmnda Allah’in yardimi istenmeli ve hac yapmaya ek olarak gayret

gosterilmelidir:
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Tesmir -i zeyl-1 himmet-ile vakt-i hacda da
Hacat-1 haciyanina der-kar Ka‘bedir (Lutfi, G. 45/5)
(Hac vaktinde de Allah’in yardimina ek olarak gayret gostermeli. Hacilarin

hacetlerine asikar olan yer Ka’bedir.)

Asagidaki beyitte sair, haccin ve ¢coklugun asil manasmin bilinmesi gerektigini
dile getirir. Cilinkii aslinda hac ve ¢okluk mahserin bir timsalidir. Mina’da seytan taglarken

ise aslinda Allah i¢in, nefsin taglanmasi gerektigi sdylenir:

Mina’da nefsimizi fidye-i hak eyleyelim
Hacc u seccin bu imis ma‘nasina bil iham (Lutfi, K. 2/25)

(Mind da nefsimizi Allah’a kurban edelim. Hac ve kurbanin asil manast budur.)

Sair, deve haciya gitmekle haci olmaz atasdziine yer verdigi beyitte; haciya gittik
diye eski halimize donmeyelim, kiiclik bir giinah dahi olsa gilinaha yaklasmayalim,

selamete ermis kisilerin yaninda yer alalim demek ister:

Devesi héci gibi donmeyelim gayri eve
Buyurup héci-yi nacilere lutfen ilmam (Lutfi, K. 2/30)
(Liitfen selamete ermis olan hacilara onderlik edip, artik eve haci devesi gibi

donmeyelim.)

1.1.6.4.1. Vakfe

Iki makam arasinda duraklamaya veya hacilarm belirli bir bdlgede bir siire
durmasina vakfe denilmistir (Uludag, 1999: 555). Lutfi’de asagidaki beyitte Miizdelife
vakfesinde bahsetmektedir. Yapilan bu vakfe sonucunda kisi hutbede durmakla dahi

isteklerine kavusur:

Miijdesi Miizdelife vakfesinin muzdesidir
Hutbesinde bulunulmakla olur neyl-i meram (Lutfi, K. 2/24)
(Miizdelife vakfesinin miijdesi bu sevindirici haberdir. Hutbesinde durmakla

arzuya ulasilan olur.)

1.1.6.4.2. Tavaf, Say, Safa/Merve
Hacilarin Ka’be’nin etrafinda sagdan sola yedi kez donmek slretiyle

gerceklestirdikleri ibadete tavaf denilmektedir (Giindiiz, 1998: 363).
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Hz. Hacer’in oglu Hz. Ismail’e su bulmak icin gidip geldigi Safa ile Merve
tepeleri, hacilar tarafindan o giiniin tekrar hatirlanmasi maksadiyla gerceklestirilir.

Yapilan bu ibadete say adi verilir (Pala, 2018: 307).

Ragip Pasa-Zade Lutfi asagidaki beyitte, haram aylardan olan Muharrem’de Hz.
Allah’in glivendigi ve razi oldugu kisilerden olmanin faydasindan bahseder. Mekke’ nin

safasinin tavaf ve say oldugunu dile getirir:

Ol emanullah mahrem-i muharrem ol da miicrima

Tavfu sa‘y ile safasin bul demadem Mekke’nin (Lutfi, G. 105/6)

(O giinahkar olanlara haram kilinan Muharrem’de, Allah in giivendigi kisi ol da,
tavaf've sa 'y ile Mekke 'nin safligini daima bul!)

Bu beyitte sair, say ile Merve’den tez olarak ge¢cmistir. Bunun sebebi de asagilik

kimselerin degisimden saskina donmeleri ve etkilenmeleridir:

Sa‘y ile tiz-rev-1 Merve olarak merdane
Diiseler herveleden velveleye deyii liam (Lutfi, K. 2/19)
(Safa ile Merve arasinda yigitce ve hizlica sa 'y eden kisi; diismek isteyenleri, telas

ve yaygara iginde azarlayarak yola devam eder.)

Sair asagidaki beyitte, Safa ile Merve arasinda yapilan sayin diinya i¢in ¢alisip
cabalamaktan daha degerli oldugundan bahseder:

Diinya i¢iin reva degil o sa‘y G perestisin

Meskir o sa‘y-1 Merve Safa ki sana yeter (Lutfi, G. 53/4)

(O ¢alisma ve tapinma diinya icin layik degil. Merve ve Safd arasindaki siikre

layik olan o say ki sana yeter.)

1.1.6.4.3. Zemzem
Rivayetlere gore Hz. Hacer’in ogluna su bulabilmek i¢in Safa ve Merve arsinda
kostugu tam o sirada bir mucize olarak Hz. Ismail’in ayagin1 yere vurmasiyla ortaya ¢ikan

miibarek bir sudur (Pala, 2018: 490-491).

Sair bu beyitte, kalbi imanla dolu olan bir kimsenin sifa bulmasina zemzemin

yetecegini soylemektedir:

Kémil goriir ki derd u deva hiikkm-1 mutlakin

Piir-i‘tikad-1 sadre o zemzem sifa yeter (Lutfl, G. 53/6)
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(Kadiri mutlak olan Hz. Allah’in hiikiimlerinin derde deva oldugunu kamil olan

insan gortir ki, kalbi iman dolu olan kisiye o zemzem sifa olarak yeter.)

Sair asagidaki beyitte, siddikiler yolundan gittigini belirtir. Gonlii Ka’be’ye

benzeten sair, buradan akan zemzemleri tatlandirilmis olarak ictigini dile getirir:

Vadiler asup sa‘y-ile siddiki yolindan
Dil Ka‘besi zemzemlerin ihla igeriz biz (Lutfi, 75/2)
(Biz, Say ile vadiler asip, siddikilerin yolundan goniil ka ‘besinin zemzemlerini

tatlandirilmig bir halde iceriz.)

Lutfi, zemzem suyunu sehirlerin anasi olarak kabul edilen Mekke’ nin bereketinin

stitii olarak goriilmiistiir:

Vasf-1 valasin buyurmusdur Huda iimmii’l-kura
Sir-i feyzidir heman i¢ ab-1 zemzem Mekke’nin (Lutfi, G. 105/6)
(Hz. Allah yiice vasiflariyla timmii’l-kura buyurmugstur. Hemen zemzem suyunu ic,

o su Mekke 'nin bereket siitiidiir.)

Asagidaki beyitte Harem’in kum taneleri sevgi giinesinin bereketi olarak
goriiliirken, zemzem suyu hiikkmiinde olan inci sagan denizin tek bir katresi dahi Ka’be

olarak goriilmiistiir:

Rik-1 harem ki daneleri mihr-i mihr u feyz
Yek katre zemzemi yemm-i diirbar Ka‘bedir (Lutfi, G. 45/7)
(Haremin kum taneleri ki feyiz ve sevgi giinesidir. Inci sacan denizin yani

zemzemin tek bir damlasi1 Ka’bedir.)

1.1.6.5. Oruc

Nefsi terbiye altina alan orug, insanlara maddi ve manevi olarak kazanclar
saglayan ibadetin en {ist seviyesi olarak goriiliir (Erkaya, 2024: 152-161). Ragip Pasa-
Zade Lutfi Divan’inda ise orucun 6nemi iizerinde durulur. Orug¢ halinin insandaki
olumsuzluklar1 aldig1 ve gafleti giderdigi sdylenir. Ramazan aymda tutulan orucun ise,
tehliklerden ve her tiirlii kotiiliiklerden koruyan ve insadna huzur veren bir golgelik

hiikmiinde oldugundan bahsedilir:

Siydmim sa‘y u ‘umremle tavafim gecdi gafletle

Eger hac vakti de boyle kalirsam vay perisani (Lutfi, K. 1/21)

63



(Orucum say ve umremle tavafim ise gafletle gecti. Eger hac vakti de boyle gaflet

icinde kalirsam, halime vay perisan!)

Saye-bahs-1 ser-i immet sirr1 ctid G rahmet
Cetr-1 siitr-1 hatarat oldu siyam-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/7)
(Ummetin basina ihsan edilen gélgenin suri comertlik ve rahmettir. Ramazan

orucu tehliklerin tistiinii 6rten bir golgelik oldu.)

1.1.6.6. Dua

Ibadetlerden biri olan dua; Hz. Allah’a yalvarma, aczini gérme, ondan yardim
dilemektir (Pala, 2018: 124). Dua, insanin Rabbi ile olan konusmasidir. Dua etmek insana
verilen degerin bir neticesidir: “(Ey Muhammed!) De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size

ne diye deger versin! “ (Furkan 25/77).

Lutfi Divan’inda zorluklar1 kolaylagtirmak ve kotiiliikklerden korunmak i¢in duaya
basvuruldugu goriiliir. Bunun yaninda dua ile ilgili olarak; duanin gayesi iizerinde
durulur, duanmn her seye yetecegi ve kalp gdziinii agmanin duanmn kabuliine sebep

olduguna dair konulara deginilir:

Sair, agagidaki beyitte “Rabbi yessir” duasina yer vermistir. Bu duanin anlami ise
“Rabbim! Islerimi kolaylastir, zorlastirma, Rabbim islerimi hayirla sonuglandir”

demektir (Taha 20/ 25-26).

Karalarsa tifl ne zem miistle mesk-i ‘askimi
Rabbi yessir 14 tu‘asir rabbi temmim bi’l-hayr (Lutfi, Miif. 4)
(Eger bir acemi (heniiz yolun basindaki biri) askimi anlatma ¢abami avucuyla

karalarsa, onu kinamayin. (Bu durumada ben sadece) Rabbi yessir duasina siginirim.)

Lutfi, zor durumda kaldiginda asagida gecen dua ile Allah’in korumasini talep

edecektir:

Bir ayakla gezer ol Lutfi cihdnm bak

Eb‘iden ‘anniy [1ahi kiilli serrin bi-sivak (Lutfi, L. 2/5)

(Ey Lutfi! Allah i litfuna mazhar olmugsan, tek ayakla bile olsa bu baki (ebedi)
alemi dolagabilirsin. Ey Rabbim! Senin disindaki her tiirlii kotiiltigii benden uzak eyle.)
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Sair agagidaki beyitte, duanin gayesinin taktim etmekten ziyade sidk ile dua etmek
olduguna deginmistir. Parca parca yani boliinmiis olarak yapilan hayir duasinin da

siislenmesi gerektigini dile getirmistir:

Hiiner arz1 degildir hep garaz bahs-1 sidkdir
Du‘a-y1 hayr-1 mefriizuyla da ziynet gerek ya (Lutfi, T. 17/14)
(Gaye, taktim etmenin hiineri degildir sidkin bahsidir. Béliinmiis hayir duasina da

stis gerek ya.)

Bu beyitte sair, mizmiz yani nazli ve isteksiz olan bu asirin da artik gectigini
sOyler. Bu asirdan bir sey ummanin hata oldugundan bahseder. Ka’be’ de bulunan Mizap

adli olugun suyundan da i¢ilse yine her ise duanin yeteceginden bahsedilir:

Bu mizmiz ‘asrimizda meza ummamiz hata
Zir-i Mizab’da her ise zird du‘a yeter (Lutfi, G. 53/5)
(Bu mizmiz asrumizda gegti, ondan bir seyler ummamiz hata. Zira Mizap'in

altindaki sudan da her ise dua yeter.)

Asagidaki beyitte, duanin kabul olmasi; kiginin kalp goziinii agmasina

baglanmistir. Bunun sebebi de diiriistliikle edilen duanin isabetli olacagi kanaatidir:

Dil gbziin a¢ kim du‘a bulsun icabet géz gore
Ciin diirtist-endaz-1 dest eyler isabet goz gore (Lutfi, G. 136/1)
(Kalp goziinii a¢ ki dua icabet bulsun, goz gére gore. Ciinkii diiriist atan el, isabet

eyler goz gore gore.)

Bu beyitte sair, Hz. Allah’a niyaz ederek kendini bilmeyi istemektedir. Kendini
bildiginde, gonliindeki giizelligin ve zamanin sahibi olan Hz. Allah’1 da bilecektir. Bu da

akla “Nefsini bilen Rabbini bilir.”” hadisini getirmektedir (el-Aclini, IV, 2019: 52):

Y4 rab kemal-i lutf-1la bildir beni bana
Melhliz-1 an u hin dil idiip seni bana (Lutfi, G. 7/1)
(Ya Rab! Lutfunun olgunluguyla beni bana bildir. Giizelligin ve zamanin

diistiniilen ihtimalini bana goniil edip, seni bildir.)

1.1.7. AHLAKLA ILGILI UNSURLAR
Ahlak; toplumumda bulunan eksiklikleri gideren, insdni hal ve hareketleri

siisleyip glizellestiren bir unsur olarak goriilmektedir (Uludag, 2023: 18). Bu sebeple
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ahlakin yaptinnm giici de basta dinl olmak iizere akli ve vicdani Ozelliklere sahiptir
(Uludag, 2023: 19). Tasavvufta ahlak kavrami; insan-1 kdmil olma yolunda bir yapi tasi
olmakla birlikte, genel kurallara sahip olmasi itibariyle de bir anayasa hiikmiindedir
(Uludag, 2023: 18-19). Giizel ahlak, insanin gilizel hastlelere sahip olmasiyla, 6rnek
davraniglar sergilemesiyle ve icindeki cevherin agiga ¢ikmasiyla goriiniir hale gelir.
Kalem siresi dordiincii ayetten hareketle giizel ahlakin en giizel timsali, hal ve
hareketleriyle biitiin insanliga 6rnek olan Hz. Peygamberdir (Kuseyri, 2023: 330). Sah
Suca Kirmani’ye gore gilizel ahlakin var oldugu kisinin cefa ve eziyet vermekten
kagimmastyla; cefa ve eziyetlere maruz kaldiginda ise onlara sabir gostermesiyle miimkiin

olur (Kuseyri, 2023: 332).

Mevlana Halidi ise ahlak konusunda miiridelerine; ihlasl olmalarini, miicadeleyi
terk etmelerini, Allah’tan baska her seyden yiiz cevirmelerini, edepli olmalarini ve giizel
ahlak iizere olmalarin1 emretmistir (Abdullah Hani, 2022: 244). Mevlana Halid, kamil
mirsitlerden ve nebilerden feyiz alabilmenin yolunun ii¢ seyden gectiginden bahseder.

Ahlaka ait olan bu unsurlar; ihlas, edep ve muhabbettir (Mevlana Halid, 2016: 44-45).

Régip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ahlak-1 hamide olarak bilinen giizel huylar
ihlas, edep, sidk, fazl, kanaat ve riza iken; ahlak-1 zemime olarak bilinen kotii huylar ise

kibr, giift gu/kil u kal, riya, hirs ve hasettir:

1.1.7.1. ihlas

Liigatlerde ihlas; halis, temiz, saf, bitmek, son bulmak gibi manalara gelmektedir
(Altintas, 2018: 236). Istilahi manada ise ihlas, kalbe keder veren onu karigtiran her
seyden armdirmaktir (Simsek, 2017: 174). Thlas, yaptigim fillerde ve ibadetlerde yalmzca
Hz. Allah’1n rizasim1 gézetmek, riyadan uzak durmak olarak da degerlendirilir. (Kuseyri,
2023: 289-290; Altintas, 2018: 236). Ciineyd’e gore ihlas; kul ile Hz. Allah arasinda olan
bir sirdir (Kuseyri, 2023: 291).

Asagida ihlas kavraMina yer verilen beyitte, sair kendini soyutlayarak tecrid
sanatina basvurmustur. Sairin, tecrid sanatina yer vererek anlatmak istedigi; ihlasin
riyadan uzak olmasi gerektigidir. Kendisini hayal bahcesinin mana papagia benzeten
sair, mazmunlarin en dogrusunu halis ve temizlikle se¢gmektedir. Beyitte gecen biz ifadesi
ise; ihlasli olmanin ve riyadan armarak benlikten gecilmenin bir neticesi olarak

goriilmelidir:
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Tati-1 ma‘ani periyiiz bag-1 hayalin
Mazmiunlarin ihlasin1 Lutfi seceriz biz (Lutfi, G. 75/5)
(Biz hayal bahgesinde kanatli bir mana papaganiyiz. Ey Lutfi! Mazmunlarin en

dogrusunu ihlasla biz segeriz.)

1.1.7.2. Edep

Edep, usul ve esaslartyla nezaket, incelik gibi giizel hasletlerin hal ve hareketlerde
ortaya ¢ikmasidir (Uludag, 1999: 162). Necm siresi on yedinci ayette Hz. Peygamber’in
miraca ¢iktigindaki hal ve davranisi su sekilde anlatilir: “GOzii ne sapmig, ne de
kaymist.” (Necm 53/17; Kuseyri, 2023: 372). Hz. Peygamber’in mira¢ gecesinde Hz.
Allah’a olan edebi, sufinin seyr-i siilukunda nasil bir tavirda olmas1 gerektigine iyi bir
ornektir. Bu sebeple edep, biitiin hayir ve iyliklerde insanin ahldkina en yarasir olan
davranis bi¢imi olarak goriliir (Kuseyri, 2023: 372). Seyh Halid edep i¢in “Tasavvuf
biitlintiyle edeptir.” séziinii 6rnek gostermistir (Mevlana Halid, 2016: 44-45). Abdullah
Bin Miibarege gore edep nefsini bilmektir, nefsini bilen insan ise nerede nasil davranmasi
gerektigini de bilir (Kuseyri, 2023: 374). Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda edeple ilgili

olarak asagidaki beyitler 6rnek gosterilmistir:

Sair asagidaki beyitte, edebi kalem erbabinin savas ilmindeki kilcit olarak
nitelendirmistir. Buradan hareketle riitbede ilerlemek isteyen kalem ehlininin edebine
yakisan, savag ilminde elindeki kalemi bir kili¢ gibi kullanmasidir. Kalem ehlinden
rlitbesde Oomrii kisa olan velinin, savas ilmindeki galibiyeti ve senlikleri pek nadir

goriilmektedir:

‘Ilm-i harb u edeb u seyf u kalem erbabi
Nadir etrab1 veli riitbede baht1 kGitah  (Lutfi, T. 16/3)
(Kalem erbabimin savas ilmindeki kilict edeptir. Riitbede bahti kisa olan velinin

senlikleri nadirdir.)

Edebin 6neminden bahsedilen bu beyitte, edebin hem diinya hem de ahirette sahip
oldugu kudretle saninin ne kadar yiice oldugundan bahsedilmistir. Edep, ayn1 zamanda

hos yasama makami olarak goriilen huzurun paha bigilemez bir nakdi olmustur:

Dii cihanda sebeb-i ‘izz u ‘ala olmus edeb

Maye-i ‘ays-1 hosi nakd-1 safa olmus edeb (Lutfi, G. 24/1)
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(Edep, iki cihanda izzeti sebebiyle sanli olmug. Edep, hos yasama makami olan

huzur nakdi olmus.)

Asagidaki beyitte, iffet ile asli veli olan edebin gobeginin birlikte kesildiginden

bahseder. Bunun sonucunda ise edebin 6z babas1 ar, namus ve haya olmustur:

Bir kesilmis gobegi ‘iffet ile asli veli
Oz babasi ‘ar u nAmus u haya olmus edeb (Lutfi, G. 24/3)
(Iffet, kesilmis gobegin ashdir. Velakin edebin oz babasi ar, namus ve hayad

olmustur.)

Lutfi bu beyitte kendini soyutlayarak tecrid sanatina basvurur. Edebe simsiki
tutunan Lutfi, onun t4 arsa ¢eken ahlaki bir deger oldugundan bahseder. Lutfi’ye gore

edep, manevi olarak ulasilabilecek en son mertebe olan “Sidretii’l Miinteha” olmustur:

Lutfiya ‘arsa ¢eker ta miitemessiklerini
Sidre-i ma‘nevi-yi miinteha olmus edeb (Lutfi, G. 24/7)
(Edep, sumsiki tutunan Lutfi’yi ta arsa geker. Edep, son manevi mertebe olan Sidre

olmus.)

1.1.7.3. Sidk

Sidk ile kast edilen 6ziinde soziinde dogru olmak, halka goriindiigiin gibi olmaktir
(Altintas, 2018: 242). Ebti Ali Dekak’a gore sidk nefsin arzularindan arinmaktir, sidk
sahibi olan sadikta kendini begenmislik yoktur (Kuseyri, 2023: 290). “Sidkin en asagi
derecesi, i¢in disa esit olmasidir.” (Kuseyri, 2023: 292). Siddik ise hep dogru sdyleyen
manasinda olup, kendisinde sidk galip gelen demektir (Simsek, 2017: 313; Kuseyri, 2023:
292).

Ragip Pasa-Zade Lutfl Divan’inda gegen sidk kavrami asagidaki beyitler ile

orneklendirilmistir:

Lutfi bu beyitte, niyettin dogrulugundan ve halin ferahligina sarilmaktan
bahsetmektedir. Halin boyle olmasindan, yaratiligintan gelen ikrdmin Hicaz’a sevk

edilecegi bellidir:

Salah-1 hal u mal u sidk-1 niyyetden de nem vardi
Ezel ihsani sevk itdi Hicaz’a can-1 kehlan1 (Lutfi, K. 1/18)
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(Niyetin dogrulugundan, halin iyiliginden ve maldan da bir bereket vard.

Allah’n ezeli liitfu, hasta cami Hicaz a sevk etti.)

Asagidaki beyitte sair, ayetlerin bir davet niteligi tagidigini dile getirir. “Fahr-i
alem” olan Hz. Peygamber’in huzurunda vazifenin tam bir dogruluk tizerine oldugundan

bahseder:

O giinlerden berii da‘vat-1 hayr-ayati olmakda
Huz{r-1 fahr-i ‘dlemde vazife sidk-1 tdm tizre (Lutfl, T. 15/12)
(O giinlerden beri ayetler haywrli davet ve isaretler bulunmaktadir. Alemin éviincii

huzurunda, vazife tam ve samimi bir dogruluk iizerine yerine getirilmektedir.)

Bu beyitte dogruluk bahsi tizerine durulur. Farz olan hayir duasini siislemek de

ihlas ve sidk ile mimkindiir:

Hiiner arz1 degildir hep garaz bahs-1 sidkdir
Du‘éa-y1 hayr-1 mefrizuyla da ziynet gerek ya (Lutfi, T. 17/14)
(Hiiner, sadece bir gosteri arzusu degildir, bu ig tiimiiyle samimiyet meselesidir.

Bu samimiyeti, ozel hayir dualariyla siislemek gerekir, ya!)
1.1.7.4. Fazl

Lutiif, ihsan, bagis gibi anlamlar1 olan fazl; tasavvufi manada ise dogrudan halis

olarak yapilan iylik olarak bilinir (Uludag, 1999: 187).

Hucurat siirsi sekizinci ayette Allah’in fazl sahibi oldugundan bahsedilir: “Allah,
kendi katindan bir lituf ve nimet olarak boyle yapti. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (Hucurat, 49/8).

Bu beyitte Hz. Peygamber’in al ve ashabinin her birinin degeri parlayan bir y1ldiza
benzetilmistir. Onlar1 bu derece kiymeti yapan ise karsiliksiz olarak ve halis niyetle

yaptiklar iyilikleridir:

Be-fazl-1 ciimle al u ashab-1 vefa-elkab

Semavat-1 hiidanin her birisi necm-i rahsan1 (Lutfi, K. 1/35)

(Lakaplari vefali olan al ve ashabin ciimle fazlinda, Allah i yedi kat gogiiniin her
birisi parlayan bir yildizdir.)

Sair bu beyitte, Mevla’nin fazl ve ikramindan bahseder:
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Eylesiin mevla heman behcet-sera-y1 fazlini
Déaima hem-riizuna hep kasr-1 ‘illiyyin ile (Lutfi, T. 6/9)
(Mevla hemen fazlini, topragin giizelligi eylesin. Mevld, daima cennetin en iist

makami olan koskii hep giindiiz eylesin.)

1.1.7.5. Kana’at

Kanaat sahibi olmak; elindekiyle yetinmek, Hz. Allah tarafindan sana taksim
edilene riza gostermek, elindekinin kiymetini bilip idareli kullanmak, kismete razi
olmaktir (Erkaya, 2024: 405; Simsek, 2017: 192). EbG Abdullah B. Hafif’e gore “kanaat
elde bulumayana istek duymamak, bulunana da ihtiyag duymamaktir” (Kuseyri, 2023:
246). ibrahim Hakki, Marifetname adli eserinde kandat etmenin rahatlik ve selamet
sebebi oldugunu sdyler. Kandat etmenin, hem diinya hem de ahiret lezettelerine

ulagtiracagini dile getirir (Erzurumlu ibrahim Hakki, 1999: 527-528).

Bu beyitte sair, malin kiymetini takdim etsen bile, bana bunu sunmaya ¢alisma
der. Ciinkii tasavvufi anlayista ger¢ek doniisiim nefs-i emareden (kotii nefs) arinip giizel
ahlaka ulagmakla yani kanaat ile miimk{in olur. Bu doniisiim, kimyaya benzetilir; simyada
maddenin 6ziline erigmek gibi, nefsin temizligi ve goniil zenginligi kanaatle saglanir.
Dolayisiyla sair, maddi servetin gecici degerine degil, kanaatle elde edilen manevi

hazinenin kiymetine vurgu yapar:

Arza gecslin mal kadrini bana ‘arz itme geg

Hep kana“‘atdir begim bak bunda kimyadan garaz (Lutfi, G. 89/3)

(Malin degerini bana arz etme, bu konuda konusup kendini yerin dibine gegir
(utan), ge¢ git! Beyim bak, bu kanaatte kimyadan (efsanevi simya, yani altin yapma

sanatindan) gelen bir maksad vardir.)

Asagidaki beyitte, kanaat ve arzu kavramlarini kuslar tizerinden ele almistir. Lutfi,
kandat sahibi bir ankd kusu olmanin kendine ¢ok kolay oldugundan bahseder. Buna
ragmen sair, pek cok zaman dogrulup kalkma ehli olan insanlara arzunun yaban kargasi

olmustur:

Lutfi ‘anka-y1 kana‘at olmak asan tab‘ima
Inti‘4s-1 ehl igiin oldum kelag-1 arzi (Lutfi, G. 130/5)
(Ey Lutfi, Kandat ankdsi olmak giiciimiin kuvvetine ¢ok kolay. Dogrulup kalkma

ehli i¢in arzunun yaban kargast oldum.)
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1.1.7.6. Riza

Bir durum veya isi kolaylikla kabullenmek olan rizd kavrami; Allah’mn ilahi
kanunlar1 karsisinda tevekkiil etmek, takdir-i ilahi karsisinda her seyin Allah’tan geldigini
bilerek hareket etmektir (Kuseyri, 2023: 275). Ebl Bekr Bin Tahir, rizd kavramiyla ilgili
olarak sunu dile getirir: “Riz4, kalpte nese ve sevingten baska bir sey kalmayacak sekilde
hosnutsuzlugun ¢ikarip atilmasidir.” (Kuseyri, 2023: 277). Hazreti Allah r1za kavramini
ikiye ayirmistir. Bunlardan ilki Allah’in kulundan raz1 olmasi, digeri de kulun Rabb’inden
razi olmasidir (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 1999: 753; Uludag, 1999: 436). Tiim
amellerden daha efdal olan riza, Hazreti Allah’1n takdirine sizlanmamak, hiikiimlerindeki
hikmetleri anlamaya ¢alismaktir (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 1999: 752). Ragip Pasa-
Zade Lutfi Divan’inda ise rizd kavrami; kapi, yol, care, giilbahgesi gibi methumlar

izerinden ele alinmistir:

Sair bu beyitte, dik baslili olmanin insana yararindan ¢ok zarariin oldugundan
bahseder. Goniil ancak inat¢ilig1 birakip, Hazreti Allah’in ilahi kudreti karsisinda egilirse
rahata kavusur ve Allah’in rizAsini kazanir. Insanoglu, felek denilen gokyiiziine direk

olamaz. Ciinkii insan bu alemde kalic1 degildir:

Serkesligi terk eyle dil egil bab-1rizaya

Adem felek haymesine hig direk olmaz (Lutfi, G. 71/5)

(Ey goniil! Dik baslihig: terk eyle rizd kapisina egil. Insanoglu felegin gokyiiziine
(cadwrina) hi¢ direk olmaz.)

Asagidaki beyitte, riza yolunda g¢ekilen ahin heves riizgar1 sebebiyle meydana
geldiginden bahsedilir. R1za yolunun harcinda bulunan bu ah zamanla cigerin dagina

yerlesir:

Rah-1 rizada bad-1 hevadir hep ahimiz
ifa edince dag-1 ciger harc-1 rahimz (Lutfi, G. 73/1)
(Yolumuzun harci cigerimizin dagint ifa edince, rizd yolunda dhimiz hep heves

riizgdridir.)

Sidk iizere olan sadiklar, Hakkin rizdsimi her seyden iistiin tutmuslardir. Hz.
Ibrahim’in atese atildigindaki rizas1 da Allah’a olan teslimiyetinin bir gostergesidir.

Allah’1n rizasmi kazanan Hz. ibrahim peygamberi ates yakmamis, bulundugu yer adeta
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bir giil bahgesi olmustur. Hakkin rizasini kazanmak; ona teslim olmak ve takdir ettigi her

olay1 hosnutlukla kargilamkla miimkiin olur:

Riza-y1 hakki her seyden miireccah bildi sadiklar
Halil’e nar giilzar olmadi m1 bi’r-riza va‘iz (Lutfi, G. 93/5)
(Sadiklar Hakk’in rizasini her seyden iistiin bildi. Ey vaiz! Halil e rizd ile ates giil

bahgesi olmadi mi?)

Lutfl, bu beyitte kendini giinahlara bulagsmis bir kara yiizlii olarak goriir. Hazreti

Allah’1n liitfu ise sabir ve riza gosterenlere hemen erisir ve ¢are olur:

Lutfiya ¢are buna sabr u riza oldu heman
Irisiir lutf-i Huda ok siiriiliir kara yiiziim (Lutfi, G. 118/5)
(Ey Lutfi! Sabwr ve rizd buna hemen c¢are oldu. Kara yiiziim ¢ok stiriiliir ise

Hudd 'nmin litfu erigir.)

1.1.7.7. Kibr

Ahlak-zemimeden biri olan kibir; kendini insanlardan iistiin gérmek, insanlara
kiigtimser bir gozle bakmaktir (Uludag, 1999: 317). Kibir, insanin kalbine saklanmis olan
herkesin uzaginda sandigi lakin yanibasinda olan bir unsur olarak da goriiliir (Erzurumlu
Ibrahim Hakk1, 1999: 953). Marifetndme adl1 eserde kibir ve benligin sebepleri yedi unsur
olarak belirlenmistir. Bunlardan ilki ilim, ikincisi ibadet, tigiinciisii neseb, dordiinciisii
giizellik/yakisiklilik, besincisi gii¢ altincist servet, yedincisi ¢ocuklari ve ailesiyle iftihar

etmektir (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 1999: 95-953).

Lutf’nin Divan’inda ise kibir; biiyliyen bir ¢ocugun artik atalarini saymamasi,
onlart1 kiicik goérmesi ve gururundan kendini onlardan stiin @ gormesiyle
iliskilendirilmistir:

T1fl-1 ebcedken okutmusduk ani1 ba-emr-i eb

Kibr u nahvetden kebir oldukca saymaz oldu hep (Lutfi, M. 1/26)

(Heniiz ebced okuyan ¢ocukken onu okutmustuk. (Ancak) biiyiidiikce kibir ve

gururundan, atalarint hep saymaz oldu.)

1.1.7.8. Giift gu/Kil u Kél
Bir kimsenin giyabinda, onun aleyhine konusmak; kusir ve ayiplarin1 séylemek
dedikodu ve giybet olarak adlandirilmaktadir (Kuseyri, 2023: 244). Kur’an-1 Kerim’de

dedikodu yapmak, 6lii kardesinin etini yemeye benzetilmistir. Hucurat stresinde bu
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durum sdyle ifade edilir: “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin
bir kismu giinahtir. Birbirinizin kustirlarin1 ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin
giybetini yapmaym. Her hangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Iste
bundan tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphe siz Allah tovbeyi ¢ok kabul
edendir, ¢cok merhamet edendir” (Hucurat, 49/12).

Lutfi, kaleme aldig1 asagidaki beyitte Hucurat siiresine telmih yaparak, dedikodu

ve giybet yapmanin 6lii kardesinin etini yemek oldugunu animsatmigtir:

Stfi enfiye-kes ahbabi ¢ekisdirmekle
Sokarak burnunu amma yemis ihvan etini (Lutfi, Muk. 10/1)
((Ey) sifi! Tiitiin tozu miiptelalar: dostlari ¢ekistirmekle, (dedikoduya) burnunu

sokarak kardeslerinin etini yemis.)

Erzurumlu Ibrahim Hakki, dedikoduyu terk etmenin faydalarindan birinin goniil
hoslugunun ne oldugunu idrak etmek oldugunu soyler. Cok konusanlarin ise ask

sarabindan nasiplemeyecegini dile getirir (Erzurumlu ibrahim Hakk1, 1999: 632-635).

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda dedikodu, yapilmasi dogru olmayan bir unsur
olarak goriiliir. Asagida 6rnek gosterilen beyitlerden ilkinde dogrulugu kesin olmayan
haberler icin dedikodu denilmistir. Ikincisinde fitnenin dedikodusunun, hattin degnegi
olmaya devam ettigi soylenmistir. Ugiincii beyitte, ehl-i diinyanin yaratilis gayesinini
bilmemesi ve bunun mevzu edilmesi dedikodu olarak goriilmiistiir. Dordiincii beyitte ise

degisim dedikodusunun, askin kudretiyle giderek yok oldugundan bahsedilmistir:

Ciinkii naib-1 eb bulunduk ser‘an 1kaz olmalu
Gelmese imlaya da hakke’l-kalem bu giift-gi (Lutfi, M. 1/30)
(Ata vekili bulunduk ¢iinkii seriata gére bir uyarma olmalrydi. Kalemin hakki bu

imlaya gelmese de bu bir dedikodu.)

Safken devr-i cemali ah ol sultanimin

Kil u kal-1 fitnenin ahir medar1 oldu hat (Lutfi, G. 91/4)

(Ah! O sultanimin, safkan yiiziiniin giizelliginin devri olsa. Fitnenin dedikodusu
kiyamete kadar hattin degnegi oldu. )

Aferinis i¢re gérmez ehl-i ser yek mi ‘abes
Gergi kil u kalle kilmakdadir su bu ‘abes (Lutfi, G. 33/1)
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(Bas ehli saginin tek telini yaratiliy icinde gormez, abes. Ger¢i su bu dedikodu
kilmaktadr, abes.)

Kil u kél ‘akldan yok ihtilal-1 milketi

‘Ask ikliminde yekser sevketi divanenin (Lutfi, G. 112/3)

(Ihtilalin biitiin dedikodusu akildan yok oldu. Ask ikliminde ise kudret biitiiniiyle
divanye aittir.)

1.1.7.9. Riya

gosterisin almasidir (Uludag, 1999: 438). Allah’a olan yakinlig1 kaybetmek, gosterisin
kolesi olmak da riya olarak gériilmiistiir (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 1999: 885). Séhret
kazanmak sebebiyle, gosteris i¢in ibadet yapmakta riya kabul edilmistir. Riyanin asil
nedeninin, insanin Allah’1 birakip, onun digindaki seylerle mesgul olmasindan kaynakli

oldugu diistiniiliir (Hamza Ysuf, 2020: 85-97).

Beyitte gecen riya bir irmaga benzetilmistir. Bunun sebebi riyanin gosteris ve iki
yuzliilik gibi kavramlar1 kapsamasindan kaynakhidir. Sair bu beyitte, vaizi
elestirmektedir. Vaiz, yaptig1 iste gosteris igerisindedir, seytan da vaizin bu haline

giilmektedir:

Ne bitmez boyuna kiirside Iblis’i de giildiirerek
Dii-¢cesmin maverasi galiba cly-1riya va‘iz  (Lutfi, G. 93/7)
(Vaiz, riyd irmag: da iki goziin otesinde galiba. Vaiz, kiirsiide Iblisi de giildiirerek

ne bitmez bir vdazda?)

Sair, diinya malmin eski bir hasir kadar bile degeri olmadigimi1 belirtir. Buna
ragmen insanlarin, degersiz olan bu dilinyaliklar1 halka gostermek icin gosterise

kapilmalarini elestirir. Lutfi’ye gore bu, acik bir riyadir:

Diinya meta‘1 degmez iken kohne buriya
Halka dosenmekle n’ola Lutfi bu riya (Lutfi, Mif. 64)
(Ey Lutfi! Diinya mal eski bir hasira bile degmezken, halka sergilemekle bu

gosteristen ne olur?)

1.1.7.10. Hars
Meiric stiresi on dokuzuncu ayette “Siiphesiz insadn ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak

yaratilmigtir.” denilir. Bu ayetten insanin yaratilis1 itibariyle hirs ve sabirsizliga meyyilli
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oldugu goriiliir (Mearic 70/19). Bir seye ulasmak amaciyla kisinin kendine her seyi
miibah gérmesi, hak hukuk gozetmeden davranmasina hirs denilmistir (Uludag, 1999:

239).

Beyitte, kemale ermis kisilerin giydigi kiyafetlerin bir tiir “ar” (utanma, haya)
ifadesi oldugu belirtilir. Ancak bu erdemli duruma gelin hirs1 karistiginda, utanma
duygusu artik kiirk ve atlas gibi maddi siislemelere, yani nesnelere borglu kalir. Sair, hirs
ve diinyevi arzularin varligiyla, boyle siislenme ve gosterisin kemale ermis kisilerin isi

olmadigini vurgular:

‘Ar olmada kamillere a‘la o kisveler
Hirs-1 “artis eda hele kala samir u atlasa (Lutfi, G. 134/5)
(Kemale erenler i¢in io giysiler utanma nedenidir. Samur ve atlas gibi gosterisli

stislerse gelinlerin hirsina kalsin.)

1.1.7.11. Hased

Kelime anlami olarak haset; kiskanmak, ¢ekememek manalarma gelmektedir.
Haset eden kisi; zalim, inkarci, kibir sahibi, cimri olup kendi ¢ikarlarin1 6n planda
tutamaktadir. Bu sebeple haset eden kisinin amelinin de bir degeri yoktur (Kuseyri, 2023:
242-243). Hasetten ve haset edenlerin serrinden Hz. Allaha siginmak gerekir (Felak, 113/
4).

Lutfi’nin Divan’inda gecen, haset kavraminin ele alindig1 beyitler ise asagida
belirtilmistir:

Lutf1 haset kavramini bu beyitte, sarabin kirmzi dudaga olan kiskang¢ligindan kiikremesi
olarak goriir. Bu kiikreme sonucunda ise o kirmizi dudak comert bir kizil giile

dontismektedir:

Miil-i sara hased-i la‘linle kiikremede

Kerem-rli olmada ‘aren giil-i hamra da sana (Lutfi, G. 18/2)

(Katiksiz sarap kirmizi dudagin hasediyle kiikremekte, sana o yarik kerem yiizlii
kizil bir giil olmada.)

Sair, asagidaki beyitte sevgiliye olan hasetlerinin yiiz ah1 meydana getirdigini

sOyler. Sair, her zaman ahinin halkasi gibi olup sevgiliye sarilmay1 arzu etmektedir:

O mahe dair ah-1 tali‘a sad sad hasedler ki
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Demadem ahim-asa hale olsam da sarilsam ha (Lutf1, G. 19/2)
(O ay yiizlii sevgiliye dair olan hasetler talihe (dogan, meydana gelen) yiiz ah ki,

her zaman ahim gibi halka olsam da sarilsam ne olur?)

Bu beyitte haset ile kast edilen durum kiskangliktan meydana gelmistir. Ramaz’in

gelince Minareler parlamis, gogiin 1siklar1 dahi hasetten yanar hale gelmistir:

Hep fitil ald1 hasedden dahi gok kandilleri

Parladinca bak minaratin1 cam-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/4)

(Bak! Ramazan sarabi Mindreleri parlatinca, gok kandilleri dahi hasetten hep fitil
aldi.)

Sair bu beyitte, yapay olan irem cennetinden ve Seldm cennetinden bahseder.

Hasedin etkisiyle irem cenneti de insana bir yurt olsa, bu yurt kiymetsiz degildir:

Irem germ-i hasedle kiim olursa ger degildir kem
K’ola darii’s-selama siidde-1 vala harem me’va (Lutfl, K. 3/24)
(Eger hasetin sicakligiyla irem cenneti, yurt olursa degersiz degildir. Selam

cenneti ki harem yurdunun yiice bir kapisi olsa.)

Asagidaki beyitte, hasetin acilarla gonlii delmekte olan bir yilan oldugundan

bahsedilmektedir:

Amma ki hased kar-1 dehr o sirada
Alam-1la dil delmede de mar-1 delemdir (Lutfi, K. 4/2)

(Ama o anda, diinyanin isi olan haset,; aci ve elemle gonlii delen bir yilandir.)

1.1.8. DiGER DiNi UNSURLAR
1.1.8.1. Hayr/Ser

Birbirinin zitt1 olan hayr ve ser kavramlari, ahirette iyilik ve kotiiliigiin bir neticesi
olarak ortaya ¢ikarlar. Kur’an-1 Kerim’de hayr kavrami su sekilde ele alimmaktadir:
“Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimselere, “Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde, “Hayr
indirdi” derler. Bu diinyada iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yapanlara iyilik vardir.
Ahiret yurdu ise daha hayirhidir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin yurdu ne giizeldir.”
(Nahl 16/30). Insanin iyiligine dua ettigi kadar kétiiliigiine de dua ettigini ise su ayet
belirtmektedir: “Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir.” (Isra

17/11). Allah’tan korkan ve malim1 Allah i¢in harcayanlar ise cennetle miijdelenen
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kimselerdir: “Temizlenmek i¢in malini hayra veren en mutteki (Allah’a kars1 gelmekten

en ¢ok sakinan) kimse o atesten uzak tutulacaktir” (Leyl 92/ 17-18).

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda ise; ahiret gliniinde diinya hayatinda elde
edilen iyliklerin hayr, koétiiliiklerin ise ser olduguna deginilir. Hayirlarin toplam sermayesi

ndr olurken serlerin toplam sermayesi de ates olmustur:

Gilinde giiniin gline gline varidati bi-hesab
Serr u hayrolmus yek{in sermaye amma nar u niir (Lutfi, G. 51/4)
(Hesapsiz giinde giiniin ¢esit ¢esit gelirleri ser ve hayir olmus. Amma toplam

sermaye ates ve niir olmus.)

1.1.8.2. Kaza/Kader

Hz. Allah, ezeli bilgisi ve hiikmiiyle dnceden bildigi kaderi “Levh-i mahfuz”
olarak bilinen bir defter ile kayit altina almistir. Bu defter de yazilanin meydana gelmeden
onceki haline kader denilirken, meydana geldikten sonrasina ise kaza denilmistir (Pala,

2018: 247).

Asagidaki beyitte de sair, Allah’in ezelde belirlemis oldugu mahkemden yani
ahiretten miimine gerekli olan her sey verilmistir. Cilinkii hiizlinlii gibi gériinen ahiretin

otesinde miiminler i¢in bir esenlik ve kurtulug vardir:

Haceti mahkeme-i dar-1 kazadan veriliir
Otede mii’min i¢iin fevze sened mahzer-i gam (Lutfi, G. 119/3)
(Onun ihtiyact olan her sey Allah’in ezelde tayin ettigi mahkemeden verilir.

Goriiniig gaminin otesinde miimin i¢in selamet sanati vardir.)

Bu beyitte sair, arzu tarlasinin zahmetle, ugrasla tane vermeyecegini sdyler.

Clinkii o arzu tarlas1 ezelden yazilmig olan kaderin, yagmur bereketi olan zamani bekler:

Habbe virmez kuru zahmetlere tarla-y1 emel
Ider ol baris-i feyz-i kader edva-y1 emel (Lutfi, G. 114/1)
(Emel tarlast kuru zahmetlere tane vermez. O emel devri yagmur bereketini kader

eder.)

Sair bu beyitte, kader divaninin kurulmasindan bahseder. Kurulacak bu divan,
alemin de sonu oldugundan ahirettir. Tok sarap kadehinin meclisi bu yerde sana iken onun

tesiri ise banadir:
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Bize divan-1kader kur‘alar1 sonu budur
Buriya naksi1 sana cam-1 seban-gah bana (Lutfi, G. 5/5)
(Bize kaderin divanini kur, dlemin sonu budur. Tok sarap kadehinin meclisi sana,

nakst bana yani burayadir.)

1.1.8.3. Tiba

Cennet agaglarindan biri olan Tlba, hadislerde genellikle golgesi ve biiytikligi
basta olmak iizere ele alinir. Ayrica bu agacin meyvelerinin cennet ehline kiyafet
olacagindan da bahsedilir (el- Aclani, III, 2019: 92). Bir rivayete gore Tba agaci; Hz.
Allah’mn kendi elleriyle dikmis oldugu kendi ruhundan iifledigi, ziynet esyalar1 veren bir
agactir (el- Acllni, II1, 2019: 93). Bunun yaninda Tiba’ nin bir nehir veya havuz olduguna
dair goriisler de bulunmaktadir (Nazik, 2015: 150). Klasik Tiirk Edebiytinda ise Thba,
diger agaglardan farkli olarak ilahi mucizelere mazhar olmasindan otiirii, sairler
tarafindan siklikla kullanilmistir. Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda ise Tiba hem manevi

bir aga¢ olarak hem de halis bir su olan zemzem yahut kevser olarak gortilmuistiir:

Zat-1 haremde gorseler biinyad-1 nev-abadini
Ecdad-1 zi emcadi dir rGhani tiba ber-mezid (Lutfi, T. 2/4)
(Onlar sen olan yeni yapiy1 benim kumagsimin zatinda gorseler. Manevi bir agag

olan Tiiba, artan mahsulleriyle atalar: gibi sereflidir.)
Sidre dir tiba leha bi-miinteha evsafina

Kild1 ya tibayi tertib-1 &b u ndb1 Taybe’nin  (Lutfi, G. 106/2)
(Tiba’'min vasiflart hakkinda en son yer sidre degildir. Allah (c.c) Tiitba’yi

Taybe 'nin diizenine halis bir su kild1.)

1.1.8.4. Kevser

Kur’an-1 Kerim’de bir streye ad olan “Kevser”; Hz. Peygamber’e ait olan bir
havuzun adi olarak da bilinmektedir (Kevser 108/1; Pala, 2018: 268). Cesitli 6zelliklere
sahip olan Kevser suyu, anlatilara gore bir kez i¢eni bir daha susatmazmus (Pala, 2018:
268). Lutfi Divan’inda ise Kevser suyu; saf ve tatli olmasiyla, Allah dostlarinin igtigi bir
su kaynagi olmasiyla ve Hz. Peygamber’den miras olarak gelip kalbi mesken tutan,

dogruluk gibi bir erdemin sembolii olarak ortaya ¢ikar:

Kazilirken pis-géhi kild1 hak bir st ‘ata
Safu ahla dyle kim basdirdi kadr-i kevseri  (Lutfi, T. 1/23)
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(Bags yonii kazilirken onun on yerini hak bir kildi. Kevserin kudretini saf ve tatla

oyle ki bastirdl.)

Adn-1 riza-y1 hakka gocen Halidileriz

Siddikilerle kevser icen Halidileriz  (Lutfi, G. 74/1)

(Biz riza cennetinden hakka gocen Halidileriz. Allah dostlariyla kevser icen
Halidileriz.)

Dil-i S1ddik-1 nebidendir anin feyzi heman

Gurfe-i kalbi tutan Lutfi iger kevser-i sidk (Lutfi, G. 104/7)

(Onun gonliiniin bereketi ancak Allah dostu olan peygamberdendir. Lutfi, kalbi

kosk tutan dogruluk kevserini iger.)

1.1.8.5. Hiri

Kur’an-1 Kerim’de iri siyah gozlii olarak gegen hiriler, sakli inciler gibi giizel ve
temizdirler. (Dthan 44/54; Ttr 52/19-20; Rahman 55/ 70-72; Vaki’a 56/ 22-23). Klasik
Tiirk Edebiyatinda ise hiri; genellikle sevgili, es i¢in kullanilan giizelligiyle ve gozleriyle
on plana ¢ikan bir unsur olmustur. Lutfi’nin Divan’inda da hiri sevgili veya es icin

kullanilmig giizelligi ve gozleriyle dikkat ¢ekmistir.

Asagidaki beyitte, bas taci olan esin diinyadan gociip baki aleme gitmesiyle adeta

yola revan olan kosucu bir cennet kizina doniistiigiinden bahsedilmektedir:

Anin bas kadini tac-1 ser-i ‘iffet bu faniden
Cekiip payin revan olmus devani hiiriyan igre (Lutfi, T. 13/4)
(Onun bas kadimi, basimin iffet taci, bu faniden ayagini ¢ekip adeta yola revan

olan bir kosucu cennet kizi olmus. )

Sehnamede adi gegen kara yagiz at1 gittigi yere korku ve heyecan salan bir 6zellige
sahiptir. Kara yagiz ati, bastig1 yerlerden topraklari havaya kaldirarak geg¢mektedir
(Firdevsi 1/29). Bu sebeple asagidaki beyitte; hiiriler kara yagiz atinin tirnagindaki tozun
sahibini ararlar, eger bu tozun sahibini goriirlerse sevinglerinden bu tozu siirme olarak
gozlerine ¢ekerler. Bu beyitte sair; hirilerin siyah iri gozleriyle kara yagiz at1 arasinda,

her ikisininde siyah renge sahip olmalar1 bakimindan bir ilgi kurmustur:

Ararlar gerd-i siim-1 edhemin emlak goklerde

Alurlar siirme mesr{iran goriirlerse eger havra (Lutfi, K. 3/12)
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(Huriler goklerde kara yagiz atimin tirnagindaki tozun miilkiinii ararlar. Eger

goriirlerse kendilerine sevingle siirme alirlar.)

Cennette bulunan, on yasinda bir geng kizdan bahsedilmektedir. Sair bu geng kizi

hem siislii bir giile hem de hos so6zlii bir biilbiile tesbih etmistir:

Taze bir dlsize-i deh-sale virdi cennete

Hem giil-1 ziba idi hem ‘andelib-i hos-makal (Lutfi, T. 14/3)

(Cennette on yillik taze bir geng kiz verdi. Bu gen¢ kiz hem giizel siisli bir giil idi
hem de hos sozlii bir biilbiil.)

1.1.8.6. Ars/Fers

Edebiyatta ars u fers, yer ve gok anlaminda kullanilan bir tabirdir. Ars, eski
astronomi de biitiin felekleri ¢evreleyen, hepsinin {iste olan gogiin sekizinci kat1 olarak
bilinir (Pala, 2018: 27). Ars’in tam olarak kapsayicilig1 ve biiyiikliigii ise Allah’in bilgisi
dahilindedir (Glindiiz, 1998: 41-42). Ars, Hz. Allah’m kuderetinin yayildig1 yer olarak
goriiliir: “Gokleri ve yeryliziinii ve ikisi arasindakileri alt1 giin icinde (alt1 evrede) yaratan,
sonra da Ars’a kurulan Rahman’dir.” (Furkan 25/59, Ra’d 13/2). Lutfi Divan’inda ars ve

fers ile ilgili olarak agagidaki su beyitleri kaleme almistir:

Lutfi bu beyitte arsin manevi yiiksekligine, insani anlayis1 sahip olan Hiima

kusunun dahi eremeyecegini dile getirir:

O dergaha firaz-1 ars1 fers itmis Huda ma‘nen
‘Uliivv-i takina irmez Hiima-y1 fehm-i insani (Lutfi, K. 1/24)
(Huda manen o dergaha arsin yiiksekligini yaymus, insani anlayigin hiima kusu o

kubbenin yiiceligine eremez.)

Asagidaki beyitte, san1 yiice olan koskiin kiymetinin arsa kadar oldugu sdylenilir.

Saba riizgar niteligiyle arsta bir doseme olsa berraklasir, saf hale gelir:

Kadr-1 kdsane-i san1 ylicedir ‘arsa kadar
Saha-1 vasfina fers olsa bulur safvi saba (Lutfi, K. 5/10)
(Sam siisli késkiin kadri arsa kadar yiicedir, saba riizgar: vasfi nisbetinde bir

doseme olsa berrakiik bulur.)

Sair, bu beyitte ask derdinden ¢ikan ahin ars1 gecebilecegi iizerinde durmustur.

Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesi de buna bir 6rnektir:
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Kemterin bir bendesinin niir-1 feyz-i nisbeti
‘Ars1 geemis dense togrudur ¢ok ah-1 derd-i ‘agk (Lutfi, K. 8/7)
(En degersiz bir kulun, nisbetin bereket nuru, ask derdinin ahlariyla arst agmis

denilse dogrudur, ¢iinkii askin ¢ok derin dhlar: vardir.)

Ars bu beyitte; bir ¢adir, doseme olarak diisiiniilmiistiir. Gokytizii kubbesinde bir
cadirin kurulmasi, Hicaz sultaninin arsi otagina bir doseme kilmasina baglanmustir.
Buradan hareketle sultanlarin otaglarinin da arg gibi yiicelik makamini belirtmek i¢in

kullanildig1 goriiliir:

Kurulursa yeri var haymesi bir tarem-i ¢arh
‘Arst fers kildi otagina ¢ii sultdn-1 Hicaz (Lutfi, G. 70/6)
(Gokyiizii kubbesine bir ¢adir kurulsa yeri var. Ciinkii Hicaz’in sultani arsi

otagina bir doseme kildi.)

1.1.8.7. Giinah/ Ciirm

Islam dininde, dinin emir ve yasaklarma uygun olmayan davranislarin sonuglaria
giinah denilmistir. Giinah iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki kisiyi Misliiman
olmaktan ¢ikaran davranislar iken ikincisi ise Allah’in yasaklamis oldugu seyleri
yapmakla ilgili olan biiyiik ve kii¢iik giinahlardir (Giindiiz, 1998: 148). Edebiyatta clirm
de giinaha benzer bir mahiyette, su¢ manasinda kullanilmistir (Devellioglu, 2017: 168).
Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda gecen giinah ve ciirmle alakali olan beyitler ise asagida

belirtilmistir:

Lutfi bu beyitte, felegin ylizii ak kimselere attig1 iftira ve zulmiinden, yani felegin

zalimliginden bahsetmektedir:

Yz akliklarmin tistiine gaddar felek

Ani ta karalara atma degil miydi giinah (Lutfi, T. 16/6)

(Ey gaddar felek! Yiizii ak, temiz olanlarin iizerine kara siirmek (iftira atmak)
giinah degil miydi?)

Beyitte sair, sevgilinin yliziiniin giinahlarla karardigini buna ragmen saglarinin
beyaz kaldigim1 ifade eder. Bu celigkili goriiniim, hem fiziksel hem de manevi bir

yozlasma ve mahcubiyet duygusunu ima eder:

Git git siyah ri-y1 giinah u mi-sefid olup
Gel gel demekde bu yiizle hayf-1 ‘adem bana (Lutfi, G. 3/3)
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(Ey sevgili! Giinahla kararmig siyah yiiziin ve beyaz saglarinla, git git. Bana bu

yiizle gel gel demek, yazik degil mi?)

Bu beyitte sair, glinahlarin affi i¢in gsefaat eden kisinin Hz. Peygamber oldugunu
sOylemek ister. Bu sebeple sair, giinahlarin karanlig1 icinde mumun 1s1g1na dahi aglayip

inler:

Gilinahimgciin sefi‘a ah u zarim varsa sendendir
O zulmetgah i¢inde sem‘e-zarim varsa sendendir (Lutfi, G. 46/1)
(Giinahlarim i¢in sefaat eden ah edip inlemem varsa sendendir. O karanlik yer

icinde muma dahi aglayp inlemem varsa sendendir.)
Asagidaki beyitte giinahlar, imidin gdziine ¢ekilen bir cila stirmesi olarak goriiliir:

Bidare ah-1 nim-seb olur medar-1 feyz
Cesm-i timide kiihl-i ciladir giinahimiz (Lutfi, G. 73/4)
(Bereket devri gece yarisinin uyanik ahi olur. Giinahimiz iimidin goziine ¢ekilen

bir cila stirmesidir.)

Bu beyitte sair, giinahlarindan hatalarindan pigsmanlik duymadigini dile getirir. Bu

sebeple de nefsinin tezkiyesini ister:

Gelmez ne hal-i ciirm u hatddan nedem bana
Ya rabb birliz-1 mahz-1 ‘atdya nedem bana (Lutfi, G.3/1)
(Bana ne sugluluk halinden ne de hatadan pismanlik gelir? Ya Rab! Bana azgin,

degersiz nefsime pismanlik ver.)
Asagidaki beyitte sair, bircok sucu ve giinahiyla yatacak yerinin olmadigindan
bahseder. Bu haletle yine de bir mezar1 varsa bunun sebebi Hz. Peygamber’in sefaatidir:
O denlii ser-hiimar-1 clirm olup bilmem yatacak yer
Bu héletle riyazi bir mezarim varsa sendendir (Lutfi, G. 46/6)

(O denli bas su¢un sarhosu olup, yatacak yer neresidir bilmem. Bu haletle belli

bir mezarim varsa sendendir.)

Giinahlarm ¢oklugunun bir kum kalesine benzetildigi bu beyitte; kerem olan Hz.
Allah’in deniz seddi giinahlar1 temizleyen, affeden anlamindaki “Gaffar” isminin bir

neticesidir:

Ciirmiiniin ¢oklugu da olsa eger kum kal‘a
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Sedd-i bahr-1 kerem-i hazret-i affar midir (Lutfi, G. 60/6)
(Eger su¢umun ¢oklugu kum kalesi gibi ¢ok olsa da, kerem denizinin seddi hazreti

“Gaffar” midwr?)

1.1.8.8. Tayy-i Mekén

Tayy sozliikkte atlma, iizerinden ge¢cme manasina gelir; tasavvufta ise “tayy-i
mekan” olarak gecen tamlama yerin ayak altinda diiriilmesidir. Boylelikle bir seyh veya

kutb bir anda iki yerde goriinebilir (Pala, 2018: 443).

Tayy-i mekan kavrami, Lutfi Divan’inda velilerin kerametlerinden biri olarak

goriiliir. Veli de trenin tozu gibi hemen memleketten memlekte gider:

Cokdur veli kerameti tayy-1 mekan bir ‘adeti
Nakil heman vilayeti gerdiine-i simendiifer (Lutfi, G. 52/4)
(Velilerin kerameti ¢oktur. Tayy-i mekdan bunlardan biridir. Veli de simendiferin

tozuyla hemen memlekten memlekte gider.)

Asagidaki beyitte, yolculuk sirasinda saf saf dizilen nice diiskiinlerin; tayy ile ne

vadileri asip gittiklerine deginilir:

Ne vadiler iderler tayy nice iiftadeler bunda
Temekkiinde cebel seyr-i revanda daima saf saf (Lutfi, G. 99/4)
(Bu yolda nice diiskiinler vardir ki, ne vadiler kat eder, ne daglar asarlar; manevi

volculukta bu engelleri saf saf gecerek ilerlerler.)

1.1.8.9. Miibarek Ay ve Geceler

Suhur-u miibareke-i selase olarak adlandirilan ii¢ aylar, manevi feyiz ve giizel
haletlerin ahlaka ve ibadetlere yansidigi miibarek zamanlardir. Bu aylardan ilki Recep,
ikincisi Saban ve liciinciisii Ramazan’dir. Hadislere gore bu {i¢ ay, diger aylardan daha
istiindiir: “Recep aymin diger aylara istiinliigii, Kur' an'm, diger sozlere ustiinligi
gibidir. Saban aymin diger aylara istiinliigii, benim diger peygamberlere istiinligim
gibidir. Ramazan aymin diger aylara gore Ustlinligl ise Allah'm, kullarma tstiinligii
gibidir.” (el-Aclini, III, 2019: 188). Asap ismiyle de bilinen Recep ay1; tovbe edenlere
rahmetin, ibadet edelenlere niirun yagdig1 miibarek bir aydir (imam-1 Gazali, 2024: 538).
Faydali bir yol demek olan Saban ay1, amellerin Allah katina ¢iktig1, i¢inde Berat gecesini

barmdiran kiymetdar bir aydir (Imam-1 Gazali, 2024: 541).Kizgin tag manasma gelen
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Ramazan, giinahlarin eriyip dokiilmesine vesile olan orucun ve miikafati cennet olan

sabrm ayidir (imam-1 Gazali, 2024: 544-545).

Miibarek aylar disinda baris aylar1 olarak da bilinen haram aylar vardir. Diger
aylarin siisii niteliginde olan bu aylar ise sOyledir: Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve

Receptir (Sancakli, 2017: 46-47; Imam-1 Gazali, 2024:538).

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda bu miibarek aylardan Recep, Saban ve
Ramazan ayi ile ilgili beyitlere; haram aylardan ise Recep ve Muharrem ayiyla ilgili
beyitlere asagida yer verilecektir. Bunun disinda Lutfi’nin Divan’inda yer alan, miibarek

gecelerden Mevlid ve Mi’rag gecesine de asagida deginilecektir:

Lutfi; Recep, Saban ve Ramazan aylarinda tutulan oruglar ve iftarlar sebebiyle

gonlii tok bir kimseye doniistiigiinii dile getirmektedir:

Feyz-1 mevla ile dil-sir olur ‘4sik bunda
Recebiyyln dahi sa‘ban-1ta‘am-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/8)
(Asik, Meviamn bereketive Recep, Saban ve Ramazan aylarimin dahi aslariyla

gonlii tok bir kimse olur.)

Sair asagidaki beyitte, imsak ile Ramazan aymin geldigini belirtir. Bu ayda tutulan

oruglar ve yapilan ibadetlerle Ramazan ayi, biitiin aylarin imami haline gelmistir:

Simdi imsak-ile temkin oluniir anlara da
Bulunan han-1 kerimanda imam-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/9)
(Simdi onlara da imsak ile tedbirli oluniir. Bulunan, Kerim olan Allah in haninda

Ramazan ay1 biitiin aylarin imdmidir.)

Bu beyitte sair, Ramazan ayinin gelmesiyle cihanin diizene girdigini ve gontillerin

huzur buldugunu dile getirmistir:

Miijdeler buldu cihan taze nizdm-1 Ramazan
Kilmadir dilleri tervih-i meram-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/1)
(Cihan, Ramazanin taze diizeniyle miijdeler buldu. Ramazanin maksadi goniilleri

rahatlatmakta, huzur vermektedir.)

Haram aylardan biri olan Muharrem ay1, her yilin baginda insana imkansiz gibi

goriinen bir sélen olmasi yoniiyle ele alinmistir:

Madam ser-1 sialde her mah-1 Muharrem
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Ademde muhal olmaludur sir demadem (Lutfi, Miih. 38)
(Madem Muharrem ayr her yiulin basinda, insanda her an imkdnsiz gibi gériinen

bir sélen olmalidir.)

Sair bu beyitte, son peygamber olan Hazreti Muhammed’in dogumundan
bahsetmektedir. Hazreti Peygamber, on sekiz bin alemin sultani olarak goriilmiistiir.
Onun dogumu sirasinda Mekke’nin her kosesinde farkli olaylar meydan gelmistir. Hazreti
Peygamber’in dogdugu bu donem de Mekke’de ise biiyiik bir cehalet bag gostermektedir.

Bu sebeple sair, bu konulara dikkat ¢ekmek istemistir:

On sekiz bin ‘alemin sultaninin ki mevlidi
Ag goziin her kiisesin gor kim ne ‘dlem Mekke’nin (Lutfi, G. 105//7)
(Bu on sekiz bin dlemin sultaninin mevlidi. Géziinii a¢ ki Mekke 'nin her késesini

gor, kim ne dalem?)

Mirag¢ hadisesinin anlatildig1 bu beyitte sair, askin nrunu Mecnlin ve Leyla’dan

almak yerine; Isra gecesinin sirrin1 ve parlakligmi tek bagma alimistir:

Nir-1 ‘aski kilmadim Mecniin’la ‘Azra’dan ahz
Eyledim yek-lem‘a-1 sirr-1 seb-i Isra’dan ahz (Lutfi, G. 43/1)
(Mecniin ile Azrd’dan askin nirunu almadim. Ben onu, sadece Isra gecesinin

swrrindan bir parilti ile aldim.)

Isra gecesinde Hz. Peygamber, Cebrail’in rehberliginde miraca ¢ikmistir. Fakat
bu yolculukta Cebrail, Sidretii’l Miinteha’dan sonrasina gecememis bu sebeple Hz.
Peygamber kalan yolu tek basina devam etmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber, miraca
cikarken cesitli sema katlarindan peygamberlerin cisimleriyle goériismiis ve onlarin

tebriklerine de mazhar olmustur (Imam-1 Gazali, 2024: 510-513):

Gecince lev denev haddinden ev edna ya minhacin
Idiip tehniyyet ervah-1 riisul cismani mi‘rdcin  (Lutfi, Miisd. 3/2)
(Lev denev sinirindan ev edna yoluna gegince, ruhlar dleminde peygamberlerin

cisimleri Hz. Peygamber’in miracini tebrik ettiler.)

1.1.10. DINLE iLGiLi UNSURLAR
1.1.10.1. iman

Kur’an-1 Kerim’de ise inanilmasi ve kabul edilmesi gereken hiikiimlere olan

inang, iman olarak goriiliir. Islam dininde iman, o denli 6nemlidir ki alt1 esas1 bulunur.
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Bunlardan ilki ise kelime-i tevhittir (Giindiiz, 1999: 189). Iman dil ile tasdik edildikten
sonra biitiin hiicrelere islenmelidir, iman zaman zaman artip eksilebilir (Buhari, I,
1987:161). Iraki, “Istilahutu’s-Sifiyye” adli eserinde; imanin Hz. Allah hakkinda bir
miktar bilgi, oldugunu dile getirir (Simsek, 2017: 177). Hakiki iman Allah’mn varligini
tasdik etmek iken; stfilere gore iman, kullugu anlamak ve vuslata ulasmaktir. Asiklara
gore iman, ask ve hakikat mertebesinden Hz. Allah’in vahdetaniyetini temasa etmektir

(Simsek, 2017: 177; Uludag, 1999: 265).

Lutfi Divan’inda siirin siisii Taha stiresinin zikriyken, imanin siisii de bu siirin

stistiyle siislenen bir dmiirdiir:

Zikr-i1 Taha ile ver nazMina Lutfi ziynet
Ola manziime-i ‘Omriine de zeyn imanmn (Lutfi, 109/5)
(Ey Lutfi! Siirine siisii Taha saresinin zikriyle ver. Senin imaninin siisti omriiniinde

manzumesi olsun.)

Sair asagidaki beyitte, imanin nlirunu mumun alevine benzetir. Bu alev de bir
fanus mahiyetinde hem imanin nirunu korur hem de imanin nirunu nefsin arzularindan

sakinir;

Nir-1 iman1 hevadan sakinir ta‘at-1 saf
Su‘le-yi sem‘eyi fanus gibi Lutfi yok 1af (Lutfl, Mif. 68)
(Saf olan ibadet imanin nurunu arzudan sakinir. Ey Lutfi! Mumunun alevi bir

fanus gibi, buna soylenecek soz yok.)

1.1.10.2. Miisliiman
Selam kokiinden gelen Miisliiman sozciigii; teslim olan, boyun e§en manalarina
gelmektedir. Islam dinin gerekliliklerini yerine getiren ve Islam’in yasam tarzini

benimseyen kisi veya kisilere Miisliiman denilmektedir (Giindiiz, 1998: 275).

Lutfi’nin Divan’inda, XIX. asirda Miislimanlhigin Halidi Seyhi tarafindan
yayginlastig1 ve bereket kazandigi dile getirirlir:

Be han-1 hanedan-1 Naksbendi ba sala hani

Cii feyz-i kutb-1 Halid sod miisellem miisliimani ra (Lutfi, G. 15/2)

(Naksibendi hanedani olan hdna davet hani! Ciinkii Miisliimanlik, Halidi
kutbunun bereketiyle kesinlik buldu.)
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1.1.10.3. islam

Selam kokiinden gelen Islam; baris esenlik gibi manalara gelmektedir.
Miisliimanlarin tevhid inancina ve Hz. Muhammed’in rehberliginde dinin getirmis oldugu
hiikiimlere is1am denilmistir (Uludag, 1999: 274; Simsek, 2017: 181). Ragip Pasa-Zade
Lutfi’nin Divan’inda Islam; belirli dini hiikiimleri kapsayan, hayirli kapilar acan, nirlar

sacan ve miibarek aylardan Ramazan’in ehemmiyetini ortaya koyan ozelliklere sahiptir:

Islama gore cihanin ruhu candan daha yiicedir ki Hz. Allah’m bereketi olan

sOzleri, Miisliimanlar baslarinda duymalidir:

Cihanin rithu Islam’a gore candan ‘azizdir ki
Duyarlar serlerinde kal-1 hayr feyz-i yezdani (Lutfi, K. 4/3)
(Cihanmin ruhu Islam’a gére candan azizdir. Insanlar baslarinda Allah 'tan gelen

hayirly sozlerin litfunu duyarlar.)

Sair, Islam’1n ¢ok anilmasinin Taybe’ye varan bir yol bulacagini sdyler. Aglamay1
birakan asik, goziiniin yasm silse, islam’m kapisim gérecek ve ne ¢ok nirlar ile

karsilasacaktir:

Dirsen Islambol bol bol bul da bir yol Taybe’ye
Goz siliip bab-1 Islam’1 gor ne bol envar var (Lutfi, G. 63/4)
(Bol bol Islambol dersen, bir yol bul da Taybeye; géziiniin yasin silip, Islam in

kapisini gor! Ne bol niirlar var.)

Saire gore Islam tahtinin zamani Ramazan ayidir, bu sebeple Ramazan’m

ehemmiyeti Islam dininde bulunmaktadur:

Riy-1 diinyanin odur taht-geh-i Islami
Lutfi anda bulunur hayli mehdm-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/12)
(Diinyann yiizii, Islam i tahti gibidir. Ey Lutfi! Ramazanin ehemiyeti Islam’da

bulunur.)

1.1.10.4. Ummet

Islam dininde ayn1 ina¢ ve degerlere sahip olan topluluk veya halk icin
kullanilmaktadir (Giindiiz, 1998: 378). Lutfi Divan’inda ise iimmet; caresizlerin c¢aresi
olan Hz. Peygamber’in etrafinda olusan, cennetin asil kaynagini1 bulan ve israk ehline

erigtiren bir topluluktur:
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Careler bi-¢are kilmigdi dil-i bi-¢aremi
Care-sazimken der-i1 immet-penah-1 Mustafa (Lutfi, G. 4/6)
(Careler beni caresiz birakmisti, gonliim ¢aresizlige diismiistii. Oysa ben ¢are

olmalyydim, ama ¢arem Hz. Mustafa’nin iimmetine agilan siginak kapisidir.)

Saye-bahs-1 ser-1 immet sirr1 cid G rahmet
Cetr-i siitr-i hatarat oldu siyam-1 Ramazan (Lutfi, G. 124/7)
(Ne bu zencefil suyunu devlet igti, bu iimmet zencefil suyunda cennetin asil

kaynaginit buldu hem de kevser suyunu icti.)

Bu tebsirin olup da miijdecibasisi her haci
[rigsiin millet-i isldma ragmu ehl-i israke (Lutfi, T. 5/14)
(Bu sevin¢li haberin miijdecisi olan her haci, Islam milletine ve aydinlik ehline

erigsin.)

1.1.10.5. Amel/Farz/Siinnet

Amel defteri; ahirette herkesin yaptig1 iyilik ve kotiiliiklere gore verilecek olan bir
defterdir (Pala, 2018: 22). Bu sebeple bir miimin cennete ulagsmak icin iyi ameller
edinmelidir. Farz, Allah’in kesin olarak yapilmasimi emrettigi uygulamlar iken; siinnet
Hz. Peygamber’in yemesi i¢cmesi gibi hayati boyunca sodyledigi sozler ve yaptigi

hareketlerle, insanliga 6rnek oldugu uygulamlardir (Pala, 2018: 148; 415).

Asagidaki beyitte siinnetin farz gibi kabul edildiginden bahsedilir. Bu durum
aslinda Hz. Peygamber’in siinnetlerine sik1 sik1 baglanmaktan kaynaklidir. S6hretin kotii

bir sey oldugunu bilenlerin, bu gizli yola gelmesi istenmistir:

Yokdur ‘amelce ruhsati farz ‘add iderler siinneti
Afet bilenler sohreti gelsiin tarik-i hufyeye (Lutfi, G. 135/2)
(Amelce izini yoktur fakat siinneti farz addederler. Sohreti afet bilenler gizli yola

gelsin.)

Gonliin Allah korkusu, gonlii deler. Fakat Allah korkusunun oldugu bu goniillerin
kimler oldugu bilinmemektedir. Zatinda ve sifatlarinda esi benzeri olmayan Hz. Allah’a

olan korku sana bir ameldir, sus ve bunu kimseye sdyleme:

Deler sehm-i dilin dillii o diller ha degil ma‘lim

GoOr 6n son vahiden vahid sana ‘aid ‘ameldir sus (Lutfi, G. 88/3)
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(Génliin oku kalbi deler,; ancak bu derin duygular kelimelerle tam ifade edilemez.
Bagslangi¢ ve son aslinda birdir, sana diisen ise sadece kendine ait olan amelinle mesgul

olmaktir, bu yiizden sus.)

Bu beyit amellerin nasil yapilmasi gerektigi ve nelerin esas oldugu hakkinda bilgi
vermesi bakimmdan 6nem arz etmektedir. Lutfi’ye gore; Hz. Allah’inin emirlerini istekle

yapmak, salih amellerde devam ve diizenlilik esastir:

Mesk-i emrullah gerek tav‘an degildir kiirh-le
Olmalu salih ‘amellerde devam u ittirad (Lutfi, G. 40/2)
(Allah’in emirlerini zahmetle degil, istekle yapmak gerektir. Salih amellerde

devam ve diizenlilik olmalidir. )

1.1.10.6. Fetva
Din adamlar1 veya alimler tarafindan verilen seri hiikiimlere denilir (Pala, 2018:
156). Tasavvufta ise kalbin sahibinin hiikmii, vicdanin sesi olarak degerlendirilmektedir

(Uludag: 1999: 191).

Lutfi Divan’inda Sadii’ddin Efendi’nin tedbirleriyle, seyhiilislamlik makaminin
cok saglamlastirildigr dile getirilir. Dort fetva makamu giiclinde olan seyhiilislamlik,

fetvalarin verildigi 6nem arz eden bir makam olarak goriilmiistiir:

Oldu ¢ar-erkan-1 fetva (i mesihat pek metin

Ya‘ni Sa‘dii’d-din Efendi-i zev1’t-temkin ile (Lutfi, T. 6/3)

(Sadii’ddin Efendilerin ihtiyatiyla, dort fetva makami olan seyhiilislamlik pek
saglam oldu.)

Fetva ilminden bahsedilen bu beyitte, iyiligi ve takva yolunu gostermek fetva
ilminin olgunlugundan kaynaklanmaktadir. Fazlin giicii ise, hep Hz. Allah’m ilminden

nasip edilmistir:

Kemal-i ‘ilm-i fetva birr u takva
Yed-i fazlina hakdan hep muhavvel (Lutfi, T. 8/2)
(Fetva ilminin olgunlugu iyilik ve takvadiwr. Fazlin kudreti, haktan hep

ismarlanmigstir.)
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Sair, bu beyitte hatir gozetilerek yapilan isleri elestirir. Fetva gibi ciddi
meselelerde bile dogruluk yerine hatirin 6n planda tutulmasini, oldukga tehlikeli ve yanlis

bir gidis olarak goriir:

Gerg¢i ¢ok fetvalar istiftaya tabi‘dir heman

[ltizam-1 hatir iizre bir gidis ki pek yaman (Lutfi, M. 36)

(Aslinda ¢ok fetvalar fetva istemeye tabidir. Bir de hatir gozeterek yapilan oyle
bir gidis var ki, gergekten ¢ok fena!)

1.1.10.7. Put

Klasik Tiirk Edebiyatinda sevgili; giizelligi ve ilgisizligi bakimindan bir putu
andirir. Asik da bu puta tapar, onun etrafinda doner dolasir (Pala, 2018: 78-79). Lutfi’nin
Divan’inda ise put; Ferhat’in, sam1 yilice olan dagi askindan delerek onun bir toprak

parcast oldugunu gormesi ve gafletten uyanmasin ele alir:

O bir biit-gerdi ¢ini bilmeden ayin-i din halki

Firdz-1 kih-1 san-1 ‘askdan irsad eyledi Ferhad (Lutfi, G. 39/6)

(O bir toprak putu, halki ¢ini nedir bilmeden dini adet edinmis. Ferhad, sani yiice
olan o dagi askdan irsat eyledi.)

1.1.11. DINI MEKANLAR
1.1.11.1. Mekke/Medine

Kur’an-1 Kerim’de “Beldeli’l-Emin” olarak ge¢en Mekke sehri, hem Mescid-i
Haram’1 i¢inde bulundurmasi bakimindan hem de Hz. Peygamber’in dogumunun ve
niibiivvetinin gerceklestigi yer olmasi1 bakimindan mukaddes bir sehirdir (Giindiiz, 1998:
63; Pala, 2018: 302). Mekke, Hz. Peygamber’in gonlii basta olmak iizere, hakikat
makaMina ulasan asik ve “hakkel-yakin” makaMina ulasan “insan-1 kamil” sehri olarak

da bilinmektedir (Simsek, 2017: 229).

Eski ad1 Yesrib olan ve “Belde-i Tayyibe” olarak da bilinen Medine sehri, hicret
zamaninda Hz. Peygamber’e ve ashabina kucak agarak onlar1 agirlamistir. Bundan
kaynakli olarak da peygamber sehri iinvanini almistir. Mescid-i Nebevi’nin insa
edilmesiyle Medine, Islam devletinin baskenti haline getirilmistir. Giiniimiizde Hz.

Peygamber’in kabri de Medine’de bulunmaktadir (Giindiiz, 1998: 63; 171; 253; 257-258).

Islam dininin yayginlik kazanmasiyla birlikte Mekke ve Medine sehirlerinin

onemi artmistir. Hac gorevini yerine getirmek isteyen Miisliimanlar bu kutsal sehirleri
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ziyaret etmislerdir. Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda Mekke; hac ibadatiyle ve kalp
meclisi olarak da bilinen Ka’be ile birlikte ele alinmis, Nebilerin sehri ve mescidi olarak

gorilmistir.

Sair bu beyitte, haccin1 tamamlayarak haci olan kisiye seslenenir. Nebilerin
alinlarin1 secdeye koyduklari, kible yerleri aslinda Hz. Allah’in anildig1 kalp

meclisleridir. Mekke’nin kadri de bundan bilinmelidir:

Kalb-gahidir cibah-1 miirseline kible-gah
Bundan artik kadrini ey haci fathem Mekke’nin (Lutfi, G. 105/8)
(Nebilerin alinlarima kible yeri olan Mekke, ayni zamanda nebilerin kalp

meclisidir. Ey haci! Mekke 'nin yiice kadrini bundan bil artik.)

Lutfi Divan’inda Medine; vahdetin niru, nirun parlayisina katilan sehir
ovgiileriyle ele almirken Medine’de yapilan basit islerin bile ibadet olabilecegine
deginilmistir. Lutfi Medine sehrini, zaman zaman Taybe ismiyle de zikretmistir. Hz.
Peygamber’in Medine sehrine verdigi dnemden kaynakli olarak sair, gokkubbeyi tutan
cadirin altin ipinin Medine’de oldugunu dile getirmistir. Lutfi, Medine sehrinin
peygamber sehri olarak anilmasindan hareketle, Taybe’nin sonsuza dek kalacagi yerin,

halis cennet oldugu kanisindadir:

Tabisine telahukidir niir-1 vahdetin
Bahsisine metalib-1 immet Medinedir (Lutfi, G. 44/2)
(Vahdetin niiru, nirun parlayisina katilmaktadir. Ummetin talepleri bahgisine

katilan ise Medine dir.)

Ey riza-cliya-y1 hi beyhtde stye kilma pt
Uyusa ‘ayni ‘ibadet ‘ayn-1 h™ab1 Taybe’nin (Lutfi, G. 106/7)
(Ey riza wmagt! Irmagin huyu belli ona yon kilman, arastirman beyhude.

Taybe 'nin (Medine’nin) goézii uyusa, uyuyan gozii ibadettir.)

Sayeban-1 emn u asdyis degil mi ‘aleme
Isbu gokkubbe otag-1 zer-tinab1 Taybe nin (Lutfi, G. 106/8)
(Giivenlik ve emniyetin golgelik mahiyetindeki koruyuculugu dleme degil mi? Iste

bu gokkubbe Taybe 'nin (Medine 'nin) ¢cadwrinin altin ipidir.)

Bunda ol dirlik dilersin dir u gec ey miirde dil
Mahz-1 cennetdir baki miistetadb1 Taybe nin (Lutfi, G. 106/10)
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(Ey olii goniil harcindan ge¢, bunda o huzuru dilersin. Taybe’nin (Medine nin)

baki oldugu yer halis cennettir.)

1.1.11.1.1. K&’be (Mescid-i Haram)

Kur’an-1 Kerim’e gore Ka’be, Mescid-1 Haram ismiyle zikredilen ve insanlar i¢in
yeryliziide insa edilen ilk mabet olma 6zelligini gosteren kutsal mekanlardandir (Giig,
1993: 271; Gilindiiz, 1998: 207). Beytullah olarak da adlandirilan bu kutsal mabet; hem
fslam’mn ilk kiblesi hem de nebiler mescididir. Ciinkii K4’be’nin ilk insas1 Hz. Adem
peygambere zamaninda gerceklesirken, onarim faaliyetleri Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail
donemlerinde tamamlanmistir. Hz. Peygamber doneminde ise Mekke’nin fethiyle
birlikte, Ka’be tamamen putlardan temizlenmis, Islam dini resmen bu dénemde vuku
bulmustur (Giindiiz, 1998: 207). Ka’be; Hac, umre basta olmak {izere tavaf ve say
ibadetlerinin yapilip, Hz. Allah’a niyazlar edildigi, gilinahlarin temizlenme imkani
buldugu dini bir merkezdir (Gii¢, 1993: 272). Lutfi Divan’inda Ka’be; nirlarin taksim
yeri, Hz. Allah’mn verdigi riziklarin bereketi, kalbin yeri, goniil hitabinidaki tecelli,
inceliklerin mertebesi, makamlarin en yiicesi, cihan g¢esmesinin gdézbebegi, Selam

kapisinin ytiz gériimliigii ve Hz. Allah’in evidir:

Sevdalisina niir-1 sevadi yiiz akligi

Her bir cihetle maksem-i envar Ka‘bedir (Lutfi, G. 45/6)

(Karanhigin niiru sevdalisina yiiz akligi olur, her bir yonde nuirlarin taksim yeri
Ka’be’dir)

Icnas-1 nakd-1 feyz-i hiiday etek etek

Bay u gedaya eyleyen isar Ka‘bedir (Lutfi, G. 45/9)

(Allah’in cinslerin nakdi iizerindeki bereketini belirleyen, zengin ve yoksulu

bildiren Ka’be dir.)

Ag¢masan revzen-i kalbin eger perdesini
Cesmine kalb-geh-i Ka‘be dahi tar geliir (Lutfi, G. 58/4)
(Eger kalp penceresinin perdesini agmazsan, géziine kalbin yeri olan Ka’be dahi

dar gelir.)

Duydu setrinde hitab-1 dile sad lebbeyki
Ka‘bede kendii tecellisine hayran idi Kays (Lutfi, G. 78/8)
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(Goniil hitabumin setrinde yiiz lebbeyki duydu, Kay’s Ka’be’de kendi tecellisine
hayran idi.)

Uziliip Ka‘be veda‘iyla ‘aceb iiziim iiziim
Gec¢meden merhale-i haddeyi tel oldu 6ziim  (Lutfi, G. 118/1)

(Acep, Ka’be vedasiyla iiziiliip tiziim iiziim, inceligin mertebelerini ge¢gmeden tel

oldu adeta oziim.)

Gecdiler haddeyi hep Ka‘be-yi maksiida eren

Lutfi mihnet-zedenin ¢ekdigi gecdi hadden (Lutfi, Miif. 53)

(Ka’beyi maksuda erenler hep haddeyi gectiler. Lutfi gibi mihnet zedenin ¢ektigi
hadden gegti.)

Ka‘be kim merdiimiin ¢esm-i cihan oldu ‘ayan
Kurre-i ‘ayn idinmez mi an1 has-1la ‘am (Lutfi, K. 2/11)
(Ka’be ki cihan ¢esmesinin gézbebegi gibi asikar oldu. Haslara ait olan goziin

parlaklhigi onu aywrt edemez mi?)

Goricek dide-i terbiyeti o dem can be-dest
Yiiz gortimliik diyelim iste sana Bab-1 selam (Lutfi, K. 2/8)
(Can o zaman el ile terbiyetin goziinii gérecek. Selam kapist iste sana bu sebeple

yiiz goriimliik diyelim.)

Tiirkcesi Allah evi dendi yeter ana seref
Bab-1 vasfinda oriimceklik olur nesc-i kelam (Lutfi, K. 2/12)
(Tiirkgesi Allah evi denildi, bu seref ona yeter. Kelamin dokumasi, vasfinin

kapisinda oriimceklik olur.)

1.1.11.1.2. Hacerii’l Esved

Mekke’de Ka’be duvarinda bulunan siyah tasa “Hacerii’l-Esved” denilmistir.
Rivayetlere gore Hz. Peygamber Ka’be’nin tamiri sirasinda bu miibarek tasi yerine
yerlestirmek isteyen kabileler arasinda arabuluculuk yaparak, olasi bir tartismay1
onlemistir (Giindiliz, 1998: 191). Asagidaki beyitte gecen “min kabli” ifadesi Enam
stiresinde sOyle ele alinmistir: “Onlardan 6nce nice nesilleri helak ettigimizi gérmediler
mi? Yeryliziinde size vermedigimiz imkan ve iktidar1 onlara vermistik. Onlara bol bol
yagmur yagdirmistik. Topraklarindan nehirler akittik. Sonra da giinahlar1 sebebiyle onlari

helék ettik ve arkalarindan bagka bir nesil var ettik.” (Enam 6/6). Ragip Pasa-Zade Lutfi
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de onceki nice nesillerin heldk olugunu Enam stresinden hareketle dile getirmis ve
yaratilmiglarin en hayirlist olan Hz. Peygamber’in ve onun zamaninda yasayan
kabilelerin birlik icerisinde Hacerii’l-esadi Ka’be’ye yerlestirdiklerini goz Oniine alarak,

Hacerii’l esadin ve onun bu giizel davranisinin siinnet olarak kaldigmni dile getirmistir:

Ihtiramen Hacerii’l-es‘ad’1 takbil idelim
Kaldi siinnet bize ¢iin min kabli Fahre’l-enam (Lutfi, K. 2/14)
(Saygi duyulan Hacerii’l-esadi opelim, tebrik edelim. Ciinkii o yaratilmiglarin en

haywhist olan Hz. Muhammed 'den (a.s.m) bize siinnet kaldl.)

Lutfi, bu beyitte ise Hacerii’l-Esved’in diger taslar gibi siradan bir tas olmadigini
dile getirir. Onun pargalanmis olmasi kiymetini azaltmamis tam tersine kadrini daha da

yliceltmistir:

Parelense bu tecelliye erer mi her hacer
Kim verir elmas olursa ger bu kadre miisteri (Lutfi, T. 1/10)
(Her tas parcalansa bu tecelliye erer mi? Eger bu kiymete talip olursa kim elmas

verir?)

1.1.11.1.3. Altin Oluk

Kabe’nin daminda biriken yagmur sular1 altin olugun ucunda bulunan ve suyun
hafifce akmasini saglayan “lihyetii’l mizab” (olugun sakali) veya “zaknii’l-mizab”
(olugun genesi) denilen yere hafifce akmaktadir (Ozel, 1989: 537-538). Bu sebeple Lutfi,
asagidaki beyitte yagmur damlalarini gozyaslarina benzetilmis ve Mizap’tan asagi
akmasinin giinahlar1 temizleyecegini dile getirmistir. Ciinkii bu oluk Allah’in “El-Gaffar”
adina mazhar olmustur:

Zir-1 Mizab’da rizan idelim ab-1 sirisk

Kild1 Gaffar ani ¢iin kim ¢irk-st-y1 asam (Lutf1, K. 2/16)

(Gozyaslaryla Mizap’dan asagrya dogru akip gidelim. Ciinkii Allah onu
“Gaffar” adiyla, giinahlarin kirlerini yikayan bir oluk kild.)

Miiltezem Altinoluk’tan akan zemzem suyu, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in ayrilik

yeridir. Bu sebeple burada yapilan ibadetler de yasananlar1 hatra getirmek i¢indir:

Eda kil zemzeme ile Miiltezem Altinoluk’da
Makam u Hicr-i Ibrahim u Isma‘il’de hatta (Lutfi, T. 17/15)
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(Miiltezem Altinoluk’da zemzeme ile iistiine diiseni yerine getir. Hatta bunlarla

kalma, Ibrahim ve Ismail’in ayrilik makaminda da iistiine diiseni yerine getir.)

1.1.11.1.4. Ravza-i Mutahhara (Mescid-i Nebevi)

Hz. Peygamber’in Medine’de bulunan kabrine “Ravza-i Mutahhara”
denilmektedir (Giindiiz, 1198: 319). Yesil bahge olarak da gegen “Ravza-i Hadra”dan
anlasilan ise nefs-i miilhime mertebesidir (Simsek, 2017: 284). Hz. Peygamber, Mescid-
1 Nebevi’de bulunan evi i¢in:”Evimle minberimin arasi cennet bahgelerinden bir
bahgedir.” demistir (el-Aclini, III, 2019: 435). Lutfi’de bu hadise asagidaki beyitte yer

vermistir:

Vasf u na‘t1 zat-1 cennetle o memdtihu’n-nebi
Ba-hadis-i esref-i mabeyni beyti ve minberi (Lutfi, T. 1/19)
(Vasfi ve na’'ti cennet zatiyla 6viilen o nebinin evi ve minberi arasi o serefli hadise

mazhardir.)

Lutfi, Abdilmecid Han zamaninda Mescid-1 Nebevi’nin onarilmasina tarih
diigmiistiir. Bu beyitte de Abdiilmecid Sultan’nin ve nebilerin yaratilislarindaki ol emrinin
ovgii vesilesi olduguna deginilmistir. Kiymeti ¢ok yiice olan ravza, onarildiginda i¢indeki

hazineleri ortaya ¢ikarmistir:

Ab-ri-y1 kiinfekan u enbiyé u sultinin
Ravza-1 ‘ulyasi ta‘mirinde agd1 cevheri (Lutfi, T. 1/3)
(Sultanin ve nebilerin yaratiliglarindaki ol emri iftihar vesilesidir. Cok yiice olan

ravza, onaridiginda igindeki cevheri acti.)

Hz. Peygamber’in evinin iistii sadece bir ¢at1 iken, zaman i¢inde hem ravza haline
hem de kubbeler yapilarak cami haline getirilmistir. Bu sebeple sair, felegin her bir
kubbesinin bir 6vgii kaynagi oldugunu dile getirir:

Sakf iken fevkii’l-harem hem ravza yapildi kibab

Kiinbed-i eflakin oldu her biri bir methar1 (Lutfi, T. 1/17)

(Haremin iistii cati iken hem ravza hem kubbeler yapildi. Felegin kubbesinin her

biri bir iftihar vesilesi oldu.)

Iki alemin sultani olan Hz. Peygamber’den bahsedilen bu beyitte, yeniligin
bereketi Hz. Peygamber’in ravzasindan gelmektedir. Sair tarafindan giilbahgesine

benzetilen ravza, topraga bakisini ¢evirse kiskanglik eder:
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Alur sultdn-1 kevneyn ravzasindan feyz-i nev ¢iin kim
Gilistan resk ider ‘atf-1 nazar buyurursa ber-hake (Lutfi, T. 5/6)
(Iki dlemin sultan ki, yeniligin bereketini ravzasindan alr. Ciinkii giilbahcesi,

toprak tizerine nazarini ¢evirse kiskanglik eder.)

Sairin istitham sanatina basvurdugu asagidaki beyitte, Hz. Peygamber’den kalan

miibarek emanetlerin saygiyla ravzaya alindig1 dile getirilir:

Alind1 ravzaya ta‘zimle ol mes‘0d emanetler
Kimin kalmigdi rikkatden mecali eskin imsake (Lutfi, T. 5/10)
(O miibarek emanetler ravzaya hiirmetle alindi. Kimin gozyasimin mecadli

incelikten imsak zamanina kalmisti?)

Sairin kendine seslendigi bu beyitte, ravzaya verilen degerin géz oniine alindigi
goriilmektedir. Bu sebeple sair, Hz. Peygamber’in ravzasina yiiz siirerse, viicudunu
ravzanin miibarek topragi ile sekillendirecek, bdoylelikle her iki diinyasin1 da

kurtaracaktir:

O hak-1ravzaya yliz goz siirersen bir dahi Lutfi
Viicidi anda ifna kil heman her dii-seradan ge¢ (Lutfi, G. 32/5)

(Ey Lutfi, Bir daha o ravzamin topragina yiiz siirersen, hem viicudunu onda

sekillendir, her iki diinyadan geg.)

1.1.11.1.5. Mina

Arapga’da insanlarin toplandig1 ve kan akitiklart yer Mina olarak adlandirilmistir.
Hz. Adem burada cenneti arzu ettmis ve Hz. Ibrahim’e burada gokten inen bir kog ihsan
edildigi rivayet edilmistir. Mekke ve Miizdelife arasinda yer alan Min4; seytan taglama
ve kurban kesme gibi hac ibadetlerinin yerine getirildigi yerdir. (Sener, 2020: 96-97;
Giindiiz, 1998: 262).

Lutfi, asagidaki beyitte Mina’dan bir dag olarak bahsetmis ve Hz. Allah’in gizli

olan rahmetinin orada bulundugunu dile getirmistir:

Kenz-i rahmet rasadidir samedi bak o cebel
Talmasi nale-i lebbeyk ‘asrdan ta sam (Lutfi, K. 2/21)

(Bak o dag, Samed olan Hz. Allah’in gizli olan rahmetidir. Lebbeyk iniltisi o

asirdan td aksam dalmasinin gézlemine aittir.)
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Sair, Arafat ve Mind da ihtisamli bir rehber olunmas1 gerektigini dile getirir.
Arafat ve Mina da inatla yapilan seytan taglama gibi ibadetler, tozun topragiyla perdeleri

ihtisama ceker:

‘Arafat u Mina’da debdebe-i mevkebin ol
Gerd-i ragm ile ¢ceke perdeleri kevkebe ta (Lutfi, K. 5/49)
(Arafat ve Mind da ihtisamli bir rehber ol. Inadin, toz ve topragiyla perdeleri ta

gokyiiziine geksin.)

1.1.11.2. Masir

Hz. Ytsuf Peygamberin hayatinin ve niibiivvetinin gectigi Misir, Klasik Tiirk
Edebiyatinda adindan siklikla bahsedilen bir iilkedir. Seker kamisinin Misir’da ¢ok
olmasindan hareketle sairler, bu hususa da siirlerinde yer vermislerdir (Pala, 2018: 315).
Lutfi de Divan’inda Misir; Hz. Yhsuf peygamberi animsattigimdan onun giizelligi
sebebiyle ele alinmistir. Muhabbeti hos olan kisi nebilerin nlirunun yardimini her yerde
bulabilir. Fakat ihsan dolu olan Misir, Hz. Yasuf’a ve onun giizelligine heniiz

doyamamustir:

Neyl-i piir-tami-i thsan1 fakat Misr’a m1 has
Bulur her yerde muhibbi meded nir-1 nebevi (Lutfi, K 6/3)
(Muhabbetli hos kisi her yerde nebilerin niirunun yardimi bulur. Fakat ihsan dolu

olup, doymayan arzu Misir’a mi has?)

Lutfi asagidaki beyitte, Hz. Yasuf’un giizelliginin Misir’t dolunay haline
getirdigini dile getirmistir. Onun giizelligini kiskanan sazc1 da eskimis bir keten gibi yeni

dolunayin karsisinda fesatlanarak fitne sahibi olmustur:

Olur kettani-ves hep sazkar fitne fersiide
Edince Misr’1 bedristan cemal-i ahsen-i Yasuf (Lutfi, G. 100/4)
(Yusuf’un en giizel yiizii Miswr’t dolunay gibi aydinlatinca, siisle gosterisle is

yapan tiim fitneci sanatgilar, eski keten gibi yipranmig ve degersiz kalir.)

1.1.11.3. Hicaz

Arap yarimadasinda bulunan Hicaz bolgesi; giineyinde Taif, Mekke ve Cidde
sehirlerini kuzeyinde ise Medine ve Yanbu’ya kadar olan bu kisim, Islam dini ve tarihi
acisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu bdlgenin Islamlam dinine alisma siireci,

Mekke’nin  Miisliimanlar tarafindan fetih edildigi, Hz. Peygamber doneminde
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gerceklesmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber kimi cevreler tarafindan Hicaz’a gelen
peygamber olarak da anilmistir. Dini ilimlerde 6ne ¢ikan Hicaz’in Iehgesi adeta Kur’an’1
Kerim’in Arapgasiyla biitiinlesmis, vahyin ve Islam’m lisam1 haline gelmistir
(Kiiciikkasci, 1998: 432-437). Klasik Tiirk Edebiyatinda Hicaz bolgesi miibarek sehirleri
icinde barindirdigindan ve bir musuki terimi olarak da kullanilmas1 bakimindan sairlerin

dikkatini cekmistir (Pala, 2018: 206).

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda en ¢ok zikredilen yerlerden birisi Hicaz
olmustur. Sair, Mekke ve Medine sehirlerini i¢inde barindirmasindan kaynakli olarak
Hicaz’a ayr1 bir 6nem atfetmistir. Lutfi’ye gore Hicaz; sir dilinin her bir dikeni, Rum
diyarinin giilbahgesi, insan1 ferahlatan bir musuki makami, meshur devedikeninden giiller
acan diyar, manevi mertebelerin en yiicesi, sairin yoluna basini ayagi ettigi miibarek sehir

ve mecazi askin arzusunda bir kanattir:

Her han bir zeban-raz kim Hicaz’dir
Lutfi nedir ki verse bu Riim giilseni bana (Lutfi, G. 7/5)
(Sir dilinin her biri dikeni ki Hicaz dwr. Lutfi, bu Rum (Anadolu 'nun) giilbahgesini

bana verse nedir ki?)

Olal1 gayr1 ferah-nak makamat-1 Hicaz

Dinlemem baska neva céna ‘araz-1 bar geliir (Lutfi, G. 58/7)

(Gayri Hicaz makami ferahli oldu. Baska nagme dinlemem, cana sikinti alameti
gelir.)

Ciin Huda kild1 cinanin1 mekkare ile saff

Giil-i ra‘nalar agar siik-1 mugaylan-1 Hicaz (Lutfi, G. 70/4)

(Allah, cennetini kervancilarin saflariyla bezeyince, Hicaz'in deve dikeninden

giizel hos giiller agar.)

Okuniir minber u mahfelde ki da‘vat-1 behi

Kutbdur dairesi katar-1 Hicaz u Hemsa (Lutfi, K. 5/9)

(Giizel davet ki minber ve mecliste okunur. Mekke-i Miikerreme ve Hicaz in sira
dairesi manevi mertebelerin en yiiksegi olan makamdir.)

Ya Rab eyle dilimi seyr-i ser-thvan-1 Hicaz

Ideyim pa serimi olmaga pliyan-1 Hicaz (Lutfi, G. 70/1)
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(Yda Rab! Gonliimii Hicaz 'in samimi bagsi olan seyr eyle. Hicaz in kosucusu olmaya

basimi ayagim edeyim.)

Per olup ‘ask-1 mecazisi hevasiyla Hicaz
Pisrev-i nagme-i her har-1 mugaylan idi Kays (Lutfi, G. 78/4)
(Mecazi askin arzusuyla kanat olup Hicaz, atesin yakici olan her nagmesinin

onctisti idi Kays.)

1.1.11.4. Yemen

Edebiyatta melektt alemi, nefs-i natika ve ruhlar aleminden kinayeli olarak
kullanilan Yemen, Arap yarimadasinda yer alan bir iilkedir (Simsek, 2017: 386). Klasik
Tiirk Edebiyatinda ise daha ¢ok Akik taginin Yemen’de bulunmasi ve Seyh Sanan’in
memleketinin Yemen olmasi sebebiyle ele alinmistir (Pala, 2018: 482). Lutfi Divan’inda
Yemen; sevgilinin dudaginin akik tasina, disinin ise bir inciye benzemesi bakimindan ele
almmigtir. Akigin ve incinin taneli olmasindan dolayr sair, Yemen’i taneyle

gezdirmektedir:

Diirr-i dendan u ‘akik-i leb-1 canan emeli
Bizi gezdirmededir Lutfi ‘adetle Yemen’i (Lutfi, Miif. 36)
(Sevgilinin arzusu dudaginin akik ve disinin inci olmasidwr. Lutfi bizi, taneyle

Yemen'’i, gezdirmededir.)

Lutfi yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte de; Yemen nesesini sevgilinin
miicevher kutusuna benzeyen agzina, dislerini akik tasina ve dudagini ise la’l tagina
benzetmistir. Buradan hareketle Seyh Sanan’t da igine diistiigli asktan, icinde

miicevherler saklayan bir dudak haline geldigini dile getirmistir:

Yemani sthunun diirr-i ‘Aden diirc-i dehaninda

‘Akik-i la‘l-1 San‘aniyi sun‘ullah dudag itmis (Lutfi, G. 81/3)

(Yemen negsesinin cennet incisine benzeyen miicevher kutusu olan sevgilinin
disinde akik tasi, dudaginda ise la’l tasi, Allah’in kudretiyle Seyh Sandn’i icinde

miicevherler saklayan bir dudak haline getirmis.)
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IKINCi BOLUM
RAGIP PASA-ZADE LUTFi DiVAN’INDA TASAVVUFI
UNSURLAR

2.1. TASAVVUF
Hz. Peygamber doneminde Mescid-i Nebevi’nin sofasinda barman yoksul
sahabilere ‘“Ashab-1 Suffe” adi verilmistir. Bu sahabiler, yokluk ve yoksullugu

N

benimseyerek sade bir hayat tarzi siirdiirdiiklerinden dolay1 “stifi” olarak anilmis; onlarin

bu hal ve davraniglar1 ise “tasavvut” olarak adlandirilmistir (G6lpinarli, 1985: 7).

Bunun yani sira, tasavvuf kelimesinin kokenine dair farkli goriisler de
bulunmaktadir. Bunlardan biri, kelimenin Yunanca “Sofes” (bilge) sozciigiinden

Arapcaya uyarlanarak “sfi” teriminin buradan tiiredigi yoniindedir (Golpinarli, 1985:9).

Tasavvuf, bircok tanima konu olmus, genis ve derin anlamlar tasiyan bir
kavramdir. Bir denize benzetilen tasavvuf, kisinin tiim varligin1 Allah’a adayarak, fena

fi’llah makaMina ulagmasi olarak yorumlanmustir (Lings, 1986: 9, 31).

Tasavvufa dair bazi klasik tanimlar ise sunlardir: Ma‘rifu’l-Kerhi’ye gore
tasavvuf, hakikati idrak etmek, masivaya (Allah disindaki her seye) goniil baglamamak
ve yaratilisin gayesini anlamaya c¢aligmaktir. Osman el-Mekki tasavvufu, kulun her an
Allah’1 anmasi ve siirekli zikirle mesgul olmasi olarak tanimlar. Ciineyd-i Bagdadi’ye
gore ise tasavvuf, kisinin nefsinde fani olup Hakk’ta baki kalmasidir (iz, 1969: 29; 38;
40).

Ragip Pasa-zade Lutfi’nin Divani, icerdigi c¢ok sayida tasavvufi kavram
bakimindan dikkat ¢eken Onemli bir eserdir. “Tasavvufi Kavramlar” bashigi altinda,
eserde yer alan ve tasavvufun alanina giren ¢esitli kavramlar ele alinacak; s6z konusu
kavramlar, beyitler iizerinden degerlendirilecektir. Boylece sairin tasavvufi diisiinceye

olan yaklasimi ve bu yaklagimin siirlerine yansimasi ortaya konulacaktir.

2.1.1. TASAVVUFi KAVRAMLAR
2.1.1.1. Tevhid

Tasavvufi diislincede tevhid, yalnizca Allah’in birligine inanmakla sinirli kalmaz;
ayni zamanda Allah’in essiz, benzersiz ve mutlak varlik olduguna kesin bir imanla

baglanmaktir. Tevhidin hakikati, goriinliste kesret barindiran alemin aslinda bir tek
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hakikatin tecellisi oldugunu ifade eder. Bu baglamda tevhid, Hakk’tan kula gelen ilahi
sirlar olarak da degerlendirilir (Ustiiner, 2014: 65-66). Seyyid Kutup’a gére, Allah’a
yonelen gergek tevhid inanci, insan1 bagka insanlara kulluk etmekten kurtarir; boylece
kulluk yalmzca Allah’a yonelir (Ince, 2022: 123). Tasavvuf geleneginde, tevhid ¢ok
katmanli bir hakikat olarak ele alinir. Bu katmanlar igerisinde, fiil tevhidi, sifat tevhidi ve
zat tevhidi onemli yer tutar. Vahdet-i viiciid anlayisina sahip olanlar, fiillerde yalnizca
Allah’1 fail, isimlerde yalnizca onu miisemma, sifatlarda ise sadece onu mevsuf olarak
gortirler (Uludag, 1999: 535). Bu anlayis, varlikta Allah’tan bagka bir hakikatin

bulunmadigini gozler dniine serer.

Tevhid, saligin egitim siirecinede rehberlik eden manevi bir kaynaktir. Bu sebeple
Mevlana Halid, tasavvuf yoluna giren salikin terbiyesinin, tevhid denizinde
gergeklesecegini dile getirir. Zikre baglarken salikin soyledigi “l1a” lafzi, kalpteki kotii
hasetleri siipiiren bir iglev goriirken; “ill1a” lafzi, kalbi Allah’1n nlruyla doldurmaya vesile
olur. Bu baglamda “kelime-1 tevhid”, sadece sozlii bir tekrar olarak goriilmemelidir

(Bostanci, 2022: 59-60).

Tevhid diisiincesi, tasavvufl egitim sisteminin yapisinda da temel bir unsur olarak
yer alir. Ozellikle Naksibendi tarikatinda, Abdullah Giicdiivani tarafindan gelistirilen
temel prensipler; yadkerd (Allah’1 zikretmek), bazgest (Allah’a doniis), nigahdast (kalbi
muhafaza etmek) ve yaddast (Allah’t unutmamak) tevhid esasina dayandirilmistir
(Kavak, 2013: 126). Bu prensipler, salikin manevi yolculugunda ilerlemesi ve Allah’in

zat ve sifatlarini idrak edebilmesinde oldukc¢a 6nemlidir.

Asagidaki beyitte de Lutfi, 6mriiniin sonunda “kelime-i tevhid” soziinii yani “la

ilahe illallah™ zikrini dile getirerek, bu diinyadan gd¢meyi niyaz etmektedir:

Olicak dmriimiiz ahir biz de ey rabb-i latif
Kavl-i tevhidinle eyleyelim hatm-i kelam (Lutfi, K. 2/37)
(Ey en ince iselerin biitiin inceliklerini bilen Rabb’im! Omriimiiz bir giin son

bulacak, biz de kelamin hatmini senin tevhidinin (la ildhe illallah) sozlesmesiyle

bildirelim.)

Sair, Ibn Arabi’nin iki biiyiik eseri olan “el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye” ve “Fiistisii’l-

Hikem” {izerinden ‘““vahdet-i viicid” anlayisina bir gonderme yapmaktadir. Bu eserleri
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okuyan kimseler esyanin hakikatini yani tevhidi goren canlardir, bu sebeple iklikte

kalmazlar. Cilinkii Allah’1n birligi murat sahiplerine apagik goriiniir:

Yohsa koymaz ikilikde bunlar ehl-i hahisi
Can-1 tevhid-bine ‘ayandir Fiitthat u Fists (Lutfi, Muh. 1/3)
(Tevhidi goren cana Fiitihdt ve Fiisus dsikardir. Gergek murat sahipleri, ikilikte

durmazlar.)

2.1.1.2. Vahdet/Kesret

Tasavvuf diisiincesinde varlik anlayisi, “vahdet” ve “kesret” kavramlari etrafinda
sekillenir. “Vahdet”, Allah’in zatinda ve varliginda mutlak tekligini ifade ederken,
“kesret” ise O’nun isim ve sifatlar1 vasitastyla kainatta tezahiir eden ¢okluk halidir. Bu
cokluk, hakiki bir varlik degil, birligin zuhuratidir. Yani c¢okluk, Hakk’in isim ve
sifatlarinin aynalarda yansimasi gibidir. Bu baglamda kesret, sadece bir tezahiir olarak
kabul edilir; zira Hakk’tan baska hakiki varlik yoktur. Tasavvufl anlayista vahdetin 6zii,
kesret aynasinda goriilen varlik goriintiilerini asip, onlarm 6tesinde “Hakk’1t Hakk i¢in”
gorebilmek ve bu cokluk i¢inde birligin hakikatine ulasabilmektir (Simsek, 2017: 369;
Uludag, 1999: 309-310).

Lutfi asagidaki beyitte; Hak yoluna girmek isteyen saliklere, vahdetin mahiyetini
kavramak arzusunda olanlara ve birden bine ererek manevi mertebeleri kat etmek isteyen
kimselere seslenmektedir. Lutfi, bu baglamda salige; gizli zikri esas alan ve manevi
terbiyede istikametli bir yol sunan Naksbendi-Halidi tarikatina intisab1 tavsiye ederek

davette bulunmaktadir:

Hak yoluna girsem diyen vahdet nedir bilsem diyen
Birden bire ersem diyen gelsiin tarik-i hufyeye (Lutfi, G. 135/7)
(Allahin yoluna girmek isteyen, birligin ne oldugunu ogrenmek isteyen, hi¢ vakit

kaybetmeden Allah’a ulagmak isteyen, (bu) gizli zikir yoluna gelsin.)

Hz. Muhammed’in ilahi bir kuderetle aym ikiye boliinmesi emri, Kur’an-1
Kerim’in Kémer siiresi, birinci ayetinde su sekilde ifade edilmistir: “Kiyamet yaklasti ve
ay yarild1” (Kamer, 54/1). Bu mucizeye gore, dolunay ilahi emirle ikiye ayrilmis, ancak
parlakligindan higbir sey kaybetmemistir. Bu olay, sadece bir mucize olarak degil, ayni
zamanda Allah’in kesret i¢cinde vahdetini sergilemesi olarak da yorumlanabilir. Zira

zahirde ikiye ayrilan ay, batinda birligini ve biitlinliigiinii korumustur. Ancak bu agik
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mucizeye ragmen, bazi kimseler Hz. Peygamber’i yalancilikla itham etmis, onun

peygamberligini inkar etmislerdir:

Ey be yek ima nemudi sirr-1 vahdet-ra be-halk
Meh betii‘et sod dii-nim-1 emr G piir teb mahitab (Lutfi, G. 26/2)
(Ey, vahdetin sirrini halka tek bir isaretle gésteren dolunay! (Hz. Peygamber 'den)

gelen emirle ay ikiye boliindii ve 151k dolu haliyle parlamaya devam etti.)

Yukaridaki beyitle ilgili olarak Niyazi-i Misri, Vahdeti kesrette, kesreti ise
vahdette bulan kigilerin ilim ve irfan sahibi olan ve “insan-1 kdmil” mertebesine erisenler

oldugunu sdyler (Ulgen, 2013: 42). Ve bu durumu bir beyitinde sdyle ifade eder:

“Vahdet-i kesretde bulmak kesreti vahdetde hem
Bir ‘ilimdiir ol ki kamu ‘ilm i irfan andadur” (Maisri, 33/4)

Sair bu beyitte, evlat ve torunlarin ¢oklugu vesilesiyle Allah’tan bol bagislanma
ve ihsan talebinde bulunulmasi gerektigini dile getirir. Tasavvufl diisiince agisindan
bakildiginda, evlat ve torunlarin ¢coklugu “kesret” kavramini temsil eder. Ancak burada
s0z konusu olan kesret, sadece sayisal bir cokluk degil, ayn1 zamanda Allah’in vahdaniyet
aynasinda tezahiir eden rahmet ve kudretinin bir yansimasidir. Sair, kesret icindeki bu
nimetleri, Hakk’in birlik sirrinin ¢oklukta goriinmesi olarak yorumlar. Bu anlayisla
birlikte, yalnizca nesil ¢ogalmasini degil, bu ¢coklugun getirdigi huzur ve istikrar1 da bir
temenni olarak sunar. Boylece kesret, kisinin gaflete diismesine neden olan bir unsura

degil; aksine, vahdeti idrak etmenin ve siikiirle yasamanin bir vesilesine doniisiir.

Kesret-i evlad u ahfad-ile ol cevvad: Hak
Eylesiin cevlet-sera-y1 ‘afiyetde miistakar (Lutfi, T. 12/9)
(Torunlarn, evlatlarin ¢okluguyla Hakk’tan c¢ok ihsan buyur ki yeryiizii

comertligi onu afiyet yurdunda daim kilsin.)

Lutfi, “kesret” kavramini ele aldig1 bu beyitte, sliphe ehli kimselerin sebeplerin
coklugunda takili kaldigindan bahseder. Bu sebeple, siiphe ehli kimseler kesret iginde
bogulur ve gelen emirleri karisik bir hale getirirler. Oysa Hicaz’in her emri diizen i¢inde

yerine getirmesi kesretin berekete doniismesine vesile olur:

Hicazin Lutfi her emri donerken kendi feyziyle
Ider ehl-i tereddiid kesret-i esbabla piir-pi¢ (Lutfi, G. 35/6)
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(Lutfi! Hicaz'in her emri bereketiyle donerken, tereddiit ehli sebeplerin

cokluguyla her emri karmagik bir hale getrir.)

2.1.1.3. Masiva

Tasavvufta, Allah’in disindaki her sey “masiva” olarak adlandirilmistir, tasavvufi
terbiyede ise salige diisen gdrev masivadan kendini tecrit etmektir (Simsek, 2017: 223;
Uludag, 1999: 348). Hz. Allah ile Hz. Musa’nin Tur daginda gecen konusmasi, Taha
siresi onikinci ayette konu olmustur: “Siiphe yok ki, ben senin Rabbinim. Hemen
ayakkabilarini ¢ikar. Clinkii sen mukaddes vadi Tuva’dasin.” Herevi “Menazilii’s-Sarin”
adli eserinde, Allah’tan gelen emirle, Hz. Musa’nin ayakkabilarini ¢ikarmasini; masiva
ile olan baglardan kurtulmak, diinya ve ahiret sevgisini kalpten ¢ikarmak olarak
yorumlamistir (Erkaya, 2016: 382). Kelebazi, tasavvufta salikin gonliinii tamamiyla
Allah’a ¢evirmesi ve diger her seyden ayirmasini; bitigmek ve vuslat manalarina gelen
“ittisal” kavrami tlizerinden ele almistir (Erkaya, 2016: 378). Gazali ise Hz. Allah’a olan
muhabbeti kuvvetlendirmek i¢in masivay1 goniilden ¢ikartmak gerektigini vurgulamistir
(Erkaya, 2016: 177). Masivayr goniilden cikarmak, marifete ulasmaya da vesile
olmaktadir (Erkaya, 2024: 38). Bu sebeple marifete ulasan miiridin yasadigi hal “6lmeden
once 6lmek™ olarak ifade edilir, bu tasavvufi mertebenin en ylice noktasidir (Erkaya,
2024: 84). Abdullah Hani “Behcetii’s Seniyye” adli eserinde, Naksi-Halidi tarikatinin
izledigi tasavvufi terbiye yolundan bahsetmektedir. Bu eserde, her tiirlii diinyevi bagdan
kurtulmak “masiva” kavramimi ifade etmektedir. Diinyevi baglardan kurtulmanimn ilk
basamagi ise makam sevgisinden kurtulmaktir ve bu kalbi temizlemenin ilk sathasi olarak
goriilmistiir. Makam sevgisinden kurtulan miirid; san, sohret sevgisinden, bas olma
sevdasindan ve diinya ve ahiret sevgisinden kurtulmalidir ki masivay1 tamamen kalbinden
cikararak tamamen Allah’a yonelebilsin (Abdullah Hani, 2022: 88-91). Mevlana Halid’in
tasavvufi egitiminde ise salik; masivadan tamemen umudunu kesmeli, masiva olarak
bilinen ne varsa reddetmeli, masivayla amel etmekten ka¢inmali ve masivadan

olabildigince uzak durmalidir.

Masiva kavraminin ele alindig1 bu beyitte, kalpte ¢ok az da olsa Allah agkinin
bulunmasini, hakiki mertligin bir gostergesi olarak sunulmustur. Sair, saligin gonliinde
Allah’tan baska ne varsa bunlarin hepsini masiva olarak degerlendirir ve bunlarin
faniligine dikkat ceker. Bu anlayisa gore, kalpte yer tutan her sey gelip gecicidir; baki

olan ise yalnizca Allah’tir. Bu nedenle kalp eger bir sevgiye yonelecekse, bu sevgi
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yalnizca “lillah” yani Allah i¢in olmalidir. Lutfi, bu beyitle salikin kalbini diinyevi

baglardan koparmasini ve bu sayede hakiki aska ulagsmasini temenni eder:

Olmalu dilde ser-i mi derd-i Mevla merdsin
Masiva sevmek goniilde varsa gel lillah sev (Lutfi, G. 132/4)
(Kalbinde kil ucu kadar bile Allah derdi (aski) olmali ki mert kisi sayilasin. Eger

gonliinde Allah’tan baska bir sevgili varsa, onlari birak, sadece Allah igin sev!)

Kendini bir kul (bende) olarak goéren sair, Hz. Muhammed’in manevi huzurunda
bulunmay1 ve ona daima yakin olabilmeyi i¢ten bir yakarigla Allah’tan talep etmektedir.
Beyitte gecen “car” ifadesi, bu yakinligin siirekliligini vurgularken, “Habibin dar1” ifadesi
ise Hz. Peygamber’in yiice makaMina isaret etmektedir. Sairin bu makama layik
olabilmesi ve orada daimi olarak kalabilmesi ancak kalbin masivadan, yani Allah’tan
baska tiim baglardan ayrilmakla miimkiindiir. Beyitte, masiva ile mesgul olan kiginin; Hz.

Peygamber’in yakinligindan muzdarip olacagi ve ayrilikla sinanacagi mesaji verilir. Bu

sebeple sair, bu tiir bir manevi kopustan korunmak i¢in Allah’a niyaz etmektedir:

Car kildin bendeni ya Rab Habibin dara
Masivadan ¢ek cevir ¢ekdirme firkat goz gore (Lutfi, G. 136/5)
(Ya Rab! Beni, Hz. Muhammed’in huzurunda daimi bir kul eyle. (Kalbimi)

masivadan uzaklastir, goz gore gore bana ayrilik ¢ektirme.)

Sair, bu beyitte, miirekkebinin siyahliginin (yani yazdiklarinin), kotii hallerini
oOrtiip temiz ve hayirh bir hale getirmesini istemektedir. Sair, kalbi masivadan temizleyen
gozyasindan yardim dilemektedir. Beyitte gecen “mah-1 diimas” ifadesi gozyasi ay1
manasinda olup, tasavvufl renk sembolizminde “bi-renk” ifadesini yani renksizligi temsil
eder (Ozkaya, 2023: 71). Ismail Hakk:1 Bursevi’ye gdre, sifatlar Aleminde renklerin aslh
siyah ve beyaz olarak bilinir. Diger renkler bu ikisinin bir araya gelmesiyle ortaya
cikmustir (Ozkaya, 2023: 63). Asagidaki beyitte de sair, siyah ve beyaz renkelerini
kullanarak asli renklerin anlam diinyasindan bahseder ve bunlardan siyrilip “mah-1
diimls” ifadesiyle renksizligin Otesine ge¢meyi yani masivaya dair olan her seyden

uzaklasarak, Allah’a kavusmayi diler:

Midadim std-ri serd-i sevad-1 stii halimde
Meded méah-1 diimiis -1 masiva ola o hal emha (Lutfi, K. 3/36)
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(Kotii halimin karanligint bastiran miirekkebim, yiiziin ak olsun. Mdsivdya dair

her seyi yok eden, gozyast ayi bana yardim eylesin.)

Lutfi, bu beyitte, kalbini masivadan cevirerek 6zgiirliiglinli kazanan kisilere hitap
etmektedir. Bu kisiler, dis diinyada (afdkta) nefeslerini tutarak nefsin tezahiirlerinden
(enfiisten) arinmis ve igsel afetlerden kurtulmuslardir. Bu sekilde, hem dis diinyada hem
de i¢ dlemde huzura ererek, masivaya kars1 6zgilirlesmislerdir. Beyitte, i¢sel ve dissal
kurtulus arasindaki dengeden ve bu dengeyi saglayan nefisin terbiye slirecinden

bahsedilmistir:

Habs-ile enfasin1 azadgan-1 masiva
Oldular afakda afat-1 enfiisden halas (Lutfi, G. 86/3)
(Masivadan hiir olan kigiler, nefeslerini tutarak; (dis diinyada) dfikta, (ic

alemlerin afetlerinden) enfiisten kurtulmus oldular.)

Lutfi, masivaya olan agkin hiicumu ile gonliiniin giderek karardigini1 dile
getirmektedir. Ancak, en uzun gecede bile giindiiziin gelecegi umudu varsa, sair, kararan
gonliiniin de tipki bir gecenin ardindan gelen sabah gibi aydinlanmasini timit etmektedir.
Beyitte, gonlii karartan masivanin, tovbe ve iimitvar haller ile goniilden ¢ikacagi ve sairin

manevi huzura kavusacagi anlatilmak istenmektedir:

Hiicimiyle sivanin dil kararmis lik hubbinla
Seb-i yeldada iimmid-i neharim varsa sendendir (Lutfi, G. 46/4)
(Allah’tan gayrt olan askin hiicumuyla goniil kararmis. Lakin, en uzun gecede

glindiiziin olmasina timidim varsa sendendir.)

2.1.1.4 Hicap

Klasik Tiirk Edebiyatinda “hicap” kavrami as181 sevgilisinden ayiran engel yahut
perde olarak ifade edilmistir (Nazik, 2016: 263; Uludag, 1999: 239).Tasavvufta ise hicap,
salik ile muradi arasina giren engel, as181n goziinde tiirlii sebeplerle bulunan perde, hakiki
tecellilerin kabuliine mani olan siretlerin kalpte yer edinmesidir (Uludag, 1999: 239;

Simsek, 2017: 162).

Hicap kavraminin dile getirildigi bu beyitte, géziin parlakliginin manevi haller ve
icsel sikintilar nedeniyle perdelenip gergegi goremez hale geldigini ifade etmektedir. Sair,
icsel engellerin etkisiyle goniil goziinlin kararmasindan ve hakikatleri tam anlamiyla fark

edememekten bahseder. Ancak, kalbindeki binlerce iiziintii ve manevi sikintilar sonunda,
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cektigi bu acilar gercek goriise ulagmasina ve hakikati tam manasiyla kavramasina vesile

olmustur:

Ruiseni-i ¢esm-i ser-i Lutfi be-sirrem sod hicab
Dagdag-1 dil hezaran ‘ayn-1rii’yet sod mera (Lutfi, G. 14/5)
((Ey) Lutfi! Goziiniin parlakligy (niiru) swrrim ile perdelenmis oldu. Kalbimdeki

binlerce iiziintii, goziimiin gercek bakisi oldu.)

Lutfi, insanin bakis acisinin hakikatleri gérmeye idraki yetmediginde, ¢ok fazla
engelle karsilasabileceginden bahseder. Bu engeller basta nefsani arzular ve diinyevi
isteklerdir. Ancak, bu engeller insan1 gercek hakikatlere ulagtirmaz, aksine ona biiyiik bir
yiik birakir. Beyitte, diinya malina ve maddi arzulara duyulan baglilik, insanin manevi

olarak ilerlemesine engel olur:

Bak ¢esm-i 4z nakisa ¢ok hicab olur

Diinya hesab olunmada bir dest-méal mal (Lutfi, Muk. 3/2)

(Bakisin  yetersiz oldugu vakit gordiigii ¢ok hicap olur. Diinya hesabi
vapuldiginda, biriktirilen ancak yiik olur.)

Peygamber sehri olarak anilan Taybe, Islam’in ilk &gretilerinin yayildig: yer
olarak bilinmektedir (Giindiiz, 1998: 253). Bu sebeple Taybe, manevi engellerin kalktig1,
gonill goziiniin agildigl, nefsani karanliklarin aydinlandigi manevi bir merkez olarak
tasavvur edilmistir. Burada, Allah’in nlirunun etkisiyle goniil gozlinilin agilmasi ve gergcek
hakikatlere ulasilmasi temenni edilir. Lutfi, Allah’in nlrunun kalpteki perdeyi

kaldirmasiyla, Taybe sehrindeki engellerin de ortadan kalkacagini dile getirmektedir:

Cesme mihri tar iderdi afitab1 Taybe’nin
Mihri ref ‘eylerse ger dilden hicabi Taybe’nin (Lutfi, G. 106/1)
(Giinesin 15181, Medine’nin giinesini karartirdi. Eger ilahi 151k kalpten perdeyi

kaldirirsa, Taybe 'nin engelini de ortadan kaldirir.)

2.1.1.5. Cemal/ Hiisn

Hz. Allah’in sifatlarindan biri olan “cemal”, ilahi tecellilerin tezahiir ettigi ve
kemalat aynasindan insana yansiyan giizelliklerin ifadesidir. Bu giizellikler, dogrudan Hz.
Allah’n zatina aittir; ¢iinkii alemde bulunan biitiin giizellikler O’nun ilahi tecellilerinden
kaynaklanir. Tasavvuf diisiincesinde, 4s181n sevgiliye olan yonelisi ve arzusu neticesinde

sevgilinin giizelliklerini ortaya koymasi da “cemal” kavramiyla agiklanir (Uludag, 1999:
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116-252). Hz. Allah’in zatinda bulunan kemalat “hiisn” olarak adlandirilir ve bu sifat
dogrudan Allah’1 tanimlar (Simsek, 2017: 169). Allah’in cemali, goniilde tecelli ettiginde
“lins” hali ortaya ¢ikar. Bu hal, as1gimn Hz. Allah’a olan yakinligini, huzurunu ve diinyevi
sikintilardan armarak ruhsal bir hafiflemeyi ifade eder (Erkaya, 2024: 247). Ragip Pasa-
Zade Lutfl, cemal ve hiisn kavramlarini ele alirken genellikle sevgili ve asik arasindaki
iliskiden yararlanmis, bunun yaninda giilbahgesi basta olmak tizere ¢igeklerin sembolik

ve tasavvufl anlamlarini kullanarak da konu biitiinliigiinii saglamustir.

Hz. Allah’in zatinin insana tecellisi, yiiz giizelligi anlaMina gelen “cemal”
kavramiyla ifade edilir (Simsek, 2017: 71). Bu beyitte sair, sevgilisi i¢in “giil-cemal”
ifadesini kullanarak, ilahi tecellilerin tezahiir ettigi yer olarak sevgilinin yiiziine dikkat
cekmistir. Lale gibi bir ¢icek dahi, sevgilinin yliziinii hayal etmek stretiyle kemale ermeyi
arzular; onun kokusunu duydugunda ise bu vecd haliyle sual etmeye baslar. Lutfi, bu
beyitte giil semboliiyle Allah’in cemalini veya Hz. Peygamber’i; lale semboliiyle ise bu

ilah1 giizelligi diistinerek kemale ulasmaya calisan as181 temsil etmektedir:

Idiip hayal riiyun irer kemale lale
Ey giil-cemal bayun ¢ikar suale lale (Lutfi, G. 142/1)
(Ey giil yiizlii sevgili! Ldle, senin yiiziinii hayal edip kemale erer. Senin kokun ki

laleye sual ettirir.)

Lutfi, bu beyitte sevgilinin giil ylizlinii, ilahi tecellilerin daima tezahiir ettigi bir
mekan olarak tasvir etmektedir. Tasavvufi anlamda biilbiil, mecazi aski veya heniiz
hakikate ulasamamis as181 temsil eder. Bu baglamda beyitte, mecazi asklarin ve onlarin
temsilcisi olan asiklarin giil bahgesine girmesi durumunda, bu bahgenin tazeligini
yitirecegi ve ilahi tecellilerin kesilecegi vurgulanir. Bu nedenle sair, biilbiil gibi divane
olmus asiklarin, ilahi giizelliklerin mekani olan giilbahcesinden uzak durmasi gerektigine

isaret eder.

Biilbiil gibi seydalar1 artik otegitsiin

Giilzar-1 cemali o giiliin taze kalursa (Lutfi, G. 140/2)

(O giil yiiziiniin, giilbahgesi taze kalirsa, biilbiil gibi divane (asiklarin) artik o
bahgeden uzak dursun.)
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Lutfi asagidaki beyitte, sevgilinin sozii biilbiillerden daha giizel, yiiziinii ise
giilden daha giizel olarak nitelendirmistir. Hz. Allah zatiyla, giil bahgesine tesrif ettiginde,

biitiin giil bahgesi ondan gelen tecellilerle senlenecektir:

Sozii biilbiil yiizi giilden de daha ahsen sen
Eyle tesrif ki cemalinle ola giilsen sen (Lutfi, G. 125/1)
(Sen, sozii biilbiil olandan da yiizii giil olandan da daha giizelsin. Sen, giizel

yiiziinle giilbahgesine tegrif et ki giilbahgesi sen olsun.)

Lutfi, sevgilinin saglarinin gilizel yiiziini Orttiip sakladigi gibi baharin da her
kosesini bulutlar ile ¢evreledigini dile getir. Sair, tasavvufi acgidan bu beyitte, ilahi
giizelliklerin perdelenmis oldugunu ve herkes tarafindan bu giizelliklere ulagmanin
miimkiin olmadigin1 anlatmaktadir. Bu sebeple sevgilinin saglar1 gibi bahar mevsimide

icindeki giizellikleri sakli tutmaktadir:

Zlfii cemalin 6rtmede yarin taraf taraf
Tutd1 nihad-1 ebri baharin taraf taraf (Lutfi, G. 103/1)
(Yarin sa¢lart giizel yiiziinii taraf taraf ortmede, baharin her kosesini ise bulutlar

sarip sarmalamakta.)

Tasavvufi mecazlarin 6ne ¢iktigi bu beyitte, giil bahg¢esindeki biilbiil, as181 temsil
eder. Lutfi, asigin yilireginin feryadindan c¢atlamadigimi ifade eder. Saire gore, asil
catlayan; heniiz agilmamis bir goncaya benzetilen, suskun ve sir saklayan agizdir. Yani
as1gin kalbi degil, icinde tasidig1 derin aski sdyleyemeyen dili par¢alanmistir. Lutfi, bu
beyitte, agskin dile dokiilemeyen yoniinii ele alir ve suskunlugun insana verdigi o tarifsiz

aciy1 dile getirmeye ¢alisir:

Hezar zar-1 giilzari ki sanma zar1 ¢atlatmis
Dehan-1 gonce-ba‘iskim cemal esrar1 ¢atlatmis (Lutfi, G. 85/1)
(Giilbahgesinin aglayan biilbiilii sanma ki inleyen yiiregini c¢atlatmistir. Asil

catlayan, gonca gibi kapali agizdir, ¢iinkii o, giizelligin swrlariyla par¢alanmigstir.)

Sair, asagidaki beyitte, sevgiliye seslenerek gecici olan giizellige, zamana ve
yliziinlin parlakligina aldanilmamas1 gerektigini dile getirir. Ciinkii bu giizellikler fani

olan 6miirde, ¢ok ¢abuk gecip gider:

Pek hiisn u an u ‘ariz-1la kilma gel gurur

Ol ‘ar1iz1 cemal begim tiz ‘ubtr ider (Lutfi, G. 50/2)
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(Giizellige, zamana ve yiiziiniin parlakligina aldanip da gururlanma, sevgili.

Clinkii o yiiz giizelligi ¢cok ¢abuk geger.)

Beyitte, giinesin parlakligiin bile sevgiliyi gérme arzusundan kaynaklandigini
ifade edilir. Tasavvufi anlamda burada gegen “cemal”, siradan bir yliz giizelligi degil,
ilahi giizelligin tecellisidir. Sair, sevgilinin cemalini dyle yiice bir nlr olarak goriir ki,
giinesin en parlak ve olgun hali bile bu giizelligin bir yansimasi gibidir. Bu baglamda
beyitte, kainattaki tiim hareketin, ildhi cemale duyulan sevkten dogdugu fikri

islenmektedir:

Ey cemalin tabis-i ‘aksi kemal-i afitab
Sevk-i didarmladir hep ‘izz-i hal-i afitab (Lutfi, G. 21/1)
(Ey sevgili! Giizel yiiziiniin aksinin parlayisi giinesin kemalini andwrir. Giinegin

biitiin yiiceligi, senin (yani sevgilinin) didarina olan sevkindendir.)

Tasavvuf diislincesinde siiveyda, ilahi tecellilerin meydana geldigi “sir”” makami
olarak kabul edilir ve kalbin ortasinda yer alan manevi siyah nokta seklinde tanimlanir
(Simsek, 2017: 323). Lutfi, bu beyitte siiveyday1, ilahi giizellige duyulan agkin fayda dolu
bir denizi olarak betimler. Sairin benligi, bu denize dalan bir gavvas, yani bir dalgigtir.
Sair, bu baglamda, i¢ diinyasina dalarak, goniil denizinin derinliklerinde gizli olan hikmet

incilerini giin yiiziine ¢ikarir:

Stiveydami yemm-i plir-stid-1 sevda-y1 cemal idiip
Yed-i gavvas-1 tab‘imda ola a‘la giiher peyda (Lutfi, G. 2/2)
(Kalbimin en derin yerini, cemadl sevgisinin fayda denizi edip, yaratilisim dalgi¢

eliyle oradan en degerli cevherleri meydana getirsin.)

2.1.1.6. Ask

Klasik Tirk Edebiyatinda “ask™ kavrami, yalnizca iki kisi arasindaki mecazi sevgi
iliskisiyle smnirli kalmaz; ayn1 zamanda askin, asigin gonliinde biraktigi yakici hal ile
tanimlanir. Bu ¢ergevede asik, masuguna kavusamasa bile, onun ugruna ¢ektigi ¢ilelerle
aski derinden hisseder. Tasavvufi baglamda ise ask, mecazi seviyenin Stesine gegerek,
hakiki agka, yani Allah sevgisine yonelir. Bu anlamda ésik, i1ahi muhabbeti talep eden ve
onunla biitlinlesmeyi arzulayan kimsedir. Tasavvufta ask; sevginin en yiiksek mertebesi,
insanin yaratilis gayesi, marifetin meyvesi, nefsin terbiyesinde ilahi bir kuvvet, kimi

zaman da asiga yonelen iltifat veya Allah’in kuluna olan muhabbeti olarak farkli
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boyutlarda ele alinmistir (Soyaldi, 1998: 187-216; Uludag, 1999: 59; Levend, 2021: 28;
Simsek, 2017: 43; Kuseyri, 2023: 405). Insanin, nefisle miicadelesi esnasinda onu Hakk’a
ulastiran en temel unsur yine agktir. Bu baglamda insanin yaratilisi da agk iizerine insa
edilmistir. Clinkii ask, kul ile Hakk arasinda var olan en derin bag olarak, insan1 ancak
hakiki bir masuka, yani Allah’in muhabbetine ulastirabilir (Levend, 2021: 28). Tasavvufl
literatiirde ask, ayn1 zamanda 1stilahi bir anlamda Hakk’in isimlerinden biri olarak da
degerlendirilmistir (Simsek, 2017: 43). Kur’an-1 Kerim’de ask dogrudan gecmemekle
birlikte, askin karsilig1 olan “muhabbet” kavrami sikca yer alir. Bu sebeple stfiler, askin
temelinin ildh1 muhabbet oldugunda hemfikirdirler (Soyaldi, 1998: 188—193). Kuseyri ise
Allah’1n kuluna olan muhabbetini, onu giizel sifatlarla 6vmesi ve ilahi iltifata mazhar

kilmasi seklinde yorumlamistir (Kuseyri, 2023: 405).

Lutfi, bu beyitte Kays ve Vamik gibi ask yolunda ¢ile ¢ekmis, sadik ve hakiki
asiklarin varligina dikkat ¢ceker. Ancak sair, onlarin sevgilileri olan Leyla ve Azra’nin ise
goriinmedigini belirtir. Bu durum, tasavvufi agidan degerlendirildiginde, askin esas
sahibinin asik oldugu anlayisiyla iliskilidir. Ciinkii tasavvufi diisiincede masuk (sevgili),
as1g1 hakiki aska ulastiran bir vesile konumundadir. Bu nedenle sevgili, baslangigta
goriiniir, fakat asil gaye olan hakikatin idrakiyle birlikte goriinmezlige ¢ekilir; yani asigin
dikkatinden ziyade, gonliiniin derinliklerine gizlenir. Buna ragmen, bu sevgililer
biitiiniiyle yok olmaz; asigin gonliinde sir gibi sakli kalir, zaman zaman ilham yoluyla

kendini hissettirip yeniden kaybolurlar.

Bu arzda ‘ask-1 sadik Kays u Vamiklar bulunmakda
Gorlinmez Leyli G ‘Azrd meger remkerde gizlan1 (Lutfl, K. 1/5)
(Bu yeryiiziinde sadik dsiklardan Kays ve Vamiklar bulunmaktadir. Leyla ve Azra

gibi sevgililer gériinmiiyor, ancak gizlice bakan bir yerde saklidrlar.)

Kendisini degersiz bir kul olarak goren sair, ilahi muhabbetten aldig1r nGrun her
seyden yiice oldugunu dile getirir. Hatta bu niir ars1 dahi agmis denilse yeri vardir. Clinkii

ulasilan bu hal, as181n, ask derdiyle ettigi ahlarin bir sonucu olarak goriiliir:

Kemterin bir bendesinin niir-1 feyz-i nisbeti
‘Arst gegmis dense togrudur ¢ok ah-1 derd-i ‘ask (Lutfi, K. 8/7)
(En degersiz bir kulunun, ilahi yakinliktan aldigi1 niir oyle yiicedir ki, O nir arsi

asmig denilse dogrudur, (¢iinkii) bu ask derdiyle edilen ¢ok¢a ahin bir sonucudur.)
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Sair, tasavvuf yoluna giren saliklerin, ilahi askin tesiriyle kuru bir odun pargasi
haline geldiklerini dile getirir. Salik, distan bakildiginda ibadetlerinde ve amellerinde bir
dag gibi giiclii goriiliir, lakin bu goriiniis salikin kuru bir odun parcasina donmeden
evvelki halidir. Ciinkii salik gosterisli hallerden ¢ok, Naksibendi yolunun ince diisiincesi
ve sadeligini esas almalidir ki digtan bakildiginda dag kadar biiyilik goriinen amel, Allah

katinda, kalp samimiyeti tasimiyorsa, adeta saman hiikmiindedir:

Salikani ¢lib-ves solmus sararmis ‘askla
Kihdir senc-i1 ‘amelde lik kah-1 Naksibend (Lutf1, K. 9/5)
(Salikler, bir odun parcasi gibi askla solup sararmiglardwr. Lakin amelde bir dag

gibi goriinseler de, aslinda Naksibendi yolunda sadece bir samandirlar.)

Lutfi, asagidaki beyitte, gdnliindeki askin geldigi son noktay: anlatmaktadir. Oyle
ki agka girisen goniil, biilbiilii de pervaneyi de asarak ilahi agka ulagmistir. Bu sebeple de

pervane dahi, as1gn bu halini kiskanmaktadir:

Oyle dil ‘aska girisdi ki ¢ikismaz biilbiil
Bal yakmakda yanar resk-ile pervane bana (Lutfi, G. 6/2)
(Goéniil oyle aska giristi ki artik biilbiil bile oradan ¢ikamaz. Kanatlarini yakarak

yanmakta olan pervane bile bana hasetle bakar.)

Lutfi, bu beyitte, askin yakici etkisiyle gozlerinden kanli yaglar doken bir asik
olarak goriiniir. Sair, dylesine derin bir agkla yanmaktadir ki, doktiigii gozyas1 artik kana
donlismiistiir. Ancak buna ragmen, bu gézyaslari bile gozii kanlu civana, yani agk yolunda
g6zl kararmis sevgiliye yetmemektedir. Burada “gdzii kanlu civan”, mecazi sevgili gibi
gorlinse de, tasavvufi yorumda, askin kendisi olarak diisiiniilebilir. Lutfi, aska hicbir

cabay1, hi¢bir gbzyasinin yetiremez:

Kani dem ‘askina sahid bu akan dide kan
O gozii kanlu civanim ne zaman kana bana (Lutfi, G. 6/3)
(Koyu renkte akan bu géziin yash kam ki askina sahit, o gozii kanli yigidim ne

zaman bana kanar?)

Ask yolunda ¢ekilen her ¢ilenin degerli bir yaninin oldugu anlatilan, bu beyitte;
ask ugruna katlanilan her tiirlii mihnet, zahiren bir sikint1 gibi goriinse de, asik i¢in hakiki
bir saadettir. Bu nedenle, ask yolunda biikiilen boylar, aslinda devletle ve manevi liitufla

taglanmig gibidir:
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Eger kaddim olursa dal-1 mihnet

Odur ‘agkin yolunda dal-1 devlet (Lutfi, G. 28/1)

(Eger boyum ask yolunda mihnetle biikiiliirse, bil ki o ¢ile, ask yolunun gercgek
saadetidir.)

Lutfi, akil ve tedbirle ask yolunda ilerlemenin miimkiin olmadigini ifade eder. Zira
ne kadar diisiiniiliip plan yapilirsa yapilsin, sevgilinin ziilfii, yani askin ve kaderin gizemi,
takdir ipligine sikica baglanmistir. Bu bagi ¢6zmek ise aklin ve iradenin sinirlarini asar,

bu yalnizca ilahi Litufla agilabilecek bir diiglimdiir:

Pay-1 tedbirem tiivan borden be ser der-rah-1 ‘ask
Ziilf-i dilber riste-yi takdir sod muhkem bebest (Lutfi, G. 30/2)
(Tedbirin ayagryla ask yolunda yiiriimek miimkiin degildir. Ciinkii sevgilinin sagi,

kader ipligiyle sikica baglanmistir, ¢oziilmesi imkansizdir.)

Sair, bu beyitte ask ugruna kendini feda eden gozli kanl yigidi aramaktadir; oysa
aslinda aradig kisi, bizzat agkin kurbani olan, as1g1n ta kendisidir. Ciinkii ask yolunda
olan bir goniil, kanlar i¢inde kalmaya, ahlarla yanmaya razi olmalidir. Kalbini bu hale

getirecek olan da, elbette ki sevgili, yani askin celal tecellisidir.

Ol gozii kanlu civani kan der igre dil arar
Ciinki ‘ask kurbanidir elbette kasabin bulur (Lutfi, 49/5)
(O gézii kanl yigidi, goniil, kan ter i¢inde arar. Ciinkii agk kurbamidir, elbette

kasabwni bulur.)

Asagidaki beyit, Lutfi’nin agk anlayisinin 6ziinii anlatmaktadir. Sair, askin
hiikmiinde asil maksadin riza olmasini temmeni eder. Ciinkii aska talip olan bir asik, ask
yolunda karsilasacag her seye razi olmalidir. Cefa ya da vefa yolunu secen asiga, askin

yolu 6niinde duran bir engel olarak belirir:

Dilde maksad Lutfiya olsun riza bir hitkkm-i ‘agk

Sedd-i rehdir talib eyler ise hulya nar u nir (Lutfi, G. 51/6)

(Ey Lutfi! Askin hiikmiinde goniildeki maksadin, riza géstermek olsun. Ciinkii bir
talib, ask yolunda nart ya da niiru (cefa ya da vefayi) hayal edip secerse, bu onun icin

yolun éniinde duran bir engeldir.)

Sair, asagidaki beyitte, agkin kitabinda akli kaybetmenin temelini, Allah askiyla

divane hale gelmek olarak yorumlamaktadir. Bu baglamda, Kays’in ask atesiyle yanarak
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aklim kaybetmesi ve halk arasinda “Mecnin” diye anilmasi akla gelmektedir. Sair,
burada Kays’1 sadece mecazi askin degil, ilahi agk yolunun da talibi olarak goriir. Bu
nedenle Kays, metanetle askin zorluklarma gogiis geren, ask yolundakilere sabir ve
direnis dersi veren bir “sebak-hana”, yani bir “metanet duragi’na benzetilmistir. Lutfi’ye

gore, ask yolunun hakiki talibi, tipk1 Kays gibi delilikle metaneti cem eden bir agiktir:

Hacesi kith-1 ciinlin oldugu metn-i ‘agkda
Bellii andan ki metanetle sebak-han idi Kays (Lutfi, G. 78/9)
(Ask metninde onun hocasi delilik dagi olmustur. Bu yiizden bellidir ki Kays, sabir

ve metanetle agkin ogreticisiydi.)

Lutfl, beyitte, aska ve onun getirdigi divanelik haline dikkat ¢eker. Saire gore,
askin deliligi zahiren bir akil kayb1 gibi goriinse de, bu halin gercek kiymetini ancak
arifler idrak edebilirler. Ciinkli divanelik, ask ehlinin temel vasfidir. Bu kisiler, akil
Olciileriyle degerlendirildiginde deli gibi goriinseler de, aslinda manevi bakimdan son
derece sihhatli kimselerdir. Bu yiizden onlarin hali bir hastalik degil, ask yolunda bir
kemal derecesidir. Dolayisiyla bu ask ehli, sifahaneye degil, marifet meclislerine layiktir.
Lutfl bu beyitte, tasavvufi askin disaridan delilik gibi goriinen ama hakikatte ilahi bir

biling hali oldugunu vurgular:

Sihhat-1 kadr-1 clintin-1 ‘agki ‘arif bildi kim

Zikrolunmus ehli ¢lin darii’s-sifa sOylenmemis (Lutfi, G. 80/4)

(Askin deliliginin gergek kiymetinin sihhat oldugunu arif bilidi ki, c¢iinkii ask
ehlinden bahsedilmis, (fakat onlar delilikleri bakimindan) sifahdneye layik

gortilmemistir.)

Lutfi, asagidaki beyitte, zahiren akill1 gibi goriinen kisilerin dahi askin hakikatini,
halk arasinda divane olarak bilinen kimselerden harf harf 6grenmekte olduklarini dile
getirir. Tasavvufta bu asiklara “mecziib-1 salik” denilmektedir. Beyitte, anlatilan bu
salikler, zamanla seyr-i slilik gormemis dogrudan cezbe yoluyla yokluk ve varlik
duraklarin1 agmis bu sebeple de digerlerinden daha {istiin kabul edilmislerdir (G6lpinarls,
1985: 82). Saire gore, bu divaneler goriinliste akillarin1 yitirmis gibi olsalar da, batinda

Hak asiklaridir:

Lutfiya divanelerde kaldi kar-1 sidk-1 ‘ask
‘Akilan ol dersi anlardan alurlar harf-be-harf (Lutfi, G. 101/7)
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(Ey Lutfi! Askin ictenligi, sadaketi divanelere kaldi. Goriiniiste akilli olanlar, o

dersi, divanelerden harf harf ogrenirler.)

Beyitte, as1g1 simgeleyen biilbiil, agk atesiyle yanarak adeta bir ceraga
dontismiistiir. Bu durum, tasavvufi anlamda ask yolculuguna ¢ikan bir salikin, nefs
terbiyesi ve askin yakiciligiyla olgunlasarak kemal mertebelerine ulasmasina
benzemektedir. Askin atesiyle yanan biilbiil, yalnizca kendi i¢sel doniisiimiinii yasamakla
kalmaz; ayn1 zamanda c¢evresine de niir yayan, irfan1 bagkalariyla paylasan bir hale gelir.
Bu yoniiyle biilbiil, tasavvuf yolunda agk ile yanarak pisen ve sonunda aleme 151k sacan

“insan-1 kamili” temsil eder:

Gl ocagindan olup ates-i ‘ask ile gerag

Yorulup ‘aleme itmekde tafaddiil biilbiil (Lutfi, G. 113/3)

(Biilbiil, giil ocagindan ¢ikmis olup ask atesiyle yanarak bir 1s1ga doniismiistiir.
Biilbiil, bu haliyle bir lituf gibi dleme niir sagmaktadir.)

2.1.1.7. Dort Kapa: Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet

Mutasavviflar, “seriat, tarikat, hakikat ve marifet” kavramlarin1 birer merhale
olarak ele almis ve bu dort kavrami “dort kap1” seklinde tasnif etmislerdir. Bu anlayisa
gore, Hz. Peygamber’in sOzleri seriat, davranislari tarikat, yasantisi hakikat ve Allah’a

olan yakimlhg: ile irfani bilgiye sahip olmasi ise marifet olarak degerlendirilmistir

(Uludag, 1999: 493).

Asagidaki beyitte, Lutfl de tipki mutasavviflar gibi, “seriat, tarikat, hakikat ve
marifet” kavramlarini dort yol agzina benzeterek tesbih sanatina bagvurmustur. Ardindan
her mezhebin farkli olmasini ilahi rahmetin bir tecellisi olarak gdrmiistiir. Bu diisiincesi
tarikat usullerinin farkliligini gézler oniine sererken, her yolun bir olan Allah’a varmasina

da dikkat ¢cekmistir:

Dortyol agz1 gibidir savb-1 cenab-1 hakka

‘Ayn-1 rahmet ihtilafat-1 mezahib didigin (Lutfi, G. 111/6)

(Cenab1 Hakk’a olan yon dortyol agzi gibidir. Gézle goriilen rahmet dedigin,
mezheblerin farkliigidir.)

Serfat, Allah’in peygamberleri araciligityla insanlara bildirdigi ilahi kanunlar

biitiintidiir. Hakikatin dis ylizii olarak kabul edilen seriat, Allah’a giden yolda ilk adim1
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temsil eder (Uludag, 1999: 493; Kara, 2021: 244). imam Rabbani’ye gore ise tarikat ve
hakikat, seriate hizmet eden iki temel unsurdur (Kara, 2021: 244).

Tarikat, saligin Allah’a ulasmak amaciyla katettigi ruhani yolu ifade eder. Bu
yolculuk “seyr-i siilik™ olarak adlandirilir. Tarikat bir anlamda yolda olmak, yani manevi
ilerleme siireci i¢inde bulunmaktir. Bu siirecin sonunda salik, olgunlasarak “insan-1

kamil” mertebesine ulasir (Simsek, 2017: 342).

Lutfl, asagidaki beyitte tarikatlarin temelinin serl kurallar oldugunu belirtir ve
hakikate ulagsmak isteyen kisinin mutlaka kamil bir miirside baglanmasi gerektigini
vurgular. Miirsid aracilifiyla salik, marifet bilgisine erisir. Sair bu yaklagimiyla,
tasavvufun dort temel merhalesi olan “seriat, tarikat, hakikat ve marifet” kavramlarini
birlikte ele alir. Bu yolculukta her kapi, bir sonrakinin sartt ve tamamlayicisi

durumundadir:

Taraik oldu a‘mal-i seri‘at ziibdesi halen
Eger kasdin hakikatse el al bir pir-i ekmelden (Lutfi, G. 127/4)
(Simdilerde seriat amellerinin 6zii tarikatlar oldu. Eger maksadin hakikate

ulagmaksa kamil olan pirden (seyhten) el al.)

Hakikat, salikte Allah’tan bagka hicbir seyin kalmamasi, yani tiim diinyevi
baglardan arinarak yalnizca Hak ile hemhal olma halidir. Bu makam, velilik mertebesine
yaklasmak ve tevhid anlayisinin hakiki anlamda ortaya ¢ikmasi ile miimkiindiir (Simsek,

2017: 138).

Hakikate, ancak seriat ve tarikat kapilarindan geg¢ilerek ulasilabilir. Bu nedenle
hakikat, Hz. Allah’in kainat {izerindeki mutlak idaresini bildirmesi ve kulun bu ilahi
nizdmi idrak etmesi olarak tanimlanir (Kuseyri, 2023: 176). Hakikat makaMina ulasan
kisi, alemde Allah’in giizelligi gibi bir giizellik ya da O’nun ndru gibi bir 15181
bulunmadigint kavrar. Bu ise hakikatin idrakidir. Hakikat makaminin yaninda sair,
marifet kavramindan da bahseder. Sairin, Allah’a olan sevgisinden bir iz meydana
gelmesini istemesi yani hakikat talebi, marifet yoluyla Hakk’1t tanima c¢abasmin bir

yansimasidir:

[1ahi eyle mihrinden dilimde bir eser peyda

Hakikat ‘aleminde olmaya mi hi¢ kamer peyda (Lutfi, G. 2/1)
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(llahi! Senin sevginden gonliimde, askimin bir izi meydana gelsin. Hakikat

dleminde hig¢ senin gibi bir ay ortaya ¢ikar mi?)

Marifet ise bazi stfilere gore, velilerin kalplerinde dogan inayet ndrlarmin izleri olarak
tanimlanir (Simsek, 2017: 222). Islam diisiincesinde marifet yalnizca ilim bilmek degil,
Allah’1n zatin1 ve sifatlarini onun diledigi sekilde bilmeye ¢aligmaktir. Ruzbihan Bakli
bu durumu “Allah’1 Allah’la tanimak” seklinde ifade etmistir. Marifet, kalp goziiyle yani
ilhamla elde edilen bir irfan yolu olarak da degerlendirilmistir (Kara, 2021: 97-99).

Stfiler marifet kavramni gesitli sekillerde tanimlamistir. Ibn Ata’ya gore marifet,
Allah’m birligine dair kullarina verdigi bilgidir. Clineyd-i Bagdadi, bu bilgiyi yalnizca
Allah’in bilecegini savuniirken, Hz. Ebl Bekir marifetin, insanin Allah’in zatin
kavrayamayacagini bilmesi oldugunu ifade eder. Ziinnlin-1 Misri ise marifeti, Hakk’in
0zel kullarina ihsan ettigi bir bilgi olarak tanimlar. Marifetle iligkili bir bagka kavram olan
“marifet-i nefs”, insanin kendini tanimasi ve 6ziinii bilmesidir. Ruveym bin Ahmed bu
durumu soyle ifade eder: “Arif igin marifet ayna gibidir; onda Mevla’sinin tecellisini

goriir” (Uludag, 2023: 230).

Ayrica tasavvuf diisiincesinde agsk ve marifet kavramlar1 arasinda siki bir bag
oldugu kabul edilir. Tasavvuf yolu, marifet ve muhabbet yolu olarak goriiliir. Bu nedenle

muhabbet (ilahi ask), marifetin bir meyvesi olarak degerlendirilir (Soysaldi, 1998: 216).

Asagidaki beyitte sair, marifet yolunun, diinya hayatindaki giines gibi parlak olan
her seyden ¢ok daha yilice oldugunu ifade eder. Felek kavrami ise, goniil ehli asiklari
temsil eder. Ancak felek, onlar1 degersiz kimseler gibi gdsterir. Oysa aslinda marifet

sahipleri, zahiri degerlere gore ¢ok daha yiiksek bir kiymete sahiptir:

Sema-1 ma‘rifetde zerresi olmaz iken hiirsid
Felek kendii gibi sahib-dili pek diin gostermis (Lutfi, G. 84/2)
(Giinesin marifet semasinda zerresi olmaz iken, felek kendi gibi goniil sahibini pek

degersiz gostermis.)

Lutfi, asagidaki beyitte Allah’tan gelen her seyin 6ziinde bir ihsan ve liituf
oldugunu dile getirir. Gonliinii ¢elen sevgilinin as18a yaptig1 eziyet, zahirde bir cefa gibi
goriinse de, hakikatte bir nimet ve ikrdmdir. Tasavvufta, Hakk’tan gelen her hal, kul i¢in
terbiye edici ve olgunlastiric1 bir degere sahiptir. Bu anlayis, kulun nefsini terk ederek

Allah’in iradesine girmesiyle miimkiindiir. Lutfi de bu beyitte, teslimiyet mertebesine
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ulastigini ima etmektedir. Sairin bu yaklasimi, hem hakikat hem de marifet kavramlarinin
izlerini tagir: Her seyde Hakk’1n tasarrufunu gérmek “hakikat”, bu tasarrufu kalp goziiyle
idrak edebilmek ise “marifet”tir. Boylece askin goriiniirdeki cefasi, hakikatte ilahi bir

litfa doniisiir:

Her ne eylerse hakikatde lutufdur Lutfiya
Cevrini ol dil-riiba bildim mecaz eyler bana (Lutfi, G. 9/5)
(Hz. Allah, Lutfi’ye ne eylerse hakikatte bu bir ihsandr. Géniil kapan o sevgilinin

eziyetini mecaz olarak bilirim, bana hep liituf gibi gelir.)

2.1.1.8. Havf-Reca

Mutasavviflar, bir Miisliimanin kalbinde havf (korku) ve reca (iimit) hallerinin
dengeli bir sekilde bulunmasi gerektigini savunurlar. Bu iki kavram, gelecekte vuku
bulmasi beklenen durumlarla ilgilidir. Gazali, elem ve korkuyla gergeklesmesi beklenen
bir durumu havf, umut edilen ve arzulanan bir seyin beklentisini ise recd olarak tanimlar
(Erkaya, 2016: 165). Tasavvuf yoluna giren salikte ilk ortaya ¢ikan hal genellikle havf
olur. Bu hal, Allah korkusunun saligin kalbinde yer etmeye basladigin1 gosterir (Altintas,
2018: 234). Kur’an-1 Kerim’in Al-i Imrén stresinde de iman eden kimselerin iglerinde
Allah korkusu tasidiklar: ifade edilmektedir (Al-i imran 3/175). Ebu Hafs’a gore havf,
Allah’in kamgis1 gibidir; bu kamgiyla yoldan ¢ikan serkes kimseler tekrar dogru yola
getirilir (Kuseyri, 2023: 216-217). Reca ise tasavvufta havf kavraminin ziddi olan timittir
ve salige havf kavramindan sonra gelen haldir (Altintag, 2018: 240). Reca, Allah’in bol
ihsanina giivenmek, ona siginmak ve ahiretteki rahmet ve ikramlara erismeyi umut
etmektir. Baz1 sifilere gore ise recd, salikte ortaya c¢ikan manevi bir nese ve goniil

huzurudur (Kuseyri, 2023: 222-223).

Her ne kadar zit kavramlar gibi goriinseler de havf ve reca, tasavvufl hayatin iki
denge unsurudur. Ebl Talib el-Mekki de bu dengeye dikkat ¢ekerek, reca duygusunun
icinde daima bir miktar havf barindirdigini ifade eder (Erkaya, 2016: 169).

Sair, asagidaki beyitte Allah’a goniil veren kisilerin, uykuya benzetilen diinya
hayatinda ¢esitli korku ve tehlikelerle karsilastigini dile getirir. Bu durum, tasavvufta havf

haliyle iligkilendirilir. Ancak bu korkular gecici olup saliki terbiye eder; asil hedef, bu

korkularin ardindan gelen reca Halidir, yani Allah’1n liituf ve ihsanina kavusma timididir.
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Sair, bu diinya uykusunun korkularla dolu olmasina ragmen, ger¢ek hakikate (ahirete)

uyanildiginda bu korkularin hayra vesile olacagini ifade eder:

Goriir havf u hatar bu hab-gehde ehl-i dil hakka
Cikar ta‘biri hayra korhulu habinda bak ferda (Lutfi, G. 10/4)
(Hakkin goniil ehli, bu uyku yeri olan diinyada korku ve tehlike gériir. Ama bak,

korkulu riiyaninda tabiri ertesi giin hayra ¢ikar.)

Lutfl, saligin gonliinii tipk1 bir gemi gibi firtinaya verdigine deginir. Saligin bu
korkusuz hali recd kavramiyla alakalidir. Salik, Allah’a 6yle giivenir ki basina
geleceklerden korkmak yerine, teslimiyeti secer. Sarsilmaz bir sadakete sahip olan salik,
diinyevi arzulardan gectigi ve Allah’in ihsanina mazhar olmayr umdudugu reca

limaninda, havfi asarak, sidk demirini atmistir:

Havfi yok furtunaya sine virir kesti gibi
Ol ki liman-1 feragatde atar lenger-i sidk (Lutfi, G. 104/5)
(Gonliin korkusu yok ki gemi gibi firtinaya yiirek verir. O ki ferdgat yeri olan

limanda sidk demirini atar.)

Sair, beyitte, tabiati geregi gonliinii Allah disinda olan seylere yani agyare
yonlendirdigini dile getirir. Bu durum sonucunda, sairin ettigi binlerce yakaris ve timit
duasi sadece bos bir emekten ibarettir. Ciinkii reca tam bir ihlas ve samimiyetle, saligin

kalbinde yer edinir:

Meyl-i agyari tabi‘at idinen dildare
Bin niyaz ile reca bir bos emekdir biliiriiz (Lutfi, G. 72/6)
(Ey sevgili! Tabiatin geregi gonlii hale agydre yonlendirirsin. Bin yakaris ile timit

etsen de bu bos bir emektir, biliriz.)

2.1.1.9. Kabz-Bast

Tasavvufta “kabz” hali, saligin gonliiniin bir anda daralmas1 ve sikismasi olarak
tanimlanirken; “bast” hali ise saligin gonliiniin genislemesi ve rahatlamasi olarak ifade
edilir (Erkaya, 2016: 291). Mevlana Halid’e gore, “kabz” hali, salige gelen manevi
sikintilardir (2016: 119). Stfiler, “kabz” halinin daha ¢abuk gecebilmesi i¢in bu donemde
sabir gostermeyi ogltlerler (Altintag, 2018: 237). “Bast” hali ise kabz haline benzer bir
sekilde “yaymak, sermek, dosemek™ gibi anlamlarla kullanilir ve genellikle kabz halinden

daha siddetli olarak kabul edilir (Altintas, 2018: 231).
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Lutfi, kabz ve bast kavramlarina yer verdigi asagidaki beyitte, bu iki hali ac1 ve
tath olarak ele alir. Kabz, salihe manevi sikintilar verdigi i¢in aciya, bast ise saligin
gonliinii ferahlatip rahatlatmasi bakimindan tatliya benzetilmistir. Her iki hal de saligin
seyr-i siilik yolculugunda birer deva ve sifa kaynagidir. Saire gore, kabz ve bast, hikmet
gosteren gozlerin en yliksek hali olarak degerlendirilmis, derin bilgiye ve anlayisa sahip

olma yolunda énemli birer asama olduklarii vurgulamistir:

Miirr u halavidir deva derde sifadir kabz u bast
Cesm-i ulu’l-ebsare ya hikmet-niimadir kabz u bast (Lutfi, G. 90/1)
(Kabz ve bast, aci tatl her derde devadir, sifadir. Kabz ve bast hikmet gisteren

gozlerin yiice goziidiir.)

Lutfi, asagidaki beyitte gonliinii agyara yani Allah’tan baskasina ydnlendiren
saligin, gonlinde manevi eksikliklerin ve zararin meydana geleceginden bahseder.
Ancak, dostane bir sekilde, karsiliksiz olarak goniil diinyasinda ortaya ¢ikan kabz ve bast
halleri, birbirini tamamlayan kavramlardir. Bu iki hal, saligi manevi olarak olgunlagtiran

ve ruhsal gelisimine katki saglayan 6nemli asamalardir:

Agyare verse muhtemel biri halel biri kesel

Dostane amma bi-bedel ¢iift dil-riibadir kabz u bast (Lutfi, G. 90/3)

(Eger bir kisi, agydra yonelirse, ya eksilme, bozulma ya da zarar olur. Ama
dostane, karsiliksiz olarak goniil diinyasinda meydana gelen, iki zit yonlii kabz ve bast

hali, birbirini tamamlayan bir durumdur.)

2.1.1.10. Basiret

Tasavvufta basiret, saligin gaflet haline diismeden, hakikati ve gelecegi gorme
yetenegi olarak tanimlanir. Mutasavviflara gore basiret, kalbin hakikatleri gorebilir bir
hale gelmesidir. Bu hal, esyanin yalnizca dis yiizeyini degil, onun i¢ yliziinli ve 6ziinii de
idrak etmeyi saglar. Basiret, akildan ziyade kalbe 6zgii bir kuvvet olarak kabul edilir
(Uludag, 1999: 86; Simsek, 2017: 56). Kur’an-1 Kerim’de ise basiret, manevi bir gérme
giicii olarak kullanilir. Bu anlamda, hakikati kesfetme, dogru ile yanlis1 ayirt edebilme ve
dogru yolu bulabilme gibi derin manalar tasir (Erkaya, 2016: 140). Stfi Serrac, basireti
“rii’yetli’l-kulib” yani kalbin gérmesi ve sirlara vakif olmasi seklinde tanimlamais;
boylece onun bilgiyle degil, kalbi tecriibe ile ortaya c¢ikan bir idrak bi¢imi oldugunu
vurgulamistir (Erkaya, 2016: 140-141).
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Sair, bu beyitte basiret sahibi, yani goniil gozii agik olan kisileri ele alir. Bu
kimseler, bagkalarinin siradan ve degersiz gordiigli topragin dahi batini hakikatini idrak
ederler. Onlarin nazarinda bu toprak, adeta misk gibi degerli ve giizel kokuludur. Ancak
bu miskin kiymetini amberle kiyaslamak dogru degildir; ¢iinkii amberin kokusu zahiridir
ve herkes tarafindan hissedilebilir. Oysa basiret ehlinin duyumsadigi bu misk, sadece

hakikati gorenlerin kalbiyle fark edebilecegi bir hikmettir:

Basiret ehline hak-i rehin ki miisg-i azferdir

Mederler kiymeten elbette ‘anberlerden evferdir (Lutfi, Miis. 2/6)

(Goniil goziiyle goren basiret sahibi kimseler i¢in ayak altinda ¢ignen toprak bile
misktir. Elbette onun degerini amberle kiyaslamayin, c¢iiniikii o amberden daha

kiymetlidir.)

Lutfi, asagidaki beyitte kalp goziiniin aydinlhigini isteyen kimseleri, Naksi-Halid1
yoluna davet eder. Beyitte gecen “tarik-i hufye” hem gizli bir yol hem de bu yoldadaki
gizli zikir seklidir ki bu da Naksi-Halidilere 6zeldir. Sair, beyitte, Mevlaya yakinlik

isteyen kimseleri, sade ve gosterissiz olan Naksi-Halidi yoluna ¢agirmaktadir:

Nir-1 basiret isteyen gelsiin tarik-i hufyeye
Mevlaya kurbet isteyen gelsiin tarik-1 hufyeye (Lutfi, G. 135/1)
(Basiretin nirunu isteyen gizli olan bu yola gelsin. Mevildya yakinlik isteyen bu

gizli yola gelsin.)

2.1.1.11. Nazar

Mutasavviflar, nazar kavramini iki sekilde ele almislardir: Insani nazar ve
Rahmani nazar. Insani nazar, bireyin kendisine veya bir baskasina olan bakisin1 ifade
ederken; Rahmani nazar, Hakk’in kuluna yonelttigi bakisi temsil eder (Simsek, 2017:
261). Tasavvuf geleneginde nazar, sadece bir bakis degil; bir yakinlik ve manevi etkilesim
Halidir. Allah dostlarinin nazari, Allah’in nazar1 gibi kabul edilir. Bu nedenle salikler,
Allah dostlarinin yakimligint ve onlarin nazarini talep ederler. Clinkii bu nazar, saligin
gonliinde feyiz ve manevi uyanis meydana getirir. Miirsidler, saliklerin kalplerine tesir
ederek, onlar1 batini olarak besler ve olgunlastirirlar (Uludag, 1999: 402). Yunus Emre,
nazarin bakista oldugunu ve bu bakisin siradan bir g6z temas1 olmadigini ifade eder. Ona
gore nazar, miirsidin salige yonelttigi feyiz yiikli bir bakistir. Bu nazar, salikin beseri

varligini ilahi varlikta yok eden giiclii bir manevi etkidir (Tatc1, 2005: 336).
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Sair, agagidaki beyitte, nazar kavramini ele alir ve tasavvuf yolculugunda sadece
zahiri gozle (basar) ilerlemenin miimkiin olmadigini dile getirir. Bu yolda asil ilerleme,
Allah dostlarinin feyiz yiiklii bakist yani “nazar™ ile gergeklesir. Salik, kendi
imkanlartyla bir adim bile atamazken, bir Allah dostunun nazariyla tim seyr i siilik
stirecini bir anda kat edebilir. Bu da nazarin, manevi yolda ne denli gii¢lii bir kuvvet

oldugunu gosterir:

Basar mu1 bir adim sahib-basar 4dem tehi payin
Nazar bir padan eyler hep bu yolda kat‘-1 seyran1 (Lutfi, K. 1/9)
(G6z sahibi bir insan, ayagi bossa bu yolda bir adim bile atamaz. Bu yolda ancak

bir nazar, bir adimla tiim seyr i siiliiku katettirebilir.)

Bu beyitte nazar, ahiret yurdu i¢in bir azik olarak goriiliir. Bu sebeple, Allah
dostlarindan gelen bu feyizli bakis, manevi yolculuktaki en biiyiik kazanctir. Bu sebeple
sair, bOoylesine kiymetli bir nazar varken, diinyanin gegici ve degersiz meselelerinden biri

olan gec¢im derdine diismeyi yersiz ve anlamsiz bulur:

Asl1 hiisn-1 nazarin zad-1 me‘ad ‘ad iderim
Bunda oldukca ‘abes fikr-i ma‘as-1 diinya (Lutfi, K. 5/29)
((Ben) bakisin giizelligi olan nazari, asl ahiret olan doniis yurduna azik ederim.

Bu (nazar) varken, diinya ge¢imininin derdini diigiinmek olduk¢a yersizdir.)

Lutfi, asagidaki beyitte, Hz. Peygamber’in ravzasina yonelen ve tasavvuf yoluna
yeni adim atan salikten s6z eder. Bu salik, gonliinii topraga yani tevazuya, sadelige ve
hakikate cgevirirse; bu igten yonelisi ona manevi bir bereket kazandirir. Oyle ki, dis
giizelligi ve zarafetiyle bilinen giilbahgesi bile bu hale imrenir. Sair burada, hakikatin ve

tevazunun, zahiri giizelliklerden ¢ok daha degerli oldugunu vurgular.

Alur sultan-1 kevneyn ravzasindan feyz-i nev ¢ilin kim
Gililistan resk ider ‘atf-1 nazar buyurursa ber-hake (Lutfi, T. 5/6)
(Iki dlemin sultani ravzasinda yeninin bereketini alr. Ciinkii kim toprak

mahsiilune nazarmni ¢evirirse giilbahgesi haset eder.)

Lutfi, bu beyitte “nazar” kavramini diger beyitlerinden farkli ve tasavvufi bir bakis
acistyla ele alir. Sair, her seyin Allah’tan geldigini bilen bir as18in, rakibe bile kotii gozle
bakmamas1 gerektigini ifade eder. Ciinkii rakip olarak goriilen kiside de Allah’in bir

tecellisi vardir. Klasik siirde sik¢a goriilen bir tutum olarak sairler genellikle felege sitem
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ederken, Lutfl burada farkli bir tutum sergiler; felegi de sevgilinin edasindan bir pay almis
olarak goriir. Bu yaklasimiyla Lutfi, hem hasetten uzak durulmasi gerektigini hem de her

varlikta Hakk’1n i1ah1 glizelliginin bir yansimasi1 bulundugunu dile getirir:

‘Asikane bed-nazar kilma rakibi mu‘teber
Eylemis carh ol eday1 dilber-i ra‘nadan ahz (Lutfi, G. 43/3)
(Gergek bir dsik gibi, saygi duyulan rakibe kotii gozle bakma. Ciinkii felek, o goniil

¢eken sevgilinin edasini almis.)

Nazar kavraminin miirsid iizerinden ele alindig1 bu beyitte; nasil ki karanlikta bile
giines 15181n1 yansitmaya devam ederse, miirsitte bir giines gibi her daim saligin goniiliine
yon vermeye devam eder. Bu sebeple salik karanlikta kalmaktan ve siipheye diismekten

korkmaz, ¢linkii miirsidinden gelen 1s1kla aydinlanacagini bilir:

Tabisine hiirsid de zulmetde olur ya
Bir dilde o miirsid-nazar1 varsa sek olmaz (Lutfi, G. 71/4)
(Giinesin parlamast da karanlikta olur ya, bir géniilde o bakis klavuzu olan miirsit

varsa siiphe olmaz.)

Sair, asagidaki beyitte, zahiri giizelliklerin zamanla kayboldugundan bahseder.
Sairin gozleri, zahiri olan giizellikleri goérmeyi terk edip, batini olan giizellikleri
kesfetmek {iizere katildigi cilve kervaninda, artik dissal giizellikleri gérmekte zorluk
ceker. Sairin gozleri artik manevi hakikatlere yonelmis ve zahiri gilizelliklerin Gtesine
gecmistir. Bu siiregte ise gozler, sadece goriinmeyen, igsel giizellikleri ve ilahi tecellileri

gormeye baslamigtir:

Ol peri-ri gaib oldu ¢ok nazar-1 dideden
Kar[b]an-1 cilveye hayf oldu reh-zen gozlerim (Lutfi, G. 120/3)
(O peri yiizlii sevgili, ¢ok goziin nazarindan gozle goriinmez oldu. Yol kesen

gozlerim ise cilve kervaninda yazik oldu.)

Lutfi, beyitte olgunluga ulagmis bir kisinin nazarinin, yani bakis agisinin, gergcek
irfan1 ve bilgiyi anladigin1 ifade eder. Ancak bu icsel bakisin ve bilgeligin kolayca
gosterilebilecegi bir hale gelmesi durumunda, o zaman bu bilgelik gercek bir deger

tasimaz. Gergek irfan, zahiri bir gosteristen cok daha derin ve igsel bir anlayis gerektirir:

Kamil-nazar ‘irfani biliir kadrini Lutfi

Yohsa hiineri pek kolay ibraze kalursa (Lutfi, G. 140/5)
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(Ey Lutft! Kamil bir nazar, irfam bilir ve degerini anlar. Eger hiinerin

gosterilmesi kolay olursa, o zaman gerc¢ek anlamda bir deger yok demektir.)

Lutf1, hakikat 151811, seher vaktinin aydinlig1 olarak goriir. Sair, bu vakitte uyanik
ve Hakk’a yonelmis olan kamil kimselerden, Allah’in bereketinin eksik olmayacagini
soyler. Sair, bu manevi duruma goniil nazartyla bakilmasi gerektigini vurgular. Ciinkii
her giin dogmaya sadik olan gilines, hakikatin 15181 gibi daima parlaktir; tipki semada
dogan glinesin uzak gibi goriinsede her giin diinyay1 aydinlatabilecek yakinlikta olmast
gibi. Lutfi de kalbi bir bakigla bu manevi 15181 gorenlerin, hakikatten asla uzak

kalmayacagini ifade eder:

Kesilmez feyz-i hak kaim olanlardan seherlerde
Nazar kil dir olur mu sems-i ‘amiid subh-1 sadikdan (Lutfi, Miif. 49)
(Seher vakitlerinde ayakta olanlardan hakkin feyzi kesilmez. Nazar kil, sadik olan

sabahtan semann giinegi uzak olur mu?)

2.1.1.12. Kesf

Tasavvufi diisiincede kesif, sozliik anlamiyla “ortiilii olanin aci8a ¢ikmas1”
manasina gelirken, terim olarak gayb alemine dair hakikatlerin saligin kalbinde tecelli
etmesi ve boylece dogrudan ilahi bilgiye ulagsmasi olarak tanimlanir (Simsek, 2017: 196).
Bu siireg, sadece duyusal veya akli bilgiyle elde edilemeyen, kalbin masivadan
arindirilmasiyla miimkiin olan bir hakikat idrakidir. Stfiler, kalp goziinlin agilmas1 ve
diinyevi perdelerin kalkmas1 durumunu “kest” kavramu ile ifade etmislerdir. Bu baglamda

kesif, sezgisel ve manevi tecriibeye dayali bir irfan bi¢imidir (Uludag, 1999: 311).

Kesif, dzellikle tarikat yoluna girmis olan saligin seyr i siiliik siirecinde, ilahi agk
ve vecd anlaMina gelen istigrak haliyle bazi batini hakikatlere ulagsmasiyla dogrudan
ilgilidir. Bu tiirden tecriibeler, kalp goziiniin agilmas1 ve beden-his perdelerinin ortadan
kalkmasi ile miimkiin olur (Giindiiz, 1998: 218; Uludag, 1999: 310). Kesif, bu yoniiyle
ilah1 hakikatin kalpte dogrudan tecelli etmesi anlaMina gelmektedir. Bu nedenle kesif,

Hakk’tan dogrudan alinan ilahi bilgi veya hitap olarak da bilinir (Uludag, 1999: 311).

Asagidaki beyitte “kest” kavrami, Hz. Peygamber’e olan baglilikla iliskilendirilir.
Saire gore, Hz. Peygamber’in yolunun topragini goziine stirme gibi degerli géren ve onu
hayatinin merkezine alan bir salik, ahiret hakikatlerini daha bu diinyadayken idrak

edebilir. Beyitte, kesfin ancak Hz. Peygamber’in siinnetine ve manevi izine baglilikla
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miimkiin olacagi vurgulanir. Bu baglilik, salikin kalp goéziinii agar; bdylece gaybi

hakikatler, saligin nazarina serilir:

Bunda cilimle héal-i ‘ukba kesfolur her dideye
Ger iderse iktihal-1 hak-rah-1 Mustafa (Lutfi, G. 4/4)
(Salik eger, Mustafa 'nin yolunun topragini géziine siirme diye ¢ekerse, ahiretin

her hali her goze kegfoluniir.)

Kendini beklentisiz bir biilbiil olarak gdren sair, riza halinde olma durumuna
dikkat ¢eker. Beyitte biilbiil ile kast edilen asik, giil ile kast edilen sevgili, diken ile kast
edilen ise saligin ¢ektigi manevi sikint1 ve eziyetlerdir. Sair, diinyadan beklentisini
kestiginde, ilahi sirlar1 kesf eder. Saligin, seyr-i siilik yolunda yasadig: her tiirli cefa ise
saligin gonliinii olgunlastirip hos eder. Tim bu siire¢, saligin ilahi hakikatlere

yakinlagmasina vesile olur:

Bi-niyaz ol biilbiiliim giil kesf-i raz eyler bana
Har ezayi her ne tiirlii kilsa az eyler bana (Lutfi, G. 9/1)
(Biilbiiliim beklentisiz ol, giil sirr1 kesf eyler bana. Diken her tiirlii ne eziyet ederse

etsin, bana hos gelir.)

2.1.1.13. Tevekkiil

Tevekkiil, tasavvufi diisiincede kalpte ortaya cikan bir teslimiyet hali olup, bir
bakima kadere raz1 olmak ve Allah’a giivenip baglanmak anlaMina gelir (Altintas, 2018:
243-244; Kuseyri, 2023: 219). Sifiler tevekkiili, her tiirlii isi Allah’a havale etmek ve
O’nu kendine vekil tayin etmek seklinde tanimlarlar (Kuseyri, 2023: 248). Tevekkiil ehli,
sikayet ve slipheden uzak durarak, her seyin hikmetini ve sonucunu Allah’in mutlak
kudretine birakirlar (Kuseyri, 2023: 254). Bu baglamda tevekkiil, yalnizca bir giiven hali
degil, ayn1 zamanda tevhid inancinin bir yansimasidir. Zira mutasavviflar, Allah’tan
bagkasma giivenmeyi sirk ile esdeger gormiislerdir (Kara, 2021: 43). Tasavvuf
geleneginde 6nemli bir isim olan Tusteri, tevekkiiliin {i¢ temel alametinden s6z eder,
bunlar: “Kimseden bir sey istememek, verileni reddetmemek ve ele geceni biriktirmektir”
(Kara, 2021: 81). Bu ii¢ 0zellik, saligin hem diinyevi baglardan hem de benliginden

arinarak yalnizca Allah’a yonelmesini ve tam bir teslimiyet i¢inde yasamasini amagclar.

Tasavvufi siirde tevekkiil, kulun gonliinii tam olarak Allah’a vermesi, O’ndan

baska hig¢bir varliga dayanip baglanmamasi anlaMina gelir (Simsek, 2017: 355). Lutfi, bu
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beyitte tevekkiil ehli olan hacilarm, Allah katindaki yiliksek degerini vurgular.
Tevekkiiliin diinyevi tedbirlerin 6tesinde bir kudrete ulastirdigina isaret eden sair, zahiren
imkansiz gibi goriinen yolculuklarin bile tevekkiil sayesinde miimkiin hale gelecegini
ifade eder. Beyitte gecen “Senytlk-1 bahr-1 Sa‘b” ifadesi, cografi bir gondermeyle birlikte
derin bir mecaz igerir. Burada “Senylk” ifadesi, Arap yarimadasindaki Senytk kabilesine
veya bolgesine bir gonderme olabilecegi gibi, ayn1 zamanda deniz asir1 bir yolculugu
ifade eden tesbihi bir unsurdur. “Bahr-1 Sa‘b” ise hem fiziki anlamda zorlu bir ge¢it ya da
deniz yolculugu hem de saligin i¢ dlinyasinda asmas1 gereken manevi engeller olarak
diistintilebilir. Sair, yine bu beyitte, tevekkiil ehlinin sanki buharli bir gemiyle denizleri
asarcasina rahat ve giiven ic¢inde yol alabilecegini ifade eder. Lutfi, bu beyitte tevekkiiliin
onemine deginir ve cografl zorluklarin dahi tevekkiill haliyle kolaylasarak asilabilecegini

ifade eder:

Hiiccac-1 ba-tevekkiile Hak bak neler viriir

Senytik-1 bahr-1 Sa‘b1 zihi bir vapar ider (Lutfi, G. 50/3)

(Allah, tevekkiil sahibi hacilara bak ne nimetler verir! O (Allah), Sa ‘b denizinin
dar bogazlarinda giden kiigticiik bir kayigi bile ne giizel bir gemi yapar.)

Lutfi, tevekkiil sirrinin Allah’a giivenmek ve teslimiyet oldugunu dile getirdigi bu
beyitte, bu duruma 6rnek olarak huzurla uyumakta olan bir kopegi 6rnek gostermistir.
Beyitte gegen bu kopek, siradan bir kdpek degil, muhtemelen Ashab-1 Kehf’in kopegi
Kitmir’dir. Sair, telmih sanatina basvurdugu bu beyitte, tevekkiilin Onemini
vurgulamaktadir. Kitmir, Ashab-1 Kehf ile birlikte yasadig1 toplumun zulmiinden kagan,
bu sebeple yillarca magarada uyuyan ve Allah’mn korumasima mazhar olan bir kopektir
(Gilindiiz, 1998: 219). Lutfi, bu beyitte bir kopek olan Kitmir’i 6rnek gostererek,
tevekkiiliin ne kadar onemli oldugunu ve gergek teslimiyetin, Allah’in korumasi ve

rehberligi altinda huzur bulmay1 sagladigini anlatir:

Tevekkiil savnini Lutfi bak 6gren bari bundan kim
Basilmaz reh-giizerler lizre astide seg-i hufte (Lutfi, Miif. 67)
((Ey) Lutfi! Tevekkiil sirrint bundan ogren ki; yollarin iizerine bile basilmaz,

¢linkii o yollarin ortasinda tevekkiil i¢inde huzurla uyuyan bir kopek vardir .)
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2.1.1.14. Hayret

Tasavvufta hayret, saligin kalbine gelen ilahi tecelliler neticesinde diisiinemez
hale gelmesi, sagkinlik i¢inde kalmasi durumudur (Abdullah Hani, 2022: 373; Uludag,
1999: 231; Simsek, 2017: 148). Serrac, Allah’in tecellilerini idrak ederken hayrete
diismeyi siddikilik (diiriistliik ve hakikate sadakat) belirtisi olarak degerlendirir (Uludag,
1999: 231). Hem Herevi hem de Serrac, bu “aklin bastan gitmesi ve sasirip kalma™ halini
dehset kavrami ¢ercevesinde ele almislardir. Herevi, dehset kavramini agiklarken Ytsuf
stiresinin otuzbirinci ayetini 6rnek gostermektedir (Erkaya, 2016: 366-367). Bu ayette,

Hz. Ylsuf’un giizelligi karsisinda hayrete ya da dehsete diisen kadinlardan soz edilir:

“Kadin, onlarin dedikodularini isitince haber gonderip onlar1 davet etti. (Ziyafet
diizenleyip) onlar i¢in oturacaklar1 yer hazirladi. Her birine birer bigak verdi ve
(Hizmetgisine) 'Cik karsilarma!' dedi. Kadmlar Yasufu goriince, onu gozlerinde ¢ok
biiyiittiiler, saskinlikla ellerini kestiler ve dediler ki: 'Hasa! Allah i¢in, bu bir insan

olamaz; bu, ancak serefli bir melektir!” (Yasuf 12/31).

Bu ayette tasvir edilen durum, tasavvufi baglamda hayretin yogun tecelll
kargisindaki halini 6rneklemektedir. Giizellik karsisinda idrak yetisinin devre disi

kalmasi, salikin yasadigi manev1i hayretin sembolik bir anlatimidir.

Lutfi’nin hayret kavraMina yer verdigi bu beyitte, oncelikle seher vaktinin ilahi
liitfa mazhar olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Seher vakti, tasavvufi diisiincede manevi
uyanigin, gonliin arimmasinin ve gafletten kurtulusun zamani olarak kabul edilir. Bu
nedenle sair, her giin bu bereketli vakte ulagabilme arzusuyla “seher derdi” ¢eker. Beytin
ikinci misrainda ise sair, gecenin karanlhiginda gokyiiziinde parlayan yildizlari, bastan
sona hayrete diismiis gozlere benzeterek dikkat cekici bir tesbih sanatina bagvurmustur.
Burada yildizlar, adeta Allah’in kudreti karsisinda hayretle bakan varliklar gibi tasvir
edilmistir. Bu benzetme araciligiyla evrendeki her seyin ilahi tecellilere taniklik ettigi ve

bu tanikligin hayret duygusunu dogurdugu diislincesi vurgulanmaktadir:

Ceker derd-i seher gormek icin tekrar ol ihsan[1]

Seréaser ¢esm-i hayret oldu ¢arhin necm-i tabani (Lutfi, Miis. 3/2)

(Seher vaktinin o ilahi litfunu yeniden gorebilmek igin kisi seher vakti derdini
ceker (uyamir, niyaz eder).Gokyiiziiniin parlak yildizlar: ise bastan sona hayret dolu

gozlere doniigmiistiir.)

127



Lutfi, asagidaki beyitte, diinyaya daha 6nce Hz. Muhammed kadar degerli ve ylice
bir kimsenin gelmediginden bahsetmektedir. Onun bu diinyaya gelisi, dikkatli ve uyanik

olan her g6z i¢in yani basiret ehli i¢in hayret verici bir tecelli niteligindedir:

Bu zibayisle asla bir teberriik gelmemis evvel

Temasasi olur hayret-feza her ¢esm-i derrake (Lutfi, T. 5/13)

(Daha once bu giizellikte (bir varlik) ile daha 6nce asla bir teberriik (kutsanmislik,
degerli bir varlik) gelmemistir. Onun seyri, dikkatli ve keskin her géz i¢in hayret verici

olur.)

Lutfi, bagli bulundugu Naksibendi-Halidi tarikatinin miirsidinden, hayret
makaminin sebep oldugu zihinsel ve ruhsal sikintilardan kurtulabilmek icin, attig1 her
adimda kendisine 6zel bir rehberlikte bulunmasini niyaz etmektedir. Sair, miirsidinin izini
takip ederek bu hayret halinden ferahliga ulasmay1 ummakta; bu siirecin ancak siirekli bir

irsat ile miimkiin olacagina inanmaktadir:

Lutf it ferag-1 hayreti her naks-1 paydan
Sen reh-niima-y1 has olarak her kadem bana (Lutfi, G. 3/4)
( Sen her bir adimindan bana hayretin sikintisindan kurtulma liitfunu bahgset. Sen

ki bana mahsus bir kilavuzsun; attigim her adimda bana yol géster.)

Lutfi, beyitte, ask yolunda yiirliyen ve bu yola talip olan saligin durumunu ele alir.
Sair, hayret haline ulasan saligin, aklin1 bu yiiksek sirlarla birlestirmesini delilik olarak
goriir. Ciinkii bu manevi haller, kalpte tecelli eder ve hayret, aklin 6tesinde bir kavramdir.

Dolayisiyla da akil, bu derinlikleri idrak edemez:

Talib ki reh-i ‘askda bula yek-dem-i hayret
Kilmak ne ciinGin ‘akli dahi mahrem-i hayret (Lutfl, Miif. 24)
(Ask yolunda yiiriiyen talip ki hayret halinden bir anlik pay bulsa, artik akli bile

hayretin sirlarina ortak etmek, delilik olur.)

2.1.1.15. Nar

Nir, Allah’m esma-i hiisnasindan biri olup, goriiniir olan ilahi tecellileri ifade
etmek {izere kullanilir. Tasavvufi anlayista bu kavram, saligin gonliinden diinya sevgisini
ve masivayi ¢ikarmasiyla birlikte tecelli eder. Bu tecelliyi ilk olarak idrak eden ise basiret

yani kalp gozii olarak kabul edilen igsel idrak yetisidir (Simsek, 2017: 272-273).
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Tasavvufta nlr kavrami, Allah’in zati basta olmak lizere Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed i¢in de kullanilmaktadir (Uludag, 2023: 114). Bu baglamda, “Allah’in
yarattigr ilk sey, senin Peygamber’inin nirudur ey Cabir!” (Aclini, II, 2019: 67)
seklindeki hadis, tasavvufta “Hakikat-i Muhammediyye” olarak bilinen ilk yaratilisin Hz.
Peygamber’in niiru ile gergeklestigi inancina isaret eder. Bu manevi niir, insanligi
aydinlatan bir kaynak olarak degerlendirilmis ve “miskat-i niibiivvet” (peygamberlik

kandili) seklinde de adlandirilmistir (Uludag, 2023: 114).

Serrac ise Hakk’1 batildan ayirma giiciinii ifade eden furkan kavramini da bir tiir

ndr olarak degerlendirmistir (Uludag, 1999: 414).

Kur’an-1 Kerim’de “nlir” kelimesi, bir¢cok ayette gecmekle birlikte, bu kavramla
dogrudan iliskilendirilen ve altmig dort ayetten olusan bir stre olan Nar Sdresi
bulunmaktadir. Bu slirede 6zellikle aile hayatina dair temel esaslara yer verilir. Nir

Stiresi’nin otuzbesinci ayetinde ise Allah’in niiru mecazi bir anlatimla tasvir edilir:

“Allah, goklerin ve yerin nfirudur. Onun nirunun temsili suna benzer: icinde
kandil bulunan bir oyuk (nis); kandil, cam bir fanus igindedir. Fanus, inci gibi parlayan
bir yildiz gibidir. (Bu kandil) ne doguya ne de batiya ait olan, miibarek bir zeytin
agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse 151k verir. Nir
iistiine ntirdur. Allah, diledigi kimseyi niiruna iletir. Allah, insanlara 6rnekler verir. Allah,

her seyi hakkiyla bilendir.” (Nr, 24/35)

Bu ayet, Allah’m nlrunun kapsayiciligini ve idraki asan mahiyetini gozler 6niine
sermektedir. Nlr, burada hem bir varlik hem de hakikatin idraki olarak ele alinmakta;

Allah’1n niiruna ulagsmak ise ilahi bir Lituf olarak goriilmektedir.

Lutfi, asagidaki beyitte yaratilisin sebebini Hz. Peygamber’in niiruna
dayandirmak stretiyle hiisn-i ta‘lil sanatina basvurmustur. Sair, Hz. Muhammed’in

NI

“Muhammedi nlir”a sahip olmasi hasebiyle, ilahi yaratilis nlirunun tecellisinin ilk ve en

N0

ylice mertebesi oldugunu ifade etmektedir. Beyitte kainat, ilahl bir “mengtr” (ac¢ilmis
parsdmen) metaforuyla betimlenmis; bu kutsal varlik kitabinin “ser-‘unvani1” (bashgi) ise
Hz. Muhammed’in pak ismi olarak gosterilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber, yalnizca
yaratilisin baslangi¢ noktasi degil, ayn1 zamanda varlik nlrunun en temiz ve en kamil

tezahiirii olarak konumlandirilmistir.

Eya nlir-1 viicidun emr-i kevnin sirr-1 ilan1
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O mengtrun Muhammed nam-1 pakindir ser-‘unvani (Lutfi, Miis. 3/1)
(Ey varlik niirunun, yaratilis emrinin agiklanmig swri! O (yaratilis) parsémeninin

en tist bashgi, temiz ismiyle Muhammed'dir.)

Beyitte, varlik nlirunun zerrelerinin yaratilmasi “hakikat giinesi’ne benzetilerek,
yaratilisin kaynagina tasavvufl bir izah getirilmistir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in
nirlu zati, kevni alemin ashh ve merkezi Oziidiir. Sair, tiim varliklarin onun ndrlu
cisminden tlireyerek dallanip budaklandigini ifade eder. Boylece kainattaki her bir varlik,
Hz. Peygamber’in zatina bagh bir tecelli, bir yansima olarak degerlendirilir (Uludag,
2023:114). Bu anlayis, klasik tasavvuf diisiincesinde Onemli bir yeri olan “nfir-1

Muhammedi” kavramini yansitmaktadir:

Hakikat semsidir niir-1 viicidun hulk-1 zerrati

AAAAA

(Varlik nurunun zerrelerinin yaratilmasi, hakikatin giinesidir, onun niirlu

cisimlerinin zdti dallanip, budaklandilar.)

Beyitte, tasavvuf ehlinin yasadigi manevi hallerin, iki cihanin sultam1 Hz.
Peygamber’in nlirundan siiziilerek geldigi ifade edilmekte ve bu haller, yonelinmesi
gereken kutsal bir merkez olan Kébe’ye benzetilmektedir. Bu baglamda beyitte tesbih
sanatina bagvurularak, manevi tecriibelerin kaynagi olarak Hz. Peygamber’in niiri varligi
gosterilmistir. Ikinci misrada ise Bahdeddin Naksibend’in yalmzca Buharali bir sifi
olmadig1, Hz. Peygamber’den dogrudan manevi feyz alarak, manevi olarak kemale ermis
bir miirsid oldugu vurgulanmaktadir. Sair, onun manevi yiiceligini “bedr-i mah”
(dolunay) benzetmesiyle ifade etmis ve onu, Hz. Peygamber’in nuruyla nurlanmis se¢kin

bir stfi olarak takdim etmistir:

Nir-1 mihr-i sah-1 kevneynden kabesdir halleri

Sanma zinhar nahsebidir bedr-i mah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/7)

(Tasavvuf ehlinin yasadigt manevi haller, Hz. Peygamber’in niirundan geldigi
i¢in adeta bir Kabe gibidir. Sakin ha, Naksibend’in dolunay gibi parlayan yiiziinii sadece

bir Buharali sanma!)

Lutfi, asagidaki beyitte Muhammed Bahaeddin Naksibend ile Hz. Muhammed’in
hem isim bakimindan (hem-ndm), hem de tarikat silsilesi yoniinden birbirlerine bagh

olduklarin1 ifade etmektedir. Sair, bu manevi ve nisbi yakinliga dikkat ¢ektikten sonra,
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Allah’tan, her iki zat1 da cemal nuruyla nurlandirmasini niyaz eder. Beyitte, isim ortaklig1
ve manevi bag vesilesiyle yapilan bu dua, tasavvufi gelenegin hem edebe hem de

muhabbet esasina dayali yapisini yansitmaktadir:

Hem karin cedd-i hem-nami1 buyrulmak ile
Nir ede ikisini feyz-i likasiyla ilah (Lutfi, T. 16/10)
(Hem adas hem de ceddine yakin oldugu séylenerek, Allah, onlar: cemal nuruyla

nurlandirsin.)

Sair, bu beyitte nir ve nar (ates) kavramlar {izerinden iki zithigin bir araya
gelisiyle, sevgilinin askinin hem yakiciligina hem de zatindan yayilan nlirun biiyiileyici
etkisine dikkat ¢ekilmektedir. Sair, dis gilizelli§i resme benzetilen bu sevgilide, ilahi
tecelllyi goriir. Boylece yalnizca beseri degil, askin hakiki boyutuna da vurgu yapar.
Sevgilinin hem niir hem de nar ile nitelenmesi, onun siradan bir varlik olmadigini, ilahi
sifatlar1 cem eden bir mahiyet tasidigmi diisiindiiriir. Bu yoniiyle beyit, tasavvuf
diistincesinde 6nemli bir yer tutan “insan-1 kamil” anlayisini ¢agristirir. Sair, ask yoluyla
varlik birligine (tevhid) ulasmanin miimkiin oldugunu ifade ederken, zahirde zit olan

unsurlarin hakikatte nasil bir biitiinliik i¢inde var olabilecegine de isaret eder:

‘Ayn-1 ates-mesrebin zatin miicessem ndr iken
Bu ne efsin sende cem‘olmus nigéara nar u ndr (Lutfi, G. 51/2)
(Ey resim gibi giizel sevgili! Yaratilis atesinin kaynagi zatinin cisminin niiru iken,

bu ne tilsim ki ates ve niir sende birlesmis.)

Bu beyitte, “nlir” kavrami iman nurunu temsil edecek sekilde tesbih edilmistir.
Sair, bu nurun insan1 heva yani nefsani arzularin zararindan korudugunu ifade eder.
Imanin nurunu, mumun alevine; samimi ibadeti ise bu nuru koruyan bir finusa benzeten
sair, boylece nlir ve heva, mum ve fanus arasinda anlamli ¢agrisimlar kurarak “lefii nesr”
sanatin1 kullanmistir. Bu sanatla, ilk misrada zikredilen unsurlar (iman nuru ve heva),
ikinci misrada karsiliklariyla (mum 15181 ve fanus) iligkilendirilmistir. Lutfi, bu
benzetmeler aracilifiyla, ictenlikle yapilan ibadetin, kiginin imanim koruyarak nefsin

tehditkar arzularindan, kalbi muhafaza ettigini vurgulamaktadir:

Nir-1 iman1 hevadan sakinir ta‘at-1 saf

Su‘le-yi sem‘eyi fanus gibi Lutfi yok 1af (Lutfi, Miif. 68)
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(Ey Lutfi! Saf ibadet iman niirunu nefsin arzusundan sakinir. Fanus nasitl mumu

koruyorsa, salih amel de imani 6yle korur; bu sézde abarti yoktur.)

2.1.1.16. Tecelli

Liigatte “bilme, ortaya c¢ikma, meydana gelme” anlamlarma gelen tecelli,
tasavvufl anlamda, arif bir kimsenin gonliinde gergeklesen bir hakikat olarak tanimlanir.
Bu tecelli neticesinde arif, varlik alemindeki her seyde Hakk’in tezahiiriinii gormeye
baslar. Bu durum, kesif niiru olarak da adlandirilmaktadir (Simsek, 2017: 345; Uludag,
1999: 514; Kara, 2021: 259). Tecelli, gayb aleminden gelen ilahi hakikatlerin kalpte
goriinlir hale gelmesidir. Bu hal, saliki bazen cezbe haline, bazen de siikinete sevk
edebilir (Uludag, 1999: 514). Bazi mutasavviflar, tecelll kavramini miikasefe ile
aciklamaktadir. Bu durum, kalbin kesif makaMina ulasarak kalp goziiniin acilmasiyla
ilgilidir. Ancak Hakk’n miikasefe stretiyle gosterdigi bu ilahi tecelliler, avam igin bir
perde (hicab) ile ortiilmiistiir (Altintas, 2018: 242). Bu noktada, setr (ortiilme), avam igin

bir ceza iken, havas i¢in bir rahmet olarak goriilmiistiir (Kuseyri, 2023: 168).

Lutfi, kaleme aldig1 asagidaki beyitte, diinyadaki tecellilerin zitliklar iizerine
kurulu oldugunu vurgulamaktadir. Sair, “giilbahcesi” ifadesiyle, diinya {iizerindeki
giizelliklerin ve zorluklarin ilahi kudretin bir tecellisi olarak varlik buldugunu séyler. Bu
tecellilerin ziddiyetler iizerinden gerceklesmesi, diinyadaki her seyin tezitlar i¢inde
tecelli ettigini gosterir. Beyitteki deve o6rnegi, bu zithiklar karsisinda siikiir ve tevekkiil
anlayisini simgeler. Deve, dikenli yollarda karsilastig1 zorluklara ragmen siikreden bir
varlik olarak tasvir edilir. Bu, Allah’n her tiirlii durumdaki tecellisine riza gosteren ve
her sartta sabreden bir insan1 temsil eder. Diger taraftan, biilbiil, giizel sesiyle bilinen bir
kus olup, dikenlere karsi sikayet eden bir saki olarak betimlenir. Bu durum, nefsin
arzularina ve zorluklara kars1 sabirsizlik ve sikayet etme halini simgeler. Sair, bu karsit
figiirlerle, insanlarin ilahi tecellilere ve diinya hayatindaki zorluklara farkli sekillerde

tepki vereceklerini anlatir:

Bu giilzar-1 cihanin kim tezad tizre tecellisi
Hezar olur iken saki siitiir sakir dikenlikden (Lutfi, G. 128/10)
(Bu cihann giilbahgesinin tecellisi tezat iizere ki, deve dikenlikten siikreden sakir

iken biilbiil sikdyet eden sdki olur.)
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Beyitte, Tr Dag’ina yapilan telmih sanatiyla, bu kutsal yere yalnizca kalbi nir ile
dolu kimseler tarafindan erisilebilecegi vurgulanir. Tar Dagi, hem Hz. Musa’nin Allah
ile konustugu yer olarak hem de ilahi tecellilerin insanlara en yiiksek seviyede acildig1 bir
nokta olarak simgelenir. Burada, Allah’in hitap tecellisinin yalnizca manevi olarak
arinmig ve kalbi nurlanmis bir kimseye ulagabilecegi anlatilmak istenir. Sair, bu anlamda,
bir kimsenin, Ttr Dag’min zirvesine ¢iksa bile, manevi agidan hazirliksiz bir kalple
Allah’in tecellilerini anlamasinin miimkiin olmadigin1 ifade eder. Beyitte, ilahi
tecellilerin sadece manevi temizlikten gecmis kimseler tarafindan algilanabilecegi
vurgulanir. Bu, tasavvufi anlayisa gore, kalp saflastik¢a ve manevi olgunluk kazandikga,

Allah’1n ilahi yansimasi ve tecellisi kisinin ruhunda belireceginin bir ifadesidir:

Hak ider ancak tecelli kalb-i piir-nir {istline
Na ehil ¢iksa ne hasil zirve-i Tlr Gstiine (Lutfi, G. 137/1)
(Allah, ancak nir dolu kalpte tecelli eder. Ehli olmayan Tir Dagi’min zirvesi

tistiine ¢iksa ne hasil olur?)

Lutfi, bu beyitte, Hallak yani yaratici olan Allah’in her tecellisinin, kuluna 6zel
oldugunu ifade eder. Sair, Allah’in ilahi yansimasinin o kadar 6zel ve hayret verici bir
ozellik tasidigimi dile getirir ki, her bir elbisede ve davranista, bu tecellinin etkisi
hissedilir. Beyitte, bu tecellinin dogrudan ve derinden hissedilen etkisi, Tlr Dag1’indaki
bal arisinin ¢aligmasina benzetilmistir. TGr Dagi, Hz. Musa'nin Allah'la bulustugu kutsal
bir mekan olarak, ilahi tecellilerin en yliksek ve 6zel bir sekilde tecelli ettigi yer olarak
kabul edilir. Bal arisinin sabirli ¢calismasi ve balla beslenmesi, burada ilahi hikmet ve
manevi olgunlasma ile iligkilendirilmis olup, Allah’in tecellisinin birikmesi ve kulun
ruhuna sirayet etmesi gibi bir anlam tasir. Sair, bu benzetme araciligiyla, ilahi tecellilerin
insan ruhundaki manevi yansimasini ve bu yansimanin hayatin her alanina sirayet

etmesini dile getirir:

Hallaki bir tecelli-i hasda ‘abdina
Her bir giyahi Lutfi beli nahl-i tr ider (Lutfi, G. 50/5)
(Ey Lutfi! Allah, kuluna ozel bir tecellide bulunur; bu tecelli, her bir elbisede, her

bir davranista, adeta Tiir Dagi’ndaki bal arisinin ¢calismast gibi hissedilir.)

Degisen ilahi tecelliler, Hakk’in bir sirridir. Bu sir itibarile bazen dost goriinen

diisman, diigman goriinen de insana dost olur. Bu sebeple de her sey Allah’in ilahi
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tecellilerin sir perdesi arkasindan gergeklesir. Sair ise degisen bu ilahi tecellilerin sirrini

idrak etmeye ¢alismaktadir:

Lutfi esrar-1 tecelli-i i1ahidir donen
Gah yar agyar olur hem gah olur agyar yar (Lutfi, G. 63/5)
(Ey Lutfi! Dénen (degisen) ilahi tecellinin siwrridir. Bazen ydr agydr olur hem

bazen agyar yar olur.)

Sair, agsagidaki beyitte, Hakk’1n birligini ifade eden “Ahad” isminin tecellisini, giil
agacindan figkiran bir simsegin parlakligina benzeterek tesbih sanatina bagvurmustur.
“Berk” (simsek), burada ilahi tecellinin ani ve sarsict zuhurunu simgelemektedir. Bu
tecelll o denli etkileyicidir ki, biilbiil, bu manzara karsisinda siislenme, cilve ve naz gibi
benlik tezahiirlerinden tamamen vazgecer. Salik i¢in artik goriiniisteki estetik ve diinyevi
arzular sona ermis, yerine ilahi hakikatin hagyet verici nliru gelmistir. Beyitte, biilbiiliin
bu doniisiimii, Allah’in “Ahad” isminin kalpte tecelli etmesinin sonucu olarak

degerlendirilmistir:

Nabhle-i giilden olup berk-i tecelli-i Ahad
Goriiniisde edecek terk-i tecemmiil biilbiil (Lutfi, G. 113/10)
(Giil agacindan fiskiran “Ahad” isminin simsek gibi parlayan tecellisi

goriildiigiinde, biilbiil artik stislenmeyi ve cilve yapmayi birakir.)

2.1.1.17. Himmet

Liigat anlamu itibariyla “azim” ve “yliksek irade” gibi manalara gelen himmet,
kisinin kendisini ya da baskasini kemale erdirmek amaciyla kalbin biitiin giiciiyle Allah’a
yonelmesidir (Simsek, 2017: 164). Tasavvufl perspektiften bakildiginda ise himmet, bir
velinin Allah’n izniyle olaganiistii halleri gerceklestirmesi olarak tanimlanir (Mevlana
Halid, 2016: 118). Tasavvuf geleneginde, seyh; saligin kalbinde bulunan manevi
hastaliklar1 gidermek i¢in Allah’tan gelen bir yardimla himmette bulunur (Abdullah Hani,
2022: 255). Bu yoniiyle himmet, sadece bireysel bir olgunluk hali degil, ayn1 zamanda

miirsidin manevi terbiyesinde etkili bir vasitadir.

Asagidaki beyitte, yiice bir zata sahip olan devletin, hem zahiri (goriinen) hem de
batini (goriinmeyen) yardimlarla manevi bir yiicelige eristigi ifade edilmektedir. Bu
ylikseligin arka planinda, dogrudan zikredilmese de, bir pirin yani kamil bir miirsidin

himmeti yer almaktadir. Sair, miitevazi bir tutumla bunu agikca dile getirmekten kaginir
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ve “ben sOylemem” ifadesiyle, bu gercegi ima yoluyla belirtir. Ancak beyitteki
“manzirudur” kelimesi, bu yiiceligin aslinda dogrudan pirin iltifatina ve himmetine bagl

oldugunu agikca gostermektedir:

Zahirle batin rif*at1 bulmus o zat-1 devleti
‘Aynen bu pirin himmeti manzirudur ben sdylemem (Lutfi, T. 7/9)
(O devletin zati, zdhirle batimin yiiceligini bulmus. Ben soylemem fakat bu pirin

yardimi aynen goriildiigii gibidir.)

Sair, Ferhad’in daglar1 delmesi ile saligin tastan himmet baltasini ¢ikarmast
arasinda derin bir iliski kurmaktadir. Ferhad, sevgiliye ulasmak icin dagi delerek zorlu
bir yolculuga ¢ikarken, salik de himmet baltasini ¢ikararak Allah’in yardimina ve ilahi
feyze ulasmay1 hedeflemektedir. Tasavvufi baglamda, saligin yola cikarken tasidigi
azigmin bereketi, ancak himmetle miimkiindiir. Yani salik, zorluklarla karsilagsa da,
mirsidinin veya kendi manevi ¢abalariyla dogru yolu bulur ve Allah’in yardimi

nihayetinde manevi yiikseklige ulasir:

Cikardi tise-1 himmetle tasdan tiise-i feyzin

Vila kithunda zadin bdyle miizdad eyledi Ferhad (Lutfi, G. 39/4)

(Ferhad, bereketin azigiyla tastan himmet baltasint ¢ikardi. Ferhad, yakinlik
daginda azigint béyle bereketli eyledi.)

2.1.1.18. Gaflet

Gaflet, kulun kalbinin Hakk’tan habersiz olmasi, Allah’1 zikretmekten mahrum
kalmas1 ve dini hususlarda tembellik etmesi veya gereken dnemi gostermemesi olarak
tanimlanabilir (Abdullah Hani, 2022: 371). Bu durum, ilahi feyizden nasibini alamamak
seklinde de yorumlanmaktadir (Simsek, 2017: 123). Tasavvuf agisindan, bir kisi gaflete
distiigiinde, manevi olarak iyilesebilmesi ve toparlanabilmesi i¢in halvet yani bedenin

toplumdan uzak kalmas1 yontemi uygulanmaktadir (Erkaya, 2024: 131).

Asagidaki beyitte sair, gaflet kavramini derin bir deniz gibi betimleyerek,
insanlarin Hakk’1 unutarak nefse sarildiklarinda nasil bir ¢ikmaz i¢inde bogulduklarini
ifade eder. Beyitte, gaflet denizi iginde bogulan bir kisinin yardim talep ettiginde eline
yilan gibi bir tehlikenin gegtigi belirtilerek, gafletin ve nefsin tuzaklarinin kisiyi daha da
zor duruma soktugu vurgulanir. Burada “denize diisen yilana sarilir” deyimi, sairin irsal-

i mesel sanatini kullandiginin bir gostergesidir. Bu deyim, gaflet i¢inde olan bir kimsenin,
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cikig arayarak daha da kotii bir duruma siiriiklendigini ifade eder. Gafletin ne kadar
tehlikeli ve c¢ikilmaz bir durum oldugunu anlatan sair, aslinda insanin nefsine
sarilmasinin, onun manevi diisiisiine yol agan bir tuzak oldugunu gozler dniine sermek

ister:

Sarilur hakk: feramds ile herkes nefese
Yem-i gaflet bu garikin yedine mar geliir (Lutfi, G. 58/6)
(Hakk’r unutarak herkes nefsine sarilir. Gaflet denizi bu ya, bogulmus kimsenin

eline yilan gelir.)

Lutfi, agagidaki beyitte, gonliin diinya islerine dalip ¢ok sey gérmiis olsa da gaflet
icinde kaldigini ifade eder. Diinya mesguliyetleri, insanin manevi anlamda kaybolmasina
ve icsel bosluga diismesine neden olabilir. Gegim kaygist ve diinya islerine olan
miidahale, insan1 agiriliga siiriikkleyebilir. Sair, burada istitham ve tecaii’l-i arif sanatlarini
kullanarak, gecim derdine asir1 miidahale etmenin dogru olup olmadigini sorgular ve
rizkin Allah’tan geldigini hatirlatir. Beyitte, gafletin manevi anlamda kayiplara yol actig1

ve diinya mesguliyetlerinin ruhsal dengeyi bozabilecegi ifade edilir:

Cihan-gerd oldun amma ey goniil bir gerd-i gafletsin
Tecaviiz itmemek cdiz mi fikrin girde-1 nan1 (Lutfi, K. 1/4)
(Ey goniil! Cihanin her yerini gezdin ama (hala) gaflet halindesin. Senin fikrine

gore gegim derdine miidahale etmemek caiz mi?)

Beyitte, dmriin bos ve kiymetsiz seylerle ¢cok cabuk gectigi, bunun da gaflet
sonucu oldugu vurgulanir. Sair, dmriinii gafletle gegiren kiginin, zamanin hizla ge¢mesi
nedeniyle sonunda pismanlik yasacagini ifade eder. “Ayagini esige basmis” ifadesiyle,
hayatinin sonuna yaklagmig ve 6liime dogru adim atan kisinin, artik elinde higbir tedbir
olmadigma dikkat g¢ekilir. Bu kisi, hayatindaki hatalarim1 fark etse de artik doniisi

olmayan bir yolda ilerlemektedir:

Alt1 glinliik ‘ays u gaflet yedi gitdi ‘Omrii
Elde tedbir yok ayagin esige basdi ‘ases (Lutfi, G. 77/4)
(Omrii, alti giinliik yeme icme ve gaflet yedi gitti. Elde tedbir yok, ayagin esige

basmug, bu isin sonu kotii.)
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2.1.1.19. Terk

Tasavvuf literatliriinde “terk” kavrami, diinyevi her tiirli bagdan kurtulma
anlaminda kullanilmaktadir. Bu kavram, kimi zaman “ziihd” ile es anlamli olarak
degerlendirilmistir (Simsek, 2017: 352). Islam diisiincesinin énemli unsurlarindan biri
olarak ele alinan ziihd ise, manevi derinlige ulasmak amaciyla diinyevi mesgalelerden
uzak durma ve onlardan feragat etme anlaMina gelmektedir (Kara, 2021: 70). Tasavvufi
semboller arasinda yer alan sifi kiilah1 ise bu anlayis1 simgesel bicimde yansitir. Stfilerin

5

giydigi kiilahin dort dilimi bulunmaktadir ve bu dilimlerin her biri “terk” olarak
adlandirilmaktadir. S6z konusu dort dilim; diinyayi terk, ahireti terk, varlig: terk ve terk

etmeyi terk anlamlarini simgelemektedir (Pala, 2018: 449).

Ragip Pasa-Zade Lutfi, “terk” kavramini asagidaki beyitlerde gecen; diinya, varlik

ve nefsi arzularm terk edilmesi baglaminda ele alir:

Sair, beyitte gegen “Darii’l-Habib” ifadesiyle Medine sehrini, “Beyt-i Ma‘mr”
ifadesiyle ise Kabe’yi isaret etmektedir. Bu ifadeler, yalnizca mekanlar1 degil, ayni
zamanda tasavvufl bir yonelisi de sembolize eder. Beyitte, Medine’ye yerlesen Lutf1’nin,
diinyevi arzularindan siyrildigi ve diinyay1 terk ettigi anlasilmaktadir. Sair, Kabe’ye
yonelmekle birlikte hem zahiri bir hicret gerceklestirmis, hem de goniil diinyasindaki

yikintilardan kurtularak i¢sel bir huzura ve ilahi tecellilere ulagmistir:

Car olup darii’l-habibe eyledim diinyay1 terk

Beyt-i ma’miru bulup virdneden kildim ferag (Lutfi, G. 97/3)

(Habibin yanmina komsu olup (Medine sehrine), diinyay: terk eyledim. Gelisip
giizellesen Ka’be'’yi bulup, harap olmus yikintilardan vazgegtim.)

Lutfi, bu beyitte diinyevi ve nefsi arzularin terk edilmesini Ogiitlerken, ahiret
saadetine ve hakikate ulasma arzusunun Naksi-Hélidi yolunda miimkiin olacagini dile
getirmektedir. Sairin igaret ettii “tarik-i hufye”, gdsteristen uzak, gizli ve derni bir
tasavvuf yoludur. Bu ilahi yola davet, yalnizca nefsin isteklerinden vazgecenlere degil;
ayn1 zamanda igsel sikintilarina deva arayanlara ve hakiki makam, izzet ve zenginlik
arzusunda olanlara da yoneliktir. Boylece Lutfi, hakikat arayisindaki her bireyi, bu

manevi yolda siikinet ve huzur bulmaya ¢cagirmaktadir:

Terk-1 heva isteyen derde deva isteyen

Berg u neva isteyen gelsiin tarik-i hufyeye (Lutfi, G. 135/3)

137



(Nefsin arzularini terk etmek isteyen, derdine deva isteyen, makam, izzet ve gercek

zenginlik isteyen, gizli olan bu yola gelsin.)

Yoklugun, yani varlig1 terk etmenin insan1 Allah’a yaklastirdigina isaret eden bu
beyitte, yoklukta yok olanlarin ancak Allah dostu kimseler oldugu vurgulanmaktadir.
Sair, bu kimselerin Allah’in rahmet ve muhabbet nazarina mazhar olduklarini ifade eder.
Tasavvufi diisincede varligi yok etmek, benlikten ve nefsani arzulardan siyrilmak
anlaMina gelir. Bu siireg, kisinin kendi varligin silerek yalnizca Allah’in varliginda var
hale gelmesini ifade eden “fena filldh” makaMina ulasmak olarak degerlendirilir. Bu

mertebeye erisen kisi, hakiki vuslata ermis ve ilahi hakikate mazhar olmus kabul edilir:

Varlig1 terk it ne varsa bunda hep yokluktadir
Yokla bir yoklukla ehl-i dil nice manzir olur (Lutfi, Muk. 9/2)
(Varligi terk et, bu dlemde ne varsa hepsi yoklukla ilgilidir. Yoklukla yok ol ki,

goniil ehli nasil da nazar-u ilahiye mazhar olur, bir gor.)

Sair, diinyevi arzular ve servetten vazgecilmesinin nefsin arzularindan kurtulmaya
yetmeyecegini vurgular. Bu baglamda, manevi arinma silirecinin ancak diinyevi
kimliklerden ve bagliliklardan siyrilmakla baslayabilecegini ifade eder. Sairin dile
getirdigi bu goriis, nefsin terbiye edilmesi gerektigini ortaya koyar. Tasavvufi
perspektiften bakildiginda, kotiiliigii emreden nefsin egitilmesi ve saflagtirilmasi, gergek
anlamda manevi bir arinma i¢in elzemdir. Sair, beyitte asil terkin, insanin diinyevi olan

beden gomlegini yirtmasi ile nefis terbiyesinin gerceklesecegini dile getirir:

Terk-1 servetle midir nefs-1 bedin 1slahi

Hal‘-1 pirahenidir taze hayat-1 hayyat (Lutfi, Mif. 8)

(Kotiiliigii emreden nefsin 1slahi servetten vazge¢cmekle miimkiin miidiir? Gergek
hayat, eski elbiseyi (diinyevi zevkleri) ¢ikarip, yeni bir hayatla (manevi bir yasamla)

baslamaktir.)

Sair, heniiz hayattayken diinyevi olan her seyi terk ederek, tasavvufi anlamda
“Olmeden Once 6lme” (fend) ilkesinin gerekliligini vurgular. Bu anlayisa gore, kisi
yasarken nefsini terbiye etmeli, mal, miilk ve arzular gibi gecici bagliliklardan
uzaklagmalidir. Aksi halde, 6liim aninda bu baglardan kopmak zor ve aci verici olacaktir.
Dolayisiyla sair, kendi istegiyle diinyadan yiiz ¢evirmemenin, daha derin bir manevi

olgunluga ulastiracagini ifade eder:
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Tadlulukla eyle Lutfi simdiden diinyay terk
Sonra pek c¢ok acilarla etdirir ha terk-i merk (Lutfi, Miif. 32)
(Ey Lutfi! Simdiden diinyayi tatlilikla terk eyle. Yoksa sonra pek ¢ok acilarla oliim,

diinya terkini ettirir, ha!)

2.1.1.20. Nefs

“Nefis” kelimesi, liigatte bir seyin kendi varligi anlaMina gelmektedir. Bu sebeple
stfiler, “nefis” terimini genellikle bir seyin varligin1 veya cismini ifade etmek igin
kullanirlar. Tasavvufi baglamda bu varlik ya da cisim, kulun kétii vasiflarini, yerilen huy
ve davranislarini temsil eder (Kuseyri, 2023: 181). Kur’an-1 Kerim’de ise “nefis” kelimesi
farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu anlamlar arasinda; Allah’in zati, insan ruhu, kalp,
insan bedeni, ruh, 1yiligi ve kotiiliigii emreden kuvvet, zat ve cins yer almaktadir (Altintas,

2018: 84-91; Abdullah Hani, 2022: 382; Uludag, 1999: 405).

Yunus Emre, nefisle ilgili olarak, onun ¢esitli makamlar cercevesinde farkli
tavirlar sergiledigini belirtmistir. Sfiler tarafindan nefis, insan viicudunun en alt tabakas1
olarak kabul edilir. Ancak bu alt tabakadan yukar1 dogru yiikselmek miimkiindiir. Bu
baglamda sGfl, 6nce “tab”dan nefse, daha sonra ise ruhtan sirra gegerek ilahi mertebelere

ulagmay1 hedefler (Tatci, 2005: 297-298).

Naksibendi-Halidi tarfkatindaki salik egitimi kapsaminda ise nefse daima asagi
bir konum atfedilmekte; nefsi savunmaktan uzak durulmasi, siirekli hesaba ¢ekilmesi ve
ona kars1 sikca muhalefet edilmesi gibi tavsiyeler 6n plana ¢ikmaktadir (Abdullah Hani,
2022: 96; 98; 105; 110). Stfilere gore nefisle miicadele, tovbe ile baslar ve salik, nefsin
cesitli mertebelerinden gegerek nihayetinde “nefs-i kamile”ye ulagsmay1 amaclar (Kara,

2021: 38; 160).

Lutfi, nefis kavramini insanin kendine yakistirmak istemedigi kotii bir huyun
temsili olarak goriir. Saire gore birey, nefsine en kiigiik bir kustru dahi yakistirmaz; daima
kendini hakli ve temiz gorme egilimindedir. Oysa diinya hayati gelip gecicidir; bu
diinyadan nice hiikiimdarlar gelip ge¢mis, hiikiimranliklarina ragmen varliklarini topraga
gdmmiis, yani faniliklerini ve acziyetlerini idrak etmislerdir. Lutfi’nin bu yaklasimi, nefis
terbiyesi ve benlikten gecmenin gerekliligi iizerine tasavvufi bir uyar1 niteligindedir.

Beyitte, insanin kendine yonelik korliigii ile diinyanin geciciligi arasinda anlamhi bir
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karsitlik kurulur; nefsini mutlak iyi goren insanin aslinda fani oldugunu unutmamasi

gerektigi vurgulanir:

Yidiirmezler iken nefse bir edna vaz‘-1 bed amma
Yidiirmis varligi kuma cihanin nice mirani (Lutfi, K. 1/12)
(Kendi nefsine en kiigiik bir kotii huyu bile yakistirmazken, varligini diinya

topragina gomen nice hiikiimdarlar gelip ge¢mistir.)

Lutfi’nin asagidaki beyitinde nefis, terbiyesiz ve basibos bir vahsi ata
benzetilmistir. Beyitte gecen “Badiye-i Ehviye” ifadesi, tasavvufi anlamda bir manevi
¢olii, yani nefsin asilmasi gereken zorlu arzularimi temsil ederken; dogrudan Kur'an-1
Kerim’de gegen “el-Haviye” kavramina gondermede bulunur. Kéari’a Siresi’nin
dokuzuncu ayetinde bu durum, “Iste onun varacag yer Haviye’dir” (Kari’a 101/9)
seklinde ifade edilmistir. Burada “Haviye”, cehennem anlaminda kullanilarak ilahi cezay1
simgeler. Sair bu beyitte, nefsin heniiz terbiye edilmedigi ve “nefs-i emmare” (kotiiligi
emreden nefis) makaminda bulundugunu ima eder. Bu makamda nefis, irade disi istek ve
arzularla hareket eden, kontrolsiiz ve karanlik yonleriyle 6ne ¢ikan bir varlik
konumundadir. Beyitteki “pek siiste zemam” (dizgini gevsek) ifadesi, nefsin denetimden
uzak oldugunu vurgular. Ote yandan, “nefs-i levvame” (kendini ayiplayan nefis) makami
ise nefsin ilk farkindalik diizeyi olarak, kisinin hatalarini sorgulamaya basladig1 agamay1
temsil eder (Kara, 2021: 160). Dolayisiyla beyitte, nefsin bu iki mertebesi arasinda bir
gecis vurgulanirken, terbiye edilmeyen nefsin, zorlu bir manevi miicadele alani olan
Ehviye Coliinde ilerlemesinin, yani tasavvuf yolunda mesafe katetmesinin miimkiin

olamayacag: dile getirilmistir:

Ba‘deza eylemeye “Badiye-1 Ehviye”de
Tevsen-i nefs-ile pliya dahi pek-siiste zemam (Lutfl, K. 2/34)
(Bundan sonra sert bash nefis ile, ¢cok ayiplayici yikanmis nefis, dahi Ehviye

¢oliinde kosucu olmasin.)

Sair, bu beyitte nefsi Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir’e benzeterek tesbih sanatina
bagvurur. Kitmir’in sadakati ve hakikat yolcularina olan yakinligi, nefsin terbiyesi
baglaminda 6rnek gosterilir. “Kehf-i dil” ifadesiyle kalp, bir magara metaforu i¢inde ele
alinmakta; nefsin Halidi seyhi Mevlana Halid-1 Bagdadi'nin feyziyle bu magarada

ebedilegsmesi temenni edilmektedir. Bu durum, nefsin gafletten uyanarak manevi
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olgunluga ulagsmasini simgeler. Beyit, nefsin 1slah edilmesi ve sadakat yoluyla hakikate

yonelmesi gerektigi fikrini, Kur’ani ve tasavvufi sembollerle isler:

Mubhalled ola nefsim kehf-i dilde feyz-i Halid’le
Tufeyl-1 adem olsun bari misl-i kelb-1 Yemliha (Lutfi, G. 1/5)
(Nefsim goniil magrasinda Halid’in bereketiyle ebedi olsa. Hi¢ degilse, Ashdab-1

Kehf’in kopegi gibi insanin yakini ve izinden giden biri olsun.)

Lutfi, asagidaki beyitte nefsine seslenirken kendi zayifligin1 karincaya, nefsinin
giiclinii ise arslana benzetir. Bu benzetme, sairin insanin nefsine kars1 zayifligini ve nefsin
giiclli arzularina kars1 garesizligini simgeler. Nefsin 1slah edilmesi siirecinde, Allah’in
yardimi1 ve miirsidin rehberligi olmadan, karinca ile arslan arasindaki miicadelenin gergek
anlamda miimkiin olmayacag1 vurgulanir. Ciinkii nefis, insanin zayif yonlerini ¢ok iyi
bilir ve bu yiizden insana {istlin gelir. Bu baglamda sair, i¢sel miicadelenin yalnizca ilahi

yardim ve manevi rehberlikle anlam kazanabilecegini ifade eder:

Ey nefs ne Lutfi-i za‘if lizre hiichmun
Bu siiddede bir mur ile arslan idemez bahs (Lutfi, G. 31/5)
(Ey nefis! Kuvvetsiz Lutfi’ye olan hiicumun ne iizerine? Bu kapi esiginde bir

karinca ile bir arslanin miicadelesi (dahi) s6z konusu olamaz.)

Lutfi, beyitte nefsin arzularina tabi olmayi, ates kadar tehlikeli bir yol olarak
degerlendirir. Bu nedenle saligin, nefsin isteklerinden uzak durmasi ve onlardan
vazgegmesi gerektigini ifade eder. Beyitte gegen “kamil bir miirsidin yolunda toprak
olmak” ifadesi, Mevlana Celaleddin Rim1’nin meshur “tevazuda toprak gibi ol” ilkesini
hatirlatir. Bu yaklasim, kibir ve gururdan armmayi, yerine algakgonilliligii ve
itaatkarlig1 yerlestirmeyi esas alir (Yaran, 2012: 39). Beyitte ayrica, miiridin manevi
terbiyede ilerleyebilmesi i¢in cilve tasindan gecmesi gerektigi ifade edilir. Bu mecaz,
nefsin gosterigli arzularindan, kendini begenmislikten ve diinyevi tutkularindan
styrilmay1 temsil eder. Dolayisiyla bu beyit, tasavvufi egitimde nefsin 1slahi, miirside

teslimiyet ve tevazu ilkeleri etrafinda sekillenmistir:

Suyunca gitme nefsin nardan dir ol hevadan geg
Yolunda hak olup bir kdmilin sengi edadan ge¢ (Lutfl, G. 32/1)
(Nefsin atesten olan suyuna gitme, uzak ol arzudan ge¢. Bir kamilin yolunda

toprak olup, cilve tagindan geg.)
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Sair asagidaki beyitte, nefsin igsel diinyasinda gizledigi tehlikeli yoniine dikkat
cekmektedir. Nefis, bazen hasta rolii yaparak bireyin merhamet duygularini istismar
etmeye caligir; ancak bu, onun asli niyetini perdeleyen aldatici bir tavirdir. Sair, boyle bir
durumda nefsin goriiniirdeki zaafina aldanilmamas1 gerektigini vurgular; zira yilanin
hasta olmasi, onun tehlike arz eden dogasini degistirmez. Beyitte gegcen “bi-mar” (hasta),
“mar” (yilan) ve “timar” (sefkat, bakim) kelimeleri arasindaki ses ve kok benzerligi,

istikak sanatinin basarili bir 6rnegidir:

Kinesi izmar icilindiir nefs umarsa ruhsat
Virme yliz bi-mar olursa gdrmesiin timar mar (Lutfi, G. 62/4)
(Nefis sinsice kinini gizler ¢tinkii bir firsat kolluyordur. Nefis, hasta rolii yapip

acwindwrabilir, ama bu onun tehlikeli oldugu gergegini degistirmez.)

Lutfi, beyite, talihin kisiyi nefis arabasini siiren bir figlire doniistiirmesine deginir.
Talih insana bu giicii verse dahi, kisi nefsini kontrol edemiyorsa bunun bir kiymeti
kalmaz. Saire gore, nefis atin1 kullanarak onu dizginleye bilen kisi, insan-1 kamil
mertebesine ulasan bir Sahin siivarisindendir. Tasavvufta bu durum “miirsid” ve “miirid”

kavramlariyla aciklanir ve manevi terbiye ile miirid nefis atin1 dizginlemeyi 6grenir:

Gerdani fayton eylese ger dlin yok i‘tibar
Kim kullantirsa nefs atini seh-stivar odur (Lutfi, G. 64/4)
(Eger donen felek seni fayton eylese dahi degrsiz olanin yine itibart yoktur. Kim

kullanrsa nefsin atini, ata binen Sah odur.)

Lutfi, beyitte, vaize seslenerek, baskalarina 6giit vermeden 6nce kendi nefsinin

kustirlarindan kurtulmaya calisilmasi gerektiginde deginir:

Ne lazim kale almak Lutfiya erbab-1 afaki
Kusir-1 nefsinin def*inde ol sen ibtida va‘iz (Lutfi, G. 93/8)
(Ey Lutfi, ¢evre erbabt kdile almak sana ne lazim? Ey vaiz! Sen nefsinin

kusurlarindan kurtulmada bir baslangi¢ ol.)

Lutfi, insanin nefsi yolunda bir esir degil, onu kontrol altina alan bir padisah
olmasi gerektigini istitham sanatiyla dile getirir. Gergek zafer ve basari, imaret yerlerinin

gorkemiyle degil, nefsin terbiyesi ile miimkiin olur:
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Pasa mi ol ki esir amma reh-i nefsine
Ol bi-fiirig imaret u ol bir diibara yuf (Lutfi, G. 102/2)
(Ne o, nefsinin esiri mi, yoksa padiSah mi? Gergek zafer, 151l 151 binalara ve digsal

gorkeme degil, nefsin islahina dayanir.)

Sair, emreden nefisten (nefs-i emareden) bahsettigi bu beyitte, kotiiliigii emreden
nefsin terbiye edilmesiyle huzura ulasilacagini dile getirir. Allah’in var olan miilkiine,
insanin gergek sahipligi sz konusu degildir. Bu nedenle sair, “ser-i mi-var” ifadesiyle,
insanin tiiylii bagina dikkat ¢eker. Buradaki tiiy, kesretin (¢oklugun) bir ifadesi olarak

goriilebilirken, bas ise vahdetin (birligin) ifadesi olarak anlasilabilir:

Degil malik ser-i ml-varin Allah’in seraser miilk
Eger emmarene malik olursan oldun astide (Lutfi, G. 146/2)
(Allah’ i bastanbasa miilkiine tiiylii basin sahip degil. Eger emreden nefsine sahip

olursan, huzurlu oldun demektir.)

Sair, nefsinin arzularinin, isledigi giinahlarin pismanligin1 daha da artirdigini dile
getirir. Bu sebeple, manevi bir gifa arayisiyla doktora seslenir ve nefsin Oliimiiyle

saglanacak derin bir tedaviyle sifasini diler:

Yare-i ciirmiimii azdird1 heva-y1 nefsim
Ey tabibim dilerim hak-i derinden derman (Lutfi, Muk. 5/1)
(Nefsimin arzusu kabahatimin yarasini azdirdi. Ey doktorum! Derin topraktan

derman dilerim.)

Lutfi, nefis terbiyesinin zikir yolu olan tarikatlarla olan ilgisine deginir. Beyitte
vurgulanan zikir yolu ise, Naksi-Halidi tarikatidir. Bu tarikat, nefsin kontrol altina

alinarak manevi olgunluga ulagmay1 hedefler ve siirekli zikrin 6nemini 6ne ¢ikarir:

Nisbeti var bir tarika galiba
Zikrider habs-i nefsle daima (Lutfi, L. 6/4)
(Galiba hapsedilen nefsin de, daima zikredilen yolla bir ilgisi var.)

2.1.1.21. Alem/Diinya/Devr

Klasik Tiirk Edebiyatinda kimi zaman “dlem” ve “devr” kavramlariyla da ifade
edilen diinya, genellikle esya ve madde alemini temsil eder. Baz1 mutasavviflara gore
diinya, séligin kalbinin saflasmasina engel teskil eden bir mekandir (Kocaman, 2016:

565-567). Bu nedenle, Allah’in “marifetullah”ma ulagmay1 engeller. insanda bulunan
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diinya sevgisi, kisiyi Hak’tan uzaklastirir. Bu baglamda, Naksi-Halidi tarikati, tovbe ile
birlikte diinya sevgisinin kalpten ¢ikarilmasinmi 6giitlemistir (Abdullah Hani, 2022: 88).
Diinyay1 kalpten ¢ikarmak, “masivadan arinmak” seklinde de yorumlanabilir. Bu amagla
salik; uzlet, cile, seyahat/sefer ve riyazet gibi nefs terbiyesi yontemlerinden gecerek

kalbini arindirir (Kocaman, 2016: 575-584).

Tasavvuf disiincesinde “adlem”, Allah’m isim ve sifatlariin tecelli ettigi bir
yansima alani olarak kabul edilir. Bu sebeple, alem genellikle “ikinci golge” kavramiyla
tanimlanir (Simsek, 2017: 36-37). Lutfi alemi, Hz. Peygamber’in mahserde tagiyacagi
“Livali’l-hamd” (Hamd sancag) ile iligskilendirmistir. Beyitte gecen “dii-sera” ifadesi,
hem diinya hem de ahiret anlaMina gelmekte olup, Hz. Peygamber’in her iki alemde de
diger peygamberlerden iistiin oldugunu vurgular. Lutfi’ye gore, kerem sahibi ve seckin
immetlerin yeri, mahser giini Hz. Peygamber’in sancagi altinda toplanacaklari
makamdir. Bu yorum, tasavvufi diisiincede alemin Hz. Peygamber’de tecelli ettigini

gostermesi bakimindan kiymetlidir:

O salar-1 riisulsun ki sana her dii-sera eslem
Livaii’l-hamd ‘alem miihde’l-imem-vala kerem-kara (Lutfi, K. 3/2)
(Sen o peygamberlerin liderisin ki sana iki dlem de ¢ok selametlidir. Keremli yiice

timmetlerin yeri, dlemin (Hz. Muhammed’in) hamd sancagidir.)

Lutfi, “alem” kelimesini kullandig1 bu beyitte diinya hayatin1 kast etmektedir.
Sairin asil gayesi diinya degil, yiice dergah yani Allah’a varan yolu elde etmektir. Bu
yolda ilerlerken bazen “nefs-i levvame” (kinayan nefis) ve insanlarin ayiplamalariyla
karsilagsmak miimkiindiir; ancak bu tiir engeller, saliki Hakk yolunda daha fazla azim ve

gayrete sevk eden unsurlar olarak degerlendirilir:

Alem emelimde degil elde ulu dergah
Levvam-1 lidm olmada geh kar-1 himemdir (Lutfi, K. 4/19)
(Benim gayem dlem degil; yiice dergdhi (ilahi huzuru) elde etmektir. Bu yolda

bazen nefsin ve insanlarin kinamasi gerekir.)

Gayb aleminden olan “ha” harfi, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sirr1 olarak kabul
edilir ve bu harf, ilah1 kudretin bir tecellisi olarak goriiliir (Simsek, 2017: 133). Asagidaki

beyitte, seckinlerin en seckini olan “ha” harfi, Hz. Peygamber i¢in kullanilmistir (Simsek,
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2017: 133). Saire gore, Hz. Peygamber’in yiice koskiiniin kap1 esigi dahi, “ha” harfinin

dairesi gibi merkeze alinmali, yani her seyin merkezi ve kaynagi olarak kabul edilmelidir:

Ol stidde-geh-i sarh-1 mu‘alla-1 Muhammed
Her ‘aleme ol daire-i ha-1 ruhamdir (Lutfi, K. 4/39)
(O Muhammed’in yiice késkiiniin kapi esigi, biitiin dlemler igin “ha” harfinin

dairesi gibi merkezdir.)

Lutfi, “Alem-i hii” ifadesine yer verdigi asagidaki beyitte, Allah’m varlik alemine
ve O’nun tecellilerine dikkat ceker. Saire gore, gercek huzur ve ilahi hakikat yolu,
Naksibendi tarikatinin seyr yeri olan kalptir. Beyitte, kalbin i¢sel huzurun ve Allah’a
yakinlagsmanim merkezi oldugu vurgulanmakta, gercek huzurun ise ancak bu manevi

yolculukla elde edilebilecegi anlatilmaktadir:

Enciimen-i ez milel hi¢ halvete vermez halel
‘Alem-i hiidur vatanda seyr-gah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/3)
(Milletler arasindaki meclisler, yalnizlik iginde huzur arayisina zarar vermez.

Gergek huzur alemi ise, Naksibendi tarikatinin seyr-gahidir.)

Sair, “alem-i nasht” ifadesiyle madde alemine, yani diinya hayatina isaret eder ve
bu diinyada insanin derdinin, sikintilarinin oldugunu vurgular. Bu maddi alemden
kurtulusun ise gonlii rahatlatan ve gamu silen bir yer oldugunu, istitfham sanatiyla ifade

eder:

‘Alem-i nasit-1la vahsetdesin
Dil-niivaz u gam-kiisarin kandedir (Lutfi, Mur. 3/1)
(Madde alemi olan diinya ile vahsettesin, goniil oksayan ve iiziintiileri yok eden

ver ise neresidir?)

Sair, hakikat aleminde, Allah’in sevgisinin giines gibi tecelll etmesiyle bir ayin,
yani manevi 15181 yansitan bir varligin ortaya ¢ikmasindan séz eder. Tasavvufi anlamda
bu “ay”, saligin “insan-1 kamil” mertebesine ulagarak Allah’in nurlarin1 ve tecellilerini
yansitmasidir. Boylece séaligin gonliinde ilahi bir iz, yani Allah’tan gelen bir eser ve

yansima meydana gelir:

[1ahi eyle mihrinden dilimde bir eser peyda

Hakikat ‘aleminde olmaya m1 hi¢ kamer peyda (Lutfi, G. 2/1)
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(Ya Ilahi! Hakikat Gleminde hic ay meydana gelmesin mi? Sevginden gonliimde

bir iz birak, bir eser meydana getir.)

Lutfl, Hz. Peygamber’e duyulan sevginin, insani manen olgunlastirarak mahir ve
alim bir kimseye doniistiirebilecegini ifade eder. Saire gore, kendi gonli ise Hz.
Peygamber’in yiice aleminde sadece onun sevgisiyle dolmus, sade ve teslim olmus bir

hale gelmistir:

Mabhir G ‘alim olur mihrle dildade sana
Gonliim ol ‘alem-1i valana mela sade sana (Lutfi, G. 17/1)
(Géniil veren dsik sana olan sevgisiyle usta ve ilim sahibi olur. Gonliim o yiice

aleminde sadece sana (seninle) dolu.)

Lutfi, Hz. Peygamber’in miilk alemindeki goriiniimiinii, melek gibi siislenmis bir
sevgiliye benzetir. Ona gore, Hz. Peygamber’in maddi varlig1 bile nlirani bir giizellige
sahiptir. Bu yiicelik karsisinda, bir hiikiimdar dahi onun huzurunda bir dilenci gibi tevazu

gosterir, ondan bagis ve iltifat bekler; kalbinde derin bir muhabbet tasir:

‘Alem-i milkde melek siislii o mehrisun ki
Kam alur olsa melik-i sail ke’l-‘ade [sana] (Lutfi, G. 18/3)
(Miilk aleminde melek gibi siislenmis o ay yuizlii sevgilisin ki, sana gelen bir

hiikiimdar bile, bir dilenci gibi sana sevgi besler.)

Sairin gonliine seslendigi bu beyitte, hayatin beyazlagan tiiyii, insanin
yaslanmasini simgeler. Insan &mrii hizla gecerken, diinya sikintilarini yasamadan gercek
bir oruca baslamak miimkiin degildir. Sair, maddi ve manevi armmmanin, &nce

olgunlasmay1 gerektirdigini vurgular:

Agarup ris-i hayat olmada hayt-1 ebyaz
Gam-1 diinya yemeden yok mu dila hi¢ imsak (Lutfi, G. 108/4)
(Ey goniil! Hayatin beyazlasan tiiyii gibi, diinya gamini yemeden gergek oruca

baslamak miimkiin degil mi?)
Lutfi, agagidaki beyitte “timm-i diinya” ifadesiyle diinya annesini, “duhter-i gam”
ifadesiyle ise gam kizin1 tasvir eder. Sair, diinyanin diizeninin tiim iiziintiilerin kaynagi

oldugunu belirtirken, her insanin 6liime kadar bu gamlar1 yasayarak olgunlagmasi

gerektigini vurgular:
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Umm-i diinyanin ise vaz‘1 biitiin duhter-i gam
Er olan olmaludur merge kadar sevher-i gam (Lutfi, G. 119/1)
(Diinyanin anasinin diizeni, tiim gamlarin kizidwr. Her erkek (insan) éliime kadar,

gamin degerli taglarint (acilarini) yasamalidir.)

Sair, derdinin yolundaki tozu, alemin doniisiiniin bir yansimasi olarak goriir. Eger
bu doniiste sevgili sairin mahremi olursa, o zaman diinya, saire manevi agidan fayda
saglamaya baglar. Bu baglamda, sevgilinin varlig: sairin ruhsal yolculugunda énemli bir

rehberlik islevi goriir:

Gerd-i rah-1 derdim dhimdir medar-1 ‘alemim
Std alur devrimde ger sevda olursa mahremim (Lutfi, G. 123/1)
(Derdimle ilgili yolun tozu, dlemin doniisiiniin ahidr. Eger donerken sevgilim

mahremim olursa, bu bana fayda saglar.)

2.1.1.22. Vera

Glinahtan sakinmak ve korkmak anlaMind gelen vera, tasavvufta siipheli
durumlardan uzak durmak olarak degerlendirilir (Kara, 2021: 82). Kuseyri, vera
kavramin siipheli seyleri terk etmek seklinde tanimlarken, Fuzili buna ilaveten insani
Allah’tan uzaklastiran bos islerden kaginmay1 da vera olarak gérmiistiir (Kuseyri, 2023:
203).

Sair, asagidaki beyitte vera halini islerken, kendini kinayan kimselerin szlerini
veranin bir Ortiisii gibi betimler. Vera sahibi kimse, insanlarin kinamalarina 6nem vermez;
onun igin esas olan Allah’in rizasidir. Bu nedenle baskalarinin sézleri, onun igin sadece
bir perde, bir Ortii yerine gecer. Beytin ikinci misrainda ise, disaridan temiz ve armmis
goriinen gonliin aslinda igten ice riyadan kurtulamadigina dikkat ¢ekilir. Kinamalar, vera
sahibini bir elbise gibi Orter; onu gizler ama yolundan dondiiremez. Ayni zamanda bu
kinamalar, kisiyi gosteristen koruyan bir perde islevi goriir ve toplumla ziihd ehli
arasindaki anlasilmazlig1 6rtmeye yarar. Bu beyitten hareketle, vera kavrami Hak yolunda

yiirliyenlerin disardan gelen tepkilere kars1 takindiklar1 durusu temsil eder:

Levm-i 1aim ki rida olmada hal-1 vera
Dil-i saltis var ama ki mu‘arra degil a (Lutfi, G. 22/3)
(Verda hali, kinayanlarin sozlerini bir ortii gibi tasir. Ama ikiyiizlii goniil, tiim

goriintistine ragmen temizlenmis degildir.)
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Lutfi, kaleme aldig1 bu beyitte vera hali ile menekseler arasinda bir ilgi kurar. Vera
hali, i¢indeki zarafet ve saflig1 temsil eden birka¢ menekseye yiiziinii sunar. Sair, vera
halinin sadece segkin ve yiiksek ruhlu kimseler tarafindan anlasilabilecegine dikkat ¢eker.
Menekse, zarif ve nazik bir ¢i¢ek oldugu i¢in sair, vera halini menekseye benzeterek bu

halin ne kadar saf ve zarif bir durum oldugunu anlatmak ister:

‘Arz ider birka¢ menekse bak‘ala vechu’l-vera
Nazikane ‘aska hiisniin bergiizar oldu hat (Lutfi, G. 91/2)
(Bak! Yiice verda hali, yiiziinii birka¢ menekseye arz eder. Hat, nazik aska

glizelligin yadigar: olmustur.)

2.1.1.23. Tevbe

Tasavvuf geleneginde tevbe, saligin ilk menzili, talibin ise ulastig1 ilk makam
olarak kabul edilir. Bu yoniiyle tevbe, kulun i¢inde bulundugu gaflet halinden uyanisi
olarak da tanimlanir (Kuseyri, 2023: 187-188). Tevbe, genel anlamda giinahtan donmek
ve pisman olmak anlamlarina gelir. Ciircani’ye gore tevbe, giinaha dair 1srarin ¢oziilmesi
ve kulun Allah’a yonelmesi seklinde tanimlanir (Erkaya, 2016: 123). Tevbe anlayisi
stfiler arasinda cesitli sekillerde yorumlanmistir. Ciineyd-1 Bagdadi, tevbenin ti¢ farkl
boyutu oldugunu ifade eder: “Birincisi nedamet (pismanlik), ikincisi Allah’in yasakladigi
fiilleri terk etme hususunda kararlilik, liglinciisii ise islenen hatalari telafi etmek i¢in ¢aba

gostermektir” (Erkaya, 2016: 123).

Mahmut Esad Erkaya, tevbe kavraminin Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugunu
vurgular. Kur’an’da seksen sekiz kez gecen bu kavram, bazi ayetlerde “evbe” ve “indbe”
terimleriyle birlikte zikredilerek ayni1 anlam ¢ergevesinde degerlendirilir (Erkaya, 2016:

128).

Seyyid Kutub ise tevbenin, saligin hayatindaki kokli bir degisimin ilk admm
oldugunu belirtir. Kutub’a gore hakiki tevbe, yalnizca sozle degil, kalpten gelen bir
pismanlikla ve samimi bir yonelisle gerceklesmelidir. Bu nedenle tevbenin 6zii, ancak
imanla ve fiillerde kendini gosterir (Ince, 2022: 108, 112). Naksi-Halidi tarikatinda ise
tevbe, miiridin nefsine uygulamasi gereken edeplerden biri olarak ele alinir. Bu baglamda
miiridin, agik ya da gizli, biiylik ya da kiiciik tlim giinahlarindan pismanlik duyarak, halis
bir kalple tevbe etmesi beklenir (Abdullah Hani, 2023: 85). Naksi-Halid1 tarikatina gore
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gercek tevbenin ii¢ temel sirr1 bulunmaktadir: Birincisi, miiridin halis takvay1 riyadan
ayirt edebilmesi; ikincisi, Allah’a yonelip tevbe ettikten sonra ge¢mis giinahlarini
unutmast; liglinciisii ise yapilan her tevbeye ragmen tevbenin siirekli yenilenmeye muhtag
oldugunun bilincinde olmasidir (Abdullah Hani, 2022: 87). Gergek tevbenin sirrina

ulagsmak ancak bu esaslar dogrultusunda miimkiin olmaktadir.

Lutfi, bu beyitte tevbe kavramini merkeze alarak nefsin arindirilmasi siirecinde
katlanilmas1 gereken gami ve ¢ileyi vurgular. Saire gore, kisinin tezkiye yolunda
karsilasacagr bu agir manevi yiikii sabirla ve kararlilikla tagimasi gerekir. Bu caba,
Allah’m liitfuyla bir émiir boyu siirecek samimi bir tevbenin ger¢geklesmesi umuduyla

yapilmaldir:

Buyura ‘umre siirer tevbe miiyesser Mevla
Takalim agzina da tezkiyeden muhkem gam (Lutfi, K. 2/7)
(Agzimiza tezkiye (nefsin armmmasi) yolunun agw gamini sikica takalim ki,

Mevla'nin izniyle bir omiir siirecek tevbe bize nasip olsun.)

Sair, asagidaki beyitte nefsi, fethedilmesi gereken bir kale olarak tasvir eder. Bu
kalenin zapti ise ancak manevi bir orduyla miimkiindiir; o ordu da zikirle donanmig
kalptir. Nefisle miicadelenin en etkili yolunun zikir oldugunu ifade eden sair, tevbede
kararlilik géstermenin ve 1srarla bu yolda sebat etmenin 6nemine isaret eder. Ona gore,
istigfarin asil yasasi, samimiyetle, kalpten gelen bir pismanlikla yapilan ve siireklilik arz

eden tevbede gizlidir:

Hiictimen kal‘a-1 nefse yiiriit tablir-1 ezkar1
Sebat-1 tevbe kil mirim budur kantn-1 istigfar (Lutfi, G. 47/3)
(Zikir ordusunu nefsin kalesine dogru hiicum ettir. Efendim, tevbende sebat et;

iste istigfarin kanunu budur.)

Sair, salikin ilk menzili olan tevbe halinde dylesine derin bir manevi hastaliga
diismiis oldugunu anlatir ki, bu halden ya gozleri susuz kalmis ya da susuz kalan gozleri
tevbe ile hastalanmigtir. Bu ylizden sair, askin gercek sahibinden, saligin kalbinde olusan

manevi yaraya sifa talep eder. Clinkii saire gore asil ihsan, bu manevi tedavidir:

Cesm-i bi-ab-1la ol tevbede bimar etdi
Dag-1 ‘askinla deva kil odur ahir ihsan (Lutfi, Muk. 5/2)
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((Ey askin sahibi!) Susuz kalan gozleriyle o, tevbe esnasinda hastalandi. Askinin

yarasiyla ona sifa ver, ¢iinkii gergek ihsan iste budur.)

2.1.1.24. Seyr-i Siiliik (Menzil, Sefer, Telvin-Temkin)

Tasavvufta seyr-i siilik, bir saligin bir seyhe intisabindan baglayarak tasavvufi
yolculuga ¢ikmasi ve bu yolculukta ¢esitli makam ve hallerden gecerek ilerledigi kalbi
bir seferdir (Mevana Halid, 2016: 123; Kara, 2021: 159-160). Allah’a dogru olan bu
yolculukta, c¢esitli makamlardan yahut menzillerden gecilir. Saligin, seyr halindeki
vardig1 ve gectigi konaklama yerine menzil denilir (Uludag, 1999:358). Bu menziller ise
sOyledir: Seyr ilellah (Allah’a seyr), seyr fillah (Allah’da seyr), seyr maallah (Allah ile
seyr), seyr anillah (Allah’tan seyr) olarak bilinir (Kara, 2021: 160; Altintas, 2018: 123).
Seyr-i siilik, saligin hal goziiyle bir makamdan bir digerine ge¢mesi olarak da bilinir
(Simsek, 2017: 312-313). Naksi-Halidi tarikatinin “sefer-der-vatan” esasinda halktan
Hakka dogru yol almak vardir. Bu esas dogrultusunda salik kotii huylarini giizelleriyle
degistirmelidir. Saligin i¢ aleminde gergeklesen bu yolculuga “seyr-i enfiisi” de

denilmektedir (Abdullah Hani, 2022: 111; Uludag, 2023: 344).

Asagidaki beyitte de boyle bir kullanim mevcuttur. Sair, “Her dii saray1 birde
gecen” ifadesiyle hem diinyevi hem de ahirete dair her tiirlii thsan1 geride birakip, gercek
amacina, yani Allah’a yakinli§a ulasmaya ¢aligan bir kisiligi anlatmaktadir. Tasavvufi
bakis agisinda bu, diinyay1 ve ahireti bir arada asan, yalnizca Allah’a yonelen Naksi-
Halidilerin bir 6zelligidir:

Seyri vatanda sirren idiip kurb-1 ‘izzete

Her dii saray1 birde gecen Halidileriz (Lutfi, G. 74/4)

((Biz) vatanda yolculugun sirrini Allah’in izettinin yakinligi edip, her iki sarayt

(diinya ve ahireti) birden gecen Halidileriz.)

Kuseyri beden ve kalpte olmak {iizere iki seferden bahseder. Bedende olan sefer
bir yerden bir yere gegmekten ibaret iken kalp ile olan sefer bir makamdan diger makama
geemekle ilgilidir (Kuseyri, 2023: 376-377). Bu sebeple de Naksibendiler zahiri sefere
degil, batini olan sefere onem verirler (Uludag, 1999: 456). Halidiler devamli olarak seyr
halinde olmay1 diistur edinmislerdir. Bu diistura gore, seyr halinde salik ugrayacagi higbir
makamda durmamalidir. Buna da telvin denilmektedir (Abdullah Hani, 2022: 111). Seyr-

i siilikla ilgili bir kavram olan temkin ise “bir mekanda yerlesme, karar kilma”
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manalarina gelmektedir (Kuseyri, 2023: 172). Telvin hal ehlinin sifati olup Allah’in
boyasina boyanmak, istikamet {izere olmak iken; temkin hakikat ehlinin sifati olup

Allah’a ulagsmaktir (Uludag, 1999: 522; Kuseyri, 2023: 172; Abdullah Hani, 2022: 389).

Asagidaki beyitlerde seyr-i siilik basta olmak iizere, menzil ve temkin

kavramlarmin Lutfi tarafindan ele alindig1 goriilmektedir:

Sair, ¢iktig1 seyr-i siilik yolculugundaki yegane amacinin Allah’1 gérebilmek ve
O’na yakinlagmak oldugunu dile getirir. Bu manevi yiirliylisi bahar yolculuguna
benzeterek ifade eder. Nasil ki bahar yolculugunda agaclar meyve verse de vermese de o
yolda bulunmak basli bagina kiymetliyse; saire gore de Allah’a ulagsma siirecinde olmak,

neticeye ulagsmaktan daha degerlidir:

Kasd bir gdrmek visal-i yar olsun olmasun

Nev-bahar seyri meram esmar olsun olmasun (Lutfi, G. 126/1)

(Sevgilivye kavusmak olsun ya da olmasin, benim niyetim onu bir kez
gorebilmektir. Bahar yolculugunun amaci meyve vermek olsun ya da olmasin, fark

etmez.)

Sair, asil kurtulusun ve mutlulugun gecici ve diinyevi unsurlarda degil, kalic1 ve
manevi degerlerde aranmasi gerektigini vurgular. Ona gore, bu diinyada en biiyiik saadet

ve hakiki kurtulus, séligin seyr-i siilik yolculugunda kazandig1 goniillerde saklidir:

Meal-mihr arama dehr u mihr u mah u meh-rida

Gonil al ki dila oldur siilik ahval-1 mes‘ida (Lutfi, G. 146/1)

((Ey goniil!) Giinesin dogdugu yeri (kurtulusu), zamanla gelip gegen diinya
giizelliklerinde, ayda, giineste ya da ay yiizlii sevgilinin yiiziinde arama. Goniil kazan,

¢tinkii siiliik yolculugunun en mutlu hali odur.)

Sair, saligin tasavvuf yoluna girisinde ilk adimmi mirsidin rehberligi ve
huzurunda attigin1 ifade eder. Zira bu, tasavvufi terbiyenin temel bir ilkesidir. Bu usuliin

dogruluguna ise Naksibendi gelenegi bizzat taniklik etmektedir:

Pis-i pada buldu ehli menzilin evvel kadem
Resm-i rah1 bdyle ¢lin bunda giivah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/2)
((Tasavvuf) yolunun ehli, ilk adimin miirsidin huzurunda atti; ¢iinkii bu yolun

usulii boyledir, buna Naksibendi yolu taniktir.)
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Lutfi, ask yolunun baslangicindaki o ilk konak yerinde, i¢indeki ahin ona
yoldaslik ettigini dile getirir. Ancak sair, sevda ¢Oliine diisiip seyr-i siilika basladigi
andan itibaren, o ahin bile ona yetisemez oldugunu ve yoldaslik edemez hale geldigini
ifade eder. Sair, agk yolunun ilk konak yerinden ilerleyerek, sevda ¢oliine geldiginde artik
daha derin bir manevi hale biiriiniir bu sebeple sairin i¢ ¢ekileri bile ona yetemeyecek hale

gelir:

Geh-i ‘ask menzil iken hem-dem idi ah bana
Dest-i sevdaya diiselden yetemez ah bana (Lutfi, G. 5/1)
(Ask yolu bir menzilken, dh bana yoldas olmustu. Fakat sevdanin ¢éliine

diistiigiimden beri, o dh bile bana yetmez oldu.)

Sair, saligin seyr-i siilik siirecindeki uzun bekleyisinden bahseder. Bu uzun
bekleyis, onu ulagsmak istedigi hedeften uzaklastirir. Oysa, hedefi Allah’a ulagsmak olan

sabirli yolcunun yolu her zaman selametle ve huzur i¢inde olur:

Cok intizar menzil-i makstdu dir ider
Sabir rihal u hattin1 hep ba-huzir ider (Lutfi, G. 50/1)
(Cok uzun bekleyis, ulasiimak istenen hedefi uzaklastirir. Hedefi belli olan sabirl

yolcunun yolu her zaman huzurlu ve hazirlikli olur.)

Lutfi, Naksi-Halid1 yolundan bahsettigi bu beyitte, simendiferi miirside benzetmis
ve miiridi birlik yoluna ¢eken bir arag¢ olarak tanimlamistir. Beyitte, gizli zikir esasina
dayali olan Naksi-Halid1 yolu, menzile kolaylikla ve huzur i¢inde ulagmak isteyenlerin

yolu olarak ifade edilmistir:

.....

Menzil umanlar bi-mihen gelsiin tarik-1 hufyeye (Lutfi, G. 135/4)
(Bu fen, simendifer gibi ihtiyari, birligi ¢eken bir yoldur. Stkintisiz menzil

umanlar, gizli olan bu yola yonelsin.)

Sair, dinin oldukga saglam bir temele sahip olmasini temkin kavrami iizerinden
ele alir. Temkin, bir yerde karar kilmak, sabirli ve saglam bir durus sergilemek anlaMina
gelir. Bu baglamda sair, kisinin dini inancinda sabit olmas1 gerektigini vurgular. Din,
yalnizca bilgiyle degil, temkinli bir yasam tarziyla dogru bir sekilde yasanabilir. Kisi,
korku i¢inde olsa dahi, Allah’a ulagsmak ic¢in temkinli bir sekilde, dikkatle ve titizlikle

152



dinin gerekliliklerini yerine getirir. Boylece temkin, sadece sabirli olmak degil, ayn1
zamanda dinsel sorumluluklar1 yerine getirirken gosterilen dikkat ve istikrar anlaMina

gelir:

Gayet asdakdir ‘imadii’d-dindir
Korkuduslu hayli zi-temkindir (Lutfi, L. 1/7)
(Din, olduk¢a saglam ve dogru bir temele sahiptir. Korku i¢inde olan kisi, temkinli

bir sekilde onu yasar.)

Lutfi, asagidaki beyitte, Sadii’d-din Efendi gibi temkinli bir Sahsin himayesinde,
fetva makami ve seyhlik makaminin nasil saglam bir hale geldigini anlatir. Temkin, hem
hakikat hem de makam sahiplerinde bulunmas1 gereken bir erdemdir. Sadii’d-din Efendi
de bu temkin sayesinde hem hakikat ehli hem de Allah dostu olarak taninir. Onun temkinli
durusu, sadece dini otoriteleri degil, ayn1 zamanda manevi liderligi de gii¢lendirir,
boylece bu makamlar saglam bir temel lizerine oturur. Sair, temkin kavramini hem kisisel

bir 6zellik olarak hem de dini bir sorumluluk olarak ele alir:

Oldu ¢ar-erkan-1 fetva . mesihat pek metin

Ya‘ni Sadii’d-din Efendi-i zevi’t-temkin ile (Lutfi, T. 6/3)

(Fetva erkanin dordii ve seyhlik, Sadii’d-din Efendi gibi temkin sahibi bir zat ile
pek saglam oldu.)

Lutfi, asagidaki beyitte temkini bir daga benzetmistir. Sair, temkinli insanin
saglam, sarsilmaz bir kisilige sahip olmasindan dolay1 bu benzetmeyi yapmistir. Bu yiice
sahsiyeti ovmek ise, siradan kisilere degil, ancak bilgeligiyle meshur Anka kusuna

yaragir:

Cenab1 kiih-1 temkin u fehdmetdir ki dyle

Sezadir kith-1 Kaf’da vasthan olsa ‘anka (Lutfi, T. 17/2)

(O yiice zat, temkin ve yiicelik dagi gibidir ki, onun vasfimi yapmak, ancak Kaf
Dagi’nda bulunan efsanevi kus Anka’ya yakisir.)

Yukaridaki beyitte oldugu gibi, bu beyitte de temkin kavrami bir daga
benzetilmistir. Sair, temkinli insanin saglam, sarsilmaz bir kisilige sahip olmasindan
dolay1 bdyle bir benzetme yapmis olabilir. Bu yiice zatin vasfini yapmak ise ancak Anka
kusuna yakisacaktir. Ancak ayni sekilde, burada sair, yash felek ile yash bir kadini

karsilagtirir. Bunun sonucunda ise felegin giicliniin yetmedigi bir yerde, ihtiyar bir
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kadinin, Ferhad’1 nasil perisan ettigine deginilir. Sair, temkinin bile bazen, dissal ve

kiigiik gibi goriinen etkenler karsisinda nasil ¢aresiz kalabilecegini ironiyle ortaya koyar:

Pir-i ¢arh itmeye mi yok nice kith-1 temkini
Bir ‘actize kild1 Ferhad’1 heder kiihkenken (Lutfi, G. 125/4)
(Zamanin yaslisi olan felek (kader), nice temkin dagi gibi insanlar: devirmeye giic¢

yetiremiyor mu? Bir ihtiyar kadin, Ferhad’1 daglar: delerken heder etti.)

2.1.1.25. Goniil

Tasavvuf, gonlii merkeze alan bir anlayisla bireyin manevi terbiyesini esas alir.
Bu anlayis, tasavvufi egitimde gonliin sthhatini, kemale ermesini ve yiicelmesini hedefler
(Kara, 2021: 135). Goniil, bircok mutasavvif tarafindan ilahi sirlarin mahalli olarak
goriilmiis, tipk1 Kabe gibi mukaddes bir mekan olarak degerlendirilmistir. Allah’in isim
ve sifatlarinin tecelli ettigi bir alan olan goniil, bu yoniiyle “tecelligah” olarak
nitelendirilmistir (Simsek, 2017: 128). Yunus Emre gonli “Calap tahti” olarak
tanimlarken, Hz. Mevlana ise Mesnevi adl1 eserinde gonlii; insanin manevi diinyasinin
merkezi, bilgi ve marifet mekani, hakikatleri yansitan bir ayna, bir konak ve giizelliklerin
kaynag1 olarak tasvir etmistir (Akbalik, 2013: 28; Yal¢in, 2019: 178-180). Kalp ise sadece
bir uzuv degil, ayn1 zamanda iman hazinelerinin madeni ve ilahi hitabin muhatab1 olan
yerdir (Uludag, 1999: 297). Tasavvuf geleneginde kalbin yedi farkli hali veya mertebesi
bulundugu kabul edilir. Bunlar: Sadr, kalp, segaf, fuad, habbetii’l-kalp, siiveyda ve
muhcetli’I-kalptir (Uludag, 1999: 297).

Mevlana Halid-i Bagdadi, tasavvufi egitimde ve zikir uygulamalarinda salikin
kalbini merkeze alir. Kalbin gilinahlardan arindirilmasi ve manevi anlamda hazir hale
getirilmesi gerektigini vurgular. Bu anlayis, Naksbendi-Halidi geleneginde “vukif-i
kalbi” esasiyla ifade edilir. Vukif-i kalbi, kalbin biitiin varliga vakif olmasi, diger bir
ifadeyle salikin benliginden siyrilarak ilahi huzurda siirekli bir farkindalik hali kazanmas1

anlaMina gelir (Bostanci, 2022: 57).

Lutfi, bu beyitte, her seyi arzu eden gdénliin Misir seker sinegi gibi her arzuya
konmadigini, bir miirsidin rehberliginde gonliinii yiicelterek Anka kusu gibi meshur

oldugunu dile getirir:

Mekes-1 siikker-1 Misr olmadi dil bu’l-hevesi

Nefes-i pir ile ‘ankalanarak oldu benam (Lutfi, K. 2/3)
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(Her seyi arzulayan (diinyevi heveslerin pesindeki) goniil, Misir'in seker sinegi
(tathiliga kosan siradan varlik) olamadi. Ancak bir pirin nefesiyle Anka gibi yiicelerek

(mana aleminde yiicelip) meshur ve itibarli oldu.)

Sair, goniillerin daima sevgi bagiyla birbirine bagl olduguna deginir. Bu baglilik
ise gonlii, siirekli olarak agkin tuzagina ¢eker. Bu sebeple sair, kendisini o askin etrafinda
dontlip duran baliklara benzetir. Salik de tipki bir balik gibi o askin suyunda yliizer ve

onunla hayat bulur:

Goniiller daima ‘avvamdir da’ma-y1 viiddiinde
Medar-1 devr-i dir-a-dir revah-1 semekdir ma (Lutfi, K. 3/16)
(Goéniiller daima sevgi tuzagina diisen avlardir.. Biz ise o tuzagin etrafinda donen

baliklarin nefesi (hayati) gibiyiz.)

Felegin tiirlii eziyetlerinden usanan gonliin anlatildig1 bu beyitte, zamanla gonliin
sadece kaderin sikintilarindan degil; can ve cihan dahil olmak iizere her seyden igrendigi
belirtilir. Sair, bu ifadeyle, gonliiniin diinyevi baglardan koparak manevi bir yonelis i¢ine

girdigini vurgulamak ister:

Felegin diirlii ezasindan usanmigdi goniil

Simdi etdirdi biitiin can u cihandan ikrah (Lutfi, T. 16/1)

(Goniil, felegin tiirlii eziyetlerinden usanmisti. Simdi biitiin can ve cihandan
igrendirdi.)

Sair bu beyitte kendisinden s6z ederek, her daim goniil Kabesine dahil oldugunu
ifade eder. Bu s0ylem, Lutfi’nin siradan biri olmadigini; goniil ehli, manevi olgunluga
erismis bir kisi oldugunu ortaya koyar. Lutfl, gonliinii tipki Kabe gibi mukaddes bir
mekan olarak gdérmiis; bu nedenle ilahi lituf ve emanetlere mazhar oldugunu dile
getirmistir. Ayrica, beyitte gegen “liitf” vurgusu, sairin “Lutfi” mahlasin1 segmesinin de
bilingli bir tercih oldugunu ve bu mahlasin, Allah’tan gelen liituf ve ihsanlarla olan

iligkisine isaret ettigini gostermektedir:

Her an kiised dahil-i Ka‘be-yi dil sod Emin Lutfi
Ki sazed mazhar-1 lutf Gt emanet kéar u barem ra (Lutfi, G. 12/6)
((Ey) Emin Lutfi! Her dn goniil Ka’besinin i¢ine dahil ki bu sayede lituf ve

emanete mazhar olmustur.)
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Asagidaki beyitte, sair, cihan1 parlatan gilinesi gonle tesbih eder. Goniil, eger
kederden dolay1 aydinligina veda ederse, bu durumda gonliin karanliga diismesi
kagimilmazdir. Bu sebeple sair, beyitte gonliin siirekli olarak ilahi 1s1kla beslenmesi
gerektigini vurgular. Beyittin ¢evirisinde yer alan “gdniil bukalemunudur” ifadesi, génliin
stirekli degisen ve ilahi 1518a gore sekil alan bir varlik oldugunu ifade eder. Tasavvufl
anlamda goniil, asik ve miiridin ruhsal hallerine bagli olarak sekil degistiren, ilahi nurla
aydinlanan bir mekan olarak kabul edilir. “Kederden 151k goérmemek” ise, gonliin

kararmasi ve manevi 151g1m1 kaybetmesi anlaMina gelir:

Gontl hirbasidir Lutfl o hiirsid-i cihan-tabin

Eger gormezse bir giinde olur endihden pertev (Lutfi, G. 25/5)

((Ey) Lutfi! Cihani parlatan o giines goniil bukalemunu gibidir. Eger bir giinde
kederden 151k gérmezse (aydinligini kaybeder).)

Lutfi, sevgilinin ¢ene ¢ukurunu bir kuyu olarak tasvir eder. Bu kuyuda sairin
gonli, askin biiylisline kapilarak tutsak olmustur. Gonlii biiytileyen ise, ruhun cana kars1

uyguladigi hile, aldatic1 duygulardir:

(Cah-1 efsin-1 zenahdaninda kalmis ¢ok goniil
Cana al itmekde kendin atmasun yabane ruh (Lutfi, G. 37/5)
(Goniil, en ¢ok sevgilinin ¢ene ¢ukurunun biiyiilii kuyusunda kalmig. Cana hile

etmekte olan o ruh (da) kendini yabana atmasin.)

Lutfi, bu beyitte sevgilinin gonliin en yiice makaminda yer aldigini ifade eder.
Bdylesi bir konumda bulunan sevgilinin asig1 giildiirmesi de, aglatmasi ya da 6ldiirmesi
de fark etmez; ¢iinkii asik nazarinda sevgiliden gelen her hal bir kerem, yani liituf olarak

kabul edilir;

Ger olsa miivella o dil-aram goniilde
Giildiirse de oldiirse de her halde keremdir (Lutfi, G. 57/2)
(O goniil dinlendiren sevgili, eger goniilde yiice bir makamda bulunursa; ister

giildiirsiin, ister oldiirsiin, yaptig1 her sey yine de bir lituftur.)

Sair, bu beyitte sevgilinin kirpigini oka, génliin en yiice ve ulagilmaz noktasini ise
Anka kusuna benzetmistir. Sevgilinin bakisiyla génliiniin en derin yerine isabet eden asik,
askin bin bir halini yasamig biri olarak artik direnmeyi birakmis; gonliinii, yani yayini

sevgilinin alnina asarak ona tam bir teslimiyet gostermistir:
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Tir-i miijganin yetisdi ta goniil ‘ankasina
Yaymi bin yiizcii sithum ta cebin-i ana as (Lutfi, G. 86/2)
((Ey sevgili!) Kirpiginin oku, gonliimiin Ankd'sina (en yiice yerine) eristi. Ben de

askin bin bir halini yasamis bir dsik olarak yayimi senin alnina astim.)

Sair bu beyitte, “ser-sebz-i hatt” ifadesiyle yiiziinde ¢ikmakta olan ince yesil
tilyleri kast etmistir. Bu beyitte, sairin, cennette sevgiliye naz ettigi goriiliir, burada gecen
feslegenlik ifadesi ise sairin diinya hayatindan kalan hatiralaridir. Gegmisten gelen bu

hatiralar, sairin hem ayagini incitmesine hem de gonliiniin kirilmasina sebep olacaktir:

Goniil ser-sebz-i hattinla naz eyler iken ‘adne
Olur aziirde-pa ugrarsa hatir feslegenlikden (Lutfi, G. 129/2)
(Gomiil, hattimin yegsil basiyla (sevgiliye) cennette naz eder iken, feslegenlikten

kalan hatir ugrarsa ayag incinmis olur.)

Sairin gonliine seslendigi bu beyitte, anlatilmak istenen; diinyanin gegici
giizelliklerine degil, goniil kazanmaya ve mutlu bir hayat yasamaya onem verilmesi
gerektigidir:

Meal-mihr arama dehr u mihr u mah u meh-riida

Gondil al ki dila oldur siilik ahval-1 mes‘ida (Lutfi, G. 146/1)

(Ey goniil! Diinya, giines, ay ve ay yuizlii sevgilide sevginin mealini arama. Goniil

al ki mesut bir hayat yolculuguna ulasasin.)

2.1.1.26. Cezbe

Tasavvufta cezbe, saligin diinyevi hallerden siyrilarak ilahi sifatlarla hallenmesi
ve gonliine gelen tecellilere Sahitlik etmesi durumudur (Abdullah Hani, 2022: 366). Baz1
mutasavviflara gore ise cezbe, ilahi tecellilerin etkisiyle saligin kalbinde ansizin ortaya
¢ikan manevi bir cogskunluk Halidir (Koltas, 2017: 121). Naksi-Halid1 tarikatinda cezbe,
tasavvufi egitim slirecinde yer alan ve nefsin tezkiyesine yonelik uygulanan bir usuldiir.

Bu usule “cezbe tariki” adi verilmektedir (Abdullah Hani, 2022: 366).

Sair, asagidaki beyitte, cezbeye kapilan dervisin halini anlatmak ister. Dervisin
cezbesi gercekse dis etkenlerden etkilenmez ve kendinden geger fakat dervis sahte bir
cezbe halindeyse cevresindeki uyarilarla hemen kendine gelebilir. Bu sebeple sair,
dervisin cezbesinin gercek olup olmadigni anlamak icin pirlerinin (yani miirsitlerin)

devreye girdigini dile getirir:
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Cezbelense dahi ol ¢iin dervis

Gotiirtir pirleri sahve buguk is (Lutfi, L. 3/9)
(Ciinkii dervis cezbelense dahi, pirleri, uyanik kalan derviglere yarim kalan isleri

gotiirtir.)

2.1.1.27. Fena-Beka

Tasavvufta “fena” kavrami, kulun Allah'ta yok olusunu; “beka” ise Allah’ta var
olusunu ifade eder (Kara, 2021: 121). Sufiler, “fend” ile nefsin arindirilmasini, kotii
sifatlarin ortadan kaldirilmasini kastederken; “bekd” kavrami ile giizel vasiflarin
kazanilmasini ve kalic1 hale gelmesini anlatirlar (Kuseyri, 2023: 160). Salik, fena haliyle
kendi benliginden siyrilarak Hakk’1n sifatlarinda baki hale gelir. Allah’1 temasa eden bir
salik, zamanla Hakk’1n sifatlarinda da fani olur. Bu durumda artik kendi fenasini dahi

goremez hale gelir ve “fena fillah” mertebesine ulagir (Kuseyri, 2023: 162).

Fena, stfi terminolojisinde manevi sarhosluk ve kendinden ge¢me hali olarak
degerlendirilir. Bu nedenle fena haline erisen sifi, seyr-i siilik siirecini tamamlamis kabul
edilir (Kara, 2021: 122). Ancak bu halin ardindan beka haline ge¢mek gereklidir.
Mutasavviflara gore “beka”, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, yani ilahi sifatlarin kalici

sekilde kulda yer bulmasi anlaMina gelir (Altintas, 2018: 231).

Lutfl, agsagidaki beyitte, gonliin mahviyla yani fena haline erismesinden sz eder.
Askin talimgahi, saligin girdigi tasavvuf yoludur. Sair bu yolda gonliinii mahv haline,
yani benlikten arinmaya yoneltir. Bu siiregte benlik yavas yavas yok olurken, bu yokluk
(fena), salige Allah’a kavusmanin manevi sevincini yasatir. Boylece varlik iddiasindan

styrilan salik, hakiki varliga ulagsma yolunda ilerler:

Ta‘lim-gah-1 ‘askda oku nahv-1 mahv1 dil
Bu varligin ki var giderek sana sir ider (Lutfi, G. 50/4)
(Goniil mahvimin soz dizimini askin talim yerinde oku. Bu varligin ki var giderek

sana §olen eder.)

Sair, bu beyitte, ak sakalli bir dervisten s6z ederken, onun saclarinin yalnizca
yasliliktan degil, fena haline eriserek manevi olgunluk kazanmasindan dolay1 agardigin
vurgular. Sair, bdylesi bir dervigin fend makaminin sultan1 oldugunu ifade eder ve ona
yakisan 6diiliin, ancak elmas bir tag¢ gibi yiice ve kiymetli bir makam olabilecegini dile

getirir. Beyitte gecen elmas tag, hem maddi hem sembolik anlamda nefs terbiyesiyle elde
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edilen saf hali, parlaklig1, dayaniklilig1 ve degeriyle, 6zellikle nefs-i kdmile mertebesine
benzetilebilir. Lutfi’nin beyitinde gegen “elmas efser” bu baglamda, nefsi asmis, fena ve

beka mertebelerini gegmis bir saligin manevi yiiceligini temsil ediyor olabilir:

Dervis-i sefid-risin eger bas1 agarsa
Ol sah-1 fenadir ki seza efser-i elmas (Lutfi, G. 76/7)
(Eger aksakalll bir dervigin bas1 agarmissa, bil ki o, fena mertebesinin sultanidir

ve ona elmas bir tag yaragir.)

Fena, kulun “nefs-i mutmainne” derecesine ¢ikmasi ve insanin biitiin bilincinin
Allah diisiincesi ile kaplanmas1 halidir (Altintag, 2018: 232). Sair de bu beyitte, saligin
fena haline ulagsmadan, gegici diinya huzurundan ne kazanabilecegini sorgular. Tasavvufi
anlayisa gore, hakiki esenlige ulagsmak, ancak benligi terk edip diinyevi arzulardan

styrilarak Allah’ta yok olmakla miimkiindiir:

Fenasiz boyle saglikla esenlikden ne buldun sen
Efendi sen sen ol ge¢ miiste‘ari dyle benlikden (Lutfi, G. 128/6)
(Efendi! Yokluk (fena) hdline ermeden bu gegici saglik ve huzurdan ne elde ettin?

Sen sen ol; benlik iddiasini birak ve o gecici varliktan geg!)

Sair, asagidaki beyitte sevgilinin sarki sOylemesiyle Omriiniin de sonsuzluga
erdigini ifade etmektedir. Beyitte gegen icki kadehi, ilahi ask sarabidir. Sair, sevgilisi
sark1 sOylese de omrii sonsuzluga erse de, bu icki sarabinin arzusuyla yanmaktadir. Bu
beyitte, beka kavrami, ilahi ask ve sonsuz varlik ile iliskilidir. Sair, diinya ve zamanin
oOtesinde bir varlik hali olarak bekaya erdigini dile getirmektedir. Beka, tasavvufl anlamda
oliimsiizliikk ve Hakk’la bir olma durumunu ifade eder; burada sair, diinyevi zamanin sona

erdigi bir noktada, ilahi askin ve sonsuzlugun pesinden gitmenin arzusunu duyar:

Yarim gindya basladi saki piyale ver

‘Omriim bekaya baslad1 saki piyale ver (Lutfi, G. 61/1)

((Ey) séki! Sevgilim sark séylemeye baslads, icki kadehini ver. (Ey) sdki! Omriim
bekaya bagslads, icki kadehini ver.)
2.1.1.28. Mahv/isbat

Tasavvuf diislincesinde “mahv”, bireyin aligkanlik haline getirdigi k6tii huylar: ve
nefsani sifatlar1 ortadan kaldirmasi anlaMina gelirken; “isbat” ise ibadetin hiikiimlerini

yerine getirerek manevi kemale ulasmay1 ifade etmektedir (Kuseyri, 2023: 167). Saligin
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mahv ve isbat sahibi olmasi, onun kotii huylar1 kendisinden uzaklastirip yerine dvgiiye
deger hal ve davranislar1 koymasi ile gerceklesir. Bu baglamda saligin kalbinden koti
hasletlerin silinmesi, Allah’in glinahlar 6rtiicli ismi olan “Settar” olusuyla miimkiin hale
gelir ve bu hal “mahv” olarak tanimlanir. Ote yandan, Allah’in saligin gonliinde giizel

hasletleri meydana getirmesi ise “isbat” olarak adlandirilmaktadir (Kuseyri, 2023: 167).

Seyr-i siiltk siirecinde saligin kalbindeki gafletin yok olmasi mahv, makamlarda
cesitli menzillere ulagmasi ise isbat seklinde degerlendirilir (Kuseyri, 2023: 167). Ayrica,
Hakk’1n yiiksek derecedeki kullarin1 kendine cezbederek nefislerini tezkiye etmesi de
mahv kapsamina girmektedir. Bu durumda kulun fiilleri, Allah’1n fiilleri i¢inde yok olur

(Uludag, 1999: 344),

“Ariflere gore mahv, kisinin alisilmis sifatlarmm tamamen ortadan kalkmasidir”
(Simsek, 2017: 219). Mutasavvif anlayisa gore ise mahv ii¢ kisimda ele almir:
Bedenlerden, kalplerden ve sirlardan giinah izlerinin tamamen silinmesidir (Altintas,
2018: 238). Bu ii¢ asama, bireyin hem zahiri hem de batini boyutta tam bir arinmaya

ulagsmasini hedefler.

Lutfi Divan’inda gegen “mahv” ve isbat” kavramlar1 asagidaki beyitlerde ele

almimustir:

Lutfi, tarikatlardaki silsile yahut zikir halkalarma atifta bulundugu bu beyitte,
saliki mahv haline ulastiran usuliin her halkada agik bir bicimde goriildiiglinii ifade
etmektedir. Saliki mahv mertebesine gotiiren bu usul, her defasinda lediinni bilgi kapisini
aralamaktadir. Bu nedenle, bu kapinin a¢ildigi her makam, manevi anlamda bir Ka’be

hikmiinde kabul edilmektedir:

Her halkasinda ka‘ide-i nahv-1 mahv ‘ayan
Bab-1 lediinni vaz iden her bar Ka’bedir (Lutfi, G. 45/8)
(Her halkasinda mahvin dilbilgisi kurali agik¢a goriiniir. Her seferde lediinni

kapiyr acan, o makam Ka’be hiikmiindedir.)

Bu beyitte sair, felek kavramini bir elek gibi tasvir etmektedir. Felek, tasavvufi
bakis a¢isinda, insanin kaderini yonlendiren, onu sinayan ve manevi olgunlagsmasina katk1
saglayan bir gii¢ olarak kabul edilir. Beyitte asil anlatilmak istenen, saligin ¢esitli manevi
hallerden gecerek, nefsini tezkiye etmesi ve benliginden kurtulmas: siirecidir. Bu siireg,

saligin benligini ve diinyevi baglarini temizlemesine ragmen, felekin siizgecinden arta
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kalan kepekler gibi kiigiik kalintilarin hala fark edilmesidir. Bu kalintilar, saligin mahv

haline ermesiyle, yani benligin yok olmasiyla tam anlamiyla temizlenebilir:

Mahv ider ehl-i deni ¢arhi1 elekdir biliiriiz

Eleyiip yiizde birakdig1 kepekdir biliiriiz (Lutfi, G. 72/1)

(Algak felek insani yok eden bir elektir, biliriz. Eleyip yiizde biraktigi kepektir,
biliriz.)

Sair, diinyay1 bir varlik alemi olarak goérmiis bu sebeple de diinyanin baki oldugu
umuduyla aleme dalmistir. Fakat sair sonunda bu alemin fani oldugu kanisina varmis, bu

sebeple de yokluga yani mahv haline vararak varligin ash olan Hakk’1 temasa etmistir:

Var gordiim hem de var umdum da taldim ‘aleme
Mahve vara vara asl-1 vara oldum muttali® (Lutfi, G. 94/3)
(Hem var gérdiim hem de var umuduyla daldim dleme, yokluga vara vara varligin

asl gibi oldum.)

Saire gore, ask, kisinin 6ziinde sakli olan bir madene benzetilir. Bu ask madeni,
kisinin i¢ diinyasinda derinlerde ve gizli bir sekilde bulunur. Ancak, bu madene
ulasabilmek i¢in, kisinin yokluk nedir bilmesi ve benliginden arinmasi gerekmektedir.
Yani, benligin ve nefsin terk edilmesi yoluyla gercek aska, yani ilahi sevgiye ulagsmak
mimkiindir. Sair, agkin kaynagina ulasmanin, yokluk (mahv) deneyimini yasamadan

miimkiin olamayacagini ifade eder:

Tiynetimdir ki derinumda o ma‘den-i ‘ask
Olmadikca mahv gegemem ben o sim-gerdenden (Lutfi, G. 125/2)
(Icimdeki o ask madeni ki yaratilisimdandir. Yokluk giimiise doniisten olmadikca

ben o halden gecemem.)

Lutfi, bu beyitte tecrid sanatina bagvurarak, insanin olgunlasma siirecini ve
Allah’in “hQ1” sirrina erme halini anlatmaktadir. Sairin ifade ettigi “insanin yoklugu”,
benligin terk edilmesi ve nefsin arinmasi siireciyle ilgili bir anlam tagir. Bu olgunlagma
aninda, insanmn yoklugu, adeta bir alem halini alir. Bu, insanin ilahi hakikatle
bulustugunda, tiim varliklarin 6tesine gegip gercek benlige ulagsmasini simgeler. Gergek
benligine ulasan saligin, Hakk’a olan vuslat1 gerceklesir, bu hale ise isbat denilir (Uludag,
1999: 344). Beyitte yokluk, aslinda varligin en yiiksek mertebesine ulasmanin yolunu

acan bir ask ve olgunlagma siireci olarak kabul edilir:
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Lutfi evvel vehlede ‘alem olur mahv-1 ‘adem
Ol dem-i kamil ki resm-i sirr-1 hii hi gelmese (Lutfi, G. 144/5)
((Ey) Lutfi! O kamil zaman ki hii sirrimi dsikdr eden bir resim olmasa, evvelki ilk

anda insanin yoklugu dlem olur.)

Sair, omiir sermayesini kiymetli kilmanin yolunu, kulun Allah’in hiikmiine
yonelmesinde bulur. Nefeslerin kiymetini bilmeden, zamanin diinyevi mesguliyetlerle ve
gaflet iginde gecirilmesini agik bir hirsizlik gibi goriir. Bu yaklasim, tasavvufta temel iki
mertebe olan mahv ve isbat kavramlariyla agiklanabilir. Mahv, kisinin nefsinden ve kotii
huylarindan armarak diinyevi ilgilere géz kapatmasi, yani benligini yok etmesidir. Isbat
ise, bu arinma siirecinin ardindan Hakk’in hiikiimlerine yonelip, ilahi hakikatin kalpte
sabit kilinmasidir. Sair, beyit araciligiyla saliki, bu iki temel adim1 takip ederek omriinii

anlamli ve Hakk’a yakin bir sekilde yasamas1 gerektigi konusunda uyarmaktadir:

Nakd-i enfasin gozet isbat-1 hakla géz yumup

Rizigara Lutfiya etdirme sirkat géz gore (Lutfi, G. 136/7)

(Ey Lutfi! Nefeslerinin (6miir sermayenin) hakkini gozet; Hakk’in isbdtina
(hiikmiine) yonelip goziinii kapat. Zamamni (omriinii) agik¢a ¢aldirma, gaflet icinde ziyan

etme.)

2.1.1.29. Swr/Esrar

Tasavvuf anlayisinda sir, Allah’in ilahi kudretiyle her seyi bilmesi, kulun ise
ancak Allah’mn bildirmesi Ol¢iisiinde bilgiye ulasabilmesi olarak tanimlanir. Bu durum,
“sirru’s-sir” olarak adlandirilir (Uludag, 1999: 269; Simsek, 2017: 314). Sir, tipki ruh gibi
insan bedeninde bulunan latif bir cevherdir ve Allah’1 temasa hali ile iliskilendirilir
(Uludag, 1999: 269; Simsek, 2017: 314). Ayn1 zamanda, kul ile Allah arasinda gecen,
baskalarma kapali kalan gizli manevi haller de “sir” kavramiyla ifade edilir. Stfilere gore
ise sir, insanin kalbine dogrudan yerlesen, ilahi kudretten gelen 6zel bir bilgidir (Kuseyri,
2023: 182). Bu baglamda sir, hem kulun i¢ diinyasindaki ilahi bagin tezahiirii hem de

Allah ile kul arasindaki mahremiyeti ifade eden bir alandir.

Sair, bu beyitte gurur ve gosteris sebebiyle hakikati géremeyen gozleri, zamanla
ayna islevini yitiren bir nesneye benzetir. Bu gozler, artik yalnizca hakikatten kor olmakla

kalmaz, ayn1 zamanda Onlerinden gegen hakikati yansitamaz hale gelir. Sair, bu
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benzetmeyle insani, nefsani arzular ve kibir sebebiyle hakikatin sirrina perde ¢ekmis bir

varlik olarak tasvir eder:

Oldu pis-palar1 halet-niima mir’at-ves
Gormez ol goz kim bu sirr1 perde ¢gekmis “ucb u zerk (Lutfi, K. 8/9)
(Ayna gibi haletlerini gosteren ayaklarinin onii oldu. O goz ki gurur ve gésteris

ile bu swrr1 perde ¢ekmis bir kimse gibi gormez.)

Lutfi, bu beyitte kendisini “serseri” olarak tanimlayarak, acziyetini ve diinya
karsisindaki ¢aresizligini dile getirir. Bu ifade, sairin nefsini kiigiik gérmesi ve benligini
yok saymas1 yoniiyle tasavvufl anlamda mahv halinin bir tezahtiriidiir. Sair, bu benlikten
arinma talebiyle birlikte, Allah’tan tevfik sirrin1 kendisine yoldas kilmasini niyaz eder.
Bu niyaz, yalnizca bir kurtulus ¢agrist degil; ayn1 zamanda ilahi hakikate ulasma ve
manevi rehberlikle dogru yolda sabit kalma arzusunu da igerir. Beyit, sairin sonunda
giinahlardan korunma ve Hakk’a yonelme istegiyle neticelenerek, salikin i¢sel doniisiim

slirecini yansitir:

Serseriyim beli pespayeye tutdurma elim
Sirr-1 tevfikin ilah1 kilup hem-rah bana (Lutfi, G. 5/6)
(Allah’tm evet, serseriyim. Fakat tevfik sirrint bana yoldas kil, asagilik isleri elimi

tutturma.)

Lutfi, bu beyitte kendinin sozlerini gelisigiizel bulanlara seslenmektedir. Madem
sairin sozleri gelisigiizeldir, Allah’1n yaratmasindaki giizellik, 6l¢ii ve diizenin sirr1 neden
gozlerden kagmaktadir? Sair, bu sorunun cevabini arar ve kafir olan kisinin o sirra vakif

olmadigina deginir. Fakat kafirin bilmedigi o sir aslinda canli bir ruh gibidir:

Miihmel-i sirr-1 hi mithmelse kelam-1 Lutfi
Miilhida sana o ma‘lum degil amma rah rah (Lutfi, G. 34/5)
(Lutfi’nin sozleri geligigiizel ise hii sirr1 neden ihmal edilmis? Ey kafir! Sana o sur

malum degildir belki ama o canlt bir ruhtur.)

Goniil, hem diinya hem de ahiret sirrini i¢cinde barindirir. Ancak, goniil masivadan,
yani diinyadan arindiginda ilahi muhabbet i¢inde siirekli var olabilir. Bu arinma, gonliin
Allah’m sirrin1 kabul etmeye hazir hale gelmesini saglar. Diinya ve ahiret arasindaki

dengeyi dogru kuran kisi, gonliinde Allah’in sirrin1 tagtyarak ebedi bir hayat siirer:

Dila sirrinda turdurma sivadir her du ‘alem sur
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Miidavim ol der-i dildare var siir demadem siir (Lutfi, G. 59/1)
(Ey goniil! Senin sirrinda her iki alemi durdurma, mdasivay: siir (Allah disindaki

her seyi gonliinden at). Sevgilinin icinde devamli var ol, daima onunla hayat siir.)

Alemde yaratilisin gayesini bulmaya gelen insani sair, yaratilis dalgici olarak
tasvir etmistir. Insan olmanin gayesi ise gonle saklanmis bir hazine gibidir. Génliin

deryaya benzetildigi bu beyitte, goniilden maksat i¢indeki degerli hazineyi bulabilmektir:

Dilde bul gavvas-1 tab‘im ademiyyet sirrin
Bir giran-kiymet giiherdir boyle deryadan garaz (Lutfi, G. 89/2)
(Yaratilis dalgici, insan olma swrrimi goniilde bul. Ciinkii boyle bir deryadan

maksat, kiymeti agir bir miicevherdir.)

Sair, goniil ve ruhun Allah’in hiikiimetine teslim olmasini, bu yolda ilerlemesini
gerektigini ifade etmektedir. Cennetler ve ilahi sirlarin sahibi olan Allah, insanin ger¢ek
hiikiimdaridir ve kisinin bu yolculukta ona yonelmesi gerektigi anlatilmaktadir. Beyitteki
sehriyar, sadece bir manevi hiikiimdar olarak degil, ayn1 zamanda her yoniiyle ilahi

kudretin ve hakkin sembolidir:

Miilk-i dil u cinan u sirra malik oldu hep
Hiikmii revandir o sehriyarin taraf taraf (Lutfi, G. 103/3)
(Goniil saltanatina, cennetlere ve sirlara sahip olan o hiikiimdarin hiikmii dogru

yolu tutmaktir.)

Sairin beyitte isaret ettigi sirlar, diinya aleminde gizlidir. O, diinyay1 ve diinyevi
bagliliklar terk ederek ilahi sirlara vakif olmustur. Sevgiliye veda etmekle de, mecazi
askin otesine gecip, hakiki sevgili olan Allah’a yonelmistir. Boylece diinyevi perdeler

kalkmuis, sair hakikatin 6ziine ulagsmuistir:

Dil veda‘-1 dehr-ile esrara oldum muttali
Var sana da elveda“ dildara oldum muttali (Lutfi, G. 94/1)
((Ey) goniil! Swrlarin dlemine veda etmekle sirlara vakif oldum. Sana da veda

etmekle, sevgiliye vakif oldum.)

2.1.2. TASAVVUFI TIiPLER
Ragip Pasa-zade Lutfi Divani, tasavvufi diisiincenin edebi temsiline onemli

katkilarda bulunan kiymetli eserlerden biridir. Sair, tasavvufi hakikatleri islerken soyut
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kavramlarin 6tesine gegerek, tasavvuf diisiincesinde yer alan ¢esitli tasavvufl tiplere de
siirlerinde yer vermistir. Sairin, divaninda yer alan baslica tasavvufi tipler arasinda tarikat
kurucusu biiyiik stfi sahsiyetler, seyh, miirsid, miirid, insan-1 kamil, alim, hoca, miiderris,
molla, salik, rind, zahid, asik ve arif gibi tipler one ¢ikar. Bu tipler, Lutfi'nin siirlerinde
sadece bireysel kimlikler olarak degil, ayn1 zamanda tasavvufl yolculugun farkl
asamalarmi ve anlayiglarim1 temsil eden sembolik kisilikler olarak da diisiiniilebilir.
Asagidaki beyitlerde, Lutfi Divan’inda yer alan tasavvufl tipler, tasavvuf ve tarikat

anlayisi ¢ergevesinde ele aliacaktir:

2.1.2.1. Alim/Miiderris/Molla
Edindikleri ilim araciligiyla Allah’1 taniyan kimselere “ilim sahibi” anlaminda
“alim” denilmis; ilim 0greten hocalar ise “miiderris” ve “molla” olarak adlandirilmigtir

(Mevlana Halid, 2016: 115; Uludag, 1999: 371).

Lutfi, asagidaki beyitte, bir kisinin tasavvuf yoluna girmesinde etkili olacak asil
unsurun irsad ehli bir rehberle karsilagsmak oldugunu vurgular. Ona gore, bu yolda
ilerlemeye vesile olacaksa, siradan bir 4lim dahi salige yakinlik ehli sayilabilir. Ancak
her hoca ya da ilim sahibi kisi, ger¢ek anlamda bir miirsid ya da kdmil bir alim degildir.
Eger her hoca miiderris kabul edilirse, ilim zahiren yayilir ama hakikatin bilgisi
bulaniklasir. Alem alimlerle dolup tasar, fakat kimin hakiki alim oldugu ayirt edilemez

hale gelir:

Eger ‘amilse her ‘alim olur ehl-i vela amma
Tolar ‘alemde ‘alimle miiderris olsa her molla (Lutfi, Miif. 42)
(Eger bir igin meydana gelmesine sebepse her alim yakinlik ehli olur. Ama her

hoca miiderris olsa alemde dlimle dolar.)

Lutfi, Osmanli doénemindeki medreselerin egitiminden bahsettigi bu beyitte,
medreselerin durumunu elestirmektedir. Goniillerde medreseler ne kadar molla ve
miderrislerle dolu olsa da, bu medreseler gercek ilmi birakip siradan siirleri ders diye

okutmaktadir. Bu durum XIX. yiizy1ldaki medrese egitimini gozler oniline sermektedir:

O dillerde medarisler tolu molla miiderrisler
Resaille degil ama mesa eshar alurlar ders (Lutfl, G. 79/2)
(O goniillerde medreseler, molla ve miiderrislerle dolu. Ancak bu medreseler,

gercek risaleler yerine masa basinda yazilmig siradan siirleri ders olarak okurlar.)
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2.1.2.2. Arif

Arif, kesif ve miiSahede yoluyla Allah’1 bilen, bu sebeple de “ehl-i yakin”, “ehl-i
din” ve genel olarak “arif-billah” olarak tabir edilen irfan sahibi bir kimsedir (Mevlana

Halid, 2016: 115).

Mesnevi kitabimin ele alindigi bu beyitte, kitabin zahirl olarak suskunluk
gosterdigi fakat arif kimselere karsit batmini gosteren kiymetli bir kitap oldugu dile
getirilmistir:

Resm-i1 hamusi-niima hiimekaya ama ‘arife

Lutf-1la daim siihen-ghdur kitab-1 Me§nevi (Lutfi, K. 10/6)

(Mesnevi kitabi, dis goriiniiste dostlarina suskunluk resmini gésterse de, darif

kigiye liitufla daima soz séyleyen bir kitaptir.)

Lutfl, arif bir kisinin nasil olmasi gerektigi konusunda bilgi verdigi bu beyitte, arif
kisinin hedefine ulagmak i¢in acele etmeyen bir kimse olduguna deginir. Ciinkii arif bir
kisi, her seyin bir olgunlagsma zamani oldugunu bilir ve buna gore hareket eder. Sabirla

bekler ki, umduguna nail olsun:

Hig tehaliik eylemez “arif hustl-1 kdmda

Vaktini bekler biliir kim mukteza her seyde tav (Lutfi, G. 131/3)

(Arif kisi, maksadina ulagmak konusunda hi¢ acele etmez. O, her seyin
ger¢eklesmesi icin gerekli olan bir olgunlagsma zamani oldugunu bilir ve sabirla vaktini

bekler.)
2.1.2.3. Asik

Allah agkiyla dolu olan ve bu agktan bicare diisen tutkun kimseye “asik™ adi
verilmistir (Uludag, 1999: 58).

Imtihan geregi asigm yiireginde bir yara agmasi1 gereklidir. Bu yara ise, as18m
asiklik nisanina isaret etmektedir:

Dag-1 sine ‘asika lazim beray-1 imtihan
Sidkina Sahsin nisan-1 imtiyaz olmak gerek (Lutfi, G. 110/6)
(Imtihan maksadiyla dsiga yiiregin dagi lazim. Sahsin sidkina ayricalik niséni

olmak gerekir.)
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2.1.2.4. insan-1 Kamil
Hz. Muhammed’in niirunu ifade eden “insan-1kamil”, dlemin var olusunun sebebi
olmakla birlikte Allah’m zat ve sifatlarinin en giizel bicimde kendisinde tecelli ettigi

hakiki miirsittir (Uludag, 1999: 269).

Sair bu beyitte, derdin de devanin da Allah’in hiikiimii oldugunu dile getirmistir.

Buna inanan “insan-1 kdmil”de bu inang sayesinde zemzem suyunda sifasini bulacaktir:

Kamil goriir ki derd u deva hiikkm-i mutlakin
Piir-i‘tikad-1 sadre o zemzem sifa yeter (Lutfi, G. 53/6)
(Kdamil insan, derdin de devanin da Allah’in mutlak hiikmiiyle oldugunu goriir ki

ortaya ¢ikan o inang zemzemi iyilesmeye yeter.)

Lutfi, “insan-1 kdmil” mertebesine ulasan bir kisinin, deger bulmasinin ardindan,

hemen bir imtihana tabi tutulacagini dile getirmistir:

Bulsa nakd-i kadri farza kamilin bir dem revac
Gor ki ol stik i¢re seng-i imtihan ardincadir (Lutfi, G. 65/2)
(Gor ki, o pazar ig¢inde kamil kiginin degerinin bir itibar bulmasi ardindan imtihan

tasini getirir.)

[lahi hikmetlere mazhar olan “insan-1 kAmil”, perisanlig1 ile bu hikmetleri gizler.

Kamil insanin virane gonlii ise ilahi hikmetlerin bir hazine gibi saklandig: yerdir:

Kamilin anla perisanlik nisan-1 ‘irfanina
Kenzler hikmetle gizlenmekdedir viraneye (Lutfi, G. 139/4)
((Ey) kamil olan insan! Ilahi hikmetlerin nisammin perisanik oldugunu anla.

Virane olan kalbe, hazineler hikmetle gizlenmektedir.)
2.1.2.5. Pir/Seyh/Miirsid

Allah dostu olan seyh yahut miirside “pir” denilir. Herkesin hal ve hareketlerini
ornek aldig1 bu onder, nefsini Allah’ta yok etmis ve yine O’nda baki olmustur (Simsek,
2017: 278; Uludag, 1999: 496).

Lutfi, yaratilistan gelen nefsi arzulariin karanligindan kurtulmak i¢in aydinlik bir
menzile yani bir tarikata ihtiya¢ duyar. Tarikat kurucusu bir sahsiyet ise nefsin tezkiyesi

i¢in sairi tasavvuf yoluna ¢eker:

Tabi‘at zulmetinde kalma Lutfi pak-damen tut
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Seni bir rlisena-y1 menzile piran ¢eker elbet (Lutfi, G. 27/5)
((Ey) Lutfi! Yaratilisimin karanhginda kalma etegini temiz tut. Sen aydinlik bir

menzile bir tarikat kurucusu ¢eker elbet.)

Tarikat yolundaki seri islerinin 6ziiniin tasavvuf yolunda bulundugu sdylenir. Bu
sebeple sair, hakikate ulasmak icin kamil bir miirsit rehberliginde seyr-i siilika
ulagmalidir. Bu yolun sonunda miirsidinden el alan séalik, tasavvuf yolunda yol gosterme

iznini almis demektir:

Taraik oldu a‘mal-i seri‘at ziibdesi halen
Eger kasdin hakikatse el al bir pir-i ekmelden (Lutfi G. 127/4)
(Seriat hiikiimlerine uygun islerin ozii halen tasavvuf yolundadir. Eger kastin

hakikatse kamil bir miirsitten el dl.)

Beyitte “pir-i ekmel” olarak gecen ifade ile kast edilen kamil bir miirsittir. Sair,
olgunluga ulasan bu miirsitten, 6nce el almali, daha sonra da, tasavvuf ilminin denizine
dalmalidir. Sairin miirside olan bu intisab1 ise, rabita ile miimkiin olmaktadir. Rabita
sayesinde sair, manevi yolculugunda miirsidini kendine rehber edinmektedir. Bu sayede

de rabita denizinden giizel cevherler bulup, neticeye ulagmaktadir:

Pir-1 ekmelden el alda sonra gel tal bahrine
Bul giizel cevher muhassal kil sina-y1 rabita (Lutfi, G. 133/9)
(Once kamil bir miirsitten el alda sonra gel (miirsidin ilim) denizine dal. Rabita

denizinde yiizerken giizel cevher bul, neticeye ulas.)

Sair, basin1 dertten kurtarmak icin ask sarabini sunan miirsidin yani “pir-i

muganin” yoluna girmeli ve ondan el alip tasavvuf yolunda ilerlemelidir:

Kurtulursun derd-i serden fi’1-hal

Ayagin pir-i muganin ele al (Lutfi, Mif. 31)

((Sen su) ihtiyar meyhanecinin yani miirsid-i kamilin yoluna girip ondan el al ki,
su basi dertli halden o zaman kurtulursun.)

Asagidaki beyitte, sevgilinin zikir halkasina katilmasiyla birlikte, seyh gibi bir
zatin dahi aklinin zikir dairesinden ¢ikarak, askin cazibesine kapildigma ve zikrde

oldugunu unutarak, sevgilinin giizelligi karsisinda aklin sevgiliye kayan meyli dile

getirilmistir:
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Seyhin ‘akli vehleten oldu birtin-1 daire
Halkaya ol sth girdikde maval-han elde def (Lutfi, G. 101/5)
(Halkaya uzun hava soyleyen elinde defi olan o neseli sevgili girdiginde, seyhin

akli ans1zin dairenin disina ¢ikt1.)

Lutfi bu beyitte, ta¢ ve heykelden hatta dig goriiniise bagli olan her seyden uzak
durmak gerektigini ifade eder. Cilinkii insanin ulasacagi mertebe tag ile degil, i¢sel bir
olgunluk kazanmasi ile miimkiindiir. Beyitte ifade edilen “seyh-i miisekkel” ise makam

sahibi olan sekle biiriinmiis, bir kaliptan ibarettir. Hakiki bir seyh degilidir:

Kulub lazimdir adamda ne hasil tac u heykelden
Kalibdir sade kar1 dir ol seyh-i miisekkelden (Lutfi, G. 127/1)
(Insandaki kalp olmasa tag ve heykelden ne meydana gelir ki? O sekle biiriinmiis

seyhten uzak ol. Ciinkii o sadece bir kaliptir.)

2.1.2.6. Rind/Zahit

Rind, riza mertebesinde ulasan, her seyin Allah’m takdiriyle meydana geldigini
bilen, dinin 6ziinii anlayan ve idrak eden bir kimse iken; zahid, diinyaya ragbet etmeyen
fakat dini manada tam olgunluga ulasamayan, asiklar1 stirekli elestiren bir kimsedir

(Uludag, 1999: 437; 581; Simsek, 2017: 389).

Sair, rindin 6zgiir ve rahat olan tavirlarinin, zahidi etkileyerek sasirttigini dile

getirmistir:

O rind-i laubalinin edas1 zahidi ham-ves
Bu siskinlik ile keskin mi asabar [¢atlatmig] (Lutfi, G. 85/4)
(O laubali rindin davranisi ham gibi olan zahiti, bu sigkin tavirlar ile akbulutlar

gibi kesin mi keskin ¢atlatmis.)
2.1.2.7. Salik

Salik, tasavvufta Allah’a ulusmak maksadiyla, miirsidin rehberliginde “seyr-i

stillik” eden; “ayne’l yakin” tiiriinden bilgiye sahip olan kimsedir (Uludag, 1999: 451).

Lutfi, bu beyitte Naksibendi tarikatin1 ve bu yola intisap etmis salikleri ele
almistir. Beyitte gegen “kah-1 Naksibend” ifadesi Naksibendi yolunun onderlerini yahut

Bahaiiddin Naksibend hazretlerini isaret etmektedir:

Salikani ¢lib-ves solmus sararmis ‘askla
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Kiuhdir senc-i ‘amelde lik kah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/5)
(Salikler askla tahta parc¢asi gibi solmus sararmis. Lakin Naksibendi koskii
amelde yiikselen bir dagdr.)

Nefsin atesten bir suya sahip oldugu dile getirilen bu beyitte, nefsi ilah edinmekten
ve onun isteklerinden kaginmanim gerekli oldugu ogiitlenir. Bu sebeple salik, Allah

yolunda kamil bir miirsidin rehberliginde olmalidir:

Suyunca gitme nefsin nardan dir ol hevadan geg
Yolunda hak olup bir kdmilin sengi edadan ge¢ (Lutf1, G. 32/1)
(Nefsin atesten olan suyuna gitme, uzak ol arzudan ge¢. Bir kamilin yolunda

toprak olup, cilve tasindan geg.)

2.1.3. DINI-TASAVVUFi VE TARIKAT EHLi SAHSiYETLER
2.1.3.1. DiNf SAHSIYETLER

Dini sahsiyetler ile kast edilen, Islam dininde Hz. Peygamber’den sonra &nemli
rolleri ve gorevleriyle 6n plana ¢ikan kisilerdir. Bu sahsiyetlerden “al-i aba” olarak bilinen
Hz. Peygamber’in ailesi; Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir (Uludag,
1999: 41). Ashab-1 Kiram olarak da bilinen, Hz. Peygamber’in ashab1 ve sahabeler ise
onu goren ve onun sohbetinde bulunan, Miisliiman kimselerdir (Glindiiz, 1998: 43/328).
Car-yar ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifelik gorevini iistlenen; Hz. Ebtbekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir (Giindiiz, 1998: 87; Pala, 2018: 99). Hicretten sonra
Medine’de insa edilen, Mescidii’'n-Nebi mescidinin ¢evresinde yani suffa da bulunan
Miisliimanlara ise “Ashab-1 Suffa” denilmis ve tasavvufta sifilerin ilk temsilcileri bu
sahabeler kabul edilmistir (Glindiiz, 1998: 431; Uludag, 1999: 57). Ragip Pasa-Zade
Lutfi’nin Divan’mnda ise ad1 zikredilen dini sahsiyetler su sekildedir: Al ve ashabi basta
olmak iizere Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin; Hz. Ebfbekir, Hz. Omer, Hz. Osman,
Bilal-i Habesi, Veysel Karani ve Zeyd b. Amr’dir.

2.1.3.1.1. Al ve Ashab

Lutfi, Hz. Peygamber’in al ve ashabina goniilden salavat kilmanin dneminden
bahsettigi bu beyitte; okunan salavat-1 sereflerin kiyamette bir golgelik gorevini

tistlenecegine deginir:

Al u ashabina dilden kilalim ¢ok salavat

Serimiz sayelerinde ola td yevm-i kiyam (Lutfi, K. 2/36)
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(Al ve ashabina goniilden ¢ok salavat kilalim. Td kiyamet giiniinde basimiz onlarin

golgelerinde olsun.)

Lakaplarin en giizeli, en vefali olan1 Hz. Peygamber basta olmak {izere, onun ailesi
ve ashabina verilmelidir. Clinki Hz. Allah’in yedi gok katlariin her birisi parlak bir
yildiz1 andirir. Bu konuda rivayet edilen hadis ise sOyledir: “Zira ashabim, gokteki
yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz, dogru yolu bulursunuz. Ashabimin ihtilafi da sizin

icin bir rahmettir.” (el-Aclini, I, 2019: 149):

Be-fazl-1 climle al u ashab-1 vefa-elkab
Semavat-1 hiidanin her birisi necm-i rahsant (Lutfi, K. 1/35)
(Lakaplarin vefasini Hz. Peygamber’in ailesine ve ashabwna ciimle fazl ile ver.

Ctinkii, Hiida 'min yedi gék katlarinin her birisi parlak bir yildiz gibidir.)

Ibn Arabi’ye gére Muhammedi makamin imamlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyindir.
Bu makamin imami1 olmalarinin sebebi, hem velayet hem de hilafet sebebiyle risaletin
vasrileri olmalarindan kaynaklidir (Tezel, 2022: 90-91). Asagidaki beyitte risaletin varisi
olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’nin, daha yeni agmis bir tomurcukken sehit edilmelerine
deginilmistir:

Be-lutf-1 gonceha-y1 giilsen-ara-y1 risalet kim

Heniizken nev-sikefte eylemisler terk-i viran1 (Lutfi, K.1/34)

(Risalet giilbahgesini siisleyen goncanin litfuyla ki heniiz yeni ac¢mis bir

tomurcukken harap olmus bu diinyay terk eylemisler.)
2.1.3.1.2. Dort Halife

Cennetle miijdelenen on kisiden olan dort halife, Ashab-1 Kiram’in da en
efdallerindendir. Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber’in iki veziri mertebesinde
iken, Hz. Osman ve Ali ibn Talib ise vahiy katibi olan sahabelerdendir (Ahmet Cevdet,
2024:301-320). Hadislerden hareketle ¢ar-yar-1 glizin arasinda en merhametli olanin Hz.
Ebiibekir, adaletiyle nam salan1 Hz. Omer, edebi ve hayasiyla bilenen halife ise Hz.
Osman’dir: “Ummetim icerisinde {immetime kars1 en merhametli olan kisi Eb(i Bekir;
Allah'in emrine riayet konusunda en tavizsiz olan1 Omer; haya duygusu en samimi olan1
Osman’dir...” (el-Aclini, I, 2019: 263). Hz. Ebibekir ve Hz. Omer’in tasidigi bu
ozelliklerinden dolay1 Hz. Peygamber; kendisinden sonra bu iki sahabeye uymanin, Hz.

Allah’n ipine sarilmak oldugunu su hadisle dile getirmistir: “Benden sonra iki kisiye,
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Ebii Bekir ve Omer’e uyun! Ciinkii onlar Allah 'm uzatilmis ipidir. Kim o ikisine sik1
tutuntirsa, hi¢ kopmayan, saglam bir kulpa tutunmus olur.” (el-Aclini, I, 2019: 396). Hz.
Ali ise davet ve velayet makamlarindan gelen sirlarla gesitli ilimlere mazhar olmus;
Allah’m aslan1 ve Murtaza gibi lakaplarin sahibi haline gelmistir (Tezel, 2022: 75). Hz.
Ebiibekir, Hz. Omer ve Hz. Ali’ye Allah katindan verilen paylar ise su sekildedir:

“Rabb’inden Ebi Bekir’e verilen pay, Azamet miilkiindendir, Omer’in pay1, Celal
miilkiinden, Ali’nin pay1 ise, Kuds miilkiindendir. Bu paylarin ne olduguna gelince, Ebli
Bekir’in (r.a) payma diisen hayadir. Omer’in (r.a) pay1 haktir. Ali’nin pay1 muhabbettir.
Restlullah (s.a.) ‘in makami, Allah’in huzirundaki Miilkii’l-Miilk’tedir ve onun payma

diisen Allah’in vahdaniyetidir.” (Doner, 2007: 196).

Hz. Peygamber, Islam’im ilk halifesi olan Ebiibekir i¢in “Peygamberlerden sonra,
Ebl Bekir’den daha faziletli bir insan iizerine glines dogup batmamistir.” dedigi kimi
kaynaklarca haber verilmistir (Ahmet Cevdet, 2024: 322). Bu da Hz. Eblbekir’in hayasi,
iman1 ve sadakatiyle alakalidir. Yine baska bir hadiste Hz. Eblbekir i¢in insanlarin en
hayirlis1 ve faziletlisi oldugu dile getirilir: “EbQ Bekir, benden sonra, bir peygamber
bulunmadikg¢a insanlarin en hayirlisidir.” (el-Acltni, 1, 2019: 72). Hz. Peygamber’in en
yakin dostu olan Hz. Eblbekir, Mira¢ gecesinde Hz. Peygamber’in yasadiklarina
inamastyla “Siddiki”, Hz. Peygamber yolunda servetini harcamasiyla “Zii’1-Hilal”, ¢ok
sefkat ve merhamet sahibi olmasiyla da “Evvah” lakabina mazhar olmustur (Acar, 2020:
131; Ahmet Cevdet, 2024: 322). Resulii Ekrem, Hz. EbGbekir’in dostlugunu ise sdyle dile
getirmigtir: “Ebli Bekir benim arkadasim ve (Sevr) magarasindaki yarenimdir. Eger
(Rabbimin disinda) bir halil edinecek olsaydim Ebl Bekir'i halil edinirdim. EbG Bekir'in
girdigi kap1 disinda mescide acilan biitiin kapilar1 kapatin.” (el-Acltni, I, 2019: 72-73).

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda, Naksi-Halidiligin miirisitler araciligryla
uzandig silsilenin Hz. Ebubekir’e dayandig1 goriiliir (A. Hani, 2022: 47; Tezel, 2022:
112). Hz. Eblbekir’in lakaplarindan birinin Siddiki olmasi ve bununla bilinmesinden
hareketle sair, onun yolunu tutarak Hz. Peygamber’e ulagmay1 ister. Kendisini de
Siddikiler’den goren sair, bu sebeple say ile vadiler asar, goniil kabesinin zemzemlerini
iger:

Vadiler asup sa‘y-ile siddiki yolindan

Dil Ka‘besi zemzemlerin ihla igeriz biz (Lutfi, G. 75/2)
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(Biz say ile vadiler asip siddikilerden olan Hz. Ebuibekir yolundan, goniil

kabesinin zemzemlerini tatli tatl igeriz.)

Islam dininin ikinci halifesi olan Hz. Omer zamaninda, Islam memleketleri
genislemis, devletin hazinesi olduk¢a artmistir. Hz. Omer, bu zenginligin getirebilecegi
fitneden endise etmistir. Huzeyfe’ye gore; Hz. Omer ile bu fitne arasinda kapal1 bir kap:
vardi, o kap1 ise Hz. Omer’di (Ahmet Cevdet, 2024: 465-466). Anlatilanlara gore, o kap1
kirildiginda arttk Hz. Omer’in adaleti gibi bir adalet kalmayacak, kirilan o kap ise
kapanamayacaktir. Diiriistliigii, cesareti ve adaletiyle one ¢ikan Hz. Omer’e, Hz.
Peygamber tarafindan dogruyla yanligi ay1irt eden manasindaki “Faruki” lakabi verilmistir
(Giindiiz, 1998: 297; Tezel, 2022: 55). Hz. Omer de 6n plana ¢ikan dzellik ve kabiliyetler,
Hz. Eblbekir gibi veraset-i niibiivvet tarafinin agir bastig1 bir sahsiyet olmasindan
kaynaklidir (Tezel, 2022: 55). Lutfi’nin Divan’inda ise Hz. Omer, adaletin sembolii
olarak goriilmiistiir. Hz. Omer’in adaleti gibi bir adaletin umulsa da bulunamayacagina
deginilmistir:

Tomar-1 ‘6mr-i devrle Lutfi durulmada

Umma daha ki ‘aleme ‘adl-i ‘Omer geliir (Lutfi, G. 56/5)

(Devrin omiir tomariyla Lutfi durulmada, daha umma ki dleme Hz. Omer adaleti
gelir.)
Hz. Omer halifeligi zamaninda, iilkesinin geldigi zenginlikten endise etmis; bu

sebeple her zaman hile ve endise korkusu i¢inde olmustur. Hz. Omer’in kudretinin idaraki

ise, gonliinii rahata erdirmistir:

Hevl-dar-1 mekr u vesvas olsa da daim eger
Golgelikle miidrik-i havl-1 ‘Omer gonliimdiir ol (Lutfi, G. 116/4)
(Eger o goniil, hile ve vesvese korkusuna sahip olsa da daima, Hz. Omer

kudretinin idraki o golgelikle yine gonliimdiir.)

Hz. Peygamber, su hadisi ile Islam’a kuvvet niyaz etmistir: “Allah'm! Su iki
kisiden sana en sevimli geleniyle Islam'a kuvvet ver, yardim eyle: Ebdi Cehil veya Omer
bin el-Hattab ile.” (el-Aclini, I, 2019: 451). Bu duanin akabinde Islam’a kuvvet, Hz.
Omer bin Hattap’a ikrim edilmis ve onun tarafindan islam’a gii¢, kuvvet ve zenginlik

gelmistir:

Be-hakk-1 esbak-1 ashab u havl u savl-1 Bin Hattab
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Yanasdirma ilah1 gar-1 tab‘a sek u seytan (Lutfi, K. 1/32)
(Oncekinden onceki senenin hakkiyla ve Hz. Ommer b. Hattap i giiciiyle; Ilahi!

Yaratiliy magrasina siiphe ve seytani yanastirma.)

Islam’m {igiincii halifesi olan Hz. Osman, Hz. Ebiibekir’in davetiyle islam’1 kabul
eden bes kisiden birincisi ve en dnce Habes’e hicret eden sahabelerdendir (Ahmet Cevdet,
2024: 323). Hz. Peygamber’in iki kiziyla evlenmesinden otiiri “Zi’n-nlireyn” lakabini
alan Hz.Osman, halifelik doneminde Kur’an’1 Kerim’in diizenlenmesini ve ¢ogaltilmasi
gorevini de Ustlenmistir (Giindiiz, 1998: 296; Ahmet Cevdet, 2024: 499-502). Asagidaki
beyitte de Hz. Osman’in, Hz. Peygamber’in iki kiziyla evlenerek aydinlik soya intisap
ederek, 1ki nlr sahibi bir zat olmasina deginilmistir. Yine bu beyitte, Hz. Ebtbekir ise

dogrulugun ve diiriistliiglin sembolii olarak gdriilmiis, S1ddiki lakabiyla 6ne ¢ikmistir:

Intisabi1 zat-1 Zi’n-niireyne risen ez-neseb

Levh-i safi rGh-1 siddikiden eyler sidki1 mesk (Lutfi, K. 8/3)

(Baglhligi aydinlik soydan olan iki niir sahibi zat Hz. Osman’dir. Saf, temiz olan
yazi siddiki ruha sahip olan Hz. Ebiibekir 'den dogrulugu mesk eyler.)

Hz. Peygamber’in damadi, Islam’m dérdiincii halifesi olan Hz. Ali; giizel huylu,
miitevazi, Kur’an’in sirlarma vakif, alim, essiz bir hatip ve adil bir sahsiyettir (Ahmet
Cevdet, 2024: 323). Onun savas meydanindaki cesreti dillere destan olmustur, bu sebeple
Allah’1n aslani, Murtaza, Sah-1 Merdan gibi lakaplara mazhar olmustur (Tezel, 2022: 75).
Hz. Peygamber cesareti ve adaletinden dolayr Hz. Ali i¢in “Yargi meselelerini en iyi
bileniniz Ali'dir.” buyurmustur (el-Aclini, I, 2019: 401). Hz. Ali, ilme kars1 gosterdigi
0zenden ve ilgiden dolay1r Hz. Peygamber’den “Ben ilimin sehriyim, Ali de kapisidir.”

ovgiisiini almistir (el-Aclini, I, 2019: 503).

Sair, bu beyitte huy yumsaklig1 ve hayasi sebebiyle Hz. Osman’dan “ibn-i Affan”
lakabiyla bahsederken; giiciiniin kevveti ve yigitligi ile Hz. Ali’den “Seh-i Merdan”
olarak bahsetmistir. Hz. Peygamber’in hem damadi hem de Islam’in halifelerinden olan
bu iki sahsiyet; sairin gonliindeki nlir ve kuvvetle imanini karar eylemektedirler:

Be-hilm-i ibn-i ‘Affan u be-nird-y1 Seh-i Merdan

Dilimde nir u kuvvetle mukarrer eyle iman1 (Lutfi, K. 1/33)

(Huy yumsaklig ile Ibn-i Affan ve giiciiniin kuvvetiyle Seh-i Merdan, gonliimdeki

nir ve kuvvetle imani bende karar eyle.)
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Stfilere gore Hz. Ali tasavvuf yolunun 15181, usul yolunun piridir (Tezel, 2022:
86). Bu sebeple asagidaki beyitte; kamil insanin usul yoluyla, at {istiindeki diildiile, Hz.

Ali’ye ulasacagma deginilir:

Ser hale-1 merama ger stivar olursa kem
Kamil varur ustlle diildiil-stivare dek (Lutfi, G. 107/2)
(Arzu 15181mn bagi eger fena bir ata binmis olursa, kamil kisi usulle at tistiindeki

diildiile dek varir.)

Lutfi’nin bu beyitte lediinni ilmine talip oldugu goriliir. Bu ilmin atas1 ise Hz. Ali

olarak bilinmektedir. Bu sebeple de sair, Hz. Ali’den el istemektedir:

Olsa sakirdi sezadir Ba ‘Ali
Lutfiya var ‘ilm-i simyada eli (Lutfi, L. 7/10)
(Lutfi’nin simya ilminde eli var. Onun atas1 Hz. Ali olsa da, Lutfi onun talebesi

olsa uygundur.)
2.1.3.1.3. Bilal-i Habesi

Islam’mn ilk ezanim okuyan Bilal-i Habesi’nin yer aldig1 asagidaki beyitte; sair,
her aymn yeni dogdugu zamanki gibi kalamayacagindan bahseder. Ciinkii islam’m yeni
dogdugu zamanda Habes demek Bilal demektir. Bilal demekse Hz. Peygamber’in “Bizi

onunla (namaz ve ezanla) rahatlat ey Bilal!” s6ziindedir (el-Acltni, I, 2019: 262):
Her hilal olmaz bedir ¢iin her habes zaten Bilal (Lutfl, Mus. 2)
(Her ay yeni dogdugu zamanki gibi olamaz. Ciinkii her Habes zaten Bilal.)
2.1.3.1.4. Veysel Karani

Veysel Karani, Hz. Peygamber’i fiziken gérememis fakat onun ruhaniyetinden
feyz aldigindan “Uveysi” lakabina mazhar olmustur (Pala,2018: 468). Annesinin
sOzilinden ayrilmayan Veysel Karani, Hz. Peygamber’in muhabbetine ve hirka-i serifine
de nail olmustur. Uveys’in cisminin fidan gibi uzun bir yasemine benzetildigi beyitte sair,
Uveys’in miicanatina telmih yapar. Bu miinacata gore; Uveysin hiirmetine, Rebia ve
Mudai kabilelesinin koyunlar1 adedince immeti Muhammed’in giinahkar kullarina sefaat

edilecektir (Feridiiddin Attar: 2016: 11-16):

Cismi benzer o sehi kaddin ‘aceb yasemine

Var imis nisbet-i ‘irkiyyesi Uveysu’l-Karane (Lutfi, L. 2/1)
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(Aceb o fidan gibi uzun cismi yasemine mi benzer? Veysel Karani wrkinin bir

kabilesi mi var imis?)
2.1.3.1.5. Zeyd Bin Amr

Zeyd bin Amr, Hz. Peygamber’in niiblivvetinden 6nce Haniflik inancina gore
yasayan bir kimsedir (Erkocaaslan, 2020: 425-426). Zeyd b. Amr zamaninda Mekke’de
cahiliyet hakimdir, bu dénemde herkes putlara taparken, o Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in
tevhid inancin1 devam ettirmistir (Erkocaaslan, 2020: 430). Bu sebeple saire gore, Zeyd
b. Amr’in umresi dmre tazelik vermekte, Mekke’nin saati belki bin yillik 6mre es hale

gelmektedir:

Tazelendirmekde ‘Omr-1 Amr u Zeyd’i ‘umresi

Sa‘ati bin yillik ‘Omre belki tev’em Mekke’nin (Lutfi, G. 105/5)

(Zeyd Amr in umresi omrii tazelendirmekte, Mekke 'nin saati belki bin yillik 6mre
es.)
2.1.3.2. TASAVVUFIi VE TARIKAT EHLi SAHSIiYETLER
2.1.3.2.1. Sah Bahaiiddin Naksibend

Naksibendi tarikatinin isim babas1 olarak kabul edilen Sah Bahaiiddin Naksibend,
manevi terbiyesini Abdiilhalik Giicdiivani’den; zahiren ise Baba Semmasi ve Seyyid
Emir Kiilal’den ders almistir (Yigiterol, 2024: 33). Kendisinden nce de mevcut olan bu
tasavvufi yolu sistemlestiren Bahaeddin Naksibend, takipgileri tarafindan gelistirilen yap1
sayesinde gilinlimiize ulasan bi¢imiyle Naksibendiyye tarikatinin kurucusu olarak kabul

edilmistir. (Mevlana Halid, 2016: 34; Altintas, 2018: 131; Algar, 2006; 335-342).

Lutfi, S&h Bahaiiddin Naksibend’ten bahsettigi asagidaki beyitte; “dinin 15181
anlaMina gelen “Ziyaiiddin” lakabiyla Mevlana Halid’den de bahsetmistir:

Husiisen Sah Bahatiddin Ziyatiddin ki eylerler
Cenab-1 Ahmed’e vasil nice ‘aciz firimani (Lutfi, K. 1/29)

(Ozellikle Sah Bahdiiddin ve Ziyaiiddin ki Hz. Ahmed’e ulagir ve nice aciz kullar
gibi bas egerek itaat ederler.)

Sah Bahatiddin Naksibend’in kurdugu Naksibendilik hem doguyu hem de batiya
yaymustir. Lutfi’de XIX. yiizyilda bu tarikattan biiyiik 6l¢iide etkilenmistir:

Kemterin bir bendesin diigkiin mii kor bir yerde kim
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Sark u garb1 kaplamigdir lutf-1 Sah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/8)
(Sen en asagr bir kul, perigan ve zavalli bir diiskiin miistin ki, bir yerde

bwrakilmigsin? Oysa Sah-1 Naksibend’in liitfu doguyu ve batiyt kaplamistir.)

Lutfi, Bahaiiddin Naksibendin kim oldugunu Mevlana Ziyaiiddin’in ile birlikte
ogrenmelidir. Ciinkli Naksibendiligin farki, Mevlana Halid ile daha ¢ok fark edilir bir

hale gelmistir.

Bil Bahaii’d-din’i neymis gel Ziyaii’d-din’le

Birbirinden eyle Lutfi iktinah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/9)

((Ey) Lutfi, Bahaiiddin’in (kim) oldugunu, gel Ziyaiiddin ile bil! Naksibend’in
ayrimini yap, farki gézet.)

2.1.3.2.2. Seyh Mevlana Halid

Seyh Mevlana Halid, donemin biiyiik alimlerinden olan Abdullah Dehlevi’ye
intisap ederek, Naksibend1 yolunun terbiyesine girmistir. Bu manevi terbiyenin ardindan
Seyh Halid, bes tarikatin irsad metodunu 6grenmis ve Naksibendi, Kadirl, Kiibrevi,
Stihreverdi ve Cisti tarikatlarindan icazet almistir (Mevlana Halid, 2016: 19). Seyh
Halid’in kiinyesi Ebii’l-Beha, lakab1 ise ¢ift kanatli manasina gelen “Ziilcenaheyn”dir

(Abdullah Hani, 2022: 315).

Naksibendi seyhlerinden olan Mevlana Halid-i Bagdadi, doneminin en séhretli
alimi olmustur. Bu sayede etrafinda bir¢cok alimi toplamigtir. Mevlana Halidi’nin bu
bereketi, Halidiligin yayilmasina biiyiik katki saglamigtir. Halidi’nin ¢esitli tarikatlar
tarafindan icazet almis olmasi da onu diger alimlerden ayirmistir. Sair, bundan dolay1 onu

sala okuyarak davet etmek gerektigine deginir:

Be han-1 hanedan-1 Naksbendi ba sala hani
Ci feyz-i kutb-1 Halid sod miisellem miislimani ra (Lutfi, G. 15/2)
(Naksibendi  seyhi olan Mevlana Halidi'nin  bereketi, Miisliimanligin

yayumasinda bir vesile olmugstur. Bu sebeple onu sala okuyarak davet etmek lazimdir.)

Lutfi, asagidaki beyitte, Halidiligin Sam’da ¢ok yaygin ve 6nemli bir tarikat haline
geldigine dikkat ¢ekmektedir:

Eyleyiip envar-1 vahdaniyye zu’l-ebsara berk
Kild1 Mevlana Ziyau’d-din-i Halid Sam’1 sark (Lutfi, K. 8/1)
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(Mevland Ziyaiiddin Halid, vahdaniyet nurlarini goériir gozlere bir simsek gibi

caktirarak, Sam’1 adeta dogu haline getirdi.)

Lakab1 “Ziyaiiddin” olan Mevlana Halid’in soyu Hz. Osman’a daynamaktadir
(Bostanci, 2022: 7). Bu sebeple Lutfi, Mevlana Halidi, Hz. Peygamber’in soyunun

manevi varisi olarak tanimlamustir:

Oldugundandir Nebi-yi miictebanin varisi
Aldilar gencinesinden feyz-i nakdr hayli halk (Lutfi, K. 8/2)
(Segilmis peygamberin yani Hz. Muhammed’in manevi varisi oldugu i¢indir ki,

pek ¢ok insan onun manevi hazinesinden gergek feyizler aldi.)

Lutfi, bu beyitte Mevlana Halid’in, hem $ah Bahaiiddin Naksibend’in sirrin1 hem
de Abdulkadir Geylani’nin zikrini birlestirerek Naksi-Halidiligi olusturduguna dikkat
ceker:

Sirr-1 sah-1 Naksibend u verd-i sultan-1 Kadiri
Niikhet-i ‘irfana kild1 cok mesam cani gark (Lutfi, K. 8/4)
(Sah-1 Naksibend in sirri ile Sultan-1 Kadiri 'nin zikri, irfanin hos kokusunu bir¢ok

goniile oyle yayd: ki, cani tamamen onunla doldurdu.)

Sair, nefsinin Halid-i Bagdadi’nin feyziyle kalbin magarasinda ebediyen
kalmasini ve tipki Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir gibi sadik bir sekilde insana hizmet

etmesini diler:

Muhalled ola nefsim kehf-i dilde feyz-i Halid’le
Tufeyl-i adem olsun bari misl-i kelb-i Yemliha (Lutfi, G. 1/5)
(Nefsim, Halid-i Bagdadi’nin feyziyle kalbin magarasinda asili dursun. Tipki

Yemlihd képegi gibi en azindan ddemin ¢cocugu olsun.)

Lutfi, bu beyitte, Rabitanin gizli sirrinin Anadolu’da olduguna deginir. Naksi-
Halid1 tarikatinda, Mevlana Halidi ile ayr1 bir 6nem kazanan rabita; XIX. ylizyilda bu

zatin kalbinden ruhlanarak biitiin Anadolu’ya yayilmistir:

Bu hafi sir gerci ahfa idi kalb-i1 Riim’da

Rihland1 kalb-i Halidden ziya-y1 rabita (Lutfi, G. 133/10)

(Bu gizli sir, Riim 'un (Anadolu, Osmanly) kalbinde sakliydi. Rabitanin (manevi)
15181 Mevldand Halid in kalbinden rithland..)
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2.1.3.2.3. Abdullah Dehlevi

XIX. yiizyilin 6nemli alimlerinden Abdullah ed-Dehlevi, Mevlana Halid’in
seyhidir ve Naksibendiyye tarikatinin Miiceddidiyye kolu, onun en etkili halifesi olan
Mevlana Halid el-Bagdadi araciligiyla Halidiyye adiyla Arap topraklarinda, Tiirkiye’de
ve Kiirt bolgelerinde genis Ol¢iide yayilmistir (Mevlana Halid, 2016: 29; Algar, 2006:
335-342).

Ya‘ni Mevlana Ziyaii’d-din surr-1 Dehlevi
Naksibendiyane virmekde safa-y1 rabita (Lutfi, G. 133/11)
(Yani Abdullah Dehlevi’'nin sirri Mevland Ziyaiiddin idi, Naksibendi usuliine gore

rabitanin safdasint vermekteydi.)

2.1.3.2.4. Seyyid Ahmed Bedevi

“Bedeviyye” tarikatinin kurucusu kabul edilen Seyyid Ahmed Bedevi, Misir’in
kurtaricist olarak kabul edilmis, bu sebeple de “miicibii’l-liserda min biladi’n-nasara”
lakabina mazhar olmustur (Kara, 1989: 47-48). Seyyid Ahmed, Afrika bedevileri gibi
pece tagimasindan otiirti de “Bedevi” lakabini almistir (Altintag, 2018: 131).

Bu beyitte, Misir’in iinlii seyhi olan Seyyid Ahmed Bedevi’nin soyunun Hz.
Peygamber’e dayandigi goriiliir. Bu sebeple o evliylar icerisinden yiiksek topluluga

Ozgiirliik veren bir lider olarak goriiliir:

Fahr-1 ensab-1 nebidir Seyyid Ahmed Bedevi
Evliya firka-1 valasinin azade-revi (Lutfi, K. 6/1)
(Seyyid Ahmed Bedevi, peygamber soyunun gserefidir, evliyanin yiiksek

toplulugunun ozgiirliik veren lideridir.)

2.1.3.2.5. Seyyid Ayderus
Yemen’in en biyiik velililerinden olan Seyyid Ayderus, “Ayderusiyye”
tarikatinin da kurucusu olan kiymetdar bir zattir (Uludag, 1991: 232).

Asagidaki beyitte, Lutfi’nin, “sehr-i Aden” olarak bahsettigi yer biiyiik ihtimalle
Yemen’dir. Seyyid Ayderus’un tiirbesi de burada bulunmaktadir. Seyyid Ayderus esi

benzeri olmayan bir inciyi saran zarif bir sedef kabuguna benzetilmistir:

Hazret-1 ‘Ayderus’un merkadine sehr-i ‘Aden

Hey’eten bir sadef-i 1i’lii-1 bi-misl u semen (Lutfl, K. 7/1)
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(Hazret Ayderus’un tiirbesi, Aden sehrinde, goriiniiste egi benzeri olmayan bir

inciyi saran zarif bir sedef kabugu gibidir.)

2.1.3.2.6. Seyyid Abdii’l-Bari
Lutfi’nin siirlerinden hareketle Seyyid Abdii’l-Bari’nin, Yemen’de irsat
vazifesiyle ugrasan bir seyh oldugu goriiliir. Lutfl asagidaki beyitte, Seyyid Abdii’l-

bari’nin yardimi ile ahiret yurduna seving i¢inde gidecegini dile getirmistir:

Lutfiya kutb-1 Yemani Seyyid ‘Abdii’l-bari
Meded eyler de gidersin vatana ol mesrur (Lutfi, G. 48/5)
(Ey Lutfi! Yemen kutbu olan Seyyid Abdii’l-bari sana meded eylerse o ahiret

yurduna sevingle gidersin.)

2.1.3.2.7. ibrahim Ethem
Belh sultaninin oglu olan Ibrahim Ethem, sehzadelik ve sultanlik makamini terk
ederek stfiligi benimsemis; gecimini ise ekin bicme ve bag bekg¢iligi gibi giindelik islerle

saglamistir (Altintas, 2018: 248):

Ol siivar-1 edhem-i levvame Edhem-var siir
Miilhimen hem-rah imamende hiida eksik degil (Lutfi, G. 115/3)
(Levvame nefse sahip o simsiyah siivari atim, Ibrahim Ethem gibi siir. Ciinkii

seninle ilham alan nefis (miilhime) yoldastir, onciin Allah’tir, o eksik olmaz.)

2.1.3.2.8. Baba Kasim

Kadiriyye tarikatina mensup oldugu diisiliniilen Baba Kasim’in, Arvasi seyhlerinin
Anadolu’ya ilk gelen ceddi oldugu ve tarikat icazetini Abdulkadir Geylani gibi bir zatin
torunu Seyh Abdurrezzak el-Kadiri’den aldig: diisiiniilmektedir (Idiz, 2023: 238-245).

Lutf” kis tasviri yaptig1 bu beyitte; kis1 Baba Kasim’dan icazetler alan ve herkesi

cileye koyan bir tarikat seyhi olarak tasavvur ettigi goriiliir:

Baba Kasim’dan icazetler alup herkesi de
Erba‘in ¢illesine koydu cefa kild1 sitd (Lutfi, G. 11/5)
(Kis, Baba Kasim’dan icazetler alip herkesi kirk ¢ilesine koydu ve cefa kild.)

2.1.3.2.9. Aldeddin Attar
Naksibendi tarikatina intisap eden Aldeddin Attar, Bahaiiddin Naksibend’in hem

onde gelen miiritlerinden biri hem de méanevi evladi ve damadidir (Yigiterol, 2024: 207-
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209; Algar, 1989: 319-320). Bahaiiddin Naksibend’in menkibelerini derlemesi olan
“Makamat-1 Baha’eddin Naksibend” adli eser de Alaeddin Attar’a atfedilmektedir (Algar,
1989: 320).

Asagidaki beyitlerde, Lutfi’nin suurunun ipligini Aldeddin Attar’a bagladig ve

kendi nefsini yok ederek bu zata sirdas oldugu goriiliir:

Goniil bazar1 bu ya herkesin bir Yasuf’1 vardir
Su‘urum ristesi Lutfi giil-i ‘Attare baglanmus (Lutfi, G. 82/7)
((Ey) Lutfi! Bu goniil pazari ya boyledir; herkesin (géniil verdigi) bir Yisuf'u

vardir. Benim de suiirumun ipligi, Attar i giiliine baglanmigtir.)

Mahv-gel ol da vargil ‘Attar’e mahrem ol
Lutfi mesar-1 revh-i arama giilde lalede (Lutfi, G. 145/5)
((Ey Lutfi! Kendini yok et, benligini sil de, git Attar’a swrdas ol. Huzur veren

esintilerin gezindigi yer ise giilde ve lalede olsun.)

2.1.3.2.10. Ubeydullah Ahrar

Bahaiiddin Naksibend’in ardindan gelen halifeler icinden en kiymetdar olan
Ubeydullah Ahrar, Naksibendiligin “Ahrariye” kolunu kurmus; bunun yani sira
Naksibendiligi Anadolu’ya tastyan Abdullah ilahi gibi bir miiridin seyhligini yapmistir
(Yigiterol, 2024: 209).

Asagidaki beyitlerde, Lutfi, Hoca Ahrar gibi bir seyhin kullugu iizerinde durarak

onun ylice bir zat oldugunu dile getirmistir:

Lutfiya bendegi-i hace-yi Ahrar’dir bu

Halka kulluklar olan cah geliir ¢ah bana (Lutfi, G. 5/7)

(Halka kulluk olan yiiksek riitbeler bana bir ¢ukur gibi gelir. Ey Lutfi! Bu Hoca
Ahrar’in kullugudur. )

Emekdar-1 der-1 vala medar-1 dar-1 Ahrar’im
Mahal sadrolsa da kidek-dile olmam eved lala (Lutfi, G. 19/6)
((Ben), yiice makamlarda hizmet etmig, ovgiiye deger olan Hoca Ahrdar ' im. Yiiksek

bir makmada olsam da, ¢ocuk goniillii gibi olamam, laldya boyun egemem.)

Umera olmali der-kar kerem-i Ahrar’e
Sade ahkama gele herkes tisara degil a (Lutfi, G. 22/2)
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(Yoneticiler, Ahrar’'in comertliginden sorumlu olmali, herkes basit hiikiimler

yerine, tistiin kimselere bagvurmall.)

Bendegandan olayim m1 ya kibar-1 ‘asra
Halk1 anlar kul ider Hace-1 Ahrar midir (Lutfi, G. 60/9)
(Cagimizin biiyiiklerinden biri mi olmaliyim, yoksa bir kul, bir hizmetkar mi

olayim? Halki anlayip kul eden Hoca Ahrdr midir?)

Biz bende-i Ahrar’1z lesker-kes-i ezkariz
Vesvaside ¢ar-bariz hem safder-i ehvayiz (Lutfi, G. 69/6)
(Biz, Hoca Ahrar in kullari olan zikir ordusunun askerleriyiz. Hem, vesveselerle

dort bir yandan kusatilmisiz (hem de) hevd ve hevesin yolunu asmaktayiz.)

2.1.3.2.11. Mevlana Celdleddin-i Rumi

Horasan’in Belh sehrinde diinyaya gelen Mevlana Celaleddin-i Rimi, 6zellikle
Mesnevi adl eseriyle iin kazanmus biiyiik bir Is1am alimi ve mutasavviftir (Altintas, 2018:
199). Tasavvufi kisiliginin olusumunda babas1 Bahaeddin Veled’in yani1 sira dostu Sems-
1 Tebrizi’nin de biiyiik etkisi olmustur. Mevlana’nin hem hayatinda hem de eserlerinde
onemli bir yer tutan sema, Mevlevilik tarikati agisindan hem simgesel hem de zikir haliyle
derin bir anlam tasir (Altintas, 2018: 200; Arpagus, 2007: 108). Mevlana’nin baslica
eserleri arasinda Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fihi Ma Fih, Mecalis-i Seb’a ve Mektlbat yer
almaktadir (Arpagus, 2007: 99). Tiim tarikatlar i¢in ayr1 bir 6neme sahip olan Mesnevi
zamanla yalnizca Mevleviler degil, Naksibendiler tarafindan da okunarak; saygi ve ilgiyle

benimsenen bir eser konumuna gelmistir (Yigiterol, 2022: 229).

Lutfi Divan’inda Mevlana; Konya’daki pir as¢1, bir veli, ruhlar aleminde sema

yapmaya devam eden bir alim ve Mesnevi kitabinin sahibi olarak ele alinmigtir:

Hal-1 kurb1 neyse Mevlana-y1 Rim’a kabri dal
Kal-1 vasfigiin ‘Irak u Sam 1rakdir orda kal (Lutfi, M. 1/16)
(Mevland-yt Riim 'un manevi yakinlik hali neyse, mezart ona delildir. Onun vasfini

sozle anlatmak igin Irak ve Sam uzaktir; sen orada kal.)

Cok keramati veli bizlerce sird1 ¢il diiser
Pir ag¢1 Konya’da canlarda bunda bi-haber (Lutfi, M. 1/18)
(Velilerin bir¢ok kerameti bizlere sirdi, kirk giin ge¢meden anlasilmaz.

Konya’daki pir as¢1, canlarda (goniillerde) var, ama bundan habersiziz.)
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Ciin denilmis nist peygamber veli dared kitab

Ol isarat olunan badur kitab-1 Mesnevi (Lutfi, K. 10/11)

(Peygamber degildir ama velinin de kitabi olur, denilmis. Iste o isaret edilen kitap,
bu Mesnevi'dir.)

Miiltebesdir sirr-1 Mevlana hurtif u lafz-1la
Hakca baksan belki kendiidur kitdb-1 Mesnevi (Lutfi, K. 10/12)
(Mevland min sirri, harfler ve sozlerle gizlenmistir. Eger hak goéziiyle bakarsan,

Mesnevi belki de bizzat Mevildana 'nin kendisidir.)

Sa‘id-1 messate-i sa‘d-1 Celale’d-din’le
Bak cemal-1 dine gistidur kitdb-1 Mesnevi (Lutfi, K. 10/17)
(Bak, Mesnevi kitabi, Celaleddin'in ugurlu eliyle siislenmis, dinin giizelligine sa¢

gibi siis olmugtur.)

Dinle kal-1 kerem-i dehri kaval olma girift
Der-1 Molla’dan isit gel neymis nay-1 emel (Lutfi, G. 114/9)
(Zamanin aldatict tath sozlerini dinleme, o sozlere esir olma. Gel, arzunun gergek

sesi neymig, Mevildnad nin kapisindan dinle.)
‘Alim-i esrar-1 hit molla-1 Rim ma‘lamdur
‘Alem-i ervahda siirmekle ol server sema (Lutfi, G. 96/7)

(Hu swrrimi bilen alimin Mevldand Celaleddin oldugu agikardir. O onder, ruhlar

dleminde sema siirmektedir.)

Yukaridaki beyitlerden hareketle, Lutfi’nin Naksi-Halidi kimligiyle “Mesnevi’ye biiyiik

bir deger verdigi goriilmektedir.

2.1.3.2.12. Sultan Veled
Mevlana Celaleddin Rimi’nin oglu Sultan Veled, babasinin ortaya koydugu
tasavvufl esaslar1 sistemlestirerek Mevlevi tarikatinin kurumsallasmasini saglamistir

(Altintas, 2018: 119).

Lutfl, asagidaki beyitte, Allah’in velilik miilkiiniin cevherini Sultan Veled’e
verdigine deginir. Sema, sirrinin ise Sultan Veled’in sayesinde goniillerde hiikiim

stirmeye devam ettigini ifade eder:

Gevher-i milk-1 vela dadar-1 sermeddir Veled
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Lutfi sirren urmada dillerde o daver sema (Lutfi, G. 96/9)
((Ey) Lutfi! Veldyet miilkiiniin cevheri Sultan Veled 'tir; onu ezeli adalet sahibi

Allah vermigtir. Semd, sirrint kalplere vurur, géniillerde hiikiim siirer.)

2.1.3.2.13. Seyh Muhammed Asik

Misir’da Halidiligin ilk olarak Mevlana Halid’in halifelerinden olan Muhammed
Asik Misri tarafindan yayilmaya basladigi ve bu zat icin Misir Hidivi Abbas Hilmi
Pasa’nin bir dergéh yaptirdig: bilinmektedir (Kavak, 2013: 283).

Lutfi, Misir tesrifatcilig1 gorevinde bulunurken biiyiik ihtimalle Seyh Asik ile
tanismustir. Lutfi’nin Misir kutbu olan Seyh Asiga intisap etmis olabilecegi diisiincesi ise
ilk defa Mustafa Tanrikulu tarafindan dile getirilmistir (Tanriklu, 2020: 7). Asagidaki
beyitte de Lutfi’nin, Misir Kutbu Seyh Asiga biiyiik bir énem verdigi goriilmektedir:

Eger mirem be mihr-i kutb-1 Misristani Seyh ‘Asik
Remim-i iistithanem fer dehed kand-1 me‘ani ra (Lutfi, G. 15/3)
(Lutfi, Misir kutbu olan Seyh Asigin sevgisiyle oliirse ciirimiis kemigi dahi mana

sekerine parlaklik vermeye devam edecektir.)

2.1.3.2.14. Hulisi Mustafa Efendi

Seyh Muhammed Asik’in damadi olan Huldisi Mustafa Efendi, tipki kaympederi
gibi Naksi-Halidi tarikatina mensuptur. Lutfi, siirlerinde 6vgiiyle bahsettigi bu zatin Misir
kutbu bir seyh oldugunu da ifade eder:

Hultisiyle muhallas erciimendim
Semiyy-1 Mustafa oglum efendim (Lutfi, M. 2/1)
(Sen, ictenligiyle temizlenmis, seckin ve degerli kisisin ve adi Mustafa olan

(Peygamber’le adas) oglum ve efendimsin.)

Fituvvetle sahiri kutb-1 Misrin

Kamerlikle karini mihr-1 ‘asrin (Lutfi, M. 2/2)
(Fiitiivvetiyle Miswr’in kutbu olan bu zat, ay gibi olan parlakhigiyla da ¢agin

giinesine denk tutulur.)

2.1.3.2.15. Seyh Cununi
XVLI. yiizyilda yasamis olan Seyh Cununi, Mevlevi tarikatina mensup olup Bursa

Mevlevihanesi’nin de kurucusudur (Kara, 1993: 130).
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Lutfi, Seyh Cununi adli zatin tekkesinde okunan zikirlerin ve feryatlarin
etkisinden bahseder. Bu etki dyle coktur ki Kays’1 dahi kendine getirecek bir giice
sahiptir:

Seyh Cunini tekyesinde na‘radir evradimiz

Kays’1 husyar eylemigdir Lutfiya feryadimiz (Lutfi, Mif. 19)

((Ey) Lutfi! Seyh Cuntini'nin tekyesinde, zikrimiz naralarla okunur. Feryadimiz
oyle etkilidir ki, Kays 1 bile kendine getirir.)

2.1.3.2.16. Muhyiddin ibn-i Arabi (Fiitiihat ve Fiisis)

Zahiri ve batini ilimlerde ileri giden Muhyiddin ibn-i Arabi, vahdet-i viicut
anlayisini sistemli olarak ilk ileri siiren sahsiyettir (Altintag, 2018: 259). Birgok eseri
bulunan Ibn Arabi’nin, en c¢ok bilinen eserleri arasinda Fiisiis'iil Hikem ve Fiitihat'iil-

Mekkiyye vardir.

Lutfi’nin, asagidaki beyitlerde, Fisiisil-Hikem ve Fiitihat'il-Mekkiyye’ nin
onemini tasavvufi bir dille vurguladigt goriiliir:

Mihr u mah-1 ‘alem-i candir Fiithhét u Fiists

Cilve-gah-1 sirr-1 stibhandir FiitGhat u Fiists (Lutfl, Muh. 1/1)

(Fiitihat ve Fiisiis hem can dleminin giinesi ve ayt hem de Stibhan olan Allah ’in

swrrimin tecelli ettigi yerdir.)

Seyh efendi bak degil dil hanesinden de habir
Kandedir bahs-i Fiistis u nerde hal-i men ‘aref (Lutfi, G. 101/6)
(Seyh efendi, bak ki sadece dil oyunu ile bilen biri degilsin; gercekten haberdar

da degilsin. Fiisus 'un bahsi nerede, kendini bilenin hali nerede?)

2.1.3.2.17. Seyh Sakip Dede
Seyyid Mehmed Dede’nin intisabinda bulunan Seyh Sakip, ¢ile ¢ikarip “dede”

unvanini alan; Mevlevi tarikatina mensup bir sahsiyettir (Ar1, 2009: 4-5).

Lutfl, Mevlevi tarikatina mensup olan Seyh Sakip Dede’yi sairligi baglaminda ele

almis ve onun siirini ifade bakimindan en iistiin siir olarak kabul etmistir:

Mevlevi Seyh Sakib’ i “sebk u kalemde” giiftesin
Ser-kasaid eyleyiip yazdirmis an1 en pesin (Lutfi, M. 1/4)

185



(Mevlevi Seyhi Sdakib’in iislup ve ifade bakimindan en iistiin siirini, bas kaside

olarak yazdirmislar ve divanin en basina koymuslar.)

Yukaridaki beyitlerden hareketle; Lutfi Divan’inda zikredilen tasavvuf ve tarikat
ehli sahsiyetlerin biiyiik bir kisminin Naksibendi ve Mevlevi oldugu; bunun yaninda diger
tarikatlarin az bir kismmin ise Kadiri, Bedevi ve Ayderusi tarikatina mensup oldugu
gortliir.

2.1.4. NAKSI-HALIDi TARIKATI

Abdiilhalik Giicdiivani’den aldig1 terbiye ile Naksibendi tarikatini insa eden Sah
Bahaiiddin Naksibend, Naksibendi tarikatinin kurucusu kabul edilmistir (Mevlana Halid,
2016: 34; Altintas, 2018: 131). Silsilesi itibariyle Hz. Ebl Bekir’e dayanan Naksibendilik,
merkezine Hz. Peygamber’i almakta; Kur’an ve Siinnet’e baglhlik, gizli zikir ve nefis
terbiyesine verdigi onem ile 6n plana ¢ikmaktadir (Yigiterol, 2024: 34; Mevlana Halid,
2016: 34). Bu tarikatin tasavvuf Ogretisinin temelini olusturan bazi prensipleri
bulunmaktadir. Bu prensiplere “kelimat-1 kudsiyye” adi verilir ve bunlar Naksibendi
dervislerinin uymas1 gereken kurallar olarak kabul edilir (Yigiterol, 2024: 35). Bu
esaslarin ilk sekizi Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan belirlenmistir: “Htis der dem, nazar
ber kadem, sefer der vatan, halvet der encliimen, yadkerd, bazgest, nigahdast.” Sah
Bahaiiddin Naksibend ise bunlara ii¢ ilke daha eklemistir, bunlar: “Vukif-1 zamani,
vukif-i adedi, vukif-i kalbi” olarak bilinmektedir (Yigiterol, 2024: 35; Uludag, 2023:
343-350). Bu tarikata intisap etmek isteyen bir dervise seyhi tarafindan yapilan ilk
telkinler arasinda “Daima miitebessim ol” ve “Sefkatte giines gibi ol” prensipleri yer

almaktadir (Altintas, 2018: 132).

Naksibendi tarikatinin dort temel esasa dayandigi gorliir, bunlar su sekilde
siralanabilir: “(1) Seriatta zahiri temizlemek, (2) Tarikatta batini1 temizlemek, (3)
Hakikatte kurb-1 Ilahiye ulasmak, (4) Marifette Allah’a ulasmaktir” (Kara, 2021: 233).
Bu dort esas, ceviz sembolil ile acgiklanir: “Birincisi yesil kabugu, ikincisi sert kabugu,

tiglinciisii zar1, dordiinciisii ise ceviz 0ziinii temsil eder” (Kara, 2021: 234).

XIX. yiizyi1lda Mevlana Halid ile birlikte biiyiik bir yayilim gosteren Halidi kolu,
Islam diinyasinda énemli bir etki yaratmis ve tasavvufun en giiclii ekolleri arasinda yer
almistir (Yicer, 2021: 247; Mevlana Halid, 2016: 36). Bu donemde Mevlana Halid,

Naksibendi esaslarina bagli kalmakla birlikte, icazet aldigi diger tarikatlarin bazi
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esaslarin1 da bu yol ile birlestirmigtir. Ancak genel itibartyla Naksibendi yolunun
prensiplerine sadik kalmis ve Ozellikle rabita ile sohbete biiylik onem atfetmistir

(Mevlana Halid, 2016: 421).

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin asagidaki beyitleride Naksi-Halidilikten ve bu tarikatin

ozelliklerinden bahsettigi goriiliir:

Asagidaki beyitte, Lutfi’nin Naksibendi tarikatina intisap ettigi goriiliir. Sair bu
yolun bir dervisi olunca, tarikat biiyiiklerinin himmetlerine de vasil olmustur. Ancak
Lutfi’ye evliyadan ulasan her tiirlii manevi yardimin asil kaynagi, Hz. Peygamber olarak

goriilmektedir:

Olunca bende ben de hacegan-1 Naksibendiye
Ne denlii evliyadan dest-yarim varsa sendendir (Lutfi, G. 46/2)
(Olunca ben de bende Naksibendi biiyiiklerinin kulu olunca, (o) evliydlarin bana

ne kadar yardimi varsa, hepsi sendendir.)

Lutfi’nin bu beyitte Naksibendiligin tarikat silsilesini Hz. Ali’ye dayandirdig
goriiliir. Abdullah Hani, “Behcetii’s Seniye” adl1 eserinde bu silsilenin Imam Ali’den Eba
Talib’e oradan ise Hz. Peygambere vardigini zikretmistir (Abdullah Hani, 2022:69). Sair,
beyitte, Hz. Ali gibi her nefeste nefsiyle miicadele halinde oldugunu ve Allah disindaki
her seyi bu miicadeleden saf dis1 ettigine deginir. Sairin bu miicadeledeki kilict ise Hz.
Ali’ye atfedilen “Zilfikar”dir. Sair, bu kilicla ve keskin bir maneviyatla masiyaya galip

gelen, bir Halidi dervsidir:

Kerrériyiz de saf-1 sivay1 beher nefes
La zii’1fikard ile bigen Halidileriz (Lutfi, G. 74/2)
(Biz Kerrar (Hz. Ali) gibi olanlariz ve her nefeste Allah’tan baska olanlari saf disi

ederiz. Ziilfikar gibi keskin bir maneviyatla masivay: bigen Halidileriz.)

Sair, bu beyitte Halidi dervislerinin kimler olduguna deginir ve oOzellikleri
iizerinde durur. Bu beyite gore Halidiler; dostun rizasin1 gozeten, zahmete razi olan,

rahatliktan uzak duran, hakiki giizellikle ¢irkini ayirt edebilen kimselerdir:

Biz dost-kam-1 mihnet u bizar-1 rahatiz
Bak nice hiisn u kubhi se¢en Halidileriz (Lutfi, G. 74/3)
(Biz, dostun rizasimi arayan, zahmete razi olan ve rahatliktan uzak duran

kimseleriz. Bak, biz Halidileriz; hakiki giizellikle ¢irkini ayirt edebilenleriz.)
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Mevlana Halid1’in, birgok tarikattan icazet aldig1 bilinmektedir. Bu sebeple sair
Halidiligin, en basta Naksibendilik ardindan da Geylaniligin esaslariyla birlesip

ilerledigini belirtmektedir:

Dii cenahi sirr-1 Naksibend u Geylani olup
Tayeran u sayeran ede behistde her gah (Lutfi, T. 16/9)
((Biz), Nakisbendilik ve Geyldniligin sirrint tasiyan, her zaman cennette ugan ve

dolasan kimseleriz.)

Bir tarihten alinan bu beyitte, Mehmet Emin Bey’den s6z edildigi goriilmektedir.
Sair, onun iltifat gérmedigi zamanlarda kalbinin Allah’a yoneldigini ifade eder. Samimi
bir Naksibendi dervisi olan Mehmet Emin Bey’in kalbinin, saglam ve sarsilmaz bir

manevi temel {izerine kurulu oldugu anlagilmaktadir:

Tevecciihle goriildii iltifatr gormeden evvel
Hultisi Naksibend olmusdu kalb-i1 miisteham tizre (Lutfi, T. 15/11)
((Onun) Iltifatr gérmeden once de Allah’a yoneldigi goriildii. (O), samimi bir

Naksibendi olup kalbini saglam bir temele oturtmustu.)

Asagidaki beyitte, Naksibendi ve Mevlevi tarikat biiyliklerinden Sah-1
Naksibend’in bereketinin goniillerdeki kirleri arindirdigina; Molla Hiinkar, yani
Mevlana’nin ise huzur bulmak i¢in gdlgesinde durulmasi gereken bir sultan olduguna
deginilmigtir:

Saf kilmigdi sevadin feyz-i sah-1 Naksibend

Molla Hiinkarin da hala sayesinde stid-mend (Lutfi, M. 1/15)

(Sah-1 Naksibend'in feyziyle, gonliindeki kirleri arimdirmisti. Molla Hiinkar 'in da
hala gélgesinde (durup) huzur bulmustu.)

Sair, Naksibendi dergahini korunmusluk daginin zirvesine benzetir. Bu dergahta,
nefeslerin tevhid bilincinin pasiyla paslanmasi, basli basma bir siginak olarak
degerlendirilir. Beyitte, Naksibendi tarikatinin temel esaslarindan “hts der-dem” (her
nefeste uyaniklik) ilkesine yer verilmis; nefesin tasidigi manevi yiik, korunmanin ve

huzurun bir vesilesi olarak sunulmustur:

Kulle-i kaf-1 amandir hankah-1 Naksibend
Pas-1 enfés1 dahi diger penah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/1)
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(Naksibendi dergdhi, siginma dagimin zirvesi gibidir. Nefesin kontrolii bile
Naksibend’in siginagidir.)

Naksibendi biiyiiklerinin tarikat tiiccarlarina benzetildigi bu beyitte, onlarin sozii
iizerinde Ozellikle durulmustur. Beyitte, Naksibendi yolunun, Allah’in zatina ulasma
konusunda kesin ve acik bir yol oldugu; bu sebeple artik baska s6z sOylemeye gerek

birakmadigi ifade edilmektedir:

Ciin bezirgan-1 tarikat boyle kesdirmis sozii
Zat-1 bi-¢iine varir kesdirme rah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/4)
(Tarikat bezirgam olan biiyiikler sozii boyle dile getirmistir, Ciinkii Naksibendi

yvolu, Allah’in zdtina en kestirme yoldan varir.)

Sair, asagidaki beyitte Naksibendi tarikatinin biiyiiklerinin sanin1 kavrayabilmek
icin hal ehli olmanin sart oldugunu dile getirir. Zira Bahaeddin Naksibend gibi yiice bir
zatm izzeti, sozle tarif edilemeyecek ve sadece akil yoluyla anlasilamayacak kadar derin

ve kiymetlidir:

Anlayanlar san-1 ashabini hep halincedir
Vasfolinmaz kalle ¢iin ‘izz u cah-1 Naksibend (Lutfi, K. 9/6)
(Anlayanlar, Naksibendi yolunun biiyiiklerinin sanini ancak hal ile bilir. Ciinkii

Bahdeddin Naksibend’in izzet ve yiiceligi, sozle tarif edilemez.)

Naksi-Halid1 tarikatinin hafi (gizli) zikir ustliine isaret eden bu beyitte, diinyanin
bos ve aldatici timitlerine kapilmamak gerektigi vurgulanmakta; er kisinin ise kalbini

stirekli manevi zikirle beslemesi gerektigi dile getirilmektedir:

Umm-i diinyddan em umma kuru Lutfi memesi
Reciil ol ver veled-i kalbe hafi zikr-ile sir (Lutfi, Miif. 26)
((Ey) Lutfi, diinya anasindan kuru memeyle siit bekleme (yani bos timitlere

kapilma). Er kisi ol, kalbin ¢ocuguna gizli zikirle (manevi) siit ver.)

2.1.5. TARIKAT EHLIiYLE iLGiLi UNSURLAR
2.1.5.1. Zikr/Evrad

Tarikatlarin temel unsurlarindan biri olan zikir (evrad), 1stilahi anlamda Allah’in
isimlerini ve belli dualar1 belirli miktarlarda sesli veya sessiz bir sekilde tekrar etmeyi

ifade eder (Kara, 2021: 152). Kuseyri Risalesi’nde zikir, miiridin diigmanlarina karsi
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kullandig1 bir “kilig” olarak tanimlanmis ve bir miicadele araci olarak goriilmiistiir
(Kuseyri, 2023: 302). Stfi anlayisina gore zikir, nefsin tezkiyesini saglayan bir unsurdur.
Bu yoniiyle zikir, stfinin benligi asarak gonliinii karanliktan arindirmasi, stirekli Allah’1

anmasi ve bu sayede manevi bir doniisiim yasamasi anlaMina gelir (Ozgen, 2013: 215).

Zikir, yalmzca dil ve kalple smirli bir ibadet degildir; zihin ve ruhla da
gerceklestirilmesi gereken bir hal olarak degerlendirilir (Ozgen, 2013: 221-222). Sifi bu
ibadete devam ettik¢e, bu durum onda bir aligkanlik haline gelir ve sfi zamanla ihsan
bilincine ulasir; bu biling, Allah’1 her an goriiyormuscasina bir farkindalikla yasamay1

gerektirir (Ozgen, 2013: 219-221).

Tarikatlarda zikir hem bireysel hem de toplu sekilde icra edilir. Naksibendi
tarikatinda toplu olarak yapilan 6zel zikirlerden biri “hatm-i hace”dir. Bu zikir, seyhin
huzurunda oturularak gergeklestirilir. Herkes, okuyacagi boliime seyhin isaretiyle baslar.

Insirah Stresi’ni bilen kisi sayis1 ondan fazla ise “biiyiik hatim”, az ise “kiiciik hatim’

yapilir. Zikir, seyhin duasiyla sona erer (Kara, 2021: 155).

Mevlana Halid’e gore “hatm-i hacegin™ zikrinin iki temel sart1 vardir: Yabanci
bir kimsenin zikre alinmamasi ve zikir esnasinda kapinin kapatilmasidir (Abdullah Hani,
2022: 246). Bu zikrin baz1 edepleri de bulunur. Bunlar arasinda gozlerin kapatilmasi, on
bes defa “estagfirullah” denmesi ve sag ayagin sol altindan ¢ikarilacak sekilde oturulmasi
yer alir. Hatm-i hacegan zikrinin riikiinleri ise su sekildedir: Yedi defa Fatiha, yiiz defa
salavat-1 serife, yetmis dokuz defa Insirah, bin bir defa Thlas, tekrar yedi defa Fatiha, yiiz
defa salavat-1 serife okunur. Bu zikir, bagta Hz. Peygamber olmak iizere ashabina ve tiim

velilerin ruhlarma hediye edilir (Abdullah Hani, 2022: 247-248).

Naksi-Halidi tarikatinda benimsenen hafi (gizli) zikir, Hz. Peygamber’in hicret
sirasinda Hz. Ebt Bekir’in kulagina ii¢ defa zikir telkin etmesine dayandirilir (Kara, 2021:
153). Sah Bahaiiddin Naksibend’in bu zikir bi¢gimini tercih etmesinin sebebi, iiveysi
olarak aldig1 manevi terbiyede Abdullah Giicdiivani’nin gizli zikri tavsiye etmis olmasidir
(Yigiterol, 2024: 201). Bu anlayisa gore gizli zikrin amaci, zikir sirasinda seytanin bile
bunu fark etmemesi, dolayisiyla zikir eyleminin riyadan uzak ve ihlasa yakin olmasindan
kaynakhdir (Yigiterol, 2024: 201). Naksi-Halidi yolunda, gizli zikrin yaninda tasavvufi
terbiyeye yonelik bazi 6zel zikir tiirleri de bulunmaktadir. Bunlardan biri olan letaif zikri,

insan bedenindeki manevi merkezlerin yani latifelerin uyanisini hedefler. Bu zikir, sifinin
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icsel yapisinda bir uyanma ve arinma siirecini baslatir. Ardindan uygulanan nefy ve isbat
zikri, stfinin “fena” makaMina, yani benliginden ge¢ip yalnizca Allah’a yoneldigi hale

ulagsmasini amaglar (Mevlana Halid, 2016: 94-97).

Naksi-Halidi tarikatinin temel esaslar1 arasinda zikir uygulamalar1 6nemli bir yer
tutar. Bu esaslardan biri olan “vukif-i adedi”, saligin yaptig1 zikirlerin sayisini
denetleyerek zihnini dagilmaktan korumasini ve kalbini toplamasini1 hedefler. Boylece
zikir sadece dilde kalmaz, kalbi bir suura doniigiir. Diger bir ilke olan “yadkerd” ise,
saligin her giin belirli sayida “la ilahe illallah” zikriyle mesgul olmasini ifade eder. Bu
uygulama, zikrin siirekliligini saglayarak miiridin Allah’la olan bagmi canli tutmay1

amagclar (Abdullah Hani, 2022: 227).

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin asagidaki beyitlerde, zikir kavramini Naksi-Halidi
tarikat1 baglaminda ve tasavvufl bir terbiye yontemi olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Sair, zikir yoluyla saligin nefsin mertebelerinden gecerek manevi arinmaya ulagmasini ve
Hakk’a yaklagmasini merkeze alan bir anlayisi yansitir. Bu yaklasim, Naksibendi
geleneginin; zikri yalnizca dilsel bir tekrar degil, kalbi ve ruhi bir hal olarak gérmesiyle

de alakalidir:

Miirid-1 hacegan ol gir hisar-1 halka-1 hatme

Metanetle olursan taiba mahstn-1 istigfar (Lutfi, G. 47/2)

(Ey tovbe eden (adem), bir hocanin miiridi ol, hatme halkasinin korumasina gir.
Sabirli olursan istigfdarin (t6vbenin) (gizlenmis) hazinesi olursun.)

Acup diikkancge-i ‘aynin gece hace alup virmis

Meta‘-1 feyz-1 Mevlaya diirr-i mekniin-1 istigfar (Lutfi, G. 47/5)

(Hoca, Geceleyin goz diikkanini a¢mis, oradan alip vermis. Allah’in feyz
nimetlerinin metai (degeri) olan gizli inci istigfardr.)

Ola ez mu‘tefikan-1 kiiy-1 ‘agkin Lutfi

Zikr u fikrinde devam eyleyerek subh-1la sam (Lutfi, K. 2/33)

((Ey) Lutfi, sabah aksam bu zikir ve fikirnde devam eyleyerek ask yolunun

yoldaslarindan olasin.)

Lutfi’nin, Naksi-Halidiligin esas1 olan hafi (gizli) zikir uygulamasindan bahsettigi

goriliir:
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Kalb-i Rim’dan sirr1 ihfa idi zikr-i hufyenin

Rihland1 bi’t-tevecciih hacb-1 bid‘at oldu hark (Lutfi, K. 8/5)

(Gizli zikrin sirri, Anadolu halkinin kalbinde saklyydi. Bir tevecciihle ruhlandi ve
bid ‘at perdesi yirtildi.)

Cevherli goniillerde doner zikr-i ilahi
Pervane-i sa‘at gibidir mihver-i elmas (Lutfi, G. 76/8)
(llahi zikir cevhere sahip goniillerde doner, elmasin doniis merkezi, saatin

pervanesi gibidir.)

Visalullah ararsan her seher evrad-1 esma siir
Dila madam geldin devre durma devr-i a‘la siir (Lutfi, Miif. 37)
(Ey goniil! Eger Allah’a kavusmayr arryorsan, her seher vakti esma zikrini yap.

Madem yiiksek bir mertebeye geldin, durma, (yolculuguna devam et.))

2.1.5.2. Sema

“Dinleme ve isitme” anlamlarina gelen sema, tasavvufta ilahi ya da dini misikiyi
dinleme veya bu masikinin etkisiyle cezbe héalinde donme olarak degerlendirilmistir
(Uludag, 1999: 461). Mevlevi tarikatinin zikir sekli olarak goriilen sema, ayakta ve
donerek, miisiki esliginde icra edilmektedir (Kara, 2021: 155). Kuseyri Risalesi'nde sema,
marifet ehli i¢in ruhun gidasi olarak nitelendirilmistir (Kuseyri, 2023: 425). Kulu vecd
haline ulastiran sema, tovbekar, miistak, miimin ve miirit {izerinde farkli tesirler meydana
getirmektedir (Altintag, 2018: 241-242). Sifilere gore sema, Hak’tan gelen bir mesaj ve
ilahi bir davettir (Uludag, 1999: 461). Mevlana Celaleddin-i Rimi ise soyle der: “Asiklar

indinde sema helaldir, miinkirler indinde ise haramdir” (Simsek, 2017: 306).

Lutfi, asagidaki beyitlerde sema kavramin1 Mevlevilik baglaminda ele almistir.
Beyitlerde, alemin doniisiine etki eden ve saligin ilahi cezbe halini ifade eden sema; kis,

giines, ay, dergah, lale, cevher ve dede gibi semboller araciligiyla islenmistir:

Canlar lerze sema‘iyla idiip cezb-i sema
Camlar neyzen u def serd-i neva kild1 sita (Lutfi, G. 11/11)
(Kis, canlart sema cezbesiyle titretip semdya (kaptirdi). Sarap siseleri, neyzen ve

davul soguk ahenk kild.)

Hale gelse ursa ehl-i derd-i mevla ger sema

Mihr u mah derhal olurlar her semada der sema (Lutfi, G. 96/1)
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(Eger Allah derdiyle yanip tutusan kisi semd eder hale gelse, her semdda giines
ve ay derhal belirir.)

Lale-sar ola kiilehlerle sema‘-gehler o dem
Strla me’vada da siirse reva ‘ar‘ar sema (Lutfi, G. 96/4)
(O an (semd amy), kiilahlar ile semdhdneler lalelerle dolsa yeridir. Israfil stiruyla

me’vdda (cennetlerde) bile donse, ona semd yarasir.)

Derd-i mevladir medar-1 devr-i daim ‘adleme
Anla ki husmur-var ol devr ider mihver sema (Lutfi, G. 96/6)
(Bu alemin stirekli doniisiin sebebi, Mevla derdidir (ilahi asktir). Anla ki o ekseni,

cevher gibi parlayan bir ozle semdda doniisiinii stirdiiriir.)

Olmada ol rlih-1 vala arada hala dedem
Olur a4 dergahlarda revh-i ara her sema (Lutfi, G. 96/8)
(Dedem (miirsidim) artik bu diinyada olmasa da, her semdda, dergdhlarda onun

ruhu stisleyici bir sekilde hazir olur.)

2.1.5.3. Kiilah

Derviglerin bashigi olan kiilah, “serpus, sikke” gibi manalara da gelmekte ve
Mevlevi tarikatindaki dervisler tarafindan kullanilmaktadir (Uludag, 1999: 327; Begic,
2019: 136). Destar1 olan kiilahlar Mevlana’y1 yahut Mevleviligi temsil ettiginden, bu
kiilahlar “sikke-i serif” olarak anilmistir (Begig, 2019: 137).

Lutfi, ay ve hilal mecazlarin1 kullandig1 bu beyitte, sevgilinin iltifat1 karsisinda

basindaki kiilahin yilicelmesini kendine layik gérmektedir:

Mahum hilal-ebray-1la kildi iltifat

‘Ars-1 ‘alay1 gegse revadir kiilahimiz (Lutfi, G. 73/3)

(Ay yiizlii sevgilim, hilal kaslariyla iltifat etti. Kiildhimiz yiice arst geg¢se bu bize
layiktir.)

Sair, derdin dergahi olarak gordiigii bu diinyada mum gibi eridigini ifade eder. Bu
diinyadaki arzulari, sairin birikmis i¢ ¢ekislerinden ibaret olsa da, kendi mumunun alevi

adeta sirma bir kiilah kadar kiymetlidir:

Dergeh-i derde irddemle mum oldum Lutfi gor
Kiilli ahimsa heva sirma kiilahimdir ‘alev (Lutfi, G. 132/5)
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(Ey) Lutfi! Derdin dergdhina irademle mum oldum, gor. Arzu, tiim ahlarimsa alev

de sirma kiilahimdir.)

2.1.5.4. Rabita

“Bag” ve “birlik” gibi anlamlar tasiyan rabita, tasavvuf diisiincesinde, saligin
diinyevi baglarini keserek, kalbini manevi rehberi olan seyhin kalbine baglamasi seklinde
tanimlanir (Kara, 2021: 189). Tarikatlarda ise rabita, miiSahede makaMina ulasan saligin,
kamil bir seyhin hem huzurunda hem de giyabinda, onun siretini daima zihninde canli
tutmas1 olarak kabul edilir (Abdullah Hani, 2022: 180). Bu hale ulasan salik, seyhinin
vasiflariyla vasiflanir, onun halleriyle hallenir. Salikteki bu durum, “fend fi’s-seyh”
olarak adlandirilir; yani kisinin tiim varligin1 seyhinin sahsiyetinde yok etmesidir. Bu

mertebe, “fena filldh”a ulasmada bir baslangi¢ kabul edilir (Abdullah Han1, 2022: 181).

Mevlana Halid, rabitay1 Naksibendi tarikatinin en temel esaslarindan biri olarak
gbérmiis; tasavvufl terbiyede ise rabitay1 6zel bir egitim yontemi olarak degerlendirmistir
(Abdullah Hani, 2022: 197; Mevlana Halid, 2016: 122). Halid1 seyhleri de rabitanin,
Allah’a ulasmada en biiyiik sebep ve vesile oldugunu 6zellikle vurgulamislardir (Mevlana
Halid, 2016: 29). Sah-1 Naksibend de rabitaya biiyliik onem atfetmis; ancak rabita
halindeyken saligin kalbine “sekr” ve “gaybet” gibi kendinden ge¢me durumlari
geldiginde, rabitay1 birakip bu manevi hallere yonelmesini tavsiye etmistir (Abdullah
Hani, 2022: 181-182). Ote yandan Imam-1 Rabbani, Naksibendi tarikatindaki rabitanin
muhabbet esasina dayandigini belirtmis; bu anlayisa gore salik, in’ikds (yansima) ve
insibag (boyanma) yoluyla Allah’a ulagsmay1 hedeflemektedir (Abdullah Hani, 2022:
183).

Lutfi, asagidaki beyitte rabitanin 6nemi lizerinde durmus, bir seyhin rabitasini alip

onun hizmetinde bulunmays1, ebedi olan hazinen berketi olarak gérmiistiir.

Kenz-i 1a yefna-y1 nakd-i feyze malikdir olan
Hak-i zir-1 pa-y1 pirinde geda-y1 rabita (Lutfi, G. 133/5)
(Seyhin ayagimin bastigi toprakta rdbita i¢in hizmet eden kisi; ebedi olan bir

hazinenin ilahi bereketine sahiptir.)

Sair, bu beyitte rabitanin menzili gésteren bir bag oldugunu dile getirir. Bu sebeple

salik her daim yola rabata ile ¢ikmalidir:

Ugradir mi div u riv-i vehme fehm-i saliki
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Bi-girive rehdedir menzil-niima-y1 rabita (Lutfi, G. 133/7)
(Salikin idraki, seytanin ve siiphenin yanilsamasna izin verir mi? Rabita, menzili

gosteren bir bagdwr; baglanmadan yola ¢ikmak ise dogru bir yol degildir.)

Rabita yolunun bagi aslinda Hz. Peygambere dayanmaktadir, fakat marifet bagi
araya girdiginde salik, seyhinin vasfi ile vasiflanarak ve bu yolda merhaleler asarak,

sonunda Allah’a ulasr:

Ser-sebili hazret-i fahr-i rusuldur fi’l-asl
Ma'‘rifet baginda amma macera-y1 rabita (Lutfl, G. 133/8)
(Yolun basi, aslinda Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) dogru yoludur. Ancak,

marifet baginda, rabitanin macerasi farklidir.)

Tasavvufta miirid, miirsidine rabita ile baglanarak gercek hakikate ulagsmay1
temenni eder. Asagidaki beyitte sair, miirid ile miirsid arasinda rabita yoluyla gergeklesen

bu durumu; ruha ruh katmak yani ruha canlilik vermek olarak dile getirmistir:

Ger bekayi bulsa pek a‘la fena-y1 rabita
Ruaha rih ilka ider oldum lika-y1 rabita (Lutfi, G. 133/1)
(Eger pek yiice olan fena rabitast bekayr bulsa, rabitaya kavusmakla ruha ruh

verlestirir oldum.)

Rabitanin cildsin1 en once alan goéniil oldugunda, kalpte Allah’mn “Cemal” ve

“Celal” sifatlarinin tecellisi stirekli yansimaya devam edecektir:

‘Aks ider daim tecella-y1 Cemal-i Zii’1-Celal
Alsa dil mir’at1 en evvel cila-y1 rabita (Lutfl, G. 133/2)
(Eger goniil, once rabita cilasint alirsa, daima, Allah’in “Cemal” ve “Celal”

sifatlarimin tecellisi siirekli olarak yansir.)

Lutfi, agagidaki beyitte rabita kavraminin siradan kimselere degil, ancak havas

ehline asikar oldugunu ifade eder:
Bir de ‘ayne’l-cem‘i bu ylizden gdren binlercedir
Hep havasi kilmali ama feda-y1 rabita (Lutfi, G. 133/3)

(Bir de birlik aynasint bu yiizden gorenler binlercedir. Ancak bunlar, sadece

havas olmali ve hepsi de rabita ugruna ozlerini feda etmelidir.)
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Sair, ikbal 1s181n1n parlayarak kusun kanatlar1 gibi kanatlanmasini, ruhun ve aklin
rabita yoluyla yiikselmesine baglar ve rabita sayesinde Hiima kusu gibi yol kat eden

miirside dikkat ¢eker:

Pertev-i ikbal-1 bale bal u perdir rith u ser
Piir-fiithh pir ise ger ol hiima-y1 rabita (Lutfi, G. 133/4)
(Ikbal 1s15mmin paryalip, kusun kanatlart gibi kanatlanmast ruhun ve aklin

yiikselmesidir. Eger o bir seyh ise, rabitanin Hiima kusu fetih doludur.)

Lutfi, bedendeki nefsin rabita yoluna engel olmamasi icin, saligin diinyevi

kaygilardan uzak durmasi gerektigini vurgular:

Dir endisin isin saglar bununla bak pesin
Miilk-1 cisme hep olur ferman-reva-y1 rabita (Lutfi, G. 133/6)
(Kaygilarindan uzak dur, isin aslini pesinen kabul et. (Ciinkii) bedendeki miilk hep

rabita yoluna buyruk olur.)

2.1.5.5. Keskiil

Keskiil, dervisler tarafindan kullanilan hind cevizinden yapilmis bir nevi ¢anak
olarak kabul edilir. Dervisler keskiil ile dolasir, yiyecek toplar ve tekkelerine gotiiriiler
(Uludag, 1999: 312; Kara, 2021: 212). Halidi tekkelerinde keskiiliin bulunmasi, bu
tarikatta tatli yenmesinin usil ve adaptan sayilmasindan kaynaklanir (Kavak, 2013: 444).
“ “Ala bereketillah™ diyerek icine seker konan bu keskiil, hatm-i hacegan, mukabele ve
duadan sonra agilarak icindeki sekerler miiridana dagitilir.” Bu uygulamanin, Sah-1
Naksibend ve Seyh Sibli’i tarafindan ortaya konuldugu diisiiniilmektedir (Kavak, 2013:
444).

Lutfl, altin bir keskiilden bahsettigi bu beyitte, keskiiliin sirdan bir kap olmadigin1

ayni zamanda manevi yiikselisi temsil eden bir yoniin bulundugunu anlatmak ister:

Elde zer-keskdl bir abdali niir-1 pakinin
Burcdan burca budur seyr u sual-i afitab (Lutfi, G. 21/6)
(Bir dervis, miibarek niiru altin keskiil elinde, (manevi yolculuga ¢ikmais), giinesin

bur¢tan burca dolasmasi da onun seyrini ve arayisini takip etmektedir.)

2.1.5.6. Asitan/Dergih/Tekye
“Sigmilacak yer, kapi, esik, tekke” manalarina gelen asitan, dergdh ve tekye

kavramlari, tasavvufta tarikatlarin kendilerine has olan zikir meclisleri olmak tizere ¢esitli
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ibadetlerin yapildig: yerlerdir. Bu yerlerde tarikat mensubu seyhler ve dervisler bulunur
(Abdullah Hani, 2022: 366). Tasavvufta “asitan”, Allaha yakinlik makami olarak
goriilmiis; algak gonilliiliikk, tevazu mekanlari olmasi sebebiyle dervisligin sembolii
olarak da kabul edilmistir (Simsek, 2017: 42). Hz. Peygamber, tiim zikir meclislerini
(asitan, dergah ve tekye), cennet bahgelerine benzetmistir (Kuseyri, 2023: 302).

Sairin bahsettigi “asitan-1 ravza” ifadesi Hz. Peygamber’in kabrinin bulundugu
Medine’yi yahut bagka evliyalarn tiirbelerinin bulundugu yeri kast etmektedir. Sair, bu
diinyadan oyle dertler ¢ekmis, sonunda da diinyadan el ¢ekerek Hz. Peygamber’in
tiirbesinin ravzasina ¢ekilmistir. Lutfi’nin son gorev yerinin ise Medine olmasi, bu beyitin

onun hayat hikayesiyle de ortilistiigiinli gostermektedir:

Cekilmez derdleri ¢ekdim ¢ekildim Lutfi diinyadan
Irisdim asitan-1 ravzaya bildim bu der ¢ekmis (Lutfi, G. 83/5)
((Ey) Lutfi, ¢ekilmez dertleri ¢ektim, diinyadan ¢ekildim. (Anladim ki) ¢ektigim bu

dertler beni Hz. Peygamber in tiirebesinin ravzasina ¢ekmis.)

Lutfi, yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte de diinyay1 gezip gordiikten sonra,
nihayet gonliiniin asil maksadi olan, Hz. Peygamber’in tiirbesinin ravzasina ulagmay1

arzuladigini ifade etmektedir:

‘Alemi gezdim de bezdim simdi ama kasd-1 dil
Asitan-1 fahr-1 ‘alemdir turag-1 arza (Lutfi, G. 130/6)
(Alemi gezdim de bezdim ama simdi gonlimiin maksadi ve arzumun durag

alemlerin 6viing kaynaginin (Hz. Peygamber’in) esigidir.)

Lutfi, hacilardan bahsettigi bu beyitte, Allah’in lutfilyla hac edenlerin
bagislanacagint ve Hz. Peygamber’in ravzasinin esiginde adeta nir olacaklarmi ifade

etmektedir:

Hac idenler siibhesiz ba-lutf-i Hak magfir olur
Asitan-1 hazret-i peygamberide niir olur (Lutfi, Muk. 9/1)
(Hac eden kimseler, Allah’in litfuyla bagislanmig olurlar. Hz. Peygamber’in

tiirbesinin ravzasinda ise adeta niir olurlar.)

Sair, asagidaki beyitte Hz. Peygamber’in Ahmet ismine yer vermis ve Hz.

Peygamber’in dergdhi olan “Mescid-i Nebevi'yi, Allah’in seref verdigi dergah olarak
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nitelendirmigstir. Bu dergahin tozlar1 dahi oyle sereflidir ki, hasta gozleri dahi iyilestirici

bir etkiye sahiptir:

Ol hak-i pake vermis Hak seref dergah-1 Ahmed’le
Gubar-1 rahmet-asar1 agar ‘ayn-1 ‘alilani (Lutfi, K. 1/23)
(O temiz topraga, Ahmed’in dergahi ile Allah seref vermistir. O rahmet izleri

tasiyan toz bile, hasta gozleri iyilestirir.)

Lutfi, yukarida oldugu gibi bu beyitte de “Mescid-i Nebevi’den bahsetmistir. Bu
miibarek yeri, manen arsin bile altina serildigi bir makam olarak tasavvur etmistir.
Beyitte, insanin idraki olan Hiima kusunun dahi, o yiice dergahin kubbesine hayalan dahi

ulasamayacagi ifade edilmistir:

O dergéha firdz-1 ars1 fers itmis Huda ma‘nen
‘Uliivv-i takina irmez hiima-y1 fehm-i insani (Lutfi, K. 1/24)
(Allah, o dergdhi manen arsin bile altina serdigi bir makam kilmistir. Insan

anlayisimin Hiimd kusu, o yiice kubbenin zirvesine ulasamaz.)

Sair, artik diinya arzularindan vazgemis ve elinde diinyadan tek kalan yere yani
dergaha tutunmustur. Beyitte, kinayan nefsine maruz kalan saligin zamanla azim sahibine

doniigsmesi yani i¢sel yolculugu ve doniisiimii gozler Oniine serilmistir:

‘Alem emelimde degil elde ulu dergah
Levvam-1 lidm olmada geh kar-1 himemdir (Lutfi, K. 4/19)
((Artik) diinya benim emelimde degil, elimde ise yiice bir dergah var. Bazen

kinayicilarin ayiplamasina (nefs-i levvame gibi) maruz kalmak, azim sahiplerinin isidir.)

Sair, bu beyitte kendine seslenerek, Hakk’in dergahinda, hedefe ulasacak oku
firlatmaya hazirlanan bir yay gibi olmasi gerektigini ifade etmektedir. Gece yapilan
ibadet, dua ve yakarislar ise oklar gibidir; sabahin aydinligiyla birlikte bu dualarin

parlakliga erisecegi, yani kabul edilecegi umulmaktadir:

Her sebangeh Lutfiya dergah-1 Hakda ol keman
Bak nasil tir-i niyaz u ah-1 piir-tabin bulur (Lutfi, G. 49/7)
(Ey Lutfi! Her gece saatinde Hakkin dergdhinda bir yay gibi ol. Bak nasil,

yakarigimin niyaz oklari, parlakligint bulur.)
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Lutfi, seyr-i siilik yolunda attig1 her adimi bir yiikselis ve kamil insan olmaya bir
adim daha yaklasmak olarak goriir. Sairin burada bahsettigi o ylice dergah ise, Allah’a

kavusmay1 arzu ettigi bir hedef yani “fena fillah” Halidir:

Adim adimdir su‘tid-1 sadr-1 vala ademe
Ol ulu dergaha vasil olma vara varadir (Lutfi, G. 67/2)
(Her adim, yiice bir kalbe dogru bir yiikselis, insan-1 kamile adimdwr. O yiice

dergaha varmak, sonunda ulasacagim bir hedeftir.)

Sair, ylice dergahin kapisini adeta mutluluk evinin kapisina benzetir. Bu dergaha
ulagsmak her ne kadar mesakkatli olsa da, azimli ve hirsh kisiler eninde sonunda oraya

varmay1 basarirlar:

O dergéh-1 mu‘alladir der-i darii’s-stirQir oldur
Mekarihdir ana haris meger vasil ola ahmes (Lutfi, G. 79/3)
(O, yiice dergdahin kapisi, mutluluk evinin kapisi gibidir. Zorluklar, ancak oraya

ulasmak isteyen harislerin igidir.)

Lutfi, “Li ma‘allah” ifadesiyle sadece Hz. Muhammed’e ait olan ehadiyyet
makamdan bahsetmektedir (Keles, 2021: 382). Bu ifade, dylesine yiice bir sultanin
tahtidir ki, bu dergédh olsa olsa Hz. Muhammed’in makamimin bir yansimasi olabilir.
Alemin sigmilacak yeri ise ancak Hz. Peygamber’in tiirbesinin de yer aldig1 “Mescid-i

Nebevi” dir:

Taht-1 sah-1 “li ma‘allah™m ki bu dergahidir
Asikar-1 ‘dlem-penah olmus meab1 Taybe nin (Lutfi, G. 116/12)
(“Li ma‘allah” sahimin tahti ki bu onun dergdhidir. Sigintlacak dlemin goriinen

veri Medine 'nin tiirbesi (Hz. Peygamber’in ravzasi) olmus.)

Dergahin goniil ile benzerligine dikkat ¢ekilen bu beyitte, bu dergaha gonli
uyanik olanlarin girebilecegine ve bu dergdha girmenin de bir edebi olduguna
deginilmistir:

Dil-agah ol der-i dildare saldirma ulu orta

O dergah-1 mu‘alladir olur su-i eda varta (Lutfi, G. 143/1)

(Gonlii uyanik ol, gonliin kapisina ulu orta saldirma. O, yiice bir dergahtir, oraya

saygisizca yaklasmak, tehlikeli olur.)
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Lutf’nin hayatindan izler tagtyan bu beyit, biiyiik ihtimalle, sairin Misir’da bir
tekke de tasavvufi terbiye gormesinin ardindan Medine sehrine giderek oraya
yerlesmesini konu aliyor. Beyitte, Misir tekkesinden Medine’ye gelerek, ilahi nazarlara

ulasan sairin, yiiziine aydinlanma litfunun simsek pariltilarinin yansidigi ifade ediliyor:

Taybe’de tekye-i Misra gelerek ol nazir
Eylemis cebhesine barika-1 lutf igrak (Lutfi, T. 9/3)
(Taybe’de, Misir'in tekkesinden gelerek ndzar sahibi ol ki yiiziine aydinlanma

lutfiinun simgek pariltisi yansisin.)

2.1.5.7. Ulem4/Kudema
“Ulema/kudema” kavranu, Islami gelenekte &nemli bir yere sahip olan ve
toplumsal yapmin da tesekkiilinde oOnemli bir role sahip olan alimler icin

kullanilmaktadir (Gtlindiiz, 1998: 375).

Sair, asagidaki beyitte Hakk yoluna bas koyan gercek alimlerin artik kalmadigini;
onlarm yerini, sariklarin1 devralan naiplerin aldigini ifade ederek sosyal icerikli bir

elestiride bulunmaktadir:

‘Ulema-y1 kudema Hak yoluna bas virmis
Simdi takiyye kapiyor anlara naib didigin (Lutfi, G. 111/4)
(Onceki alimler (ulema ve kudema), Hakk in yoluna bas vermis. Simdi ise, “ndib”

dedigin kimseler onlarin sarigin kapiyor.)

2.1.5.8. Destar
Basa giyilen takke, tac veya sariga “destar” denilmektedir (Muslu, 2008: 47).
Fakat bu sarik, tarikat ehlinden seyhlerin ve halifelerin baslarina sardilar1 ¢esitli renk ve

sekillere sahip olan sariklardir (Uludag, 1999: 144).

Lutfi, bu beyitte bilingsiz kimselere seslenerek, Hz. Peygamber’in ravzasina
basiret sahipleri gibi, baslarina edep sarigini sararak yaklagmalar1 gerektigini

ogiitlemektedir:

Dalma dal-fes ravza-1 peygamberiye bi-magar
Basina destar-1 de’bi ¢iin ulu’l-ebsar sar (Lutfi, G. 62/6)
((Ey) bilingsiz kimseler, Hz. Peygamber’in ravzasima yolunu sasirmis kimseler

gibi dalmayin! Basiret sahipleri gibi, basiniza (edep) sarigini sararak yaklasin.)
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2.1.5.9. Kaba

Tarikat ehlinin giydigi kiyafetlerden olan hirkaya “kaba” adi1 verilmistir (Muslu,
2008: 53). Tasavvufta tarikat ehlinin hirka giymesinin sebebi, Hz. Peygamber’in al ve
ashabini abasi altina almasi ve sair Ziitheyr’e hirkasini vermesine dayanmaktadir (Muslu,

2008: 54).

Lutfi asagidaki beyitlerde “kaba” ve “maglah” kavramlari iizerinden tarikat

ehlinin giydigi hirkay1 ele almistir:

Lutfi, bu beyitte Allah’a duyulan hasretin renginin, askin simsegiyle hayat
elbisesine yansidigini ifade eder. Ancak bu ¢ileli siire¢ sona ermis; sair, vuslat bayraminin

giil renkli kaftaniyla, yani agkin neseli ve aydinlik rengine biiriinerek muradina ermistir:

Reng-1 hasret zed be kala-y1 hayatem str-1 ‘ask
‘Akibet giil-glin kaba-y1 ‘iyd-i vuslat sod mera (Lutfi, G. 14/2)
(Hasretin rengi, askin simsegiyle hayat elbiseme vurdu. Akibet ise vuslat

bayramimin giil renkli kaftaniyla ¢ayirlik oldu.)

Sair, er kisinin bir kadin gibi dig goriiniisiiyle 6viinmeyecegini dile getirir. Clinkii
er kisi, gercek hakikati, gosterigiz ve sade olan bir hirkadan ya da bir ¢oban kiyafetinden
bilir. Beyitte, asil gilizelligin dig goriiniiste degil, gosteristen ve slisten uzak dervis

hirkasinda ya da ¢oban kiyafetinin i¢indeki er kiside oldugu ifade edilir:

Er olan eyleyemez zenne gibi fahr-i kaba

Siitre-i zevki ‘aba ya kepenekdir biliiriiz (Lutfi, G. 72/7)

(Gergek er kisi, kadin gibi kiligiyla oviinmez. (Biz) zevk ortiisiinii ya bir hirkada
va da bir ¢oban kepeneginden, biliriz.)

Kasideden alinmis olan bu beyitte, sairin biiyiliklerin ocaginda dogup, onlarin
santyla Alemi siisleyen zat1 6vdiigii goriiliir. Bu zat Iskodravi Mustafa Paga’dir. Lutfi’nin

siiri, bu zatta sahsiyetine tam oturan bir hirka gibi durmaktadir:

Tiraz-1 sanisin sen hane-zadan-1 miisiranin
Kelam-1 Lutfi endam-1 senana ¢ilin kaba maslah (Lutfi, K. 11/6)
(Sen, biiyiiklerin ocaginda dogmus, onlarin sanin siisleyen bir kisisin. Lutfi’nin

siiri ise, senin sahsiyetine tam oturan bir maslah gibi durur.)
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Sair, yukaridaki beyitte oldugu gibi bu beyitte Iskodravi Mustafa Pasa’y1
ovmektedir. Sair, bu zata manevi 6nderlik elbisesinin yakisacagini ifade eder, ¢iinkii bu
zat adeta Allah’in kudretiyle dokunmus, yaratilistan temiz ve yiice altin islemeli bir hirka

(kumas) gibidir:

Sana seyhii’l-haremlik kisve-i zibasi insafen
Harim-i kudretin zerbafi safi piir-safa maglah (Lutfi, K. 11/5)
(Sana gergekten, seyhii’l-harem elbisesi yarasir. Ciinkii sen, Allah’in kudret

hareminde dokunmusg, saf ve tertemiz altin islemeli bir kaftansin.)
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SONUC
Klasik Tiirk Edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan biri olan din ve tasavvuf, XIX.
ylizyilda da sairler iizerindeki etkisini siirdiirmiistiir. Bu donemde yasamis olan Ragip
Pasa-zade Lutfi, devrin dini ve tasavvufi anlayisin1 benimseyerek, Naksi-Halidi
kimligiyle siirlerini kaleme almistir. Lutfi Divan’inda izlerine rastlanan ve XIX. yiizyilda
onemli bir etkiye sahip olan Naksi-Halidilik, hem eserler tizerinde hem de donemin genel

diistince yapisi lizerinde belirleyici bir rol oynamugtir.

Bu ¢aligmada, XIX. ylizy1l sairlerinden Ragip Pasa-zade Lutfi ve onun Divan’inda
yer alan siirler, dini ve tasavvufi yonleriyle ele alinmaya ¢alisilmistir. Calismanin temel
amaci; Lutfi’nin siirlerinde yer alan dini ve tasavvufi unsurlari ortaya koyarak, hem sairin
diisiince diinyasina daha yakindan bakmak hem de dénemin tasavvuf anlayisini daha
anlagilir hale getirmektir. Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda tespit edilen dini ve

tasavvufi unsurlar incelenmis ve su sonuglara varilmistir:

Lutfi Divan’inda Allah tasavvuru, zorluklarin kolaylastirilmasi, rizkin temini ve
ilahi tecelllnin miiminin niyetiyle olan iligkisi ¢ergevesinde sekillenmektedir. Bu
baglamda insanin yaratilis amaci, yalnizca varlik kazanmak degil, Allah’a ulagsmaktir.
Divan’da Allah’a nispet edilen on ii¢ isim ve sifat tespit edilmistir. Bu isimler, Allah’in
kudret, rahmet, bagiglama ve koruma gibi ¢esitli yonlerini yansitan anlam katmanlartyla
ele alimmustir. El-Gaffar ismi, Allah’in giinahlar1 bagislayan yoniinii ifade ederken; Zii’l-
Ikram ifadesi, ilahi ikram ve liitfun kaynagi olarak degerlendirilir. Er-Rahim, cennetin
sekiz sifatiyla iligkilendirilmis ve Allah yolunda olanlar i¢in bir rahmet vesilesi olarak
sunulmustur. El-Celil isminin hayra yonelen zamanlarda tecelli ettigi belirtilmis; bu
tecelli ilahT azamet ve merhametle iliskilendirilmistir. E1-Hayy, goniillerin diriltilmesiyle;
es-Selam, yaratilmis her seyin diizene konulmasiyla; el-Kerim, ihsan ve comertlikle; el-
Vacid, mutlak kudret ve iradeyle iliskilendirilmistir. Bunlarin yani sira, es-Settar ismi
Allah’1n giinahlart Ortiicii sifatina; Azimii’l-Ceberdt, ilah kudretin evrendeki isleyisine;
Hafizii’l-Islam, dinin muhafaza edilmesine isaret etmektedir. El-Hakim, istigfar yoluyla
manevi arimmanin kaynagi olarak degerlendirilmis ve isyana neden olan her tiir ruhsal
hastaligin bu isimle giderilebilecegi ifade edilmistir. “Nir-1 ala nliru’l-Hud4a” ifadesi ise,
ilahl nurun hidayetle birleserek varlik alemini kusattigini bildirmektedir. Son olarak, el-
Vekil ismi giiven ve koruma anlamlarini tasirken; Siibhan, Allah’in her tiirlii eksiklikten

miinezzeh olusunu ifade eden bir yiicelik kavrami olarak Divan’da yer almaktadir.
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Lutfi Divan’inda ad1 gegen melekler arasinda Cebrail, Israfil, Azrail ve Seytan yer
almakta; bu varliklar, yalnizca klasik inang¢ g¢ergevesinde degil, ayn1 zamanda siirsel
yorum ve tasavvufl anlam katmanlariyla zenginlestirilmis temsiller olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Cebrail hakikatin tasiyicisi ve kalbe ilham veren manevi elgi, Israfil gaflet
uykusunu bozan diriltici ses, Azrdil ise Hakk’a vuslatin vesilesi olarak sunulurken;

Seytan, nefsin ve benlik engelinin mecazi seklinde ele alinmustir.

Ragip Pasa-zade Lutfi Divani’nda dini kitaplar, 6zellikle Kur’an-1 Kerim, ilahi
hakikatin tecelligdh1 ve manevi rehberlik kaynagi olarak ele alinmustir. Lutfi, dini
metinler arasinda yalnizca Kur’an’dan dogrudan sz etmis; ayet ve slreler dogrudan ya
da mealen kullanilarak anlam derinligi saglanmistir. Ayrica “kitdb-1 agk” ve “levh-i

kader” gibi mecazlarla Kur’an’in batini yoniine dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’1 birinci, hadisleri ise ikinci derecede bir kaynak olarak goren
Klasik Tiirk Edebiyati sairlerinden Lutfi, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini 6rnek
almistir. Divan’inda “men zare”, “li ma’allah”, “hal-1 men ‘aref”, “hiiffetii’l-cennet”,
“men bend”, “sefa‘at-i kebair” ve “hadis-i bessir” gibi hadislere dogrudan atiflarda
bulunmustur. Bu yaklasim, onun siirinde vahyin yalnizca lafzi bir metin olmanin

Otesinde, yasanan ve hissedilen bir manevi hakikat olarak konumlandiginin 6nemli bir

gostergesidir.

Ragip Pasa-zdde Lutfi’nin Divan’inda peygamberler, geleneksel kissalarin
siirlarini asarak tasavvufl bir bakisla yeniden ele alinmis; her bir peygamber, ahlaki ve
manevi anlamlar1 tasiyan sembollerle temsil edilmistir. Lutfi’nin Divani’nda Hz. Adem
basta olmak iizere Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Y@suf, Hz. Yakib, Hz. Eyytb,
Hz. Misa, Hz. Isa, Hz. Stileyman, Hz. Hizir, Hz. Y{nus ve Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi
bir¢ok peygambere yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda her peygamber, tarihsel bir
sahsiyet olmanin Otesinde, sabir, tevhid, ask, tevekkiil, hikmet ve cemal gibi tasavvufi
hallerin sembolii olarak sunulmustur. Ornegin, Hz. Adem’in hatasi varolusun sirra
dontistimii, Hz. YGsuf’un zindani nefsin terbiyesi, Hz. M{isa’nin Thr Dag’indaki tecriibesi
kalbin ilahi ategle yanis1 olarak yorumlanir; Hz. Hizir ise miirsid-i batin, kalbe yon veren
ilah rehber kimligiyle 6zgiin bir bigimde temsil edilir. Lutfi, diger peygamberlere

nazaran Hz. Peygamber’e daha fazla yer vermis; onu daima 6vgii, sevgi, rahmet, nliranilik
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ve sefaat gibi kavramlarla anarak, zikir, esma ve niibiivvet imgeleriyle siirinin merkezine

yerlestirmistir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda ahiret hayati, ibadetler ve ahlaki unsurlar,
klasik dini anlatimlarin yan1 sira tasavvufi bir bakis acisiyla islenmistir. Ahiret, 6liimiin
faniligi fark ettiren bir baslangici olarak yorumlanir. Cennet ve cehennem, ilahi adaletin
sembolleri olmanin yani sira, ask ile armanlara liituf ve hakikati reddeden benlige hicap
olarak sunulur. ibadetler ise fikihi bilgiden ¢ok, kalbin manevi yolculugunun asamalari
olarak goriiliir. Namaz, orug, kurban, hac ve zekat gibi ibadetler teslimiyet ve arinma ile
yeniden anlam kazanir. Dua, Lutfi’nin siirinde vuslata 6zlemle yiiklii bir hal olarak 6ne
cikar. Lutfi Divan’inda ihlas, edep, sidk ve rizd gibi erdemler, miiridin manevi
yolculugunun temel taslar1 iken, kibir, riyd ve hased gibi menfl haller ve ilerlemeyi
engelleyen perdeler olarak betimlenir. Lutfi’nin Divan’1, bu baglamda, ahlaki 6giitleri

siirsel bir tasavvufi terbiyeye doniistiirerek, dini unsurlar1 derin bir manev1i bilingle isler.

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda dini mekanlar, tarihi ve cografi mekanlarin
otesinde ilah1 agkin, manevi arinmanin ve tasavvufi yolculugun simgesel duraklari olarak
goriilebilir. Mekke, Medine ve Hicaz bolgesi, Lutfi’nin Hz. Peygamber’e duydugu sevgi
ve baglilik ¢ercevesinde 6zel bir 6nem tasir. Ayrica, sairin bir siire gorev yaptig1 Misir ve
Yemen gibi yerler de siirinde yer alan mekanlar arasinda bulunur. Ka’be, siirde yalnizca
maddi bir mekan degil; “goniil kiblesi”, “askin ekseni” ve “fenanin esigi” gibi tasavvufl
kavramlarin temsilleri olarak islenir. Ka’be, Hacerii’l-Esved ve Ravza-i Mutahhara gibi
kutsal mekanlar hem ibadet merkezleri hem de kalbin teslimiyet ve arinma noktalaridir.
Ornegin, Hacerii’l-Esved, kadri yiicelen bir tas olarak anilirken; Mina, nefsin arinmasiyla
iliskilendirilir. Lutfi’nin Hicaz, Misir ve Yemen’de bulunmasi, siirinde tarihl bir mekan

olamanin yani sira igsel bir hicretin de ifadesidir. Bdylece, bu dini mekanlar onun siirinde

maddi sinirlarin 6tesinde, hal ve yonelisin derin sembolleri haline gelir.

Lutfi Divan’inda tasavvufi unsurlar, derin manalar tagiyan ve genellikle tarikat
usullerinde bir egitim unsuru olarak islev goéren temel o6gelerdir. Lutfi siirlerinde
tasavvufu bir diiglince sistemi olarak degil, mensubu oldugu Naksi-Halidi tarikatinin
esaslar1 ¢cergevesinde, seriat-hakikat-marifet iliskisi ve bir idrak bi¢imi olarak ele almistir.
Tevhid, fena, beka, seyr i siilik, ask, cezbe, nefs, sir, kesf, marifet ve tecelll gibi

kavramlar, onun siirinde gelip gecici ifadeler degil; irfani yolculugun tecriibeleridir
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Halidi mesrebinin siikiinet, miirside baglilik, ice doniikliik ve sessiz zikir gibi ilkeleri,
Lutfi’nin siirsel olguliliigli ve sembolik anlatimlariyla i¢ ige geger. Buradan hareketle
Lutfi’nin hem tasavvufi kiiltire hem de bu kiiltiirlin medeniyet diline hakim oldugu

sOylenebilir.

Lutfi’nin siirinde tevhid, varligin temel ilkesi olarak 6ne ¢ikar; birlik diisiincesi
iizerinden tiim varlik Hakk’a yonelir ve anlam kazanir. Vahdet ve kesret kavramlariyla
birligin ¢okluk i¢cindeki tezahiirli derinlemesine islenir. Ask, bu birlige ulasmanin manevi
kivilcimidir; cezbe ise ilahi ¢ekimle kulun Hakk’a dogru stiriiklenisini simgeler. Fena ve
beka, benligin yok olusu ve Hakk’ta kalicilig1 temsil ederek sifi yolculugunun hakikat
merkezini olusturur. Siirde kesf, marifet, basiret, sir ve hayret gibi kavramlar, batini
idrakin asamalarin1 gdsterirken, seyr U siilik miirsid rehberliginde yiiriitiilen icsel
yolculugun cercgevesini de ¢izer. Bu yolculuk, seriat, tarikat, hakikat ve marifet olmak

tizere dort kapi iizerinden asilir.

Réagip Pasa-Zade Lutfi’nin Divan’inda yer alan tasavvufi tipler, klasik sGfi
sembollerinin sade bir tekrar1 degil; Halidi mesrebinin derin irfan anlayisini siirsel bir
dille yansitan 6zgiin temsillerdir. Pir, seyh, miirsid, alim, miiderris, molla, salik, insan-1
kamil, rind, zéhid, asik ve arif gibi tipler, tasavvufi yolculugun farkli merhalelerini ve
ruhsal doniisiim evrelerini sembolize eder. Miirsid, hakikate rehberlik eden nurlu bir
varlik olarak one cikar; salik, sabirla yol alan ve nefsini terbiye eden; asik, cezbe ve
mestlik icinde Hakk’a yonelen; arif ise aski ilimle biitlinlestiren bilgedir. Rind ile zahid,
tasavvufl dengenin zit kutuplaridir; rind, zahiri kurallara bagli olmayan 6zgiir dervis,
zahid ise diinyadan yiiz ¢cevirmis ziihd sahibi kisidir. Miiderris bilgi aktaran bir alim iken,
insan-1 kamil ise tlim bu tiplerin birlesim noktas1 olarak, Hakk’in ahlakiyla donanan Hz.

Peygamber’i temsil etmektedir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda dini sahsiyetler, sadece tarihi kimlikleriyle
degil, tasidiklar1 temsili degerlerle birlikte ele alinir. Divanin merkezinde Hz. Muhammed

A9 ¢
1

yer alir ve “nlir-1 Muhammedi”, “rahmeten li’l-dlemin” gibi nitelemelerle derinlestirilir.
Hz. Peygamber’in ailesi olan “Al-i Aba” (Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin)
ve dort halife (Hz. Ebabekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali) yiiksek ahlaki erdemlerle
anilir. Ayrica ashab-1 kiram ve “Ashab-1 Suffa” gibi sahabeler, sifilerin ilk temsilcileri

olarak kabul edilir. Divanda Bilal-1 Habesi, Veysel Karani ve Zeyd bin Amr gibi diger
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onemli sahsiyetler de yer alir. Bu sahsiyetler, hem dua ile anilir hem de siirde “himmet

ve feyz kaynag1” olarak sembolize edilir.

Lutfi Divan’inda c¢ogunlukla Naksi-Halidi ve Mevlevi tarikatina mensup
sahsiyetlerden bahsedilirken, zaman zaman Kadiri, Bedevi ve Ayderusi tarikati
kurucularina da deginildigi goriilmiistiir. Lutfi, donemin en 6nemli alimi Mevlana
Halid’i; hocasi Abdullah Dehlevi ve Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaiiddin
Naksibend ile birlikte zikretmistir. Divan’inda ise tasavvuf ve tarikat ehli bircok degerli
sahsiyete yer vermistir. Bunlar arasinda Bahaiiddin Naksibend, Mevlana Halid, Abdullah
Dehlevi, Seyyid Ahmed Bedevi, Seyyid Ayderus, Seyyid Abdii'l-Bari, Ibrahim Ethem,
Baba Kasim, Alaeddin Attar, Ubeydullah Ahrar, Mevlana Celaleddin Rami, Sultan
Veled, Seyh Muhammed Asik, Hultisi Mustafa Efendi, Seyh Cununi, Muhyiddin ibn
Arabi ve Seyh Sakip Dede gibi kiymetli sahsiyetler bulunmaktadir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi’nin mensubu oldugu Naksi-Halidi tarikati, siirlerinin
tasavvufl zeminini olusturan temel kaynaklardan biridir. XIX. ylizyi1lda Mevlana Halid-i
Bagdadi tarafindan yeniden yorumlanip sistemlestirilen bu tarikat, Hicegin geleneginden
gelen Naksbendiyye’nin 6nemli bir koludur. Lutfi, Hicaz, Yemen, Medine ve Misir gibi
Naksi-Halidiligin etkili oldugu cografyalarda bulunmus ve buralarin manevi atmosferini
siirine derinlikli sekilde yansitmistir. Sessiz zikir, ige doniikliik, miirsid-miirid disiplini,
edep ve kalbi tefekkiir gibi temel ilkeler, Lutfi’nin siir diinyasinda belirleyici olmustur.
Divaninda yer alan zikir merkezli ses estetigi, miirsid vurgusu, rabita imgeleri ve aski bir
vecd hali yerine murakabe ve teslimiyetle anlatan siir yapisi, bu tarikatin dogrudan

yansimalaridir.

Régip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda, tarikat ehline 6zgii zikir/evrad, sema, kiilah,
rabita, keskiil, asitan/dergah/tekye, ulema/kudema, destar, kaba gibi kavram ve
sembollere yer verilir. Bu unsurlar genellikle Naksi-Halidi tarikati iizerinden ele alinmis,
bazilar1 ise dogrudan Mevlevi tarikatina ait unsurlar olarak goriilmiistiir. Zikir, Lutfi’nin
siirinde yalnizca ibadetin adi1 degil; siirin ritmini ve igsel ahengini belirleyen bir 6zdiir.
Rébita, miirsid ile goniil baginin mecazi olurken, keskiil ve kaba gibi dervis aksesuarlari
benligin yoklugu ve tevazunun siirsel yansimalari haline gelir. Sema ise vecd degil, Halidi

ustle uygun olarak igsel siiklinetin ve kalbi doniisiimiin ifadesidir. Boylece bu unsurlar,
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Lutf?’nin siirinde bir stifinin hal duragindan digerine gectigi seyr i siilik giizergdhinin bir

temsilidirler.

Lutfi, yasadig1 donem ve g¢evre itibariyla edebi ve tasavvufi muhitlerde
bulunmus; bu ¢evrelerdeki 6nemli sahsiyetlerle temas halinde olmus ve Mevlana Halid
gibi donemin onde gelen alimlerinin etkisiyle sekillenen Naksi-Halidiligin yayginlik
kazandig1 Misir, Yemen, Mekke ve Medine gibi bolgelerde ¢esitli memurluk gorevlerinde
bulunmustur. Lutfi’nin Naksi-Halid1 tarikatina kayitsiz kalmamasinin sebepleri arasinda,
babas1 Ragip Pasa’nin Mevlana Halid’e duydugu ilgi ve alaka ve gorev yaptig1 bolgelerin
Naksi-Halidiligin yayginlik kazandig1 merkezlerden olmasi 6nemli bir yer tutmaktadir.
Misir’da Halidiligin, Seyh Muhammed Asik tarafindan yayginhik kazanmaya basladig
ve Lutfi’nin de bu zata intisap etmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Lutfi Divan’inda Seyh
Muhammed Agigm yani sira onun damadi olan ve ondan sonra Misir’m kutbu olarak
anilan Hulusi Mehmed Efendi’den de oOvgliyle bahsetmesi bu diislinceyi

kuvvetlendirmektedir.

Ragip Pasa-zadde Lutfi, Klasik Tiirk Edebiyatinin geleneksel estetik anlayisini
yansitan, derin tasavvufi igeriklerle siirini zenginlestiren Ozgiin bir sair olarak
degerlendirilebilir. Onun siiri, sadece sanat {iriinii olmanin 6tesinde, Naksibendi-Halidi
tasavvuf mesrebinin maneviyatini, i¢sel seyr i siilik deneyimini katmanli semboller ve
imgelerle edebi dile tasimaktadir. Lutfi’nin Divan’inda, zikir, ribita, sema gibi tarikat
unsurlari; fiziki unsurlar olmaktan ¢ikarak, manevi yolculugun mecazlart haline gelir.
Ayrica, Nabi’nin didaktik ve ahlaki anlayisi ile Niyazi-i Misri’nin melameti ve ask
temalarmin etkisi altinda sekillenen siir dili, Lutfi’nin kendine 6zgii siiklinet haliyle
biitlinlesir. Bu yoniiyle Lutfi, Klasik Tiirk Edebiyatinin zengin tasavvufl mirasina énemli
bir katki sunarken, siirinde sadece kelimeleri degil; yasanmis bir tasavvufi hikmeti ve
manevi yolculugu da yansitir. Onun siiri, hem medrese geleneginin ilmi birikimi hem de
tasavvufl tecriibenin ruhi derinligiyle harmanlanmistir. Boylece Ragip Pasa-zade Lutfi,
kendi doneminde ve sonrasi i¢in hem edebi hem tasavvufl anlamda anlamli ve kalic1 bir

miras birakmustir.

Ragip Pasa-Zade Lutfi Divan’inda incelenen dini ve tasavvufl unsurlar,
genellikle Naksi-Halid1 tarikati lizerinden degerlendirilmistir. Zaman zaman Mevlana

Halidin diisiincelerine de yer verilerek siirlerin Naksi-Halidi tarikati i¢in olan 6nemine
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dikkat ¢ekilmek istenmistir. Lutfi’nin Divan’1 biiyiik 6l¢iide Naksi-Halidi tarikatindan
izler tasisa dahi, Mevlevilik gibi diger tarikatlarin izlerine rastlamak da miimkiindiir. Bu
calisma, XIX. ylizyilda yasayan Lutfi’nin hayatini, dini ve tasavvufi anlayigini ortaya
koyarken, bu yiizyilda oldukca yayginlik kazanan Naksi-Halidi tarikatinin yayginlastigi
muhitlere ve bu muhitlerdeki onemli sahsiyetlere de dikkat ¢ekmektedir. Bu c¢aligma,
Naksi-Halid1 sairleri arasinda Lutfi’nin de yer almasina kaynaklik ederek, gelecekteki

aragtirmalara ilham vermeyi ummaktadir.
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