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YEMIN METNI

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Ramayana Destanina Goére Hinduizm”
adli ¢alismanin, tarafimdan, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima
basvurmaksizin yazildigim1 ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden
olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla

dogrularim.
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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Ramayana Destanina Gore Hinduizm
Mehmet MASATOGLU

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Felsefe ve Din Bilimleri Program

Biz bu calismamizda Hindu kutsal kitaplar1 arasinda sayllan Ramayana
Destani’min Hinduizm’e olan etkilerini incelemeye cahstik.

Hindularca itihasalar olarak bilinen destanlar, Hindu 4leminin hem dini
hayatim hem de sosyolojik hayatim sekillendirmektedir. Oyle ki destanda
Rama- Sita karakterleri 6rnek alinmasi gereken ideal es profili cizerken dini
acidan da hikayeler iizerinden Dharma doktrini islenmektedir.

Calismamiz giris, ii¢ boliim ve sonuc¢tan olusmaktadir. Giris boliimde
Hindu kutsal kitaplar1 tamitilmis ve calismamizin onemi ve amaci; calismada
kullandigimiz yontem ve calismanin simirlari ortaya konulmustur.

Cahsmamizin ilk boliimiinde, arastirmanin ilerleyen kisimlarinda
deginecegimiz konular icin kolayhk saglamasi1 adina destanin 6zeti, karakter
analizi, destamn kompoze eden sairi, yaziya gecirilis tarihi hakkinda bilgiler
verilmis ve Ramayana destaninin baska Kkiiltiir ve dinlerdeki yansimalarim ele
alinmustir.

Calismamizin ikinci  boliimiinde “Dharma”, “Karma”  ve
“Reenkarnasyon” inanc¢larina deginilerek Tanr1 algis1 hakkinda bilgi verilmis ve
“Avatara” doktrini incelenmistir.

Tezimizin iigiincii boliimiinde ise Ramayana destaninda gecen dini
torenler, bayramlar ve ritiieller ele ahmmstir.

Calismamiz genel bir degerlendirme ile sona ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Ramayana, Rama, Sita, Ravana, Dharma,
Avatara, Tirtha, Divali, Ramanavami, Asvamedha.



ABSTRACT

Master’s Thesis
Hinduism In The Light Of Ramayana
Mehmet MASATOGLU

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Siences of Religions
Philosophy and Siences of Religions Program

In this study we tried to research the effects of Ramayana epic (itihasa),
which is regarded as one of the sacred books of Hindu, on Hinduism.

Epics which are known as Itihasas by Hindus shape both religious and
sociological life of the Hindu world. In fact, while Rama-Sita characters in the
epic present a model of ideal partner, the doctrine of Dharma, in terms of
religion, is known in these stories.

This study consists of an introduction, three chapters and a conclusion.
In the introduction, Hindu holy books were introduced; the significance and
aims of this study, the method we followed and some necessary details we
mentioned in this thesis were presented.

In the first chapter of the study, the summary of the epic, the analysis of
characters in the epic, the information on the poet, who composed the epic, and
on the date when it was put down on paper were given to provide convenience
for the subjects on which we will touch in the next chapters, and the reflections
of Ramayana epic on the other cultures and religions were dealt with.

In the second chapter, the information on concept of God were given by
touching on “Dharma”, “Karma” and “Reincarnation”, and the doctrine of
“Avatara” were studied.

In the third chapter of the study, religious ceremonies, festivals and
rituals in the Ramayana epic were dealt with.

The study ends with an overview.

Keywords: Hinduism, Ramayana, Rama, Sita, Ravana, Dharma,

Avatara, Tirtha, Divali, Ramanavami, Ashvamedha.
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GIRIS

Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan inang¢ sistemleri arasinda tarihi bakimdan en
eski gelenek Hinduizm’dir. Kendi mensuplarinca o, “Sanatana-Dharma” (ezeli-ebedi
seriat) veya sadece “Dharma” olarak da adlandirilir. S6z konusu bu din, daha
diinyanin yaratilis asamasinda, insanin huzurlu bir hayat yasayabilmesi i¢in Tanri
tarafindan onerilen ve tesis edilen bir yol olarak kabul edilir.!

Bilinen tarihi ile en ge¢ MO II. bin yilin ortalarinda Dogu Avrupa
steplerinden gelen Ariler, once kuzeybati Hindistan’1t daha sonra biitiin kuzey
bolgesini isgal etmistir.? Bugiin Hinduizm diye adlandirdigimiz dinin temelleri, bu
siiregten sonra Arilerin dini inan¢ ve gelenekleriyle yerli halkin dini inan¢ ve
geleneklerinin etkilesimiyle atilmigtir.

Hinduizm’in gelisme safhalarmni; Klasik Hinduizm (tahminen MO 2000-
1500 aras1 Vedalar donemi ile baslar- Puranalar Donemi ile biter MS 750) , Ortagag
Hinduizm’i (MS 10. yy ile 17. yy. arasindaki dénem) ve Modern Hinduizm
(1830’larda Brahma Samac hareketiyle baglatilan dénem) olmak iizere ii¢ ana
boliime ayirmaktayiz. Konumuz geregi Klasik Hinduizm déneminden ayrintili
bahsedip diger boliimleri ise kisa bilgilerle agiklayacagiz. Klasik Hinduizm dénemini
kendi igerisinde (I) Sruti (isitilen) yani Vedalar, Brahmanalar, Upanisadlar, (II)
Smriti (hatirlanan) yani Destanlar, Puranalar, Sutralar olmak tizere iki baslk atlinda
siiflandirabiliriz.

Srutiler (isitilen), ilahi kaynakli olup yanilmaz otorite olarak kabul edilen
eserlerdir. Bu ilahiler, Sanskrit dilinde farkli zamanlarda —tahminen MO XV. yiizyil
ile X. ylizyil arasinda- ataerkil azizler olan Risi’ler tarafindan olusturulmustur.3
Srutiler (isitilen); Samhitalar (Mecmualar/Koleksiyonlar), Brahmanalar (din
adamlarinin acgiklamalari, Hindu Talmudu da diyebiliriz), Arayakalar (ormanda

yazilan metinler) ve Upanisadlar (gizli 6gretiler)’dan olugsmaktadir.

! Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri (Ed. Sinasi Giindiiz), 2. baski, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 277.

2 Ali ihsan Yitik, Dogu Dinleri, isam Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 25.

* Monier Williams, A Religious Thought and Life in India, Oxford Press, London, 1883, s. 7.



Samhitalar sunlardir: Rigveda (ilahi bilgisi), Atharvaveda (sihir bilgisi),
Samaveda (melodi bilgisi), Yacurveda (kurban bilgisi). Veda sozciigi, vid (bilmek)
eyleminden tliretilmistir ve “kutsal bilgi, dinsel bilgi” anlamina gelir.4 Kur'an, Incil
ve Tripitaka’lar gibi kisa bir zamanda ortaya ¢cikmamustir. Aksine yiizyillar boyu
nesilden nesle, agizdan agza aktarilarak meydana getirilmis biiyiik bir kiilliyattir.®

Rigveda; on kitaptan (mandala) ve 1028 ilahiden (sitkta) olusmaktadir.
Ilahileri, Risi denilen ermisler kompoze etmistir. Bu ilahilerde cesitli vezinler
kullanilmistir. Bunlardan en belli baglilar1 Gayatri, Anustubh, Tristubh ve Cagati’dir.
Bu ilahiler, donemin kiiltiirel ve cografi durumu hakkinda bilgiler verir. S$oyle ki,
istilac1 Arilerin, biitiin Hindistan’a yayilmadiklarmi, sadece Indus nehri civarinda
yasadiklarim1 6grenmekteyiz. Yine ilahilerden, Arilerin, Hindistan’in yerlileri olan
siyah derili Dasyularla (kara derililerle) savastiklari anlagilmaktadir.®

Ilahilerde, giines tanrisina, ay tanrisina veya ates tanrisina degil, bizzat giines,
ay ve atesin kendisine tapmilmistir. Cilinkii tanrilar, doga olaylarinin birer
tezahiiriidiir. Bu doga olaylariin Rigveda’da mitolojik figilirlere doniligmesi
sonucunda pek ¢ok tanr1 ve tanrica ortaya cikmistir.” Giiniimiizde ise, bu tezahiirlerin
igerisinden de “Visnu, Siva, Kali” gibi tanr1 ve tanrigalar digerlerinden daha fazla
one ¢ikmustir.

Rigveda’da ad1 gegen Indra, Vedik donemin ulusal tanrisidir. Rigveda’nin
kompoze edildigi zamanlarda Ariler, savas¢1 bir ulus olmasindan dolayi, indra da
buna uygun olarak savasci bir tanridir. Indra’nin savasci niteligi ve tiikkenmez giicii
Rigveda’da defalarca tekrar edilmistir.® indra’nn, ejderha seklinde bir yaratik olan
ve sulart daga hapseden Vritra ile olan savasi oldukg¢a tnliidiir. Daga hapsedilen
sular1 kurtarma cabasinda olan Indra yaptig1 savasta simsegiyle (Vacra) Vritra’y1

oldiirerek sular1 kurtarir. Bu mit, bir doga olay: olan kurakligin yagmurlar tarafindan

* Monier Williams, A Sanskrit English Dictionary, Motilal Banarsidass Publishers Private Limited,
s. 1015, India, 1995.

® Maurice Winternitz, A History of Indian Literature, Pearl Offset Press, New Delhi, 1977, ss. 52-
53.

® Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 63.

" Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 75.

8 0. Schrader, “Aryan Religion”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. James Hastings,
New York, 1951, Cilt Il, ss. 34-36; H. Jacobi, "Cosmogony and Cosmology”, ERE, C. IV, s. 156;
Wendy Doniger, “Indian Religions”, The Encyclopedia of Religion (ER), Ed. Lindsay Jones,
Macmillan Publishing Company, New York, 2005, C. VII, s. 4439.



giderilisinin sembolik anlatimidir. Rigveda’da Indra’ya atfedilmis 250 tane ilahi
vardir. Bu durum da onu Vedalarmn en 6nemli tanris1 yapmaktadir.®
Rigveda’da en ¢ok bahsi gegen ikinci tanr1 ise 200 ilahi atfedilen Agni’dir.10

Hatta Rigveda’nin ilk ilahisi Agni’ye sunulmustur:

“Ey Agni, ey karanliklarin aydinlaticisi, giinden giine,
Sana, saygi dolu diistincelerimizle yaklastyoruz;
Kendi barinaginda ¢ogalan, kurbanlar yoneticisi,
Oliimsiiz Yasa'nin koruyucusu, Parlak olan;

Bize yakin ol ey Agni, tipkit bir babanin

Ogluna oldugu gibi; varhgimiz i¢in bizimle ol”**

Agni, kurban ritiielinin temel 6gesidir. O, tanrilarla insanlar arasinda bir
elcidir. Agni’nin dogumu ii¢ sekilde anlatilir: Birincisi, gokyiiziinde giines olarak
parlamasi sonucu dogum; ikincisi, insanlarin, iki odun parcasini birbirine siirterek
yakmasi ile dogum; ti¢linciisii ise suda parlaklik olarak dogmas1d1r.12

Samhitalar’in  (Mecmualar/Koleksiyonlar) ikinci 6nemli kitabt olan
Atharvaveda, “Sihirli Formiiller Bilgisi” anlamina gelmektedir. Yirmi kitaptan
olugsan Atharvaveda’da 731 ilahi vardir. Kronolojik agidan diger Vedalardan daha
sonra yazilmis olmasina ragmen, dini 6nem bakimindan Rigveda’dan sonra ikinci
kutsal kitap olarak kabul edilmektedir. Bu kitapta, mutluluk ve mutsuzluk veren biiyii
formiilleri siralanmaktadir. Sitma, bas agrisi, Oksiirik gibi hastaliklara kars:
okunacak dualar, yapilacak tilsimlar ile seytan, cin ve diigmanlarin kétiiliikklerinden
korunmak; insanlarin sevgisini kazanmak; iyi bir es bulmak; erkek evlat, mal miilk
sahibi olmak, uzun ve saglikli bir 6miir siirmek gibi ¢esitli amaglar i¢in yapilacak

tilsimlari bilgisi verilmektedir.*®

¥ Wendy Doniger, “Indra”, ER, C. VII, s. 4467.

1% Arthur A. Macdonell, “Hymns (Vedic)”, ERE, VII, 52.

1 Rigveda, I, 1: 7-9.

12 Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 90.

13 Ali Thsan Yitik, Hammet Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, Milel ve Nihal Dergisi, C. 8, Say
1, 2011, s. 234.



Samaveda “Melodi Bilgisi” anlamina gelmektedir. Nesir olan bazi kisimlari
olsa da ¢ogunlugu manzum ilahilerden olusmaktadir. 1549 beyitten olusan
Samaveda’nin 75 ilahi disindaki tiim ilahileri Rigveda’dan alinmistir. Samaveda,
kurban torenleri esnasinda okunan ilahilerin nasil seslendirilecegini agiklamasinin
yani sira Rigveda’da gegen ilahilerin nasil okunacagina dair bilgiler de igermektedir.

Samhitalar’in dordiinciisii olan Yacurveda, “Kurban Bilgisi” anlamina
gelmektedir. Siyah ve Beyaz olmak iizere iki Yacurveda vardir. Yaklasik 800
ilahiden olusan Beyaz Yacurveda’da bahsi gegen kurban torenlerinin ¢ok bilinenleri
sunlardir: Soma kurbani, Racasuya (kralin goreve baslamasiyla yapilan toren),
Agvamedha (at kurbani), Purusamedha (insan kurbani) ve Sarvamedha (herseyin
kurban1). Yine aym sekilde yaklasik 800 ilahiden olusan Siyah Yacurveda’da ise
kurban torenleri ilahilerinin disinda bu torenlerin nasil yapildigina dair bilgiler de
mevcuttur.* Winternitz: “Yacurveda olmadan Brahmanalari ve Vedalar olmadan da
Upanisadlar: anlayamayiz. “Bder.

Sruti kategorisine giren bir diger eser ise Brahmanalar’dir. Brahmana, “bilgili
din adaminin agiklamalar1” anlamina gelmektedir. Vedalarin yorumu olarak kabul
edilen Brahmanalar’in ne zaman olusturulduguna dair kesin bir bilgi olmamakla
birlikte tahminen MO 1000 - MO 500 yillar1 arasinda olusturulmaya baslandig
distiniilmektedir. Kurban torenlerine dair metinler olarak nitelendirilen
Brahmanalar’in sayisi, bu donemde birgok farkli ekoliin kendi goriislerini anlatan bir
metin ortaya koymasi nedeniyle olduk¢a fazladir. Rigveda’nin iki, Samaveda’nin on,
Atharvaveda’nin bir, Yacurveda’nin iki Brahmanasi bulunmakla birlikte bir¢ok
Brahmana’nin da kayboldugu bilinmektedir.'® En eski Brahmana metni, MO 7.
yiizyilda kompoze edilen ve Rigveda’nin yorumu niteliginde olan Aittereya
Brahmana’dir.”’

Aranyakalar (ormanda okunan kitaplar) ve Upanisadlar (gizli Ggretiler)

Brahmanalara ek olarak yazilmis metinlerdir. Vedanta (Vedalarin sonu) olarak da

4 Costance A. Jones and James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, Facts On File Inc., New York,
2007, s. 508; W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, Oxford University Press, New York, 2009,
ss. 61, 356, 359.

!> Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 187.

16 Cemil Merig, Bir Diinyamin Esiginde, 10. baski, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 112.

7 Ali ihsan Yitik, “Hinduizm”, Yasayan Diinya Dinleri, s. 293.



anilan bu ek metinler sozlii gelenek sayesinde nesilden nesile yillarca sifahi olarak
aktartlmistir. Hocalarinin yaninda bulunarak onlara hizmet eden ve bilgilerinden
yararlanan 6grenciler, bu bilgiler sayesinde zamanla hem kendilerini gelistirmis hem
de sozli kiiltiir araciligiyla aktarilan 6gretileri yaziya gecirmislerdir. Dasgupta’ya
gore: “Aranyakalar, muhtemelen bazi ibadetleri yerine getirebilecek maddi ve
bedensel giice sahip olmayan, ormanda inzivaya ¢ekilmis, ibadet i¢in gerekli metin

218 \Jedalar ve

ve esyalardan mahrum yashi adamlar i¢in olusturulmustur.
Brahmanalarla en {ist noktaya ulasan kutsal torensel uygulamalar ve ritlieller
Aranyakalar’da yerini mistik simgecilige ve gizemcilige birakmaya baslamistir. Oyle
ki; Aranyakalar’da kutsal kurban torenlerinin yapilis1 ve seremonilerin agiklanmasi
yerine kurban sembolciiliigii ve mistisizmi ile Brahmin felsefesine ait temalar
islenmistir. Bunun sonucu olarak Aranyakalar’da felsefi ag¢idan tanrimin varhigi,
evren, insan ruhu iizerine mistik diisiinceler ve konular tartigilarak ele alinmistir.

Vedalarla ortaya c¢ikan mistik diisiince ve felsefeyi en iist diizeyde isleyen
metinler olan Upanisadlar ise tipki Brahmanalar ve Aranyakalar gibi tek bir
merkezde ve belirli bir siire icerisinde degil, yiizyillar boyunca siiren bir gelenegin
takipgisi olan farkli ekollerin okullarinda olusturulmustur. “Upanisad”, Sanskrit
diline ait bir sozciik olup ‘sad’ (oturmak) fiilinden tiiremistir. Sozciik olarak
Upanisad (Upa + ni + sad), “bir kisinin dizinin dibinde oturmak™?; teolojik terim
olarak ise “Ogrencinin hocasmin yanina oturarak ondan gizli bilgileri almas1”
anlamina gelmektedir. Upanisadlarin, MO 800 ile MO 400 yillar1 arasinda meydana
getirildigi tahmin edilmektedir.

Upanisadlar, “en yiiksek hakikatin Ogretisi” olarak goriildiigii i¢in ¢ok az
sayida seckin 6grenciye aktarilmis ve bu bilgilerin gizli olmasi nedeniyle herkese
ogretilmemesi  gerektigi Vulrgulanarak,20 Upanisadlara “gizli” anlam1 da

yiiklenmistir.21 Upanisadlar, Tanr1 bilgisi lizerine mistik ve felsefi anlatimlarin

18 Surendranath Dasgupta, A History of Indian Philosophy, Cambridge University Press, Vol I,
London, 1922, s. 14.

19 Monier Williams, Dictionary, s. 201.
0 Upanishadlar ¢ev. Korhan Kaya, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2008, s. vii.

2L A. S. Geden, “Upanishads”, ERE, C. XII, s. 541; Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozliigii (Hazirlayan A. B.
Giiglii ve digerleri), Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2002, s. 1478.



yanisira evren, yasam, Oliim, Oliim sonrasi hayat, yeniden dogus, kurtulus gibi
konular1 da ihtiva etmektedir.

Her seyin 0zii olan ancak insanda farkli sekilde tezahiir eden Atman,
Upanisadlar’da Brahma ile 6zdes kabul edilmektedir. Dolayisiyla Upanisadlara gore
varlik kategorisinde Atman disinda bir sey bulunmadigindan c¢okluk da yoktur.
Vedalar’da bulunmayan bu inang, Upanisadlar’da en baskin anlayislardan birini
teskil eder.?? On tic temel Upanisad vardir: Aitareya, Kausitaki, Kena, Candogya,
Taittiriya, Isa, Katha, Prasna, Mundaka, Brihadaranyaka, Mandukya, Svetasvatara,
Maitri.

Klasik Hinduizm’in II. Donemini olusturan Smriti (hatirlanan) kategorisine
giren metinler {i¢ boliime ayrilir: itihasalar (Destanlar), Puranalar (Eski Anlatim) ve
Dharmasastralar (Dharma Bilimi).

Itihasalar (Destanlar) Hindu toplumu icin énemli bir yer teskil etmektedir.
itihasalar mitolojik kahramanlara®® ait eserler olmasma ragmen Hindular,
destanlardaki karakterlerin gercekten yasadigina inanmaktadir. Mahabharata,
Ramayana ve Harivamsa olmak {lizere {i¢ tane Hint destani vardir. Yiizyillarca Suta
denilen sairler tarafindan sifahi (sozlii) olarak nesilden nesle aktarilan bu metinlerin
MO 500 ile MO 50 yillar arasinda yaziya gegirildigi diisiiniilmektedir.?*

Diinyanin en uzun ve en eski destanlarindan biri olan ermis Vyasa’nin
kompoze etmis oldugu Mahabharata destani, 18 bolim ve 100.000’in iizerinde
beyitten olusmaktadir.?® Ramayana Destaninin ermis/sairi Valmiki gibi Mahabharata
destanin1 kompoze eden ermis/sair Vyasa hakkinda da ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz.
Mahabharata Destani, Bharata soyunun biiyiik savasini konu edinmektedir. Bu savas,

kral Bharata’nin soyundan gelen iki kuzenin savasi olup; Kauravalarin liderliginde

22 Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde insanin Ozgﬁrliik Arayisi, Atag Yayinlari, Istanbul, 2005, s.
174-175.

2 Mitolojik kahraman kelimesini kullanmaktaki maksadimiz onun bir uydurma hikaye oldugu degil,
diinya iizerinde vuku bulup bulmadigi konusunda kesin kanitlar olmayisina dayanmaktadir. Ananda
Coomaraswamy, Surendranath Dasgupta, Rene Guenon ve Mircea Eliade ile ayni bakis agisiyla
mitoloji kelimesinin kullanilmasindaki amag kutsalin tezahiirii kastedilmektedir. Bkz. Mircea Eliade,
Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Om Yaymevi, istanbul, 2001, s. 16; Ananda Coomaraswamy,
Hinduizm ve Budizm, ¢ev. Ismail Tagpinar, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 15.

2 Arthur A. Macdonell, A History of Sanskrit Literature, D. Appleton and Company, New York,
1900, s. 277.

> W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 190; Costance A. Jones and James D. Ryan, Hinduism,
S. 268.



Duryodhana ile Pandavalarin sefi Yudisthira arasinda geger ve on sekiz giin siirer.?°
Mahabharata Destaninda bu savas sahnesi yaklasik 20.000 beyti kapsamaktadir.
Destanda, savas sahnesi disinda felsefi, dini, hukuki ve askeri kastin gorevleri
hakkinda diisiinceler; biiyiik 6l¢lide tanrilar, krallar ve risilerin de i¢inde oldugu eski
kozmolojik ve teolojik efsaneler de bulunmaktadir.

Mahabharata destan1 icerisinde altinct bolimde gecen yedi yiiz beyitlik
Bhagavadgita, Hindular ic¢in ayr1 bir Oneme sahiptir. Cilinkii Bhagavadgita,
Vedalardan, beseri hayatin dort amacindan (Dharma, Artha, Kama ve Moksa),
ritiellerden ve Hindularin dini hayatina yonelik Ogretilerden bahsederek
Mahabharata destanini sadece kahramanlik siiri olmaktan cikarir; ayni zamanda
Hindularmn dini hayatim1 diizenleyen kutsal bir kitap haline getirir. Ornegin; tanri
Visnu, karsimiza Krisna (avatarasi) olarak c¢ikar ve Arcuna’nin savasta hem

arabaciligini yapar hem de ona dini ve felsefi bilgiler verir.

“Aslinda benim olmadigim, senin ve bu krallarin olmadigi bir zaman hig
olmad; bundan sonra da hepimiz biitiin zamanlarda olacagiz. (11, 12)
Oliimlii bedenimizin ruhu nasil ¢ocukluk, gen¢lik ve yashiik caginda
dolanirsa, Ruh da yeni bir beden arar; bu konuda bilge kisi kusku duymaz. (11, 137’

Krisna Arcuna’ya ruhun 6liimsiizliiglinii ve bedenden bedene gectigini anlatir.
Tanr1 Krigna’nin bu sozleri hem reenkarnasyon inancinin vurgular hem de Arcuna’ya
cesaret verir. Ayrica Krigna metinde Karma-Yoga, Cnana-Yoga ve Bhakti-Yoga gibi
kurtulus yollarindan ve Uphanisadlar’da vurgulanan Atman (mutlak varlik)dan da

bahseder:

“Yogun diisiince ile bazilari, kendindeki Atman’t goriirler;

bazilart Samkhya Yoga ile, bazilar: ise Karma Yoga ile goriirler. (13, 24)”28

2% James B. Robinson, Hinduism, Chelsea House Publishers, 2004, s. 31.
%’ Bhagavadgita, ¢ev. Korhan Kaya, Dost Kitabevi Yaynlar1, Ankara, 2004, ss. 31-32.
%8 Bhagavadgita, s. 68.



24.000 beyitten olusan Ramayana Destani ise, bir taht miicadelesini degil
Rama’nin tanrilart ve ermisleri rahatsiz eden ifritlere karsi verdigi miicadeleyi
anlatir. Dharma 6gretilerinin agir bastigi bir destandir.

Puranalarin igeriklerine ve kronolojilerine bakarak Visnu ve Siva inanglarini
yayan ve destekleyen metinler oldugunu sdyleyebiliriz. Puranalar’in yazar
bilinmemektedir. Ancak Vyasa, Puranalar’in yazari ya da derleyeni olarak
g('js‘[erilmektedir.29 Bu metinleri meydana getirenler, destanlar1 olusturanlar gibi ozan
olarak adlandirilan Sutalardir. Puranalar’in her birinin kesin olusum tarihleri
bilinmemekle birlikte, tahmini olarak MS 300 ile MS 750 wyillar1 arasinda
olusturuldugu disiiniilmektedir. El Biruni, Puranalarla ilgilenmis, on sekiz Purana’yi
listeleyip Aditya, Vayu, Matsya ve Visnu Purana’larim1 Arapca’ya gevirmistir.
Ayrica son Purana metinlerinden biri olan Visnudharmottara’y1 da incelemistir.*

Her Purana’da, bulunmasi gereken bes karakteristik 6zellik (Pancalaksana)
sunlardir: Yaratilig (Sarga), yeniden yaratilis (Pratisarga), tanrilarin ve ermislerin soy
kiitiikleri (Vamsa), Manu devirleri (Manvantarani), hanedanlarin soy kiitiikleri
(Vamsanugarita).

Puranalar da itihasalar gibi destans1 &zellikler tasir. Ramayana’nin son kitabr,
Mahabharata’nin biiyiik bir boliimii ve Harivamsa’nin neredeyse tamami Purana
karakterine sahiptir.®

Sozliikteki anlami “eski” olan Purana kelimesi, eski bir kehanetin anlatildig:
Ramayana Destan’indaki bir boliimde, dini kiilliyat anlaminda degil, sozlik

anlamiyla kullanilmistir:

“URTOT YHG A hIAH HTISTH g F7AT AT |

TSCH A AUET A9 car 7 fafead 7 |

“Eski giinlerde duymugtum, gercgekten biiyiik seyler olacagini.

% Kemal Cagdas, “Visnupurana’da Prahlada Efsanesi ”, A.U.D.T.C.F.D., C. XXIII, Say1 3—4, Ankara,
1965, s. 197.

% Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 526.

31 Maurice Winternitz, Indian Literature, ss. 517-518.

%2 Ramayana, 4. 62: 3.



Bu bana bir ermis tarafindan bildirilmisti.”

Destanin bu boliimiinde, Kanatlar1 glinesten yanmis olan Akbaba Sampati,
cileci bir ermis ile karsilasir. Cileci ermis, ona, kanatlarinin yeniden ¢ikacagini ancak
kehanetin gergeklesebilmesi i¢in zamani geldiginde maymunlara, Sita’nin yerini
sOylemesi gerektigini bildirir.

Smriti kutsal metin kategorisinde verilmis olan en son eser ise
Dharmasastralardir. Bireyin ve toplumun hangi kurallar ¢ergevesi igerisinde
davranmasi gerektigini anlatan bu metinler, sosyal kurallardan, ahlaki prensiplerden,
ayni zamanda ritiieller ve seremonilerin nasil uygulanmasi gerektiginden
bahsetmektedir.*

Tim Dharmasastra metinleri, Vedalar1 referans olarak almis, adlar
bilinmeyen yazarlar tarafindan tahminen MO 200 - MS 600 yillar1 arasinda
olusturuldugu diisiiniilmektedir.** Baslica 6nemli olan Dharmasastralar sunlardur:

Manu smriti; MO 200 - MS 200 yillar1 arasinda olusturulmus ve
Dharmasastralarin en eski ve en onemlilerindendir. Tahminen MS 200-500 yillart
arasinda olusturulan Yacnavalkya smriti, ¢ok kapsamli yapisi ve milkemmel kelime
haznesine sahip olmasi nedeniyle “en iyi sekilde olusturulan homojen metin” olarak
bilinmektedir. Hukuki konulari ele alan Narada smriti’nin ise tahminen MS 100-400
yillar1 arasinda olusturuldugu diisiiniilmektedir. Visnu smriti, tahminen MS 700-1000
yillar1 arasinda olusturulmus olup Dharmasastra metinleri igerisinde en son yazilan
kitap olarak bilinmektedir. Visnu smriti, sadece Dharma’dan bahsetmeyip ayni
zamanda Bhakti gelenegine de ele almaktadir.

X. yiizyil ile XVII. yiizyil arasinda gecen siiredeki gelismeler Hinduizm’in
Ortacag1 olarak adlandirilir. Bu donemde, Bhakti hareketinin ortaya ¢ikip O6nem

kazanmas1 ve Sih hareketinin 6nem kazanmas1 6nemli iki gelismedir.35

3 A. Jones ve James D. Ryan, Hinduism, s. 131.

% Robert Lingat, The Classical Law of India cev. J. D. M. Derrett, University of California Press,
Berkeley, ss. 7-8.

% Ali ihsan Yitik, Dogu Dinleri, isam Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 34-35.



Modern Hinduizm olarak adlandirilan dénemde ise Ramakrisna dernekleri ve
Brahma Samac hareketi gibi olusumlarla Hindistan topraklar1 digina ¢ikan yayilmaci

misyoner dini faaliyetler sergilendigini gormekteyiz.

l. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Hint alt kitasinin yan1 sira Endonezya, Malezya, Tayland, Japonya, Nepal,
Mogolistan gibi bircok iilke kiiltiir{inii etkisi altina alan ve ayn1 zamanda onlardan da
etkilenen, pek ¢ok dile cevrilmis diinyaca {inlii Ramayana destani ve Ramayana
destaninin Hinduizm’e olan etkileri, tezimizin temel konusunu teskil etmektedir.
Ramayana destani, lilkemiz de dahil olmak iizere diger bir¢ok kiiltiir ve 6zellikle Bati
medeniyeti i¢in edebi deger acisindan ele alinirken Hindularda ise dini kitap olarak
farkli bir 6neme sahiptir. Rama’nin hikayesi, sadece Hinduizm’i degil, Caynizm,
Buddhizm dinlerini de etkilemis ve bu dinlerin dini kiilliyatlarinda yer almistir.
Giiglii etkiye sahip olmasmin, dinler tarthi acisindan Ramayana destanini
incelenmeye deger bir metin haline getirdigi diisiincesindeyiz.

Ramayana kelimesi Tiirkcede, “Rama’nin hayat Oykiisi” anlamim
tasimaktadir. Yazilis tarihi oldukga gerilere giden bu destanin (tahminen MO 300-
100) hala popiilerliginden bir sey kaybetmedigini soyleyebiliriz. Macdonell’e gore
destan kendi varligim1 ve ebediyetini su sekilde tanimlamaktadir: “Daglar yerinde
durdugu, nehirler akmaya devam ettigi siirece, insanoglunun dilinde yasamaya
devam edecek Ramayana.”®® Yaklagik 2300 yildir varligimi siirdiiren Ramayana
destani, baslangigta sifahi olarak nesilden nesile aktarilirken daha sonra yazili metin
haline getirilerek giiniimiize ulastirilmistir. Ramayana destaninin, Kuzey-Dogu Hint
(Kesmir), Bengal ve Bombay versiyonlar1 olmak {izere ti¢ farkli niishasi
bulunmaktadir.

Hindular, kutsal kitaplarmi iki kategoriye ayirmaktadirlar. ilahi kaynakli
olanlart Sruti, ilham kaynaklart olanlari ise (hatirlanan manasina gelen) Smriti olarak
adlandirilmaktadir. Ramayana destani, dini kiilliyat olarak Smriti kategorisinde yer

almaktadir. Ancak destanin icerisinde, Smriti kaynakli kitaplarla ortaya ¢ikan inang

% Arthur A. Macdonell, A History of Sanskrit Literature, D. Appleton and Company, New York,
1900, s. 317.
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ve uygulamalarin yani sira Sruti kategorisinde adlandirilan kitaplarin ihtiva ettigi
inan¢ ve uygulamalarin da bulundugunu gérmekteyiz.

Ramayana destani, Hint toplumu ve Hinduizm agisindan oldukc¢a 6nemli bir
yere sahiptir. Hindistan’da Ramayana destan1 temel alinarak bazi dini bayramlar
gerceklestirilmektedir. Ornegin; Rama’nmin dogum giiniinii kutlamak amaciyla
diizenlenen Ramanavami bayrami ile Rama’nin Ravana’y1 yenisi, iyiligin kotuligi
alt etmesi, aydinligin karanliga iistlin gelmesi anisina Divali (Dipavali) adli Isik
Bayrami kutlanmaktadir. Bu bayramlarda, sadece dini kitap niteligi tasiyan destanin
icinden pargalar okunup dua edilmez, ayrica Rama ve Sita’nin hikayesini anlatan
oyunlar da sergilenir.

Hint toplumunu hem dini yonden hem de sosyolojik yonden etkileyen
Ramayana destani, ayn1 zamanda Ingiliz somiirge doneminde ulusal direnisin
simgelerinden biri haline gelmistir.

Ayrica Hindistan’da biiyiik bir seyirci kitlesine ulagsan Ramayana destaninin
bir dizi filmi ¢ekilmis, bu dizi filminin bitmesi nedeniyle iilkede ciddi grevler
baslamis ve bu grevler esnasinda dlenler olmustur.

Tezimizin amaci; bir¢ok lilke kiltliriinii etkisi altina alan, pek ¢ok dile
cevrilen ve dinler tarihinde 6nemli bir yer teskil eden diinyaca iinlii Ramayana
destaninin, Hinduizm’e olan etkilerini inceleyerek glinlimiizde Hinduizm’de var olan
birgok dini uygulama ve inanglarin Ramayana destanindan kaynaklandigini ortaya
koyabilmek; iilkemizde edebi degeriyle ele alinan Ramayana destaninin dini bir

ozellik ve dnem tasidigini gosterebilmektir.

1. Arastirmanmin Kapsami, Yontemi ve Giicliikleri

Belirledigimiz ama¢ dogrultusunda; tezimizde, Ramayana destanini
incelemek i¢in {i¢ ceviriyi esas aldik. Once, Ramayana destaninin Sanskritge orijinal
tam metninden Ingilizceye gevrilmis olan iki tam metni (Ralph T. H. Griffith’in
Sanskrit dilinden Ingilizceye, Sanskrit orijinalinde oldugu gibi siir seklinde gevirdigi
“The Ramayana” adli kitap ile Hintli bir sahsiyet olan Hari Prasad Shastri’nin “The
Ramayana of Valmiki” adli hikdye seklinde sunulan geviri kitap) esas edindik.

Ayrica destanin, lilkemizde Tiirkgeye en kapsamli cevirisini sunan Hindoloji
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Profesérii Korhan Kaya’nin Sanskrit dili ve Ingilizceden karsilastirmali sekilde
yapmis oldugu “Ramayana Destan1” adli kitabin1 temin ettik.*’” Calismamiz
igerisinde kullanilan Ramayana destaninin Sanskrit beyitlerini
www.sanskritdocuments.org adresinden edindik.®

Ramayana destani, Hinduizm’in kutsal kitaplarindan biri olmas1 nedeniyle
tezimizin girig kisminda Oncelikle Hinduizm’in ana hatlarini ve kutsal saydiklari
kitaplar1 inceleyip zikretmeyi uygun gordiik. Ramayana destaninin olduk¢a fazla
sayida olan Hindu kutsal kitaplar1 icerisinde hangi kategoride yer aldigimi (ilahi-
ilham) belirlemenin énemli bir husus oldugunu diisiindiik.

Ramayana destaninin kutsal metinler igerisindeki yerini belirledikten sonra
tezimizin birinci boliimiinde; ikinci ve {igiincii boliimlerinde isleyecegimiz konularin
daha iyi anlasilabilmesi i¢cin Ramayana destanini aciklayip destani kompoze eden
sair/ermis Valmiki, destanda yer alan karakterler ve destanin etki alanlari hakkinda
bilgiler verdik.

Tezimizin ikinci ve {giincii boliimlerinde; gerek onceki kutsal metinlerin
arketip olusturdugu, gerekse destandan kaynaklanan, Hinduizm’i olusturan inang ve
uygulamalarin neler oldugunu din fenomenolojisi agisindan incelemeye ve
degerlendirmeye ¢alistik.

Tezimizin “Sonu¢” bolimiinde ise Hinduizm g¢ercevesinde Ramayana
destanin1 degerlendirdik ve bulgular1 ortaya koyduk.

Tezimizde gligliiglinii ¢ektigimiz konularin basinda, eserin orijinalinin
Sanskrit diliyle yazilmis olmasi gelmektedir. Ingilizce cevirilerinden istifade
ettigimiz gibi destanin ana hatlarinin anlagilmasi agisindan Tiirkge cevirilerinin de
belli dlgiilerde yardimi dokunmustur. Her ne kadar cevirilerin faydasi olmugsa da
belirli noktalarin anlagilmasi hususunda Sanskrit orijinalinden bazi beyitlerin
incelenmesi gerekmistir. Diger bir husus ise sembol dili kullanimini hat sathaya
tastyan Hint gelenegi ile karsi karsiya kaldigimizdir. Destandaki kahramanlarin

davraniglarinin dini yonden neyi ifade ettiginin anlagilmasini ve belli durumlarda

¥ Kullandigimiz gevirilerde hangi versiyon (Kuzey-Dogu Hint, Bengal ve Bombay) baz alinarak
cevirildigi hakkinda bilgilere ulagamadik.

% http://sanskritdocuments.org/mirrors/ramayana/valmiki.htm; http://www.sacred-texts.com/hin/rys/.
15.02.20014
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yaptiklar1 aciklamalarin manevi ag¢ilimlarinin saptanmasini, dini ve kiiltiirel

farkliliklarimizdan ~ dolayr  ortaya ¢ikan  zorluklar arasinda  sayabiliriz.
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BIiRINCi BOLUM
RAMAYANA DESTANI

Yunan Kiiltiirii icin Ilyada ve Odysseia, Iran kiiltiirii i¢in Firdevsi’nin
Sahnamesi ne kadar degerliyse, Hint kiiltiirii acisindan Ramayana destan1 da o kadar
onemlidir. Hint toplumu i¢in 6nemli bir yere sahip olan ve Hinduizm kiilliyat:
igerisindeki itihasa olarak anilan (Mahabharata, Ramanaya, Harivamsa) {i¢ destandan
biri de Ramayana destanidir.

Sanskrit® diliyle kaleme alinan Ramayana destaninin, Bombay, Kuzey- Dogu
(Kesmir) ve Bengal olmak lizere giinlimiize ti¢ farkli niishasi ulasmustir.*® Ramayana
destan1, 7 kitap (kanda) ve 24.000 (sloka) beyit civarinda olusturulmustur.
Destandaki 7 kitabin (kanda) her biri ise “sarga” adi verilen alt boliimlerden
olusmaktadir.

I. kitap Bala Kanda: 77 boliim, II. kitap Ayodhya Kanda: 119 boliim, III.
kitap Aranya Kanda: 75 boliim, IV. kitap Kiskindha Kanda: 67 boliim, V. kitap
Sundara Kanda: 68 boliim, V1. kitap Yuddha Kanda: 130 boliim, VII. kitap Uttara
Kanda: 111 béliimden olusur.*

Ramayana destani, konu motifi ac¢isindan ilyada ve Odysseia destanlariyla
benzerlik gostermektedir. Ramayana destani, Ilyada destanindaki gibi kagirilan bir
kraligenin kurtarilmasini; Odysseia destanindaki gibi bir kahramanin uzun bir gezi
boyunca yasadigi maceralar1 anlatmaktadir. Nasil ki Odysseus kagirilan esini bulmak
i¢in Troya’dan Ithaka’ya olan seyahat: esnasinda birgok iilkede maceralar yasiyorsa,
Rama da, orman siirgiiniinde kagirilan esi Sita’y1 kurtarmak i¢cin Ayodhya’dan Sri

Lanka’ya seyahat edip bircok macera yasamlstlr.42

% Sanskrit kelime olarak, "armmus, ceki diizen gormils ve diizeltilmis dil" anlamina gelir. Brahmin
(rahip) smnifinin kullandig bir dildir.

% Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 498.

* Siegfried Lienhard, “A History of Classical Poetry Sanskirt-Pali-Prakrit” A History of Indian
Literature, Ed. Jan Gonda, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1984, C. I, s. 58.

*2 Donna Rosenberg, World Mythology, McGraw-Hill Education, 1994, s. 334.
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1.1. RAMAYANA DESTANININ OZETi

Ramayana destanindan yola ¢ikarak inceleyecegimiz konularin daha iyi
anlasilmasini saglamak adina destanin yedi kitabini ana hatlariyla 6zetlemeyi uygun
gordiik. Bu oOzeti cikarirken biiyiik oOlglide Korhan Kaya’nin g¢evirmis oldugu

“Ramayana Destan1” adl1 kitabindan yararlandik.
1.1.1. Bala Kanda (Rama’nin Gengligi Boliimii)

Ayodhya sehri, Vaivasvata Manu tarafindan kurulmus olan Ayodhya’yi, kral
Dasaratha da, tipki Indra’nin cennetteki sehri Amavarati gibi bu sehri giizelliklerle
donatarak, halkini1 dismandan korumak i¢in hendeklerle ¢evirip, kusursuz evler insa
etmigtir. Kral, sehri koruyan savascilar yetistirip, brahminlerin yasadigi bu sehri
diinyaya duyurur.

Vedalari iyi bilen, halki tarafindan sevilen kral; Iksvaku soyundan gelen ¢ok
iyi bir savasg1 (ksatriya), kendine hakim, halkini mutlu eden, erdemli, kusursuz ve
karakter sahibi bir kisidir. Ayn1 zamanda halki da kral kadar karakterli, torelerine
bagl, kurban sunan, kutsal ates yakan kisilerdir. Ulkede yasayan Ksatriyalar,
Brahminlere; Vaisyalar, Ksatriyalara; Sudralar da kendilerinden {istiin ii¢ sinifa
itaatkardirlar.*® Kral Dagsaratha’ya, iilkenin yonetiminde destek olan sekiz giivenilir
veziri ve aile dostu olan bagrahipleri Vasistha ile Vamadeva gibi bilge insanlar
danmismanlik yapmaktadir. Ancak kralin tek derdi vardir; soyunu siirdiirecek bir oglu
olmamasidir.

Kral bunun i¢in Tanri’ya bir at kurban etmeye karar verir. Kral, vezirleri,
rahipleri ve danismanlariyla kararmi paylasarak hazirhiklarin baglamasini ister. Ik
olarak kurban edilecek at salinir ve Sarayu nehrinin kuzey kiyist kurban toreni i¢in
hazirlanmaya baslanir. Bu karar1 duyan Kral Dasaratha’nin arabacist ve veziri
Sumantra bir 6ykii anlatir, bu 6ykii Dagaratha’nin yakin dostu olan Kral Romapa’nin
damadi ve Dasaratha’nin toreni yonetmesini istedigi Risyasringa ile ilgilidir: Ermis

Kasyapa’nin Vibhandaka adinda bir oglu, onun da Risyasringa adinda bir oglu

*® Hindu kast sistemi (Varna) 4 smifa ayrilir. Bunlar; Brahminler (din adamlari), Ksatriyalar
(hiikiimdar, savasg1), Vaisyalar (esnaf, ¢ift¢i) ve Sudralar (isci, kole)’dir.
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vardir. Risyasringa, ormanda babasina hizmet ederek yetisen ve hi¢ orman digina
¢ikmamis birisidir.

Bu sirada Anga iilkesi krali Romapa’nin yaptigi kotiiliikten dolay: tilkesinde
kuraklik sorunu vardir. Kral Romapa da Brahmin danismanlarina bu beladan nasil
kurtulacagimi danigir. Ermigler; Vedalari bilen Rigyasringa’y1 iilkesine getirmesi
gerektigini ve kizi Santa ile evlendirmesini sdylerler ancak bu durum kolay
gozilkmemektedir. Ciinkii Vibhandaka’nin biiyli ve lanetinden korktuklari igin
ermisler Risyasringa’y1 kandirarak iilkeye sokmaya karar verirler.

Ormandan hi¢ ¢ikmayan Risyasringa’nin, tek zayif noktasi karsi cinsin duyu
ve zevklerini hi¢ tecriibe etmemis olmasidir. Ermigler bu zaaftan yararlanarak plan
yaptiklarmm kral Romapada’ya bildirirler ve kraldan izin alirlar. Ulkenin en iinlii
hayat kadinlar1 hazirlanarak, cile yerinde toplanir sarki ve danslar esliginde
Rigyasringa’ya yaklasirlar, ona tatmadig1 meyveleri tattirirlar ve nasil yasadigina dair
sorular sorarlar. Rigyasringa cevap verir ancak babasindan g¢ekindigi i¢in kadinlar
oradan uzaklasir. Ama kadinlarin ¢ekiciligine dayanamayan bu geng¢ ermis, ertesi
giin tekrar gelir ve kadinlarin pesine takilarak Romapa’nin iilkesine girince; gokten
yer yarilircasina yagmur yagmaya baglar ve kral bu bereket karsisinda dogruyu
anlatip, Risyasringa’dan 0Ozlir diler ve kizi Santa ile onlarn evlendirerek
mutluluklarina haremde devam etmelerini saglar. Kral Dasaratha i¢in 6nemli olan
damat Risyasringa’dir ve bu geng ermis, kralin diizenledigi kurban térenine gelerek
seref getirecegine inanmaktadir.

Risyasringa esi Santa ve ¢ocuklariyla sehre geldiginde halk onlar saygiyla
karsilar. Rigyasringa téren hazirliklarin1 denetler, atin salinmasini ister. Bir yi1l sonra
ilkbaharda kral, téren hazirliklar1 bitince tiim misafirlere duyurulmasini ister ve
torene Kasi (Varanasi) krali, Anga krali Romapada, Kosala krali Bhanuman ve
ilerleyen zamanda oglunun (Rama) evlenecegi kizin (Sita) babasi1 kral Canaka da
davet edilir. Konuklarin yatacak, yiyecek ve diger ihtiyaglar1 karsilanmasi icin
hazirliklar tamamlanir. Kurban atinin diginda térende kurban edilmek tizere kurbaga
gibi su canlilar1 da vardir ve Dagaratha’nin en sevdigi diger atlar da. On iki ay sonra

at geri doner, Vedalara uygun olarak toren baslar. Kausalya® atin yanina gelir,

* Rama’nin annesi, kral Dagaratha’mn ilk esi.
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kurbana kutsal su serperek, kiligla dokunur ve geceyi atin yaninda gegirir. Bu islem
kralin diger esleri tarafindan da tekrarlanir. Brahminler kutsal atese her tiirlii seyi
atarlar ve din adamlar1 dort yonde yerlerini alarak toren tamamlanir. Toren bitiminde
din adamlari kral Dasaratha tarafindan 6diillendirilir.

Toren sonunda dort din adami Dasaratha’ya dort oglu olacagini miijdeler.
Risyasringa, dogacak ¢ocuklarin giivenligi i¢in tilsimlar hazirlayip, dualar okur.
Brahma basta olmak iizere tiim tanrilar, mistik gilicleri olan kahinler orada iyi
dileklerde bulunur. Tanr1 Brahma’y1 goriince herkes Ravana’nin yaptig1 saldirilari,
kotiiliikleri ve insanlart korkutmasini sikayet eder. Bu konusmalari isiten Visnu, tim
bunlari dinledikten sonra yanlarina gelerek tanri Indra’nin bile bas edemedigi
Ravana’dan onlar1 kurtaracagina dair s6z verir.

Ravana, uzun ¢ile yontemleri uygulayarak Brahma’dan olaganiistii giicler
kazanmistir ve bu giicler sayesinde tanrilarla esit giiclere sahiptir. Bu yiizden onu bir
insanin O6ldiirmesi gerekmektedir. Visnu, kral Dasaratha’dan insan kiliginda tekrar
dogmas1 i¢in babasi olmasini ister ve gézden kaybolur. Ardindan kocaman bir ates
icinden Visnu’nun elgisi oldugunu sdyleyen yaratik ¢ikar, krala Payasa®™ karigim
verir ve eslerine yedirmesini sOyler. Kral karigimin yarisin1 Kausalya’ya yedirir.
Diger yarisin1 ise Sumitra’ya, kalanin yarisin1 da Kaikeyi’ye ve karisimin artanini
yine Sumitra’ya yedirir. Brahminler tiim tanrilara Visnu’ya yardimci olmalari igin
giiclii yaratiklar dogurtmalar i¢in dua eder. Tanrilar, bir¢ok yaratik meydana getirir
ve boylece Ravana ile carpisacak yigit asker ordusu hazirlanmis olur. Bu olusturulan
orduda maymuna benzeyen yaratiklar da vardir ve bu ordu ikiye ayrilarak; bir kismi
iki kardes Vali ile Sugriva’ya verilir. Diger kisim ise, Nila, Nala, Hanuman ve diger
maymun liderlere verilir. Tim bu maymunlar gelecekte Rama’ya destek igin
hazirlanmstir.

At kurban toreninin lizerinden alti mevsim ge¢mis ve Dasaratha’nin ilk esi
Kausalya; iksvaku soyundan gelen, yar1 Visnu kutlu Rama’y1 diinyaya getirir. Sonra
en geng esi Kaikeyi ¢eyrek Visnu olan Bharata’y1 dogurur. Ikinci es Sumitra da;
Visnu'nun pargalart olan Laksmana ve Satrughna’yr dogurur. Ayodhya halki,

cocuklarin dogumundan on bir giin sonra (Rama’nin dogumundan on ii¢ giin sonra)

* Siitlag benzeri bir tatlr.
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ad koyma toreni ile senlikler, miizikler diizenlenerek bu dogumlari kutlar. Ermis
Vasistha’nin  diizenledigi ip takma toreninin ardindan, dort cocuga Vedalar
okutturulur. Cocuklar karakterli, iyilik yapan ve erdem sahibi olarak yetistirilir.
Ancak Rama; en gozde olan, akilli, at, fil ve arabaya cok iyi binebilen, savasci
ruhuna sahip bir ¢cocuk olarak digerlerinden farklidir. Rama’ya en bagl olan kardesi
Laksmana’dir ve daima yaninda bulunur. Kral Dasaratha, Oviing kaynagi
cocuklariin evlenme zamanlarinin geldigini diistinmektedir. Fakat bu diisiinceler
icerisinde olan kralin bir misafiri vardir; ermis Visvamitra sikintili bir durumdadir.
Dinsel uygulamalari bozan, kurban torenlerini engelleyen raksasalarla®® artik basg
edemiyordur.

Ermis, onlarla basa c¢ikacak tek giicin Rama oldugunu soyler ve
Dagaratha’dan oglunu babalik duygularina kapilmadan ona vermesini ister.
Dasaratha bu istek karsisinda yikilir; kendisinin ordusuyla beraber savasacagini ama
oglunun daha on alti yasinda oldugunu, tanrilarin bile yenemedigi raksasalarla
savasamayacagini ve oglunu gondermek istemedigini soyler. Visvamitra, kralin bu
tavrina ¢ok ofkelenir. S6ze katilan ermis Vasistha araya girerek anlattiklariyla krali
ikna eder. Rama, kardesi Laksmana ile beraber ailesi ile vedalasip, Visvamitra’nin
pesinden yola ¢ikar. Yolculuk sirasinda Visvamitra Rama’dan Bala ve Atibala
dualarii ezberlemesini ister. Bu dualar onlar1 dayanikli yapacak ve kotiiliikklerden
koruyacaktir.

Bala ve Atibala dualar1 onlar1 yol boyunca yorgunluk, aglik, susuzluk ve
tehlikelerden korumaktadir. Visvamitra, onlara Ogrencilerin hocalarina karsi
gorevlerini de anlatir ve geceyi Sarayu nehri kenarinda uyuyarak gecirirler. Sabah
uyandiklarinda yolculuk tekrar sabah duasi ile baslar ve Visvamitra, onlara ask
tanrist Kama’nin yasadigi yeri gosterir ve nasil cezalandirildigindan bahseder.
Oradaki ¢ileciler konuksever davranirlar, onlara dua ederler, Visvamitra’nin
hikayeleriyle geceyi bu yerde gegirirler.

Sabah uyandiklarinda ermis, Rama ile Laksmana’ya kayikla Ganga (Ganj)

nehrini gectikleri sirada eskiden Tanri Indra’ya ait olan bu ormani, artik Tataka

* “Engel olmak, isini bozmak, zarar vermek” anlamlarina gelen raksh eyleminden tiiretilmis bir
sozciktiir. Raksasalar genellikle “kotii ruhlar” olarak bilinirler. Bkz. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi
Sozliigii, ss. 155-159.
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adinda disi bir raksasanin ele gecirdigini sdyler. Rama, Visvamitra’ya Tataka’nin
nasil gii¢lii oldugunu sorunca; Visvamitra onun ¢ile sonucu Brahma’dan kazandigi
her sekle girebilen ve bin fil kadar gii¢lii, kotii bir cadi oldugunu belirtir. Rama,
yaymna vurdugunda oyle korkung bir ses ¢ikmistir ki Tataka bu sesi duydugunda
karsisinda belirir. Rama’nin yaptig1 Tataka’yr kizdirmistir; bu yiizden Rama’nin
lizerine saldirir. Bu esnada Visvamitra, Rama’ya gece olmadan doviisii bitirmesi
gerektigini cilinkii gece bu yaratiklarin yenilmez oldugunu belirtir. Rama oklariyla
cadmin kollarin1 ugurur, Laksmana da kulaklarin1 ve burnunu keser. Ancak Once
ortadan kaybolan cadi gok giiriiltiisiiyle giirleyerek tekrar ortaya cikar ve Rama
yayimndan firlattig1 okla onu tam gdgsiinden vurur. Basta Indra olmak iizere tiim
tanrilar, Tataka’nin can verisine tanik olurlar. tanr1 Indra Visvamitra’dan, Rama’ya
silahlar vermesini emreder ve geceyi raksasalardan temizlenmis ormanda gegirirler.
Sabah uyandiklarinda Visvamitra, Rama’ya basarisindan dolay1 silahlar
verecegini soyler. Bu silahlar bayiltici, susatici, akli dengesini bozucu gibi soyut
giiclerdir. Rama, onlar1 Oniinde goriir ve onlar1 andigi zaman ya da isimlerini
sOylediginde hemen ortaya c¢ikmalarini, Rama’nin yaninda olmalarini ister. Rama,
verdigi silahlardan dolay1r Visvamitra’ya saygilarini sunar ve yolculuklar1 tekrar
baslar. Onlerindeki orman bir zamanlar tanr1 Visnu’ya aittir. Bunun {izerine
Visvamitra, Visnu’nun domuz bedenlenmesini (Varaha), Bali’yi yenisini, ermis
Kagyapa’ya liituflarin1 anlatir. Cilehaneye geldiklerinde yine ¢ileciler onlar
konukseverlikle karsilar. Rama ve kardesi, Visvamitra’dan kurban torenini
baslatmasini ister. Rama, Mariga ve Subahu adli iki yaratikla savasmak ig¢in
kardesiyle beraber sabirsizlanir ve téren baglatilir. Alt1 giin, alt1 gece iki kardes ndbet
tutar ve giinliik dualarin okundugu sirada raksasalar kurban solugunda goriiniirler,
kurban torenini bozmak icin ilk adimlarmi atmiglardir fakat Rama’nin oklar1 tam
hedefini bulmustur. Manu’nun verdigi silah ile Rama Maric¢a’y1, Agni’nin verdigi
silahla da Subahu’yu goégsiinden vurarak oldiiriir. Visvamitra’nin yasadigr orman
artik temizlenmistir. Boylece Rama ve kardesi Laksmana hocalarina kars1 gérevlerini
yerine  getirmiglerdir. Sabah uyandiklarinda, Rama kardesiyle beraber;
yardimseverligine devam eder, cilecilere bagka ihtiyaglar1 olup olmadigini sorar ve
cileciler de onlara tesekkiir eder. Ermis Visvamitra’nin kral Canaka’nin yay germe

torenine gidecegini sdyleyen ¢ileciler; Rama ve kardesini de bu térene davet ederler.

19



Torendeki yay kimsenin geremedigi ve karsiliginda 6diil olan bir yaydir. Rama ve
kardesi torene katilmak isterler ve Visvamitra’nin onderliginde ermislerle birlikte
yola ¢ikarlar.

Rama ve ermisler toplulugu Canaka’nin kralligina geldiklerinde, kendilerine
konaklama yeri secerler. Kral Canaka’nin yaptig1 kurban torenine katilirlar. Gece
boyunca sohbetler edilir ve Visvamitra’nin anlattig1 hikayeler dinlenir. Sabahleyin,
Kral Canaka kurban toreni i¢in dinsel gorevlerini yerine getirir, Rama ve ermisler
toplulugunu sarayina davet eder. Visvamitra, krala Dasaratha’nin yigit ogullarinin
giizel yay1 gormek istediklerini soyler. Buna evet demeden 6nce Kral Canaka yaym
Oykiisiinii anlatmaya baslar:

Yay, Nimi'nin oglu Kral Devarata’ya tanrilar tarafindan emanet edilmistir.
Daksa’nin kurban toreninde biiylik tanr1 Rudra (Siva), yayr gererek kurbani
bozuyormus gibi onlart sinamak istemistir. Tanrilar bu sinamaya 6fkelenir ve Rudra
da onlara; “benim payimi ayirmadiniz, bu yay ile kafanizi uguracagim” sozleri ile
onlar1 korkutmaya calisir. Rudra’dan korkan tanrilar onun takdirini kazanirlar.
Rudra, onlara yay1 hediye eder. Tanrilar da yay1 Devarata’ya verirler.

Kral Canaka, bu zamana kadar atalarindan aldig1 yay1 gerebilecek bir savasci
bulamamistir. Sayet yayr gerebilen bir yigit c¢ikarsa, kizi Sita’yr onunla
evlendirecektir. Kiz1 Sita, Kral Canaka i¢in ¢ok degerlidir. Ciinkli kral bir giin,
sabanla toprakta actig1 izden bu kizin ¢iktigin1 fark eder ve kizi topraktan ¢ikarip
biiyiitiir. Giizeller giizeli Sita’ya bir¢ok talip ¢ikar ama Canaka, onun giizelligine
layik bir yigitle evlenmesini ister. Kral Canaka, Rama’nin yay1 gorme istegini kabul
eder ve vezirlerine yayir getirmelerini emreder. Vezirlerin basi {izerinde tasiyip
getirdigi yayr Rama eline alir. Yay1 hi¢ zorlanmadan germekle kalmaz onu ortadan
ikiye ayirir. Herkes hayranlikla onu izlemistir. Kral Canaka sozlinde durarak, kizi
Sita’y1 Rama ile evlendirecegini sdyler. Rama’nin ailesine haber verilir ve saraya
davet edilir. Kral Dasaratha diigiin i¢in hediyelerle dort giin sonra saraya gelir. Sita
ve kardesi Urmila’nin, Dasaratha’nin ogullarina istenme merasimi yapilir ve diigiin
hazirliklarinin - baglamast i¢in emir verilir. Sabah uyandiklarinda, Rama ve
Laksmana’nin basi1 tras edilerek torene baslanir. Toreni diizenleyen brahminlere

yiizlerce inek hediye edilir.
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Damat ¢adirlar1 kurulup, damatlar miicevherlerle siislenir. Cadirin ortasinda
bir kurban sunagi hazirlanir. Gelin ve damadin g¢evresi sandal yagi ve ¢igeklerle
siislenir. Dualar esliginde ermisler, adak sunarlar. Kurban atesinin baginda Rama ve
Sita karsilikli olarak oturtulur. Rama, Sita’nin elini tutarak onu kabul eder. Kral
Canaka elindeki suyu Rama’ya verir. Gelin ve damat dualar esliginde suyu icer ve
atesin etrafinda li¢ kez doner. Rama ve Sita i¢in evlilik toreni tamamlandiktan sonra
ayni ritiieller Laksmana icin de yapilir. Ertesi giin Rama, esi ve ailesi ile beraber

iilkeye geri doner.
1.1.2. Ayodhya Kanda (Ayodhya Sehri Boliimii)

Kral Dasaratha’nin goziinde ogullari, bir bedenden ¢ikan dort kol gibi
degerlidir. Fakat Rama’nin durumu farklidir ¢linkii onun gorevi ifrit Ravana’yi
ortadan kaldirmaktir. Rama fiziksel olarak giizeldir; ses tonu yumusak, diiriist,
merhametli, duyularin1 kontrol eden, saglikli ve bilgedir. Dindarlar1 hemen tanur,
Sanskrit ve Prakrit dillerini ¢ok 1iyi bilir. Sanatla ilgili, at ve fil egitiminde bilgilidir.
Kiskanglik ve simariklik yapmaz, hosgoriilii davranir. Sadece Ayodhya’da degil ii¢
diinyada®’ sevilmektedir. Bu karakterinden dolay1 babasi, onun kralligin1 hayattayken
gormek ister. Dagaratha bu kararindan dolayr harekete gecer ve danismanlarin
toplar. Ulkenin her yanina haber gonderilir. Herkes tag giyme toreni igin davet edilir.

Dasaratha, tiim krallara artitk yoruldugunu ve yerine Rama’yr gecgirmek
istedigini sodyler. Herkes bu fikre saygi duyar ve ¢ok sevinir. Hazirliklar olurken,
Kralice Kaikeyi’nin kambur hizmetcisi iilkenin senlikli halini efendisine anlatir.
Kaikeyi basta buna ¢ok sevinir. Fakat hizmetcisi “Rama, oglun Bharata’yi kralliktan
dislayacak, siirgiine gonderecek ve sonunda da oldiirtecek™ seklinde sozlerle
kraligenin aklina girer. Bu sozlerin iizerine toreni engellemek isteyen kralice bunun
yollarim1 diisliniir. Sonra hatirina su hadise gelir: “Bir giin, tanr1 Indra ile kral
Dagaratha savasa gitmislerdir. Savag sirasinda yaralanan kocasina Kaikeyi yardim
etmis ve hayatin1 kurtarmistir. Bu iyiligi karsiliginda kral Dasaratha ona iki istegini

yerine getirecegine dair soz vermistir.” O zaman isteklerini belirtmeyen Kaikeyi

*" Bunlar; svar (semavi alem), bhuvah (berzah alemi), bhur (diinyevi alem)’dir. Ramayana of
Valmiki, ¢ev. Ralph T. H. Griffith, Triibner & Co, London, 1874, s. 6.
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bunu firsata doniistiirerek oglunu kral yapmay1 disiiniir. Kaikeyi, kral odasina
ugradiginda ondan iki dilegini yerine getirmesini ister ve ona s6z verdigini hatirlatir.
14 wyilligima Rama’yr siirgline gondermesini ve yerine oglu Bharata’yr tahta
gecirmesini talep etmektedir. Istegini yerine getirmemesi durumunda intihar etmekle
tehdit etmekte ve ayrica kral soziinden donerse onursuzluk yapmis olacagini
belirtmektedir.

Hazirliklarin tamamlandigi bilgisini getiren vezir Sumatra, krali iiziintli
igerisinde goriir ve odadan ¢ikmak ister. Kral onu durdurarak Rama’y1r getirmesini
emreder. Rama’yr alarak saraya getirir. Rama, bircok kapidan gecerek girilmesi
yasak odaya ulasir. Kral Dasaratha ile kralice Kaikeyi tahtta oturuyorlardir.
Ayaklarina kapanarak onlar1 selamlar. Babas1 ogluna {iziintii icerisinde sadece Rama
diyebilir. Kral konusamadig1 icin Rama neler oldugunu kralice Kaikeyi’ye sorar.
Kralice ona olanlar1 anlatir ve babasinin verdigi sozii yerine getirmesi gerektigini
sOyler. Rama, tereddiitsiiz babasinin sdzilinliin yerine getirilecegini soyleyerek
dayisinin sarayinda olan Bharata’nin gelmesini ister.

Rama, vedalagsmak i¢in annesinin yanina gider ve her seyi anlatir. Duyduklari
karsisinda kralig¢e yikilir ve kral Dasaratha’nin bu davranisla onu kiiciik diistirdiiglinii
sOyler. Ogluna daha on yedi yasinda oldugunu bu siirgiine gitmemesi gerektigini
belirtir ama Rama, babasinin emrine karst gelemeyecegini, eger karsi cikarsa
atalarmin bagma gelenlerin onun da basma geleceginden bahsederek annesinin
lizlintlislinii hafifletmeye calisir.

Kausalya’nin kederini goren Laksmana, duygularina yenik diisen babasini
Oldiirmek i¢in kraliceden izin ister. Rama bu fikre karsi ¢ikarak bu durumun
Kaikeyi’nin oyunu degil, kaderi oldugunu ve krala kizmamasini soyler. Laksmana
ise bu sozlere ofkelenip Rama’nin iyi bir asker oldugunu, bunu kader olarak
kabullenmemesini ve gerekirse krallig1 zorla almasini dile getirir. Rama, babaya
kars1 sayg1 ve itaati anlatarak kardesinin 6fkesini dindirmeye ¢aligir. Laksmana, her
zaman Rama’nin arkasinda, golgesi gibidir ve Rama kardesinin ona deger verdiginin
farkindadir. Rama vedalasmanin ardindan saraymna gelir. Esi Sita’nin olanlardan
haberi yoktur. Rama, yasanilanlar1 anlatir ve Sita’dan siirgiinden doniinceye kadar
ailesine sayg1 gostermesini, asla kimseye diismanlik beslememesini ister. Ancak Sita,

bir kadinin kocasiyla ayni talihi paylagsmasi gerektigini, onunla siirgiine gelmek
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istedigini sOyleyerek karsi cikar. Rama ona ormanin tehlikelerinden, soylu bir
insanin orada yasayamayacagindan bahseder. Sita ise yine kars1 ¢ikarak “bir kadinin
ger¢ek koruyucusu ne anne ne baba ne evlat ne de kendisidir; ger¢ek koruyucusu
yalnizca kocasidir” diyerek yanit verir. Sita, Rama’ya kendisiyle ormanda yasamanin
babasinin sarayinda yasamaktan ¢cok daha iyi oldugunu, daglari, golleri gérmek i¢in
can attigin1 ve mutlaka kendisiyle gelecegini belirtir.

Rama Sita’y1r da alip siirgiine gitme karari alir. Ardindan Laksmana da
agabeyi ile gelmek istedigini, ona ormanda hizmet edecegini bildirir. Izin istemek
icin {ligli kral Dasaratha’nin yanina gider. Kral izin verdikten sonra vezirine
hazineden bir miktar para ile ordudan emrine asker tahsis etmek ister fakat Kaikeyi
bu olanaklara karsi ¢ikar. Rama, babasina orman meyveleri ile geginebilecegini
sOyleyerek babasinin teklifini reddeder. Yola ciktiklarinda halkta peslerinden gelmek
ister fakat Rama arabacisina “arabayir Oyle bir siir ki izimiz kalmasin halk geri
donsiin” der ve gozden kaybolurlar.

Rama iilkesinden uzakta sabah duasini yapar ve yollarina devam ederler. Her
gectikleri yerde Kaikeyi’ye lanet edildigini duyarlar. Ganga (Ganj) nehrinin kiyisina
geldiklerinde atindan iner. Bir indigu agacinin altinda, Nisadalarin basi Guha ile
bulusur. Birlikte giines batarken ibadetlerini yaparlar. Sabah oldugunda nehrin
karsisina gegmek i¢in Guha’dan kayik ister. Rama, arabacisina Ayodhya’ya geri
donmesini, babasina ormanda olduklarin1 anlatmasini ve babasinin yalanci durumuna
diismemesi i¢in ona sahitlik yapmasini sdyler. Nehrin karsisina gegerek Dandaka
ormanina dogru yola koyulurlar. Aksam olurken Bharadvaca’nin ¢ile yeri olan
Prayaga’ya (Allahabad) ulasirlar. Ermis onlar1 konuk ettikten sonra sabah tekrar yola
koyulurlar.

Arabacis1 saraya donmiis ve olanlari krala anlatmistir. Kral duyduklar
karsisinda {iziintiisiinden bayilir ve riiyasinda bir zamanlar ¢ile yerinde 6ldiirdiigii
cocugu goriir. Ayildiginda hikdyeyi Kausalya’ya anlatmaya baglar: “Heniiz gen¢ bir
prenstim ve Ayodhya’nin gelecekteki kral adayrydim. Bir giin avlanmak i¢in ormana
gittim. Gece yaris1 goremedigim bir filin hortumuyla su igerken ¢ikardigi o sesi
duydum. Yaymu gererek okumu firlattim. Yanma gidip baktigimda su testisini
doldurmak i¢in kiyiya gelen bir cocugu vurmustum. Cocuk acilar i¢inde kivranirken

ondan Oziir diledim. Ailesi ¢ocugun yanina geldiler 6len ¢ocugu gordiiklerinde
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babasi dilerim sen de son nefesini vermeden Once evlat acisiyla yanarsin diyerek
beddua etti.” O giinden beri bir felaketin basima gelmesini bekledim. iste suan o
actyla yantyorum. Bu sozlerle kral Dasaratha son nefesini verir.

Ermisler, vezirlere kralin Kaikeyi’den dogan oglu Bharata ve Satrughna’y1
dayisinin sarayindan getirmelerini fakat babasinin 6ldiiglinii ve Rama’nin siirglinde
oldugunu ona sOylememesi gerektigini belirterek gitmelerini sdyler. Vezirler
Bharata’y1 getirdiklerinde annesinin yanina gider ve olan biteni annesi Kaikeyi ona
anlatir. Bharata ise {iziintiiden yikilir, bunlar1 babasina ve abisine yaptigl igin
Kaikeyi’ye ofkelenir.

Cenaze icin Bharata babasinin cesedini Sarayu nehri kenarina gotiirtir. Orada
sandal agaci odunu, sarala odunu ve giizel kokulu maddelerle cenaze atesi yaktirir.
Tim din adamlarn ve ermis Vasistha’nin yonetiminde cenaze toreni yapilir.
Sonrasinda vezirler Bharata’nin tahta ge¢mesi gerektigini soyler fakat Bharata bu
teklifi reddeder ve ordusuyla birlikte Rama’ya tahti teslim etmek ic¢in yola ¢ikar.
Ganga nehrine geldiklerinde Bharata babasi igin sraddha®® térenini yapar. Nehri
gecerek yollarina devam ederler. Citrakuta’ya vardiklarinda bir ermisle karsilasirlar.
Bharata ona Rama’nin nerde oldugunu sorar. Ermiste ona tepeyi isaret ederek
Rama’nin orada oldugunu soyler. Bharata, ordusunu arkasinda birakarak tepeye
yalniz ¢ikar. Bharata’nin geldigini géren Laksmana, Rama’y1 6ldiirmek i¢in geldigini
diisiinerek hemen Rama’ya haber verir. Rama, bu durumu sakinlikle karsilar ve
kardesinin gelmesini bekler. Iki kardes selamlasir ve Bharata, babasmin 6ldiigiinii,
tahta Rama’nin gecmesi gerektigini ve siirgline kendisinin devam edecegini soyler.
Rama, teklifi reddederek maddi seylere 6nem vermedigini, ormanda mutlu oldugunu
ve babasinin soziinii yerine getirecegini yineler. Bu sirada Nastikaci*® Cabali séze
karisir ve Rama’y1 ikna etmek icin “kimsenin dostu yoktur, kimse bir baskasi igin bir
sey kazanmaz, yalmz dogar, yalniz oliiriiz; bu yiizden insanlar bagl olduklar: kisiyi
anne baba belleyerek hata yaparlar. Kimse kimseye ait degildir. Ormana diistiiysen

sahip oldugun her sey barmaktr”™ der.

8 Olen atay1 anma ibadeti. Bkz. W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 305.
* Tanrmm varligina inanmayanlara verilen ad.
% Ralph T. H. Griffith, Ramayana, ss. 762-763.
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Rama bu diisiincelere karsi oldugu icin ona diinyanin diiriistlik {izerine
kuruldugunu, dindarligin da ona bagli oldugunu ve atese adak sunup Veda okumanin
gerekliligini belirtir. Herkesin iistiin 1srarlarina ragmen Rama donmeyi kabul etmeyip
Bharata’nin gorevi, siirgiine gitmek degil, Rama’nin yoklugunda ailesine ve iilkeye
sahip ¢ikmak oldugunu bildirir. Bharata agabeyini dinleyerek geri doner ve
Rama’nin sandaletlerini tahta koyarak iilkeyi bagka bir sehirden idare edecegini
siirglinden geldiginde ise tahti ona teslim edecegini belirterek krallik gorevini alir.

Rama ise Dandaka ormanina dogru yoluna devam eder.

1.1.3. Aranya Kanda (Orman Béliimii)

Rama, Sita ve Laksmana biiylik Dandaka ormanina girerler. Bu sirada kotii
dev Viradha karsilarina ¢ikar, ellerindeki silah ve yanlarinda bir kadinla ormana
giremeyeceklerini, bu halde ¢ilekes olunmayacagini soyleyerek meydan okur. Koti
devin amaci Rama tarafindan Oldiiriiliip cennete gitmektir ve bu firsat ayagina
gelmistir. Dev Viradha, Sita’y: tuttugu anda Rama oklarini firlatir ve Sita’y1 yanina
ceker. Bu kez iki kardes ok yagdirmaya baslar. K6tii ruhlu dev yere yikilir ve 6lmek
tizere oldugu i¢in Rama’ya tesekkiir eder.

Ertesi giin yollarina devam ederler. Sita Rama’dan ormandaki sugsuz
hayvanlar1 o6ldiirmemesini yoksa adharma davranis yani erdemsiz harekette
bulunmus olacagini sdyler. Rama da ona, dharmadan yana oldugunu sadece Dandaka
ormaninda yardima muhtaclar i¢in savastigini, amacinin ermisleri korumak oldugunu
belirtir. Rama, Sita ve Laksmana ormanda on y1l gecirirler. Bu siire zarfinda Rama,
ermislere yardim eder ve onlardan ¢esitli silahlar kazanir.

Rama ve Laksmana konaklayacaklar1 yerde dinlenirken sohbet etmeye baslar.
Bu sirada Ravana’nin kiz kardesi Surpanakha gelir. Bu ¢irkin cadi, Rama’y1 ask
tanris1 zanneder ve onun giiclii kollarina, giizel yliziine hayranlikla bakar. Onlara
ellerindeki silahlarla neden ormana geldiklerini sorar. Rama da ona bu ¢irkinlikle
cadiya benzedigini sdyler ve kimin kizi oldugunu 6grenmek ister. Hep uyuyan giicli
Kumbhakar’in kardesi oldugunu, adinin anlamimin da yelpaze tirnakli oldugunu
sOyler. Laksmana cadi ile dalga gecer; buna sinirlenen cadi Sita’ya saldirir. Rama, bu

davranigindan dolay1 kardesine ofkelenir. Bunun iizerine Laksmana kiliciyla
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Surpanakha’nin kulaklarini ve burnunu keser. Surpanakha raksasalarin yanina kagar
ve onlara olan biteni anlatip onlara saldirmalarini ister. Bunun {izerine onlar da
Rama’ya saldirirlar. Rama, Laksmana’ya Sita’y1 alip magaraya gitmelerini,
raksasalarla tek basina carpisacagini sdyler. Rama oklariyla raksasalar1 tek tek
6ldiiriir. Rama’nin oklarindan kagmay1 basaran Akampana adli dev gidip Ravana’ya
olan biteni aktarir.

Ravana savas hazirliklar1 yaparken vezirlerinden biri savas yerine Kkarisi
Sita’y1 kacirmanin ona verilecek biiylik bir ceza olacagini sdyler. Ancak Ravana’nin
dostu olan Marica, kadin kagirmanin dogru olmadigini ve asil diismanin bu tavsiyeyi
yapan dev oldugunu soyleyerek onu bu fikrinden vazgecirir. Fakat kardesi
Surpanakha tekrardan aklina girer ve Sita’nin giizelliginden bahsederek kagirmasi
konusunda Ravana’yr tekrar ikna eder. Bunun {izerine Ravana goksel arabasi
Puspaka’ya binerek Marica ile dandaka ormanina dogru harekete gecer. Marica geyik
kiliginda kuliibeye yaklagir. Sita geyigi gordiiglinde biiylilenmistir ama Laksmana,
bunun bir aldatmaca oldugunu yani geyik kiligina giren bir raksasa oldugunu anlar.
Sita’y1 uyarmasina ragmen Sita bu sozleri dikkate almaz ve geyigi saraya donerken
gotiirmek iizere Rama’dan avlamasini ister. Rama Sita’y1 kiramaz ve Laksmana’ya
Sita’y1 korumasini, ne pahasina olursa olsun yanindan ayrilmamasini tembih eder.
Sonra kilicin1 ve yayini alip ormana geyigin pesine diiser. Bir goziikiip bir kaybolan
geyigi sonunda okuyla tam kalbinden vurur. Yere devrildiginde Marica sesini
Rama’ya benzetip “ahh Sita, yardim et Laksmana” diye bagirir. Bunu duyan Sita
Rama’nin tehlikede oldugunu diisiiniir ve Laksmana’ya yardima gitmesini soyler.
Laksmana ise bunu kabul etmez ve Sita’nin yaninda kalmanin daha dogru oldugunu
sOyler. Sita ise agabeyini nasil yalniz birakabildigini yoksa onda gozii mii oldugunu
sOyleyerek Laksmana’y1 Rama’nin pesinden gitmeye ikna eder.

Sita’nin yalniz kalisini firsat bilen Ravana, Sita’ya yaklasarak kendi tanitir.
Sita’y1 tilkesine gotiirecegini, karis1 olmasini istedigini soyler. Sita bu teklife siddetle
kars1 ¢ikar ve Rama’nin onu dldiirecegini sOyler. Ravana korkusuzca Sita’yr alip
goksel arabasiyla ucarak oradan uzaklasir. Yolda Catayu51 ile karsilagir. Catayu

Ravana’ya yanlis yaptigimi, bir kralin baska bir kralin karisim kagirmamasi

*! Visnu’nun binek hayvani olan Garuda’nin oglu ve akbabalar krali olan kus. Bkz. Korhan Kaya, Hint
Mitolojisi Sozligi, s. 66.
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gerektigini, eger Sita’y1 birakmazsa Indra’min Vritra’y1 6ldiirdiigii gibi Rama’nin da
onu Oldiirecegini sdyler. Ravana bu sozlere aldirig etmeyince Catayu onunla
doviismeye baglar. Ravana kiliciyla Catayu’nun kanatlarin1 koparip bacaklarinm
keser. Oniindeki engeli kaldiran Ravana, Sita ile beraber tekrar yoluna devam eder.
Sita yolda bes maymun goriir ve Ravana gérmeden miicevherlerini ve giysilerinden
birka¢ parcayr Rama’ya haber vermeleri i¢in onlara atar. Sarayina geldiklerinde
Ravana, Sita’y1 odaya kapatir. Teklifini diistinmesi i¢in on iki ay miihlet tanmidigini,
siirenin bitiminde tekrar teklifini yineleyecegini ve yanitinin olumsuz olursa onu
yiyecegini soyler.

Rama, kuliibeye donerken Laksmana ile karsilasir. Ona Sita’y1 neden yalniz
biraktigin1 sorar ve kizginligini dile getirir. Laksmana, Sita’nin kotii sozler
sOyleyerek kendisini yolladigini, aslinda ayrilmayacagimi soyler. Kuliibeye
dondiiklerinde Sita’y1r bulamazlar. Rama kederlenir ve kardesine, daha Onceki
yasaminda giinah isledigi i¢in bagina bdyle bir durumun geldigini sdyler. Laksmana
onu teselli etmeye calisir ve birlikte aramaya baglarlar. Yolda Catayu ile karsilasirlar.
Catayu onlara Ravana ile carpistigini ama Sita’y1r kurtaramadigini anlatir ve son
nefesini verir. Rama ve Laksmana ona cenaze toreni yapip tekrar yollarina devam
ederler. Yolda bir devle karsilasirlar. Aslinda bu dev eskiden ermislere rahatsizlik
verdigi i¢in lanetlenen bir kisidir. Ona, lanetin bozulmasi i¢in Rama’y1 beklemesi ve
kurtulusunun Rama’nin elinden olacag bildirilmistir. Eger Rama devi kurtarirsa dev
de Rama’ya yardim edecegini sdyler. Rama devi 6ldiiriir ve cenaze tdrenini yapar.
Cenaze atesinden goOksel bir cisim ¢ikar ve Rama’ya karisina kavusmasi i¢in bir
yardimciya ihtiyact oldugunu belirtir. Bu yardimcinin da maymun kral Sugriva
oldugunu ve Sugriva’nin Risyamuka’da yasadigini soyler. Iki kardes tekrar yola
koyulurlar ve Pampa goliinlin bati1 yakasina vardiklarinda Sugriva ve maymunlari

gortrler.

1.1.4. Kishkindha Kanda (Kishkindha Ormani Boéliimii)

Rama ve Laksamana, ¢igekler ve baliklarla dolu golii izlerken Sugriva onlari

fark eder. Onlar1 agabeyi Vali’nin yolladiginmi diisiinerek niyetlerini, kim olduklarin
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anlamas1 i¢in giivendigi maymun Hanuman’1®® yollar. Riizgar Tanrisi’nin oglu
Hanuman, onlara neden geldiklerini sorar. Rama bilge Hanuman’a yasadiklarini
anlatir ve kendisine yardimer olacak tek varligin Sugriva oldugunu sdyler. Bunun
tizerine Hanuman onlar1 Sugriva’nin yanma gotiirtir. Maymun Kral onlar1 saygiyla
karsilar. Sugriva’nin agabeyi Vali de Ravana’nin Sita’y1 kagirdigr gibi onun karisini
kagirmistir, Sugriva’yr da siirgiine yollamistir. Rama ona Vali’nin neden bunu
yaptigini sorar, Sugriva da anlatmaya baglar.

Mayavi adindaki bir ifrit bir gece Vali’yi, doviismeye cagirmistir. Sugriva ve
agabeyi onu magaraya kadar kovalarlar ve Vali kardesine beklemesini, yalniz
doviisecegini sdyleyerek magaraya girer. Sugriva, onu magara kapisinda tam bir yil
bekler. Agabeyi ¢ikmaz ve magaradan sel gibi kan akmaya baslayinca onun 6lmiis
olabilecegini diisliniir. Magaranin agzin1 kapatip, agabeyi i¢in tdren diizenler.
Ulkesine dénen maymun, haberi duyurup tahta gecer ve iilkeyi yonetmeye baslar.
Boyle yapmasini agabeyinin vezirleri istemistir. Ama Vali iilkeye dondiigiinde
kardesini suclayip, kendisini siirgiine yollayarak, karisim1 kacirmistir. Basindan
gecenleri anlatan Sugriva, Rama’nin bir maymundan yardim istemesinden onur
duydugunu soyler. Ates yaktirip, etrafinda donerek dostluklarini ilan ederler. Rama
ona Vali’den intikamini alacagina dair séz verir. Bunun karsiliginda Sugriva da
Rama’ya yardim edecegini belirtir.

Sugriva, Vali ile doviismek igin Rama ile Kiskindha ormanima gelirler.
Sugriva kiikrer ve Vali’nin ortaya ¢ikmasini bekler. Sugriva ve Vali birbirleri ile
doviismeye bagladiklarinda Rama okuyla Vali’yi arkadan vurur. Vali bunu neden
yaptigin1 diisman olmadiklarini sdyler. Rama kendisinin bir avci, onun ise bir
giinahkar oldugunu sdyler. Sugriva agabeyi i¢in cenaze toreni diizenler. Kralligin
basina gecer ve Vali’nin oglu Angada’y: da kral naibi yapar.

Rama, muson yagmurlar1 basladigi i¢cin aramaya ara verir ve bu zamana ¢ile
doldurarak gecirir. Kardesi ile birlikte Prasravana adindaki bir daga gelirler. Rama ve
Laksmana, dagin etrafindaki giizellige hayran kalir. Sita’nin giysi parcalarindan alan

maymunlardan biri de Sugriva’dir. Maymun kral, bu emaneti Rama’ya verir. Rama

%2 Riizgar Tanris1 Vayu’nun oglu’dur. Hindistan’da en ¢ok bilinen kahramanlardan biridir. Rama’nin
sadik bir hizmetgisidir. Bkz. W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 136, Korhan Kaya, Hint
Mitolojisi Sozligd, s. 89.
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bu parcayr koklayip acisini azaltmaya g¢aligir. Sonbahar geldiginde Sita’y1 tekrar
aramaya baglarlar. Rama, Laksmana ile Sugriva’ya haber yollar ve orduyu
toplamasini, savas hazirliklarini baglatmasini soyler. Ordu komutanlar esliginde dort
bolgeye dagilir. Biitiin maymunlar Sita’ya ulasabilme umuduyla yola ¢ikar. Aglik ve
susuzluk maymunlart yormustur. Hanuman ve Angada basinda bulundugu orduyu
dinlenmesi i¢in bir tepede bekletir. Angada, basarisiz olduklarini ve donmek yerine
burada O6lim orucuna yatmayi Onerir. Hanuman disinda tiim maymunlar 6lim
orucuna yatarlar. Angada, Hanuman’a; “Kaikeyi yiiziinden Dasaratha 6ldii, Rama
surgtine gonderildi, Sita kagirildi, Catayu oldii. Simdi sira bizde. Karma kanunlart
¢ok giiclii” der. Bu konusmalar1 Akbabalarin Krali Sampati duyar ve maymunlarin
yanina inerek Sita’nin kagirilisint gordiigiinii anlatir. Onlara yiiz yocana (1300 km)
uzaktaki Lanka adasinda hapsedildigini séyler.53

Hanuman ve Agada orduyu alarak, okyanusun kiyisina gelirler ve Angada,
Hanuman’dan oldukga yiiksege sicramasini ister. Cilinkii Hanuman, kiigiikken giinesi
meyve sanarak goge sicramistir. Bin yocana karsiii sicradiginda Indra, ona
simsekle vurmustur. Bu yiizden ona “cenesi olan” denir. Hanuman Indrayi, tanri
Brahma’ya sikayet etmistir. Bunun iizerine Brahma’da ona “savasta yaralanmama”
Indra ise “istemedikge 6lmeme yetisi” vermistir. Bu gii¢leri sayesinde Hanuman, ¢ok
degerli bir maymundur. tanr1 Visnu'nun ii¢ adimda evreni gegtigi gibi Hanuman’da

sigrayarak adaya gecer.
1.1.5. Sundra Kanda (Giizel Boliim)

Hanuman, Mahendra daginda, tanrilara dualar okur. Dagin tepesine dogru
ilerledigi sirada karsilagtigr ifrit ve devleri yenmeyi basarir. Mahendra dagindan
sigrayarak Lanka sehrine geldiginde giines batmis ve ay ¢ikmistir. Hanuman, kedi
kadar kiigiiliir. Kapidan gececegi sirada sehir bedenlenir ve Hanuman’a neden
geldigini sorar. Hanuman, sehri gezmek istedigini sdyler. Dev ona; “tanr1 Brahma, bu
tilkenin bir maymun ziyaretinden sonra zapt edilecegini sdyledigini bildirir. Sehre

girebilecegini ve Canaka’nin kizimi kurtarabilecegini” sdyler. Hanuman sehri

> Biruni 30 yocananin 80 fersaha denk geldigini sdylemektedir. Edward C. Sachau, AlBeruni’s
India, Kegan Paul, Trubner Co. Ltd, London, 1910, C. I, s. 307
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gordiigiinde hayran kalir. Cirkin raksasalarin bu giizel sehirde yasamasi onun
dikkatini ¢eker. Etrafi dolasirken iki kugunun cektigi goksel araba Pusphaka’yi
goriir. Bu araba sanatg1 tanr1 Visvakarma tarafindan yapilmis, saf altin camlari olan,
her tarafi miicevherle kapli, riizgdrdan daha hizlidir. Alemde tek olan bu araba,
tanrilar da bile yoktur. Hanuman, Sita’y1 aramak i¢in arabaya biner. Dualar okumaya
baslayip, etrafi gozetler ve Sita’nin bulundugu korulugu goriir.

Sita’nin iginde bulundugu tapinakta ve c¢evresinde disi ifritler vardir.
Hanuman, giizelligi ve soylulugu ile Sita’y1 fark eder ve bir agag tepesine gizlenir.
Sita bu agacin altinda Vedalardan dualar okurken, sarhos Ravana gelir, kendini ve
kralligin1 6ver. Sita, ona baskalariin kadinlartyla olmak felaket getirir, erdemsiz bir
davranista asla bulunmam, der, ancak Ravana bu sozlere ¢ok sinirlenir. Sita’ya son
iki aymnin kaldigim1 hatirlatarak yanindan ayrilir. Ravana’nin gitmesinden sonra
Hanuman asagiya iner ve Sita’ya, Rama’dan haber getirdigini sOyler. Sita, onu dnce
kilik degistiren bir ifrit sanar ama Hanuman ona Rama’nin miihiirli yiliziigiinii verir
ve Rama’nin basindan gegenleri anlatir. Sita ona inanir ve kocasimin gelip onu
alacagini duyunca mutlu olur. Bu sirada ifritler Hanuman’1 fark ederler ve hemen
Ravana’ya haber verirler.

Tapmaktaki diger ifritler maymunun etrafin1 sarar fakat Hanuman onlar
yenmeyi basarir. Haberi duyan Ravana, oglu Aksa ve Indracit’i Hanuman ile
savagmaya yollar. Hanuman, Aksa’y1 6ldiiriir. Indracit ise Brahma’ nin verdigi silahla
onu vurur ve baglaylp, Ravana’nin huzuruna c¢ikarirlar. Hanuman, ifrit kralina
Sugriva’nin el¢isi oldugunu ve savasin kapida oldugunu bildirir. Ravana el¢i oldugu
icin onu 6ldiirmez fakat onun yakilmasini emreder. Olanlar1 duyan Sita, Hanuman’1
korumasi i¢in Ates tanrist Agni’ye dua eder. Ates ve Riizgar tanrisinin yardimi ile
Hanuman, raksasalarin elinden kurtulur.

Hanuman kacarken sehrin bir¢ok yerini atese verir ama Sita’nin yanacagindan
korkup, yaptigindan pismanlik duyar. Hanuman, diger maymunlarin yanina
Mahendra dagina doner ve olanlar1 Aganda’ya aktarir. Kiskindha’ya doniip, iyi
haberleri Rama’ya verirler. Sugriva, sadik maymunu Hanuman’a dvgiiler yagdirir.
Rama’ya, Sita’y1 gordiigiine dair miicevheri teslim eder ve Sita’y1r kurtarmak ig¢in
sadece bir ay slirelerinin oldugunu sdyler. Rama ve Laksmana, Hanuman’a

siikranlarini sunarlar.
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1.1.6. Yudha Kanda (Savas Boliimii)

Hanuman’nin bagaris1 Rama’y1 ¢cok mutlu eder. Sita’nin bulunmasiyla Raghu
soyu kurtulacaktir. Rama’nin aklina takilan tek sey maymun ordusunun okyanusu
nasil gececegidir. Sugriva bunu basaracaklarini sdyleyip onu rahatlatmaya calisir.
Hanuman onlara sehir ile ilgili tiim bilgileri verir ve Rama da, Sugriva’ya ordusuna
bir an 6nce emir verip, yola ¢ikmalarini soyler.

Lanka sehrinde ise Ravana, Hanuman’nin verdigi zarar ve gelecekte olacak
savag ile ilgili neler yapilabilecegini ifritlerle konusuyordur. raksasalar, Ravana’ya
ovgiiler dizip, ordusu, silahlari ve oglu Indracit sayesinde savas1 kazanacaklarim
sOyler. Ravana’nin agabeyi ise, tam tersine; siitii ¢ekilen inekleri, huysuzlasan
hayvanlar1 ve daha sayamadigi birgok ugursuz isaretleri 6rnek verip, Sita’nin
Rama’ya teslim edilmesini sdyler. Ravana ise agabeyinin bu sozlerine kulak asmaz.
Bu fikir ayriligi, Ravana ve agabeyi Vibhisana’nin yollarini ayirmalarina neden olur.

Vibhisana, Rama ve Laksmana’nin oldugu yere dort adamiyla beraber gelip,
onlara dostlugunu bildirir. Rama’ya yardim etmek i¢in Vibhisana, raksasalarin zayif
noktalarin1 anlatir. Bunun karsiliginda da Rama, savastan sonra kralligt ona
verecegini sOyler. Rama, lic gece kusa otlarint serip, okyanusa tapinir. Okyanus
bedenlenerek ortaya ¢ikar ve Lanka’ya gegmek i¢in koprii kurulmasina izin verir.

Koprii maymunlarin yardimiyla yiiz yocana uzunlugunda ve on yocana
genisliginde yapilarak bes gilinde bitirilir. Kopriiyii kullanarak Rama ve ordusu
Lanka’ya gecer. Ordu burada ikiye ayrilip, kamp kurar. Ravana’ya haber vermesi
icin Onceden tutsak ettikleri bir raksasayr serbest birakirlar. Ifrit de olanlar
Ravana’ya aktarir. Ravana, tim komutanlarina savasma emrini verip, haremine
cekilir.

Rama son kez savas olmadan Sita’y1 vermesi i¢in Angada’yi, Ravana ile
konusmaya yollar. ifrit krali bu teklifi geri cevirir ve dort ifriti Angada’nin iizerine
yollar. Ama o ifritlerden kurtulmay1 basaran Angada, Rama’nin yanina gelir. Bunun
lizerine Rama, hiicum emri verir ve savas baslar. Tek tek yapilan doviislerde
Hanuman, Laksmana, Nala ve Anga’da; Ravana’nin ordu komutanlarin1 6ldiiriir. Bu
esnada Ravana’nin oglu Indracit, Rama ile Laksmana’ya Brahma’dan kazandig

oklar1 firlatir. Oklar yilana doniisiip, ikisini de sarmalar ve etkisiz hale getirir. Bu
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sirada yardima yilanlarin diismani olan ayni zamanda Visnu’nun binek hayvani olan
Garuda gelir. Yilanlar korkudan, sarmaladiklart Rama ve Laksmana’y1 birakarak
kacisirlar. Bu esnada maymunlar ile ifritlerin savasi devam etmektedir.

Komutanlarinin 6ldiigiinii duyan Ravana, savasi kaybetmemek i¢in ordusunu
tekrar toparlayip, basma gecip savas meydanmna gelir. ki ordu karsi karsiya
geldiginde, ilk atis Sugriva’yla baglar ve kocaman bir kayayr Ravana’nin arabasina
firlatir ama ifrit kral oklaryla kayayi pargalar. Ravana’nin oku ile Sugriva
sersemleyerek yere diiser. Daha sonra Laksmana, Ravana’ya saldirir. Ravana,
Brahma’nin verdigi kargi ile onu yaralar. Hanuman gordiiklerine dayanamayip,
Ravana’ya yumruk atarak onu bayiltir. Hanuman Laksmana’yr alip, Rama’ya
gotlirdiigiinde, kardesini yarali gdéren Rama, Ravana’ya saldirtya gecer. Onu
gbdgslinden vurur ancak hemen oldiirmeyecegini sOyleyerek, sarayma donmesini
ister.

Ravana sarayina donerken gegmiste yasadigir bazi olaylar ve kehanetlerden
dolay1, bunlar1 yasadigin1 diislintir. Babasim1 keder i¢inde goren Atikaya, ondan
doéviismek i¢in izin alarak Rama’nin karsisina ¢ikar. Laksmana bu meydan okumaya
kars1 ¢ikarak, Atikaya ile kendisi savasir. Laksmana, Brahma’nin silahini1 kullanarak,
Atikaya’yr 6ldiiriir. Kardesinin 6liimiinii duyan Indracit, ates yakar. Kutsal dualar
okuyup, atese sunaklar sunar. Edindigi silahlarla Rama ve Lakshmana’y1 etkisiz hale
getirir. Haberi babasina vermek i¢in saraya geri doner.

Hanuman’nin Risabha Dagin’dan topladigi dort otla, Rama, Laksmana ve
yarali maymunlar iyilesirler. Rama ve Laksmana’nin yasadigmni géren indracit tekrar
savas meydanma doner ve Laksmana ile doviismeye baslar. Ikisi de tanrilarmn
verdigi silahlar1 kullaniyorlardir. Laksmana, Indra’nin okunu dua okuduktan sonra,
yaya takar ve firlatir. Indracit, basi koparak can verir. Tiim komutanlarini ve
ogullarini kaybeden Ravana artik yalniz kalmistir.

Savas arabasmni alarak Rama’nin karsisina ¢ikar. Savasi izleyen Indra,
Ravana’nin arabayla doviismesini adil bulmayarak, Rama’ya kendi arabasini yollar.
Ravana, arabasin1 Rama’ya dogru siirdligii sirada biiyiik ermis Agastya, Rama’ya
yaklasip, ondan Aditya ve Hridaya duasini okumasini sdyler. Karsilikli atilan oklarla
dovis gece giindiiz devam eder. Rama’nin Brahma’dan aldig1 6zel bir oku vardir. Bu

ok ile Ravana’y1 gogsiinden vurarak oldiiriir.
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Rama erdemli bir davranista bulunarak, artik diismanhigr bittigi igin
Ravana’ya cenaze toreni yapilmasina karar verir ve soz verdigi gibi Vibhisana’yi kral
ilan eder. Rama, Sita’ya artik kavusacaktir fakat kalbinde ona karsi stiphe vardir.
Halkina kars1 sorumlulugundan dolay1 Sita’nin ates testinden geg¢mesini ister. Eger
bu testten gegerse Sita’nin masumiyetine inanacaktir. Testten gecen Sita’y1 da alarak,

orduyla birlikte Ayodhya’ya dogru yola ¢ikarlar.
1.1.7. Uttara Kanda (Bitiris Boliimii)

Ayodhya sehrinde Sita ve Rama mutluluk i¢indedirler. Sita hamiledir ama
ilkede halk Rama’ya onu laylk gdrmiiyordur. Savagtaki basarilart ve karakteri
konusuluyordur. Rama, kardeslerine kararini bildirip, karis1 Sita’y1 Valmiki’nin ¢ile
yerine gonderir. Laksmana, Sita’y1 Ganj kiyisina, ermislerin yanina birakir. Sita, ikiz
cocuklar1 Kusa ve Lava’yr diinyaya getirir. Rama, Asvamedha (at kurbani) toreni
diizenler ve Valmiki’yi de davet eder. Ermis, Lava ve Kusa’y1 da alip torene gelir.
Cocuklar, Valmiki’den 6grendikleri Ramayana Destani’n1 okurlar. Rama, ¢ocuklarini
tanir ve Sita’y1 tekrar es olarak kabul ettigini ilan eder. Sita, Rama’dan baska
kimseye ait olmadigini séyleyince Toprak Ana, miicevherlerle siislii bir tahti topragi
yararak ¢ikartir. Sita’y1 oturtur ve dualar esliginde taht Sita’yla beraber topragin igine
girer.

Rama kederlenir ¢iinkii tekrar Sita’y1 kaybetmistir fakat Brahma gelerek “sen
Visnu’sun, Sita ile gok katinda yeniden bulusabilirsin” diyerek onu teselli eder. Bu
sirada Laksmana ormana cekilir ve orada 6liir. Sakra bedeniyle goksel diyara goger.
Biitiin tanrilar tanr1 Vignu’nun dortte birini goriince sevinirler.

Laksmana’nin 6liimiiniin ardindan Rama, Bharata’y1 tahta ¢ikarmak ister ama
o, Kusa ve Lava’nin tahta ¢ikmasmi uygun bulur. Oliim bir ¢ileci kiliginda gelip,
Rama’ya yeryiiziindeki gorevinin sonlandigimi sdyler. Rama da 6liim yolculuguna
cikar. Ellerinde Kusa otlari, iistiinde ipek elbiselerle Sarayu Nehrine dogru ilerler.
Saginda tanrica Laksmi, solunda Toprak Ana bulunmaktadir. Rama, kardesleri,

vezirler, dostlar1 hep birlikte bedenlerini birakip cennete (Svargaloka)™ giderler.

> Devalarin bulundugu ve oray1 yonettigi alem. W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 188.
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1.2. DESTANIN YAZARI, TARIHI VE OLCUSU

Ramayana Destan1, Hint Kutsal metinleri icerisinde yer alan itihasa (evvel
zaman icinde)>® kitaplardan biridir. Sairi ermis Valmiki’dir. Destanin konusu ise;
Rama-ayana yani Rama’nin hayat hikayesi anlamina gelir. Ayn1 zamanda destan
Rama’y1 bagkahraman yaparak Hinduizm igerisinde merkezi bir yere sahip olan
Dharma tizerine konular isler.

Destanin sairi hakkinda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Efsanevi bir isim
oldugu diisiiniilse de geleneksel olarak Valmiki’'nin, Kosala bolgesinde yasadigina
inanilir.® Onun hakkinda efsanevi bir anlatima, Omer R. Dogrul’un cevirisiyle
Ramayana destaninda rastlamaktayiz. Eserde Valmiki’nin destani olusturmadan

onceki hayati su sekilde anlatilmaktadir:

“Ratnakar®’ adinda bir eskiya vardir. Ormandan gegen kimselerin yollarini
keser ve paralarini gasp ederek geginir. Birgiin karsisina rsi Narada ¢ikar ve ona da
diger kimselere yaptigi gibi ya camini ya malint sorusunu sorar. Ermig de kendisini;
ziiht hayatindan sonra Visnu'dan oliimsiiz varliklar arasina katilma hakkina sahip,
Visnu’nun miiridi, halka dogru yolu gostermeye ¢alisan bir adam olarak tamitir.
Sonrasinda malimin olmadigr ama alabiliyorsa canmini almasini soyler. Ratnakar da
elinde bulunan tek seyin oliimsiizliik oldugunu ogrenince, oliimsiizliigiin sirrin
ogretmesini ister. Narada’'da ona tanri’ya siirekli dua etmesini, ziiht hayatini
se¢mesini ve ¢ileci gibi yasamasini séyler. Oliimsiizliige ulasabilmek icin; tanri’dan
yeryiiziine tekrar gelisinin hikdyesini 6grenip, biitiin insanligin okuyacagi, nesillerce
konusulacak bir destan yaratma liitfuna erisilebilecegini ona 6giitler ve bu sozler
tizerine Ratnakar eskiyaligi birakr.

Ratnakar, ilk olarak Ganj kenarina gider ve yoga yapmaya baslar. O ibadet
ederken etrafi karinca yuvalariyla oriiliir ve kendisi de bir yigin karinca gibi

goriinmeye bagslar. Uzun bir ibadetin ardindan tanri Visnu’nun Rama adiyla insan

% Walter Ruben, Hint Epopelerine Dair, A.U.D.T.C.F.D. Cilt IV, Say1 2, T.T.K., Ankara, 1946, s.
153.

% Maurice Winternitz, Indian Literature, 5.507.

> Ratnakar, “miicevher avcist” anlamina gelmektedir.
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kiligina girdigini goriir ve bunun iizerine ayaga kalkar. Etrafindaki karinca

v e ¢ - .7.58 . .. 59
yuvalarini gériince “megerse ben Valmiki> imisim der.”

Ayrica Valmiki destanda 1. ve 7. kitaplarda destanin bir karakteri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Destanin Bala Kanda kitabinda ulu ermis Narada ile

konusmasiyla destan baglar:

Pled EHHTEI elleh J0TATeeh T dIAdT |
YHALT hl 1T TcIdTFIT TEelcT: | |

Kim bu diinyada miikemmel niteliklerle donatilmis,

Dharma sahibi, iyilik bilen, séziiniin eri olan muhtesem insan?

ATRACT T T JFATHAAY T B e: |
facares: FEAAAT FHAFTUAGA: ||

Kim bu tiim canlilara yardim etmeyi seven, her seyi bilen,

yetenekli, hos goriintiisii olan, iyiligi yoneten kisi?

HTcAdTeh! fSTcshren egfaHT=hlsTgTh: |
ey T Saree SITeRIvET @47 ||

Cesaretli, ofkesini yenmis, gorkemli, fesattan mahrum olan,

kizdwrildiginda goksel varliklarin bile korktugu kisi kim?

Son boliimde ise Rama’nin karisi1 Sita, Valmiki’nin ¢ile yerine gidip ona
siginir, ¢ocuklarimi burada dogurur ve onlara Ramayana’yr ezberleten kisi olarak

Valmiki tekrar karsimiza ¢ikmaktadir.

*8 Valmiki, “karinca yuvalarma biiriinen adam” anlanmuna gelmektedir.
% Ramayana Destan, cev. Omer Riza Dogrul, Nakislar Yaymevi, Istanbul, 1975, ss. 11-15.
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Destanin ne zaman yaziya gegirildigine dair kesin bir tarih bilgisine sahip
degiliz. Destanda da gectigi lizere — Valmiki’nin Lava ve Kusa’ya Ramayana’yi
ezberlettigi ve Rama’ya torende anlattiklar1 gibi - Ramayana sozlii gelenekle
aktarilmastir.

Hindu gelenegine gore, Visnu’'nun Rama olarak bedenlenisi ve yasanilan
olaylar 4 mitik ¢agdan® ikincisi olan Tretayuga’da vuku bulmustur.®*
edilmektedir.®> Yaziya gecirilene kadar sozlii olarak devam eden destan “Kavya” ad1
verilen “siislii siirsel anlatim tarzinin” ilki olarak ve yazari sayilan Valmiki de bunun
ilk ustas, yani “Adi Kavi” olarak kabul edilir.®®

Destan Sanskrit dilinde yaziya gegirilmistir. Ortalama 24.000 beyittir (sloka)
ve 7 kitaba (kanda) boliinmiistiir. Destanin {i¢ diizeltilmis niishas1 vardir: (I) Kuzey-
Dogu Hint (Kesmiri), (II) Bengal Versiyonu ve (III) Bombay Versiyonu’dur.** Her
bir diizeltilmis nilisha yaklasik beyitlerin iicte biri kadar diger ikisinden farklidir.
Bombay versiyonu metnin en eski formunu ihtiva etmektedir. %

MO 300 - MO 100% yillar1 arasinda yaziya gecirilen eserler dikkatle
incelenmelidir. Cilinkii icerdigi konular genellikle toplumun sekillendirilmesine
yoneliktir. Ramayana Destaninda oldugu gibi diger eserlerde de (6rnegin Sastralar)
cesitli kastlardaki kisilerin yapmasi gereken ddev ve sorumluluklardan bahsedilir.
Erdemli bir kralin iilkesini nasil yonetecegi, farkli kastlardaki kadin ve erkeklerin
nasil davranmasi gerektigi, kari-kocanin vazifeleri, hayat, 6liim, karma, yeniden
dogus, cinsel hayata iliskin kurallar ve yasaklar gibi giinliik hayata dair ayrintilar ele
alinir. Oziinde dharma inanci yer alan Hindu yasam tarzini ve ahlakini ydnlendirici

eserlerdir.

1.3. DESTANIN YAYILDIGI BOLGELER VE UGRADIGI DEGiSIMLER

% Bu devirler/¢aglar; Satyayuga, Tretayuga, Dvaparyuga ve Kaliyuga’dur.

%1 Velcheru Narayana Rao, “Ramayana”, ER, C. XI, s. 7617.

%2 Korhan Kaya, Hint Destanlari, Imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 15.

63 Ramayana Destam, ¢ev. Korhan Kaya, Imge kitabevi Yaymnlar1, Ankara, 2002, s. 11.

% Winternitz, Indian Literature, s. 498.

% Arthur Macdonnel, A History of Sanskrit Literature, D. Appleton and Company, New York,
1900, s. 303.

% Walter Ruben, Hint Epopelerine Dair, s. 153.
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Ramayana Destan1 sadece Hint kiiltiiriinii degil biitlin Asya’y1 etkilemistir.
Rama’nin hikayesine dilbilimsel agidan baktigimizda yayildigi dilleri sdyle
siralayabiliriz. Annamesa dili, Balinesa dili, Bengalce, Kambogya dili, Cince,
Gucerat Dili, Cava Dili, Kannada Dili, Kesmirce, Khotanese, Laos Dili, Malezyaca,
Oriya Dili, Prakrit, Sanskrit, Santali, Singalaca, Tamilce, Teluguca, Taylandca,
Tibetce’dir. Ayrica Bati dillerine®’ ve Tirkgeye de cevrilmistir. Ramayana Destani
yaklasik 2500 yillik gecmise sahip olmasina ragmen o kadar biiyiik bir popiilaritesi
vardir ki halen degisik varyasyonlar iiretilmektedir.

Uzmanlar Ramayana’nin sadece Valmiki tarafindan yazilan bir eser
olmadigini, ayn1 zamanda Gilineydogu Asya’daki ¢esitli kiiltiirlerin 6ne ¢ikan bir
yonii oldugunu ileri siirmektedir.® Ramayana sadece basit bir hikaye seklinde degil
aym zamanda dans-drama, oyunlar, heykeller ve siir seklinde de ortaya ¢ikar.*® Cin,
Tai ve Bali gibi bir¢ok Giineydogu Asya kiiltiiri Ramayana ve onun mesajlarini
drama, sanat ve Oykii olarak kiiltiirel miraslarina dahil e:tmistir.70 Uzmanlar, bir
grubun veya kiiltiiriin, destan iizerine yaptiklar1 yorumlarii ve diisiincelerini yegane
dogru olarak kabul ettirmeye calistiklarinda Ramayana geleneginin yanlis ve eksik
anlagilacagin ileri siirerler.”* Giineydogu Asya’daki kiiltiirlerin birgogu Ramayana’yi
giinliik hayatlarinda bir rehber olarak kabul etmektedirler. Hindistan’da ise
Ramayana, dharmik 6gretinin bir kilavuzu olarak goriilmektedir. Yine uzmanlara
gore, Ramayana’ya ait bolgesel yorumlarin s6z konusu toplumlardaki kast, irk ve
cinsiyet algisinin anlasilmasinda kullanilabilecegini ifade ederler.” Boylece insanlar
kendi deneyimleriyle Ramayana’nin ¢izdigi ideal insan tipini birlestirerek hayatlarina
uygulayacaklardir.

Bilimsel diinyada Ramayana’y1 inceleyen iki farkli model vardir. Ilk model

Valmiki’nin yorumunun Ramayana’nin otoriter anlatimi oldugu varsayimina

%7 paula Richmann, Many Ramayanas, University of California Press, Los Angeles, 1991, s. 24.
% Mandakranta Bose, The Ramayana Revisited, Oxford University Press, New York, 2004, s. 6.

% paula Richman, Many Ramayanas, s. 24.

" Mandakranta Bose, The Ramayana Revisited, s. 6.

™ paula Richman, Questioning Ramayanas: A South Asian Tradition, University of California
Press, Los Angeles, 2001, s. 21.

"2 Mandakranta Bose, The Ramayana Revisited, s. 6.
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dayanmaktadir ve sonra diger tiirler ile onlarin orijinal anlatimdan nasil uzaklastigina
bakar.” Bu goriis Valmiki’nin Ramayana’smimn yiizyillar boyunca pek ¢ok anlatinin
tizerinde ne kadar etkisinin oldugunu gdsterir. Bu modelin ana odagi, Valmiki’nin
metninin orijinal oldugunu ve pesinden gelen tiim digerlerinin onun kollar1 oldugunu
farz eden, dogrusal bir tarzdaki silsiledir. Bu modele karsin, A. K. Ramanucan,
“Bircok Ramayana” denilen yeni bir model gelistirmistir. Bu model, Ramayana’nin
biitlin anlatimlarinin gegerli oldugu ve Valmiki’nin Ramayana’sinin farkli bigimleri
olarak goriilmemesi gerektigi ¢iinkii sadece bir tane dogru Ramayana oldugu
varsayimina dayanmaktadir. Ramanucan, Ramayana geleneginin her bir yazar1 veya
anlaticisinin “Ramayana gelenegine (havuzuna) daldigint ve essiz bir kristallesme,
essiz bir doku ve taze icerik ile yeni bir metin meydana getirdigini” belirtmistir. Bu
model bir hiyerarsiyi takip etmez ve g¢esitlemelerine ragmen Rama’nin hikayesinin
pek ¢ok anlatimini gegerli kilar ve sadece yazili tiirlerini degil ayrica danslarda ve
dramalarda oynananlari, sanat veya heykel araciligiyla gorsel olarak gosterilenleri ve
sozlii olarak aktarilanlari de icerir.”* Bu modeller, uzmanlarin Ramayana c¢aligmasini
cesitli yerlerdeki ¢ok sayida geviri ve terciime sayesinde yapilandirilmig bir tarzda
stirdlirmelerine yardimct olmak igin gelistirilmistir.

Ramayana’nin farkli anlatimlarindan birinin Kampan’a ait olduguna
inanilmaktadir ve Rama hikayesinin Tamil yorumudur. Kampan’in, biitin Rama
hikayesi boyunca dokudugu ve destanin parcasi yaptig1 bolgesel halk geleneklerini
icerdigi diisiiniilmektedir.” Kampan’in eserinin ¢alismasi araciligiyla, Valmiki’nin
aksine Kampan’in ¢ok daha fazla dramatik oldugu ve eseri boyunca canli, anlamh
semboller kullandig1 bulunmustur. Bu iki eser arasindaki bir diger goze ¢arpan fark
ise, Valmiki’nin eserinde Rama’nin, tanri’nmin bir bilesimi ve insan bedeniyle
sikigtirilmis bir erkek olarak goriilmesidir. Valmiki’nin tersine, Kampan Rama’yi iyi
ve kotii arasindaki farki diizeltmek icin getirilen saf bir tanr1 olarak betimler. Iki
metin arasindaki farkliligin 6zel bir 6rnegi Ahalya’nin bastan ¢ikariciligidir. Valmiki
sahneyi, Ahalya tanr1 Indra tarafindan goniilli olarak bastan ¢ikarilmis olarak

betimlerken, Kampan Ahalya’nin yanlis bir seyler yaptigimi ancak ask iliskisinin

"3 paula Richman, Questioning Ramayanas. s. 3.
" paula Richman, Questioning Ramayanas, ss. 4-5.
" paula Richman, Many Ramayanas, s. 31.
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yasak mutluluguna karsi koyamadigimi anladigini ima eder. Bunlar, Rama
hikayesinin betimlemelerinde Valmiki ve Kampan’in nasil farkli oldugunun birkag
ornegidir.

Ramayana’nin bir anlatimi da Paumacariya denilen Caynist anlatimidir.
Hikayenin odagi Hindu degerlerinden ayrilir ve Brahminlerin Ravana’ya nasil kotii
davrandigina dikkat ¢eker. Caynist anlatiminin odagi Ravana’dir. Ravana’nin soyunu
ve tarihini anlatarak hikayeye baglar.”® Okur, Ravana’nin karsilastig1r zorluklarin
farkina varir, ona setkat duyar. Bu anlatimin bir diger 6nemli pargasi da Laksmana
ile Ravana’nin, pek ¢ok reenkarnasyonlar1 boyunca tekrar tekrar karsi karsiya gelip
savagmalar1 klasik bir kahraman ve onun ezeli diismani hikayesidir. Bu anlatimda
Rama, Ravana’yr dldiirmez onu serbest birakir, giinahlarinin bedelini 6demesi i¢in
Ravana’nin infazini Laksmana’ya birakir.”” Ayrica bu anlatim, maymunlar aslinda
Ravana ile baglantili olan goksel bir varliklar grubu olarak betimler. Bu, anlatildig1
bolgenin degerleri ile kiiltlirline dayanarak Ramayana’nin bir¢ok farkli yolla nasil
anlatilabileceginin bir diger 6rnegidir.

Ramayana’nin Giineydogu Asya Orneginden biri de Ramakriti’dir ve birgok
Tai krali, hikdyenin Tayland’da saygi duyulmasindan dolayr Rama adini
almaktadir.”® Rama’nin hikdyesinin Tai anlatimi, Sita siirgiindeyken Suparnakha’nin
kiz1 Sita’dan intikam almak i¢in onu Ravana’nin resmini yapmaya zorlar. Bu resmi
bulan Rama o6fkelenir ve Sita’nin 6ldiiriilmesi emrini verir, ancak Laksmana bunu
yerine getiremez ve sadece Sita’y1 ormanda birakir. Hanuman bir¢ok kadina sahip
cok ¢ekici bir adam olarak betimlenirken diger anlatimlarda dini nedenlerden o6tiirti
evlenmeyen bir erkek olarak diisiiniiliir. Caynist anlatimiyla birlikte bu Tai anlatimi
okuyucunun, Ravana’nin sefkatli davraniglarini ve Sita’y1 ask yiiziinden kagirdigini
anlamasina neden olur. Tai anlatiminin odagi, savas sahneleri ve silahlar {izerinedir.
Bunun, savas dolu Tai tarihinin bir sonucu oldugu diisiiniiliir.”®

Ramayana’nin, sarki seklini almis ve Kannada’da anlatilan Giiney Hindistan

halk anlatim1 Sita’ya hikayede bas kadin kahraman olarak rol verir ve dykiiniin ¢ogu

® Velcheru Narayana Rao, “Ramayana”, ER, C. XI, s. 7609.
" Paula Richman, Many Ramayanas, s. 35.

"8 paula Richman, Many Ramayanas, s. 37.
¥ B. B. Lal, Rama, Aryan Books International, New Delhi, 2008, s. 12.
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Sita’nin dogumuna, evlenmesine ve siirgliniine odaklanir. Bu anlatimda Ravana,
Ravula olarak bilinir ve mango yedigi yerde Siva ile karsilasir. Mangoyu karisi
Mandorari ile paylasmasi gerekir ki karist hamile kalabilsin. Itaatsizlik ederek
Ravula biitiin mangoyu kendisi yer ve sonra hamile kalir. Siva’da onu bu
itaatsizliginden dolay1 cezalandirir. Bunun {izerine Ravula, Sita’y1r hapsirarak
diinyaya getirir ve sonra onu sarip sarmalayarak bir araziye birakir. Ravula, Sita’yi,
onun toprakta bulundugu yer olan Canaka’nin arazisine birakarak biter (Sita’nin
toprakta bulunma hadisesi siklikla yasaminin baslangic1 olarak goriiliir ve diger
anlatimlarda Ravana’nin kizi oldugu diisiiniilmez). Sita bu anlatimda Ravula
(Ravana)’nin kizi olarak goriliir ve bu diger bazi anlatimlarda da bulunabilir.®°
Ramayana’nin bu anlatimi1 daha ¢ok Sita'nin soyuna, tarihine ve yasam olaylarina
odaklanir. Ramayana’nin bir¢ok farkli anlami oldugu ve cesitli yollarla ona
katilanlarin yasamlarina dokunabildigi aciktir.®

Omeklerde de goriildiigii iizere Ramayana’nin Giiney ve Giineydogu Asya’da
yaygin bir¢ok tiirli bulunmaktadir. Sadece bir Hindu destan1 degil ayn1 zamanda tiim
diinyada anlatilan ve giinlimiizde yararli oldugu diisiiniilen bir hikayedir.
Ramayana’nin anlatildigi ve bolgenin kiiltiiriine gore sekillendirilebildigini ve

bicimlendirilebildigini gérmekteyiz.

1.4. DESTANDAKiI KARAKTERLER VE AHLAKI YAPI

Ramayana destanindaki karakterler hem sosyolojik hem de dini agidan
onemlidir. Karsilastig1 olaylara verdigi tepkiler dini; halkin 6giit niteliginde olan bu
davraniglar1  sahiplenip uygulamaya ¢alismasi ise sosyolojik yani olarak
yorumlayabiliriz.

1.4.1. Rama

Rama hem erdemli bir savas¢t hem de dindar ve sadik bir kisilige sahiptir.
Vedalar1 ve Saddarsana’y1 (alt1 felsefe goriisii) bilir, her zaman diiriistliigiin, adaletin,

giivenin temsilciligini yapar. Brahma onu su sekilde anar:

8 paula Richman, Many Ramayanas, s. 37.
81 Mandakranta Bose, The Ramayana Revisited, s. 2.
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“Rama! Sen tanri Visnu’sun Sen asla bozulmaz, par¢alanmaz ve yikilmaz
olansin. Diinyalarin étesindesin. Insanlar senin kékenini ve kimligini tam anlamiyla
bilemezler. Mahiyetini biitiin yonleriyle kavrayamazlar. Sen her varlikta goriiniirsiin.

Biitiin mevcudati korursun, gozetirsin ve yeryiiziinii ayakta tutarsin.”

Rama’nin savasci karakterine ragmen itiraz etmeyip siirgiine gitmis olmasini
Walter Ruben su sekilde yorumlamustir: “Tipki Sakyalarin® atalarindan birinin, yani
Buddha ailesinden bir {iyenin basina gelmis oldugu gibi Rama da fena bir iivey ana

tarafindan siirgiin edilmigtir.”®*

Rama’nin bu davraniginda gizli ya da bilingalt1 bir
Buddhist etkinin varligindan da s6z etmek miimkiindiir. Nitekim Ramayana
Destaninda gecen bir konuyu Buddhist edebiyatta da gtirmekteyiz.85 Destanin
geneline hakim olmasa da Buddhist etki goriilmektedir. Weber’e gore Buddhizmin
kuvvetli bir sekilde etkisi altina aldigi bir iilkede Buddhist olmayan bir yazar
tarafindan yazilmig bir destan kahramanin, savase¢1 bir karakterden 6te Buddhist bir
kesis karakteri tagimasinin anlasilabilir oldugunu sé')ylemigtir.86 Sozli gelenekle
baslayan destanin anlatim1 daha sonraya yaziya gegcirilirken degisimlere ugramis
olma ihtimali yiiksektir.

Rama’nin dogustan gelen bazi niteliklerinin (erdemli, saygili, diirtist, dindar)
yant sira, risi Vigvamitra, kendisini gelistirip yetistirmesine yardime1 olmus ve ¢esitli
silahlar elde edip biiyiik savasa hazirlanmasinda etkili olmustur.

Bugiinkii perspektifle ve ilk bakista ahlaki gelmeyecek ama sonrasinda
aciklamalariyla ikna eden Rama’nin gbze carpan iki olayr vardir. Bir; Maymun
Sugriva ile kardesi Vali savagirken, Sugriva’nin tarafinda oldugundan ikisi
savasirken Rama savasa miidahale eder ve Vali’yi arkasindan vurur. Oysa erdemli
bir kisi birini arkasindan vurmamali gogiis gogse savagmalidir. Rama bu karakterde

biri degildir c¢iinkii sadece dostlar1 arasinda degil diismanlarinca da diiriistliigii,

82 Ramayana, 6. 105: 12-25.
8 Buddha'nin bagl oldugu soy.
8 Walter Ruben, Eski Hind Tarihi, Ankara, 1942, s. 175.

8 Buddhist kiilliyatta Dasaratha Cataka olarak geger. Bu konuyu tezin Nastikacilar basligi altinda
inceledik.
8 Maurice Winternitz, Indian Literature, s. 510.
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kinamaktadir:

cal JTVIeT HIHEY HIFH 5§ HARITETH |
137 T&T18 GATH 7EZ FH Heal ST ||

“Sen soylu birisin, nasil olur da ben baskasiyla doviisiirken

. 1,87
beni okunla vurursun?

JTSTET SIEHgT JIea: TR: JToray Id: |
ATTEceh: TR T T 7 M ||

“Sen ki kral katili, Brahmin diismami, inek oldiiren, hirsiz, ateist (nastika)
,,88

Agabeyinin esini kagiran. Bu yiizden cehenneme gitmeyi hak ediyorsun.

Rama’nin yaptigi eylemin bir gerekgesi vardir. Vali zamaninda kardesi
Sugriva’min karis1 Ruma’yr kagirmustir. Onu arzulamasi erdemsizliktir. Bundan
dolay1 cezalidir. Ayrica Rama'ya gore Vali bir maymundur ve avlanmasinda sakinca
yoktur. Yaptig1 davranigin asil nedeni ise dostlarina olan sevgisi ve bagliligindan
dolay1 miidahale etmistir.

Rama ile Ravana’nin arasindaki savasin c¢ikma sebebi de karisim
kacirmasindan dolayr olmustur. Savunmasiz bir kadin1 kagirmis ve evli bir kadina
sehvetli gozlerle bakmasi ve elde etme arzusu duymasi erdemsiz (adharma) bir
davranigtir. Nitekim Ravana’nin sonu da Vali gibi olacaktir.

Digeri ise Sita’ya karst olan tutumudur. Sita’nin ne kadar sadik bir es
oldugunu bilmesine ragmen Ravana’nin elinden kurtardiktan sonra onun
masumiyetini 6lgmek icin ates testine girmesini ister. Sita’nin zor durumda kaldigini
gdren Indra, Rama’ya yaklasarak: “Ey Rama, sen tanrt oldugun icin Sita’nin masum

olup olmadigini bilmen gerekmez mi? Neden béoyle bir iskence ve sorgulama geregi

8 Ramayana, 4. 17: 35.
8 Ramayana, 4. 17: 36.
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duyuyorsun?”® diyerek sitemde bulunur. indra burada Rama’y: biitiin evrenin
yaraticisi olarak betimler ve bilgi bakimindan en donanimli kimse olarak tarif eder.

Sita ates testine tabi tutulur. Rama gegeceginden emindir. Fakat kendisinin
emin olmasi yetmez halkin da bunu gérmesi gerekmektedir. Halkin siiphe duyacagi
bir kral ve onun esi nasil hiikkiimdar olabilir? Rama, hi¢bir konuda, siiphe duyulan ya
da kotii 6rnek teskil eden bir 6nder olmak istemez.

Rama, diismani Ravana’ya karsi dahi merhametli davranis sergilemistir.
Savas esnasinda bas diismaninin dinlenmesine izin vermistir. Ayrica 6ldiikten sonra

da cenaze toreninin yapilmasina izin vermistir:

USIfEATITT HETAUTRY | deecal: ey TEI: |
T AT el | deehiAeoIH dd TGl ||

O her zaman kutsal atesi yakti. Dini ritiielleri yerine getirdi.
Kutsal kitaplarin ve Vedalar in tamamina hakimdi.

Obiir diinyaya ulasmast i¢in cenaze toreninin yapilmasina izin veriyorum.

Ramayana destan1 6zellikle Giineydogu Asya olmak iizere birgok kiiltiirii
etkisi altina almigtir. Rama bu cografyay: etkiledigi kadar onun bagka cografyadan
geldigi diisiincesi de s6z konusudur. Bu bakimdan tezimizin konusu itibariyle fazla
disia ¢ikmadan bu konuda Rama’nin diger kiiltiir ve geleneklerdeki yansimalarina
deginmeyi uygun gordiik.

Islam 6ncesi Iran inanc1 ile Hinduizm arasinda benzer terimler ve inanglar sz
konusudur. Bunlardan birisinin de Rama oldugu diisiiniilebilir. Zend Avesta’da Yima
olarak ge¢en Hinduizm’deki Rama ile benzer karakter 6zelliklerine sahip bir kisiden

bahsedilir.

“Zerdiist, yiice Yaradan Ahura Mazda’ya sordu: Sohbet ettigin ilk insan

kimdir?

% Ramayana, 6. 105: 5.
% Ramayana, 6. 109: 23.
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Ahura Mazda cevap verdi: Yigitlerin basinda yer almis olan yakisikl
Yima’dir.

Ben ona, bana ait olan dlemlere goz kulak olmasint soyledim ve ona iki agzi
keskin altin bir kili¢c verdim, bir zafer kilici.

Yima giines yolunda ilerledi ve yigit insanlari, yaratilistan saf olan tinlii

Airyana-Vaecada birlestirdi.”**

Rama adi c¢ok eskiye dayanan ve birgok kiiltiirde dilsel yonden harf
degisimleriyle kullanilan bir isimdir. Tezimizin kahramani1 Rama, diger kiiltiirlerden
bazi kahramanlar ile karakteristik yonden bazilari ile de sadece isim benzerlikleri
yoniinden benzerlik tagimaktadir. Ornegin Anadolu’da Hititlerde Rama ismine
rastlanmaktadir.*> Misir’da ise Ra ile baglantilar kurulabilir. Iskitlerde Rama’nimn

3 % Hatta zorlama

hikdyesi anlatilmakta,®® Iskitler ise Tevrat’ta ge¢mektedir.
yorumlarla Rama kelimesi Kitabi Mukaddes’e ait buluntulardan (Ab-Ram) dahi
<;1kar11abilir.95

Karakter yoniinden Rama, Sahname’deki Cemsid’e benzetilebilir. Cemsid’in
tahta ¢ikigt bahar bayrami olan nevruza denk gelmektedir. Ayni sekilde Rama’nin
Ayodhya’ya donmesi de bahar bayrami Divali’ye denk gelmektedir. Keza
Homeros’un Odysseus karakteriyle de benzer motifler tasimaktadir. Kagirilan
kraligenin pesinden yapilan yolculuk ve savas gibi drneklendirebiliriz. Bu konular
ayri bir tez baslhigl veyahut makale olarak ele alinabileceginden ve tezimizin konusu

disina ¢ikaracagindan dolay1 sadece bu birkag¢ saptama yapmakla yetiniyoruz.

1.4.2. Sita

% Zend Avesta (Vendidad-Sade, me Fargard), Aktaran Edouard Schure, Biiyiik inisiyeler, s. 35.

% Sru Rama olarak gegmektedir. Ankara Kiiltepe Tabletleri tablet no 72, Bkz. Emin Bilgi¢, Ankara
Kiiltepe Tabletleri, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1990, s. 90

% Rama’nin Ari oldugu ve Hindistan’a Ari istilasimn basladigi dnemde kabileye lider olarak girdigi
one siiriilmektedir. Bkz. Edouard Schure, Gizemler Kitabi, ¢ev. Ahmet Giingdren, Ea Yayincilik,
Istanbul, 2003, ss. 17-18; Ayrica Bkz. Ekrem Memis, Iskitlerin Tarihi, Selcuk Universitesi
Yaynlari, Konya, 1987.

% Genesis (Yaratilis Kitabi), X, 2-3.

% Bkz. K. Van Der Toorn, “Ram”, Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Ed. Bob Becking
ve digerleri William B. Eerdmans Publishing, Cambridge, 1999, s. 687.
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Rama’nin karis1 Sita da -tipki Rama’nin Hint halkinin 6rnek teskil eden erkek
modelini olusturdugu gibi- erdemli kadin 6rnegi olusturur. Adi saban izi anlamina
gelmektedir. Kral Canaka Sita’y1 sabanla topragi siirerken sabanin agtigi yarikta
bulmasindan dolay1 bu ismi vermistir.”® Ruben’e gore ise Rama’nin karist Sita’nin
bir kralige degil giftgilerin taptig1 eski bir tarla ve ziraat ilahesidir.%’

Evlilik ¢agina geldiginde Sita’y1 evlendirmek i¢in yarigma diizenleyen kral
Canaka, Siva’nin yayini gerebilen birisi olmasi sartini koyar.”® Nice kral ve prens
denediyse de bu yay1 geremezler ta ki sira Rama’ya gelinceye kadar. Rama yay1
germekle kalmaz hatta kirar, Kral Canaka’da soziinde durur ve Sita ile Rama’y:

evlendirir.

IRICATH =] TEHTOTH SgATH IgeAc: |

RIGA H YATCHT F olei# 39 el Ue]:

Binlerce erkegin sahitliginde dogru diisiinceli Rama,

Raghu nun mirasi yayi kolay bir sekilde gerdi. »

Rama siirgiline gonderilirken Sita saray yerine Rama’nin yanini se¢gmistir. Ona
gore; “Bir kadimin gergek koruyucusu ne anne ne baba ne ogul ne kiz arkadaslar: ne
de kendisidir, gercek koruyucusu yalnizca kocasidir. ~100

Her zaman Rama’ya sadik kalan bir es profili ¢izmektedir; gerek siirgiine
giderken gerekse orman hayatinda. Hatta Ravana tarafindan tehdit edildiginde bile
cani pahasina bu tutumu sergilemistir. Sita orman hayatinda Rama ile ¢esitli ¢ile

yerlerini dolasir. Cileci ermisler Rama’dan yardim istemislerdir. Rama bu istegi

kabul etmistir. Sita ise Rama’dan, devleri, kotii ruhlar1 6ldiirmesini fakat sucsuz

% Ramayana, 1. 6: 13b-14a.

% Walter Ruben, Hint Epopelerine Dair, s. 155.

% Siva’nin yay1 da Linga gibi giicii temsil etmektedir. Yunan mitolojisindeki Herakles’de oldugu gibi
Rama’nin yayr germesi maddi ve manevi giici simgelemektedir. Bkz. J. E. Cirlot, A Dictionary of
Symbols, s. 31. Ayrica “yay” motifi Eski Tiirklerde de olduk¢a 6nemli bir motiftir. Altin yay Oguz
Kagan Destaninda hiikiimdarlik i¢in bir nisane olarak gosterilmektedir.

% Ramayana, 1. 67: 16.

100 Ramayana, 2. 27: 3.
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! ikisinin de tek diisiincesi vardir:

canhlara dokunmamasim istemektedir.'
“Dharma”ya uygun davranmak ve “Adharma”*“dan kagmmaktir.

Sita’nin gosterecegi en biiyiik erdem yani Dharma, Rama’ya sadik kalmaktir.
Sita sadik kalmasini ates testine girerek kanitlamistir. Bu olay erdemli ve iffetli bir
kadin oldugunun en biiyiik kanitidir. Rama, Sita’ya giivenmesine ragmen halki i¢in
iffetini korudugu durumu kabul edemez. Halk Sita’yr kabul etmemektedir. Sita
ormana siirgiine gonderilir. Sita, destanin yazar1 Valmiki’nin ¢ile yerinde gelmekte
ve burada ikiz oglu olan Kusa ve Lava’y1 dogurur. Cocuklar1 egiten Valmiki onlara
Ramayana’y1 ezberletir. Ayodhya’ya gelen ¢ocuklar Rama’nin karsisinda destani
anlatirlar. Rama kim olduklarin1 6grendiginde Sita’y1 tekrar yanina ¢agirir. Fakat
tekrardan halkin 6nlinde testten gegcmesini ister. Sita da bunu kabul eder. Toprak
Ana'ya yakararak eger erdemli, iffetli ise onu yanina almasini ister. Nitekim boyle de
olur. Destanda Sita karakteri Toprak Ananin onu almasiyla goksel varliklar arasinda
yerini almus olur.*®

Destanda Sita nasil bir es olunacagini, sadakatin, iffetin ne kadar 6nemli
oldugunu, canlilara zarar verilmemesi konusunda hassas olmas1 gerektigini
gostermektedir. Sita Rama’ya goniilden baglidir. Goziinii kirpmadan 6liime gidecek

kadar hem asik hem de sadik bir estir.
1.4.3. Laksmana

Diger 6nemli bir karakter ise Laksmana’dir. Rama’nin kardesi olarak ¢ikan
bu karakter, Rama’nin en biiyiik destek¢isi ve yardimcisidir. Dogumundan diinyadan
ayrilisina kadar her daim Rama’nin yaninda olmustur. Siirgiine giderken yanindadir,
savasirken yanindadir. Rama’nin siirgline gitmemesi gerektigini, tahtin gergek
sahibinin o oldugunu diistinmektedir. Bu konuda ona taht i¢in savagmasini dgiitlemis

fakat cevap olarak Rama babasinin soziini ¢ignemeyecegini, bunun erdemsiz

101 pamayana, 3. 9: 3-4a.

192 Adharma, Dharma kavramimm Sanskrit dilinde “a” 6n ekini alarak olumsuzu yapilmus halidir.
Anlam olarak erdem dis1, ahlak dis1, glinah anlamlarma gelir.

103 Ramayana 7. 97: 10.
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(Adharma) davrams oldugunu sSylemistir.'® Teklifini kabul etmemesi iizerine
onunla gelecegini, Rama olmadan cennetin bile bos olacagini sdylemistir.'®

Sita nasil bir sadik es portresi ¢iziyorsa, Laksmana da o sekilde sadik bir
kardes portresi ¢izmistir. Rama'y1 kendisine 6rnek almis ve yapacagi her eylemi

danigmistir.

TR 31TEH FThcry caid Iy A & |
EIH o el & fohgard i AT ag ||

Yiiz sene yagasam yine de sana danisacagim,

Yeri sen goster ve bana ne yapmam gerektigini séyle. 106

On dort sene siirecek olan siirglin hayati boyunca Rama ve Sita'ya hizmet
etmistir. Hi¢ yerinmeden onlara ormanda, c¢ile yerlerinde kuliibeler ve yemekler
yapmis, meyve ve cicek toplamistir. Rama da Laksmana’ya giivenmis hatta karisini
emanet etmistir. Ormanda iken Sita bir geyik gérmiis ve Rama’dan bunu getirmesini
istemigstir. Rama geyigin pesinden giderken Lakgsmana’ya Sita’nin yaninda kalmasini,
ona gz kulak olmasini istemektedir. Ifrit geyik kiligina girmistir ve Sita’y1 kagirmak
icin yapilan bir oyundur. Rama geyigin pesinden gittikten sonra sesler isitilir ve
Rama'nin yardima ihtiyact varmig gibi gosterilir. Bu duruma inanmayan Laksmana
aldiris etmez. Fakat Sita Laksmana’ya sitem eder: “Sen agabeyinin diismant misin?
Neden zor durumdayken ona yardim etmiyorsun.”107 der. Laksmana burada ikileme
diigmiistiir. Laksmana Rama’ya verdigi s6zii mii tutmalidir yoksa Rama'ya yardim
etmeye mi gitmelidir? Sita’nin 1srar etmesi iizerine dayanamaz ve Rama'nin pesinden
gider. Ravana da bunu firsat bilerek Sita’y1 kagirir. Rama bu sirada geyik kiligindaki
ifritt  Oldiirmiis geri donerken Laksmana ile karsmistir ve Sita’yr yalniz

birakmasindan dolay1 kizmistir.

104 Ramayana, 2. 23: 41.
105 Ramayana, 2. 31: 3-5.
106 Ramayana, 3. 15: 7.
197 Ramayana, 3.45.15.
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Destanda Laksmana’nin tek itaatsizligi budur. Bunda da Sita’nin s6zleri etkili
olmustur. Yumusak kalpli davranist onu hata yapmaya sevk etmistir. Bu durumun
as1l sorumlusu kendisi olmamasina ragmen pismanlik duymus ve Rama ile Sita’yi
aramaya koyulmustur. Laksmana her ne duruma maruz kalirsa kalsin Rama’nin
yanindan ayrilmamigtir. Sorgusuz sualsiz Rama’nin isteklerini yerine getirmis ve

itaat etmistir. Rama i¢in canindan vazge¢meye hazirdir.

1.4.4. Hanuman

Destanda en 6nemli kahramanlardan biri de siiphesiz Hanuman’dir. Rama
Sita’y1 aramak i¢in tiim Hindistan’1 dolagmaktadir. Rama ile Laksmana ormanda
arama yaparken maymunlarin yasadigir bolgeye geldiklerinde Sugriva fark eder ve
niyetlerini 6grenmek icin Hanuman’i yanlarma gonderir. Rama, Hanuman’a olan
biteni anlatir, niyetlerinin onlara zarar vermek olmadigin1 belirtir. Hanuman ile Rama
arasindaki dostluk burada baslamistir. Hanuman bu andan itibaren canmi pahasina
Rama'ya sadakat gosterecek ve ona yardim edecektir.

Hanuman destanda Riizgar tanrisi’nin oglu olarak ¢ikmaktadir.

Y FAH RIS GeT AT HAECATCHST: |

f31e] T AT T o fgaar Hiu: |

Riizgar tanrisimin oglu Hanuman, maymun bi¢imini gizleyip,

bir dilenci kiligina girerek iki kardesin yanina yakla§t1.108

Sita’nin bulunmasi i¢in gorevlendirilen Hanuman, Lanka adasina havadan
ucarak gitmis ve raksasalarm indrasi yani Ravana tarafindan korunan sehri yiizer gibi

havada kayarak seyre‘[mistir.109 Hanuman’in onderligindeki ordu okyanus kiyisina

108 Ramayana, 4. 3: 2.
109 Korhan Kaya, Hint Masal ve Efsanelerinde "Havada Ug¢ma" Motifi ve Vimanalar,
A.UD.T.C.F.D,, Cilt V, Say1 1, Ankara, 1992, s. 198.
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geldiginde timitsizlige kapilmistir fakat Hanuman devreye girerek Lanka adasina
ucarak gidebilecegini sdylemistir. Kendine giivenen ve istlendigi gorevi yerine
getiren bir kisiligi vardir. En zor durumlarda dahi inancini yitirmemis, basarisizlig
kabullenmemistir.

Hanuman, Mahendra daginin zirvesine tirmanir ve sigrayigini gerceklestirir.
Yolda dinlenebilecegi hi¢ bir yer yokken Mainaka dagi okyanustan c¢ikar ve
zamaninda babasinin ona yardim ettigini borcunu 6demek istedigini dile getirerek
dinlenmesine yardimci olur. Destanin i¢inde yer alan mitolojik anlatimlardan biri de
bu kisimda gegmektedir. Mainaka Hanuman’a anlatir: “Satya Yuga devrinde, Sevgili
Hanuman, daglarin kanatlart vardi. Saga sola istedikleri gibi ucabilirlerdi. Bu
durum tanrilari, ermisleri ve diger yaratiklar: korkuya diisiirdii. Indra'dan yardim
isteyip ona yalvardilar. Indra da simsegiyle onlarin kanatlarini kesti. Benimkini de
kesecekti, ama beni Riizgar tanrisi, yani senin baban kurtardi ve bu okyanusa

fzrlattz.”llo

Dinlendikten sonra Lanka’ya ulasan Hanuman, Sita’y1r ararken
Ravana’nin haremine girer. Burada biraz vakit gecirmesine ragmen bu durumdan
sucluluk duyar. Diismani dahi olsa bir baskasinin esine bakmamasi gerektigini
bundan utang duydugunu dile getirir ve oradan ayrilir. Daha sonra Sita’y1 bulur ve
onu kurtarabilecegini sOyler. Sita ise kurtarilmak icin de olsa kocasindan bir
bagkasina dokunamayacagini, kendisini yalnizca Rama'nin kurtarabilecegini

sOyleyerek reddeder.

3] HTFAH IX: el AT 3IE o |

oT 3TEH TISCH Uc IMAH STSIH Al 3 ||

Oh Hanuman, maymunlarin en yiicesi, Ben Rama’ya baghlik yemini ettim.

Rama’dan baska hi¢bir varliga dokunamam.***

110 Ramayana Destani, gev. Korhan Kaya, ss. 159-160.
111 Ramayana, 5. 37: 60.
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Hanuman savas sirasinda da Rama’ya yardim etmistir. Bircok raksasa
Oldiirmiistiir. Savas sonrasinda ise Rama’nin yanindan ayrilmamistir. Ayodhya’ya
donerlerken Rama ona gorev vermis, Bharata’nin kendisini bekleyip beklemedigini

O0grenmesini ve ona geldigini sdylemesini istemistir.

3UAT I AT Qe $AT ey |
g TSI gUOMHIRAIT T ||

Hosgoriilii Hanuman, gidip Bharata’ya Vibhisana ve
maymunlarin krali Sugriva ile birlikte Ayodhya’ya yaklastigimi bildir.**?

1.45. Ravana

Destanin en 6nemli karakterlerinden biri Rama, digeri ise ezeli diigmani
Ravana’dir. Ravana Dharma’ya uygun davranmamakta, devalar'®® ve ermislere

rahatsizlik vermektedir. Bundan dolayi onlar tanri Brahma’dan yardim istemislerdir:

dT: AT TUT ~ATIH ATEHA TS 4 o |

37s]de] olleh ShelNH SEATOTH aeletd dd: |

...Boylece semavi varliklar cemaati evrenin yaraticisi Brahma

ile konusmak amaciyla biraraya geldi.***

ol Agoell HIH dTHAT J&TAT IR ST |
TTIH TET HIT] SUTTH A 364 |

Dolayisiyla gériiniistiyle hepimize korku salmaktadir.

Bu yiizden tanrim, onun yok edilmesi yerinde olacaktir.*

112 Ramayana, 5. 125: 12.

3 Melek, semavi varlik. ikinci béliimde Tanr1 Algis1 bashiginda daha detayli incelenecektir.
114 Ramayana, 1. 15: 5.

15 Ramayana 1. 15: 11.

50



Ayrica destanda Ravana, Rig Veda’nin en 6nemli tanrist olan Indra’dan
nefret eden bir karakter olarak ge¢mektedir.'*® Birinci boliimiin sonradan ekleme
oldugunu kabul edersek olay karsisinda caresiz kalan Vedik tanrilarinin, yardimina
ihtiya¢ duydugu bir Epik tanr fikrinin 6n plana ¢ikarildigini gérmekteyiz. Yine de
Vedik tanrilar1 destanda arka planda kalmamaktadir. Visnu’ya yardim etmek
amaciyla diinyaya onlardan izler tagiyan ogullarini géndermislerdir.117

Ravana, Lanka adasinin kralidir. Lanka’y1 ciddi anlamda kalkindirmis bir
raksasadir. Ravana on baslidir, bunun anlami ise dort Veda kitabin1 ve alt1 felsefe
goriislinii bilmesidir. Asketik hayatla Brahma’dan elde ettigi giiclerle ermisleri ve

semavi varliklar1 rahatsiz etmektedir.

1A el TG JGUIT TH I&TH: |

Falle] A ST AT ATTATH TH o AFAH: |

Bhagavan (tanrim), kontroliinde gii¢liik ¢ektigimiz

Ravana adindaki raksasa, bize, senden edindigi liituflarla eziyet ediyor.118

Destanda ayrica arketip olarak Rama ile Ravana’nin savasi Rig Veda’da

gecen tanr1 Indra ile raksasa Vritra arasindaki savasa benzetildigini gérmekteyiz.

TARHAC TG Al IaeIhTgiaTon: |
AT IA Rl I JHAHIART ||

Birbirlerini oldiirmek i¢in cesurca ¢arpisan miithis bir savas vuku buluyordu.

116 Ramayana, 1. 15: 8; 1. 15: 33. Vedalarm en énemli ve en ¢ok ilahi sunulan tanrisi olan indra; hem
kahraman hem de bereket tanrisidir. Boyle dnemli bir tanriya duyulan 6fke ve nefret bilylik bir
kabahat sayilmaktadir.

117 Ramayana, 1. 17: 2- 37.

18 Ramayana, 1. 15: 6.
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Tasavur edilemeyen ve hesaplanamayan, aym Vritra ile Indra’'mn arasinda yapilan

- 119
savag gibi.

Yukarda da goriildiigii lizere Ramayana destani birgok yonden ele alinabilir.
Destanin biri zahiri digeri batini iki yonii vardir. Zahiri olarak Rama’nin kahramanlik
hikayesini iglemektedir. Batini yoniinii ele aldigimizda ise; Dharma {izerine kurulu
oldugunu, insanlarin tabiatlarini ele alarak her insanin 6zel bir tabiatim1 vurguladigini

sOyleyebiliriz.

19 Ramayana, 6. 99: 31.
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IKiNCi BOLUM
RAMAYANA DESTANINDAKI INANCLAR

2.1. DHARMA

Sanskrit dilinde “tutmak, yukari kaldirmak, desteklemek, siirdiirmek”
anlamina gelen dharma kelimesi dhr filinden tﬁremistir.lzo Kelime anlami ise;
“diizen,**! kanun, gorev, sorumluluk,*?? din, orf-adet, seriat, hakikat,'?® adalet, ahlak,
davranis prensipleri'®* bir seyin temel niteligi, 6zii ve hakiki dogasi” gibi anlamlara
gelir.®

Dharma kavrami, dini bir terim olarak ele alindiginda ti¢ farkli anlamda
kullanildigi sdylenebilir. Bunlardan ilki, dharmanin “diizen, yasa, prensip” gibi
anlamlar kargilayan tarafidir. Burada dharma terimi, evrenin 6ziinde var olduguna
inanilan kozmik bir yasay1 ifade eder. Bu agidan dharma, evrendeki dengeyi saglayan
ve evrendeki varliklarin mitkemmel bir uyum igerisinde hareket etmelerini siirdiiren
ezeli-ebedi bir prensip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hindu inancina goére, biitiin
kutsal metinlerin temelinde dharma vardir ve onlar bunu muhafaza etmeye yonelik
Ogretiler sunar. Kutsal metinlerde insanlarin dharma’ya uygun hareket etmeleri
halinde korunacaklari, aksi takdirde felakete ugrayacaklarindan bahsedilmistir.
Ornegin Manu Smriti’de “Dharma’yr koruyanmn ve bunu devam ettirenin dharma
tarafindan korunacagi; dharma’yr ihmal ve tahrip edenin dharma tarafindan

mahvedilecegi”*? bildirilir.**’

120 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 1, 751; Svami Pavitranand, Dharma Kyon?,
Advaita Ashrama, Kalkuta, 1984, s. 74.

121 Rigveda, 1. 22: 28.

122 Ajteraya Brahmana, 7. 17.

123 Candokya Upanisad, 2. 23: 1.

124 Rigveda, 4. 53: 3.

125 p_Vaman Kane, History of Dharmashastra, Bhandarkar Oriental Research Institute, Poona,
1968, ss. 1-6; Svami Pavitranand, Dharma Kyon?, ss. 80-97; Annie Besant and Bhagavan Das,
Sanatana Dharma-An Advanced Textbook of Hindu Religion and Ethics, Vasanta Press, Chennai,
1940, ss. 55-56.

126 Manu Smriti, 8. 15.

127 Dharma teriminin ifade ettigi bu birinci anlam, Vedalar déneminde 6nemli bir kavram olan rta ile
de dogrudan baglantilidir. Etimolojik olarak rta kelimesi “yerlestirmek, tertip etmek, diizenlemek,
ayarlamak” anlamlarina gelen ar filinden gelmektedir. Bu terim “tesis edilmis bir plani, mevsimlerin
art arda gelisi, gece ve gilindiiziin birbirini takip edisi gibi doga olaylarindaki diizeni ifade ettigi gibi
iyilerin miikafatlandirilmas: kétiilerin cezalandirilmasi da yine rta yasasi geregidir. Aktaran, Cemil
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Tasidig1 ikinci anlam, onun “kural, din, seriat, kanun” gibi anlamlaridir. Bu
ayni zamanda Batida Hinduizm diye anilan Sanatana Dharma dinini kapsamaktadir.
Buna gore dharma, “dini metinlerde agiklanan ve insanlar tarafindan da uyulmasi
zorunlu olan kurallar” anlamina gelmektedir. Bu kurallarin amaci, insanlarin hem
diger varliklarla uyumlu hareket etmelerini saglamak hem de onlarin hakiki bilgiye
ulagsmalarina imkan vermektir. Dharma bu yoni ile tasidigr ilk anlami itibariyle
ikinci anlam ile de dogrudan baglantilidir.**®

Dharma teriminin ifade ettigi {i¢lincii anlam ise onun ‘“ahlak, kural,
sorumluluk™ gibi anlamlariyla alakalidir. Bu bakimdan dharma terimi “kisinin sahip
oldugu karakterine, sosyal statiisiine ve i¢inde bulundugu duruma uygun olarak
davranista bulunmasi” anlamina gelir ve bir kimsenin bireysel, toplumsal, ahlaki ve
kanuni sorumluluklarin1 belirtir.'*® Ramayana destaninda dharma terimi cogunlukla
bu {iglincii anlam kapsamina girmektedir.

Sanatana Dharma’ya gore her kisi, bu tiir asli sorumluluklarini higbir tereddiit
gostermeden yerine getirmelidir. Ciinkii toplumsal diizenin devami ve bireysel
kurtulusun elde edilmesi, buna baglldlr.130 Goriildigi gibi dharma teriminin bu
liclincli yonii, bireyin kisisel ve sosyal hayatini diizenlemektedir. Dharma’nin bu
yoniinii ihmal eden veya inkar eden kimseler simdiki hayatlarinda ezeli-ebedi saadeti
elde edemeyecekleri gibi bir sonraki hayatlarinda da cezasin1 ¢ekeceklerdir. Bu
durum sadece birey i¢in degil, aile ve biitlin bir toplum i¢in de gegerlidir.

Adharma kelimesi ise dharma’nin zitt1 yani “erdem ve ahlak dis1, diizensizlik,
kaos” gibi anlamlara gelir.*" Terim olarak adharma, evrende mevcut olan diizenin
(dharma) bozulmasi, kutsal metinlerde gecen ve insanlarin uymasi gereken kurallarin
ihlal edilmesi anlamlarinda kullanilmaktadir. Dharma’nin ihlal edilmesi sonucu,
gerek toplumsal gerekse evrende meydana gelecek kaos ve diizensizlik, adharma

kavramu ile ifadelendirilir.**?

Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatara Inane1 (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014, s. 55; M. Williams, A Sanskrit- English Dictionary, C. Il, s. 1282;
Ali Thsan Yitik, “Hinduizm’de Din ve Din Anlayisi: Dharma Kavrami”, Dinler Tarihi Arastirmalar
I, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 312.

128 Ali [hsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 231.

129 Austin B. Creel, Dharma as an Ethical Relition to Freedom and Responsibility, s. 316.

130 Bhagavadgita, 11. 32-39.

131 M. Williams, A Sanskrit Dictionary, C. I, s. 751.

132 Annie Besant ve Bhagavan Das, Sanatana Dharma, s. 121.
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Sanatana Dharma ag¢isindan dharma, her bir varligin dogasina uymasi gereken
davranig ilkelerini belirtir. Bu yiizden bir kimsenin tutum ve davraniglari, kendi
yapist ile uyumlu olmalidir. Adharma ise bir varligin dogasina aykiri davranista
bulunmasidir. Sanatana Dharma’ya gore evrendeki diizen ve ahenk, tiim varliklarin
dogalar1 geregince hareket etmelerine bagli oldugu gibi evrendeki diizensizlik ve
bozulma da varliklarin dogalarina aykiri hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir.*®

Visnu'nun diinyaya Rama avatar1 olarak gelmesinin sebebi de adharma
davranislarinin artmasidir. Ravana’nin adharma davranislarina karsilik Rama dharma
davranislari sergiler ve halka onciilikk eder.”*® Ravana’nin bu adharma davranislari
kendi sonunu getirir.

Destanda dharma kelimesinin gegtigi ilk yer, birinci kitabin ilk sloka
(beyit)’sindadir. Bu ve takip eden slokalarda'®® Rama’nin karakterini anlatir ve onun
Dharma iizere dogdugundan’® bahsederek devam eder: “ Aklina ve duygularina
egemen, zeki, soziinde duran, halkin1 disiinen...” bu tanimlar ayn1 zamanda
dharma’nin viicut bulmus halinin nasil bir kisilik oldugunu simgelemektedir.

Rama gibi karis1 Sita da dharma’ya uygun davranislarda bulunur. Ravana’ya
cevap olarak Sita, Rama’dan vazgecemeyecegini, dharma’dan ayrilmayacagini ve
onun da baskasinin karisina kotii gozle bakmamasi gerektigini bildirir.*®" Hatta
bununla kalmaz, dharma hakkinda Rama’ya hatirlatma yapar ve Rama’ya ormandaki
sugsuz canlilara zarar vermemesi gerektigini, bunun adharma davranis olacagini
sé')ylelr.138

Rama diigmanina kars1 dahi dharma’yr uygular. Ravana’nin kardesi Rama’ya
geldiginde maymunlar karsi ¢iksa da onu geri ¢evirmez. Onlara “Ben seninim diye

bana gelen ve benden kurtulus arayan her canliy1 ben kabul ederim; iste benim yolum

13 John M. Koller, “Dharma: An Expression of Universal Order”, ss. 131-133; Austin B. Creel,
Dharma as an Ethical Relition to Freedom and Responsibility, s. 163.

34 Ornegin Bkz. Rama’nin dharma’y1 6rnekler davranislari icin; Ramayana, 1. 1: 8 — 1. 1: 22; 2. 101:
20; 2. 1: 11; 2. 20: 36; 2. 94: 54-56 vb. Ravana’nin adharma davranislari i¢in; Ramayana, 1. 15; 3. 35;
3.55;4.7;5.81;6.19; 6. 31 vb.

135 Ramayana 1. 1: 1-99.

136 Ramayana 1. 1: 2.

37 Ramayana, 5. 21: 6-8.

138 Ramayana, 3. 9.
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budur. Ey degerli maymunlar, ey Sugriva, bu kisi Vibhisana da olsa, Ravana da olsa
bu boyledir.”*** der.

Seytani bir varlik olmalarma ragmen raksasalar icinde de dharma’yi
uygulayan kisiler vardir. Ornegin; oglu Indracit’in 6ldiigiinii duyan Ravana, hincini
Sita’dan ¢ikarmak ister ve Ravana, odasina dogru yoneldiginde veziri Suparsva onu
engelleyerek sunlar1 sdyler: “Ey on bagh kral, siz ne yapiyorsunuz? Sita’y1 6ldiirmek
adharma bir davranistir. Vedalara ve dinsel yonergelere aykir davranamazsiniz.”**
Destanda 6nemli bir nokta da bu kisimdir. Ravana tiim giiciinii Brahma’ya ibadet
ederek kazanmistir. Seytani varliklar olarak nitelendirilen raksasalar Vedalart bilen

dini ritlielleri uygulayan sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikmakta, hatta aralarinda

brahmin sinifina ait kisilerin oldugu dahi gegmektedir.

YS59Tdc [ AGNTH ShTaiATTeTH |
AT STEHENI T a1 FEAReTaT+ |

Hanuman saba/un erken saatlerinde Brahmin raksasalarin

Kurban ritiieli esliginde Veda ilahilerini okuduklarini igitiyor. 1

2.2. KARMA VE REENKARNASYON

Hint dini inanglarindan biri olan karma teriminin kelime anlami, Sanskrit
dilinde “kri” fiil kokiinden tiiretilen ve Tirkce karsiligr “yapmak, hareket etmek,

ortaya koymak™ anlamlarina gelen bir isimdir.'*?

Hint dini kiilliyatinda baslica su ii¢
anlamda kullanilmaktadir:
1-) Karma, belirli bir istek ve arzu sonucunda ortaya ¢ikan dini ve diinyevi

karakterli her tiirli fiil, eylem ve istir.**® Yani kisinin bu hayatinda yaptig1 gelecegini

139 Ramayana, 6. 18.

140 Ramayana, 6. 92: 63-64.

141 Ramayana, 5. 18: 2.

142 Arthur A. MacDonell, A Sanskrit English Dictionary, s. 72; John Grimes, A Concise Dictionary of
Indian, s. 160; Ali fhsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma inancinin Tenasiih inanciyla
iliskisi, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul 1996, s. 41.

3 Subhas C. Bose, A Catechism of Hindu Dharma, New Delhi, 1978, s. 39.
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belirleyen ameller ve samsara ¢arkini dondiiren yegane fiildir. Ramayana Destaninda

buna 6rnek olarak Rama Laksmana’ya karmayi su sekilde anlatmaktadir:

FRad &3 AT AgHA 3casa T |

T 7 TUTH b (I FAUN 3T 7T ||

Laksmana, karma’dan kagmanin imkant yoktur. Karma 'nin seyrini
takip etmekten baska ¢are yok. Zaten kim ondan kacabilir kit

145 e . . . .
Rama’nin siirgiine gitmesi karariin verilmesi ve

Destanin bu kisimlarinda
ardindan Laksmana’nin buna karsi ¢ikmasinin ardindan Rama, Laksmana’ya daha
once baglarindan gecen bir olaym sonucu olarak siirgiine gittigini belirtmektedir.
Buna bagl olarak da Karma’dan bir ¢ikis yolunun olmayisini anlatmakta ve karma
ile de stirekli bir dongiiniin olusturuldugunu belirtmektedir.

2-) Ikinci anlam olarak kisinin yaptig1 bu fiillerin sonucunda ortaya ¢ikan

mistik gii¢c veya eylemlerin ruhta biraktiklari manevi etkiyi ifade etmektedir.**°

fopa ST FUUTH ST T AT |
AT, o YU ATH AT A<kl o e d ||

Neden bu zayif ve acinacak fiilden (karma’dan) bahsediyorsun? 17

Neden giinahkdr olan Dagaratha ve Kaikeyi’ye sinirlenmiyorsun?148
Laksmana burada Rama’ya babasi ve {ivey annesinin yapti§1 eylemlerin
sonucu olarak bu siirgiliniin baslarina gelmesini onaylamamasi gerektigini soyliiyor.
Devam eden kisimda ise agiklama olarak Rama, Laksmana’ya azizlerin bile

karma’dan kacamadigini, sonuglarina katlanmaktan baska ¢are olmadigini,

144 Ramayana, 2. 22: 21.

145 Ramayana, 2. 18-23.

146 B N. Singh, Dictionary of Indian Philosophy Concepts, Varanasi, 1988, s. 132.

7 Buradaki fiilden kasit babasimnin zamamnda isledigi bir hatanin sonucu olarak ceremesinin Rama
tarafindan ¢ekilmesini Lakgmana kabullenememektedir.

%% Ramayana, 2. 23: 7.
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dharma’ya uygun davraniglarda (karma) bulunmanin yalnizca gelecekte iyi bir hayat
getirecegini aciklamaktadir.

3-) Son olarak karma, iradi fiiller ile sonuglar arasindaki iliskiyi diizenleyen
ve alemdeki adaleti temin eden bir doktrin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani iyi
veya kotii her eylemin zorunlu olarak mahiyetine uygun bir sonug¢ gostermesidir.
Faili kayitlayici nitelikteki bu sonug belli bir siire kuvve halinde kaldiktan sonra,
bilfiil ortaya ¢ikar, yani fail iizerinde agikca etkisini gt')sterir.149 Karma terimi boyle
bir sonucun zorunlulugunu ifade eden bir doktrindir.

Destana gore orada zikredilen Rama’nin siirgiin edilisi ve Sita’nin kagirilmasi
gibi biitiin kotii olaylar, dharmaya aykiri davramslardan kaynaklanir.™® Ozellikle
Rama’nin siirgiine gidisiyle baslayan ve birbiri ardina gelisen olaylarin karma’nin
sonucu olarak karsimiza g¢ikmakta ve siirgiine sebep olan olayr kral Dasaratha

O0lmeden Once su sekilde anlatmaktadir:

“Heniiz geng bir prensken, giiniin birinde avlanmak i¢in ormana gitmistim.
Bu esnada bir ses duymustum; yalniz bu ses cile yerinde yasayan bir ¢ocugun su
doldururken c¢ikarttigi sesmis. Suyun testive dolarken c¢ikarttigi sesi, bir filin
hortumuna su alirken ¢ikarttigi sese benzettim ve okumu firlattim; ama fil diye
cocugu vurmustum. Cocuk oliimciil yara ile kivranirken ben aviandim diye sevinip
kostum. Ama avimin bir ¢ocuk oldugunu goriince, yaptigimin ne kadar korkung bir
hata oldugunu anladim. Hatamdan dolayr c¢ocuktan oziir diledim fakat cocuk
oracikta can verdi. Cocugun anne ve babasini arayip buldum ve olanlari onlara
anlattim. Cocugun babasi da bana, dilerim sen de son nefesini vermeden once evlat

actyla yanarsin diye beddua etti.”™*

Destanin kotii karakteri Ravana da karma’dan nasibini almaktadir. Tk olarak

rizast olmadan bir kadinla beraber olmasi ve bundan dolayr Brahma tarafindan

149 Ali [hsan Yitik, Karma Inancinin Tenasiih Inancryla iliskisi, s. 43.
150 Ramayana, 4. 56: 14-17.
151 Ramayana, 2. 63-64.
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lanetlenmesinin bir cezast olacagmin bilincindedir.*** Nitekim Ravana yaptig1 kotii
eylemlerden dolayi iilkesini ve hayatini kaybetmistir.*

Ramayana Aranya kitabinin 63. boliim 4. beytinde gectigi gibi, Rama’nin
karma’sindan dolay1 yeniden dogdugu ve basina gelen talihsizligi yasadigr buna

ornek teskil etmektedir.

QaH FT o1 3 THeTis
YT HHATTOT I cehel HellieT |
a9 31H 31y afddl faurent

g T g TH e, 3TeH faenfA |

“Ben kesinlikle ve dogal olarak, onceki yagamimda igledigim
kotii amellerim yiiziinden simdi sefalet ¢ekiyorum.

Bu ameller ki eskiden igledigim amellerin olgunlasip simdi basima gelmesidir. ~154

Burada Rama isledigi giinahtan dolay1 ac1 ¢ektigini dile getirmekte, fakat
buna neden olan kétii amelinin ne oldugunu bilmemektedir. Onceki yasaminda
islemis oldugu giinahin bedeli olarak hem bir kez daha diinyaya gelmis hem de
cezasini simdi ¢ekmektedir. Ayn1 zamanda Karma’nin sebep oldugu reenkarnasyon
(yeniden dogus) inancini da vurgulamakta ve birbirine bagh iki doktrin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Karma-tenasiih arasindaki bu iliski Sri Aurobindo tarafindan soyle ifade
edilmistir:

“Karma ve yeniden dogus arasindaki bu yakin iliski tesadiifi veya arizi
nitelikte bir iliski degildir. Aksine bu tamam olabilmek i¢in birbirine muhtag ilgili iki

hakikatin birlikteligidir. Bu ikisi, bir ve ayni kozmik sitemin maddi ve ruhi yanlaridir.

152 Ramayana, 6. 13: 12.
153 Ramayana, 6. 108: 1- 34.
1 Ramayana, 3. 63: 4.
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Zira karma olmaksizin yeniden dogus anlamsizdir, yani ahlaki ve rasyonel agidan
varligimin bir anlami kalmaz. Ancak biz, ruhun tekrar tekrar yeniden dogdugunu
kabul ederek, bu varolus halkalarini birbirine baglayan bir bag bulundugunu, onceki
varoluslarin sonrakiler iizerinde bir etkisinin oldugunu kabul ettigimizde karma

. - . 155
vasast i¢in manevi bir temel kabul etmis oluruz.”

2.3. TANRI ALGISI

Destanin odak noktast Rama’dan dolayr Tanri inancinin Avatara doktrini
tizerine kurulu olmasma ragmen bu konuya ge¢meden Once Hindular igin tanri
algisinin ne oldugu ve destanda Rama’nin disinda zikredilen semavi varliklarin
kimler oldugu konusunu incelemeyi uygun gérmekteyiz.

Ilk olarak cevirilerde tanr1 kavrammnmn karsih@ olarak karsimiza cikan
“Deva” kavrami iizerine durmak uygun olacaktir. Bati dillerine ve Tiirkge’ye
cevirilerde ¢ogunlukla tanri olarak aktarilan Deva kelimesi, sozliik anlami itibariyle

“Parlayan, 1s1k sacan, Semavi,”156

anlamlarina  gelmekle birlikte, Hindu
bilimadamlarinca “Melek” olarak adlandirilmanin daha dogru olacag diisiincesi
hakimdir."’ Ayrica bu konu iizerine Biruni, tanriy1 karsilayan terimin “igvara”
kelimesi oldugunu belirtmis™®® ve tanrlastirilan varliklarla asil anlatilmak istenilenin
melek oldugunu séylemektedir.'*®

Biruni, “Hintlilerin havas sinifina gore tanri birdir, baslangici ve sonu
yvoktur, ezelidir, isinde muhtar, kadir, hakim, hayy, muhyi, miidebbir ve beka
sahibidir, hiikiimranliginda (melekitunda) yalnizdir, ziddr ve neddi (misli) yoktur.

59160

Hichir seye benzemedigi gibi hi¢bir sey de O’na benzemez. seklinde

tanimlamaktadir. Avam ise tam tersi bir inang benimseyerek melek veyahut semavi

15 Sri Aurobindo, Problem of Rebirth, s. 98 aktaran Ali [hsan Yitik, Karma inancinin Tenasiih
inanciyla iliskisi, s. 87.

1% Arthur A.  MacDonell, A Sanskrit English Dictionary, s. 124; Monier Williams, A Sanskrit-
English Dictionary, s. 492.

7 Ornegin; Ananda K. Coomaraswamy, “On Translation: Maya, Deva, Tapas” The University of
Chicago Press on behalf of The History of Science Society, C. 19, s. 1, 1933, s. 81.

1% Edward C. Sachau, AlBeruni’s India, C. I, s. 31

19 Edward C. Sachau, AlBeruni’s India, C. I, s. 36

1% Edward C. Sachau, AlBeruni’s India, C. I, s. 37, Aktaran Ali Thsan Yitik, “Biruni’nin Kaleminden
Hinduizm” Milel ve Nihal Dergisi, C. 10, Say1 3. s. 155.
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olarak nitelendirilen varliklarin hepsini tanr1 durumuna getirerek ¢ok tanrili bir
inanca doniistiirmiistiir.

Destanda en ¢ok zikredilen tanrilarin basinda Rigveda’da oldugu gibi Indra
gelmektedir. Indra hakkinda fazla detaya girip konuyu dagitmadan destanla iliskisini
kurabilecegimiz genel bilgiler vermeyi uygun goriiyoruz. Indra Rigveda’da adina en

181 Bereket tanrisi olarak anilan Indra, yagmur

¢ok ilahi sunulan semavi varliktir.
yagdiran, tiim sulara hiikkmeden kurakliga sebep olan diismani Vritra’y1 6ldiiren bir
varliktir.**2

Indra, vedik doénemin en gdzde semavi varlig1 olmasma ragmen destanda
ikinci plana atildigin1 sdyleyebiliriz. Vedalar’da yenilmez bir varlik olarak
betimlenmesine ragmen Indra’nin Ravana ile basedemeyecegi; onu ancak bir insanin
Sldiirebilecegi ve bunun i¢in de Visnu’nun yardim edebilecegi belirtilmektedir.'®®
Ayrica Ramayana’da Ravana’min  oglu Meghanada’ya yani Indracit’e'®

yenildiginden de bahsedilmektedir:

AT GUHHA AT fagt #Ag A |
ShIEITE, Sogiiolcl JeoT T 2Thl TafeToreT: ||

Rama (bedeninde), Semavi varliklarin krali Indra’yi yenen dfkeli Indracit’in

oklart ile 6liimciil yaralara sebep olan delikler agildigin hissetti. 165

Destanda ikinci plana itilen Indra’nin yerini Rama almaktadir. Rigveda’ya
atifta bulunan bir beyitle Rama ile Ravana’nin savas1 indra ile Vritra’nin savasina

benzetilmekte; Indra, Rama ile Vritra ise Ravana ile 6zdeslestirilmektedir:

181 950 ilahi sunulmustur. Bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler, C. I, s. 248; Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi S6zligi, s. 92.

162 Mircea Eliade, Dinler Tarihi, cev. Lale Arslan, Kabalct Yayevi, Istanbul, 2003, s. 101.

163 Ramayana, 1. 16.

184 indra’y1 yenen kisi anlamina gelmektedir. indra’y1 yendikten sonra bu sifat1 almakta ve bu sifatla
anilmaktadir.

165 Ramayana, 6, 45: 22.
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TARHAGC G Al IaeIhTgiaron: |
AT IA e cTe] I gIaTaaINRa
L SRR [

Birbirlerini oldiirmek i¢in cesurca ¢arpisan miithis bir savas vuku buluyordu.
Tasavvur edilemeyen ve hesaplanamayan, aym Vritra ile Indra’nin arasinda yapilan

savag gibi. 166

Bu durum bilingaltinda Indra’nin sulari Vritra yani kurakliktan kurtarip
bereketi getirmesi gibi, Rama da Sita’y1 kurtararak (ki o toprak tanrigasi olarak da
anilmaktadir) hem bereketi getirmekte; hem de neslinin devamini saglamaktadir.

Vedik donem tanrilarindan bir digeri ise Agni’dir. Sanskrit dilinde ates
anlamina gelen Agni, Hint-Avrupa’nin yamisira'® Hitit’de de gegen bir kavramdir.'®®
Agni, tanrilar ile insanlar arasindaki bagi kuran, kurbanlar1 goksel diinyaya ulastiran
bir varliktir.'®® Destanda bu 6zelligine devam etmektedir. Ramayana’da Agni, Indra
gibi itibar kaybina ugramamis Onemli torenlerde ibadetin bir parcasi olarak
kullanilmaya devam ettirilmistir. Agni’yi destan igerisinde en dikkat cekici yer
olarak Agvamedha toreninde gormekteyiz. Bu konuyu torenler basligi altinda detayli
inceleyecegiz.

Vedik donemin monoteist yaklasgimma ragmen sonraki donem kutsal
metinlerinde (Smritiler) 6zellikle destanlar ve Puranalarda Avatara inancinda oldugu
gibi kisisellestirilmis tanr1 algis1 ¢ikmaktadir kargimiza.'"® Ornegin; Upanisadlarda
kisisel olmayan yiice varlik Brahma 6n plandayken, destanlar ve Puranalar sayesinde
kisisel bir yiice varliga déniisen Brahma goriilmekte,'”" bunun da havasin imgelemi

ile avamin imgelemi arasindaki farkliliklardan kayanaklandigini soyleyebiliriz.

166 Ramayana, 6. 99: 31.

187 Latin dilinde ignis, Litvanca’da ugnis olarak ge¢mektedir.

168 Bogazkoy tabletlerinde de yok eden bir tanri “Aknis” olarak ge¢cmektedir. Bkz. Ellison Banks
Findly, “Agni” ER, C. I, s. 178.

19 Wendy Daniger O’Flaherty, Hindu mitolojisi, cev. Kudret Emiroglu, imge Kitabevi, Ankara,
1996, s. 85.

70 Sharada Sugitharajah, “Hinduism”, Picturing God, Ed. Jean Holm, Pinter Publishers, London,
1994, s. 71.

' Swami Nikhilananda, “Hinduism”, Religion in the Twentieth Century, Ed. Vergilius Ture
Anselm Ferm, Littlefield, New York, 1948, s. 9.
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Boylelikle her inanirin kendi algisina gore teamiil olusturduguna da dikkat
¢ekebiliriz.
Ramayana destaninda karsimiza ilk olarak epik dénem tanrilarindan Brahma

cikmaktadir. Valmiki, ¢ile yerinde Brahma ile karsilasir.

00000 000 0000000 00000000
000000 000000 |

00000 0000 0000000 000000000 000
000000000000 ||

Gozkamastiricr, dort yiizlii, on dort diinyayr yaratan, her seye giicii yeten Brahma,

Unlii ermis Valmiki’yi gérmek i¢in yanina geldi. 172

000 0000 0000000 0000000 000000 O
000000 00Doooo |
0000 000000000 D0000 D00000 00 00000
0ooo |

Bhagiratha gayri resmi Ganga 'yt selamladig sirada

Diinyalar: (Loka) yaratan Brahma, diger devalarla ve marutlarla cennetten geldi.*"

Destan’da Brahma’nin  ozellikleri bu sekilde siralanmis ayni zamanda

kisisellestirilerek tahtin {izerinde oturur vaziyette betimlenmistir:

o oubodoub bububg bbb ouo
Ooooood |
000000000 00000 00000000 ooooo aoo ||

Sonra yiiksekge bir tahtta oturan Brahma,

. : g 5174
Kendisine perestis eden Valmiki’nin de yaninda oturmasini istedi.

2 Ramayana, 1. 2: 23.
1% Ramayana, 1. 42: 25.
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Bu durum gostermektedir ki; Sruti  metinlerin  aksine &zellikle
Upanisadlardaki soyut bir varliklik olarak bahsedilen Brahma’nin Ramayana
destaninda kisisellestirildiginin agik bir 6rnegidir. Yalniz yine belirtmek isteriz ki,
Smriti metinler i¢erisinde anilan Ramayana destani, ikincil derece dini kaynaklardan
biridir. tanr1 idraki gelismemis siradan bir insana tanriyr anlatmak igin kisisellestirme
yontemi benimsenmistir. Bu tarz betimlemeler avam tabakasi igin {iretilmis halk
hikayesi olarak baktigimizda havas inanc1 ile avam inancinin farkliliklar gosterdigini
gbérmiis oluruz.

Destanda gecen diger bir epik tanri ise Visnu’dur. Destanda Visnu’yu ilk
olarak kendi bedeninde gordiigiimiiz gibi Avatara olarak da c¢esitli bedenlerde
diinyaya geldigini gormekteyiz. Visnu’nun avatarlarint kapsamli bir sekilde
inceleyecegimiz icin bu baglik adi altinda sadece kendi formundaki haline deginmeyi
uygun gormekteyiz.

Visnu, ermislerin Ravana konusunda Brahma’ya sikayette bulunduklar1 ve

ondan yardim istedikleri sirada yanlarina gelmesiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

00000000 0000000 0000000 000000
0000000000 |
00000 0000 000 00000 000 0000
00ooooog ||
00000000 00000000 000000 000000 000 |
0000 0000 000000 0000000000
00oooooooo |

Bu sirada goz kamastirici, evrenlerin efendisi Visnu, Garuda’'min tizerinde
Dort elinin tigiinde deniz kabugu (sankha), ¢ark (chakra), giirz (gada) tutan ve koyu

sart kaftana biirtinmiis, altindan bilezikler takan biri olarak onlarin yanina geldi,

1% Ramayana, 1. 2: 26.
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Onun bu gelisi ayni giinesin kara bulutlarla ortiilmesinin ardindan bahsedilmis

yagmur gibiydi.*"

Goriildigi lizere Brahma’da oldugu gibi Visnu’da da kisisellestirilme
yapilmis, onun hangi 6zelliklere sahip oldugu belirtilmistir. Tahayyiil edilebilmesi
icin biciminden bahsedilmistir. Onun dort elinin oldugu ve ellerinde tasidigi
esyalarin sembolik anlamlar ifade ettigini belirtmek gerekir. Visnu’nun elinde
tuttugu esyalarin ne anlama geldigini kisaca agiklamak gerekirse; deniz kabugu
(sankha), varolusun kokenini; ¢ark (chakra), evrensel diisiinceyi, yaratici ve yokedici
giicii; giirz (gada) giicii, otoriteyi ayrica Karmay: sembolize eder.!™

Ramayana destaninda gecen epik donem tanrilarindan bir digeri ise Siva’dir.
Brahma, Visnu ve Siva, Hindu ticlemesini olusturur ve trimurti olarak adlandirilir.*”’
Vedik donemde Rudra olarak bilinen Siva, Sanskrit dilinde “Ugurlu olan” anlamina
gelmektedir.'’® Destanda Siva, Ganga (Ganj) nehrinin efsanesi anlatildig1 esnada

ge<;mek‘[edir.179

Destanda Visvamitra’nin anlattigina gore, Himalaya’nin Meru
daginin kiz1 Mera’dan olma biri Ganga digeri Uma adinda iki kiz1 vardir. Ganga,
gok, yer ve yer alti olmak iizere {li¢ diinyayr (loka) temizligine sahip ozellikte
oldugundan tanrilar onu istiyordu. Kardesi gileci Uma (Parvati) ise cileci Siva’ya
(Rudra) verilmistir.'®

Destanda Siva hususunda 6nemli bir nokta ise Rama’nin Siva’ya ait yay:

181 Bu motifin bircok anlam tasimasina karsin bu baglik altinda

germesi ve kirmasidir.
deginmemiz gereken nokta, Visnu’nun avatarasi olan Rama’nin gosterdigi giiclin
(yay1 germesi) Siva’nin giiciiyle es deger oldugu, hatta kirmasiyla ondan daha giicli

oldugudur. Bu durum ayrica Visnu himayesine alinmig Brahma gibi182 giic yoniinden

!> Ramayana, 1. 15: 16-17

176 Rama Ramanuja Achari, Hindu Iconology: The Study of the Symbolism and Meaning of Icons,
Simha Publications, Delhi, 2012, ss. 23-24.

Y7 Geoffrey Parrinder, “Triads”, ER, XIV, 9346.

178 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi, cev. Kudret Emiroglu, imge Yaymevi, 2003, s. 206.

179 Ganj nehrinin anlatimimn gectigi sloklar: Ramayana, 1. 35-44.

180 Korhan Kaya, Ramayana, s. 47.

181 Ramayana, 1. 67: 16.

82 Visnu’nun bazi tasvirlerinde Brahma, Visnu’nun gobeginden ¢ikan lotus gigeginin iizerinde
resmedilir.
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de Siva’yr -ki Siva giicliyle bilinir- kendi himayesine katmistir. Buna bakarak

Visnu’nun Trimurti adina dini kapsayilicilik icerdigini sdylebiliriz.

24. AVATARA

Sanskrit dilinde avatara kelimesi “tri” fiili (karsidan karsiya gecmek,
ulagmak, kurtarmak) ile ava 6n ekinin (asagi, asagiya) birlesiminden olusur. Anlami
“Algalma, bir seye inme, ortaya c¢ikma” anlamlarina gelrnektedir.183 Bu terim
Tanri’min veya tanrisal varhgin aldigi bedeni tamimlamak igin kullanilmaktadir.'®*

Hinduizm’e gore katiiliklerin arttigi, her devrin kendi kaginilmaz sonuna
dogru yaklastigi donemlerde (yuga); birikmis kotiilikkleri yok eden ve bdyle bir
déneme son veren yeni bir gii¢ ortaya ¢ikmaktadir. Bu gii¢, avataranin kendisidir.
Bhagavadgita’da, “iyileri korumak, kdtiileri yok etmek ve dogrulugu-diizeni tesis

etmek i¢in zaman zaman (bu diinyada) kendimi agikca gésteririm.”185

seklinde
geemektedir.  Yeryiizlinde adharmanin (erdemsizlik, diizensizlik) artmasi,
kanunsuzlugun doruk noktaya ulasmasi, dine baghligin felce ugramasi ve
adaletsizligin hakim olmasi gibi durumlar avataranin ortaya ¢ikmasina sebep olur.'®
Avataranin temel amaci, evrendeki adharmay1 (erdemsizlik, diizensizlik) gidererek
yeni bir dharma (diizen, yasa, evrendeki denge) baslatmakdir.*®’

Avataranin amaci, sadece diinyay1 daha iyi bir konuma getirmek degil aynm
zamanda insanoglunun kendi dogasinda nasil uygun davraniglarda bulunmasi

gerektigini 6rneklendirmektir. Boylelikle Tanri’nin insanlar arasina iniginin bir bagka

sebebi, kisinin manevi agidan yiikselmesine yardimci olmasidir. Avatara sayesinde

183 M. Monier Williams, A Sanskrit — English Dictionary I, Indica Books, Varanasi, 2008, s. 150;
David Kinsley, “Avatara”, ER, C. Il, s. 14; V. Shivram Aptay, Sanskrit Hindi Sabdakos, Ashok
Prakashan, 2007, s. 46.

184 G. Parrinder, Avatara and Incarnation The Divine in Human Form in The World’s Religion,
Oneworld Publications, 1970, ss. 19-20; D. Sampurnananda, Hindu Deva Parivar Ka Vikas, Maya
Press, Allahabad, 1964, s. 254.

185 Bhagavadgita, 4: 8.

188 g Radhakrignan, The Bhagavadgita, Harber Collins Publishers, 27. Baski New Delhi, 2009 s.
155.

187 Cemil Kutlutiirk, Avatara inanci, s. 16.

66



tanr1, diinyada kendi 6rnek davraniglart ve 6gretileri ile bir inanirin manevi agidan

kendisini nasil daha yiiksek bir konuma tasiyabilecegini géstermektedir.188

2.4.1. Ramayana’da Avatara

Ramayana destaninin kahramani Rama, Ozellikle birinci ve yedinci
boliimlerde Vignu’nun bir avatarasi olarak sunulur. Visnu, kétiiliige son vermek ve
tyiligi canlandirmak i¢in Ayodhya krali Dagaratha’nin oglu olarak dogmustur.189
Rama avatarasi olarak diinyaya gelen Visnu, dharmay: tekrar saglamistir. Rama
destanda {istiin niteliklere sahip bir kahraman olarak tasvir edilir.

Avatara inancinin agikca yer aldigi boliimlerde Rama’nin bir takim fiziksel
alametlerinin bulundugu ve insan aklinin 6tesinde bir kavrayis diizeyine sahip oldugu
belirtilir.'*® Rama’nin kahramanhg: vurgulanarak mertlik ve yigitlik bakimindan
Vigsnu’nun avatarast kabul edilir. Rama, halkina 6rnek teskil eden bir kral ve
dharmanin somut halidir. O halkina karsi yardimseverdir ve insanoglunun
koruyucusudur. Dogru sozliidiir ve gorevini eksiksiz yerine getirir. O, sadece kendi

sorumluluklari1 ve dini gorevlerini yerine getirmekle kalmaz ayni zamanda

baskalarina bu konuda yardimer olur.'**

2.4.2. Mahabharata’da Avatara

Avatara inanci igerisinde 6n plana ¢ikan iki 6nemli Visnu avatarasi vardir. Bu
iki avatara (Rama ve Krisna), Hint dini kiilliyatinin igerisinde yer alan destanlarin
(itthasa) ana kahramanlarindan biri olmuslardir. Ramayana destaninda Krigna

avatarast hakkinda bir bilgi gegmemesine ragmen Mahabharata destaninda Rama ile

188 Annie Besant, Avatara, Theosophical Publishing Society, London, 1900, s. 53.

189 Ramayana, 1.18:10.

190 Ozellikle birinci ve yedinci kitapta Rama’nin avatara oldugu vurgulanmaktadir. Ramayana, 1.20; 7.
18.

191 Ramayana, 1. 1: 18; 2. 2: 20- 22; 2. 101: 12; 7. 101: 17; J. Roy, Theory of Avatara and Divinity
of Chaitanya, Atlantic Publishers and Distributors, Delhi, 2002, s. 56.
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ilgili boliim bulunmaktadir. Bu sebeple Mahabharata destaninda da avatara inancini
incelemeyi uygun gordiik.

Mahabharata destanindaki bilgilere gore, gii¢ ve basar1 sonucu ortaya ¢ikan
her sey tanr1 Visnu’nun enerjisinden kaynaklanmaktadir. Bu yilizden Visnu’nun

sayisiz tezahiirleri bulunmaktadir.*®

Ayni zamanda destanda Visnu’nun belirli bir
formda gorindiigi'® ve insan bedenine girdigi de ifade edilmektedir.'**
Mahabharata destaninda, Visnu’nun kétiiliigii ortadan kaldirmak i¢in yeryiiziine inisi,
akraba iki ailenin savasi (Kaurava ve Pandava), ve Krisna’nin miicadeleleri
islenmektedir.

Ramayana destan1 gibi Mahabharata destan1 da avataralarin diinyaya gelis
amac1 hakkinda bilgiler verir. Avatara ile ilgili ilk bilgiler destanin birinci kitab1 olan

“adi parva”da (baslangi¢ boliimii) bulunur.*®

Burada Visnu ile ilgili yer alan bilgiler,
avatara inanci agisindan olduk¢a dnemlidir. Destanda Visnu, Ramayana destanindaki
Rama’nin dogumu gibi, Mahabharata destaninda Krisna olarak beseri birer sahsiyet
olan Devaki ve Vasudeva’dan dogar. Ancak onun bu dogumu, beseri tarzda
gerceklesen siradan dogum olayindan farkli degerlendirilip tanrisal bir 6zelligin
ortaya ¢ikmasi olarak nitelendirilir. Visnu, dogrulugun tesisi ve iyiligin artmasi igin
Krisna’nin mensup oldugu “Andhaka-Verisni” ailesinin bir ferdi olarak diinyaya
gelmistir. Destana gore Visnu; dogum ve 6liimden uzaktir, evrenin yaraticisidir. Her
seyin efendisi ve goriinmez nedenidir. Hareket eden her seyin merkezidir. Biitlin
varliklarin kékenidir. ™

Mahabharata’ya gore Krisna belli bir gérevi yerine getirmek i¢in yeryiiziine
inmistir. Bu konuda en net ifadeler Bhagavadgita’da bulunur. Bhagavadgita’ya gore
Visnu; tanrilara yardim etmek, kotii ruhlu varliklara karst miicadele etmek,

dogrulugu tesis etmek ve boylelikle yeryiiziinde dharma’nin devamliligini saglamak

192 Mahabharata, 12. 337: 35

193 Mahabharata, 7. 326: 75; Mahabharata, 3. 187: 11.

194 Mahabharata, 3. 187: 28; Metinde avatara fikrini ifade etmek i¢in canman (dogum), sambhava
(tireme, varlik bulma), srcana (yaratilig) ve pradurbhava (goriinme, ortaya ¢ikma) gibi birbirinden
farkl kelimelerin kullamldig1 goriinmektedir. Bkz. Mahabharata, 7. 326: 61; Bhagavadgita, 4: 5; S. J.
Noel Sheth, “Hindu Avatara and Christian Incarnation: A Comparison” Journal of Philosophy East
and West C. 52 Say1 1, 2002, s. 99.

19 «Adi Parva” iginde yer alan bir bolim “kismi avatara” (ansavatarana yani; Tanri’'nin siirsiz ve
olagan ustli Oziiniin kiiciik bir pargasinin agiga g¢ikmasi) olarak adlandirilir. Bkz. H. Zimmer,
Phisolophies of India, London, 1951, s. 390.

1% Mahabharata, 1: 51, 58, 83.
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icin Krisna olarak bedenlenmistir. Destanin bir bagka yerinde ise, “asuralart (koti
varliklar) yok etmesi, dharmay1 korumasi ve boylece diinyaya mutlulugu getirmesi”
i¢in Visnu’nun yeryiiziine indigi belirtilir.**” Mahabharata’nin geneline bakildiginda
Visnu’nun Krisna seklinde ortaya ¢ikmasinin amaci olarak; asuralarla yaptiklari
miicadelelerde semavi varliklara yardimci olmak, yeryiiziinde adaleti ve diizeni
hakim kilmak, yeryiiziinin maddi, manevi yiikiinii hafifletmek gibi konular

gorilmektedir.
2.4.3. Visnu’nun Avataralari

Hindu inanc1 igerisinde “dasavatara” olarak bilinen Visnu’nun on avatarasi 6n
plana ¢ikmistir. Cogunlukla Puranalarda bahsedilen bu avataralar iki destanda da ana
karakter olarak yer almaktadir. Bunlar diinyaya gelis siralamasi olarak su sekilde
verilmektedir. Matsya (balik), Kurma (kaplumbaga), Varaha (domuz), Narasimha
(aslan-insan), Vamana (ciice), Parasurama (baltali Rama), Rama, Krisna, Buddha,
Kalki’dir. Fakat biz ¢alismamizda bu siralamaya gore degil, ilk 6nce destanda bahsi
gegen avataralari incelemeyi, daha sonra diger avataralar hakkinda bilgi vermeyi

daha uygun gordiik.'*®

2.4.3.1. Rama

Rama, Visnu avataralari i¢inde yedinci sirada yer alir. Hint kutsal metinleri
icerisinde Ramayana destaninin yanisira Mahabharata destaninda ve Bhagavata

Purana’da’®® da Rama’nin hayat hikayesi anlatilmaktadir.

197 Mahabharata, 6. 61: 68.
1% Destanda gecen Vignu avataralar1 sunlardir: Rama, Kurma, Vamana, Paragurama.
199 Mahabharata, 3. 273-290; Bhagavata Purana, 2. 7: 23-25.
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Ramayana destan1 icerisinde Rama, ozellikle 1. ve 7. kitapta avatara olarak
anilmaktadir. Birinci kitapta Visnu’nun Rama avatarasi olarak diinyaya gelisi,
kotiiliiklerin artmasi ve ermislerin Ravana’dan sikayet¢i olmasindan kaynaklandigi
belirtilmektedir.?® Visnu kendisini dért parcaya ayirarak bedenlenir. Bu bize aslinda
her birinin birer avatara oldugunu gostermektedir. Fakat yine de 6nem bakimindan
Rama digerlerinden éndedir.”

202

Altinc1 Kitapta Ravana’nin dedesi Malayavan® onu uyarirken Rama’nin

Visnu’nun bir bedenlenmesi oldugunu vurgulamaktadir:

fsuTH H-aTHe THA ATIYH A AT |
o g ATIY AT 3781 Eat Te fasha: ||

T §g: THGET T A TA 37ge: |
FES R olel HTEFH IHOT G |
FTcaraemy AT fhadrATafaaTa s |

Ben Rama’nin Visnu’nun bir bedenlenmis hali olduguna inaniyorum.

Bu Rama siradan bir insan degil, o okyanusu koprii yaparak gegen birisi.
Saygideger Ravana, insanlarin krali Rama ile baris. O, olgunluk gosterip

barist kabul edecektir. Bu da bizim gelecegimiz igin iyi olacaktir.®

Bu beyitler Rama’nin avatara olarak anilmasinin yanisira, 1. ve 7. kitaplarin
sonradan ekleme oldugu tartigmalarinin aksine 6. kitapta da Visnu'nun bir
bedenlenmesi olarak gegmesinin dikkat edilmesi gereken bir husus oldugunu

belirtmek gerekir. Ciinkii bu durum, séz konusu beyitlerin destana sonradan

2% Destan’mn sonraki boliimlerinde ise Rama ile Ravana’min savasa girip onu yok etmesi, baska bir
sebebe, yani esi Sita’y1 kagirmasina baglanmaktadir.

21 Frank Whaling, The Rise of the Religious Significance of Rama, Motilal Banarsidass, Delhi,
1980, s. 85.

202 Anne tarafindan Ravana’nin dedesi olur. Bu raksasa savasta Rama’nin tarafinda yer almistir.

203 Ramayana, 6. 35: 36-37.
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eklendigi ya da avatara inancinin destan olusturulurken dahi mevcut oldugu savlarini
ortaya ¢ikarmaktadir.

Yedinci kitapta Indra, Ravana’nin, sehrini isgal etmesinden dolayr Visnu’dan
yardim istemektedir. Visnu ise dnce kendisinin karsi koymasini istemekte, basarili
olamazsa, kendisinin Rama bedeninde diinyaya gelip onu o6ldiireceginden
bahsetmektedir.>**

Yedinci kitapta Rama’nmin  Visnu oldugunu niteleyen bir¢cok sifat
kullanilmaktadir. O, Paramatman®® olarak anilmakta, Agatsya ona Natrayana206

demekte, Brahma, ona Sita’nin 6liimiine sinirlenip tiziilmemesini, Visnu oldugunu

hatirlatan®’ beyitler gegmektedir.’®

2.4.3.2. Kurma (Kaplumbaga)

9 avatarasi bulunur. Hint

Visnu avataralari arasinda ikinci sirada Kurma®
mitolojisinde 6nemli bir yeri bulunan Kurma avatarasi mitine gore, bir zamanlar
semavi varliklar (Devalar) sahip olduklar1 otoritelerini kaybedip seytani varliklara
(Asuralar) kars1 gligsiiz duruma diiserler. Semavi varliklar bu durumdan kurtulmak
icin Vignu’dan yardim isterler. Bunun iizerine Visnu, onlara eski gii¢lerini yeniden
elde edebilmeleri igin siit okyanusunu “ksirasagara” calkalamalari ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikacak olan dliimsitizliik i¢kisini yani “amrta” almalar1 gerektigini
sé')ylelr.210

Visnu’'nun bu telkininden sonra semavi varliklar ve seytani varliklar bu
Oliimsiizlik iksirini elde etmek icin okyanusu g¢alkalamaya baglamislardir. Bunun
lizerine Visnu, hem seytani varliklardan 6nce iksiri alarak onu semavi varliklara

vermek hem de suya batmakta olan dagi kurtarmak i¢in Kurma bedenine girmistir.

Mite gore Kurma, dagi sirtina alarak onun batmasini nlemis ve bdylece evrendeki

204 Ramayana, 7. 27: 19.

205 Ramayana, 7. 41: 7. Sanskrit dilinde Parama + atman kelimelerinin birlesimiyle olusur ve “yiice
ruh, evrensel ruh” anlamina gelir.

206 Ramayana, 7.76: 28.

27 Ramayana, 7. 98: 12-13.

298 Frank Whaling, The Rise of the Religious Significance of Rama, s. 88.

209 Ramayana 1.45: 29b.

210 Ramayana, 1. 45: 14-45; Ayrica kurma avatarasinin diger anlatimlari icin Bkz. Mahabharata, 2. 43-
50; Brahma Purana, 104; W. J. Wilkins, Hindu Mytology Vedic and Puranic, s. 119.
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diizeni (dharma) devam ettirmistir. Diger taraftan da o6liimsiizliik iksirini semavi
varliklara vermistir.?* Visnu’nun, kaplumbaga seklinde ortaya ¢ikmasinin amaci,
semavi varliklara kaybettikleri giicii yeniden vermek ve daglarin okyanusa batmasini
Oneleyerek evrendeki dengeyi tesis etmektir.

Hint mitolojisinde 6nemli bir yer tutan Kurma avatarasi hikayesine, dikkat
cekici sembolik anlamlar yliklenmistir. Bu agidan hikaye incelendiginde, okyanusun
calkalanmasindaki sembolik anlam su benzetmeyle agiklanir: Siitiin ¢alkalanmasiyla
tereyaginin elde edilmesi gibi, kiymetli olan seyler ancak ¢alkalanma sonucu ortaya
¢ikar. Dolayisiyla tanrt Visnu okyanusu calkalamayi onermekle, muhataplarina
gerekli olan1 gereksiz olandan ayirt etmeyi tavsiye etmistir. Boyle bir ayrimin
gerceklestirilebilmesi ise devamlilik gosteren bir ¢aba ile miimkiindiir. Bu acidan
bakildiginda tanr1 Visnu, okyanusu calkalamayi tavsiye etmekle ayni zamanda
muhataplarini aktif olmaya cagirmis ve Olimsiizliigiin elde edilebilmesinin buna
bagli oldugunu bildirmistir. Tembelligin ve hareketsizligin ise kurtulusa

ulastiramayacagini haber vermistir.?*?

2.4.3.3. Vamana (Ciice)

Visnu'nun destanda gegen bir diger bedenlenmesi de Vamana®'® adindaki
besinci avatarasidir. Visnu’nun Vamana formunda yeryiiziine gelis amaci, insanlari
seytani varliklarin zulmiinden kurtarmak ve 6zellikle seytan Bali’nin egemenligine
son vererek evrendeki diizeni yeniden tesis etmektir.

Vamana avatarasi ile ilgili Ramayana’daki mite gore, semavi varliklar ve
seytani varliklar arasinda 6limsiizliik iksirini elde etmek i¢in kiyasiya bir miicadele
yasanmis ve neticede semavi varliklar galip gelmistir. Bunun {izerine seytani
varliklar, 6liimsiizliik iksirini semavi varliklarin elinden almak i¢in ¢esitli yollara
basvurmuslardir. Bu amagla seytani varliklarin krali Bali biiyiik bir kurban toreni
diizenlemistir. Onun kurban toreninde yaptig1 fedakarliklar ve yoga uygulamalari

Visnu’yu memnun etmistir. Bu ylizden tanr1 Brahma tarafindan Bali’ye olagan iistii

21 Hari Prasad Shastri, The Ramayana of Valmiki, C. I, s. 92.

212 ri Ramakrisna Math Mylapore, God and Divine Incarnations, s. 73; V. Ashok, Dasavatara: The
Ten Incarnation of Vishnu, Rupa & Co., New Delhi, s. 12

213 Ramayana, 1.29:2-21.
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giicler verilmistir. Ancak mite gore Bali bu giicli kendi menfaati i¢in kullanmugtir.?**
Nitekim o, kurban toéreninin akabinde ¢ok biiyiik bir ordu hazirlamis ve elde etmis
oldugu olagan iistii glic sayesinde semavi varliklar1 yenilgiye ugratmistir. Boylece
kendisi yeryiiziinde en {istiin yonetici konumuna gelmistir. Daha sonra o insanlara
cesitli baskilar uygulayarak evrendeki dengeyi bozmaya baglamistir. Bunun iizerine
semavi varliklar, kendilerini bu durumdan kurtarmasi i¢in, Visnu’dan yardim talep
etmiglerdir. Onlarin bu istegine kayitsiz kalmayan Visnu, Kasyapa ve Aditi’nin
evinde bir ciice (vamana) seklinde dogmusm’ ve Bali’nin egemenligine son vermistir.
Boylece o, hem tanrilarin eski otoritelerini tekrar kazanmalarini saglamis hem de
insanlar1 seytani varligin baskilarindan kurtararak evrendeki diizeni yeniden
kurmustur.216

Visnu, Vamana sekline girerek tanri’ya bagli olanlarin ve daima dogrudan
yana tavir alanlarin elde edecekleri liituflart gostermesi bakimindan sembolik bir
anlam tagimaktadir. Mite gore Bali, egemenligini kaybettikten sonra hatasini anlamis
ve verdigi s6zde durarak tanriya baglihigini slirdiirmiistiir. Boylece o, yonetimi
altinda bulunan yerlerin hakimiyetini kaybetmis olsa da dogrulugu ve sadakati
sayesinde bunlarin ¢ok daha fazlasini kazanmistir. Nitekim o, Tanri ile birlikte
sonsuza dek yasama litfuna ermistir.”t’ Dolayisiyla bu avatara hikdyesinde her
ortamda dogrudan yana olmanin ve Tanri’ya daimi bagli bulunmanin 6nemi

vurgulamaktadir.
2.4.34. Parasurama (Baltalh Rama)

Parasurarna218 Vignu avataralar i¢inde altinci sirada yer almaktadir. Avatara
inancina gore Hindu toplumunda sosyo-ekonomik anlamda gii¢ elde eden ksatriyalar,
bu giicii kendi c¢ikarlar1 i¢in kullanmaya baslamislar ve gurura kapilarak basta

brahminler olmak {izere diger kast mensuplarini dislamiglardir. Bunun {izerine tanri

24 Bali'nin edindigi giicii kotiiye kullanmasi gibi Ravana’da Tanri’dan edindigi giicii kotiiye
kullanmaktadir.

215 Vamana avatari igin ayrica Bkz. Kurma Purana, 17; Bhagavata Purana, 7. 18;

218 Hari Prasad Shastri, The Ramayana of Valmiki, I, 78-79; W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic
and Puranic, ss. 131-132; V. Ashok, Dasavatara: The Ten Incarnation of Vishnu, ss. 40-52.

27 §ri Ramakrisna Math Mylapore, God and Divine Incarnations, ss. 120-121.

218 Ramayana, 1. 74-77.
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Visnu, Parasurama bedeninde hem brahminleri, ksatriyalarin boyundurugundan
kurtarir hem de kendini begenmis kimseleri cezalandirarak toplumdaki dengeyi
yeniden tesis eder.

Diger Avataralarin aksine Parasurama avatarasi Rama’nin karsisina ¢ikmakta

ve ona meydan okumaktadir:

A EIRRY IR FAA AT g |
YIS ST dq ATl #ar e |

......

Benimde kulagima geldi; Siva’nin yayini kirisin, Tataka’y1 yok edisin...”*

A G AH AITH T AR Geo¥: T |

oI AcaT 3T ATITCT YR I[ET 3RA YA |

Siva’'min yaymni parc¢alaman tasavvur edilemez olsa dahi merakimi uyandirdi.

Bu sebeple baska kutsal yay alip geldim...zzo

oIl S&H B HehIRIH SITHG I H Hecl Ue]: |

IET ARUT UG EF SoiH GAIE o ||

Fakat ermis Camadagni ‘den®?t aldigim bu yay ¢ok ozeldir.

Sayet kirigine ok takip gerebilirsen giiciinii kamitlamis olursun...**

Bu meydan okumayir su sekilde yorumlayabiliriz. Parasurama brahmin
sinifina mensup bir avataradir. Destanda Rama ile karsi karsiya gelmesi Siva’nin

yayini germesi {iniinden ziyade ksatriya smifina mensup olmasindandir. Oncelikle

219 Ramayana, 1. 75: 1.

220 Ramayana, 1. 75: 2.

221 Paragurama’nin babasi ve Parasurama bu yayla Kartavirya’y1 vurur. S6z konusu yay ise Siva’nin
degil Vignu'nun yayidir.

222 Ramayana, 1. 75: 3.
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Paragurama’nin  hikdyesinin  anlatilmasi, deginmek istedigimiz ~ hususun
anlasilabilmesi i¢in 6nem arz etmektedir.

Paragurama avatarasi mitine gore ksatriya sinifina mensup Kartavirya adinda
bir kral, brahminlerin inegini ¢alar. Kendisi de bir brahmin olan Parasurama,
kabilesine dondiiglinde bu olay1 6grenir ve bu duruma ¢ok 6fkelenir. Hem inegi geri
getirmek hem de Kartavirya’y1 cezalandirmak i¢in bu kralin pesine diiser. Kartavirya
ile savagsan Parasurama, onun kollarin1 ve basini baltasiyla keser ve ¢alinan inegi
tekrar kabilesine getirir. Hikdyenin devamina gore ksatriyalar, Parasurama’nin
olmadig1 bir zamanda brahminlere tekrar saldirirlar. Bunu 6grenen Paragsurama ¢ok
ofkelenir ve bu ksatriyalarin kokiinii kaziyana kadar onlarla miicadele eder.?*

Tahminimizce brahmin-ksatriya istiinlik kurma yarisinin 6nce Parasurama
ile Brahminlerin daha sonra Rama ile ksatriyalarin istiinlik kurmalari seklinde
olmas1 s6z konusu olabilir. Oyle ki Rama yay1 germekle kalmaz, oku Parasurama’ya

224

dogrultur.”” Boylelikle karsilikli meydan okuma yapilmis ve Paragsurama’nin geri

adim atmasiyla son bulmustur.??

2.4.3.5. Varaha (Domuz)

Varaha, Vignu avataralar1 arasinda iiglincii sirada yer alir.?®® Varaha avatarasi
ile ilgili bilgiler daha puranalarda yer alir. Puranalara gore, biiyik bir tufan
hadisesinin ardindan diinya sular altinda kalmistir. Metinlerde diinyanin sular altinda
kalmasi; seytani varliklarin semavi varliklara baski uygulamasi, yeryiiziindeki
binlerce dagin agirligl, Visnu’nun dayanilmaz ihtisami, seytani varlik Hiranyaksa’nin
tanrimin liitfuyla tstiin gilicler elde etmesi ve bu giiciinii kullanarak diinyay: sulara

atmasi gibi farkli gerekgelere dayandlrlhr.227

223 Paragurama avatari igin ayrica Bkz. Visnu Purana, 4. 11; W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic
and Puranic, ss. 138-141.

224 Ramayana, 1. 76: 11.

225 Ramayana, 1. 77: 3.

226 Ramayana destaninda varaha avatarasinin anlatimi gegmemektedir. Fakat kelime dag ismi olarak
verilmistir. Ramayana, 4. 42: 30-33.

2T Matsya Purana, 248; Kurma Purana, 16; K. Narayan Prasad Maghad, Sri Visnu Aur Unke
Avatara, s. 249.
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Varaha avataras1 mitine gore seytani varlik Hiranyaksa, diinyay1 hitkmii altina
almis ve onu sularin derinliklerine atmisti. Bu durum karsisinda semavi varliklar,
diinyanin kurtarilmasi i¢in Brahma’dan yardim istmislerdir. Brahma ise bu konuda,
Visnu'nun yardimina basvurmustur. Diinyanin sular altinda kaldigini géren Visnu,
Varaha bigimine girerek 6nce Hiranyaksa ile savasmis ve onu maglup etmistir. Daha
sonra ise sulara dalmig, batmakta olan diinyayr azi disleriyle kaldirmis ve onu
bulunmasi gereken konumuna tekrar yerlestirmistir. Boylece Visnu, biitiin yaratilmig
varliklar i¢in diinyay1 batmaktan kurtarmistir.

Varaha avatarasinda da tanrinin gergeklestirdigi eylemlerin gesitli sembolik
anlamlart vardir. Tanrinin, Varaha avatarasi seklinde sulara dalarak diinyay:
kurtarmasi, giinah ¢ukuruna batmis diinyanin manevi bir ¢okiisten kurtulmasi olarak
yommlamr.228 Varaha ile seytani varlik Hiranyaksa arasinda yasanan miicadelenin de

3

sembolik anlamlar1 vardir. Bu miicadele aslinda nefsi temsil eden “sahte tanr1”
(ahamkara) ile “hakiki tanr1” (paramatman) arasindaki miicadeleyi yansitmaktadir.
“sahte tanri”nin (nefis) gilicii ve yetkisi sinirli olmasma ragmen “hakiki tanri”nin
giicli siursizdir. Sinirsiz olan giice ulagmak icin Oncelikli olarak sinirli olandan
(nefis) kurtulmak gerekir. Dolayisiyla nefsi ile miicadele edip onu kontrol altina
almay1 basarabilenler, sinirsiz giice sahip “hakiki tanri”ya (paramatman)
ulasabileceklerdir. Bu agidan Domuz mitinde Varaha avatarasi, “hakiki tanri’yi;

seytan Hiranyaksa ise “sahte tanr1”’y1 (nefis) temsil etmektedir.??

2.4.3.6. Matsya (Bahik)

Visnu avatarlarinin adlarinin verildigi listelerde ilk sirada Matsya230 avatarasi

yer alir.

Fakat destanda ge¢cmedigi i¢in 6. sirada yer verdik. Avatara inancina gore
Visnu'nun balik seklinde ortaya ¢ikmasinin temel gerekcesi Manu’yu ve

beraberindekileri biiyiik bir tufandan kurtarmak, insanlar1 ve ozellikle dindarlar

228 \W. J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 121-122.

229 Sri Ramakrisna Math Mylapore, God and Divine Incarnations, s. 93-95.

230 Ramayana Destaninda bu avatara hakkinda bilgi verilmemistir.

31 Genellikle ilk sirada yer verilen balik avatarasi, Visnu’nun yirmi iki avatarasi icerisinde Bhagavata
Purana’daki listede onuncu sirada bulunur. Bkz. Bhagavata Purana, 1. 3; 2. 7
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refaha kavusturmak, Vedalar’t korumak ve Veda bilgisinin unutulmasini
engellemektir.

Matsya avatarasinin hikdyesi Hinduizm’in kutsal metinlerinde kismi
farkliliklar olmakla birlikte, birkag kez tekrar edilir. Bu anlatimlara gére miinzevi bir
hayat yasayan “Manu”,?** bir giin rmak kenarma gider. Bu esnada irmaktan ¢ikan
bir balik ellerinin arasinda beliriverir.?*® Daha sonra Manu, balig1 su kabima koyar ve
inziva yaptig1 yere gotiiriir. Balik zamanla biiyiir ve su kabima sigmamaya baslar.
Bunun iizerine Manu, balig1 okyanusa birakir. Balik okyanusa birakildiginda yakin
zamanda bir tufan olacagimi Manu’ya haber verir. Balik, tufandan korunmak igin
yapilmasi gerekenleri Manu’ya acgiklar. Biiyilk bir gemi insa etmesini ve sel
esnasinda her canlidan birer ¢ift alarak bu gemiye binmesini sdyler. Balik, daha
sonradan boynuzlu bir halde gelerek gemidekileri tufandan kurtaracagini bildirir.

Balik avatarasinin hikayesi genellikle biiylik bir tufandan Manu’yu ve
beraberindekileri kurtarma tzerine kurulu olmakla birlikte, bu avataranin
gerceklestirdigi 6nemli bir olay daha vardir. Fazla detaya girilmeden sadece birkag
Purana’da yer verilen bu olay, Vedalar’in kurtarilmasi hadisesidir. Metinlerde
konunun gectigi kisimlara bakildiginda, bu olayin su sekilde gerceklestigi goriiliir:
Tufan Oncesi sular yiikselmeye basladig1 sirada Brahma uyuya kalir ve agzindan
Vedalar digar1 ¢ikar. Bu esnadan Brahma’nin yakininda bulunan seytani varlik
Hayagrva, Vedalari toplar. Bu durumu 6grenen tanrt Vignu balik formuna girer ve
once Manu’yu selden kurtarir. Daha sonrada Hayagrva’y:r oldiirerek Vedalari onun
elinden alir ve yeni uykusundan uyanmis olan Brahma’ya Vedalari tekrar teslim
eder.”*

Matsya avatarasi ile ilgili iki teoriden bahsetmek uygun olacaktir. Ilk olarak

bu hikdyenin bir¢ok kiiltiirde bulunan tufan hikayelerine benzerligidir.235 Balik

%2 Burada Manu, biitiin insan neslinin atasi olarak goriliir. Bunun yani sira o Hint Mitolojisinde,

memnun eden ve onun Ofkesini yatigtiran kimse olarak betimlenir. Bkz. W. J. Wilkins, Hindu
Mythology Vedic and Puranic, William Clowes and Sons Limited, London, 1882, s. 113.

233 Ayrmtih bilgi i¢in Bkz. Mahabharata, 3. 190; Bhagavata Purana, 8. 24.

234 Bkz. Matsya Purana, 1-2; Bhagavata Purana, 8. 24; 2. 7: 12; S. L. Katre, “Avataras of God”, s. 61;
Cemil Kutlutiirk, Avatara Inanc, s. 88.

2% Siimer’de (11. Tablet) Zisudra olarak gegen tufan, Akkad’da Utnapistim olarak ge¢cmektedir. Eski
Yunan’da Deukalion’un 9 giin siiren tufani; iskandinav mitolojisinde Bergalmer’in tufani; inka’da iki
¢oban kardesin tufani; Tevrat’daki Nuh tufan1 Yaratilig, 9:1-29; Detayli aciklamalar i¢in Bkz. Jean
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avatarasi ile Ozdeslesen tufan hikayesinin koken itibari ile nereye dayandigi
konusundan farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi disiiniirler bu hikayenin bagka
kiltlirler aracilifiyla Hindistan cografyasina girdigini one siirerken, kimileri de
Hindistan kaynakli oldugunu belirtirler.*® Balik avatarasi ile 6zdeslesen tufan
hikayesine benzer hikayelerin baska kiiltlirlerde de bulundugu bir gercektir. Gog ve
istila gibi c¢esitli nedenlerle bu tiir mitler farkli cografyalara tasinmistir. Her bir
cografya ise kendi Kkiiltiirine uygun olarak bunlar1i yeniden sekillendirmistir.
Dolayisiyla balik avatarasi ile iliskilendirilen ve pek ¢ok kiiltiirel unsuru igerisinde
barindiran bu tiir bir efsanenin, koken itibariyle Hint kiiltiiriine ait olup olmadigini
tespit etmek giictiir.”’

Ikinci teori ise, balik figiiriiniin icerdigi sembolik anlamlarla ilgilidir.
Dogurganlik, dogurma ve yenilenme anlamina gelen balik sembolii, diinyanin kog
burcundan balik burcuna girdiginin yansimasi olarak cesitli sekillerde ifade
edilmektedir.”®® Tufanla birlikte yeniden dogan diinya yani yozlasan eski diinyann,
kétiiliiklerinden arindirilarak yeniden yapilandirihist sembolize edilmektedir.?*

Ayrica Hiristiyanlikta balik figiiriinin Hz. Isa’yr sembolize ettigine
inanilmaktadir. Bu inancin temllendirilmesinde ise Hz. Isa’min “Sizleri insan tutan

balikgilar yapacam™?*

sozlerine dayandirilmaktadir. Eski Hiristiyan mezarliklarinda
yapilan kazilarda mezar taglarinin {izerinde genellikle ya kuzu veya kuzusunu
omzuna almig ¢oban resimleri ya da balik figiirleri bulunmaktadir. Fakat ilk
Hiristiyanlarin Hz. Isa’yr sembolize etmek icin kullandiklar1 balik figiiriiniin

Kaldilerden®* gectigi diisiiniilmektedir.**

Rudbhart, “the Flood” ER. C. V, ss. 3130- 3133; Bilge Seyidoglu, “Sel Mitleri”, Milli Folklor Dergisi,
Say1 76, 2007, ss. 26-29.

2% Ormnegin Hopkins, Hint Mitolojisinin, tufan hikayesi konusunda baska kiiltiirlere ait daha eski bir
mitten yararlandigini ve kendi dini anlayis1 ¢ergevesinde bu miti kullandigini 6ne siirer. Bkz. E. W.
Hopkins, Origin and Evolution of Religion, Delhi, s. 34.

237 Cemil Kutlutiirk, Avatara inanci, s. 89.

2%8 3. E. Cirlot, A Dictionary of Symbols, ¢ev. Jack Sage, Routledge, London, 1971, s. 256

%9 Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, s. 84.

24 Matta 4:19

1 Dicle ve Firat arasinda giiney Mezopotamya’da bulunan antik bir krallik.

?%2 J. E. Cirlot, A Dictionary of Symbols, s.107
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2.4.3.7. Narasimha (Aslan-insan)

Narasimha, Visnu avatarlari icinde dérdiincii sirada yer alir.*®* Narasimha
miti, Visnu’nun diinyayr Hiranyakasipu’nun zulmiinden korumak igin aslan-insan
seklinde diinyaya gelerek bu seytani varlikla olan miicadelesini anlatir.

Narasimha mitinde Hiranyakasipu adinda seytani bir varlik, binlerce yil siiren
ziiht hayat1 yasar. Bunun sonucunda tanr1 Brahma, Hiranyakasipu’ya biiylik bir
liitufta bulunur. Brahma tarafindan verilen gii¢ sayesinde o, her seyin ilizerinde
rakipsiz bir ustiinliik elde eder. Ayrica o, yaratilanlardan, silahlardan, kuru ve yas
maddelerden korunacagina dair s6z alir. Ancak zamanla Hiranyakagipu, Brahma’nin
vermis oldugu bu giicii, kendi istiinliiglinii ve otoritesini saglamlagtirmak ig¢in
kullanmaya baslar. Kendisine bahsedilen gii¢ sayesinde o, tanrilara sunulan biitiin
kurbanlar1 onemsiz gosterir ve tanrilara ibadet edilmesini yasaklar. Bununla da
kalmayip tanrilara ve dindar kimselere c¢esitli baskilar uygular. Bunun {iizerine
tanrilar, Brahma’ya giderek Hiranyakasipu’yu sikayet ederler ve kendilerini bu zor
durumdan kurtarmasi i¢in ondan yardim isterler. Brahma ise kendisinden yardim
isteyen tanrilara, Hiranyakasipu’yu yok edebilecek tek varligin Visnu oldugunu
sOyler. Ciinki mite gore Hiranyakasipu’ya Brahma tarafindan herhangi bir insan
veya hayvan tarafindan dldiiriilemeyecegi garantisi verilmistir. Bu yiizden onu ancak
insan ve hayvan diginda bir varlik yok edebilir. Bu varlik formunu alabilecek tek
tanrt Vignu’dur. Nitekim mite gore Visnu, Hiranyakasipu’yu Oldiirme gorevini
uistlendiginde, Narasimha bi¢imini alir ve Hiranyakasipu’nun hakimiyeti altinda
bulunan bolgeye giderek cevresindekilerle birlikte onu oldiiriir.*

Narasimha’nin Vignu’nun bir bedenlenmesi oldugu inanci, MS dordiincii
yiizyilda, ozellikle Hindistan’in giineyinde bulunan Andhra Prades bolgesinde
popiiler hale gelmistir. Nitekim bu bdlgede pek ¢ok Narasimha tapinaklari insa
edilmistir.**® Giiniimiizde ise Narasimha’ya tapmma Pencab eyaletindeki Kangra

bolgesinde etkisini hala devam ettirmektedir. Nitekim bu bolgede yasayan kadin ve

243 Ramayana Destaninda bu avatara hakkinda bilgi verilmemistir.

24 Mitin gectigi eserler; Matsya Purana, 161; Visnu Purana, 1. 16-20; Bhagavata Purana, 7. 4; W. J.
Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, ss. 125-130.

2 Santilal Nagar, Visnu’s Incarnation, s. 82.
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erkekler ozellikle pazar gilinleri tapinaklara giderek orada bulunan Narasimha

putlarina gesitli hediyeler sunarak ibadetlerini gerceklestirmektedirler.?*°

2.4.3.8. Krisna

247

Krisna,”" Visnu avataralar1 igerisinde sekizinci sirada zikredilir ve Hint

mitolojisinde olduk¢a Onemli bir konuma sahiptir. Puranalarda ve Destanlarda®*®
Krisna hakkinda oldukga fazla bilgi verilmistir.

Hinduizm’e gore Krisna, Visnu’nun en miikemmel bedenlenmelerinden
biridir ve Rama ile Krisna halk tarafindan en ¢ok sevilen iki avataradir. Hinduizm
kutsal metinleri icerisinde Krisna ile ilgili verilen ilk bilgilere Mahabharata
destaninda rastlamaktayiz. Destana gore Krisna, Vrisni kabilesine mensup bir kisi
olarak gecer. Destan igerisinde birgok kahramanliklar gostermesinin yani sira
destanin altinci1 boliimiinde gegen Bhagavadgita’da Visnu’nun bir avatarasi olarak
betimlenir. Bu boliim biiylik bir savas oncesinde Krisna ile Arcuna arasinda gegen
diyaloglardan olusur. Arcuna, savasacagi kisilerin akrabalari olmasindan dolay1
savagsmak istemez. Krisna ise, neden savagmasi gerektigini ser’i ve felsefi bir
sekild624g aciklar ve ona ksatriya sinifinin toplumsal ve dinsel gérevlerini hatirlatir.
Gita’da ayrica yeniden dogus dongiisiinden ve karmadan kurtulma yollarini agiklar.

Krisna hakkinda bilgi veren bir diger dini metin ise Harivamsa destanidir.
Harivamsa kelimesi Visnu’nun diger bir adi olan “Hari” kelimesiyle soy anlamina
gelen “vamsa” kelimesinin birlesiminden olugmaktadir. Tiirk¢e karsiligi Visnu’nun
soyu anlamima gelmektedir. Destanda Krigna’nin gengligi, asklari, kahramanliklari,
tanr1 indra ile miicadelesi ve vahsi hayvanlarin saldirilara kars1 inek cobanlarim

korumasi gibi konular anlatilir.”*°

246 Sardaru Balhari, “The Worship of Narsing in Kangra” Indian Antiquary, Ed. Richard Carnac
Temple, Education Society’s Press, Bombay, 1895, XXIV, 176.

27 Ramayana Destaminda bu avatara hakkinda bilgi verilmemistir. Fakat Mahabharata destani
icerisinde Rama avatarasindan bahsedilmektedir. Bkz. Mahabharata, Ramopakhya Parva.

2%8 Visnu Purana, Bhagavata Purana, Mahabharata Destan1 ve Harivamsa Destan.

29 Bhagavadgita, 2. 11-53.

20 Maurice Winternitz, Indian Literature, Mothilal Banarsidass Publishing, Delhi, 1981, C. I, ss. 436-
440.
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Kutsal metinlerde Krisna karsimiza iyi bir egitmen ve yol gosterici 6zelligine
sahip bir avatara olarak ¢ikmaktadir. Krisna’nin Ogretilerinin genis Kkitlelerce
benimsenmesinin sebebi kullandigi yontemlerdir. Ciinkii o, her kasta uygun bir
anlatim tarzi uygulamistir. Brahminlere hitap ederken onlarin daha rahat anlayacagi
teolojik meseleler lizerinde dururken; Ksatriyalara 6giit verirken savas ilminden, aile
ve toplum degerlerinden bahsetmistir. Halka vaaz ederken de hem oldukca sade ve
anlasilir bir iislup kullanmis hem de tanriya glivenme, iyilikseverlik ve timit vericilik

gibi degerleri 6n plana cikarmugtir. >
2.4.3.9. Buddha

Visnu'nun avataralar1 igerisinde dokuzuncu sirada Buddha®? yer
almaktadir.®®® Bu on avatara igerisinde ismi anilan Buddha’nin, Buddhizm’in
kurucusu Siddhartha Gautama Buddha olup olmadigi konusunda farkli iddialar
ortaya atilmistir.”®* Avatara basliginda inceleme yaptigimizdan dolayr Buddha’nin
Hindu gelenegine gore incelemeyi uygun gérdﬁk.255

Hindu kutsal metinlerinde Buddha’nin, Visnu’nun bir avatarasi oldugunu
aciklayan cesitli anlatimlar mevcuttur. Bu anlatimlara gore tanri Vigsnu, Buddha
formuna girerek yeryiiziine inmistir. Visnu, Buddha avatarasi seklinde bir takim
Ogretiler ortaya koyarak insanlara Vedalarin 6nemsiz ve kurban ritiielinin faydasiz
oldugunu 6gretmistir. Onun bu 6gretileri Hinduizme aykiridir. Fakat avatara inancina
gore Buddha’nin bu heretik 6gretileri, halka Onemli bir amag¢ dogrultusunda
verilmistir. Zira Vignu, Buddha avataras1 sekline girerek bu tiir doktrinleri, “tanri
diisman1” kimseleri yaniltmak icin va’az etmistir. Bu sayede Visnu, toplumda dini ve

sosyal diizeni bozan kimseleri ortaya cikararak onlar1 desifre etmistir. Dolayisiyla

25! Cemil Kutlutiirk, Avatara inancy, s. 114.

252 Ramayana Destaninda bu avatara hakkinda bilgi verilmemistir.

23 Visnu’nun on avatara listesinin verildigi yerlerde genellikle Buddha dokuzuncu sirada yer alir.
Ancak bazi avatara listelerinde Buddha avatarasinin ¢ikarilarak onun yerine Krigna’nin kardesi
Balarama’nin dahil edildigi goriiliir.

4 Ornegin Colonel Kennedy, “...Hindu Mythology” adli eserinde, Puranalar’in tasvir ettii Buddha
ile Buddhizm’in kurucusu olan Buddha arasinda isim benzerligi diginda her hangi bir ortak bagin
olmadigin ileri siirer. Bkz. Colonel Kennedy, Researches into the Nature and Affinity of Ancient
and Hindu Mythology, Longman, 1831, s. 248. Ayrica aym fikirde olan diger bilimadanmuda P. V.
Kane’dir. P. V. Kane, History of Dharmasastra (I-1V), Bori, Poona 1930-1953, C. Il, s. 721.

2% Buddhizm’e gore Buddha’y1 Nastikacilar bashgi altinda inceleyecegiz.
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avatara inancina gore Visnu, Buddha avatarasi seklini alarak “heretik” lider

256

roliindedir.”>” Buddha avatarasinin bu yoniiyle, biitiin avataralarin temel gorevi olan

diizenin (dharma) devam ettirilmesi fikrine ters diismemis devamliligim
saglamlstlr.257
Hinduizm’in kutsal metinlerinde Buddha’nin, Vignu’nun bir avatarasi oldugu

acikca belirtilmistir. Ornegin; “Visnu, fazilet sahibi kimseleri korumak ve haksizliga

9258

son vermek icin Buddha olarak tekrar dogdu.””“ve “balik, kaplumbaga, domuz,

aslan-insan, ciice, baltali Rama, Rama, Krisna ve sonra da Buddha birer avatara

olarak goriindiiler. Bunlar gibi Kalki de avatara olarak gelecektir.”?>®

260

gibi ifadelerde
bu durum acgik¢a goriilmektedir.””" Puranalar’da Visnu’nun nasil ve neden Buddha
formuna girdigi detayli bir sekilde islenmistir. Ornegin; Bhagavata Purana’daki bir
mite gore Visnu, Buddha formunda Kasi’de (Varanasi) ortaya Qlkm1$tlr.261 Bu
bolgede yasayan insanlar, tanrilara geregi gibi saygi gostermemekte ve dini ritiielleri
ihmal etmektedirler. Burada Buddha, tanr1 diisman1 kimseleri dogru yoldan ¢ikaracak
Ogretiler vererek tanrinin olmadigi bilgisini 6giitler. Brahma, Visnu ve Siva gibi
tanrilarin da insanlar gibi Sliimli varliklar oldugunu sodyler ve kurban ritiielinin
gereksiz oldugunu halka agsilar. Bu ogretiler Kasi (Varanasi) ve cevresinde hizla
yayilir.?%?

Buddha’nin 6gretilerinin yayilmasiyla birlikte pek ¢ok dini inanis terk edilmis
ve ritiieller 6nemsiz goriilmiistiir. Bu duruma Kasi bolgesinin krali Divodasa ¢ok
kederlenir. Bunun iizerine Visnu, din adami seklinde kral Divodasa’nin karsisina
¢ikar ve ona halkinin yanlis yola sapmasinin nedenlerini agiklar. Yeteri kadar dini
ritiiellerin yapilmamasindan dolayr bu yasananlarin gerceklestigini belirtir. Bunun
tizerine kral, tekrar diizenin (dharma) saglanmasi igin ibadetlerini yerine getirir.
Kralin bu tavrindan sonra Buddha avatarasi ogretilerine son vererek gozden

263

kaybolur.“®® Goriildiigii tizere Visnu’nun Buddha seklinde ortaya ¢ikmasinin nedeni,

2% Visnu Purana, 3. 17; Garuda Purana, 1. 86: 10.

7K. Narayan Prasad Maghad, Sri Visnu Aur Unke Avatara, ss. 292.

258 Matsya Purana, 47.

9 Garuda Purana, 1. 86: 10-11.

260 Cemil Kutlutiirk, Avatara inanci, s. 129.

261 Bhagavata Purana, 2. 7: 37.

262 Nanditha Krisna, The Book of Visnu, Penguin Books, New Delhi 2001, s. 104; K. Narayan Prasad
Maghad, Sri Visnu Aur Unke Avatara, ss. 292-293.

%63 Bhagavata Purana, 6. 8: 19.
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toplumdaki bazi kimselerin tanrilara gereken hiirmeti gostermemeleri ve dini

ritlielleri ihmal etmelerinden kaynaklanmaktadir.
2.4.3.10. Kalki

Avataralar igerisinde son sirada yer alan ve heniiz bedenlenmemis olan
Kalki’dir.”®* Kalki, Hindularca “beklenen kurtarici” yani Mesih’tir. Hindulara gore
yerylizlinde kotiiliglin arttigi, adaletsizligin her tarafi sardig1 ve dini yozlagsmanin en
iist diizeye ulastig1 donemde tanr1 Vignu, Kalki formuna girerek insanligi bu dini ve
sosyal yozlagmadan kurtaracaktir.

Hindu kozmolojisine goére, su anda i¢inde bulunulan zaman dilimi Kali

Yugadir.?®

Bu devrin temel 6zelligi bozulma ve yok olusun her gecen giin
artmasidir. Hindulara gére bu devrin sonunda Visnu’nun, Kalki avatarasi formunda
gelecektir. Visnu'nun son kez diinyaya inis amact bozulan diizeni (dharma) tekrar
inga etmektir. Onun gelmesiyle evrensel bir huzur, fazilet ve zenginlik
saglrclnacrclktlr.266

Avatara inancina gore, Kali Yuga’nin sonlarina dogru yeryiiziinde vuku
bulacak bir takim hadiseler, Kalki avatarasinin gelisini hazirlayacaktir. Puranalar’da
Kalki avatarasinin gelecegi donemle ilgili aydinlatici bilgiler bulunmakta ve 6zellikle
Hindistan’da vuku bulacak olaylardan bahsedilmektedir.?®’

Visnu'nun Kalki formunda ortaya c¢ikmasina yakin donemde yeryliziinde
refah, bolluk ve dini degerler git gide azalacaktir. Insanlar maddi imkanlarma ve
giydikleri elbiselerin kalitesine gore deger ve saygi goreceklerdir. Bilgi ve kabiliyet
gibi hususlar goz ardr edilecek ve sadece ekonomik anlamda giiglii olanlar dnemli
konumlara getirileceklerdir. Kar1 koca arasindaki sevgi ve sadakat bagi

zayiflayacaktir. Evlilikler maddi beklentiler lizerine kurulacaktir. Yalanci sahitlikler

artacak, insanlar dogruyu séylemeye korkar hale geleceklerdir. Bu gibi ahlaki ve dini

264 Ramayana Destaninda bu avatara hakkinda bilgi verilmemistir.

%5 Krigna avatarasindan sonra Kali Yuga (Kali Devri) baglamistir. Hindu kozmolojisine gore evrenin
baslangici ve yok olusu birbirini takip eden dort Yugadan olusur. Uzunluklart ve karakteristik
Ozellikleri birbirinden farkli olan dort Yuga sirasiyla sunlardir; Satya Yuga, Treta Yuga, Dvapara
Yuga ve Kali Yuga’dir.

200\, J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, s. 205.

267 Visnu Purana, 4. 24: 98; Padma Purana, 1. 40: 46; Bhagavata Purana, 12. 2: 19-20.
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bozulmalar diinyanin her tarafini saracak ve bir kurtaricinin gelmesi beklenecektir.?®®
Sonug olarak tanr1 Visnu, Kalki avatarasi seklinde evrendeki her tiirlii yozlagmay1
temizlemek ve kotiileri cezalandirmak igin gelecektir.269

Hinduizm ve diger birgok dinde?”

oldugu gibi Mesih inancinda, ahir zamanin
veyahut devrin kotiilesmesi iizerine kiyamet dncesi bir kurtaricinin gelmesi ve 1slahat

hareketinde bulunmast s6z konusudur.
25. KAST SISTEMI

Ramayana destaninda kast sistemine deginilmekte, 6zellikle ksatriya sinifinin
liyesi olan Rama’nin dharma’ya uygun davranislar1 ksatriya sinifinin nasil tavir
sergilemesi gerektigini gostermektedir. Ayrica destanda siniflar arasi baghlik ve

itaatten de bahsedilmektedir.

mwammmzmaw:

GT: T U TodT: el UM IT=TROT: ||

Savasc¢ilardan olusan Ksatriya sinifi bilge ve dindar sinif olan brahmin sinifin
destekler. Tiiccar sinif olan Vaisyalar yonetici sinif olan Ksatriyalarin ekonomik

destekg¢ileridirler. Isci sinifi Sudralar ise her zaman diger ii¢ sinifa hizmet etmekle

miikelleﬁirler.271

268 K. Nanditha, The Book of Visnu, s. 111.

269 Cemil Kutlutiirk, Avatara Inanci, s. 132.

2’0 Eski Misirhlarda mehdi, Tanr1 Re nin génderecegi Ameni isimli bir hiikiimdar olacaktir. Budizmde
mehdi kavramim ifade eden kelime “Maytreya” dir, kelime anlami “mesut, hamdeder” anlamlarina
gelmektedir. Yahudi ve Hristiyanlikdaki mehdi tasavvurunu ifade eden Mesih kelimesi, ibranca
(ham)magiah ve Aramca mesiha kelimelerinin Arapca seklidir. Kelime “yag siiriilmiig, mesh edilmis,
temizlenmig” anlamma gelir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi
Tasavvurlari, Sidre Yayinlari, Samsun, 1997.

2! Ramayana, 1. 6: 19.
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Kast’? sisteminin temel gorevi sosyal yapiyr diizenlemektir. Oyle ki birey
kendisini sosyal roliiniin dédevleriyle ve ¢ikarlariyla 6zdeslestirmekte ve gerek resmi
gerckse Ozel goriiniis tarzin1 buna gore big¢imlendirmektedir. Kast, Hindistan'da
sosyal yapiyr ayakta tutan tanrisal ahlaki diizen yani dharma ile 6zdeslesmistir.
Hindistan’da herkes dahil oldugu hayat alaninin isaretini tagir. Giysisi ve siistinden,
kastinin ve sanatmin isaretinden ilk bakista tanmabilir.?”® Ayrica tanrismnin

himayesinde oldugunu gdsteren alninda simgesini tasir.

&TIH SEAHEH T T d9T: &T7H 37 |

T T U TodT: o] Ul IT=TROT: ||

Brahminler (din adamlarinin bulundugu sinif), Ksatriyalar (krallar ve
askerlerin bulundugu sinif), Vaisyalar (tiiccarlar ve ¢ifigilerin bulundugu sinif),
Sudralar (is¢ilerin ve kolelerin bulundugu sinif) olmak tizere dort kast vardir. 214

Birde bu dort sinifa dahil edilmeyen Paryalar (dokunulmazlar) vardir.

Kast sistemi hakkinda en detayli ve kapsamli bilgiler Manusmriti
metinlerinde geg¢mektedir. Bu bashik altinda Ramayana destanindan da alintilar
yaparak Hindu dini ve sosyal hayati agisindan 6nemli olan kast sistemini incelemeyi
uygun gordiik.

Brahminler, Hindu kast sisteminin en {ist tabakasini olustururlar. Bu yilizden
onlarin kast sisteminde ki yeri ¢ok dnemlidir. Brahminler olmasaydi kast sisteminin
pek bir 6nemi kalmazdi. Ciinkii kast sistemi, Brahminler ve onlarin mutlak tistiinligii
temeli iizerine kurulmustur. Dinin isleyisi bu siifa mensup kisilerce idare
edilmektedir ki onlar dini térenleri diizenleyebilecek yegéane kisilerdir.?”

Brahminler, diger tiim kastlar tizerinde mutlak otorite ve {istiinliige sahiptir.

Bu sadece dini bir istiinlik degil, ozellikle giinlik hayatta ve dinin pratik

272 Kast kelimesi Portekizce 1rk, soy anlamindaki casta kelimesinden dilimize gegmistir. Hindular ise
bu sinif ayrimimi Varna olarak adlandirmaktadirlar. Sanskrit dilinde Varna; sinif, statii, renk
anlamlarina gelmektedir.

°" Heinrich Zimmer, Hint Felsefesi, cev. Sedat Umran, Ruh ve Madde Yaynlari, Istanbul, 1992, s.
157

2" Ramayana, 1. 6: 19.

2" Ramayana, 1. 56: 3.
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uygulamalarinda fazlasiyla 6ne ¢ikan bir ayricaliktir. Diger kast mensuplart onlara
saygt gostermelidir. Yine de bugiin kast sistemine ve onun en temel Ogretisi olan
brahminlerin {iistiinliigline kars1 ¢ikan bir¢ok goriis vardir. “Ancak iddialara degil
giinliik  hayata bakildiginda bir rahibin asagilanmasi, ayinlerdeki tartismali
mevzularda yaptiklart a¢iklamalarin hicbir sekilde otorite olarak goriilmemesi, onun
tavsiyelerinin asla sorulmamasi seklinde bir uygulamanin olmadigi goriiliir. "
Weber'in gozleminden yola c¢ikarak diyebiliriz ki artik sorgulanabilen bir din
adamlar1 sinif gormekteyiz. Ancak yine de belirtmek gerekir ki kutsal kitaplar
Ozellikle Puranalar ve Destanlar brahmin sinifinin iistiinliigii tizerine kurulmustur.
Aslinda din adamlarinin iistiinliikleri kutsal kitaplarda -6zellikle Puranalar ve
Destanlarda- gecen, onlar1 dven ifadelerden kaynaklanmaktadir. Ornegin; Gita’da;
“Huzurlu, dengeli, temiz ¢aliskan, agirbaslh, hosgoriilii, dogrudur. Inancl, bilgili,

2

aydindir brahmin, isleri de dogasina uygundur.’ 2"onlarin Szellikleri sayilirken, bu
kasta mensup kisilerin sergilemesi gereken davranislardan bahseder. Bugiin bu sinifa
yonelik elestirilerin sorumlusunun yine kendi kastindan kisilerin kutsal kitaplarda
bahsettigi sekilde olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Ksatriya smifi ise yoneticilerin ve askerlerin kastidir. Ustiinliik bakimindan
brahminlerden sonra ikinci siradadir. Brahminler ve vaisyalarla birlikte iki kere
dogmus kastlardan biri kabul edilir. Bu kast mensuplarinin en temel gorevi gerekli
durumlarda savagmak ve yonetim islerini diizgiin bir sekilde yerine getirmektir.
Rigveda’ya gore tanr ksatriyalar: kollarindan yaratmistir. Bu yiizden daha asagidaki
kast mensuplar1 onlara saygi duymak zorunda ayni sekilde onlarda kendilerinden

daha tistiin olan brahmin sinifina saygi duymak zorundadir.

Ramayana destaninda ksatriyalarin gorevi su sekilde belirtilmistir:

ATH Teh FEIATH HITH HFSITAAH |

o Y QR T IS¢ & HNT a1eY +A1: Fafad |

276 Max Weber, The Religion of India, s. 29.
2T Bhagavadgita, 18. 42.
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Yonetimi altindakileri korumak, yardimda bulunmak, kurbanlarin yerine
getirilmesini saglamak, diinyaya bagli olmamak yéneticilerin temel

g(')'revlerindendir.278

Nasil ki brahminlerin fitri gérevi din iglerini yerine getirmekse, ksatriyalarin
da kutsal kitaplarda soylendigi gibi bir yonetici olmasi gerekmektedir. insanlari idare
etmek ve savasmak onlarin dini gorevidir. Ondan beklenen kendi dogasina uygun
olarak bunu en 1yi sekilde yerine getirmektir.

Vaisyalar ¢iftci, esnaf ve tiiccarlardan olusan bir siniftir. Yani halk tabir
edilen, toplumun genis tabakasini olusturan, gecimini ticaret, hayvancilik ya da
topraktan kazanan insanlarin kastidir. Tanr1 onlar1 bacaklarindan yaratmistir. Bu
sinifin mensuplar1 Kast hiyerarsisinde Brahmin ve ksatriyalarin altinda, sudralarin ise
tistiinde bir konuma sahiptirler. Bu kisilerin dini gérevi kurban torenleri i¢in gerekli
olan hayvanlari beslemektir. Kutsal metinler vaisyalarin yapacaklart isleri giftgilik,

saticilik ve cobanlik olarak belirtmistir.279

Bu kast mensuplar1 da brahminler ve
ksatriyalar gibi iki kez dogmus kabul edilirler. Ayrica diger iki kast gibi Vedalar
okuma haklar1 da vardir. Ayrica onlar iistiin kabul edilen siniflarin sonuncusudur.

Sudralar, kast sisteminin en alt tabakasini olusturur. Bu smif hizmetgilerin
kastidir. Tanriin ayaklarindan yaratildiklar i¢in diger siniflara gore degersizdirler.
En temel gorevleri diger siniflara, Ozellikle din adamlarina hizmet etmektir.
“Geginmek i¢in bir yol arayan hizmet¢i kendisini bir ksatriya ya da zengin bir vaisya
(¢ift¢i) igin yararl hale getirebilir. Sadece bir rahibe hizmet etmek, bir hizmet¢i icin
tavsiye edilen en iyi gorevdir. Bunun disinda yaptig1 herhangi baska bir is ona yarar
(verim) saglamaz. 280

Tarihsel olarak bu sistemin ne zaman olusturuldugu bilinmemekle beraber
Hint kutsal metinleri igerisinde ilk olarak Rigveda X. 90 ilahisinde gormekteyiz:

“Onun agzi brahmin oldu, kollar: savas¢ilar, bacaklari vaigyalar oldu; ayaklart ise

2’8 Ramayana, 1.7.11.
2% Bkz. Bhagavadgita, 18. 44, Manusmrriti, 10. 81- 82.
280 Manusmriti, 10. 121-123.

87



sudralar. " Rig Veda X, 90: 12 ilahisinde Purusa’nin pargalanarak varliklarin ve
ayni zamanda kast (varna) siniflarini olusturuldugu temellendirilmektedir.

Manu Kanunnamesinde kast siniflar1 belirtilmis ve bu smiflarin kurallar
acgiklanmistir. Bu siniflardan ilk ti¢ii Ari kokenli kabul edilir iken sudralar Ari kdken
disinda bir kokene sahip -biiyiik olasilikla Dravit kokenli- olan kisilerin siifidir.
Hint Dini gelenegi Ari irkint yliceltmistir. Manu Kanunnamesinde ilk {i¢ kast1 sayar
ve iki kere dogdugundan (dvicana) bahseder; sudralar1 ise bir kere dogdugunu
soylemektedir. Besinci bir kastin ise olmadigini yazmaktadlr.282 Paryalarin heniiz
adindan bahsedilmezken sudra smifi asagilanmaktadir. iki kez dogmas1 Upanayana
toreninde kutsal ip takma olanagi saglarken, sudra sinifi i¢in bu s6z konusu degildir.

Bhagavadgita’da; “Toplum yaptiklar: ise ve niteliklerine gore dort sinifa
benim tarafimdan ayrildi. Bunun, ¢alismanin otesinde, sonsuzda olan benim igim

17283 gectigi gibi toplumlarin siiflara ayrilmasi tanrinin istegi iizerine

oldugunu bi
olusturulmustur.

Kastlar aras1 gecis yoktur. Kisinin bu hayatinda calisarak daha iist bir kasta
¢ikabilmesi s6z konusu de;?g,ildir.284 Eger hayatin1 dinin uygun gordigi bir sekilde
yagar ve kastin gereklerini eksiksiz olarak yerine getirebilirse ancak sonraki
hayatinda bir iist kasta gegebilir.”® Kisi dharmaya uygun yasar ve kastmnmn
gerekliliklerini yerine getirirse karmasi onu bir sonraki yasaminda bir iist sinifa
gececegl ya da aksi davranista ise parya olmaya kadar gidecegi bir dogum silsilesi
yasayacaktlr.286

Kast sisteminin nasil ortaya ¢iktigina dair kesin bir bilgi olmamasina ragmen
en muhtemel teori Ariler vasitasiyla olusturuldugudur.”®’ Beyaz tenli Ariler ve kara
tenli Dravidlerin evliliklerinden dogan ¢ocuklardan melez bir 1tk ortaya ¢ikmuistir.

Zamanla 1irklar arasi bu evliliklerin siirmesi ile beyaz tenli olanlar kendi ten

renklerini kaybettiler. Hint’e daha sonra gelen kabileler ise hayvancilik ve tarimla

%81 Korhan Kaya, Okyanusun Kiyisinda, s. 34.

282 Manusmrriti, 10. 4

283 Bhagavadgita, 4. 13.

284 Ramayana, 1. 57, bu kisimda ksatriya simifindan brahmin simifina kurban téreni ile gegmek isteyen
birini anlatmakta fakat bunun miimkiin olmadig1 ancak ve ancak bir sonraki yasaminda olabilecegi
bildirilmektedir.

28 Ali ihsan Yitik, Karma Inancinin Tenasiih Inanc1yla Hiskisi, S. 26

286Ramayana, 1. 58: 9b-10a, kralin imkansiz istegi sonunda onun kastinin diismesine neden olmustur.
287 Bruce M. Sullivan, Historical Dictionary of Hinduism, Scarecrow Press, London, 1997, s. 56.
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ugrasan bu insanlardan daha acgik tenli olduklari i¢in kendilerini onlardan daha iistiin
gordiiler ve kanlarinin onlarinkinden daha asil ve temiz oldugunu iddia ettiler. Bu
temizligi ve kendi irklarin1 saf olarak koruyabilmek i¢in kendilerini bu insanlardan
soyutladilar. Temizliklerini korumanin en iyi yolunu daha asagi gordikleri bu
insanlarla evlilik konusunda kati yasaklar koymakta buldular. Zamanla bu
kisitlamalar ve korunmaci yaklasim gitgide daha fazla ayrintili hale geldi. Asagi
kasttan bir insana dokunmak dahi kirlenmek i¢in bir neden sayilmaya baslandi.
Boylece sadece ayni siniftaki insanlarin beraber yemek yemesine ve ¢alismasina izin
verildi. Ayn1 sekilde biri 6ldiiii zaman onun yanan kiillerini de sadece ayni siniftan

insanlarin tagimasina izin verildi. 2%

2.6. HINT FELSEFESI

Ramayana destaninda Rama’nin karakteri tamimlanirken vedalara ve
saddarsana’ya (alt1 goriis) hakim oldugundan bahsedilmektedir.”®® Bu sebeple
calismamizda kisaca hint felsefesi hakkinda bilgiler vermeyi uygun gordiik.

Hint felsefesi; Vedik kutsal metinlerini dogru bilgi kaynagi olarak kabul
edenler ortodoks (Astika) ve heterodoks yani kabul etmeyenler (Nastika) olmak
tizere iki gruba ayrilmaktadir.

Birinci gruptaki felsefe sistemleri ortodoks inaniglar olarak kabul edilirken?®
Astika, bir yasam bicimini Ogiitlemekte ve gercegi bulmanin tek araci olarak
gosterilmektedir. Bu sistemde, din ve yasam i¢ i¢ce yer almaktadir. Her insanin
yasaminin bir anlami ve amaci vardir. Kisinin amaci ise, bu anlami bulmaktir.
Hinduizm, insan yasaminin ii¢ amacindan (trivarga); Dharma (erdem), Kama (zevk)
ve Artha (refah)’dan bahsetmektedir. Ancak bu {i¢iinii yasami i¢inde bir dengeye
oturtabilen insan nihayi amag olan ger¢ek kurtulusa (moksa) ulagabilmis demektedir.
Kisiye yol gosterecek sey ise felsefedir. Ortodoks olan saddarsana; Samkhya-Yo0ga,
Mimamsa-Vedanta, Nyaya-Vaisesika gruplarindan olusur. Heterodoks grup olan

Nastika felsefesini de Carvakalar, Caynistler ve Buddhistler olusturmaktadir.

288 Monier Williams, Hinduism, ss. 154155,

289 Ramayana, 1. 1: 16.

2% John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy Sanskrit Terms Defined in English,
State University of New York Press, New York, 1996, s. 261.
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2.6.1. Astikacilar (Saddarsana)

Sanskrit dilinde alti gdriis anlamma gelen Saddarsana®®’ kelimesi Hint
felsefesinin olusan sorulara ekollerin verdigi cevaplara gore siniflandirtlmasidir.

Bu alt1 sistem®”” zaman, tarz ve igerik ac¢isindan farklihk icermekle birlikte
Vedik metinleri dogru bilgi kaynagi olarak kabul etmeleri nedeniyle ortak degerleri
savunmaktadir. Bu nedenle Bati felsefesinin aksine, din ve felsefenin i¢ ice
sunuldugu goriilmektedir. Bu insanlara bir yasam bi¢imi dgiitlemekte ve gercegi
bulmanin yolunu gostermektedir. Bir Hindunun yasami ve gercegi sorgulamasi,
bilgiyi aramasi gerekmektedir. Felsefe, onu gergege gotliren anahtar iken en biiyiik
gercegi de Tanr1 olmaktadir.

Sistemler ruhun o6liimsiizliigline ve yeniden bedenlenmeye inanirken bu
dongiiden kurtulmak en biiylik amaci olusturmaktadir. Yeniden bedenlenmek ruha
bir eziyet teskil etmektedir. Bu dongiiden kurtulmanin tek yolu karma yasalarina

uygun yasamak ve yoga egzersizleriyle bedeni ve ruhu kontrol altina almaktir.

2.6.2. Nastikacilar

Hint felsefesi igerisinde Nastikacilar, Astikacilarin aksine materyalist bir
felsefe izler. Bununla birlikte ateist ve gelenekleri hice sayan ekoller olarak
siniflandirilir. Bunlar Hint felsefesi icerisinde Carvakalar, Buddhizm ve Caynizm

olarak tanimlanir.?®

%! Ramayana, 1. 1: 14

%2 Altr ortodoks ekoliin temel nitelikleri soyledir: Nyaya, mantik ve miinazara iizerine yogunlagir.
Nyayasutra’daki tanima gore yoga, zihnin Ruh ile irtibatta olugu bir haldir. Bu konumda zihinsel
denge hali ve fiziki rahatsizliklara duyarsizlik vardir. Vaisesika ekolii yedi varlik kategorisini anlama
cabasindadir. Samkhya ise, varlik kategorilerini farkli agidan anlama gayretindedir. Yoga ekolii
Yogasutra’nin yazari Patanjali’nin teist, ahlaki ve fiziki gelisim Ogretisidir. Mimamsa’da Vedik
kurban ritlieli ele alimrken yoga tekniklerine yer verilmez. Vedanta ekolii ise, Upanisadlarda
benimsenen advaita metafizigi {izerine temellenir. Sankara ve Ramanuja bu ekoliin Onemli
temsilcileridir. Burada zikredilen alt1 ekoliin yan1 sira Gramerciler ekolil ve Tip ekolii gibi geri planda
kalmis ortodoks ekoller de vardir. Aktaran Hammet Arslan, Hint Dinlerinde Bir Arinma ve
Aydinlanma Yolu Olarak Yoga (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [zmir, 2013, s. 281; Feuerstein, Yoga Tradition, s. 72; Dasgupta, Indian Philosohy,
C. 1, s. 67; Klostermaier, Hinduism, s. 102; D. S. Sarma, The Nature and History of Hinduism, s. 36.
2%3 John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy, s 201.

90



294 295

Carvaka®™" ya da Lokayata™> olarak anilan felsefenin adinin nerden geldigi
miiphemdir. Bir kaynaga gore akimin en tinliisii olan ermis Brhaspati ile baglar.?®
Diger bir kaynaga goére bu goriisiin baslangici Buddha’nin ¢agdasi olan Acita
Kesakambalin ile iliskilendirilir. Felsefenin ortaya ¢ikist yaklasik olarak M.O.
400’lere tarihlendirilir.®®’ Ramayana ve Mahabharata destanlarnda da gegen
Nastikaci goriisler, bu felsefenin destanlardan 6nce de varligini kanitlar. Carvaka adi
altinda toplanan diisiiniirler, sadece brahmin dinine degil, her tiirlii dini inanca kars1
cikarak, maddeciligi yiicelten ve tiim varolusu madde olarak goren ve her tiirlii
duygu ve diisiinceyi maddeye dayandiran yeni bir goriis ileri stirerler.

Upanisadlarda islenen Atman®®® Sgretisinin de bir aldatmaca oldugunu sdyler
ve dort elementin diginda baska bir maddenin olamayacagni, Yyani ruhun

olamayacagimni soyler. Hatta daha ileri gotiirerek dinin tamamen uydurma

oldugundan bahseder. Ermis Brihaspati’ye gore;

“Atalarimiza adanan bagislar
Brahminlerimizin kesesine dolar
Vedalarn iigiinii de uyduranlar

1

Yalancilar, dolandiricilar onlar.’

Carvakalar, gergege sadece dogru bilgi (pramana)299 ile ulagilabilinecegini
sOylerler. Ahiret inanc1 olmadigindan her sey diinyevidir ve ama¢ duyularin tatmin
edilmesi olmalidir. Carvakalar felsefenin kadim sorularindan aci ¢ekmeye verdikleri

cevap, acidan kurtulmanin Hazci bir felsefe ile miimkiin olacagini seklindedir.

294 Carvaka terimine verilen anlam ¢ok agik degildir. Bazilari, onun baslangicta, bu doktrin kurucusu
tarafindan kendisine ilk olarak iletildigi talebenin ismi oldugunu sdyler. Daha muhtemel olamn ise,
kelimenin, bu kadar ¢ok yiizeysel g¢ekicilikle karakterize edilen bir doktrini savunanlar1 betimleyen
"tath dilli"nin (caru-vaka) karsilig1 olarak anlagilabilecegidir. Bkz. Mysore Hiriyanna, Hint Felsefesi
Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2011, s.165.

2% Maddi, diinyevi anlamia gelmektedir.

2% John Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy, s 102, W. J. Jhonson, A Dictionary of
Hinduism, Oxford University Press, New York, 2009, s. 71

7 Jjames G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, The Rosen Publishing Group
Inc. New York, 2002, C. I, s. 430.

2% Atman Upanisadlar’da en yiice varlik olan Brahma ile o6zdeslestirilmistir. Ruh anlamina
gelmektedir.

% Hint felsefesi igerisinde her ekol pramana’y1 kendi bakis agisiyla tanimlamustir. Carvakalara gore
dogru bilgiye “pratyaksa” yani sezgiler yoluyla ulasilabilir. Diger ekollerin goriisii i¢in Bkz. John
Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy, ss. 237-238.
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Onlara gore haz insanmi insan yapan yegane seydir. Bilgiye yalnizca duyularin
alabildigi kadar ulasilabilir ve duyularin 6tesine gegmek ac1 verecektir; ayni1 zamanda
gercek bilgiden uzaklastiracaktir.

Ramayana Destaninda Nastikac1 olan Cabali ile Rama konusmaktadir:

Cabali:

“Kimsenin dostu yoktur, kimse kimsenin yerine bir sey kazanmaz, canlilar
valniz dogarlar, yalmz éliirler; bu yiizden insanlar, bagh olduklar: kisiyi
anne, baba diye belleyip hataya diiserler, bil ki kimse kimseye ait degildir,
go¢ edip bir ormana diistiinse annen, baban, evin ve her seyin altina

sigindigin barinaktir.”

Rama:
“Krallik diiriistliik ister, kendimizi kandiramayiz, diinya da diiriistliik vizerine
kuruludur, dindarlik da ona baghdir, soziinde durmak, atese adak sunup

Veda okumak gerekli seylerdir. Diinyalik zevklere baglanip gidemem...”300

Cabali, ormana siirgline gitmemesi lizerine Rama’ya tavsiyede bulunur fakat
Rama bu diisiincelerin yanlis oldugunu sdylemektedir. Ramayana destani, bu
kisimda, Astikaci diigiinceyi elestirmekte, dindarligin 6nemini vurgulamakta ve
dharma tizerine yogunlagmaktadir.

Buddhizm, MO. 5. yiizyilda kuzey Hindistan’da dogdugu®* kabul edilen
Siddhartha Gautama’nin 6gretilerine bagli olarak gelisen inang sistemini ifade eder.

Buddhizm, kurucusunun kendini ne Tanri’nin bir peygamberi, ne de onun
temsilcisi ilan ettigi, tistelik Tanri-Yiice Varlik diigiincesini bile reddeden bir felsefe
olarak ortaya ¢ikmistir. Eliade’ye gore; kendisinin “aydinlanmis” (buddha) oldugunu

sOyler ve bundan hareketle ruhani rehber ve listat oldugunu ileri siirer. Onun tebligi

800 Ramayana Destani, ¢cev. Korhan Kaya, ss. 104-105; Ralph T. H. Griffith, Ramayana, ss. 762-765.
%01 Siddhartha Gautama'nin dogum tarihi iizerine farkli tarihlendirmeler mevcuttur; ortak kani giiney
Nepal'de MO. 485'de Sakya hanedanligimin prensi olarak dogdugudur. Bazi kaynaklar MO 624,
bazilar1 ise MO 566 ya da 563 yillinda dogdugunu ileri siirmiistiir.
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insanlarin kurtulusunu amaclar. Iste bu, insanlar1 kurtulusa gotiiren bir énder olmasi
acisindan Buddhizm’i din siniflandirmasina sokan noktadir.*%?

Yitik’e gore; ateist olarak tanimlanan bu dini yaklagimin, ateist (tanritanimaz)
teriminin tanri’nin yani sira, ruh, ahiret gibi ruhi ve manevi hakikatlerin varligini
topyekiin inkar eden kimseler i¢in kullanildig1 g6z oniine alinacak olursa, onun bir
din olarak Buddhizm veya bu dine mensup kimseler i¢in kullanilmasi uygun
g('iriilmemektedir.303

Buddha ilk vaazinda “dort temel hakikatten bahseder. Bunlar; 1) Hayat ac1
ve 1zdirap doludur. Aci ve 1zdirap diinyevi varolusun temel 6zelligidir. 2) Aci ve
sikintilarin nedeni arzulardir. 3) Act ve sikintilar1 sona erdirmek, arzu ve isteklerden
vazgegmeye baghdir. 4) Arzu ve isteklerin iistesinden gelmek “Sekiz dilimli yol”u
izlemekle miimkiindiir. Bu noktada ruhani rehber acinin teshisini koymus ve bundan
kurtulmak i¢in sekiz dilimli yolu tavsiye etmistir. Sekiz dilimli yol ise; 1) Dogru
Bilgi, 2) Dogru Amag, 3) Dogru Konusma, 4) Dogru Davranis, 5) Dogru Meslek, 6)
Dogru Caba, 7) Dogru Gozetim, 8) Dogru Konsantrasyon.304

Buddhist Cataka metinlerindeki Rama’nin  hikayesinde,  Valmiki
Ramayana’sina gore farkli anlatimlar vardir. Dasaratha Cataka olarak gecen
hikayenin, ilk olarak Buddha tarafindan, Cetavana manastirinda vaaz edildigi
diisiiniilmektedir.>®

Dasaratha Cataka hikayesinde diisman kisilestirilmemistir ve zafer tamamen
manevidir. Asil dikkat cekilmek istenen nokta diismanin, diinyevi yasamin
isteklerine baglanmis bir kisi olarak tanimlanir ve siirgiine giden Rama'nin babasinin
beklenmedik oliimii karsisinda Buddhist bir tavirla, yani sakinlikle ve sefkatli bir
tavirla karsilamasi onu zafere ulastirir. Ravana ise, Buddha’nin Goatama olarak son
yasamindaki gibi tekrar tekrar yendigi tutkularin cisimlenmis hali olarak ¢ikmaktadir

karslmlza.SO6

%02 Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Soylenceler Tarihi cev. Ali Berktay, Kabalci Yaymevi,
Istanbul, 2003, C. I, s. 86.

%03 Ali ihsan Yitik, Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi, s. 123-124.

304 Ayrintil bilgi icin: Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, izmir Ilahiyat Vakfi, izmir, 2005, ss. 45-91;
Korhan Kaya, Buddhistlerin Kutsal Kitaplari, imge Kitabevi, Ankara, 1999, s. 26.

%% paula Richmann, Many Ramayanas, $.53.

%% paula Richmann, Many Ramayanas, s. 54.
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UCUNCU BOLUM
RAMAYANA DESTANINDAKI UYGULAMALAR

3.1. TOREN (YACNA)

Diger dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de toren ve ibadetlerin yeri oldukg¢a
onemlidir. Hinduizm diye adlandirdigimiz bu dinin uygulamalar1 oldukca eskiye
Rigveda’ya (MO 15. ve 10. Yiizyil aras1) dayanmaktadir. Téren bilgileri destanlar
doneminde de devam etmis ve dnemi hikayelestirilerek vurgulanmistir.

Kurban, biitlin dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de énemli bir yere sahiptir.
Kurbanin temeli Rigveda’ya kadar dayanmaktadir. Kurban sunulmazsa, giinesin
dogmayacagina dair inang vardir.®” Veda tapiminda tapinak yoktur; ritiieller ya
kurban1 sunanin evinde ya da otla kapli yakin bir arazide yapilir, otlarin tizerinde ii¢
ayr1 ates yakilir. Bitkisel sungular siit, tereyagi, tahillar ve pastalardir. Ayrica kegi,
inek, boga, kog ve at da kurban edilir. Ama Rigveda doneminden itibaren, Soma en
snemli kurban kabul edilir.*®®
Rigveda’nin son kitabinda yer alan en 6nemli ilahilerden biri olan ilk insan

%99 diinyanin, zamanin baslangicinda icra edilen biiyiik bir

ilahisi (purusa sukta
kurbanla basladigin1 anlatir. Gliglii insan prusa tanrilar tarafindan kurban edilmis ve
kendi parcalanmasini mistik olarak devam ettirerek viicudunun farkli kesimlerinden
toplumdaki temel dort smifta dahil olmak {iizere evrenin Ozellikleri meydana
gelmigstir. Bu ilahiye gore prugsa, biitiin bu diinya, olmus ve olacak olan her seydir.
Panteizmi yansitan bu ilahideki dinsel goriis, eski ilahilerdekinden farklidir. Bu

ilahide;

q%e0 U $eH HAH

] TFA 37 HeTH,

%97 yiimni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, iz Yayncilik, Istanbul, 2004, s. 30
%% Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Kabalci Yaynevi, Istanbul, 2003, C. I, s.
269

%99 Pyrusa ilahisi i¢in Bkz. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, ss. 151-152
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“Purusa biitiin bu diinyadir;

olmus olan ve olacak olan her §eydir”310

Bu olay Hinduizm’de o kadar 6nemli gortilmistiir ki, diinyanin kozmik bir insan
kurbanindan yaratildig1 kabul edilmistir.3**
Hinduizm’de kurbani, kanli ve kansiz olmak {lizere iki grupta

312 5rnek

smiflandirabiliriz. Kanli kurbanlara 6rnek olarak at ve insan kurbanini
verebiliriz. Kansiz kurbandan kastettigimiz ise, Soma®® ve cesitli bitki ve tahillardir.
Hinduizm’de kurban bazi dinlerdeki gibi yilin sadece belirli donemlerinde yapilan
bir ibadet degildir. Ayrica kurban deyince sadece kan akitilan hayvan kurbam
gelmez. Kurban giinliik ibadetlerden biridir. Bir Hindu, giine bir ¢esit kurban olan
puca ibadeti ile baslar. Bazen tanrilara sadece bitki, ¢icek ve meyve sunulur. Diger
yandan eski zamanlarda Hindistan’daki Dravid kabileler birgogunda hasat

314 Hinduizm’in en temel

donemlerinde insan kurban edildigine dair deliller vardir.
ibadetlerinden olan kurban, Sutralar (MO 500 veya 400 - MO 200) déneminde 6nem
kazanarak zamanla karmasik hale gelmistir. Kurban torenlerinin el kitabi niteliginde
ki Kalpa Sutralar da bu dénemde kompoze edilmistir.**®

Ramayana destani igerisinde sunulan en 6nemli yacna ritiieli Asvamedha’dir.

Bu sebeple bu konuyu ayr1 bir baglik altinda incelemeyi uygun gordiik.

3.1.1 Asvamedha

En 6nemli ve meshur Veda ritiieli, “atin kurban edilisi” asvamedha’dir. Bu

toren ancak zafer kazanmis, dolayisiyla “evrensel hiikiimdar” sayginligi hak etmis bir

310 K orhan Kaya, Hint Mitolojisi S6zliigii, s. 150.

311 Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, Diisiince Kitabevi, istanbul, 2003, s. 83.

%12 Hinduizm’de oldukea eski bir adet olan insan kurbani, kralin akraba, el¢i ve hizmetcilerinin onunla
birlikte 6ldiiklerini farz eden ¢ok sayida kiiltlirlerde rastlananlarla benzerlik gosterir. Ayrica Sati gibi,
ayin yoluyla yapilan —kadinin kocasinin cesedi yakilmasi esnasinda atese atlamasi- intihar da bir gesit
insan kurbani olarak kabul edilmektedir.

3 Siit gibi suyu olan, tirmanict bir bitkinin 6zsuyudur (asclepias acida). Hem tanrilar hem de
brahmanlar tarafindan icildigi sdylenir. Tipki Yunan Dionisos’u (Lat. Bakiis) gibi tanrilastirilmistir.
Bkz. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi SozIig, s. 174.

314 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Kabalc1 Yayinlari, istanbul, 2003, s. 334.

%% Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, s. 12.
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kral tarafindan yerine getirilebilir. Ama kurban toreninin sonuglar biitiin kralliga
yayiliyordur; nitekim Asvamedha’nin giinahlar1 temizledigine, biitiin iilkede bereketi
ve refah1 sagladigina inanilir. Hazirlik térenleri asamalar halinde bir yillik bir siireye
yayilir, bu siire zarfinda se¢ilmis ati1, diger yiiz atla birlikte serbest birakilir. Toren,

® aymin 8’inde ya da 9’unda diizenlenmeye baslanir.®'’ Dért yiiz geng

Phalguna®
erkek, onun kisraklara yaklasmamasina dikkat eder. Gergek anlamiyla ritiiel ii¢ giin
siirer. Ikinci giin, baz1 belirli térenlerin ardindan (kisraklar ata gdsterilir, at bir savas
arabasina baglanir ve prens onu bir su birikintisine gotiiriir vb.), cok sayida evcil
hayvan Kkesilir. Sonunda artik kendini kurban etmeye hazir tanri Pracapati’yi
canlandiran savas att bogulur. Arkalarinda 100’er nedimeyle dort kralice cesedin
etrafinda doner ve birinci es atin Sliisiiniin yanina uzanir; iizerine bir pelerin Ortiiliir
ve cinsel birlesmeyi taklit eder. Bu sirada rahipler ve kadinlar arasinda miistehcen
sakalar yapilir. Kralice ayaga kalkar kalkmaz, at ve diger kurbanlar pargalanir.
Uciincii giinde baska ritiieller yapilir ve sonunda rahiplere onursal iicretler (daksina)
dagitilir; ayrica rahipler dort kraligeyi ve nedimelerini de alirlar.®'®

Upanisadlar icerisinde Asvamedha tdrenini gormekteyiz. Brihadaranyaka

Upanisad II. 7°de sdyle gecmektedir:

“O benim bedenim kurbana uygun olsun, onunla kendime benlik bulayim”
istedi. Sonra o at oldu, ¢iinkii biiyiimiistii. “O kurbana uygun olsun” diye diigiindii. O
yiizden at kurban térenine Asvamedha adi verilir. Bunu béyle bilen Asvamedha’yi
bilmis olur. Sonra ati sutmirsizca serbest birakti. Bir yil sonra onu kendisi i¢in kurban
etti. Diger hayvanlari tanrilara sunulmaktan kurtardi. O nedenle kurbanct kurbani,
biitiin tanrilart temsilen Pracapati’ye sunar. Dogrusu bu 151tk sagan giineg
Asvamedha’dir; yil da onun bedenidir. Agni kurban atesidir (arka). Diinyalar onun

bedenleridir. Bu ikisi, arka kurban atesi ve Asvamedha toreni bir tanridwr, yani

%1% Hindistan ulusal takviminde Phalguna, miladi takvimde Subatin 20’si ile Martin 21°i arasina denk
gelen ayin ismidir.

317 Arthur B. Keith, The Religion and Philosophy of the Veda and Upanisads cilt 32, Oxford
University Press, London, 1925, s. 343.

318 Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Kabalc1 Yaynevi, istanbul, 2003, I, 272.
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Oliim. Bunu bilen é6liime itistiin gelir, oliim ona erigemez; oliim onun 6zii olur, bu

tanrilardan biri haline gelir.”*"

Agvamedha toreninin destanlar (itihasa) igerisinde de konu edildigini
gormekteyiz. Mahabharata destaninda kral Yudhisthira, ta¢ giyme toreninden dnce
Asvamedha toreni diizenler. At kurban edildikten sonra bes Pandu prensinin ortak
karis1 olan Draupadi atin yanina uzanir.*?°

Ramayana destaninda kral Dasaratha c¢ocugu olmadigindan dolay1
Asvamedha toreni diizenleyerek ¢ocuk sahibi olmak ister. Vezirlerini ve Brahminleri
toplayan kral onlara danigtiktan sonra Sarayu nehrinin kuzey kiyisinda bir kurban
yeri hazirlatir.®* Téren Kalpa Sutralara®® uygun olarak, tanrilara husu iginde

tapinmalariyla baslar.

Ramayana Destaninda Agsvamedha toéreninin anlatimi su sekilde gegmektedir:

“... Kurban téreni boyunca hi¢bir brahmin ag¢ ve susuz kalmadi. Orada pek ¢ok rahip
hazir bulunuyordu ve her biri yiizlerce miiridi ile birlikte gelmigsti. Iscilerin,
hizmetgilerin ve diger swmmiflarin da brahminler, kesisler ve c¢ileciler gibi her
istedikleri karsilandh.

Yashilara, ¢ocuklara ve kadinlara her tiirlii yiyecek verildi ve onlar
durumlarindan memnun ve mutlu idiler. Kralin emri ile kiyafet, para ve baska
hediyeler biiyiik bir comertlikle dagitildi. Herkese yetecek kadar yemek yiginlar
gortiniiyordu. Her yerden kadin ve erkek giinliik yiyecek ve icecekle agirlaniyordu.
Kral her taraftan yiyeceklerin ne kadar giizel oldugunu ve insanlarin mutluluk
nidalarim duyuyordu. Ihtisamli giyinmis ve altin kiipeli hizmetciler ve usaklardan
bazisi brahminleri siislerken, digerleri brahmin kastinin disindakilerle ilgileniyordu.

Torenin iki boliimii arasinda belagatlhh ve bilgili panditler metafiziksel

problemleri tartistyorlardi. Bilgilerini ve kivrak zekdlarimi géostererek birbirleriyle

319 Upanishadlar, cev. Korhan Kaya, Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 5.
20 Geoffrey Parrinder, Diinya Dinlerinde Cinsel Ahlak ¢ev. Niran El¢i, Say Yaymlari, istanbul,

2003, ss. 34-35.

%21 Hari Prasad Shastri, The Ramayana of Valmiki, Burleigh Press, London, 1952, C. I, s. 23.

322 Asvamedha toreni; Rigveda I. 162 - 163’de; Satapatha Brahmana XIII’de ve Katyayana Sutra XX.
6: 78’de gecmektedir.
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atusiyorlardr. Kralin her gorevlisi yiice ilkelerden ilham aliyordu ve hepsi yiiksek
belagate ve kutsal kitaplar iizerine derin bilgiye vakiftilar. Kurban yerinde kurulmusg
olan 18 basamakli merdivenin her basamag farkli bir agagtandi. Kurban ritiiellerini
gergeklestirmekte usta olan rahipler basamaklari altinla kaplamistilar. Her basamak
6 metre uzunlugundaydi, basamaklar nakish kumagslarla kapliydi. Ayrica sandal
agaci ve ciceklerle siisliiydii ve gokteki 7 risi (saptarisi)**takim yildizi kadar giizel
gortintiyordu.

Kurban icin hazirlanan ¢ukurlar is¢iler tarafindan agilir, ates brahminler
tarafindan yakilirdi. Kanatlart miicevherli altindan bir kartala doniistiiriilen kral
Dagsaratha’ya kurban ¢ukurlart hazirlandi. Her bir tanriya sunulan hayvanlar kutsal
kitaplara gore secilirdi. Basrahip tarafindan, kurban alanina kuslar, yilanlar, atlar,
kaplumbaga gibi deniz hayvanlar: bir araya toplanildi. Boylece yeryiiziinde salik
olan 300 hayvan ve kurban ati bir araya getirildi.

Kral Dasaratha’nin ilk karisi Kausalya atin yanina giderek 3 kili¢c darbesi ile
onu kurban etti ve geceyi oli atin yamnda gecirdi. Iki kez doganlar sastralarin
emrettigi usulde atin yagim pisirdi. Kral Dasaratha pigen yagin kokusunu icine cekti
boylece giinahlarindan arindi. Rahiplerin 16 yardimcisi, seker kamist ve Plaksa®*
agacindan yapilmis kasiklarla atesin igine atin par¢alarinit sundular.

Sonra brahminler giinahlarindan arinmig krala seslendiler: “Ey insanlarin
efendisi (halkin sahibi), bu genis iilkeyi biz koruyup yonetemeyiz ¢iinkii biz kendimizi
ruhaniyete adadik. Dolayisiyla ey yiice kral, sana bu topraklar: geri veririz, sende
buna mukabil bize, zaviyemize yardim icin miicevherler, altinlar, paralar gibi
degersiz hediyeleri bahset.” Kral Dasaratha da bilgin brahminlere bir milyon parg¢a

altin ve dort yiiz milyon giimiis para bagigladi. Béylece téren sona erdi.”?%

323 Tirkcede Biiyiik Ay1 diye adlandirilan takimyildizina Hintliler yedi ermis takimyildizi olarak
anmaktadirlar. Hindularca bu takim yildizindaki her yildizin bir ermis tarafindan yonetildigine
inanilir.

%24 Dutgiller familyasindan bir agactir. (Latincesi: Ficus lacor)

325 Hari Prasad Shastri, The Ramayana of Valmiki, C. I, ss. 33-35.
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Téren; ilk giin Agnistona,**® ikinci giin Uktha®’ ve {igiincii giin de Atiratra®?®
ayinleri olmak {izere {i¢ giin siirer. Toren sonrasinda kralliginin dort kismi i¢in dort
brahmine daksina verilir.

Torenden sonra kral Dagaratha’nin ii¢ karisindan dort oglu olmustur. Bunlar;
Kausalya Iksvaku soyunun basi, yar1 Visnu olan kutlu Rama’yr diinyaya getirdi.
Sonra en geng karis1 Kaikeyi, ¢eyrek Visnu olan kutlu Bharata’yr dogurdu. Ikinci
karist Sumitra da yine Visnu'nun pargalar1 olan Laksmana ile Satrughna’yi

dogurdu.329

3.2. SAMSKARALAR

Samskara uygulamalar1 en yakin tabirle “seremoni” anlamina gelmektedir.
Avrupa dillerinde yapilan ¢evirilerde verildigi en yakin anlam olarak “Sakrament”
yani dini seremoni kelimesiyle ifade edilmistir. Samskara kelimesi farkli anlamlar
tasimakla birlikte ondan, Rigveda’da330 duyularin armmasi olarak; “Satapatha”
Brahmana’da duyularin hazirlanmast ya da sunaklarin  arinmasi olarak;
“Caiminisutra” ise duyularin arinmasi torenleri olarak bahsedilmistir.®** Klasik
Sanskrit literatiiriinde ise olduk¢a genis anlamlar ihtiva etmistir.**?

Insan hayatinin ¢esitli zamanlarinda uygulanan bu dini tdrenler Kisiyi
arindirarak bir sonraki evresine hazirlamaktadir diyebiliriz. Hindu Samskaralar1 bes

grupta siniflandirilmistir. Bunlar: Dogum oOncesi Samskaralari, ¢ocukluk evresi

Samskaralari, egitim donemi Samskaralari, evlilik Samskaralar1 ve cenaze

326 5oma kurban edilir.
327

Kurbanin 6ldiiriildiga giin.

%28 Agnicayana olarak da bilinen torende gece boyunca dualar okunur.

329 Monier Williams, Indian Wisdom, s. 347; Ramayana Destani ¢ev. Korhan Kaya, s. 40

%0 Rigveda, V. 76.2.

3! Rajbali Pandey, Hindu Samskaras Socio-Religious Study of the Hindu Sacraments, Motilal
Banarsidass, Delhi, 1969, ss. 15-16.

%32 Egitimin bilincinde olmak, terbiye, egitim (Kumarasmbhava 1.28); saflastirmak, terbiye etmek,
mitkemmel hale getirmek (Sakuntala vii. 23); tesir, sekil vermek anlamlarinda kullanilmigtir. Bkz.
Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 17.
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.. . 4. 333 . . . . .
torenidir.™” Ramayana destani icerisinde gegen samskaralari incelemeyi uygun

gordiik.

3.2.1. Namakarana

Cocukluk evresinin®* bir dini t6reni olan “Namakaran” gocuga ad verme
ayinidir. Insanoglunun dil kullanmaya baslamasindan beri hayatlarinda bulunan her
seyi isim vererek nitelendirmektedir. Hindularda bunun énemini erken donemde fark
etmiglerdir. Vedik donem kiilliyatlarindan itibaren kisilere ve nesnelere isimler
verildigini gormekteyiz.**® Hinduizm’in en eski kaynagi olan Rigveda’da gelenek
olarak isim verildigi goriilmekte fakat dini bir térenle isim vermenin o donemde
uygulanip uygulanmadigi tam olarak bilinememektedir. Ad verme téreninin en erken
uygulamasina ilk kaynak olarak Satapatha Brahmana’da gecen “yeni dogan ¢ocuga
isim vermek gereklidir.”*® ilahisi referans almabilir.**’

Grihyasutralar zamanindan bu yana ad verme toreni (Namakarana), genellikle
cocugun dogumunun onuncu ya da on ikinci giinlinde diizenlenmektedir. Bunun
nedeni ise anne ve bebegin sagligi, toren icin ailenin uygun duruma gelebilmesidir.

Grihyasutralara gore dogumun sebep oldugu kirlilikten kurtulmak igin ev
temizlenir ve armdirilir, anne ve bebek yikanir. Boylece toren Oncesi hazirlik
asamasina gecilmis olur. Daha sonra anne, ¢ocugu temiz kiyafetlerle sarar, basini
suyla 1slatir ve babasina verir. Pracapati’ye, Agni’ye ve Soma’ya sunular verilir.
Babasi bebegin gogsiinden tutarak onun uyumadigimi gostererek adini verir.>*®
Girhyasutralar toreni burada bitirirken Paddhatis torene devam etmektedir: Baba
bebegin kulagina egilerek “Ey cocuk! Sen ailemizin kendini adadigi tanrilarin

hiinerisin, bu yiizden senin adin ... d1r; sen bu ayin tanrisininin hiinerisin bu yiizden

%3 Bu bes grubun iginde ¢esitli kaynaklara gore degisen farkli Samskara sayisi verilmistir.
Geneleneksel kan1 Samskaralarin sayisim on sekiz olarak belirlemistir. Bkz. Rajbali Pandey, Hindu
Samskaras, s. 23.

334 Bu evredeki Samskaralar sunlardir: Catakarma (dogum ayini; ¢cocugun saglikli diinyaya gelmesi
i¢in yapilan ritiieller), Namakarana (ad verme), Niskramana (ilk kez disar1 ¢ikarilisi), Anna-Prasana
(ilk kez beslenmesi), Chuda Karana (basin tepesinin tras edilmesi), Karnavedha (kulaginin delinmesi).
%% Rigveda, X. 55. 2; 71. 1 ilahilerinde isim kelimesi (Sanskrit dilinde Nama) kullanilmustir.

%36 Satapatha Brahmana, 1.3.9.

%37 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 79.

3% The Samskara-vidhi by Swami Datananda Sarasvati; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 85.
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senin adin ... dir; sen Takimyildizi’nin hiinerisin bu yilizden senin adin ... ve senin
popiiler ismin ... dir.** Boylelikle isim verme tdreni son bulur.

Dagaratha’nin ilk karis1 Kausalya, tiim diinyalarin efendisi, yar1 Visnu olan
Rama’yl340 diinyaya getirmis, sonra Kaikeyi ¢eyrek Visnu olan en diirlist kahraman
Bharata’y1 dogurmus, ardindan Sumitra Vignu’nun parg¢alart olan yigit Laksmana ve
Satrungha’yr dogurmustur.* Ramayana destaninda Rama, Bharata, Laksmana ve
Satrungha’nin ad verme toreni dogumlarindan on iki gilin sonra®*? yapilmis ve
bebeklere isimleri Ermis Vasistha tarafindan verilmistir. Bunun ardindan
Brahminlere payitahttakilere ve iilke geneline ziyafet verilmistir.**® Grihyasutralarda
goriildiigliniin  aksine destanda bebeklere ismini babasi degil ermis Vasistha
vermektedir. Ermis Vasistha, hem ailenin rahibi hem de Dasaratha’nin ¢ocuklarina
hocalik (Guru) yapacak olan kisidir. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki babasinin
yerine ad verme isleminin ailenin rahibi yerine getiriyorsa muhtemelen bu durum

toren halinde gergeklestirilmis olabilir.***
3.2.2. Viveha

Diger dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de evlilik dinsel bir toren, aile de
dini bir kurumdur. Bu dinde, uygun bir kizla nikahlanma ve aile reisligi, insan
hayatindaki dort donemden (asrama-dharma) birisidir. Kisi 6grencilik doneminden
sonra aile hayati donemine (Grihasthya) ge¢cmesi i¢in dini ritiiellerle evlenmesi
gerekir. Hindu Samskaralar1 igerisinde en oOnemlisi Vivaha (evlilik toreni)dir.

Grihyasutralar genellikle onunla baslar, ¢linkii aile hayati ile ilgili tiim torenlerin

%39 Sodasa-samskara-vidhi by Pt. Bhimasena Sarma; Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 85.

340 Chaitra aymnin 9’una baglayan gece diinyaya gelmistir. Ramayana, 1.18: 10.

! Rama; diinyanin sevinci, Bharata; destek¢i, Laksmana; kutlu, Satrungha; rakiplerinin katili
anlamma gelmektedir. Bkz. The Ramayan of Valmiki ¢ev. Ralph T. H. Griffith, Triibner & Co.,
London, 1874, s. 103.

%2 Ramayana, 1.18: 20.

%3 Ramayana, 1.18: 36.

34 Destanda térenin nasil icra edildigi konusu islenmemistir.
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merkezinde Vivaha vardir. Asrama-Dharma®*?® geregince her erkegin evlenmesi ve ev
kurmast beklenir.**

Grihyasutralardan once -Vedik donemde bile- sadece Samskaralardan birkag1
gergeklestiriliyordu. Bunlardan birisi de Vivaha ritiielidir. Vedik donemde Rig
Veda’da®’ ve Atharvaveda’da®® evliligin 6nemi vurgulanmustir. Vedik Ariler icin
sicak bir yuva, sevimli bir es arzulanan seylerdendi. Bu nedenle Vivaha erken
donemlerden itibaren biiyilk &neme sahiptir. Inang sistemi gelisim gdsterdikge
evlilik, sadece sosyal bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikmistir. O ayni zamanda herkesin
gerceklestirmesi gereken dini bir goreve doniismiistiir. Evlilik bir kurban olarak
kabul edildi ve evlenmeyen kimseye bir asagilama ifadesi olarak “kurbansiz” kimse
denilirdi. Taittiriya Brahmana’da soyle geger: “O gergekten esi olmayan kimse
kurbansizdir.” der ve ekler “bir erkegin kendisi yarimdir, onun diger yaris1 da
esidir.”**

Hinduizm’de evliligin amaci, erkegi aile reisi yapmak suretiyle tanrilara
kurban sunumu ritielini yerine getirmektir. Boylece aile reisi, erkek evlat sahibi
olarak soyunun devamini getirecek ve kurban sunum uygulamasinin devamliligin
saglayacaktir. Rigveda’ya gore bir erkek ates ritiielini (garihapatya) icra etmek i¢in

evlenir.°

Vedik toplumda evlilik oncesi iliskinin olmadigini, iyi kurulmus bir aile
sisteminden ¢ikarabiliyoruz. Vedik kutsal metinlerinde oniine gelenle cinsel iliskiye
girme Ornegi yoktur. Bu durumla sadece Mahabharata destaninda karsilagiyoruz.
Orada gen¢ kadinlarin evli olmalarina ragmen her hoslandigi erkekle cinsel
birliktelik kurmalarim gérmekteyiz. Rigveda’da gegen Urvasi ve Pruravas®>" hikdyesi
haricinde gecici cinsel birliktelik ne Vedalarda ne de Grhyasutralarda

karsllasllmaz.352

5 Asrama: Hindularca ideal bir insan hayatinin dort evresi vardir. 1) Brahmacarin (6grencilik
donemi), 2) Grhasthya (aile hayati donemi), 3) Vanaprastha (riyazet hayat1 donemi), 4) Sannyasa (dini
dilencilik donemi).

%46 W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, Oxford University Press, 2009, s. 200.

%7 Rigveda, 10. 85.

%8 Atharvaveda, 14. 1: 2.

9 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 153.

%0 Rigveda, 10. 85: 36.

%1 Rigveda, 10. 59

%2 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 157.
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Upanisadlar donemi boyunca asrama inanct kurulmus ve bir Hindunun,
asramadan agramaya ge¢cmeye devam etmesi gerektigi vurgulanmistir. Her evre diger
evreye temel yapi tasi niteligini olusturur. Evlilik hayati bir Hindunun kisiliginin
gelismesinin temelini teskil eder. Smritiler asrama sistemini tamamen onaylar ve kati
bir sekilde emreder ki erkek egitim hayatindan sonra evlenmelidir.*** Manu’ya gore
“kisi dort agramadan ilkini gurusunun evinde, ikinci asramayi kendi evinde ailesiyle,
liclincli asramada ormanlarda, dordiincii asramada her tiirlii diinyevi baglardan
uzaklasarak sannyasa olarak geg:irmelidir.”354

Smritiler ev hayatin1 olduk¢a dnemserler. Onlar, tiim sosyal yapilarin destegi
ve merkezi olarak sayilir ve evlilik en iyi asrama diye adlandirilir. Tipki biitiin
yaratiklarin havaya bagli yasadiklar1 gibi biitiin asramalarda aile reisine baglhdir.
Ciinkii aile reisi bilgi ve yiyecek yoluyla diger ii¢c asramay1 destekler boylece aile
reisi olarak onun yeri diger agramlar igerisinde en dnemlisidir.

Evliligin 6nemi kadar evlenecek kisilerin evlilige uygunlugu da 6nemlidir.
Erkegin, kadinin ve hatta evlenecek kisilerin ailelerinin yerine getirmesi gereken ve
uygun kosullarda olmas1 sart1 aranir.

Bir erkegin evlenmesi i¢in gurusunun goézetiminde Vedalart &grenmesi
gerekir. Egitimini tamamladiktan sonra gurusunun miisaadesiyle banyo yapar ve eve
doniis ritiielini (Samavartana) gerceklestirir ve kendisiyle ayni kasta mensup giizel

bir kizla evlenme hakki elde etmis olur,*® «

Cok kiiciik veya asir1 yash olan, hayattan
timidini kesmis, ylireginde yasama sevinci olmayan, arkadaslari tarafindan nefret
edilen, akrabalar tarafindan yalmiz birakilan, saglik sorunlar1 olan, baska bir kasta
mensup ve iktidarsiz” erkegin ise evlendirilmesi hos karsilanmaz.®°

Kizlarda aranilan 6zellikler ise; Oncelikle fiziki goriintiisiidiir. Buna gore bir
erkek, fiziki kusuru bulunmayan, kugu gibi yiiriiyen, giizel saclh, kiigiik disli, hos
goriniimli, gilizel 1simli kizlar tercih etmelidir. Sar1, kahverengi veya kirmizi sacli,

sacsiz veya asirt kill, fiziki kusurlan (altiparmak, kesik kulak) olan, geveze ve

%53 Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, s. 154.

%4 Manusmriti, 4. 1- 2.

%5 Manusmriti, 3. 1- 4.

%% Rajbali Pandey, Hindu Samskaras, ss. 198-199; Bhaiyaram Sarma, The Vivaha: The Hindu
Marriage Samskaras, Mothilal Banarsidass Publication, New Delhi, 1995, ss. 12-13; Hammet
Arslan, Manu Kanunnamesine Gore Hinduizm’de Nikahin Sartlari, Istanbul, 2012, s. 363.
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kirmizi gozlere sahip kizlarla ise evlenmemelidir.*®" Ayrica kizin saglar yiiziinii
kapatacak kadar uzamamalidir; boguk, kisik, catlak veya kurbaga sesli olmamalidir;
bacaklar1 ve topuklari ¢ok killi olmamalidir; giildiigli zaman yanaklarinda gamze
olmamalidir; ne ¢ok kisa ne de ¢ok uzun boylu olmalidir.*®*® Metinlerde, kalin

dudakl ve ince belli kadmnlarin cazibeli oldugu ifade edilir.**®

Kiz, gorunur ve
goriinmeyen olmak iizere iki tiirlii giizel karaktere sahip olmalidir.*®

Ailelerde aranan sartlar ise; ritiielleri onemsemeyen ve gecis tdorenlerini
(Samskaralar) icra etmeyen, erkek c¢ocugu olmayan, Veda metinlerini okumayan
veya okumay1 ihmal eden, bedeni ¢ok killi olan, sindirim problemi ¢eken, hemoroid,
tiiberkiiloz, epilepsi, beyaz clizzam, siyah ciizzam hastalig1 olan ailelerle evlilik
iliskisi kurulmaz.®*

Ramayana destaninda evlilik torenini Sita’nin babasi diizenlemektedir. Aile
sunaginda bir ates yakarak Vedik ritiiellere uygun kurban sunmaktadir. Sonrasinda
Sita ile Rama’y1 atesin Oniline getirerek Rama’ya “Bu Sita, kizim, karin. Onu al,
istekli bir sekilde; elini eline al. Mutluluk Litfu verilmis sadik karin olarak, bundan
sonra seni golgen gibi takip edecektir.”362diyerek ve dualarla kutsayarak avug igine
su doker.

Daha sonra Lakgsmana’yr yanina ¢agirarak diger kizi Urmila ile evliligi kabul
etmesini ister.*®® Sirasiyla kral Dagsaratha’nin diger ogullar1 Bharata’ya kizi Mandavi
ile ve Satrughna’ya da Surutakirti ile evlendirme teklifinde bulunur. Ermis Vasistha
vedalardan ilahiler okuyarak onlarin evlilik torenlerini yapar.364

Mircea Eliade’ye gore evlilik torenlerinin de bir ilahi modeli vardir ve

insanlarin evliligi, kutsal evliligi (hierogamie), o6zellikle gék ve yer arasindaki

7 Manusmriti, 3. 8- 10.

%58 Manusmriti, 3. 8-10.

%9 Satapatha Brahmina, 1. 2: 5- 16.

%0 Manusmriti, 3. 4; Yacnavalkya, 1. 52; P.V. Kane, History of Dharmasastra, s. 432; Hammet
Arslan, Manu Kanunnamesi, s. 364.

%1 Manusmriti, 3. 6- 7; P. V. Kane, History of Dharmasastra, s. 430; Rajbali Pandey, Hindu
Samskaras, s. 181; Bhaiyaram Sarma, The Vivaha, s. 3; Hammet Arslan, Manu Kanunnamesi, s. 367.

%2 Ramayana, 1. 73: 25, 26, 27.
%3 Ramayana 1. 73: 30b, 31a.
%4 Ramayana, 1. 73. 35.
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birlesmeyi yeniden iiretmektedir.*®®

“Ben Gokyliziiyim” der koca, “sen de
Yeryizi®® Vedalar doneminde bile kari-koca gokyiizii ve yeryiiziine
benzetilmektedir.**’ Ramayana destaninda da yine bu arketipten yola cikilmustir.
Rama semavi varlik olan (deva) Visnu’nun avatarasi (bedenlenmesi)dir. Sita ise, kral
Canaka onu, tarla siirerken sabanin yaptig1 yarikta buldugundan dolay1 saban izi
anlamma gelen Sita adim1 vermistir. Nitekim destanin sonunda Rama semaya

yiikselirken Sita’y1 ziraat tanrigasi topraga cekmistir. Evlilikleri ise, gokylizii ile

yerylizliniin birlesmesi motifinin destanda konu edilmesidir.
3.2.3. Antyesthi

Geleneksel hayat dongiisii torenlerinin on altincist ve sonuncusu olan
Antyesti bir cenaze torenidir.’® Cenaze toreniyle ilgi ilk bilgiler Rigveda ve
Atharvaveda’da yer alir. Bunlardan ilkinde, toren bilgileri i¢inde kast disinda olan
kisilere de atifta bulunurken ikincisinde ise, yalnizca 6len kisi hakkinda bilgiler
verir.**® Olen kisinin bedeninin yakilmasi ise, Vedalara kadar dayanir ve bugiin de

370

Hindular 6len kisinin refahi igin cesedin yakilmasini®" ve bu torenin 6liimden sonra

Olen kisinin varacagi yere ulasmasina yardim etmesi i¢in gerekli oldugunu
diisiiniir.>"

Toren cesitli kastlara ve 6len kisinin mensubu oldugu dinl mezhebe gore
farklilik gosterse de genellikle kutsal nehre kiilleri atmay1 takip eden 6lii yakma
torenini icerir ve birka¢ torenden olusur. Bu torenler ise; olen kisinin yatagini
hazirlama, cesedi yakma, kiillerin toplanmasi (Asthi Sanchayana), atalara benzeme
(Sapindika), 6liiye su bagis1 (Udakakarma), Sharaddha olarak bilinen gesitli térenler

ve kutsal nehre kiilleri dokme (Asthivisarcana)’dir. Bu uygulamalar kisinin

O0lmesinden sonra ilk on giin yogun bir sekilde gergeklestirilir. Bu on giin boyunca

%% Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu cev. Umit Altug, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1994, s.
37

%6 Brihadaranyaka Upanishad, 6. 4: 20.

%7 Atharvaveda, 14. 2: 71.

%8 |_ochtefeld G. James, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, New York, 2002, C. I, s. 45.
%9 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 238.

0. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 22.

%! Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 237.

105



ruha “yeni” beden olusturmasi i¢in sembolik besinler verilir.*”? Ciinkii gelecek
diinyani bu diinyann bir tekrari olduguna inanilir.?”

Yapilan bu torenlerin ise iki amaci vardir. Bunlardan ilki cesetten kurtulma,
ikincisi ise 6len kisinin ruhunun kolayca gitmesidir. Bu iki amacin yaninda siiphesiz
ki yasayanlar icin psikolojik bir rahatlama saglamasi ve matem siiresine yardim
etmesi de vardir.*"

Cenaze toreni bas agit¢1 tarafindan genellikle de 6len kisinin en biiyiik oglu
tarafindan baslatilir. Aranyakalar’da gecen ilk mantra okunduktan sonra cesede
beyaz kesilmemis bir kumas giydirilip bir tabuta yerlestirilir. Bu tabut bazi
uzmanlara gore koleler tarafindan taginirken bazilarina gore ise iki 6kiiz tarafindan
cekilen araba ile tagmir. Olen kisinin evinden yakilacag yere gotiiriilmesi sirasinda
0zel torenlerin uygulandigi her yerde durulur ve Yamasukta tekrar edilir. Fakat
giiniimiizde Yamasukta’nin yerine Hari ya da Rama’nin ad1 tekrar edilir. Daha sonra
Oliyl yakmak i¢in odun yiginlari bir ¢ukurda toplanir. Yakma sirasinda dlen kisinin
esi de onunla birlikte yakilir. Baudhanaya gore bu uygulama da esin cesedin sol
tarafina uzanmasi gerekirken Asvalayana gore ise, cesedin kuzey tarafina uzanmasi
gerekir. Bu uygulama Sutra donemi boyunca ev sahibi tarafindan tutulan ii¢ ya da
bes ates demeti ile uygulanir ve oOlen kisinin yakildiktan sonra gidecegi yer
hakkindaki kehanet soylenir. Fakat bu uygulama giiniimiizde uygulanmamaktadir.*”

Yakma toreninden sonra kemikleri ve kiilleri toplama (Asthi sanchayana)
toreni yer alir. Bu gelenek eskiden kalmadir. Glinlimiizde bu gelenegi korumak i¢in
Olen kisinin kemikleri toplanir ve birka¢ giin sonra gomiiliir. Bu islem bazi
uzmanlara gore on licilincli ya da on besinci giin uygulanirken bazilarina gore ise
ticiincii, besinci ya da yedinci gilin uygulanir. Kemikler bir kaba toplanip yikandiktan
sonra siyah antilop derisine sarilip Sami agacinin dallarina asilir. Bu uygulama daha
sonra degisir ve Puranik dénem boyunca da yakma toreni kutsal nehirlerde
yapilmaya baslar.*"® Giiniimiiz de de yakma toreninden sonra kemiklerin toplanmasi

oldukc¢a 6nemlidir.

372 | ochtefeld G. James, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, s. 46.
%73 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 236.

7% Monier Williams, A Religious Thought, ss. 284-285.

%> Randey Rajbali, Hindu Samskaras, ss. 251- 254.

%76 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 261.
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Bir sonraki tdren, 6len kisiye su adaginda bulunma olan Udakakarma’dir. Bu
toren cesitli sekillerde uygulanir. Bir goriise gore, Oliiniin tiim akrabalar1 nehrin
kenarinda yikanir ve Pracapati’ye dua eder.®”” Bu islem gergeklestirildikten sonra
Itihasa (Destanlar) ve Purana bilen kisiler eski bilgilerden teselli edici hikayeler
anlatirlar ve ilk yildiz goriinene kadar yani giines batana kadar evlerine donmezler.
Diger bir gorlise gore ise, yasayanlar dlen kisinin kapisinda Pichumad agacinin
yapraklarini ¢igner, agzin1 c¢alkalar, suya — atese - tezege dokunurlar. Boylece bu
uygulama ile 6len kisiyle olan iliskilerin kesildigi sembolize edilmektedir.3’®

Bu torenden sonra yasayanlarin refahi i¢in sakinlestirici nitelikte olan Santi
Karma icra edilir. Bu toren, oOlen kisinin ardindan onuncu giin sabahinda
gerceklestirildigi gibi on besinci giin de icra edilir. Giiniimiizde yapilan bu térende
kadinlar erkeklerden ayr1 olarak bu toreni uyguladigi icin katilmasi gerekli
degildir.>”

Bir sonraki asama ise Aryan tarihine kadar dayanan Pitrimedha ya da
Samasana’dir. Olen kisinin kemiklerinin toplandig1 kap uygun bir sekilde secildikten
sonra bazi bitkilerin koklerine yerlestirilir. Bu toren giiniin basinda, ortasinda ya da
sonunda ud sesi esliginde yapilir.

Cenaze toreninin son uygulamasi ise Oliiye ¢esitli sunaklar sunmadan olusur.
Bu uygulamay1 yapmalarinin en énemli sebebi 6liiniin hala duygusal manada yasiyor
oldugunu diisiinmeleridir. Ilk giin piring topu (pinda) sunulur. Bununla Prata
(ruh)’nin bedeninin olustugu diisiiniiliir. Ikinci giin verilen sunaklarla goziin, burnun
olustugu, iiclincii giin omuz, kol, gdgiisiin olustugu distniiliir ve bu dokuz giin
boyunca devam eder. Onuncu giin yasayanlar tirnaklarin1 ve sakallarini keserler. On
birinci gilinli ¢ok sayidaki toéren takip eder ve Visnu’ya kurtulus i¢in dua edilir.*® On
ikinci giin Prata (ruh) ve Pitara (ata)’nin birlestigi téren olan Sapindikarana yer alir.
Olen kisinin ruhu tek seferde atalarinin diinyasmna ulasmaz. Ruh bir miiddet
bedenden ayrilmayi bekler. Bu siire zarfinda da c¢esitli torenler uygulandiktan sonra

ruh atalarinin diinyasina ulagir.

7 A, Jones, Encyclopedia of Hinduism, s. 154.

%78 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 256.

%% Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 262; Monier Williams, A Religious Thought, s. 302.
%80 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, ss. 260-264.
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Biitlin bu torenler dogal 6liim iizerine uygulanan torenlerdir. Bu torenlerin
yani sira bircok 0Ozel durumdan dolayr olusan torenler vardir. Yukarida da
bahsedildigi gibi, Vedik donemde bulunan ilahiler normal 6len kisinin torenlerinden
bahseder. Fakat Grihyasutralar ve Smritiler 6zel durumda olen kisilerin cenaze
torenleri hakkinda da bilgiler verir. Bu 6zel durumlardan bir kac¢1 ise soyledir. Ev
sahibinin, yani Ahitagni’nin 6liimii, ¢ocuklarin 6liimii, hamile kadinlarin hamilelik
doneminde 6liimi (garbhini), miinzevi hayat yasayan kisilerin 6liimii, evinden ¢ok
uzakta ve kaza sonucu 6len kisilerin 6liim torenleridir.*®

Ramayana destaninda cenaze toreninin nasil yapildigina iliskin anlatim
Dasaratha’nin 6liimiinden sonra diizenlenen toren bilgilerine dayanmaktadir.

Ermis Vasistha Bharata’ya yeterince {iziildiigiinii ve krala olan son gérevin

yerine getirilmesini sé')ylelr.382 Bunun iizerine Bharata, sarayda bulunan diger kardesi

Satrughna ile toreni su sekilde yerine getirmistir:

3GAH ol FaForaTe § 4! frafias |
3T T FeTd JGTlH 39 H{fATH ||
FFIR A T 373 ATAT Teed IR |

dd: SRYA I3: fqeleliT Fgiead: ||

Bharata, Kral Dasaratha’nin altin sarisi gibi gériinen yiiziinii gordii,
Babasuun bedenini i¢i yag dolu tekneden ¢ikartarak yataga yatirdi.

Kederli bir sekilde yakinarak onu degerli taslar ve miicevherlerle donatt.*®

Bu esnada babasina agit yakmakta ve yalniz kaldigini; kralinin GSliisiin,
Rama’nin siirgiine gidisini kaldiramadigini ve sehri nasil koruyup yonetecegini
diinyanin anlamsiz geldigini s(iylemektedir.384

Ermis Vasistha ise ona sunlari1 sdylemektedir:

%1 Randey Rajbali, Hindu Samskaras, s. 270.
%82 Ramayana, 2. 76: 2.

%3 Ramayana, 2. 76: 4-5.

%4 Ramayana, 2. 76: 6-9.

108



U SHIATTOT ATTel 36T ShcdeATiel [dAFId: |
arfer 3rezrare] HeT aTel fohaarne srfaarRas ||

Sevgili Bharata, ikircikle, soylenmekle yerine getirilmemeli kralin cenaze toreni.*®

Bharata kendini toplayarak cenaze tOreninin baglamasi ic¢in rahiplerin
gelmesini sdyler. Bunun tizerine rahipler cenaze atesini hazirlarlar. Kral, tahtirevan
lizerinde atese gotiiriilirken bazi insanlar yol boyunca kralin oniinde glimiisler,
altinlar ve c¢esitli kiyafetler sagiyordur. Bazilar1 ise cenaze atesi yigmina; sandal ve
devadaru agaclari gibi koku veren odunlar ile gesitli miskler atiyordu. Kralin yararina
rahipler Samaveda’dan parcalar okuyup atese adaklar sunuyordu.

Gorevli rahipler ve kralin esleri, cenaze atesi i¢in toplanan odunlarin etrafinda
daire olusturup saat yoniiniin tersine doniiyordu. Daha sonra aragla Sarayu nehri
ghatlarina (merdiven) getirilen cenaze burada atese verilmistir. On giin boyunca
nehir kenarinda kalinmis yas tutulmustulr.386

Kral Dasartha’nin liimiiniin on ikinci giinii sraddha toreni>’ yapllmlstlr.388
Sraddha toreninin nasil diizenlendigi destanda verilmezken Bharata’nin térende
bulunan rahiplere gesitli hediyeler dagittigi bilgisi verilmektedir.*®*® Daha sonra
Bharata tekrar Sarayu nehrine giderek babasinin kemiklerini ve kiilleri toplamak

istesede kederden bu gorevi yerine getirememis bu gorev vezirlere devredilmistir.>®
3.3. BAYRAMLAR

Hinduizm, bayram gelenegi yoniinden oldukg¢a zengindir.**" Bir Hindu i¢in

392

bayram, ruhunu temizlemek i¢in 6nemli bir firsattir.™ Hindular bayram giinlerini

%5 Ramayana, 2. 76: 11.

%86 Ramayana, 2. 76: 22-23.

%7 Olen atay1 anma ibadeti. Bkz. W. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 305.

%88 Ramayana, 2. 77: 1.

%9 Ramayana, 2. 77: 2-3.

3% Ramayana, 2. 77: 26.

%1 Bayramlar bashig1 altinda sadece Ramayana destaniyla ilgili olan bayramlar incelemeyi uygun
gordiik.

%2 Korhan Kaya, Hinduizm, s. 48.
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tanr1 ve tanrigalara ibadet ederek, kutsal kitaplardan ilahiler okuyarak ve genellikle

orug tutarak gecirmektedir.

3.3.1. Divali (Dipavali)

393 tiim Hindistan’da kutlanan eski bir

Isiklar dizisi anlamima gelen Divali,
Hindu festivali olup tiim festivallerin en bﬁyﬁgﬁdﬁr.394 Aydinligin karanliga, bilginin
cahillige, iyiligin kotiiliige, umudun timitsizlige karsi olan zaferini temsil eden bu
festival, Karttika (Ekim-Kasim) ayinda kutlanir. Genellikle bu festival Bengal’de
yeni ayin ilk giinii kutlanirken Kuzey ve Giiney Hindistan’da yeni aydan 6nceki giin

kutlanir.>®®

Bengal’de Dipanvita, Laksmi Puca ve Kali Puca bu festivalle birlikte
kutlanir. Bununla birlikte Caynistler Mahavira’nin aydinlanigini ve Sikhler de Bondi
Chor Divast’n1 bu giinde kutlar.>*® Festivalle ilgili bilgiler ise Padma Purana, Skanda
Purana ve diger Sanskrit Hindu metinlerinde geger. Festivalin kokeni ile ilgili de bir
kisim aragtirmacilar tanrica Laksmi ile ilgili oldugunu diisiiniirken bir kism1 da 6lmiis
atalarinin ruhlarinin ziyareti ile ilgili oldugunu diigiiniir.>’

Bes giin siiren bu festival boyunca her giin farkli bir ayinle uygulanirken
farkli bir tanri ve tanricaya tapimilir. Festivalin ilk giini Dhantroyodosi olarak
adlandirilir. Damat bu gilin festivali kayin pederinin evinde gecirmesi igin davet
edilir. Bu sanshi damada tiim giin 6zel bir ilgi géis‘[erilir.398 Ayrica bugiin yakilan
mumlar o6lim tanris1 Yama’ya sunulur.®*® ikinci giin Narakchaturdasi olarak
adlandirilip tanr1 Visnu’nun Narakasura’yr 6ldiirmesi hatirlanir. Hindular evlerinde
1siklar yakar, viicutlarini kokulu yag siirlip evlerinin oniinde sicak suyla yikanir.
Festivalin ti¢lincii giinii, Asvin aymin otuzuncu giiniine denk gelir ve yaygin olarak

Pedhipucan ismiyle bilinir ve festivalin esas giinilinii olusturur. Bugiin tanriga Laksmi

ile birlikte Sarasvati, Ganesa ve Kubera gibi tanr1 ve tanrigalara da tapmilir. Insanlar

393 http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MWScan/index.php?sfx=jpg . 13.09.14.

3% K othare Balaji Sitaram, Hindu Holidays, Bombay, 1904, s. 77.

%% Ross E. Denision, An Alphabetical List of Feast and Holidays of Hindus and Muhammadans,
Calcuta, 1914, s. 17.

3% http://en.wikipedia.org/wiki/Diwali#History. 13.09.14.

%97 Ross E. Denision, An Alphabetical List of Feast, s. 18.

%% Kothare Balaji Sitaram, Hindu Holidays, s. 77.

%9 Constance A. Jones & James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 136.
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tiim kapilarin1 ve pengelerini acar ve buralara mumlar koyarak tanrigayi evlerine

davet ederler.*®

Tiiccarlar bu aksam hesap defterlerini kapatip yeni hesap defterlerini
acarlar. Efendiler hizmet¢ilerine hediye olarak para verirler. Bugiiniin aksaminda
kaktiis bitkisinden yapilan on alt1 lamba evin Oniindeki piring kaselerine
yerlestirilir.*** Dérdiincii giin Bali Pratipada olarak adlandirilir. Bugiin Hindular
yaklasik gece li¢ gibi uyanir, hizmetliler biitiin evi temizler ve lambalar1 yerlestirir.
Bugiin esler arasindaki baglilik ve sevgi kutlanir. Erkekler eslerine hediyeler verir.
Bir¢ok evlilik téreni de bugiin gerceklestirilir. Ayrica Krisna’nin onuruna Gverdha
puca’st yapilir.*? Son giin Bhaubic ya da Bhai Duc olarak bilinir. Bugiin kardesler
arasindaki iligkinin Onemine vurgu yapilir ve erkekler kiz kardeslerine para
verirler.*®

Bu festivalle ilgili birkag efsane vardir. Bunlardan biri Ramayana destaninda
Rama’nin Sita’yr Ravana’nin kalesinden kurtardiktan sonra ona olan gilivenini
tazelemek i¢in Sita’nin ates testinden ge¢cmesini istemis ve testten gecen Sita’y1 da
alarak Ayodhya sehrine donerlerken kardesi Bharata ve halkin sehri ¢igeklerle
siisleyip onlar1 biiyiik bir sevingle karsilamasi bu bayramin kutlanma giinii

atfedilmesine neden olmustur.**

Bir bagka mitte tanrica Laksmi’nin yeni ayin bu
gecesinde diinyaya inip gezmek istemesidir. Bu mite gére Laksmi diinyaya indiginde
fakir yasl bir kadinin evi disinda tiim evlerinin 1siklarinin kapali oldugunu goriir ve
bu yasl kadinin evine iner. Lakgmi’nin varligiyla yash kadin birden Zenginlesir.405
Ekim - Kasim ayinda kutlanan bu festivalin amaci birlik - beraberlik
saglamak ve insanlarin kalplerine merhameti islemektir. Biitiin bunlarla birlikte
Rama’nin ve Sita’nin yasadigi zorluklara ragmen birbirlerine olan sevgi ve
sadakatleri hatirlanarak 6rnek almaktir. Bu festivalin temelini olusturan aydinlatma
ise, en iyi Bombay ve Amritsar’da goriiliir. Unlii Altin Tapinak binlerce lambayla

aksam aydmlatilir.*%

90| ochtefeld G. James, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, New York, 2002, s. 200.

%01 K othare Balaji Sitaram, Hindu Holidays, s. 79.

#92 Constance A. Jones & James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 136.

%98 K othare Balaji Sitaram, Hindu Holidays, s. 81.

4% Om Lata Bahadur, “Divali The Festival of Lights”, The life of Hinduism, Ed. John Stratton
Hawley, University of California Press, London, 2006, s. 91.

%5 | ochtefeld G. James, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, s. 201.

%% Sjvananda Sri Swami, Hindu Fast and Feasts, s. 3-4.
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3.3.2. Ramanavami

Citra ay1 boyunca, tapinaklarda her giin aksam saatlerinde Ramayana destani
ezberden okunmaktadir. Her bir boliimiin miizisyenler esliginde makamla okunmasi,
yaklasik olarak bir buguk saat siirmektedir. Citra aymnin dokuzuncu giinii Hindular,
0gle vakti saat 11-11.30’da mabede gelirler ve otururlar. Rama i¢in Bhacanlar
(ilahiler) okunur ve bu okuyus, O’nun dogum ani olan saat 12’ye kadar siirer.*%’

Kutlamanin en 6nemli bdliimii, mabedin bir kosesinde bayram igin Ozel
olarak hazirlanmis olan Rama kosesinin agilisini yapmaktir. Bu kosede Rama’nin
bebekligini gdsteren bir resmin i¢ine yerlestirildigi kii¢iik bir besik vardir. Kadinlar
buraya gelip Ramayana’dan ilahiler sdyleyerek besigi sallarlar. ibadet kismi, Arti ile
sona erer. Arti, tanriya baglilig1 gosteren ve 1siklarla yapilan bir ibadet seklidir. Bu
sOyle icra edilir: Arti tepsisi denilen tepsinin igerisinde bes adet mum yakilir. Ayrica
bunlarin yanma degisik ¢igekler ve tiitsiiler de koyulur. Bu nesneler, her seyin
yaratildig1 bes unsuru, ates, hava, su, toprak ve gazi temsil eder. Bu tepsi siirekli
olarak Rama kosesinde, Rama’nin resminin dniinde, Arti ilahisini sdyleyerek dairesel
olarak gezdirilir. Bu islemin ardindan, arti tepsisi cemaat arasinda gezdirilir ve onlar
da yanan mumla ellerini 1sitirlar ve yiizlerine siirerler. Boylece herkes, Tanri’nin

408 fhadet siiresince tanrilara

rizasin1 ve giiclinii simgesel olarak kazanmis olur.
adanan ve siit, yogurt, kahverengi seker ve kisnis ile yapilan, sadece Rama ve
Krisna’nin dogum giinlerinde dagitilan “prasad”in dagitilmasiyla son bulur.

Bu bayramin kutlanmasinda, kisisel agidan su timit beslenir: Birincisi ve en
onemlisi, diinyanin kdtiiliiklerden kurtulmasini saglayan Rama’nin dogum giiniinii
hatirlamak ve onun amaglar1 dogrultusunda kisinin kendi gidisatin1 diizene
sokmaktir. Zaten Citra ay1 boyunca okunan ve Rama’nin hikayesini anlatan ilahiler,
insan davranislarinin nasil olmasi gerektigine 6rnektir. Ayn1 Rama gibi, insanlar da,

her ne iste ¢alisirlarsa caligsinlar, giigleri yettigince goérevlerini en iyi bir bigimde

yapmali ve seytana kars1 gelmelidirler. Bu bayramdaki dua ve diger uygulamalar

7 Constance A. Jones & James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 351.
%8 Celia Collinson ve Campbell Miller, Celebrations Festivals in a Multi-Faith Community,
London, 1994, ss. 8-11.
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sayesinde, tanrmin riza ve sevgisinin kazanilacagina, Rama adini zikretmenin ya da

Tanr1’nin hikayelerini dinlemenin, ihsanlar getirecegine inanilir.
3.3.3. Rama Lila

Ozellikle Dussehra festivali olmak iizere kuzey Hindistan’da sonbahar
siiresince gosterimi yapilan Rama Lila, Ramayana destaninin halk tiyatrosuna
uyarlanmis halidir. Rama’nin Ravana’ya karsi olan zaferini, yani iyinin kotiiye karsi
gelisini anlatan oyundur. 19. yiizyilin sonlarma dogru Rama Lilalar, ingiliz
yonetimine kars1 direnmenin sifreli bir mesaj1 haline gelmis ve Hindistan kiiltiiriiyle
gurur duymanin 6nemli bir simgesel araci olmustur.*®®

Navaratri (dokuz gece) olarak bilinen festivalde Asvin (eyliil-ekim) ay1
icerisinde kutlamalar1 esnasinda Rama Lila oyunlari sergilenir. Rama Lilalar
genellikle destanin Hintge versiyonuna, on altinct ylizyilin sonlarinda Tulsidas

tarafindan olusturulan Ramcharitmanas’a dayamr.410

En uzun, en detayli ve
muhtemelen en eski Rama Lila oyunu Benares (Varanasi) krallarinin ikamet ettigi
kasaba olan Ramnagar’da gosterilmektedir. Rama Lila oyunlari, sadece Benares’de
kurulan sahnede kalmaz, oyuncular nehir boyunca farkli sahneleri dolasarak
oyunlarmi sergilerler.**! Oyunun ilk sergilenisi, 19. yiizyilin baslarinda Udit Narayan
Singh’in hiikiimdarlig1 sirasinda olmustur. Giiniimiizde de devam eden oyun, bir ay1
askin siire boyunca devam eder ve yogun giinlerinde yiiz bin izleyiciyi bulan seyirci

kitlesine sahiptir.**?

3.4. IBADETLER

Ibadet ¢esitli dinlerde ve dillerde farkli kavramlarla ifade edilmis degisik

bicimlerde anlasilip uygulanmistir. Sanskrit dilinde “kutsanmak, tazim etmek”

%% | ochtefeld G. James, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, s. 561.
O\, J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 261.

1 Constance A. Jones & James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 309.
M2 | ochtefeld G. James, The Illlustrated Encyclopedia of Hinduism, s. 562.

113



anlamina gelen “puca” kelimesi, ibadetleri ve ayinleri belirtmek igin
kullanilmaktadir.*®

Hinduizm’de ibadet ferdi olmakla birlikte ana hatlariyla; tanrilara dua etmek,
kurban ve takdime sunmak, oruc¢ tutmak ve kutsal yerleri ziyaret etmek olarak
siralayabiliriz. Cesitli tiirleriyle yoga da bir ibadet seklidir.** Bu baslik ad1 altinda

Ramayana destaninda gecen ibadetleri incelemeyi uygun gordiik.

3.4.1. Yoga

Yoga pratiklerinin, MO 1500’li yillarda Rigveda déneminde sistematik
olmayan fikirler ve uygulamalar biciminde ortaya ¢iktig1 ifade edilmekle birlikte,
uygulamanin ilk &rneklerinin  Indus vadisi medeniyetinde (MO 3000-2000)
bulundugu yéniindedir.**® Tarihi oldukca eskiye dayanan yoga, Hint geleneginde
karmadan ve gene dogumdan kurtulus araglarindan biridir. Rigveda’dan itibaren
neredeyse biitiin kutsal kitaplarinda yoga ibadetinin uygulanmasindan ve
faydalarindan bahsedilmektedir.*'®

Yoga kelimesi etimolojik olarak “boyunduruk vurmak, dizginlemek, sikica
tutmak, frenlemek, birles(tir)mek, zabtetmek, sinirlamak, kontrol altinda tutmak,
kapamak, esir etmek, baglamak, yasaklamak, katilmak, hazirlanmak, zihni
sabitlemek, konsantre olmak ve derin meditasyona dalmak™ gibi anlamlara sahip olan
Sanskrit dilindeki “yuc” fiilkékiinden tiremistir.**’

Terim anlaminda Yoga, ¢ok yonlii bir fenomen oldugu i¢in tanimlanmasi bir

hayli zordur. Bu yiizden Hint geleneginde yoga, ¢ok farkli sekillerde tanimlanmis ve

13 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, islam Ansiklopedisi, C. 19, s. 233.

414 Abdurrahman Kiigiik, “Islam Oncesi Dinlerde Ibadet”, islam Ansiklopedisi, C. 19, s. 236.

5 Hammet Arslan, Yoga, s. 53.

18 Kutsal kitaplarda gecen yoga kelimesinin anlanu ve pratikleri icin 6rnek olarak Bkz: Rigveda,
1.115.2, 11.39.4, 111.53.17, VII11.80.7, X. 60.8, X.101.3; Satapatha Brahmana, 111.5.1.24; Taittiriya
Brahmana, 1.5.1.3; Atharvaveda, VI1.91.1; Brihadaranyaka Upanishad, 1V.3.10; Mahabharata,
111.211.23; Bhagavadgita, 11.48, 50; VV1.22-23.

7 Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, Oxford University Press, London, 1974, s. 853.
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tasvir edilmistir.**® Ramayana destaninda ise yoga, karsimiza birgok yerde dini bir
uygulama olarak c¢ikmaktadir. Fakat bu uygulamanm nasil gerceklestirildigi
konusunda destanda bilgi verilmezken Valmiki’nin bir diger eseri olarak adlandirilan

Vasistha Yogal’dat419

uygulamanin felsefesi tanimlanmaktadir.

Dasgupta Yoga’yr su sekilde tanimlamaktadir: “Yoga, zihni belli bir objeye
yogunlagtirmadir. Bu obje eylem olursa karmayoga, bilgi olursa cnanayoga, tanri
olursa bhaktiyoga adini alir.”® Bu tanimdan yola ¢ikacak olursak Ramayana
destanindaki  yoga uygulamalarmi Karma yoga anlayist  ¢ergevesinde
degerlendirebiliriz.**

Karmayoga, Hint kutsal metinlerinde emredilen ritiiclleri icra etmek, ahlaki
ve sosyal gorevleri yerine getirmek, baskalarina 6zverili hizmet etmek, giindelik

. .. .. .. . . . . 422
islerini ve gorevlerini eksiksiz yerine getirmektir.

Bu tiir eylemler birer karmayoga
Oornegi olup, tanriya eylemler yoluyla ulagsmak isteyenler ig¢in bir yontemdir.
Hinduizm’e goére tanr1 her seydir ve insan, yaptigi her eylemde onu bulabilir.
Dolayisiyla insan, yaptig1 ise kendisini vermeli, biitiin giiclinii ve aklin1 bu sekilde
kullanmalidir. Eylem yolu, bilissel (cnana) ve duygusal (bhakti) olmak {iizere iki
sathada ilerler. Karmayoga’yr benimseyenler bu ikisinden diledigi yolu tercih
edebilir. Hindu anlayisina gore, dis diinyada yapilan her eylem, failin i¢ diinyasini
gostermektedir. Duygusal eylem (Bhakti) yolunu segenler eylemlerini sadece tanri
icin yaparlar. Eylemlerin isteyerek yapilmasi ve bunlardan herhangi bir miikafat
beklenilmemesi gerekir. Cilinkii yapilan her eylem kutsal bir ritiiel saylhr.423
Cnanayoga ise, bilgi araciligiyla tanriya ulasma yoludur. Cnana sozcigi “bilgi,
hikmet, erdem, derin diisiince, analiz, ¢oziimleme” gibi anlamlara gelmektedir.

Dolayisiyla Cnanayoga, entelektiiel egilimleri ve yetenekleri olan insanlara hitap

8 Hammet Arslan, Yoga, s. 24.

*® Yoga Vasishtha Sara (The Essence of Yoga Vasishtha) Sanskirt Orjinalinden ¢ev. Swami
Sureshananda, Graphics, Chennai, 1973.

2% Dasgupta, Indian Philosohy, C. Il, s. 444; C. lll, s. 33.

*2! Feyerstein, Yoga Tradition, s. 185.

22 Hammet Arslan, Yoga, s. 133.

423 gwami Nikhilananda, Hinduizm: Ruhun Ozgiirlesmesindeki Anlam, ¢ev. Asli Ozer, Ruh ve
Madde Yayinlari, Istanbul, 2003, ss. 113-128; Nasuh Giinay, “Yoganin Mahiyeti ve Cesitleri”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 19, 2007, s. 73. Hammet
Arslan, Yoga, s. 134.
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etmektedir. Bu yolu tercih edenler, bilgiye ve diisiinceye ilgi duyan; 6grenmeye ve
diisiinmeye yetenekli ve hevesli olan kisilerdir.***

Eliade “Yoganin aywrt edici niteligi sadece pratik yanmi degil, ayni zamanda
erginleyici yapisidir. Yoga tek basina o6grenilmez;, manevi rehberin (guru) yol
gostericiligi sarttr.”® der. Nitekim Ramayana destaninda da durum boyledir.*?
Oyle ki Rama ve kardesi Laksmana yoga pratiklerini ve hikmetini gurusu
Vasistha’dan 6grenmektedir.

Ramayana destaninda yoga uygulamasi ilk olarak karsimiza tanr1 Brahma’nin

T Valmiki’nin yoga yapmasidir.*® Valmiki, 6nce

istegini yerine getirmek i¢in
ellerini ve ayaklarini yikamig, ardindan biraz saf su i¢mis, yonii doguya bakacak
sekilde kusa otlar1 {lizerine oturmus, yoga ibadetiyle Narada’nin ona anlattigi
Rama’nin hayat hikayesini net bir sekilde ve tiim ayrintilariyla gérmiistiir. Yoga ile
aydinlanan Valmiki, destani beyitler halinde zihnine kaydetmistir.**® Valmiki’nin
uyguladigi yogadan yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki, yoga oncesinde temizlenmek ve
doguya yonelme gibi bazi uyulmasi gereken kurallarin bulundugunu ve ayrica
yoganin sadece kurtulusa ulasma araci olmadigini ayni zamanda aydinlanma araci
olarak da kullanildigini sdyleyebiliriz.

Diger yoga uygulamasi ise ermis Vasistha’nin Rama’ya yogay1 agiklamasi ve
Ogretmesidir. Destan’da yoganin nasil islendigine ge¢gmeden 6nce Yoga Vasistha
metni hakkinda bilgiler vermeyi uygun gordiik.

Ermis Vasistha, sadece Ramayana destanindan bir karakter degil ayni

zamanda Rigveda’nin yedinci kitabinin bir¢ok ilahisini kaleme alan bilgedir. Ayrica

2% Hammet Arslan, Yoga, s. 135.

2% Mircea Eliade, Yoga Oliimsiizliik ve Ozgiirliik, cev. Ali Berktay, Kabalci Yaynevi, istanbul,
2003, s. 29.

%26 John Brockington “The Sanskrit Epics” adli makalesinde Ramayana destaninda ne Samkhya’nin ne
de Yoga’nin gegmediginden bahsetmektedir. John Brockington, “The Sanskrit Epics”, The Blackwell
Companion to Hinduism, Ed. Gavin Flood, Blackwell Publications, United Kingdom, 2003, s. 124.
Oysa destanda hem Samkhya’nin kurucusu Kapila gegmekte (Hari Prasad, The Ramayana of Valmiki,
$.656) hem de Yoga uygulamalarindan bahsedilmektedir. Siiphesiz Mahabharata destanina kiyasla
Ramayana destaninda yoganin hikmeti iizerine diisiinceler daha az ele alimmustir. Fakat Ramayana
destaninda yoga yoktur demek tamamiyla yanlis nitelendirmek olur.

*7 Brahma, Valmiki’den biiyiik ermis Narada’mn ona anlatifi Rama’nin hayat hikayesini
oliimstizlestirmesi, yani yer yiiziinde ve semavi alemde taninmasini ve bilinmesi istemistir.

8 Ramayana, 1.2.

*9 Ramayana, 1.3. Valmiki, destani yaziya gegirmemis sadece zihninde beyitler halinde
olusturmustur. Onlan sifahi yolla ilk olarak Rama’nin ogullar1 olan Kusa ve Lava’ya ezberletmistir.
Bkz. Ramayana, 1.6.
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Mahabharata destaninda bazi1 Upanisadlarda ve Puranalarda bahsedilen kisilerden
biridir. Ortacagda yogiler {izerinde ¢ok etkili oldugu ileri siiriilen Yoga Vasishta,
yaklasik otuz iki bin kitadan olusmaktadir.**° Vairagya, Mumuksu-Vyavaraha,
Utpatti, Sthiti, Upasama ve Nirvana olmak {iizere alt1 kitaptan (prakarana)
olugmaktadir. Geleneksel olarak Valmiki’ye atfedilen bu eser, Rama ile ermis
Vasistha arasinda gecen diyaloglardan olusmaktadir. Metnin MS 9. ylizyilda
yazildig Vatrsatyllm'clktadlr.431 Yoga Vasistha, Vedanta, Budizm ve Yoga diisiiniis
bi¢imini destansi tarzda biitiinlestiren bir eserdir. Dolayisiyla bu eser hem Vedanta
tarzinda bir evrensel biling lizerinde durmakta, hem de yoga uygulamalarini tasvir
etmektedir.**? Yoga Vasistha’min su dértliigiine bakarak, onun Samkhya, Vedanta,

Budizm ve Yoga konularina hakim oldugunu anlayabiliriz:

“Bu, Samkhya ekolii tarafinca Purusa,
Vedanta ermigleri tarafindan Brahman,
Yogacara Buddhistleri tarafindan Vicnaptimatr

Ve Sunyavadin tarafindan da Sunya olarak bilinir.”**

“Yoga Vasighta 'y isitip, diistiniip ve anlayan i¢in ziiht hayati, meditasyon ve
mantra gereksizdir. Zira aydinlanmaya ulasmak icin daha fazla neye gerek

vardr?”*

Bu fikirden yola ¢ikarak diyebiliriz ki, Yoga Vasistha’nin temel iddiasi,
sadece bir tek bilincin varligina dikkat ¢cekmektir. Esere gore O, sekilsiz, her yerde

var olan ve her seyi bilendir.

*0 yoga Vasishtha Sara (The Essence of Yoga Vasishtha), Sanskirt Orjinalinden ¢ev. Swami
Sureshananda, Graphics, Chennai, 1973, s. 1v.

! Dasgupta’ya gore eser, 5. yiizyilda yasayan Kalidasa’dan sonra yasadig: diisiilmekte olan bir kimse
tarafindan kaleme alinmistir ¢linkii Kalidasa’nin Kumara Sambhava dizeleriyle benzerlik gosteren bir
kisim igermektedir. Dasgupta, Yoga Vasistha’nin yazarinin Gaudapada ya da Sankara’nin ¢agdasi
oldugunu diigiinmektedir. Dasgupta, Indian Philosohy, C. I1, ss. 230-231.

2 Dasgupta, Indian Philosohy, C. II, s. 268.

433 Yogavasistha: The Supreme Yoga, ¢cev. Swami Venkatesananda, Motilal Banarsidass, Delhi,
2003, 3.5-7.

3 yogavasistha: The Supreme Yoga, 2.18.36.
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Yoga Vasistha’da benimsenen manevi yol, eylem (karmayoga) ve bilginin
harmanlandigr Cnanayoga teknigidir; gelisi giizel ve amaci belli olmayan miinzevi
hayata 6nem verilmez. Esere gore zihin, kendi tutsakligini ve Ozgiirliigiinii yine
kendisi tayin etmektedir. Bu yiizden fiziki olarak diinyadan uzaklagmaya ihtiyag
yoktur, aslolan zihinsel kurtulustur. Hakiki yogi, cazibeli seylere yonelme veya
onlar1 elinin tersiyle itme konusunda 6zgiirdiir. Boyle bir yogi, yan yana duran altin
ve ¢Op y1gimina ayni1 gozle bakar. Yoga Vasistha’da yoga, “zihindeki gelgitlerin sona
ermesi, duygusalliktan uzak olma, arzu-isteklerin zehrinin etkisinden kurtulma” gibi
farkli sekillerde tanimlanir. Faydali olan bilgi, aydinlanmaya gotiiren hikmet veya
sezgidir.*®®

Yoga Vasistha’da yedi asamali ruhsal siire¢ sunlardir:

1. Subheccha (Hakikat i¢in can atma): Yogi (ya da Sadhaka) kesin bir sekilde
daimi ile gecici olan1 ayirt edebilmeli; diinyevi zevklere kayitsiz kalmali;
fiziksel ve zihinsel iradesini saglamali; Samsaradan kurtulmak i¢in derin arzu
duymalidur.

2. Vicarana (Dogru sorgulama): Yogi okuduklar1 ve duyduklar1 hakkinda
bilincine varmali ve bu konular iizerine yogunlasmalidir.

3. Tanumanasa (Zihinsel aktiviteleri azaltma): Zihin eskiyle olan bagini
koparmali ve arindirilmalidir.

4. Sattyapatti (Varliga ulasma): Onceki kademelerde Yogi, kama’ya (arzu, istek)
maruz kalmaktadir. Bu kademede ise meditasyon sayesinde bunlardan
uzaklagarak (Brahmavid Brahma’y1 bilme) Hakikati bilir.

5. Asamsakti (Herhangi bir seyden etkilenmeme): Yogi bu evrede duyularini saf
dis1 birakarak gorevlerini yerine getirmeye baslar.

6. Padartha Abhavana (Brahma’yr her yerde gorme): Harici seyleri artik
gormeyen yogi, Hakikati idrak etmeye baslar.

7. Turiya (kalict bilinglilik): Yogi bu evrede Hakikate ulasir ve artik onu

herhangi bir sey etkilemez (duyular, arzu ve istekler).**

% Feuerstein, Yoga Tradition, ss. 303-304; Feuerstein, Encyclopedia, s. 349; aktaran Hammet Arslan,
Yoga, s. 108.
% http://en.wikipedia.org/w/index.php?oldid=622638264 29.09.2014.
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3.4.2. Tirtha (Hac)

Dinlerde, inanirlarin belirli donemlerde ziyaret ettikleri, manevi agidan
ilerleme kaydettikleri mekanlar var olagelmistir. Diinyanin en eski dinlerinden birisi
olan Hinduizm i¢in de kutsal mekan Onemli bir yere sahiptir. Hinduizm’de hac
anlaminda kullanilan Sanskrit dilindeki “tirtha-yatra” yani sig su ibadeti/ nehre
yolculuk ibadeti anlamina gelen bu kelime, kutsal nehirlerin kenarlarindaki genis
alanlara ve haci olmaya gelen Kkisilerin nehre girebilecekleri yerlere verilen
isimdir.*’

Hinduizm’de hac ibadetinin uygulanmasindaki temel amag, karma ve samsara
inanglarinin etkisidir. Kisi isledigi kotii eylemler ve bunun sebep olacagi karma

38

etkilerinden kurtulmak igin nehre girerek onun arindinci®®  etkisinden

faydalanmaktadir.”®® Boylece o, hac ibadetini yaparak yaradihsindaki asli/ilk

O kurtularak Moksa’ya ulasacagina

durumuna kavustuguna, Samsara’dan**
inanmaktadir.
Hinduizm’de hac ibadeti, kutsal mekan anlayisindan yola c¢ikarak biitiin

1 6n plana cikardigi 6nemli hac merkezleri

Hindistan’1 kapsamakla beraber
bulunmaktadir. Inanir ibadetini, hac merkezlerine yapacag yolculuga ¢ikarak
baglatmis olur. Bu yolculuk basladigi noktada bitmekte, yani hac ziyareti daire
seklinde tamamlanmaktadir. Ciktig1 bu yolda c¢ekecegi zahmetler onun armmasina
fayda saglayacaktir. Hac merkezlerini dolasarak ¢izdigi dairenin disinda o, ayni
zamanda ugradigr kutsal mekéanlarin ve mabutlarin etrafinda da yliriiyerek daire
cizmektedir. Bu uygulamaya pradaksina adi verilir ve bu daire glinesin dogusunda ve
batisinda uygulanarak saat yoniinde tavaf etmeyi ifade etmektedir.

Hinduizm’de hac, kutsal kabul edilen nehirlerde ve sehirlerde yerine

getirilmektedir. Yedi nehir (saptanadi) ve yedi sehir (saptapuri) kutsal kabul

edilmektedir. Yedi nehir sunlardir; Ganga (Ganj), Yamuna, Indus, Godavari,

7 Surinder M. Bhardwaj, Hindu Places of Pilgimage in India, University of California Press,
Berkeley, 1983, s. 2.

8 Ramayana destaninda Ganj nehrinde yikanan herkesin giinahlarindan arinacag bildirilmistir.
Ramayana, 1. 44.

*¥ syrinder M. Bhardwaj, Hindu Places of Pilgimage in India, s. 3.

*0 Genedogum (reenkarnasyon).

*! Hindistan’da sayisal olarak ne kadar hac yeri oldugu bilinmemektedir.
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Narmada, Kaveri ve mitolojik olmakla birlikte antik donemde var olabilecegi de

kabul edilen Sarasvati nehirleridir.**?

Hinduizm’de suyun manevi temizleyici 6zelligi
inancindan dolay1 s6z konusu dinde nehirler 6nemli bir yere sahiptir. Bu nehirlerin
tanrilar tarafindan kutsanmis oldugu kabul edilmektedir. Manevi kirlilikten arinmak,
samsaradan kurtulmak ve 6ldiikten sonra tanrilar diyarma gidebilmek amaciyla bu
nehirlerde yikanmaktadirlar.**® Destanda ise pek ¢ok nehir ismi*** gegmekte fakat her
nehirde hac ibadetinin yerine getirildigi bilgisi verilmemektedir. Destanda 6zellikle

Ganga (Ganj)**

nehrinde ve ¢evresinde hac ibadetini yerine getiren ermislerin
oldugu, bunlardan birinin de destanin yazar1 Valmiki oldugu gegmektedir.**°

Hindularin kutsal kabul ettikleri yedi sehir ise sunlardir: Benares (varanasi),
Mathura, Ayodhya, Haridvar, Dvaraka, Uccain, Kangi’dir. Mathura, Krisna’'nin
dogum yeri, Dvaraka ise baskentidir. Ayodhya, Rama’nin dogum yeri ve kralligin
stirdiigli yerdir. Haridvar, Ganj nehrinin daglardan ¢iktigi ve diizliikklere agilmaya
basladig1 yerdir. Uccain, Siva Linga tapmcinin yapildigi énemli bir yerdir. Kangi ise
Durga tapmncinin dnemli merkezidir.*’

Ramayana destaninda da hac yerlerinden bahsedilmektedir. Hac konusundaki
ilk bilgi Visvamitra’ya dayanmaktadir. Destanda Visvamitra, ermisligi uzun ¢ilecilik

448

hayatiyla ve haci olarak elde ettigini anlatmaktadir. Ozellikle destanin {igiincii

boliimii olan Aranya Kanda’da (orman boliimii) Dhaumya adli ermisin anlatimiyla
Poulatsya’mn449 verdigi kutsal mekan bilgilerine dayanmaktadir. Destanin sonunda
Rama, Visnu formuna geri donmek i¢in sectigi yer hac yapilan yerlerden olan Sarayu

450 1

nehrindeki Gopratara Ghat**° olmustur.*®

*2 {smail Taspinar, Dogu Dinlerinde Hac ibadeti Hinduizm ve Budizm, Bilge Kiiltiir Sanat, 2014,
Istanbul, s. 50.

“% Anne Feldhaus, Connected Places, Region, Pilgrimage, and Geographical Imagination in
India, New York, 2003, s. 29.

a44 Ornegin Sarayu, Tamasa, Yamuna, Sarasvati, Kulinga, Kutikoshtaka, Pavani, Shailoda, Syandara
vh.

5 Ganj nehrinin destanda gecen diger adlari igin Bkz. Hari Prasad Shastri, The Ramayana of
Valmiki, C. Il, s. 511, 652.

6 Ramayana, 5. 71: 15.

“7 Geoffrey Parrinder, Worship in the World’s Religions, Association Press, New York, 1961, s. 54.
% Ramayana, 1.18.

*9 Yedi biiyiik ermisten biridir. Ayrica Ravana’nin dedesidir.

0 Nehrin s1g tarafina yapilmis ineklerin bulundugu merdiven.

! Ramayana, 7. 110.

120



Hindistan’in Uttarprades eyaletinde yer alan Ayodhya kenti, Sarayu nehrinin
dogu yakasinda kalmaktadir. Bu kentte hacilar tarafindan ziyaret edilen {i¢ 6nemli
mabet bulunmaktadir. Bunlardan biri Kanak Bhavan mabedidir. Bu mabet Rama ile
Sita’ya adanmustir. Mabette baslarinda birer altin tag olan Rama ve Sita heykelleri
bulunmaktadir. Digeri Hanumangarhi mabedidir ve maymun Hanuman’a adanmustir.
Uciincii mabet ise Svarg Dvar mabedidir. Bu mabette Rama’nin bedeninin
yakildigina inanilmaktadir.*?

Bu sehrin diger bir 6zelligi ise Miisliimanlar tarafindan da 6nemli bir yer
Olusudur. 1528 yilinda yapilan cami, Hindulara gére Rama’nin dogdugu yere insa
edilmistir. Bundan dolay1 iki mensup inanirlar tarafindan bu yer tartisma konusudur.
1859°da Ingilizler Hindu ve Miisliimanlar arasindaki gerginligi onlemek maksadiyla
caminin i¢ine bir duvar orerek ikiye ayirmislardir. 1949 yilinda ise Rama’ya ait olan
bir resmi camiye koyma girisimi tartigmaya neden olmus ve Hindistan hiikiimeti
caminin yanina bir Hindu mabedi yaparak ¢6ziim iiretmeye ¢aligmistir. 1992 yilinda
Hindular camiyi yikinca Miisliimanlarla Hindular arasinda ¢atisma meydana gelmis
ve 2000’den fazla insan hayatinm l<aybe:tmistir.453

Ramesvara kenti de kutsal yerlerden olup Rama’ya nispet edilmektedir.
Hindistan’in giineyindeki Tamil Nadu eyaletinde Madurai sehrinin 152 kilometre
giineyinde yer alan bir adadir ve Rama Kopriisii (Ramasetu) ile ana karaya baglidir.
Sri Lanka’nin karsisinda yer alan bu yer hac merkezlerinden birisidir. Destana gore

Rama burada Siva Linga heykelini dikmistir.**

Bundan dolayr burada Siva’ya
adanmis bir mabet bulunmaktadir. Bu sehir hem Sivact hem de Visnucu inanirlar i¢in
kutsal bir hac yeridir. Ramanathasvami mabedinde iki adet linga bulunmaktadir; biri
Visnu’yu digeri de Siva’y: temsil eden bu lingalar Hindistan’daki en meshur on iki

lingadan biridir.*>

Ramegvara’da yilda ii¢ defa biiyiik kutlama yapilir. Bunlar;
Mahasivaratri  (subat/mart), Bhramotsavam (mart/nisan) ve Tirukalyanam

(temmuz/agustos) kutlamalaridir. Ayrica Ramesvara sehrinin 3 kilometre kuzeyinde

#2 [smail Taspinar, Dogu Dinlerinde Hac Hinduizm Budizm, s. 76.

3 |inda Kay Davidson-David M. Gitlitz, Pilgrimage From the Ganges to Graceland, California,
2002, s. 16.

% Ramayana, 7.32.

% Constance A. Jones-James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, s. 359.
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yer alan Gandamadana Parvatham’da Rama’ya ait oldugu soylenen ayak izi yer

almaktadir.**®

3.4.3. Orucg

Glinlimiizde orug ibadeti Hinduizm’in biitiinlinli olusturan bir par¢adir. Bash
basina incelendiginde orug kisisel ve bolgesel inang ve adetlere gore degiskenlik
gostermektedir. Ornegin bazi Hindular Ekadasi, Pradosha, ve Purnima gibi aymn
belirli glinlerde orug ibadetini yerine getirirler. Haftanin belirli glinlerinde ise kisisel
inanglarina gore degisiklik gosteren orug ibadetini yerine getiren Hindular vardir.
Buna oOrnek olarak da kendini Siva’ya adayanlar pazartesi giinleri, Visnu’ya
adayanlar persembe giinleri ve Ayyappa’ya adayanlar ise Pazar giinleri orug tutarlar.

Sali glinii orucu genellikle giiney Hindistan’da ve kuzey bati Hindistan’da
uygulanmaktadir. Giiney Hindistan’da Sali giini tanrica Sakti’ye adanmustir.
Inanirlari giines dogmadan dnce yemek yerler ve giines batana kadar herhangi bir sey
yiyip i¢mezler. Kuzey Hindistan’da ise bu giin Hanuman’a adanmistir. Burada ise
giin dogumundan giin batimina kadar olan siirede sadece silit ve meyve yemek
serbesttir. Persembe giinii orucu kuzey Hindistan’da yaygindir. Inanir kutsal
metinler esliginde orucunu agmaktadir. Ayrica bu giinde Brihaspati’ya®’ ibadet
edilir, sar1 renkte giysiler giyilir ve rengi sar1 olan yiyecekler tercih edilir.

Bayramlar boyunca da orug ibadeti gerceklestirilmektedir. Ornegin Maha
Sivaratri ve dokuz giin siiren Navaratri bayraminda, ¢ogunlukla insanlar bu gilinlerde
diger orug tutma sekillerine gore daha kat1 bir sekilde ibadetlerini yerine getirmekte,

8 Hindularin oru¢ ibadetini en ¢ok Sravana

bayram boyunca su dahi igmemektedir.
(Temmuz-Agustos) aymnda gergeklestirdikleri goriilmektedir. Bu aydaki dini
bayramlar sunlardir: Canmastami (Krisna’nin dogum giinii), Raksabandhan (kiz
kardeslerin erkek kardeslerine “rakhi” denilen ipi baglamasi) ve Sitla Satam

(herhangi bir sey 1sitilmaz ve pisirilmez, ¢ig yenen seyler tercih edilir ve dus

| inda K. Davidson-David M. Gitlitz, Pilgrimage From the Ganges to Graceland, s. 512.

#7 Adaklarin efendisi anlamma gelmektedir. Kisilesmis din ve dindarligi sembolize eder. Rigveda’da
Brahmanaspati olarak da gegmektedir. Bkz. MacDonell, Sanskrit- English Dictionary, s. 198; Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi S6zligi, s. 58-59.

8 Onkar P. Dwivedi, “Hinduism”, Encyclopedia of Religious Rites, Rituals and Festivals, Ed.
Frank A. Salamon, Routledge Press, New York, 2004, s. 174.
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alacaksa soguk suyla yapilir). Tapimaklar 1siklarla siislenir Arti ilahileri okunur.
Baz1 Hindular bu ayda tiras olmazlar ve vakitlerini Ramayana, Mahabharata ve
Bhagavad Gita okuyarak gegirirler. Orug tutarken bazi inanirlar sadece tek cesit
vejetaryen yemek yerken bazilar1 ise hi¢ yemek yemeyip meyve ve siit ile
ibadetlerini yerine getirirler.*® Ayrica bazi Hindular astrolojik vakalara gére de orug
tutmaktadir. Belirli yildizlarin galakside yilin belirli zamanlarinda ailelere zarar
verdigine inanmaktadirlar. Bu etkilerden kurtulmak i¢in orug tutup mabutlara adaklar
sunmaktadirlar.

Gorildiigii izere Hinduizm’de orug ibadeti yerine getirme giinlere, mezhebe
ve bolgelere gore degiskenlik gostermektedir. Kati bir sekilde orug ibadetini yerine
getirecek kisi, onceki giinlin glinbatimindan sonraki giiniin giin dogumundan 48
dakika dnceye kadar her hangi bir sey yiyip igmemektedir.

Ramayana destaninda ise iki farkli sekilde ¢ikmaktadir karsimiza; biri, Rama
ile Sita’nin evlendikleri gece orug tutmasi gerektigi digeri ise, maymunlarin Sita’y1
araylp bulamadiklarinda kapildiklar1 {iziintiiden dolayr uygulamak istedikleri 6liim
orucudur. Destanda oru¢ ibadetinin nasil yerine getirilecegi hakkinda bilgi

verilmezken hangi amagla yapildig: anlatilmaktadir:

“Kral Dasaratha, Rama’min egitiminden sorumlu ermis Vasistha’ya gidip
Rama’ya onu kral naibi yapacagini bundan dolayr karisiyla birlikte orug tutmast
istegini bildirmesini séyler. Vasistha at arabasina binerek dogruca Rama’nin
saraywa gider.

Hocasimin geldigini ogrenen Rama, hemen yanina giderek ona hiirmetlerini
iletir, at arabasindan inmesine yardim eder ve halini hatirimi sorar. Saygideger
Vasistha ona kralin sevgilerini gonderdigini ertesi giin onu atalart olan Nahusa 'nin
Yayati’ye kralligi teslim ettigi gibi kral naibi ilan edecegini ve bu gece orug
tutmasini istedigini bildirir. Rama bu istegi saygiyla karsilar ve hiirmetlerini bildirir.

Daha sonra kendi konutuna gitmek icin Vasistha saraydan ayrzlzr...”460

9. J. Johnson, A Dictionary of Hinduism, s. 335.
%0 Ramayana, 2.5:1.
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Destanin bu kismindan anlagilmaktadir ki krallik alirken yerine getirilen dini
uygulamalardan biri de oru¢ tutmaktir. Rama’dan once de kral hayattayken
evlatlarindan birini naibi yapabiliyor (Nahusa’nin Yayati’ye krallig1 devretmesi gibi),

tag giyme toreni Oncesinde esiyle birlikte oru¢ ibadetini yerine getirmesi
bekleniyordu.
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SONUC

Biz bu calismamizda diinyanin en eski dinlerinden olan Hinduizm’in kutsal
kitaplarindan biri olan Ramayana destanini incelemeye calistik.

Oldukga fazla kutsal metne sahip olan Hinduizm’in kutsal kitaplari, Suriti
(isitilen) ve Smriti (hatirlanan) olmak {iizere iki boliimde tasnif edilmektedir.
Inceledigimiz Ramayana destan1 ise yazar olarak ermis (risi) Valmiki’ye atfedilmis
olup Smiriti (hatirlanan) kategorisinde yer almaktadir.

MO 300- MO 100 yillar1 arasinda yaziya gecirildigi diisiiniilen ve sahip
oldugu 24.000 beyit ile Hinduizm’in ikinci biiyiik destani kabul edilen Ramayana
destanini, dinler tarihi bilimi igerisinde, din fenomenolojisi yontemi ve
karsilastirmali inceleme yontemden faydalanarak inceledik. Bu inceleme sonucunda,
bazi tespitler ve bulgular elde ettik.

Hinduizm’in Smriti (hatirlanan) kategorisinin en 6nemli kitaplarindan biri
olan Ramayana destani, teolojik, din sosyolojik, edebi ve kiiltiirel yonden diinyada
milyarlarca insani etkilemistir.

Tam metin olarak 1870-1874 yillar1 arasinda ilk kez Ingilizceye, daha sonra
diger Bati dillerine ¢evrilmis olan Ramayana destaninin etkisi, Bati1 diinyasindan
daha ¢ok edebi yonden olmustur. Ulkemizde, Tiirk¢eye ilk kez Omer Riza DOGRUL
tarafindan ¢evirisi yapilmis olan Ramayana destaninin, Tiirk¢edeki en kapsaml
cevirisi Korhan KAYAya aittir.

Ulkemizde de edebi yonden ele alinan ve bir kutsal metinden ziyade daha ¢ok
destan olarak anlasilan Ramayana destaninin hala Tirkc¢eye tam metin ¢eviriSi
yapilmamigtir.

Hinduizm’in kutsal metinlerinden biri olan Ramayana destani, dinler tarihi ve
din sosyolojisi yoniinden incelendiginde, bir dinsel 6greti kitabi olarak Hint
toplumunun sekillendirilmesinde olduk¢a Onemli yere sahiptir. Ciinkii dharma
doktrini tizerine kurulan destanin bas kahramani olan Rama, kisiligi ve yasantisiyla
“ideal kisilik”1 ve “ideal erkek™ tipini temsil etmektedir. Hindistan genelinde aileler
dogan cocuklarina Rama adimi verirken amaglari; erkek ¢ocuklarinin, Rama gibi
ideal bir birey olmasini istemeleridir. Ayni sekilde Ramayana destaninin diger bas
kadin kahramani olan Sita da; kadindaki iffeti temsil etmesi, sadik, saygili, iyi bir

anne ve iyi bir es kisiligiyle “ideal kisilik” ve “ideal kadin” tipinin semboliidiir. Sita,
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Hindu kadinlarimin timsali konumunda olup, aileler kiz ¢ocuklarinin yetistirilmesinde
rol model olarak onu 6rnek almaktadir.

Karma inancinda ve Ramayana destani1 ile Smriti kategorisinde yer alan
kutsal kitaplarinin biiyiikk ¢ogunlugunda bulunan avatara ve oldugu gibi her olay
sebep-sonug iliskisine baglanmaktadir. Ornegin; Visnu’nun, Rama olarak
bedenlenmesinin de bir nedeni vardir. Ciinkii raksasalar, ermislerin dini téren ve
ibadetlerini bozup onlar1 rahatsiz etmektedir. Bunun iizerine ermisler, Brahma’ya bu
durumdan sikayette bulunur ve kurtulmak i¢in dua ederler. Bu sebepten Visnu
diinyada Rama olarak bedenlenerek, raksasalarin krali Ravana’yr yenerek hem
ermiglerin raksasalardan kurtulmasini saglar hem de dharmayi diinyada tekrar
saglamis olur.

Rama’nin siirgiine gonderilmesinin sebebi ise, Rama’nin babasinin genglik
yillarinda, bir ¢ocugu o6ldirtip, dlen ¢ocugun ailesinin bedduasini almasidir. Bu
stirgiin sirasinda esi Sita’nin Ravana tarafindan kagirilmasi ise reenkarnasyon
inancityla yorumlanmakta ve bu durumun ger¢eklesme nedeni Rama’nin Onceki
hayatinda yaptig1 yanlis bir eylemin semeresi olarak gdsterilmektedir.

Rama’nin kendisinin avatara olmasinin yanisira, Ramayana destaninda
Visnu'nun diger avataralarindan da bahsedilmektedir. Visnu’nun bilinen on
avatarasindan sadece birkagindan (Kurma, Vamana ve Paragsurama) s6z edilmektedir.
Ozellikle Parasurama avatarasi dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Rama ile Parasurama
kars1 karsiya gelmis hatta aralarinda meydan okuma gerceklesmistir. Bunun sebebi
olarak diyebiliriz ki Parasurama’nin brahmin kastina mensup olmasi ve ksatriya
sinifina olan diismanligi nedeniyle Ramayana destaninda Parasurama’nin 6nemi
ikinci plana atilmistir. Ksatriya olarak diinyaya gelen Rama’nin kendini kanitlamasi
sonucu ksatriya smifi 6n plana ¢ikarilmstir.

Hinduizm igerisinde bir bagka 6nemli husus ise Tanr1 algisidir. Cevirilerde
deva kelimesinin karsiligi olarak Tanr1 kelimesinin kullanilmasi, din fenomenolojisi
acisindan yanlis bir ¢evri yapilmis olur. Gerek El-Biruni, gerekse Hintli bilim adami
Ananda Coomaraswamy’e gore; semavi varlik anlamma gelen deva kelimesinin
melek olarak ¢evirisinin daha dogru olacagi goriisii savunulmaktadir.

Hinduizm’in doktrinlerinden biri olan kast sistemi, Ramayana destaninda da

vurgulanmakta ve kisinin kastina uygun davraniglart sergilemesi istenmektedir.
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Ksatriya (savasgi-hiikkiimdar) sinifa mensup olan Rama’nin ideal yonetici oldugu
goriilmekte ve bu yoniiyle de 0, drnek alinmasi gereken bir hiikiimdar olarak 6n
plana ¢ikmaktadir.

Ayrica Hinduizm’e gore Hindistan’in tamami kutsal toprak olarak
nitelendirilmekte ve Ingiliz sdmiirgesi altinda olan Hindistan topraklarmin
bagimsizliga kavusmasi i¢cin Rama’nin savasc¢i kisiliginin 6rnek alinmasinin 6nemli
bir rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Hinduizm akidelerinden olan térenlerin bazilar1 Ramayana destaninda da
geemektedir. Ramayana destaninda torenlerden ilki olan; dogum 6ncesi bir ritiiel ile
Asvamedha toreni ile karsilasmaktayiz. Glinlimiizde devam ettirilmeyen bu tdren
sonucu, Visnu’nun Rama avatarasi olarak diinyaya gelmedigini gormekteyiz.

Diger dinlerde oldugu gibi dogan cocuga ad verme gelenegi Hinduizm
igerisinde de dini ritliel haline getirilmistir. Hinduizm’in bir diger kutsal kitab1 olan
Grihyasutralarin aksine Ramayana destaninda ad verme tdreni ¢ocugun babasi
tarafindan degil, aile rahibi tarafindan yapilir. Yani Rama adi babasi tarafindan degil
gurusu Vasistha tarafindan verilir.

Ramayana destani, din fenomenolojisi, din sosyolojisi ve mukayeseli dinler
tarihi agisindan incelendiginde, evlilik kurumunun diger dinlerde oldugu gibi
Hinduizm tarafindan da kutsal kabul edildigini bizlere gostermektedir. Oyle ki;
Hindular evliliklerinde "kutsal evlilik” Orneklerinden birini olusturan ve ideal es
tipini sembolize eden Rama ve Sita ¢iftini 6rnek almaktadir. Ayrica destanda gegen
bu kutsal evliligin, yani semavi bir varlik olan Rama ile topraktan gelen Sita’nin
gokyiizii ile yeryliziiniin birlesmesiyle devamlilig1 saglanan hayatin batini bir ifadesi
oldugunu sdyleyebiliriz.

Ramayana destaninda evlilik miiessesesi agisindan ¢ok Onemli bir durum
orneklenip vurgulanmaktadir. Ramayana destani, giiniimiizde ve evrensel hukukta
oldugu gibi evlilik miiessesesinde tek eslilik anlayisini gosterir. Destanda Rama’nin
babasi1 kral Dasaratha’nin aksine Rama tek esli kalmstir.

Ramayana destani, Hindular i¢in o kadar 6nemlidir ki, bayramlarinda ve
ibadetlerinde ona yer vermektedirler. Oyle ki, Rama’nin dogum giinii yani

“Ramanavami” bayrami olarak kutlanmaya baslanmistir. Bu bayramda toplanip,
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Ramayana destanindan parcalar okuyup dua etmeleri sonucunda ruhlarinin
giinahlarindan aranacagina inanmaktadirlar.

Hinduizm’in diger bir akidesi olan orug¢ ibadeti, Ramayana destaninda iki
farkli sekilde karsimiza cikmaktadir. Ilki Rama ile Sita’nin evlendikleri gece
tutmalar1 gerektigi oru¢ digeri ise maymunlarin Sita’yr bulamamalarindan dolayi
kendilerine ceza mahiyetinde tuttuklari orugtur.

John Brockington “The Sanskrit Epics” adli makalesinde Ramayana
destaninda ne Samkhya’nin ne de Yoga’nin ge¢medigini sdylemektedir. Oysa
Ramayana destaninda hem Samkhya’nin kurucusu Kapila’nin gegtigini, hem de
Hinduizm’de oldukc¢a 6nemli bir yere sahip olan yogaya yer verildigini gordiik.
Rama, destanda ilk yoga derslerini gurusu (hocasi) olan Vasistha’dan almaktadir.
Rama, Vasistha’nin 6grettigi yoga pratikleri sayesinde bazi iistiin giiclere sahip olur
ve rakibi Ravana’y1 edindigi bu olagantistii gii¢lerle alt eder.

Yoga denildiginde akla ilk gelen kisi Patancali olmasina ragmen “Vasistha
Yoga” olarak bilinen ve yazarligi Valmiki’ye atfedilen baska bir yoga kitab1 da
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica “Vasistha Yoga” pratiklerinin glinlimiizde hala yogiler
tarafindan uygulanmaya devam edildigini ve bir ekol olusturdugunu sdyleyebiliriz.

Hinduizm agisindan 6nemli bir baska husus olan Hac (tirtha) ibadetini
inceledigimizde gerek destan igerisinde hac ibadetinin yapildigini, gerekse
Hindularin, manevi arinma ritiiellerinden biri olan bu ibadeti yerine getirirken
rotalarina Rama’nin dogum yeri olan Ayodhya sehrini de kattiklarin1 ve Rama’nin
diktigine inanilan “Siva Linga” heykellerini ziyaret ettiklerini gordiik.

Her kutsal Kkitapta oldugu gibi Ramayana destaninda da batini ve zahiri
anlamlar vardir. Ramayana destaninda, zahiri anlamda efsanevi dogum, ask,
kacirilma, savas gibi motifler islenmekte, ayn1 zamanda sembolik anlatimin olduk¢a
yogun kullanildig1 batini anlamlar da bulunmaktadir.

Dinen ve kiiltiirel agidan olduk¢a uzak oldugumuz bu anlayisin igerisinden
¢ikarabildigimiz batini sonug; her zaman i¢imizde bir diismanin yani nefsimizin var
oldugudur; O’da Ravana’dir. Tanrilarin bile yenemedigi Ravana’y1 (nefs) alt edecek
tek sey, yari tanri, yari insan olan benligimizdir, yani Rama’dir. Isledigi kotii bir
eylemden dolay1 Sita’y1 kaybeden Rama, onu tekrar kazanmak istemektedir. Bunun

sebebi karmadir. Oncelikle karmadan kurtulmasi gerekmektedir ve bu amaca
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ulagtiracak sey ise dharmaya uygun davraniglar sergilemektir. Karmanm kot
etkilerinden kurtulan Rama’nin Ravana’y1 (nefsi) Oldiirmek icin yapacagi savasta
bazi tanrisal silahlara ihtiyaci vardir. Bunlari hocasindan (guru) 6grenmektedir. Bu
silahlar ise Yoga ve dualarla elde edilmektedir. Ravana’yr Oldiirdiikten sonra
Rama’ya kurtulusun (moksa) yolu acilmakta ve geldigi cennete tekrar

kavusmaktadir.
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EK 3: Sozlik

Agni: Hindu inanisinda en eski ve en kutsal fenomenlerden (ates) biridir. Kurban
atesinin kisilestirilmis halidir. U¢ bigimde anilir: Cennette giines, havada parlaklik ve
yerde ates.

Asura: Devalarin diismanlari olan kotii ruhlardir.

Asrama: Ermislerin 6gretilerini anlattiklar1 yerlere verilen ad.

Bharata: Kral Dasaratha’nin Kaikeyi’den olan ogludur. Rama’nin iivey kardesidir.
Cambavan: Ramayana destanindaki maymunlarla birlikte Rama’nin yaninda
bulunan ay1 karakterdir. Ordu kumandanlig1 yapmakta ve bilgeligiyle bilinmektedir.
Canaka: Mithila’nin krali ve Sita’nin babasidir.

Catayu: Garuda’nin oglu ve akbabalarin kral1 olan kustur. Ravana, Sita’y1 kagirirken
ona engel olmaya ¢aligsmistir.

Dasaratha: Iksvaku soyundan Aca’nin oglu, Ayodhya’nin krali ve Rama’nin
babasidir.

Drona: Hint 6l¢ii birimi, 11 kg’a tekabiil etmektedir.

Gandharva: Semavi miizisyenlerdir.

Ganga: Ganj nehrinin Sanskrit dilinde yazimidir.

Garuda: Visnu’nun binek hayvani, yari insan yar1 kus olan mitolojik bir yaratiktir.
Hanuman: Riizgar’in oglu olarak bilinen ve Ramayana destan1 bagta olmak tizere bir
cok metinde ad1 gecen maymundur. Ramayana destaninda savasta Rama’ya yardim
eder.

Hint Aylari: Chaitra (mart-nisan), Vaisakha (Nisan-Mayis), Cyeshtha (Mayis-
Haziran), Ashadha (Haziran-Temmuz), Sravana (Temmuz-Agustos) Asvina (Eyliil-
Ekim), Karttika (Ekim-Kasim), Margasirsha (Kasim-Aralik), Pausa (Aralik-Ocak),
Magha (Ocak-Subat), Phalguna (Subat-Mart).

ikshvaku: Kral Dasartha’nin soyunun adh.

Indra: 1028 ilahiden olusan Rigveda’nin 250 tanesi ona sunulmustur. Vedik
toplumun ulusal tanrisidir. Ramayana destaninda ise Rama ile Ravana arasindaki
savasta Rama’nin tarafindadir.

Indracit: Adi “Indra’y1 yenen” anlamina gelir. Ravana’nin ogludur.

Kaikeyi: Kral Dasartha’nin karisi, Bharata’nin annesidir.
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Kast: Kast kelimesi Portekizce irk, soy anlamindaki casta kelimesinden dilimize
geemistir. Hindular ise bu sinif ayrimin1 Varna olarak adlandirmaktadirlar. Sanskrit
dilinde Varna; smif, statii, renk anlamlarmma gelmektedir. Bunlar: Brahmin (din
adami), Ksatriya (hiikiimdar, savasci), Vaisya (tliccar, is¢i), Sudra (kole).

Kausalya: Kral Dagartha’nin karisi, Rama’nin annesidir.

Kumbhakarna: Adi “testi kulakli” anlamina gelmektedir. Ravana’nin kardesidir.
Laksmana: Kral Dasaratha’nin Sumitra’dan ogludur. Rama’nin iivey kardesidir.
Lava ve Kusa: Rama’nin ikiz ¢ocuklaridir.

Mandadodari: Ravana’nin esidir.

Manu: “insan” demektir. 14 manu vardir ve Rama, 7. manu yani Vaivasvata’nin
soyundan gelen Dasartha’nin ogludur.

Meru: Diinyanin merkezinde olduguna ve iistiinde Indra’nin cennetinin bulunduguna
inanilan dagdir. Yunanlilarin Olimpos dagina benzer.

Narada: Rigveda ilahilerinden bazilarin1 yazdigi sOylenen ermis. Ramayana
destaninda ermis Valmiki ile Narada konusur. Bu konusmayla destan bagslar.
Parasurama: Visnu’nun altinci avatarasidir. “Baltali Rama” anlamina gelmektedir.
Paulastya: Ravana’nin babasidir. Visnu Purana’yt Brahma’dan Ogrenerek onu
Paragara’ya aktaran bir ermistir.

Payasa: Siitlag.

Purana: Kelime, “eski, eski devirlerde anlatilan hikayeler” anlamina gelmektedir. 18
adet Mahapurana vardir.

Pushpaka: Diisiince giiciiyle hareket ettirilebilen hava araci, Ravana’nin ¢ilecilik ve
meditasyonla elde ettigi arag.

Raksasa: Raks fiilinden “engel olan, isini bozan, zarar veren” tiiretilmis bir kelime
olup koétii ruhlari temsil etmektedir.

Rama: Visnu’nun yedinci avatarasidir. Ramayana destaninin bagkahramanidir.
Ravana: Lanka adasinin ve Raksasalarin kralidir. Ramayana destaninda bas koti
kahramandir.

Risyasringa: “Boynuzlu ermis” olarak anilmaktadir. Rivayete gore bir geyikten
dogmus ve alninda bir boynuz vardir.

Samhita: Kelime anlami “bir araya getirilmis, toplanmis” olan ve Vedalarin

tamamina verilen addir.
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Sita: Kral Canaka’nin kizi, Rama’nin esidir. Kelime anlami “Saban izi”dir.

Sozlik

Sugriva: Kishkindha ormaninin ve maymunlarin kralidir. Savasta Rama’ya yardim
etmistir.

Sukta: Hint kutsal metinleri igerisinde 6zellikle Samhitalarda; ilahi, ayet anlaminda
kullanilmaktadir.

Sumantra: Kral Dasaratha’nin veziridir.

Sumitra: Kral Dasartha’nin karis1, Laksmana ve Satrughna’nin annesidir.
Satrunghna: Kral Dasaratha’nin Sumitra’dan olan ogludur. Laksmana’nin kardesi,
Rama’nin livey kardesidir.

Siva: Vedik donemde Rudra olarak bilinen yikici Ozelliklere sahip fenomenin
kisilestirilmis hali, epik donemde Siva olarak bilinmektedir.

(13

Surpanakha: Raksasalar krali Ravana’nin kiz kardesidir. Ad1 “ yelpaze tirnakli”
anlamina gelmektedir.

Tataka: Disi Raksasadir.

Urmila: Laksmana’nin esi, Sita’nin kardesidir.

Vali: Kral Sugriva’nin kardesidir.

Valmiki: Ramayana destaninin yazari olarak ithaf edilen ermistir.

Vamana: Visnu’nun besinci avatarasidir. Kasyapa ve Aditi’nin ciice ¢ocugu olarak
dogar.

Varuna: Vedik donemde gokyiiziiniin kisilestirilmis hali olarak bilinen Varuna, epik
donemde ““sularin efendisi” olarak bilinmektedir.

Vasistha: Yedi ermisten bir tanesidir. Ad1 “¢cok zengin” anlamina gelmektedir.
Vayu: Kelime anlami “riizgar” olan kisisellestirilmis bir fenomendir. Ramayana
destaninda Hanuman’1n babasi olarak ge¢gmektedir.

Vibhishana: Ravana’nin kardesidir. Ravana, Sita’y1 kacirdiginda Sita’nin geri
verilmesi gerektigini Onermis fakat teklifi kabul edilmemesi iizerine Rama’nin
tarafina gegmistir.

Vigvamitra: Yedi ulu ermis arasinda zikredilen Vigvamitra, Ramayana destaninda
kral Dasaratha’dan Rama’yi, brahminleri rahatsiz eden raksalar1 oldiirmek igin

istemesiyle destanda yer alir. Rama’nin hocalarindan biridir.
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Vritra: Rigveda’da indra’ni bas diismani, sular1 hapseden kotii bir karakter olarak
anilmaktadir.

Yamasukta: Oliim fenomeni Yama adina Rigveda’da sunulan ilahi.

Yuga: Kelime anlami “devir’dir. Hindu inancina gore dort devir vardir. Bunlar;
Krita, Treta, Dvapara, Kali’dir. En aydinlik ¢ag Krita Yuga’dir. Hindu inancina gore

Kali Yuga’nin sonunda diinyada yasam sifirlanir ve her sey yeniden baslar.
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