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OZET

RAMAZAN EL-BUTININ KUR'AN VE TEFSIiRE DAIR GORUSLERIi

Hasan Ahmed Mohammed AL-AZAZI

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islim Bilimleri Anabilim Dal
Danisman: Doc. Dr. Sami KILINCLI
Agustos 2021, 105 sayfa

Bu calisma, Muhammed Said Ramazan el-Blti’nin tefsir ilmi ve ulimu’l-
Kur’an’a dair goriislerini ele almaktadir. Calismada Biti’nin kitap, eser ve makaleleri
incelenmis, Kur’an’a dair gesitli konular, tefsir ilminin bazi meseleleri hakkindaki goriis
ve tercihleri bir araya getirilmistir. Arastirma, Bati’nin ulimu’l-Kur’an ve tefsir
alanindaki caligsmalarini, bu alanlara katkilarin1 ve emeklerini giin yiiziine ¢ikarmakta ve
bu konuya ne kadar 6nem verdigini gozler Oniine sermektedir. Ayrica arastirma,
Biti’nin goriiglerinde dayandigi dini, ilmi ve fikri metodolojiyi de agiklamaktadir.

Bu calisma ii¢ temel bdliim icermektedir. Tk boliim; Bati’nin hayatinin farkli
yonlerini incelemenin yaninda onun ilmi kimligini ve konumunu, kitaplarini, eserlerini,
programlarini, hayati boyunca bulundugu makamlar1 ve yerine getirdigi vazifeleri ele
almaktadir. Ayrica miellifin fikirlerine, goriislerine ve ilmi metodolojisini de
deginmektedir. Aragtirmanin ikinci boliimii ise vahiy olgusu, tefsir ve te’vil, 1sari tefsir,
Kur’an kissalarinin tarihi degeri, Kur’an’daki tekrarlar, muhkem ve miitesabih, Kur’an
ve siinnet iligkisi, tefsir ve siyer ilmi arasindaki iliski ve Kur’an’da tederriic gibi
ulimu’l-Kur’an ve tefsire dair bir takim konularla ilgilidir. Arastirmanin tgiinci
bolimii Kur’an-1 Kerim ve tefsire dair gliniimiizde ortaya atilan meseleler hakkindadir.
Kur’an-1 Kerim’in bilimsel tefsiri, Kur’an’in modern donemde anlasilmasi, oryantalizm,
oryantalistler ve cihad gibi ¢esitli konu ve basliklari incelemektedir.

Calismada Islami ilimlerin birgogunda eser telif eden, klasik ve modern konular
derinlikli bir sekilde ele alan Buti’nin geleneksel anlayisa sahip bir alim oldugu

sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Buti, Tefsir, Ulimu’l-Kur’an, Vahiy, Oryantalizm.




ABSTRACT

RAMAZAN AL-BUTI 'S OPINIONS ON THE QUR'AN AND TAFSIR

Hasan Ahmed Mohammed AL-AZAZ]I

Master Thesis, Department of Basic Islamic Studies
Supervisor: Associate Professor Sami KILINCLI
August 2021, 105 pages

This thesis discusses the views of Dr. Muhammad Saeed Ramadan al-Buti on
topics related to interpretation and the sciences of the Holy Qur'an. In this study, the
researcher worked on extrapolating al-Bouti's books, writings and articles, collecting his
opinions and preferences for various topics, Qur'anic studies, and interpretive issues.
The study reveals al-Buti's efforts, contributions and judgments in the field of the
sciences and interpretation of the Holy Qur'an and shows the extent of his care for it. It
in a way clarifies al-Bouti's religious, scientific and intellectual methodology on which
he based his views. The thesis included three main chapters. The first chapter of this
study deals with various aspects of al-Bouti's life, identity and scientific status as well
as his books, writings, programs, positions and jobs that he imitated in his life, in
addition to his ideas, opinions and scientific methodology.

As for the second chapter of this study, it is related to the topics of the sciences
of the Qur'an and its interpretation as the subject of the phenomenon of revelation,
tafseer and ta'weel , the indicative interpretation, the historical value of the stories of the
Qur'an, the phenomenon of repetition in the Qur'an, the arbitrator and similarity in the
Qur'an, the relationship between the Qur'an and the Prophetic Sunnah, as well as the
relationship between interpretation, biography and gradation in the Quran.

The third chapter of this study talks about contemporary issues related to the
Holy Qur'an. Various topics and studies fall under the chapter, such as the topic of
scientific interpretation of the Holy Qur'an, contemporary reading of the Holy Qur'an,
the phenomenon of Orientalism and Orientalists, revelation and the dynamics of life, the
relationship between revelation and life, as well as the relationship between religion and
science, the theory of evolution and the concept of jihad in the Holy Quran.

Keywords: Al-Buti- Interpretation — Qur’an sciences - Revelation - Orientalism
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ONSOZ

Aslen Tiirkiyeli olan Ramazan el-Biti tiim Islam aleminde ve batida taniman
cagdas alimlerin en meshurlarindan biridir. Islami ilimlerin hemen her alaninda eserler
telif etmis, Islam’1 anlatmak ve yanlis goriislere karsi savunmak icin pek ¢ok programa
katilmistir. Akademik faaliyetleri yani sira insanlari Islam’a davet galismasinda
bulunmus, camilerde vaaz ve hutbeler irad etmistir.

Miitevazi kisiligiyle uyumlu olarak nefis tezkiyesine 6nem veren Biti iinlii stfi
Ataullah el-iskenderi’nin Hikemine serh de yazmustir. Diisiince ve davranislariyla
dengeli, vasat bir ¢izgi olusturmaya gayret etmistir. Bu cizgisine ve klasik Islami
kabullere uymadigimi diisiindiigi cagdas Miisliiman diisiliniirlerin, selefi gruplar1 ve
oryantalistlerin goriislerini farkli vesilelerle elestirmistir. Kendisi de Suriye devletinin
yoneticilerine yakin durmasindan dolay: elestiriye maruz kalmistir.

Meshur, ¢aliskan ve velid bir alim olan Biti’nin fikih usili, felsefe ve kelam’a
dair goriisleri konusunda baz1 ¢alismalar bulunmakla birlikte tefsir ve ulimu’l-Kur’an’a
dair goriisleri hakkinda Tirkiye’de ve yurt disinda herhangi bir akademik c¢alisma
yaptlmamistir. Biz bu ¢alismada onun Kur’an ve tefsire dair vahiy, tefsir, te’vil, isari
tefsir, Kur’an-slinnet ve siyer iliskisi, bilimsel tefsir, kissalar, Kur’an’daki tekrarlar ve
cihad gibi konulardaki goriislerini kendi eserleri, kaynak olarak istifade ettigi alimlerin
ve elestirdigi sahislarin eserleri baglaminda ele aldik. Bu sekilde onun klasik ve modern
yaklasimlar arasinda nerede durdugunu tespit etmeye calistik.

Calismamizi incelemek suretiyle elestiri ve tavsiyelerde bulunan ve onun
olgunlagmasinda 6nemli katkilar1 olan danisman hocam Dog¢. Dr. Sami KILINCLI’ya

tesekkiir ediyorum.

Hasan Ahmed Mohammed AL-AZAZI
Adana/2021
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Arap ve Islam diinyasinda meshur olan Ramazan el-Biti ¢agdas donemin en
onemli alimlerinden ve dini mercilerden biri kabul edilmektedir. Fikih, akaid, tefsir,
felsefe, sosyoloji gibi farkli bircok Islami ilim dalinda derinlesmis alimlerdendir. Bu
onu, alimler tarafindan hiirmet gosterilen biri kilmistir. Bu yiizden 2004 yilinda “Alem-i
Islam’m Sahsiyyeti” olarak se¢ilmis ve bu alandaki kiymetli ¢abalarindan &tiirii Dubai
Uluslararas1 Kur’an-1 Kerim &diiliine 1ayik goriilmiistiir. Ayrica Urdiin’deki Islami
Stratejiler Krallik Merkezi tarafindan 2012 yilinda olusturulan “Diinya’da en ¢ok etkisi
olan 500 Misliiman sahsiyet” listesinde 27. siraya konulmustur. Blti ayrica Ehl-i
stinnetin dort mezhebini ve Ehl-i siinnet akaidini muhafaza eden alimlerden de
sayilmaktadir.

Ramazan el-Bti’nin kitaplar1 gerek {islibu ve gerekse de Kur’an ilimleri, tefsir,
fikih ya da akaid alaninda olsun birgok Islami konuyu ilmi olarak temellendirmesinden
dolay1 Arap ve Islam diinyasinda genis bir sohret bulmus ve devamli revagta olmustur.
Islami ilimlerin farkli alanlarinda; birgok kitap, arastirma, makale, ders kitaplari,
hutbeler ve programlar ortaya koydugu gibi ardinda; dini, terbevi, felsefi, edebi, ictimai
eserlerden olusan bir servet birakmistir. Bunlarin bazilar farkli dillere de ¢evrilmis ve
Islam &lemine biiyiik bir etkisi olmustur.

Ramazan el-Biti kitaplarinda, Kur’an ilimlerinin ve tefsirinin birgok 6nemli ve
farkli konularini ele almistir. Blti’nin eserleri; konular arz ederken kullandigi ilmi
yontemle, belig ve edebi iislubuyla, farkli goriisleri bir arada zikredip onlan
incelemesiyle diger eserlerden ayrilmaktadir. Uslubu da Kur’an ilimleri ve tefsirinin
bircok meselesini ilmi bir sekilde temellendirilmesi, islami fikir ve konulari ortaya
koyarken kullanilan yenilik¢i bakis acist Ozelliklerini tagimaktadir. Batl; Kur’an-1
Kerim ve siinnetten kaynaklanan Islim’a olan derin anlayisiyla ne cikmaktadir.
Kitaplar1 ve eserlerinin de bu ¢aga uygun bir islipla yazilmis olmast en Onemli
ozelliklerindendir. Bati, itidale ve orta yola davet etmesi ve izledigi lislup lizere sabit
kalmistir. Ayrica birgok ilmi mevki ve vazife sahibi olmus ve birgok uluslararas Islami
kongreye katilmstir.

Genis bir ilmi birikime sahip olan ve pek ¢ok ilmi faaliyete istirak eden Biti’nin

Kur’an ve tefsire dair goriiglerinin arastirilmast énem arz etmektedir. Bu arastirmayi



onemli kilan seylerden biri de Buti’nin Kur’an ilimlerindeki ¢abalarina, Kur’an
ayetlerini tefsir etme metoduna, Kur’an ilimlerini, tefsirini nasil ele alip anladigina 151k
tutmasi, kitaplar1 ve diger eserleri yoluyla bu metod hakkinda biitiinciil, kapsamli ve net
bir tasavvur ortaya koyacak olmasidir. Bu konuda Tiirkiye’de herhangi bir ¢alismanin
yapilmamis olmasi da bu ¢aligmay1 daha da 6nemli hale getirmektedir.

Bu c¢alisma, Ramazan e¢l-Biti’nin Kur’an ilimleri, ustli ve tefsiri alanindaki
yerini; kitaplarinda ele aldigi Kur’an-1 Kerim’in tanimi, vahy ve mahiyeti, cihad, nesh,
kainat ve i’caz-1 ilmi, medeniyet ve kainat gibi Kur’an’la ilgili eski ve yeni bir¢ok farkli
konu hakkindaki goriislerini ve ictihadlarini ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

Bu ¢alisma miistesriklerin Kur’an-1 Kerim’le ilgili meselelerde ortaya attiklari
siiphelerin bir ¢goguna cevap verme hususunda Biti’nin oynadigi 6nemli rolii ortaya
cikarmayi, Kur’an ve tefsire dair moden yaklasimlari nasil degerlendirdigini, Kur’an’in
bircok farkli meselesinde ortaya koydugu mutedil ve orta yola sahip metodu one
cikarmayi, kitaplarinda ele aldigi Kur’an ve tefsir konulariyla ilgili en Onemli
goriiglerinden bazi orneklerin incelenmesi ve onlardaki tislubunun belirlenmesini de
hedeflemektedir. Bu arastirma aynm1 zamanda Bti’nin, gilinlimiiz meselelerini
coziimlerken Kur’an tefsirinden nasil istifade ettigini tespit etmeyi, goriis ve tercihlerini
eski alimlerin gorisleriyle karsilastirmayi, ihtilafa distiikleri ya da ittifak ettikleri

noktalar1 belirtmeyi hedeflemektedir.

2. Arastirmanin Kapsam

Ramazan el-Buti’nin biitiin kitaplarini, metod ve diisiincesini arastirmak yiiksek
lisans tezinin sinirlarin1 agsmaktadir. Bu ¢alisma tefsir alaninda yapildigr i¢in Blti’nin
farkli kitap, makale ve programlarda ele aldigi klasik ulimu’l-Kur’an konulari,
oryantalistlerin vahiy, tefsir ve Kur’an’a dair ve Kur’an’a modern yaklasimlar gibi
konulara odaklanmakla yetinecegiz. Biitiin klasik ulimu’l-Kur’an konularini ele almak
bir yiiksek lisans ¢alismasinin sinirlarin1 asacagindan arastirmamiz vahiy, tefsir ve te’vil
kavramlari, Kur’an’da kissalar, ve tekrarlar gibi basliklarla smnirli kalacaktir.
Calismamizda gorisleri gerekli durumlarda klasik ve modern donemdeki eserlerle

mukayese edilecektir.



3. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar

Calismamizin temel kaynagimi Ramazan el-Biiti’nin Kur’an ve tefsire dair eserleri
ve katildigi programlar teskil etmektedir. Calismamizda Biti’nin klasik konulardaki
goriislerinin Islam ilim gelenegindeki yerini ve varsa farkliligim tespit etmek igin klasik
kaynaklara miiracaat edilecektir. Biti eserlerinde Gustave Le Bon (1841-1931), Ignaz
Goldziher (1850-1921), Montgomery Watt (1909-2006) ve Oumar Sankhare gibi
oryantalistlerin goriislerine cevap vermektedir. Bundan dolay1 gerekli durumlarda s6z
konusu sahislarin eserlerine de bagvurulacaktir. Ayrica Biti Kur’an ve tefsire dair modern
okumalar teklif eden Muhammed Abid el-Céabiri, Muhammed Arkoun, Muhammed
Sahrur ve Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi arastirmacilarin goriislerini de tenkit ettigi i¢in bu
fikir adamlarinin eserlerinden de istifade edilecektir.

Arastirmamizda Ramazan el-Biti’nin ve diger alim, aragtirmaci ve oryantalistlerin
eserleri nitel aragtirma yontemi ile ele alimistir. S6z konusu eserler betimleyici bir dille
tematik olarak vahiy, tefsir, te’vil, bilimsel tefsir, kissalar ve cihad gibi konular
baglaminda ele alinmigtir. Bu itibarla elde edilen bilgiler, genel olarak klasik tefsir
kaynaklartyla, ihtiya¢ duyulduk¢a cagdas donemdeki bilgilerle de karsilastirilmstir.
Boylece mukayeseli bir metot takip edilerek Bati’nin ilgili konulara iliskin
yaklasimlarina, varsa farkina deginilmis ve Islim gelenegindeki yeri tespit edilmeye
calistimustir.

Calismanmn hazirlanmasinda bigim olarak da Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’nlin “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinmig, Arapga eserler ve yayinevi
isimlerinin Latince yazimlarinda “i‘rdb” kaideleri dikkate alinmistir. Dipnotlarda
kullanilan klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde miielliflerin tam kiinyelerine, ¢eviren ve

nesreden gibi esere ait diger bilgilere de yer verilmistir.



BOLUM |

HAYATI VE iLMi KiMLIiGi

1.1. Dogumu, Ailesi ve Egitimi

Muhammed Said Ramazan el-Biti, 1929 tarihinde Tiirkiye’deki Botan bolgesine
baghi Céleka koylinde Kiirt asilli bir ailede diinyaya gelmistir. ! Arapcada Botan
bélgesine “ibn Omer Bolgesi” denilir. Bu bdlge?, Tiirkiye’deki Sirnak ili smurlari
icerisinde yer almaktadir ve iilkenin Giineydogu Anadolu bolgesinde, Suriye, Irak ve
Tiirkiye sinirlarinin bulugma noktasinda Dicle nehri yaklnlarmdadlr.3

Bati, 1933 yilinda babasi Molla Ramazan (6. 1990) ile birlikte Tiirkiye’den
Suriye’deki Sam vilayetine goc etmistir. O Siralarda Bati dort yaslarindadir. On {ig
yasina geldiginde ise annesini kaybetmis ve daha sonra babasi Tiirk bir aileye mensup
bir kadinla evlenmistir. Kiirtce, Arapca ve Ingilizce’nin yan1 sira Tiirkge’de de yetkin
olmasinin sebebi de bu evlilik olmustur. Biti on sekiz yasina geldiginde diinya evine
girmis”, alt1 oglu ve bir kiz1 olmustur.

Babasi (Molla Ramazan’in), kiigiik yaslarindan itibaren Buti’nin hayati iizerinde
biiyiikk bir etkisi olmustur. Nitekim Molla Ramazan Sam’in 6nde gelen alim ve
davetgilerinden biriydi. Ayrica Safi’i fikih¢ilarindandi. Biti dini egitim konusunda tam
bir terbiye gormiis babasi tarafindan 6zel bir ilgiyle yetistirilmistir. Babasindan, 6nce
akaid, sonra Hz. Peygamber’in (Sav) siyerini okumustur. Daha sonra babasi1 Elfiyetu /bn
Malik fi’n-Nahiv gibi eserlerden ona alet ilimlerini okutarak ilimlerin ilke ve temellerini
ogretmeye baslamistir. Bt heniiz ergenlik ¢agina gelmemisken bu ilimleri bir yildan
kisa bir siirede ezberlemis ve Ogrenmistir.® Alti yasma geldiginde ise babasi onu
cocuklara Kur’an-1 Kerim kiraati 6greten bir hoca hanima gondermis ve kendisi de alti
aylik bir siire boyunca Kur’an’1 hatmedene kadar onunla bizzat ilgilenmisti.’

Bti bundan sonra Sam’1n eski mahallerinden birinde yer alan Saruca bolgesinde
din, temel Arapca ve matematik ilimlerinin agirlikli oldugu bir ilkokula yazilmistir.

Daha sonra babast onu ser’l ilimler alaninda egitim almasi igin el-Meydan

! Uleyvan, Hisam- el-Gavvis Fadi, el-Biti: ed-Da'vetu ve’l-Cihddu ve’l-Islamu’s-Siyasi, Merkezu’l-
Hadare, Beyrut, 2012, s. 15.

2 Botan Bolgesi denize kiyisi olmayan bir bélgedir. Ancak nehirlerle gevrili oldugu igin “Ceziratu Butan”
(Butan Yarimadasi) seklinde isimlendirilmistir.

® Bati, Muhammed Said Ramazan, Héza Validi, Daru’l-Fikr, Dimagk 2017, s. 13.

* Bati, Hdza Validi, s. 61.

° Biti, Hazd Validi, s. 57.

® Biti, Hazd Validi, s. 56.



mahallesindeki Mancak Camii’ne bagli Tevcihu’l-islami Enstitiisiine géndermistir.
Seyh Hasan Habenneke buradaki egitiminin 6nde gelen ismidir. Bati bu enstitiide Seyh
Hasan Habenneke ve Seyh Muhammed el-Mardini’ye ogrencilik yapmistir. 1953
yilinda Seriat Lisesindeki egitimini tamamlayincaya kadar bu enstitiide egitimle ve ilim
talebiyle mesgul olmustur.®

Babas1 Molla Ramazan ve Seyh Hasan Habenneke el-Meydani® Biti’nin en uzun
siire 0grenciliginde bulundugu kisiler olarak kabul edilir ve bu iki isim onun ilmi
hayatinin baslangicinda en bariz role sahiptir. Bati babasinin istegi iizerine ¢ok geng
yasta diinya evine girmistir. Bati, 1953 yilinda Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesinde
tiniversite egitimini tamamlamak i¢in Kahire’ye yerlesmis ve 1955 yilinda bu okuldan
mezun olarak lisans diplomasi almaya hak kazanmistir. Bir sonraki yil ise Ezher
Universitesi Arap Dili Fakiiltesine kayit olmus, 1956 yilinda Ezher Universitesi Arap
Dili Fakiiltesinde pedagojik formasyon egitimini tamamlayip yiiksek lisans diplomasini
almistir.'® Bati bundan sonra Suriye’ye geri dénmiis ve herhangi bir devlet memurlugu
gorevi almamasi konusunda kendisinden s6z alan babasinin istegini yerine getirerek 0
yil tim akranlarmin katildigi Suriye Egitim Bakanliginca diizenlenen miistakbel
ogretmenleri segmeye yonelik yetenek sinavina girmemistir. Ancak babasi bir sonraki
yil devlet memuru olmas1 igin gerekli olan smava girmesine izin vermistir."*

Bundan sonra Biti, Ezher Universitesi Seriat ve Hukuk Fakiiltesine kaydolmus
ve 1965 yilinda Usil-u’s-Seriati’l-Islamiyye alaninda seref derecesiyle doktor unvanini
almigtir. Bati, 1981 yilina kadar medyadan ve halka agik forumlardan uzakta akademik
egitimle mesgul olmustur. Bununla beraber Sam’daki Sancaktar Camii, Emevi Camii ve
el-iman Camii gibi bazi camilerde dini dersler vermeyi siirdiirmiistiir. "

Hicri takvimde 9 Cemaziyelevvel 1434 tarihine tekabiil eden 21 Mart 2013 aksamu,
Biti’nin Sam’daki Iman Camiinde aksam namazi sonrasi insanlara Kur’an-1 Kerim
tefsiri alaninda ders verdigi sirada bir intihar bombacisi, talebeler ve namaz kilanlardan

olusan kalabaligin i¢cinde kendini havaya ucurmustur. Bu da Biti, torunu ve o derste

" Hasan Habenneke Sam’in meshur alimlerinin 6nde gelenlerinden biridir. Birgok dnce gelen Suriyeli
alim ve ilim talebesi onun elinde yetismistir. 1925 yilinda Fransiz Somiiriisii’ne kars1 yapilan Suriye
Devrimi’ne katilmistir. Ayrica bir grup alimle beraber, da’vetgiler yetistirmeyi ve ser’i ilimleri yaymay1
hedefleyen “Cem’iyyetu’t-Tevcihi’l-Islami”yi kurmustur. 1978 yilinda vefat etmistir.

¥ Bati’nin Resmi Web Sitesi,
https://www.naseemalsham.com/persons/muhammad said ramadan_al bouti (erisim: 4 Nisan 2020)

® Bti, Hdzd Validi, s. 61.

Y Bat, Héza Validi, s. 63.

' Biti, Hdzd Validi, s. 46.

12 Uleyvan, el-Biiti: ed-Da vetu ve I-Cihddu ve’l-Islamu’s-Siyasi, s. 17.



bulunan onlarca kisinin Oliimiine ve pek c¢ok kimsenin yaralanmasma yol agmuistir.
Biti’nin cesedi 23 Mart 2013’te Sam’da topraga verilmistir. Cenaze namazi Emevi
Camiinde kilindiktan sonra Emevi Camii yakinlarindaki Sam Kalesinde bulunan

Salahaddin Eyyubi el-Muhazi tiirbesinin yani basina defnedilmistir.

1.2. Gorevleri

Buati, 1958 yilinda 6gretmen olarak Humus sehrine tayin edilmis ve bu sehirde
iki yil kalmastir. 3 Daha sonra 1960 yilinda Sam Universitesi Hukuk Fakiiltesinde
asistan olarak gorevlendirilmistir. ** Ezher Universitesi Hukuk Fakiiltesine
gonderilmesinin ardindan 1965 yilinda Usil-u Seriati’l-Islamiyye alaninda doktor
unvani almistir. Batl hayati1 boyunca pek ¢ok akademik pozisyonda bulunmustur. Sam
Universitesi Seriat Fakiiltesinde dersler vermeye baslamis, ardindan sirasiyla dogent ve
profesor; 1975 yilinda Seriat Fakiiltesine dekan vekili olarak tayin edilmis, 1977 yilina
gelindiginde ise ayni fakiiltenin dekani olmustur. Ardindan “el-Akaid ve’l-Edyan”
boliimiiniin baskani olmustur. Biti ayrica 70°’li yillarda Lazkiye Universitesinde el-
I’czu’l-Kur’ani, Kur’an Belagati ve Nebevi Belagat derslerini okutmustur.® Sam’daki
Emevi Camii imamlig1 ve bu camideki ilm1 faaliyetlere liderlik etme gorevine getirilmis
ve Sam Alimleri Birligi baskanligina secilmistir. Diinya Miisliiman Alimler Birligi’nin16
ve Ingiltere’deki Oxford Akademisi Yiiksek Meclisinin bir iiyesi olarak ¢alismis ve
Mecma’i’l-Fikh1’l-Islami’ye danisman olarak atanmistir."’

Hem Arap diinyasinda hem de gesitli Islam iilkelerinde diizenlenen sayisiz
uluslararasi1 konferans ve sempozyuma katilmistir. Yalnizca Arap ve Islam iilkelerindeki
ilmi etkinliklere katilmakla kalmamuis, pek ¢ok kez Bat1 devletlerindeki konferanslara da
davet edilmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri de 1991 yilinda Strazburg sehrindeki
Avrupa Birligi Parlamentosu Konseyinde yaptigi "Islam'da Azinlik Haklari" konulu

konusmamdlr.18

*® Biti, Hdzd Validi, s. 128.

Y Bati, Haza Validi, s. 128.

> Biti, Fi’l-Hadis ve Beldgati n-Nebeviyye, s. 1.

'® Diinya Miisliman Alimler Birligi 2004 yilinda kurulmus, dinyamn farkli iilkelerinden Siinni, Si’i,
[bazi gibi farkli bircok kesimden ¢ok sayida alim ona katilmuglardir. Bagkanligim1 2008 yilinda kadar
Yusuf el-Karadavi siirdiirmiis olup 2008 yilinda onun yerine Ahmed er-Reysiini ge¢mistir.

Y Uleyvan, el-Biiti: ed-Da vetu ve’l-Cihddu ve’l-Islamu s-Siyasi, s. 16-21.

*® Biiti’nin Resmi Web Sitesi,,
https://www.naseemalsham.com/persons/muhammad_said ramadan_al bouti (erisim: 4 Nisan 2020).



1.3. Fikir ve Goriisleri

Biti, modern c¢agda Es'ari akaidini Selefi goriislere karsi giiclii bir sekilde
savunan baslica alimlerden biri olarak kabul edilir. Zira Bati, Selefiligin belirli bir
zaman dilimini asamadig1 goriisiindedir ve onu Islam1i bir mezhep olarak gérmeyi dogru
bulmaz.’® Bati ayrica herhangi biri hakkinda taassuba kapilmadan dort fikhi mezhebi
savunmasi, ilim ve ictihat mertebesine ulasamamis olan halki bu mezheplerden herhangi
birine uymaya davet etmesiyle de bilinmektedir. Ona gore fikhi mezheplerden ayrilmak
[slam seriatina zarar vermeyi amaclayan tehlikeli bir bidattir.?’ Bati ayni zamanda akaid
alaninda uzmanlasmis olup materyalist felsefeleri de reddeden alimlerden biri olarak
goriiliir. Bu baglamda aralarinda Nakd-u Evhdmi’l-Mdaddiyyeti’l-Cedeliyye isimli
eserinin de bulundugu pek ¢ok eser telif etmistir. Ad1 gecen eserinde ise komiinist ve
ateist diistinceye reddediyede bulunmustur.?*

Siyasi agidan bakildiginda, Bhti’nin Suriye’de hakim olan rejimle iligkisi ve
giiclii baglantisi, Suriye’nin eski devlet baskani1 Hafiz Esed doneminden itibaren rejimi
destekleyen tutumlar1 birgok siyasal Islamci akim tarafindan elestirilmesine yol agan
sebeplerden biridir. Bununla birlikte Buti, alimlerin nasihat etmek amaciyla devlet
baskanlarina yaklagsmalarinda bir sakinca gérmemis ve kendisinin Suriye’de hakim olan
siyasi otoriteyle iyi iliskileri ve yakinlagsmasi otorite iizerinde olumlu bir etki
olusturmustur. Buti, rejim tarafindan tutuklanmis pek ¢ok siyasi mahkimun serbest
birakilmasina da 6n ayak olmus; ayrica rejimin, muhalifler hakkinda genel bir af
cikarmasi ve siyasi sebeplerle Suriye disina ¢ikanlarin geri doniisiine miisamaha
gostermesinde de olumlu bir rol oynamistir. Rejim tarafindan Suriye’deki bazi dini
eserlere uygulanan sansiiriin kaldirilmasi ve iilkede hakim olan rejimin Filistin direnis
hareketini desteklemeye devam etmesi i¢in de ¢cabalamstir.

Biti, Egitim Bakanlig tarafindan yiizlerce basortiilii 6gretmenin ihrag edilmesi
ve egitim miifredatina miidahale edilmesi gibi konularda rejiminin karsisinda durmus ve
Suriye televizyonlarinda yaymlanan Islam si’arlarini kétiileyen ve onlarla alay eden
icerigi dolayisiyla Md Meleket Eymanukum isimli Ramazan dizisine karsi kesin bir

durus sergilemistir.

9 Biti, es-Selefiyye Merhaletiin Zemeniyye La Mezhebe Islimi, Daru’l-Fikr, 14. Baski, Dimasgk, 1998, s.
9-20.

2 Boti, el-Ld Mezhebiyye Ehtaru Bid’dt Tuheddidu’s-Seriate’l-Islamiyye, Daru’l-Farabi, 3. Baski,
Dimask, 1985, s. 30-38.

L Bati, Nakzu Evhdmu’I-Cedeliyye I-Maddiyye, Daru’l-Fikr, Dimask 1978, s. 49-74.



Biti, modern Islami cemaatlere baglanilmasina karsi durusuyla da taninmistir.
Ona gore modern Islami cemaatler Miisliimanlarin bdliinmesinin sebeplerinden biri ve
birlik kuramayislarindaki en énemli etkenlerdendir. Bu ylizden Miisliimanlarin yalnizca
Islam bayrag altinda bir araya gelmelerinin énemini ve farkli islami cemaat ve gruplara
boliinmenin Islam kardesligine yakismadigini vurgulamistir. Ayrica Biti’nin siyasi
rejimleri degistirmek i¢in cihatgi, siddete temayiillii akimlari reddettigi de bilinmektedir.
1990'arda siyasal Islamc1 akimlar arasinda bircok tartismaya neden olan el-Cihad fi'l-
Islam® adli eserinde devlet bagkanlarma Karsi ayaklanmay1 caiz gormenin uygun
olmadigmi dile getirmis ve bu eserinde cesitli Islami gruplar arasindaki fikir
ayriliklarinin, cihad felsefesi ve Islam’da cihad gercegi etrafinda yanhs tasavvurlar

olusturdugu goriisiinii savunmugtur.23

1.4. Eserleri

Biiti’nin akli ve nakli ilimlerdeki derin bilgisi; [slam seriatinin makasidini tam
manastyla anlamasina imkan vermis, telif alaninda ona yiiksek bir yetenek ve essiz bir
tislup ile kadim islami ilimleri modern hayatla irtibatlandirma hususunda biiyiik bir giic
kazandirmistir. BGti yeni ortaya ¢ikan pek ¢ok dini meseleyi, ilmi esaslar1 kullanarak
temellendirmesiyle bilinmektedir. Tam da bu nedenle islam toplumlarindaki en 6nemli
meselelerin arastirilmasi ve tartisilmasi i¢in diizenlenen ve insanlig1 dini, fikri ve ilmi
agidan yonlendirilmesinde biiyiik etkisi bulunan birgok uluslararasi bilimsel foruma
bariz katkilar1 olmustur.

Biti, Arap dilindeki yetkinligi ve kitap telifindeki edebi iislubuyla temayiiz
etmistir. Ayrica hitabet ve insanlar1 etkileme konusundaki seckin iislubu da dikkat
cekicidir. Bu durum; kitaplari, yazilari, dersleri ve hutbelerinin insanlar arasinda biiyiik
bir hizla yayilmasini saglamis ve ona Suriye’de ve diger Arap ve Islam iilkelerinde
biiylik bir popiilarite kazandirmistir. Her ne kadar uzmanlik alanmi fikih ve fikih usulii
olsa da akaid, ulimu’l-Kur’an, tefsir, siyer, hadis ve felsefe gibi ¢esitli dini alanlarda

sayisiz eser telif etmistir. Sayilar1 yetmisi asan eserlerinden en bilinenleri sunlardir:

1. “Min Ravai‘i’l-Kur’an»*
Bu eser, Blti’nin ulimu’l-Kur’an ve tefsir alanindaki goriis, ictihat ve

caligmalarini 6grenmek igin ¢alismamizda yararlandigimiz baslica eserlerden biridir.

22 Biti, el-Cihdd fi’I-Islam, Daru’l-Fikr, Dimask, 1993.
2 Bat, el-Cihdd fi’l-Islam, s. 42-44.

.....



Biti bu eserinde Kur’an-1 Kerim’in niizilii ve tedrici olarak indirilmesinin sebep ve
hikmetlerinden baglayarak tefsir ve ulimu’l-Kur’an ile ilgili pek ¢ok meseleye ve ¢esitli
konulara deginmistir. Bundan sonra ise tefsir ilminin nasil ortaya ¢iktigi, tefsir ekolleri,
tefsirin sartlar1 ve muhkem ve miitesabih, Kur’an’da nesih, kiraatler ve Kur’an-1
Kerim’in metodu ve iislubu gibi ¢esitli ulimu’l-Kur’an meselelerini ele almistir. Bunlari
incelerken ¢alismasina Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e nasil nazil oldugundan séz
ederek baslamis, ardindan Kur’an tedvininin tamamlanmas: ve Kur’an’a dair cesitli
ilimlerin ortaya ¢ikisi da dahil olmak iizere pek ¢ok konuya deginmistir. Bati bu
eserinde ayrica Kur’an’a dair zor ve karmasik meseleleri agikliga kavusturmustur.
Bunlarin yani1 sira bu meseleler etrafinda ortaya atilan siipheleri incelemis ve bu
siipheleri ciiriitiip batil olduklarini izdh etmeye c¢alismustir. Bati eserinde 1’cazu’l-
Kur’an’in ve belagatin1 agiklamaya da odaklanmistir. Bu eseri biiyiik bir iine sahip
olmustur.

Halil Aldemir’in tespitiyle Blti bu ¢aligmasinda Kur'an ile Arap Dili arasinda
var olan iligkiyi giiclii kalemi, saglam ifadeleri ve ikna edici ciimleleri ile Arap Dili

ogrencileri, entelektiieller ve Kur'an ilimlerine ilgi duyan herkese gt')stermistir.25

2. “Yugélitineke iz Yekilin”?

Kur’an’a dair oryantalistler ve baska ¢evreler tarafindan tartisma konusu héline
getirilen bircok meseleyi ele alan bu eser, Bliti’nin en taninmis eserlerinden biridir. Bu
eserde Kur’an’a dair bazi konular ve kavramlar hakkindaki yanlis fikirler ve tasavvurlar
degerlendirmeye tabi’ tutulmustur. Kitapta ele alinan meselelerin en 6nemlilerinden biri
de Kur’an ile yetinmeye ve nebevi siinnetten yiiz ¢evirmeye ¢agiran Kur’ancilar ya da
Mealciler olarak bilinen kesimin ileri siirdiigii delillerdir. Bati bu yaklagimin islam’a
verebilecegi biiyiik zarar1 belirtmis, ayrica “Kur’an-1 Kerim’in Cagdas Okumas1”

cagrisinda bulunan modern akimi da elestirmistir.

3. “La Ye'tihi’l Batilu min Beyni Yedeyhi”?’
Bu eser, miinafiklarin ve oryantalist Islam diismanlarinin Kur’an-1 Kerim

hakkinda uydurduklar1 hassas ve tehlikeli yirmi besten fazla siipheye verilen cevaplari

% Halil Aldemir, “Min Ravéir'l-Kur'4n Cergevesinde Biti’nin Kur'an Tarihi ve Ulimu’l-Kur'4n’a
Yaklasimlar1 fle Kur'an’t Anlama Konusunda Ornekli Calismalar’” Uluslararasi Surnak Ve Cevresi
Sempozyumu, (Sirnak, 14—16 Mayis 2010) ed. M. Nesim Doru, s. 674, ss. 663-674. MRK Baski, Ankara,
2010.

° Biti, Yugdlitiineke Iz Yekiiliin, Daru’s-Sadik 1i’l-Ulim, Dimagk 2010.

2" Bati, La Ye 'tihi’l-Banl, Daru’1l-Fikr, Dimask 2007.
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icermektedir. Buti, eserinde iddialarin asilsizligini ortaya koymus ve Kur’an-1 Kerim ve
nebevi slinnetten delillerle bunlar clirlitmiistiir. Bir takim Kur’anl kavramlara dair
ortaya atilan ve bazi kimselerin de kafasini karigtirabilecek cesitli problemleri de
¢Oziime kavusturmustur.
4. “Davabitii’l-Maslaha fi’s-Seri ati’l-islimiyye”*®

Bu eser, usil-i fikih alaninda kaleme alinmistir. BOti’nin 1965 yilinda Ezher
Universitesi Seriat ve Hukuk Fakiiltesinden birincilik derecesiyle doktorluk unvani
almasii saglayan doktora tezidir. Eser; ictihat sirasinda maslahatin gozetilmesinin
kurallarindan soz etmekte, filozoflar ve fukaha nezdinde maslahat teriminin nasil
anlagildigmma dair farklar1 karsilastirmali olarak agiklamaktadir. Blti bu eserinde
masalih-1 miirselenin 6nemini ve bu kavramin olmas1 gerektigi sekilde anlasilmamasi
halinde ortaya c¢ikabilecek tehlikeleri belirtmis ve ayrica masalih-i miirseleyi delil
olarak almanin sartlarini agiklamstur.
5. “Kiibra’l-Yakiniyyati’l-Kevniyye”?°

Bu eser, akaid alaninda kaleme alinmistir. Bati bu eserinde inancla alakali bazi
meseleleri degerlendirmektedir. Eser dort boliimden olusmaktadir. ilk boliim ilahiyyat
hakkindadir ve bu baslik altinda Allah’in varligina dair deliller agiklanip, materyalist
felsefeler, ateist teoriler ve Allah’in varligim1 inkér eden inang sistemlerine cevap
verilmistir. Ayn1 zamanda, insanin kokeninin hakikatine ve din ile bilim arasindaki
iliskiye dair modern teoriler degerlendirilmistir. Ikinci boliim niibiivvat hakkindadir ve
bu boliimde nebi ve resul kavramlarinin anlami ve peygamberlerin 6zellikleri beyan
edilmektedir; ayrica vahiy olgusunun ne oldugu da agiklanmaktadir. Ugiincii boliim ise
kevniyyattir ve insanin, cinlerin ve evrenin hakikatinden, aralarindaki iliskiden,
evrendeki nedensellik yasasindan, evrim teorisinin asilsizligi ve gegersizliginden s6z

eder. Dordiincii boliim ise gaybiyyat hakkindadir.

6. “Medhal ila Fehmi’l-Ciizir”*
Bati bu eserinde Kur’an-1 Kerim 1s18inda insanin basindan sonuna hayat

yolculugundan ve bu hayattaki vazifelerinden s6z etmektedir. Ayrica eser igerisinde

%8 Bati, Davdabitu’l-Maslahati fi’s-Seriati’l-Islimiyye, Miiessesetii’r-Risale, 2. Baski, Dimask 1973.
2 Bati, Kiibrd'l-Yakiniydti’l-Kevniye, Daru’l-Fikr, 8. Bask1, Dimask 1997.
% Bati, Medhal ild Fehmi’l-Cuzir, Daru’l-Fikr, Dimask 2006.
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varolusguluk felsefesi degerlendirilmis ve bu doktrinin takipgilerine ve onlarin insanin
hayata bakisiyla alakali ilkelerine cevap verilmistir. Biti eserinde Kur’an’in Allah
katindan indirildigini izah etmek icin vahiy olgusunu ele almistir. Bati bu eserini Islam’1
tanimak isteyen batililar i¢in kaleme almis ve eser Ingilizceye, Fransizcaya ve

Almancaya terclime edilmistir.

7. “Hazihi MiiskilAtuhum”*!

Bati bu eserinde, Kur’an, bilim, mitoloji, hayatin dinamikligi ve seriatin
kaliciligi ve Miisliiman toplumda kadin gibi Islam’a dair bazi meselelerle ilgili olarak
olusan sorular1 incelemistir.

Biti’nin el-Hubb fi’l-Kur’dan % | el-Cihdd fi’l-Islam ** | Serhu’l-Hikemi’I-
Attdiyye®, Fikhu's-Sire®, el-Mezdhibu't-Tevhidiyye ve’l-Felsefiti’l-Mudsira®®, Nakdu
Evhami’l-Cedeliyye®’ |, Fi’l-Hadisi’s-Serif ve'l-Belagati’n-Nebeviyye®® gibi eserleri de
vardr.

Bu eserlerinden bazilari ingilizce ve Fransizcaya terciime edilmistir. Hdzd
Huve’I-Islam adl1 eseri de bunlardan biridir ve bu eserde Biti, Bati’daki okumus kesime
hitap eder.

Abdulhadi Timurtas’in tespitiyle Bti’nin ilmi yOniiniin yaninda edebi yonii de
bulunmaktadir. Ancak bu yonii ilmi yoniiniin gélgesinde kalmistir. Yazdigi iki roman ve
onlarca edebi yazilariyla Arap edebiyatina azimsanmayacak bir katkida bulundugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Eger kader onu gencgliginde yoneldigi edebiyattan cevirip
Islami ilimlere yoneltmeseydi yeni edebiyat ¢aginda énemli bir ¢igir agmaya namzet
olacakt1.*

Biti’nin katildig1 pek ¢ok miinazara bulunmaktadir ve bunlarin en énemlisi Dr.

Tayyib et-Tizini 0 le gerceklestirdigi “Kur’an Metnini Anlamada Igtihat” konulu

S Bati, Hdzihi Miiskildtihim, Darw’l-Fikri’l-Mustr, Beyrut 1990.

%2 Buti, el-Hubbu fi’I-Kur’dn, Darw’l-Fikr, 4. Baski, Dimask, 2011.

3 Buti, el-Cihdd fi'I-Isldm, Daruw’l-Fikr, 4. Baski, Dimask, 1993.

3 Bati, Serhu’l-Hikemi’l- ‘Ataiyye, Daru’l-Fikr, Dimagk, 2003.

% Bati, Fikhu's-Sire, Daru’l-Fikr, 25. Baski, Dimask h.1426.

% Buti, el-Mezdhibu 't-Tevhidiyye ve I-Felsefiti'l-Mudsira, Daru’l-Fikr, Dimask, 2017.

" Biti, Nakzu Evhdmu’'l-Cedeliyye 'I-Mdaddiyye, Daru’l-Fikr, Dimagk 1978.

%8 Bat, fi I-Hadisi ’s-Serif ve 'l-Beldgati’l Nebeviyyeti, Daru’l-Fikr, Dimask 2011.

% Abdulhadi Timurtas, “Muhammed Said Ramazan el-Biti Ve Edebi Kisiligi” Uluslararasi Surnak Ve
Cevresi Sempozyumu, (Sirnak, 14—-16 Mayis 2010) ed. M. Nesim Doru, s. 688, ss. 675-688. MRK Baski,
Ankara, 2010.

0 Tayyib Tizini Suriyeli bir profesor ve islam miitefekkiridir. Dimesk Universitesi’nde 6gretim gorevlisi
olmustur. Felsefe doktorasini Almanya’da yapmistir. Modern Arap diisiincesinin reformu, Arap
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miinazaradir. Bati pek ¢ok radyo ve televizyon programi da yapmistir. Bunlarin en
onemlileri ise “La Ye'tihil Batilu min Beyni Yedeyhi”, “Dirasatun Kur’aniyye”,
“Mesahid ve’l-iber”, “Fihku’s-Sire”, “Serhu Hikemi Ibni Ataullah el-Iskenderi, “Haza

Huve’l-Cihad”, “el-Cedid fi I’cazi’l-Kur’an” isimli programlardir.

1.5. Metodu

Biti, islam’1 ilmi kaynaklar1 ve temel eserlerinden 6grenmis usulcii bir alimdir.
Bundan dolay1 Islam’1 ve Islam diisiincesini temel kaynaklar yerine tarihi, sosyolojik ve
edebi kaynaklar kullanarak arastirmanin ve anlamaya calismanin sakincasini sik sik dile
getirmistir. Ayrica Kur’an’t tefsir ederken, Kur’an ayetlerini ve hadis metinlerini
incelerken kiilli ve ciliz’1 fikhi ka’idelere, usil ilkelerine, Arap dilinin kurallar1 ve
delaletlerine sadik kalmaya ¢alisan oldukga hassas bir 4limdir. **

Biti, Suriye’de hakim iki temel Islami akim olan Selefilik ve Safilik akimlarmin
ortasindaki mu’tedil dini akimi temsil etmekteydi. Safilige dair bazi uygulama ve
davraniglart kabul etmedigi gibi Selefiligin bid’atleri inkdr ve insanlar1 tekfir etme
konularinda sergiledigi kat1 tutumu da reddediyordu. Islam fikhinda usulcii anlayisi
muhafaza etmeye calismakta ve Islam’1 anlama konusunda ortaya ¢ikan modern ve
yenilik¢i egilimlere dikkatli ve siipheyle yaklasmaktaydi.*” Biti’nin imam Gazzali’den
(6. 505/1111) ve onun rihi ve felsefi metodundan etkilendigi de bilinmektedir.**

Biti’nin Islam’a davette izledigi metot, ifrat ve tefritten uzak mu’tedil metoddur
ve en giizel sekilde Allah’a davet etmek ilkesi lizere kuruludur. Kitap ve eserlerinde
kalbin amellerini ve miimin kimseyi ihsan mertebesine ulastiran davranislari yogun bir
sekilde ele alir. Okurlarini nefis tezkiyesine, Allah-u Teala’y1 zikretmeye ve gafletten
uzak durmaya davet eder. Siiphesiz Biti mutasavvif ve mutedil bir alim olup ameli
tasavvuf metodunu savunmustur. Zira o, tasavvufun cevheri ve hakikatinin Islam’in ilk
yillarinda da bulundugu ancak buna sifilik denilmedigi goriisiindedir. Ona gore
tasavvufta viicut bulan bu tavir, nefis tezkiyesi olarak bilinen ameli bir tutumdur. Stfilik
kavrami Islam’in ilk devrinde ortaya ¢ikmamis olsa da, manasi ve hakikati itibariyle
Kur’an ayetleri ve Islam seriatiin insanlar1 ¢agirdigi bir yoldur. Bu nedenle Biti

“Tasavvuf, Islam’in ilk yillarinda kendisi olan ama adi konulmamis bir yaklasimdi.

kalkinmasi ve bunun dniindeki engellere dair birgok eseri vardir. Ayrica Kur’an metni ve Oryantalizm’e
dair de makale ve kitaplar1 bulunmaktadir. 2019 yilinda vefat etmistir.

* Bati, el-Cihdd fi’I-Islam, s. 15.

*2 Uleyvan, el-Biiti: ed-Da vetu ve'l-Cihddu ve I-Islamu ’s-Siyasi, s. 71.

8 Uleyvan, el-Biiti: ed-Da 'vetu ve’l-Cihddu ve l-Islamu’s-Siyasi, s. 71-72.
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Gliniimiizde ise ad1 olup kendi olmayan (i¢i bosaltilmis) bir kavrama dénﬁsmﬁstﬁr.”M

demekte ve ayni zamanda tasavvuf adina bu yaklasimi izleyen birgok kisi arasinda
ortaya c¢ikmaya baslayan bid’at ve sekilciligi de reddetmektedir. *> Bati’nin ameli
tasavvuf metoduna verdigi ©nemi gosteren uygulamalarindan biri de ikindi
namazlarindan sonra Rufai mescidinde tasavvufun ilkeleri, temelleri ve ka’idelerini
konu alan Risaletu’l-Kugeyriyye kitabindan yaptigi derslerdir. Bati’nin bu meseleye
verdigi onem yalnizca bir ilim ve iddia olarak kalmamus; bilakis ruh terbiyesine de
biiyiik bir énem vermistir. Bu durum, Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6 709/1309)
menkibelerini serh ettigi Serhu ’l-Hikemi’l-Atdiyye isimli eserinde agik¢a goriilmektedir.

Biti konferans ve kitaplarinda, bireyi, toplumun diizelmesi ancak onunla
miimkiin olan bir temel yap1 tas1 olarak gormiis ve bu nedenle saglam bir toplumun
ingas1 icin Oncelikle bireyin 1slah edilmesi gerektigini kesin bir sekilde vurgulamistir.
Ayrica ¢aligmalarinda; ilk 6nce aklin, sonra da vicdanin bir geregi olarak Allah katindan
olduguna inandiklar1 ve kesin bir sekilde bildikleri Islami hiikiimlerin Miisliiman
toplum tizerinde hakim olmasi gerektigi cagrisinda da bulunmustur. Onun goriisiine
gore Islam Miisliimanin sahsiyetinden ayr1 olarak diisiiniilemez. O halde Miisliimanin
bu Islami kural ve kanunlar1 birey olarak temsil etmesi ve boyun egmesi, bireylerden
olusan toplumun bunlari bir yonetim sekli, kanun sistemi ve metot olarak toplum
lizerinde uygulamasina ve kabul etmesine imkan vermektedir. “® Bati, Islami seriat ve
yontemin uygulanmasi i¢in yalnizca Misliimanlar1 yoneten hakim rejimlerin
degistirilmesi konusunda ugrasmasina ragmen, bireylerden baslayarak Islam
toplumlarinin 1slahina yogunlasmayan cemaatleri de elestirmistir. Nitekim Miisliiman
toplumu olusturan bireyler ve davranislari islah edilmeden ve Islami degerler bu
kimselerin goniillerine iyice yerlestirilmeden rejimlerin degistirilmesi, beklenenin aksi
yonde sonuclar doguracak, belki de toplumlarin fertleri tarafindan Islam’in metodu ve

seriat1 gerektigi gibi kabul gérmeyecektir.47

* Biti’nin Resmi Web Sitesi,
https://naseemalsham.com/persons/muhammad_said_ramadan_al_bouti/subjects/view/47153 (erisim: 25
Mart 2021).

* Biti, Serhu’I-Hikemi’l- ‘Atdiyye, |, 10-16.

4 Biti, el-Islam ve't-Tehdddiyati’I-Asr Tehdddiyat ve /ffdk, Daru’l-Fikr, 2. Baski, Dimask, 1999, s. 24.
" Bati, el-Islam ve 't-Tehdddiydti’l-Asr Tehdddiydt ve Afik, s. 22-39.
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BOLUM 11

KUR’AN VE TEFSIR ANLAYISI

Cok yonlii bir alim olarak Biti Islami ilimlerin hemen hepsine dair eserler
vermistir. Bu boliimde onun vahiy, tefsir, te’vil, isari tefsir, kissalar, Kur’an-siinnet ve
Kur’an-siyer iliskisi gibi konulardaki goriislerini ve farkli muhataplara yonelik

elestirilerini ele alacagiz.

2.1. Vahiy Olgusu

Vahyin hakikati ve mahiyeti meselesi, arastirmaci ve akademisyenlerin ele aldigi
ve hakkinda kapsamli ¢alisma ve arastirmalar yiiriittiigli ayn1 zamanda modern dénemde
Batili ve oryantalist aragtirmacilar arasindaki tartismali meselelerden biridir. Vahiy
meselesinin son derece Onemli olmasmnin temelinde, bu meselenin isbati halinde
peygamberligin isbati, yoklugunun isbatinin da peygamberligin inkari durumu yatar. Bu
nedenle Batili aragtirmacilar Kur’an-1 Kerim tarafindan temsil edilen Hz. Peygamber’e
(sav) indirilmis vahyin hakikati hakkinda siipheler olusturmaya ¢alismislardir. Boylece
Allah-u Teala’nin Hz. Muhammed’e (sav) indirdigi vahyin ilahi bir kelam olmadigini,
bilakis Rasulullah’in (sav) kendi soOzleri ve uydurmasi oldugunu isbat etmek
istemiglerdir. Batidaki bazi arastirmaci ve oryantalistlerin vahyin hakikatinin
belirlenmesi ve mahiyetinin agiklanmast hususunda ortaya attiklart gorislerin
cokluguna ragmen, onlarin bu konudaki ihtilaflarinin varmaya ¢alistig1 yer birdir ki o da
vahyin cevheri ve manasindan son derece uzak goriislerle, vahiy kelimesini hakiki
anlamindan uzaklastirmak ve vahyin Allah katindan oldugu konusunda siiphe
uyandirmaktir. Alim ve miitefekkirlerden olusan birgok kisi, bu fikri saldirilar ve siiphe
uyandirma g¢abalarina karsi koymaktadirlar. Bu isimlerden biri de, kitaplarinda ve
makalelerinde ilmi bir iislup ve yontemle bu siiphelerin ¢ogunu reddeden, ¢iiriiten ve bu

felsefi goriislerin batilligini agikga ortaya koyan Bati’dir.

2.1.1. Vahiy Kavram

Vahiy kelimesi ve onunla ayn1 kokten gelen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de yetmis
sekiz yerde gecmektedir.*® Arap dilinde vahiy kelimesi “s”, “z”, ve “s” harflerinden

olusur ve gizli bir sekilde bilgilendirmek anlamina gelir. Bu kelime; isaret, kitap ve

8 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Fikr, 2.
Baski, Beyrut 1401, s. 741.
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risilet anlamlarinda da kullanilmaktadir.*® Kur’an, vahiy kelimesini genel anlamm yani
sira peygamberlere has bir anlamda da kullanmistir. Bu anlama gore vahiy, Allah-u
Teala’dan resul ve nebilerine gelen dzel, gizli ve hizli bir bilgilendirmedir.

Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) vahy kokiiniin hizli isaret
anlaminda oldugunu sdylemistir. > Arap dilinde vahiy kelimesine yiiklenen tim
anlamlar 6ziinde gizli bir sekilde bilgilendirme anlami tasir. Bu nedenle ilhdma da vahiy
denildigi olmustur.®® Imam Taberl (6. 310/923) Allah-u Tedla’nin “...sana vahiy

yoluyla bildirmekte oldugumuz”53

sOzlinii tefsir ederken bu ifadenin “sana indirdigimiz”
anlamma geldigini zikreder ve vahiyle aymi kokten olan “¢la¥1” kelimesinin,
vahyedenin vahye muhatap olan kimseye ulastirmak istedigi bilgiyi uzaklik sebebiyle
yazi, isaret, im4, ilhdm ve elgi araciligiyla iletmesi anlamina geldigini belirtir.>* Zerkesi
(6. 794/1392) “Vahiy, peygamberler ve meleklerde oldugu gibi bir haberin gizlice
bildirilmesi veya arilar ve karincalarda oldugu gibi ilham yoluyla iletilmesi anlamina
gelir.” demistir.”® Alfis (6. 1270/1854), isfahani’den yaptig1 bir nakilde vahyin tefhim
(anlasilmasini saglama) anlamima geldigini ve onunla bir seyin anlagilmasi saglanan
ilham, isaret ve yazi cinsinden her seyin vahiy oldugunu sé')ylemistir.S6 Peygamberlere
indirilen habere vahiy denmesinin nedeni de melegin onu diger yaratilmislardan
gizleyip Hz. Peygamber’e (sav) bildirmesidir.”’

Vahiy kelimesi Kur’an’da pek ¢ok anlamda kullanilmigtir. Bu anlamlardan
bazilar1 sunlardir: %8

1. “Mlsd@’nin annesine, “Onu emzir...” diye Vahyettik”59

ayetinde gectigi gibi
insanlarin hissettigi fitri ilham.

”6

2. “Rabbin ariya vahyetti.”®® ayetinde gectigi gibi hayvanlara konulan iggiidiisel

ilham.

“ {bn Faris, Ahmed b. Faris, Mekdyisi’l-Luga, Déaru’l-Fikr, Dimagk 1979, VI, 93.

%0 Ytr, Hiisnii Ziyauddin, Vahyullahi Hakdikuhii ve Hasdiusuhii fi’l-Kitdb ve’s-Siinne, Daru’l-Mektebi,
Dimagk 1999, s. 98.

1 Ragib el-isfehani, el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimask
1412, s. 858

52 jbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Mesadir, 3. Baski, Beyrut h. 1414, XV,
381.

>3 Al-i imran 3/44.

5 Taberi, Muhammed b. Cerir, CdmiuI-Beydn an Te vili’l-dyi’I-Kur’dn, Daru Hicr, Kahire 2001, V, 401.
% Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
Kahire, 1957, I, 280.

% Aldsi, Mahmad b. Abdullah, Rihu’l-Meani, fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve Sebi’l-Mesani, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1415, XIII, 56.

5" {bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, XV, 380.

%8 Kattan, Mennd’ b. Halil, Mebdhisu fi Uliimi I-Kur’dn, Mektebetu’l-Merif, 3. Baski, Riyad 2000, s. 28-
29.

> Kasas 28/7.
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3. “Bunun {lizerine Zekeriyya, mabedden kavminin karsisina ¢ikarak onlara isaret
ederek, “Sabah aksam Allah’1 tesbih edin” dedi.”®! ayetinde gectigi gibi bilgilendirmek
icin yapilan hizlica isaret.

4. Allah-u Teala’nin “Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri i¢in

vahiyde bulunurlar.” ®?

ayetinde gectigi gibi seytanin vesvesesi ve insan nefsinde
kotilugi glizel gdstermesi.
5. “O sirada rabbin meleklere sunu vahyediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim,

» 53 ayetinde gectigi gibi Allah’in emirlerini

iman edenlerin sebatlarini pekistirin.
bildirmesi.
6. “Insan ve cinlerden seytanlar, aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler

fisildarlar.”®*

ayetinde gectigi gibi bir konuda gizli bir sekilde bilgilendirme.

7. “Siphesiz ki biz, Nuh’a ve ondan sonra (gelen) nebilere vahyettigimiz gibi sana
da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a, torunlarma, Isa’ya, Eyyub’a,
Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik.”®® ayetinde
gectigi gibi Allah’in peygamberlerine vahy etmesi.

Bati, Kur’an-1 Kerim’in taniminda “Kur’an, Hz. Muhammed’e (sav)
vahyedilmis, tilavetiyle ibadet edilen ve bize tevatlir yoluyla ulagmigs olan mu’ciz

Arapga kelamdir.”®

seklinde alimlerin genelinin kabul ettigi tanimi1 benimsemektedir.
Bu tanima gore Kur’an-1 Kerim yani vahyin dort temel ozelligi vardir: Mucizdir,

vahyedilmistir, tilaveti ibadettir ve miitevatirdir.

2.1.2. Vahiy Olgusunun ispatinda izlenen Metodoloji

Miisliimanlara gore vahiy, Allah tarafindan indirilmis oldugu i¢in sabit bir
hakikattir. Hz. Peygamber (sav) zamanindan giiniimiize kadar farkli ¢aglar ve nesiller
boyunca son derece hassas bir ilmi iislupla Miisliimanlar tarafindan nakledilmistir. Bati
de, Miisliiman alimlerin vahiy olgusunu isbat ederken dayandiklari metodun iki farkli

yoldan gectigine isaret eder:®’

%0 Nahl 16/68.

%1 Meryem 19/11.

82 En’am 6/121.

%% Enfal 8/12.

% En’am 6/112.

%5 Nisa 4/163.

% Bati, Min Reva i i'I-Kur én, s. 25.

% Bati, Kiibrd - Yakiniydti’l-Kevniye, Daru’l-Fikr, s. 51.
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1. Rivayetin Tahkik Edilmesi, Lafiz ve Senedin Dogrulundan Emin Olunmast:
Nitekim Misliiman alimler, Rasulullah’a (sav) indirilen vahyin tevatiir derecesine
ulasan pek ¢ok yolla nakledildigi sonucuna ulagsmislardir.

2. Tam Inceleme: Bu incelemenin sonunda Miisliiman Aalimler; vahyin, Hz.
Peygamber'in (sav) kendi varligi ve i¢ suurunun disindan gelen, diisinme ya da
ogrenme yoluyla elde ettigi miiktesebati ve temayiiliinden bagimsiz bir hakikat telakkisi
ve onu almasi oldugu sonucuna varmislardir.

Buti, akademisyen ve arastirmacilarin vahiy olgusu ve mahiyeti hakkinda dogru
olmayan goriislere ulagmalarinin sebebini, Batililarin vahiy olgusunu arastirirken
izledikleri metodun konulari objektif ele almamalari ve Misliiman alimlerin
metodundan farkli olmasina baglamaktadir. Batililarin bu metodunun en bariz
ozellikleri sunlardlr:68

1. “Vahiy” kelimesini tarihin geride biraktigi miibhem olaylardan biri olarak
incelemeleri.

2. Vahiy olgusunu incelerken varsayim ve tahminlerde bulunmalar1 ve zanlarina ve
hislerine dayanarak “vahiy” kelimesinden bazi zahiri anlamlar ¢ikarmalari. Bu yontem
vahiy konusunda, onun bir tiir psikolojik ilham ve icten gelen ruhsal bir hareket oldugu
da dahil olmak lizere pek ¢ok goriis ayriligina yol agmistir. Bazilar1 vahyin zaman
zaman yasadig1 kesiflerle Hz. Peygamber’in (Sav) ulastigi ruhsal bir aydinlanma oldugu
sonucuna varirken, bazilari da vahyi Hz. Peygamber’in (sav) zaman zaman gegirdigi
nobetler olarak gdrmiistiir.

Biti, Batililarin vahiy olgusunu ve bircok Islami meseleyi incelerken izledigi
metotlarinda rivayet ve haberleri iyice inceleyip ayiklamadiklarini halbuki dogru bilgiye
ulagsmada bu hususlarin biiyiik 6nem tasidigi ancak dikkate almadiklar1 gerekgesiyle

onlar1 tenkid etmistir.69 Bu konudaki goriisleri asagida agiklanacaktir.

2.1.3. Vahiy Konusunda Ortaya Atilan Siipheler

Miisliimanlar icin Kur’an-1 Kerim; Islam dininin, seriatinin ve akaidinin
ogrenilmesinde itimat edilen temel kaynaktir. Bu nedenle yeni ve eski tiim Islam
diismanlari, Kur’an-1 Kerim’in hakikati ve kaynag: hakkinda yalanlar uydurmaya ve
siphe uyandirmaya yonelmislerdir. Oryantalistler de wvahiy olgusunu incelerken

Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’in hakikati konusunda siipheler olusturmaya ve

%8 Bati, Kiibrd'l-Yakiniydti’'lI-Kevniye, s. 51.
% Bati, Kiibrd'I-Yakiniydti’'I-Kevniye, s. 49.
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Miisliimanlarin Kur’an’a atfettikleri kudsiyeti ortadan kaldirmaya caligmislardir. Bu
nedenle de onlarin vahiy olgusunun hakikati hakkindaki gorisleri, ¢ikarimlart ve onun
i¢in yaptiklar1 birbirinden farkli betimlemeler vahyin mahiyeti ve kaynagi hakkinda pek
cok siiphe icermektedir. Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’in Allah katindan oldugunu
reddeden arastirmalar, su ii¢ temel iftird ve siiphe iizerinde yogunlasmustir:”

1. Vahyi Peygamber’e (sav) nisbet etmek ve onun telif ettigini iddia etmek.
Nitekim Oryantalist Wells (6. 1946) “Kur’an’1 uyduran Muhammed’dir.”"* demistir.

2. Vahyin, Tevrat ve Incil gibi baz1 eski kitaplardan derlenmis oldugu gériisii.

3. Kur’an’in Allah katindan oldugunu inkar etmek. Bu siiphenin hedefi, vahyin
(Kur’an’m) kudsiyetini ortadan kaldirmak ve Kur’an’in elestirilmesinin ve ona
muhalefet edilmesinin miimkiin oldugunu dile getirmektir. Baz1 ayetlerin Allah
Teala’dan inzal edilmis olabilecegini kabul eden Oryantalist Montgomery Watt (1909-
2006) “Peygamber (sav), kendisine vahyedilmis olup diizeltilmesi gerektigini
disiindiigli bazi Kur’an ayetlerini toplamis ve diizenlemistir.” 2 demistir. Bati bu
siiphelerden bazilarma reddiyede bulunmustur. Asagida bu reddiyeler kisaca

zikredilecektir:

2.1.3.1. Vahiy ve Psikolojik ilham

Bazi oryantalistler, vahiy olgusunun yorumlanmasi ve tanimlanmasinda gesitli
tamim Ve nitelemeler zikrederler. Bunlardan biri de Oryantalist Ignaz Goldziher’in
(1850-1921) goriisiidiir ki ona gore vahiy psikolojik bir ilhamdir.”® Bazilari ise vahyin
icten gelen bir disiinme eylemi veya zaman zaman yaptigi kesifler yoluyla
Peygamber’e (sav) ulasan ruhsal bir aydinlanma oldugu goriisiindedir. Fransiz
Oryantalist Gustave Le Bon (1841-1931)™ ise vahyin, peygamberin gecirdigi bir tiir
sara ve delilik nobeti oldugu veya kendi varligindan bagimsiz olarak diisiincesi disindan

aldigr miistakil bir hakikatin igsellestirilmesi oldugunu iddia etmistir. "> Bati; Hz.

™ Mutayri, Abdulmuhsin b. Zebn b. Mutib, Dedva’t-Téi'ine fi’l-Kur'ani’l-Kerim fi’l-Karni'r-Rabi’
Aseri’l-Hicri ve Reddu Aleyha, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2006, s. 87.

"M Wells, Herbert George, Medlimu Tarihu’l-Insdniyye, ¢ev. Abdulaziz Tevfik, el-Hey’etu’l-Ammetu’l-
Misriyye 1i’1-Kitab, 4. Baski, Kahire 1994, 111, 626.

"2 Watt, Montgomery, Muhammed fi Mekke, ¢ev. Berekét Sa’ban, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1952,
s. 95.

® Goldziher, Ignaz, el-Akidetu ve’s-Seriatu fi’I-Islam, ¢ev. Miisa Muhammed Ysuf ve dgr, el-Merkezu’l-
Kavmi li’t-Terciime, Kahire 2013, s. 12.

™ Le Bon, Gustave, Haddratu’l-Arab/Civilization of the Arabs, c¢ev. Adil Zaiter, Miiessesetii Hinduvai,
Kahire, 2012.

"> e Bon, Gustave, Haddratu’l-Arab/Civilization of The Arabs, cev. Adil Zaiter, Miiessesetii Hinduvai,
Kahire, 2012, s. 18.
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Peygamber’e vahyin baslangici kissasinin, oryantalistlerin vahiy olgusunu betimlemek
ya da agiklamak i¢in One siirdiikleri goriislerinden c¢ogunun dayanagi ve temeli
olduguna isaret eder. Vahyin baslangici kissasi; hadis, siyer ve tarih kitaplarinin
genelinde vurgulanan ve rivayeti tevatir diizeyinde olan kissalardandir ve hem
arastirmacilar hem de oryantalistler tarafindan kabul gérmﬁstﬁr.76

Bu siipheleri ¢iiriitme yolunda Bti; vahiy olgusunun teemmiil, tefekkiir ve
ilhdm yoluyla Peygamber’in (sav) basina gelen tedrici ve igten gelen bir diisiinme
eyleminden ibaret oldugunu dile getiren bazi oryantalistlerin s6zlerinin gegersiz
oldugunu aciklamig, buna gerek¢e olarak da Hz. Peygamber’in yasadigi korku
belirtilerini gostermistir. Eger vahiy derin diigiinceler ve teemmiiller yoluyla Hz.
Peygamber’e (Sav) gelen bir ilham olsaydi, Hz. Peygamber’in (sav) Buhari’nin de
naklettigi vahyin niiz(iliiniin baslangici kissasinda goriildiigii gibi vahiy nazil olurken
rengi sararmaz, korku ve dehset de duymazdi.”” Zira korku belirtileri ve dehset hissiyati,
teemmiil ve tefekkiir anindaki hissiyatla c¢elismektedir. Buti, korku ve dehset
belirtilerinin uydurulmasi ve taklit edilmesi miimkiin olmayan zor duygular oldugunu
ve aydinlanmis, psikolojik ve ruhsal ilhdma mazhar olmus bir kimsenin ilhdm ve
diistincelerinin birden bire goziiniin Oniine gelip de onlardan korkulur hale
gelemeyeceklerini ifade etmistir.”®

Biti, Hz. Peygamber’e (sav) nazil olan vahyin gecikmesi kissasindan da s6z eder
ve vahyin kesilmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi psikolojik haller ve
degisimlerin de, vahyin Hz. Peygamber’in (sav) karsilastigi psikolojik bir ilham
oldugunu dile getiren oryantalistler ve benzerlerinin iddialarinin gegersizligine dair bir
delil oldugunu belirtir.”® Bu kissaya gore, ilahi hikmet geregi Hz. Peygamber’e (sav)
vahyi indiren melek uzun bir siire ortaliklarda goziikmemistir. Bu ise Hz. Peygamber’in
(sav) vahyin kesilmesi sebebiyle endise duymasina yol agmustir. Ardindan bu endise,
kendisinden sadir olan bir koétiilik nedeniyle Allah’in ondan vazgectigi yoniinde bir
korkuya doniismiis ve diinya ona dar gelmeye baslamistir. Kendisini atmak {izere bir
dagin zirvesine ¢iktig1 her seferinde ise Hira’da gorduigii ve sekliyle gokle yerin arasin
dolduran melek ona tekrar goriiniip “Ey Muhammed! Sen Allah’in insanlara gonderdigi

el¢isisin.” diyerek onu rahatlatmistir®. Bu hal, vahyin peygamberin yasadig1 psikolojik

"® Buti, Hazihi Miiskilatihim, Daru’l-Fikri’l-Muésir, Beyrut 1990, s. 117.

'’ Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihu I-Buhdri, Daru’l Necat, Beyrut 1422, “Bed’ul-Vahy”, 3.
® Bati, Min Revd i i’l-Kur'dn, s. 28.

" Bati, Min Reva i i’I-Kurén, s. 27.

8 Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, “Ta‘bir”, 1.



20

bir ilhamdan ibaret oldugunu sdyleyen oryantalistlerin sozleriyle celismektedir. Zira
psikolojik ilhamlar ve fikri teemmiiller yasayan birinin ilham ve diisiincelerinin, onu
Hz. Peygamber’in (Sav) basina gelen bu psikolojik hal ve degisimlerden gegirmesi
miimkiin degildir.®*

Buti der ki: “Eger vahiy icten gelen psikolojik bir seydir denilirse Kur’an ile
hadis-i serifler arasinda bir anlam karmasas1 meydana gelirdi ve aralarinda ayrim yapma
imkani1 ortadan kalkardi. Oysa ki Hz. Peygamber’in (sav) vahyi alma yoluyla
hadislerinde izledigi yol ve {islup birbirinden tamamen farklidir. Zira Hz. Peygamber
(sav) hadis lafizlarim1 hemencecik dile getirir ve sahabe de onun sdylediklerini
ezberlerdi. Vahiy meselesinde ise Hz. Peygamber (sav) Kur’an ayetlerinden kendisine
vahyedilen her seyi defalarca tekrarlar ve unutma korkusu ile tekrarlamay1 siirdiiriirdii.
Hz. Peygamber (sav) kendisine sorulan pek ¢ok soruya dogrudan cevap vermeyip kimi
zaman sorulan konuda Kur’an’dan bir ayet nazil oluncaya dek uzun bir siire beklerdi.
Ardindan soruyu sorani ¢agirir ve sordugu konuda Kur’an’dan nazil olan kismi ona
okurdu. Bazi islerde kendi iradesiyle belli bir sekilde hareket etmis oldugu vakitlerde ise
bu tasarruflari hakkinda Kur’an’dan ayetler nazil olmus ve bu tavri apagik bir suglama
ve kinama ile karsilanmustir.”%

Biti, Hz. Peygamber’in (sav) Cibril’in kendisine “Oku” derken onu gordiigiinde
hissettigi saskinligin da vahiy olgusunun kisisel bir mesele ve ig¢ten gelen psikolojik bir
ilham olmadigma dair agik bir delil oldugunu diisiiniir. Ona gore vahiy, kisinin
kendisiyle alakasi olmayan dis kaynakli bir hakikatle karsilagsmasi ve bulusmasidir.
Cibril’in Peygamber’i ti¢ kez sikip serbest birakmasi ve her seferinde “Oku” demesi de
bu digsal telakkinin ve meselenin yalnizca igsel bir hayal olduguna dair tasavvurun
reddedilmesindeki miibalaganin vurgulanmasi olarak goriiliir. Ayrica bu durum vahyin,
Hz. Peygamber’in (Sav) tasavvur ettigi veya aklina getirdigi bir seye uygun olmasi veya
onu tamamlamasi i¢in gelmedigini, bilakis beklemedigi bir anda karsilastigi bir durum
oldugunu gt')stermektedir.83

Bitl vahyin zaman zaman gegcirilen bir tiir sara ndbeti olduguna dair bazi

oryantalistlerin iddialarint da batil goriir. Ona gore bu iddialar, bir konuda aragtirma ve

8 Batl, Min Reva i i’l-Kur én, s. 27.
8 Bati, Min Revd i i’I-Kurén, s. 114.
8 Bati, Fikhu’s-Sire, s. 64.



21

degerlendirme yapilirken izlenecek objektif bilimsel teorilerden olmadigi i¢in saglam

temel sahip degildirler.®*

2.1.3.2. “Hz. Muhammed’in (sav) Mesaji Allah Katindan Gelen Bir Vahiy Degil;

Bir Devrimdir.” iddiasi

Vahiy olgusu etrafinda One siiriilen siiphelerden biri de milliyet¢i veya solcu
akimlar1 benimsemis bazi diisiiniirlerin Hz. Muhammed’in (sav) mesajinin Allah
katindan bir vahiy degil bir Arap devrimi olduguna dair sozleridir. Onlar bu sozleriyle,
Hz. Muhammed’in (sav) mesajinin Araplarin ulagmayir umduklar1 hedeflerin bir
terclimesi, Arap diisiince ve duygularinin Rasulullah’in (sav) sahsinda yansimasi
oldugunu iddia etmektedirler. Bu goriise gore onun peygamberligi kavminin bir
medeniyet ortaya koymak ve diger medeniyetler arasinda ilerlemek hususundaki
ragbetlerine paralel olarak ortaya ¢ikmistir. Biti, bu slipheyi ciiriitiirken, Peygamber’in
(sav) Kur’an-1 Kerim ile temsil edilen risaleti Allah katindan indirilmis bir kelam degil
de bir devrim olsaydi, peygamberliginin ilk zamanlarinda insanlar1 Rabb’i katindan
kendisine vahyedilene imana davet ettiginde kavminden dyle bir eziyet gormeyecegini
aciklamistir. Zira devrim, bir grup insan tarafindan tutulan belirli bir diisiince ve
tasavvur sonrasinda gerceklesir. Bu ise Peygamber’in (sav) kavminden genis bir
kesimin risaleti kabul etmesini gerektirir. Ancak gercekte yasanilanlar bunun tamamen
aksini gostermektedir. Nitekim ilahi mesaj peygamberin kavmi tarafindan siddetli bir
yalanlama ve itiraza maruz kalmustir.® Bati, ilahi davetinin baslangicinda Peygamber’e
(sav) destek olanlarin genelinin bizzat onun kabilesinden olmayip diger kabilelerden
olmasiin, insanlarin bu davetin temel itibariyle kavminin ragbetleri ve onu kusatan
cevre sartlarindan kaynaklandigini zannetmemeleri i¢in Allah’in hikmetinin geregi
olduguna isaret eder. Bu durum, vahiy hakkinda siiphe ortaya atanlar ve fikri
hiicimlarda bulunacak olanlar tarafindan hayatinin higbir alaninda getirdiklerinin
dogrulugu hakkinda sliphe uyandiracak bir bosluk bulunamamasi i¢in Peygamber

Efendimize (sav) eslik eden ilahi himayenin de bir gés‘[ergesidir.86

* Buti, Min Revd i i’l-Kur dn, s. 30
% Bati, Yugdlitineke Iz Yekiliine, . 293-294.
8 Bati, Fikhu’s-Sire, s. 118.
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2.1.3.3. Vahyin Efsane ve Mitoloji Oldugu Iddias

Islam diismanlar1 ve oryantalistlerin vahiy olgusu hakkinda dile getirdikleri
stiphelerden biri de Kur’an-1 Kerim ayetlerinin metninde varid olan haber ve kissalarin
efsancler veya mitoloji nevinden haberler oldugu yoniindedir. Oryantalist Oumar
Sankhare® gibi bu siipheyi ortaya atan kisiler, Kur’an-1 Kerim’deki haberler, kissalar ve
kelimelerle kadim Yunan ve Roma mitleri arasinda biiylik bir benzerlik olduguna
inanirlar® ve aralarinda islam dininin de bulundugu semavi dinlerde bahsi gegen pek
¢ok haber ve kissanin kaynaklarindan birinin de Yunan efsaneleri oldugunu diisiintirler.
Bu siiphenin ortaya cikarilmasindaki asil hedefin, Miisliimanlar ve diger insanlarin
Kur’an’in Allah katindan bir vahiy degil insan iirlinii oldugu yoniinde siipheye
diistiriilmesi oldugu kesindir.

Bu siipheyi ciiriitiirken Biti; efsaneyi, nakledilen haber hakkinda kesin inanci
saglayan sahihlik i¢cin gerekli ilmi sartlar1 tasimayan her tiirli haber icerigi olarak
tanimlar.® Efsane, popiiler hayal giiciiniin bir iriinii olup ¢ogu zaman kissalar ve
hikayeler seklinde rivayet edilir. Bu da efsanenin insanin i¢inde bi¢imlendirilen ve bu
temel ilizere rivayet edilen bir hayaller orgiisii oldugu ve farkli nesiller boyunca ayn
sekil ve kimlik ile insanlar arasinda nakledildigi anlamina gelir.90

Biti, Kur’an-1 Kerim’deki haberlerin efsane olmaktan son derece uzak oldugunu
vurgulamistir. Zira bu haberler saglam ve kesin vakialardir. Buna 6rnek olarak Kur’an-1
Kerim’in insanin yaratilisi, ¢ogalmasi, Hz. Adem’in (as) yaratilmasi, Nuh (as) ve tifan
kissasi gibi konularda bildirdigi haberler zikredilebilir. Kur’an’daki bu haberlerin efsane
olmadigmin kesinlesmesi i¢in onlarin (baska yollarla) dogrulanmasi gerekmez. Zira
dogrulanmaksizin kabul gérmiis her saglam ve kesin haberin veya kissanin efsane
oldugunu gosteren bir delil yoktur. Gergeklestigi sabit ve kesin olan bir olaydan s6z
eden haberin kesinlikle kanitlanmasi gerekmesi gibi bir durum da s6z konusu degildir.
Ayrica kimi insanlarin herhangi bir haber veya olayin ger¢ekligine inanmamalari ile bu

haberin efsane olarak isimlendirilmesi arasinda da bir iligki yoktur.**

8 Senegalli yazar Oumar Sankhare’nin “Kur’an ve Yunan Kiltiri” adli Fransizca kitabi Kur’an’in
Yunan ve Roma efsanelerine dayanan kissa, haber ve sozlerle dolu oldugundan bahseden kitaplardan
biridir. Yazar kitabinda 9 Yunan efsanesinin ve 6 Roma efsanesinin Kur’an-1 Kerim’de zikredilenlere
benzerlik gosterdigini iddia eder. Bu kitap insanlar arasinda biiyiik tartigmalara yol agmis ve birgok alim
bu kitaba cevap verip bu iddiaalarin batil oldugunu agiklamistir.

8 Sankhare, Oumar, el-Kur’dn ves-Sekdfe I-Yundniyye, Editions L’Harmattan, Paris 2014.

8 Bati, Hazihi Miiskilatihim, s. 31.

% Bati, Hazihi Miiskilatihim, s. 113.

Y Bati, Hazihi Miiskilatihim, s. 114.
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Biti yine bu baglamda, mitolojik edebiyat veya halk edebiyat1 tarihinde herhangi
bir efsanenin bir kurgu veya yanilsama olmaktan ¢ikip da zamanla insanlarin
gercekliginde kanitlanmis bir hakikat haline gelmesi gibi bir durumun asla
gerceklesmedigini de vurgular. Kur’an-1 Kerim ile efsaneler arasindaki koklii farklardan
en barizi de budur. Zira Kur’an-1 Kerim indirildigi andan itibaren ilk nesil tarafindan bir
hakikat ve Allah katindan bir vahiy olarak kabul gormiistiir. Bir vehim veya hayal
oldugu gibi bir diisiince asla s6z konusu olmamustir. insanlar arasinda doniip duran
efsaneler ise bunun aksine ortaya ciktiklari ilk giinden itibaren nesiller boyunca hayali
kissalar olarak goriiliirler.

Biti, Tevrat, Incil ve Kur’an’da gecen Allah’in peygamberi Nuh (as) ve tifan
kissasinin tarihi efsanelerden biri olarak goriilmesine karsi ¢ikar. Nitekim vahiy bir
efsane veya hayal degil, sabit bir hakikattir. Ona gore her ne kadar Tevrat ve Incil gibi
bazi semavi Kitaplar yer yer tahrife maruz kalmis olsalar da bu bir kenara
konuldugunda, cesitli kitaplarda zikredilen Nuh (as) ve tifan kissasi hakkinda gelen
haberler arasinda bir ayrim ve temyiz yapilmasi yakisik almaz. Bti, hangi nebi veya
resule indirilmis olursa olsun vahiy olgusunun kusku ve siipheye boyun egmeyen bir
hakikat oldugu goriisiindedir. Zira kime nazil olmus olursa olsun vahiy gergektir. %
Ayrica Hz. Musa ve Hz. Isa’ya (as) indirilmis oldugunda vahiy hakkinda siiphe besleyip
kusku duyarken Hz. Muhammed’le alakali ve irtibathi oldugunda vahyi kutsal goriip
igerigine iman etmenin bir anlam1 yoktur. Neticede vahiy hangi peygambere indirilmis
olursa olsun sidk, nezahet ve takdis mahallidir. Adem’in yaratilis;, insanin ortaya
ctkmast ve Nuh (as) kissas1 dahilinde Allah’in bildirdigi tGfan hadisesi gibi olaylari
iceren Kur’an-1 Kerim, kesin ve miitevatir bir haber olarak ve saglam bilimsel kurallara
uygun bir sekilde sozlii telaffuz ve yazili kayitla gelmistir.g3

Vahiy konusunda zikredilenler, Biiti’nin oryantalistlerin vahiy hakkinda
stipheler igeren eserlerinin gegersizligini isbat etmede gosterdigi ¢abasini ortaya
koymaktadir. Oryantalistler eserlerinde vahyi Hz. Peygamber’in (sav) sahsiyla
baglantili gostermeye calisarak Allah katindan olmayip Hz. Peygamber’in basindan
gecen ilhamlar ve igsel ruhi aydinlanmalardan ibaret oldugunu dile getirmislerdir. Bti
ise akla ve bilime dayanan bir islupla bu iddialar1 elestirip ¢iiriiterek oryantalistlerin

vahiy olgusunu tahlil ederken genel kabul edilen ilmi metodun standartlarina gore

%2 Bati, Hazihi Miiskilatihim, s. 116.
% Bati, Hazihi Miiskilatihim, s. 32.
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hareket etmediklerini, bilakis vahiy etrafinda geliskili netice ve goriislere ulagsmalarina

yol agan yorumlama, varsayim ve tahminlere dayandiklarini agiklamistir.

2.2. Tefsir ve Te’vil

Tefsir ilmi, bu ilmin Allah’in kelam1 ve insanlara gonderdigi mesaji olan
Kur’an-1 Kerim ile irtibat ve iligkisi nedeniyle ilimlerin en sereflisi hatta bag taci1 olarak
goriiliir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinin metinleri Allah’in muradini, emirlerini ve insanlarin
uygulamasi gereken seriatin1 igermektedir. Kur’an metinleri ve Aayetlerinin
getirdiklerinin tatbik edilmesinin ancak bu lafizlarin dogru bir sekilde anlasilmasi,
manalarin kavranmasi, makasid ve ahkdminin idrak edilmesinden sonra miimkiin
olacagi hususunda higbir siiphe yoktur. Tefsir ilmi ise az once zikredilen maksatlarin
gergeklestirilmesinin yoludur. Tefsir ilminin Allah’in kelamini1 konu edinmesi, Allah’in
muradini anlamay1 amaglamasi ve insan1 Rabbinin rizasin1 kazanmasi ile gergeklesen
hakiki saadete ulastirmasi nedeniyle bu ilme duyulan ihtiya¢ gibi gerekgeler, tefsiri
ilmini ilimlerin bas taci olmasini saglamistir. Tefsir ilminin 6nemi baglaminda Ragib el-
Isfahani “Insanin kendisi ile mesgul oldugu en serefli sanat Kur’an tefsiridir.” 9
demistir.

Kur’an-1 Kerim ve tefsiri alaninda g¢alisan alim ve arastirmacilar, Kur’an ve
tefsirle ilgili arastirmalarina temel bir giris olarak tefsir ve te’vil terimlerinden soze
baglamay1 adet edinmislerdir. Boylece okur bu iki terim arasindaki temel farklart
Ogrenerek eski ve yeni alimler nazarinda bu iki kavramin kullanimindaki anlamsal
gelisimi idrak eder. Zira alimlerin tefsir ve te’vil terimlerini tanimlama sekilleri
birbirinden farklidir. Bizler de bu bdliimde alimlerin bu iki terim ile ilgili tanim ve
gortislerini ortaya koyarak Biiti’nin bu konuyla alakali tercihlerini zikredecegiz.

Tefsir, lic harften olusan (0 -G« <@) kokiinden gelen bir kelimedir ve bir seyin
beyan ve izah edilmesi anlamina gelir.g5 (54) kelimesi sozliikte aciklama ve ortiilii bir
seyi agma seklinde tanimlanir. (L) ise anlasilmayan bir lafiz ile ne murat edildiginin
aciklanmasidir.”® O halde tefsir hakikatte gizliligi ortadan kaldirmak ve izah etmektir.

(d;;if') kelimesinin kokeni ise, Ragib el-Isfahani’nin de dedigi gibi (333‘)

kelimesidir ki asil olana doniis ve bir seyin ilim veya fiil olarak kendisinden beklenen

% Siiytit], Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-
Kitéb, Kahire 1974, 1V, 199.

% fbn Faris Mekayisi I-Luga, 1V, 504.

% {bn Manzfr, Lisdnu I-Arab, V, 55.
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gayeye ulastirilmasi anlamina gelir.97 Cevheri (h.393), te’vilin bir seyin vardigi anlamin
aciklanmasi oldugunu sdylemistir.”® O halde te’vil, anlasilmaz olan lafizlarin manalarini
anlagilir ve acik bir lafizla ortaya koymaktir. % [bnu’l-Arabi’ye gore (6. 543/1148)
sozliikler te’vil kelimesinin iki manada kullanildigi konusunda goriis birligine
varmuslardir. Bu manalarin ilki tefsir ve beyan, ikincisi ise doniis ve varis yeridir.'®
Bti, te’vil kelimesinin insanlar arasinda sik sik kullanilmasi nedeniyle zamanla
tefsir kelimesiyle ayni anlamda kullanilir hale geldigine isaret eder. Bu sik kullanim
“te’vil” kelimesinin “tefsir” kelimesi ile ayni sekilde anlagilmasina ve onun makamina
gelmesine yol agmustir. Ancak aslina bakilacak olursa s ve “Ji ;\3” kelimeleri
arasinda dilsel agidan ince farklar bulunmaktadir. “% ji” kelimesi hakikatteki ince
manastyla “tefsir” kelimesinin es anlamlisi degildir. Bilakis ondan farkli bir anlam ifade

etmektedir.'%

Buti, Zerkesi’nin tefsir ilmine dair tanimini benimser. Bu tanimlamaya
gore “tefsir” Hz. Muhammed’e (sav) nazil olmus olan Allah’in kitabinin anlagilmasini
saglayan bir ilimdir. Kur’an’in manalarin1 beyan eder; ahkam ve hikmetlerini ortaya
cikarir ve bu esnada sarf, nahiv, beyan, usul-u fikih ve kiraat gibi ilimlerden
yararlamr.102

2.2.1. Tefsir ve Te’vil Arasindaki Fark

Alimler “tefsir” ve “te’vil” kelimeleri arasindaki fark konusunda gesitli goriislere
sahiptir. Ebu Ubeyd el-Kasim bin Sellam (6. 224/838) ve onunla ayn1 goriisii paylasan
alimler tefsir ve te’vilin ayni anlama geldigini savunurlar. 103 Ragib el-Isfahani ise
tefsirin te’vilden daha kapsamli oldugunu disiiniir. Tefsir ¢ogunlukla lafizlarda, te’vil
ise manalarda kullanilir. Te’vil ¢ogunlukla ilahi kitaplarda, tefsir ise bu kitaplarin yani
sira bunlarin disindakilerde de kullamhir. ™ Maturidi (6. 333/944) soyle demistir:
“Tefsir, ayetten murat olunan mananin 6yle oldugunu kesin olarak sdylemek ve o
mananin kastedildigine Allah’1 sahit tutmaktir. Bu sekilde yapilan tefsir, sayet kesin bir
delile dayaniyorsa sahihtir; dayanmiyorsa, yasaklanmis olan re’y tefsiridir. Te’vil ise

kesin o anlama geldigini sdylemeden ve Yiice Allah’1 sahit tutmadan, ayetin muhtemel

% [sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 99.

% Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh Técii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, Daru’l-ilmi 1i’l-Meldyin, 4.
Baski, Beyrut 1987, 1V, 1624.

% {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, XI, 33.

100 ibnii’l-Arabi, EbGi Bekr Muhammed b. Abdillah, Kdniinu’t-Te vil, Miiessesetii’l-Ulami’l-Kur’an,
Dimask, 1986, s. 231.

Y Buti, Min Reva i i’l-Kur dn, s. 70.

92 Biitd, Min Reva i i’I-Kur dn, s. 70. BK. Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kurdn, 1, 13.

103 Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed, el-Cevéhiru’I-Hassdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-
Arabi, Beyrut h. 1418, 1, 44,

104 fsfehani, Tefsiru 'r-Ragip el-Isfehant, Kiilliyetii’l-Adab Camiatu Tanta, Misir 1999, 1, 11.
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oldugu manalardan birini tercih etmektir.”*%

Bazi alimler tefsirin rivayetle, te’vilin ise
dirayetle alakali oldugunu séylemislerdir.'*

Bati, te’vilin s6zii muhtemel manalarindan birine hamletme anlamina geldigini
diistiniir. Buna gore te’vil; kat’i meselelerde kesin bir delile, zanni meselelerde ise zanni
delile gerek duyar. Tefsir ise lafzin yakin veya gizli manasint agiklamaktir. Biti bu
goriisii Nevevi’den (6. 676/1277) nakletmis™®’ ve onun tefsir ve te’vil arasindaki fark
ele alan kisiler arasinda en isabetli goriise sahip kimse oldugunu belirtmistir.’®® Bati
ayrica “tefsir” lafzinin genel bir sekilde kullanildiginda kelimenin, hem tefsir hem de
te’vil manalarini icerecegini bu durumda “te’vil” kelimesinin tefsirin es anlamlisi ve alt
anlamlarindan biri olarak goriilebilecegini belirtir. Bati te’vil ve tefsir arasindaki

iliskinin umum-husus mutlak-mukayyed oldugunu disiiniir. Buna gore her te’vil

tefsirdir ama her tefsir, te’vil degildir.109

2.2.2. Tefsirin Onemi

“Madem ki Kur’an-1 Kerim agik segik bir kitaptir ve Allah-u Teala onu insanlara
okuyup anlamalari i¢in indirmistir o halde ne tefsire ne de miifessirlere ihtiya¢ yoktur.
Neticede Kur’an bizatihi anlasilabilir. Cilinkii yiice Allah anlayabilecekleri bir seyle

%)

kullarina hitap etmektedir.” diyen stipheyi ciriitmek baglaminda Bti, Kur’an-1
Kerim’in tefsirine duyulan ihtiyacin Kur’an’in miibhem ve muglak bir kitap olmasindan
kaynaklanmadigini, bilakis Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesine duyulan ihtiyacin baska
sebeplere dayandigini belirtmistir: Siiphesiz Kur’an-1 Kerim entelektiiel ve kiiltiirel
yeteneklerindeki farkliliklara bakilmaksizin farkl diizey ve kesimlerdeki tiim insanlara
hitap eden secgkin bir iisluba sahiptir. Kur’an; okurun yetenegi, giicii ve entelektiiel
diizeyine gore ¢esitli ma’na ve hiikiimler ¢ikarmasina imkan saglar. Okur, Kur’an’in
icerdigi manalar1 daha iyi anlamak ve bu konuda derinlesmek isterse kendisinden daha
yiice, daha bilgili ve daha anlayisli birilerine miiracaat etmelidir. Boylece bu kimseler
ona Kur’an’in manalari ve isaretlerine dair sahip olduklar1 ilmi bildirirler.*°

Bu sebeplerden biri de Kur’an-1 Kerim’in inang ve tevhid yasasmin ilkelerini,

helal ve haram ahkamini, ¢esitli ahlaki yonlendirmeleri, gegmis timmetlerin kissalarini,

105 Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye,
Beyrut 2005, I, 185.

19 Siiyiitd, el-ltkdn fi Uliimi’I-Kurdn, 1V, 192-193,

9 Nevevi, Muhyiddin Yahya, Tehzibu I-Esmdi ve I-Lugdt, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2007, 111, 15.
198 Bati, Min Revad'i i'I-Kur dn, s. 70.

199 Biti, Min Reva’i i’l-Kurdn, s. 71.

Y0 Biti, Min Revd’i i’l-Kurdn, s. T1.
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gayba dair haberleri ve tartisma ve miinazaray: saglayacak delilleri icermesidir. Kur’an
tim bunlar1 bir yandan okurun kiilll ve miciz bir sekilde anlamasi i¢in essiz bir
odaklanma ve Ozetleme {islubu ile anlatirken, diger yandan okuru ayrintilar1 ve ciiz’i
manalar1 arastirma ve inceleme konusunda harekete gegirir ve tesvik eder. Bu nedenle
hi¢ siiphesiz tefsir; ciliz’l anlamlar1 anlamayi saglar, ayrintili yonii ortaya koyar ve
Kuran'da ana hatlariyla belirtilen kiilli hitkiim ve ilkeleri aciklar."*!

Buti; tefsirin yalnizca Kur’an kelimelerini agiklamak ve terclime etmekten ibaret
olmadigina, bilakis ¢esitli ilimlerin inceliklerine dayanarak anlasilabilen farkli
yonlerinin agiklanmasi ve ortaya ¢ikarilmasiyla da ilgilendigine isaret eder. Bu
cesitlilik; miifessirin dil, fikih, inan¢ veya kevni ayetler lizerine yogunlagsma gibi
uzmanliklardaki farkliliklarina bagli olarak ortaya g¢ikar. Kur’an-1 Kerim neredeyse
sonsuz bir zincir gibi uzanan isaretler ve manalarla doludur. Bu manalara ulasmanin ve
onlar1 anlamanin tek yolu ise ilim ehlinin 1srarli aragtirma ve inceleme yoluyla
derinlemesine bilgi sahibi olmalaridir. Bati, tefsir ilminin ortaya ¢ikmasina yol agan bu
sebeplerin, Kur’an-1 Kerim’in geliskisiz Arapga bir Kur’an olusu ve Allah-u Teala’nin
kitabinda kullarina anlayabilecekleri sekilde hitap ettigi gercegiyle celismedigi
diisiincesindedir.**?

Yukarida zikredilenlerden Biti’nin hem Kur’an’in nasil bir metin oldugunu hem
de tefsir ilmine hangi konuda nicin ihtiya¢ duyuldugunu ¢ok giizel anlattigi
anlagilmaktadir. Yukarida zikredilenlerden Biti’nin te’vil ve tefsir arasindaki iliskiyi
umum-husus mutlak-mukayyed olarak gérdiigii anlasilmaktadir. Buna gore her te’vil

tefsirdir ama her tefsir te’vil degildir.

2.3. Isari Tefsir

Tasavvuf ehli, isari tefsirin marifetullahin bir hediyesi ve ruh tezkiyesinin bir
meyvesi olduguna inanirlar. Tisteri (6. 283/896) bu konuda “Allah-u Teila,
Muhammed timmetinden her kimi kendisine veli kilarsa ona Kur’an’1 ya zahiren ya
batinen ogretir.” demistir. “Zahir olan1 biliyoruz. Ancak batin olan nasildir?” diye
soruldugunda ise “Anlasilmasidir. Zaten murdd edilen, Kur’an’in anlasllma51dlr.”113
diye cevap vermistir. Ibn Teymiyye (6. 622/1225) ise sdyle demektedir: “Hic siiphesiz

Allah, kalplerinin Allah’in kerih gordiigii seylerden uzak olmasi ve Allah’in sevdigi

YL Bati, Min Revad i i’l-Kur dn, s. 72.
"2 Biti, Min Reva'i i’l-Kur dn, s. 72. .
13 Tiisterd, Sehl b. Abdillah, Tefsiru 't-Tiisteri, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut h. 1423, 1, 19.
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islere bagliliklar1 sebebiyle takva ehli wvelileri ve salih kullarmin kalplerini
basgkalarininkini agmadig1 kadar agar. Bu Hz. Ali’nin (6. 40/661) de (ra) dedigi gibi
Allah’in  kuluna kitabini ve geg¢misteki hadiseleri anlamada iistiin bir yetenek
bagislamasidir. Zira “Her kim bildigi ile amel ederse Allah ona bilmediklerini 6gretir.”
Kur’an da buna isaret eden birden fazla ayet yer almaktadir.”***

Isari tefsir, yalniz siilik erbabima agilan, zahir manasinin disinda ama zahirle
birlestirilmesi miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur’an-1
Kerim’i te’vil etmek olarak bilinir. *** Zehebi (1915-1977) bu kavramu, “Siilik erbabina
acilan gizli isaretler yoluyla Kur’an-1 Kerim ayetlerinin zahiri manasimnin disinda te’vil

» 18 s5zleriyle tammlar. Sabani (1930-2021) ise “Isari tefsir, gizli bir

edilmesidir.
isaretten yola ¢ikarak Kur’an’t zahiri anlami disinda bir mana ile te’vil etmektir. Bu
gizli isaretler ise bazi ilim sahiplerine zahir olur yahut Allah’in basiret verdigi siilik ve
nefisle miicadele ehli arifler 6nlinde ayan hale gelir. Boylece Kur’an-1 Azimii’s-San’in
sirlarina vakif olurlar. Yahut ilahi bir ilham veya Rabbani bir fetih vasitasiyla bazi ince
manalar zihinlerinde belirir. Bu ikisinin birlikte gergeklesmesi de miimkiindiir. Her iki
yolla da ayet-i kerime ile murat edilen onlar i¢in zahir hale gelmistir.” der.**’

Sehl et-Tiisteri’ye ait olan Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Ebu Abdurrahman es-
Silemi’nin (6. 412/1021) Hakaiku't-Tefsir ve Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’nin (6.

465/1072) kaleme aldig1 Letdifi 'I-Isdrdat isimli eserleri en énemli Isari tefsirlerdendir.*®

2.3.1. isari Tefsirler Hakkinda Alimlerin Gériisleri

Alimler isari tefsir konusunda ihtilaf etmis ve goriisleri farklilik gostermistir.
Bazilan isari tefsiri caiz goriirken bir kismi1 ise bunun caiz olmadigini sdylemistir. Bazi
alimler Kur’an-1 Kerim’in manalarin1 ibraz etmede isari tefsirlerin sonradan ortaya
cikmis olmadigi, bilakis daha oOnceden de bilindigi ve sahabeden bazi isimlerin
kendilerine itiraz edilmeksizin Kur’an’1 bu yolla tefsir ettikleri goriistinii savunurlar.'*®

Imam Gazzali isari tefsirin makbul ve caiz oldugunu diisiinerek soyle demistir:

“Kur’an’da yer alan hicbir kelime yoktur ki tahkikinde buna benzer bir te’vile ihtiyag

114 fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdilhalim, Mecmii 'u’l-Fetdvd, Mecma’u’l-Melik Fahd Litibaati’l-Mashaf,
b.y. ty., 1995, X111, 245,

15 Ziirkani, Muhammed, Mendhilu’l-Irfin fi Uliimi’l-Kur’dn, Matbaatu isi el-Babi el-Halebi, 3. Bask,
Kahire 1943, II, 87.

118 Zehebi, Muhammed Seyyid, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu Vehbe, 7. Baski, Kahire 2000, II,
28-279.

17 Sabani, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru Ihsan, 3. Baski, Tahran 2003, s. 171.

8 Halebi, Nuruddin Muhammed, Ulumu 'I-Kur’dni’l-Kerim, Matbaatu’s-Sabah, Dimask 1993, s. 100.

19 Halebi, Ulumu 'I-Kur'ani’l-Kerim, s. 97.
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duymasin. Ancak onun sirlari, ilimlerindeki bolluk, kalplerindeki saflik, tefekkiirdeki
derinlikleri ve ilim talebi ile diinyadan soyutlanmalar1 miktarinca ilimde derinlesenlere
acilir. Bunlarin her birinin digerinden daha yiiksek bir dereceye ilerleme hakki
vardir.”*?° Gazzali ayrica Kur’an’in bazi kelimelerinin manalarini te’vil etmede safilerin
icine diistiikleri abartiy1 reddeder ve bunun isari tefsirin tabiatiyla gelistigini diisiinir.***

Ibn Teymiyye ise isari tefsirler hakkinda “Her ne zaman Ki mana sahih ve delalet
kabul gbérmiis ise buna “isaret” denir.” 122 demigtir. Ibn Teymiyye sifilere gore
tefsirlerdeki isari manalar1 belirterek soyle buyurur: “Tasavvuf seyhlerinin yol
gosterirken kullandiklar1 isaretlerden biri de sozlerle alakali isaretlerdir. Buna gore
Kur’an’dan veya bagka bir eserden yola ¢ikarak bir isarette bulunurlar. Bu tiir isaretler
itibar ve kiyas babindandir. Bunlar, itibar ve kiyas gibi yazili olmayan bir seyi yazili
olana ilhak etmektir ki fikih alimleri de ahkam konusunda bunu kullanir. Ancak bunun
amaci tesvik, korkutma, amellerin faziletleri ve kisilerin derecelerini belirtmek ve
benzeri islerdir. Eger bu “itibari isaret” sahih kiyas cinsinden olursa iyi ve makbuldiir.
Zayif kiyasa benzer ise hilkkmii de ona goredir. Eger isaretle kelamin asil anlaminin
tahrif edilmesi ve te’vil edilmesi uygun olmayacak sekilde te’vil edilmesi s6z konusu
ise bu durumda Karmatilerin, Batmilerin ve Cehmiyye’nin sozlerine benzer.”'?® ibn
Astr, sifilere gore isari manalarla batini tefsiri birbirinden ayirir ve tefsir denmesini
dogru bulmamakla birlikte ilkini cdiz, ikincisini ise batil gérerek soyle der: “Safilerden
isaret ehli baz1 kimselerin bazi1 Kur’an ayetleri hakkinda dile getirdikleri zahirde Kur’an
lafizlarinda ge¢gmeyen ancak te’vil ve benzeri ile anlasilabilen manalara gelince bu
kimselerin bu konudaki sozlerini Kur’an’mn bir tefsir oldugunu iddia etmediklerini
bilmeniz gerekir. Bilakis bu kimseler ayetin bahsedilen amagla kullanilmasinin uygun
oldugunu belirtirler. Bu konuyu daha iyi anlamaniz i¢in bu kimselerin sdzlerini mana
degil isaret olarak isimlendirmeleri size yeter. Bu sekilde onlarin sozleri Batinilerin
sozlerinden ayrilmustir. Isaretin Kur’an lafzina nispeti mecazidir. Zira o yalmzca akillari
ve tefekkiirleri ti¢ halden birinde hazir durumda olanlara isaret eder ve onlardan
baskasina fayda saglamaz. Kur’an ayetleri onlarin akillarin1 nurlandirmis, dikkatlerini

harekete ge¢irmis ve bdylece dyetin isaret ettigi bu manaya intisap etmislerdir. Bu isaret

120 Gazzali, Eba Hamid Muhammed, fhydu Uliimi’d-Din, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005, 1, 293.

2! Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 36.

122 fon Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdva, X, 560.

123 {bn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetdvd, V1, 376. Ayrica bk. Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, 170.
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lafzin ve ona tabi’ olanlarin bir geregi olmadig: siirece lafzi ve isti’'mali bir delalet
degildir.”***
Isari tefsirin ciiz oldugunu sdyleyen alimler asagidaki sartlarin varligmin
gerekliligini vurgulamiglardir:
1. Isari tefsir ve mana, Kur’an-1 Kerim’in herkes¢e anlasilan (zahirdeki) manasiyla
¢elismemelidir.
2. Miifessir, herkesge anlasilan manay1 goz ardi ederek ayetten asil muradin isari
mana oldugunu iddia etmemelidir.
3. Isari tefsir, Kur’an ayetlerine dair uzak, yani zorlama bir te’vil igermemelidir.
4. Gizli isari manay1 kabul etme hususunda ser’i veya akli bir engel ve muhalefet
s06z konusu olmamalidir.
5. Isari manay1 destekleyen ser’i bir sahit/delil bulunmalidir.'®
Manaya gore Kur’an-1 Kerim tefsiri {i¢ temel tlire ayrilir: Bunlarin ilki,
manalarin zahiri tefsiridir ki asil olan da budur. Ikincisi, isari tefsirdir ve zahirdeki
anlam ortadan kaldirilmadan zahirde bulunmayan bir mana ile tefsir etmeye denir.
Ugiinciisii ise batini tefsirdir. Bu, zahirdeki anlamin ortadan kaldirilmas veya zahirdeki
mananin halktan siradan kimseler i¢in gecerli olup havas ehli i¢in gegerli olmadig
iddias1 ile ayetlerin manalarin1 zahirde bulunmayan bir sekilde yorumlamaktir. Gazzali
batini tefsiri, “Ser’1 lafizlar1 anlasilan a¢ik manasindan ¢ikarip anlayanlara higbir fayda
saglamayan batini anlamlara te’vil etmektir.” sozleriyle tarif eder. Gazzali’ye gore bu
tiir bir te’vil haramdir ve son derece tehlikelidir.'?°
Alimler isari tefsir ile batini tefsir arasinda farklar ve ihtilaflar bulundugu
goriisiindedir. Batini tefsir, zdhirdeki anlamin ortadan kaldirilmasi veya zahirdeki
mananin halktan siradan kimseler i¢in gecerli olup havas ehli i¢in gecerli olmadig:
iddias1 ile Ayetlerin manalarini zahirde bulunmayan bir sekilde yorumlamaktir. Isari
tefsir ise Kur’an ayetinin zahiri manasin1 kabul etmekle birlikte, miifessir veya karinin
ayeti kiraati swrasinda fark ettigi gizli isdrl mananin varligimin da caiz oldugunu

soylemeleridir.*?’

124 fbn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed, Tahriru’l-Ma 'nd’s-Sedid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid Min
Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid, ed-Daru’t-Tlnuslyye, Tunus 1984, 1, 34-36.

125 7ehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, |1, 28-279.

126 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, |, 37.

127 7urkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, |1, 79.
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2.3.2. Biiti’nin Isari Tefsir Hakkindaki Gériisii

Bati, bazi sapkin saft firkalarin telifte benimsedikleri batini tefsirlerden
bazilarin1 reddetmis ve bunlar1 yalnizca miifessirin sahsi goriisiine dayanan fasid
tefsirler cinsinden goérmiistiir. Bati, bu tefsirlerden bazilarinin tefsirde bulunmasi
gereken sart ve kurallar lizere yazilmadigini, bilakis heva ve hevese, hayale ve Kur’an-1
Kerim ayetlerinin manalar1 hakkinda fasid te’vile dayandigini agiklamistir. Muhyiddin
b. Arabi’ye'® (6. 638/1240) nispet edilen tefsir gibi safi tefsirleri elestirmis ve bu tefsiri
ayetlerin tefsirinde zahirdeki manalardan uzaklasildigini, Kur’an’in sade iislubunun
disinda sadece ruhi meselelerle mesgul olup tasavvufi lsluplara hakim kimselerin
anlayabilecegi bir tefsir olarak gormiistiir.'?® Bati bu tefsirleri kaleme alanlarin Kur’an-1
Kerim ayetlerinin mana ve tefsirini sahsi goriislerine bir takip¢i ve kendi mezhep ve
kuruntularina bir hizmetkar tayin ettiklerini beyan eder. Bu kimseler tefsirlerinde Arap
dilinin anlam ve sinirlarindan ne kadar uzaklastiklarina bakmaksizin kendi kanaatlerine
uyan goriis ve tasavvurlari secerler. Boylelikle re’y tefsirinin kurallarina ve Arapgadaki
hakikat ve mecaz algisina muhalefet ederler.’®® Bati bu konudan soz ederken bazi
alimlerin caiz gordigi isari tefsir ile pek cok alimin yasaklama yoluna gittigi batini
tefsir arasinda bir ayrim yapmaz. Yalnizca hem batini hem de isari tefsirlerde yer alan
ve Arapgadaki sozliik anlamlart ile uyum i¢inde olmayan bazi manalarin gegersizligine
isaret eder. Bu sozlerinden onun her iki tiir tefsiri de caiz gormedigi anlagilabilir.

Biti ayrica stfilerin isari ve batini tefsirini de elestirerek bunlar; batil kuruntu,
taassup ve tasavvurlarini esas alarak Kur’an’t yorumlayan kisilerin kaleme aldigi batil
ve sapkin tefsirlerden sayar. Bu tir tefsirlerin bir takim Kur’ani istidlallere
dayandirilmasi ne Kur’an kelimelerinin manalarina ne de Arapganin siir ve kurallarina
uymaz. Bu tiiriin tek dayanagi, izledikleri yolla tefsirin sart ve kurallarina muhalefet
eden sahiplerinin heva ve hevesleridir. Buti’nin bu tefsir tiirliniin gegersizligini
aciklarken isaret ettigi orneklerden biri de bunlardan bazilarinin kiyamet giinii kafirlere
azap edilmesini yalnizca pismanlik ve asagilanmadan kaynaklanan manevi hisler olarak
yorumlamalaridir. BGti, bu soziin, kiyamet giliniinde kafirlerin kars1 karsiya kalacaklari
azabin yalnizca manevi degil hem maddi hem de manevi olacagina ve bu azabin

gerceklestirilmesi i¢in maddi ve somut alet ve vesilelerin bulunduguna kesin bir surette

128 Alimlerin birgogu bu tefsirin ibn Arabi’ye nisbetinin dogru olmadigim sdylemistir. Bk. Zehebi, et-
Tefsir ve’l-Miifessirin, |1, 252.

129 Bati, Min Reva i i’I-Kur én, s. 295.

130 Biti, Min Reva’i i’I-Kurdn, s. 80.
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isaret eden apacik Kur’an ayet ve metinlerinin tamamina muhalefet ettigi
goriisiindedir.*® Bu goriis ayrica “Rabbimiz! Sen kimi atese sokarsan hi¢ siiphe yok onu

132 geklindeki Kur’an ayetinin

rezil etmis olursun. Zalimlerin hi¢ yardimcilar1 yoktur.
aciklig1 ile de gelismektedir. Siiphesiz Allahu Te’ala kafirlerin asagilanmasini atese
girmelerinin bir sonucu kilmistir. Asagilanma yiiziinden duyduklart manevi hislerle,
azabin siddetinden derilerinin erimesi ve Allah’in azabin siirmesi i¢in bu derileri
yenileriyle degistirmesi arasinda bir alaka yoktur. “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar
edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge,
derilerini baska deriler ile degistiririz ki acty1r duysunlar. Allah daima istiindiir ve
hikmet sahibidir.”***

Biti’nin sGfi tefsirlerin i¢erdigi batil manalardan bazilarini agiklarken kullandig:
orneklerden biri de “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese
sokacagiz; onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikce, derilerini baska deriler ile
degistiririz ki acty1 duysunlar. Allah daima iistiindiir ve hikmet sahibidir.”*** ayeti ve bu
ayet igerisinde ki “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenler...” seklindeki boliime dair
tefsirdir. Bu kimseler ayetin “Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenler...” kismini,
ayetin dncesinde Ibrahim ailesinde tecelli ettigi sdylenen ilim, hikmet, hiikiimranlik gibi
sifatlardan yola cikarak “sifatlarimizin ve fiillerimizin tecellilerinden gafil olanlar”
seklinde yorumlamislardir. Buna gore “onlar1 atese sokacagiz.” ifadesinde sozii edilen
ates de gafletin derinligi ve varligiyla birlikte istidatlar1 oraninda mizag ve
karakterlerinin geregini yerine getirme hususunda kemale duyulan 6zlemin atesi olarak
yorumlanabilir. Ayrica durumlarma uygun diisen Allah’in kahretme sifatlarinin
tecellileri nedeniyle duyduklar1 acinin atesi olabilecegi gibi sifat ve sehvetlerini kemale
erdirme pesine diistiigii halde bundan mahrum birakilan nefislerinin kétiiliigiiniin atesi
ve duyduklari 6zlemin ve talebin siddeti olarak da yorumlanabilir.**®

Bilinen sifi tefsirlerden biri de Imam Geylani’ye (6. 561/1165-66) ait oldugu
iddia edilen Kur’an tefsiridir. Biti bu tefsirin Geylani’ye ait olmadig1 ve tefsirin ona
nispet edilmesinin dogru olmadigina dair pek cok makale kaleme almistir. Zira bu tefsir,

Islam seriatina ve Siinni alimlerin hakkinda ittifak ettikleri goriislere muhalefet eden

L Bati, Min Revad'i i’l-Kur an, s. 80-81.
132 Al-i imran, 3, 192.
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134 Nisa 4/55.

135 Bati, Min Reva i i’l-Kur én, s. 295.



33

pek cok diisiince ve goriis icermektedir. Ayrica iislubu zayif, manalar1 kapali ve climle
yapilar1 bozuktur. Bu ise eseri kaleme alanin imam Geylani’nin olmadigini gdsterir.**

Bati her ne kadar tasavvufa meyilli ve onun ilkelerini giizel bulan bir kimse olsa
da oncelikle usulcii bir alimdir. Bu nedenle de tasavvuf ehlinden asiriya gidip haddi
asanlarin pek ¢ok cahilliklerini elestirmis ve bu kimselerin dillerine doladiklar1 vahdet-i
viicid ve hulfl inancim1 kafir olmayr ve Islam dininden ¢ikmay: gerektiren batil
inanglardan biri olarak gt')rmiistiir.137

Yukarida anlatilanlardan Biiti’nin isari ve batini tefsiri kabul etmeyen alimlerden
biri oldugu anlasilmaktadir. Bunun baslica sebebi ise bu tefsirlerden bazilarinin
Arapcanin kaidelerine ve delaletlerine muhalefet etmeleri ve tefsirin kural ve usullerini
yerine getirmemeleridir. Zira isari tefsirde Kur’an ayetlerinin gizli manalarini istinbat ve
kesif i¢in bir tekelliif vardir. Bu da Kur’ani mananin amacindan sagmasina yol agar.
Biti bu konudan s6z ederken Gazzali, ibn Teymiyye ve Tahir b. Asur gibi isimlerin
aksine isari manalardan hangilerinin caiz hangilerinin batil oldugu arasinda bir ayrim
yapmamakta ve fark gormemektedir. Yalnizca bazi batil manalari agiklamak ve bunlara
dair &rnekler vermekle yetinir. Isari tefsirlerle batini tefsirler arasnda bir ayrim
gozetmediginden okur onun bu soézlerinden her iki tiirii de caiz gormedigini anlayabilir.
Buti’nin isari tefsirle batini yorumlar arasinda bir farktan bahsetmemesi ve ulemanin
isari tefsire dair belirledigi ilkelere uygun olarak ortaya konan isari izahlarin

dogrulugundan bahsetmemesi bu tutumunun ilmi olmaktan ziyade bazi sufilere ve

tarikatlara mesafesinden kaynaklanmis olmalidir.

2.4. Kur’an Kissalarinin Térihi Degeri

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok kissaya yer verilmistir. Kissalarin, insanlar1 Allah’in
muradim1 anlamaya davet etmek, bu muradin gereklerini yerine getirmelerini istemek,
ibret ve nasihat almalarin1 saglamak igin kullanilabilecek en tesvik edici usullerden biri
olmasi bunun baglica nedenidir. Kur’an-1 Kerim basta peygamber kissalari, eski
timmetlere dair kissalar ve Hz. Muhammed (sav) zamaninda yasanmis olaylarla alakali

olanlar olmak iizere ¢esitli kissa tiirleri icermektedir.

1% Biiti’nin Resmi Web Sitesi,
https://www.naseemalsham.com/persons/muhammad_said_ramadan_al_bouti/fatwas/view/12145 (erisim:
20 Subat 2021).

137 Biiti’nin Resmi Web Sitesi, https://naseemalsham.com/fatwas/view/7806 (erisim: 20 Subat 2021).
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Buti’ye gore genel olarak tarih ilmi, 6zel olarak ise siyer ilmi, Araplarin
Kur’an’m haber verdigi eski tUmmetlere dair kissalar konusunda bilgi sahibi
olmadiklaria isaret etmektedir. Allah-u Teala’nin “(Ey peygamber!) Iste bu anlatilanlar
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun ne de
kavmin! Sabret, ciinkii iyi son giinahtan sakinanlarindir.”**® sézii de bu hakikate dikkat
cekmektedir. Kur’an’mn nazil oldugu donemde yalnizca Tevrat ve Incil 6grenimi gormiis
Ehl-i kitaptan bir azinlik, kitaplarinda yer alan bazi haber ve kissalari biliyordu. Bunun
baslica sebebi ise Arap yarimadasinda yasayan Yahudilerin kitaplarinda yer alan bu
bilgileri paylasma konusunda son derece cimri ve ketum olmalar1 ve dindaslar1 disinda
hicbir irkla bu konularda konusmamalartydi.*® Bati, Hz. Peygamber’in (sav) ¢agdasi
olan Yahudi ve Hiristiyan Ehl-i kitaptan alimler i¢in Kur’an-1 Kerim’in Araplarin daha
once hi¢ isitmedikleri bu kissa ve tarihi olaylardan s6z etmesinin Kur’an-1 Kerim’in
Allah’in vahyi oldugunu beyan eden Kur’an mucizelerinden bir mucize oldugunu
sdylemistir.**°

Biti, Kur’an-1 Kerim’de gegen kissa ve haberlerin Kur’an’in mucizelerinden biri
olarak goriilmesinin baslica nedeninin Hz. Peygamber’in (sav) daha once okuyup
yazmamis, birilerinden ders almamis ve EhI-i kitaptan kisilerin evlerine sik sik
ugramamis Ummi bir kimse olmasina dayandigini belirtmistir. Allah-u Teala “Sen
bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun; dyle

olsayd: gergegi ¢iiriitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.”**

ve “Hi¢ kuskusuz, “Kesin
olarak bunlar1 ona bir insan Ogretiyor” dediklerini biliyoruz. Oysa ona &gretiyor
dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise agik se¢ik Arapga’dir.”**? ayetleriyle de
bu manaya igaret etmektedir.**?

Ayni baglamda Buti, “Kur’an-1 Kerim kissalar1 Allah’in insanlara tegbih ve
manayt anlasilir kilmak icin verdigi orneklerdir.” diyen kisilere de cevap verir ve

Kur’an-1 Kerim kissalar1 ve Ornekleri arasinda ayrim yapmanin daha uygun olacagi

hususunda 1srarc1 davranir. Zira Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin iislubu kendine mahsus

% Had 11/49.

39 Bati, Min Revad’i‘i’l-Kur’dn, s. 208. Biti Araplarm kissalari bilmedigini kaydetmektedir. Ancak
Araplarin Hz. Hud, Salih, Suayb ve Lut gibi kissalar1 genel olarak bildikleri nakledilmektedir.

YO Biti, Min Reva'i i’l-Kur ‘n, s. 208.

! Ankebut 29/48.

42 Nahl 16/103.

13 Bati, Min Reva i i’l-Kur an, s. 208.
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tabiati ile 6ne ¢ikar. Kur’an kissalari ile Kur’an’da zikredilen 6rnekler arasinda agik ve
belirgin bir fark vardir.***

Bati, Kur’an-1 Kerim kissalarinin Araplarin meclislerinde sikc¢a anlatilan yaygin
kissalardan oldugunu séyleyenlere de cevap vermistir. Nitekim Buti’nin de sdyledigine
gore tarihin Kur’an’da anlatilanlara dayanilarak yazilmasi ve anlagilmasi gerekir, bunun
tam tersinin yapilmasi ise uygun degildir. Zira Kur’an-1 Kerim; kissalarimin ve
haberlerinin dogrulugunu Allah-u Tedlda’nin “And olsun onlarin kissalarinda akil
sahipleri icin ibretler vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir s6z degildir; fakat o,
kendinden oncekiler i¢in onay, her sey i¢in detayli agiklama, iman eden toplum ig¢in bir
rahmet ve bir hidayettir.”'* sozleriyle vurgulamugtir.**®

Kur’an-1 Kerim kissalarinin tarihi degeri iki yerde goriilmektedir:

Birincisi: Kur’an-1 Kerim bir¢ok kaynakta gegmis olan bir takim tarihi olaylar
tashih eder ve bu kissalar1 siipheye ve kuskuya yer birakmayan bir surette aktarir.
Kur’an-1 Kerim’de bu tiir kissa ve haberlerin anlatilmasinin amaci, bu tarihi olaylari
tashih etmek ve hakiki baglamima yerlestirmektir. Nitekim Kur’an kissalar1 geg¢mis
timmetlere dair gaybi haberlerdir ve Cahiliyye doneminde yasayanlar eski
peygamberlerin ve iimmetlerin kissalarinin yalnizca az bir kismindan haberdardir.
Bildikleri az bir seye ise tahrif, tezvir ve c¢arpitmalarin girmis olacagindan siiphe
edilemez. Kur’an ise vakialar1 diizgiin haliyle tekrar anlatip olaylari tashih etmistir.*’

Ikincisi: Kur’an-1 Kerim; Kur’an-1 Kerim’den bagka higbir kaynakta goriilmeyen
yeni bir takim igerik, olay ve tarihi kissalarla insanin diisiince diinyasin1 beslemeye
Qall$ll‘.148

Bati, Kur’an-1 Kerim’in igerdigi kissa ve haberlerin Arap yarimadasinda
gerceklesmis olaylarin &grenilmesi ve Islam’in ilk devirlerinde Araplarin iginde
bulundugu kosul ve durumlarin anlasilabilmesi icin arastirmaci ve alimlerin dayandigi
ilk ve en 6nemli tarihi belge olarak goriilmesi gerektigi diisiincesindedir. Biiti, Kur’an-1
Kerim’in yalnizca Miisliiman aragtirmacilar i¢in gegerli bir kaynak olmadigina, bilakis

aragtirmacinin Kur’an-1 Kerim’in kaynagi ve oziiniin hakikati hakkindaki inanci ne

Y4 Bati, Min Revd’i i'I-Kur dn, s. 209.

¥ yasuf 12/111.

18 Bati, Min Revd’i i'I-Kur 'én, s. 208.

147 Nebhan, Muhammed Faruk, el-Medhal ila Uliimi’l-Kur éni’l-Kerim, Daru Alemi’l-Kur’an, Haleb,
2005, s. 253.

18 Mut’ini, Abdulazim ibrahim, Hasdisu 't-Ta biri’l-Kur dni ve Simdtuhii’l-Beldgiyye, Mektebetu Vehbe,
Kahire 1992, 11, 129.
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olursa olsun tiim arastirmacilar igin tarihi bilgilerin toplanmasinda temel bir kaynak ve
esas olduguna isaret etmistir.**°

Biti, Kur’an-1 Kerim’in tarihi kissa ve haberlerinin yeterli tarihi dayanaktan
yoksun oldugu veya sahih bir ilm1 6l¢iite dayanmadig1 séyleminin yakisiksiz bir sdylem
olduguna da dikkat ¢eker. Neticede dogulu ve batili tarihgilerin tamamui, tarihi olaylari
gozlemlemek ve Isa Mesih (as) ve Musa’'nin (as) yasadig: tarihleri, Musa’'nin (as)
Misir’dan ayrilmasi, Sina ¢oliinii asip Filistin’e ulagmasi gibi konularda bilgi almak i¢in
kendi kutsal kitaplar1 olan Tevrat ve Incil’e itimat etmislerdir. Tam da bu nedenle
tarihgilerin tarihin 6grenilmesi hususunda en 6nemli kaynaklardan biri olarak gérme
konusunda eski ilahi Kitaplarla Kur’an-1 Kerim arasinda bir ayrim ¢ikarmalari ve siiphe
uyandirmalari uygun degildir.150

Malik b. Nebi'® (1973) ez-Zdhiratu’l-Kur aniyye™? isimli eserinde eski bir
mukaddes Kkitap olan Yaratilis Kitabi ve Kur’an-1 Kerim’de gegen Yusuf (as) kissasini
kargilagtirmis ve bu karsilastirma neticesinde hem Kur’an-1 Kerim’de hem de diger
kutsal kitaplarda bu kissanin tarihi rivayetlerinin ortak noktalarini agiklamistir. Ayrica
iclerinde noksanlik, ziyade, degisim, farklilik ve olaylar arasinda ¢eligkili kisimlar1 da
Kur’an’da gecenlerle acgikliga kavusturmustur. Karsilastirma neticesinde Kur’an-1
Kerim’in bu kissa ve olaylarin rivayet edilmesinde tam bir incelikle hareket ettigi
anlasilmis ve diger tarihi kaynaklarin aksine nakilde daha giivenilir oldugu ortaya
glkmlstlr.153

Buti, Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin, Kur’an’in niizl sebebi olan temel amaci
gerceklestirmek hususunda Kur’an’daki diger konularla ortak oldugunu zikretmistir.
Ayrica ona gore kissalarin bu temel amag disinda baska yan amaglari da bulunmaktadir.
Bu amaglardan en barizi, ilahi vahyin ve Hz. Muhammed’in (sav) resul ve nebi
oldugunun isbat edilmesidir. Bilindigi iizere Peygamber (sav) immi bir kimsedir ve ne
Yahudi ne de Hiristiyan bilginlerinden Hz. Musa ve Isa’nin (as) ve diger

peygamberlerin haberlerini isitmemistir. Onun bu bilgilere ulasmasindaki yegéane

19 Bati, Min Reva i i’l-Kur én, s. 207.

130 Bati, Min Reva i i’I-Kur én, s. 207.

11 Malik b. Nebi Cezairli bir islam miitefekkiridir. XX. yiizyilda Islam diisiincesinin 6nde gelen
isimlerinden biridir. Kur’an-1 Kerlm ve medeniyetler ve problemlerine dair birgok eseri bulunmakla
beraber birgok Islimi mesele ve Islam’in yeniden dirilmesini saglayacak faktérlere dair de eserleri vardir.
Malik b. Nebi; Cezayir, Fransa ve Misir arasinda dolasip durmustur. Devrim basarili olup Fransa’dan
ayrildiktan sonra Cezayir’de Yiiksekogretim Baskanligi’na getirilmistir.

52 Nebi, Malik, Zdhiratu’l-Kur'aniyye, ¢ev. Abdussuver Sahin, 4. Baski, Daru’l-Fikr, Dimask 2000, s.
211-245.

158 Mut’ini, Hasdisu t-ta biri’I-Kur ani ve Simdtuhii’I-Beldgiyye, 11, 130.
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kaynak Kur’an’dir. Oyleyse bu durum Hz. Muhammed’in (sav) peygamberliginin
gercekligine ve Kur’an-1 Kerim’in Allah-u Teala katindan indirilmis bir vahiy olduguna
delil teskil eder™ Kur’an yetlerinin siyaki da bu delili desteklemektedir. Zira Yusuf
(as) kissasinda “Iste bu kissa, gayb haberlerindendir. Onu sana vahyediyoruz. Onlar,

tuzak kurmak iizere ittifak ettikleri zaman, sen onlarin yaninda degildin.”155

ayeti gecer.
Meryem kissasinda ise Allahu Te’ala sOyle buyurur: “Bunlar sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. I¢lerinden hangisi Meryem’i himayesine
alacak diye kura ¢ekmek {izere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda degildin;

onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin.”**® buyrulmaktadir.’

2.4.1. Kur’an’in Kissa Anlatim Yontemi

Kur’an-1 Kerim’deki kissa ve haberler, alisilagelmis hikdye tarzlarinda
bulunmayan benzersiz bir yontem ve {isluba sahiptir. Bati, Kuran-1 Kerim'deki
kissalarin sadece edebi, sanatsal amacla degil dini igerik ve hedeflerle anlatildigina
dikkat ¢ekmistir. Bunun baslica sebebi ise Kur’an-1 Kerim’in kissalarimi anlatirken
kullandig1 ¢esitli sanatsal gilizellik unsurlarini temel dini amaci gergeklestirmek igin
kullanmasidir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'deki anlatim yontemi, bir yandan sanatsal
giizelligini ve beyani parlakligini korurken diger yandan da yoneltildigi baglama ve
amaca gore farklilik gostermektedir. Bati, Kur’an’in anlatim yonteminin en onemli
niteliklerini su sekilde 6zetlemistir:

1. Tekrar: Hz. Adem, Nuh, Musa ve Firavun kissalari gibi bazi kissalar Kur’an’da
farkli sure ve konumlarda tekrar tekrar ge¢mistir. Biti, Kur’an’daki bu tekrarin bilinen
anlamiyla bir tekrar olmadigini, bilakis bunun kissanin zikredilme sebebine gore tek bir
kissanin farkli yon ve sahnelerini igeren zahiri bir tekrar oldugunu dile getirmistir. Biti
ayrica Kur’an’in kimi zaman tek bir kissayr veya ondan bir sahneyi yeni bir iislup ve
kissanin zikredilme amacina uygun diisen farkli bir sunus bigimiyle tekrar ettigini,
clinkii kissa veya sahnenin bu haliyle daha once zikredildigi halindeki siyaktan daha
farkli yeni anlam, fayda ve ibretler icerdigini de belirtmistir. Hud ve Kamer sarelerinde

zikredilen peygamber kissalari, Kur’an’daki bu tekrar tiirline 6rnek olarak verilebilir.

154 Bati, Min Revad'i i’l-Kur an, s. 191-192.
1% yisuf 12/102.

16 Ali fmran 3/44.

BT Bati, Min Revad'i i'I-Kurdn, s. 191-192.
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2. Amaca uygun olarak kissanin bazi olaylarmin zikredilmesiyle yetinilmesi:
Tarihsel tslup, kissanin zikredilmesindeki temel amaci gergeklestirmediginden; Kur’an-
1 Kerim ¢ogu zaman kissalari, olaylar ve vakialara gore tarihsel bir tslupla aktarmaz.
Ayrica Kur’an kissalarla alakali ayrintilarin ¢ogunu da zikretmemektedir. Zira ayrintilar
okurun dikkatini kissanin hedefinden saptirabilir. Buna 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’in
Adem (as) kissasina isaret ederken kullandigi dislup zikredilebilir: “Soyle buyurdu:
“Ikiniz birden inin oradan, birbirinize diisman olarak. Size benden bir hidayet
geldiginde bilesiniz ki hidayetime uyan arttk ne sapar ne de bedbaht olur.” 158
buyrulmustur.*®

Bati, “Kur’ani siyak, kimi zaman Kur’an kissasindaki vakia ve olaylarin
basindan sonuna kadar tarihsel bir iislupla aktarilmasii gerektirir. Eger kissanin hedefi
ilahi vahyin isbati veya Rasulullah’in (sav) peygamberliginin tekit edilmesi ya da
hakkinda goriis ayriliklar1 ortaya c¢ikmis tarihi bir kissa ve hadisenin tashihi soz
konusuysa bu yol izlenir.” demistir. Ayrica kissalarin, okurun zahiren baktiginda irsad
edici bir anlam igermedigini diisiinebilecegi bazi ayrinti ve cliziyyata dair so6z ve
aciklamalar da igerebilecegi konusuna da dikkat ¢ekmistir."*

3. Bazi nasihat ve ibretlerin kissaya dahil edilmesi: Bati, bunun da Kur’an-1 Kerim
kissa ve mevzularmin gesitli genel 6zelliklerinden biri olduguna isaret eder. Nasihat ve
ibretlerin Kur’an kissalart ve mevzulara dahil edilmesi, Kur’an’da seriat, cennet ve
cehennem gibi gayba dair meseleler igin ayrilmig boliimlerin bulunmayisinda da bir
hikmet vardir. Bu sayede okur Kur’an kiraati esnasinda dalginlasmaz ve kalbinde tesir,
korku ve tefekkiire yol acacak vaaz ve nasihatler ile kissanin diger boliimleri arasinda
bir ayrim olmadigindan diisiincesi dagllmaz.161

4. Kissaya farkli sekillerde giris yapilmasi: Kur’an kissalari, okuru sevklendirmek
ve olaylar1 anlamasi ve haklarinda diistinmesi i¢in dikkatini ¢ekmek adina cesitli
tisluplarla baslar. Bti, Kur’an-1 Kerim’in kimi zaman kissaya okurun dikkatini ¢eken
alisgilmadik bir sahne ile basladigina isaret eder. Buna 6rnek olarak olay zincirindeki
zaman ¢izelgesine gore geg¢ bir sahneden baslanmasi, daha sonra ise Kur’an’in kissadaki
daha eski tarihli olaylar ve sahneleri diizene koyup anlatmasi verilebilir. Bu islup

kissanin giizelligini ve ¢ekiciligini arttirmaktadir. '

158 T4ha 20/123.

159 Bati, Min Reva’i i’I-Kur an, s. 196.
180 Bati, Min Reva’i i’'lI-Kur an, s. 197.
181 Bti, Min Reva i i’l-Kur én, s. 199.
182 Bti, Min Reva i i’I-Kur én, s. 200.



39

Konuyla ilgili izahlardan Buti’nin kissalarin anlatim ve igeriklerini genis
cergevede ele aldigi, kissalarin dogru anlagilmasi konusunda gozetilmesi gereken ilkeler

konusunda da okuyucuyu yeteri kadar yonlendirdigi anlasilmaktadir.

2.5. Kur’an’da Tekrar Olgusu

Arapga’da tekrar kelimesinin kokeni X fiilidir ve & ve _ harflerinden olusur. Bu
haliyle fiil, toplanma ve sik sik yapma anlamlarina gelir. <328 kelimesi de bu kdkten

tiiremistir ve bir seyi bir defa yaptiktan sonra ona doniip bir daha yapmak anlamina

183 fbn Manzur kerr, kelimesinin “bir seyl yapmaya geri donmek” anlamina

4

gelir.
geldigini ve tekrar kelimesinin de bu kokten tiiredigini ifade etmistir.*®

Terim olarak tekrar; vurgulamak, korkutmak, tazim ve baska sebeplerle bir
kelime veya climlenin birden fazla kez sdylenmesidir.

Kur’an-1 Kerim’deki tekrar olgusu Kur’an-1 Kerim nizami ve {iislubunun en
onemli Ozelliklerinden biri olarak goriilir. Kur’an-1 Kerim Arap diliyle ve onlarin
anlayislarina uygun indirilmistir. Anlami vurgulamak ve muhatabina anlatmak amaciyla
kelamda tekrara gitmek de Araplarin izledikleri yol ve adetlerdendir.’® Bu nedenle
Kur’an-1 Kerim’de gegen tekrar, Araplarin 6rf ve adetlerinden uzak bir durum degildir.
Kadim Arap siiri ve nesrinde de tekrar iislubuna rastlanir. Bununla birlikte Kur’an’daki
tekrar islubu, Arap kelamindaki tekrar iislubundan farklidir. Zira Kur’an’daki tekrar
tislubu noksanlik ve ayiplardan uzaktir. Yeni ve eski pek cok alim kitaplarinda
Kur’an’daki tekrar tislubuna deginmis ve bu eserlerde tekrarin dilde aciklik ve giizelligi
bozan bir durum veya belagattaki bir eksiklige isaret eden bir lislup oldugunu dile
getiren sliphe ve iddialara karsi ¢ikmislardir. Kur’an-1 Kerim’deki tekrarin faydalarini
aciklayan ve bu konudaki siipheleri reddeden alimlerden biri de Bakillani’dir. (0.
403/1013) el-Intisar Ii’I-Kur'an*® ve I'ciz fi’l-Kur'an™" adl eserlerinde bu konudaki
goriislerini zikretmis ve Arap kelam1 ve kadim Arap siirindeki tekrar {islubundan

ornekler vermistir.

193 {bn Faris, Mekdyisi’I-Luga, V/, 129.

184 fbn Manzar, Lisdnu’I-Arab, V, 135.

1% bn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Te vilu Miiskili 'I-Kur’dn, ed-Daru’t-Tiiras, 2. Baski, Kahire 1973,
s. 235.

166 Bakillani, Eba Bekir Muhammed b. et-Tayyib, el-intisdr li’l-Kur’dn, Daru’l-Feth, Amman 2001, II,
800-808.

187 Bakillani, Eb Bekir Muhammed b. et-Tayyib, I’cdzu’I-Kur’dn, Daru’l-Mearif, 5. Baski, Kahire 1997,
s. 106.
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Kur’an’daki tekrar {islubu, elestirilen tlirden bir tekrar olmadigi gibi faydasiz da
degildir. Bilakis o, Kur’ani hitapta pek ¢ok faydalar igerir. Bu nedenle Ibn Teymiyye
sOyle demistir: “Kur’an’da Oylesine bir tekrar yoktur. Bilakis hitabin her halinde ¢esitli
faydalar mevcuttur.” **®® Suyfti miifessirlerin miimkiin mertebe Kur’an-1 Kerim’in
esanlamlilarinda tekrar oldugunu iddia etmekten kaginmasi gerektigini séiylemistir.169
Buti de Kur’an’daki tekrarlarla ilgili yanlis iddialarin tutarsizligini kanitlamak {izere bu
konuya deginmistir.

Bati, Kur’an-1 Kerim’deki tekrarin iki kisma ayrildigini belirtmistir:

1. Baz lafiz ve climlelerin tekrari: Kur’an lafizlarindaki tekrar tislubu, Kur’an-1
Kerim’de miifret olarak gecen ve manevi delaleti bakimindan garip olan kelimeleri
kapsar. Bu kelimeleri o vezinlerde kullanan, onlara bir terim anlami yiikleyen ve
kendilerinden murad edilen mana ile iliskilendirmek gibi isleri yerine getiren bizzat
Kur’an’dir. Bunlara ornek olarak “Hékka”m, “Kéria”m, “Sekar”m, “Hutame” "
kelimeleri verilebilir. Bu kelimeler Kur’an’da birden fazla yerde zikredilmis ve “...’nin
ne oldugunu sana kim bildirdi?” ifadesi i¢erisinde gelmistir. Maverdi (6. 450/1058), el-
Esam’dan (6. 200/816) ... nin ne oldugunu sana kim bildirdi?”” ifadesinden 6nce gelen
bu Kur’ani kelimelerin bu sekilde zikredilmesinden s6z konusu kelimelerin ne Hz.
Peygamber’in (sav) ne de kavminin kullandigi kelimelerden olmadigini anlamamiz

gerektigini nakletmistir.'"*

Bu nedenle Kur’an-1 Kerim bu kelimelerin dayandigi ve
yazildigr ilk kaynaktir. Bu lafizlarin Kur’an’a yerlestirilmesindeki amag¢ dikkatleri
cekmek, ondan murat edilen manayr ortaya ¢ikarmak ve tazim amaciyla kalplerde
uyandirmasi gereken tehlikeyi ve ehemmiyetin boyutunu tespit etmektir.}"”

Kur’an-1 Kerim ciimlelerindeki tekrara gelince; Bati bunu, kelamin kiymetini
yiikseltmek ve yiiceltmeyi hedefleyen belagat ilminin formlarindan biri olarak gortir.
Bu, dinleyeni cezp etmek ve etkilemek i¢in kullanilan bir iisluptur. Buna 6rnek olarak

baslangicindan sonuna kadar Allah’in kudretine ve otoritesine dair deliller sunan ve

kainatin deverani, bunun hikmeti ve tedbirinden s6z eden Miirselat stresinde on kez

1%8 {bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetdvd, X1V, 408.

199 Siiyiit, el-ftkdn fi Uliimi’I-Kurdn, \V/, 229.

70 Hakka 69/1-2.

Y Karia 101/1 2.

Y72 Miiddessir 74/26.

18 Hiimeze 104/4.

1% Maverdi, Ali b. Muhammed, en-Nuket ve ’I-Uyiin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, VI, 76.
Y Bati, Ld Ye 'tihi’l-Banl, s. 31-32.
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tekrarlanan “Hakk1 yalanlayanlarin o giin vay haline!”*"® ifadesindeki tekrar iislubu
verilebilir.

Buti, Kur’an-1 Kerim’de bazi lafiz ve ciimlelerin tekrarlanmasinin baslica
hedefinin manay1 tekit etmek oldugunu da belirtir. Ancak ilahi hitapta; bu tekidin
altinda korkutma, uyari, tasvir ve somutlagtirma gibi ¢esitli amaglar giiden belagi
faydalar da yer almaktadir."”’

2. Igerik ve anlamlarin tekrar edilmesi: Buna 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de pek
cok yerde sozii edilen cesitli kissalar ve kiyamet gilinii gerceklesecek olaylar
zikredilebilir. Bati, bu Kur’ani kissa ve konulara genel itibariyle tekrar denilebilecegine
ancak hakikatte bunlarin tekrar olmaktan son derece uzak olduguna isaret eder. Kur’an-1
Kerim’deki bazi peygamber kissalarmin tekrar tekrar zikredilmesi bunun
orneklerindendir. Mesela Hz. Adem (as) kissas1 Kur’an-1 Kerim’de yedi farkli strede
anlatilmistir. Bakara stiresi 30-38. ayetler, Araf saresi 11-27. ayetler, Hicr saresi 26-44.
ayetler, Isra stresi 61-65. ayetler, Kehf stresi 50-51. ayetler, Taha stresi 115-123.
ayetler ve Sad suresi 71-85. ayetlerde bu kissadan s6z edilir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Musa (as) ve Firavun kissasi ve kiyamet giinii hakkindaki konusmalarin tekrarlanmasi
da bu tlirdendir. Biti buna 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de birden fazla yerde gegen
Nuh (as) kissasimi zikreder. Kissa Hud suresi 11-25. ayetlerde, Kamer saresi 9-15.
ayetlerde ve Nuh siaresinde tam olarak yer almaktadir. Biti, Kur’an-1 Kerim’in tiim bu
stirelerde Nuh (as) kissasindaki belirli bir yonii inceledigini ve onceki surelerde
zikredilen sahneler hakkinda farkli bakis agilarini tasvir ettigini a(;ﬂ(lamlstlr.178

Buti; tesri’, kissa, vaat ve tehdit gibi Kur’an-1 Kerim konularinin sunulmasinda
izlenen bu islup ¢esitliliginin terbiyeyle ilgili bir amaci oldugunu sdyler. Bu amag ise
insanlara Kur’an-1 Kerim’in indirilme amact olan kiilli hakikati ve gercek vazifeyi, yani
insanlar1 yalnizca Allah’a kulluk etmeye yonlendirmeyi hatirlatmaktir. Bati; Kur’an’da
Kur’an-1 Kerim kissalarindan sonra gelen nasihat, vaaz, vaat ve tehdit iislubu ile
gerceklestirilmek istenen hedefin, okurun kissada so6zii edilen olaylara dalip kissanin
anlatilmasindaki asil hedef olan egitici manay1 yani kullarin Allah’a yonlendirilmesini
unutmamasi oldugunu beyan eder. Kur’an-1 Kerim ibadet ve muamelat ahkdminin

beyaninda da insanlarin dikkati ¢ekmek ve vaaz vermek noktasinda kendine has bir

176 Miirselat 77/15.
YT BOK, Min Reva'i i’I-Kur én, s. 118.
Y8 Bati, La Ye'tihi’l-Batil, s. 35-36
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tislup benimser. Boylece okurun diislincesi ahkama dair meseleleri anlamaya ¢alisirken
e e .. . . 179
biitiinciil eksenden ve Kur’an-1 Kerim’in en ylice amacindan gaflete diismez.

Buti, Kur’an slrelerinde Kur’an kissalari ve haberlerin tekrar tekrar

zikredilmesinin iki temel sebebe dayandigini sdylemistir:**

Bunlarin ilki, Islam dininin hakikatlerini ve vaat ve tehdit ifadelerini, insan
nefsinin alisik oldugu bir yolla insanlarin nefislerine tohum gibi etmektir. Bu da s6z
konusu hakikatlerin ¢esitli ifade yollar1 ve sekilleriyle tekrar edilmesi ile gergeklesir.
Allah-u Teala’nin “Iste, sakimnsinlar yahut hatirlamalarini saglasin diye .... onda

uyartlarnmizi tasrif ettik.” %

sOzli de bu manay1 vurgulamaktadir. Zerkesi de ayette
gecen “tasrif”’ ifadesiyle kast edilen mananin, hakikatte arada gegen siirenin
uzunlugundan dolayr ilkinin unutulmasindan duyulan endise nedeniyle mananin
vurgulanmasi i¢in lafizlarin veya es anlamlilarinin tekrar zikredilmesi olduguna isaret
etmistir.*®

Ikincisi ise tek bir mananin gesitli lafiz ve ibarelerle Ve birbirinden farkli ayrint:
iceren ya da genel tsluplarla getirilmesidir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’in insani aciz
birakmas1 durumu tecelli eder ve Kur’an iislubuyla yarismak veya onu taklit edip ona
yetismek gibi konularda beser kudretinin kusur ve acziyeti ortaya g¢ikarilir. Ciinkii
Kur’an, insanlari1 Kur’an-1 Kerim’in Allah katindan indirildigine ikna etmek ve
insanlarin Kur’an’da yer alan hiikiimleri yerine getirmelerini saglamak i¢in indirilmistir.
Tekrar tislubunun su iki amaci gerceklestirmesi gerekir: Bu amaglarin ilki, akil sahibi
kimseleri Kur’an’in beser kelami olmadigina ikna etmek, ikincisi ise igerdigi seriata
uymalarini1 saglamaktir. Bu nedenle de bu iki amacin gergeklestirilmesini saglayan
vesilelerin Kur’an’da bulunmasi sarttir.

Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin tekrar1 gibi Kur’an-1 Kerim’deki tekrarin ¢esitli
amaclar1 bulunmaktadir. Bat bunlardan bazilarina isaret etmistir:'®®

1. Allah-u Teald’nin nimetlerini, lituflarint ve kullart tizerindeki comertligini

hatirlatmak: Bu tiirden tekrara 6rnek olarak, Rahman stiresinde tam otuz bir yerde gecen

59184 A

“O halde Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz.”™" ayet-i kerimesi verilebilir.

Aslinda bu amaca Ibnu’l-Cevzi zaten isaret e‘tmistir.185

9 BOKi, La Ye'tihi’l-Baul, s. 27-28.

180 Bati, Min Revad’i i’'l-Kur an, s. 119.

181 Taha 20/113.

182 7erkest, el-Burhan fi Uliimi I-Kur’an, 111, 10.

18 Bati, La Ye 'tihi’I-Batl, s. 35-36.

184 Rahman 55/13.

18 bnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Zddii’I-Mesir, fi Ilmi’t-Tefsir, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut h.
1422, 1V, 208.
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2. Uyar1 ve korkutmanin daha da vurgulanmasi: Buna 0&rnek olarak “O
gerceklesecek biiyiik olay! Nedir o biyiik olay?”*® seklindeki ayetler verilebilir. Ibnu’l-
Cevzi (8. 597/1201) bu konuda ibn Kuteybe nin “Tekrar, Araplarin tekit ve anlatmak
i¢cin bagvurduklar1 yontemlerden biridir.” dedigini rivayet etmistir.*®’

3. Azarlama, kinama, uyar1 ve tehdit: Buna 6rnek olarak Miirselat stiresinde on kez

tekrarlanan “Hakki yalanlayanlarm o giin vay haline!”*®® ayeti zikredilebilir.

2.6. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ve miitesabih meselesi, alim ve arastirmacilarin
arastirma ve calismalarinda ele aldiklar1 en Onemli ve hassas Kur’ani meselelerden
biridir. Muhkem ve miitesabih meselesine atfedilen bu 6nem, meselenin “Sana kitab1
indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir,

digerleri ise miitesabihtir.” 12

ayet-i kerimesi ile Kur’an-1 Kerim’de de zikredilmis
olmasindan kaynaklanir.'®® Oryantalistler pek ¢ok sebeple Kur’an-1 Kerim’de yer alan
muhkem ve miitesabih ayetlerin varligi meselesine dil uzatmiglardir. Bu sebeplerden
biri de Allah-u Teald’nin insanlar irsat etmek, hakikatleri beyan etmek ve kullarini
hidayete erdirmek istegiyle indirdigi miitesabih ayetlerin hikmetini ortadan kaldirmak
arzusudur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de miitesabih yetlerin bulunmasi, dzellikle de islam
inanct meselelerinde kelami ihtilaf ve miicadelelere yol agar. Bunun yani sira
miitesabihler, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tefsirinde kapalilik ve ibhama da neden olur.
Alimlerin muhkem ve miitesabih terimlerini tarif ederken soyledikleri sozler ve one
stirdiikleri goriislerin sayis1 onu agmistir. Bu nedenle muhkem ve miitesabihin tayininde
ortaya ¢ikan ihtilaf bir odak noktasi sayilir ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tefsirinde
miifessirlerin ihtilaf etmelerine ve ¢esitli goriisler 6ne siirmelerine sebep olur.*

Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ve miitesabih kavramini tanimlamada alimlerin
pek cok goriisii bulunmaktadir:

Muhkem, kendisiyle ne kastedildigi delaletinin acikligi sebebiyle veya te’vil

yoluyla anlasilabilen ifadelerdir. Miitesabih ise kiyamet vakti, Deccal’in ¢ikis1 ve

strelerin baslarinda yer alan huriif-u mukatta’a gibi manasi ancak Allah tarafindan

1% Hakka 69/1-2.

7 {bnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, fi Ilmi’t-Tefsir, IV, 208.

' Miirselat 77/15.

1% Al fmran 3/7.

190 By ayet, ilah oldugunu iddia ettikleri isa hakkinda tartismak i¢in Hz. Peygamber’e (sav) gelen Necran
Hristiyanlar1 hakkinda nazil olmustur.

91 Hac, Sasi, Nakdu |-Hitabi’I-Istisrdki, Daru’l-islami, Beyrut 2002, I, 257.
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bilinen seylerdir. Muhkem manasi bilinendir, miitesabih ise bunun zittidir. Muhkem tek
manali olup te’vile ihtiya¢ birakmayan, miitesabih ise birden fazla manaya te’vili
muhtemel olup kolayca anlasilamayandir. Maverdi, “Muhkem ayetler, illeti akilla idrak
edilebilen ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise namaz rekatlarmin adedi, farz olan orucun
Saban ayina degil de Ramazan mahsus olmasi gibi illeti bilinemeyip bunun (muhkemin)
tersi olan ayetlerdir.” demistir. “Muhkem kendi kendine miistakil olup herhangi bir
beyana muhta¢ olmayandir. Miitesdbih ise kendi kendine miistakil olmayip beyana
muhta¢ olandir.” da denilmistir. Muhkem ayetlerin indirildikleri gibi anlasilabildigi,
miitesabih olanlarin ise te’vil edilmeksizin bilinemeyecegi de soylenir.'*?

Suyfti’nin Ibn Habib en-Nisabri’den (8. 406/1016) rivayetle bildirdigine gore
alimlerin Kur’an-1 Kerim’deki muhkem ve miitesabih ayetlerin varlig1 etrafindaki
goriisleri lice ayrllmlstlrzl‘93

1. goriise gore, Kur’an’in tamanu muhkemdir. Ciinkii Allahu Te’ala “Ayetleri
muhkem kilinmus bir kitap™*** buyurmustur.

2. goriise gore, Kur’an-1 Kerim’in tamami miitesabihtir. Allah-u Teala’nin “Allah
sOziin en giizelini, ayetleri birbirine benzer, ikiserli mana ifade eden bir kitap olarak
indirdi.”**® séziinii buna delil gdstermislerdir.

3. goriise gore Kur’an-1 Kerim’de muhkem ayetler de miitesabih ayetler de yer
almaktadir. Ciinkii Allah-u Teala “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim
ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir.” 196
buyurmustur. Zerkesi ve Suyiti de bu goriisii tercih etmislerdir.*®’ Suylti’ye onceki iki
gorlisiin manasi soruldugunda, ilk goriisteki muhkem ifadesinin Kur’an’in hiikiimlerinin
saglam olmasi, lafizlarinda ve manalarinda eksiklik ve ihtilafin bulunmamasi anlamina
geldigini; ikinci goristeki benzerlik (tesabiih) ifadesinin ise Kur’an ayetlerinin
dogruluk, giizellik ve icaz bakimindan birbirlerine benzerliklerini belirtmek igin
kullanildigint sdylemistir. 198 Ragib el-isfehani ise mananin anlagilmasi bakimindan
miitesabihi, a) yalnizca lafiz bakimindan miitesabih olan, b) yalnizca anlam bakimindan

miitesabih olan, c¢) her iki yonden miitesabih olan seklinde {i¢ tiire aylrmlstur.199 Ancak

92 fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdilhalim, el-/klil fi’I-Miitesdbih ve 't-Te vil, Daru’l-iman, iskenderiye t.y,
s. 9.

193 7erkesi, el-Burhan fi Uliimi 'I-Kur’dn, 11, 68.

¥ Had 1/11

195 Ziimer 39/23.

196 Al-i Imrén 3/7.

Y97 7erkest, el-Burhan fi Uliimi’I-Kur’dn, 11, 68.

198 Suyatd, el-Iklil fi’s-Tinbdti t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1981, s. 9.

199 fsfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 443.
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Buti onceden zikredilen alimlerin ¢ogundan farkli bir taksim yontemi benimsemis ve
Kur’an-1 Kerim ayetlerini muhkem, miitesdbih ve miibhem olarak simniflandirmistir.
Béylece bazi alimlerin aksine miitesdbih ve miibhemin birbirinden farkli oldugunu
sOylemistir. Biti bu taksimi su sozleriyle delillendirir: “-Surelerin baslangiglar1 gibi-
bazi miibhem ifadelerin miitesabih sinifina dahil edilmesi sahih olsa da bu sinifa
giremeyecek ve miitesabih olarak kabul edilemeyecek bir tir daha vardir.” ?® Biti,
diger alimlerden farkli olarak Kur’an-1 Kerim’in ciimle ve lafizlarinin ii¢ kisma
ayrildigini belirtir:*%*

1. Muhkem: Bu; te’vili bilinen, manasi ve tefsiri anlasilan ayettir. Biti muhkem
kavraminin tanimlanmasinda bu goriisii tercih eder ve en sihhatli olanin da bu goriis

oldugunu diisiiniir. Kurtubi (6. 671/1273), tefsirinde bu goriisii Cabir b. Abdullah’tan (6.

78/697) rivayet etmistir. 22 Kur’an-1 Kerim ayetlerinin biiyiik bir kismi muhkemdir.
“Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir.”?%® ayetinde

Allah-u Teald’nin kastettigi muhkem ayetler, Kur’ani teklif ve hitabin temeli olup
Kur’an’in esast ve 0zii kabul edilen emir, nehiy, irsat, vaat ve tehditleri icinde
barindiran Kur’an ayetleridir.

2. Miitesabih: Bu; te’vil edilirken iki veya daha fazla vechi muhtemil olan ve
bunlardan herhangi birinin zahiren veya kesin sekilde secilmesine imkan taniyan bir
delil de tasimayan ayettir. Yani Kur’an’da yer alan bu tiir ciimlelere lafzin veya terkibin
her ikisini de belirtmek i¢in gecerli olmasi sartiyla birden fazla mana
atfedilebilmektedir. Climlenin ayni1 anda tiim bu manalari ifade edebilmesi imkansizdir.
Bu nedenle Kur’an miifessiri manalarin benzesmesi ve yakinligi yiizinden ayetten
kastedilen anlami belirlemekte tereddiide diiser. Biti, ayetlerin miitesabihler sinifina
girmesinin Arapgadaki mecaz ve bunun ¢esitli kullanimlarindan kaynaklandigini sdyler.
Kur’an’daki mecaz, tefsirde farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasinin baslica nedenidir.
Ayrica tefsir yaparken hatalar yasanmasina ve te’villerin ¢ogalmasina da mecaz
kullanim1 neden olmustur. Bati, Kur’an’daki miitesabih ve mecaz igeren ayetleri iki
kisimda inceler:2**

a. Igerisindeki Mecaz Acik ve Belirgin Olup Te’vile Muhtag Olan Ayetler

20 Biiti, Min Reva’i i’l-Kur an, s. 89.

L Biiti, Min Reva’i i’l-Kur an, s. 89.

202 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Céamiu’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 2. Baski,
Kahire 1964, IV, 9.

203 Alf imréan 3/7.

2% Biti, Min Revd’i i’l-Kuran, s. 97.
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Bu tiir, soyut kavramlarin kisilestirilmesi ya da somutlastirilmasi gibi Kur’ani
belagattan suretler iceren Kur’an ayetlerini icine alir. BOti, bu tiiriin Arapga’yr tam
olarak bilen kisiler i¢in bir karisiklik icermeyen apagik Kur’ani mecazdan oldugunu
aciklar. Bu tiire 6rnek olarak Allah-u Tedla’nin “O giin cehenneme “Doldun mu?”
diyecegiz; Cehennemin cevap olarak: “Daha yok mu?** sozii zikredilebilir. Zira bu
ayette cehennemin ne kadar genis oldugundan kinaye yapilmistir. Ancak Allah’in
gercekten cehenneme soru sormasi ve onun da korkutma amaciyla cevap vermek igin
konusturulmasi manasinin anlasilmasi da caizdir. Allah-u Teala’nin “O biiyiik korku ve

55206

dehset giinii gelip de secdeye ¢agrildiklarinda bunu yapamazlar”* s6zii de bu tiiriin bir

ornegidir. Ayette kiyamet giinii yasanan durumun korkunglugunun siddetine bir isaret

ve kinaye vardir. “Onlar i¢in ne gok agladi ne de yer. Kendilerine aman da

»207 aveti de bu tirden Ayetlerdendir. Ayette Firavun ve kavminin helak

edilmesinin ne kadar da énemsiz bir is olduguna dair bir mecaz séz konusudur®® ve

verilmedi.

bununla tahkir amaglanmigstir. Zira onlar i¢in ne gézyas: dokiilmiis ne de yok edilmeleri

neticesinde hiiziin duyan olmustur.?%

b. Allah’m Sifatlarmi Igeren Ayetler

Bu ayetler ilahi sifatlar1 igerirler. “Rahman olan Allah arsa istiva etmistir.”?*°

seklinde buyrulan istiva meselesiyle alakali ayet, “Sana yeminle baglilik sozli verenler

gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in yedi (eli) onlarin yedlerinin
» 211

13

(ellerinin) tizerindedir.
99212

ayeti, “...aynim (gbziim) altinda biiyiitiiliip yetistirilesin

diye. ayeti bu tiirdendir. Bati bu tiirden Kur’an ayetlerinin alimler arasinda goriis
ayriliklarina mahal verdiklerini belirtir. Bunun baslica sebebi ise bu ayetlerin zahirde
Allah’a uzuvlar ve mekan isnat etmeleri ve ayetlerdeki bu mananin “O’na benzer higbir
sey yoktur.”213 diyen apagik Kur’an ayetine muhalefet etmesidir. Bu nedenle alim ve

miifessirler bu tiir ayetler karsisinda su iki durusu benimsemislerdir:214

205 K af 50/30.

206 Kalem 68/42.

27 Duhan 44/29.

298 Aliist, Rithu 'I-Medni, fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve Sebi’l-Mesdni, X111, 122.
29 B, Min Revad’i i’I-Kur an, s. 97.

219 Taha 20/5.

211 Fetih 48/10.

212 Taha 20/39.

23 90ra 42/11.

2% Bati, Min Revd’i i’l-Kurdn, s. 98.
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1. Alim ve miifessirler miitesabih ayetlerin tefsirinde muhkem ayetlerden istifade

etmek hususunda ittifak etmislerdir. “O’na benzer higbir sey yoktur.”215

O’na denk ve benzer degildir.”216 ayet-i kerimeleri manalar1 hususunda higbir siiphe

ve “Higbir sey

barindirmayan muhkem ayetlerdendir. Bu nedenle alimler bu ayetlerden kastin, Allah’in
sifatlar1 ve hallerinde yarattiklarindan hi¢birine benzememesi oldugunda goriis birligine
varmuslardir.?*’

2. Alimler sifat iceren dyetlerin mecaza gore mi hakikate gore mi te’vil edecegi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Kadim miifessirler, Allah’in bir benzeri bulunmasindan ve
eksiklik belirten tiim sifatlardan miinezzeh olduguna iman etmekle beraber bu lafizlari
hakiki manasi ile tefsir etmis, Allah-u Teala’nin sifatlarindan s6z eden ayetlerin serhi ve
tahlili izerinde ¢ok durmamis ve bu ayetlerin manasinin agiklanmasini Allah’a havale
etmislerdir. Tedvin ve ilimlerin gelisip biiylidiigli, ders halkalarinin genisledigi ve ilmi
tartigmalarin arttig1 ¢aglarda yasayan alimler ise bu yonteme muhalefet etmislerdir.
Onlar bu ayetlerde yer alan lafizlari, Allah’in zatina yarasan bir sekilde te’vil etmeyi
tercih etmis ve bununla birlikte dilsel delalete bagli kalmis ve hakikati ve mecazi esas
almak konusundaki kurallara uyarak bu kurallardan sapmamis veya aksini iddia etme
tekelliifii altina girmemislerdir. Boylece istiva kavramini, gii¢ ve otoritenin kesin bir
sekilde saglanmasi, “yed” lafzim1 kudret, “ayn” lafzini ise inayet ve riayet seklinde tefsir
etmislerdir. Dilin kullanimin tabiati ve Kur’ani tislubun geneli de bu tefsirin
dogruluguna isaret eder.?'®

3. Miibhem: Zahiren bilinen, ancak aklin tasavvur etmekte ve tafsilat ve
hakikatini idrakte zorlandig1 ayetlere denir. Biti, miitesabihat kismindaki baz1 Kur’an
ayetlerinin miibhem sinifina girdigine isaret etmistir. Ancak ona gore en sihhatli olan bu
li¢ tiir arasinda ayrim yapmak ve miibhem olani miitesdbih ve muhkem olandan ayirt
etmektir. Bati, ibhdmin siddeti ve zayiflifina gbére miibhemin iki kisma ayrildigina da
isaret eder.?

1. Kur’an Surelerinin Basindaki Huraf-u Mukattaa: “Elif, lam, mim”, “Kaf, Ha,
Ayn, Sad” ve “Ha-mim” gibi ayetler bu tiire girer. Baz1 alimler, surelerin baglangicinda

yer alan hur(if-u mukattaanin Kur’an-1 Kerim’deki miitesdbih ayetlerden ve Allah’in

215 Sara 42/11.

21 Thlas 4/112.

27 Min Revd’i i "I-Kur’an, s. 98.

28 Min Reva i i’l-Kur an, s. 98-99.
21 Biti, Min Reva’i i’I-Kurdn, s. 90.
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ilmini kendine has kildigi seylerden oldugunu soylemistir. *° Bati ise Kur’an
surelerinin baglangicinda yer alan hurif-u mukattaanin miitesabih degil miibhem
olduguna dair goriisii tercih etmis ve bu harflerin bilinen bir manasi oldugunu ve
inceleme ve arastirma neticesinde bu manaya ulasmanin miimkiin oldugunu belirtmistir.
Bu goriis Ali b. Ebu Talib ve ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) nakledilmistir.??*

2. Bazi Ciimle ve Lafizlar: Bunlar delalet ve terkib bakimindan agik Kur’ani lafiz
ve ciimlelerdir. Ancak su a¢ilardan miibhemdirler:

1. Kiyamet saatiyle alakali Kur’an ayetleri gibi zamanla alakali ibham. Zira
kiyamet saati ve onunla ilgili diger olaylar miibhemdir.???

2. Ibham bazen ayetlerde isaret edilen kisilerin isimlerini belirlemede de goriiliir.
Kur’an’daki Adem’in (as) iki oglu ifadesi ile ne kastedildiginin belirlenmesi
hususundaki ibham bu tiirdendir ve Nebevi siinnet Adem’in ogullarinin isimlerinin
Kabil ve Habil oldugunu agiklayip bu ibhami gidermistir.??

3. Baz1 ayetlerde ise bahsettikleri seyin bilinmeyisi nedeniyle bir ibham s6z
konusudur. Ye’cuc ve Me’cuc ile ilgili Kur’an ayetleri bu tiire girer. Zira Kur’an onlarin
kim oldugunu agiklamamis ve ne zaman zuhur edeceklerini ve amellerinin mahiyetini
zikretmemistir.??*

Biti, Kur’an-1 Kerim’deki miibhem lafiz ve climlelerden bir kisminin, Nebevi
siinnette gecen hadislerle tefsir edilmesinin miimkiin oldugunu, bir kismini ise her
zaman Allah’in bilgisi dahilinde miibhem ve gizli kalacagimi belirtmistir. 22% ibn
Kuteybe, Kur’an-1 Kerim’deki ibhamin Araplarin kelamlarinda izledikleri yollara uygun
oldugunu soylemistir. Zira Araplar bazi manalar1 kapali birakirlar. Kur’an’daki bazi
manalarin kapali birakilmasi ise Kur’an’i anlamada insanlar arasinda bir rekabet ve
temayliz ortaya ¢ikarmaktadir.??°

Biti, Kur’an-1 Kerim’in bazi ciimle ve ayetlerinde yer alan ibhamin, Kur’an
mevzulart ve kissalarmin siyakiyla miibhem olanin bir alakasi bulunmamasindan
kaynaklandigina isaret etmistir. Ayrica bu ayrintilarin zikredilmesine gerek olmamasi
ve zikrinin 6nemli bir amaca hizmet etmemesi de ibhdmin nedenlerindendir. Kur’an-1

Kerim ayetlerindeki sahis isimlerinde goriilen ibham, mekan ve zaman tayininin

220 7erkesi, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur’dn, 1, 173.
22! fon Kuteybe, Te 'vilu Miiskili 'I-Kur’an, s. 67.
222 Min Revdi i "I-Kur’an, s. 93.

223 Min Revdi i "I-Kur’an, s. 93.

224 Min Revdi i "I-Kur’an, s. 93.

22 Biti, Min Revd’i i’l-Kurdn, s. 93.

22 [bn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’dn, s. 183.
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bulunmayis1 bu tiire girer. Kur’an-1 Kerim’in kissalar1 anlatirken kullandigi tislubun
ozelliklerinden biri de okurun ibret ve nasihat almasi icin olaylara 1s1k tutmasidir. Bu
nedenle Kur’an, ayrint1 ve detaylarla okurun aklinin karigmamasi i¢in onu ibretlere
yonlendirmeye caligir.*’

Yukarida zikredilenlerden Buti’nin, ulimu’l-Kur’an alaninda eser veren bir¢ok
alimden farkli bir taksim benimsedigi ve miibhemle miitesabihi birbirinden ayri
gordiigli anlasilmaktadir. Ayrica alimlerin miitesabih sinifinda degerlendirdigi 6rnekleri
miibhem ve miitesabih olarak yeniden degerlendirmistir ki bu ince bir taksim gerektirir.
Bu da olsa olsa Bti’nin ince ve hassas meseleler arasinda dahi ayrim yapmasina yol
acacak sckilde is ve meseleleri smiflandirmadaki usulcii bakis agisina isaret eder.
Kendisi bu taksimi “Her ne kadar fevatihu’s-siiver gibi bazi miibhem tiirlerinin
miitesabih sinifindan goriilmesi sahih olsa da bu tlire giremeyecek ve miitesabih

sayilamayacak miibhemler de vardir.”??®

sozleriyle delillendirmistir. Batl, miitesabih
kelimesiyle kast edilenin iki veya daha fazla vecihlere ihtimali bulunan ve bunlardan
herhangi birinin zahiren veya kesin sekilde secilmesine imkan taniyan bir delil

tagimayan bir ifade oldugunu belirten goriisii tercih etmistir.

2.7. Kur’an-Siinnet iliskisi

Nebevi siinnet, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin manalarini agiklayan Kur’an-1 Kerim
tefsirinde en 6nemli kaynaklarinin basinda gelir. Zira nebevi siinnet sayesinde hadisler,
niiz(il sebepleri ve Hz. Peygamber’in (sav) gazveleriyle alakali Kur’an ayetlerini
anlamamiz miimkiin olur. Siinnet ve Kur’an-1 Kerim arasinda bir ayrim yapmak higbir
surette uygun degildir. Nebevi silinnete atfedilen 6nem, bizzat Hz. Muhammed’e (sav)
itaat ve tabi’ olmaya c¢agiran ve bunun gerekliligini vurgulayan Kur’an-1 Kerim
ayetlerinden gelmektedir. Zerkesi, el-Burhan fi Uliimu’l-Kur’an isimli eserinde bu
konuya bir bab tahsis etmis ve Beydn-i Muddidetu’s-Siinneti [i’l-Kur’ani’l-Kerim
baslikli bu bolimde Kur’an-1 Kerim ve Nebevi siinnet arasindaki giiglii irtibat
aglklamls‘ur.zzg Zerkesi, Safii’nin (6. 204/820) “Siinnetin tamami Kur’an’in serhidir.”
soziinii de nakletmis®® ve ayrica Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinin

manalarii agiklayan ve tefsir eden hadislerinin tamamin1 da eserinde zikretmistir. 21

221 Batl, Min Reva’i i’l-Kur én, s. 95.

228 Btl, Min Reva’i i’l-Kur én, s. 89.

22 7erkesi, el-Burhdn fi Uliimi 'I-Kur’dn, 11, 129.
220 Zerkesi, el-Burhan fi Ullimi’[-Kur’dn, |, 6.

281 7erkest, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kuran, 11, 130.
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Rasulullah’in (sav) “(Yiice Allah) Cennette hi¢bir goziin gérmedigi, hi¢bir kulagin
isitmedigi ve higbir insanin hayal edemeyecegi bir takim nimetler hazirladim.
(buyurmustur.)”232 dedigi ve sonra da “Dilerseniz bu hususta “Yaptiklarma karsilik

olarak onlar i¢in ne mutluluklar saklandigini hi¢ kimse bilemez.”?*

ayetini okuyun.”
buyurdugu Allah’in cennette veli kullart i¢in hazirladigi nimetleri beyan eden hadis-i
serif bunlardandir. Bu boliimde yer alan baska bir hadis-i serifte ise ashab-1 kiram “Ey
Allahin Resulii! Biz akibetimizi ezeldeki yaziya havale edip ameli birakalim m1?” diye
sorarlar. 2* Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav) “(Hayir) siz gérevinizi yapmaya bakin.
Herkes ni¢in yaratildi ise onu kolayca elde eder.” buyurur. Sonra da “Onun i¢in kim
(elinde bulunandan) verir, Allah'a kars1 gelmekten sakinir ve en giizel sozii (kelime-i
tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz.”?*® ayetlerini okur. Bir
baska hadiste ise Hz. Peygamber (sav) cennetin vasiflarindan s6z ederek “Cennette bir
agac vardir; egitilmis siiratli bir ata binen siivari yiiz yil gider de onun golgesini
bitiremez” buyurmus?*® sonra da “dilerseniz “Kesintisiz golgeler altinda”?’ ayetini
okuyun.” demistir. Tiim bu hadislerde, Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ve anlasilmasinda
nebevi slinnetin ne derece 6nemli olduguna isaret edilmektedir.

Son yillarda kendilerine Kur’aniyyun (Kur’ancilar) diyen bir takim insanlarin
olusturdugu yeni bir akim ortaya ¢ikmistir. Arastirmacilara gére Kur’aniyyun denilen
bu hareketin ortaya ¢ikisi Hindistan’da Ahmet Han (1817-1898)%* denen bir kimse
eliyle gergeklesmistir.239 Bu kisi Kur’an’1 yalnizca re’y ile tefsir etmektedir ve hadisleri
delil olarak kabul etme hususunda o6ne siirdiigii zorlayict sartlar yiiziinden hadis-i
seriflerin biiyiik bir kismini inkar etmistir. Bu kimselere Kur’aniyyun denmesinin sebebi
ise bunlarm tiim dini kurallarin benimsenmesinde yegane kaynagin Kur’an-1 Kerim
olduguna inanmalar1 ve iki sebepten dolay: seriatin belirlenmesinde Nebevi siinneti delil
olarak gormemeleridir. Bu iki sebepten ilki siinnetin Kur’an gibi vahiy olmamasi,

ikincisi ise silinnetin yazilmasindaki gecikmeden dolayr mevzu hadislerin ortaya

¢tkmasidir. Bu akima mensup olan kisiler Kur’an’in modernizasyonu ve dini reform

232 Buhari, Muhammed b. [smail, Sahihi I-Buhdri, “Sifatu'l-Cenneh”, 5.

233 Secde 32/17.

234 Buhaéri, Sahihi’l-Buhdri, “Fesenuyessiruh@ Lil Yusra”, 1.

235 eyl 92/5-10.

2% Buhar, Sahihi’I-Buhdri, “Sifatu'l-Cenneh”, 13.

237 vaki’a 56/30.

238 Ahmed Hén 1817 yilinda dogup 1898 yilinda vefat etmistir. Hintli bir din adanudir ve Hindistan’daki
Aligarh Universitesi’nin kurucusudur. Hint Kitasi’nda siinnet inkarcilarinin 6nde gelenlerindendir.

2 ahi Bahg, Hidim Huseyin, el-Kur’dniyyiin ve Siibehdtuhum Havle’s-Siinnet, Mektebetii’s-Sadik, 2.
Baski, Taif 2000, s. 21.
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cagrisinda bulunmus, Kur’an’1 tedebbiir ve hiir i¢tihada dayanan akli bir metotlar tefsir
etmiglerdir. Modern bilimden c¢ok¢a etkilendiklerinden Kur’an’daki gayba dair
hakikatleri somut doga olaylarina te’vil etmeye c¢alismiglar; slinneti tamamen inkar
ederek Kur’an’in tefsire muhta¢ olmadigi goriisiine varmislardir. Ciinkii tefsir kapali,
anlagilmaz seyler i¢in gereklidir. Oysa Kur’an apagik ve anlamasi kolay kilinmis bir
kitaptir. Ayetleri hakkinda uzun uzun tefekkiir etmeye liizum yoktur. Bu kimseler
katinda ne tefsirde rivayetlerin roliiniin ne de miifessirlerin sdzlerinin bir 6nemi yoktur.
Kur’aniyyun hareketinin takipgilerine gore nebevi slinnette sahih hadislerle zayif,
miinker ve mevzu hadislerin birbirine karismis, dolayisiyla da bu konu Miisliimanlar
icin i¢inden ¢ikilmaz bir hal almigtir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in (sav) sozlerine
celiski ve tezat karismis olabilir. O halde silinneti bu ¢eliskiden kurtarmak i¢in Kur’an-1
Kerim ile yetinmek en do grusudur.240

Biti ise Kur’an-1 Kerim ve nebevi siinnet arasindaki iligkinin 6nemini
vurgulamis ve “Bu kitabi sana her konuda acgiklama getiren bir rehber... olarak
indirdik.”?*' ve “Biz kitapta®** hicbir seyi eksik birakmadik.”** ayetlerini nebevi
slinnetten yliz ¢evirip yalnizca Kur’an-1 Kerim ile yetinmenin miimkiin olduguna dair
bir delil olarak goéren Kur’aniyyun destekgilerini kinamistir. Cinki Allah-u Teala
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (sav) itaatin Onemini vurgulamistir. Hz.
Peygamber’e (sav) itaat nebevi siinnete tdbi’ olmay1 gerektirir. Nebevi siinnet ise Hz.
Peygamber’den (sav) sahih senet ile nakledilmis tiim s6z, fiil ve onaylardlr.244

Pek ¢cok Kur’an-1 Kerim ayeti kesin ve acik bir sekilde Hz. Peygamber’e (sav)
itaat ve bagliligin gerekliligine ve dnemine isaret etmis ve bu itaati Allah-u Teéla’ya
itaat etmekle bir tutmustur. “Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine

itaat edilmesi i¢in génderdik.”245, “Restlullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur.”?*,

“Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamigsa ondan kaginin. 2%
ayetleri buna Ornektir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in (sav) baglica gorevinin

Kur’an-1 Kerim’in anlamlarini insanlara beyan etmek oldugunu belirtmistir. “Insanlara

249 S1bat, Mustafa b. Hiisni, es-Siinne ve Mekdnetuhd fi't-Tesri’i‘I-Islami, el-Mektebi’l-Islami, 3. Baski,
Dimagk, 1982, s. 153-154.

241 Nahl 16/89.

242 Miifessirlerin cumhiiru burada kitaptan kastin Levh-i Mahfiz oldugunu sdylemistir. Bazilari ise onun
Kur’an oldugunu sdylemistir.

*43 En’am 6/38.

24 Bith, Yugdlitiineke Iz Yekiline, s. 155.

2% Nisa 4/64.

2% Nisa 4/69.

4" Hagr 59/7.
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indirdiklerimizi kendilerine agiklaman i¢in ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da
uyarici kitabi indirdik.”** ve “Hay1r, Rabbine ant olsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik
hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde higbir sikinti
duymaksizin onu kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis
olmazlar.”?*® ayetleri de bu manay1 gostermektedir. Hz. Peygamber de siinneti terk edip
yalnizca Kur’an ile iktifa etmeyi yasaklamis ve sOyle buyurmustur: “Sizden birinin
koltuguna yaslanmis otururken benim emrettigim veya yasakladigim bir husus ona
bildirilip de o kisinin de “Bilmiyorum. Biz Allah’in kitabinda bdyle bir sey géormedik ve
biz ancak ona uyariz.” demesi yakindir. “**° Biti, bu hadis-i serifte, Rasulullah’in (sav)
emirleriyle amel etmeyi terk edenleri kinadigmmi vurgulamistir. Islam dininde delil
olarak kabul edilmede nebevi siinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonraki ilk kaynaktir. Once
Kur’an sonra da siinnet gelir. Blti, bu tertibin bazi kimselerin “Bu siralama siinnetin
bliyiik bir kisminin Kur’an’t beyan etmek i¢in geldigine dair sabit hiikiimle
celismektedir.” demelerine yol agtigini zikretmistir. Onlara gore bu siralama bir
anlagilmazliga yol agmakta ve siinneti Kur’an iizerinde bir makama getirmektedir. Bu
durum ise arastirmacilari, Hz. Peygamber’den nakledilmis sahih siinnet ile Kur’an nassi
celistiginde silinneti terk edip Kur’an’in zahiri ile yetinmeye itmekte ve bdylece usul
alimleri katinda gecerli olan tearuz ve tercih kaidelerine muhalefet edilmektedir. Biti bu
anlagilmazligin bazi Aalimlerin “Siinnetin mertebesi, Kur’an’dan sonra gelir.”
sozlerinden kaynaklandigini belirtir. Zira ibare mana agisindan dogru olsa da bazi
kimselerin vehmettikleri niyet agisindan dogru degildir. Nitekim Islam seriat1 hakikatte
tek bir kokten bir daldir ve insanlar Allah’in hiikiimlerini ancak ve ancak Kur’an-1
Kerim’den alabilirler. Siinnet-i nebevi’yi kabul etmenin de hakikatte Kur’an’a tabi’
olmaktan bagka bir anlami1 yoktur. Ondan yiiz ¢evirmek ve siinneti delil olarak gérmeyi
birakmak ise Kur’an’dan da yiiz ¢evirmektir. >

Biti’nin destekledigi goriise gore siinnet; vahy-i gayri metluvv yani tilavet
edilmeyen bir vahiydir. Siinnetin tamami sekil ve lafzi sinirlayan kurallardan azade
olarak Hz. Muhammed’e Allah katindan vahyedilmis manalardir. Kur’an ise hem lafiz

hem de mana olarak Rasulullah’a (sav) indirilmistir ve Kur’an karsisinda Hz.

248 Nahl 16/44.

249 Nisa 4/65.

250 Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhamemd Sakir ve dgr. Matbaatu Mustafa
el-Babi el-Halebi, 2. Baski, Misir 1975, “Ilim”, 5.

21 Biti, Kaddyd Sahine, Daru’l-Fikr, Dimask 2016, s. 29-30.
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Peygamber’in (sav) tek rolii nakil ve edadir.?®® Biti, nebevi siinnetin Kur’an-1 Kerim’in
dosdogru bir sekilde anlagilabilmesi igin gerekli bir bek¢i ve koruyucu oldugunu beyan
eder. Siinneti terk etmeye ve Kur’an’dan ayirmaya calismanin ise Kur’an-1 Kerim’in
Bati politikasina uymayan muhteva ve 0Oziinlin bosaltilmasi i¢in dinin tayin ettigi
dogrulardan sapanlar ve giinahkarlar oniinde agik kapi birakmak anlamina gelecegini

dile getirir. %3

Biti, Kur’an-1 Kerim’in nebevi siinnetten ayrilmasi fikrince c¢agiran
propagandalarin hakikatte Miisliimanlar1 tedrici bir sekilde dinlerinden uzaklagtirmay1
hedefleyen Bati kaynakli planlarin bir sonucu olduguna da isaret etmektedir. Biti,—
Avustralya’daki Kriminoloji Enstitiisii Direktorii- William Clifford tarafindan
yetmiglerin sonlarinda Birlesmis Milletlere ve Orta Dogu’daki kosullar1 incelemekle
ilgilenen bazi Amerikan ¢evrelerine gonderilmis bir dizi Oneri i¢eren uzun bir raporu
okudugundan bahsetmistir. S6zii edilen bu rapordaki oneriler arasinda Kur’an-1 Kerim’i
peygamberin siinnetinden ayirmaya calismak, Miisliimanlar siinnetin Hz. Peygamber’in
(sav) sahsi igtihatlarindan ibaret olduguna ikna etmek ve Kur’an-1 Kerim ayetlerini
Islam'm Bati medeniyetiyle uyumunu ve Bat1 siyasetiyle biitiinlesmesini garanti eden

ucu acik igtihat ve yorumlara tabi’ kilmak i¢in ¢calismak da bulunmaktadir.®

2.8. Kur’an-Siyer iliskisi

Kur’an-1 Kerim ile siyer ilmi arasinda giiglii bir bag bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in dogru anlagilmasi veya manalarinin beyant ve maksatlarinin tespit
edilebilmesi i¢in bu ilim dalindan istifade etmek kaginilmaz bir husustur. Yine bu
nedenle siyer, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin Hz. Peygamber (sav) ve beraberindeki
Miisliimanlara getirdigi seriat, irsat ve yonlendirmelerin pratige dokiilmiis hali olarak
kabul edilir. Baz1 Kur’an ayetlerinin niizaliiniin Rasulullah’in hayati ve siretine eslik
eden olaylar ve savagslarla ilgili olarak gerceklestigi bilinmektedir. Tam da bu nedenle
s6z konusu ayetlerin anlagilabilmesi i¢in miifessir veya arastirmacinin  Hz.
Peygamber’in hayati konusunda arastirmalar yapmasi ve bu alanda derinleserek mevzuu
tam manasiyla kavramasi gerekir. O vakit siyer ilmi okurun manasim1 kavrayamadigi
Kur’an ayetlerinin manalarini agikliga kavusturur.

Tefsir ve ulimu’l-Kur’an alaninda uzmanlasmis alimler, Kur’an-1 Kerim

ayetlerinin tefsirinde oncelikle bizzat Kur’an’a miiracaat edilmesinin uygun olacagini

22 Buti, Medhal Ild Fehmi’l-Cuziir, s. 103,
23 Bith, Yugdlitineke Iz Yekiline, s. 178.
24 Bath, Yugdlitineke Iz Yekiliine, . 176-178.
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belirtmislerdir. Zira Kur’an tefsir ilminin baglica kaynagidir. Ondan sonra ise mutlak ve
mukayyed olan hiikiimleri ve tahsis-i am1 agiklayan ve nesih eden ve nesih olunani
beyan eden nebevi siinnet gelir. Siyer ilmi ise peygamberin siinnetinin bir kismini teskil
ettiginden nebevi silinnet ile siyer ilmi arasinda ortak bir kader oldugu sir degildir. Biti
bu baglamda siyer ilmi ve siinnetin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ilk dayanak ve ilk
anahtar olduguna isaret etmis ve her ikisinin de Kur’an-1 Kerim’in nasil tatbik edilecegi
ve Kur’an ile nasil amel edileceginin anlasilmasinda en ideal uygulamali modeli temsil
ettiklerini belirtmistir.?>®

Ashab-1 Kiram, tabi’in nesli ve onlardan sonra gelen alimler siyer ilmine biyiik
onem vermislerdir. ibn Abbas’in (ra) “Ben Rasulullah’in ashabmin biiyiiklerinin
yanindan hi¢ ayrilmayan ve Rasulullah’in (sav) gazveleri ve benzeri konularda
Kur’an’dan ne nazil oldugunu en ¢ok soran kisiydim.”?*® dedigi rivayet edilir. Zeyne’l-
Abidin Ali b. Hiiseyin (6. 94/712) ise soyle demistir: “Bizler Kur’an’dan bir sure

ogrenir gibi Hz. Peygamber’in savaslarii 6grenirdik.” %’

Biti, siyer ilminin
arastirilmasi ve incelenmesindeki tek amacin tarihi olaylara vakif olmak ve kissa ve
hadiseleri aktarmak olarak goriilmesinin yakisik almayacagi diislincesindedir. Zira siyer
ilmi tarihi arastirmalardan ibaret degildir. Bilakis bu ilim 6grenilir ve okunurken Hz.
Peygamber’in (sav) hayatinda temsil edilen ilke, kaide ve hiikiimlerdeki Islami
hakikatler de gbz oniine getirilmelidir.258

Biti, Hz. Peygamber’in (sav) hayatinin bilimsel ve objektif bir sekilde
incelenmesinin mantigin bir geregi oldugunu belirtmistir. Bu arastirma esnasinda
Rasulullah’in ahlaki, dostlarina karsi izledigi tisluplar, barista ve savasta diismanlarina
muamelesi, insanlar1 irsat ettigi yollar, hayata karsi durusunun bilinmesi ve Allah
katindan Kur’an-1 Kerim gibi bir vahye muhatap kilinmig bir peygamber olarak temsil
ettigi risdletin 6ziine yogunlagsmak gibi O’nun (sav) hayatinin ¢esitli yonlerine igtenlikle
bagli kalinmalidir. Buti, Hz. Peygamber’in (sav) hayatinin sahsi yoOnlerine dair
arastirmalarda ithmalkar davranma ve yiizeysel arastirmalar ile yetinme konusunda da
okurlarin1 uyarmistir. Blti ayrica bazi oryantalistlerin Hz. Peygamber’i (sav) siyasi bir
lider, bir komutan veya bir diisiince adami olarak tasvir ederken yaptiklart gibi

Rasulullah’in (sav) hayatin1 yalnizca insani agidan incelemek ve tahlil etmekle

yetinmeyi de uygun gérmemistir. Peygamber (sav) insanlara kendisini bir peygamber

55 Bati, Fikhu's-Sire, s. 17.

26 [bn Kesir, ismail b. Omer, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Déaru Hicr, Kahire 1997, X111, 87.
27 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V, 21.

28 Bati, Fikhu's-Sire, s. 15.
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olarak takdim etmistir. O halde O’nun (sav) hayati incelenirken bu hususa riayet
edilmesi gerekir. Siyer ilmini Rasulullah’a (sav) indirilen vahiyle irtibatli kilmamiz en
uygun olandir.*®

Bati, Hz. Peygamber’in (sav) hayatin1 konu alan bir arastirmanin
peygamberligin getirdigi 6zelliklerden ve Kur’an-1 Kerim’den bagimsiz ve uzak
olmamas1 gerektigi hususunda uyarida bulunmustur. Zira Miisliimanlarin Islam
fetihlerinde donemin en giiglii iki medeniyeti olan Pers ve Roma medeniyetlerine galip
gelmesinin sebebi Araplarin ilerlemesi ve kiiltiirel ve sosyal gelismislikleri degildi.
Bilakis bu zafer, peygambere ve daha sonra da ona bagli olanlara Allah katindan bir
destekti. Niibiivvetten Once Araplar birbirlerini bogazlamak iizere savasip duran
kabilelerden ibarettiler. Her ne kadar sosyologlar herhangi bir medeniyetin miitekamil
hukukunun ortaya ¢ikisinin o medeniyetin kiiltiirel ve sosyal olgunlugunun bir sonucu
oldugunu soyleseler de Islami fetih icin bdyle bir durum s6z konusu olmamistir ve Hz.
Peygamber (sav) zamaninda yasayan Araplar boyle bir gelismiglige ulagmamis
degillerdir. Hz. Peygamber'e (sav) nasip olan ve bu vahyin Allah katindan indirildigi
hakikatini dogrulayan ilahi destek olmasaydi Miisliimanlarin bu fetihleri
gerceklestiremeyecegi de kesindir. “Rabbinizden yardim dilediginiz zamani hatirlayim.
Hemen size, “Meleklerden pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim
edecegim” diye cevap verdi. Bunu yalnizca miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin
diye yapti. Zaten yardim ancak Allah tarafindandir. Allah, kuskusuz izzet ve hikmet
sahibidir.” ®° seklindeki ayet-i kerime buna isaret etmektedir. Siyeri ve Kur’an-1
Kerim’i objektif bir sekilde inceleyen herkes de bu hakikati agik¢a gorebilir.”®*

Siyer ilminin incelenmesi, vakia ve hadiselerinin anlagilmasi ve detaylarinin
bilinmesi sayesinde gergeklestirilebilecek pek c¢ok oOnemli hedefin varligi siiphe
gbtiirmez. Hz. Peygamber’in (sav) hayatinin incelenmesinde manevi bir zevkin yani sira
akli, tarihi ve ser’i faydalarda gizlidir. Bati, Hz. Peygamber’in (sav) hayatinin
incelenmesiyle gerceklesen bazi hedeflere isaret etmistir:?%?

1. Siyer ilmi ve bu ilme dair olaylarin incelenmesi pek ¢ok Kur’an-1 Kerim ayetinin
manasinin anlagilmasint sagladigi i¢in Kur’an-1 Kerim’i anlamak, ruhunu hissetmek ve

0zii ve maksatlarin1 kavramak i¢in siyer ilminden istifade edilir.

29 Bah, Fikhu's-Sire, s. 27-28.
260 Bnfal 8/8-10.

L B, Fikhu's-Sire, s. 28-29.
22 BaKY, Fikhu's-Sire, s. 16.
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2. Siyer ilmi, akaid, ahkdm ve ahlak gibi ¢esitli alanlardaki sahih Islami kiiltiir ve
bilgiyi elde etmede 6nemli bir referans ve kaynak olarak goriiliir.

3. Hz. Peygamber’in (sav) hayati ve basindan gecen olaylar hakkinda bilgi sahibi
olmak ve sahsiyetini anlamak yoluyla O’nu (sav) yalnizca kavmini yonetmis bir dahi
olarak gérmek yerine, Allah tarafindan vahiyle desteklenerek el¢i olarak gonderilmis bir
peygamber olusunu tekit eden dosdogru bir anlayisa sahip olunur.

4. Bu ilmin tahsil edilmesi neticesinde Hz. Muhammed’in (sav) hayatinin insani ve
ictimai tim yonleri ve ¢esitli merhalelerinde izledigi egitici model ve yontemlere
baglilik, bunlarin 6gretilmesi ve insanlarin bu yola davet edilmesi miimkiin olur. Siyer
okumalarimiz sayesinde O’nun (sav) hayatinin ilk yillarinda {istlin ahlaki ve diiriistliigi
ile kavmi arasinda nam salmis bir gen¢ oldugunu goriiriiz. Kendisine peygamberlik
verildikten sonra ise kavmine ilahi emirleri teblig etmeye ve onlar iyilige davete
kendini adamis bir davet¢i ve lider ve kavminin islerini hikmetle yiiriiten bir devlet
bagkani olarak tavirlarina sahit oluruz. Hz. Peygamber’in (sav) aile hayatinda
hanimlariyla iliskisinde 6rnek bir es, evlatlarina karst merhametli ve sefkatli bir baba
olmasinin yan1 sira yetenekli bir komutan ve tecriibeli ve diiriist bir siyaset¢i oldugunu
Ogrenir ve Rabbine kars1 kulluk vazifelerini eda ederken ailesi ve dostlarinin haklarini
da ihmal etmedigini anlariz.

Yukarida zikredilenlerden anlasilacagi iizere Bti, Kur’an-1 Kerim’in ve
tefsirinin anlasilmasi konusunda siyer ilmini tarihi bir kaynak ve 6nemli bir referans
olarak goriir ve siyerin Kur’an ayetlerinin manalarinin nasil hayata gecirilecegini
anlamada en yiiksek pratik ornegi temsil ettigi diislincesindedir. Buti, siyer ilminin
peygamberligin ve vahyin gerekleriyle iliskisinin 6nemini ve bu ikisinin birbirinden
ayrilmamas1 gerektigini de vurgular. Bu yoniiyle siyer ve siinneti dikkate almadan

Kur’an’1in dogru anlagilmasinin miimkiin olmadig1 da anlagiimaktadir.

2.9. Kur’an-1 Kerim’in Tederriicen inmesi

Kur’an Hz. Muhammed’e (sav) tedrici olarak yani gelisen olaylara gore asama
asama indirilmistir. Hz. Peygamber’e (sav) Kur’an ayetleri kimi zaman birer ikiser veya
birkag¢ ayet birden olacak sekilde indirilirken kimi zaman da Miiddesir ve Fatiha streleri

drneginde oldugu gibi tam bir sure halinde nazil olmustur.?®® Kur’an-1 Kerim ayetleri

263 Suyiiti; Miiddessir Suresi’nin tek parca halinde indigi konusunda miifessirlerin ihtilafim nakletmistir.
Her ne kadar Biiti onu tek parga inen surelerden saysa da Suyiti’nin nakline gére miifessirlerin ¢ogu onun
tek parca halinde biitiin olarak inmedigi goriisiindedir.
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niibiivvetin baslangicindan itibaren bu sekilde indirilmis ve Kur’an-1 Kerim’in son
ayetinin niizaliine kadar bu asamali ilerleyis siirmiistiir. Allah-u Teala’nin “Biz onu,
insanlara araliklarla okuyasin diye okumaya elverisli boliimlere ayirdik, peyderpey

k 59264

indirdi ve “Inkarcilar, “Kur’an ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!” diyorlar.

Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in bdyle yaptik ve onu uygun araliklarla
parca parca gonderdik.”?® sozii de buna isaret etmektedir.?®®
Bati, Kur’an’1 Kerim’in niiz(lii ile alakali hikmet ve faydalar1 sdyle zikreder:?®

1. Vahyin siirmesi ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinin pes pese indirilmesinin Hz.
Peygamber’in (sav) kavmi tarafindan maruz birakildigt eziyet ve zorluklarin
hafifletilmesinde biiyiik bir etkisi vardir. Ayrica bu durum Hz. Peygamber’in
karsilastig1 sikintilar hakkinda teselli edilmesi, desteklenmesi ve riséletin tebliginde
kuvvetlendirilmesini de saglamistir. Allah-u Teédla’nin  “Resuliim! Sen onlarin
sOylediklerini sabirla karsila; giines dogmadan ve batmadan dnce rabbini 6vgii ve tespih

2
99268 ve “Sen,

ile an. Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da O’nu yiicelterek an.
sana buyrulani acik¢a duyur, miisriklere aldiris etme! Allah’in yaninda baska bir tanri
daha edinen o alaycilara karsi biz senin yanindayiz. Onlar ileride anlayacaklar!
Soyledikleri yliziinden caninin sikildigini muhakkak ki biliyoruz. Ama sen rabbini hamd
ile tesbih et, secde edenlerden ol! Kesin olan sey gelinceye kadar rabbine kulluk et.”?*®
sozii de buna isaret etmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim ayetlerinin Kkesintili zaman araliklarinda tedrici olarak
indirilmesi, Hz. Peygamber (sav) i¢in Kur’an’dan nazil olanlar1 zapt etme hususunda bir
kolaylik saglamig; okuma yazma bilmeyen immi bir kimse olan Rasulullah’in ayetleri
ezberlemesini de kolaylagtirmistir. “Sana okutacagiz ve Allah Oyle dilemedikge

210 ayet-i kerimesi nazil oluncaya dek Hz. Peygamber’in Kur’an

unutmayacaksin.
ayetlerini okurken tekrar etmeyi ve ezberlemekte acele etmeyi adet edindigi
bilinmektedir.

3. Kur’an-1 Kerim Aayetlerinin tedrici olarak niizdlii, islam’dan &nce kendilerini
diizene sokan her tiirlii kayit ve sarttan bagimsiz yasantilar ile bilinen, bu nedenle de

birdenbire Islam'in hiikiimlerine, kanun ve ydnetmeliklerine uymakta zorlanacak olan

264 1era 17/106.

285 Fyurkan 25/32.

26 B, Min Revad’i i'1-Kur an, s. 32.
2T BOti, Min Revad’i i’1-Kur an, s. 32.
268 K af 50/39-40.

29Hicr 15/94-99.

210 A4 87/6.
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Araplarin yagam tarzlarim1 degistirmeleri hususunda en uygun egitici ara¢ olmustur.
Ozellikle ibadet, medeni muamelat, sahsi haller, cezalar, finansal ve anayasal sistemler
gibi konularla alakali fikhi hiikiimleri igerdiginden Islam fikhinin tam metni olarak
goriilen Kur’an ayetleri ve bu ayetlerin asamali olarak indirilmesi onlar1 diizenli bir
hayata ve saglikli bir toplumda muhakkak var olmasi gereken standartlara baglh
kalmaya alistirmistir.

4, Kur’an Islam fikhinin tam metnini icermektedir. Yani ibadet, medeni muamelat,
sahsi haller, cezalar ve anayasal ve finansal sistemler gibi ¢esitli konularda bu ilme dair
tiim hitkiimleri igeriginde barmdirmaktadir.””* Araplar islam’dan énce kendi kurallarina
gore yastyorlardi. Higbir kanuna boyun egmedikleri gibi higbir sisteme de baglh
degillerdi. Boyle bir hayat yasayan insanlarin kisacik bir siirede Islam’in tiim ahkamu,
nizami ve kanunlarina bagl kalmasi zor bir is olurdu.?"

5. Tam da bu nedenle Kur’an onlara gergeklestirilmesi gereken egitici bir aragla
muamele etti. Onlar1 bu karmasik ve sefih yasantidan alip diizenli bir hayata ve saglikli
bir toplumda var olmasi gereken standartlar1 benimsemeye gotiirecek arag ise ayetlerin
tedrici olarak indirilmesiydi. Bu nedenle de ilk 6nce inan¢ ve ona dair delilleri iceren
ayetler nazil oldu. insanlar iman edip tevhit inancinin benimsedikten sonra ise helal ve
harami ve diger tiim hiikiimleri bildiren ayetler yavasca ve asamali olarak nazil oldular.

Kur’an-1 Kerim’deki tedricilik olgusu sayesinde Islam’daki yasalarm hikmeti ve
Islam seriatinin insanlarin durumlarmi ne kadar hassas bir sekilde gozettigi agik¢a
ortaya ¢ikar. Ayrica bu olgu bize, muhataplarinin alisik oldugu yasam standartlarini terk
edip durumlarimin gerektirdigi merhalelerden gecerek Allah’in kullar1 i¢in uygun
gordiigii sartlara gdre yasamayr benimsemeleri yolculugunda Islam’in insanlara her
zaman nezaket ve yumusaklikla muamele ettigini de gosterir. Bu sekilde ilahi hitabm ilk
muhatabi1 olan nesil, karsilasacaklar1 bir sonraki merhalenin hikmetlerini zahmetsizce ve

kolaylikla kabul edebilir hale gelmeleri adina tedrici olarak eg'gitilmistir.273

" Bti, Min Reva’i i’I-Kur an, s. 34.

22 Bti, Min Reva’i i’l-Kur an, s. 34.

°™® Ebti’l-Fadl, Ahmed Abdusselam, “Evvelu ve Ahiru ma Nezele Mine’l-Kur’ani’l-Kerim Fevaiuduhd ve
Eseruhd fi Fehmi’n-Nassi’l-Kur’ani”, Mecelletii’I-Kiilliyeti'I-Adab ve’l-Uliimi’l-Insdniyye, Camiatu
Kanati’s- Siiveys (Siiveys Kanali Universitesi), s. 5, Misir 2020, s. 156.
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BOLUM Il

KUR’AN-I1 KERIM VE CAGIN MESELELERIi

Bati diinyasinda modern ¢ag, modern bilim ve bilgiler diizeyinde biiylik bir
devrime sahit olmus ve bu devrim, kadim kavramlar, teoriler ve entelektiiel
yaklasimlarda pek ¢ok degisime yol agmistir. Boylece bilime yonelis bu ¢agin en bariz
Ozelliklerinden biri haline gelmistir. Arap diinyasinda dini metin ve ilimlerin anlagilmasi
alaninda yeni bir bakis ag¢is1 kazanmaya, kadim mezhep ve referanslar1 terk etmeye,
Islami metin ve ilimlerle iliskide yeni bilimsel arastrma ydntem ve yaklasimlarini
benimsemeye ¢agiran modern, sekiiler ve entelektiiel diisiince ve egilimlerin ortaya
cikmasindaki baslica etkenlerden biri de batidaki bilimsel Ronesans’tir. Bu boliimde
bilimsel tefsir ve Kur’an’in ¢agdas okumasi gibi Kur’an-1 Kerim ile alakali yeni ve
modern sorunlardan bazilari ile Biiti’nin bu konulardaki goriislerine yer verecegiz.
Ayrica oryantalizm ve oryantalistler, vahyin degismezligi ve hayatin dinamikligi, din ve

bilim iliskisi, evrim teorisi ve Kur’an’da cihad kavrami gibi konular1 da inceleyecegiz.

3.1. Bilimsel Tefsir

Hayatin pek ¢ok alaninda goriilen hayret verici bilimsel ilerleme ve modern
cagda sahit oldugumuz bilim ve teknolojideki gelismeler, modern tefsir alaninda yeni
bir tiir ve egilim olarak Kur’an-1 Kerim’in bilimsel tefsirinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur.?”* Bilimsel tefsir evreni konu alan Kur’an ayetlerinin manalar1 ile modern
cagda cesitli kozmik uygulamali bilimler alaninda ulasilmis kesin bilimsel kesif ve
gercekleri bagdastirmaya calisir. Bunu yaparken Yiice Yaraticinin azametini ortaya
koymayr ve Kur’an-1 Kerim’in icazini beyan etmeyi hedefler. Kur’an-1 Kerim’deki
kozmik ayetlerin sayisi1 yedi yiizden fazladir. S6z konusu ayetlerden bazilar1 gokyiizii,
yerylizli, gezegenler, yildizlar, denizler, daglar ve depremlerden bahsederken bir kismi
da insanin yaratilmasi ve tekvinini konu alir.?"® Sayisiz bilimsel kesfin ortaya cikisiyla
birlikte bazi bilim adamlar1 ve ulimu’l-Kur’an alaninda uzman arastirmacilar, Kur’an-1
Kerim ayetlerini modern bilimin ulastig1 sonuglarla iliskilendiren ve Kur’an-1 Kerim’de

sozl edilen kozmik gerceklerle modern bilimin gereklerini karsilastiran bir Kur’an

274 Zerzur, Adndn Muhammed, Medhal il T efsiri’l-Kur’dn ve Ulimihi, Daru’l-Kalem, 2. Baski, Dimagk
1998, s. 231.

"> |vad, Bekr Zeki, “et-Tefsiru’l-ilmi 1i’l-Ayéti’l-Kevni Tarihuhti ve Mevakifu’l-Ulemai Minhu”,
Havliyyetu Kulliyeti’s-Seria ve d-Dirdsati’I-Islamiyye, Camiatu Katar, 5.10, Katar 1992, s. 472.
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tefsiri yazmaya yonelmislerdir. Bu durum ise Kur’an’in bilimsel tefsirlerinin ortaya
¢ikmasina ve konuya verilen énemin ciddi bir sekilde artmasina yol agmis; bdylece
bilimsel tefsire dair sorun ve meselelerin yani sira bu konuyla baglantili gesitli
konularin degerlendirildigi pek ¢ok seminer ve konferans diizenlenmistir.

Bilimsel tefsir, miifessirin Kur’an-1 Kerim ayetleri ve nasslari ile deneysel
bilimin kesif ve hakikatleri arasinda bir bag bulmaya ve bu ikisini bir sekilde
alakalandirmaya c¢alismasidir. 2® Baz1 kimseler bilimsel tefsiri Kur’an ibarelerindeki
bilimsel terimleri belirleyen ve onlardan cesitli bilgiler ve felsefi goriisler ¢ikarmaya
calisan tefsir tiirli olarak da tanimlamislardir. 21" Bilimsel tefsir, evrenin ve insanin
yaratilmasi ve benzeri konulardan bahseden Kur’an ayetlerinin, modern bilimin siradan
insanlar tarafindan daha onceden bilinmeyen gercekler hakkinda ulastigi kesif ve
malumatlar1 dogrultusunda y01urnlanma31d1r.278

Bilimsel tefsir, modern tefsir tiirleri ve egilimleri arasinda eskiden beri bilinen
tefsir yontemlerinden biridir. Baz1 kadim alimler eserlerinde bu konuya dair bir takim

279

arastirmalardan soz ederler. Zehebi, " Imam Gazzali’nin bilimsel tefsir meselesine

isaret eden ilk alimlerden biri oldugu goriisindedir. Imam, fhya-i Uliimu’d-Din ve

80 isimli eserlerinde bu konuyu ele almig ve Islami bilimsel

1

Cevdhiru’l-Kur'an
cevrelerde bu konunun desteklenmesi ve reva¢ bulmasi icin caba gostermistir. 2
Bundan sonra ise Mefdtihu’l-Gayb isimli tefsirinde imam Gazzali’nin isaret ettigi
bilimsel tefsir metodunu pratik olarak gerceklestiren ilk alimlerden biri olarak kabul
edilen Fahreddin Razi (6. 606/1210) gelmis ve tefsirinde ilmi i’caza dair sayisiz
meseleden ve gok daha fazlasindan s6z etmistir.”®> Bu durum imam Ebu Hayyan ve bazi
alimlerin onu elestirmesine ve tefsiri hakkinda “O kitapta tefsir disinda her sey

mevcuttur.” demelerine yol agmistir.”® XX. ylizyila gelinceye kadar tiim asirlarda bazi

278 Rami, Fahd, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur 'dni’I-Kerim, 12. Baski, y.y. 2003, s. 290.

21 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 11, 394.

8 Anzi, Abdullah b. Yasuf, el-Mukaddimdtu’l-Elesésiyyetu fi Uliimi’l-Kur’an, Merkezu’l-Buhdsi’l-
Islami Lidez, Ingiltere 2001, s. 390.

2 Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi Misirh bir din alimidir. Ezher Universitesi’nde tefsir ve hadis alaninda
doktorasini tamamlamis ve yine ayni {niversitede Seri’at Fakiiltesi’nde Ogretim gorevlisi olarak
caligmigtir. Daha sonra Usllu’d-Din Fakiiltesi’ne dekan olarak atanmuistir. 1975 yilinda ise Misir’da
Vakiflar Vezirligi'ne getirilmistir. Bir¢ok eseri vardir; bunlardan en 6nemlileri “et-Tefsir ve’l-Mufessirin”
ve “el-Israiliyyat fi’t-tefsir ve’l-hadis” adli eserleridir. Daha sonra radikal islami bir grup tarafindan
kagirilmig ve suikaste ugramistir.

280 Gazzali, Eba Hamid Muhammed, Cevdhiru’l-Kur’dn, Déru ihyai’l-Ulim, 2. Baski, Beyrut 1986, s. 44-
47.

281 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 11, 349.

%82 §1baf, Mustafa b. Hiisni, es-Siinne ve Mekdnetuhd fi't-Tesri’i’lI-Islami, s. 251.

283 Ebti Hayyan, Muhammed b. Yasuf el-Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1993, 1, 511.
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alimler bu tefsir tiiriine 6nem vermeyi siirdiirmiislerdir. Seyh Tantavi el-Cevheri (1862-
1940)%* yalmzca bilimsel tefsiri konu alan bir eser kaleme almis ve bu eserine el-
Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an ismini vermistir. Kur'an ayetlerini yorumlarken sik sik
kesiflerden ve bilimsel konulardan bahsettigi i¢in bu eser tefsirden ziyade bilimsel bir
calisma olarak goriilebilir.

Bilimsel tefsirin onceki asirlarda pek de yaygin olmayan yeni bir egilimi temsil
etmesinden Otiirii  alimlerin bilimsel tefsiri kabul etmedeki goriis ve tavirlari,
muhafazakar ekol ve modern ekoliin destekc¢ileri ve muhalifleri arasinda farklilik
gbstermis ve goriis ayriliklart ortaya ¢ikmustir. [hya-i Uliimu’d-Din isimli eseriyle imam
Gazzali, Mefatihu 1-Gayb®™ isimli eseriyle Fahreddin Razi, Zerkesi, el-ltkan fi Ulimi’l-
Kur'an®® ve el-ikiil fi Istinbati’t-T enzil®® isimli eserleriyle Suy(iti Kur’an’in bilimsel
tefsirini destekleyen en meshur alimlerdendir. Bu yiizyihn alimlerinden ise Aldsi (6.
1270/1854), el-Cevahir fi Tefsiri’I-Kur'an®®® miiellifi Tantavi el-Cevheri ve et-Tahrir
ve t-Tenvir®™ miiellifi Tahir b. Asur (1879-1973) gibi isimler bu ekoliin destekgileridir.

Bilimsel tefsirin uygun olmadigini dile getiren alimlerin basinda ise el-Bahru’l-
Muhi”®® miiellifi Ebu Hayyan el-Endiilasi (5. 745/1344) gelir. Satibi (8. 790/1388) el-
Muvéfakar™* isimli eserinde Kur’an’m iimmi bir immete nzil oldugunu ve herhangi
bir ilmin Kur’an’a ilave edilmesinin Kur’an hakkinda yanlis bir iddia olacagi goriislinii
One siirer. Cagdas alimlerden olan Mahmud Seltat® (1893-1963) T efsiru’l-Kur Gn%
adli eserinde, Emin el-Hali*** (1895-1966) et-Tefsir Medlimu Hayatihi ve Menhecuhu’l-
Yevm, Mendhicu't-Tecdid fi'n-Nahvi ve’l-Beldgati ve't-Tefsiri ve’l-Edeb **° ve

284 Tantavi Cevheri (1870-1940) Misirh bir alim ve filozof olup Ezher alimlerinden biridir. Birgok ilmi

kendisinde toplamig ¢ok yonlii bir alimdir.

285 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’[-Gayb, Daru ihyﬁi’t-Tiirési’l-Arabi, 3. Baski, Beyrut
h. 1420, X1V, 274.

286 Siiyati, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, IV, 28-39.

%87 Siiyati, Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Iklil fi’s-Tinbdti 't-Tenzil, s. 11-19.

288 Cevheri, Tantavi, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 2.
Baski, Kahire h. 1350, I, 2-3.

28 ibn Asir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed, et-Tahrir ve 't-Tenvir, |, 45.

2% Ebi Hayyan, Muhammed b. Yasuf el-Endiiliisi, el-Bahru’I-Muhit, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1993, I, 511.

1 gatibi, ibrahim Msa, el-Muvdfakat, Daru ibn Affan, Kahire 1997, 11, 109-126.

292 Muhammed Seltit (1893-1963) Misirli bir alim ve reformisttir. 1958 yilinda Ezher Seyhligi’ne
getirilmistir. Misir’da Ezher’de “Imam-1 Ekber” lakabini alan ilk kisidir. Tefsir, ulimu’l-Kur’an, fikh-1
mukaran ve Islam diisiincesi alaninda bircok eseri vardur.

23 Seltat, Mahmad, Tefsiru’I-Kur'ani’l-Kerim, Daru’s-Surik, 12. Baski, Kahire 2004, s. 11-14.

24 Emin Hali (1895-1966) Misirh bir edebiyat¢1 ve alimdir. Medresetu’l-Kazi’s-Ser’’den mezun
olmustur ve 1. Fuad Universitesi’nde Arap Dili Boliimii’niin bagkanhigimi yapmistir. Kur’an’mn beyani
tefsiri ve tefsirde reforma dair birgok eseri vardir.

2% Huli, Emin, Mendhicu't-Tecdid fi’'n-Nahv ve’l-Beliga ve’t-Tefsir ve’l-Edeb, Metabiu’l-Hey’eti’l-
Misriyye li’1-Kiitiib, Kahire, 1995, s, 56-63.
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Dirasatu’l-islamiyye *® adli eserlerinde, Seyyid Kutub (1906-1966) Fi Zilali’l-
Kur’an’da®®’, Zehebi et-Tefsir ve’l-Miifessirin 'da?®®, Buti ise Min Ravai i’l-Kur’'an®®
isimli eserinde bilimsel tefsire muhalefet eden goriislerini dile getirmistir.

Bati, modern c¢agda yasayip Kur’an-1 Kerim’in bilimsel tefsirine karsi ¢ikan
alimlerin 6nde gelenlerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’deki kozmik ayetlerin Arapganin
manalarma ve dil kaidelerine uymayan, ayrica Kur’an-1 Kerim tefsiri hakkinda tizerinde
ittifak edilmis kurallara muhalefet eden bilimsel teori ve goriislere goére yorumlanmasini
cdiz olmayan, kinanmis ve fasit rey tefsiri tiirlerinden biri olarak gortir. 30 Bat) bu
konuda sdyle der: “Siiphesiz Kur’an-1 Kerim duyularla hissedilebilen ve algilanabilen
seylerle alakali bilimsel kanunlardan ayrintilariyla s6z etmemistir ve bunda bir hikmet
vardir. Ciinkii Allah bdyle yapsa insanlarin bu bilimsel hakikatlere iman etmesini
zorunlu kilmis olurdu. Boylece zihinler deney ve gozlem gibi bilimsel kanitlara
dayanmaksizin s6z konusu hakikatleri benimsemek durumunda kalirdi ki Kur’an hig
kimseye boyle bir sorumluluk yiiklemez.”***

Buti Kur’an’in, tarzi, diizeni ve konularinin tertibi bakimindan insan elinden
cikmig tim diger kitaplardan farkli olusuyla ilahl ve rabbani bir kitap oldugunu da
vurgulamistir. O halde Kur’an mevzularinin i¢ ice gecisi ve ¢esitli lisluplarindan yola
c¢ikilarak onun hadise ve kissalar1 anlatmada kullandigi iislup nedeniyle bir tarih kitab1
olarak anlasilmasi uygun olmayacaktir. Ayni sekilde helal ve harami zikretme tislubuna
bakilarak Kur’an-1 Kerim’i yasama ve hukuk bilimine dair bir kitap olarak gérmek de;
gokler, yer, yildizlar ve gok cisimlerinden s6z edisini géz oniinde bulundurarak bilimsel
bir kitap olarak algilamak da uygun degildir. Zira Kur’an-1 Kerim, yaratilislarinin bir
geregi olarak Allah’m kulu olan insanlarin ihtiyari davraniglari ile de kulluklarin
stirdiirmeleri i¢in Allah’in kendisiyle her zaman ve mekéandaki insanlara hitap ettigi
ilahi bir kitaptir. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’in hakiki vazifesi, insana asil kimligi ve
sahsiyetini tanitmak ve boylelikle insan1 yaratilis amaci olan Allah’a kulluk vazifesiyle
yeniden dirilmeye davet etmek ve ywiiceltmektir.302

Kur’an-1 Kerim kozmik bilimleri temel meselelerinden biri olarak goérmez.

Bilakis Kur’an’in asli amag¢ ve hedefi insanlara rehberlik etmektir. Allahu Te’ala bu

2% Huli, Emin, Dirdsatu Islamiyye, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1966, s. 32.

27 Kutub, Seyyid Ibrahim Hiiseyin, F7 Zildli'I-Kur’dn, Daru’s-Surdk, 17. Baski, Kahire h. 1412, 1, 181-
184.

2% Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 11, 360-361.

% Bati, Min Revad i i 'I-Kur dn, s. 80.

300 Bati, Min Revad'i i'I-Kur dn, s. 80

0V Bath, Kiibrd 'I-Yakiniydti'I-Kevniye, S. 38.

%02 Bati, Ld Ye 'tihi’l-Banl, s. 28-29.
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hususta “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakmanlar icin bir
rehberdir.”** ve “Bu, insanlar1 karanliklardan aydinhiga ¢ikarman igin sana indirdigimiz
kitaptlr.”304 buyurur. Kur’an bilime dair teoriler ortaya koymamistir. Zira bu bilimler
hidayetten yoksun kalmalar1 halinde insanliga musallat olan bir azaba doniisiirler. Bu
nedenle Kur’an bilimsel teoriler 6ne siirmemis ve yalnizca bilimlerin ilerlemesini
saglayacak temel kaideleri belirleyerek kainattaki mucizelere ve bu mucizelerde goriilen
Allah’in  sanatinin  benzersizligine insanlarin  dikkatini ¢ekmek i¢in evrenin
gerceklerinden s6z etmistir. Bunu yaparken baslica amaci ise insanlar1 arastirmaya
yonlendirmek ve bu essiz sanati her tiirlii noksanliktan miinezzeh bir yaraticinin
varhigina delil olarak sunmaktir.*®

Modern bilimin kesiflerine gore Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini yorumlamada
acele etmek tehlikeli bir istir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in bilimsel tefsirini cdiz géren
alimler, tefsirin bu tiirline girigilirken bagli kalinmasi gereken belirli sartlar one
stirmislerdir. Bu sartlardan ilki, bilimsel tefsirin inang¢ diizeyindeki kesin delillerle
isbatlandigina, bu delillerin bilimsel uzmanlik sahibi kisilerce tasdik edildigine ve tashih
edilebilecek veya degistirilebilecek varsayim ve teorilerden biri olmadigina dikkat
etmek ve bundan emin olmak zorunlulugudur. Ayrica bilimin Kur’an-1 Kerim ile
celismemesi i¢in Kur’an-1 Kerim’in bir temel ve bilimin ona tabi’ olan bir yap1 olarak
kabul edilmesi gerekir. Bunun aksi ise cdiz degildir. Yine bilimsel ger¢ek, Kur’an-1
Kerim’de veya nebevi siinnette belirtilmis olmalidir. Yapilacak tefsir, sahsi te’vilden
uzak olmali ve Arap dili ve delaletlerinin kurallarina ve tefsir usuliiniin gereklerine
uymalidir. Bilimsel tefsir veya i’caz alaninda arastirma yapan kimsenin ser’i ilim
usullerinin gereklerine uygun olarak Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlama ve onlardan delil
cikarmaya ehil ve kadir olmas1 gerekir. Bu tefsir tiiriinii destekleyen alimler, s6z konusu
aragtirmalarin hem seriat hem de kozmoloji alaninda genis bilgiye sahip alim ve

uzmanlardan olusan bir topluluk tarafindan yiiriitiilmesini daha uygun gérmiislerdir.

3.1.1. Bilimsel Tefsir ve Kur’an-1 Kerim’deki Bilimsel i’cAz Arasindaki fliski

Biti, Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli i’caz tiirlerini igerdigi goriisiinii benimsemekle

birlikte *® eser ve teliflerinde Kur’an-1 Kerim’in beyan ve belagat alanindaki

%03 Bakara 2/2.

304 fbrahim 14/1.

305 Halebi, Ulumu’l-Kur 'ani’[-Kerim, s. 236.
%% Biti, Min Revd’i i’l-Kurdan, s. 25.
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mucizelerinden bahsetmeye yogunlagmistir. Biti; arastirmaci, hukukgu, dil bilimci,
filozof ve baska mesleklerden olan herkesin Kur’an’in mucizevi bir kitap oldugu
konusunda goriis birligine vardiklarin1 ancak mucizenin ne oldugunu tarif etmede ihtilaf
ettiklerini dile getirir. Alim ve arastirmacilarin geneli, Kur’an’m benzersizligi ve onun
yiiceliginin boyutlarindan s6z edilirken onunla insanlarin bir benzerini getirmekten aciz
kalacagi ulasilmasi imkansiz bir makamin kastedildigini diistinmiislerdir. Cumhurun
kelimeye atfetmeyi tercih ettikleri mana budur ve Biti de bu goriisii benimsemistir. Ebu
Ishak Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ise i’cazu’l-Kur’an ifadesi ile kastedilenin
belagat yoniinden Kur’an’in bir benzerini getirmek miimkiin oldugu halde Allah’in
kullarindan buna yetecek giic ve himmeti ¢ekip almasi ve dillerini onun bir benzerini
sOylemekten aciz kilmasi oldugunu diistinmiistiir. O soyle der: “Siiphesiz Allah Kur’an’1
peygamberlige bir delil olsun diye indirmemistir. Bilakis o da diger tiim ilahi Kitaplar
gibi helal ve harama dair hiikiimlerin beyani i¢in nazil olmustur. Bununla birlikte
Araplar onun bir benzerini getirememislerdir. Ciinkii Allahu Te’ala bu yetenegi ve

bilgiyi onlardan ¢ekip almistir.” bl

Buti bu iki tarif arasindaki farkin, alimlerin geneli
Kuran’in benzersizliginin onun insan kudretini asan yiice makamindan kaynaklandigini
diistiniirken, Nazzam’in bu kavrami bir benzerini getirmek miimkiin oldugu halde
peygamberine bir dogrulama ve liituf olarak Allah’in insanlardan Kur’an’a muhalefet
etme ve bir benzeri yapma kudretini ¢ekip almasi olarak tanimlanmasindan dogdugunu

%08 Bakillani (6. 403/1013) ise [’cdzu’l-Kur’an isimli eserinde Nazzdm’in

9

belirtir.
diisiincesini reddederek gecersizligini beyan etmistir. >

Bilimsel tefsir ve bilimsel i’caz terimlerinin birbirine Kkaristirilmasi ve
aralarindaki farkin tam olarak anlagilamamasi, bilimsel tefsirin kabul ve reddi
hususunda ortaya c¢ikan ihtilafin baslica sebeplerinden biridir. Zira bazi alim ve
aragtirmacilar bilimsel tefsir ve bilimsel i’caz arasinda hicbir fark olmadigini
diisiniirler. Bazilar1 ise bu iki terim arasinda umum-husus iligkisi oldugu yani her
bilimsel i’cazin bilimsel tefsir oldugu ancak her bilimsel tefsir bilimsel i’caz olmadigi
gorlisiinii benimsemislerdir. Dolayisiyla onlara goére bilimsel tefsir, bilimsel i’cazdan
daha kapsamlidir ve bilimsel i’caz disinda bir¢cok baska tiir de bu baslik altinda ele

alinabilir.

87 Bakillani, I’cdzu’l-Kur’én, s. 8.
%8 Bti, Min Revad'i i'l-Kur an, s. 125
39 Bakilland, I’cdzu’l-Kur’én, s. 29-32.
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Kur’an’da yer alan i’cazin vecihleri konusunda da goriis ayriligi s6z konusudur.
Bazi arastirmacilar Kur’ani i’cazin tek bir vecih iizere oldugu, bunun da beyani ve dilsel
1’caz oldugu kanaatini benimsemislerdir. 319 Buna diisiinceye gore Kur’an-1 Kerim’in
nazil oldugu dénemde yasayan insanlarin ilim ve marifetleri ¢cok daha sonralar1 ortaya
cikan evren ve tabiat bilimlerine dair kesifleri idrak edecek kapasitede degildir. Bu
nedenle Allah, o donemde idrak edemedikleri anlasilmasi gii¢ vesile ve kesiflerle onlara
meydan okumamustir. “Yoksa “Kur’an’t kendisi mi uydurdu” diyorlar? De ki: “Eger
dogru soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de
onun gibi uydurulmus on sire getirin!”*** “De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an’m bir
benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun
benzerini ortaya koyamazlar.”312 O halde Kur’an-1 Kerim’in muhataplarina meydan
okumasi, Kur’an-1 Kerim’in niizlliinden ¢aglar sonra ortaya ¢ikan gayba dair ilimler
iizerinden degil Kur’an nizamu ve beyani iizerinden gerceklesmistir. **° Bir diger grup
ise Kur’an-1 Kerim’in beyani, tarihi, hukuki ve bilimsel i’caz gibi cesitli i’caz
yontemlerini kapsadigi ve gegen zamanla birlikte insanlarin ihtimam ve bilgilerine bagl
olarak Kur’ani i’cdzin farkli yonlerinin ortaya ¢iktig1 diisiincesini savunur.**

Bilimsel tefsir ile bilimsel i’caz arasindaki asil fark, bilimsel tefsirin ayetlerin
mana ve detaylarim1 aciga ¢ikarmasi, Kur’an-1 Kerim’deki bilimsel i’cazin ise
Rasulullah (sav) zamaninda beseri araglarla idrak edilemeyecegi sabit olup daha sonra
bilim tarafindan kanitlanmis pratik gerceklerin Kur’an tarafindan haber verilmesidir.*!

Kur’an’in tefsiri ve Kur’an’la iliskide onun rabbani bir kitap olusunun goz
onlinde bulundurulmasi gerektigini diisiinmesi ve evrenden bahseden bazi ayetleri
icinde barindirmasi gerekcesiyle Kur’an’in bilimsel bir kitap olarak goriilmesini uygun
bulmayist sebebiyle yukarida zikredilenlerden Biti’nin bilimsel tefsiri cdiz gdrmeyen
alimlerden oldugu anlagilmaktadir. Bilimsel tefsirin caiz goriilmemesinin baglica sebebi,
¢ogu bilimsel tefsirin Kur’andaki lafiz ve manalari tefsir usuliinde ittifak edilmis
kaidelere ve Arapcanin delaletlerine uymayan sekillerde yorumlayarak Kur’ani

manalarin bilimin teori ve kesifleriyle ahenk i¢inde olmasini saglamaya calismalaridir.

319 S4tibi, Ibrahim Misa, el-Muvdfakdt, |1, 127-143.

I Had 13/11.

%2 fsra 17/88.

313 Nebi, Malik, Zdhiretu'I-Kur ‘dniyye, ¢ev. Abdussuver Sahin, 4. Baski, Daru’l-Fikr, Dimagk 2000, s.
25.

%% {bn Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 45.

31 Siileyméan, Hamza Hasen, “Kadaya’l-I’cazi’l-ilmi ve’t-Tefsiri’l-ilmi 1i’l-Kur’ani’l-Kerim Beyne’l-
Mucizine ve’l-Maniine,” Mecelletii’I-Hareke, CAmiatu Mevlana Ibrahimi’l-Huk@imeti’l-islamiyye, S. 1,
Endonezya 2019, s. 195.
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Zira bu durum, Kur’an’daki mutlak hakikatlerin degisken ve sabit olmayan bilimsel
teori ve kesiflerle yorumlanmasmna yol agarak Kur’an’in kutsiyetinin ortadan

kalkmasina neden olabilmektedir.

3.2. Kur’an-1 Kerim’in ModernYorumu

Miisliiman alimler Kur’an’in tefsiri ve lafizlarinin anlamlarimi kavramada belirli
bir metodolojiye ve sartlara bagh kaldiklarindan yiizyillardir Kur’an-1 Kerim ayetlerinin
ifade ettiklerini anlamak tefsir ilmi olusmustur. Ancak son yillarda kadim tefsir
yontemlerinden uzak, modern c¢agin getirdigi degisimlerle uyumlu modern
metodolojilere gére Kur’an metinlerini ¢agdas bir okumaya tabi’ tutma cagrisinda
bulunan yeni davetler bas gostermis ve modernist Arap diiglinlirler Kur’ani hitapla
alakalarinda tefsir ve te’vil ibareleri yerine Kur’an’in ¢agdas okumasi ifadesini
benimsemisler; Kur’an metinlerine dair ¢alismalarinda Batili modern dilsel ve tarihsel
yontemlere dayanmislardir.*®

IXX. yiizyilda basta Almanya olmak {izere tim Avrupa’da tarihsel ve dilsel
yontembilim alanlarinda goriilen biiyiik gelisme ile tarihi elestiri yonteminin Yunan ve
Roma edebiyatlarina uygulanmasi ve bundan alinan parlak sonuglar, Bati’daki
arastirmacilar tarihsel elestiri metodunu Tevrat ve Incil (Ahd-i Kadim ve Ahd-i Cedid)
gibi dini metinler iizerinde de uygulamak icin ¢alismaya iten baslica sebeplerden olmus
ve bu arastirmalar neticesinde Tevrat’in Musa (as) zamaninda var olmayan bazi lafiz ve
isaretler icerdigini fark etmigslerdir. Batili arastirmacilar elde ettikleri bu bilgi sayesinde
Yahudi ve Hiristiyanlarin binlerce senedir inandiklarinin aksine Tevrat’in Musa (as)
tarafindan kaleme alinmadigi, bilakis ¢cok daha ge¢ donemlerde telif edildigi sonucuna
varmiglardir. Neticede Bati’da te’vil savaglar1 bag géstermis ve bu durum bazi laik Arap
diisiiniir ve arastirmacilart da etkilemistir. Boylece bu diisiliniirler hicbir tahrif ve
degisime ugramamis ilahi bir metin oldugu kesin olan Kur’an-1 Kerim metinleri
tizerinde de bu yontemi uygulamak istemislerdir.*"’

Arastirmacilarin =~ “Kur’an  Nassinin  Cagdas Okumas1” bashgma dair
tanimlamalar gesitlilik gosterir. Bazilar1 bu kavramla kastedilenin Kur’an-1 Kerim’in

te’vilinde modern teorilerin kullanilmasi oldugunu disiiniirken, bazilar1 da g¢agdas

31 Bugari, Fatima, “el-Kardinu’l-Lugaviyye ve’l-akliyye fi’l-Kiraateti’l-Muésir 1i’l-Kur’ani’l-Kerim”,
Camiatu Ibn Haldtin, Mecelletu’I-Fasli’I-Hitab, S. 24, Cezayir 2018, s. 43.

317 Serife, Abbas, “Nakzu Menheciyyeti’l-Kirdati’l-Muasira 1i’n-Nassi’l-Kur’ani inde Muhammed
Sahrir”, Mecelletu Mukdrabat, el-Meclisu’l-Islamiyi’s-Sird, S. 4, Suriye 2018, s. 14.



67

okuma kavraminin te’vil ve tahlilin esanlamlis1 oldugu gt')riisiindedir.318 Baska bir grup
arastirmact ise tefsir ve te’vil terimlerinin okuma terimine baskin ¢ikmasinin baglica
sebebinin bu iki terimin siirli ¢agrisimlart ve okuma teriminin Kur’an manalarini
kapsamadaki sinirsiz genisliginden kaynaklandigim1 iddia etmistir. Abdiilmecid es-
Serefi bu hususta soyle der: “Tefsir ve te’vil terimlerinin yerine okuma terimini
kullanmay1 se¢mis olsaydik, kurucu metinle iliskimizde Kur’an’in ezeli bir metin
olmasindan 6tiirii teorik olarak bu okuma bize sonsuz sayida manay1 idrak etme imkani
saglardi. Zira bu terimin 6ziindeki serbestlik ¢esitli okumalart miimkiin kilar.”%%
Modern ¢agda Arap diinyasinda Kur’an’in ¢agdas okumasi davetinde bulunan en
bariz isimler Muhammed Abid el-Cabiri (1936-2010)*®, Muhammed Arkoun (1928-
2010)%**, Muhammed Sahrur (1938-2019)%% ve Nasr Hamid Ebu Zeyd’dir (1943-
2010). *# Kur’an’m cagdas okumasi goriisiinii benimseyenler Kur’an metinlerinin
cagdas degerlere gore anlasilmasi ve okunmasi gerektigini ve kadim miifessirlerin
goriiglerine bagl kalmanin uygun olmadigini diisiiniirler. Hamid Ebu Zeyd bu konuda
soyle der: “Ilk nesillerce yazilmis tefsirlerle yetinmek ve modern miifessirlerin roliinii
yalnizca kadim olanlardan rivayetler nakletmek seklinde smirlandirmak tehlikeli bir
sonuca yol acar. Buradaki en biiyiik tehlike insanlarin s6z konusu tefsirlerde yer alan
hurafelere siki sikiya baglanmasi ve onlari ezeli gergekler ve saglam bir inang meselesi

324 . .,
” Muhammed Arkoun ise Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda

haline getirmeleridir.
dilbiliminin kullanilmasinin kaginilmaz oldugu diisiincesindedir. Bu konudaki gerekcesi

Kur’ani hitabin “baslangicta yazili bir metin olmayisidir. (Ona gore) Kur’an ilk nazil

318 Raysiini, Kutub, en-Nassu I-Kur dni, Vezdretii’I-Evkaf ve s-Suiini’I-Islamiyye, Magrib 2010, s. 207.

319 Serefi, Abdulmecid ve dgr, Fi Kirdati’'n-Nassi’d-Dini, ed-Daru’t-Thnusiyye, 2. Baski, Tunus 1990, s.
94,

320 Muhammed Abid el-Cabiri Fasli bir miitefekkir ve filozoftur. Ribat’ta Edebiyat Fakiiltesi’nde fetsefe
doktorasini tamamlanustir. Yine ayni fakiiltede felsefe ve Islam diisiincesi dersinde gretim gorevlisi
olarak calismigtir. Modern diisiinceye dair konulara, felsefeye ve Kur’an’in anlagilmasina dair birgok
eseri vardir. Bunlardan en 6nemlileri “Fehmu’l-Kur’ani’l-Kerim” ve “Medhal ile’l-Kur’ani’l-Kerim” adli
eserleridir.

%21 Muhammed Arkon Cezayirli miitefekkir tarihgi ve akademisyendir. Cezayir Universitesi’nde Arap
Dili ve Edebiyati, hukuk, felsefe ve cografya egitimi almstir. Paris’teki Sorbon Universitesi’nde felsefe
doktoras1 yapmustir ve orada Islam diisiincesi ve felsefe alaninda dgretim gorevlisi olarak caligmistir.
Lonra’da Islami Arastirmalar Merkezi’nin yonetiminde de iiye olarak bulunmustur. Fransizca ve Ingilizce
bircok eseri vardir. Ayrica kitaplar1 bir¢ok dile terciime edilmistir.

%22 Mahmud Sahrir Suriyeli bir miihendis, arastirmac1 ve Islam miitefekkiridir. Dimesk Universitesi’nde
Ingaat Miihendisligi alaninda dgretim gorevliligi yapmistir ve Kur’an arastirmalarina dair birgok eseri
vardir.

323 Nas Hamid Ebu Zeyd Misirli bir akademisyen ve miitefekkirdir. Islami aragtirmalar ve fikhu’l-luga
konusunda uzmanlasmistir. Kahire Universitesi Arap Dili Boliimii’nde doktorasin1 tamamlamistir. Daha
sonra Hollanda’ya gitmis ve Laiden Universitesi’nde Islami Arastirmalar’da 6gretim gorevlisi olarak
calismustir. Kur’an-1 Kerim, felsefe ve Islam diisiincesi hakkinda birgok eser ve kitab1 vardir.

324 Ebti Zeyd, Nasr Hamid, Mefhiimu 'n-Nass, el-Merkezii’s-Sekafi’l-Arabi, ed-Daru’l-Beyza 2014, s. 222.
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oldugu donemlerde degisen miinasebet ve kosullar dogrultusunda ortaya ¢ikan dilsel
ifade veya ibarelerden olusmaktadir ve bu durum yirmi yil kadar siirmiistiir.”**> Modern
diisiince egilimlerini benimseyenler ve Kur’an’in modern okunmasi c¢agrisinda
bulunanlar Islami gelenegi olusturan kitaplar1 ¢alismalar1 icin temel bir alan olarak
benimsemislerdir. Zira onlar geleneksel Islami eserler ve bunlarin kaynagini teskil eden
tefsir ve siinnet alanindaki ¢aligmalarin radikal akimlar ve entelektiiel kaynaklar ile
miicadelede ne kadar biiyiik bir 6nem tagidiginin bilincindedirler.3?

Bugari’ye gore Kur’an-1 Kerim’i ¢agdas okumaya yonelik ¢alismalarin baslica
hedefleri, Kur’an-1 Kerim metinlerini modern ¢agda hakim olan uygar kiiltiirel ¢cevrenin
degisimlerine uygun bir sekilde te’vil etme yollarin1 bulmak, dinl metinleri anlamada
gecerli olan kadim yontemleri ilga etmek veya agmak, dilbilim, felsefe, tarih, psikoloji
ve antropoloji gibi bilimlere dayanarak bu metinleri elestirmektir. Modernistler Kur’an-1
Kerim’in cagdas okuma esnasinda Kur’an metninin ser’i delaletleri ve mucizevi
ozelliklerine hi¢bir dnem vermez, bilakis Kur’an metnini insan eliyle yazilmis bir kitap
gibi beseri ve diinyevi metinlerle denk tutarak yalmizca dilsel yapisi ve tesekkiiliiyle
ilgilenirler.®?’

Cagdas okuma yontemi, Kur’an metni ile olan iligskisinde rasyonel bir temele ve
manadan soyutlanmis goriislere dayanir. Hakkinda sahih hadisler ve kesin delaletler
varit olmus gayba ve hitkkme dair hakikatlerde dahi bu yolu izlemekten geri durmaz. Bu
ise usil-u tefsir ilminin belirledigi kaidelere taban tabana zittir. Cagdas okumanin
baglica Ozelliklerinden biri de tefsir siirecinde siinnette gegen séz ve rivayetlerin
tamamen diglanmasidir. Bu nedenle bazi ¢agdas modernistler, kitap ve makalelerinde
kadim alimlerin kitap ve siinneti anlamada tabi’ olduklar1 metodolojiye itimat etmeme

328

cagrisinda bulunurlar.”” Nitekim onlara gore “Her Miisliiman Allah hakkindaki her seyi

Allah’m kitabindan ve Allah’in elgisi hakkindaki her seyi de ondan bizzat 6grenebilir.
Bu konuda ne seleften ne de onlardan sonra gelenlerden bir araciya ihtiyaci yoktur.”329
Kur’an-1 Kerim’in derinlemesine incelenmesi ve anlasilmasi konusunda

yapilacak ilk is “Yiice Kitabin yeniden okunmasi ve hiikiimlerinin ve yasal

325 Arkon, Muhammed, ed-Din ve I-I’Imdniyye, ¢ev. Hasim Salih, Daru’s-Saki, 3. Baski, Beyrut 1996, s.
83.

328 Ceylani, Miftah, el-Haddsiyyinu’l-Arab fi’l-Ukudi’s-Seldseti’l-Ahireti ve’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’n-
Nahda, Dimasgk 2006, s. 7.

327 Bugari, “el-Kardinu’l-lugaviyye ve’l-Akliyye fi’l-Kiraateti’l-Muasir li’l-Kur’ani’l-Kerim”, s. 51.

328 Tizini, Tayyib, en-Nassu'l-Kur’dni Emame Iskaliyyeti’l-Biinye ve’l-Kirde, Daru’l-Yenabi’, Dimask
1997, s. 281.

29 Abduh, Muhammed, el-Isidm Beyne ‘I-limi ve’l-Medeniyye, el-Hey’etii’l-Ammetu’l-Misriyye 1i’l-
Kitab, Kahire 1998, s. 105.
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muhtevasinin agiga cikarilmasidir. Boylece Kur’an-1 Kerim’in getirdigi hiikiimleri en
ince detaylarina kadar anlar ve g¢aglar boyunca miifessir ve fikih¢ilarin ona isnat
ettiklerinin farkina variriz. Surasi kesindir ki bu metodolojiye bagh kitaplarin g¢ogu
ylizyillar boyunca kutsallastirllmis ve ikincil sayilabilecek bu eserlerle sadakat
gerektiren bir bag kurulmustur.” Oysa aralarinda Kur’an tefsirleri, nebevi hadis
kiilliyatlari, siyer, megazi ve menkibe kitaplar1 ile gelenekselcilerin koydugu istinbat
kaidelerinin de bulundugu bu kitaplar tarihsel, beser kaynakli ve goreceli yorumlar

olmanin 6tesine gegemezler.

3.2.1. Biiti’nin Kur’an-1 Kerim’in Modern Yorumu Hakkindaki Goriisii

Allah’in Kur’an-1 Kerim’de insanlara hitap etmek i¢in kullandigi dil Arapgadir.
Bu da Kur’an metinlerinin yorumlanmasinda Arap kelaminda gecerli olan terim ve

anlamsal dilbilgisine itimat etmeyi gerektirir. 3*

Buti, selefin, kadim ulemanin ve
onlarin izinden yiirliyenlerin benimsedigi en dogru yol sayilan tefsir sart ve kaidelerinin
Oonemini vurgular ve ¢agdas okuma iddiasinin Kur’an metinlerinin tefsirinde belirlenmis
kurallarin terk edilmesini hedefleyen Islam dis1 projelerden biri oldugunu dile getirerek
tim bu cabalarin asil hedefinin bu sart ve kaidelerin gegersizlestirilmesi, unutulmasi
veya goz ardi edilmesi oldugunu belirtir. Biti’ye gore “Kur’an-1 Kerim farkli sekillerde
te’vil edilebilir” yani “Simdiye kadar anlasilandan ¢ok daha fazlasini ifade ediyor
olabilir” ifadesi, dinin tayin ettigi dogrulardan sapmis kimselerin oniinde genis bir alan
acilmasimni saglamaktan baska bir igleve sahip degildir. “Zamanin ilerlemesi bu
gelismeye uygun ¢agdas bir okumay1 gerektirir.” diyen modern ¢agda ortaya ¢ikmis bu
iddialar, biiyiik bir yanlistan ibarettir. Zira kisi bu sozii sdyleyerek ve Kur’an-1 Kerim’in
cagdas okumasi cagrisinda bulunarak zamanin ilerlemesini Kur’an {izerinde hiikiim
sahibi kilmaktadir. Bunun baslica hedefi ise Kur’an-1 Kerim’in icerigi ve kavramlarinin
bosaltilip bu bosluga diledikleri manalar1 doldurma arzusudur. >

Bati, Kur’an metinlerinin tefsirinde Arap dilinin kurallarina bagh kalmanin
oneminden s6z ederken soyle der: “Kur’an’da ve siinnette yer alan tiim dini metinler

Arap dili ile gelmis olduklarina gore ancak Arapganin kurallarina uygun olarak tefsir

edilebilirler. Metin ne kadar kadim olursa olsun madem ki Arapgadir bu metni Arap

330 Merziki, Eba Ya’rib- Bati, Muhammed Said Ramazan, Iskdliyyetu Tecdidi Usuli’l-Fikh, Daru’l-Fikr,
Dimask 2006, s. 177-178.

31 Batl, Hakikatu’l-Kirdate’I-Mu’dswra li’lI-Kur’dn, https://www.youtube.com/watch?v=ZAliza018sA
(erigim: 25 Subat 2021).
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dilinin kurallarindan uzak bir sekilde yeniden yorumlamak ne mantiga, ne akla, ne orfe
ne de dine uymaz. Madem ki o kelimenin dilde bir anlami vardir, o halde ne kadar
zaman gecerse gecsin Arap dilinin kurallarima uygun bir baglam kurmadik¢a bu
kelimeye Arapcaya uymayan yeni bir mana atfetmemiz caiz degildir. Evet, bu metinler
Islam’1n ilk devirlerinde tefsir edildiklerinde anlamsal kurallar denen Arap dili kurallari
1s181nda tefsir edilmislerdir. Bugiin de Arapga bir metni ancak bu anlamsal kurallara
gore tefsir edebiliriz.”*

“Kur’an metinlerinin yorumlanmasinda belitlenmis kurallara” ve “Islam
seriatinin makasidina” bagli kalmamiz, Kur’an ayetlerinin metinlerini anlamada ve bu
ayetlerden yapilabilecek anlambilimsel ¢ikarimlara ulasmamizda bir anahtar

durumundadir. **

Biti bu hususta soyle der: “Cagdas okuma eylemi, metnin ifade
ettiklerinin sdyleyenin zihninde dolagsan anlamla eslesmesini saglamak icin yalnizca
modern donemde sdylenmis sozler veya yazilmis bir metin {izerinde gerceklestirilebilir.
Tarihi metinlerin ¢agdas okuma denen isleme tabi’ tutulmasi halinde tarih yok olur ve
silinip gider; ge¢mis ile bugliniin baglantist kesilir. Diger metinlerden bagimsiz olarak
Kur’an’in ¢agdas okuma denen duruma boyun egdirilmesi ise Kur’an’in tarihsel
baglamindan kopmasina ve onunla, konusan sahibinin ifade ettikleri arasindaki bagin
kesilmesine neden olur.”%**

Biti, “Kur’an-1 Kerim’in ¢agdas okumas1” ¢agrisinin, Kur’an-1 Kerim’in nebevi
stinnetten ayrilmasi ¢agrisiyla es zamanli olarak ortaya ¢iktigina da dikkat ceker.
Kur’an-1 Kerim’in ¢agdas okumasi eyleminin, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tefsirinde
nebevi siinnet ve Arap dilinin kurallar1 yerine sahsi okuma ve igtihatlarla Batili
felsefelerin gegirilmesini hedefledigini disiinir ve tefsir ve te’vilde izlenecek bu
tislubun Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda Arapcanin pek cok ilke ve kaidesine
muhalefet edecegini ve celisecegini belirtir. Muhalefet edilecek kaidelerin basinda ise
“Kelamda aslolan hakikattir.”, “Am lafiz umumi manasi iizeredir.”, “Mutlak mukayyed
olana hamledilir, aksi ise caiz degildir.”, “Manaya ulagsmada niizGl sebebinin hussiligi

degil lafzin umumiligi dikkate alinir.” kaideleri gelmektedir.335 Biti, Nasr Ebu Zeyd ve

Hasan Hanefi gibi yenileme cagrisinda bulunan islamcilarin, Islam inancimi bozmay1

%32 Biit], Muhammed Said Ramazén, el-Halfiyyeti’I-Yehidiyye li Sidri Kirae Mudsira, Mecelletii Nehci’l-
Islam, S. 42, Y1l 11, Suriye 1990, s. 3-5.

333 Bati, Hazihi Miiskildtihim, s. 252.

%34 Biit], Muhammed Said Ramazén, “Cuntinu’l-Kiraati’l-Mu’4sira Min Eyn? Ve il4 Eyn?”, el-Kur’anu’l-
Kerim fi’t-Tefsirati’l-[lmiyye ve’s-Sathiyyati’z-Zatiyye Sempozyumu (Paris, 2001).
http://www.aslein.net/showthread.php?t=349 (erisim: 25 Nisan 2021).

35 Bath, Yugdlitineke Iz Yekiline, s. 178.
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hedefleyen Batili ekoliin temsilcileri oldugunu diisiiniir ve Islami yenileme ve reform
hareketlerinin ¢ogunun, islam’m inan¢ ve ilkelerini asamali olarak degistirmeye
cabalayan Ingiliz planlarinin bir sonucu olduguna inanir.**

Bati, metinlerin anlagilmasinda gecerli olan sart ve kurallarin terk edilmesi i¢in
ugrasan ¢agdas okuma kavramini elestirdigi gibi, ¢agdas Selefilerin Kur’an metinlerini
anlamadaki katiligini da tenkit eder. es-Selefiyyetu Merhaletun Zemdniyyetun
Miibaraketun I Mezhebun Islami (Selefilik; Islami Bir Mezhep Degil, Miibarek Bir
Zaman Dilimidir.) isimli eserinde selefin, Rasulullah’in Islam iimmetinin en hayirhilar
olarak niteledigi islam’1n ilk {i¢ asrinda yasayan kimseler oldugunu vurgulanmustir. Biti,
selefin rehberligine bagl olmanin Islami metinleri anlamada onlarin koydugu kurallara
tabi’ olmakla miimkiin olacagini agiklar.® Biti’ye gore selefe tdbi’ olmanin asil sebebi
onlarin zaman siralamasi bakimindan bu iimmetin ilk nesli olmalarindan degil Allah’in
kelamin1 ve Rasulullah’in (sav) siinnetini en dogru anlayan insanlar olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Biti soyle der: “Selefe tabi’ olmak onlarin sdyledikleri kelimelere
veya takindiklar1 bireysel tavirlara harfi harfine bagli kalmakla gergeklesecek bir is
degildir. Zira onlar bizzat kendileri bunu yapmamuglardir. Selefe gergek baglilik ancak
dini metinlerin tefsir ve te’vilinde koyduklar ilkelere, igtihat usullerine ve genel hiikiim
ve prensiplere bagli kalmakla miimkiin olur. Selefe tidbi’ olmak, onlarin sozlerine
kayitsiz sartsiz boyun egerek Islami hukuk ve diisiince tarihi aleyhinde yeni ve
alisilmadik bir terim ortaya ¢ikarmak anlamina gelmemelidilr.”338

Yukarida zikredilenlerden anlasilacagi iizere Buti, Kur’an-1 Kerim’in cagdas
okumasi davetini reddeden ve bu davete engel olmaya calisan alimlerden biridir ve bu
davetin, Kur’an metinlerinin anlagilmasinda kadim alimlerin ortaya koydugu kaide ve
usullerin yerine sahsi okuma, ictihat ve metotlarla Batili felsefeleri koymay1
hedefledigini diistinmektedir. Kur’an metinlerinin ¢agdas okumasi eyleminin, Bati
medeniyetiyle uyum igerisinde olmak adina gergeklestirilecek bozuk te’vil ve disiplinsiz
ictihatlara kap1 agtigini fark etmistir. Ayrica bu yontemin Kur’an metin ve ayetlerinin
icinin bosaltilmasi ve ayetlerin iizerinde ittifak edilmis Arapca kaide ve usulleri ile tefsir
ilminin sartlarina muhalefet edecek sekilde yorumlanmasi gibi pek c¢ok olumsuz

yoniiniin bulundugunu da gérmiistiir.

%% Biti'nin Resmi Web Sitesi, https://www.naseemalsham.com/subjects/view/55752 (erisim:15 Nisan
2021).

%7 Biti, es-Selefiyye Merhaletiin Zemeniyye La Mezhebe Islimiyye, Daru’l-Fikr, 14. Baski,, Dimask,
1998, s. 11. '

338 Biith, es-Selefiyve Merhaletiin Zemeniyye Li Mezhebe Islami, s. 12.
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Kur’an’in ¢agdas bir gdzle modern tarzda yorumlanmasini teklif edenlerin
kendilerine gore dogru gerekgeleri ve yapilan yorumlarin bir kisminin Miisliimanlarin
yasadiklar1 sorunlara olumlu c¢oziimler teklif ettikleri de sOylenebilir. Ancak bu
arastirmacilarin klasik usul ve eserlere yeterince deger vermemeleri, temel kaynaklarda
aktarilan Kur’an-siinnet ve Kur’an-siyer iligkisi iizerine kurulu anlam biitlinliigiine

dikkat etmemeleri isabetli olmayan yorumlarda bulunmalarina neden olmustur.

3.3. Oryantalizm ve Oryantalistler

Arapca’da “istigrak” kelimesi ile ifade edilen oryantalizm son ylizyillarda ortaya
¢ikmis modern bir kelime ve kavram oldugu igin temel ve kadim Arapga sozliiklerinde
yer alan bir anlami yoktur. Tabii ki kelimenin kadim sozlikklerde yer almayisi
arastirmacinin onun ne ifade ettigini anlamasina engel teskil etmez. Bilakis arastirmaci,
dildeki sarf ve istikak kurallarina dayanarak “istisrak” kelimesinin manasini anlayabilir.
%% Dilsel agidan bu kelime “istif’al” babindan gelmistir ve kelime koken olarak “34”

°nao \,,

fiilinden tiirer. Baz1 dilsel kaynaklar “3345)” kelimesinin “Sarkin bilim ve dillerini
O0grenmek istemek” anlamina geldigi gorlisiinii benimsemislerdir. “Miistesrik”
kelimesiyle ise Frenk (Bati) bilginlerinin kastedildigi soylenir. 3*° Terim olarak
“istisrak” kavrami ile “Islam’a tabi’ olan dogu medeniyetinin dili, edebiyati, tarihi,
inanglar1, kanunlar1 ve medeniyetiyle alakali Batili arastirmalar” kastedilir.*** Bir baska
kesim ise oryantalizmi soyle tanimlar: “Oryantalizm; somiirgeci devletlerden gelen
batili akademisyenlerin yiiriittiigii Dogu'nun sahip oldugu tarih, kiiltiir, din, dil, sosyal
ve politik sistem, zenginlik ve potansiyeller gibi cesitli yonlerine dair arastirmalar
anlamma gelir. Bu arastirmalar, irk ve kiiltiir bakimindan Bati’nin Dogu’ya iistiin
oldugu 6n kabulii ile yola ¢ikar ve Bat1 yararina dogu toplumlarini kontrol altina almay1
ve bu durumu bilimsel ve objektif gibi goriinen ¢alisma, aragtirma ve teorilerle
mesrulastirmay1 amaglar.”** “Miistesrik” (oryantalist) kelimesiyle ise Dogu’ya has
ilimler, diller ve edebiyat eserleri hakkinda saglam bir bilgiye sahip olan bilim adamlar1

kastedilir.**® Bazi kimseler Dogu’ya has konularda egitim veren, kitap yazan ya da

3% [smailovig, Ahmed, Felsefetu l-Istisrik ve Eseruhd fi’l-Edebi’l-Mudswr, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire
1998, s. 21-22.

340 Riza, Ahmed, Mu 'cemu Memi’l-Luga, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1959, I1I, 310.

341 Zakriik, Mahmid, el-Istisrik ve’l-Halfiyyeti I-Fikriyyeti I-Haddriyyi, Daru’l-Menér, 2. Baski, Kahire
1989, s. 24.

%2 Gurab, Ahmed Abdulhamid, Ru’yetu Islamiyyeti Ii’l-Istisrik, el-Miintedd’l-islami, 2. Baski, Londra
h.1411, s. 7-8.

3 [smailovig, Felsefetu I-Istisrik ve Eseruha fi’l-Edebi’I-Mudsir, 5. 21-22.
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arastirmalar gerceklestiren herkesi miistesrik (oryantalist) olarak tanimlamiglardir. 344
Alman oryantalist Rudi Paret (1901-1983) “Oryantalizm esas olarak baska devletlerle
degil dogulu devletlerle ilgilenir ve o6zellikle de filoloji alaninda uzmanlasmis bir
bilimdir.”>* der.

Biti’ye gore Bati, Hacli Seferleri’nin basarisizliga ugramasinin ardindan
Miislimanlarin  Hiristiyanlastirilmas:1  ve dinleri hakkinda silipheye dusiiriilmeleri
amaciyla misyonerlik faaliyetlerini baslatmistir. Bu ugurda biiyiik servet harcayan ve
Islam’m yaygin oldugu Afrika ve Asya kitalarmin en ug noktalarma dahi gdénderilmek
tizere misyonerlerden olusan devasa bir topluluk insa eden Bati, bu hamlesinin de
anlaml1 bir sonu¢ vermemesi {izerine oryantalist hareketi ortaya ¢ikarmistir. Biti, Islam
tarihinde rastlanan ilk misyonerin Ispanyol Ramon Lull (1232-1315) oldugunu zikreder.
Misyonerlik hamlesinin basarisizliga ugramasinin ardindan Bati, Miislimanlarin
ofkesini iizerine c¢ekmeden Islam’1 ¢okertebilmek icin Islam kiligna biiriiniip,
Miisliimanlarin igine sizarak gerceklestirmeyi hedefledigi savasta yeni bir ara¢ olarak
oryantalizm olgusunu icat etmistir. Bu merhalenin en belirgin 6zelliklerinden biri de
dogrudan ateizme veya Islam hakkinda siiphe uyandirmaya cagiran seslerin
kisilmasidir. Aksine, oryantalistler bu yolda Islam’a ve onun sistemine duyduklar:
hayranhig1 disa vurmaya ve Kuran-1 Kerim ve Islam hukukunun metinlerini anlamada
fazla kat1 bulduklar1 Miisliiman alimlerin Islam’1n saf dziine kars1 kiskanc ve korkakca
hareket ettiklerini gdstermeye ¢alismislardir. Calismalarinda Islam serfatindaki igtihat
ve maslahat ve mefsedet ilkelerinden istifade etmisler ve bu sirada kadim metin ve
fetvalar1 asma, zamanin degisen sartlarin1 goz Oniinde bulundurarak esnek anlayis
modelleri benimseme ve modern c¢agin sundugu menfaatlere muhalefet etmeme
cagrisinda bulunmuslardir. Bdylece Islam seriatinin temel ilkelerinden bosaltilmasini ve
yaratilan bosluga bazi fasit ilke, inang, kanun ve sistemlerin yerlestirilmesini
hedeflemislerdir.*®

Oryantalizm, Islam ve Bati diinyalar1 arasindaki medeniyet miicadelesinin en
bariz 6zellik ve sonuglarndan biri olarak goriiliir. Ayrica Islam’1 ve onun getirdigi
hakikatleri ortadan kaldirmaya kararli hagl savaglarinin da bir uzantis1 olarak kabul

edilir. Nitekim hagli savaslar1 bitmis degildir. Yalnizca aralarinda oryantalizmin de

3% Said, Edward, Orientalism Western Concepts of East, ¢ev. Muhammed inani, Daru Ru’ye, Kahire
2006, s. 44.

%5 paret, Rudi, The Study of Arabic and Islam at German Universities, ¢ev. Mahir Mustafa, el-Hey’etu’l-
Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab, Kahire 2011, s. 17.

%8 Bati, Davdbitu’l-Maslahati fi’s-Seriati’I-Islamiyye, s. 8-12.
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bulundugu cesitli sekil ve renklere biiriinmiistiir.®*’ Oryantalist hareketin baslica hedefi,
Dogulu Islami mirasa ait eserleri en kiiciik ayrintilarna kadar incelemek ve
elestirmektir. BGti oryantalist hareketin tehlikesine karsi uyarida bulunmus ve onu
modern  sOmiirgeci  diislincenin  bir  tliri  olarak  gormiis, oryantalistlerin
gerceklestirdikleri ¢alismalarin biiyiik bir kismmin temel hedefinin Islam dininin
itibarin1 zedelemek ve Miisliimanlar1 dinleri hakkinda siipheye diisiirmek olduguna
isaret etmistir. Zira Batil1 oryantalistlerin ¢alismalari, pek ¢ok Miisliiman arastirmacinin
da bilingsizce veya arastirma zahmetine girmeksizin oryantalistlerin goriislerine
meyletmesine ve tabi’ olmasina yol agmugtir.>*

Bti; oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis ve siyer alanlarindaki sayisiz
meseleye dair kaleme aldiklar1 hakkinda derin okumalar yapmis bir isimdir.
Oryantalistlerin ¢aligmalarim okumaya vakit aywrmus, Islam hakkindaki gizli
disiincelerini, Kur’an ve tefsiri etrafinda cesitli silipheler tasiyan goriislerini
elestirmistir. Bilimsel ve rasyonel bir lislupla bu goriisleri tenkit etmeye ve ¢iiriitmeye
ugrasmistir. Bu tezin ikinci babinda oryantalistlerin vahiy hakkindaki bazi
arastirmalarina Biti’nin verdigi cevaplari degerlendirmistik. Vahyin bir tiir psikolojik
ilham oldugunu sdyleyen Goldziher Ignaz®*® ve vahyin peygamberin muzdarip oldugu
bir tiir sara veya delilik oldugunu iddia eden Gustave Le Bon bu isimlerdendi. **°
Arastirma, telif ve makalelerinde oryantalistlerin gériislerini ciiriitmek ve onlarin Islam
ve Kur’an-1 Kerim hakkindaki iddialarin1 gegersiz kilmak i¢in ayirdig: biiylik alandan,
Biti’nin oryantalizm karsisinda Islam verdigi deger ve onu savunmak ugruna gosterdigi
caba acik¢a goriilmektedir. BOti hayati boyunca oryantalistlerin kaleme aldig1 her metne
biiylik bir dikkatle yaklagmis, onlarin goriislerini elestirmis ve oryantalist hareketi
Islam inancim kendi iginden yikmak igin Bati’nin kullandigi modern bir entrika tiirii
olarak gérmiistiir.

Biti, pek ¢ok dini konu ve sorun hakkinda, Kur’an-1 Kerim ve Islami ilimlerin
yanlis anlasilmasi icin ustaca iiretilmis yanhs fikirlere karsi Islam’1 savunma yolunu
tutmustur. Bundan dolay1 Islam dini ve hukukunu anlamada muhafazakar ekolii temsil
eden alimlerden biri olarak goriilmekte ve Islam diismanlarinin baslattig1 yeni savasin

gecmiste oldugundan farkli bir sekil aldigi, ge¢miste bu savas silah giicii ile

%" Hiisneyn, Abdulmun’im Muhammed, el-Istisrik ve Cuhiidihi ve Ehddfihi fi Muhdrebati’l-Islam ve t-
Tegvis ald Da vetihi, el-Camiatu’l-islamiyye, 10. Baski, Medine Miinevvere 1977, s. 80.

%8 Bati, Fikhu's-Sire, s. 54.

9 Goldziher, el-dkidetu ve’s-Seriatu fi’l-Islam, s. 12.

%0 | e Bon, Haddratu’I-Arab/Civilization of the Arabs, s. 18.
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gerceklestirilirken bugiin basta misyonerlik ve oryantalizm olmak iizere ¢esitli projeler
yoluyla fikri sapkinliklar ortaya atmaya ve Miisliimanlar1 inanglar1 ve Islami kimlikleri
hakkinda siipheye diisiirmeye calisan entelektiiel bir savas haline geldigi goriisiinii
benimsemistir.351

Biti, Bati’nin Miisliimanlarin 6fkesini uyandirmayan yeni bir yéntemle Islam’la
savasmaya calistig1 diisiincesine sahiptir. Islam diismanlarinin kullandigi bu yeni
yontem, Islam kiligna biiriinmek ve sonra hassas noktalarindan niifuz ederek dini
yikmaya, yok etmeye ve temel &zelliklerini ortadan kaldirmaya ¢alismaktadir. Ustelik
cogu zaman yikici faaliyetlerini, rollerini oynamalar1 ve Islam dininde yenilik siari
altinda Miisliimanlar1 aldatmalar1 hususunda Bati'ya destek olan dindar ve miimin

gecinen kimseler araciligiyla gergeklestirmektedirler.352

Bati bu kimselerin kullandig
en tehlikeli kapilarmn, Islam hukukunda gecerliligi bulunan rey ile igtihat ve maslahat
kapilart oldugunu ifade etmistir. Eski metinler ve fetvalar karsisinda tavizsizligin
bulunmayist ve modern c¢agin maslahatinin g6z Onilinde bulundurulmasi da
oryantalistlerin kullandig1 tehlikeli kapilardandir. Her ne kadar seriat, igtihat kapisini
hakkinda nass bulunmayan meselelerde hiikiim verilebilmesi i¢in a¢mis ve
hiikiimlerinde kullarin maslahatin1 gézetmis olsa da oryantalist ¢aligmalar tiim bunlar
vesilesiyle Islam’in ilke ve hakikatlerinin 6ziinii bosaltmayr ve Bati’nin diledigi tiim
fasit sistem ve kanunlarla actiklar1 bu boglugu doldurmay1 hedeflemektedir. Boylelikle
Miisliimanlar tarafindan kabul goriinceye dek sapkin planlarmi islam ortiisii altinda
Miisliiman halka sunmaya caligmaktadirlar. Bati, seriatin uygulanabilirligi ifadesinin
hicbir zaman ve mekanda seriatin cesitli goriis ve arzulara gore degistirilmesi ve
gelistirilmesi anlamina gelmeyecegini vurgulamistir. O halde maslahat ve mefsedetin ne
oldugunu belirlemek insanlarin keyfine birakilmis bir is degildir. Bunu belirleyecek
olan serfatin ta kendisidir.**®

Biti, oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim ve Islam hakkindaki pek cok goriisiinde
izlenen sapmanin onlardaki ruhsal yoniin zayifligindan ve bu hakikatler iizerinde
calisgirken yalmizca akla itimat etmelerinden kaynaklandigini agiklar. Bu hatali
tasavvurlar1 neticesinde Kur’an’in Allah katindan indirilmis bir kitap olusunu tasdik

edemez ve Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini kabullenemezler. Biti bu konuda

sOyle der: “Akilct meseleler hicbir zaman duygular1 ve kalbi etkileyemez. Eger boyle

%L Bitl, Davabitu’l-Maslahati fi’s-Seriati ’l-I:Sldmfyye, S. 9.
2 Biiti, Davabitu’l-Maslahati fi’s-Seriati I-Islamiyye, s. 10
53 Bati, Davabitu’l-Maslahati fi’s-Seriati’I-Islamiyye, s. 13-15.



76

bir sey miimkiin olsaydi oryantalistler Allah’a ve peygamberine inananlarin basinda
gelirlerdi. Kalpleri ise Allah ve resuliine en derin bir muhabbetle baglanirdi.”***

Buati’ye gore oryantalizm olgusuyla miicadele edebilmek i¢in Miisliiman
alimlerin  c¢alismalarim1  arttirmalari, oryantalistlerin ~ gorlslerini  derinlemesine
inceleyerek hakikatleri beyan etmeleri ve islam’in temel usullerine miiracaat edip
hiiccet ve delillerle bu kimseler tarafindan Kur’an ve Islam seriatina atilan iftiralara
cevap vermeleri gerekir. B0ti, oryantalistler ve Islam diismanlarindan basibos

serserilerin Islam’a zarar vermelerine imkéan verecek herhangi bir kapi, bosluk ve alan

birakilmasinin uygun olmayacagma da isaret eder.**

3.4. Vahyin Kalicihg ve Hayatin Dinamikligi

Kur’an-1 Kerim ayetleri tarafindan temsil edilen vahyin kaliciligi ve hayatin
dinamikligi meselesi, filozoflarin ve arastirmacilarin en ¢ok iizerinde durdugu arastirma
ve c¢aligma alanlarindan biri olarak kabul edilir. Dinlerle ilgilenen bazi filozoflarin
diisiincesine gore "Sabit olan degisken olanla uyum saglayamaz." seklinde bir kaide
vardir. Onlar bu sozleriyle siirekli degismekte olan hayat sartlar1 ve her daim yenilenen
evrenin, vahyin sabit 6gretilerine boyun egmesinin miimkiin olmadigini dile getirmek
isterler. Gelisme ve degisme, hayatin ve evrenin temel 6zelliklerinden iken vahyin ve
dini seriatlarin en bariz o6zelligi degismezlikleridir. Filozoflar bu diisiinceden yola
cikarak indirilisinin {izerinden 1400 yildan fazla silire ge¢mis olan Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin hayatin donilisiim ve degisimlerine uyum saglayabilmesi ve ahenk i¢inde
olmasimin mimkiin olmadigina inanirlar. S6z konusu teorinin dogrulugunu belirtirken
hayatin bugiin gordiigii degisim ve gelisim ile ilahi vahyin indirildigi donemdeki
kosullar1 kiyaslayarak ilahi seriat ve dinlerin modern hayatta kullanilmaya uygun
olmadigini vurgulamak istemektedirler.

Bati, kitap ve makalelerinde vahyin degismezligi ve hayatin dinamikligi
meselesini degerlendirmis ve bu mevzu iizerinde ¢alisirken evrenin maddesel yonii ve
diizeni arasinda bir ayrim yapmanin gerekliligine isaret etmistir. BGti burada kadim
filozoflarin doniisiim ifadesiyle kastettikleri mana ile modern ¢agdaki bilim adamlarinin
anlayis1 arasinda derin bir ¢eliski bulundugunu diisiinmektedir. Biti’ye gore kadim

filozoflar doniistim kavrami ile evrensel sistemlerin degil evrenin maddesel yoniiniin

4 Batd, Fikhu 's-Sire, 5. 61. .
% Biti, Davdbitu’l-Maslahati fi’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 13.
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degisimini kastetmiglerdir. Zira evrenin maddesel yonii degisken ve hareketli iken
evrenin diizeni genel sekliyle sabittir.®®°

Bt bu siipheyi cliriitiirken evrenin maddesel yonii ile evrensel sistemlerin farkli
seyler oldugunu belirtir. Doniisiim ve degisim kavramlar1 toprak, su, tas ve bitkiler gibi
evrenin temel maddeleriyle alakalidir. Giines sistemi, yeryiizli, gok cisimlerinin doniis
hareketi ve yergekimi gibi evrenin sistemi ile ilgili meselelerde bu kavramlarin bir etkisi
diizeniyle alakali oldugunu vurgular. Allah-u Teald Kur’an’da bu mana ve hakikate
isaret ederek soyle buyurur: “Bu, Allah’in daha 6nce gelip gegenler hakkinda koydugu
kanundur; Allah’m kanununda asla bir degisme bulamayacaksin.” **” O halde Kur’an,
insanin insanla iliskisi bakimindan evrensel diizenin bir modelidir. Allah’in tiim insanlar
tizerinde farz kildig1 ve ¢esitli zaman ve mekanlarda yasayan tiim insanlarin her daim
muhtag oldugu adalet kanunu buna 6rnek olarak gosterilebilir.®®

Islam dini, degismeyen sabit evrensel kanunlarla baglantisindan dolay: sabit ilke
ve hiikiimler icermekte ve ayrica gelisen evrensel olaylarla irtibatindan 6tiirli gelisime
ve degisime yatkin pek ¢ok hiikiim ve alt basligi da barindirmaktadir. %9 Bu nedenle
Biti, insanin iginde yasadig1 sistemleri ikiye ayirir:>®

1.  Yaratiligsal Sistem: Bu, Allah'in insanlarin tabiatina yerlestirdigi uyku, yiyecek
ve icecek ihtiyaci gibi dogustan gelen fitri 6zelliklerin yani sira gezegenler, diinyanin
doniisii, yercekimi ve atmosfer gibi sistemleri de kapsayan bir yapidir. Kur’an-1 Kerim
bu sisteme ‘“‘siinen” ifadesi ile isaret eder. Biti’nin de zikrettigi gibi bu sistem
degismeyen sabit bir sistemdir.*®*

2. Yasama Sistemi: Blti “Bu sistem, evrensel olam1 korumak ve insanlarin
evrenin sabit kanunlari ile iligkisini diizenlemeye yardim etmek igin gelmis ser’i
ogretiler ve hiikiimlerden meydana gelir. Yaratiligsal sistemle yasama sistemi arasindaki
esas ve temel baglanti; farkliliklar1 ve ¢esitliliklerine ragmen yasama sistemindeki
hiikiimlerin, yalnizca sabit yaratiligsal sistemle iliskisinde insana yardimci olmak {izere

gelmis olmasidir. Yasama sistemi sayesinde insan Allah’in hem maddi hem de manevi

diizlemde insanca bir toplum kurmak konusunda kendisine yiikledigi goérevi en

%0 Bith, Yugdlitineke Iz Yekilline, s. 81.

%7 Ahzab 33/62.

8 Bith, Yugdlitineke Iz Yekilline, s. 82-83.

% B}, Muhammed Said Ramazén, 4ld Tariki’l-Avde ila’I-Isldm, Miiessesetii’r-Risale, Dimagk 1981, s.
94.

0 Buti, Yugdlitineke Iz Yekilliine, s. 83.

%1 Biti’nin bu gorisleri stinen kelimesinin Kur’an’da kullanimlarina uymamaktadir.
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mitkemmel sekliyle yerine getirebilir. %2 demistir. Yasama sistemi, insamn
davraniglarini, Rabbi ve nefsiyle iliskisini diizenleyen, kendi tiirlinden kardeslerine nasil
muamele etmesi gerektigini belirleyen ve kendisini kusatan sosyal sistemle insan
davraniglar1 arasindaki alakay1 sekillendiren seriat kaidelerini i¢inde barndiran ilahi
vahye denir.%®

Biti yukarida gegen taksime, Allah-u Teédla’nin “Bilesiniz ki, halk da emir de

(yaratma ve yonetme) yalniz O’na aittir.” 364

sozii ile Kur’an-1 Kerim’de de isaret
edildigini dile getirir. Evrensel sistem yaratma ve yoktan var etme tizere kurulu iken
yasama sistemi de emretme ve yonlendirme iizere kuruludur. **® Yasama sistemi ve
yaratiligsal sistem arasindaki iliski miikemmel bir uyumla 6ne ¢ikan tamamlayici bir
iligkidir. Tiim noksan sifatlardan miinezzeh olan Allahu Te’ala her iki sistemin de
kurucusudur. Bu yilizden iki sistem arasinda bir uyusmazlik ¢ikmasi miimkiin
degildir.>®°

Biuti, baz1 kimselerin “Vahiy (Kur’an) sabittir ve hayatin degisimlerine ayak
uyduramaz.” gibi sdzler sdylemelerinin temel sebebinin bu kimselerin Islam’1 insanin
degistirebilecegi sistem, kanun ve yasamalardan olusan bir yapi olarak inanmalar
oldugunu diisiiniir. Bu durum, onlarin Allah’in seriat1 ile beser kaynakli yasalar1 kiyas

etmelerinden kaynaklanmaktadir. %’

Kur’an-1 Kerim’in Allah katindan indirildigine
iman etmemeleri baz1 kimselerin, sabit olan vahyin getirdigi yasalarin evrenin kanunlar
ve hayatin degiskenlerine uygun ve uyumlu olmadigini sdylemelerine neden olur. Zira
bu kimseler evreni ve kanunlar1 yaratanin ayni zamanda Kur’an’1 da indirdigine iman
etmemektedirler.*®®

Biti vahyin hikmet sahibi, her seyi bilen ve evreni yoktan var eden Allah
katindan indirildigini agiklamistir. Buna gore Allah’in yarattigi yasama sistemiyle
evrensel sistem arasinda bir zithik olmasi diisiiniilemez. Bilakis her iki sistem de
birbiriyle miikkemmel bir uyum igerisindedir. ilahi vahiy ve icerigindeki tiim kanunlar
insanin hem sabit hem de degisken maslahatlarina uyumludur ve insani sarip

sarmalayan evrensel sistemlerle de kusursuz bir ahenge sahiptir. Bati ilmi, geg¢misi,

bugiinii ve gelecegi kapsayan Allah’in indirdigi seriatla dar ve kisa bir zaman dilimine
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dair sinirh goriise sahip insanlarin hazirladigr yasalar arasinda bir kiyas ve mukarane
yapmanin uygun olmadigina isaret eder. Ciinkii Allah’in ilmi zaman ve mekanin
Otesindedir. O insanin ¢ikarlarin1 da insan ve diger varliklarin nasil gelisecegini de bilir.
Gegen zamanla degismeyecek sistemleri bildigi gibi ¢cok gegmeden gelisim ve degisime
ugrayacak sistemlerden de haberdardir. Biti, islam seriatinda hem sabit ve degismez
hem de insanin hakiki maslahatlar1 geregince gelisim ve degisime yatkin esnek
kurallarin bulundugunu ve her iki sekliyle de ilahi seriatin evrenin sistem ve kanunlar1
ile tam bir uyum igerisinde oldugunu aglklamlstlr.369

Yine bu baglamda islam dininin donuk bir din olmadigin dile getirmis ve Islam
seriatinin hayat ve hayatin diizeniyle alakali sabit ilke ve temelleri oldugu gibi belirli
sartlara gore evrende ve hayatta degisime ve gelisime konu olan her seyle iligki
kurabilmesini saglayan gelismeye kabiliyetli yonleri de bulundugunu vurgulamistir.
Buna 06rnek olarak “Mesalih-i miirsele”, “Sultanu’l-orf” ve “Seddu’z-zerai’” kaideleri
gosterilebilir. islam seriati, Kur'an vahyine ve nebevi siinnete dayali Islami yasama
kapsaminda sistemin gelistirilme sekillerinden biri olarak kabul edilen bu kurallar
dahilinde ictihat diizeyine ulasmis alimlere igtihat kapisini agmlst1r.370

Biti, “Sabit ilahi vahiy ve islam seriatinin faizle ticaret yapmay1 haram kilmasi,
ekonomideki hizli hareket icin faizle ticaretin serbest olmasmi gerektiren modern
ekonominin ¢ikarlar1 6niinde bir engel olarak durmaktadir.” diyenlere de cevap
vermigstir. Allah’in alim olup her seyi bildigini, faizin haram kilinmasi ve insanlarin bu
fillden men’ edilmesinde pek ¢ok hikmetler bulundugunu ve bu tahrimin ayrim
yapilmaksizin eski ve yeni tiim zamanlara uydugunu belirtmistir. Eger “Ilahi vahyin
faizi yasaklamas1 modern ¢agin gereklerine uymamaktadir.” denilirse bilinmelidir ki bu
tasavvur, faizin Oziinde bulunan iyilik ve kotilikkler hakkinda insanlarin Allah-u
Teéala’dan daha bilgili oldugunu séylemeye sebep olur. Oysa ekonomi bilginleri dahi
faizle ticaret yapmanin neden oldugu tehlikeli sosyal zararlara karsi insanlar
uyarmaktadir.

Biti, vahyin bilimle celistigini s6yleyenlere de Allah-u Teala’nin insana evreni
inceleme 6zgiirliigii verdigini sdyleyerek cevap verir. Kur’an-1 Kerim ve nebevi siinnet
metinleri, Allah’in haklarinda diisiinmesi ve tefekkiir etmesini emrettigi bazi isaret ve

imgeler disinda insana cevremizdeki maddi varliklarla alakali 6zel bir malumat

9 Bati, Yugdlitineke Iz Yekiliine, s. 87.
30 Biti, Hazihi Miiskilatihim, s. 19.
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yiiklememistir. Boylece yiice Allah var olan bu maddi ger¢ekleri kesfetmesi hususunda
insana bagisladigi vesile ve sebeplerden faydalanmast i¢in bir alan birakmistir.*"

Bati, Kur’an-1 Kerim’de somut ve goriilebilen varliklarla alakali bilimsel
kanunlara 6zel bir yer ayrilmadigina ve bundaki hikmete de isaret eder. Eger Allah
boyle yapmis olsaydi insanlar bilimsel gergeklerin gereklerine iman etmek zorunda
kalirlardi. Bu da insan aklin1 deney ve gozlem gibi bilimsel deliller yolunu izlemeksizin
bilimsel hakikatleri kabullenmeye mecbur birakirdi. Kur’an hi¢ kimseye boyle bir
sorumluluk yiiklememistir. Bu nedenle Allah, insanlarin somut hakikatleri kesfetme
yolunda bilimsel yontemi izlemelerine izin vererek akli onurlandirmig ancak gayba dair
meselelerin arastirilmasi ve kesfedilmesine imkan vermemistir. Clinkii deney ve gézlem
yoluyla bu meseleleri kesfetmek miimkiin degildir. Aksine gaybi konularda bir bilgiye
sahip olmanin tek yolu Kur'an-1 Kerim veya nebevi silinnet araciligiyla ulasilan

vahiydir.*"

3.5. Din ve Bilim iliskisi

Bazi batili filozof ve aragtirmacilar din ve bilimin birbiriyle ¢elisen zit kavramlar
oldugu ve biri ortadan kalkmadik¢a digerinin var olamayacag diisiincesini
savunmuslardir. Ancak hakikatte bilim ve din arasinda higbir geliski yoktur ve her
birinin kendine mahsus bir alani vardir.®” Bilim diinya ile alakalidir ve madde iizerinde
calisir. Baglica hedefi evrene dair cesitli durumlar hakkinda maddi yorumlarda
bulunmaktir. Evrenin kanunlarini kesfetmeye calisir ve insanliga hizmet eden sayisiz
kesiflerde bulunmustur. Ancak akil almaz bilimsel kesifler ve ilerlemelere ragmen
insanin sonu, var olus amaci ve kainatla iligkisi gibi konulardaki sorulara cevap
vermekten acizdir. Zira bu sorulara verilecek cevaplar bilimin sinir ve giiciiniin ¢ok
Otesindedir. Bu noktada insana varlifin biitiinsel gergeklerini agiklayan din devreye
girer. Din gayba dair meselelerin 6grenilmesindeki tek ve en yiice yoldur.*™

Bati, XX. yiizyilin ortalarinda baslayan Avrupa Ronesans’indan bu yana “bilim”
kelimesinin insanin maddi diinyada gozlemledigi deneysel sonuglar anlamina geldigini
diistiniir. Onlara gore bilim kavrami, igsel bir zihinsel hareketten ziyade maddi bir

deneyimi ifade etmektedir. Buti, 17. Yiizyllda Bati toplumunun gdzlerini kamastiran

L Bitd, Kiibrd 'I-Yakiniydti'I-Kevniye, s. 37-38.
"2 Bitd, Kiibrd 'I-Yakiniydti'I-Kevniye, s. 38.
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Galileo (61. 1642), Descartes (6l. 1650) ve Newton (6l. 1727) gibi batili bilim
adamlarimin, maddeyi tiim varolusun ve esyaya hiikkmetmenin asil kaynagi haline
getirdiklerinde  bilim  teriminin manasim1  da ciddi anlamda daralttiklarina
inanmaktadir.>”

Biti, modern ¢agda Bati’nin asil sorununun bilime yoOnelmeleri olmadigini
diistiniir. Zira Allah-u Teala Kur’an’da kullarina ilim ile mesgul olmalarini emretmistir.
Bati’nin asil problemi ilim kavramini anlayis sekilleri ve bilimi somut maddi ¢er¢evede
sinirlandirmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. (Knowledge) ismini verdikleri marifet
kavrami ile (Science) ismini verdikleri bilim kavrami arasinda ayrim yapan Batili
anlayisin aksine Butl marifet ve ilim arasinda bir fark olmadig1 goriisiinii one siirer.
Biti, evren ve insanin hikayesini anlatan, bu husustaki sorulara cevap veren ve insanin
evren ve hayatin yaraticist ile iliskisini agiklayan dini ve gaybil meselelere Batililarin
hi¢bir 6nem vermemelerinin sebebinin bu oldugunu diisiinmektedir. Nitekim Bat1 bu
meselelerin bilim ve bilimsel alanin disinda oldugunu, madde, deney ve gozlemle elde
edilen delil kapsamina girmedigini, aksine marifet kavrami kapsaminda oldugunu kabul
etmektedir.%"

Biti bu baglamda Avrupa’da ilme hasredilen dar somut ve maddi g¢ergevenin,
bugiin dahi insan varligmin ortaya ¢ikisi, insanin 6limden sonraki durumu, akil ve
ruhun hakikati ve insan viicudundaki yeri gibi pek ¢ok gaybi konudaki sorulara cevap
vermekten aciz kaldigina isaret eder. Bu durumun ilim kavraminin yalnizca somut
deneylerle ilgili oldugunu diistinmelerinden ve zihinsel bilgi birikimini bilimle ilgisi
olmayan bir yanilsama olarak gormelerinden kaynaklandiginm belirtir.>’

Biti’nin dedigi gibi ilim kavrami, batili deneysel ekol mensuplarinin inandiklari
sekilde yalnizca deneysel bilimle tanimlanamaz. Zira ilim inanca dayanan dini
kavramlar1 da kapsar. Islami inanglar, makro ve mikro her konuda sihhat ve akla
dayanan kesin bilgi sartina baglidir. Bu ilke Kur'an-1 Kerim'de de Allah'in beyani ile
ifade edilmistir. Allahu Te’ala soyle buyurur: "Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina
diisme! Ciinkii kulak, gbz ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur."*"® Bati, dinin
bilimle olan iligkisinin, deneye dayanan bilimsel yontemle cevaplanamayan gayba dair

sorular1 ve sorunlar1 dinin cevaplamasindan kaynaklandigini belirtir. Zira ilahi vahyi

temsil eden din, akli insanin ger¢ekligine mutabik bir inanca ulastirmaya caligarak

5 Buti, Medhal I1d Fehmi’I-Cuzir, s. 89.

8 Biti, Uriibbd Mine t-takniyye I1d r-Ruhdniyye, Daru’l-Fikr, 6. Baski, Dimask, 2018, s. 27-28.
" Bti, Medhal Ild Fehmi’l-Cuzir, s. 92.

378 {sra 17/36.
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insanin var olusu, temeli, sonu, zatinda ve ¢evresinde yer bulan diger gaybi sorunlara
¢oziim tretir. >

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim yalnizca bir din ve ibadet kitab1 degildir. Bilakis ayni
zamanda insan1 bir medeniyet inga etmeye, yeryliziinii ve hayati imar etmeye tesvik
eden bir kitaptir. Bati, Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn insana yiikledigi ibadetlerin
temelinde ve 6ziinde beseri nefsin tezkiyesinin bulundugunu agiklar. Allahu Te’ala bu

hususta “Kim arinirsa sadece kendi yararina armmis olur.” 380

ve “Dogrusu arinan
kurtulusa ermistir.” *® buyurmustur. Nefis tezkiyesi, hayata kars1 gorev ve
sorumluklarini yerine getirme ve bir medeniyet insa etme yolculugunda basina gelecek
zorluklara kars1 insanin tahammiil giiclinii arttiran temel etken ve sartlardan biridir.
Insan nefsi ne kadar temizlenmis olursa sorumluluk tasimadaki giicii de oranda artar.
Allah-u Tealanin su iki ayette buyurdugu gibi Allah’in Kur’an’da insana yiikledigi
temel vazife yeryliziiniin imar1 ve medeniyet insasidir: “O sizi yerden var etti ve size
orayl mamur hale getirme gorevi verdi.”*®? “Allah, icinizden iman edip diinya ve &hiret
icin yararli isler yapan kimselere kendilerinden oncekilere verdigi gibi yeryiiziinde

hakimiyet vermeyi vaat etmistir.”*®

Biti hakikate ulagsmada kullanilacak ydntemleri ikiye ayirir:*®

1. Duyusal Yontem: Bu yontem deney ve gozleme tabi’ olup duyusal deneysel
metot ile incelenen her seyi kapsar. Blti, bu metot kullanilmaksizin bilimsel gergeklere
ulasmanin miimkiin olmadigin1 vurgulamistir. Fizik, kimya ve astronomi gibi hayata
dair bilimler bu baglik altinda incelenir.

2. Gaybi Yontem: Bu yontemde, hakkinda higbir siipheye yer birakmayip tam bir
dogruluk ifade eden haber-1 sadik kaynak olarak kabul edilir. Bu yol ve yonteme bizler
ilahi vahiy deriz. insan ve evrenin sonuyla alakali gaybi sorulara cevap verebilecek tek
yontem de budur.*®

Bati, ilahi vahyin (Kur’an-1 Kerim’in) bilimsel bir uslup ile geldigini
vurgulamistir. Bu iislup, gelis sekli ve kaynagi bakimindan giivenilir olan miitevatir
haber ile rivayet tslubudur. Akil ve mantik tarafindan da desteklenir. Allah vahyi

muhafaza etme gorevini listlenmis ve bu hususta “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1

3% Bati, Medhal 1la Fehmi’l-Cuziir, s. 94.

%80 patir 35/18.

%81 A1a 87/14.

%82 Had 11/61.

383 Nar 24/55. Bati, Muhammed Said Ramazin, Menhecu'l-Haddratu’l-Insdniyye fi’l-Kur’an, Déru’l-
Fikr, Dimagk 2015, s. 24.

4 Batl, Medhal 1la Fehmi’l-Cuziir, s. 95.

% Bati, Medhal 1la Fehmi’l-Cuziir, s. 95.
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kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.” **® buyurmustur. Biti,
vahyin kesinlik bakimindan bilim ve bilimsel gerceklerden dogan gozlem ve deneye
dayali kesin bilgiden asagida kalmayacagini®®’ ve bugiine kadar bilimin éne siirdiigii
hi¢cbir bilimsel gergek dine dair herhangi bir meseleye muhalefet etmedigini, din ve
bilim arasinda hicbir ¢eligski bulunmadigini Vurgulamlstlr.388

Biti, genel dilsel kurallar ve mantik acisindan bilimsel yontemle dini yontem
arasinda bir ayrim yapmanin uygun olmadigina isaret eder. Zira her iki yontem de bir
seyl i¢inde bulundugu gerceklige uygun sekilde idrak etmek anlamina gelen ilim
kavrami kapsaminda yer almaktadir. O halde tarih, din, dil, felsefe ve tabiat bilimleri
gibi cesitli bilim tiirlerini arastirmakla amaglanan ilme ulagmaktir. Terimsel agidan ise
Biti bilimsel ve dini yontem arasinda bazi farkliliklarin bulundugunu belirtir. Terim
olarak bilimsel yontem, insan duyularindan herhangi biri tarafindan algilanabilen
varliklar1 analiz etmek i¢in yapilan arasgtirmadir ve insanin duyu organlart ile idrak
edebilecegi herhangi bir varligin tahlil edilmesi tizerine kuruludur.*®

Biti, dinl yontemin gercekleri iki tiirde tasnif ettigine isaret eder:3®

1. Haber: Ilmi ve dini bir hakikat olarak kabul edilebilmesi i¢in haberin saglamas:
gereken belirli sartlar vardir. Naklin sihhati ve senedinin muttasil bu sartlarin basinda
gelir. Ayrica haberi nakleden kisi ile haberin kaynagi arasinda giivenilir (sika)
ravilerden olusan bir silsile ile saglanan gii¢lii bir bag bulunmalidir. Bu raviler adalet ve
zapt sahibi olduklar1 bagka sika raviler tarafindan kabul edilmis kimseler olmali ve
haber bu kimselerden olusan yalan sdylemek hususunda s6z birligi yapmasi imkansiz
bir cemaatten digerine kesintiye ugramadan tevatiirle nakledilmelidir.

2. Iddia: Iddianin kabul edilebilmesi igin bilim ve gozlem delillerinden
kaynaklanan sthhat sartlarini tasimasi gerekir. Biti, deney ve gozlemle anlasiimasi
miimkiin olmayan ilimlerde, iltizam ve kiyas deliline tabi’ olmay1 gerektiren tiimevarim
metodunu benimsediklerinden soz ettigi kadim Miisliiman alimlerin ilmi arastirma
yontemini savunmustur. Zira bu yontem, Yunan felsefesinin i¢ine diistiigii metafiziksel

cikarimlar ve soyut diislincelerden son derece uzaktir. 3

%8 Hicr 15/9.

87 Bati, Medhal Il Fehmi’l-Cuzir, s. 96.

%88 Bitd, Kiibrd 'I-Yakiniydti'I-Kevniye, s. 37.

% Bit], Muhammed Said Ramazan, Mine I-Fikr ve I-Kalb, Daru’l-Fakih, 3. Bask1, Misir 1997, s. 73.
30 Bati, Mine’I-Fikr ve I-Kalb, s. 82.

Y Bath, Kiibrd'I-Yakiniydti'I-Kevniye, S. 46.
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Yukarida zikredilenlerden Biti’nin din ve bilim iligkisini zitlar arasindaki bir
iliskiden ziyade tamamlayici bir iligki olarak gordiigii anlagilmaktadir. Dinin alani
metafizik yoOnleri aciga ¢ikarmak, insan hayatinin varolusu ve sonuna dair sorulara
cevap vermek iken bilimin alani ise somut gerceklere ulagsmak ve goézlem yapmaktir.

Ayrica dini gergek bilimsel gercekten daha az dnemli kabul edilemez.

3.6. Evrim Teorisi

XIX. ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmis olan Darwin teorisi, hem insanin var
olusundan s6z eden modern kuramlarin en meshurlarindan biridir hem de aradan gegen
uzun zamana ragmen bugilin bile bilim adamlar1 arasinda tartisma konusu olmay1
siirdiirmektedir. Darwin teorisine yoneltilen tiim bilimsel ve dini itirazlara ragmen insan
tiiriiniin evrim yoluyla ortaya ¢iktig1 fikri hala pek ¢ok aragtirmaciyr bu konuyu dini ve
ilm1 acidan agiklamaya itmektedir. Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman ilim adamlari
konuyu bir yandan dini baglamda ele alirken diger yandan da teorinin iddia ve dogal
seleksiyon teorisi ile sekillendirdigi evrimdeki mekanigini ciirlitmeye ¢alismaktadir.>?
Darwin’in (1809-1882) On The Origin of Species (Tiirlerin Kokeni)**® isimli eserinde
acikladig teorisi, insanin evriminden s6z eden ilk teori degildir ve bu konuyu ele alan
baska teoriler de mevcuttur.

Hiiseyin el-Cisr (1845-1909) Darwin teorisini destekleyen Miisliiman alimlerden
biridir. er-Risaletu’l-Hamidiyye®®* isimli eserinde Darwin’in goriislerini kabul ettigini,
Kur’an’in evrim teorisi ile c¢elismedigini bilakis teori ve Kur’an’in birbirlerini
desteklediklerini diisiindiiglinii ilan etmistir.

Fransiz bilim adami Jean-Baptiste Lamarck’m (1744-1829) *** Philosophie
Zoologique isimli eserinde ele aldigi teori, insanin varolusu ve evrimi konusunu
inceleyen ilk teori olarak kabul edilir. Lamarck teorisi, insan da dahil olmak iizere tiim
canli varliklarin bagka tiirlerden evrimlestigini s(iyler.396 Bu teoriye gore canli tiirleri
bulunduklari durum iizere sabit degildir ve gesitli iklimsel, dogal sart ve faktorler
yapilarinda degisime yol acabilir. Bati, Lamarck teorisinin “Hayat, gecen caglar

boyunca daha iyiye dogru evrilir.” diyen varsayima bir agiklama olarak ortaya ¢iktigini

92 pussell, Bertrand, el-/lmu ve'd-Din, ¢ev. Ivad Ramsis, Daru’l-Hilal, Beyrut 1997, s. 66.

%93 Darwin, Robert Charles, Aslu’l-enva ’, ¢ev. Melici, Mecdi, el-Meclisu’l-A’1a li’s-Sekafe, Kahire 2004.
3% Cisr, Hiiseyin, er-Risdletii I-Hamidiyye, Meclisu Mearif Veldyeti Beyrut, Beyrut 1978, s. 310-330.

3% Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829) biyoloji, botanik ve doga tarihi alanlarinda uzman bir limdir ve
biyolojik evrim teorisinin sahibidir.

%% Melici, Mecdi, Aslu’l-Enva’ kitabinin girisi, el-Meclisu’l-A’1a 1i’s-Sekafe, Kahire 2004, s. 26.
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belirtir. Ancak Biti’nin de dedigi gibi bu teori pek ¢ok elestiriye maruz kalmustir.
Bunlardan ikisini asagida zikredecegiz.*®’

1. Lamarck teorisine gore canlilar tiirlerinin devamini kendi adlarina garantilemek
i¢in iklimsel degisikliklere uyum saglayarak evrim gecirmektedir. Bu durumda iklimsel
ve dogal faktorler sebebiyle soyu tiikkenmis ve ortadan kalkmis pek ¢ok canli tiiriiniin
varlig1 agiklanamaz.

2. Lamarck’in teorisinde dayanak aldigi evrim fenomenleri, canlilardaki bireyler
zincirinin genetik faktorlere gore incelenmesinden ibarettir. Yani canli kendisini evrime
veya cevre ile uyum saglamaya iten ¢evresel bir faktor ile karsilasmamiskenki haliyle
incelenmistir.

Charles Robert Darwin’e3%®

ait teori, 1871 yilinda The Descent of Man and
Selection in Relation to Sex (Insanin Tiireyisi ve Cinsiyete Iliskin Secilim) 399 Kitabim
yazmastyla duyulmustur. Bati, Darwin’in teorisini, gida maddelerinin artis1 aritmetik bir
dizi seklinde sekilde gergeklesirken niifusun geometrik bir dizi bigiminde arttigini,
bunun da gida konusunda baz1 bireylerin 6liimiine yol acan bireyler arasi bir rekabet ve

40 An Essay on

¢ekismeye yol agtigini iddia eden ekonomist Malthus’un (1766-1834)
the Principle of Population (Niifus ilkesi Uzerine Bir Deneme) isimli kitabina
dayandirdigina isaret eder. “°* Darwin teorisinin kisaca bireyler arasinda farklilhk
gbsteren ve goriiniiste pek bir dnemi olmayip sahibinin hayatta kalmasimi saglama
konusunda ciddi bir etkisi bulunan bazi niteliklerin varligindan soz ettigini de belirtir.*?

Biti, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin, “Insan farkli yaratiklarin evrim gegirmis
halidir. insan nesli ge¢miste az gelismis canlilara dayanmaktadir. Bu canlilar bugiinkii
sekliyle insan haline gelinceye kadar defalarca evrim gecirmislerdir. Cok eski

zamanlarda bugiinkii sekli ile insan mevcut degildir.” *® diyen evrim teorisini

%7 Bati, Muhammed Said Ramazén, el-Mezdhibu't-Tevhidiyye ve’l-Felsefiti’l-Mudsira, Déru’l-Fikr,
Dimask, 2017, s. 303-304.

3% Charles Robert Darwin tarih, doga bilimi ve jeoloji alanlarinda uzman bir Britanyal alimdir ve her
canlt varligin kokeninin ortak atalara dayandigini davunan evrim teorisinin kurucusudur. Biyoloji
alaninda birgok kitabi vardir. Bu teorisi diinyanin doért bir yanindan alimler tarafindan, 6zellikle de din
alimleri tarafindan elestirilmistir. Nitekim Darwin’in kendisi de maymunun su anki insana doniistigi
adimi gosteren kayip halkaya dair hi¢bir kesifte bulunamamastir.

% Darwin, Robert Charles, Nes’etu’l-insin ve'l-Intikdu’l-Cinsi, ¢ev. Melici, Mecdi, el-Meclisu’l-A’1a
li’s-Sekafe, Kahire 2005.

%0 Thomas Malthus matematik alaninda uzmanlagmis bir Britanyal alimdir, ayrica ekonomi ve
demografi konularinda da arastirmalar yapmustir. Demografik gelisme ve ¢ogalmaya dair teorileriyle
bilinir.

L Biti, el-Mezdhibu 't-Tevhidiyye ve I-Felsefiti’l-Mudsira, s. 305.

02 Biti, el-Mezdhibu 't-Tevhidiyye ve’l-Felsefiti'I-Mudsira, s. 305-308.

3 Biitf, www.youtube.com//watch?v=byWBQT6zmuw (erisim:25/04/2021).
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reddettigini ve bu teori ile ¢elistigini vurgular. Kur’an insanin ortaya ¢ikis1 hakkindaki
gerceklerden pek cok dyette soz etmistir: “%*

1. Allah-u Teéald’nin kavline gore insan mahliikatin en istiinii ve en sereflisidir:
“And olsun biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde
tagidik, kendilerine gilizel giizel riziklar verdik ve onlari yarattiklarimizin ¢ogundan
iistiin kildik.”**® “Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde iblis disindakiler derhal

secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.”%

seklindeki ayetlerde de bu
konu anlatilmaktadir.

2. Allah-u Teéla’nin kavline gore insan cins olarak topraktan yaratilmis ve bir
insan olan Adem’in (as) neslinden tiireyip ¢ogalmis bir varliktir: “Sizi ondan yarattik,
yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir defa daha glkaracaglz.”407 “And olsun biz
insan1 sekillenebilir 6z1i balgiktan, (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattlk.”408 “0,
insan1 ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus camurdan yaratt.” ** ayetlerde
gecen “salsal” kelimesi kuru kil, “hame” kelimesi ise siyah ve degisken kil anlamina
gelmektedir.

3. Insan ilk ortaya cikis anindan itibaren en miikemmel bicimde yaratilmustir:
“Siiphesiz biz insani en giizel bigimde yaratmisizdir.”*° “Ey insan! Yiice rabbin
hakkinda seni yaniltip aldatan ne oldu? O rabbin ki seni yaratti, seni insan olarak
sekillendirdi ve seni dengeledi.”*™* Ayette “insan” kelimesi zikredilirken kullanilan
marife takisi istigrak ifade eder ve bu sekilde tiim insan cinsinin en mitkemmel bigimde
yaratildig1 anlasilir. Cins kelimesi, yaratilan ilk insan ile yaratilacak son insan dahil
olmak iizere tarih boyunca var olmus tiim insanlar1 kapsar. Anlasilacag: tizere Allahu
Te’ala insanmi ilk yaratilis anindan itibaren mitkemmel bir sekilde yaratmistir. Bu da
evrim ve ilerleme teorisini ¢iirtitiir.

Biti’ye gore bu konuda gelen Kur’an ayetleri ve hadis-i serifler, insanin tarih
boyunca bir tiirden digerine ilerleme veya yap1 ve bi¢cim yoniinden bir halden digerine
niteliksel bir gelisim gdstermedigini vurgulamaktadir. Insanin ilk yaratilisi meselesi

hakkinda nazil olmus Kur’an-1 Kerim ayetlerinde yer alan gergekler de “Insanin farkli

niteliksel evrim donemlerinden gectigini, bicim ve diislince acisindan basitten

4 Bati, Kiibra'I-Yakiniydti'l-Kevniye, s. 246-249.
% fsra 17/70.

408 Bakara 2/34.

407 Taha 20/55.

4% Hicr 15/26.

499 Rahman 55/14.

410 T9n 95/4.

1 Infitar 82/6-7.
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karmagiga, ilkel olandan gelismis olana dogru ilerledigini” sdyleyen teori ve
hipotezlerle ¢elismektedir. Blti insanin niteliksel evrimine dair sdylenenlerin yalnizca
bir hipotez oldugu ve gergek bir bilimsel delile dayanmadigi hakikatine dikkat ¢eker. Bu
hipotez insanin ortaya c¢ikist gergegi etrafindaki bilimsel gergeklere de muhalefet
etmektedir. Bati, insanin evrimi meselesini gézlemlenebilen somut bilimsel ¢erceveye
giremeyecegi diisiincesindedir. Ciinkii bu konuda yapilacak arastirma, deneysel bilimsel
yontemle incelenebilecek buglinkii insanla ilgili olmaktan uzaktir. Boyle bir arastirma
coktan gelip geg¢mis tarihsel bir zaman dilimiyle alakali olmas1 nedeniyle bilimsel de
degildir.**

Zikredilenlerden anlasilacagi tizere Biuti, cesitli evrim teorilerine insanin
yaratilis1 hakkindaki diger sabit bilimsel gerceklerle celisen gecersiz hipotezler olarak
bakmaktadir. Ayrica Kur’an ayetleri de “Insan tiirii bi¢im ve yapisinda niteliksel
ilerleme ve evrim gecirmistir.” diyen evrim teorisi ile agik¢a g¢elismektedir. Evrim
teorileri, insanin yaratilis1 hakkinda Kur'an'in verdigi haberin dogrulugunu vurgulayan

hakikati esas almas1 gereken bilimsel gercege de ters diiser.

3.7. Kur’an’da Cihad Kavrami

Biti’nin kaleme aldig1 el-Cihdd fi’l-Islam isimli eser, Miisliiman cevrelerde
heyecan yaratan en Onemli kitaplarindan biridir. Batl bu eseri kaleme alma sebebi
olarak pek ¢ok Islami akim ve cemaatin cihad kavramini yanlis bir sekilde anlamalar1 ve
cihad konusundaki sart ve hiikiimlere aykir1 hareket etmelerini zikretmistir. 3 Eserinde
cthadin farz olusu ve inang¢ Ozgiirliigii ilkesi arasindaki celiskinin problemlerini
degerlendirir ve cihad kavrami hakkinda bazi oryantalistlerin ortaya attigi iddialara
cevap verir.

Arapga’da cihad kelimesinin kokii olan “3” ifadesi gii¢, kuvvet, kapasite
anlamlarma gelir. Aym kokten olan “%3” ise mesakkat ve zorluk demektir. *

“...ciihdlerinden yettiginden baskasini bulamayanlar.. A

ayeti her iki sekilde de yani
“ciihdlerinden” ve “cehdlerinden” olarak okunmustur. Arap dilinde cihad “diiz yer” ve

“diigmanla savagma” anlamlarmma gelir. Cihad, kavli ve fiill tim imkan ve giici

"2 Bati, Kiibra'I-Yakiniydti'l-Kevniye, s. 252-253.

*3 B, el-Cihdd fil-Islam, s. 246.

4 Tevbe 9/79.

1% Razi, Muhammed b. Ebi Bekir, Muhtdru’s-Sihdih, el-Mektebetii’l-Asriyye, 5. Baski, Beyrut 1999, s.
63.
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kullanmaktir.**® Terim olarak ise Ibn Hacer (5. 852/1449) “cihadin kéfirlerle savasmak
tizere gili¢ sarf etmek ve elinden gelen her seyi yapmak oldugunu” sdylemistir. Nefis,
seytan ve giinahkérlarla yapilan miicahede de cihadtir.**” Sevkani (6. 1250/1834) bu
tarifi benimsemistir.**® Bati ise cihadi, tevhit inancini hakim kilma ve Islam toplumunu
ingsa etmek yolunda gosterilen ¢aba olarak tanimlar. Savasta giic sarf edip zorluklara
g0giis germek bunun bir tiirlidiir. Cihadin amaci ise Miisliiman bir toplum insa etmek ve
dosdogru bir Islam devletinin kurulmasini saglamaktlr.419

Buti, kital (kiligla savasmak) anlamiyla olmasa da genel anlamiyla cihad
kavrammim baz1 kimselerin diisiindiiklerinin aksine ilk olarak Islam’in Medine
doneminde degil Mekke doneminde goriildiigiinii vurgular ve Medine’de nazil olan
stireler gibi Mekke’de néazil olan ayet ve sidrelerin de cihada davet ettigini belirtir.
Nitekim Hz. Peygamber (sav) Mekke doneminde de cihadla mesguldiir. Biti bu
goriistinii cihad teriminin genel anlamina isaret eden Mekki sire ve ayetlerdeki bazi
delillere dayandirir ve Furkan ve Nahl surelerinde gegen su ayetleri zikreder: “Oyleyse
artik inkarcilara boyun egme, bu Kur’an’la onlara kars1 biitiin giiciinle miicadeleni
siirdiir.”*% “Ote yandan, bilesin ki rabbin, eziyetlerle sinandiktan sonra yurtlarindan
gocenlerin, ardindan g¢abalarmi siirdiiriip sabir gosterenlerin yardimcisidir; artik bu
yapilanlardan sonra rabbin elbette ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.” *** Bati’nin
acikladig1 tlizere bu slreler cumhur miifessirlere goére Mekki surelerdir ve Nahl
sresindeki ayetin Mekki olmasi hakkinda alimlerden bir azinlik ihtilaf etmistir.*?

Biti oryantalistlerin sdyledigi ve yayginlastirdiklarinin aksine islam seriatinda
cihad kavraminin bir savunma savasi olmadigini diisiiniir. Bu goriisiine delil olarak
Tevbe siresinin baginda yer alan ayetleri 6ne siirer. Allahu Te’ala bu ayetlerde Necd
kabilesi ve diger kabilelerden olup Mekke civarinda yasayan miisrik kalintilarini
uyarmaktadir: “Allah ve Resuliinden, antlagsma yapmis oldugunuz miisriklere karsi fesih
-bildirimidir! Yeryiiziinde dort ay daha serbest¢e dolasin; fakat bilin ki asla Allah’1 4ciz
birakamazsimiz ve Allah inkarcilar1 er-ge¢ rezil riisva edecektir. Yine Allah ve

resuliinden bu biiyiik hac giinii insanlara duyurudur: Allah ve resuliiniin miisriklerle

8 bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 111, 134-135.

“7 Jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Biri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Darw’l-Ma’rife, b.y,
Beyrut, h. 1379, VI, 3.

M8 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii'l-Evtdr Serhu Miinteka l-Ahbdr, Déaru’l-Hadis,
Kahire 1993, V11, 246.

M9 Bati, Fikhu's-Sire, s. 125.

20 Burkéan 25/52.

21 Nahl 16/110.

22 Bti, el-Cihdd fi’I-Islam, s. 19.
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hicbir bag1 yoktur. Sayet tovbe ederseniz, bu kendi iyiliginize olur; eger sirt ¢evirirseniz
bilin ki siz Allah’1 Acizlige diisiiremezsiniz. (Resuliim!) Inkarcilar1 elem veren bir
azapla mijjdele! Ancak kendileriyle antlasma yaptiginiz misriklerden bilahare
yiikiimliiliiklerini eksiksiz yerine getiren ve sizin aleyhinize kimseye arka ¢ikmayanlar
miistesna; onlara verdiginiz soze siiresi doluncaya kadar ridyet ediniz. Allah
haksizliktan sakinanlari sever. Haram aylar ¢ikinca, miisrikleri buldugunuz yerde
Oldiirtin, esir alin, kusatin ve onlar1 her gecit yerinde gozetleyin. Sayet tovbe ederler,
namazlarmi kilarlar ve zekatlarimi verirlerse artik onlari serbest birakin. Allah
affedicidir, bagislayicidir.”**

Biti, yukarida gecen ayetlerin Islam’da savunma savasi veya savunma cihadi
gibi bir miisemma ve kavramin bulunmadigini beyan eden apacik bir delil oldugunu
diisinmektedir. Zira ayetlerinin biiyiik bir kismi cihadla alakali olan Tevbe suresi
Kur’an’in en son néazil olan surelerinden biridir ve bu nedenle getirdigi hiikiimler sabit
kalmis ve neshe ugramamustir. Ona gore Tevbe suresinin baginda gegen ayetler,
kendilerinden onceki cihad ayetlerini de Allah-u Teald’nin “Saldiriya ugrayanlara zulme
maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah onlar1 muzaffer kilmaya elbette
kadirdir.”*** s6zii gibi savunma cihadi anlamima gerebilecek ayetleri de neshetmemistir.
Biti soyle der: “Islam’da cihad ilkesi hiicum ve savunma anlamlarma gelmez. Bilakis
bu kelimenin amaci, saglam temeller iizerinde bir toplum insa ederek tevhit inancini
hakim kilmak ve yeryiiziinde Allah’in hiikiimlerinin gegerli oldugu bir devlet kurmaktir.
Bu amaca ulastiran vesile her ne olursa olsun Miisliimanlar tarafindan
gerceklestirilmelidir.” Bati bazi durumlarda anlagma, irsat ve egitimin de tevhit
inancinin hakim kilinmasini saglayan cihad tiirlerinden sayilabilecegini vurgulamistir.
Onun goriisiine gore bazi durumlarda nasihat ve yonlendirme ile birlikte gerceklestirilen
savunma savagi mesru cihad olur. Kimi zaman ise saldir1 savasi cihattir. Biti’ye gore
cihad kavrami cesitli sartlara ve genel maslahata gore sekil degistirir.*?

Islam’da cihad felsefesi, oryantalistlerin arastirma ve ¢alismalarinda en cok ele
aldiklar1 konulardan biridir. Bu kavrami kullanarak Islam’1 thmet altinda birakmak ve
siddet yaftasiyla yaftalamak icin bliylik bir ¢aba gostermislerdir. Danimarka asill
Amerikan oryantalist Patricia Crone (1945-2015) Islam’da cihad kavrammin iki tiirle
baglantili olarak ortaya c¢iktigi diisiincesine sahiptir. Bu tiirlerden ilki misyonerlik

savaslaridir. Bu tiirde Islam devleti diinyanin farkli bdlgelerinde islam dininin yayilmas:

2 Tevbe 9/1-5.
424 Hac 22/39.
45 BAR, Fikhu'’s-Sire, s. 310.
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i¢in siyasi bir ara¢ olarak cihadi kullanir. Ikinci tiir ise Islam’1 reddeden kafirlere
yonelik cihattir ki cizye 6demeyi kabul eden zimmet ehli digindaki gayrimiislimlerin
siddet ve katliama muhatap olmasi seklinde gerceklesir.*?® Bati cihad kavramuyla alakali
pek ¢ok siipheye cevap vermis ve Kur’an’da ve kurulusundan itibaren Islam
medeniyetinde cihadin higbir zaman kavmiyetcilik ve irk¢iliktan dogan saik ve
sebeplerle gergeklesmedigini dile getirmistir. Allah-u Teala’nin so6zii de buna delalet
eder: “Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin.
Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur.”427 “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan
ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢cok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize
itaatsizlikten sakinin. Adin1 anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a
saygisizliktan ve akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin
lizerinizde gt’>zetleyicidir.”428 Cihadm asil amaci, Islam iimmetini korumak, ona zarar
vermek isteyenlere kars1 Islam’1 ve iimmeti savunmak ve adalet ve Allah’a kulluk {izere
bina edilmis insanca bir medeniyet insa etmektir. Diismanlara kars1 cihad ise uyari,
beyan ve nasihatin imkansiz oldugu ihtiya¢ hallerinde mesrQi’ bir eylemdir. Bati, bazi
insanlarin zannettikleri gibi cihad felsefesinin Allah’m kullarindan bir kismina &zel
olarak bahsettigi otorite ve gii¢ iizere kurulu olmadigini agiklar.*?®

Biti, “Ey iman edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden

gitmeyin; ¢linkii o, apagik diismammzdlr.”430

ayet-1 kerimesinin de isaret ettigi iizere
barisin, Islam seriati ve ahkdminin temelini olusturan asli eksen oldugunu
diistinmektedir ve adalet tesis edilip zulme karst durus gercgeklestiriimeden baris
ortaminin  saglanamayacagin1 ve cihadin Onem ve mesruiyetinin de bundan
kaynaklandigim ifade eder.**!

Alimler cihadin mesruiyeti hakkinda néazil olmus ilk ayetin “Saldiriya
ugrayanlara zulme maruz kaldiklar1 i¢in savas izni verildi. Allah onlar1 muzaffer

kilmaya elbette kadirdir.” **2

ayet-1 kerimesi oldugu konusunda goriis birligine

varmislardir. Ayetin niizil sebebi hakkinda fbn Abbas’tan (ra) yapilan rivayette soyle

buyrulur: “Hz. Peygamber (sav) Mekke’den ¢ikarildiginda Ebu Bekir (ra) (6. 13/634)
“Peygamberlerini Mekke’yi terk etmek zorunda biraktilar. Siiphesiz biz

Allah’tan geldik ve yine Ona donecegiz. Onlar ise kesinlikle helak olacaklar.” demisti.

*%%Crone, Patricia, “Jihad Idea And History”, https://www.opendemocracy.net/faith-
europe_islam/jihad_4579.jsp#top (erisim: 20 Mayis 2021).

27 Maide 5/8.

28 Nisa 4/1.

29 Buti, el-Cihdd fil-Isldm, s. 225-226.

%0 Bakara 2/208.

L Bati, el-Cihdd fi’l-Islam, s. 227.

2 Hac 22/39.
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Bunun {izerine “Saldiriya ugrayanlara zulme maruz kaldiklari i¢in savas izni verildi.
Allah onlar1 muzaffer kilmaya elbette kadirdir.” ayeti nazil oldu. Bu ayetten bir savas
gerceklesecegini anladim.” Ibn Abbas * Bu ayet, kital hususunda nazil olan ilk ayettir.”
433 buyurur. Biti, Miisliimanlara kital izni verilmesinin birka¢ sebepten 6tiirli hicretten
sonraya ertelendigini zikreder. Bu sebeplerden bazilar1 sunlardir:***

1. Uygun olan Islam’m tanitilmasi, ona davetin gerceklesmesi, Islam’m
delillerinin acikca ortaya konmasi ve anlasilmasi yolunda engel teskil eden sorunlarin
¢cOziilmesi gibi eylemlerin kitalden Once yerine getirilmesidir. Bu eylemlerin
gercgeklestirildigi donem cihadin ilk evresidir ve bunlarin gerceklestirilmesi gorevi tiim
Miislimanlarin mesul oldugu farz-1 kifaye kabilinden bir istir.

2. Miislimanlar i¢in barinma ve siginma ihtiyaclarini karsilayacak bir kale
mesabesindeki Islam devleti kuruluncaya kadar kital gérevini yiiklememesi Allah’in
Miisliimanlara olan rahmetindendir. Medinetii’l-Miinevvere Islam’in ilk devletidir.

Cihad kavrami hakkinda goriiniiste birbirleriyle gelisen ancak isin asli ve hakikati
itibariyle uyum igerisinde olan iki teori ortaya atilmistir. Bati her iki teorinin de cihadin
mesruiyetini ortadan kaldirmay1 hedeflediklerini diisiiniir. Bahsedilen teoriler sunlardir:

1. Teori: Islam kilig zoru kullanilmadan yayilamaz. Peygamber ve ashabi insanlar
zorla bu dine sokma yolunu benimsemislerdir. Onlarm eliyle gergeklesen Islami
fetihlerse ikna ve diisiince yoluyla degil zuliim ve zorbalikla miimkiin olmustur. > By
teori, oryantalist Van Vloten’e (1866-1903) isnat edilir.**

2. Teori: islam dini baris ve sevgi dinidir. Saldirgan diismana bir karsilik vermek
disinda cihad mesrd’ goriilemez. Miisliimanlar mecbur birakilmadik¢a ve diismanlar
kendisine kars1 bir savas baslatmadik¢a cihad edemezler.

Biti’ye gore Islam’a karsi entelektiiel bir savas yiiriiten kimseler baslangigta
Islam’in digerlerine kars1 diismanlik ve nefret iizere kurulu bir din oldugunu sdyleyen
ilk teoriyi yaygmlastirmak ve yaymak i¢in calismis, sonra da bu sdylenti
Miisliimanlardan gelen reaksiyonlar ve Islam hakkindaki bu haksizligin inkar seklinde
meyvelerini verinceye kadar beklemislerdir. Bekledikleri cevabi aldiklarinda ise ilk
teoriyi One siirenlerden olup Islam hakkinda siiphe uyandirmayr amaglayan bazi

kimseler Islam’1 savunma iddiasiyla harekete ge¢misler ve Islam’in bir kili¢ dini

3 Nesai, Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesdai: el-Miictebd mine’s-Siinen, Mektebetii’l-Matbaati’l-
islamiyye, 2. Baski, Haleb 1986, “Cihad”, 48.

4 Batd, Fikhu’s-Sire, s. 125.

% Vloten, Van, La Domination Arabe, Le Chiitisme Et Les Croyances Messianiques Sous Le Khalifat
Des Omayades, cev. ibrahim Hasen, Zeki Muhammed, Matbaatu’s-Saide, Kahire 1943, s. 5-12.

% Gerlof van Vloten Hollandali bir miistesriktir. islam Tarihi’nde Abbasi ve Emevi Dénemleri alaninda
doktorasini tamamlamistir.
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olmadigini, bilakis ne bagkalariyla ne de Miisliimanlar1 savunmakla bir isi olmayan bir
muhabbet ve baris dini oldugunu, Islam’da cihadin ancak diismana karsilik vermek
zarureti ortaya c¢iktiginda mesru hale gelecegini dile getirmislerdir. Onlarin bu ikircikli
tavri pek ¢ok Miisliimani aldatmis ve ikinci teoriyi kabul etmelerine yol agmistir. Bati
da en bastan itibaren hem ilk tavri hem de iizerinde arastirmalar gergeklestirerek
buldugu c¢esitli vesileler araciligiyla bu hedefe ulagsmay: istemektedir. Bu vesile ile
Miisliimanlarin zihinlerinde cihad fikri gegersiz kilinmis ve ruhlarindaki cihad 6zlemi
sondiirilmistiir. 7 Bati’ye gore cihadin farz olusu higbir nesih ve tebdile boyun
egmeyen bir teblig hiikkmiidiir. Diismanla yapilan barig ve antlasmalar da aym sekilde
Islam seriatinin ahkdminda iptali caiz olmayan sabit usullerdendir. Cihad kavrami ve bu
kavramin uygulamadaki c¢esitli gorlintiileri zaman, mekan ve Miisliimanlarin ve
diismanlarinin durumlar gibi sartlara gore sekil alir. Diismanla cihad etme veya baris ve
anlagsma yapma konusundaki se¢im ise otorite sahibi, adil ve maslahat ve ser’i siyasetin
gereklerini gorebilmesi adina dini konularda alim bir imam tarafindan Miisliimanlarla
istisare ettikten sonra gergeklestirilir.438

Kur’an-1 Kerim’in de birden fazla yerde belirttigi iizere islam dininde insanlari
bu dine girmeye zorlamak i¢in kital sekliyle cihad etmek Allah tarafindan mesru
kilinmamustir: “Sana diisen sadece duyurmaktir. “**° “Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde
bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal béyleyken miimin olsunlar diye sen tutup

- 440 iy 441
insanlar1 zorlayacak misin?” “Dinde zorlama yoktur.”

Bati bu konuyla ilgili
ayetlerin hicbir zaman neshedilmedikleri goriisiinii benimser.*** Bununla birlikte pek
cok miifessir “Dinde zorlama yoktur.” ayet-i kerimesinin neshedildigi diisiincesini
paylagir. *® Bati bu konuda Kur’an’daki cihad ayetlerinin birbirlerini nesih
etmeyeceklerini diigiinen Zerkesi’nin goriisiinii tercih eder. Zerkesi ayrica kital emrini
veya kitalde tahfifi iceren ayetlerin bu hiikmii gerektiren bir illete binaen yerine
getirilmesi gerektigini ve bu illetin intikaliyle hiikiim haline gelecegini belirtmistir.***
Yukarida zikredilenlerden Biuti’nin cihad Aayetlerinin hicbir sekilde neshe
ugramadig diisiincesinde oldugu agik¢a anlagilir. Ona gére cihad hiikiimleri gesitlidir ve

Islam’in ve Miisliimanlarin genel maslahatina gore sekil alir. Biti islam’in kilig giicii ile

T B, Fikhu's-Sire, s. 127-128.

*8 Bati, Fikhu's-Sire, s. 160.

9 Sira 42/48.

0 ynus 10/99.

! Bakara 2/256.

“2 Buti, el-Hubbu fi’l-Kur’dn, s. 156-164.

3 Kurtubi, el-Cami’u li-Ahkdmi’l-Kur’én, 111, 280-281; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Fethu’I-Kadir, Daru Tbn Kesir, Dimask h. 1414, T, 315.

444 Zerkest, el-Burhan fi uliimi’l-Kur an, |1, 42.



93

yayildigin1 sdyleyen oryantalistlerin iddia ve siiphelerine de cevap vermis ve islam
ahkaminda aslolanin baris oldugunu ve cihddin yalnizca adaleti saglamak amaciyla

seriatte vardir.
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SONUC

Bu calisma neticesinde Buti’nin tefsir ve ulimu’l-Kur’an alanlarinda 6nemli
katki ve ¢alismalar1 bulunan meshur Miisliiman alimlerden biri oldugu anlagilmaktadir.
Bati Islam’a dair derin anlayisi, akli ve nakli ilimleri kusatmasi ile 6ne ¢ikmus;
yazilarinda ¢esitli goriisleri degerlendirir, elestirir ve tahlil ederken bilimsel ve rasyonel
bir metoda tabi’ olmustur. Ulimu’l-Kur’an ve tefsir ilimlerine dair sayisiz meseleyi
bilimsel bir temele oturtmaya calismis ve Islam diniyle alakali mevzular son derece
cagdas ve edebi bir islupla ele almistir. Goriis ve tercihlerinde kiilli ve ciiz’1 kaidelerle
geleneksel metodu esas alarak Kur’an ayetlerinin metinlerinin tefsiri ve arastirilmasinda
Arap dilinin kural ve anlamlarina siki sikiya bagli kalmistir.

Bu calisma neticesinde Biti’nin muhafazakar Islami diisiince ekoliinii temsil
eden onde gelen alimlerden biri oldugu anlagilmaktadir. Ayrica bu sahsiyetin hem
Islami miras ve Islam tarihi kitaplarinin hem de dért islami mezhebin savunuculugunu
istlenmis alimlerden oldugu goriilmektedir. Buti akademik ¢alismalarla davet
calismalarin1 bir arada yiiriitebilmeyi basarmis bir isimdir. Bazi tefsir meseleleri ve
Kur’ani mevzularda degerli goriis ve ictihatlara sahiptir. Ictihat alanindaki yetkinligi
Kur’an’daki muhkem ve miitesabih ayetler mevzusunu ele alirken kendisini gosterir.
Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olusuna dair alisilmis olandan farkli bir
taksim benimsemis ve Kur’an ayetlerini miibhem, muhkem ve miitesabih seklinde ii¢
kisma ayirmistir. Buna gore bazi surelerin basinda yer alan hurif-u mukattaa miitesabih
degil miibhem kismina girer.

Calismada, nefis tezkiyesine Onem veren ve bu konuda eser kaleme alan
Biiti’nin kurumsal anlamdaki tasavvufa karsi oldugu, sifi bakis agisiyla yazilan isari
tefsiri pek ¢ok sebeple cdiz gormeyen alimlerden oldugu anlasilmaktadir. Bu tiirdeki
cogu tefsirin Arap dilinin kural ve delaletlerine muhalefet edisleri ve tefsir ilminin
gerektirdigi sart ve usulleri benimsemeyisleri bu sebeplerin basinda gelmektedir. Bir
diger sebep ise Kur’an ayetlerinin gizli manalarmi kesfetme konusunda gosterilen
zoraki ¢abanin, Kur’ani manalarin indirilis amacindan saptirilmasina yol acan
etkenlerden olmasidir. Gazzali, Ibn Teymiyye ve Tahir b. Asr’un aksine Bati’nin isari
manalardan hangisinin caiz, hangisinin batil oldugu tartismasina girmeyisi ve isari
tefsirle Batini tefsir arasindaki farka deginmeyisi onun her iki tiirii de caiz gormedigi
cikariminda bulunmaya yol agmaktadir. Biti’nin isari tefsiri degerlendirirken isari

tefsirin kabul edilmesine dair ortaya konan ve miifessirlerin genelinin kabul ettigi
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ilkelere uygun olarak yapilan sGfi yorumlara hi¢ deginmedigi goriilmektedir. Bu da
onun bu konudaki goriislerinin daha dikkatli degerlendirilmesi gerektigini
hissettirmektedir.

Bati’nin Kur’an-1 Kerim ve tefsir alaninda calisirken Muhammed Abid el-
Cabirf, Muhammed Arkoun, Muhammed Sahrur ve Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi
aragtirmacilar tarafindan teklif edilen yorum metodlarin1 ve ortaya konan diisiinceleri
esas almay1 uygun gérmeyen bir alim oldugu da gorilmektedir. Bati Kur’an ve tefSirin
anlasilmasinda tercih edilen modern yenilik¢i yonelimlere karsi dikkat ve siiphe ile
yaklasmaktadir. Tam da bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in bilimsel tefsirini cdiz gormez.
Bunun kinanmis ve caiz olmayan re’y tefsiri ile ayni kabilden oldugunu diistintir. Bati,
alimler arasinda kabul gormiis tefsir ve fikih usulii gibi ilimlerde ortaya konulan kaide
ve usulleri esas almayan “Kur’an’in Cagdas Okumas1” gibi ¢alismalarin temel alinarak
Kur’an’1in anlagilma ve yorumlanmasinin tehlikelerine karsi insanlar1 uyarmis ve Kur’an
ayetlerinin tefsirinde tefsir usuliine, Arap¢anin kuralarma ve dil kaidelerine uymanin
Onemini vurgulamistir. Modern yaklasimlara elestirel yaklasan Biti’nin neo-selefilik
algisina, bunlarin Islam, davet ve cihad algilarini da elestirdigi goriilmektedir.

Arastirmadan anlagilacagl iizere Buti, siyeri Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir
edilmesinde 6nemli bir kaynak ve referans olarak kabul etmekte, Kur’an ayetlerinin
manalarinin idrak edilmesi ve hayata gegirilmesinde siyerin uygulamali bir 6rnek
oldugunu belirtmektedir. Biti; Kur’an’in anlagilmasinda Kur’an, siinnet ve siyer
iligkisine dikkat etmenin Onemine vurgu yapmistir. Bu iliskiyi dikkate almayan
Kur’ancilik anlayisini elestirmistir. Ona gore Kur’an yalnizca tarihi veya ilmi bir kitap
degildir. Bilakis ilahi, rabbani ve mukaddes bir kitaptir ve Kur’an’la iligkimizde onun
tiim zaman ve mekanlardaki insanlar i¢in Allah’in hitabini igeren evrensel bir kitap
oldugunu g6z 6niinde bulundurmamiz gerekir.

Bu calismada ulasilan bilgiler neticesinde Biti’nin oryantalizm olgusunu
diisgmanca bir girisim olarak gordiigii anlasilmaktadir. Blti’ye gore oryantalizm,
objektiflik iddias1 tasiyan arastirmalar aracilifiyla dinde reform sloganini istismar
etmeye calismakta, boylelikle Islam’1 ytkmay: ve dini miraslari hakkinda Miisliiman
kalplere stiphe tohumlar1 ekmeyi amaglamaktadir. Biti eserleri ve makalelerinde
oryantalistlerin vahyin yapisi, kissalarin mitoloji ile iliskilendirilmesi, Kur’an
hiikiimlerinin ¢agin gerisinde kalmasi gibi goriisler ve batili akimlara kars1 Kur’an ve
Islam’1 miidafaa eden bir durus benimsemistir. Oryantalistler tarafindan yiiriitiilen bazi

calismalarin Islam’in anlasilmasinda olumlu bir etkisi bulunsa da, Bati’nin bu
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calismalar1 adaletsiz ve insafsiz buldugu goriilmektedir. Buati, Darwin ve bagka bilim
adamlar tarafindan insanin ortaya ¢ikist hakkinda 6ne siiriilen evrim teorisini de insanin
yaratilis1 konusundaki diger sabit bilimsel gerceklerle ve insanin ortaya ¢ikisinin asli ve
yaratilisindan soz eden Kur’an ayetlerinin manalariyla gelisen batil bir tez olarak
gormustur.

Bu calisma neticesinde Buti’nin tefsir ve ulimu’l-Kur’an-1 Kerim alaninda
kendisinden Onceki alimlerin goriis ve sozlerini nakletmekle yetinmedigi, bilakis
gecmisteki alimlerin sozlerini tetkik eden ve bazi tefsir ve Kur’an meseleleri hakkinda
ictihatlarda bulunan bir alim oldugu anlagilmaktadir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’deki
cihad ayetlerinin neshi hakkinda alimlerin diistiigii ihtilafta daha bariz bir sekilde
gortliir. Biti bu noktada cihad ayetlerinde herhangi bir neshin s6z konusu olmadigini
aksine bu ayetlerde Miisliimanlarin genel maslahatina uygun bir asamalilik oldugunu
diisiinmektedir. Onun diisiincesine gore Islam ahkdminda esas olan baristir ve cihad
yalnizca adaleti saglamak amaciyla seriatte vardir. Buati’nin - muhkem-miitesabih
konusunda oldugu gibi baz1 konularda yeni yaklasimlarda bulunmakla birlikte ana ¢izgi
olarak geleneksel ¢izgide durdugu, diger ulumu’l-Kur’an konularinda yeni bir goriis
belirtmedigi, tefsir konusunda ortaya konan yeni tekliflere sicak bakmadigi ve bir¢cok

konuda onlari elestirdigi goriilmektedir.
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