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ONSOZ

Tiirk edebiyatinda énemli bir yeri olan Rasim Ozdendren eserlerinde modern
insanin yasadigi cikmazlari, bunalimlari, ¢eliskileri, toplumdaki uyum sorununu,
toplumun ve bireyin yasadig1 degisimleri ve bu degisimlerin insan Gzerindeki etkilerini
hikaye ve denemeleriyle ¢ok gercekei bir sekilde yansitmistir. Tiim bu konular ele
alirken s6z konusu sorunlarin temelinde Islam'dan uzaklasmanim yattigimi diisiinmiis
ve okuyucuyu hakikat, kurtulus ve Islam'in degerleriyle yiizlesmeye yonlendirmistir.
Islamc1 yazar olarak tanian Rasim Ozdendren okuyucuya dogrudan mesaj vermek
yerine hayatin i¢indeki olaylar araciligiyla sorgulama ve kesfetme firsati sunmustur.
Onun eserlerinde Islam devleti, hakikat ve kurtulus gibi temalarn derinlemesine
islenmesi Islamcilik diisiincesinin edebi yansimalarini anlamak agisindan énemli bir
zemin olusturmaktadir. Ozellikle diisiinsel arka plani, dini ve toplumsal meseleleri ele
alis bicimi ve Islamciliga dair 6zgiin yaklasimi nedeniyle bu ¢aligmanin yapilmasi
gerekliligi dogmustur. Bu baglamda ¢alismamizda Islamciligin ortaya ¢ikisi, Osmanli
Devleti'nde Islamcilik ve Cumbhuriyet'in ilan1 ile ¢ok partili donemden giiniimiize
kadar olan siiregte Islamciligin gelisimi incelenecek, ardindan Ozdendren’in
eserlerindeki Islam devleti, hakikat ve kurtulus temalar1 ele alinacaktir. Bu calismada
Islamcilik fikrini anlatmamizin sebebi diger Islamci diisiiniirler gibi Rasim
Ozdenéren’in de toplumumuzun icinde bulundugu bunalimlarm, ¢ikmazlarin ve
sorunlarin sebebini Bat1 taklitciligiyle yasadigimiz degisimde ve bu degisimle birlikte
Islam’dan uzaklasmamizda bulmasidir. Bu nedenle ¢alismada Islamcilik incelenmis
ve yazarin eserlerinde hakikat ve kurtulus temasi incelerken okuyucuya verdigi
mesajla veya yonlendirdigi konum itibariyle Islamcilign Tiirk edebiyatinda devam

ettirdigi gosterilmeye calisilmistir.

Ayrica tezimi yazma asamasinda desteklerini esirgemeyen, her konuda elestirel
bakis acis1 kazanmama vesile olan ve tez siirecimi sabirla takip eden sayin hocam,

damsmanim Dog. Dr. Melek HALIFEOGLU’na sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Tez siirecimde her tiirlii destegini lizerimde hissettigim, en biiyiikk yardimcim,
yol arkadasim, kiymetli esime ve hayatta giizel seylerinde olabileceginin ispat1 olan

canim ogluma yiirekten tesekkur ederim.



OZET

Tezin Bash@ : Rasim Ozdenéren’in Eserlerinde Kurtulus, Hakikat ve

islam Devleti Kavramlarmn Analizi

Tezin Yazan : Oguzhan GERZELI

Danisman : Melek HALIFEOGLU

Anabilim Dal: Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
Bilim Dah : Siyaset Bilimi ve Kamu Y0netimi
Kabul Tarihi :

Sayfa Sayis1  : VI(6n kisim) + 119 (tez)

Ele alinan bu tez ¢alismasi, Rasim Ozdendren’in eserlerinde sikca ele aldig
Islam devleti, hakikat ve kurtulus kavramlar: iizerine odaklanmaktadir.
Ozdendren, 20. yiizyihn ikinci yarisinda Tiirk edebiyatinda onemli bir yere sahip
olan bir yazar, diisiiniir ve gazetecidir. Eserlerinde siklikla Islami temalart,
sosyal ve siyasi elestirileri igleyerek doneminin ve toplumunun cesitli yonlerini
yansitmistir. Bu ¢alismada Ozdendren’in hikdye ve deneme tiiriindeki eserleri
temel alinarak, onun Islam devleti anlayisi, hakikat arayisi ve kurtulus vizyonu
derinlemesine incelenmektedir.

Calismamn amaci, Ozdendren’in yazinsal ve fikri mirasim detayli bir sekilde ele
alarak onun eserlerindeki Islam devleti, hakikat ve kurtulus kavramlarina dair
perspektiflerini ortaya koymaktir. Ozdenéren’in eserleri, genellikle bu temel
kavramlar etrafinda sekillenmis ve bu kavramlar, yazarin diisiince diinyasinin
temel taslarim olusturmustur. Bu baglamda, tez ¢alismasi Ozdenéren’in bu ii¢
ana temasi tizerinden eserlerini nasil sekillendirdigini, bu temalarin eserlerinde
nasil islendigini ve bu temalarin giiniimiizdeki relevansini tartismayi
hedeflemektedir.

Ozdenéren’in eserlerinin Tiirk edebiyatinda ve diisiince diinyasinda onemli bir
yere sahip oldugu acgiktir. Ancak literattirde onun eserleri Gzerine yapilan detayli
calismalarin sinirlt oldugu goriilmektedir. Bu tez ¢alismasi, alan yazindaki soz
konusu boslugu doldurmayr amaglayarak Ozdenéren’in eserlerini Islam devleti,
hakikat ve kurtulus kavramlari tizerinden detayli bir sekilde analiz ederek onun
diigiince diinyasina yeni bir bakis agist sunmayr hedeflemektedir. Ayrica
Ozdendren’in  eserlerinin  anlasilmasina ve degerlendirilmesine katkida
bulunarak hem edebiyat¢ilara hem de sosyal bilimler alanindaki arastirmacilara
onemli bir kaynak sunmayr amacglamaktadr. Ele alinan tez ¢alismasi ayni
zamanda Ozdendren’in edebi ve fikri onemini vurgulayarak gelecekteki
calismalara ilham vermeyi ve temel olusturmay: hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, hakikat, kurtulus, Rasim Ozdendren




ABSTRACT

Title of the Thesis: Analysis Of The Concepts Of Salvation, Truth And

Islamic State In Rasim Ozdenéren’s Works

Author : Oguzhan GERZELI
Supervisor : Melek HALIFEOGLU
Department

Sub-field : VI (front part) + 119 (thesis)
Date

This thesis focuses on the concepts of Islamic state, truth and salvation, which
Rasim Ozdendren frequently discusses in his works. Ozdenéren is a writer,
thinker and journalist who has an important place in Turkish literature in the
second half of the 20th century. He reflected various aspects of his period and
society by frequently dealing with Islamic themes, social and political criticism
in his works. In this study, Ozdenéren’s understanding of the Islamic state, his
search for truth and his vision of salvation are examined in depth, based on his
works in the genre of stories and essays.

The aim of the study is to discuss Ozdendéren’s literary and intellectual heritage
in detail and to reveal his perspectives on the concepts of Islamic state, truth
and salvation in his works. Ozdenéren’s works were generally shaped around
these basic concepts, and these concepts formed the cornerstones of the author’s
world of thought. In this context, the thesis aims to discuss how Ozdendren
shapes his works through these three main themes, how these themes are
processed in his works, and the prevalence of these themes today.

It is clear that Ozdenéren’s works have an important place in Turkish literature
and thought. However, it seems that detailed studies on his works are limited in
the literature. This thesis aims to fill this gap in the literature and offer a new
perspective on Ozdendren’s world of thought by analyzing his works in detail
through the concepts of Islamic state, truth and salvation. It also aims to provide
an important resource to both literary scholars and researchers in the field of
social sciences by contributing to the understanding and evaluation of
Ozdenéren’s works. This study also aims to provide inspiration and a basis for
future studies by emphasizing Ozdendéren’s literary and intellectual importance.

Keywords: Islamism, truth, salvation, Rasim Ozdenéren
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1. GIRIS

Edebiyat, toplumsal ve diisiinsel doniisiimlerin bir yansimasi olarak, bireylerin
ve toplumlarin kimlik arayislarini, inanglarini ve ideolojilerini sekillendiren dnemli bir
alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren gelisen Islamc1 edebiyat, dinin toplumsal ve siyasal boyutlarimi ele alan 6nemli
eserler iiretmistir. Bu baglamda, Rasim Ozdendren, Islamci edebiyatin 6nde gelen
yazarlarindan biri olarak, kaleme aldigi eserlerinde bireyin varolussal sorgulamalarini,
hakikat arayisin1 ve Islam’in kurtulus recetesi olarak sunulmasini isleyen dnemli bir
figiirdiir. Ele alinan ¢alismanin odak noktasini olusturan Rasim Ozdenéren, 20 Mayis
1940’ta Kahramanmarag’ta diinyaya gelmistir. Egitim hayatina Kahramanmaras,
Malatya ve Tunceli’de baslayip ilk ve orta 6grenimini tamamlamistir. 1964 yilinda
Istanbul Universitesi Gazetecilik Enstitiisii’nden mezun olmus, ardindan 1967°de ayni
iiniversitenin Hukuk Fakiiltesi’nden derece alarak egitimini siirdiirmiistiir. Devlet
Planlama Teskilati’nda uzmanlik pozisyonunda gorev yapmistir. 1970’te yuksek lisans
egitimi amaciyla Amerika Birlesik Devletleri’ne gonderilmistir. Ertesi yil iilkesine
donerek 111. Bes Yillik Kalkinma Plani’nin hazirlanmasina katkida bulunmustur. 1975
yilinda Kiiltiir Bakanligi’nda Bakanlik Miisaviri gorevine atanmis ve ayni yil i¢inde
miifettislik gorevine yiikselmistir. 1978 yilinda miifettiglik gorevini birakarak Yeni
Devir gazetesi biinyesinde giinliik kdse yazilari yazmaya baslamistir. 1980 yilinda
tekrar Devlet Planlama Teskilati’ndaki uzmanlik vazifesine donmiis ve burada Genel
Sekreter (1988), Yayin Temsil Dairesi Baskant (1981) ve Genel Sekreter Yardimcist
(1984-1988) gibi ¢esitli gorevlerde bulunarak 2004 yilinda miisavirlik gérevinden

emekliye ayrilmistir ve 23 Temmuz 2022 tarihinde vefat etmistir.

Edebiyat alaninda &nemli katkilar sunan Rasim Ozdendren’in okuyucuyla
bulusan ilk eseri olan Akarsu, 1 Ocak 1957°de Varlik Dergisi’nin “Kdyden Sesler”
boliimiinde yayimlanmis bir oykiidiir. Yeni Istiklal gazetesi ve Dirilis ile Soyut
dergilerinde goriiciiye ¢ikan eserleri, 1967 yilinda “Hastalar ve Isiklar” ismi altinda
bir araya getirilmistir. 1969°da Erdem Beyazit ve Akif Inan ile birlikte Nuri Pakdil’in
liderliginde Edebiyat Dergisi'ni, 1976’da ise Akif Inan, Cahit Zarifoglu, Ergin
Giirdogan, Alaaddin Ozdendren, Erdem Beyazit ile Mavera Dergisi’nin kurulusunda

yer almaktadir. Ozdendren’in hikayeleri ve diger yazinsal eserleri Edebiyat, Dirilis,



Mavera, Hece, Islam, Kaskar, Yedi Iklim dergilerinin yam sira Milli Gazete, Yeni Devir

ve Yeni Safak gazetelerinde de yer almaktadir.

1980 yilindan sonra Ozdendren ‘in Yeni Devir gazetesi biinyesinde kaleme aldig
kose yazilarim1 “A. Gaffar Taskin” takma adi altinda yayimladigi bilinmektedir.
Mahmut Cukuroba ve Celil Kahvecioglu gibi diger sahte isimler de kullandigi
gorulmektedir. Ozdendren “in “Aile” bashikli 6ykisi 1982 yilinda Sirp diline terciime
edilmistir ve “Cok Sesli Bir Olim” ile “Coziilme” adl1 6ykileri televizyona uyarlanmus,
“Cok Sesli Bir Olum” éykusunin film versiyonu, 1977 yilinin haziran ayinda Prag’da
diizenlenen Uluslararast Televizyon Festivali'nde “Jiri Ozel Oduli™ne layik
goriilmiistiir. 1979 yilinda “Iki Diinya” adli deneme tiiriindeki eseriyle Tiirkiye Milli
Kultlr Vakfi tarafindan diizenlenen yarismada fikir dalinda 6zel bir 6dil kazanmustir.
“Denize Agilan Kapr” isimli 6ykii kitabi, 1984 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi
tarafindan verilen 6ykii odilini almistir. Ayni birligin 1987 yilinda diizenledigi
deneme oduliini ise “Ruhun Malzemeleri” isimli deneme tiiriindeki eseriyle

kazanmustir.

Rasim Ozdenéren Tiirk edebiyatinda bilinen gazeteci yazarlar arasinda &nde
gelen isimler arasinda yer almaktadir ve edebiyat diinyasina kazandirdigi pek ¢ok eseri
bulunmaktadir. Ozdendren’in hikdye tarzinda kaleme aldigi; Cozilme (1973),
Hastalar ve Isiklar (1980), Carpilmislar (1977), Cok Sesli Bir Oliim (1974), Denize
Agilan Kapr (1983), Giil Yetistiren Adam (1979), Hisirt: (1990), Kuyu (1999), Toz
(2002), Ansizin Yola Cikmak (2015) ve Imkdnsiz Oykiiler (2017) isimli eserleri
okuyucuyla bulusmustur.

Rasim Ozdendren ‘in yazar kisiligi denildiginde hikdye tarzindaki eserlerinin
yaninda deneme tarzindaki eserleri de ilk akla gelen yazin turi arasinda yer almaktadir.
Ozdenéren’in deneme tarzinda kaleme aldigi kitaplarimi su sekilde siralamak
mimkindir: 7ki Diinya (1997), Yasadigimiz Giinler (1977), Capraz Iliskiler - Dig
Politika Yazilari (1998), Yeniden Inanmak (1985), Askin Diyalektigi (1998),
Miisliimanca Yasamak (1985), Yeni Dunya Dizeninin Sefaleti (1992), Ben ve Hayat
ve Oliim (1992), Kent fliskileri (1993), Yiizler (1997), Yazi, Imge ve Gergeklik (1998),
Diisiinsel Durug (1998), Esikte Duran Insan (1999), Kopekge Diisiinceler (1999), Ipin
Ucu (2000), Acemi Yolcu (2001), Red Yazilar: (2001), Yumurtayr Hangi Ucundan



Kirmali (2002), Kafa Karistiran Kelimeler (2002), Ruhun Malzemeleri (2003),

Miislimanca Diisiinme Uzerine Denemeler (2004) ve Destanlar ve Isiklar (2010).

Yukarida bahsetmis oldugumuz onlarca eserin yani sira Ozdendren ‘in bir de
ceviri eserleri bulunmaktadir. Diinya edebiyatinin 6nde gelen eserlerinin ¢evirisini
gerceklestiren Ozdendren pek ¢ok eserin altina imzasimi atmistir. S6z konusu eserler
arasinda, George Orwel’in 1964 yilinda yazdig1 “Hayvan Ciftligi”, 1967 yilinda
Mevdudi tarafindan kaleme alman “Islam’da Devlet Nizami, Hukuk” ve Siddiki’nin

“Islam Devletinde Mali Yap: Ekonomi” adli eserleri yer almaktadir.

1.1. Tezin Amaci

Bu tez ¢alismasimin temel amaci, Rasim Ozdendren’in eserlerinde Islam devleti,
hakikat ve kurtulus kavramlarini detayli bir sekilde incelemektir. Bu baglamda
Ozdenéren’in cesitli eserlerinde yer alan bu temalar iizerinden yazarin diisiince
yapisini ve bu kavramlarin eserlerindeki islenis big¢imini ortaya koymak
hedeflenmektedir. Ayrica Ozdendren’in edebi ve diisiinsel katkilarini literatiire

tanitmak ve bu konuda daha derin bir bilgi saglamak amag¢lanmaktadir.

1.2. Tezin Onemi

Rasim Ozdenéren, Tiirk edebiyatinda ve diisiince diinyasinda énemli bir yere
sahiptir. Ancak eserleri iizerine yapilan akademik ¢alismalar sinirli kalmistir. Bu tez
calismas ise Ozdendren’in eserlerinin kapsamli bir analizini sunarak onun edebiyat ve
diistiince diinyasindaki yerinin daha iyi anlagilmasina olanak tanimaktadir. Ayrica
Islam devleti, hakikat ve kurtulus gibi temalarm ele alinmasi, bu kavramlarin
giinlimiizdeki yorumlarina 1s1k tutacak ve gelecekteki arastirmalar i¢in bir temel

olusturacaktir.

1.3. YOntem

Bu caligma, nitel arastirma yontemi c¢ercevesinde betimsel analiz teknigi
kullanilarak gerceklestirilecektir. Calismada, Rasim Ozdendren’in eserlerindeki Islam
devleti, hakikat ve kurtulus kavramlarinin nasil ele alindigini tespit etmek amaciyla
belge analizi yontemi uygulanacaktir. Eserlerde gecen temalar ve sdylemler, metin

analizi yontemiyle ¢ozimlenerek yazarin diisiinsel gercevesi ortaya konacaktir. Bu



baglamda, yazarin edebi eserleri, makaleleri ve sdylesileri incelenerek Islamcilik

diisiincesi i¢indeki yeri degerlendirilecektir.

1.4. Tezin Problemi

Rasim Ozdenoren, Tirk edebiyatinda Islamc1 diisiinceyi merkeze alan énemli
yazarlardan biridir. Ancak, onun eserlerinde Islam devleti, hakikat ve kurtulus
kavramlarinin nasil ele alindig, bu kavramlarin hangi baglamlarda islendigi ve Islamci
diistincenin edebi yansimalar (izerine yeterince kapsamli ¢alismalar yapilmamistir. Bu
arastirma, Ozdendren’in eserlerinde Islam devleti kavramimin nasil tasavvur edildigini,
hakikat arayisinin hangi baglamlarda ele alindigin1 ve kurtulus anlayiginin nasil bir

cergeveye oturtuldugunu incelemeyi amaclamaktadir.

1.5. Tezin Sorular
Bu calismada asagidaki sorulara yanit aranacaktir:

1. Rasim Ozdendren’in eserlerinde Islam devleti nasil tanimlanmakta ve nasil bir

yonetim anlayis1 onerilmektedir?

2. Hakikat kavrami yazarin eserlerinde hangi baglamlarda ele alinmakta ve nasil

bir anlam kazanmaktadir?

3. Ozdendren’in metinlerinde kurtulus kavranmi neyi ifade etmektedir ve bu

kavram hangi temalarla iliskilendirilmektedir?

4. Rasim Ozdendren’in Islamci diisiince igindeki yeri ve etkisi nasil

degerlendirilebilir?

1.6. Smmirhiliklar

Bu caligma yalmzca Rasim Ozdendren’in eserlerine odaklanmakta olup yazarin
eserleri disindaki yazilart veya bagka yazarlarin benzer temalar iizerine yaptigi
caligmalar bu tezin kapsami disinda tutulmustur. Ayrica tezde kullanilan metinler
Tlrkge kaynaklarla sinirli olup yazarin eserlerinin yabanci dillere ¢evirileri lizerinde

durulmamaktadir.



2. ISLAMCILIK VE TURKIYE TARIHINDE iSLAMCILIK
2.1. Islamcilik Kavram ve Tarihsel Gelisimi

2.1.1. Islameibk Kavraminin Tanim ve Kapsam

Islamcilik, Islam’1 toplumsal, siyasal ve Kkiiltiirel bir diizenin merkezine
yerlestiren bir diisiince akimi olarak tanimlanabilir. Temel olarak, islam'n yalnizca
bireysel bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda sosyal ve siyasal hayati diizenleyen bir
ilke bitind oldugunu savunan bu akim, modernlesme siiregleriyle birlikte farkli
bigimlerde yorumlanmis ve uygulanmustir. Islamcilik, Bati’nin siyasal, ekonomik ve
kiiltiirel etkilerine kars1 bir tepki olarak dogmus ve Miisliiman toplumlarin kendi 6z

degerlerine donerek kalkinmalarini amaglayan bir ideoloji olarak sekillenmistir.

Islamcilik denince akla gelen ilk isimlerden olan Ismail Kara tarafindan ifade
edildigi Uizere Islamciligin XIX ve XX. yiizyillarda islam’1 her yoniyle (ibadet, inang,
felsefe, ahlak, siyaset, egitim, hukuk vb.) hayatin merkezine yerlestirmeyi, Misliman
topluluklar1 ve Islam diinyasin1 batinin egemenliginden, zalimane ve baskici
yonetimlerden oOzgiirlestirmeyi, taklit¢ilikten-batil inamiglardan uzaklastirmayi,
cagdaslagtirmayi, birligi ve gelisimi tesvik etmeyi amaclayan; aktivist, yenilik¢i ve
cesitli disiplinleri birlestiren siyasi, bilimsel ve diisiinsel c¢abalarin, arastirmalarin,
onerilerin ve ¢dziimlerin toplamini iceren bir hareket oldugu belirtilmektedir (Kara,
1997, s.16).

Kavramsal tanim acisindan zorluklar sunan bir olgu olarak karsimiza ¢ikan
Islamcilik terimi, tamimlama yapanlar ile tamimlananlar arasinda anlagmazlik
yaratmaktadir. Islami faaliyetlerde bulunan bireyler ve gruplar, kendilerine atfedilen
“Islamcr” gibi tanimlamalar1 reddetmektedirler. Bu kisiler, Islam disindaki herhangi
bir etiketlemeyi kabul etmeyi de reddetmektedirler (Yilmaz, 2015, s.155). “Islamcilik”
terimi, Islami cevrelerdeki bazi bireyler tarafindan disaridan gelen bir etiketleme
olarak kabul edilmesine (Tlrkmen, 2015, s. 15) ve bu kavrama mesafeli bir tutum
sergilenmesine ragmen iilkemizde entelektiiel ve aydin ¢evrelerde kismi bir kabul

gormektedir.

Ilk dénemlerde islam diisiiniirleri, kendilerini veya digerlerini tanimlarken
“Islamc1” terimini tercih etmemislerdir. Bu konuda literatiirde rastladigimiz énemli

eserlerden biri, Ziya Gokalp’in kaleme aldig1 “Ug Cereyan” adli eseridir. Ziya Gokalp,
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bu eserinde “Islamlik” ve “Islamlasmak” gibi ifadeleri sikca kullanmaktadir (Sentiirk,
2019, s. 20). “Islamc1” sézciigii, cogunlukla ideolojik bir cagrisim yapmakta ve islam’1
dar bir ¢ergevede, insan yapimi ideolojilerle ayni diizlemde ele alindigi izlenimini
uyandirmaktadir. Bu sebeple Islami hareketler icinde bu kavrama karsi bir mesafe
konulmus yine de bazi Miisliiman entelektiieller tarafinca bu terim benimsenmis ve
kullanilmistir. Bu baglamda 1914’te Babanzade Ahmet Naim’in “Sebiliirresad”
dergisinde kaleme aldig1 bir yazida “Islamci-TUrkeu”, “Islamcilik” ve “Islamci” gibi
terimleri kullanmistir. Ancak bu tanimlamalar1 temelde reddetmektedir (Kara, 1997,

s. 34).

Bu baglamda, Islamcilik kavraminin tarihsel gelisimi ve terminolojik kullanimu,
diistiniirler ve entelektleller arasinda farkli yaklasimlara konu olmustur. Kimi ¢evreler
bu terimi ideolojik bir daralma olarak gorerek mesafeli yaklasirken, bazilari Islam'mn
toplumsal ve siyasal bir diizen olarak insasini savunarak bu kavrami sahiplenmistir.
Islamciligin temel iddialarindan biri, Islam'in yalnizca bireysel bir inang sistemi degil,
ayn1 zamanda toplumu ve devleti sekillendiren biitlinciil bir yap1 sundugudur. Bu
diisiince, islam devleti kavramiyla dogrudan iliskilidir ve Islam’1n siyasal boyutunun
nasil olmasi gerektigi sorusunu giindeme getirmektedir. Bu dogrultuda, Islamciligin
en 6nemli tartisma alanlarindan biri olan Islam devleti diisiincesi, tarihsel, felsefi ve

siyasal temelleriyle ele alinarak incelenmelidir.

2.1.2. islam Devleti Diisiincesinin Temelleri

Arapca’daki “devlet” veya “dllet” kelimesi, “degisim, bir durumdan digerine
gecis, swrayla gelme, doniisiim, tistiinliik kazanma, zafer elde etme” gibi anlamlar
tasimaktadir ve cogul hali “diiveldir”. Bu terimlerin kullanimlari, savas ve mal
baglaminda farkli yorumlara sahiptir. Al-i Imran suresinin 140. ayetinde belirtildigi
gibi “Biz insanlar arasinda giinleri doniisiimlii olarak degistirir dururuz” (Al-i imran
3/140) ve el-Hasr suresinin 7. ayetinde ifade edildigi lizere “Bu sekilde mallar sadece
icinizden zenginler arasinda donen bir zenginlik (diile) olmaktan ¢ikar” seklindeki
ayetler, diivel kokiinden tiireyen kelimenin yiiklenen anlamlarinin g¢esitliligini
gostermektedir (Davutoglu, 1994). Kur’an-1 Kerim, Islam’in baslica kaynag: olarak
belirgin bir yonetim seklinden bahsetmekte zorlanirken adalet ve istisare ilkelerini 6ne

cikartarak bariscil ve adil bir toplum tasarimi sunmaktadir (Caha, 2016, s.71).



Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretiyle kurulan ve gayri Miislimlerle uyum
icinde yasanan Islam; siyasi diizenin yani1 sira Hulefa-yi Rasidin doneminin daha
kurumsal bir yapiya biirlinmesinde, Miisliimanlarin devlet ve yonetim anlayisinin
sekillenmesinde belirleyici olmustur. Bu donemler, Islam toplumlari icin siirekli bir
ideal olarak kabul edilmektedir (Birsin, 2004, s. 51). EmeViler ve Abbasiler doneminde
devlet yapisinin daha fazla kurumsallasmasi ve bu siiregte gerek sosyal gerekse de
kiiltiirel etkilerle c¢esitli degisikliklerin yasanmasi gozlemlenmektedir. Bu
degisikliklere yonelik tepkiler ve bu donemlerde yasamis olan Islam alimlerinin
kaleme aldig1 eserler, Islamiyet’in politik diisiince tarihini ve s6z konusu zaman
dilimini takip eden yiizyillardaki caligmalar1 derinden etkilemektedir (Menekse, 2005,
s. 195).

Islam’in baslangig¢ dénemlerinde “devlet” kelimesinin igerdigi anlamlar ile
modern donemdeki devlet kavraminin evrimi, birbirinden ayr1 farkli donemegler
icermektedir. Devlet kavrami Onceleri giig, otorite, {istiinliikk ve doniistimlii hakimiyet
gibi kavramlar ¢ercevesinde politik bir boyut kazanmistir. Bu baglamda iistiinliik ve
hakimiyetin doniisiimii, saltanatin evrimi gibi unsurlar iktidarin elde tutulma stresiyle
dogrudan iliskilendirilmektedir (Davutoglu, 1994, s. 194). Ozellikle Emeviler ve
Abbasiler donemlerinde devlet kelimesine bu anlamlarin yiiklendigi acikca

g6zlenmektedir (Yonem, 2014, s. 633).

Devletin tarihsel surecinde ilk zamanlardan giinimiize kadar birligi temin etme,
diizeni saglama, hakimiyetin doniigiimiiyle birlikte otoriter giiciin muhafaza edilmesi
gibi dnemli sosyal boyutlar1 6ne ¢ikmaktadir. Ilk zamanlarda devlet, giic, hakimiyet
veyahut da zaferin el degistirilmesi seklinde anlasilmakta iken; zamanla hakimiyeti
ifade eden strekli veya doniisiimlii bir gli¢ olarak politik yap1 ya da siyasal otorite gibi
daha genis anlamlar1 kapsayan bir kavram haline evrilmektedir (Menekse, 2005, s.
194; Birsin, 2005, s. 11). Ozellikle Osmanli Devleti baglaminda kullanilan “Devlet-i
Al-i Osman” ifadesi, devlet hakimiyetinin siirekliligi agisindan kayda deger bir 6rnegi
teskil etmektedir.

Maverdi’nin “Ahkdmu’s-Sulténiyye” baslikli eserinde ileri stirdiigii hilafet
teorisi, Hulefd-yi Rasidin donemine dayanmakta ve Islam diinyasmin yeniden
birliginin saglanmasini temel almaktadir (akt. Menekse, 2005, s. 198). Bu teoriye gore

halifenin se¢cim yoluyla goreve gelmesi gerekmekte ve yasal diizenlemelere titizlikle



uymast sart kosulmaktadir. Halifenin sec¢imi, Islam immetini temsil eden e’1-akd ve
ehlii’l-hal kurulu tarafindan yapilmaktadir. Halifenin yasalara aykirilik sergilemesi
durumunda veyahut ahlaki clrime gostermesi halinde, s6z konusu kurul halifeyi
gorevden alma yetkisine basvurabilmektedir. Bununla birlikte Maverdi, halifenin
yanilmaz bir kanun koyucu oldugu diisiincesine kesin bir sekilde kars1 ¢cikmaktadir.
Ona gore halife, Allah’in halifesi ve sozciisii olmaktan ziyade Hz. Muhammed’in
halifesidir. Bu nedenle halifenin herhangi bir cezai dokunulmazIligi bulunmamaktadir
(Maverdi, 1989’dan akt. Cifte¢i, 2012, s. 76).

Mavardi, doneminde aktif olarak siyasi faaliyetlerde bulunmus, goriislerini ise
asr-1 saadete olan 6zlemin etrafinda sekillendirmistir. Bu baglamda Maverdi hilafetin
zayiflamis otoritesini yeniden tesis etme amaciyla onun idaresini merkezine alan bir
Islam hukuk devleti kurma ¢abasindadir (Ciftgi, 2012, s. 76-77). Islam hukuk devleti
yonetiminde Islamiyet’i benimseyen her bireyin Halife’ye itaatkarlik sergilemesi
beklenmektedir. Bununla birlikte Miisliimanlar ve gayrimiislimler; sapkinliga
sapmadiklari, Islami birligi bozmadiklar1 ve devlet aleyhine haince davramislarla
eylemlere girismedikleri siirece Halife’nin adil bir tutumda olmasi gerekmektedir

(Maverdi, 1989’dan akt. Cifte¢i, 2012, s. 78).

Nizamiilmiilk’ten edinilen bilgiler 1s183inda Siyasetname, Meliksah’a yonelik
devlet idaresi lizerine Oneriler sunmak amaciyla yazilmistir. Bu eser ayn1 zamanda
Islam devleti organizasyonu ve Islam hukukunu anlamak agisindan degerli bir kaynak
olarak kabul edilmektedir. Nizamulmulk, doneminde dini liderlik (Abbasi Halifesi) ile
siyasi liderlik (Selguklular) ayri kisiliklerde bulunmasindan dolay1 eserinde hilafet ile
sultanlik arasindaki iliskilere deginmeyi bilingli olarak es ge¢mistir. Bunun yerine
devletin ve devlet yoneticilerinin rolleri Uzerine diisiincelerini ifade etmistir (Menekse,
2005, s. 202).

Nizamilmiilk’iin diisiincesine gore siyasi giiclin kokeni ya ilahi tayin ya da
soydan soya gecen miras ile belirlenmektedir. Farkli bir deyisle sultanlik makamu ilahi
giice dayanmanin yani sira soy bagi iizerinden miras yoluyla da ¢ocuktan ¢ocuga
gecebilmektedir. Ilahi gii¢ tarafinca Islam devleti liderine verilen devlet yonetim ve
kontrol yetkisi, ona smirsiz bir hakimiyet saglamakta ve bu hakimiyete itaat etmek
vatandaslarin yiikiimliiliigiinde bulunmaktadir. Nizdmiilmiilk’e gore toplumun baris

ve refahr sultanin sorumluluklariyla dogrudan iliskilendirilmektedir. Ancak Islam



devletinin yoneticisi yaptig1 faaliyetlerin sorgusunu halka degil, ahirette dogrudan
Allah’a sunmaktadir (Nizamiilmiilk, 2009, s. 15-16). “Mulk kufirle devam eder,
zuliimle devam etmez” ifadesiyle Nizamiilmiilk’iin eserlerinde adalet odakl1 bir Islam

Devleti’nin bariscil ideali vurgulanmaktadir.

[bn-i Teymiyye’nin “es-Siydsetii’s-Ser ‘iyye” isimli ¢alismasinda onceki Islam
diistiniirlerinin aksine hiikiimdar yerine halk merkeze koyulmus ve yonetimde seriatin
vazgecilmezligine dikkat ¢ekilmistir. Onun gériisleri kapsaminda Islami bir liderin
(Imam) belirlenme sekli ya da ydntemi bir 6nem arz etmemektedir. Bu noktada esas
mesele, hikimetin mesruiyetini korumak icin adaleti saglamasi ve seriat kurallarindan
sapmamalaridir. Bununla birlikte Allah’a olan isyan haricinde islamiyet’i benimseyen
kisilerin liderlerine itaat etmeleri zorunludur; zira lider Islam Devleti kapsaminda
Allah’in yerytiziindeki temsilcisi olarak degerlendirilmektedir. Ayn1 zamanda liderin
kararlarmi belirlerken diizenli olarak ulema ile istisare etmesi de Islam Devleti’nin

gerekliliklerinden biri olarak 6n plana ¢ikmaktadir (ibn-i Teymiyye, 1999, s. 147-148).

Ibn-i Teymiyye, Islam toplumunun yasadig1 boliinmiisliik ve krizler karsisinda
otoriteye vurgu yaparak Islami birlik ve diizenin saglanmasmin zorunlu oldugunu
savunmustur. Tevmiyye’nin incelemeleri neticesinde yenilikgiliklerin (bidat) dini
bozdugu ve bu bozulmanin Ustesinden gelmek icin devletin otoritesinin elzem oldugu
one siiriilmektedir. Ibn-i Teymiyye Islam devletini, dini ydnetim ve uygulamalarin
stirddrdlmesi igin bir arag olarak degerlendirmistir. Bu baglamda imamin veya liderin
seriat1 kesin bir bicimde uygulamasinin gerekliligine inanmaktadir. Bu noktada dini
yukumluliklerini yerine getirmeyen bireyler, yasaklanmis davraniglar: stirdirenler ve
Islami ¢ercevede haram kabul edilen durum ve unsurlardan kaginmayan her birey,

topluluk ve lider tarafindan cezalandirilmalidir (Ibn-i Teymiyye, 1999, s. 149-151).

Farabi, Islam diinyasinda “ikinci muallim” olarak anilmakta ve Aristoteles’in
etkileri altinda kalmis diisiinceleriyle taninmaktadir. Ona gore, insanlarin dogasi
geregi bir devlet diizeni igerisinde yasamalar1 kaginilmazdir (Farabi, 2011, s. 97).
Farabi’nin goriislerine gore insan sadece biyolojik bir varlik olmakla kalmayarak ayni
zamanda erdemli bir devlet veya sehir — diger bir deyisle ideal bir Islam Devleti -
araciligiyla medeni bir varliga doniisebilmektedir (Cevizei, 2019, s. 240-241). S6z
konusu ideal Islam Devleti anlayisinda hiikiimdar devletin kalbini temsil ederken

aydin kesimde yer alan Islamcilarsa devletin zihni olarak islev gormektedir. Farabi’nin



organik devlet teorisine gore bu diizenleme ideal Islam Devleti’nin temel yapisini
olusturmaktadir. Ayrica Farabi, insanin igsel “pratik” ve “teorik” akillarinin, vahiy
yoluyla aktive edilen “aktif” akil araciligiyla ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir. Allah’in
bu yolla pratik akli harekete gecirdigi ve peygamberlikle gorevlendirdigi kisiler, ayni
zamanda filozof olarak da evrilmekte ve “filozof-kral” olarak adlandirilan en yiiksek
mertebeye ulasmaktadir. S6z konusu hem bilgin hem de otoriter kisiler, ideal Islam

devletinin yoneticisi olarak 6n plana ¢ikmaktadir (Farabi, 2011, s. 197-109).

Ibn-i Haldun’unsa “Mukaddime” adli eserinde Islam devleti ydneticilerinin
ahlaki 6zellikleri ile devletin evreleri arasinda kesin bir baglanti kurmaya calistigi
goriilmektedir (Ibn-i Haldun, 2011b, s.49-52). Ayrica tarafgirlik, asabiyet, siddet ve
fevrilik gibi unsurlart devletin insasi1 i¢in zorunlu gii¢ler olarak degerlendirmektedir
(Ibn-i Haldun, 20114, s. 41; Coskun ve Cankatar, 2018, 5.88). ibn-i Sina ise Farabi’nin
mistik anlayisindan ayrilarak vahiyle gelen yasalarin insan eliyle olusturulan
yasalardan (nomos) daha Ustiin oldugunu savunmaktadir (Caha, 2016, s.81-82). Ibn-i
Riisd de ser’i hukukun nomoslara istiinliigiinii kabul etmekte ve bu hukuk dizeninin
erdemli bireyler yaratma olasiligmin daha yiiksek oldugunu &ne siirmektedir (Ibn-i
Riisd, 2020). Farabi ile paralellik gosteren ibn-i Riisd, seriat ile idare edilen devletin
ideal Islam Devleti modelini benimsemektedir. Ibn-i Sina, devlet bagkaninin secimler
aracihigiyla is basina gelmesi gerektigini vurgulamakta, Islami duygulardan yoksun bir
hiikiimdarin gerektiginde devrilmek i¢in oldiiriilmesi gerektigini belirtmektedir. John
Locke ve Thomas Aquinas’in diisiincelerinin de bu bakis agisiyla benzerlik gostermesi
Ibn. Sina’dan etkilenmis olabilecekleri izlenimini gii¢lendirmektedir (Caha, 2016, s.
84). Gazali’ye gore Islam devletinin basindaki lider, Islami faziletler ile bezenmis,
liyakat sahibi, atanmis kisilerle danigsarak adaleti tesis eden ve adil sekilde hareket eden
bir yonetici olmalidir (El Gazzali, 2016, s. 30, 66).

Kisaca Ozetleyecek olursak Islam devleti, kisilerin Islami degerlere, etik
yargilara Ve maneviyata uygun sekilde yonetilmesini icermektedir. Bu baglamda Islam

devletinde Miisliimanliga ait ana unsurlar (Kur’an gibi) temel alinmaktadar.

2.2. Turkiye'de islameihgin Gelisim Evreleri

Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis déneminde ortaya cikan ve giderek
belirginlesen problemleri ¢dzme amaci tastyan diisiince akimlarindan birisi, “Islam

Birligi” olarak da tanimlanan “ittihadi Islam” fikridir. Bu diisiince “Islamcilik” ve
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“Islamlasma” terimleriyle de ifade edilmekte olup Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin
ilk kez 19. yiizyilin sonlarinda “Ittihadi Islam” adi altinda gériilmiis oldugu
kaydedilmektedir (Kara, 1997, s.31). “Ittihad1 islam” fikrinin temellerini atan ve bu
yonde ilk adimlar1 atan kisiler arasinda Yeni Osmanlilar ve Namik Kemal 6ne
¢ikmaktadir (Tiirkéne, 2003, s. 32). Namik Kemal, “Islam birligi” diisiincesinin
savunucular arasinda 6ncii bir figiir olarak kabul edilmektedir (Eraslan, 2019, s. 64).
Islamcilik ve benzeri diisiince akimlarina dair biitiinciil bir degerlendirme yapilacak
olursa Yusuf Akgura’nin “Ug Tarz-: Siyaset” baslikli makale yazilar1 ve aym adi
tasiyan eseri bu degerlendirmelerin ilki olarak gosterilebilmektedir (Kara, 1997, s. 31).
Osmanli  aydinlarinm, Islamciligi  “Islamilesmek”, “Islamlasmak” kavramlar
iizerinden ele aldiklari ve bu baglamda yazilan eserlerde bu kullanimlarin

goriilebilecegi belirtilmektedir.

Said Halim Pasa’nin goriisleri kapsaminda; “Islamiyet’in inang, etik, yasam
bicimi ve politika ile ilgili temel ilkelerinin eksiksiz bir sekilde uygulanmasi”,
Islamlagsmanin tanimini olusturmaktadir (Pasa, 2020, s. 186). Ote yandan, islamcilik
teriminin konsept olarak ele alimisi da Ziya Gokalp tarafindan 1913 yilinda “Ug
Cereyan” baslig1 altinda kaleme alinan yazi serisinde goriilmektedir (Gokalp, 1917;

Kara, 1997, s. 33).

Tiirkiye'de Islamcilik, tarihsel siire¢ igerisinde farkli toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel dinamiklere bagh olarak degisim gdstermistir. Osmanli Imparatorlugu’nun
son donemlerinden itibaren Islamcilik, Bati karsisinda bir kimlik arayis1 ve
modernlesme stireglerine karsi gelistirilen alternatif bir soylem olarak sekillenmistir.
Cumbhuriyet’in ilani ile ise devletin laiklesme politikalar1, Islamciligm yeni bir form
kazanmasina neden olmus, bu siire¢ 6zellikle ¢ok partili hayata gecisle birlikte farkl

boyutlar kazanmistir.

Bu dogrultuda, Tiirkiye’de Islamciligin gelisim stirecini daha iyi anlamak adina
din sosyolojisi baglaminda gruplar, Osmanli Dénemi Islamcilig: (1850-1923), Erken
Cumhuriyet Donemi (1923-1950) ve cok partili donemden glinimize kadar olan
siiregte Islamcilik basliklarr altinda detayli bir inceleme yapilacaktir. Bu alt basliklar,
Islamciligin tarihsel gelisimini ve degisen siyasal, sosyal ve ideolojik yapilarla olan

iliskisini incelemek i¢in 6nemli bir ¢ergeve sunmaktadir.
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2.2.1. Din Sosyolojisi Baglaminda Gruplar

Din, tarih boyunca baslangigtan itibaren ilkel topluluklar ve modern ¢aga kadar
her toplumda bulunmus bir fenomendir. Her topluluk yasadigi zamanin ve dénemin
gergeklerine uygun inanglar, gelenekler ve ritiieller gelistirmistir. Bu baglamda din,
sosyal bir olgu olarak her toplumda gérilmektedir ve bu inang sistemlerinden tureyen
mezhepler, tarikatlar, dernekler ve cemaatler gibi dini ve sosyal yapilarin varligi da

yadsinamaz bir gergek haline gelmistir (Giinay, 2010, s. 37).

Toplumsal yasam, insanlarin bir araya gelmesiyle meydana gelmis olup bircok
sosyolog tarafindan zorunlu bir olusum olarak kabul edilmektedir. Insan dogasi geregi
sosyal bir varliktir ve bireyler arasi iletisim ve etkilesimler sonucunda sosyal ve dini
gruplar zamanla sekillenmektedir. Dinler, ibadetlerini, ritliellerini ve inanglarin1 bu
gruplar araciligiyla sonraki kusaklara aktarmaktadir. Bu dogrultuda dini gruplarin
kurulmasi, ilkel dinlerden evrensel dinlere kadar tiim dinlerin kurumsallasmasina
onemli katkilar saglamaktadir. Geleneksel toplumlarda insanlar temel ihtiyaglarindan
biri olan giivenlik ihtiyacin1 karsilamak ig¢in birlikte yasamay1 tercih etmigtir.
Gilinlimiizde de modern insan, giivenlik hissi verebilecek gruplarla birlikte yasama
ihtiyacin1 siirdiirmektedir. Bu gereksinim de sosyal gruplarin olusumunun ana
motivasyon kaynagini olusturmaktadir. Bu baglamda toplumsal yasamin bir sonucu
olarak pek cok sosyal ve dini grup meydana gelmektedir. Bu noktada 6ne ¢ikan dinin
sosyolojik agiklamasi, 6zellikle dini topluluklar ve gruplar olusturma kapasitesinde
yogunlagmaktadir. Her din bir toplum igerisinde gelismektedir ve bagl oldugu
bireyleri manevi bir birlik saglayan topluluk etrafinda toplayarak genislemektedir. Bu
nedenle din sosyolojisinin temel meselelerinden biri olan dini gruplar ve cemaat
yapilarinin olusumu, degisimi, tipleri ve yapisi biiylik 6nem arz etmektedir. Din
sosyolojisinin temel meseleleri arasinda yer alan dini gruplar konusu, genel

sosyolojinin sosyal gruplar meselesine yakindan iligkilidir (Giinay, 2010, s. 37).

Sosyolojik analizlerde gruplari degerlendirebilmek igin sosyal yapinin ele
alimmasima ihtiya¢ duyulmaktadir. Sosyoloji Sozliigii’nde sosyal yapi, “toplumsal
davraniglardaki tekrar eden kaliplar veya bir toplumun cesitli unsurlar1 arasindaki
diizenli iliskileri ifade eden genis kullanimli bir terim” seklinde agiklanmaktadir
(Marshall, 1999, s. 804). Bu tanimlamaya gore her toplumda var olan dini, ailevi,

ekonomik ve siyasi yapilar, 0 toplumun sosyal yapisini olusturmaktadir (Kirman,
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2011, s. 332). Bununla birlikte sosyal yap1 hem kiiciik hem de buyik sosyal gruplarin
orgilitlenme sekillerini ve bu orgiitlenmeler sonucunda ortaya ¢ikan iligkiler agini
icermektedir. Bu baglamda toplum icerisinde yer alan sosyal yapilar, organizasyonlar,
statdler, gruplar, degerler, normlar ve roller sosyal yapinin temel unsurlari olarak kabul
edilmektedir (Akylz, 2016, s. 62).

Grup terimi 18. yiizyildan itibaren sosyal bir anlam tasimaya baslamis ve ¢esitli
dillerde kullanmilmistir (Durmus, 2003, s. 18). Bir toplulugun grup olarak
tanimlanabilmesi i¢in ortak amaglar dogrultusunda bir araya gelmeleri ve siirekli
olarak etkilesim i¢inde olmalar1 gerekmektedir (Gonalli, 2001, s. 191). Bu durum iki
ya da daha fazla bireyin etkilesim i¢inde bulundugu topluluklar i¢in gegerli bir tanim

olarak ortaya ¢ikmaktadir (Gilingdr, 2014, s. 87).

Fichter’in belirttigi grup o6zellikleri ise su sekilde aciklanabilmektedir (Fitcher,
2001, s. 52-54; Bozkurt, 2009, s. 155; Budak, 2014, s.7):

e Bir grup hem icindekiler hem de disaridan izleyenler tarafindan
taninabilir olmalidir.

e Gruplar, toplumsal yapilar olarak islev gormektedir.

e Her grup uyesi, kendine 6zgl bir sosyal rol Gstlenmektedir.

e Gruplarin devamliligi, Uyeler arasindaki etkilesimlerle dogrudan
iliskilendirilmelidir.

e Her grup, Uyelerin rollerini nasil yerine getirecegini belirleyen davranis
kurallarina sahiptir.

e Grup Uyeleri, ortak ilgi alanlarina ve degerlere dayali baglar kurmaktadir.

e Gruplarin hedefledigi toplumsal amaclar olmalidir.

e Bir grubun siirekliligi gozlemlenebilmektedir.

Insanlar, dis diinyayr ve diger insanlari, grubun sagladign perspektifle
degerlendirmekte ve bu bakis agisiyla olaylar1 yorumlayarak anlamlandirmaktadirlar
(Celik, 2014, s. 279). Bununla birlikte gruplar, dizenli bir yapiya sahip olup streklilik
gostermektedir. Thtiyaclarin karsilanmas1 amaciyla bir araya gelen grup yeleri iginse
belirli standartlar belirlenmektedir (Tekin, 2016, s. 244).

Bir grubun olusabilmesi adina grup iiyeleri arasinda ortak ilgi ve degerlerin

paylasilmasi, bilinglenme, Gyelerin davraniglarinin tahmin edilebilir olmasi, bu
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davraniglarin belirlenen deger ve normlara gore diizenlenmesi, bireylerin ortak
hedeflere erisebilmek adina birliktelik ve is birligi kurmalari, ayn1 zamanda grupla
uyum saglamalar1 gerekmektedir (Fitcher, 2001, s. 52-54). Ozel bir sosyal grup turd
olan dini gruplar ise tanr1 ile insan arasinda sekillenmis bir iliskiyi benimseyen bireyler
tarafindan kurulmaktadir. Dini gruplar ise oldukca eskilere dayanan bir ge¢mise
sahiptir (Kinsiin, 2016, s. 210). Bu perspektiften bakildiginda dini gruplar genellikle
dini endiseler, yonelimler ve amaglar dogrultusunda sekillenmektedir. Sosyal
gruplarin temel nitelikleri ve islevleriyse dini gruplarda da goriilebilmektedir (Ozel,

2014, s. 12).

Dini gruplar, toplum ile din arasindaki etkilesimde merkezi bir rol oynamaktadir
ve toplumsal yapilarin 6zgiil bir formunu olusturmaktadirlar. Bu gruplar icerdikleri
icerik ve istlendikleri islevler itibariyla diger toplumsal yapilanmalardan
ayrilmaktadirlar. Sosyolojik bakis agisiyla dini gruplar terimi, bir toplum igerisinde
cesitlenen dini yapilari tanimlamak i¢in kullanilmaktadir (Celik, 2014, s. 279). Dini
gruplar, benzer diislince ve egilimleri paylasan, ancak genel sosyal sistem igerisinde
belirgin farkliliklar gosteren ve bu farkliliklarla somut bir Orgiitlenme bigimi
sergileyen toplumsal yapilar olarak da tanimlanabilmektedir. S6z konusu gruplar,
strekli amag odakli, kuralli ve orgiitlii iliskileri icermekte ve bu durum, gozle goralir

bir uzmanlagmay1 beraberinde getirmektedir (Subasi, 2007, s. 108).

Insanlar, yogun bir manevi yasam siirdiirme arzusu ile bir araya gelerek dini
topluluklar olusturmaktadir. Bu noktada s6zii edilen topluluklar, din temelli norm ve
degerler c¢ergevesinde Ozgiin bir yapida karsilikli rolleri yerine getirerek
sekillenmektedir. Dolayisiyla da dini gruplar, varliklarini ilk olusumlarinda mevcut
olan temel yapilanmaya borcludurlar (Giinay, 2010, s. 14-15). Ote yandan dini gruplar
davranissal, maddi ve biligsel olmak iizere {i¢ temel boyuttan meydana gelmektedir.
Grubun bilissel boyutu, teoloji, ideoloji ve mitolojiyi igermekteyken davranigsal
boyutu ise toren, ibadet ve cesitli dini pratikleri kapsamaktadir. Son olarak maddi

boyut da kutsal araglar, nesneler ve mekanlari barindirmaktadir (Bal, 2014, s. 149).

Cogu dinin kokeninde ilk topluluklarin alt dini gruplar olarak ortaya ciktigi
goriilmektedir. Dini liderin vefati sonrasinda grup icinde pargalanma veya dagilma
riskinin meydana gelmesi ise ilk kadronun ¢abalariyla 6nlenebilmektedir. Olen liderin

yerine dini rituellerin, 6gretilerin ve inanglarin kurumsallagmasi stireci baglamaktadir.
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Bu siiregle birlikte liderin biraktigi inang ve gelenekler lizerine kurulan kurumsal

baglar, grubun devamliligini saglamakta etkili olmaktadir (Celik, 2014, s. 281-282).

Dinlerin kiiltiirel, dini ve toplumsal ¢esitliliklerle karsilasmalari sonucunda
kurumsallagsma siirecine girmesi kaginilmaz bir hal almaktadir. Bu siire¢ farkl
cografyalara yayilma ve ¢esitlenme ile birlikte dinin daha genis kitlelere ulagmasini
saglamaktadir (Akylz, 2009, s. 271). Dinlerin bu yayilimi1 sirasinda karsilagilan sosyal,
felsefi, kiiltiirel ve ekonomik kosullar da i¢sel dinl muhalefetlere ve anlagsmazliklara
neden olmaktadir. Bu tiir i¢ dinamikler ayni zamanda cesitli ziihd ve takva

topluluklarinin, tarikat ve mezheplerin dogusuna zemin hazirlamaktadir (Kurt, 2014,

5. 154).

Dinin ortaya ¢ikist ise genellikle mevcut sosyal yapilar igerisinde adalet ve
ahlaki degerlerin yeterince temsil edilmedigi durumlara karsi bir itiraz sonucu
gergeklesmektedir. Dinler, bu sorunlara ¢oziim 6nermek amaciyla ortaya ¢ikmakta ve
toplumun dini algilamalarina yeni yorumlar ve uygulamalar sunmaktadir. Bu sekilde
din igerisinde yeni dini gruplar, mevcut yorum ve uygulamalarin eksikliklerine karsi

protesto amaci giitmekte ve alternatif ¢oziimler onermektedir (Aydin, 2014, s. 175).

Dini yapilarin organizasyonel g¢ercevesi lizerine yiiriitillen tartismalar, dini
elestirilere doniisebilmektedir. Ozellikle dini kurumlarin ydnetim gereksinimleri, bu
alanlarda kurumsal yapilarin olugsmasina sebep olmaktadir. Fakat bu tiir biirokratik
yapilanmalar, c¢esitli idari zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Bu nedenle dini

hiyerarsik diizenler meydana gelmektedir (Celik, 2011, s. 15).

Sosyal smiflar icinde yer alan dini gruplar, bulunduklar1 devlet yapisi, cografya,
yerlesik kiiltlirel etkiler ve ge¢mis kabuller gibi faktorlerden etkilenerek cesitli
bicimler alabilmektedir (Giingor, 2014, s. 84). Bu baglamda dini topluluklarin
smiflandirilmas: 6nem arz etmekte ve din sosyolojisi alaninda bu gruplarin geleneksel
tipolojiye gore “Tabii Dini Gruplar” ve “Sirf Dini Gruplar” olmak {izere iki farkli

gruba ayrildigr dikkat cekmektedir (Freyer, 2013, s. 65).

Yukarida sunulan bilgilerden de anlasilacagi iizere dinl gruplarin
siiflandirilmasi, din sosyolojisi agisindan olduk¢a miithim bir meseledir. Bu sebeple
ideal tiplerin ayni gergcevede ele alinmasi zorunludur (Kilig, 2007, s. 39). Bu konuda
ilk kez bir tipoloji olusturan Weber, dini yapilar1 iki ana kategori altinda toplamaktadir:

kilise ve mezhep.
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2.2.1.1. Kilise ve Sekt

Max Weber, kilise ile mezhepler arasindaki farkliliklar1 ii¢ ana kategoride
incelemektedir: yonetim sekli, politik 6zellikler ve iiyelik. Uyelik baglaminda kilise,
toplumun tim bireylerini kapsayan ve genellikle dogustan iye olunan bir yap1y1 ifade
ederken; mezhepler ise kisilerin bilingli ve istege bagl katilimiyla olusan demokratik
bir yapiya sahiptir (Furseth ve Reostad, 2013, s. 246). Y0Onetim yonlinden bakildiginda
kilise merkeziyetci ve ruhban sinifi tarafindan yonetilen bir yapiya sahipken mezhep
ise karizmatik bir lider etrafinda Orgiitlenmis esit bireylerden olusan bir yap1
gostermektedir. Politika ile iligkileri acisindan kiliseler siyasetten ayr1 degildir ve
genellikle siyasetle i¢ ice bir konumda bulunurken mezhepler genel olarak siyasete

kars1 bir durus sergilemektedir (Macionis, 2018, s. 517).

Weber, karizma kavramini temel alarak kiliseler ile sektler arasinda bir ayrim
yapmaktadir (Tinaz, 2005, s. 66). Sekt terimi genellikle kilise dis1 dini hareketleri ve
organizasyonlari tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu kapsamda iki nemli boyut 6ne
¢ikmaktadir: Ilk olarak bir mezhepten ayrilarak olusan sektler, belirli bir dini gruba ait
olarak goriilebilmektedir. Ikinci olaraksa sektler, ait olduklar1 dini gelenegin kati bir
yorumunu temsil eden gruplar olarak tanimlanabilmektedir. Sektler ile toplum
arasindaki iliski ise genellikle siipheye dayanmaktadir. Bununla birlikte sektler,
toplumu ahlaki ve dini ¢lirlimeye acik olarak goriirken toplum tarafindan sektler,
sapkin ve problemli dini gruplar olarak degerlendirilebilmektedir (Bainbridge, 1997,
s. 23).

Sektler, kiliselere kiyasla daha az resmi bir yap1 gostermektedir. Kilise
cemaatleri genellikle daha pasifken sekt liyeleri ibadetler sirasinda spontane ve
duygusal bir tutum sergilemektedir. Bu baglamda sektler 6zellikle bireysel doniisiim
ve yeniden dogus gibi kavramlara Onem atfetmektedir. Toplumsal olarak
marjinallesmis bireylere kisisel memnuniyet ve kurtulus sunma vaadiyle
yaklagmaktadirlar (Macionis ve Plummer, 2008, s. 615). Ayrica sektler, icsel
miikemmellik arayis1 i¢inde olan kigulk topluluklar olarak da nitelendirilebilmektedir

ve iiye arasinda kisisel dostluklar gelisebilmektedir (Hamilton, 2002, s. 231).
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2.2.1.2. Mezhep

Mezheplerin olusumu, dinf inanglarin ve uygulamalarin siyasi durumlara, sosyo-
kulturel degisimlere ve zamana gore farkli yorumlarla uyarlanmasi surecinde kurumsal
hale gelmesini ifade etmektedir. Bu baglamda mezhepler, inan¢ gruplarinin yasadiklari
dinyaya nasil yanit verdiklerini gosteren bir fenomen olarak degerlendirilebilmektedir
(Kilig, 2007, s. 51). Dolayisiyla mezhep olusumu, dini 6rgltlenmelerin toplumsal ve
tarihi kosullara gore evrilen bir formunu da sergilemektedir. Hristiyanlik i¢inde
mezheplerin ayr1 dinler olarak goriilmesine ragmen Islam diinyasinda siyasi ve

inangsal agidan gruplara ayrilmasina yol agan yapisal degisimlerden

kaynaklanmaktadir (Celik, 2014, s. 286).

Batili din bilimcilerinin gézlemleri kapsaminda mezhep, sosyal yapinin alt
katmanlarindan gelen baglilarin1 toplayarak dinsel otoritelere, pratiklere ve mevcut
doktrinlere kars1 ¢ikarak yeni bir dini ve ahlaki diizen kurma ¢abasidir (Kurt, 2014, s.
158). Bati’da mezheplerin ortaya ¢ikis donemi, kilisenin devletle olan iliskilerini
glclendirerek elitlere destek vermesine karsi ¢ikan bir yaklagimla belirginlegsmektedir.
Mezhepler cergevesinde karizma, dini grubun lideri etrafinda sekillenirken kilisede
karizma, dini makam ve bu makami temsil eden kisilerle iliskilendirilmektedir (Kilig,
2007, s. 45). Ayrica mehzeplerin zamanla din veya kiliseye doniismesi de olasidir
(Celik, 2011, s. 17). Boylece mezhep kavrami ilk olarak biiyiik bir grup yapisindan
kopmay1, anlam diinyasindan ayrilmay1 ve bazi kavramlari kismen kendi iginde
yeniden sekillendirmeyi ifade etmektedir. ikinci olarak bir mezhebin diger
mezheplerle homojen bir yap1 olusturmas: anlamina gelmektedir (Akytiz, 2016, s.

206).

2.2.1.3. Denomination

Ozellikle orta smiflara hitap eden ve diinyevi amaglarla belirginlesen dini
yapilar, ikinci nesil mezhepler olarak da nitelendirilebilen denominationlar olarak
adlandirilmaktadir. Bu tiir denominationlar, daha esnek ahlaki ve dini tutumlar
sergilemektedir ve inang cesitliligine kars1 hosgoriilii bir yaklasim benimsemektedirler
(Celik, 2011, s. 18).

Denominationlar, kilise ve tarikatin belirli 6zelliklerini  biinyesinde

barindirmaktadir. Bu sebeple denomination, kilise ve tarikat arasinda ayirt edici bir ara
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konumda yer almaktadir (Tiaz, 2005, s. 79). Denomination ¢atis1 altinda ruhbanlar,
daha ¢ok danmismanlik ve destek saglayan roller iistlenmektedirler ve bu bireyler hem
teoloji hem de psikoloji egitimi almaktadirlar. Ancak s6z konusu kisilere dogaiistii
gucler atfedilmemektedir. Denomination Gyeleri, kendi inang yikamluluklerini yerine
getirirken diger inanglara da yasam hakki tanimaktadirlar (Kilig, 2007, s. 51).
Boylelikle denominationlar, devletten bagimsiz ve dini ¢esitliligi kabul eden yapilar

olarak degerlendirilmektedir (Macionis ve Plummer, 2008, s. 882).

2.2.14. Kult

Kiiltler bat1 diinyasinda lkinci Diinya Savasi sonrasi yasanan sosyokiiltiirel
etkinliklerle iliskilendirilen yeni dini gruplar olarak taninmaktadir (Newcombe, 2014,
s. 572). Bu kiiltler karmasik sehir yapilari i¢inde yayginlasmakta, ritliellerde esneklik
sunabilmekte ve kiilt iiyeleri, farkli dini gruplarin ve kiiltlerin etkinliklerine
katilabilmektedir (Celik, 2011, s. 18). Kiiltler kapsaminda tipik olarak hayata dair yeni
bir tarz sunan karizmatik ve cekici kisilikler, etkili mesajlarla bigimlendirilmektedir

(Zuckerman, 2009, s. 117).

Ozellikle bireysel ve toplumsal krizler sirasinda ortaya cikan kiiltler, bu
krizlerden olumsuz etkilenen pek ¢ok kisi icin yeni bir kiltirel tepki olarak goriilmekte
ve bu donemlerde gruplarina katilim agisindan basarili olmaktadir (Bainbridge ve
Stark, 1979, s. 285). Her ne kadar biiylik oranda dini bir yapiya sahip olsalar da kiltler,
toplumun geleneksel kiiltiirel gergevesinin disinda yer almaktadir. Ornegin sektler bir
dinin igerisinden c¢ikarken, kiiltler tamamen farkli bir yapiyr temsil etmektedir

(Macionis ve Plummer, 2008, s. 616-618).

Son olarak Kkiiltler, goniillii dernekler gibi islemekte, dini yasamlarini ve
davranislarin1 diizenlemek istemeyen bireylere yonelik herhangi bir iddiada
bulunmamaktadir. Kiiltlere iiyelik nitelikli bireylerle sinirli olup i¢sel miikkemmelligi
amaclamaktadir. Bu nedenle kiiltler toplumun genelini degil, belirli bir kismini

kapsamaktadir (Hamilton, 2002, s. 232).

2.2.1.5. Yeni Dini Hareketler (YDH)

Sosyoloji alanindaki aragtirmacilar yakin zamanda ortaya ¢ikan yeni inang
topluluklarmi  tarif etmek i¢in “Yeni Dini Hareketler (YDH)” terimini

kullanmaktadirlar (Kirman, 2014, s. 14). Bu hareketlerin olusumunda ise sehirlesme
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ve sanayilesme gibi faktorler belirleyici rol oynamaktadir (Tiirkdogan, 1999, s. 67).
Giliniimilizde batida Yeni Dini Hareketler {izerine genis bir literatiir gelismis, c¢esitli
teoriler ve modeller ortaya konularak bu alanda “Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi”

adinda yeni bir alt disiplin kurulmustur (Turan, 2013, s. 562).

YDH cercevesinde yer alan topluluklara katilmak hem manevi hem de psikolojik
destek saglamakla kalmayip bireylerin dini ve felsefi arayislarin1 tatmin edici bicimde
karsilamaktadir (Coskun, 2001, s. 118-119). Ayirt edici 6zellikler gésteren bu gruplar,
Bati toplumlarinda meydana gelen pek ¢ok hareketin bir parcast olarak
nitelendirilebilmektedir. Geleneksel olmayan &zellikler tasiyarak dikkatleri {lizerine
ceken bu dini gruplar 6zellikle de gencleri kendine cekmektedir. Toplumsal bir hareket
niteligi tasimakta olan bu gruplar geleneksel ve yaygin dint kurumlarla ya da inanclarla
uyumsuzluk sergilemektedir. Bununla birlikte manevi aydinlanma ve kisisel gelisim
arayisi i¢inde olduklarini, dogaiistii gii¢ler veya varliklarla iletisim kurduklarini iddia
etmektedirler. Dini mantikla agiklamay1 reddetmekte olan bu grup milenyum uzerine
yogun bir vurgu yapmaktadir ve yeni iiyeler kazanma amaciyla misyoner bir egilim

gostermektedir (Ulug, 2013, s. 119; Capgioglu, 2016, s. 331-334).

2.2.1.6. Cemaat

Sir Henry Summer Maine, “Village Communities East and West” adl1 eserinde
1875’te ilk defa cemaat kavramini ele almasiyla dikkat ¢gekmektedir. Bu yap: belirli
bir bolgeye yerlesen ortak amaclarini ayn1 araglarla gidermeye calisan ve aralarinda
karsiliklr iliskiler bulunan toplumsal bir grup olarak tanimlanabilmektedir. Cemaat bir
yandan modernlige yanit verirken diger yandan modern yagsam kosullara katilmay1
kolaylagtirmaktadir. Bu 6zelliklerle cemaatler glinimiziin 6zglin fenomenleri arasinda
yer almaktadir ve ¢agdas yasama katilim, sehre uyum, merkezi bir konumda bulunma
diisiincesi veya merkezi etkileyebilme cabalari gibi unsurlar lizerinden mesruiyet

kazanmaktadirlar (Dogan, 2016, s. 327).

Glinlimiiz tarikatlari, geleneksel tarikat yapilanmasindan farkli bir sekilde
organize olduklar1 i¢in cemaat olarak da adlandirilmaktadirlar. Bu tarikatlar ¢esitli
alanlarda etkinlik gdstermeye ve adlarindan sz ettirmeye devam etmektedirler. Bu
durum da tarikatlarin kendilerini sosyal faktorler ve iligkiler ¢ercevesinde yeniden
konumlandirmalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boylece tarikat ve cemaat
olarak iki farkli tipoloji gelismektedir (Pege, 2016, s. 199).
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2.2.2. Osmanh Dénemi Islamcilig (1850-1923)

XIX. vyiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun cesitli uzak bdlgelerinde ve
Hindistan’da bas gosteren Islamcilik hareketinin kokenleri bulunmaktadir.
Osmanli’nin zorluklarla kars1 karsiya kaldigi son dénemlerinde, imparatorlugun
¢okiistinii engelleyebilecek U¢ ana yaklasim 6ne ¢ikmaktadir: “Tirkgiilik” “Baticilik”,
ve en belirgin sekilde “Islamcilik”. Ikinci Abdiilhamit, Batiya kars1 bir siyasi giic
olarak hilafeti ve Islamcilig1 benimseyerek yasanan zorluklarin iistesinden gelmeye
calismistir (Karpat, 2009, s. 282). Bu baglamda 1870°li yillardan itibaren Islamcilik,
Osmanli’da devletin ¢ozllme tehdidine karsi1 koymak, imparatorlugun topraklarini ve
halkin1 birlestirme hedefi dogrultusunda giiglii bir devlet politikas1 olarak ortaya
konulmustur (Mardin, 1992, s. 11). Ayrica Abdiilhamit, i¢ problemleri ve siyasi
sorunlart ¢oziime kavusturmak, batiya karsi i¢ birlik saglama hedefiyle hilafeti ve

Islamcilig1 bir motivasyon araci ve siyasi bir dayanak olarak kullanmustir (Karpat,

2009, s. 9).

Batinin etkisi altinda Abdiilhamit’in, Osmanli topraklari genelinde ve 6zellikle
Arap diinyasinda ortaya ¢ikan ayrilik¢1 hareketleri, yalnizca Islam dininin birlestirici
guicl ile 6niine gecilebilecegine inanarak “ittihad-1 Islam” diisiincesini benimsedigi
ifade edilmektedir (Karpat, 2009, s. 593). Bu diisiinceden yola ¢ikarak Il. Abdulhamit,
déneminde hilafetin en etkili aracilarindan biri olan cihat ¢agrisini, Yunanistan ile olan
savasta kullanmigtir. Aymi baglamda ittihat ve Terakki’nin iktidara getirdigi Sultan
Resat da 11 Kasim 1914 tarihinde Ingiltere’ye karsi Miisliimanlarin ayaklanmasi
amaciyla cihat ilan etmektedir. Fakat Osmanli Devleti’nin zayiflayan konumu ve
Sultan Resat’m Islam alemi iizerinde Abdiilhamit kadar etkinliginin bulunmamasi
sebebiyle, s6z konusu ¢agrinin beklenen etkiyi yaratamadig: belirtilmektedir (Karpat,
2009, s. 474).

Islam Birligi diisiincesi, Osmanl1 imparatorlugu’nun emperyal giicler tarafindan
zayiflatilmasini, boliinmesini ve istenilen degisikliklerin yapilmasinin 6niine gegmek
ve ayn1 zamanda emperyalizme karsi koymak ve Miisliiman topluluklar ile Osmanli
sinirlart igerisinde dayanigma ile birlikteligi pekistirmek hedefiyle II. Abdiilhamit
tarafindan desteklenmis ve devletin resmi politikasi haline getirilmistir (Mardin,1992,
s. 16). 1908 ila 1920 yillari arasinda kalan 12 yillik donemde Osmanli topraklarina ve

Islam diinyasina yonelik bati emperyalizminin saldirilar1 karsisinda Islamci ideoloji
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sayesinde olusturulan ortam, somiirgecilige karsi koyabilen etkin bir direnisin

sergilenmesine olanak tanimistir (Sentiirk, 2019, s.17).

II. Abdiilhamit’in “Islam Birligi” fikrini benimsemesinin bir diger nedeni, 19.
yiizyilda Osmanli topraklarinda meydana gelen askeri miicadeleler neticesinde gayri
Miislimlere ait alanlarin elden ¢ikmasiyla Miisliimanlarin yasadigi bdlgelerdeki
durumu idare etme gayesiyle ortaya ¢ikmistir (Mardin, 1992, s. 93). “Islam Birligi”
diisiincesinin devlet eliyle tesvik edilmesi, islam toplulugunun geri kalmasina
sebebiyet vererek sunulan dinin, esasen bu durumun kaynagi olmadigimin Miisliman
toplulukca kabul edilmesine yol agmis ve bu diisiince, toplumun 6zgiivenini yeniden
kazanmasimi saglamistir. Onun Osmanli imparatorlugu’nda problemlerin temelinde
yer alan unsurun din olmadig1 yoniindeki goriisleri, problemlerin kaynagini mevcut
kosullarin olusturdugunu vurgulayarak aslinda onun modernist bir yaklagim
benimsedigine isaret etmektedir. Bu fikrin Avrupalilar ve Ruslar tarafindan
kendilerine yonelik bir tehdit olarak algilanmasindan kaynakli “Islam Birligi”
hareketini  “Miisliiman fanatizmi” seklinde nitelendirerek degersizlestirmeye
calistiklar1 belirtilmektedir (Karpat, 2009, s. 598). islam Birligi fikrini bir tehdit olarak
algilayan bat1 diinyasi, bu diisiinceyi kiigiik diisiirmek amaciyla “Panislamizm”
terimini kullanmigtir. Bu terim zamanla Batili yayin organlari tarafindan yaygin bir

sekilde kullanilmistir (Karpat, 2009, s. 23).

Cemaleddin Efgani’nin Islam birligi fikrini Osmanlr’da ilk defa giindeme getiren
sahsiyet oldugu bilinmektedir (Kara, 1997, s. 40). Osmanl sinirlart iginde yiikselen
milliyet¢ilik hareketleri, Rusya ile Avrupa kaynakli tehditlere karsi tedbirler ararken
Cemaleddin Efgani’nin bu bolgelere “Ittihadi Islam” diisiincesini tasimasi ve bu fikrin
kabuliinii saglamasi gergeklesmistir (Kara, 1997, s. 40). Efgani, “Ittihadi Islam”
diisiincesinin Islam cografyasini yeniden diriltecegini 6ne siirmekte, bu ideolojiyi bir
yeniden dogus, yiikselis ve bati emperyalizmine karsin bir rekabet alani olarak
degerlendirmektedir. Efgani’nin bu gériisleri Osmanl basta olmak (izere iran ve Misir
da dahil olmak iizere farkli Islam bolgelerinde ifade edilmis, ayrica bir siire

Ingiltere’de de yasam bulmustur.

Efgani Islam Birligi ideolojisini desteklemekteyken ayni zamanda kurtulus
hareketlerinin her {ilkenin kendi girisimleriyle gerceklestirilmesi gerektigini de

savunmaktadir (Kara, 1997, s. 40). Bu goriis, milliyetcilik akimlarinin yogunluk
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kazandig1 bir donemde ortaya konmus ve Balkanlar’da, Rusya ile Avrupa’nin etkisi
altindaki milliyet¢i gruplarca baslatilan isyanlar sonucunda meydana gelen olaylar
nedeniyle Osmanli Imparatorlugu’nun milliyet¢i ideolojilere karsi duyarlilik
gostermesine neden olmustur. Bu baglamda Islam Birligi fikrini benimseyen
Abdilhamit Han, milli kurtulus hareketlerine yonelik sdéylemleriyle taninan Efgani’nin

diisiincelerinin yayilmasini engellemek i¢in tedbirler almistir (Kara, 1997, s. 40).

“Islam Birligi” ideali, Miisliman topluluklarim1 tek bir fikir gevresinde
sekillendirerek ortak hareket etmelerini amaglamaktadir. Bu agidan milliyetgilik gibi
akimlarin yiikselisi, bu ideali tehlikeye atabilecek niteliktedir. Zira yasanan hadiseler
ve siireglerin bir sonucu olarak milliyetcilik akimlarinin yiikselisi engellenememistir.
Bu durum karsisinda II. Abdiilhamit, “Islam Birligi” diisiincesini devlet politikasi
haline getirmistir. Fakat bu diislincenin yayilmasina Onayak olan Cemaleddin
Efgani’yi aym fikirleri zarara ugratabilecegi kaygisiyla Istanbul’da zorla ikamet
ettirmektedir. Bundan dolay1r Efgani, yasaminin son anina dek mecburi bir sekilde

Istanbul’da kalmustir.

S6z konusu dénemde Islam Birligi diisiincesini savundugu bilinen II.
Abdiilhamit’in, Avrupa basimi tarafinca “miirteci”, “Kizil Sultan”, “isyan eden” ve
“Panislamizm’in kurucusu” olarak nitelendirildigi goriilmektedir (Karpat, 2009, s.
281). Aym1 zamanda yillarca iilkemizde de “Kizil Sultan” adi altinda tanitilan II
Abdiilhamit, hiikiimdarlig1 siiresince yukarida belirtildigi iizere Islamcilig1 siyasi bir
avantaj olarak degerlendirmistir (Karpat, 2009, s. 281). Yasam tarz1 bakimindan Islami
duyarliliga sahip II. Abdiilhamit, dini pratiklere bagli olmasina karsin Avrupa
hakkinda en derin bilgiye sahip ve bu kitay: en iyi sekilde anlayabilen sultan olarak
kabul edilebilmektedir (Karpat, 2009, s. 282). Osmanli Imparatorlugu’nda egitimin
gelisimine ve Avrupa ile rekabet edebilir diizeye ulagsmasina yonelik O6nemli
girisimlerde bulunan Abdiilhamit, donemin siyasi zekalarindan biri olarak
goriilmektedir. Bunun yani sira “Islam Birligi” diisiincesiyle, Hilafet makaminin

giiciinii Rusya ve Avrupa’ya kars1 bir koz olarak kullanmay1 amaglamstir.

1870 yili itibariyla Islam Birligi diisiincesi Osmanli Imparatorlugu’nda énemli
bir destek bulmus ve II. Abdiilhamit doneminde resmi bir devlet stratejisi olarak
benimsenmistir. Ancak bu Islamcilik diisiincesi ve hareketinin kokeni aslinda II.

Mesrutiyet’in ilanindan sonra daha belirgin bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Bu
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anlayisin ve hareketin 6nde gelen yayin organi olan “Sirat-1 Miistakim”, 14 Agustos

1908 tarihinde yayin hayatina baslamistir (Kara, 1907, s. 29).

Islamciligin  tarihsel siire¢ icerisinde ¢esitli yorumlarla ortaya ciktig
gdzlemlenmektedir. Selefi anlayisa baglh bireyler, Islamiyet’in kurucu ilkelerine geri
donme amacini giitmektedirler. Bu baglamda s6z konusu bireyler Kur’an ve Stinneti
temel alarak sahabenin yasadig1 asrisaadet donemini yasam tarzi olarak
benimsemislerdir. Ayrica igtihat kapisinin agik olusunun 6nemli olduguna ve bu
alanda herhangi bir sinirlamanin kabul edilemez olduguna inanmaktadirlar. Toplumun
Islami degerlere gore sekillendirilmesinin gerekliligine inan¢ duyan bu gruplar,
toplumsal ve siyasi aktivitelerin zorunlulugunu savunmaktadirlar. Bu kapsamda
Islam’in sadece ibadethanelerle smirli kalmayip giinliik yasama entegre olmasi
gerektigini vurgulamaktadirlar. Bu perspektifte Islamci1 hareketler 1960’11 yillardan
itibaren iktidar olma hedefine yonelmis ve siyasi alanda Onemli gelismeler

kaydetmislerdir (Roy, 2017, s. 55).

1980°1i y1llara gelindiginde Islamciligin daha belirgin bir sekilde 6n plana ¢iktig1
gozlenmektedir ve bu donemde de ayni sekilde Kur’an ve Siinnet temel referans
noktasi olmaya devam etmektedir. Islamcilarin bu doénemde ilk dénem islam
uygulamalarini ve yontemlerini benimseme arzusunda olduklar1 goriilmektedir. Bu
siirecte teblig faaliyetlerinden Islami grup yapilanmalarina kadar genis bir yelpazede
sahabenin o6rnek alindigi uygulamalara yonelik bir egilim sergiledikleri

belirtilmektedir.

Islamci diisiiniirler, ¢agdas dénemin ortaya koydugu yeni durumlar karsisinda
Islam’in herhangi bir eksiklige sahip olmadigini vurgulamakta ve modernlesmenin
getirdigi degisikliklere karsin Islami referanslarm yeniden islevsel hale getirilmesinin

zorunlu oldugunu ifade etmektedirler (Roy, 2017, s. 57).

Osmanli donemindeki Islamciligin yapisal olarak sehir merkezli bir olusum
oldugu kaydedilmektedir. Bu hareketi meydana getiren bireyler, genellikle akademik
olarak yetismis ancak ilahiyat alaninda egitim almamis kisilerden meydana
gelmektedir. 1960 ile 1980 yillar1 arasindaki donemde agirlikli olarak mihendislik gibi
teknik disiplinlerden mezun bireylerin hakim oldugu bir olgu olarak one ¢ikan
Islamcilik, 1980’lerde rotasini sosyal bilimlere déniistiirmiis ve harekete {iniversite

ogrencileri ile mezunlar1 hakim olmustur. Sehirli esnaf, memur ve is¢i kesimleri de
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Islamcilik hareketinin farkli bir boyutunu olusturarak, bu yéniiyle Islamciligin

kesinlikle sehir odakl bir hareket oldugunu ispatlamaktadir (Roy, 2017, s.107).

Osmanli’da Islamcilik, &zellikle aydinlar diizeyinde ele alindiginda, bir
medeniyet perspektifi ¢cergevesinde degerlendirilmistir. Bu yaklagimda temel sorun,
Islam diinyas1 ile Osmanli'nin gerileme sebeplerinin ne oldugu ve bu diisiisten nasil bir

¢ikis yolu bulunabilecegi sorunsali etrafinda sekillenmektedir (Duran, 2005, s. 144).

2.2.3. Erken Cumhuriyet Donemi (1923-1950)

Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerinden baslayarak Milli Miicadele
surecinde ve Cumhuriyet’in kurulus yillarinda, Siyasal islamciligin izdiisiimleri, daha
onceki Osmanli déneminin Islamcilik anlayisini yansitmaktadir. Bu donemlerdeki
siyasetin yorumlanmasi, 1908 yil1 sonrast gelismeleri bu ¢ergevede degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Belirtilen siyasi ¢ercevede, Osmanli parlamentosunda yer alan
bagimsiz iki grup; Ittihat ve Terakki ile Hiirriyet ve Itilaf firkalaridir (Black, 2010, s.
27).

Bahsi gegen firkalar, muhafazakar sosyal yapinin egilimlerini yansitmak
amactyla ortaya c¢ikmus, Islamci diisiinceleri ideolojik ve pratik boyutlarda
benimsemis, ayn1 zamanda Islamci hareketin icerisinden destekgilerini ve rakiplerini
belirlemisler, bilimsel ¢alismalardan dini metinlere dek genis bir yelpazede elestirilere

maruz kalarak alay konusu olmuslardir (Crone, 2007, s. 596).

S6z konusu donemin en dikkate deger 6zelligi, halifelik makamina sahip Siyasal
Islam’dir; bu konudaki aydinlar, devleti simgeleyen hanedanin ve gruplarin
desteklerine basvurduklari dini bir yapidir. Unlii tarihgi Ilber Ortayli, bu durumu su
sekilde agiklamaktadir:

“Hilafet muessesesi, tarihindeki en zor ve ilgin¢g donemini 1919-1924 yillar: arasinda
Tiirkiye'de yasamistir. 1919°da Anadolu’daki isgal kuvvetlerine karsi verilen miicadele,
‘Hilafet ve saltanati kurtarmak’ sloganini én planda tutuyordu.” (Ortayli, 2014, s. 41).

Bu caligmada ele alinan siyasal Islamc1 grubun Batililasma siirecine yonelik
tutumu, 6zellikle Mardin’in analizlerinde belirgin bir sekilde éne ¢ikmaktadir. Tlgili
grup, Japon hikdmetinin 1905 yilinda Rus gli¢lerini maglup etmesiyle mevcut diizenin
modern bir sistem igerisinde korunabilirligi diisiincesini merkeze almaktadir (Crone,

2007, s. 583). Bu baglamda Osmanli Imparatorlugu'nun da batmin teknolojik ve
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teknik avantajlarindan yararlanarak kendi kiiltiirel degerlerini muhafaza edip
edemeyecegi sorusu giindeme gelmektedir. Mehmet Akif’in 1908 yili sonrasi,
Osmanlilarin Avrupa’nin teknolojik yeniliklerinden esinlenerek 6zgin gelenekleriyle
birlikte var olabilme ihtimali Gzerine diisiinceler gelistirdigi gorilmektedir. Bu siiregte
1908-1918 yillar1 arasinda, Avrupa’y: “taklit” etme egilimine kars1 ¢ikan bir islamci
ideolojinin dogusuna tanik olunmustur (Mardin, 2011, s. 16).

Osmanli'da Islamcilik akimi, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Baticilik ve
Tiirkgtliik ile birlikte Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii engellemek i¢in gelistirilen ii¢
temel ideolojiden biri olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akim, 6zellikle II. Abdiilhamid
doneminde devletin resmi politikasi haline gelmis ve halifelik kurumu etrafinda Islam
diinyasin1 birlestirme diisiincesine dayanmustir. Osmanli Islamciligi, Pan-Islamizm
(ittihad-1 Islam) ad1yla da anilmis ve tiim Miisliimanlar1 Osmanl1 Devleti nin korumas:
altinda toplama amacini tasimistir. Ancak II. Mesrutiyet’in ilan1 (1908) ile birlikte bu
politika terk edilmis ve Islamcilik, resmi ideolojiden ¢ok, entelektiiel ve toplumsal bir
akima doniismistiir (Sivri, 2022, s. 1381). Balkan Savasi sonrasinda, Miisliiman
topluluklari ortak bir siyasal yap1 etrafinda birlestirmeyi amaclayan islamcilik (ittihad-
1 Islam) diisiincesi, Osmanlicilik akimiin basarisizliginin ardindan yiikselise gecmis
ve Il. Abdilhamit doneminde devlet politikasi olarak benimsenmistir (Kurtoglu, 2005:
202). II. Abdiilhamit’in Panislamist yaklasimi, Yeni Osmanlilar’in diistinsel mirasi,
Jon Tiirklerin fikir arayislar1 ve II. Mesrutiyet siireciyle birlikte, temel olarak
imparatorlugun ¢oziilme siirecinden nasil kurtulacagi ve varligimi hangi temeller
Uzerinden siirdiirebilecegi sorularina yanit aramaya yonelmistir (Mert, 2005, s. 412).
II. Mesrutiyet doneminden itibaren, hem inkilapgilar hem de Islamcilar, Tiirkiye nin
geri kalmasinin temel nedenini Islam’in yanlis anlasilmasinda ve hurafelere dayali bir
din algisinin yayginlasmasinda gormiislerdir (Yilmaz, 2005, s. 632). Bu cercevede,
Islameilik diisiincesinin 6énde gelen isimlerinden biri olan Mehmet Akif Ersoy (1873-
1936), s6z konusu gorlsii destekleyen agiklamalarda bulunmus; o6zellikle
Miislimanlarm  Islam’1  ve Kur’an’t geregince anlayamamalarindan ve

igsellestirememelerinden yakinmistir:

“Ibret olmaz bize, her giin okuruz ezber de! / Yoksa bir maksat aranmaz bu dyetlerde?
Ldfz1 muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’dnin | CUnkU kaydinda degil, highirimiz mdndnn.:

Ya acar nazm-: celilin, bakariz yapragina / Yahud iifler, geceriz bir oliiniin topragina.
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Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin / Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak icin!
Bu havalidekiler pek yaya kalmis dince / Oyle Kur’an okuyorlar ki: Sanirsin Cince!

Butiin adetleri &yin-i mecisiye karib / Bir sehddet getirirler, o da oldukga garib (Ersoy, 2007:
176).”

Bu cercevede Mehmet Akif Ersoy, Osmanli Islamciligr icinde 6nemli bir figiir
olarak 6ne c¢ikmustir. Ancak Akif’in Islamciligi, Osmanli’daki geleneksel devlet
merkezli islamcilik anlayisindan farklidir. O, islamciligi yalnizca siyasi bir ideoloji
olarak degil, ahlaki ve toplumsal bir bilin¢ hareketi olarak ele almistir. Mehmet Akif,
Miisliiman toplumlarin geri kalmisligini Bati’'nin emperyalist politikalarina degil,
Miisliimanlarin Islam’m 6ziinden uzaklasmasma baglamaktadir. Ona gére, Islam
diinyasinin yiikselisi ancak Kur’an’a doniis, ahlaki dirilis ve bilimsel ilerleme ile
miimkiindiir. Bu yoniiyle Akif, Osmanli Islamcilig1 iginde geleneksel Pan-Islamci

cizgiden farkl1 bir Islame1 sdylem gelistirmistir (Y1lmaz, 2022, s. 350).

Osmanli Islamcilig ile Mehmet Akif’in Islamcilig1 arasinda belirgin farklar
bulunmaktadir. Osmanli Islamciligi, halifelik kurumu {izerinden iimmet bilincini
giiclendirmeyi hedeflerken, Mehmet Akif bireysel ve toplumsal doniisiimii esas
almistir. Osmanl Islamciligs siyasal bir strateji olarak sekillenirken, Mehmet Akif’in
Islamcilig1 ahlaki ve sosyal bir biling hareketi olarak ortaya ¢ikmustir. Bu baglamda
Osmanli yoneticileri, Bati’nin modernlesme hamlelerine karsi seriat hiikiimlerini
devlet mekanizmasina entegre etmeye calisirken, Mehmet Akif Bati’nin bilim ve
teknolojisini almay: ancak kulturel ve ahlaki yozlasmaya kars1 durmay: savunmustur.
Ona gore, Islam diinyasinin kurtulusu, Bati’y1 taklit etmekte degil, Islam’1 dogru

anlamakta ve yasamakta yatmaktadir (Sasa, 2018, s.117).

Mehmet Akif’in islamciligi ayn1 zamanda Milli Miicadele ve bagimsizlik ile de
yakindan iliskilidir. Osmanli islamciligi immet bilinci Gizerinden tiim islam diinyasmi
kapsayici bir ideoloji iiretirken, Mehmet Akif, 6zellikle Kurtulus Savasi yillarinda
Turk milletinin bagimsizligini 6ncelikli mesele olarak ele almistir. “Istiklal Marsi”’nda
da goriildiigii gibi, onun Islamcilig vatan sevgisi ve bagimsizlik miicadelesiyle i¢
icedir. Bu baglamda Osmanli Islamcilig1 devlet temelli bir ideoloji, Mehmet Akif’in
Islamcilig1 ise toplumsal ve bireysel bir biling hareketi olarak sekillenmistir (U¢man,
2021, s. 24).
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Mehmet Akif’in en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, Islamciligi “ilk Islam’a
doniis” perspektifinden ele almasidir. O, Islam’mn tarihsel siiregte yozlastigini ve
yeniden Asr-1 Saadet donemindeki saf haline donmesi gerektigini savunmustur. Bu
diisiincesi, onun su sozlerinde agikca goriilmektedir: “Simdi yeniden Miisliiman
olmal, ilk sahabeler gibi...” Akif’e gére, hakiki bir Islam toplumu olusturulmadan
Islam devletinin kurulmas1 da miimkiin degildir. Islamc1 diisiince icinde hakikat,
kurtulus ve Islam devleti kavramlarini bir arada ele almis ve bu kavramlar1 toplumsal

dontistimiin temel taglar1 olarak degerlendirmistir (Koyuncu ve Erkol, 2022, s. 415).

Tiirkiye nin bagimsizlik miicadelesi sirasinda islam dininin etkisi ve Islameilik
catis1 altinda yer alan topluluklar {izerine Mardin’in yaptig1 vurgular, bu micadelenin
onemli yonlerini ortaya koymaktadir. Mardin, Kurtulus Savasi déneminde toplum
icerisinde karsilikli etkilesim icerisinde bulunan ve etkinligi olan islami yapilarm
iistlendikleri rollerin, siireklilik agisindan korunamadigini elestirel bir bakis agisiyla
degerlendirmektedir. Bu yapilarin toplum tizerindeki etkilerinin ve iistlenmis olduklari

misyonlarin, genel baglamda biiyiik 6nem arz ettigini ifade etmektedir.

Tiirkiye nin bagimsizlik savasini ydneten gruplarin, Islami bir yaklasimi temel
alarak gosterdikleri ¢abalar miicadelenin zaferle sonuclanmasiyla yeni bir asamaya
tasinmistir. Bu zaferin ardindan kurulan yeni devletin karakterinin belirlenmesinde
Tiirkgiiliik ve Baticilik ideolojilerine dayanan bir vizyon 6ne ¢ikmaktadir. Bu vizyon,
Cumhuriyet’in kurucusu olan partinin, toplumun yasam tarzini ve devlet diizenini

sekillendirmeyi hedeflemektedir (Akbulut ve Tungay, 2021, s. 42).

Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis siireci, son derece mesakkatli bir evreyi
barindirmaktadir. imparatorlugun eski ihtisamma kavusma ¢abasi i¢inde hem pratik
tedbirler araciligiyla ¢6ziim yollar1 aranmis hem de teorik ¢alismalarla stratejiler
gelistirilmeye calisilmistir. Bu siiregte Osmanli bir dizi farkli diigiince akimiyla karsi
karsiya gelmistir. Bu akimlardan ilki ve en Onemlisi, batililasma olarak bilinen

Modernlesme hareketidir (Akbulut ve Tungay, 2021, s. 42).

Osmanli Devleti, askeri alandaki basarisizliklarin bir sonucu olarak Avrupa’yi
daha yakindan inceleme geregi duymustur. Ancak Islahat ve Tanzimat Fermanlari gibi
reformlar, devletin durumunu iyilestirmede yetersiz kalmistir (Crone, 2007, s. 599).
Ote yandan Fransiz Devrimi’nin tetikledigi milli biling algis1, teokrasiyi benimseyen

imparatorluk sistemi iizerinde derin izler birakmistir. Bu donemde Fransiz Devrimi,
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modern diisiince yaklasimlarinin ortaya c¢ikmasma oOnciiliik etmis, ulus¢uluk bu
akimlar arasinda en fazla ilgi goren olmustur. Bu baglamda Osmanli’nin da yeni
diistince akimlariyla tanismasi ger¢eklesmistir. Ancak Osmanlicilik gibi bazi akimlar,
Yunan, Sirp ve diger milliyet¢ci hareketlerin isyanlart karsisinda etkinligini
kaybetmistir. Buna karsilik Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi alternatif diisiince akimlari

devletin gelecegine yonelik iddiali birer se¢enek olarak ortaya ¢ikmistir (Ahmad,
1994, s. 33).

Tiirkgiiliik olarak adlandirilan diislince hareketi, belirtilen donemin milliyetci
diistince bigimleri ve siyasi gelismelerinin dogal bir neticesi olarak bas gostermektedir.
Islamcilik fikri hareketleriyse modern dénemin getirileri arasinda Islamiyet’in bastan
degerlendirilmesi ve Tanzimat donemi ile ortaya ¢ikan kimlik problemlerinin
iistesinden gelmeye yonelik bir diisiince akimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢okiis nedenlerini, muhafazakar yasam bicimi ile olan iligkinin
zayiflamasina baglayan Islamci goriis, Islami oOgretileri devletin karsilastig
sorunlardan arindirmak adina ¢6ziimleme segenegi olarak sunmaktadir (Ahmad, 1994,
s. 34). Ancak hayata gecirilen yeniliklerin sadece yonetim mekanizmasina ve askeri
yapiya yonelik olmasi, devletin ydnetici kadrosunun Islamciligi ve Islamiyet
topluluklarini belirledigi hedeflere yonelik kullanma egilimi, s6z konusu diislince
hareketinin etkinligini kaybetmesine neden olmustur. Bu siirecin tiim evreleri
neticesinde Osmanli Devleti yikima ugramis ve imparatorluk donemi sona ermis,

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmustur (Acar, 2011, s. 5).

Tiirkiye’de Islamcilik ideolojisine temel teskil eden unsurlar arasinda; 19.
yiizyilin son zamanlarinda beliren Geng¢ Osmanlilar Hareketi, Abduh ve Efgani gibi
diisiiniirlerin goriisleri ile Iran, Pakistan ve Misir’da 1950’lere gelinmesiyle yiikselen

Islamiyet yanlis1 akimlar gosterilmektedir (Acar, 2011, s. 9).

Cumbhuriyet’in ilaninin ardindan 6zellikle tek partili donemler itibariyle dindar
ve muhafazakar kesimin tarih algisi, Cumhuriyet doneminin fikir akimlarinin tarih
anlayisiyla tezatlik goOsteren bir sekilde gelismis ve bu durum, bir tiir Osmanl
hayranlig1 iizerinden agiklanmistir. Bu baglamda Islamci olarak tanman ilmiye smifi
ya da tarikat Gyelerinin Sultan Abdiilhamit’e karsitlig1 ve Ittihat ve Terakki’ye sempati
duymalar1, karmasik bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada ittihat ve

Terakki hareketinin Tiirkiye’de son zamanlarda ele alindig1 dar perspektifte tam olarak
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anlasilamadigim1  belirtmek gerekmektedir. Bu perspektif igerisinde Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir dahil olmak iizere hem Mesrutiyet hem de Cumbhuriyet
donemlerini kapsamli bir sekilde anlamanin imkani yoktur. Ittihat ve Terakki
hareketinin giiniimiizde yaygin olan elestirilere karsilik gelen yonleri mevcuttur;
devletin devamliliginin saglanmasi amaciyla her tiirlii eylemi gerceklestirilebilir
olarak degerlendiren bir komitacilik tutumu, Miisliiman olmayan topluklarla yapilan
ittifaklar gibi. Ancak Ittihat ve Terakki’nin genis kapsamli bir koalisyon yapisinin
bulundugu ve cesitli tarikatlarla ilmiye sinifinin s6z konusu koalisyon yapisinda

onemli bir yerde konumlandigi unutulmamalidir (Akman, 2017, s. 833-834).

Hamdi Yazir’m Cumhuriyet dénemindeki yargilamasi, Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’ne olan ge¢mis tiyeligi ve ozellikle belirli bir fetvaya dair rolleri nedeniyle
sonug itibartyla beraat ile neticelendirilmistir. Bu stregte Yazir’in s6z konusu déneme
ozgii bir ifadeyle “Islamc1” akiminin bir pargast oldugu sdylenebilmektedir. islamci
terimi Osmanli Devleti’nin ¢alkantili ¢okiis zamanlarinda yasanan krizden siyrilmak

adina bagvurulabilecek secenekler arama cabalarini simgelemektedir (Akman, 2017,

5. 833).

Yazir, muhafazakar bir “Islamc1” olarak taninmakta ve ayni zamanda onun,
donemin entelektiiel hareketlerini de siki bir sekilde izledigi gozlemlenmektedir. Bu
baglamda Hamdi Yazir, zamanin tartigma yaratan dnemli konularina deginerek bunlar
arasindan Kur’an’a en uygun diisiinceleri saptamaya yonelik cabalar géstermistir. Bu
cergevede Muhammed Abduh’un diisiinceleri ve onun egittigi kisiler ile “Islamci”

hareketin temel ayaklarindan birini temsil eden kisilerin yaklasimlarmi elestirdigi

gortlmektedir (Akman, 2017, s. 834).

Tek Parti doneminin sona ermesinin ardindan ¢ok partili siyasi yasama gecis,
Islamci diisiincelerin tekrar ortaya ¢tkmasina imkan tanimistir. Bu gecis, ikinci Dinya
Savasi’nin son bulmasi ve bunun sonucunda olusan kiiresel yapida Sovyetler
Birligi’nin liderligindeki Dogu Bloku ile Amerika Birlesik Devletleri’nin basini
cektigi Bati Bloku arasindaki rekabetten kaynaklanmaktadir. Tiirkiye, bu dénemde
Bat1 Bloku’na yonelme karar1 almis, demokratiklesme ve liberallesmeye dogru bir
egilim gostermis, 1930 ila 1945 yillar arasinda hiikiim siiren korumaci ve devletci
ekonomi politikalarindan serbest piyasa ekonomisine geg¢is yapmustir (Uslu, 2016, s.

349). Bu siire¢, Cumhuriyet donemi sonrasinda tarihi gelisimde Islamci diisiincenin
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evrimine énemli bir katki saglamistir; zira ¢ok partili siyasi yasam, ¢esitli toplumsal
gruplarin siyasi proseslere dahil olmalarini ve goriislerini serbestce ifade etme firsatini

beraberinde getirmistir.

1945 yilina gelindiginde ¢ok partili donemin baslangicinda, Nuri Demirag’in
kurmus oldugu Milli Kalkinma Partisi ve benzer sekilde ‘Islami referanslar’ tasryan
partiler, bu donemin karakteristik 6zelliklerinden biri olarak belirtilmektedir (Bora,
2017, s. 469). Bu partilerin siyasi sahnede var olma sureleri kisa ve etkileri sinirli olsa
da Demokrat Parti’nin (DP) 1945°te kurulmasi ve kisa siirede siyasi arenada etkin bir
giic haline gelmesi, donemin 6nemli bir dinamigidir (Tezig, 1976, s. 258). Demokrat
Parti’nin liberal degerleri benimsemesi, demokrasiyi gelistirme, kisisel c¢aptaki
ozgiirliikleri artirma ve ekonomik biiyiimeyi tesvik etme gibi vaatleri, ona genis
toplumsal kesimlerden destek getirmis (Ahmad, 1996, s. 31-32) ve 1950 yilindaki
genel secimlerde basari1 kazanarak on yillik bir yonetim siirecine adim atmasini
saglamistir (Ahmad, 1996, s. 54-55; Zurcher, 2000, s. 315). Demokrat Parti’nin
toplumlarin 6nde gelen aydin kesimini olusturan profesorlerden kdyde yasayan
bireylere dek genis bir toplumsal tabana hitap etmesi, bu dénemin en belirgin
oOzelliklerindendir (Karpat, 2010, s. 488).

Tunaya’nin (1998, s. 100) goriisleri kapsaminda Cumhuriyet’in ilan
edilmesinden sonraki zaman diliminde Islamiyet’i savunan diisiince hareketlerinin
siyasal alanda bas gdstermesi, 1945 yili itibariyle belirginlesmistir. Islamiyet yanlisi
gruplarin siyasi yaklagimlar1 bilhassa “cagdaslasma diismani”, “dinsiz parti (CHP)-
dinli parti (DP)” ayirim1 ve “27 senelik istibdat” (1923-1950) benzeri konular etrafinda
sekillenmistir (Tunaya, 1998, s. 100-101). Demokrat Parti’nin se¢ime yonelik
hazirlamig olduklar1 beyannamede, Cumhuriyet Halk Partisi mensuplarini dinsizlikle
itham etmesiyle (Karpat, 2010, s. 504) Demokrat Parti mensuplarin1 “dindar parti”
tanmimlamasiyla nitelendiren propagandalar hazirlamasi Islamciligin siyasi alandaki
kritik 6dnemini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Demokrat Parti’nin dini araci
ederek ilerlettigi propagandalara basvurmasi onun, Islamc1 Muhalefet olmaktan ziyade
sadece popilist nitelikli s6ylemlerle kisitlanmasina neden olmustur. Cumhuriyet
tarihinin 6ne cikan Islami hareketi, dSnemin 6ne ¢ikan isimlerinden olan Necmettin

Erbakan’in karakteri dogrultusunda sekillenen “Milli Goriis” olarak karsimiza
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cikmaktadir (Cakir, 2005, s. 544). Bu baglamda ele alinan tez ¢alismasinin daha iyi

anlasilabilmesi agisindan Milli Goriis evresine deginmek dogru olacaktir.

2.2.3.1. Cok Partili Dénem ve Sonrasi (1950-2000)

Cumbhuriyet Oncesi donemin siyasi diisiince yapisinda Yeni Osmanl
Hareketi’nin ideolojik esaslar1 {izerine kurulu Siyasal Islam’m gercek anlamda
orgiitlenip siyasi sahnede yer almasi, Ikinci Mesrutiyet dénemi ile birlikte
gerceklesmistir. Bu surecte Kemalist rejimin baskilar altinda ve kamusal alandan uzak
tutulma cabalarina ragmen, Islami hareketler ve siyasal yapilanmalar Demokrat

Parti’nin yonetime gelmesiyle birlikte varlik sergileyebilme firsatin1 bulmustur.

Milli Goriis Hareketi’nin (MGH) tarihsel temelleri, Naksibendi Tarikati’na ve
bu tarikatin bir kolu olan Iskenderpasa Dergidhi’'na uzanmaktadir. iskenderpasa
Dergahi’nin 6nciisli olan Mehmed Zahid Kotku’nun, hareketin ideolojik temellerinin
sekillenmesinde 6nemli bir etkisi olmustur (Yavuz, 2005, s. 591). Tarikatin destegi ile
sekillenen Milli Gériis Hareketi, iilkemizde Siyasal islam’in toplumsal zemininin ve
siyasi alanin hangi gerceklikler iizerine insa edildigi hakkinda ©nemli bilgiler
sunmaktadir. Tarikatin 6nde gelen isimleri ve iiyelerinin destegiyle siyasi arenada
yerini alan Necmettin Erbakan, 1969 yilindaki genel se¢cimler kapsaminda bagimsiz
milletvekili secilerek Konya’dan ¢ikmis ve Milli Nizam Partisi’ni (MNP) kurarak
hareketin liderligine terfi etmistir (Cakir, 2005, s. 544). Erbakan’in liderliginde Milli
Goriisciiler, zaman i¢inde Saadet Partisi (SP), Refah Partisi (RP), Fazilet Partisi (FP),
Milli Selamet Partisi (MSP) gibi partileri kurmuglar ve bu partiler, farkliliklarina
ragmen MillT Goriis geleneginin devamliligini temsil etmislerdir (Cakir, 2005, 5.544).

Bahsi gegen gelismelerin ardindan Erbakan, Milli Goriis hareketinin “milli”’
niteliginin kokenini, tarihsel birikime dayanarak agiklamaktadir. Ona goére (1973, s.
45), Tirkiye’de ti¢ ana diisiince ekolii bulunmaktadir: Sag (Milli Gériis) ideoloji, Sol
ideoloji ve Liberalizm akimidir. Liberalizm, somiiriiyii ve bireyselligi temel alirken;
sol ideoloji toplumculugu benimser ve son hedefi olarak komunizmi hedeflemektedir.
Erbakan, sol ideolojilerin ve liberalizmin ilerisinde, tarihsel olarak milletin
kokenlerinde var olan bir sag (Milli Goriis) diisiincenin oldugunu vurgulayarak bu
akimin  “milli”

belirtmektedir (Erbakan, 1973, s. 48). Bu perspektiften Erbakan, Milll Goriis’ii

karakterinin, tarthi gelenege olan yakinligindan kaynaklandigini
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liberalizme ve sol diislincelere ek bir secenek olarak konumlandirmakta ve

paradigmayi “Gtekine” dayali bir yap1 olarak olusturmaktadir.

Erbakan ayrica Milli Goriis Hareketi’nin (MGH) kdkenlerini kapsamli bir tarihi
perspektifle Hz. Adem’den baslatarak ele alir ve Hz. Muhammed’in var oldugu Asr-1
Saadet Donemi’nden Osmanli Devleti’nin Viyana’y1 kusatmasina dek uzanan siirecte,
maddi medeniyetin yol gostericisi olarak adil bir dizenin kurucusu ve dulnya

izerindeki nizamin yapicisi seklinde tanimlamaktadir (Erbakan, 2017, s. 39).

Osmanl1 Imparatorlugu, Erbakan ve MillT Gériis Hareketi icin bir “model” teskil
etmekte, Osmanlilik taklidi ve tarihsel 6zellikler, Milli Goriis’li benimseyen siyasi
partilerin (Milli Selamet, Milli Nizam, Fazilet ve Refah Partisi) programlarinda,
sOylemlerinde ve se¢im beyannamelerinde sik¢a basvurulan bir yontem konumuna
erismektedir. Erbakan, Milli Goriis’iin diistinsel temellerini anlatirken dini olgularin
ve vakalarin referanslarina sik sik atifta bulunmakta ve bodylece yaptigi teorik
degerlendirmeleri bir kaynaga dayandirarak alt1 dolu elestirilerde bulunmaktadir. Buna
ornek olarak Necmettin Erbakan, insanligin baslangicindan beri peygamberler
tarafindan insanlara 6gretilen dogrucu hak anlayisi ile firavunlar tarafindan 6gretilen
yanlis hak anlayisi arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bu baglamda Millt Goriis, “dogru
hak anlayis1” ile 6zdeslesen bir yaklasimdir (Erbakan, 2017, s. 23). Ayrica tarihin en
ihtisaml1 devletleri arasinda kabul ettigi Osmanli Imparatorlugu ile Selguklu
Devletlerinin, asirlarca sulh ve hakkaniyetin somut orneklerini sergiledigini ve
milletin (Gmmetin) tarihin sayfalarinda daima “hakki” 6n planda tuttugunu ifade
etmektedir (Erbakan, 2018, s. 171). Erbakan, MillT Goriis geleneginin bilimsel varolug

temellerini s6z konusu “hak” anlayis1 iizerine kurmaktadir.

Ucgiincii Diinya iilkelerinin bati tarafindan somiirgecilik anlayisi ile hedef
alinmasina dayal1 bir gorlise gore, Batinin egitim sistemleri, misyonerlik etkinlikleri
ve kapitalizm araciligr ile milletin inang, din, kiiltiir ve kutsal degerlerine yonelik
saldirilar gerceklestirmistir. Bu tir gayri milli miidahaleler hem manevi hem de maddi
gerilemelere yol agarak Osmanli Imparatorlugu’nun hizla ¢okiisiine sebep olmustur.
Osmanli Imparatorlugu’nun son 200 yillik dénemini etkisi altina alan batinin giicii,
Osmanli’nin modernlesme ve batililasma cabalarinin Islami degerleri goz ardi ederek
Bati’y1 rol model almasimmi ve bu siliregte Milli Gorlis’tin - Osmanli/Tiirkiye

cagdaslasmasina yonelik elestirilerini beraberinde getirmistir.
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Erbakan’in (2018, s. 173) belirttigi lizere milletin 6z degerlerine ters diisen
Batililagsma eylemleri, toplumda bat1 benzeri diisiince yapilarinin (liberal diisiince ve
sol diistince gibi) ve fikir akimlarindan kaynak alan kurumlarin kurulmasina sebebiyet
vermistir. Erbakan, sol ve liberal diisiinceleri “is birlik¢i” ve “yanlis” olarak
nitelendirerek Milli Goriis’tin diger goriislerden ayristigini ifade etmistir. Erbakan’in
(2018, s. 23-24) diisiinceleri kapsaminda Milli Goriis belli bashi durumlarda ¢esitli

diisiincelerden ayrilarak 6zgiinliigiinii sergilemektedir.

Ayrisim noktalarindan ilki Milli Goriis’lin digerlerinin aksine “dogruyu” temel
almasiyken ikincisi, manevi degerlere dayali bir Tiirkiye’nin insasin1 hedeflemesidir.
Ugiincii farklihigr Milli Goriis’{in toplumsal diizenin korunmas: ve idaresinde ahlaki
prensipleri 6n planda tutmasiyken dérdlnctsu, somirgeci ve faizci diizenin aksine agir
sanayiye yonelik bir kalkinma stratejisi gelistirmesidir. Besinci ve sonuncusuysa en
onemlisi olarak esit bir diizen anlayisinin kurulmas1 amacidir. Yavuz (2005, s. 591)
tarafindan da belirtildigi gibi Milli Goriis, “etik ve ahlaki degerlere” ve “agir sanayi

hamlesine” dayali kalkinma olmak iizere iki temel kavrama dayanmaktadir.

Agir sanayi inisiyatifi ve maneviyat lizerine yapilan gelismeler, Milli Goriis
mirasina sadik kalarak kurulan siyasal partilerin baslica amaglar1 arasinda yer
almaktadir. MG mirasinin siyasi bir ifadesi olan “adil diizen” sdylemi, 1990’lar
boyunca Refah Partisi liderliginde siklikla 6ne ¢ikan terimlerden biri haline gelmistir.
Manevi ilerleme ve agir sanayi hedeflerini benimseyerek yeni bir medeniyet insa etme
vizyonunu hedefleyen Milli Goriis, Bora’nin (2017, s. 470) degerlendirmesine gore
“Yeniden Blyuk Turkiye” sloganiyla Osmanli’nin gérkemini yansitan tarihi bir
coskuyu, muhafazakdr ve ayni zamanda milliyet¢i bir ideoloji c¢ercevesinde
konumlandirmayr amaclamaktadir. Lakin Erbakan, Milll Goriis’liin  erken
donemlerinde siyasi durusunu sagcilik olarak nitelendirse de sonraki donemlerde ele
aldig1 yapitlarindan biri olan Davam’da (2018, s.174), sag goriist, liberal ve sol
ideolojiler gibi dislayici ve yetersiz olarak tanimlamistir. Erbakan’a gore liberal- sol-
muhafazakar ve sag diisiinceler, bati emperyalizminin kabul edilemez ideolojilerinin
bir yansimasidir. Bu cer¢evede Milli Goriis mirasinda da gerek Yeni Osmanlilar
gerekse de ikinci Mesrutiyet donemindeki Islamcilar gibi Osmanli Dénemi Islamcilar

i¢in ‘batr’, problematik bir konumda merkezi bir 6neme sahiptir.
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Ikinci Mesrutiyet doneminin Islame: diisiiniirleri arasinda yaygin bir bigimde ele
alinan ve ‘bati taklit¢iligi’ olarak adlandirilan modernlesme elestirisi, Erbakan ile Milli
Goriis geleneginin de onemli bir problem alanini teskil etmektedir. 1970 yilindan
itibaren siyasi bir eylem olarak beliren Milli Goriig, Tirkiye’nin gelismemislik
durumu, siyasi ¢ikmazlar1 ve toplumsal krizleri i¢in Batiy1 ve Batiyr taklit eden
yonetimleri suglamaktadir (Dag1, 1998, s. 43). Osmanli déneminde askeri biirokrasinin
baslattigi ve Cumhuriyet’in kurulusuyla Kemalist rejim tarafindan son halini alan
cagdaslasma ve batililasma siirecleri, laik modernite projesi kapsaminda Islami
degerlerin kamusal alandan uzaklastirilmasi, politik olmayan bir toplum olusturma
amaci ve sekiiler bir toplumsal yap1 olusturma cabalariyla yalnizca siyasi degil ayni
zamanda hem kiiltiirel hem de toplumsal yapilarin doniisiimiinii hedeflemektedir. Bu
baglamda Islamci diisiince ve kurumlar1 pasiflestirmeyi ve kontrol altina almayi
zorunlu kilmaktadir. Milli Goriis ve Erbakan’a gore Cumhuriyet tarihi, batiy1 taklit
edenlerin, halkin hem milli hem de manevi degerlerinden koparilmasi suretiyle,
milletin kendi medeniyetiyle olan baglarin1 zayiflatma g¢abalarinin tarihgesi olarak

degerlendirilmektedir (Dag1, 1998, s. 43).

Cagdaslasma ve Dbatililasma hareketlerine tepki olarak Milli Gorts,
cagdaslasmanin Islam’a karsit bir durus sergilemek yerine Islami degerlere ve ulusun
milli karakterine paralellik gosterecek sekilde etik ve ahlaki 6n planda tutarak
gergeklestirilmesinin  altin1  ¢izmektedir. Sanayilesme, modernlesmenin temel
unsurlarindan biri olarak kabul edilirken Erbakan, bu silirecin Osmanl
Imparatorlugu’nda Avrupa’daki iilkelerden daha erken basladigini iddia etmektedir.
Boylece Erbakan’in tarihe bakis agisinin sadece manevi degerlerle kisith kalmadigi

anlasilmaktadir (White, 2014, s. 18).

Tim bunlarin yani sira batinin meseleleri, Tiirkiye’nin mevcut gelismemis
durumunun digsal sebepleri arasinda yer almaktadir. Sanayi Devrimi’nin ardindan bati
toplumlarinda yasanan teknolojik ilerleme, artan ham madde talebinin somiirgecilik
anlayisinin temellerini atmasina neden olmustur. SOmiirgeci giicler, ekonomik
alanlarin 6tesine gecerek inang, kalttr, hukuk ve politika gibi ¢esitli alanlarda gunlik
yasami etkileyen bir iist yapiyr doniistiirmiistiir. Yar1 somiirgecilikle kars1 karsiya
kalan Osmanli Imparatorlugu da bu siirecte benzer degisikliklere maruz kalmistir.

Modernlesme ¢abalar1 neticesinde Osmanli’dan bu yana yasanan degisimler, Milli
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Goriis geleneginde emperyalist sistemin taklit edilmesinin bir gostergesi olarak
degerlendirilmektedir. Bu anlamda Erbakan, Milli Goriis gelenegini kavramanin,
emperyalizmin ne oldugunu anlamakla miimkiin oldugunu belirtmistir (Erbakan,
2017, s. 35; Erbakan, 2018, s. 89). Nitekim Amerika Birlesik Devletleri, SSCB ve
Ingiltere gibi sémiirgeci devletler, 1945 yilina gelindiginde bir noktada toplanarak
baris ve huzur kavramlari iizerine insa edilen “Yeni Dinya Diizeni” ismi biinyesinde
yeni bir somiirge diizeni kurmuslardir (Erbakan, 2018, s. 89). Soguk Savas
donemindeki emperyalist giigler arasinda yasanan derin rekabet, 1989 yilinda
Sosyalist Blok’un dagilmasiyla, tek kutuplu bir kapitalist sistemin hakim oldugu yeni
bir dinya dlizeninin baslangicina isaret etmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye’de siyasi
anlamdaki Islam’m yiikselisi, Soguk Savas tarihine paralel bir dénem olarak ele
alinmaktadir. Milli Goriis, mandac1 devletlerin sémirge stratejilerinin bir sonucu
olarak geri kalmis iilkelerin durumunu, 6zellikle Islam cografyasinda yer alan
Misliman devletleri ele almaktadir. Erbakan, Diinya Bankasi (WB), Birlesmis
Milletler (BM), Avrupa Birligi (AB) ve Uluslararasi Para Fonu (IMF) gibi kuruluslarin
emperyalist gii¢ler tarafindan kuruldugunu ve Siyonizm’in ¢ikarlarina hizmet ettigini
savunmaktadir. Siyonizm, MG hareketi igin enternasyonal politikada 6nemli bir etken
olarak kabul edilmektedir. Erbakan’in diisiinceleri baglaminda Tirkiye’nin bu
kurumlara tiyeligi, beklenen faydalarin aksine Tiirkiye nin son yiizyilda yasadigi geri

kalmislik gergegini daha da derinlestiren zararl etkilere sahiptir.

Erbakan, ilgili kurumlarin tyeliginden kacinilmasi gerektigini sikca dile
getirmekte ve bunun aksine “Islam Birligi” ¢atis1 altinda, 6z politik ve ekonomik
baglantilarim1 kendi diizenlemeleriyle yonlendiren bir yapi olusturarak gelismis
devletler diizeyine erisilmesini amaglamaktadir. Miisliimanlik 6zelinde olusturulan bu
birlik, Tiirkiye basta olmak iizere cesitli Islam iilkelerini, kapitalizm ve Siyonizm’in
olusturdugu baskilardan azat etmeyi amaglayan politik yapilarin basinda gelmektedir.
Fakat Dagi’nin (1998, s. 85) belirttigi tizere Erbakan ile Millt Goriis hareketinin Islam
Birligi vizyonu, uluslararasi bir yaklasimdan ziyade Tiirkiye ve Milli Goriis
hareketinin liderliginde, Islam toplumlarmin etrafinda birlesecegi ve destekleyecegi
bir liderlik beklentisi icermektedir. Bu ¢ercevede Erbakan’in Islam Birligi fikri, tiim
Misliman topluluklar: kapsamaktan ziyade kendine has goriislerini benimsetebildigi,
II. Abdiilhamid’in Pan-Islamcilik anlayisiyla ortiisiir sekilde, ‘Tiirkiye merkezli’ bir
perspektife dayanmaktadir (Dag1, 1998, s. 84). Boylelikle Erbakan’in Islam Birligi
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fikri Islam toplumlarmn liderliginde ‘Biiyiik Tiirkiye” hedefine ulasmay1 amagladigini

ifade etmek mimkindir.

Bat1 karsit1 bir soylem iizerine inga edilen Milli Goriis gelenegi, tarihsel stireci
boyunca muhafazakarlik, milliyet¢ilik ve liberalizm benzeri diisiince akimlartyla
birleserek bir Islami kurtulus ideolojisi olarak degerlendirilmektedir. Milli Géoriis
gelenegini takip eden Tiirkiye’nin siyasal evriminde yer alan RP, MSP, FP ve MNP
gibi partiler, ¢esitli ifade ve politik goriislere sahip olmalarina ragmen tarihsel
baglamlar 1s181nda yukarida bahsi gegen ilkeleri benimsemektedirler. Tiirkiye’de etkili
ve kalici bir Islamer partinin olusumu, 1970 yilinda Milli Gériis diisiince hareketinin
bir kolu olarak Necmettin Erbakan onciiliigiinde Milli Nizam Partisi’nin (MNP)
kurulusuyla baslamaktadir (Bora, 2017, s. 469).

2.2.3.2. Milli Nizam Partisi

Milli Goriis hareketinin ilk siyasi temsilcisi, 1960’11 yillarin sonlarinda Ticaret
ve Sanayi Odalart Birligi iginde yasanan gecimsizlikler nedeniyle Izmir ve
Istanbul’daki biiyiik is diinyas: ile Anadolu’daki kiigiik ve orta biiyiikliikte isletme
sahiplerini simgeleyen topluluklarin bir siyasi olusumda birlesme ihtiyaci sonucunda
dogan Milli Nizam Partisi’dir (MNP) (Ozdemir, 1989, s. 225). Bu yapinin liderligini,
Adalet Partisi (AP) catis1 altindaki bir grup Islamci-muhafazakar milletvekili
istlenmistir (Bora, 2017, s. 469). Milli Nizam Partisi, hikimetteki Adalet Partisi’nin,
sehirlerde biiyiik sanayi ve ticareti, tasra alanlarda ise tarim burjuvazisini destekleyici
stratejisine karsi, kiigiik oOlcekteki imalathane sahipleri ve esnaf gibi tasra

burjuvazisinin savunuculugunu yaparak sahneye ¢ikmistir (Ozdemir, 1989, s. 225).

Milli Nizam Partisi’nin kokenlerini aldig1 ii¢ toplumsal dayanagi su sekilde

siralamak miimkiindiir (Cakar, 2005, s. 545):

1) Tasradan gelip, Cumhuriyet’in laik egitim sisteminden ge¢mis ve cogunlukla

serbest meslek erbabi olan dindar yeni elitler

2) Tagra kdkenli ve ticaret ile sanayi sektoriinde faaliyet gosteren muhafazakar
girisimciler

3) Kirsal ya da kentsel fark etmeksizin c¢esitli bolgelerde yasayip alt-gelir

seviyesine mensup, Sinni dindar bireyler
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Biiyiik sehirlerde Milli Nizam Partisi’ne yonelik toplumsal destek, Demokrat
Parti zamaninda hayata gegirilen tarim reformlari, tarimsal Uretimde modernizasyona
gecis ve niifus artis1 ile tetiklenen, 1950 sonrasi kirsal alanlardan sehirlere go¢
olgusundan kaynaklanmaktadir. Yasanan gogler, ¢agdaslasmanin etkileriyle
geleneksel yasam alanlarinin zayiflamasina ve her yerlesim alaninin “modern kent’e
evrilmesine sebep olmus, bu durum yeni sosyal dinamiklerin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir. Milli Nizam Partisi ise ¢agdas sehrin geri kalmis yoksul mahallelerinde
kompleks bir diizen yapisinin oldugu alanlarda yasamak mecburiyetinde kalan
gocmenlerin yonelim ve talepleri sonucu sekillenerek siyasal bir ifadeye kavusmustur.
(Bulag, 2005, s. 66). Ali Yasar Saribay’a gore (2005, s. 576) Milli Nizam Partisi’nin
kurulmasini1 mecburiyete doniistiiren objektif sartlar, sanayilesen Tiirkiye’deki islevsel
ayrismalarin derinlesmesi olmakla birlikte kamuoyu ve basin, partiyi ve liderlerini

Tiirkiye’de Islamiyet’i destekleyen siyasal bir arag olarak degerlendirmistir.

Milli Nizam Partisi’nin Kurulus Beyannamesinde belirtilen ifadeler kapsaminda
partinin temel kurulus gayesi, toplumumuzun i¢inde barindirdig1 ahlaki degerler ve
faziletleri pratige doniistiirmek, boylelikle topluma diizen, baris, sosyal adalet
getirmek ve vatandaslarimiza mutluluk ve giiven saglamaktir. Beyanname, su anki
kosullar ne olursa olsun Allah’in yardimi ile yakin gelecekteki zaman diliminde
milletimizin tim diinyaya ornek teskil edecek biiyiik bir medeniyet insa edecegini
ifade etmekte ve bu ylice amaci gergeklestirmek i¢in herkesi birlikte ¢alismaya davet

etmektedir (Milli Nizam Partisi Kurulug Beyannamesi, t.y., s. 1).

Partinin maneviyata ve gelecege yonelik hedeflerine dair bir anlayigin 6ne ¢iktigi
MNP’nin Parti Programi, ulusumuzun dogasinda var olan fazilet ve ahlaki degerlerin,
eyleme dontistiiriilerek gelistirilmesi, topluma diizen ve barig getirilmesi gibi hedefleri
kapsamaktadir. Bu baglamda manevi unsurlara yapilan vurgu dikkate degerdir. Parti
Programinin ikinci ve ii¢lincii maddeleri, gelisim politikalart ile ilgili hedefleri

nedeniyle 6nem tagimaktadir:

e Ikinci Madde, Tiirk ulusunun manevi agidan gelisiminin yani sira bilimsel ve
teknik alanlarda yenilik¢i, kesfetme ve icat etme yetenegine sahip gercek bir
bilimsel ilerlemeyi ve her alanda biiytik kisilikler yetistirmeyi amag¢lamaktadir

(Milli Nizam Partisi Parti Program ve Tiiziigi, 1970, s. 5).
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e Uclinci Madde ise Tirk ulusunun tarih boyunca edindigi deneyim ve
olgunluklar araciligryla hem milli hem de manevi deger yargilarimiza zarar
vermeden demokratik bir hukuk duzeni gergevesinde maddi-manevi gelisimi
birlestirerek insanliga 6rnek olacak, dirlik ve mutluluk getirecek kaliteli bir
medeniyet insa edecegini kabul etmekte ve bu biiyiik hedef dogrultusunda
belirlenen amaglara ulagsmak i¢in halki goreve cagirmaktadir (Milli Nizam

Partisi Parti Program ve Tiziigi, 1970, s. 5).

Milli Nizam Partisi’nin kurulus sartlar1 gergevesinde yapilan degerlendirmelerde
mevcut durumun partinin programina yansidigi miisahede edilmektedir. S0z konusu
partinin programinin analizi sirasinda MNP hareketini tetikleyen ekonomik ve sosyal
meselelere yonelik ¢bzim onerilerinin yani sira modernlesmenin yol a¢tigi durumlara

kars1 ideolojik tavirlarin da bulundugu gézlemlenmektedir (Saribay, 2005, s. 577).

Milli Nizam Partisi’nin programi, sosyal yasamda ve finansal etkinliklerde yer
alacak “miimin insan modeli” olusturma gayretini, “ahlaki diizen”e verdigi 6nemi ve
parasal yasama dair Onerileriyle bu tiir bir yaklasimi yansitan unsurlari
barindirmaktadir (Saribay, 2005, s. 578). Gergekten de Parti Programinin 48.
Maddesinde, ‘iktisadi politika’ isimli baslikta bireyin gercek kisiligine erismesinde
olanak taniyacak genel, kiiltlirel ve ahlaki agidan gelisimin, finansal yasama istikrar
ve sosyal adalet getirecegine inanildig1 belirtilmektedir (Milli Nizam Partisi Parti
Tiiziik ve Programi, 1970, s.19). Ozel miilkiyete saygi duyan ve helal kazang elde
edilmesini tesvik eden Milli Nizam Partisi, kisileri 6zel girisimcilige tesvik etmeyi

hedeflemektedir (Ozdemir, 1989, s. 225).

Milli Nizam Partisi’nin ideolojik yelpazesinde Islami motifler dnemli bir yer
tutmakta ve bu baglamda laiklik meselesine yaklagimini “Vicdan Hiirriyeti” bashig
altinda su sekilde dile getirmektedir: “Bireylerin dini inanglarina, ibadetlerine,
egitimlerine, Ogiitlerine ve ahlaki gelisimlerine yonelik ihtiyaglarini giderecek bir
ozgiirliik anlayisina sahiptir. Laikligi, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin bir teminati olarak
g0ren partimiz, bu kavramin dini baskilamak ya da dindar kisilere saygisizlik yapmak
amaciyla kullanilmasina kars1 ¢gikmaktadir. Laiklik anlayisimiz, din diismanligi olarak
algilanabilecek her tiirlii uygulamaya karsit bir durus sergilemektedir” (Milli Nizam

Partisi Parti Program ve Tiiziigi, 1970, s.7).
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Parti programinin incelenmesi sonucunda laikligin din diismanligi olmasindan
ziyade din ve vicdan harriyetini destekleyen ve giivence altina alan bir anlayis olarak
benimsenirse, bu durumun kabul edilebilir oldugu vurgulanmaktadir. Ozdemir’in
(1989, s. 225) analizine gore Milli Nizam Partisi’nin yaklagimi “Miisliiman Tiirkiye”
kavramiyla 6zetlenebilmektedir. Yine de MNP igerisinde Islam’in radikal bir sekilde
one siiriilmedigini belirtmek gerekmektedir. Islam’a dair radikal bir vurgunun
bulunmamasi, o donemin sosyal ve siyasal yapisina, Cumhuriyet’in temel aldig
ilkelerine ve Kemalist rejimin siyasi kilttre etkisine bagli olabilir. Ancak buna karsin
Milli Nizam Partisi, laiklik ilkesine tezatlik gosteren faaliyetler yiiriittigi gerekcesiyle

kapatilmaktan kurtulamamastir.

Tiirkiye’nin politik sahnesinde uzun bir varlik gésterememis Milli Nizam Partisi,
12 Mart askeri miidahalesinin ardindan 1972’de Anayasa Mahkemesi’nin karariyla
faaliyetlerine son vermistir. Bu kararin altinda yatan nedenler, Milli Nizam Partisi’nin
parti programinda dini unsurlara asir1 egilim gostermesi ve sekiilerizme ters diisen
davranislar sergilemesi olarak belirlenmistir (Manaz, 1998, s. 360; Saribay, 2005,
s.579; Cakir, 2005, s. 546). Milli Nizam Partisi hareketlerinin sonlandirilmasinin
hemen ardindan, ayni ideolojik ¢izgiyi strdiiren Milli Selamet Partisi (MSP), olusum

gostererek faaliyete gegmistir.

2.2.3.3. Milli Selamet Partisi: Siyasal islam’mn Birinci Iktidar Deneyimi

Milli Selamet Partisi (MSP), daha dnce feshedilmis olan Milli Nizam Partisi’nin
(MNP) eski mensuplari liderliginde 11 Ekim 1972 tarihinde, MNP’yle Ortiisen bir
ictlzik ve program ile hayata gegirilmistir (Manaz, 1998, s. 361; Cakir, 2005, s. 547).
Bu olusum, MNP nin 6nceden sahiplendigi diisiinsel ve politik yonelimi daha belirgin
bir sekilde ortaya koymaktadir (Saylan, 1992, s. 101). Milli Selamet Partisi’nin asil
amacinin, “toplumumuzun hem ekonomik hem de etik alanlarda geliserek mutluluga
ve refaha ulagsmasi” oldugu belirtilmektedir (Milli Selamet Partisi Program ve Tuzik,
t.y., s. 5). Bu sebeple Milli Selamet Partisi’nin programinda ekonomik ve manevi
gelisimin birincil amaglar arasinda konumlandirilmasi dikkate alinmaktadir. Milli
Selamet Partisi, 0zel milkiyeti reddetmeksizin, Tiirkiye igin alternatif bir gelisim
modeli Onermekte ve enternasyonal kapitalizmin etkilerinin goriildigii sisteme
entegrasyon siirecine karsi ¢ikan Anadolu sermayesinin ¢ikarlarin1 simgelemektedir

(Ozan, 2016, s. 687). S0z konusu parti, “once etik ve maneviyat” prensibi ile
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muhafazakarlig1 i¢sellestiren Islamci bir yaklasimi benimserken, “agir sanayi atagr”

sloganiyla ulusal bir kalkinma yolunu desteklemektedir (Cakir, 2005, s. 547).

Milli Selamet Partisi, selefi MNP’ye benzer sekilde din ve vicdan 6zgiirliigi
baglaminda laikligin dneminin altin1 bir kez daha c¢izmektedir. Partinin hazirlamig

oldugu program kapsaminda soyle ifade edilmektedir:

“Laikligin, diistince ve vicdan ozgiirliigiiniin garantisini olusturdugu, farki diisiince ve inang

>

sahiplerinin birbirlerine karsi dogrudan ya da dolayli baski uygulamasinin oniine gectigi’
(Millt Selamet Partisi Program ve TizUlk, t.y., s. 8).
Bu cercevede Milli Selamet Partisi’nin laiklik anlayisi, diisiince ve inang

Ozgurliklerini glivence altina alma ve destekleme yoniinde savunulmaktadir.

Milli Selamet Partisi’nin 1973 yilinda sunmus oldugu Se¢im Beyannamesi, bu
olusumun temsil ettigi diisiinceler ve ideolojik dayanaklar agisindan Onem arz
etmektedir. S6z konusu beyanname, Ozellikle Soguk Savas doneminin ardindan
belirginlesen kapitalist ve sosyalist olmak {izere iki kutuplu diinya diizeninin hem
maddi hem de manevi yonlerden elestirilmesini igermektedir. Beyannameye gore:

“Maddi rekabet sonucunda ileri diizeyde ve geride olan milletler olarak iki farkli grup
ortaya ¢itkmakta, bu gruplar arasindaki firsat ve gelismiglik diizeyi farki zamanla
biiyiimektedir. Ileri gelen iilkelerde, kalkinma adina iki farkli yontem uygulanmakta:
Kapitalist ve sosyalist yontemler. Bu ydntemler, yalnizca ekonomik alanda degil, ayni
zamanda toplumsal ve manevi alanlara da sirayet etmekte, sonug olarak iki farkli diinya
olusturmaktadir. Yiizeyde farkly gibi goriinen bu iki grubun ashinda bir¢ok ortak ozelligi
bulunmaktadir: Ikisi de maddi kazamma odakli, materyalist ve ¢ikar pesinde kosmaktadr.
Her iki ideoloji de cesitli milletleri kendi kiiltiirel ve ekonomik ¢ikarlart dogrultusunda
kendilerine baglamay: hedeflemektedir. Maddi gelismelerine ragmen her iki grup da manevi
bir tatminsizlik icerisinde bulunmakta, maddi varhiklart arttikca manevi krizler de
derinlesmektedir” (Milli Selamet Partisi 1973 Se¢im Beyannamesi, 1973, s.7).

1973 Secim Bildirgesinde Milli Selamet Partisi, Sosyalist ve Kapitalist
sistemleri, hegemonya, materyalizm ve manevi yikima yol agan yapilar seklinde
nitelendirmektedir. Kendi ideolojisini Milli Goriis ¢ercevesinde tanimlayan MSP,

Tiirkiye’deki ideolojik manzarada ii¢ ana akimin mevcudiyetine isaret etmektedir:

e Sol akim ve temsilcisi olarak Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)
e Milli Goriis veya sag akim, temsilcisi Milli Selamet Partisi

e Liberal goriis ile temsilcisi Adalet Partisi
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Milli Selamet Partisi’nin kendi pozisyonunu sagda konumlandirdigi ve “her isin
bas1 ahlak” mottosuyla ahlaki degerlere vurgu yaptig1 goriilmektedir. Milli Goriis’iin
siyasi ifadesi olan MSP, Miisliimanlik 6zelindeki Turkluk iliskisi Gzerinden milliyetci

ve ontolojik degerlere vurgu yapmaktadir (Bora, 2017, s. 470).

1973 secimlerinde beklenmedik bir basar1 elde eden Milli Selamet Partisi, %11,8
oy oramiyla 48 milletvekili ¢ikarma hakki kazanmistir (Manaz, 1998, s. 361; Ozan,
2016, s. 688). Secim sonrasinda hicbir partinin tek basina iktidara gelme sansi
olmamasi sebebiyle en ¢cok koltuk oranini bulunduran CHP, cumhurbagkani tarafindan
hikumet kurma gorevini alarak son care olarak Milli Selamet Partisi ile koalisyon
hiikiimetini kurmaktadir (Saribay, 2005, s. 583-584). S6z konusu siyasal is birligi
neticesinde MSP’ye dnemli bakanliklarda yiiriitme yetkisi verilerek Siyasal Islam’mn
Kemalizme karsit goriislerine ragmen, siyasi ve toplumsal alanda daha olumlu bir imaj
olusturmasini saglamistir. MSP, iktidarda oldugu siire boyunca ideolojisine uygun
bireyleri devlet kadrolarina atayarak manevi degerlere onem veren bir kalkinma
anlayisini tesvik etmistir (Cakir, 2005, s. 547; Saribay, 2005, s.584). Bora’ya gore
Milli Selamet Partisi’nin Cumhuriyet Halk Partisi ile olan koalisyonu, sanayilesme ve
bagimsizlik ilkelerinde ortak bir anlayis paylasarak tarihi bir uzlasiya isaret etmektedir
(2017, s. 472).

CHP ile gerceklestirilen koalisyon sonucunda Milli Selamet Partisi’nin “yesil
komdiinist” seklinde nitelendirilmesi, partinin icerisinde bir ayrigmaya yol agmis ve
koalisyon hukiimetinin sona ermesine neden olmustur. Bu durumun neticesinde 1975
yilinda Siileyman Demirel’in liderliginde Adalet Partisi, Milli Selamet Partisi,
Milliyet¢ci Hareket Partisi ve Cumbhuriyet¢i Giliven Partisi tarafindan olusturulan
“Birinci Milliyet¢i Cephe (1. MC) Koalisyon Hiikiimeti” kurulmustur (Cakir, 2005, s.
547; Ozan, 2016, s. 699). Ancak bu koalisyon, toplumsal, finansal ve siyasal krizlerle
karsilagarak ¢oziilme siirecine girmis ve 1977 yilina gelindiginde tekrar segime
gidilmistir. 1977 yilindaki se¢imlerde Milli Selamet Partisi, %8,6 oraninda oy alarak
yalnizca 24 milletvekili ¢ikarabilmistir (Ozan, 2016, s. 688). Secim sisteminden
kaynaklanan nedenlerle hi¢bir partinin tek basina hiikiimet kuracak c¢ogunluga
ulasamamasi sebebiyle Stuleyman Demirel’in baskanligi altinda Milli Selamet Partisi-
Milliyetci Hareket Partisi- Adalet Partisi’nden olusan “Ikinci Milliyetci Cephe (Il.

MC) koalisyon hiikiimeti” olusturulmustur ve Milli Selamet Partisi, bu donemde kilit
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bir role sahip olmustur (Cakir, 2005, s. 547). Buna karsin Il. MC koalisyon hiikiimeti
icerisindeki partiler arasindaki geg¢imsizlik sonucunda koalisyonun dagilmasi

kacinilmaz olmus ve bu hiikiimetin de faaliyet siiresi kisa stirmiistiir.

Tiirkiye’nin siyasi anlamdaki tarihsel evriminde 1970’ler oldukca hareketli ve
toplumsal ¢alkantilarin yogunluk kazandigi bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ikinci Diinya Savasi sonrasi, Amerika liderligindeki kapitalist sisteme entegrasyon
siireci ve buna paralel olarak Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin (SSCB)
Tiirkiye’deki solcu hareketler tizerindeki ideolojik niifuzu, ayn1 zamanda Kiirt siyasi
hareketinin yiikselisi, 1960’1ar sonras1 ve 1970’ler boyunca Tiirkiye’de yasanan siyasi
ve ictimai gelismelerin ana itici giiclerini olusturmaktadir. Enternasyonal capta
Keynesyen ekonomi politikalarmin kriz siirecine siiriiklenmesi, Iran’daki Devrim’in
ardindan iktidarin islamcilarin eline gegmesi gibi olaylar Tiirkiye’de de benzer bir
doniisimiin sinyallerini vermektedir. Milli Selamet Partisi’nin yiikselisi de bu
degisimin belirgin Orneklerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu siireg
Tiirkiye’de yeni bir diizenin olusmasini kaginilmaz kilmaktadir. Artis gosteren siddet
yanlis1 vakalar, iktidarin boslugu, finansal buhranlar gibi faktorler nedeniyle 12 Eylil
1980°de Tirkiye’de ordu, yonetimi dogrudan iistlenerek siki yonetime gecildigini
duyurmustur. 1980 yilinda olusum g0Osteren Askeri Miidahale, siyasi partilerin
kapatilmasiyla sonuglanmis ve bu kapsamda, Milli Selamet Partisi de 6 Eyliil’de
Konya’da diizenledigi ve dini simgelerin 6n plana ¢iktig1 miting nedeniyle kapatilan
partiler arasinda yer almistir. Tiim bu olaylar, 1980 Askeri Darbesi sonrasindaki
donemi Islamciligi siyasi ydnden yeni bir baslangic noktas1 olarak

konumlandirmaktadir.

2.2.4. Cok Partili Donemden Giinlimiize Kadar Olan Siirecte Islameihk

1980 Askeri Miidahalesinin ardindan Siyasal Islam’in 1982 Anayasasi’nin
niyetleri ve temel prensipleri dogrultusunda, sistemle biitiinlesme yoniinde kendini
gostermeye basladigi gozlemlenmistir. Bu baglamda 1980 sonrasinda sahneye ¢ikan
Islamc1 siyasi partilerin ideolojik ydnelimlerini kavramak adma dénemin sosyal,

siyasal, finansal ve hukuki sartlarin1 géz ardi etmek miimkiin degildir.

12 Eyliil yonetiminin hedefleri, Milli Giivenlik Konseyi Baskani’nin 16 Eyliil
1980 tarihinde diizenledigi basin toplantisinda belirtilen amaglarla 6zetlenmektedir

(Soysal, 1987, s. 135):
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e Ulusal biitlinliigii muhafaza etmek,

e Anarsi ve ter6rizmi engelleyerek bireylerin hem mal hem de can
giivenligini temin etmek,

e Devletin otoritesini tesis ve muhafaza etmek,

e Ulusal birlik, dayanisma ve barisi tesis etmek,

e Sosyal adalet, bireysel hak ve 6zgurlikler ile insan haklarina duyulan
sayg1 ¢ercevesinde, laik cumhuriyet yonetimini etkin kilmak,

e Yasal duzenlemeleri hizla tamamladiktan sonra sivil siyasetin yolunu
acmak (Soysal, 1987, s. 135).

1980 sonras1 donemde Tiirkiye’nin yonetim stratejisinin, iki temel hedef Uizerine
kuruldugu goriilmektedir. ilki, Tiirkiye’de yeni bir sermaye toplama ydnteminin
benimsenmesi ve bu yonde gerekli yasal diizenlemelerin hayata gegirilmesi;
ikincisiyse Tiirkiye’nin kiiresel c¢aptaki diizenle biitiinliigiiniin  saglanmasidir
(Baskaya, 2014, s. 296). Ozellikle 12 Eyliil darbesinden énce 24 Ocak Kararlari ile
Bagbakanlik Miistesar1 Turgut Ozal’in liderliginde, neoliberal ideolojinin temsil ettigi
serbest piyasa ekonomisine gegis yapilmasi amaglanmistir (Kazgan, 2006, s. 121).
Korkut Boratav’in (2005, s. 148) 24 Ocak Kararlarina dair yapmis oldugu iic 6nemli
tespit bulunmaktadir: Bunlardan ilki Uluslararas1 Para Fonu (IMF) destekli
politikalarin, dnceden uygulanan devaliiasyon, kamu igletmelerine yapilan zamlar ve
piyasa kontrolleri faaliyetlerinin sonlandirilmast vb. “sok tedavisi” niteligindeki
adimlarin olumlu sonuglar verdigini; ikincisi alinan kararlarin bir istikrar programi
olmasiyla birlikte yabanci sermayeyi, Ozellikle de Diinya Bankasi {izerinden
pazarlama ve hem yerel hem de uluslararasi sermayeyi giiglendirme amaci tagidigini;
Uclincu ve sonuncusuysa mali politikalarin “sermayenin kars: atagr” mantigiyla askeri

miidahaleler kullanilarak uygulanmis olmasini igermektedir.

Bu gergevede 12 Eylil rejimiyle 24 Ocak Kararlari, yalnizca disa agik neoliberal
finansal modele ge¢isi saglamakla kalmamis, sosyal felsefeden hukuki diizenlemelere,
politik yapiya kadar genis bir doniisiimii bu ama¢ dogrultusunda gerceklestirmistir
(Kazgan, 2006, s. 123). Buna bagli olarak sifirdan bir yasam bi¢imi insa edilmistir.
1980 sonrasi1 Tiirkiye’nin deneyimledigi “neoliberal” evrim, yerlesik tarihi ve i¢timai

catigmalar1 da iginde barindirmaktadir (Saragoglu, 2016, s. 755). Bu kapsamda
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neoliberalizme entegrasyon prosedr(, yalnizca finansal bir mesele olmanin ilerisinde

politik ve toplumsal yapilarla ilgili derin bir konuyu temsil etmektedir.

Neoliberal diisiincenin politik alanda tezahiir ettigi bir vaka, Turgut Ozal
liderligindeki Anavatan Partisi (ANAP) nin kurulusunda kendini gostermektedir. Bu
olusum, 12 Eyliil doneminin ideolojik yapisini temsil eden ve donemin neoliberal
hegemonya girisimleriyle uyum icinde bir politik yaklasim benimseyen bir yapiy1
temsil etmektedir (Saragoglu, 2016, s. 798). Anavatan Partisi, askeri ayaklanma
sonucunda olusan siyasi vakumdan yararlanarak genis halk kitlelerinden destek
toplamistir; ancak c¢esitli dini ve etnik kimlikleri simgeleme konusunda yeterli
olmamasindan kaynakli yeni politik olusumlar meydana gelmistir. Bu yeni
olusumlardan biri de Islami bir kimlik ve smifsal ¢atismalarin yarattigi toplumsal
tepkilere cevap verme amaci giiden Milli Goriis Hareketi’nin bir uzantisi olan ve Ali

Tiirkmen’in liderliginde 1983 yilinda kurulan Refah Partisi (RP) olmustur.

2.2.4.1. Milli Goriis Hareketi

Tek parti doneminde uygulanan Bati merkezli modernlesmeci politikalar,
toplumsal kesimlerde tepki uyandirarak Islami gruplar ile sag siyasal partiler arasinda
bir iligki zemini olusturmustur. Cumhuriyet Halk Partisi'nin (CHP) temsil ettigi
otoriter modernlesme anlayisina karsi duyulan hosnutsuzluk, ¢ok partili hayata gegisle
birlikte Demokrat Parti (DP) iktidarina yonelen genis bir halk destegi yaratmistir. DP,
farkli toplumsal kesimleri — toprak sahipleri, kent tiiccarlari, kiigiik koyliiler ve dini
cemaatler — bir araya getiren bir siyasi merkez haline gelmis, hem CHP kargsiti
refleksleri hem de devlet eliyle yiiriitiilen laik politikalarin yol agtig tepkileri siyasal
alana tagimistir (Mert, 1994, s. 12). Bu baglamda DP’nin tek parti ddnemine yonelik
elestirel tutumu, Ozellikle dini semboller {izerinden goriiniirlik kazanmis, ezanin
yeniden Arapga okunmasi ve radyolarda Kur’an-1 Kerim yayinina izin verilmesi gibi

politikalar, halk ile DP arasindaki bagi kuvvetlendirmistir (Dursun, 2018, s. 94-95).

Ancak DP’nin olusturdugu siyasal yapi, kurumsal anlamda dini gruplarla
karsilikli ve kalic1 bir iligki tesis etmekten uzak kalmis, bu durum 6zellikle 27 Mayis
askeri darbesinin ardindan sag siyasal partiler ile dini gruplar arasindaki iliskileri
yeniden sekillendirmistir. DP’nin devami niteligindeki Adalet Partisi (AP) de dini
gruplarla yakin iliskiler kurmus ancak bu iliski tek yonli bir ¢ikar iliskisi olarak
kalmig, dini hassasiyeti yiksek cevrelerin siyasal talepleri somut politikalara
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doniismemistir (Caha, 2008, s. 217). Bu durum, Islamci gruplarin sag partilerden
uzaklasarak bagimsiz bir siyasal kKimlik arayisina girmelerine neden olmustur. Erbakan
liderliginde kurumsallasan Milli Goriis Hareketi (MGH), sag partilerle islamc1 gruplar
arasindaki pragmatik iliskinin &tesine gegerek, dogrudan islamect bir siyasal program

gelistirmeye yonelmistir (Bulag, 2009, s. 533).

Islamc1 gruplarin siyasal alandaki yonelimleri incelendiginde, bu hareketlerin
homojen bir yapiya sahip olmadigi goriilmektedir. Caha’nin siniflandirmasina gore
Tiirkiye’deki Islami gruplar cemaatler, tarikatlar, siyasal gruplar ve bagimsiz gruplar
olmak tizere dort ana kategoriye ayrilmaktadir. Bu gruplama i¢inde yer alan “siyasal
gruplar”, daha sonra Milli Goriis ekseninde sekillenerek yeni bir kurumsal yapi
olusturmustur. 1960’larin sonunda, sag siyasal partilerden ayrisan MGH, merkez sag
ve merkez sol siyasete kars1 alternatif bir Islamci siyasi kimlik gelistirmistir (Bulac,

2009, s. 110).

Sag siyaset ile Milli Gorlis’iin ayristigi en temel nokta, sag partilerin dini
degerleri siyasal mobilizasyon araci olarak gdrmesine karsin, Milli Goriis’iin bu
degerleri ideolojik bir temel olarak kabul etmesidir. Cok partili hayata gegisle birlikte,
kirsal kesimden kentlere go¢ eden genis halk kitlelerinin siyasal talepleri, sag partiler
aracilifiyla dile getirilmistir. Ancak bu taleplerin, sdylem diizeyinde kalip somut
politikalara doniismemesi, dini ve muhafazakdr cevreleri sag siyasetten
uzaklastirmistir (Sen, 1995, s. 18-19). Ozellikle sosyo-ekonomik taleplerin sag partiler
tarafindan yeterince karsilanmamasi, Islami bir siyasal hareketin gerekliligi fikrini
gliclendirmistir. Bu baglamda, Milli Goriis gelenegi, yalnizca dini hassasiyetleri temsil
etmekle kalmamig, ayni zamanda ekonomik, sosyal ve kiiltirel meselelerde de

bagimsiz bir Islamci siyasi program gelistirmistir.

2.2.4.2. Adalet ve Kalkinma Partisi: Yar1 islama Parti

Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti) tam Islamci siyasi olusumlardan milli
gorlisten uzaklasmasiyla ayrilmaktadir. Milli Goriis hareketi ¢ok partili hayata gecis
stirecinde siyasal taleplerini dile getirmeye baglayan muhafazakar akimlar1 temsil
etmek amaciyla politika arenasina adim atmistir. Bu organizasyon 2001 yilina kadar
stirekliligini korumus ve bu tarihte Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AK Parti)

kurulusuna kadar giden 6nemli bir boliinme yasamaktadir.
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Milli goriis hareketi gelenegini siirdiiren geng ve yenilik¢i yoneticiler, RP’nin
Istanbul yapilanmasinda kadin ve genglik birimlerini etkin bir bicimde drgiitlemekte
ve bu sayede partideki gortiniirliiklerini artirmaktadirlar. S6z konusu yenilikgi grup,
RP doneminde orgiit disiplinini koruyarak siyasi yeni acgilimlar gergeklestirmeye
odaklanmistir. Ancak 28 Subat midahalesinin ardindan RP’nin kapatilmasi ve yeni bir
alternatif olarak FP’nin olusumu, bu degisim yanlis1 ekibi yeni bir siyasi kimlik
olusturma arayisina siiriiklemistir (Bulag, 2013, s., 443; Bekaroglu, 2007, s. 385).
Ikinci nesil siyasetcilerin sundugu farkli siyasi yaklasimlar, partinin geleneksel
hiyerarsisine meydan okumakta ve bu durum milli goriis hareketi gelenegindeki ilk

kurumsal ¢atlagin meydana gelmesine neden olmaktadir.

Parti igerisinde meydana gelen boliinmeler, Fazilet Partisi’ne yonelik agilan
kapatma davasiyla birlikte geri doniistiiriilemez bir asamaya ulagmistir. Kapatma
streci boyunca partide kalarak siyasi varliklarini siirdiirmeye kararli olan yenilikg¢i
kanat, partinin kapatilmasinin ardindan yeni bir déneme gegis yapmstir. Ote yandan
Milli Goriis gelenegine bagliliklarini siirdiirmeyi tercih eden geleneksel koldakiler de
siyasi faaliyetlerini Saadet Partisi ¢atis1 altinda siirdiirmiislerdir (Sentiirk, 2019, s. 502-
522). Tiirkiye’nin siyasal, kiiltiirel ve sosyal doniisiim siirecine uyum saglama
yoniinde karar kilan yenilikgiler, siyasi yenilenme arayislarini yeni parti caligmalariyla

pekistirmektedirler.

Yenilik¢iligi benimseyen soz konusu grup “Erdemliler hareketi” adi altinda
faaliyet gostermekte olup gunimuzin yeni sosyo-ekonomik ihtiyaglarini ve kiiresel
aktorlerin beklentilerini géz 6niinde bulunduran bir siyasi strateji gelistirilmesinin
zorunlulugunu vurgulamaktadir (Canatan, 2002, s., 37; Dursun, 2018, s. 77;
Bayramoglu, 2001, s. 342-343). Toplumsal kesimlerin tamamindan destek toplama
amaciyla kurgulanan bu yeni siyasal kimlik arayisi, 1980’li yillardan beri siiregelen
basar1 kriterlerini ¢agdaslastirarak farkli goriisleri tek bir yapida toplama gayretini
icermektedir. Bu yenilik¢i yaklasim, Tiirkiye’nin siyasi arenadaki geleneksel
miinazaralardan uzaklasarak genis bir yelpazede kabul gorme potansiyeli tasiyan
soylemleri ve vaatleriyle Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurulmasia Onciiliik

etmistir.

Ozetleyecek olursak Osmanl1 Devleti zamaninda kurtulusa erme ve ¢agdaslasma

ideolojisi cercevesinde beliren Islamci ideoloji, 1. Mesrutiyet doneminden itibaren
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tarihsel bir siire¢ igerisinde biitiinlesmis bir siyasal akim olarak evrilmistir. Kurtulusa
erme ve c¢agdaslasma hedefi, Islamciligin eklektik nitelikli ideolojik yapiya
biiriinmesinde kritik bir oneme sahip olmustur. Ozellikle Ikinci Diinya Savasi
sonrasinda refah devleti anlayisinin belirlenmesi ve bu dogrultuda c¢esitli faaliyetlerde
bulunarak ayn1 zamanda kalkinma ideolojisinin modern versiyonu, bilhassa gelisim
asamasinda olan devletlerdeki siyasal hareketler i¢in 6nemli bir kurtulus araci olarak
faaliyet gostermistir. Bu baglamda Turkiye tarihinde kritik bir yere sahip olan Islamc1
diisiince yapisini benimseyen ve bu ideolojiye 6zgii tezleri savunan Milli Gorilis ve
onun gelenegini siirdiiren siyasi partiler adina da kalkinma, kurtulus ve ilerleme
ideolojisi, siyasi eylem ve sdylemlerin odaginda gerek bir ara¢ gerekse de bir amag

olarak konumlanmaistir.

2.2.4.3. AK Parti ve Rasim Ozdendren

Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti), 2001 yilinda, Milli Goriis Hareketi’nden
(MGH) ayrilan yenilik¢i kadrolar tarafindan kurulmus ve kisa siirede Tiirkiye
siyasetinde etkili bir konuma gelmistir. AK Parti’nin ideolojik doniisiimii, gomlek
degistirme sOylemiyle ifade edilen bir ¢izgide sekillenmis, Milli Goriis’iin geleneksel
Islamci sdyleminden uzaklasilarak, merkez sag ve muhafazakar-demokrat bir kimlik
benimsenmistir (Yavuz, 2009, s. 124). Bu doniisiim streci, Islami entelektiiellerin AK
Parti ile olan iliskisini de yeniden tanimlamistir. Ozellikle Rasim Ozdendren gibi
1970’lerden itibaren Tiirkiye’de Islami diisiincenin entelektiiel temellerini atan
isimler, AK Parti'nin siyasal sdylemiyle kesisen veya ayrisan noktalar baglaminda

sikca tartisilmustir.

Rasim Ozdendren, Islami diisiincenin modern diinyada nasil var olmasi
gerektigine dair goriisleriyle one ¢ikan bir isimdir. Dirilis, Biiyiik Dogu ve Milli
Gazete gibi cesitli Islamci entelektlel ¢evrelerde bulunmus, diisiincelerini Necip Fazil
Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un oOnciiliik ettigi “Dirilis” hareketi ekseninde
gelistirmistir. Ozdendren’in  sekiilerlesme, modernlesme ve Islamci  kimlik
konusundaki elestirileri, AK Parti’'nin  doniisim siireci ile dogrudan
iliskilendirilmektedir. AK Parti, iktidara geldigi ilk yillarda islami kimligi tamamen
reddetmeden, sekiiler sistem ile uyumlu bir muhafazakar demokrat ¢izgi izledigini

beyan etmistir (Cinar, 2002).
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Bu noktada, Ozdendren’in modernlesme ile Islami degerler arasindaki gerilimi
ele alan diisiinceleri, AK Parti’nin doniisiim surecinde entelektiiel bir referans noktasi
olarak degerlendirilmistir. Onun “Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler” adli
eseri, AK Parti’nin entelektiiel arka plani i¢in 6dnemli bir bagvuru kaynagi olmustur
(Ozdenéren, 2002, s. 87). Bu eserde, Islamci diisiincenin modern diinyada nasil bir
kimlik insas1 gerceklestirebilecegi tartisilmis ve geleneksel Islami séylemin yeniden
yorumlanmasi gerektigi ifade edilmistir. AK Parti’nin “reformcu” kimligi ile bu goriis

arasinda belirli paralellikler kurulmustur.

Ozdenéren’in AK Parti ile dogrudan organik bir bagi bulunmamakla birlikte,
AK Parti’nin ilk yillarindaki “muhafazakar demokrasi” sdylemi, onun Islamecilik
anlayisiyla belirli noktalarda ortiismiistiir. Ozdendren, Islamciligi radikal bir devlet
projesi olarak degil, bireysel ve toplumsal biling diizeyinde bir doniisiim olarak ele
almis ve bu yoniiyle AK Parti’nin ilk donem politikalarina entelektiiel bir zemin

sunmustur (Karpat, 2009).

Ancak, AK Parti’nin zamanla siyasal pragmatizme yonelmesi, Ozdendren’in
Islamc1 sdylemiyle arasindaki mesafenin agilmasina neden olmustur. Ozdendren’in
diisiincesi, Islamci bir toplum tasavvurunu merkeze alirken, AK Parti’nin sdylemi
giderek sekiilerlesen bir muhafazakarliga evrilmistir (Bulag, 2013, s. 425). Bu
baglamda, AK Parti’nin gergekten Islamci bir hareket olup olmadig: tartismali hale
gelmis ve Ozdendren gibi entelektiieller agisindan bu partiye verilen destek

“pragmatik mi, ideolojik mi?” sorusunu giindeme getirmistir.

Rasim Ozdenéren’in Islamcilik ve modernlesme izerine gelistirdigi diisiinceler,
AK Parti’nin entelektiiel arka planinda 6nemli bir yer tutmustur. AK Parti’nin ilk
yillarindaki muhafazakar demokrat séylem, Ozdendren’in Islamci diisiinceyi modern
diinyaya adapte etme cabasiyla Ortligse de, parti zamanla pragmatik bir yonelim
sergileyerek bu entelektiiel arka plandan uzaklasmistir. Ozdendren’in “ilk sahabeler
gibi yeniden Miisliiman olmak™ diisiincesi, AK Parti’nin siyasal pratikleri ile tam
anlamiyla Ortiismemis, parti Islamci bir devrimden ¢ok, sekiiler sistem iginde
muhafazakar bir doniisiim programi uygulamistir. Bu durum, AK Parti’nin Islamci
kimligi ne derece sahiplendigi ya da sadece pragmatik bir ara¢ olarak kullanip

kullanmadigi tartigsmasini dogurmustur.
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Tiim bu partilerin yan1 sira Islami yaklasimlar ¢ercevesinde sekillenen islamci
tarikatlar da bulunmaktadir. S6z konusu tarikatlardan basta gelenlere kisaca deginmek
konumuzun agiklanmasini destekleyecektir. Bu baglamda kendilerini Islamc1 olarak
nitelendiren tarikatlardan Menzil Dergahi, Nur Cemaati ve Siileymancilar hakkinda

kisaca bilgiler sunulacaktir.

2.2.4.4. Tarikat Hareketleri

Tarikatlar, dini gruplarin siniflandirilmasinda 6nemli bir kategori olarak
degerlendirilmektedir. “Yol” ve “izlenmesi gereken yontem” gibi anlamlar tasiyan
tarikat terimi, “Allah’a ulasma amact giidenler igin ozel adetler ve davranislar
biitiini” olarak tamimlanmaktadir (Ongdren, 2011, s. 95). “Yol” anlammna gelen ve
kesin kurallar1 olan tarik kelimesi, tasavvuf edebiyatinda genellikle tarikat ile es
anlamli olarak kullanilmakta ve Allah’a ulagsmanin yollarinin “yildizlarin sayisi kadar”
veya “canlilarin nefes sayisi kadar” oldugu ifade edilmektedir (Cebecioglu, 2004, s.
627). Diger yandan tarikat, tasavvufta “Allah’a giden yol” olarak algilanmakta;
“makamlar: gegerek ve yiikseklikler kazanarak Allah Teala’ya ulagmak igin girilen
yol” olarak betimlenmekte ve “bir iistadin rehberliginde kalp yoluyla kat edilen, olgun
insan olma ve dunyevi etkilerden siyrilma siireci” olarak agiklanmaktadir (Kara, 1985,
s. 978).

Halk arasinda da tarikat kelimesi, genelde s6zllk anlamina benzer bir kullanima
sahiptir ve bir yol anlami tasimakla birlikte tasavvuftaki derin ve 6zel anlamiyla
farklilik gostermektedir. Bu yol genis Kitlelere hitap etmeyip yuce ve kutsal bir nitelik
tasimaktadir. Islam kiltUriindeyse tarikat ve tasavvuf arasindaki bag, oldukca guicludur
(Revnakoglu, 2003, s. 37).

Sufi tarikatlari, diger dini gruplardan ayrigarak zaman igerisinde ekonomiden
kiiltiire, siyasetten sosyale ve dinin ¢esitli yonlerine kadar genis bir alanda etkin rol
almaktadir. Bu etkinlikler egitim alaninda okuma-yazma ve matematik gibi temel
bilgiler ile dini 6gretilerin sunuldugu egitim yuvalari, ilmi ve dini meselelerin ele
alinip karara baglandigi alimler meclisi, ziyaretgilerin, hacilarin ve yolcularin,
agirlandig1 misafirhaneler, yardima muhta¢ ve yoksul kisilere hizmet veren
hastanelerle bakimevleri, yoksullara yiyecek-icecek ve giysinin saglandigi yardim
kurumlari, genis kiitiiphaneler ve haberlesme igin kullanilan sivil iletisim merkezleri

olarak ifade edilmektedir (Revnakoglu, 2003, s. 37).
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Din sosyolojisi baglaminda ele alinan gruplar, toplumsal yap1 i¢indeki dini
hareketlerin nasil sekillendigini, bireylerin ve topluluklarin dini kimliklerini nasil insa
ettigini anlamak agisindan énemli bir ¢er¢eve sunmaktadir. Bu baglamda, Islamcilik
da belirli sosyal gruplar igerisinde gelismis, dini, siyasi ve entelektiiel hareketlerle
sekillenmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinde ise Islamcilik, bir
toplumsal diisiince hareketi olmanin 6tesinde, siyasal ve ideolojik bir yon kazanarak
devlet politikalarina yansimaya baslamistir. Bu dogrultuda, Osmanli déneminde
Islamciligin ortaya ¢ikisi, bu dénemdeki temel fikir hareketleri ve islamciligin siyasal

ve entelektiiel cergevesi detayl bir sekilde ele alinmalidir.

Menzil Dergah

Miiritleri tarafindan “Sultan hazretleri” olarak anilan bir islamci lider olan
Mehmet Resit Erol’un dnderlik ettigi bir hareket olan Menzil tarikati, Adiyaman’in
Kahta ilgesine baglh Menzil Koyii’nde baglamis ve siiregelmistir. S6z konusu tarikatin
onderligini gerceklestiren Erol, alkol, esrar kullanimi ve kumar gibi olumsuz
aliskanliklar1 olan bireylere miidahale ederek onlara iyileseceklerini soylemistir. Bu
durum, insanlarin onun elini 6pmek ve dertlerini anlatmak i¢in kdye akin etmelerine
neden olmustur ve koyiin niifusunun sadece 300 olmasina ragmen genis c¢apta

taninmasini saglamistir.

12 Eylul darbesinin ardindan devletin dikkatini ceken bu hareket nedeniyle Erol,
iki yil siireyle Canakkale’ye siirgiine gonderilmistir. Ancak seyh devlete herhangi bir
zarar vermedigini sik sik ifade etmistir. Ziyaretgilerle maddi bir baglantis1 olduguna
dair bir kanit bulunamamustir. Siyasi ¢evrelerde mevcut ziyaretgi sayisinin Alparslan
Tiirkes’e destek olarak yorumlanmasi iddialari, partililer tarafindan kabul gormiis

ancak genel olarak inandirict bulunmamastir.

1987 secimleri dncesinde Necmettin Erbakan’in Menzil kdyiinii ziyaret ettigi
iddialar1 gergekc¢i olarak degerlendirilmis, fakat bu iddialar kanitlanamamistir. Bu
donemde birgok siyasi figur hakkinda benzer iddialar basinda yer almistir. Ancak Erol,
siyasi goriisiinii acikca ifade etmekten ¢ekinmis, Islamcilikla siyaseti karistirmamaya
Ozen gostermistir. Gelen ziyaretcilerin ¢ogu siirekli olmamakla birlikte amaglarinin
cesitlilik sergilemesinden kaynakli bu hareket siyasi bir girisim olarak devam

edememis ve siyaset sahnesinde dogrudan bir etki yaratamamistir (Ay, 2004, s. 1).
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Nur Cemaati

Said Nursi, 1876 yilinda Bitlis’in Hizan il¢esine bagli Nurs kdyiunde dogmustur
ve yazdigr risaleler araciligiyla Nurculuk hareketini tesvik etmistir. Bu hareket,
oncelikle Miisliiman cemaatinin imanin1 korumak ve kuvvetlendirmek amaciyla
sekiiler bilimlere kars1 Islami bilgilerle donatilmistir. Bu baglamda séz konusu
tarikatin ikincil hedefi Musliman cemaat igerisinde lider bir pozisyon ustlenen, daha
derin imana sahip ve giicli bir kardeslik duygusu gelistirmis ikinci bir “Nur

Talebeleri” cemaati olusturulmasidir.

Nur Cemaati’nin kurulusundan itibaren Demokrat Parti’yi destekledigi ve onun
izinden Islamcilig: siirdiirdiigii goriilmektedir. 1950 yilinda DP’nin iktidar olmasiyla
beraber Cumhurbaskant Celal Bayar’a tebrik mesaji gonderen Said Nursi, aym
zamanda Kore Savasi da dahil olmak izere hikimetin tim kararlarini1 desteklemistir.
Said Nursi’nin Oliimiinden sonra miiritlerinin etkinlikleri ¢esitli temel caligsma
yontemlerine gore smiflandirilmaktadir. Bu baglamda s6z konusu bu tarikatin

hedeflerini su sekilde siralamak miimkiindiir (Cakir, 2001, s. 37):

e Demokrat Parti misyonunu devam ettiren sag Kitle partilerine destek vermek.

e Iman hakikatlerinin disina ¢ikmamak.

e Islamiyet’e bagl dindar devlet kadrolar1 olusturmak.

e Tirkiye basta olmak Uzere diinyada da dinsizlik ve kominizme karsi tim
topluluklarla is birligi yaparak miicadele etmek

e Sait Nursi’nin kaleme aldigi risalelerin tiim kitlelere ulastiriimasini saglamak

Nur Cemaati'nin Islamcilik igindeki en &nemli rolii, Islami egitimin
devamliligin1 saglamak olmustur. Tarikatlar kapatildiktan sonra, Siileymancilar gibi
Kur’an kurslar1 agarak dini egitimi siirdiirmek yerine, Nurcular yazili ve entelektiiel
bir yontem izlemislerdir. Risale-i Nur ders halkalari, gizli veya acgik sekilde
Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinde olusturulmus ve bu eserler {izerinden dini egitim
verilmistir. Ozellikle 1950 sonras1 Demokrat Parti déneminde, dini egitime ydnelik
baskilar azaldiginda, Nur hareketi yasal sinirlar icinde daha goriiniir hale gelmis ve
cemaat genislemistir. Ancak, 1960’lardan itibaren Tiirkiye’de yiikselen siyasal islam
hareketleri karsisinda, Nurcular siyasetle dogrudan ilgilenmek yerine, bireysel islam
bilincinin yiikseltilmesine odaklanmiglardir. Nur hareketi, diger Islamci gruplardan

farkl1 olarak siyasal Islam’a mesafeli kalmistir. Said Nursi, islam’m siyasal bir ideoloji
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haline getirilmesine kars1 ¢ikmis ve Miisliimanlarmn bireysel déniisiim yoluyla Islam’1
yasamalar1 gerektigini savunmustur. Bu nedenle, Milli Gériis gibi dogrudan Islamci
siyasi partilerle yakin bir iligki kurmamislardir. Ancak, cemaat i¢inden bazi gruplar
1980’lerden sonra siyasetle daha fazla ilgilenmeye baslamis, dzellikle Turgut Ozal
doneminde baz1 Nurcu gruplar ANAP’1 desteklemistir. 1990’lardan sonra ise cemaatin
farkli kollar1 AK Parti ile yakin iligkiler kurmus, ancak dogrudan bir siyasi hareket

icinde yer almamustir.
Siileymancilar

Islamciligi benimseyerek olusum gosteren bir diger baslica tarikat da
Siileymancilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1946’da Kuran kurslarinin yasal olarak
taninmastyla 6nemli bir déneme giren Siileymancilar hareketi, 1958°de ilk imam-hatip
mezunlarinin yetismesi ve 1965 yilinda Diyanet Isleri Teskilati Kanunu’nun kabul
edilmesiyle cesitli zorluklarla kars1 karsiya kalmstir. ilgili kanun, Diyanet kadrolarina
sadece iImam-Hatip okullarindan mezun olanlarin atanabilmesini éngdrmektedir. 12
Mart yonetimi altinda Kuran kurslarmin devlet kontroliine gecirilmesi ve Diyanete
baglanmasi, cemaatin sikismasina yol agmis, bu durum karsisinda cemaat, dernek ve

federasyonlar araciligiyla varligini siirdiirmeye ¢alismistir (Cakir, 2001, s. 38).

Kemal Kancar’m liderligini yaptigi cemaat, Atatiirk’iin Islamiyet’ten uzak
durdugunu, Cumhuriyet’in erken sathalarinda yeterli imam bulunmadigini, camilerin
askeri amaclar icin kullamldigin1 ve Tiirkiye nin bir Islam iilkesi olmadigmi iddia
ederek, bu nedenle faiz ve kumarin caiz oldugunu savunmustur. Bu goriisler, cemaat
icinde kabul gérmekte ancak cemaat diger dini gruplara kars: {istiinliik iddiasinda
bulunmas1 sebebiyle siyasi is birliklerinden uzak durmaktadir. Ayni zamanda
Siileymancilar olarak kendilerini Islami bir ¢ati altinda 6rgiitleyen tarikat ANAP ve
DYP’den destegini gekerek Islami partilere daha yakin bir tutum sergilemektedir (Ay,
2004, s. 1). Cumhuriyet doénemi boyunca Islami kimligin kamusal alandaki
goriiniirliigii sinirlandirilmig, ancak tarikat ve cemaatler bu siirecin disinda kalarak dini
kimligi koruma misyonunu iistlenmistir. Bu cemaatlerden biri olan Siileymancilar,
ozellikle dini egitim faaliyetleriyle 6ne ¢ikmis ve Tiirkiye’deki Islamciligim
stirekliligine 6nemli katkilarda bulunmustur. Siileymancilar, 6zellikle Kur’an kurslari
araciligiyla Tiirkiye’deki Islami egitimin siirekliligini saglamislardir. Cumhuriyet’in

laiklesme politikalar1 nedeniyle resmi okullarda dini egitimin kaldirilmasi,
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Siileymancilarin gizli Kur’an kurslar1 agmasina neden olmustur. 1950’11 yillarda ¢ok
partili sisteme ge¢ilmesiyle Kur’an kurslar1 {izerindeki baskilar azalmis,
Siileymancilar bu siirecte yasal olarak orgilitlenmeye baglamistir. Bu cemaatin en
onemli Ozelliklerinden biri, dini egitimi yayginlastirma konusunda sistematik bir yap1
kurmus olmasidir. Siileymancilar, Tiirkiye nin dort bir yaninda 6grenci yurtlari agarak
gencleri egitmis ve bu yurtlar, cemaatin ideolojik ve sosyal érgitlenme alanlar1 haline
gelmistir. Sadece Tiirkiye’de degil, Avrupa’da da yurtlar acarak gurbet¢i Miisliiman

is¢ilerin ¢ocuklarma dini egitim verilmesini saglamislardir.

Siileymancilar, dogrudan siyasal Islamc1 bir hareket olarak degil, daha ¢ok dini
egitimi dnceleyen bir cemaat olarak varlik gdstermistir. Ancak, Tiirkiye’deki Islamci
siyasi hareketlerle zaman zaman iliski kurmuslardir. Ozellikle 1960’1ardan sonra Milli
Goriis hareketine mesafeli durmalarina ragmen, Islami kimligi koruma agisindan
benzer bir ¢izgide yer almislardir. Demokrat Parti (DP) ve Adalet Partisi (AP) gibi
merkez sag partilerle yakin iliskiler kurmus, ancak dogrudan Milli Goriis hareketiyle

organik bir bag kurmamislardir.

1980’lerden sonra Siilleymancilar, ANAP ve DYP gibi partileri destekleyerek
siyasetle dolayli bir iliski i¢inde olmus, ancak hi¢bir zaman bir siyasi parti kurarak
dogrudan Islamc1 hareketlerin icinde yer almamuslardir. AK Parti iktidar1 doneminde
ise cemaatin siyasi tavri daha cekimser hale gelmis, hiikiimetle zaman zaman

gerilimler yasamiglardir.

2.3. Tiirk Edebiyatinda Islamcilik

1980’lerden itibaren islamcilik, kapitalizme ve modernizme yonelik elestirileri
bilinyesine dahil etmistir. Bu durum sosyalizm ve Marksizm gibi farkli ideolojik
yapilarla kiiltiirel etkilesim sonucunda ger¢eklesmektedir (Bilici, 2014, s. 802). S6z
konusu siirecte Islamci diisiiniirlerse sosyalist ve Marksist kokenli cesitli kavramlar
Islami bir cerceve icinde yeniden islemeye y&nelmislerdir. Tiirkiye’de bu diisiinsel
birikim, Islamcilik ad1 altinda belirgin eser ve sahsiyetlerin ortaya ¢ikmasia zemin
hazirlamustir (Siikiir, 2020, s. 170). Bu kapsamda Islamcilik akimina katki sunan ve
Tiirkiye’de Islamcilik alaninda tartismalari etkileyen Necip Fazil Kisakiirek, Sezai

Karakog ve Ismet Ozel gibi isimlerin ele alinmas: gerekir.
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Kisakiirek, din ve ideolojinin birbirinden ayr1 ele alinmasi gereken iki olgu
olmadig1 goriisiindedir. Bu baglamda, bu iki olguyu zararli buldugu diisiincelerden
styrilma, muhalefet etme ve onaylamadigt durumlarnn degistirme amaciyla
kullanmaktadir. Boylece ilk kez bir ideoloji olarak vurgulanan Islamcilik Kisakiirek’e
gore sadece kapitalizm ve komiinizme degil, ayn1 zamanda Kemalizm’e kars1 bir
alternatif acikca dile getirilmektedir (Duran, 2015, s. 525). “Inkilap” diisiincesi
etrafinda sekillenen Islam anlayisini gelistirmis olan Kisakiirek, Tuirk milletinin ruhsal
kokenini Islam ile olan iliskisini kapsaminda agiklamaktadir. Ona gore milli kimlik ve
din arasinda giiclii baglar bulunmakta ve Tiirk milleti, Islam sayesinde ahlaki ve kisisel
gelisimini tamamlamaktadir. Bdylece, din, milliyetcilik ve modernist yaklagimlari
birlestirdigi ideolojinin merkezinde eyleme biiyiilk dnem vermektedir. Diizenledigi
konferanslar ve konusmalarla halka ulastirdigi fikirlerini Ideolocya Orgiisii adl
eserinde bir araya getirmekte olan Necip Fazil, diger eserleriyle bu diisiincelerini genis
bir fikir havuzuna déniistiirmiis ve bu noktada edebiyat alaninda islamciligin énemli

bir yer edinmesine énemli bir katki sunmustur (Coban, 2015, s. 61).

Bununla birlikte, Necip Fazil’mn Tiirk edebiyatinda Islamciligi yaymak icin
1940’1 yillardan itibaren otuz bes yil boyunca Biiyiik Dogu dergisinde faaliyet
gosterdigi bilinmektedir. Derginin dili, sansasyonel ve sloganik olmakla birlikte
sembolik 6geler de igerir. Biiyiik Dogu, milliyet¢i ve muhafazakar ¢izgide olmasina
ragmen devrimci ve ideolojik nitelikler de barindirmaktadir. Dergideki ve diger
bagimsiz eserlerindeki otoriter dil, disiplin saglama ve kendi goriislerini dayatma
amacina yoneliktir. Bu 6zellikleriyle Biiyiik Dogu dergisinin ve dolayisiyla Necip
Fazil’mn, toplumsal anlamda duygusal bir etki biraktigi s6z konusu olsa da, bilimsel ve
diisiinsel bazi problemler tasidig1 sdylenebilir (Kara, 2018, s. 31). Bu konu {izerine
Rasim Ozdendren, Necip Fazil’m ideolojisini kabul ettirme cabasina yonelik zorlayici
tutumdan cekinmedigini belirtir. (Ozdendren, 2015, s. 532). Ozellikle Basin
Ozgiirliigli, yonetim, ordu ve {iniversiteler gibi konularda dar bir perspektifle
yaklagmakta olan Necip Fazil, Ideolocya Orglisii’'nde 6zgirliikleri sinirlayan bir devlet
anlayisi yansitmasiyla éne ¢ikmaktadir (Ozdendren, 2015, s. 22). Henri Bergson,
Martin Heidegger, Eric Blondel, Arthur Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, Carl
Schmitt gibi diisiiniirlerin eserlerini tanimasina ve temel kavramlarini bilmesine

ragmen bu disiintirlerin 6zgiirliikk¢li yaklasimlarindan oldukga uzak durdugu goruldr.
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Bu agidan bakildiginda, yazarin Batiy1 diisman ve yikici bir tehdit gordiigii anlasilir
(Oz, 2015, s. 416).

Ancak, Kisakiirek, bir yandan batinin bilim ve ilim i¢in uygun bir mekén
oldugunu kabul ederken diger yandan onun zararli bir yapiya sahip oldugunu
savunmaktadir. Bu dualist ikilem onun Kemalizm’i yorumlama bi¢iminden
kaynaklanmaktadir. Yazarin, Kemalizm’e kars1 durus sergiledigi ve buna kars1 bir
karsi-devrim amaci giittigii goriiliir. Ancak, paradoksal bir bicimde Kisakiirek’in
yagaminda ve eserlerinde Kemalist semboller ve jestler 6nemli bir rol oynamaktadir.
Biiyiik Dogu ideali cergevesinde konferans serisini Samsun’dan baslatip Sivas ile
devam ettirmesi sembolik 6rnekler arasinda sayilabilir. Boylece Resmfi ideolojiye kars1
¢ikarken ayn1 metodolojik tutumla ilerlemesi onun hakkinda dikkat ¢eken bir ¢eliski

olusturmaktadir (Arslan ve Aslan, 2023, s. 354).

Benzer sekilde, modernlesme Ve tarih anlatisinda da Kemalist etkiler gorulir. O,
Kemalist tarih anlatisin1 sorgularken siyaset, devlet, iktidar ve toplum arasindaki
iligkileri, Kemalist paradigmadan belirgin sekilde ayrilmaksizin ele almaktadir.
Kemalist elitler gibi Onerdigi toplumsal doniisiim programina kesin bir guven
duymakta ve tek yonlii bir modernlesme vizyonuna siki sikiya baglanmaktadir. Buna
ek olarak, Kisakiirek’in Islami ve milli 6gelerle zenginlestirdigi yaklagimlari, devrimci
bir siyaset felsefesiyle somutlagacak bir idealin pargalari olarak kabul edilmelidir.
Toplumu hem kolektif bir ideal tasiyan bir organizma hem de iistten asagiya
miidahalelerle sekillendirilebilecek bir yapi1 olarak goren Kisakiirek, bu yoniiyle

Kemalist devrimci siyasete bicimsel olarak yaklagmaktadir (Altun, 2015, s. 359-360).

Ote taraftan, Necip Fazil, islam’mn milliyetciligi yasaklayan tutumunu, “Kisi
kavmini sevmekle kinanamaz’ hadisini kullanarak yorumlar. Islam’1 kabul eden diger
uluslart  Tiirkliiglin - koruyuculugunda tasavvur etmekte olan Necip Fazil’in
Islamciligin Tiirkliik unsurlarimi 6ne ¢ikardigi bu yorum, kendisinden sonraki

diistiniirleri de etkilemektedir.

Bu baglamda Sezai Karakog¢ ve onun kurdugu Dirilig dergisi, TUrk edebiyatinda
Islamcilik akiminin énemli bir evresini temsil etmektedir. Dergi, Karakog’un hayal
ettigi medeniyet anlayisini gerceklestirmeye yonelik diisiince, sanat ve estetik
birlesiminin somutlagmis hali olarak degerlendirilebilir. Karakog, Islam medeniyetini

ya da dogrulugun medeniyetini temsil eden bir ideali, Dirilis ismi altinda
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programlastirmistir ki, bu isim aynmi zamanda onun yayinladigr derginin de adi

olmustur (Oz, 2021, s. 32).

1950’lerden itibaren edebi ve diisiinsel anlamda Islamc1 bir ¢izgiye yonelen
Karakog, ozellikle 19601 yillardan itibaren Dirilis hareketini baslatarak Islamci
diistinceyi sanat, edebiyat ve siyaset baglaminda ele almistir. 1970'li yillarda etkili olan
Dirilis Dergisi, onun Islamcilia dair diisiincelerinin yayilmasinda énemli bir aragtir.
Karakog’un o6zellikle Islam medeniyeti ve Dirilis Nesli kavramlari etrafinda

gelistirdigi fikirler, 1980 sonrasi islamc1 aydinlar ve siyasetciler iizerinde etkilidir.

Karakog, Islam’1, yasam ve sanat icin ontolojik bir kaynak olarak kabul
etmektedir. Islami diisiince gorkemli bir medeniyet insa etmek icin gerekli potansiyele
sahiptir. Karako¢’un eserlerine anlam, zenginlik ve derinlik katan bu bakis agisini
degerli kilan husus, Islamci ¢izgiyi sadece Dogu ile sinirli tutmamasidir. Dogu kadar
bat1 da onun hayal giicuini ve entelekttel birikimini beslemektedir. Teknoloji, mimari,
sanat, siyaset, felsefe, edebiyat, estetik ve kultlir gibi ylksek potansiyelli temel
alanlarda gelistirdigi Dirilis fikri, kademeli olarak miikkemmellige ulagsmasi planlanan
uzun vadeli bir vizyon-programdir. Karakog bu dogrultuda her bir eserini, bir yapinin
basamaklarin1 olusturacak sekilde tasarlamaktadir. Sosyal hafizanin zayifligina karsi
cikisint ve bereketli kaynaklardan yararlanmilmasmin gerekliligini, Dirilis dergisi
araciligiyla genis bir sosyal ve kultirel ¢cevreye aktarmaktadir (Turna, 2012, s. 2032).
Dirilis dergisi, 1960-1992 yillar1 arasinda, aralikli olarak otuz iki yil boyunca
yayimlanmis ve Biiyiik Dogu’nun ardindan gelmekle kalmayip Islamciligin sanat ve

estetik birikimini daha ileri bir diizeye tasimistir (Koytak, 2018, s. 468).

Karakog, Tirk edebiyatindaki Islamci énciilerden olan Necip Fazil ile yakin
iliskiler kurmus ve Biiyiik Dogu dergisinde de gorev almustir. Kisakiirek’in Islamci
diistincelerinden etkilendigi sOylenebilir, ancak onun eserlerinde gdze g¢arpan Turkluk
unsurunun Karakog’un ¢alismalarinda ayni derecede belirgin olmadig: ifade edilebilir.
Necip Fazil ve Nurettin Topgu gibi isimler, Islam ile milliyetciligi biitiinlestirme gabasi
icindeyken Karako¢’un, onlara nazaran farkli bir yol izledigi goézlenmektedir.
Karakog, Tiirkiye’'nin ve Islami degerlere sahip diger iilkelerin durumunu
onemsemekte ve bu {ilkelerin durumlarinin Tirkiye’nin izleyecegi rotayla iliskili
oldugunu diisiinmektedir (Oz, 2021, s. 110). Tiirkiye nin Islam diinyasi igin stratejik

bir 6neme sahip oldugunu savunan Karakog, Tiirkliigii, onciillerinin yaptig1 gibi bir
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oncelik olarak sunmaktan ka¢inmis, bunun yerine immetgci bir perspektif gelistirmistir
(Oz, 2021, s. 109). Milli sinirlar asan diisiince yapisina sahip Karakog, bir federasyon
tasarimin1 dnermektedir. Bu baglamda, Karakog¢’un diisiincesinde “Ortadogu Islam
Federasyonu” fikri gbze carpmaktadir. Bahse konu tasarim, milli unsurlari ideolojik
bir eksene oturtarak Dirilis programi gergevesinde yeniden yorumlanir. Tiim bunlarin
yani sira, Karakog’un sistematik diisiinsel izleginin ge¢misten giiniimiize Islamci

diisiinceye belirli bir ivme kazandirdig1 ifade edilebilmektedir (Oz, 2021, s. 64-65).

Tiirk edebiyatinda Islamciligin énciilerinden bir digeri olarak kabul edilebilen
Ismet Ozel, edebi hayatma sol ve Marksist bir diinya gériisiiyle baslamig, 1960’1
yillarda Ozellikle Tirk sol hareketi icinde yer almistir. Ancak, 1970’lerin ortalarindan
itibaren Islam’a yonelmis ve Islamci bir kimlik kazanmistir. 1980 sonrasi kaleme
aldig1 eserlerde ve konusmalarinda, Bati karsit1 ve milli-muhafazakar bir islamci
soylemi 6ne cikarmustir. Ismet Ozel’in, Islamciliga gecisi 1970'lerin ortalarinda
baslasa da ozellikle 1990’11 yillarda islamci diisiince igindeki yeri daha belirgin hale
gelmistir. Ote yandan, Islamcihigin gelisiminde elestirel bir tutum sergileyerek bu
alana yeni bir bakis acis1 kazandiran Ozel, Ug Mesele adli eseriyle Islamciliga yeni bir
perspektif sunmakta ve Turklik ile Islam’1 biitiinlestirme ¢abasiyla dikkat cekmektedir
(ince, 2021, s. 135). Bununla birlikte, genis bir okur kitlesine hitap eden Ozel, fikra
yazilar1 ve konferanslarindan olusan genis bir nesir topluluguna sahip olmasiyla da
one ¢ikmaktadir. Islamc1 aydinlarini siklikla elestiren Ozel, 6zellikle gegmise olan
ozlemi ve ideal olarak gorilen donemlerin Islami &zden yoksun oldugunu iddia
etmektedir. Ayrica medeniyet inga etme ¢abasinin Islami degerleri g6z ardi etme

riskine dikkat cekmektedir (Duran, 2014, s. 152).

Turk edebiyatinda islamciligin gelisimine iliskin tim bu bilgiler 15131nda Rasim
Ozdenoren, 1960 Sonrasi Edebiyat Ortami isimli eserinde 1960’lardan itibaren
Miisliiman yazarlarin edebi bir biling gelistirdiklerini ifade etmektedir (Ozdendren,
2016, s. 69). Bu donemde cesitli dergi ve yaymevleri merkezli bir topluluk olusturan
yazarlar, Islami hassasiyetlerle yogrulmus bir edebiyat iiretmeye ydnelmislerdir.
Ozdendren ise Islami edebiyat anlayisini tartisirken “Islami biling” terimini
kullanmasiyla dikkat cekmektedir (Suffe, 1982, s. 342). islam tarihini ele alan bir
eserin yalmzca konusu itibariyle Islami sayillamayacagini, Islami edebiyatm “Islami

ahlak, insan, estetik, evren ve hayat hakkindaki deger yargilari”’ndan kaynaklanan bir
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yaklasimi gerektirdigini vurgulamaktadir (Suffe, 1982, s. 343). Bu agidan bakildiginda
Ozdendren, kullanillan malzemenin degil yazarin duyarliligmm esas oldugunu
inanarak Mislimanca diisiinme ve yazmanin 6nemini 6ne ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla
Islami bir edebiyatin gelisiminin, sanat¢inin diinyay1 ve insanlar1 Miisliimanca bir
bakis agisiyla gormesi ve yorumlamasi aliskanligin1 kazanmasiyla yakindan iliskili

oldugunu dile getirdigi sOylenebilir (Suffe, 1982, s. 343).

Ozdenodren, 1970 ve 1980’lerde Mavera dergisinde yayimlanan yazilarinda
Islami sanat ve edebiyat (izerine diisiincelerini paylasir. Bu yillar arasindaki yazilarda
Ozdendren, “Islami optik™ adin1 verdigi bir bakis agisiyla eserlerin ruhunu ve icerigini
onemser ve Islami edebiyatin tanimi iizerine iki 6nemli goriisii ele aldig1 goriiliir

(Ozdendren, 2016, s. 41-42):

1. islami edebiyat, Miisliiman toplumunun diisiincelerini, ruhsal siireclerini ve

yasam bicimlerini yansitan eserler toplulugudur.

2. lIslami edebiyat, igerigi ne olursa olsun yazarim Islami bilincini ve islami bir

bakis agisiyla ele alinan konulari iceren eserlerdir.

Yukarida ifade edilen goriislerden ikincisi, ilkine nazaran daha genis bir
yelpazeyi kapsamakta ve birinci goriisii de biinyesinde barindirmaktadir. Ancak ilk
gorlis daha dar bir alan1 tanimlamakta ve bircok konuyu disarida birakmaktadir.
Burada bu gorlislerden hangisinin tercih edilecegi noktasinda bir yargida
bulunulmamaktadir. Ozdendren’e gore her iki goriisten biri temel alinarak Islami bir

eser yaratmak mumkiindir (Ozdenoren, 2016, s. 41-42).

John Dos Passos, Dostoyevski, Virginia Woolf, JeanPaul Sarte, Albert Camus,
William Faulkner, Marguerite Franz Kafka ve Marguerite Duras gibi edebi
kisiliklerden etkilenen Rasim Ozdendren’in Islami perspektiften bakis agisina gore ele
alinan konunun kendisinden ziyade bu konunun nasil islendigi ve anlatimin dili 6ne
cikmaktadir. Bu yaklasimda estetik degerler ve edebi tat biiylik bir 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda Ozdendren, Islami optigi agiklarken Miisliiman bir kisinin
saraylar1 tasvir edebilirken ¢opliikleri tasvir edemeyecegi gibi bir kisitlamanin
mantiksiz oldugunu belirtmektedir (Mantu, 2022, s. 54). Onun goriisleri kapsaminda
bunun yerine Miisliiman bir bireyin her iki duruma da bakisindaki 6zgiil tavr
vurgulanmalidir. Ancak bu bakis acist ¢ercevesinde Miisliimanca bir tavir

degerlendirilebilir. Buna karsin, bir insan ‘Miisliimanca bir tavir’ ile nasil rahatca
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meyhaneye veya yatak odalarma girebilir sorusu sorgulanmalidir (Ozdendren, 2016,

s. 50).

Giiniimiizde Islamci1 yazarlar arasinda yaygin olarak kabul goren bu diisiinsel
izlek, Islami edebiyatin belirli konular iizerinden degil, bu konularin ele alinis
sekillerine odaklanilmasi gerektirdigini ortaya koymaktadir. Bdylesi bir edebiyat
anlayisinda ele alman konunun ne oldugundan ziyade nasil islendigi esastir. Bu
nedenle, Islami edebiyat: sadece bir edebiyat tiirii olarak degil, ayn1 zamanda 6zgun

bir edebi iislup ve bakis agis1 olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.

2.4. Turk Edebiyatinda Hakikat

Tiirk edebiyatinda hakikat arayisini anlamak ic¢in Oncelikle Divan siiri
gelenegine bakmak yerindedir. Bes-Alti asir boyunca edebiyata hakim olan bu
gelenekte, hayal unsuru sanatkér i¢in 6nemli bir konuma sahiptir. Divan sairleri,
diinyay1 gegici bir mekan olarak tanimlamig, hakikati bu geciciligin &tesinde
aranuglardir. Ornegin, Kemal Pasazade'nin diinya algisim bir riiya metaforu tizerinden

sekillendirdigi goriilmektedir:

“Geh hayal-i yar ile geh hab-i gamla ey goniil / Hos gegiir vaktiini kim dlem
hayal-i hdbdur.” (Kemal Pasazade)

19. ylizy1l baslarinda ise toplumsal bir degisim siireci baglamis, Ahmet Hamdi
Tanpimar bu dénemi Tiirk insaninda bir buhranin ortaya ¢ikist ve yeni degerlerin
sekillenmesi olarak yorumlamistir (Tanpinar 1956, s. 11). Donemin sanatcilarindan
Akif Pasa, Adem Kasidesi'nde “Diltengi-i Hesti” ifadesiyle varolus sancisin1 vurgular.
Onun diislincesinde, “Herkese bar-1 beld kendisinin varligidir.” ifadesi, bireyin
varolussal yukunu anlatmaktadir. Ahmet Cevdet Pasa’nin Fransizca ‘crise’ kelimesine
karsilik olarak “buhran™ terimini kullanmasi, dénemin psikolojik atmosferini de

yansitmaktadir (Cobanoglu, 2012, s.166).

Tanzimat donemi, edebiyatta mucerretten miisahhasa gegisin yasandigi, hayalin
yerini fikrin almaya bagladigi bir donemdir. Siyasi ve toplumsal doniisiimler,
edebiyatin bicim ve igerigini degistirmis, siirin yerini nesir almaya baslamistir.
Tanzimat, hem bir reform sureci hem de sade bir nesir 6rnegi olarak edebi degisimi
simgelemektedir. Bu donemde Bati’da klasik akim sona ermis, romantizm One

cikmigtir. TUrk yazarlar1 romantizme “hayaliyQin”, realizme ise “hakikiyin” adini
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vermislerdir. Tanzimat nesli, hakikatin hayalle siislenmesi gerektigi inancini

tasimaktadir (Giilsen, 2018, s. 146).

Bu baglamda, Sinasi, akilc1 ve gergekei bir ¢izgi benimsemis ancak romantik
anlayis, donemin sanatcilari arasinda daha fazla yanki bulmustur. Namik Kemal, Son
Pismanlik- Intibah Mukaddimesi'nde hakikat anlayisini bir kissayla agiklamaktadir:

“Hakikat, ¢iplak oldugu icin hichir yerde kabul gérmemis, bir kuyuda saklanmak zorunda
kalmistir. Hikdye ise yash, cirkin ve diiskiin bir koca kart iken yiiziinii boyayip siisleyerek
herkesin gozdesi haline gelmistir. Giintin birinde, Hakikat, Hikdye ile karsilasmis ve onun
giysilerini giymistir. O andan itibaren, insanlar Hakikat i kabul etmeye baslamistir.” (Namik
Kemal 1879, s.1-6).

Namik Kemal, edebiyat anlayisini “edebiyat-1 sahiha” olarak tanimlamis, Divan
siirinin hayal diinyasin1 akla uygun bulmadigini ifade etmistir (Giilsen, 2018, s. 169).
Onun bakis agisina gore, gerceklik sadece dis diinyada degil, insanin i¢ diinyasinda da
aranmalidir. Romantik sanat anlayisi ¢cergevesinde, hayali unsurlar sanatin bir pargasi
olarak degerlendirilmis ve hakikat siibjektif bir ¢cer¢evede sekillenmistir (Dino 1951,
5.193).

Tanzimat doneminin 6nemli sanatc¢ilarindan biri olan Ahmet Mithat Efendi,
Dogu-Bat1 sentezini savunan bir yaklagim benimsemistir. Sinasi'nin dile getirdigi gibi,
Dogu’nun “akl-1 piranesi” (olgunlagmis akli) ile Bati’nin “bikr-i fikrini” (el degmemis
fikrini) birlestirmeyi amaglamis, bu dogrultuda halki egitmeyi hedefleyen bir edebiyat
anlayis1 gelistirmistir. Devrin zor sartlarinda sadece bir yazar degil, ayn1 zamanda bir
ekol olma islevi de gormiistiir. Bilge Ercilasun, Ahmet Mithat Efendi’nin sanat
anlayisint degerlendirirken onun romantik ve realist akimlara farkli yonlerden
yaklagtigini belirtmektedir. Osmanli'ya 6zgii geleneksel degerlerle Bati'nin bilim ve
teknigini bir araya getirmek isteyen Ahmet Mithat, edebiyat1 toplumu egiten bir arag
olarak gdérmiis, ancak ihtilalci bir tavir yerine halki bilinglendirme amacim
benimsemistir. Realizme 0zellikle Emile Zola tarzi natiiralizme mesafeli yaklagsmigtir
(Ercilasun 1981, s.82, 84, 85).

Ahmet Midhat Efendi’ye gore, edebiyatin temeli hayaldir. O, hayali metinden
cikarmanin edebi eseri siradan bir metin haline getirecegini savunmaktadir. 1896'da
yazdig1 bir metinde “Edebiyatin iissii’l-esas1 hayaldir” diyerek bu diislincesini net bir

sekilde ortaya koymus, 1899 yilinda ise bu goriisiinii tekrar dile getirerek “Romanin
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mutlaka esas1 hayal olacaktir” ifadesini kullanmistir (Ahmet Mithat 1896, 1899). Ona
gore, hakikati ya da ona benzeyen bir olguyu siislemek edebiyatin temel isleviyken,
onu oldugu gibi aktarmak tarih yaziciligidir. Bu bakis a¢isini desteklemek icin Fransiz
diisiiniir Voltaire’in su sdzlerini aktarmaktadir:
“Vakanmin sihhatini yazmak sairlik degildir. Onu sahihe benzer bir hale koymak da sairlik
degildir. Sairlik, gerek sahihi gerekse sahihe benzeyen unsurlar siisleyerek estetik bir form
kazandwmakur” (Ahmet Mithat 1891).

Ahmet Midhat, edebi akimlarin belirli kategorilere sikistirilmasinin zorluguna
da dikkat ¢ekmis, sanat anlayislarinin kesin sinirlarla ayristirtlmasinin, uzmanlar icin
bile karmasik bir sire¢ oldugunu belirtmistir. Bu dogrultuda, edebi elestirmenlerin bile
akimlar arasindaki farklari belirlemede biiyilk anlagsmazliklara diistiigiinii ifade

etmistir (Ahmet Mithat 1896).

Yazar, Ahbar-1 Asdra Tamim-i Enzar adli eserinde tarih ve roman arasindaki
ayrimi agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Gergek olaylari anlatan bir ykiinun tarih,
hayali unsurlar iceren bir anlatinin ise roman oldugunu savunmaktadir. Ona gore tarih
disindaki her anlati, bir yoniiyle roman sayilir. Bu baglamda, 19. yiizyilin realist
romanlarmin dahi okurda gergeklik algis1 yaratmaya g¢alismasina ragmen, 6ziinde
hayali ve olaganiistii olaylarla i¢ i¢e oldugunu belirtmektedir (Ahmet Midhat 1897, s.
163).

Bu noktada, Ahmet Midhat’in romantizm ve realizm arasindaki tartismalarda
bilingli bir tutum sergiledigi anlasilmaktadir. Ahbar-1 Asdra Tamim-i Enzar adli
eserinde, Fransiz Akademisi iiyesi Patin’in goriislerine yer vererek, farkli edebi
geleneklerin hakikat ile iliskisini tartismistir. Yunanlilarin olaganiistii hikayelerine
hakikat gorunimu kazandirmaya galistigini, buna karsin Arap edebiyatinin ise hakikati
olaganiistii bir hikaye gibi siisledigini ifade etmektedir. Ahmet Mithat, Arap
edebiyatinin edebi giiciinii, hakikati mecazi bir bigimde sunma becerisiyle
iliskilendirmekte, hakikatin Gizerine ince bir hayal perdesi ¢ekerek anlatinin estetik ve

etkileyici hale getirildigini vurgulamaktadir (Esen 2003, s. 105, 106).

Rasim Ozdenéren’in edebi kimliginin olusumunda Batili yazarlarin onemli bir
etkisi olmustur. Ozellikle Dostoyevski’nin eserlerindeki derin insan ¢éziimlemeleri ve
ideolojik soylemleri dogrudan dile getirmek yerine metnin yapisina yedirerek sunma

bigimi, Ozdendren’in anlatim tarzima yon vermistir. Yazarin, Universite yillarinda
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gergeklestirdigi yogun Dostoyevski okumalar1 ve sonrasinda Amerika’da bulundugu
sire zarfinda William Faulkner’in tiim eserlerini temin etmesi, bu etkilenmenin
boyutunu gostermektedir. Ozdendren’in Faulkner’a ozel bir deger atfettigi
bilinmektedir. Faulkner’m anlatim bigimindeki 6zgiinliik, Ozdendren’in hakikat
arayisina bigimsel diizeyde katki saglamis, edebiyatta konunun iceriginden ziyade
nasil islendigi ve anlatimin dili meselesini 6n plana ¢ikarmistir. Ozdendren’in Islami
perspektiften gelistirdigi bu edebi hassasiyet, modern Tiirk hikdyesinde hakikatin

temsil bi¢imi iizerinde kalic1 izler birakmistir (Mantu, 2019, s. 21).

2.5. Turk Edebiyatinda Kurtulus

Turk edebiyatinda kurtulus temast, tarihsel sureg igerisinde farkli donemlerde ve
farkl baglamlarda ele alinmistir. Bu tema, genellikle bireysel ve toplumsal diizeyde
yasanan bunalimlar, kimlik arayislar1 ve varolussal sorgulamalar ile
iliskilendirilmistir. Divan edebiyatinda, kurtulus, diinya hayatinin geciciligi ve ilahi
hakikate ulagsma ¢abasi ile sekillenirken, Tanzimat ve Servet-i Flnun ddénemlerinde
bireysel buhranlar ve sosyal adalet arayislari 6ne ¢ikmistir. Milli Miicadele donemi
edebiyatinda ise, kurtulug kavrami vatanin isgalden kurtarilmasi, bagimsizlik ve milli

birlik duygusu etrafinda sekillenmistir.

Divan edebiyatinda kurtulus, diinyevi dertlerden ve gecici hazlardan siyrilarak
Allah’a yonelme ¢ergevesinde ele alinir. Bu edebiyatin temel felsefesi olan “fani
diinya-baki ahiret” anlayisi, kurtulusun ilahi aska erisme ve diinya hayatindan siyrilma
ile mimkiin oldugunu vurgular. Tasavvufi edebiyat, bu baglamda kurtulus temasini en
cok isleyen edebi damarlardan biri olmustur. Mevlanad Celdleddin-i Rimi’nin
Mesnevi’sinde, insanin nefsinden kurtulup ilahi agki bulmasi, asil 6zgiirliik olarak
goriilmiistiir. Fuzuli’nin Leyla ile Mecnun mesnevisinde de Mecnun’un diinyevi asktan
ilahi agka yonelmesi, onun igin bir kurtulus surecini ifade eder (Kagar ve Kosik, 2014,
S. 154).

Tanzimat edebiyatinda kurtulus, bireyin akil ve egitimle aydinlanmasi ve
toplumun cehaletten kurtulmasimi ifade eder. Namik Kemal, eserlerinde bireyin
hiirriyete ve vatan sevgisine dayali bir kurtulus arayisin1 merkeze alir. [ntibah ve Vatan
Yahut Silistre gibi eserlerinde, kurtulus, bireyin yanlis tercihlerinden siyrilarak
dogruyu bulmasi ya da vatan icin fedakarlik yapmasi ekseninde islenir (Pulat, 2009, s.

38). Servet-i Flinun doneminde ise kurtulus, toplumsal degil bireysel bir mesele olarak
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ele alinir. Bu donemin sanatg¢ilari, modernlesmenin getirdigi ruhsal bunalimlara ve
yabancilasmaya odaklanmislardir. Tevfik Fikret, kurtulusu dine ve gelenege karsi
akilct bir tavir almakta gorirken, Halit Ziya Usakligil, karakterlerini ruhsal ¢cokintiye
stirlikleyen modernlesme sancilari iizerinden anlatilar kurmustur (Gurbilz, 2020, s.

212).

Milli Miicadele donemi edebiyatinda kurtulus, vatanin isgalden ve esaretten
kurtulmasi ile 6zdeslesmistir. Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’inda, kurtulus Islam’m
birlestirici giicline baglanirken, Halide Edib Adivar’in Atesten Gomlek romani,
bireylerin fedakarlig1 ve halkin direnisini temel alan bir kurtulus temasini temsil eder
(Arslan, 2014, s. 118). Dolayisiyla, bu donemde edebiyat, halki bilinglendirme ve milli

birlik ruhunu canlandirma islevi iistlenmistir.

Cumhuriyet sonrast Tirk edebiyatinda kurtulus kavrami, bireysel kimlik
arayislari, toplumsal degisimler ve modernlesme ile gelen catigsmalar ¢ercevesinde
islenir. Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban adli romaninda, halk ile aydin
arasindaki kopukluk ve bir milletin kendi kimligini bulma miicadelesi islenirken
(Sevim, 2014, s. 189), Ahmet Hamdi Tanpinar modernlesme siirecinde bireyin ve

toplumun yasadig kimlik bunalimlarini vurgular (Zeyrek, 2019, s. 2).

Gliniimiliz edebiyati kurtulus kavramini benzer bi¢cimde siyasal, kiiltiirel ve
bireysel cercevelerde ele almaktadir. Rasim Ozdendren érneginde oldugu gibi, modern
cagin getirdigi anlam krizine karsi Islami degerlere doniis kurtulus olarak goriiliirken
(Erol ve Erol, 2017, s. 127), Oguz Atay ise bireyin toplumsal dayatmalardan siyrilarak

kendini var etme siirecini kurtulus olarak ele almistir (Tutunamayanlar, 1971).

Sonug olarak, Tiirk edebiyatinda kurtulus temasi, dénemin siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel degisimlerine bagh olarak farkli bi¢cimlerde islenmistir. Tasavvufi gelenekte
ilahi aska erisimle iliskilendirilen kavram, Tanzimat’ta akil ve vatan bilincini, Milli
Miicadele’de bagimsizlik miicadelesini ve son olarak modern edebiyatta bireysel

kimlik arayis1 seklinde yorumlanir.
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3. ISLAM DEVLETI, HAKIKAT VE KURTULUS KAVRAMLARI
KAPSAMINDA RASIiM OZDENOREN’IN ESERLERININ INCELENMESI

3.1. Rasim Ozdendéren'in Hayati ve Edebi Kisiligi

Rasim Ozdendren, Maras’ta memur bir ailenin 20 May1s 1940 tarihinde diinyaya
getirdikleri ikiz g¢ocuklardan biridir. Ailesi, yasamin1 Anadolu’daki diger hane
halklariyla benzer kosullarda yasamaktadir (Eryarsoy, 2008, s. 24). Kardeslerinden
Alaeddin isimli ikiz kardesi ve Nedime ile Necibe adinda ikiz ablalar1 vardir

(Eryarsoy, 2008, s. 25).

Yazarin egitim seriiveni, ikiz kardesi ile 1947-1948 akademik yilinda
Kahramanmaras’taki Sakarya Ilkokulu’nda baslamaktadir. Buradaki egitim siireci iki
yillik bir donemi kapsamaktadir. 1949-1950 akademik yilinda yazar ilkokul 2. siniftan
3. smifa gectigi donemde babasinin mesleki gorevi nedeniyle ailesi ile Malatya’ya
tasinmak zorunda kalmis ve Ozdendren egitim hayatina Malatya’daki Cumhuriyet
[lkokulu’nda devam etmistir. Bu zaman zarfinda diger cocuklara benzer sekilde oyun
oynayarak vakit geciren Ozdendren igin bisiklet siirmek biiyiik bir mutluluk kaynag
olusturmaktadir. Malatya sehrinde gecirilen bes yillik slire¢ sonunda ilkokulu
tamamlayarak Malatya Ortaokulu’nda ortaggretim egitimine baglamistir. 1954 yilinda,
yazar ortaokuldaki egitiminin 3. yilina geldigi donemde, babasinin yeniden tayiniyle
karsilasmis ve babasinin Tunceli sehrine atamasi ger¢eklesmistir. Atamanin ardindan
Ozdenéren’in ailesi Maras’a geri doniis yaparken Ozdendren, ortaokulu Tunceli’de

tamamlayip diplomasini alana dek bu sehirde kalmaya devam etmistir (Eryarsoy,
2008, s. 26).

1955 yilma geldiginde Ozdendren, Maras Lisesi’nde egitimine baglamis ve
yazarlik yolculuguna bu donemde adim atmugtir. Ogrenci sayist 60 ile 70 arasinda
degisen smifi, adeta Hababam Sinifi’nin bir yansimasi gibi kozmopolit bir yapi
sergilemektedir. Sinif igerisinde bazi1 6grencilerin iistiin zekalariyla 6n plana ¢iktig
gozlenirken bazilarininsa okuma yazma konusunda dahi giiglik c¢ektigi
gozlemlenmektedir. Bu egitim kurumunda Tiirk Edebiyati’na biiyiik katkilarda
bulunacak degerli sahsiyetler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Erdem Bayazit, Cahit
Zarifoglu ile erkek kardesi Sait, Ali Kutlay, Ozcan Tamer, Thsan Ozkan ve Hasan
Seyithanoglu gibi isimler yer almaktadir (Eryarsoy, 2008, s. 27).
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Yazarin genclik dénemleri, ikinci Diinya Savasi ve Erzincan depreminin
getirdigi zorluklarin hiikiim siirdiigii bir doneme denk gelmistir. Bu dénemde temel
yasam malzemelerinin dahi bulunmadigi yoksulluk iginde, toplum genelinde bir kitlik
yasanmustir. Devletin memurlara sagladig1 destek sayesinde Ozdendren ailesi bu zor
zamanlarda maddi bir darbogazla karsilasmamis, elverdigince g¢evresine yardim eli
uzatmistir (Ozdendren, 1999a, s. 12). Ozdendren’in kiiciikliigiinde biiyiikannesinin
anlattig1 masallar, hayal gliclinlin gelismesinde, zenginlesmesinde ve edebi zevklerinin
sekillenmesinde derin bir etkiye sahiptir. Masallar, yazarin diinya goériisiinii ve sanatsal

damarini besleyen temel unsurlar arasinda yer almaktadir (Eryarsoy, 2008, s. 31).

Ozdenéren, cagdaslarnin aksine siir yerine hikdye yazmayi tercih ederek
yazarliga baslamistir. Bir dostu ile giristigi bahis sonucu yiizlerce hikdye yaratmis
olmasina ragmen edebiyat diinyasindaki yeniliklerden bihaber kalmistir (Eryarsoy,
2008, s. 27). Lise egitimini tamamlamasinin ardindan tiniversite hayatina atilmaya
karar veren Ozdendren, uzun siire hangi dalda egitim alacagi konusunda tereddiitler
yasar. Onun en biiylik amaci 6gretmenlik mesleginden uzak durmaktir; zira lise
donemindeki yaramaz 6grenciler onda bu meslege karsi bir iirkiintii olusturmustur.
1958 Eyliil’iinde hukuk egitimi alabilmek icin Istanbul’a giden Ozdendren, Hukuk
Fakiiltesi’'ndeki 6grenimine devam ederken 1962°de Istanbul Universitesi'ne bagl
Gazetecilik Enstitiisii’niin sinavlarinda basari elde ederek kaydini yaptirir ve boylece
iki fakiiltedeki egitimini bir arada yiiritir. 1964 yilina gelindiginde Gazetecilik
Enstitiisii’'nden, 1967°de ise Hukuk Fakiiltesi’nden mezun olmustur (Eryarsoy, 2008,
S. 28).

Necip Fazil’la tanismasi sonrasinda donemin 6nde gelen gesitli sair ve yazarlarin
egitim gordiigii bir platform olan Biiyiik Dogu Dergisi'ne adim atar. Ozdendren,
dergide yer aldig1 siire zarfinda sanatsal ve diislinsel agidan kendini ilerletme firsati
bulmus ve ayn1 zamanda geng yaslarda yayincilik ve dergi islerini 6grenme sansi elde
etmistir (Eryarsoy, 2008, s. 28). Nuri Pakdil araciligiyla Sezai Karakog ile tanigikligin
ardindan, Karako¢’un edebi istiinliigiinii ve yetkinligini g6z 6niinde bulundurarak, bir
siire yazin hayatina ara verme karari alir. Ancak, 1964 yili itibariyle Karakog un
tesvikiyle George Orwell tarafindan distopik bir tslupla yazilan meshur Hayvan
Ciftligi eserini Tirkce’ye cevirme gorevini lstlenir ve ¢evirisi, Bedir Yayinlari

tarafindan basilir (Eryarsoy, 2008, s. 28).
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Universite egitimini tamamlamasinin ardindan Ozdendren Ankara’da Devlet
Planlama Teskilati’nda isi nedeniyle Ankara’ya yerlesmistir. Baskente taginmasiyla
birlikte Erdem Bayazit, Akif Inan ve Nuri Pakdil ile aksam vakitlerinde bulusmalar
gerceklestirmeye baslamislardir (Eryarsoy, 2008, s. 28). Ankara’ya yerlesmesine
ragmen Ozdendren’in Istanbul ile baglarini kesmis oldugunu sdylemek miimkiin
degildir; zira her firsatta Istanbul’a seyahat etmeyi siirdiiriir. Ankara’da bulundugu
sirada, Karakog’a gonderdigi hikayelerinin yayimlanacaginin mijdesini almis olsa da
“Kan Otlarr” isimli hikaye gerek dil gerek kurgu agisindan diger hikayelerden farklidir
ve yayimmlanip yayimlanmamasi konusunda tereddiitler yagsanmistir. Nihayetinde
hikdyenin yayimlanmasi kararina varilmis ve basimevine ulastirilan hikayeler,

Hastalar ve Isiklar adi altinda Fatih Yayinevi tarafindan yayimlanmstir (Eryarsoy,
2008, s. 29).

Ozdenéren, 1978 yilimin Mayis ayinda kendi tercihiyle devlet hizmetinden
¢ekilmistir. Ardindan “Yeni Devir” gazetesi bunyesinde egitim, kultir ve iletisim basta
olmak iizere gesitli alanlarda giinliik kose yazilar1 kaleme alir. 1980 yilinin Mayis
ayinda Devlet Planlama Teskilati’'ndaki uzmanlik gorevine tekrardan baslayarak bu
stirecte, daire bagkanligl, uzmanlik, genel sekreter yardimciligi, miisavirlik ve genel
sekreterlik gibi c¢esitli pozisyonlarda gorev almistir. 2005 yilinda ise ayrilan
Ozdenéren (Eryarsoy, 2008, s. 29) 23 Temmuz 2022 tarihinde hayata gozlerini
yummustur.

Tirk edebiyatina edebi yoniiyle katki sunan Ozdendren’in eserleri sunlardir:

“Actk Mektuplar”, “Acemi Yolcu”, “Ansizin Yola Ctkmak”, “Ben ve Hayat ve Oliim”,
“dskin Diyalektigi”, “Capraz Iliskiler”, “Cok Sesli Bir Oliim”, ““Diisiinsel Durus”,
“Esikte Duran Insan”, “Hastalar ve Isiklar”, “Iki Diinya”, “fpin Ucu”, “Kent
Iliskileri”, “Kuyu”, “Miisliimanca Yasamak”, “Ruhun Malzemeleri”, “Toz”, “Yaz,
Imge ve Gergeklik”, Yeniden Inanmak, Yiizler, “Carpilmislar, Céziilme”, “Denize
Acilan Kap1”, “Edebiyat ve Hayat”, “Giil Yetistiren Adam”, “Hisirt1”, “Imkdnsiz
Oykiiler”, “Kafa Karistiran Kelimeler”, “Kopekce Diisiinceler”, “Miislimanca

Diisiinme Uzerine Denemeler”, “Red Yazilari”, “Siyasal Istiareler”, “Yasadigimiz

Giinler”, “Yeni Diinya Diizeninin Sefaleti”, “Yumurtay: Hangi Ucundan Kirmali”.

Bu tez ¢alismasinin temel inceleme nesnesi, Rasim Ozdendren’in gesitli eserleri

temelinde, Islamcilik, hakikat ve kurtulus temalarmi analiz etmektir. Calisma
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kapsaminda tek bir esere yogunlasmaktan ziyade one ¢ikan ¢esitli eserleri irdelemek
tezin ana hedefleri arasinda yer aldigindan Ozdendren’in kaleme aldigi hikayeler,

romanlar ve tiirlii metinler inceleme kapsamina dahil edilmektedir.
3.2. Eserlerinde sledigi Temel Temalar

3.2.1. Islam Devleti Yaklasim

Rasim Ozdendren’in eserleri genel hatlaryla incelendiginde dogrudan islam
devletine odaklandigini isaret eden bir bulgu bulunmamaktadir. Buna ragmen, islam
devleti ile ortak paydadaki islamci davranislarin degerlendirilmesi icin Ozdendren’in
Islamciligi ve Islam devleti anlayisina iligkin bilgiler tezin tematigine yardimci

olacaktir.

Mevcut literatiir incelendiginde Rasim Ozdendren’in adinin genellikle “Islamci”
olarak nitelendirildigine sahit olunmaktadir. Yine de yazarin yapitlari tizerine yapilan
detayli bir inceleme, modern kahraman tasvirlerinin olduk¢a yogun ve hayati bir
sekilde sunuldugunu gozler oniine sermektedir. Ozdendren’in hikayeleri, bireyin
varolussal problemleri, ruh halleri, yalnizlik, dislanma, ailevi ve toplumsal dagilma,
agk ve tasavvuf gibi temalar etrafinda yogunlasirken genellikle bahtsiz, hata yapmaya
meyilli, korumasiz ve huzur arayan insanlarin yagamini ele alan modern dykiiciiliigiin

bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yumusak, 2012, s. 1298).

Bu acidan degerlendirildiginde, ilk bakista ¢eligkili bir durum olarak
algilanabilecek bu husus, gercekte yazarin anlati iislubunun temel bir niteligini
yansitmaktadir. Modernizmin tam karsit1 bir yasam anlayigina sahip olmasina ragmen,
kaleme aldig1 eserleriyle modern bir yazar imajina sahip olan Ozdendren, bulundugu
donemin sorunlarina duyarsiz kalmamakta ve bu sorunlar1 eserlerinde islemenin
yollarint aramaktadir (Erzen, 2013, s. 232). Ancak bu siirecte geleneksel unsurlardan
sapmadan yeni diinya ruhunu inkar etmek yerine, bu temalar1 isleyerek modernizm
ideolojisi ile gelenekler arasinda yasanan catismayr ve bu catismanin yarattigi
agmazlarin sosyal hayati, bireyleri ve topluluklari nasil etkilediginin altin1 gizmektedir.
Rasim Ozdenéren’ in sanatcilik kariyeri boyunca gosterdigi farkindalikli yasam ve
sanat felsefesi, onun miitedeyyin bir kisilige sahip olmasimna ragmen toplumsal
gercekliklerle yiizlesmeyi bir gorev olarak kabul ettigini gostermektedir. Bu baglamda

sanat anlayisi, yazarin hikayelerini inceledigimizde kolaylikla fark edilmektedir.
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Ozdendren’in edebi ¢alismalari, onun diisiince diinyasi ile ayrilmaz bir bitiinlik icinde
gelismektedir. Bundan dolayr Ozdenéren’in eserleri, diinya goriisiiyle birlikte ele

almarak degerlendirilmelidir (Yumusak, 2012, s. 1283).

Ozdenéren, Miisliiman ahlakinin modernizmin ortaya cikardigi sorunlar
karsisinda korunmasi gerektigi fikrini savunur. Devlet yonetimi, uluslararasi iliskiler,
tilketim pratikleri ve toplumsal yasam gibi alanlarda modernizmin yalitik birey,
bireycilik, sevgi eksikligi, kapitalizm, sekiilerizm ve israf ekonomisi gibi olumsuz
etkilerine kars1, Islam ahlakinin faziletlerini vurgulayan diisiincelerini fikri ve edebi
eserlerinde sikca ele alir (Emiroglu, 2022, s. 35). Bununla birlikte Islam devleti
anlayisi, onun modern ideolojilere yonelik elestirileri baglaminda sekillenmigtir. Ona
gore, Islam devleti ile diger ideolojik devletler arasinda temel bir fark bulunur. islam
devleti, sadece toplumsal hedeflerin gergeklestirilmesini amaglamaz, ayn1 zamanda
bireyin Miisliman olmasini, inanciyla uyum iginde yasamasini esas alir. Diger
ideolojik devletler, bireylerin inancin1 ya da i¢sel tutumlarini dikkate almaksizin onlart
resmi ideolojiye bagli kabul ederken, islam devleti bireyin inancin1 gézetmektedir. Bu
baglamda, Islam devleti bir ideolojiye degil, bir inang sistemine dayanmakta ve bu
sistemin geregi olarak farkli inan¢ gruplarina farkli hukuki diizenlemeler
uygulamaktadir. Ornegin, gayrimiislimler i¢in Islam hukukunun éngérdiigii kurallar

devreye girerken, Miisliimanlar Islam hukukuna tabidir.

Bununla birlikte onun icin Islam devleti dogal bir siiregle vuku bulur. Yazar,
Miisliimanlarin gogalmasi ve bu onlarin Islam hukukunu uygulamaya baslamasi
sonucunda, Islam devleti bir amag degil, bir sonug olarak dogar. Buna karsilik, fasist
veya sosyalist bir devlet devrimle kurulabilir ve bireyler, devletin resmi ideolojisini
benimsemese bile ona tabi olmak zorunda birakilir. Bu durum yazara gore, bireyleri
riyakar bir yasama iterken, Islam devletinde yurttaslarin inanglar ile devlet diizeni

arasinda bir butiinlik s6z konusudur.

Ozdenéren, modern devletlerin bireyi inancindan ve kimliginden uzaklastiran
yapisina karsi Islam devletinin bireyi merkeze alan yaklasimini savunmaktadir. Ona
gore, Islam devleti bireyin ruhunu ve toplumsal diizeni birlikte insa eden bir sistem ele
almakta ancak modern devlet diizenleri bireyi sekiilerlestirerek onlarin toplumsal

yapinin koklerinden kopmasina neden olmaktadir.
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Rasim Ozdendren’in eserlerinde isledigi Islam kavramini kisaca ozetleyecek
olursak, eserlerinin biiyiik bir ¢ogunlugunda Islami temellerden yola ¢ikarak olay
orgiilerini  sekillendirdigi soylenebilmektedir. Bu baglamda kisilerin Islam’a
yonelmesi ve dogru yolu bulmasma yonelik Onerilerin kurgusal bir diizlemde

okuyucuya aktarildig1 goriilmektedir.

3.2.2. Hakikat Arayisi

Rasim Ozdenéren, Islamci ideolojinin Tiirkiye’deki &nciilerinden biri olarak
Islamiyet’i benimseyen bir yazar kimligiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore,
Batililasma ve modernizm kaynakli c¢esitli kavram ve davranmiglarin Tiirkiye’ye
tasinmasi yozlasmanin temel nedenleri arasinda yer alir. Bu baglamda Ozdenéren,
Islam’1n yan1 sira Miisliimanligin giictinii aldig1 ve Islamiyet’le baglantili olan hakikat
kavrammi eserlerinde islemistir. Yazar, s6z konusu kavramlarin Islami acidan
degerlendirilmesi ve agiklanmasini salik verir. Bu tavsiye dogrultusunda kendi
eserlerini sekillendiren Ozdendren, Islami perspektifin batidan gelen unsurlarla
aydinlatilamayacag1 diisiincesiyle Miisliimanlarin batili kavramlar1 baz alarak
Islamiyet’i kendi degerlendirmeleriyle 6grenmeleri gerekliliginin alti1 ¢izmektedir.
Avrupai yaklasimin zihinsel sinirlar dahilinde dinden uzaklagan kavramlar ile
aciklanmasinin miimkiin olmadigini ifade eden Ozdendren, ¢esitli eserlerinde hakikat
kavramu iizerinden s6z konusu ideolojileri Islami bir zemine oturtmaya ¢alismaktadir
(Ozdentren, 2017, s. 23-24). Aym zamanda Ozdendren’in eserlerinde gercek
hakikatin gerek bireysel gerek psikolojik yanlarini kaleme aldig1 goriilmektedir.

Yazarin vurguladig: iizere Misliimanin 6zdeslesisi, oncelikle kendini bir kul
olarak tanimlamasiyla belirginlesmektedir. Bu tanim bireyin kendisini ve diger
insanlar1 da ayn1 sekilde kul olarak algilamasini igerir. Bir birey, varolussal konumunu
kul olarak algiladiginda, kendisinin Allah tarafindan yaratildigini kabullenmektedir.
Yaratilmis olmanin bilincine varan bir birey, bu hakikati evrenin ve tim varolusun
iizerine yansitmaktadir. Kendisinin yan1 sira evrenin ve varligin tiimiiniin yaratilmis
(mahlik) oldugunu anlayip bunu onaylamaktadir. Evrenin ve varligin “mahlik”
seklinde algilanmasi, olaganiistii bir durumu ifade etmektedir. insan akli, var olusun
bu yoniinii dogrudan kavramakta yetersiz kalmaktadir. Ornegin Yunan diisiincesinde
varlik, akil araciligiyla anlasilmaya calisilmis ancak mahlik olma 6zelligi goz ardi

edilerek bir veri olarak ele alinmistir. Buna karsin Ozden6ren igin insanin varligini
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mahlk olarak anlamasz, vahiy araciligryla mimkin hale gelmistir (Ozden6ren, 2010b,
s. 108).

Vahiy araciligiyla idrak edilen Varligin yaratilmis olmasi, vahyin kabulii ve ona
boyun egilmesi meselesini glindeme getirmektedir. Miisliimanin ayirt edici bir 6zelligi
de peygamberler vasitasiyla kendisine iletilen emirlere paralellik gosteren eylemlerde
bulunmasidir. Miisliiman bireyler, kendilerine vahiyler araciliiyla iletilen bilgileri
kesin bir hakikat olarak benimsemektedir. Bir Mdsliman, evvela kendisine
indirilenlere inanmakla yukimlidir ve bu inancin sonrasinda onun gerektirdigi ameli
sorumluluklar takip etmektedir. Bunun gerceklesmesi icin Islamiyet’i benimsemek
adina ilk olarak Allah’tan baska ilah olmadiginin ve yalnizca O’na ibadet edileceginin
kabul edilmesi ve anlasilmasi sarttir (Celik, 2014, s. 210).

Insanm kendini “kul” olarak tamimlamasi, bir yiikiimliiliik gerektirmektedir.
Kendini tanrisal varlik karsisinda giicsiiz olarak kabullenmek, bu varligin
direktiflerine mutlak bir itaat icinde olmak ve diger tiim emirleri gecersiz saymak
bunun sonuglar arasindadir. Miisliiman, sadece tanrisal emirlere itaat etme bilinciyle
boyun egmekte, bu durumda diger inang sahiplerinden ayrilmaktadir (Ozdendren,
2010b, s. 118). Kendisinin ve evrenin tiim varliklarinin, tanrisal bir ilhamla
yonlendirildigi hakikatine inanan Musliman, var olus amacini ve Musliman olmanin
anlamim1  sorgulamakta, bu sorgulamalarla inandig1 dini her gin yeniden
kesfetmektedir. Boylelikle hakikate yonelik atilan her yeni adim, kul olma bilinciyle

bireyin yagamini daha anlamli kilmaktadir.

Ozdenéren’in  ¢aligmalarinda 6ne ¢ikan temel sorunlar incelendiginde,
Mdislumanca diisiinme ve Mislimanca yasama Uzerine odaklanan ahlaki meseleler 6n
plana c¢ikar. Toplum icinde iyiligi tesvik eden ve bu iyiligi kendi hayatinda da
gergeklestiren ahlakli bireyler, toplumsal varligin 6nemini saglar. Yazarin eserleri,
toplumsal ahlak konularma deginmekle kalmayip ahlaki meselelere de sikca yer
vermekte ve Ozellikle denemelerinde Miisliimanca yasamanin ana ilkelerine dikkat
cekmektedir. O, Miisliman ahlakinin Allah’in rizasin1 kazanma ve gercek hakikate
ulasma yolunu belirlemesi gerektigini savunan Ozdendren, Miisliimanlarin diinyevi
zevklere yonelmesini, hakikatle aralarina giren bir engel olarak ele almaktadir. Bagka
bir ifadeyle, bireyin nefsiyle diinya arasinda devamli siiregelen miibadele iliskisi s6z

konusudur. Yani, dinyaya dalmak, insani hakikatten, gercekten ve dolayisiyla
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yaraticisindan uzaklastiran bir yalmzliga siiriiklemektedir (Ozdenéren, 2017, s. 92-
93).

Ozdenéren’e gore insanin bu diinyadaki varolusu, esasinda bir yalnizlik hali
icerisinde gerceklesmektedir ve bu durumdan kurtulus, kisinin yaraticiya karsi bir
sorumluluk duygusu ile yasamini stirdiirmesiyle mimkun olmaktadir. Bu perspektiften
ele alindiginda, saglam bir bireysellik kazanimi, yalnizca Allah’a olan sevgi ve etik
degerlerin benimsenmesi ile elde edilebilir. Ozellikle, yazarin eserlerinde yer alan
karakterler ve olaylar, bu tezi destekler bir bigimde tasvir edilir. Aslan’a gore (2008,
s.104), modern diinyanin getirdigi yabancilasma, dagilma ve kaos igerisinde yolunu
kaybeden karakterler, yazarin eserlerinde dini inanislar1 merkeze alarak kendilerini

yeniden tanimlama yolunda bir kurtulus olarak 6ne siiriilmektedir.

Ote taraftan, Bati'min igine diistiigii derin krizin kdkeninde Hristiyanligim asil
hakikat Ogretilerinden sapmasi yatmaktadir. Hristiyanligin bozulmasi ve temel
degerlerden uzaklasilmasi batili insanin sikintilarinin kaynagini olusturur. Bati’daki
Hristiyanlik, yasamin igerisinden dislanarak degistirilmistir. Varlik, bat1 {izerine bir
kébus gibi ¢okmiis, insanin varliga hakim olma g¢abasi onu kibirli bir yasam tarzina
stirliklemis ve bu durum onun karakteristik bir 6zelligi haline gelmistir. Dolayisiyla,
Bati’da ortaya ¢ikan kibir, dis diinyada miikemmel ve huzur verici bir yasam tarzini
engellemektedir, Ozdendren’in belirttigi bu durumun asmanin caresi ise huzurun

hakikate bagl tek kaynagi “Allah’n soziidiir” (Sahin, 2014, s. 36).

Anlagilacag iizere Ozdendren’in eserlerinde hakikat arayisi, bireyin varolussal
sorgulamalarinin ve manevi yolculugunun temelini olusturur. Yazar, modern diinyanin
sundugu anlam krizine Kkarsi, hakikatin yalmzca Islami bakis acisiyla
kavranabilecegini vurgular. Ona gore, nesnelerin tagidigr anlam, insanlarin onlara
yiikledigi Ust anlamlarla sekillenir. Baska bir deyisle, bir nesnenin yalnizca maddi bir
islevi olmadig gibi, insanlar tarafindan ona atfedilen anlamlar da vardir. Ornegin, Hz.
Omer’in hurmadan put yapip sonra onu yemesi drneginde oldugu gibi, insanoglunun
kendisinin yiikledigi anlamlarla hakikati perdeleyebilecegini ancak bu perdelerin
ancak Islami bir bakis agisiyla asilabilecegini ifade eder. Bu dogrultuda yazara gore,
Islam’in bireylere siradan nesneleri ve olaylar1 asan bir kavrayis kazandirdigmi
anlasilmaktadir. Boylece hakikati gormek, bireyin siradan bir kavrayistan Ote, ilahi bir

perspektife sahip olmasiyla mimkindur. Bu baglamda, hakikate ulagsmak i¢in insanin
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kendi i¢csel perdelerini asmasi, diinyevi algilarin 6tesine gecmesi gereklidir. Ona gore,
insan zihni, ancak Islam’mn rehberliginde, evreni ve insan1 hem biitiinsel hem de
ayrintili bir sekilde kavrayabilecek bir “zihin aydinligina” ulasabilir. Yazar, modern
diisiincenin bireyi rasyonaliteye hapsettigini, ancak gercek hakikatin akilla
sinirlanamayacagimi ve Islami bir idrakle miimkiin olacagmm savunur. Bu bakis
acisindan  hareketle Ozdendren’in eserlerine, karakterlerin yasadign  kimlik
bunalimlari, modern ¢agin getirdigi manevi bosluklar ve bireyin hakikati bulma gabasi

yansimaktadir.

3.2.3. Kurtulus Diisiincesi

Rasim Ozdenoren’in eserlerinde kurtulus diisiincesi, modern diinyanm sundugu
¢ikmazlara karsi islam’mn bireye ve topluma sundugu ¢dziim yolu gergevesinde ele
alinmaktadir. Ona gore kurtulus, sadece diinyevi bir basar1 veya maddi anlamda bir
refah degil, insanin i¢sel huzura ve hakikate ulasmasi anlamina gelir. Bu baglamda,
Ozdenéren, kurtulusu nefisle miicadele, manevi dirilis ve Islam’in sundugu hayat

diizenine uyum saglama cergevesinde ele almaktadir.

Ozellikle biytk cihat (cihad-1 ekber) kavramina yaptigi vurgu, onun kurtulus
anlayisinin temelinde nefisle miicadelenin bulundugunu gostermektedir. Ona gore,
Miisliimanlar arasinda kag kisinin ger¢ekten nefsiyle miicadele ettigini ve bunu nasil
yapacaklarini bildiklerini sorgulamak gerekir. Kurtulus, bireyin kendi i¢ diinyasinda
nefsinin esaretinden kurtulmasiyla baslar ve ancak bu sekilde gercek anlamda bir

ozgiirliige ulasilabilir.

Ozdenéren, Islam'n diinya hakimiyetinin, diger ideolojilerin hakimiyet
anlayisindan farkli oldugunu da vurgular. Ona gore, Islam’m hakimiyeti, bireylerin
onu yasamastyla gerceklesir; dolayisiyla, zahiren Islam'm zayifladig1 diisiiniilen
zamanlarda bile, bireyler onun degerlerini yasadik¢a, aslinda Islam varligmi
stirdiirmeye devam eder. Modern ideolojilerin dayattig1 sekiiler anlayis karsisinda,

kurtulus ancak bireylerin Islam’1 bilingli bir sekilde yasamasiyla miimkiindiir.

Ayrica Ozdendren, Islam' bir devlet ideolojisi olarak degil, insanin manevi ve
ahlaki olarak sekillendigi bir hayat diizeni olarak gérmektedir. Bu bakis agis1, onun
eserlerinde sikga islenen modernizm elestirisiyle de baglantilidir. Modernizmin bireyi

bencil, sekiiler ve yalnizlastiran bir sistem icine hapsettigini savunurken, islam’in
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bireyi toplumla biitiinlestiren ve ona bir anlam kazandiran bir sistem sundugunu ifade

etmektedir.

Sonug olarak, Rasim Ozdendren’in kurtulus anlayisi nefis terbiyesi, Islam’in
degerleriyle biitiinlesme ve modern diinyanin sundugu bos ideolojilere karsi manevi
bir durus sergileme ekseninde sekillenmektedir. Eserlerinde bu diisiinceler,
karakterlerin yasadigi kimlik bunalimlari, varolugsal sorgulamalar ve modern

toplumun sundugu ¢ikmazlarla basa ¢ikma siireci iizerinden igslenmektedir.
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4. ESERLERIN ANALIZi
4.1. Hikayeleri

4.1.1. islam Devleti Temasi

Rasim Ozdendren’in dini konulara ve motiflere yer vererek ele aldig1 cesitli
eserleri bulunmaktadir. Bunlarin basta gelenleri arasinda 1994 yilinda Tiirkiye
Yazarlar Birligi 6diiliine layik goriilen Denize A¢ilan Kapi isimli hikaye tirindeki
eseri de bulunmaktadir. S6z konusu eser kapsaminda 8 baslik altinda toplanan
hikayelerden “Sabahin Seher Vaktinde Aman” ile “Ocak” haricindeki oykiileri dini
motiflerle okuyucuya aktardigi ve tasavvuf temasinda yogunlastigi goriilmektedir
(Kaplan, 1984, s. 57). Tasavvufi temalar etrafinda sekillendirdigi ve Islami
motiflerden sik¢a yararlandigi hikayeler arasinda “Karsilagma”, “O Zaman”, “Bir
Adam”, “I”, “Cekirgeler” ve “Oteki” baslikl1 hikayeleri bulunmaktadir.

Yazarin besinci eseri olan Denize A¢ilan Kapr adli hikéye kitab1 genel hatlariyla
incelendiginde, oOykiilerin insanin varolusunu anlamlandirma ¢abasi, varlik ve
kokenini algilama siireci (ki bu tasavvuf olarak adlandirilabilir), mekan ve durum
betimlemeleri, hikéyelerin bilin¢ diizeyi, modernin geleneksel Gizerindeki baskisini ele
alis bicimi ve anlati yapilandirmasindaki bakis acilari gibi unsurlar bakimindan
Ozdenéren’in dykiiciiliigiinii yansitan nitelikler tasidigini ortaya koyar (Narli, 2011,
s. 46). Benzer bi¢gimde, tasavvufi bir sembol olarak basvurulan “deniz” kelimesi,
genislige, rahata ve i¢ huzura erismenin habercisi niteliginde kullanildigindan son
derece anlamlidir. Bu acidan eser incelendiginde hikdyenin kahramanlari, bireysel
diizeyde i¢ huzur ve rahathiga ulastiracak bir yolculuga ¢ikmaktadirlar. Ancak
Ozdenoéren, bu kisilerin dine yonelislerini veya tasavvufa egilimlerini
detaylandirmamakta; yalmizca karakterlerin dogru yola ilk adimmi attiklarini

hissetmemizi saglamaktadir.

Ozdenéren’in séz konusu esere diisiindiigii ilk isim “Acemi Dervisler”dir.
Kitaba baslangigta “Acemi Dervisler” adin1 verme istegi, bu tercihin yanlis anlamalara
yol agabilecegi gerekcesiyle son bulmustur. Bu durum Ozdendren’in eserlerinde dini
yonelis ve tasavvufi egilimlerini detaylandirmamasiin sebebini agikca ortaya
koymaktadir (Tosun, 2011, s. 146). Dolayisiyla bu Kitaptaki hikayelerin ana temasini

tasavvuf ve din olusturmakla birlikte yazilarin gogunlugu, hikdyede yer verilen rollerin

74



i¢ huzura ermeye yonelik gabalarini ve bu sirecteki yolculuklarini ele almaktadir. Eser
kapsaminda anlatilan her sey Onceki c¢alismalarla iliski kurma amaci tasimakta ve
okuyuculara degisime ©6n ayak olan nedenleri sunmasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Bu acidan, hikaye kahramanlarinin, dogru yola bagvurmalarit hususunda
daima umudu diri tutan bir degisimi yansittiklar1 agiktir. Nitekim s6z konusu kitapta
yer bulan Oykiilerin belirgin bir sekilde ortaya koydugu gibi Ozdendren’in
cagdaglarindan  farklilastifi =~ nokta, onun  metinlerinin  bir  ‘¢ikmazla’

sonu¢lanmamasidir (Kurt, 2012, s. 210).

Kisacas1 Ozdendren’in Denize A¢ilan Kapr adli eserinde yer verdigi dykiiler,
tasavvufi ve dini yonlerden ele alindiginda, Oykiilerin belirli kavramlara dayandigi
goriiliir. One ¢ikan kavramlarin, olay orgiisiinii sekillendiren nedenleri ve buna baglh

olarak ortaya ¢ikan sonuclar diizenleyen boliimiin adimlarini yansittig1 sdylenebilir.

Ozdendren’in sdz konusu eserinde one cikardigi kavramlardan biri de
“hidayet”tir. Ozdendren’in, Denize Ag¢ilan Kap: adli eserinde karakterlerin
yolculugunun huzura erdigi sonucuna varilmamasina ragmen, yazar okuyucularin
dogruya yonelmelerini tesvik edici ipuglarina yer vermektedir. Bu noktada eserlerinde
“hidayet” kavramina sik¢a bagvurmasinin ne anlama geldigi 6nemli bir hal almaktadir.
Yazarn, islam’1 dogrudan kabul ettirme yolunda temalar islemek yerine Islamiyet’i
cesitli dinlerle mukayeseli bir sekilde aktarmaya calistigi goriiliir. Ancak ona gore
Islamiyet’i diger dinlerle kiyaslamak da kisilerin Miisliimanhigi tam olarak
benimsemeleri ve uygulamalari noktasinda yetersiz kalacaktir. Ozdendren’e gore
hidayete ermeyen ve bu kavrama iliskin bir bilince ulasamayan bireylerin

Miisliimanliklar1 da eksik kalacaktir (Ozdendren, 2023, s. 80).

Bireylerin hidayete erigsmeleri adina gerekli olan husus, onlarin akilli olmaktan
ziyade maneviyatla ve imanla hareket etmeleri gerektigidir. Bu konuya yazarin kaleme

aldig1 “Bir Adam” baglikli eserinde ilk kez rastlanmaktadir.

Eser, cocukluk doneminde karsilastig1 bir vaka sonucu deneyimlere odaklanan
karakteri isler. SOz konusu olay, ailenin kitlik, yoksulluk ve aglikla micadele ettigi bir
zaman diliminde meydana gelmistir. Hikdyede yer alan ¢ocugun annesi, bir gece
mutfakta 15181n yanip sonmesine tanik olduktan sonra, ertesi giin piring torbalarinin
beklenmedik bir bicimde dolu oldugunu goriir. Bu durumun nasil meydana geldigi

aciklanamamis ve bu olay, ailenin bir yil slresince ihtiyaglarim karsilayacak

75



esrarengiz bir destek olarak anlaminm1 korumustur. Hikayedeki anlatici, bu destegin
mabhallesinden gegen =zahitlerden biri tarafindan saglandigina derin bir inang
beslemektedir; bu inang, onda hem bir korku hemde saygi uyandirir. Yillar sonra
sokakta zahitle karsilasmasi, bu anilar1 yeniden canlandirir ve anlatici, zahidi izlemeye
baglar. Zahit, anlaticinin sorularina yanit vererek aradigi kisinin kendisi olmadigini,
ancak onu taniyabilecek bir bagkasini bulabilecegini ifade eder. Bu davet, anlaticida
i¢gsel bir huzur ve yenilenme hissi uyandirmakta; bu da onun dogru yola ilk adimini
simgelemektedir. Kurgulanan bu olay orgiisiinde yazarin eserinde yer verdigi “Onu
merak etme, bulursun” ifadesi, dini temalar1 isleyen ve tasavvufi anlayislarla
bigimlenmis bir sdylem olarak 6ne ¢ikar. S6z konusu olaylarin gelisiminden sonra
hikdyenin bagkarakteri, hidayete erdigine yiirekten inanarak sunlari1 ifade eder:
“Basimin iizerinden 1siktan bir bulutun heybetle ¢éreklendigini ¢ok nesnel bir bicimde ‘hissettim’,

agirliksiz varligi her yamimi sarmus gibiydi” (Ozdenéren, 1999b, s. 51 -52).

Ozdenéren’in okuyucuya sundugu bir diger eser olan Karsilasma adli hikayede,
baskarakter, tanimlayamadigi bir bireyin davetiyle girdigi mekanin, tarikat
kurallarinin benimsendigi bir ortam oldugunu fark eder. Eserde Ozdendren’in (2022,

s.57) su ifadeleri dikkat ¢eker:

“... simdiye dek tatmadigi bir sevincin, dinginligin bu odadaki esyaya, herkese ve kendi
dokularina sindigini algiliyordu. Birdenbire derinlesmisti sanki, yetkinlesmisti, aklina takilan binlerce
soru daha sorulmadan cevabr alinmig bir hdle gelmisti: ¢agirilmigti ve simdi burada, huziirdayd..
Yasamak ve dlmek, diismek, kalkmak, seving ve hiiziin, hiz ve durgunluk! Bilinmez bir dengede
esitlenmislerdi. Gozleriyle goriiyordu ™

Bu ifadelerinden anlasilacag: tizere, daha 6nce derin bir melankoliye gémiilmiis
olan karakter, burada karsilastigi hiirmetkar ve nezaket dolu davraniglardan gucli bir
sekilde etkilenir. Mekanin sundugu dinginlik (serenite), karaktere kendini yeniden
kesfetme olanagi tanir ve ge¢misindeki tiim lekelerin silindigini hissini uyandirir
(Ozdendren, 2022a, s. 57). Bu doniisiimiin ardindan kahraman, icindeki huzur
duygusuyla tarikatin temel ilkelerinden biri olan ‘bir seyhe baglanma’ ritielini yerine

getirir.

Ozdendren’in Islamc1 bakis acisim yansittigi bir diger yapiti, f/t bashkli
hikayesidir. Hikayenin son boéliimlerinde, kendini tamamen salivermis, kontrollii bir

yasam surmekten uzak, ancak asir1 zahmete katlananlardan da kaginarak orta yolu
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bulmay1 6grenen yorgun bir karakterin, dogru yolu kesfetme silirecinde umut verici
isaretler fark ettigi vurgulanir.
“Evet bagini alip gitmeliydi buralardan, yigitlik olmasa da ¢iinkii asil yigitlik bu konuma
meydan okuyabilmekteydi. Biliyordu. O zaman it’i kusmak isterdi. Iti kustugunu, kendinden
kopup ayrildigini diisleyebiliyordu, ne ki o nadir anlarinda bile kusmugunu yeniden yalayp
yutmasi gerektigini bilirdi, ¢iinkii kendisinin ne denli azgin olursa olsun itle birlikteyken
sevildigini biliyordu, ¢iinkii beceri itten kopmakta degil fakat onun tasmasint siirekli elinde
bulundurabilmektedir demislerdi. Ne zamana kadar stirecek bu diye diisiiniirdii. Giinah ve
haram duygulariyla kalkar, bitisikteki banyoda yikanird...” (Ozdendren, 1999b, s. 72)
Hikayedeki karakter, ne tamamen iradesine teslim olanlarin sergiledigi
davranislar1 benimser ne de kendini asir1 sikintilara sokanlardan biri olur. Ozdenéren’e
gore bu doniisiim, bireyin yasaminda huzur veren bir dengeyi bulmasini saglayan
Islamiyet’in derinlemesine kavranmaya baslandiginin bir gostergesidir. Kahraman, su
sekilde tasvir edilir (Ozdendren, 1999b, s. 72):

“Mekdni terk etme karart almalidwr; bu uzaklasma, kahramanik olmasa da gercek cesaret, bu
duruma meydan okuyabilmekte yatar. Karakter, icindeki ‘iti’ digsari atmak istemektedir. Kendi
icindeki bu kotii yami bertaraf ettigini hayal eder, ancak bu nadide anlarda bile, ne kadar kétii
olursa olsun, bu kusurlu yanyla birlikte sevilme duygusuna kapildigin: far eder. Gergek ustalik,
bu kétii tarafi tamamen yok etmekten ¢ok, onu kontrol altinda tutabilmektedir. Bu baglamda,
karakterde bu siirecin ne kadar devam edecegine dair bir merak uyanir. Islami gergevede giinah
ve yasak sayilan duygularla yiizlesen karakter, yan odadaki banyoda arinma yoluna girer.”
Ozdenéren, bahsi gegen oykiisinde modern diinyanin bireyler iizerindeki
olumsuz etkilerini yalnizca elestirmekle yetinmemis, aynm1 zamanda Islamiyet’in
“nefs” kavramma dair temel yaklasimmi da ortaya koymustur. Islam’mn, insan
dogasina en uygun din olarak gorilmesinin sebebi, diger dinlerden farkli olarak nefsi
yok etmeyi degil, onu diizeltmeyi ve 1slah etmeyi amaclamasidir. Bu diizeltilme ve
1slah siireci, tasavvuf yoluyla kendini gosterir (Saglik, 1992, s. 355). Ozdenéren’in bu
konudaki diistinceleri, hikaye karakterinin deneyimleri araciligiyla somut bir bigimde

okuyucuya aktarilmaya ¢aligilmistir.

Ozdendren’in Oteki bashigi altinda kaleme aldigi hikdyesi de, su ana kadar
incelemis oldugumuz eserlerine paralel olarak, Islam’a yonelisi ve ibadete baslamayi
konu edinmektedir. Hikayede betimlenen ana karakter, baslangigta diinyevi duygularla
asik oldugunu sandig1 bir kadina baglanarak onu takip etmeye baslar. Ancak kadimnin,

bagkaraktere kars1 koymadan arzularini tatmin etmeye istekli oldugunu goriince sasirir
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ve ondan uzaklagsmay1 tercih eder. Bu deneyim, kahramani gercek askin diinyevi
guzelliklerde ya da bedensel ¢ekimde degil, ancak askin Islami ilkeler cercevesinde ve
maneviyatta bulunabilecegi diisiincesine yoneltir; boylece ibadete baslar (Ozdendren,
2022c, s. 81).

Rasim Ozdenéren’in tasavvufi unsurlarla zenginlestirildigi “Kuyu” adli eseri,
ogretici Oykilerle siislenmis bir yapit olarak dikkat ceker. Hacim ve anlat1 bakimindan
roman kategorisine yaklasan bu eser, “riiya” temasin1 merkeze alarak kurguladigi bir
olay oOrgiisiine dayanir. Riiya odakli bu anlatim, tasavvufi 6gelerle derinlestirilmistir.
Eserin baskarakteri Yusuf, gecmisteki pismanliklarindan kurtulmak ve yepyeni bir
baslangic yapmak amaciyla bir seyahate ¢ikar. Bu seyahat, cok yonli bir perspektiften
yorumlanabilir. Tasavvuf disiincesinde 6nemli bir yer tutan “sefer der vatan”
kavrami, bu yolculugu kisisel gelisim ve nefsin arindirilmasi hedefiyle iliskilendirir.
Seyahatin olay oOrgiisiindeki yansimalari, geg¢misten giiniimiize kadar uzanan
literatiirde kendine yer bulmus; bu baglamda Attar’in “Mantik 'ut-Tayr” eseri ¢arpict
bir 6rnek teskil etmistir. Ozdendren, bu seyahat motifini kullanarak okuyucuyu bir
icsel yolculuga davet etmektedir. Yolculuk, bir dizi sinavdan olusur ve yolcu, bu
siirecte muhtelif zorluklarla karsilasir. Nitekim “Kuyu” adli eserde ana karakterin
tecriibe ettigi olaylar da bu tiir bir yolculugun pargasi olarak islenir (Ozdendren, 2022,
s. 1-110).

Kuyu adli eserin bas kahraman1 Yusuf’un temel gayesi, bir zaviyeye varip tévbe
ederek hayatinda yeni bir sayfa agmaktir. Ancak bu stire¢ hi¢ de basit degildir. Yusuf
icin bu yolculuk, asmas1 gereken bir imtihan diizeyindedir. Dolayisiyla bu seyahat
onun manevi bir arayisidir ve bu siiregte, i¢ diinyas1 siirekli olarak onu koétiiliige
striiklemeye ¢alismaktadir. Seyahati sirasinda konakladigi bir hanin igerisinde yasam
miicadelesi veren bir kadinla karsilasan Yusuf, i¢giidiilerine maglup olarak isledigi
giinah karsisinda derin bir pismanlik hissetmektedir ve basladigi bu yolculugu terk
etmemenin 6nemini kavrar. Zaviyeye ulastifinda oradaki Islamc1 miirsit ile tanisma
firsat1 yakalayarak bu mekanda ruhani bir doniislim yasar ve bir siire daha orada
kalmaya devam eder. Eserin sonlarmma dogru bas karakter zaviyede ge¢misteki
hatalarina ve gilinahlarina tévbe ederek yeni bir yasama adim atmanin miimkiin

oldugunu anlamaktadir. Hayatin gercek anlamini diinyevi zevklerden uzak ve Islam’a
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donerek kesfetmektedir (Ozdendren, 2022e, s. 96). Bu durum sz konusu eser
kapsaminda su ifadelerle okuyucuya aktarilmaktadir:
“Oturun efendim buyurun Safalar getirdiniz uyarisiyla ve herkesle birlikte o da oturdu.
Demek buydu nihayet gériiyordu onu daha dnceden tembihlendigi iizere iki kasinin arasina
bakiyor ve yiiziiniin giizelligini algilamaya ¢alisiyordu giizel, ari, arinmis berrak bir yiiz
vardi orda, karsisinda. Béyle bir yiizden yalan sadir olmaz, diye gecirdi icinden. Iginden
nedense ve birdenbire bir oliim uykusu yekindi ben diye kendini diisiind ve bilingsizce ben
6ldii dedi ve bunun ne demek oldugunu kendine sordu...” (Ozdendren, 1999c, s. 96).
Yukarida verilen alintidan da anlasilacagi ilizere tovbenin, insan hayatinda
dontstiiriicti bir 10tuf oldugunu, zaviyeye varisiyla birlikte kavrayarak anladigini ifade
eden Ozdendren, bu eseriyle okuyucularini Islam’a yénlendirmeyi amaglamakta ve

huzurun Islam ile saglanabileceginin bir kez daha alti1 ¢izmektedir.

Rasim Ozdenéren’in Islam’m mistik ve i¢ yuizini olusturan tasavvufu ele aldig
eserlerinden bir digeri de “Carpilmislar” adli kitabidir (Ozdendren, 2022b). 1977
yilinda yayimlanmis olan bu hikaye kitabinda bes farkli 6ykii bulunmaktadir. Bu
eserde yer alan Oykiiler; “Sedir Yapragi”, “Arasat”, “Isimamisti Sabah Daha”, “Ay
Dogarken Geceleri” ve “Mor Sinekler” seklinde siralanir. Calismada Ozdendren’in
tasavvufi anlayislar ve derinlikler iizerine yogun bir sekilde yoneldigi gorilmektedir.
Eser biinyesinde yer alan Arasat isimli 6ykide hayatin devinimi i¢inde g6z ardi edilen
6lim olgusunun beklenmedik bir anda karsimiza g¢ikabilecegi ve bu fani diinyada
gerceklestirdigimiz her eylemin en kiigiik detayina kadar 6teki alemde sorgulanacagi
vurgulanmaktadir. Bu durum “Iste o an geldiginde, celal perdeleri ardindan bir ses
duyulacak, ey suclular artik sizler ayrilin” seklinde ifade edilmektedir (Ozdenéren,
2022b, s. 9).

Ozdenéren’in “Arasat” isimli dykiide, Ejder karakteri derin bir ruhsal bunalim
icindedir. Esi onu terk ederek annesinin yanina gitmis, kaymvalidesi ise Ejder’in bu
kontrolsiiz ~ davraniglarindan hoslanmamakta ve evine yaklagsmasma izin
vermemektedir. Bir giin Ejder, tarlada c¢alisan geng bir kadin olan Elif’e ¢adirda zarar
verir ve ona ahlaka aykir1 bir teklif sunar. Geng kadin bu teklifi reddeder ve bu da
aralarinda bir arbede yasanmasina sebep olur. Cikan ¢atismada Ejder, kadina vurarak
onu bayiltir ve yerde birakir. Olayin ardindan eve donen Ejder, silahini alir,
annesinden bir miktar para isteyip bu aksamin hayatindaki son gece olacagina inanarak

kendini duinyevi eglencenin akisina birakir. Gecenin sonunda bir eglence mekaninda
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vakit gecirirken Elif’in kardesleri 6ykiide Ejder tarafindan takip edildigini fark eder.
Disar1 ¢ikarilan Ejder, Elif’in kardesleri tarafindan dldiiriilmektedir. Ozdendren, bu
oykude Ejder karakteri (izerinde “Islam’a yabancilasma” temasini isler ve bireyin
Islami degerlerden uzaklasmasinin, 6nce kendini, ardindan gevresini ve toplumu nasil

etkiledigini ayrintili bir sekilde ortaya koyar (Ozdendren, 2012, s. 36).

Carpilmislar kitabinda yer alan s6z konusu hikaye tarzindaki eseriyle
Ozdenéren (2022b), Islam’a yabancilasmanin neticesinde bireylerin hem kendilerine
hem de topluma yabancilasacaginin altim1 ¢izmektedir. Bu c¢ergevede, bireylerin
dinden uzaklagsmasmin toplumsal dayanigmayi zedeleyerek toplumu bir ¢Ozulme
suirecine siiriikledigi ifade edilir. Bunun yani sira, hikdyenin bazi bolimlerinde dini ve
ahlaki bazi mesajlarin okuyucuya aktarildig: dikkat cekicidir:

“Her zaman tizerimizde bulunan ecel golgesi altinda, can alici an gelmeden toévbe etmenin
siginagina yonelmek zorunlulugu bulunmaktadwr. Korkularimin kaynagi ne olursa olsun,
onlart 0 giin Allah i sesiyle Urkutulmektedir; atesin tek ilact gozyas: ve tovbedir. Ey Rabbim,
sen bizi o giin...” ifadeleriyle (Ozdendren, 2022b, s. 36) dikkat cekilmektedir.

Ozdendren’in Carpilmislar eserinde yer alan diger hikaye olan “Sedir Agac1”,
“Mor Sinekler”, “Ay Dogarken Geceleri” dykiilerinde, 6zellikle namus meselesi ve
Olim temalar1 6n plandadir. Yazar, 6liim kavramimi psikolojik ve varolussal
boyutlariyla derinlemesine ele alarak okuyucular1 bu gergeklikle yiizlestirmeyi

amaclar.

Ozdendren’in roman tiiriindeki eserlerinden biri olan Gl Yetistiren Adam, onun

Islamci bakis agisin1 yansitan bir yapit olarak degerlendirilebilir.

[lk basimi 1979 yilinda gerceklesen bu eserde, Kurtulus Savasi sirasinda
dostlarinin ¢ogunu savasta kaybetmis, ardindan kendini kiigiik bir kasabadaki eve
kapatarak yasamini gul yetistiriciligine adamis bir erkek karakter anlatilir. Bu nedenle
karaktere “Giil Yetistiren Adam” ad1 verilmis ve eserin ismi de buradan tliretilmistir.
Ana karakter yaklasik kirk yil boyunca kendini izole ettigi bu mekanda dis diinyayla
tiim baglarmi koparir. Ozdendren’in diger eserlerinde oldugu gibi bu karakter de

hayatim Islam’a adayarak yalnizca derin diisiince ve ibadetlerle mesgul olmaktadir.

Giil Yetistiren Adam, uzun yillar boyunca modern doniisiimlere ve geleneksel
degerlerin erozyonuna karsi direnmis, giyim ve davranislarindan higbir taviz

vermemistir. Torununun 1srarlari {izerine yillar sonra dig diinyaya adim atmaya karar
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veren karakter icin bu aliskanliklarindan en azindan bir gilinliigline dahi olsa
vazge¢mesi anlamina gelir. ilk olarak camiye, yani islamiyet’i benimseyenlerin ibadet
mekanina yonelen karakter, burada karsilastigi manzara karsisinda dehsete
diismektedir. Ugrunda sehitler verilen degerlerin yerini fotr sapka takan bireyler
almistir. Camideki bu insanlar, islam toplumunun birer ferdi gibi gériinmeseler de
namaz kildiklarima goére Miisliman olmalidirlar. Yillarca kendini dis diinyadan
soyutlayarak sadece kisisel korunmayla mesgul olmanin pigsmanligini hisseden
baskarakter kendini, basini1 kuma gémen bir deve kusuna benzeterek “Islam toplumu
bu kadar yozlagmisken, ben evde sadece tefekkirle ugrasarak ne basarabilmisim ki?
diye icsel bir sorgulamaya dalar. Bu diisiinceler, karakterin i¢ diinyasinda derin bir

muhasebe sureci tetikler ve eve kapanmanin agir pismanligiyla yiizlesmesine yol acar.

Buyik bir sagkinlik yasayan baskarakter, duygusal dalgalanmalar arasinda cami
cemaatine hitaben bir konusma yapar. Biraz once igeride fark ettigi fotr sapka, simdi
kendisinin karsisinda bulunan bireylerden birinin basinda durmaktadir. Yasl bir birey,
anlam arayis1 ve 6grenme arzusu tasiyan bir ses tonuyla sorar: “Sizler Hristiyan mi
oluyorsunuz?” (Ozdenéren, 2013, s. 131). Ardindan “Namazdan yeni ayrildiginiza
gore Islam iimmetinden olmalisimz” diyerek gozlerini o belirsiz noktadan ayirmadan

devam eder:

“Fakat bunu nasil kanitlayabilirsiniz? Camiye namaz kilmak icin geldiyseniz, gercekten Islam’a

bagh kisiler misiniz? Peki ya sizin Islam anlayisiniz nerede?” ((")zdendren, 2013, s. 132).

Ozdenéren, bu ifadeleri eserinde kullanarak, gegmisle giiclii baglar1 olan ve
kendini diinyadan soyutlamis Giil Yetistiren Adam ile modern ¢agin kaosu icinde
parcalanmig, Batili bir yasam tarzini benimsemis ve hayati tutarsizliklarla dolu Sitare
adli kadin karakteri bir araya getirir. Bu karsilastirma, ge¢misle gelecek arasindaki
deger bozulmasii goézler Oniine sermeyi amagclar. Sitare karakteri, kocasi hasta
olmasina ragmen zevklerinden vazgegmeyen, diger erkeklerle rahat ve samimi iligkiler
kuran bir figlr olarak modernitenin bireyleri dini temellerden uzaklastirarak felakete
siiriiklediginin bir drnegini temsil eder. Ozdendren, bu eserle modernitenin yikici
potansiyeline dikkat cekerken geleneksel degerlerin 6nemini vurgular ve Batililasma

adi altinda dinden uzaklagmanin yozlagmaya yol agtigin1 agikca ortaya koyar.
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4.1.2. Hakikat Temasi

Rasim Ozdendren’in “Hastalar ve Isiklar” adli 6ykii derlemesi, varolussal
sorgulamalar1 merkeze alarak insanin yaratilistaki 6zglin konumunu ve bu konumun
varlik diizlemindeki yansimalarini irdeler. Bu yansima ve doniisiimleri, Kur’an-1
Kerim’de bireysel ve toplumsal diizeylerde farkli derinliklerle islenen temalarla
Ortlislir. Zamanin baslangicindan sonsuzluga uzanan Kur’an, sundugu imgelerle
insanin temel dogasin1 ve ayrilmaz niteliklerini agiga vurur. A¢gozliilik, diismanlik,
giizellik, dogruluk, yoldan ¢ikma, iyilik, toplumu hakikate cagirma, yanilgilara
surtikleme gibi temalar, karsilikl bir etkilesim icinde temsil edilir (Unlii, 2013, s. 41).
Unlii’niin Kur’an’a dair bu ¢oziimlemesi, Ozdenoren’in hakikat odakli temalara

yaklagimini destekleyen bir zemin sunar.

Rasim Ozdendren’in Coziilme adli eserinde ise hakikat temasi, bireyin igsel
catigmalari, toplumsal yozlasma ve modernlesme karsisinda eriyen degerler
baglaminda ele alinir. Eser, gerceklik algisinin bireyin deneyimleri ve toplumla

kurdugu iligki lizerinden nasil sekillendigini ve doniistiiglinii ele alir.

Ozellikle karakterler arasindaki diyaloglarda hakikatin goreceliligi ve bireyin
i¢sel ¢atismalar1 belirginlesir. Ornegin, Kerim’in babasiyla yiizlesmesi, gecmisin ve
yasanmisliklarin ona sundugu gercgekligi sorgulamasina yol acar. Benzer sekilde,
Ragip ile Kerim’in sug ve sorumluluk tizerine diyaloglar1, bireyin kendi hakikatini insa

etme siirecine dair 6nemli ipuglar saglar.

Cozilme’de hakikat, yalnizca bireysel bir deneyim olarak degil toplumsal
yapilar i¢inde anlam kazanan olgu olarak ele alinir. Toplumun bireye dayattigi
gerceklik ile bireyin kendi i¢ diinyasinda kurdugu gergeklik arasindaki gerilim
modernlesmenin tetikledigi kimlik bunalimi ve ahlaki ¢6ziilmeyle birlikte sunulur.
Karakterlerin stirekli bir kagis ya da yilizlesme arasinda gidip gelmeleri hakikatin sabit

degil dinamik bir kavram oldugunu ortaya koyar.

Ozdenéren’e gore hikayelerindeki karakterler adeta kiiresel bir gezgin kimligiyle
hakikatin pesine diiser. Hayatin1 idame ettirmek i¢in zorunlu olan gereksinimler bu
karakterleri bir hakikat arayisina iter ancak bu hakikate diinyada hangi araglarla
ulasilacagi belirsizdir. Karakterler bu durumu hi¢ kimseyle paylagamaz yalnizca

hakikate duyduklar1 sevgiyi ylreklerinde buyiterek ve hi¢ kimseye baglanmayarak
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yolculuklarina devam eder. Hakikate ulasana dek bu zorlu yolu takip eden karakterler,

kendilerini bir kisisel gelisim miicadelesi icinde bulur (Ozdenoren, 2010a, s.130-131).

4.1.3. Kurtulus Temasi

Rasim Ozdendren’in ozellikle hikdyeleri basta olmak iizere ¢esitli yazin
tiirlerinde kaleme aldig1 temalar arasinda Islamcilik ve hakikatin yani sira 6n plana
¢ikan bir diger temasi da kurtulus kavramidir. “Yumurtayr Hangi Ucundan Kirmali”
baslikl1 eseri Islam topluluklarinin kurtulusa ve refaha ulasmasi i¢in ¢dziim yollarimni
onerir. Ayn1 zamanda, devlet yoneticileri yetistirme sorumlulugunu ve amacini egitim
alanina yiikler ve Miisliiman bireyin kimlik olusturma ¢abasini giider. Ozdendren,
Gazali’nin bakis acisin1 benimseyerek Miisliiman bir bireyin yasam bi¢imini su
sozlerle ifade etmektedir:

“Hayatim sona ermis ancak dua etmigsin; sana ek olarak bir giin daha bahsedilmis, iste o
gtinti yasiyorsun. Tek bir giiniin daha oldugunda ne yapmayi diisiiniiyorsan, o derecede

ibadet et, caba sarf et ve bu sekilde var ol!” (Ozdendren, 2009, s. 171).
Gazali’nin bu ifadelerine atifta bulunan Ozdendren, Miisliman olarak
yagamanin yollarim1 ahlaki yenilenme cergevesinde ele alir ve bunu kurtulusa

ulagmanin yontemlerinden biri olarak vurgular.

Ozdenéren’in hikaye tiiriindeki kitabi “Higirti” (2022d) icerisinde yer alan
“Mevsim Sonu” Oykiisiinde ana karakter geng bir kadin olarak tasvir edilir; yasamini
eglence arayis1 ve gosterise diigkiinliikle geciren bu karakter, zamanla mevcut
yasantisindan bezginlik duymaya ve bu yapay yasam tarzindan kacis yollar1 aramaya

baglar.

Gergeklikten kopuk bu hayati sorgulayan ve bir ¢ikis yolu arayan kahraman,
tanimadig1 birinden, yani anonim bir sesten, yasamin gereksiz yiiklerinden, -bagka ir
ifadeyle masivadan- arinmasi gerektigine dair bir telkin isitir. Kurtulusun yolunu
merak eden kahramana bu bilinmeyen ses, masivadan kurtulmayr basarmis bilge
kisilerin varligini isaret eder ve su ifadelerle yol gosterir:

“Bu sesi, bir emir olarak kabul etmekte ve soru sormaktan kendisini alikoyamamaktadir: Ben
(Ben) nasul i¢csel bosluguma erisebilirim, kendimi nasil geride birakabilirim? Ses, israrini

surdirmekte ve cevaplamaktadr: Basarabilirsin (Basarabilirsin), bu yolda ilerleyen

insanlar mevcuttur, git ve onlart kesfet!” (Ozdendren, 2022b, s. 25).
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Rasim Ozdendren’in daha 6nce inceledigimiz temalar cergevesinde ele aldig1 “Kuyu”
adli eserinde de kurtulus motifi belirgindir. Oykiiniin baskarakteri Yusuf, ic
diinyasindaki karmasayla miicadele ederken bu durumdan ¢ikis yollarini da arar.
Yusuf, kendi i¢indeki aldatici seslerle stirekli bir gatisma halindedir. Bu baglamda, bir
iistiin kisilikten, yani bir miirsid-i kdmil’den destek almasi gerektigi vurgulanir.
Insanin, kendi i¢ savaslarmi kazanmadan ve hakikate ulasmadan baskasina nasil
yardim edebilecegi sorusu, Yusuf’un zihninde yankilanir. Bu durumun bilincinde olan
Yusuf, gercek anlamda bir dOniisiim i¢in arif bir rehberle tanismay1 arzulamaktadir.
Nefsin terkedilip edilmemesi ya da ayn1 anda tasinmasi gerekip gerekmedigi, boyle bir
durumun nasil asilabilecegi gibi sorular, Yusuf’un i¢sel miicadelesini ve arayisini
yansitir. Bu sorgulamalar, ona bu zorluklar1 asmay1 6gretecek bir rehberin gerekliligini
diisiindiiriir ve kurtulusa ulasma istegini agiga vurur (Ozdendren, 2022d, s. 87). Yusuf,
aradig1 bilge kisiligi bulmanin kurtulusunun anahtar1 oldugunu kavrar; aksi halde

icindeki distik diirtiilerin onu olumsuz durumlara siiriikleyeceginin bilincindedir.

Bagkarakter Yusuf’un, isledigi ciddi bir hata nedeniyle pismanlik duydugu ve bu
pismanlikla manevi arinma arayisi iginde bir tekkeye yonelme arzuladigi gorilir. Bu
yolculukta kendisine rehberlik edecek bir miirsit bulmaya calisan Yusuf, mevcut
sorunlariin istesinden gelebilmenin yollarini ararken, bdyle bir zorlugu asmay:
ogretecek bir rehberin varhigmin gerekliligini fark eder (Ozdendren, 2022, s. 87). Bu
umutla, kendini manevi bir rehbere teslim etmeye hazir olan Yusuf, sonunda aradigi
miirside ulasir ve onunla gui¢li bir bag kurarak 6nceki amagsiz yasamindan kurtulmay1
basarir. Artik onun i¢in erisilebilir bir kurtulus yolu agilmistir ve bu yolda ilerledikten
sonra bagkalarina da sunabilecegi bir kurtulus yontemi ortaya ¢ikar. Bu ydntem,
Yusuf’un kendi kurtulusuna ulastig1 yoldur:
“fnsanlarla karsilasihr ve onlara séyle der: ‘Dostum, sen de mi basiboslardansin? Eger
dyleysen, iste orada basiboglar icin bir yer var. Sen de orada kendine bir siginak aramalisin.
Ama dnce aramalisin, evet énce aramalisin”™

Bu ifadeler, kurtulusa ulasmak i¢in Oncelikle bir arayis silirecinden ge¢menin

zorunlulugunu vurgulamaktadir (Ozdenéren, 2022c, s. 90).

Rasim Ozdendren’in “Ansizin Yola Cikmak” baslikli eserinde yer alan “Iskelet”
Oykiisiinde, baskarakterin bir zamanlar asik oldugu, ardindan pesinden siiriiklendigi

ancak sonunda kaybettigi sevdigine duydugu derin hiznd betimler. Bu hliznli agsmak
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ve hayatina yeni bir yon ¢izmek isteyen ana karakter, kasabasina donme arzusu
tagimaktadir. Kasabada, ¢ocuklugundan beri tasavvufa ve dergahlara mesafeli duran,
ancak bu tutumunu degistirerek eski inan¢ merkezinden faydalanmaya karar veren bir
seyh bulunur. Bu dergéhta zikir pratigiyle tanisan karakter, kendisine 6gretilen yontem
ve adaba uygun sekilde zikir ¢ekmeye baslar ve zamanla bu uygulamanin kurtulus
yolunu ag¢tigina inanir. Karakterin diizenli olarak katildigi ve “vird” olarak bilinen zikir
derslerindeki deneyimi, su ifadelerle bu doniisiimii yansitir:
“flk ders giinii, sevincinden neredeyse delirecek durumdayd.. Tespihe tutunarak kendisine
tovbe nasip eden kisiye derin bir saygi ve giiven hissetti, onun sozleri kesinlikle giiven
vericiydi. 77k dersin ardindan, haftada birkag kez yapilan toplantilara katild: ve her seferinde,
bunu cok daha once gerceklestirmis olmanin tatminini yasayarak dondii” (Ozdendren,
20224, s. 75).

Ozdenéren’in “Carpilmislar” adli eserindeki hikayelerde, karakterler Hakka
yakaris ve tovbeleriyle birlikte psikolojik ¢okiinti igindeki bireyler olarak tasvir edilir.
Bu karakterler, kurtulusa ancak 6zlerine donerek ulasabileceklerinin fakina varirlar.
Tovbe kavraminin yani sira pismanlik olgusuyla da hikayelerde islenen kurutulus
temasi, karakterlerin dogru yoldan sapmalarimin pismanligi neticesinde dine
yonelmelerini ve bu sayede kurtulusa ermelerini ele almaktadir (Ozdenéren, 2022b, s.
152).

Ozdenéren’in COzlilme adli eserinde kurtulus temasi, bireyin icsel catismalari ve
toplumsal yabancilagsma cercevesinde incelenir. Eserdeki karakterler, modernlesmenin
yol actigi doniisiim karsisinda bir ¢ikis yolu arar; ancak bu arayis, genellikle
kaybolmusluk ve belirsizlik iginde ilerler. Ozellikle eserde gegen su ifadeler,

kurtulusun bireysel ve metafiziksel boyutlarini vurgulamaktadir:
“Hep kendi yiiregine dalmak. Kurtulus bundadir, diyordu.”

Bu pasaj, karakterin kurtulusu ig¢sel bir yolculukla bulmaya ¢alistigin1 gosterir.
Ne var ki, hemen ardindan gelen sahnelerde bir adamin boynuna ip gecirilerek
striiklendigi goriintii, kurtulusun yalmizca bireysel ¢abayla sinirl kalmayabilecegini,

toplumsal kosullarin da bu siireci sekillendirdigini ortaya koyar.

Cozllme’de kurtulus, kimi zaman fiziksel bir kagis olarak tasvir edilirken, kimi
zaman da ruhsal bir armmma siireci olarak islenir. Ancak karakterlerin yasadigi

cikmazlar, nihai bir kurtulusa ulasmalarini giilestirir. Ozdendren, kurtulusun
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toplumun dayattigi normlardan kagis degil, bireyin ic¢sel bir anlam arayisiyla mimkin

oldugunu vurgular.

Ozdenéren’in “Denize Agilan Kapr” adli eserindeki “Bir Adam” baslikli
oykiisinde ana karakter, isledigi hatalardan dolayr derin bir pismanlik duyar, fakat
yardim isteyebilecegi birinin karsisina ¢ikacak cesareti kendinde bulamaz. Kitapta bu
duruma dair su ifade yer alir: “Asil mesele baska bir noktada yatmaktadir: Bu sahsin
karsisina hangi ¢ehreyle ¢ikacaktim? Hangi kisi olursa olsun, bu utang verici yuzimd
ona nasil arz edecektim?” (Ozdendren, 1999b, s. 55). Aym &ykiide karakter, ic
diinyasinda derin bir muhasebeye girisir ve tovbe etme yolunu arar:

“slemis oldugum giinahlar saymakla sona erdiremeyecegim bir durumdaydim, her birini

bilingli ve isteyerek gerceklestirmistim. Hi¢cbir zaman bu yaptiklarimdan 6&tiirii utanca

kapilacagimi diisiinmemigtim... Ancak simdi bu diisiinceler zihnimde belirmekteydi”

Bu ifadeler, karakterin kurtulusa yoneliginin baslangicini simgeler.

Oykiideki karakter, gecmisteki giinahlarindan dolayr yogun bir utang tasir; bir
zamanlar keyif aldig1 anilar olarak gordiigii bu eylemler, artik vicdaninda bir yiike
doniismiis ve bu yiikiin hesabini nasil verecegine dair bir pismanlik yaratmistir.
Oykiide vurgulanan gergek tévbe, gecmis hatalara bir daha dénmemeyi, atese girme
riskini géze almayi igerir. Bir bireyin Allah’a tévbe ettiginde, eski hatalarma geri
donmeme niyeti tasimasi gerektigi belirtilir. Bu 6ykudeki ana karakter, tdvbe yoluyla

kurtulusa ulasma deneyimini yasar tecriibe etmektedir (Ozdendren, 1999b, s. 55-56).

Ozdenéren’in “GUl Yetistiren Adam” adli eserinde de kurtulus temas1 biyik bir
ustalikla islenir. Islam kiiltlrQ, sanat, tarihi, medeniyeti ve inanc1 icinde “gul”, 6nemli
bir simgesel anlam tasimaktadir. Bu motif, peygamberini temsil etmekle kalmaz, ayni
zamanda mutluluk, kurtulusun ve huzurun sembolii olarak kabul edilmektedir.
Hikayenin bagkahramani, toplulugun ve devletin zorlu bir siirecten gectigi eski
zamanlarda, arkadaslarinin olaylara kayitsiz kalmayip aktif direnis gosterdigini
hatirlar. Kurtulusun kazanilmasinin ardindan ise kutsal degerlere karsit ¢ikan politik
gilicler tarafindan idam cezasina garptirilarak agir bir yiik altina girdiklerini fark eder.
Bu anilar 1s181nda, uzun yillar boyunca degisime kars1 sergiledigi gizli direnisin aslinda

affedilmesi zor bir korkaklik eylemi oldugunu diisiiniir (Ozdendren, 2023, s. 32).
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4.2. Denemeleri

4.2.1. islam Devleti Temasi

Ozdendren’in Islamci kimligini vurgulayan bir diger ¢alismas1, Kafa Karistiran
Kelimeler basligiyla okuyuculara sunulmustur. Bu eser, Avrupa koékenli diisiince
yapilarinin Bati’dan Anadolu’ya uzanan kavramsal belirsizliklerini analiz ederken, bu
kavramlarin Islam’in dogru anlasilmasim1 ve uygulanmasmi engelledigini ileri

sirmektedir.

Ayni eserinde, gesitli kavramlar ve olgular yazarin zgun bakis agisiyla ayrintili
bir sekilde ele alinmaktadir. Bu baglamda, eserin bir boliminin tasavvufa ayirildig:
gdze garpmaktadir. Ozdendren, tasavvuf ile Islamiyet’in bir arada degerlendirilmesi
gerektigini savunmakta; tasavvufun diglanmasinin ya da sapkinlik olarak
nitelendirilmesinin yanlis oldugunu, zira tasavvufun islamiyet’in &ziinde zaten var
oldugunu vurgulamaktadir. Yazar, su ifadelerle bu goriisiinii desteklemektedir:

“Tasavvufun, Hiristiyan rahiplerin yasayisindan ilham alindigini iddia edenlerden, onu Grek
felsefesine baglayanlara kadar, bu cesitten goriig ve iddia sahibi olanlar, aslinda tasavvufun
kiinhiinii kavrayamamis olanlardwr.” ... “Sadece yanls uygulamalara bakarak tasavvufu
reddetmek velilik iddiasinda bulunan bir sapiga bakarak velayeti reddetmek gibi bir seydir.”
“Seriat diinyaya baglanmanizi emretmiyorsa, tasavvuf diinyayr hdkir ve zelil
gorebilmenizin talimini yaptirtyor. Baska bir sey degil” (Ozdendren, 1997, s. 106-108).

Ozdenéren’e gore tasavvufun Hiristiyan rahiplerin yasamindan tiiredigini veya
Antik Yunan felsefesiyle baglantili oldugunu iddia edenler, tasavvufun hakiki
anlamini idrak edememis kimselerdir. Yazar, yanlis uygulamalara bakarak tasavvufu
biitliniiyle reddetmenin, bir sapigin velilik iddiasindan yola ¢ikarak velayeti yok
saymak kadar hatali bir yaklasim oldugunu savunur. Seriatin diinyevi baglar
koparmay1 zorunlu kilmadigini, buna karsin tasavvufun diinyayr kiigiimseme ve
degersiz gorme bilincini telkin ettigini ifade eder. Bu dogrultuda Ozdendren, tasavvuf
ile Islamiyet’in birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik teskil ettigini ileri siirer. Eserinde
yer alan hikayelerin analizi, yazarin karakterlerine dini bir yonelim sundugunda,
onlarin ibadete yonelmesi ile bir tarikata katilmasi arasinda herhangi bir ayrim

yapmadigini ortaya koymaktadir (Ozdendren, 1997, s. 106-108).

Ozdenéren’in Kafa Karistiran Kelimeler adli eserinde Islam Devleti temasi, Bati

ile Islam diinyas1 arasindaki devlet anlayislarmin farkliliklart baglaminda
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incelemektedir. Ozdendren, Islam Devleti'i, Islam'in dogrudan kendisinin tarafindan
tesis edilip yoneten bir yap1 olarak tanimlar. Avrupa'da din ve devlet otoritesi arasinda
tarihsel bir ¢cekisme gozlenirken, Islamiyet’te bdyle bir ayrimin mevcut olmadigini
vurgular. Islam Devleti, otoritesini herhangi bir diinyevi kaynaga dayandirmayan,

tamamen dini esaslara bagli bir sistem olarak karakterize edilir.

Ozdendren, laiklik kavramii bu cercevede ele alarak, islam Devleti'nin laik bir
yapt olarak tanmimlanamayacagmi One siirer. Bu goriisiiniin temelinde, Islam
Devleti’nin hukuk sisteminin tamamiyla Islami kurallara dayanmasi ve hukuk
kaidelerinin baska bir otoriteden kaynaklanmamasi yatmaktadir. Bati’daki teokratik
yaklasimdan farkli olarak, islam Devleti’nde dini ve diinyevi otoritenin birbirinden

ayr1 olmadigini savunur.

Yazar, Tanzimat sonrast Osmanli Devleti’nin siyasi yapisina dair bazi
degerlendirmelerde bulunarak, Osmanli’nin Islami esaslara dayali bir yonetim
sergiledigini ve padisahin hem cismani hem de ruhani otoriteyi tek bir biinyede
birlestirdigini vurgular. Ayrica, Osmanli'daki Seyhiilislam makaminin Bati’daki
papalik kurumuyla kiyaslanamayacagini belirtir; zira Seyhiilislam’in, hukukun seriata
uygun olup olmadigini denetleyen bir danigma organi olarak islev gérdiigiiniin altin

Gizer.

Ozdendren’in ~ Miisliimanligi  dogrudan merkeze alarak  kurguladig
“Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler” adli eserinde, Islam’a dayali gok sayida
unsur ve motif igerige islenmistir. Insan Yayinlari tarafindan ilk kez 1985 yilinda
yayimladigr kitap, yazarin ‘“Aciklama” baslikli metniyle okuyucunun karsisina
cikmaktadir. Ozdenéren, 1999°da dokuzuncu baski igin kaleme aldigi metinde,
geemisteki bazi anlatim eksikliklerini diizeltme firsatin1 tam anlamiyla elde
edemedigini belirtirken, kirk yil sonra bu eksiklikleri giderme imkanina kavustugunu
ifade etmektedir. Bununla birlikte, yapilan diizeltmelere ragmen metnin ideal bigimine
ulasamadigini kabul eden yazar, eserin dokuzuncu baskisinin, 6nceki baskilarin géz

ard1 edilerek temel alinmasini tavsiye etmektedir (Ozdendren, 1997, s. 106-108).

“Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler” adl1 kitap, “Saglikli Diisiinmeye
Dogru”, “Panorama”, “Islam’m Ozgiinliigii” ve “Miislimanin Nitelikleri” seklinde
dort ana boliimden olugmaktadir. S6z konusu eser, insan ve toplumsal yasamin

karmasik yapis1 i¢inde “Miisliimanca diisiinme” nin nasil mimkin olabilecegini, Islam
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hakkinda yeterli bilginin bu diislince tarzin1 benimsemek i¢in tek basina yeterli olup
olmadigin1 ve Islam’m 6ziiyle uyusmayan bilginin diisiinme siirecini oryantalist bir
perspektife yoneltip yoneltmedigini kapsamli bir sekilde incelemekte ve derinlemesine
tartismaktadir. Zengin igerigiyle Ozdendren’in bu calismasi, Miisliimanca diisiinmenin

yontem ve olanaklarini genis bir bakis acistyla ortaya koymaktadir.

Rasim Ozdendren’in en ¢ok ilgi ¢eken, hakkinda en fazla tartisilan ve en yaygin
okunan eseri “Muslimanca Diisiinme Uzerine Denemeler ’de, giiniimiizde karsilasilan
meselelerin aslinda gercek dis1 sorunlar oldugu ileri siiriilmektedir. Yazar, insanlarin
deger verdigi her konunun, yeniden bir problem olarak karsilarina ¢iktigini belirtmekte
ve bu bakis agisiyla, mevcut diinya diizeninde 6ne ¢ikan meselelerin merkezi bir sorun
teskil etmedigini, asil temel problemlerin ise zihniyet yapisindan kaynaklandigini
vurgulamaktadir (Ozdendren, 2023b, s.11). Bu cercevede Ozdendren, her zaman

oldugu gibi okuyucularini diisiinmeye ve tartismaya davet eder.

Ozdendren bahsi gecen bu calismasinda Islam’in ‘spiritiializm’, ‘mistik
deneyim’ ve ‘disiplin’ gibi temalarini1 tasavvufi bir perspektifle yeniden ele almaktadir.
Miisliimanca diigiinmeyi 6greten adam unvanini kazanmasina da katkida bulunan bu
calisma, kapsadigi hacim olarak kiigiik olmasina ragmen, isledigi ve tartismaya agtigi
konularin giincelligini korumasi sayesinde biling uyandirma ve bir ¢erceve sunma
islevini devam ettirmektedir (Yildiz, 2007, s. 153). Yazar, eserde ele alinan
meselelerin kesin bir ¢oziime kavusmadigini, aksine okuyucunun farkli yorumlarla

konular1 derinlestirmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Rasim Ozdenéren’in Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler eserinin
ardindan, Islamc1 gériislerini acik¢a ortaya koydugu bir diger ¢alisma “Misliimanca
Yasamak” bashgiyla kaleme alinmistir. Bu eserde, “Ondeyis”, “Birey Olmak”, “Din
Simnanmaz Yasanir”, “Tesbitler”, “Nasil Bir Hayat” ve “Cagdas Miisliimanin

Sorunlar1” gibi boliimler bulunmaktadir (Ozdendren, 2023c, s. 5).

Ozdendren, eserin “Ondeyis” béliimiinde, yazilarinin daha 6nce hi¢ kimsenin
inanmadig1 konularda ikna edicilik amaci tastmadigini, bunun yerine Islamiyet’i
benimseyen bireylerin karsilastiklar1 sorunlara dair kisisel goriislerini ortaya
koydugunu ifade etmektedir. Bu cercevede, eserinde islenen fikirlerin, Islami
diistincelere uzak olan kisiler tarafindan yadirganabilecegini 6nceden kabul ettigini de

belirtmektedir.
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Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler’in bir uzantis1 niteliginde olan
Miisliimanca  Yasamak eseri, Islamiyet’i benimseyen bireylerin kendi i¢
yapilanmalarini bi¢cimlendirmeleri gerektigini vurgulayarak, bu dogrultuda bir biling
olusumuna katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Ozdendren’in eserde one cikardig
temel hususlardan biri, Misluman birey ve toplumlarin karsilagtiklart aksakliklarin ve
gerilemenin, i¢ yapilanma siireglerine yeterli O6zeni gOstermemelerinden
kaynaklandigin1 gdstermesidir. Ozdendren’e gore, Miislimanlarin elestirdigi her
durumu donistirme yetkisi aslinda kendilerine verilmistir. Kendi iclerinde
dogruluklarinin  gerektirdigi yasam bigimini benimsediklerinde, Islam’in hayata
gecirilmesinin en etkili yolunu dogal bir sekilde kesfedeceklerdir (Ozdendren, 2023c,
s. 155).

Miisliimanca Yasamak, Tirkiye’de Islami diisiince gelenegi baglaminda,
Ozdendren’in kendine 6zgii perspektifi, algis1 ve duygusal yaklasimiyla kaleme

alinmis, 6zgiinliiglinii ve degerini koruyan bir eser olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Rasim Ozdendren’in Miislimanca Yasamak adl eserinde Islam devleti anlays1,
modern ideolojilere karsi alternatif bir yonetim modeli olarak incelenmektedir.
Ozdenéren’e gore, Islam devleti ve diger ideolojik devletler arasinda koklii bir ayrim
bulunmaktadir: Islam devleti yalnizca toplumsal diizeni saglamayi hedefleyen bir
sistem olmanin Gtesinde, bireyin Miisliman kimligiyle uyumlu bir yasam siirmesini
temel alan bir yapidir. Yazar, modern ideolojik devletlerin bireyi resmi ideolojiye zorla
tabi kildigimi, oysa Islam devletinde bdylece bir baskinin s6z konusu olmadigini
vurgular. Islam devleti, bireylerin inanglarini dikkate alarak hukuk sistemini buna gére
diizenler; Miisliimanlar igin Islam hukuku uygulanirken, gayrimiislimler icin ise
Islam’in 6ngordiigii hukuk kurallar1 gegerli olur. Ayrica Ozdendren, Islam devletinin
dogal bir siiregle ortaya ¢ikacagimi savunur. Musliiman bireylerin kendi yasamlarinda
Islam hukukunu uygulamaya baslamalari, zamanla Islam devletinin olusumunu
beraberinde getirecektir. Bu baglamda, islam devleti bir hedef degil, bir sonug olarak
gorulmelidir. Buna karsilik, sosyalist veya fasist bir devletler, bireylerin inanglarindan
bagimsiz olarak devrim veya zorbalik yoluyla tesis edilebilir; bu da, bireylerin resmi
ideolojiye inanmasalar bile ona uymak zorunda kalmalarina ve ikiylizlii bir yasam

surmelerine yol acar. Ozdendéren, modern devletlerin bireyi sekiilerlestirerek
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toplumsal baglardan kopardigini iddia ederken, Islam devletinin bireyin ruhsal ve

toplumsal yapisini bir arada insa eden bir sistem sundugunu One siirer.

Ona gore, islam devleti bireyi merkeze alir ve onun ahlaki ve manevi gelisimine
oncelik verir. islam hakimiyeti, diger ideolojilerin egemenlik anlayislarmdan farkl
olarak, bireyin inancin1 yasamasiyla gergeklesir. Dolayisiyla, Islam devletinin varlig,
siyasi bir kurum olarak bicimlenmesinden ziyade, Mdusliimanlarin bu sistemi

yasamalartyla anlam kazanir.

Ozdenéren’in “Yeniden Inanmak” adli eserinde, Islam’a yonelten vurgularin
belirgin bir sekilde yer aldigi ifade edilebilir. Bu ¢alisma, ilk olarak 1986 yilinda Nehir

Yayinlar tarafindan yayimlanarak okuyucularla bulusmustur.

Ozdendren’in “Yeniden Inanmak” bashkli eseri, “Paradokslar”, “Alegorik
Diizlem”, “Cemaat” ve “Tavir” olmak tizere dort ana bolimden olusmakta olup, eserin
bir sunus yazisiyla basladigi gozlemlenmektedir. S6z konusu eser, okuyucular
iizerinde derin bir etki birakma niteligi tasimaktadir. Zira goriiniirdeki olaylarin
ardindaki hakikati tam anlamiyla kavrayamayan, i¢sel bir huzursuzluk, zihinsel bir
stiphe, varolussal bir tedirginlik ve cevresel bir rahatsizlik hissiyle yasayan, inang
sahibi oldugunu sanan bireyler, bu eser araciligiyla Islam’in ger¢ek anlamin

kesfetmeye ve bu inanci yeniden igsellestirmeye tesvik edilmektedir.

Ozdenéren’in “Yeniden Inanmak” yapiti, Bati medeniyetinin sundugu yasam
tarzina kars1 temkinli olunmasi ve Islam’in dziinden 6diin vermeden, Miisliiman
olmayanlarla uyum i¢inde bir yasam siirmenin yollari1 aramanin Onemini
vurgulamaktadir (Ozdendren, 2022f, s. 65). Yazar, bu eserinde, Islami diisiince ve
yasam bi¢imini yeniden igsellestirebilmek i¢in gegmisten gliniimiize kadar uzanan ve
zihinlere kok salmig yabancilasmis ve yanlis kavramlarin temizlenmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ozdendren, okuyucularini, kendilerini Islam hakkinda higbir bilgisi
olmayan kisi gibi diisiinmeye ve Islam dis1 yasam tarzlarindan kurtulmaya davet
etmekte; bu siirecin, ancak bu yabanci unsurlarin fark edilmesi ve bu durumun

kabullenilmesiyle miimkiin olabilecegini belirtmektedir.

Tiirkiye’de Islamciligin 6nde gelen savunucularindan biri olarak tanimnan
Ozdenéren’in Miisliimanlig: ele aldigi bir diger ¢alismas1 “Red Yazilarr” adl eseridir.
[k baskis1 1988 yilinda Beyan Yaynlar tarafindan yapilan bu eser, Ozdendren’in

1980°li yillarda kaleme aldig1 yazilarini bir araya toplamaktadir. Eser, “Onsdz Yerine”
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ve “Aciklama” baslikli giris yazilariyla baslayip, “Minare ve Kule”, “Miisliimanin

Konumu”, “Aykirt Diisiinceler”, “Sartlanma”, “Kelimeler Ayni1 Fakat” ve “Cagdas
Yasant1 Bigimleri” adl1 béliimleri kapsamaktadir (Ozdendren, 2023, s. 4).

Rasim Ozdenéren “Aciklama” baslikli bliimde, eserin admin “Red Yazilar:”
admi1 tasimasinin gerekgesini ortaya koymakta; islam dis1 kavramlarla diisiinmenin
reddedilmesi gerektigi fikrinden yola ¢ikarak bu ismi sectigini ifade etmektedir. islam
cografyasinda yer alan bireyin, sosyal ve politik baglamda diinyaya kars1 durusunu ve
taraf olma tutumunu nasil sekillendirdigi sorusu, “Red Yazilari”nin temel
meselelerinden birini olusturmaktadir (Ozdenéren, 2023, s. 1-224). Bu ¢ercevede eser,
bu ve benzeri konulari ele alarak gilinlimiizdeki tartismalara katkida bulunmay1

surdirmektedir.

“Red Yazilar1”, ayn1 zamanda toplumda zihinsel karmasanin Oniine gegmek
amaciyla okuyucuyu yeni ¢oziimler ve analitik yaklasimlar aramaya tesvik etmektedir.
Nihayetinde eser, modern diinyanin ve geleneksel yapilardan kopan toplumsal
diizenin, Islam’1 benimseyen bireye dayattig1 rolleri reddederek yeni bir arayisa

yonelmenin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir.

Ozdenéren’in Egsikte Duran Insan adli eserinde, Islami maneviyatin temel
kavramlart ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Dini dilin 6zgilin anlatimi, mistik
deneyim, teslim olma, bagimsizlik, go¢, zafer, pismanlik, dayaniklilik ve arinma gibi
temalar, Ozdendren’in bakis acisiyla yeniden yorumlanmaktadir. Eser, toplam 26
deneme tiiriinde siniflandirilabilecek makaleden olusmaktadir. Ozdendren, kitabi
bolimlere ayirmadan, 6nsoz niteligindeki giriste “Marifet Giilzar1” adli caligmasindan
bir alint1 sunmaktadir. Yazarin diger eserlerinde de goze ¢arpan analitik yetkinlik ve
yazim Ozeni, bu kitapta daha da one ¢ikmaktadir. Basta “Yeni Dlinya” dergisinde
yayimmlanarak okuyucularla bulusan makalelerden derlenen bu eser, “Islam
Kiskanctir”, “Fetih”, “Edep ve Millet”, “Tasavvufi Yasam”, “Anahtar”, “Dua ve
Rahmet”, “Cile”, “Kirlilik”, “Kardeslik”, “Tévbe ve Arinma” gibi gesitli bagliklar
altinda, gliniimiiz insaninin karsilastig1 sorunlar1 incelemekte ve bu meselelere yonelik

¢oziim &nerileri sunmaktadir (Ozdendren, 2022c, s. 1-133).

Rasim Ozdenédren’in Yasadigimiz Giinler adli eserinde "Islam Devleti" temast,
dogrudan merkezi bir konu olarak ele alinmamaktadir. Ancak, devlet, din ve toplum

iliskilerine dair degerlendirmeler tizerinden Islam'm toplumsal ve siyasal hayattaki
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rolii gesitli tartismalarla ele alinmaktadir. Ozellikle Tiirkiye 6zelinde, devletin dinden
ayrilma c¢abasi i¢inde oldugu ancak sivil toplumla etkilesimini siirdlirdigi
gozlemlenmektedir. Yazar, Tiirkiye’de devletin toplumun o6zerkligini tanimakta
zorlandigini ve bu durumun demokrasi ile insan haklar1 baglaminda problemlere yol
actigin1  savunmaktadir. Ozdendren’in elestirileri, Islam’in sosyal ve ekonomik
ilkelerinin modern devlet yapilariyla uyumunu ya da bu yapilarla ¢eliskilerini
incelemeye odaklanmaktadir. islam iktisadi baglaminda, ozellikle faiz sistemine
yonelik elestiriler dile getirilmekte ve Islam’in ekonomik diizeninin, sekiiler iktisat
anlayislartyla karsilagtirmali olarak degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Yazar, Islam iktisadim1 bagimsiz bir bilim dali olarak tanimlamanin riskli
olabilecegini, ¢iinkii Islam’1n biitiinciil bir sistem olarak kavranmas1 gerektigini ifade
etmektedir. Bu dogrultuda, Islam’in ekonomik ilkelerinin yalnizca iktisadi bir
cergevede degil, siyasal ve toplumsal yapilarla birlikte ele alinmasi gerektigi

belirtilmektedir.

Eser ayrica kimlik, modernlesme Ve Islam’1n toplumsal yasamdaki konumu gibi
konulara dair elestiriler de yer almaktadir. Tiirkiye’de basortiisii tartismalar1 gibi
ornekler Gzerinden bireysel haklar, 6zgirliikler ve devlet-toplum iliskileri analiz
edilmektedir. Bu baglamda Ozdenéren, islam’in modern devlet yapisi igindeki yerini
dogrudan devlet modeli dnererek degil, Islam’in toplumsal diizen tizerindeki etkilerine

dair gortsler sunarak irdelemektedir.

Bu tez calismasi baglaminda, Ozdendren’in Islamciligim1 ve Miisliimanlik
vurgusunu one ¢ikardigi eserleri cercevesinde inceledigimiz son calisma, “Diisiinsel
Durus” adli eseridir. ilk baskis1 2004 yilinda yapilan bu eser, Ozdendren’in en
kapsamli ve en uzun igerige sahip c¢aligmasidir. Kitap, toplam dort bolumden
olusmakta ve 488 sayfalik bir hacimle okuyuculara sunulmaktadir. Bu eser,
Ozdenéren’in daha dnce ele aldigimiz tiim eserlerindeki temalar1 kapsayacak sekilde

daha derinlemesine isledigini soylemek miimkiindiir.

“Diigiinsel Durus” adl1 eser incelendiginde, Ozdendren’in tarih boyunca dinlerin
nasil algilandigini ve teolojik konularin elestirel bir bakis agisiyla degerlendirilmesinin
gerekliligini vurguladigi goriiliir. Yazar, bize aktarilan dinler tarihinin genellikle
sekdler ve laik bir perspektifle sunuldugunu, insanligin baglangicta ¢ok tanriciliga

yoneldigi ve zamanla tek tanrili dinlere gectigi iddiasinin yaygin oldugunu
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belirtmektedir. Ancak Ozdendren, bu genel kabul gérmiis goriise karsi cikarak,
insanligin ilk donemlerinde tek tanrili dinlerin egemen oldugunu ve vahiyden

uzaklagmalar sonucunda c¢ok tanricilifin ortaya c¢iktifin1 savunan bir tez One

surmektedir (Ozdendren, 2023a, s. 1-488).

Ozdenéren’in Diisiinsel Durus adli eserinde ele aldig: gesitli konular, sekiler ve
laik yorumlarin din tizerindeki etkilerini ve bu etkinin sonuglarini ¢éziimlemeye
odaklanmaktadir. Yazar, bu eserindeki yazilarinda, mevcut diisiince kaliplarini asarak
gercekligin nasil algilandigini ve bu algimin kiiltiirel ¢evre tarafindan nasil
bigimlendirildigini incelemektedir. Ozdendren’e gore, bir nesneye anlam atfetmemiz,
o nesneyi algilama seklimizle dogrudan iliskilidir ve bu algilama bi¢imi, i¢inde yer
aldigimiz kiiltiirel ¢evrenin etkisiyle olusmaktadir. Bu ¢evre, bize belirli diisiince ve

inanglar1 benimsetirken, digerlerini dislamamiza yol agmaktadir.

Diisiinsel Durus’ta Ozdenéren, ‘diisiinsel durus’ kavraminin ne anlama geldigi
sorusunu ortaya koyarken, mevcut diisiince ve inang¢ sistemlerinin sorgulanmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Yazar, eserinde sundugu fikirlerin temelinde yer alan
ilkesel yaklasimin, antropologlar ve din bilginleri tarafindan daha ayrintili bir sekilde
ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir. Boylece, “Diisiinsel Durug” hem tarihsel bir
elestiri sunmakta hem de bireyin kendi kiltlrel baglami i¢inde diisiince yapisini nasil

olusturduguna dair kapsamli bir analiz ger¢eklestirmektedir.

4.2.2. Hakikat Temasi

Ozdenéren’in “Yasadigimiz Giinler” gibi eserlerinde islenen yolculuk temas,
baskarakterlerin kendilerine doniisiinii hedeflerken, aym1 zamanda kozmosun
derinliklerinde sakli esrar1 kesfetmeyi amaglamaktadir. Bu kesif siireci ve esrarlar,
gizliligi zorunlu kilmaktadir. Ozdendren ayrica, Mira¢ hadisesinin ve bu olay
sirasindaki  yolculugun, goriinenin otesinde derin bir mana barindirdiginm
vurgulamaktadir. Hz. Muhammed’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gegisine
dair ylizeysel anlatim, Mirag’in gergeklesme bigiminin tam olarak kavranmadigini ve
bu belirsizligin bir sir olarak kalmasini sagladigimi ortaya koymaktadir. Iman
perspektifinden bakildiginda, insanin bir deneyimden gegtigi asikardir. Inanan bir kisi

icin varliklar, yalnizca gozle goriilen somut nesnelerle sinirli degildir. Buna karsilik,

94



inanc1 olmayanlar, gozlemlenenlerin bile hakikatten uzak bir yanilsama olabilecegini
ileri sirmektedir (Ozdenoren, 2010a, s.186-187).

Rasim Ozdendren’in Yasadigimiz Giinler adli eserinde "hakikat" temas,
gerceklik ile bu gercekligin birey ve toplum nezdindeki algisi arasindaki iliski
cercevesinde islenmektedir. Yazar, modern iletisim araglarmin gergegi nasil
bi¢imlendirdigini ve bireylerin gerceklik ile olan baglarinin ne 6l¢tide manipilasyona

acik oldugunu vurgular.

Ozdenéren, gercgegin, haberlerin aktarimi ve bu haberleri sunan medya araclari
yoluyla iki katmanli perdeyle gizlendigini ifade etmektedir. Ayni olaymn farkl
gazetelerde degisik bigimlerde yer almasi, gergegin 6znel yorumlarla sunuldugunu ve
bireylerin hakikati bu sunumlar iizerinden algiladigini gdsterir. Bu durum, iletisim
araglarmin bireyleri "lretilmis gergeklikler" ile karsi karsiya biraktigini ve hatta
kisinin dogrudan tanik oldugu olaylar1 bile farkli bir bicimde yorumlamasina yol

actigini ortaya koymaktadir.

Ayrica yazar, insanin kendisine dair hakikati de algilayamadigini, teknik
ilerlemeler ve modern yasamm bireyin 6ziini unutmasima yol agtigmi savunur. Insan,
elde ettigi teknik basarilar ve bunlarin yarattigi goz alict imgeler karsisinda kendi
gergek varolusunu ihmal etmekte ve yanilsamalara kapilmaktadir. Bu durum,
glinimiiz insaninin narsistik bir tutum sergilemesine ve kendi amellerini mutlak

hakikat olarak gérmesine yol agmaktadir.

Yazar, hakikatin sadece nesnel bir olgu olmadigini, bireylerin algi siiregleri ve
toplumsal yapilar tarafindan bi¢gimlendirildigini savunarak, modern diinyanin insanin
hakikate ulagsmasini giiclestirdigini belirtmektedir. Bu dogrultuda, hakikat arayisi,
sadece olgusal dogrulara erismekle sinirli kalmayip, bireyin kendi 6ziinii tanimasi ve

manipiilasyonlardan kurtulmas: siireciyle baglantilidir.

Ozdenéren’in “Yazi, Imge ve Gergeklik” adli eseri, hakikati merkeze alarak
igerigini bu tema etrafinda kurgulayan bir ¢aligma olarak 6ne ¢ikmaktadir. Eserde ele
alinan fiziksel sevgi, hakikate duyulan sevginin diinyevi bir yansimasi ya da denemesi
olarak degerlendirilmektedir. Diinyevi baglamda sevilen bir kisinin deneyimledigi
hayret hali, genellikle manevi sevgiye yonelmis bir bireyin de karsilasabilecegi bir
durum olarak kabul edilmektedir. Manevi olarak hakikate adanmis olan kisi, askin

farkli agamalarindan gegerken, her bir asamanin bir 6nceki evreyi asmasi gereken bir
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basamak olarak algilanmasindan kendini kurtaramamaktadir (Ozdendren, 2023d, s.
155). Ozdendren’in “Ruhun Malzemeleri” adl1 eserinde hakikat temasi islenmekte ve
bu tema, kavrama yetisi sinirli bir karakter {izerinden tasvir edilerek okuyucuya
aktarilmaktadir. S6z konusu eserin iceriginde, Islam felsefesi baglaminda aklin
benzersiz bir 6neme sahip bir yeti oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Bununla birlikte, bu
yeti, hakikati kendi basina tam anlamiyla kavrama konusunda yetersiz kalmaktadir.
Akil ya da mantik, kullanildigi malzemenin tirline ve bu malzemenin niteligine bagh

olarak, iirettigi eserin farkinda olmaksizin islev gérmektedir (Ozdenoren, 2016, s.29).

Yazarin daha once de ele aldigimiz Yasadigimiz Giinler adli eserinde,
Islamiyet’in yalmzca akla dayali bir din olmadigini, ayn1 zamanda vahye dayanan bir
inang sistemi oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda Islam, sadece mantiga
indirgenmis bir inan¢ sistemi olarak degerlendirilmemektedir. Bir Miisliimanin,
vahiyden gelen bilgelikle hareket ederek ahlaki davranislar sergilemesi, takvasini
artirarak bireysel gelisimini sirdirmesi gerektigi belirtilmektedir. Cagdas diisiincenin
siirli akileiligl, mutlak gercekler ya da diger bir ifadeyle hakikat karsisinda yetersiz
kalmaktadir. Vahiy, Miisliiman i¢in hakikate ulasmada en temel aractir. Gergek bir
anlayisa erisebilmek ise tam bir teslimiyet siirecini zorunlu kilmaktadir (Ozdendren,

2013, 5.142).

Ote taraftan yazarin Muslimanca Yasamak adli eserinde hakikat temasi, bireyin
diinyay1 algilama bigimi ve Islam’in sundugu anlam diinyas1 gergevesi iizerinden
islenmektedir. Ozdendren, hakikatin yalnizca maddi gerceklikten ibaret olmadigini,
bireylerin nesnelere ve olaylara vyikledigi anlamlarin da hakikat algisini
sekillendirdigini ileri stirer. Ona gore, nesneler, insanin onlara atfettigi “iist anlam” ile
deger ve anlam kazanir. Ornegin, giinese tapan bir Japon ile siradan bir insanin giinese
yiikledigi anlam birbirinden farklidir. Ayni sekilde, Hz. Omer’in cahiliye ddneminde
hurmadan putlar yapip daha sonra aciktiginda bunlar1 yemesi, hakikatin insan algis1
tarafindan nasil doniistiirilebilecegini ve bu algmin yaniltict olabilecegini ortaya

koymaktadir.

Ozdenéren, hakikatin algilanmasimin bireyin igsel ddniisiimiiyle dogrudan
iliskili oldugunu vurgular. Hakikati kavrayabilmek i¢in insanin ilahi bir perspektife
sahip olmas1 gerekir. Ona gore, modern diinya, bireyin hakikati anlama yetenegini

orterek, insani diinyevi gercekliklerin iginde kaybolmaya itmektedir. Ancak hakikat,
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perdelerin ardina sakli degildir; asil mesele, bireyin bu perdeleri asabilecek bir bakis
acisina sahip olup olamamasidir. Bu baglamda Islam, bireye hakikati dogrudan

algilama imkan1 saglayan bir idrak bi¢imi sunmaktadir.

O ayrica, insanin yalnizca kendi bakis agisiyla hakikati kavramasinin miimkiin
olmadigini, hakikatin ancak Allah’in bahsettigi gérme yetisiyle algilanabilecegini
ifade eder. Bu goriis, Islam’da hakikatin yalnizca iman yoluyla anlasilabilecegini
fikrine dayanmaktadir. Ornegin, Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek isteyen Firavun'un bir
kule insa ettirmesine ragmen bunu basaramamasi, hakikatin ancak peygamberlerin ve

vahyin rehberligiyle idrak edilebilecegini gostermektedir.

Ozdendren’in “Yeniden /nanmak” adli eserinde, Misliiman toplumlarin tarihsel
stirecte karsilastiklar1 diigmanlara kars1 itaatkar bir tutum sergilememeleri gerektigini
vurgular. Gilinlimiizde Miisliimanlar arasinda zalim ile mazlum arasindaki ayrimi
yapma konusunda yasanan karigikliklar1 dikkat c¢ekmektedir. Bu durum, yazar
tarafindan metaforik bir bataklik olarak nitelendirilmekte; bu batakliga saplanan
bireylerin kendilerinden ve hakikatten uzaklasarak zihinsel bir karmasa igine
diistiikleri ifade edilmektedir. S6z konusu karmasa, bazi durumlarda bireylerin
kendilerine zarar verme disiincelerine kapilmalarina yol acgabilmektedir. Bu,
Miisliiman bireyin karanlik bir gelecekten kurtulup aydinlik bir hakikate ulasma
siirecinde yanilgilara diistiiglinii ortaya koymaktadir. Boyle bir baglamda,
Miisliimanlarin karanlik i¢inde aydinligi aramay: surdirmeleri gerektigi belirtilirken,
bu arayis sirasinda yanlis yonlendirmelere boyun egerek inanglarini yitirme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilecekleri uyaris1 yapilmaktadir (Ozdendren, 2022f, s.
1-157).

Ayrica Ozdendren, ayni eserde, Islam’m kendini sorgulayan Muslimana sinirsiz
bagislayicilik ve yeni umutlar sundugunu, ancak bu siiregte Miislimanin igsel
benligini bulana kadar sarsintilar yasadigini dile getirmektedir. Bu baglamda,
kapitalizmin bireyleri maddi nesnelerde i¢sel huzuru aramaya ittigi elestirisini one
cikarmaktadir. Kapitalizmin olusturdugu tiiketim kiiltiiri, bireylerin maddi nesnelere
olan asir1 bagliligini ve bu nesnelerin yasamlarinda bir amaca doniismesini
simgelemektedir. Surekli yeni trtinlerin piyasaya sirtlmesi, insanlart maddi nesnelere
bagimli varliklar haline getirerek bir tiiketim c¢ilginligina ve konfor arayisinin

bitmeyen bulunmayan ic¢sel huzuru maddi esyalarda arama g¢abasina ittigini ele
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almaktadir. Kapitalizmin yarattig1 tlketim kiltiirii, insanlarin maddi esyalara yonelik
asirt diiskiinliigiinii ve bu esyalarin hayatlarinda nasil bir amag¢ haline geldigini
simgelemektedir. Yeni Uriinlerin strekli piyasaya siirtilmesi, insanlar1 maddi esyalara
bagl varliklar haline getirmekte, bu durum insan1 bir tiiketim ¢ilginligina ve konfor
arayisinin bitmeyen dongiisiine siiriiklemektedir. Ozdendren, bu déngiiyii, igine
cekenleri daha da derinlere batiran bir bataklik ve felaket olarak tanimlar. Yazar, bu
durumun Bat1 toplumlari i¢in kagiilmaz bir kader oldugunu vurgularken, bireylerin
iclerindeki hakikate ulasmayi engelleyen putlari asla yikamadiklarini ifade etmektedir
(Ozdendren, 2015, s.18).

Rasim Ozdenéren’in Kafa Karistiran Kelimeler adli eserinde hakikat temasi,
Islami diisiincenin temel kavramlariyla birlikte ele alinarak ve Bati felsefesiyle
karsilastirmali bir sekilde tartisilmaktadir. Eserde hakikat, mutlak bir olgu olarak
tammlanmakta ve Islam’in bu mutlak hakikatin yegine kaynag oldugu

vurgulanmaktadir.

Ozdenéren, hakikatin vahiy temelli oldugunu ve degismez bir karaktere sahip
oldugunu belirtirken, Bat1 diisiincesinin hakikati gorecelilestirdigini savunur. Mutlak
hakikatin yalnizca Islam’a 6zgii oldugunu ifade eden yazar, 6nceki dinlerin zamanla

bozuldugunu ve hakikat niteligini kaybettigini 6ne siirer:

“Vahiy, ilk Peygamberden, son Peygambere kadar degismeyen tek hakikat tizere
gonderilmistir, o da, Allah'in birligi ve tekligidir” ifadesi daha 6ncede vurgulandigi
iizere hakikatin degismez bir gerceklik lizerine inga ettiginin bir gdstergesi olarak

yorumlanabilir (Ozdendéren, 1994, s.151).

Ote taraftan eserde, teblig kavramui da hakikatle iliskilendirilerek ele alinir ve
Miisliimanlarin gorevinin islam’in hakikatini insanlara ulastirmak oldugu belirtilir ve
soyle ifade eder:

“Islami bir terim olarak kullanildiginda teblig kavraminin ‘hakikat’in ilgililere ulastiriimasi
anlamina geldigini ve Miisliimanlarin bu ulastirma isiyle 9orevli bulunduklarin séyledik” (Ozdenéren,
1994, 5.103).

Son olarak Ozdendren, akilci yaklasimlarin hakikati tam anlamiyla kavramada

yetersiz kaldigin1 ve vahyin mutlak dogrularinin kaynagini savunur:
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“Oyleyse, dikkatimizi her seyden once ‘dogru’ olan ozlerin iizerine cevirmeliyiz. Akli veya
mantiki olan her sey, ayni zamanda dogru olmadigina gore veya daha dogrusu nisbi dogrular
olduguna gére, ‘mutlak dogru’ diye kabul edilebilecek ozlerin tespitinde akil kaynaginin o
kadar giivenilir olmadig1 meydandadir” (Ozdendren, 1994, 5.36).

Bu baglamda eser, hakikatin Islam’daki merkezi konumunu ve vahyin bu hakikate
ulasmada vazgec¢ilmez roliinii vurgulayarak, Bati diisiincesinin goreceli hakikat

anlayisina elestirel bir perspektif sunmaktadir.

4.2.3. Kurtulus Temasi

Rasim Ozdenédren’in Miisliimanca Yasamak adli eserinde kurtulus temast,
bireyin modern diinyanin yol actig1 sekiilerlesme ve anlam kaybina kars1 islam’1 bir
varolus rehberi olarak benimsemesi gergevesinde ele almaktadir. Ozdendren’e gore
kurtulus, yalnizca diinyevi bir 6zgiirlesme ile sinirli olmayip, ayn1 zamanda bireyin
icsel dontlisiimiinii tamamlayarak hakikate ulasmas1 anlamina gelir. Yazar, biy(k cihat
kavramina 6zel bir vurgu yaparak, asil miicadelenin dig diismanlarla degil, bireyin
kendi nefsiyle oldugunu belirtir. Bu baglamda, “Miislimanlar arasinda acaba kag
tanesi asil biiyilik cihada, nefsiyle cihat etmeye ¢ikabilmistir? Ve kag tanesi nefsiyle
cihat etmenin yolunu, yontemini dogru durist bilebilmektedir?”” sorusu, kurtulusun en
kritik asamasinin bireyin kendini arindirmasi oldugunu ortaya koyar. Ozdendren,
Islam’in diinya hakimiyetinin diger ideolojilerle karsilastirilmamasi gerektigini
savunur. Ona gore, Islam hakimiyetini “diger ideolojilerin baskic1 yonetim tarzlariyla
aym goren bir bakis acis1” hatalidir. Islam’1n yerytziindeki varlig1, Miisliimanlarin onu
yasamasiyla anlam kazanir. Goriiniiste Islam'm etkisini yitirdigi diisiiniilen
donemlerde bile, bireyler onun degerlerini yasadigi siirece Islam varligini devam
ettirir. Ozdendren, modernizmin dayattigi bireycilik, sekiilerlesme ve tiiketim
kiiltiirtine kars1 kurtulusun, Miisliman bireyin kendi kimligini muhafaza ederek
Islam’1 bilingli bir sekilde yasamasiyla miimkiin olacagini ileri siirer. Bu hedefe
ulagabilmek i¢in bireyin modern diinyanin sundugu yanilsamalardan kurtularak

Allah’m iradesine teslim olmas1 gerektigini vurgular.

Rasim Ozdenédren’in Kafa Karistiran Kelimeler adli eserinde kurtulus temast,

0zgurluk, irade ve teslimiyet kavramlari etrafinda incelenmektedir. Ozdendren, gergek
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Ozgiirliigiin ve kurtulusun yalnizca Allah’a teslimiyetle miimkiin oldugunu savunur.
Insan, nefsinin ve diinyevi arzularmin esaretinde oldugu siirece gercek anlamda
Ozgiirlesemez ve kurtulusa ulasamaz. Eserde yer alan su ifadeler, kurtulusun Allah’a
teslimiyetle saglanabilecegini agikca ortaya koyar:

“Ozgiirliigiin hakikatine biraz daha yaklasirsak, onu yalniz ve ancak Allah'a teslim olmak
diye degerlendirebiliriz. Ozgiirliik, kendi anlamin: sadece bu teslim olusta bulacakur. Allah'a
teslim olmanin surrim elinde tutan baska hi¢hbir seye teslim olmaz, O'na karst ozgiirliik ilanina
kalkisansa her seye karst kéle olur” (Ozdendren, 1994, 5.112).

Bu baglamda, Ozdendren’e gore insanin kendini diinyevi arzularina, ideolojilere
veya nefsine esir etmesi, onu gergek 6zgiirliikten uzaklastirarak manevi bir kolelige
mahkim eder. Dolayisiyla kurtulus, diinyevi baglardan siyrilarak ilahi hakikate

yonelmekle mimkinddr.

Eserde, 6zgiirliigii sekiiler bir bakis acisiyla ele alan yaklasimlara da elestirel bir
perspektif sunulmaktadir. Ozdendren, 6zgiirliigiin Bat1’daki bireyci anlayista oldugu
gibi smirsiz bir serbestlik olmadigini, aksine insanin Yaratici’ya yonelmesiyle anlam
kazandigin1 vurgular:

“Insan, farkinda olsa da, olmasa da, gercekte sadece Allah'a karst kullugu aramaktadir.

Allah'a karsi 6zgiirliigiinii ilan etmeye kalkigsani, Allah her seye kul haline getiriyor. O'na kul

olmanin swrrimi kavrayabilense, baska her seye karsi ozgiir ve miistagni kilintyor”
(Ozdendren, 1994, 5.113).

Bu dogrultuda, Ozdenéren, kurtulusun ve Ozgiirliigiin, insanin Allah’a

teslimiyetiyle ilahi hakikate ulagmasiyla miimkiin oldugunu, bunun disindaki tim

arayislarin ise bireyi kolelige mahk(im edecegini savunmaktadir.

Yazarin bir bagka eseri olan Yasadigimiz Giinler’de islenen kurtulus temas,
bireyin hakikat arayis1 ve modern diinyanin yarattigi yanilsamalara karsi kendi
varolugunu anlama c¢abas1 etrafinda sekillenmistir. Yazar, modern diinyada insanin
kendisini yucelten, teknik basarilarini abartan ve narsisizm icinde kaybolan bir varliga
doniistiigiinii ifade eder. Ozellikle modern teknolojik ilerlemeler ve konfor odakli

yasam tarzinin, insanin kendi hakikatini kavrama yetisini korelttigi tizerinde durur.

Ona gore, gercek kurtulus, insanin kendi acziyetini kabul etmesi ve hakikatin
6zine yonelmesiyle mimkunddr. Modern insanin, kendi amellerini stisleyerek kendini

tanrilastirma egiliminde oldugu, bu durumun ise onun hakikat arayisini sekteye
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ugrattiginin altinm1 ¢izer. Bu baglamda kurtulus, bireyin kendini tanr1 yerine koyma

yanilgisindan kurtularak kul olma bilincine ulagsmasiyla gergeklesir.

Ayrica, ¢agdas insanin surekli bir huzursuzluk ve kaygi icinde yasadigi, kurtulug
arayisinin ise modern diinyanin sundugu sahte c¢oziimler arasinda kayboldugu
vurgulanir. Sartre’in “bagkasi cehennemdir” séziine atifla, modern insanin toplumsal
iliskilerde bile kendini bir stirgiin gibi hissettigi ve bu diinyada bir ¢ikis yolu bulmakta

zorlandig dile getirilir.

Yazar, modern dunyada sikismislik hissiyle yUklu, yenilgiyi bastan kabullenmis,
varliginin ve imkanlarinin farkinda olmayan Miisliiman bireye ¢ikis yolu sunmay1
hedefler. Bu c¢ikis yolu; ozgiirliikk alani, diren¢ potansiyeli ve imanin bereketli
imkanlaridir. Ozdenéren, Islam’mn mutlak hakikatine olan sarsilmaz bir imani temsil
eder ve bu iman, onun eserlerinin temel arkesini olusturur. Onun igin Islam, zamanlar
iistii bir hakikat olup her donemde oldugu gibi oncelikle Miisliimanlara ve ardindan

tiim insanliga bir kurtulus sunmaktadir (Cagan, 2012).

Ozdenéren’in eserlerinde kurtulus temasin genel olarak 6zetlendiginde, islami
motiflerle sekillenen bir kurtulus anlayisinin 6n planda oldugu goriilmektedir.
Eserlerin ¢cogunda kurtulus, karakterlerin pigsmanlik, tovbe gibi duygular yasadiktan
sonra dogru yola ydnelme ve Islam’a sarilma ¢abalariyla gecen kapsamli bir siireg
olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda, Ozdendren’in Islamci kimligini bu tema
uzerinden de gucll bir sekilde yansittigi sOylenebilir. Hikayelerinde ele aldigi kurtulus
temasinin, bireylerin Allah’a yonelmesi ekseninde islenmesi, bu goriisii destekleyen

temel bir unsurdur.

5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Rasim Ozdendren’in eserleri, modernizmin Bati toplumlarmin tarihsel ve
kilturel dinamikleriyle sekillenmis bir diisiince sistemi olarak Musliiman toplumlarin
yapisal ozellikleriyle uyusmazlik gosterdigini vurgulayan bir Islamc1 bakis acisim

yansitmaktadir. Modernizm, Ozdenéren’e gore, Kilisenin etkisini yeniden diizenleyen
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bir sistem olarak bilim, siyaset, sanat ve felsefe gibi alanlar1 yonlendirmekte, ancak
Misltman toplumlarin koKl degerleriyle ¢catismaktadir. Yazar, modernizmin bilim ve
teknoloji kullanimina karsi olmadigimi belirtmekle birlikte, bu diisiince sisteminin
elestirel bir siizgecten gecirilmeden benimsenmesine karsi ¢ikar. Zira modernizmin
sorgulanmadan kabulii, milli degerlerde, geleneklerde ve ahlaki yapida erozyona yol
acmakta; Bati’nin degerleri, MUsliiman toplumlarinin ahlaki ve manevi ilkelerine karsi
bir miicadele baglatmaktadir. Bu miicadele, toplumsal krizler ve bireysel psikolojik

calkantilarla sonu¢lanmaktadir.

Ozdenéren’in eserlerinde modern ¢agin yol actigi kimlik bunalimlari, ahlaki
¢Okiis ve varolussal sorgulamalar merkezi bir yer tutar. Yazar, bireye dnce icinde
bulundugu durumu hissettirerek ve sorgulatarak hakikati kavratmay1 amaclar. Hakikati
idrak eden birey icin kurtulusun, islam’in dogru ve tam bir sekilde yasanmasiyla
miimkiin oldugunu vurgular. Giiniimiizde islami degerlerin Bat: etkisiyle bozuldugunu
savunan Ozdendren, bu bozulmadan kurtulmanin yolunu, Islam’m ilk dénemlerindeki
saf haline donilmesinde gorur. Ona gore, birey ve toplum, Bati’nin etkisiyle dogru ile
yanlis1 karistiran bir biling bulanikhig1 yasamaktadir ve bu durum, gercek Islam’a
ulasmay1 zorlastirmaktadir. Sorunun kaynagini, Islam’in kendisinde degil,
Miisliimanlarin zamanla gercek Islam’dan uzaklasmasinda bulan Ozdenéren, ¢6zumdi
ise Islam’in 6ziine, yani Kuran ve siinnet temelli “Miisliiman ahlaki”na doniiste

gormektedir.

Eserlerinde sikga islenen kurtulus temasi, bireylerin maddi degerlerin egemen
oldugu modern diinyada nefsin esiri olmaktan kurtularak Islam’a yonelmeleriyle
sekillenir. Ozdendren’in hikayelerindeki karakterler, genellikle Miisliiman bir
toplulugun Uyeleri olarak tasvir edilse de, inanglarinin gerektirdigi derinligi yasamama
sorunuyla kars1 karsiyadirlar. Yazar, kisisel muhasebe ve arayis siireglerinin bireyi
hakikate yonelttigini; pismanlik, tovbe ve tasavvufi bir yaklasimla benligin Ustesinden
gelmenin ya da samimi bir sekilde Allah’a teslimiyetin, birey ve toplum igin kurtulus
yolu oldugunu vurgular. Bu baglamda, Ozdendren’in eserleri, bireysel ve toplumsal
sorunlara Islam merkezli ¢oziimler sunarak, Miisliiman ahlakmin toplumsal ve

bireysel hayatta yeniden insa edilmesi gerektigini savunur.

Sosyal yapi, evrim ve ilerlemeler baglaminda hem 6z hem de islev acisindan

onemli bir rol Ustlenen ahlak diizeninin dogas1 geregi ¢agdaslik ve modernizasyonun
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etkilerine maruz kalmistir ve bu durum giinlimiiz ¢aginda da siiregelmektedir. Bu
cercevede ahlaki degerlerin belirlenmesinde temel bir yere sahip olan dinin, ahlak

iizerindeki etkisi de ¢esitli tartismalarda konu olarak ele alinmaktadir.

Modernizasyon ¢agma dahil olan giiniimiizde Islami topluluklar da etik
meseleler agisindan Onemli zorluklarla karsi karsiya kalmaktadir. Bu durum,
batililasma evreleri ve bu evrelere dair tartismalarin etik normlar ve Islami diisiinceye
yonelik deger yargilar tartismalarini da kapsamina almaktadir. Bu baglamda islami
diistince ve etik degerler sistemi ¢evresinde modernizmi sorgulayan, anlamlandiran ve
yerini belirleyen Rasim Ozdendren, Kur’an ve siinnet bakis agisindan takva odakli bir

“Miisliiman Ahlaky” yaklasimi ile Islami etik degerleri ele almaktadir.

Yazar Ozdendren’in ¢ok sayidaki eserleri, edebiyat sahasinda yenilikgi bir
yonelimi ve dnemli bir gelisimi temsil etmektedir. Bu ¢alismada yazarin eserlerinde,
hayata tutunma miicadelesi veren ve dine yonelerek kurtulusa eren bireylerin
yasamindan boliimler aktarilmaktadir. Bununla birlikte yazarin eserlerinin ¢ogunda

cesitli bireysel ve toplumsal sorunlara bir ¢6ziim yolu sundugu da goriilmektedir.

Gilinlimiiz diizeninde maddi degerlerin manevi degerlerin oniine ge¢mesiyle
nefsin esiri haline gelen bireyler, Ozdendren’in cesitli eserlerinde kurtulus igin bir
tepki vermeyi basarmaktadirlar. Kisisel muhasebe, arayisin bir sonucu olarak ortaya
cikmakta ve bireyin kurtulusa ulagmanin ilk adiminmi atmasmi saglamaktadir.
Ozdenéren’in hikayelerinde islenen karakterler, Miisliiman bir toplulugun iiyeleri
olarak tasvir edilmekte ve Allah’a olan inanclariyla 6ne ¢ikmaktadirlar. Ancak bu
inancin gerektirdigi derinlige ulagamamalari, inang¢ sistemine uygun bir yasam
siirdiirmelerinin Oniinde bir engel olusturmaktadir. Yazar, eserlerinde gergek bir
inangla Islamiyet’e ydnelmenin ve tasavvuf yolunu takip ederek benligin iistesinden
gelmenin veya icten bir sekilde secdeye varmanin, insanlik i¢in bir kurtulus yolu

oldugunu vurgulamaktadir.

Rasim Ozdendren, eserlerinde Islami modernizmi Bati toplumlarmin kendi
tarihsel ve kiiltiirel dinamikleriyle insa ettigi, ancak diger toplumlara dayattig1 bir
diisiince sistemi olarak degerlendirir. Ona gére modernizm, Miisliiman toplumlarin
kokli degerleriyle Ortiismeyen ve sorgusuz kabul edildiginde milli, ahlaki ve dini
erozyona yol acan bir yapidir. Bilim ve teknolojiye karsi olmamakla birlikte,

modernizmin dogrudan benimsenmesine elestirel yaklasir.
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Eserlerinde modern cagin getirdigi kimlik bunalimlari, ahlaki ¢okiis ve
varolugsal sorgulamalar1 merkeze alan Ozdendren, dnce bireye iginde bulundugu
durumu anlatarak, hissettirerek kendini ve diinya hayatin1 sorgulatarak hakikati
kavramasini saglamistir. Hakikati kavrayan bireye kurtulusun Islam’da oldugunu
Islami yasam bicimine dogru ve tam olarak uyguladiginda kurtulusa erecegini
okuyucuya vermistir. Giiniimiiz Islami degerlerin Batinin etkisiyle bozulmaya
ugradigini bu bozulmanin etkilerinden kurtulmak igin Islam’in ilk dogdugu yillardaki
haline déniilmesi gerektigini, bugiin Islam hakkinda bildiklerimizi unutmamiz
gerektigini belirtmistir. Yazarin buradaki amaci bireyin ve toplumun Bati etkisine
maruz kalmasi nedeniyle dogruyla-yanlisin karistigini bu biling bulanikligiyla gercek
Islam’a ulasilamayacagini gdstermistir. Yazar Islamci kimligiyle ve Islamci bakis
acistyla bozulmanin Islam’da olmadigin1 ona inananlarin zamanla gercek Islam’dan
uzaklasmalarmin sorunun kaynagi oldugunu, bu soruna ¢éztimiide Islam’in kaynagina

doniiste gorir.

Yazar eserlerinde hakikat ve kurtulus kavramlarini okuyucunun igsellestirmesini
saglamak istemistir. Yazarin amaci bireyden topluma ulasarak toplumu gercek bir
Islam toplumu haline doniistiirmek istemistir. Bireylerinin her biri ger¢ek manada
Islam’ a inanan ve uygulayan toplum haline déniistiigiinde ise toplum iginde Islam
kurallarinin uygulanmas ile Islam devletinin kendiliginden kurulacagini bildirmistir.
Yazara gore giiniimiiz modern devletlerinde yasayan Miisliiman toplumlar Islam’a
uygun yasayamamaktadirlar. Bu durumda Miisliiman birey c¢atismanin ortasinda
kalarak Islam’dan uzaklagmalar1 nedeniyle psikolojik ve sosyolojik sorunlar
yasamaktadirlar. Iste bu sorunlara ¢oziim olarak yazar hakikati, kurtulusu ve Islam
devleti temalarini eserlerinde islemistir. Yazara gore gercek manada Muslumanlardan
olusan Islam devleti kuruldugunda, bireyin ve toplumun yasam bigimi ile inang bicimi
aym olacak ve tiim sorunlar ortadan kalkacaktir. Yazar eserlerinde okuyucuya Islam’
a yoneltmekte ve Miisliimanca diisliniip, Miisllimanca yasatmak istemistir. Ancak
yazar, dogrudan 6giit vermek ya da fikirlerini dayatmak yerine okuyucuyu olaylar
iizerinden diisiinmeye ve sorgulamaya sevk ederek dogru yolu bulmaya tesvik
etmektedir. Bu yoniiyle hem edebi kimligi hem de Islamci diisiince icindeki

konumuyla 6nemli bir figiir olarak 6ne ¢ikar.
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Sonug olarak Ozdendren’in goriis alaninda modernizm, bat1 topluluklarinimn
kendi i¢ dinamikleriyle ortaya koydugu bir diisiince sistemini temsil etmektedir. Bu
sistem Kilisenin etkisini yansitmaktadir ve bilim, siyaset, sanat ile felsefeyi etkisi altina
alarak bu alanlara yon vermektedir. Bu durum, modernizmin Musliman toplumlarinin
yapisal 6zellikleriyle uyumlu olmadigini gdstermektedir. Bu baglamda Ozdendren,
modernizmin bilim ve teknoloji kullanimma karsi olmamakla birlikte Islami
topluluklarin bu diisiinceyi elestiriler olmadan benimsemesine karsi ¢ikmaktadir.
Modernizmin sOmiirlileriyle zorlamalarinin elestirilmeden ve sorgulanmadan
kabullenilmesi, milli deger yargilarinda, ulusal geleneklerde ve ahlaki yapida
erozyonlara ve dagilmaya yol agmaktadir. Diger bir deyisle modernlesme siireci
icerisinde batinin degerleri, Musliiman degerlerine kars1 bir miicadele baglatmistir. Bu
miicadele, toplumsal krizler ve psikolojik ¢alkantilarla sonuglanmaktadir. Ozdendren
bu durumdaki Miisliiman toplumunun ger¢ek anlamda kurtulusunu, “Musliman
ahlakr’nin temel prensiplerini toplumsal ve bireysel alanda hayata gecgirmekle
miimkiin olacagini eserlerinde anlatmistir. Belirttigimiz bu goriislerden hareketle
Ozdenéren’in Islamcilik ilkesini benimseyerek ele aldigi eserlerinde de bu durumu

pekistirdigi asikardir.
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