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ONSOZ

Hakki batildan ayiran Furk@n’i, kulu Hz. Muhammed’i(s.a.v) alemlere bir
uyarict olmak (zere gonderen Allah’a hamd, alemlere rahmet Resul’line, salat ve

selam olsun.

Kur’an, Allah’in insanliga son mesajidir. Tiim insanlar i¢in bir rehber ve
hidayet kaynag: olarak gonderilmistir. Kur'an-1 Kerim, anlagilmak ve amel olunmak
icin geldigini acik¢a bildirmektedir. "Biz, Kur'dnt anlasilip ogiit alinmast igin
kolaylastirdik. Ogiit alan yok mudur?”. Resulullah, onu teblig ve tebyin etmekle
gorevlendirilmistir. Onun hayata tatbik keyfiyetini Ornekligiyle gostermistir. Bu
sebeple ilk gunden itibaren, Kur’an’in anlasilmasi i¢in ¢alismalar da yapilmistir. Bu
yondeki ¢alismalar, ilk donemlerde "te'vil", daha sonraki donemlerde ise, genellikle

"tefsir" adiyla anilmigtr.

Misliimanlar Kur’an’a hizmet etmeyi tarih boyunca ifa etmeye ¢aligmislardir.
Bu acidan bu kitabin anlagilmasi i¢in gosterilen ¢abalar, ortaya konulan gayretler baska
bir kitaba nasip olamamistir. Adeta biitiin kitaplar tek bir kitabin anlasilmasi igin
yazilmigtir. Boylece sdreg icerisinde usul ve yontem agisindan birbirinden farkli
calismalar yapilmistir. flahi kelamin anlasiimasi amaciyla rivayet, dirdyet, fikhi,

kelami, isari vs. olarak adlandirilan tefsir gesitleri ortaya ¢ikmustir.

Bu ¢alismamiz, mukayeseli isari tefsir agisindan 6nemli bir eser olan ve
sahasinda kaynak niteligi tasiyan R0zbihan el-Bakli’nin Ardisii’l-Beyan isimli tefsiri

ve metodu iizeredir. Calismay1 bir giris ve iki boliim halinde diizenledik.

Giris boliimiinde tefsir, te’vil, isari ve zahir-batin, kavramlarini agikladik. Isari
tefsirin tanimi, kisimlari, batini tefsirden ayiran yonleri, mesruiyeti, delilleri, bu tefsire

yoneltilen elestiriler ve isari tefsir alaninda yazilan bazi tefsirleri zikrettik.



Birinci boliimde, Bakli’nin yasadigi donemin siyasi ve tasavvufi durumu ile,

hayatini, ilmf kisiligini muasirlarini ve eserlerini ele aldik.

Calismamizin ana govdesini olusturan ikinci boliimde ise, Bakli’nin Ardisii’[-
Beyan isimli tefsirini, tefsirdeki metodunu, tefsirinin genel 6zelliklerini, isari, zahir-
batin ve kaynaklar1 gibi, farkli agilardan ele aldik. Bazi tasavvufi meselelere bakisini

ve degerlendirmelerine yer verdik.

Calismam boyunca desteklerini, konu se¢iminde yardimlarini gordigim
danisman hocam Prof. Dr. Ali AKAY ’a, Farsga kaynaklara erisimemde yardimci olan
Ars. Gor. Omer TAY ’a, tezin bu hale gelmesinde emegi olan Mehmet Nezir ESiN’e,
shrekli olarak beni yazmaya tesvik eden Ars. Gor. Hasim OZDAS’a, tesekkiir etmeyi
bir bor¢ bilirim. Ayrica tez boyunca kendilerine yeteri kadar vakit ayiramamama
ragmen zahmetime katlanan ve her daim yanimda olan esim ve ¢ocuklarima da

anlayislarindan ve manevi desteklerinden dolayi tesekkiir ederim.

Mehmet Demir

Diyarbakir-2019



OZET

Hicri Besinci Yiizyil sonu ile Altinct Yiizyil baslarinda yasayan iranli sifi ve
mufessir olan, Rdzbihan el-Bakli’nin Ardisii’l-Beyén adli tefsirinin incelenmesi ve
tefsirindeki metodunun ortaya konulmasina yonelik olan bu ¢alismamiz, giris ve iki
boliimden olusmaktadir. Giris bolimiinde tefsir, te’vil, isare ve zahir-batin,
kavramlarini agikladik. Isari tefsirin tanimi, kisimlari, batini tefsirden ayiran yonleri,
mesruiyeti, delilleri, bu tefsire yoneltilen elestiriler ve isari tefsir alaninda yazilan bazi
tefsirleri zikrettik. Birinci boliimde, Bakli’nin yasadigi dénemin siyasi ve tasavvufi
durumu ile, hayatini, ilmi kisiligini muasirlarim ve eserlerini ele aldik. ikinci bolimde
ise, Bakli’nin Ardisii’[-Beyan isimli tefsirini, tefsirdeki metodunu, isari, zahir-batin ve
kaynaklar1 gibi farkli agilardan tefsirini ele aldik. Bazi tasavvufi meselelerine bakisini

ve degerlendirmelerine yer verdik.

Anahtar Sozcikler: isari Tefsir, Rizbihan el-Bakli, Araisii’l-Beyan, Tefsir,

Zahir-batin.



ABSTRACT

This study consists of an introduction and two parts which is based on the
analysis of the commentary called Araisul Beyan that is Rlzbihan al-Bakli's work who
is an Iranian sufi and commentor, lived at the end of the hijri 5th century and early 6
th century. In the introduction part, we have explained the concepts of the commentary
tevil,ishari and z&hir-batin under the title of in conceptual framework. We have
mentioned the definition of ishari tafsir, its parts,its aspects that distinquish it from the
Batn i tafsir, its legitimacy,its proofs, the criticisms directed against this commentary
and some commentaries written in the field of ishari tafsir. In the first part, we
discussed the political and mystical situation of the period in which Bakli lived,his
life,his personality, his contemporaries and his works. In the second part,we discussed
Bakli's exegesis called Araistl Beyan and its method in exegesis from different
perspectives such as isari,zahir-batin and its sources. We have included some of his

evaluation and wievs about mystical issues.

Keywords: Isari Tafsir, Rlizbihan al-Bakli, Araisii’l-Beyan, Tafsir, Zahit-batin.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN AMACI, ONEMIi, METODU VE KAYNAKLARI
1.1. Amaci ve 6nemi

Bir hidayet kaynag1 ve rehberi olan Kur’an, gonderildigi ilk giinden itibaren
Miisliimanlar tarafindan daha iyi anlasilmasi i¢in calismalar yapilmistir. Bu
calismalardan biri de Hicri Besinci Yiizyil sonu ile Altinct Yiizyil baslarinda yasayan
franl1 sifi ve miifessir olan Eb0 Muhammed Sadriiddin R{zbihan b. Ebi Nasr el-
Bakli’nin Ardisii’I-Beyan isimli tefsiridir. Isari tefsirin 6nemli kaynaklaridan biri olan
Araisii’l-Beyan tefsiri hakkinda, Tirkiye’de bugiine kadar herhangi bir ¢alismanin
yapilmamis olmasi bizi bdyle bir ¢alisma yapmaya yonlendirdi. Bu arastirmamizda
Bakli’nin tefsirinin incelemesi ve tefsirindeki metodunun ortaya konulmasi, hayati,
eserleri ve ilmi kisiliginin incelenmesi amaglanmistir. Bakli’nin yasadigi donemin

tasavvufi ve siyasi durumu hakkinda genel bir degerlendirme yapmaktir.

Isari tefsir geleneginin 6nemli bir eseri olan ve sahasinda kaynak niteligini
tastyan Ardisii’l-Beyan tefsirini yakindan inceleme ve tanitma, muellifin hayatini,
eserlerini ve tefsirdeki metodunu ortaya koymak ve bu alanda ¢alisma yapmak
isteyenlere bir yol gosterici olmasi agisindan bu arastirmamizin 6nemli olacagi
kanaatindeyiz. Ozellikle siifi cevrelerde meshur olan boyle bir isim Uzerine ¢alisma

yapip onun tefsirle ilgili goriislerini izah etmek 6nemlidir.
1.2. Metodu ve Kaynaklan

Calismamizda basta R0zbihan el-Bakli’nin eserleri olmak iizere konuyla ilgili
eser, makalele ve Diyanet Islam Ansiklopedisinin ilgili maddelerini inceledik. Bu
incelemeleri yaparken ¢agdas arastirma teknik ve yontemlerini kullandik. Calismamiz

giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris kisminda tefsir ilmi ile ilgili tefsir, te’vil ve



isarre kavramlarmi inceledik. Isari tefsir hakkinda genel bilgiler, isari tefsirin
kisimlarma yer verdik. Birinci boliimde Bakli’nin hayatini, eserlerini ve yasadigi
donemi inceledik. Son bélimde ise Ardisii’l-Beyan tefsirini inceledik. Bakli’nin

tefsirdeki metodunu, kaynaklarini ve bazi tasavvufi meselelere bakisini ele aldik.

Calismamizda inceleme konusu yaptigimiz baski, Ahmet Ferid el-Mizyadi

tarafindan tahkiki yapilarak 1971°de Beyrut’ta ii¢ cilt halinde nesredilen baskidur.

Tezde kullamlan 4yet medlleri Diyanet Isleri Baskanligi’nin

http://kuran.diyanet.gov.tr  sitesinde bulunan Kur’dn Yolu Meali ve Tefsirin’den

alinmistir.

Calismamizda vefat tarihlerini verdigimiz sahislarin hem isimlerinin
yazilisinda hem de vefat tarihlerinde, Tiirkiye Diyanet Vakfi, islim Ansiklopedisi

trankripsiyonunu ve orada verilen tarihleri esas aldik.

Calismamiz boyunca “el-Bakli” ismindeki “el” takisini okuyusta kolayligi
saglamak amaciyla kullanmamayi tercih ettik. Ayni sekilde dipnotlarda da basinda

“el” takis1 bulunan, eser ve sahis isimleri ikinci defa verirken bu yontemi uyguladik.

Arastirmamizda Bakli’nin 4bheru’l-Asikin eseri basta olmak iizere, Ragib el-
Isfahani’nin el-Mufireddt 1, Diyanet Islam Ansiklopedisinin ilgili maddeleri, Siileyman
Ates’in Isari Tefsir Okulu, Suyiti’nin el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn’1, Zerkani’nin
Mendhilu’l-Irfan  fi  Uliimi’l-Kur’an™1, Zehebi’nin et-Tefsir ve’l-Miifessir(in’u

oncelikle bagvurdugumuz kaynaklar arasindadir.

Bakli’nin hayatin1 verirken faydalandigimiz eserle arasinda Sirazi’nin Seddu'I-
Izar’1, Celebi’nin Kesfii 'z-Zun(in’u, Molla Camii’nin Nefehdtii’I-Uns’u, Zirikli’nin el-4 lam’1,
Kahhale’nin Mu cemu’I-MUellifin’i Nuvayhid’nin Mu cemu’l-Mifessirin’i, Nazif Hoca’nin
Riizbihdn Bakli ve Kitab Kagsfu'l-Asrdr’1 ile Fars¢a Bazi Siirleri ile Nazif Hoca’nin Diyanet
Islam Ansiklopedisindeki “BakIi” Maddesi bulunur.

Hadislerin yerlerini Kutlb-i Sitte’de tespit etmeye c¢alistik. Kelime ve

kavramalrin anlamini belirlemede meshur Arapcga sozliik ¢alismalarina baktik.


http://kuran.diyanet.gov.tr/

2. TEFSIR, TEV’iL VE iSARE KAVRAMLARI
2.1. Tefsir

2.1.1. Sozliik Anlamm

Sozlikkte f-s-r (,wd) “bir seyi agiklamak, beyan etmek,! aklen kavranabilir
manay1 ortaya ¢ikarmak”? demektir. Insanm i¢ yiiziinii ve karakterini ortaya ¢ikarttig
icin Arapcada yolculuga “sefer” denilmistir.®

“Tefsira” susi kelimesi doktorun, idrari tahlil edip hastaligi tespit etmesi ve su

kabi1 anlamlarinda kullanilir.* Bazilar1 tefsirin, “maddi bir varligin iizerindeki ortiiniin

kalkmas1 ve belli olmasi, kapali bir seyin aydinlanmasi” anlamina gelen s-f-r (i)
kokiinden doniistiigiinii ileri siirmiisler. Bu savi temellendirmek icin de, ge #ll <y

le>s kadin yiiziindeki ortliyli act;, mual il sabah aydmlandi, <l <is evi

siipiirdiim gibi kullanimlar1 buna delil olarak getirmisler.® Ragib el-isfahani, iki

yaklagima da yer vererek aralarindaki farka dikkat ¢ekerek sOyle der: f-s-r () ile s-

f-r (Usw) telaffuzlarinin yakinligi kadar manalar1 da birbirine yakindir. Ancak f-s-r

manevi/kavranabilir seyleri; s-f-r ise maddi seyleri agiga ¢ikartmak icin kullanilir.®
1.1. 2. Terim Anlanm

Islam tarihi boyunca tefsirin birgok tanimi yapilmistir. Kur’an-1 Kerim’in ne

tlr yontem ve argimanlarla tefsir edilecegi/agiklanacagi veya en iyi yontemin hangisi

1 Eb0’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, “s-f-r” mad., (Thk. Abdlsselam
Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, Beyrut t.y, c. 4, s. 504.

2 Eb(’1-KAsim Muhhammed b. Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi Garibii’l-
Kur’an, (Thk. Muhammed Seyyid Keylani), “s-f-r”” mad. s. 380.

3 fbn Manziir, Eb(’1-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim b. Ali, LisAnu‘l-‘Arab, (Thk. Abdullah
Ali el-Kebir Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed es-Sazili), “f-s-r”” mad. Daru’l-
Me’arif Kahire t.y.

4 Eb(’l-Kasim Muhhammed b. Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, Mukaddimeti Cami‘u’t-
Tefésir, (Thk. Ahmed Hasan Ferhad), Daru’d-Déve, Kuveyt, 1. Baski, 1984, s. 47.

% Menna‘w’l-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Mektebetu Vehbe, Kahire, t.y. s. 316.

6 {sfahani, Mukaddimetu CAmi‘u’t-Tefasir, s. 47.



oldugu husunda alimler arasindaki farklilik, yaptiklari tanimlara da yansimistir. Bu

tanimlardan birkac1 soyledir:

a) Tefsir; Kur’an ayetlerinin nazil olusu ve onlara baglh seyler; kissalari, nuzul
sebepleri, daha sonra Mekki ve Medeni seklindeki tertibi, muhkem ve miitesabihi,
nasihi ve mensuhu, hassit ve ammi, mutlaki ve mukayyedi, miicmeli ve mufassali,
helali ve harami, korkutmay: mujdelemeyi, emri ve nehyi, ibret ve meselleri ihtiva

eden ilimdir.”

b) Tefsir; Kur’an’in lafizlarini, o lafizlarin medlillerini, terkibl ve ifradi
hikumlerini, o lafizlara terkip durumunun yiikledigi manalari ve bunlar1 tamamlayan

seyler hakkinda konusmanin keyfiyetinin arastirildig1 bir ilimdir.®

c) Tefsir; dil, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinden; esbab-1 niizal, nasih mensuh;
fikih usulii ve kiraat ilimlerinden yararlanilarak Peygambere (s.a.v) indirilen Kur’an’in

manalarinin agiklanmasini ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini &greten ilimdir.°

Ozetle tefsir; “Allah’in, Kur’an’1 Kerim’deki muradini beserin giicli oraninda
bulmaya yardimei olan bir ilim dalidir”® veya “Kur’an’daki ifadelerin anlamlarimi

ortaya ¢ikarma etkinligidir*! seklinde tarif etmek mimkundur.
2.2. Te’vil

2.2.1. Sozliik Anlamm

Sozliikte “donmek”, anlamindaki e-v-I (J) kokiinden tiireyen tefil veznindeki

te’vil, “aslina dondiirmek, bir seyi hedefine cevirmek™'? demektir. Halil b. Ahmed (6.

" Bedruddin Muhammed b. Abd’ullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed
Eb(’l-Fadl Ibrahim), 3. Baski. Daru’t-Turas, Kahire 1984, c.2, s. 148; Hafiz Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suydti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk. Ahmet b. Ali) Daru’l-
Hadis, Kahire 2006, c. 3, s 450.

8 Eb(l Hayyan Muhammed b. Yusuf, Tefsiru’l-Behri’l-Muhit, (Thk. Adil Ahmed Abdulmevcad, Al
Muhammed Mi‘ved), 1. Baski, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993, c. 1, s. 121.

9 Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 148.

10 Muhammed Huiseyin ez-Zehebi, ‘Tlmu’t-Tefsir, Daru’l-Mearif, y.y, t.y, s. 6; Muhammed Hiseyin
ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, Mektebetu Vehbiye, Kahire, t.y, c. 1, s. 14; Muhammed
Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk. Fevvaz Ahmed Zemerl?), 1.
Baski1. Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Beyrut 1995, c. 2, s. 6.

1 fsmail Aydimn, Tefsir Tarihi, 1. Baski. Tibyan, izmir 2014, s. 3.

12 {sfahani, Mufredat, “e-v-1” mad. s. 31.



175/791), el-Ayn adli eserinde te’vili soyle agiklamaktadir: “Te’vil; Manas1 muhtelif
anlamlara gelebilen s6zi agiklamaktir ki bu da ancak o kelamda kullanilan lafizlardan

baska lafizlar1 kullanarak yapilabilir.”*®

2.2.2. Terim Anlanm

Te’vil kelimesinin kavram anlami, selef alimleri ile muiteahhirGn alimleri
tarafindan farkli sekillerde anlagilmistir. Bu da dogal olarak farkli tanimlarin ortaya
cikmasina neden olmustur. Ibn Teymiyye (6. 728/1328), selef alimlerinin te’vili iki

anlamda kullandiklarini séyler: Bunlar;

a) Agiklamak, beyan etmek. Taberi’nin: (6. 310/923) “chl-i te’vil bu konuda
ihtilaf etti...” veya “Yiice Allah’in bu soziinliin te’vili...” gibi kullanimlar, bu

anlamdadir.

b) S6zden murad olunan seyin kendisidir. Eger soz bir istegi ifade ediyorsa,
bunun te’vili, istenen seyin kendisidir; eger s6z bir haber ise, onun te’vili, haber verilen
seyin kendisidir. Ibn Teymiyye’ye gére Kur’an, bu kullanima uygun sekilde nazil
olmustur. Buna gore, Kur’an’da gegen te’vil sozciiklerinin tiimiinii, bu ikinci manaya

irca etmek mimkindur.*

Miiteahhirin alimleri ise te’vili farkli sekillerde tanimlamislardir. Bu

tanimlardan birkag1 soyledir:

a) Nasslarda gecen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi
muhtemel manalardan birine nakletmektir. Ancak bu anlayis, selefin Kur’an’daki

te’vilden kastettigi seyle bagdasmamaktadir.'®

b) Te’vil, ayeti zahiri manasindan alip, kendisinden onceki ve sonraki ayete

mutabik, Kitap ve siinnete uygun manalardan birine hamletmek demektir.®

13 Ep(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, (Thk. Mehdi el-Mahzumi ve ibrahim
es-Samerral), y.y, t.y, “e-v-1” mad.

14 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 1, s. 15; Genis bilgi i¢in bkz, Seyhu’l-Islam Takiyuddin Ahmed
b. Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetava(Miikaddimetu’t-Tefsir), (Thk. Amir el-Cezzar ve Enver el-Baz),
3. Baski. , Daru’l-Vef4, el-Mansdre, c. 13, s. 154.

15 Kattan, Mebahis fi ‘Ulimi’l-Kur’an, s. 318

16 Suydti, itkan, c. 3, s. 450; Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 150.



2.3. Tefsir Te’vil Tliskisi

Alimler, tefsir ve te’vil kelimelerinin ayn1 anlamda olup olmadigi konusunda
farkli gortisler serdetmislerdir. Bazilari, ayn1 anlamda olduklarini belirtirken, bazilar

ise, bu sozciiklerin farkli anlamlara geldiklerini soylemislerdir.

Eb0 Ubeyde (6. 209/824) ve Sa‘leb (6. 291/904) gibi dilciler, tefsir ile tev’ilin
ayni anlama geldigini sdylerler.’” Selef alimlerinin kullanimlarinda yaygin olan da
budur. Ornegin Miicahid’in (6. 103/721), “Alimler, bunun yani Kur’an’in te’vilini
bilirler. ” ile Taberi’nin tefsirinde, “Allah Teala’nin su soziiniin te’vili” ve “Tev’il ehli,

su ayette ihtilafa diistiiler” s6zlerinden maksat tefsirdir.®

Yusuf Isicik’in tespitine gore, te’vile ilk kez tefsir ve agiklama anlami verenler
ilk donem &limlerinden meshur dilbilimci EbG Ubeyde ile yine dilbilimci ve tarihgi
fbn Hisam (6. 218/833)’dir.*® Buna karsin, imam Maturidi (6. 333/944) ve Eb{’l-
Kasim en-Nisaburi (6. 553/1158), bu kelimelerin farkli anlamlara geldiklerini
belirtmislerdir.?® Imam Maturidi’ye gore, “Tefsir; lafizdan maksat budur diyerek kesin
hiikkiim vermek ve Allah bu lafizla bu anlami kastetmistir diyerek Allah’1 sahit
tutmaktir. Eger kesin bir delil getirilirse, dogrudur. Sa@yet getirilemez ise, bu
yasaklanmis olan re’y ile tefsirdir. Te'vil ise; kesin hiikiim vermeden ve verdigi hitkkme

Allah't sahit tutmadan lafzin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmektir.”?:

Eb(’l-Kasim en-Nisaburi’den konuyla ilgili olarak su sozleri sarf ettigi
nakledilir: “Bizim zamanimizda, soruldugu takdirde, tefsir ile te’vil arasindaki farki

bilemeyen miifessirler tiiredi.”?? Kanaatimizce, onun bu sozil, tefsir ile te’vil arasinda

fark gérmeyenlere matuf degildir. Ciinkii yukaridaki sdzlerinin devaminda o, sdyle

3

demektedir: “...Onlar, Kur’an’1 diizgiin bir sekilde okuyamayan s(re ve ayetlerin

anlamlarin1 bilmeyen kisilerdir...”?®

17 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 1, s. 16.

18 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 1, s. 15; Suydti, itkan, c. 3, s. 449.

19 7iilfikar Durmus, Kur’an’in Tiirk¢e Terciimeleri —Aziz Kur’an’ ve ‘Insanliga Son Cagr1’ Ornegi,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 2007, s. 34.

20 Suy(t], itkan, c. 3, s. 449; Aydin, Tefsir Tarihi, s. 7.

21 Suydti, itkén, c. 3, s. 449.

22 Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 152.

23 Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 152.



Tefsir ile te’vil ayirrmin1 yapanlardan biri de Ragib el-Isfehani’dir. Ona gore:
“Tefsir te’vil’den daha geneldir. Tefsir, daha ¢ok sozctklerde kullanilirken, te’vil ise,
riiya tabirlerinde oldugu gibi manalar ile ilgili de kullanilir. Tefsir ekseriyetten ilahi
kitaplar1 agiklamada kullanilirken, te’vil bunun disindakiler i¢in de kullanilir. Tefsir
daha ziyade sozciiklerin anlamlarini agiklamada kullanilirken, te’vil ise ¢ogunlukla

ciimlelerde kullanilir.”%*

2.4. Isare
2.4.1. S6zIuk Anlamm

Sozlikte, bir nesneyi gosterme, bir anlamu Ustii kapali bir sekilde ifade etme,
dolayli ve kinayeli bir sdzle anlatma,” konusanin ibare ile agiklayamadig1 sey gibi

anlamlara gelir.?®

2.4.2. Terim Anlamm

Isare kavraminin terim anlami ise, “maksadini, sdz araciligi olmadan baskasina
bildirme, ibareyle anlatilamayan, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi

2527

ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan mana”*" seklinde tanimlanmastir.

Safiler de, yasadiklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢ikarmiglardir. Bu
manalar1 da kapali bir Usliip, remiz ve isdre yoluyla ifade etmislerdir. Bu sekilde
yapilan tefsire de ilk anda akla gelmeyen fakat tefekkdirle, ayetin kalbe dogan manasi

anlaminda isari tefsir adin1 vermislerdir.?®

24 sfahani, Mukaddimetu CAmi‘u’t-Tefasir, s. 47; Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 149.

% Heyet, el-Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 yaynlari, Istanbul 1986, s. 125;, Ali b. Muhammed es-Serif el-
Ciircani el-Huseyni el-Hanef: Kitabii’t-Ta‘rifat, (thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi),
Beyrut, Dari’n Nefais, t.y. s. 22.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agac Kitapevi, Istanbul 2009, s.
325.

27 Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Tearif li Mezheb-i Ehl-i Tasavvuf, Misir 1933, s. 60-61.

28 Eb( Nasr es-Serrac, el-Luma, (nsr. Abdiilhalim Mahmiid — Taha Abdulkadir Server), Kahire 1960,
s. 294-296, 414; Ates, isari Tefsir Okulu, s. 19.



3. ZAHIR-BATIN KAVRAMLARI
3.1. Zahir

Zahir, z-h-r (Leb) fiilinin ism-i faili olup, sozliikte delaleti agik olan sey
demektir.?® Fikhi bir kavram olarak ise, harici bir karineye ihtiya¢c duymadan bir
manaya delalet eden lafizdir. Ancak bu lafiz te’vil ve tahsis ihtimaline de agiktir.
Tefsir alaninda ise, ayetlerin ilk anda akla gelen anlamlar: igin zahiri anlam kavrami

kullanilmaktadir.3?

Tasavvuf ehli, dini ilimlerini biri zahir, digeri batin olmak Uzere ikiye ayirir:
hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi adimi verirler.
Zahiri ilimlerle mesgul olanlara zahir ulemasi, riisim ulemas: ve ehl-i zahir,
kendilerine de batin ulemas: ve ehl-i batin gibi kavramlar1 kullanirlar.®? Ayrica
mutasavvuflar, Kur’an’ ayetlerinin nasih-mensuh, helal- haram, emir-nehiy gibi zahiri
manalarinin bilgisi ehl-i zahir ulemasina, batin i manalan ise, ehl-i batin ulemasina

verildigini sdylemekteler.®®

Ayetlerin zahiri ile batinmin birbiri ile ters diisiip diismedigi konusu da ¢ok
tartisilmistir. Hz. Peygamber’in “Her ayetin bir zahiri bir de batim vardir...”%
hadisine dayanarak batini yorumlarin varligini kabul eden bazi mutasavviflar zaman
zaman sathiyyat tiirtinden sayilabilecek sozler sarf etmislerdir. Bu s6zleri “batin ilmin”
varliginin mesruiyeti ad1 altinda hos gorenler oldugu gibi, Islam’m zahir hiikiimlerine

aykir1 bularak reddedenler de olmustur. Nitekim EbQ Said el-Harrdz (6. 277/890),

29 Clircant, Kitabii’t-Ta‘rifat, s. 218.

30 Circani, Kitabii’t-Ta‘rifat, s. 218; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi UsQli’l Fikih, Muessesetu er-
risale, Beyrut 2001, s. 338; Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslar, (¢ev. I. Kafi
Doénmez), TDV Yayinlari, Ankara 1989, s. 369.

31 Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batin Vardir” Hadisindeki Zahir ve Batn Kavramlar
Uzerine Degerlendirmeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2011, c. 11, S: 2, s. 8.

32 Eb(0 Muhammed Sadriiddin R(zbihan b. Ebi Nasr el-Baklf, Araisii’l-Beyan, (tah. Ahmet Ferid el-
Mizyadi), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1971, c. 1, s. 12-13; Ali Akay, Kuseyri ve Tefsiri, ilk
Harf Yayinevi, Istanbul 2014, s. 21-22.

33 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.

3 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, Istanbul 1945, c. 1, s. 402; Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s.
13.



Hicvir (6. 465/1072), Gazzali gibi birgok sOff, “zahire aykir1 diisen her batin batildir”

kaidesini benimsemislerdir.*®

3.2. Batin

Batin kelimesi b-t-n (k) fiilinin ism-i faili olup bir seyin i¢ yizu, gizli olan

tarafi gibi anlamlara gelir ve zhir kelimesinin zidd1 olarak kullanilmaktadir. 3
Tasavvufta ise, ayetlerin ve hadislerin, ancak arifler ve veliler tarafindan bilinen gizli

anlamlar i¢in kullanilan bir kavramdir.®’

Sufilere gore batin ilmi, naslarin derin ve ince manalarindan ibarettir. Hz.
Peygamber tarafindan sahabelere dgretildigini diisiindiikleri igin de Islam’dan ayr1 bir
ilim olarak gérmiyorlar.®® Ayrica sifiler, Cibril hadisi olarak bilinen ve orada gecen
Islam, iman ve ihsan mertebelerinin, zahir, batin ve hakikate isaret ettigini
diisiinmektedirler. Onlara gére Islam zahir, iman batin, ihsan ise hakikattir.3® Bunun
icin sOfiler, hakikate ulagsmak icin z&hir ve batin dengesini saglamaya dikkat etmeye
calismiglardir. Bunu da saglamak igin kisilere nafileler ve mubahlar tiiriinden bir takim
formiiller sunmus, fakat bunlarin zorunlu ibadetlerle (farzlar, vacipler) birlikte
yapilmasi geregini de sOrekli vurgulamislardir. Tasavvuf kaynaklarinda zahiri seriata
ridyet edilmeden batin yoluyla hakikate ulagilamayacagi hususu O6zenle
vurgulanmaktadir. Bu sebeple farzlarin hi¢ eda edilmemesi ya da nafileler yapilirken
ihmal edilmesi, hatta ruhsatlardan yararlanmaya baslanmasi tasavvuf adina sapma

olarak telakki edilmektedir.*°

Tasavvufi tefsirlere baktigimizda bazen zahir ve batin dengesinin gozetildigi
bazen de asir1 yorum olarak degerlendirilebilecek bir takim diislincelerin ve inanglarin

ayetlere soyletildigini tespit etmek gii¢ degildir. Bu nedenle biitiin tasavvuf erbabimin

% Ramazan Muslu, “Ali Semerkandi’nin Kesfii'I-Esrar Adli Eserinde Zahir-Batin Iliskisi”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, S: 2, s. 170.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 90.

37 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2005, s. 68.

38 Muslu, “Ali Semerkandi nin Kegfii’I-Esrar Adl: Eserinde Zahir-Bdtn Iliskisi”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 170.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 181.

40 Resat Ongoren, “Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Stinnet”, islami ilimler Arastirma Vakfi:

Tartismah Ilmi Toplantilar Dizisi: 45, (editor, Mahmut Kaya), Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s.

160.



mutlak surette Kur’an’1 zahir ve batin dengesi icinde tefsir ettiklerini iddia edemeyiz.
Kur’an’m sadece isari tefsirini yapanlar oldugu gibi, hem isari hemde zahiri yonden

tefsir edenler de olmustur.**

Bakli’nin tefsirine baktigimizda ayetleri genel olarak kendisinin de ifade ettigi
gibi batini/isari olarak tefsir etmektedir.*? Fakat az sayida da olsa baz1 ayetleri zahiri

olarak, bazilarin1 da hem zahiri hem de batini/isari olarak tefsir etmektedir.

Tezimizin ilgili yerlerinde verecegimiz drneklerde de goriilecegi gibi Bakli’nin
tefsirinde, genelde zahir-batin dengesinin gdzetilmedigi gorilirken, bazen de bu
dengenin gozetildigi yorumlarin varligina da rastlanmaktadir. Ayni sekilde bazi
yorumlarmin da Batmiyye *® olarak tabir edilen asir1 yorum kategorisine dahil

edilebilecegi gergegi de gbzden kagmamaktadir.
4. iISARI TEFSIR VE KISIMLARI
4.1. Tsari Tefsir

Kur'an-1 Kerim, anlasilmak ve amel olunmak igin geldigini agikca
bildirmektedir. "Biz, Kur'an't anlasilip 6giit alinmast icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok
mudur.?* Bu sebeple, indigi giinden itibaren Kur’an’m anlagilmasi i¢in ¢calismalar da
yapilmistir. Bu yondeki ¢alismalar, ilk donemlerde "te'vil”, daha sonraki donemlerde
ise, genellikle "tefsir" adiyla anilmistir. Vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber ve
vahiy atmosferini yasamaya mazhar olan sahabe, dogal olarak da ilk miifessirlerde
onlar olmustur. Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan yapilan yorum ve agiklamalara
“rivayet”, daha sonralar1 da ¢ogunlukla bu rivayetlere ters diismeyecek sekilde akil,
tefekkiir ve diger imkéanlarla yapilanlara da “dirayet” tefsiri denilmistir. BOylece,
ictimai tefsir, ligavi tefsir, edebi, hukuki, fenni ve daha baska tefsir ¢esitleri ortaya

¢ikmistir. Bunun yaninda, ustil bakimindan daha farkli ve daha hususi bir bakis agisini

41 Yasar Diizenli, imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1987, s. 13, 167.

42 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.

4 “Batiniyye” igin bkz, Avni Ilhan, “Bdtiniyye”, DIA, TDV Yaynlar, Istanbul 1992, c. 5, s. 190-194.

4 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.
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yansitan isari/tasavvufi tefsir ad: verilen galigmalar da yapilmistir.*® Boylece tasavvuf
ehli de, manevi arinmay1 ve nefsi terbiyeyi 6ne ¢ikarmis ve giizel ahlaki elde etmenin
yollarin1 aramiglardir. Kendilerine has bir bilgi edinme olarak kabul ettikleri ilham ve
manevi tecriibelere gore, Kur’an’1 yorumlamaya ¢alismislardir. Bu yorumlar, ilk basta
az sayidaki dyetlerle sinirh iken, daha sonra bu sinir genisletilmis ve boylece 6nemli

miktarda ayetlerin tasavvufi olarak yorumlanmasi ortaya ¢ikmistir.*®
Isar tefsir i¢in genelde sdyle tanimlar yapilmustir:

“Siilik ve tasavvuf erbabina goriinen ve gizli bir isaret sebebiyle Kur’an’

zahiri manasindan baska bir mana ile te’vil etmektir”.*’

“Yalniz siilik erbabina agilan ve zahir mana ile bagdastirilmas1 miimkiin olan

bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur’an’1 tefsir etmektir”.*®

Tasavvuf ehline gore ayetlerde, kelimelerin zahir anlamlarinin disinda bir de
batin manalar1 vardir.*® Bu manaya ulagmak igin bilgi ve birikimin yaninda ahlaki
olgunlukda gerekmektedir. Kur’an’in zahir anlamin1 Arapga bilenler, batin anlamini
ise yakin ehli olan arifler bilir.%° Siiphesiz bu durum, Kur’an’in zahirini bir tarafa atma
anlamina gelmez.! Fakat ziiht ve takvaya dayali isari tefsirin yerini zamanla, cok
curetli nazariye ve fikirler barindiran sifi tefsirler almaya baslamistir. Hz.
Peygamber’den rivayet edilen “Her bir ayetin bir z&ahiri, bir bdtini; her bir harfin de,
bir haddi ve bir de matlar vardir " hadisine de dayanilarak, Kur’an’da ¢ok degisik
manalar aranmaya baglanmis, nihayet her ttrli ilmin Kur’an’da mevcut oldugu fikrine
varilmistir. Bu iddialarim da “Yas kuru her sey apacik bir Kitap tadir”>® ayetine

dayanarak, “kitap” lafzin1 “Kur’an” olarak telakki etmis ve her seyin ilminin onda

% Seyhu’l-islam Takiyuddin Ahmed b. Teymiyye, Risale fi ilmi’l-Batin ve’z-Zahir, Misir t.y, s. 231-
236; krs. I¢in bkz. Siileyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1969.
s. 20; Siilleyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1974, s. 17-18.

4 Kelabazi, et-Tearuf li Mezheb-i Ehl-i Tasavvuf, s. 60; Ates, Sulemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 12-
13.

47 ZiirkanT, Menahilu’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 2, s. 86.

48 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; diger tammlar i¢in bkz, Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 31.

49 Bakli, Arafsu’l-Beyan, c. 1, s. 13.

%0 Bakli, Arafsu’l-Beyan, c. 1, s. 13; Ebl Talib Muhammed b. Ebi’l-Hasan Ali b. Abbas el-Mekki,
Kut’ul Kuldb fi Muameleti’l-Mahbdb, y.y, t.y, c. 1, s. 108; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20.

51 Bkz. Ates, isari Tefsir Okulu, s. 142-143

52 Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. 1, s. 402.

58 En’am, 59.
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mevcut oldugu fikrine varmislardir.> Ote yandan s(ffler, diger ilimler igerisinde
Ozellikle de felsefeden istifade etmek suretiyle kendilerine has bir felsefe olusturmaya
baslamis Oyle ki, bazilar1 stfilerden daha ¢ok felsefecilere yakinlik gosteriyorlardi.
Sifilerin baz1 yorum ve ilkeleri cumhurun takip ettigi ilkelere uymuyordu.* Bundan
0turd de Ehl-i Siinnet’in cumhur alimleri bu takim kimselerin fikirlerine ve tefsirlerine
savas acmislardi. Fakat ayn1 zamanda nefsin 1slah ve terbiyesine yonelik yapilan

tasavvuf ¢alismalarimi da destekliyorlardi.®

Mutasavviflarin bazi batini ve isari yorumlari, Kur’an’in lafzina ve manasina
uygun diismedigi, Arap dili ve edebiyati kurallarina uymadig1 gibi gerekgelerle sadece
ulema tarafindan degil, mutedil stfiler tarafindan da elestirilmistir. Haris el-
Muhasibi’nin (6. 243/857), Eb( Zir'a ed-Dimagki’nin (6. 281/894) nefisle ilgili isari
mahiyetteki agiklamalarim bid'at ve dalalet saydigi sdylenir.>” Serrac, (6. 378/988)
hatali ve tahrif niteliginde buldugu bu tiir isari yorumlari, Allah'a iftira olarak
degerlendirir.®® Gazzali de(6. 505/1111) isari tefsir adi altinda yapilan bazi zorlama
yorumlari1 bidat seklinde niteler ve batinl akimlarin bu yorumlar kotii maksatlarina
alet ettiklerini soyler.®Ayrica, Ebl Said el-Harraz, Hiicviri, Gazzali gibi bircok siff,

“zéhire aykir1 diisen her batin batildir” kaidesini benimsemislerdir.®°

Bu konuyu daha sonra “Isari Tefsire yonetilen elestiriler” baslhig altinda

detayl bir sekilde ele alacagimiz i¢in simdilik bu kadar ile yetinelim.
4.2. isari Tefsirin Kabul Sartlar

Miufessirler, Isari tefsirin caiz olup olmadigi konusunda farkli goriisler ileri

stirmiiglerdir. Zira isari yorumlarin kaynagi Arapca degil, Allah’in kalbe atacagi kesf

5 Ebi Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat fi UlGmi’s-Seria, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2001,
c. 3, s. 382-383.

55 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 230.

5 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 230.

57 Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Telbisu Iblis, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, y.y, t.y, s. 161

58 Eb( Nasr es-Serrac, el-Luma, (nsr. Abdiilhalim Mahmiid — Tah& Abdulkadir Server), Kahire 1960,
S. 295.

5 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, Thya'ii Ulimi'd-din, Kahire 1332, c. 1, s. 43; Genis bilgi igin
bkz, Talip ic6z, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’de Isari Tefsir, (Basiimamis Yiiksek Lisans
Tezi, Sosyal Bilimler Enstitisti), Erzurum, 2010 s, 24-27.

80 Muslu, “Ali Semerkandi nin Kesfii'I-Esrdar Adli Eserinde Zahir-Bann Iliskisi”, SakaryaUniversitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 170.
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ve ilhana dayanir. Bu da herkesge kabul edilir bir sey degildir. Bu nedenle mufessirler
Isari yorumlarin kabul edilebilir olmasi igin, ayetlere verilen batini manalarin bazi
sthhat sartlarini tasimasi gerektigini one siirmiisler, bunlari da genel olarak dért madde

halinde zikretmislerdir.
a) Isari tefsirin Kur’an-1 Kerim’in nazminin zahirine ters olmamast,
b) Verilen batini manay1 destekleyen baska bir ser’i delilin bulunmast,
¢) Yapilan bu isari tefsire, ser’i veya akli bir muarizin bulunmamasi

d) Yapilan igari tefsirin, zahir terk edilerek, kastedilen tek mana oldugu iddia

edilmemesidir.®
4.3. Isari Tefsirin Mesrulugu

Isard tefsir temsilcileri, Kur'an-1 Kerim’de isari ve batini manalar bulundugunu
kanitlamak i¢in basta Kur’an-1 Kerim olmak Uzere, hadisler ve sahabeden de deliller
getirmeye calismislardir. Biz de simdi bu delilleri ayr1 ayr1 basliklar altinda ele almaya

calisacagiz.
4.3.1. Kur’an’dan Deliller

Tasavvuf ehline gore Kur’an’da diistinme ve tefekkiirii emreden ayetlerin
tamamiu, igari tefsirin delilleridir. Kur’an’da tasavvufi izaha musait olan ayetler, isari
tefsir hareketinin dogusunun ilk sebeplerinden olmustur. Muslimanlarda derin ruh
hayatini tesis eden Kur’an, elbette bu delilleri besleyen Ozellikleri de bunyesinde
bulundurmustur. “Allah size zahir ve bdtin nimetlerini bolca ihsan etti”® ayeti
insanlara pek ok nimetin verildigini gdstermektedir. Insanlara verilen nimetler iginde
Kur’an en blylk nimettir. Demek ki, Kur’an’da insanlara zahir ve batin nimetler

verilmistir.%3

61 Zehebi, et-Tefsir ve’l-MUfessirdn, c. 2, s. 256; Ates, isari Tefsir Okulu, s. 21-25.

62 Muhammed, 47/24.

83 Satibi, el-Muvafakat fi UIOmi’s-Seria, c. 3, s. 382; krs. Icin bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 28;
Genis Bilgi i¢in bkz, icoz, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’de Isari Tefsir, s, 28-29.
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Yice Allah Kur’an’da soyle buyurmaktadir: “Bu kavme ne oluyor ki hemen
hicbir sozii anlamiyorlar.”® Onlar Allah’tan cok, sizden korkuyorlar. Zira onlar
anlamayan kimselerdir.” ® “Hi¢ Kur’an’t diisinmiiyorlar mi? Eger o Allah tan
baskasindan gelseydi, onda birbirini tutmayan cok seyler bulurlardr.”®® “Kur’dn’1
diisiinmiiyorlar mi, yoksa kalplerinde kilitler mi var.? %" Bu ve benzeri ayetlerde,
Yice Allah, insanlarin Kur’an’1 anlamadiklarini vurgulamaktadir. Burada kastedilen,
onlarin batini manay1 anlamadiklaridir. Zira ilk muhataplar, Kur’an’in dili olan
Arapga’yl ¢ok iyi biliyorlardi. Dogal olarak Kur’an’in zahir manasim da iyi
anliyordular. Ayrica Kur’an’da “Biz, insana sah damarindan daha yakimz.”
“Neredeyseniz O da sizinle beraberdir "®® gibi ayetlerde, Allah’m insana yakin olusu
nispet edilmistir. Bu da, zahir yorumlarin halledebilecegi bir mesele degildir. Clnki
Allah’in yakinligi, maddi yakinlik olmayacagina gére bu ayete batini yorum getirme
zorunlulugu vardir. Bu da, ancak isari tefsir ile miimkiin olur.”® Bu ve benzeri ayetler,

isari tefsir temsilcileri tarafindan Kur’an’dan getirilen delillerdendir.

Asagida mealen verdigimiz ayetler de, isari tefsir i¢in Kur’an’dan getirilen

deliller arasinda yer almaktadir:

“Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”™

“Allah, kKime hidayet etmek isterse, onun gogsiinii islam’a agar.”

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in bildigini gérmiiyormusun? U kisi
gizlice konugmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki, altincilar
O olmasin. Bundandaha az yahut daha cok olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O,

mutlaka onlarla beraberdir. "

64 Nisa, 4/78.

% Hasr, 59/13.

% Nisa, 4/82.

67 Muhammed, 47/42.

%8 Kaf, 50/16.

%9 Hadid, 57/4.

70 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 239; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 27-28; Genis bilgi igin
bkz, Mehmet Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, (Basilmamis Doktora Tezi, Sosyal
Bilimler Enstitisi), Samsun 1994, s, 20-21.

L En’am, 6/59.

2 En’am, 6/125.

3 Mucadele, 58/7.
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“Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fanas i¢inde. FanQs sanki inci gibi parlayan
bir yildiz ™.

3. 3. 2. Stinnetten Deliller

Bu konuda ileri surulen en 6nemli delil, Rasulullah’tan miirsel olarak gelen
“Her bir ayetin, bir zahiri, bir bdun, her harfin, bir haddi ve bir de matla’1 vardir. ™
seklindeki rivayettir. Buradaki zahir ve batinin neler oldugu hakkinda farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Fakat kabul goren goriis sudur: Ayetin zahiri manasi, ilim ehli icin
acik olan manalardir. Batin ise, Yuce Allah’in hakikat ehlini muttali kildig1 gizli

manalardir.’®

Peygamberimiz (s.a.v), baska bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Benim
bildigimi bilseydiniz, az guler, ¢ok aglardiniz; daglara tirmanmwr, déseklerde rahatiniz
kalmazdi.” " Bu hadisi naklettikten sonra Serric, el-Lima adli eserinde su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Eger Rastilullah’in burada kastettigi ilim, Allah’in ona
gonderdigi ve teblig etmesini emrettigi ilim olsaydi o, bu ilmi zaten iimmetine teblig
etmisti. Eger etrafindakiler kastedilen ilmi bilselerdi bu kez Nebi: “benim bildigimi
bilseydiniz” ifadesini kullanmazdi. Sayet, ashabin bu ilme gii¢ yetirecegini bilseydi,
diger ilimler gibi bu ilmi de onlara &gretirdi. Eger bu ilim mahlikatca bilinen
ilimlerden olsaydi bu defa da Nebi’nin sdziiniin ardindan: “biliyoruz” derlerdi.”® Bu
degerlendirmeden su sonu¢ c¢ikarilabilir: Peygamber’in bildigi, fakat 6gretmekle

yiikiimlii bulunmadigi bagka bilgiler de vardir. Ancak bunlar kesbi degil, vehbidirler.

EbG Hureyre (6. 58/678) buna benzer su hadisi nakleder: “Ilimler arasinda

sedef icerisinde sakli, ince bir ilim vardwr ki onu Allah’t bilen bilginlerden baskasi

7 Nar, 24/35.

> Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. 1, s. 402; Gazzali, ihya’u ‘Uliimi’d-Din, c. 1, s. 136.

6 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 13; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 239; Genis bilgi i¢in
bkz, Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvfi Tefsiri, s, 23.

7 Muhammed b. ismail el Buhari, el-Camius-Sahih, el-MektEbal islamiyye, Mekke, t.y,
“Kusuf” 2, “Nikah” 107, “Rikak”, 28; Eb(’1-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Mslim el-Kuseyri, el-
Cami‘w’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, “Kusuf”, 1; Ebl Abdurrahman, Ahmed b.
Suayb en-Nesai, Stinen-i Nesai, Cagr1 Yaynlari, [stanbul 1992, “Kusuf”, 11; Eb Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace, es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1992, “Babu’l- Hiizn”, 1.

8 Serrac, el-Lima, s. 152.
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bilemez. Onlar onu séyledikleri zaman yiice Allah’a karsi olanlardan bagskast inkar
etmez.”” Yine Deylemi’nin, Abdurrahman b. Avf kanaliyla Rasulullah’tan merfu
olarak rivayet etmis oldugu “Kur’an, arsin altindadir. Onun insanlarin muhtag¢ oldugu
bir zahiri, bir de batini vardir.”® Ayrica Abd’ullah b. Mes™ad (6. 32/652), Kur’an’in
zahir ve batin manalariyla ilgili olarak: “Kur'an yedi harf tizerine indirildi. Her harfin
zahiri ve banini vardir. Ali b. EbT Talib zahir ve bt ilimleri bilmektedir.8! Ifadelerini

ve daha birgok rivayet, Isari tefsirin varliginin delili olarak kullanilmugtir.82
3. 3. 3. Sahabe Kavillerinden Deliller

Ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Dahhak (6. 180/797) yolu ile ibn Abbas’tan (6.
68/687) su sozi naklediyor: “Kur’dn’in ¢esitli yollari, zahirleri, batinlart vardir.
Acaibi tiikenmez, sonuna erilmez. Ona yavas yavas dalan kurtulur. Siddetle ondan
haber veren mahvolur: Haberler, meseller, helal, haram, nasih, mensuh, muhkem,

ra_

miitesabih, zahir ve bdtin vardwr. Kur an in zahiri tilavet, batini te 'vildir. Onu anlamak

icin bilginlerin yanina oturunuz, sefihlerden kagininiz.

Eb(’d-Derda’nin: (6. 32/652) “Bir adam Kur’dn’a yénler tammadik¢a
manasin anlayamaz ”, ibn Mes ud’un: “Kim 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmini isterse,
Kur’an’t yonlere aywrsin.”® Ebl Hureyre'nin: “Rasilullah’tan iki kalp belledim.
Birisini yaydim. Ama digerine gelince, onu yaysam bu bogaz kesilir "% gibi nakiller,
Kur’an’1n sadece zahir manasimin olamadigini bunun yaninda bir de batin manasinin

oldugunu gostermektedir.

Buhari’nin (6. 256/870) ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore o, sdyle demistir:
“Omer beni Bedir’de bulunmus olan biiyiiklerin yanina gétiiriirdii. Onlardan bazilar:
iclerinden “Nigin bunu aramiza alirsin, bizim bunun kadar oglumuz var” derlerdi.

Omer de: “Siz 6yle bilin” derdi. Bir giin Omer beni onlarin meclisine ¢agirdi. Beni

9 Gazzal, Thya’u ‘Ulami’d-Din, c. 1, s. 33.

8 Syatt, itkan, c. 2, s. 186.

81 Ebti Nu’aym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilfetu’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, Misir, t.y, c. 1,
S. 65.

82 Zehebi, et-Tefsir ve’l-MufessirQn, c. 2, s. 239; i¢c6z, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil’de isari
Tefsir, s, 29.

8 Mekki, Kut’ul Kuliib fi Muameleti’l-Mahbdb, c. 1, s. 49.

8 Serrac, el-Luma, s. 568; Silydti, itkan, c. 2, s. 186.

8 Buhari, “Ilim”, 42.
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kendilerine gostermek icin cagirdigini sandilar. Omer, onlara sordu: “Allak i yardim

ve fethi geldigi zaman.”%

ayeti hakkinda ne dersiniz? Kimi, Allah bize yardim ettigi,
fetih verdigi zaman ona hamd ve istigfar etmekle emrolundugumuzu ileri siirdii. Kimi
de sustu. Omer bana: “Sen de mi béyle diyorsun ey Ibn Abbas?” dedi. Dedim ki:
“Hayw, oradaki yardim ve fetih Allah’in Rasilii 'niin eceline isaret etmektedir. Yani
Allah’in yardimi ve fethi geldigi zaman bu, senin omriiniin bittigine isarettir. Artik
Rabb’ine hamdet, O’na istigfar et, siiphesiz O, tevbeleri kabul edicidir, demektir.”
Omer: “Ben de senin bildigin gibi biliyorum. ¥’ Burada ibn Abbas, “Allah in yardim:
ve fethi geldigi zaman” ayetinde ki “fetih” ve “yardimi1” peygamber efendimizin eceli

seklinde tevil etmistir. Bu da isari tefsir temsilcileri tarafindan delil olarak

kullanilmustir.

Gazzali’nin Ibn Mes'dd'a nisbet ettigi: “Goniil gozii acik olan kimse icin
oncekilerin ve sonrakilerin bitin ilimleri Kur’anda mevcuttur” seklindeki ifade,

tasavvuf ehli tarafindan sik¢a basvurulan delillerden biridir.%®

Isari tefsir savunucularinin en ¢ok basvurduklar kisilerin basinda Hz. Ali (6.
40/661) gelmektedir. Dolayisiyla hemen hemen tiim Isari tefsirlerde Hz. Ali’ye nisbet
edilen sOzler mevcuttur. Onlardan bazilar1 sunlardir: “Hz. Ali, yalniz Fatiha suresi
hakkinda bildiklerini yazsa yetmis deve yiikii kitap olacagim sOylemistir. % Ebi
Cuhayfe (6. 74/693) Hz. Ali’ye yaninizda Kur’an’dan baska bir vahiy var mi1? Diye
sormus, 0 da “ hayir, ancak Allah kuluna kitabinda anlayig verse bagka. “seklinde
cevap vermistir. Hz. Ali’ye nisbet edilen bir diger sézde sudur: “ yakin, dort dala
ayrilir: Zeka goriigii, hikmet te 'vili, ibret 6giitii ve oncekilerin siinneti. Zekdyr géren

hikmeti anlar, hikmeti anlayan ibreti bilir, ibreti bilen 6ncekilerin siinnetindedir. 7%

8 Nasr, 110/1.

87 Buharf, “Tefsir”, 110/4; Satibi, el-Muvafakat fi UIGmi’s-Seria, c. 3, s. 384; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Mufessirdn, c. 2, s. 240.

8 Gazzall, Thya’u ‘Ulami'd-Din, c. 1, s. 296.

8 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 13; Siiydti, itkan, c. 2, s. 186; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiran, c.
3,s. 39.

% Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 13; Mekki, Kut’ul Kulib fi Muameleti’l-Mahb(b, c. 1, s. 49; Ates,
isari Tefsir Okulu, s. 35-36.
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4.4, Tsari Tefsir Kisimlar

Yukarida hakkinda bilgi vermeye ¢alistigimiz isari/tasavvufi tefsir, nazari ve
ameli olmak tlizere iki kisma ayrilir. Simdi de her iki kisim hakkinda kisa bilgi vermeye

calisacagiz.
4.4. 1. Nazari Safi Tefsir

Nazari sUfi tefsir, stfinin Kur’an’1 bir takim felsefi nazariyelere gore tefsir
etmesidir. Bu ¢esit tefsirde mutasavviflar, Kur’an ayetlerini, zihinlerinde var olan

nazariyelere ve felsefi diisiincelere gore te’vil etmektedirler.®

Bu akima mensup stfiler, Kur’an’1, kendi diisiince ve felsefi goriislerine gore
yorumlar. Bu da dogal olarak, gayesi insanlar irsad olan Kur’an ile, onlarin gayesi
arasinda farkliliga neden olabilir. Onlar da bu durumda kendi fikirlerinin revag bulmasi
icin, onlar1 Kur’an’la teyit etmek i¢in Allah kelamini kendi arzu ve diisiincelerine gore

te’vil etmeye gitmislersir.%?

Safi nazari mufessirler, kendi o6greti ve fikirlerini Kur’an’a onaylatma
hirslarindan dolayi, Kur’an’da kendilerine sahit olabilecek seyler bulmaya calisirlar.
Bu da onlari, Kur’an ayetlerini seriatin destekleyip, liigatin sahit oldugu zahir
manalarindan ¢ikarip, onlar1 kendi amaglarina uygun bir bicimde yorumlamaya

gotdrir.%

Kur’an ayetlerinin tamamini bu sekilde te’vil eden stfi nazari tefsir yoktur. Bu
gibi tefsirlere genellikle, tasavvuf nazariyesi yapan eserlerde miinferit olarak rastlanir.
Ibn Arabi (6. 638/1240), bu ekolun énclsii kabul edilir. O, Kur’an ayetlerini kendi safi
nazariyeleriyle uyusur sekilde tefsir eder. Ornegin, Hz. Idris ile ilgili olarak Meryem
stresindeki “Onu Ustiin bir konuma getirdik” % ayetini sdyle tefsir etmektedir:

“Felekler aleminin ruhunun iizerinde dolastig1 en yiice mekan demektir. O da giines

% Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvfi Tefsiri, s, 17.
9 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19; Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvfi Tefsiri, s, 17.
9 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessir(n, c. 2, s. 235.

% Meryem, 19/57.
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felegidir. Buras1 Hz. Idris’in ruhaniyetinin makamidir. Bunun altinda ve {istiinde de

yedi felek bulunmaktadir. Onun makami da on besinci felektedir.”%

Nazari sfi tefsir ekoliiniin temsilcileri arasinda Ibn Arabi disinda Eb( Yezid
el-Bistami (6. 234/848) ve Hallac-1 Mansiir’u (6. 309/922) da sayabiliriz.%

Bakli’nin tefsiri igin tamamen nazari sGfi tefsiri diyemeyiz. Fakat tefsirine
baktigimizda onda da benzer yorumlar gorebiliriz. Mesela, Nahl stresinde ki “Onlar
Allah’in nimetlerini biliyor, ama sonra kalkip nankorliik ediyorlar. Onlarin ¢ogu
inkarcidir!”®"ayetini tefsir ederken “Allah’in nimetlerini”, onun “velileri” oldugunu,
“Onlarin ¢ogu inkdarcidir”, lafzin1 da onlarin kerametlerini inkar etmek oldugunu
sOyllyor. Ayrica, ayette “ulema-1 su”, ve gosterisli “kurra” (Kur’an okuyucu) lar igin
bir kinama oldugunu da sdyliiyor.®® Onun bu ve benzeri yorumlar, ileride detayli bir

sekilde ele alinacagi i¢in burada bu kadarla iktifa ediyoruz.
3. 4. 2. Tsari SOf7 Tefsir

Isari safi tefsir, sfinin ayetlerle ilgili olarak, ma‘rifet ve Allah’a yakinlik ile
elde ettigi kesf ve ilhdma dayanan aciklamalarindan olusmaktadir. Bu aciklamalar
sGfinin  Onceki fikirlerine dayanmadigi i¢in Aayetlerin  z&hir manasiyla
bagdastirilabilir.*®® Bu tefsir ¢esidinde nazari sifi tefsirde oldugu gibi miifessirin 6n
yargilart bulunmamaktadir. O, bulundugu makamda kalbine gelen isaret ve ilhdmlarla
ayetleri manalandirmaya ¢aligmaktadir. Stfiler yaptiklari ibadetler ve miicihede ile
boyle bir ilme ulastiklar1 goriisiindedirler. Onlar, elde ettikleri bu bilgiyi herkesin
hazmedemeyecegini diislinerek, remiz ve isaretlerle ifade etmektedirler. Yaptiklar: bu

tefsirlere isari tefsir demeleri de bu nedenledir.'®

Isari sOff tefsir temsilcileri, Kur’an’in bir zahirinin oldugunu kabul ederek,

zahirle birlikte, siiluk erbabinin anlayabilecegi bir de batininin oldugunu soylerler.10t

% Zeheb, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 252.

% Zeheb, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 235.

% Nehl, 83.

% Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 2, s. 330.

9 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 261; Ates, isari Tefsir Okulu, s. 19.
10 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlar1, Ankara 2005, s. 435.

101 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 13.
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Bakli’nin, baz1 ayetleri nazari sifi tefsir seklinde tefsir etmesi, onun nazari safi
tefsir cesidini benimsedigini seklinde yorumlamak miimkindiir. Ote yandan yer yer
zahir mana veren goriisleri nakletmesi ve eserin mukaddimesinde; ““ Kur’an-1 Kerim’in
ibare, isaret, letaif ve hakaikten meydana geldigini 1% sdylemesi, ayetleri de kalbine
dogan isaret ve ilham ile tefsir etmesi de onun, z&hir méanay:r inkar etmedigini,

dolayistyla Isari sGff tefsirini benimsedigi seklinde yorumlamak miimkiindiir.

AL~ A A

arasinda su iki onemli fark goze carpmaktadir:

a) SUfi nazari tefsirde, sfinin zihninde bazi 6n yargilar ve ilmi nazariyeler
vardir ve Kur’an ayetlerini de bunlari te’yit etmek igin getirir. SUfi isari tefsir ise, ilmi
nazariyelere dayanmayip, SUfinin rihi riyazetine dayanir. Ruhi riyazetle aydinlanan
sOfi, kutsi isaretleri alacak dereceye ulasir ve orada ayetlerin tasidigi 6n mana ve gaybi

seyler onun kalbine dogar.

b) SOfi isari tefsir sahibi kendi verdigi mananin disinda, zahir bir mana
olmadigimi iddia etmez. Naslarin z&hirleri tizerine yiiklenmis bulundugunu, fakat bir
0z ve i¢ mananin da dyette mevcut oldugunu kabul eder. Onlara gore Kur’an dis
manasindan baska pek ¢ok manalar tasir. SUfi nazari tefsir sahibi ise, ayetin, kendi

verdigi manadan baska bir mana tasimadig1 kanaatindedir.%®
4.5, Isari Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Mutasavviflarin yapmis oldugu bazi batini ve igari yorumlari, Kur’dn’in lafzina
ve manasina uygun diismedigi, Arap dili ve edebiyati kurallarina uymadig1 gibi
gerekcelerle bazi Islam alimleri tarafindan elestiri konusu yapilmistir. Simdi de bu

alimlerin konuyla ilgili goriislerini zikretmeye ¢alisacagiz.

102 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 13.
103 Seyhu’l-Islam Takiyuddin Ahmed b. Teymiyye, Sifatullah ve Uslu’t-Tefsir, Kahire 1992, s. 231-
232; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20.
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Isar tefsire sert elestiriler yonelten alimlerin basinda en-Nesefi (6.710/1310)
gelir. Ona gore: “Nasslar zahiri manalan iizeredirler. Bunlardan bagka manalar

cikarmak batinilerin ve ilhad ehlinin iddiasidir”.1%

Isari tefsire karsi olan miifessirlerden biri de, Eb(’l-Hasan el-Vahidi’dir. (6.
468/1076) Ibn Salah (6. 643/1245) Fetava adli eserinde Vahidi’nin soyle dedigini
zikreder: “EbG Abdurrahman es-Silemi (6.412/1093) Hakaiu t-Tefsir adinda bir eser
tasnif etmistir. Sayet o, bunun bir tefsir olduguna inaniyorsa kafir olmustur.” Ibn Salah
da, bu nakli yaptiktan sonra su degerlendirmeyi yapiyor: “onlar yaptiklari bu yorumlari
bir tefsir olarak gormuyorlar. Kur’an’dan bir kelimeyi agiklamayi da hedeflemiyorlar.
Eger bunu bir tefsir olarak yapiyorlarsa o zaman batinilerin yolunu tutmus olurlar.
Onlar sadece Kur’an’da anlatilanin bir benzerini anlatiyorlar.”'% Gériildiigii iizere
Vahidi, isari tefsiri kabul etmedigi gibi, bunu yapanlart da c¢ok agir bir dille

elestirmistir. Ibn Salah ise, biraz daha toleransli davranmaktadir.

Isari tefsire kars1 mesafeli olan alimlerden biri de ibn Teymiyye’dir. O, bu gibi
te’villerin Batinilerin yorumlariyla paralellik arz ettigine dikkat ¢eker ve safilerin

delilde, Batmilerin ise hem delilde hem de medldlde hata ettiklerini soyler.'%

Konuyla ilgili Zerkesi’de (6. 794/1392) soyle bir degerlendirme yapiyor:
“tasavvuf ehlinin yapmis olduklart yorumlar tefsir olmadigi séylenmistir. Bunlar
onlarin Kur’an okuduklarinda hissettikleri duygu ve anlamlardir.” Bu degerlendirmeyi

yaptiktan sonrada yukarida zikrettigimiz Ibn Salah’in gériisiinii, O da nakleder.1%’

Isari tefsire kars1 mesafeli olan alimlerden biri de Subhi Salih’dir. Ona gore, bu
tlr yorumlar daha c¢ok ruhi bir zevk tasidiklarindan, duygusal yaklasimlara matuftur.
Bundan dolay1 bu tir yorumlar da gereksiz yere bir¢ok kapali ifadeler bulunmaktadir.

Oysa ki din, zevki ifadeler ve duygulu anlatimlardan uzak olmalidir.1%

104 guyQtt, itkén, c. 2, s. 184; Zeheb, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 369.

105 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 368. (Ibn Salah’in “Fetava’sindan Nakil.); Genis bilgi
I¢in bkz, Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1, Istanbul 2005, s.
177-181

106 {bn Teymiyye, Sifatullah ve UsGlu’t-Tefsir, s. 231-232.

107 Zerkesi, Burhan, c. 2, s. 170.

108 Sybhi Salih, Mebahis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, Istanbul, t.y, s. 295.
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Satibi (6. 790/1388) de sifilerin baz1 isari yorumlarina miisamaha ile bakmakla
birlikte, “Hz. Ibrahim’in igine atildig1 atesten maksat Nemrud’un ofkesidir. Hz.
Musa’nin asasindan maksat “onun ortaya koydugu delillerdir” gibi yorumlarin kabul

edilemez nitelikte oldugunu belirtir.*%

Cagdas arastirmacilardan ihsan ilahi ez-Zahir, tasavvufi yorum diye takdim
edilen manalarin aslinda Yahudilik’ten Siilige, oradan tasavvufa gecen bilgiler
oldugunu savunmus, Kamil Mustafa es-Seybi de Kur’an’it yorumlama konusunda
mutasavviflarin genis Olgiide Sii-Batini hareketlerin etkisi altinda kaldigini ispata

calismustir!?

Isari tefsire yoneltilen bu elestirilerin yaninda, alimlerin ¢ogu, isari tefsirin
kabul sartlarin1 haiz olarak yapilan tefsirleri hosgoriiyle karsilamig, Batiilerin
durumuna diisecek yorumlara girilmedigi ve Batinilerin metodlar1 takip edilmedigi

muddetce isari tefsire itibar edilebilecegini belirtmislerdir.

Batin1 yorumlar barindiran Isari tefsirler, Haris el- Muhasibi, Serrac, Ebl Said
el-Harraz, Hucviri, Gazzali ve Siihreverdi gibi mutedil mutasavviflar tarafindan da

elestirildigini daha once belirtmistik.

Ibn Arabi ise, bu iki gruptan da farkli olarak, tasavvuf ehlinin yaptig
yorumlari, tefsir degil de isaret diye isimlendirmelerini “rusum alimleri” diye tabir
ettigi alimlerin serlerinden ve karalamalarindan korunmak i¢in yaptiklarint belirtir.
Daha da ileri giderek ehl-i siluk olmayan bilginlerin, ariflere nazaran durumunu,

firavunlarin, peygamberlere kars: konumlaria benzetir.!!!

Stiphesiz zahir ulemayi bu sekilde ithamlara maruz birakmak, oldukga agir ve
insaf Olcllerini asan durumlardandir. Ayrica ayetlerin batinina yonelerek, kendi
vardig1 sonuglar1 kabul etmeyenleri yerden yere vuracak sekilde kritige tabi tutmak,
ilim erbabina yakismayacak tutumlardan olsa gerektir. Ayni1 sekilde Isari tefsir ve

yorumlarda bulunan kisileri kiifiir ile itham etmenin de dogru bir yaklasim olmadigi

109 Satibf, el-Muvafakat fi Usdli’s-Seri’a, c. 3, s. 358.

110 Sijleyman Uludag, “Isdri Tefsir”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, c. 23, s. 424- 428; genis bilgi
icin bkz, Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 47-48.

111 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessir(n, c. 2, s. 252.
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kanaatindeyiz. Bu konuda ihtiyatli olmada fayda vardir. Z&hirilikte tefrit, Batinilikte
ifrat kadar zararhidir. Bu itibarla, orta yolu gosterecek, ifrat ve tefriti kiracak olan,
yalnmiz dinin ruhuna uygun hareket etmektir. Bu itibarla isari yorumun kaynagini
disarida aramak yerine kendi 6z kaynaklarimizda; Kur'an ve Siinnet'te aramak daha

saglikli bir yol olsa gerektir.?

Tum bunlardan sonra rahatlikla diyebiliriz ki; Kur'dan-1 Kerim, apagik Arapca
bir lisan ile tim insanlara gelmistir. Kur'an'n lisani, bilmece ve muamma gibi
remizden ibaret sembolik bir ifade degildir. Bu itibarla, 6n planda tutulmasi gereken
zahir anlamdir. Bununla beraber, ayetlerin anlam tabakalarindan biri isari ve remzi
anlamdir. Insanlarin seviyeleri farklidir. Bir ayet, bircok acidan her seviyedeki insan
anlayisina hitap eden bir anlam ifade edebilir. Her asrin kendine mahsus anlayis ve
idraki oldugundan, isarl anlamin kendisine bakan kismini arastirip tespit etmesi
tabiidir. Su kadar var ki, bu isari anlamin, Kur'an'im z&hir veya sarih anlamina aykiri
olmamasi, onunla ¢elismemesi bu husustaki en 6nemli sarttir. Bu gercevedeki isari
anlamlara itiraza mahal yoktur. Kur'an'in asil baglayici olan zahir ve sarih anlamidir.
Isari anlam veya tefsir, zahir veya sarih anlamin kisimlarindan biridir. Herhangi bir
ayetle ilgili tespit edilen isari yorumun yegane isari yorum oldugu iddia edilemedigi

gibi, bu ¢esit bilgilere sinir da yoktur.
4.6. Isari Tefsir Alaminda Yazilmus Baz1 Eserler

Eb(d Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6. 283/986) Tefsiru ’l-Kur’dn il-
Azim. Bu tefsiri Tlsteri bizzat kendisi yazmamistir. Talebesi Eb0 Yusuf Ahmed b.
Muhammed es-Sicizi sifahen nakletmis, bunu da Eb( Bekr Muhammed el-Beledi

kaleme almistir.113

Ebd Abdirrahman Muhammed b. Musa es-Silem? (6. 412/1021) Hakdiku 't-
Tefsir. Mutasavviflarin tefsir ve te’villerini bir araya toplamak ve bunlarin
kaybolmasini énlemek suretiyle ilme biiyiik hizmet vermis ve kendisinden sonrakiler

icin 6nemli isarf tefsir kaynaklik teskil etmektedir.t!4

112 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 253.
113 Genis bilgi icin bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 65-66.
114 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 92.
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Eb(’1-Ké&sim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072)
Letaifu 'I-Isdardt bi Tefsiri’l-Kur an. Kuseyri tarafindan, hocasi Siilemi’den etkilenerek
onun metoduna yakin bir bicimde kaleme alinmistir. Kuseyri’nin ve hocasi Siilemi’nin
tefsirleri Bakli’nin Ardisu’l-Beydn fi Hakdiku 'I-Kur'dn eseri i¢in 6nemli kaynak teskil

etmektedirler.1®

Necmuddin ed-Daye’nin (6. 604/1207) yazmaya basladig1 ve Simnani‘nin (0.
659/1262) tamamladigi et-Te 'viletu 'n-Necmiyye. Daye, tefsirini edebi bir dille yazmus,
tefsirine siirlerle sahid getirmis, ayetin dil ve 1stilah bakimindan anlamini vermis sonra

batini manaya gecmistir. Tefsirinde letaif halleri ve fenafillah temas1 hakimdir.11°

Ibn Arabi’ye (6. 638/1240) nispet edilen ve biyik ihtimalle Abdurrezzak
Kasani (6. 730/1309) ’ye ait olan Tefsiru I-Kur’dan’il-Kerim’'de 7 bu minvalde

yazilmstir.

115 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, isari Tefsir Okulu, s. 99-100.
118 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 145-146.
17 Genis bilgi i¢in bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 177-186.
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BIiRINCi BOLUM

BAKLI’NiN YASADIGI DONEMIN SiYASi VE TASAVVUFIT
DURUMU, BAKLI’NIN HAYATI VE iLMT KiSILiGi

1.1. YASADIGI DONEMIN SiYASi VE TASAVVUFI DURUMU
1.1.1. Siyasi Durumu

R{zbihdn Bakli’nin (526-606/1132-1209) yasadigi donemde, Fars eyaleti,
Buylk Selguklu Devleti’nin (1040-1157) dagilmasindan sonra bolgeye hakim olan
Kirman Selguklular1 (1048-1187) himayesinde bulunuyordu. Bdlge daha oOnce
Buveyhiler’in hakimiyeti altindaydi. Buveyhiler’in (932-1062) hiikiimdarliklar: ise,
Selguklu Sultan1 Tugrul’un Bagdat’a girmesi ile (447/1055) son bulmustu.!®

Selguklular, bir imparatorluk halini almasina ragmen, cografi sartlar geregi
Ozellikle ulasimin zor olmasi yonetimi giiglestirmekteydi. Dolayisiyla bazi bolgeler
atanan emirler tarafindan yonetiliyordu. Eyaletleri yonetmek adina atanan emirler ise
bu durumdan faydalanmak adina siklikla devlete karsi isyanlarda buluyorlardi.
Ozellikle de otoritesi glcli sultanlarin yerine daha zayif sultanlarin gecmesi bu
isyanlarin sayisini arttirryordu. Nitekim Selcuklu Imparatorlugu, Kirman Selguklulari
(1048-1187), Anadolu Selguklulart (1075- 1308), Suriye Selguklulari (1079-1117) ve
Irak Selguklular1 (1118-1194) olmak iizere dort kisma boliinmiistiir. !t

O donem eyaletler, sultanlarin atadigi emirler tarafindan idare ediliyordu.
Nitekim Bakli’nin yasamis oldugu Fars eyaletinde de durum bdyleydi. Yetmis yila
yakin Selguklu idaresinde bulunan bodlgeye emir olarak tayin edilenlerden biri de

118 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler 7, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul 1992, c. 6, s. 469-500.
119 Faruk Sumer, “Selcukiular”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2009, c. 36, s. 365-371, 377-379, 380-
384, 385-386, 87.
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Mengii-Bars’dir. Mengii-Bars, Sultan Mes’ud’a (1135-1152)12° kars1 isyan edince
1137-38’de idam edilmistir.1?*

Idam edilen Mengii-Bars’m intikamini almak igin diger emirlerle beraber
hareket eden Boz-Aba (6. 1147), Sultan Mes’ud’un ordusuna karsi saldiriya gecti ve
sultan guclikle kurtulabildi. Bir yil sonra intikam almak icin saldirtya gegen Sultan,
tekrar basarisiz olunca, Fars eyaletini Boz-Aba’ya birakmak zorunda kaldi. Ancak
Sultan, bir middet sonra, Boz-Aba’nin miittefiklerini saf dis1 birakip tutuklayinca,
kendisi de onlarin intikamu i¢in peslerinden gitti ve sultan tarafindan tuzaga diisiirtiliip,
542/1147 yilinda idam edildi. Boz-Aba’nin idam edilmesinin intikamin1 almak isteyen
yegeni Sunkur b. Mevdud (1147-1161) Irak Selcuklular’indan Mu’iniiddin Meliksah’a
isyan edip, Fars eyaletine yiridi. Ona kars1 koyamayacagini anlayan Sultan, Siraz’1
terk etmek zorunda kaldi. Sunkur’da, Sirdz’1 payitaht ilan etti. Onun 6limunden sonra
ise, kardesi Zengi b. Mevdud yerine gecti. Kendisine kars1 ¢esitli isyanlarla gegen 14
yillik saltanattan sonra 1176’da *?? vefat edince onun yerine de, Bakli’nin de
Fes&’dayken yazdig1 Mantiku [-Esrar fi Beyani’l-Envar adli eserinde cilusu icin dua
ettigi,’?® oglu Atabek Takla b. Zengi gecti. Takla da tahta oturunca 571/1176 Bakli’yi
Siraz’a davet etmistir. Takla, veziri Emin’ud-Devle Kazarini’nin de
yonlendirmeleriyle memlekette kot ve karisik meseleleri halletti. 22 yillik
saltanatindan sonra 591/1195 ’de vefat edince Takla’nin yerine kardesi Atabek Sa’d b.
Zengi gecti. Sa’d, ilk zamanlarda Bakli’ye itibar etmeyip koti muamele etmis olsa da

sonradan kendisine itibar etmistir.*?

Bakli’nin dénemine kadar birgok taht ve i¢ karigikliga sahne olan Fars eyaleti,
Siraz gibi dnemli bir merkezi de barindirtyordu. Islam’m ilk halifeleri zamanindan beri
bilinen ve bircok kez payitaht olan Siraz, 6zellikle Sa’d b. Zengi zamaninda tam bir

itibara sahip oldu. fran’mn 6nemli sairlerinden Sa’di (6. 1292)'?° ve Hafiz-i Sirazi’nin

120 Faruk Siimer, “Mesud”’, DIA, TDV Yayimnlari, Istanbul 2004, c. 29, s. 339-342.

121 Hoca, Rizbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢ca Baz Siirleri, s. 8.

122 Halil Edhem, Dilvel-i Islamiye, Isatanbul 1927, s. 249.

123 Eh(l Muhammed Sadriiddin R0zbihan el-Bakli, Abheru’l-Asikin, (6ns6z), (nsr. M. Mo’in), Tahran
1958, s. 9.

124 Edhem, Diivel-i islamiye, s. 249; Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 13; Hoca, R0zbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 8-10.

125 Bkz, Mustafa Cicekler, “Sa’di-i Sirazi” DIA, TDV Yayinlari, istanbul 2008, c. 35, s. 405-407.
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(6. 1390)1% tiirbelerinin yam sira Bakli ve daha birgok biiyilk zatin tiirbeleri de bu
sehirde bulunmaktadir. ¥ Daha sonra hayat: kisminda da bahsedecegimiz gibi

Bakli’nin dogum yeri olan Fesa sehri de Sirdz’da bulunmaktadir.*?®
1.1.2. Tasavvufi Durumu

Yukarida kisaca deginmeye calistigimiz bu donem, yasanan siyasi olaylar,
Isyan ve taht kavgalart sonucu, kitlik ve hastaliklarin bas gosterdigi bir donemdir. Bir
taraftan yasanan i¢ karisikliktan 6tlrl sikint1 ¢ceken halk, diger taraftan da kitlik ve
hastaliklarla mucadele etmek zorundaydi. Bu da bdlgede zaten gittikce yaygin hale
gelen tasavvufun halk tarafindan daha ¢ok benimsenmesine neden oldu. Boylece
tasavvufa dair bircok tarikat ortaya ¢ikmis ve zamanla tasavvufun asil mecrasindan
cikarilip, seriatla bagdasmayan bir takim tarikatlarin da ortaya ¢ikmasina neden

olmustu.'?°

Tasavvufta bas gosteren bu olumsuz vakalar1 bertaraf etmek ve tasavvufu
seriatla birlestirmek adina basta Kuseyri ve Gazzali olmak lzere, bliylik mutasavviflar
tarafindan Onemli eserler kaleme alinmistir. Bu ¢alismalar sayesinde bu ddnem,

fran/Horasan tasavvufunun en parlak dénemlerinden biri oldugunu soyleyebiliriz.13

Hicri IV. asirdan itibaren tasavvufun hizla gelistigi bilinmektedir. Bu gelisim
sonucu o donem bir¢ok tarikat kuruluslari ortaya ¢ikmustir.®®! Ancak biz burada,
Sirdz’da ortaya ¢ikan ve Bakli’nin goriislerinde etkili olan Hafifiya tarikatindan kisaca

bahsetmek istiyoruz.

126 Bk, Tahsin Yazic1, “Hadfiz-1 Sirazi”, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 1997, c. 15, s. 103-106.

127 Muiniiddin Ebt Kasim Ciineyd b. Mahmud Sirazi, Seddu’l-izér fi Hatti’l-izar an Zuvaril Mezar,
(nsr, Muhammed Kazvini ve Abbas Tkbal), Tahran, t.y, s. 239-245.

128 Hoca, R{zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 11.

129 Hoca, Rizbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 12.

130 Genis bilgi i¢in bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
S. 8-10; krs, Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvufi Tefsiri, s, 38-39.

181 Hoca, Rizbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 12.
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Hafifiya tarikati, Bakli’nin de ruhani miirsidi kabul edilen ve eserlerinde
seyhimiz, seyidimiz diye hitap ettigi, Ebd Abdillah Muhammed b. Hafif ed-Dabbi es-
Sirazi’ye (6. 371/982) nisbet edilmektedir. 132

Ibn Hafif, ibadete bilyilk nem veren, cocuklugundan itibaren cetin bir riyazet
ve miicadhede hayati yasayan, dinl hiikiimlere bagliligiyla da taninan biriydi.
Tasavvufun kaynagin1 Kur’an ve Sunnet olarak goruyordu. Cok az yedigini, her
stinneti uyguladigini, bol bol Kur’an okudugunu, vaktini diizenli bir sekilde bu tiir dini
faaliyetlerle gecirdigini anlatan pek ¢ok menkibesi vardir. Yasliliktan dolay1 ayakta
namaz kilamayacak hale gelince, oturarak kilinan bir namazin sevabinin ayakta kilinan
namazin yarisi kadar oldugunu bildiren bir rivayeti dikkate alarak daha 6nce kildigi
namazlarin iki mislini oturarak kilmaya basladigi rivayet edilir. Seriatla tasavvufu
bagdastirdiklarini diisindiigii igin, muridlerine Haris el-Muhésibi, Cuneyd-i Bagdadi
(6. 297/909), Ruveym b. Ahmed (6. 303/915), ibn Ata (6. 309/922) ve Amr b. Osman’1
(6. 297/910) 6rnek almalarini istemistir. Ayrica onlar1 diger seyhlerin seriat dlgiilerine

sigmayan hallerini (satahatlarini) tartismaktan menetmistir.3

Hafifiya tarikati, “‘gaybet ve huzur” nazariyesi lzerine bina edilmistir. Fikir
olarak ortaya atilin “’gaybet ve huzur’’ nazariyesini tasavvufun temel goriisii haline

getiren kisi Ibn Hafif>dir. 1%

Yogun ibadet, nefse muhalefet onun tasavvuf anlayisinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. O, tasavvufu, “beseri niteliklerden styrilip onlari yok etmek, nefisle ilgili
bitin iddialardan uzak durmak, ruhi ve yiice sifatlar1 elde etmek, gercek ilimlere

99135

baglanarak ve seriatla amel edip onu herkese bildirmektir”’*> seklinde tanimlamistir.

a) Zahiri zikir ki, bu Allah’1 kendi isimleri ile zikretmektir.

132 Yazic, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537; Hoca, R0zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile
Farsca Baz Siirleri, s. 12.

133 Tahsin Yazic1, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537.

134 Tahsin Yazic1, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537.

135 Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 13.
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b) Batini zikir ki bu da miiridin Allah’in huzurunda oldugu ve daimi olarak
Allah’in kendisini gordiigiinii diisiinerek zikretmesidir.**® Ancak bu vird ve zikirler
esnasinda ibn Hafif ve mudritlerinin hangi isimleri c¢ektiklerine dair kaynaklarda

herhangi bir bilgiye ulasamadik.

Hicri, IV. asir ile VII. asir arasinda bdlgede bircok mutasavvif ve ilim adami

yetigsmistir. Bu donemin meshur mutasavviflarindan bazilari ise sunlardir:
EbG Abdillah Muhammed b. Hafif ed-Dabbi es-Sirazi (6. 371/982),%

Eb( Sa’id Fazlullah b. Ebi’l Hayr Ahmed b. Muhammed el-Meyheni (0.
440/1048),1%8

Eb0’l-Késim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (0.
465/1072),13°

Eb(’1-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali Ciillabt el-Hiicviri (6. 465/1072),4°

Eb( Ismail Abdullah b. Muhammed b. Al el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089),14
EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111),14?
Mecdiiddin Eb{'l-Fitih Ahmed b. Muhammed el-Gazzali (6. 520 /1126),143

Eb0’n-Necib Ziyaiiddin Abdiilkahir b. Abdillah b. Muhammed b. Ammaye el-
Bekri es-Siihreverdi (6. 563/1168),14

136 Genis bilgi igin bkz, Bkz, Tahsin Yazici, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537; Hoca, R{zbihan al-
Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 10-13.

1387 Bkz, Yazic1, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537.

138 Bkz, Tahsin Yazici, “Eb( Sa 'id Eb(’I-Hayr”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 220-222.

139 Bkz, Siileyman Uludag, “Kugseyri”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2002, c. 26, s. 473-475.

140 Bkz, Siileyman Uludag, “Hiicviri”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1998, c. 18, s. 458-460.

141 Bkz, Tahsin Yazici-Siileyman Uludag, “Herevi”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1998, c. 17, s. 222-
226.

142 Bkz, Mustafa Cagric1, “Gazzali”, DIA, TDV Yayimlari, istanbul 1996, c. 13, s. 489-505.

143 Bkz, Bkz, Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1989, c. 2, s. 70.

144 Bkz, Resat Ongoren, “Siihreverdi”, DA, TDV Yaynlari, Istanbul 2010, c. 38, s. 35-36.
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Eb(’1-Cennab Necmiddin-i Kiibra Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi (618
/1221),14°

Eb( Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammdye el-Kuresi
el-Bekri es-Siihreverdi (6. 632/1234),14

Eb0 Bekr Necmuddin-i Daye Abd’ullah b. Muhammed b. Sahaver el-Esedi er-
Razi (6. 654/1256).147

Bunlarin yani sira, daha sonra Bakli’nin muasirlar1 kisminda zikredecegimiz
Siraz ve bolgesindeki mutasavviflar1 da Iran tasavvufunun 6nemli sahsiyetleri arasinda

sayabiliriz.
1.2. HAYATI
1.2.1. ismi

Kaynaklarda Rézbihan’in adi, Ebd Muhammed Sadriiddin R{zbihan b. Ebi
Nasr el-Bakli el-Fesavi es-Sirazi el-Kazeruni'*® olarak gegcmektedir.

1.2.2. Kiinyesi, Lakabi, Nisbeti ve Sohreti

Tespit edebildigimiz kadariyla tiim kaynaklarda, Rdzbihan el-Bakli’nin
kiinyesi “Eb0 Muhammed”, lakab1 da “Sadruddin” olarak ge¢mektedir. Muellifimizin

en meshur ve tiim kaynaklarda ittifak ile zikredilen nisbeti “el-Bakli’dir.}*® Bu nisbet

145 Bkz, Hamid Algar, “Necmeddin-/ Kiibra”, DIiA, TDV Yayinlari, istanbul 2006, c. 32, s. 498-500,

146 Bkz, Hasan Kamil Yilmaz, “Siihreverdi”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, c. 38, s. 40-42.

147 Bkz, Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvfi Tefsiri, s, 43; Mehmet Okuyan, “Necmuddin Daye”,
DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 496-497.

148 Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, (Haci Halife), Kesfii’z-Zundn an
Esami'i-Kitdb ve'l-Fundn, (nsr. Rifat Bilge- Serefeddin Yaltkaya) Istanbul 1971, c. 2, s. 1131;
Abdulkerim b. Huseyin, el-Kuseyri, Letaifii’l-isarat, (mukaddime) Daru’l-Kitabi’l-Arabi, (nsr, el-
heyetu’l-Misriyye) Kahire, t.y, c. 1, s. 5; Nureddin Abdurrahman Molla Camii, Nefehatii’l-Uns
min Hazarati’l-Kuds, (trc, Seyfettin Oguz, Ayse Hiimeyra, Miiine Miiberra, Stimeyye Saliha)
Istanbul, y. t. y, s. 410; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 288; Omer Riza Kahhale,
Mu’cemu’l-MUellifin, Daru Iha-1 et-Turasil-Arabi, Beyrut, c. 4, s. 175; Adil Nuvayhid,
Mu’cemu’l-Mufessirin, Muessetu Nuvayhid, Beyrut, 1988, c. 1, s. 191; Hayruddin ez-Zirikli, el-
A’lam, Daru’l-Ilim, 2002, c. 3, s. 35; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile
Farsca Baz Siirleri, s. 19; Nazif Hoca, “Bakli”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1991, c. 4, s. 545-
547.

149 Sirazi, Seddw’l-izar, s. 243; Celebi, Kesfii’z-Zuniln, c. 2, s, 1131; Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 1,
s. 5; Molla Camii, Nefehatii’l-Uns. s. 410; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 288; Zirikl,
el-A’lam, c. 3, s. 35; Kahhale, Mu’cemu’l-Muellifin, c. 4, s. 175; Nuvayhid, Mu’cemu’l-
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Razbih&n’mn genglik yillarinda sebze tiirii islerle mesgul olmasi veya babasinin sebze

dilkkan1 olmasi sebebiyle verilmistir.'>

Kaynaklarda dogum yeri olan Fesa sehrine nisbeten “el-Fesavi”*®!, uzun yillar

152 ya da “ el-Fesavi summe es-

yasamis oldugu “Sirdz” sehrine nisbeten de “es-Sirazi
Sirazi”1® seklinde de Sirdz sehrine nisbet edilmistir'™>*. Fakat Katib Celebi (Haci
Halife), (0. 1067/1657) Kesfii’z-Zunln adli eserinde, onu dogum yeri olan “Fesa”

sehrine degil, uzun yillar yasadigi “Sirdz” sehrine nisbet etmektedir 1°°

. Tespit
edebildigimiz kaynaklarda sadece Hayreddin ez-Zirikli (6. 1976), el-4’/am adh
eserinde, miiellifimizi cografi olarak Fesd ile Sirdz sehirleri arasinda bulunan Kazeruni

sehrine nisbeten “el-Kazerini” demektedir.®

Bakli, vecd ve cezbeleri yogun bir sekilde yasadigi igin “Sattah”, “Sattah-1
Fars”, “Seyh Sattah”, “Seyh Sattah-1 Sirdz” gibi isimlerle de séhret bulmustur.*>’

1.2.3. Dogumu, Evliligi ve Cocuklar:

Bakl’nin dogum tarihi ile ilgili farkli gorisler ileri siiriilse de, genel olarak

kabul edilen tarih 527/1133 yilinda bugiinkii iran topraklarinda yer alan Fesa sehrinde

Mifessirin, c. 1, s. 191; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢ca Bazi
Siirleri, s. 19; Hoca, “Bakli”, DiA, c. 4, s. 545-547.

150 Hoca, Rizbihan al-Bakli ve Kitab Kasf al-Asrar’1ile Farsca Bazi Siirleri, s. 19; Hoca, “Bakli”,
DiA, c. 4, s. 545-547. .

151 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 243; Celebi, Kesfii’z-Zundn, c. 2, s. 1131; el-Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c.
1, s. 5; Molla Camii, Nefehatu’l-Uns. s. 410; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirtin, c. 2, s. 288;
Zirikli, el-A’1am, c. 3, s. 35; K&hhale, Mu’cemu’l-Muellifin, c. 4, s. 175; Nuvayhid, Mu’cemu’l-
Mufessirin, c. 1, s. 191; Hoca, R{zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢ca Bazi
Siirleri, s. 19; Hoca, “Bakli ”, DIA, c. 4, s. 545-547.

152 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 243; Kuseyri, Letaifii’l-isarat, c. 1, s. 5; Molla Camii, Nefehatii’l-Uns, s.
410; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 288; ZiriklT, el-A’1am, c. 3, s. 35; Hoca, ROzbihan
al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 19; Hoca, “Bakli”, DiA, c. 4, s.
545-547.

153 Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Kahhale, Mu’cemu’l-Muellifin, c. 4, s. 175; Nuvayhid, Mu’cemu’l-
Mufessirin, c. 1,s. 191.

154 Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, c. 1, s. 5; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, c. 2, s. 288; ZirikIi, el-
A’lam, c. 3, s. 35; Kéhhale, Mu’cemu’l-M{ellifin, c. 4, s. 175; Nuvayhid, Mu’cemu’l-Mufessirin,
c. 1, s. 191; Hoca, Rzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’: ile Farsca Baz Siirleri, s. 19;
Hoca, “ Bakli ”, DIA, c. 4, s. 545-547.

155 Celebi, Kesfii’z-Zun(n, c. 2, s. 1131,

156 Ziriklf, el-A’1am, c. 3, s. 35.

157 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 4; Hoca, R(izbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 21; Hoca, “Bakli”, DiA, c. 4, s. 545-547.
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dogmus oldugudur.’®® Dogum yerinin Fesa sehri oldugu hususunda ise, herhangi bir
ihtilaf yoktur.*>®

Bakli’nin ailesi bakliyat isi ile ugrasiyordu. Dolayisiyla ilim ile i¢ ice olan bir
ortamda diinyaya gelmedi. Fakat kendisi heniiz kiigiik yaslarindan itibaren dini
konulara merakli oldugu ve 6zellikle de Allah’in varligiyla ilgili sorularm zihnini
mesgul ettigi anlagilmaktadir. Bir giin arkadaslarina, biitiin bu kainati yaratan ve
rizkin1 veren Allah’in nerede oldugunu sormus ve “Allah cihet ve mekandan

miinezzehtir” cevabi onun sonraki hayatinn tamamini etkilemistir.°

Bakl’nin birden fazla evlilik yaptig1 ve bunlardan biri de ¢agdasi ve buyuk arif
olan Seyh Ali Sirac’in (6. 606/1209) kiz kardesi ile olan evliligidir. Bu evlilikten ikisi
erkek olmak iizere bes cocugu olmustur.'® Bakli’nin kizlar1 hakkinda kaynaklarda

herhangi bir bilgiye ulasamadik.'®2

Erkek ¢ocuklari ise sunlardir;

1- Seyh Sihabiiddin Muhammed b. R{zbihan el-Bakli, Bakli’nin biiyiik oglu
olup ve babasindan alt1 ay 6nce, (0. 605/1208) yilinda Fesa Sehrinde vefat etmis ve
oraya defnedilmistir.!%® Seyh Sihabiiddin’in fazla konusmayi sevmedigi ancak zaruret
halinde konustugu bilinmektedir. Fesd’daki hankahinda muhtaglarin ihtiyaglarini
gidermekle mesguldu. ' Ayrica Seyh Sihabiiddin, Kur’an ve dini ilimler tedris
etmekle mesgul olup yirmi yila yakin insanlara vaaz etmisti. Insanlarin ayiplarryla

mesgul olmaktansa kendi ay1p ve kusurlariyla ugrasmayt tercih ederdi.'®®

158 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 7; Sirazi, Seddu’l-izar, s. 247; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 19; Hoca, “Bakli”, DIA, c. 4, s. 545-547.

159 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve KitAb Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢ca Baz Siirleri,
s. 19.

160 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 8; Hoca, R0izbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, . 22; Hoca, “Bakii”, DIA, c. 4, s. 545-547.

161 Sirazi, Seddu’l-izér, s. 254; Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 27-28; Hoca, “Bakli”, DIA, c. 4, s. 545-547.

162 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 36; Sirazi, Seddw’l-izér, s. 239; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 28.

163 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 239.

164 Sirazi, Seddu’l-izér, s. 239; Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz
Siirleri, s. 28.

165 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 36; Sirazi, Seddw’l-izér, s. 239; Hoca, R0zbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 28.
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2- Seyh Fahreddin Ahmed b. Rizbihan el-Bakli, Bakli’nin kii¢iik oglu olup
babasindan sonra, (0. 620/1223) yilinda vefat etmis ve babasinin yaninda Sirdz’da
defnedilmistir.®® Seyh Fahreddin, bircok meziyeti olan biiyiik bir alim ve saff idi. Ve
ayni zamanda meshur bir vaizdi. Kaynaklarda, Seyh Fahreddin’in genclik yillarinda
Imam Begavi’nin (6. 516/1122) Mesdbihu ’s-Stinne ve imam Gazali’nin el-Veciz adl
eserlerini ezberledigi rivayet edilmektedir. Bu da, onun fikih ve hadis ilmine ne derece
vakif oldugunu gostermektedir. Ayrica Seyh Fahreddin, babasina ¢ok benzemekteydi
ve babasi da bundan 6tiirii kendisine ¢ok deger vermekteydi. Melekler tarafindan

kedisine “Eb( Ahmed” kiinyesi verildigi de, kendisinden rivayet edilmektedir.16’
1.2.4. Hastahg ve Oliimii

Seddu’l-Izar muellifi Muiniddin Eba Kasim Ciineyd b. Mahmud Sirazi’nin de
zikrettigi gibi Bakli, dmriiniin sonlarina dogru ge¢irmis oldugu bir hastalik sonucu
kismi bir felg gecirmistir. Mdritlerinden biri seyhinin bu durumuna dayanamayip,
ondan gizli olarak Misir’a gitmis ve bir miktar halis balsam (pelesenk yag1) getirince,
seyh kendisine s6yle demistir: “Allah senin niyetini kabul etsin ve miikafatin1 versin.
Disarda uyuz bir kdpek vardir, bu yagi ona siir ve sunu bil ki, Rzbihan, diinyevi hicbir
yag ile iyilesmez; bu gordiigiin hastalik Allah’in RGzbihan’in ayagina vurmus oldugu
bir ask bagidir ki, Rlzbihan Allah’a kavusuncaya kadar devam edecektir.”®® Bu
nakilden de anlagildigi gibi R{zbihan Omriiniin sonlarmi hasta ve felgli olarak

gecirmistir.16°

Bakli, biitiin kaynaklarin ittifak ile zikrettigi Muharrem (606 -Temmuz 1209)
yilinda Sirdz’da vefat etmis ve kendi tekkesinin yaninda defnedilmistir. Cenaze
namazii Sirdz’m Kadilkudat’i olan ve ayni zamanda Bakli’nin miridi ve muhibbi
olan Serefeddin Muhammed b. ishak Hiseyni (6. 641/1243) kildirmus, talkinini de
Seyh Eb{’l-Hasan Ali b. Abd’ullah Karddyah (6. 606/129) okumustur.!’

166 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 239.

167 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 37; Sirazi, Seddw’l-izar, s. 239; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 28.

168 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 247; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 26-27.

189 Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 26-27.

170 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 15; Sirazl, Seddu’l-izar, s. 248; Hoca, R0zbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 26.
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1.3. ILMT KiSiLiGi
1.3.1. Tahsili ve Hocalar1

Bakli’nin kiiglik yaslarindan itibaren dini egitim aldigi ve heniiz 14-15
yaslarinda Kur’an-1 Kerim’i hifz ettigi kaynaklarda ge¢mektedir. Bakli, ilk tahsilini
dogum yeri olan Fesa sehrinde donemin hocalarindan almistir. Daha sonra ilim tahsili
icin Sirdz’a gitmistir. Ayrica Iskenderiyye’de, Sahth-i Buhari’yi okumasi, Irak’ta
yasayan CAagir-i Kurdi’ye (6. 591/1195) tasavvufi yonden intisab etmesi, ibnii’l-
Arabi’nin el-Ftahatl '/-Mekiyye adli eserinde Bakli’nin Hicaz’da ikamet ettigi vakit
bagindan gegen bir agsk macerasini nakletmesi, onun ilim tahsili icin seyahatler
yaptigin1 gostermektedir.!’* Ayrica Bakli’nin Sam ve Kirméan’a da seyahatler yaptig1
kaynaklarda gecmektedir. Fakat bu seyahatleri hakkinda herhangi bir malumata sahip

degiliz.

Bakli, eserleri kismmda da bahsedecegimiz gibi, Islami ilimlerin bircoguyla
ilgili eserler yazmistir. Bu da onun iyi bir ilmi egitim aldigimi ve ilmi bir donanima

sahip oldugunu gostermektedir.

Bakli, daha once de sdyledigimiz gibi ilk tahsilini dogum yeri olan Fesa
sehrinde yapmistir. Buradaki hocalar1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
ulasamadik. Fakat Sirdz’a gittiginde ise donemin en buyik camisi olan “Cami-i Atik”
Imam-Hatibi olan ve Arap edebiyati, hadis ve fikih ilimlerine biyik vukufiyeti olan

Eb0’1-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali Neyrizi’nin yaninda ilim tahsil etmistir.1"2

Bakli, Iskenderiyye seyahati sirasinda da Sahih-i Buhari’yi meshur muhaddis

ve Safii fukahasindan olan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim

es-Silafi’nin yaninda okumustur.!”®

171 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 2; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Molla Camii, Nefehatu’l-Uns, s. 412;
Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrir’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 22-25; Hoca,
“Bakli”, DIA, c. 4, s. 545-547; Ates, isari‘ Tefsir Okulu, s. 136.

172 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 18-19; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca
Baz Siirleri, s. 32,

173 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 12; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Molla Camii, Nefehatiiul-Uns. s. 412;
Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’i ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 32.
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Bakili, tasavvufi olarak intiséb ettitigi miirsitleri ise sunlardir:
Seyh Cemaluddin b. Halil el-Fesavi

Bu zat, Bakli’nin dogum yeri olan Fesa sehrinde yasamaktaydi. Ayn1 zamanda
Riizbihd’nin ilk mirsididir. 1* Kendisiyle ilgili kaynaklarda fazla bir bilgiye

rastlayamadik.

Seyh Cagir-i Kurdi (6. 591/1195)

Irak Kdrtlerinden olan bu zat, Samara yakinlarinda bulunan “Kantaratur-
Rasas” denilen bir ¢6lde yasamaktaydi Ve 6liinceye kadar da burada kalmistir. Bakli
25-30 yaslarindayken yapmis oldugu seyahatlerinden birinde bu zatla tanismis ve bir

muddet burada onun yaninda kalmigtir.1™

Seyh Siracuddin Mahmud b. Halife b. Abdusselam b. Ahmed b. Salbeh.
(6. 562 / 1166)

Tasavvuf ilminde 6nemli bir konuma sahip olan ve seceresi meshur Seyh EbU
Ishak Kazeruni’ye dayanmakta olan bu zat, Bakli’nin tasavvuf miirsitlerindendir.

Ayn1 zamanda Bakli’ye tasavvuf hirkasimi giydiren kisidir.*"
Seyh Ebu Bekr b. Omer b. Muhammed. (6. 540/1145)

“Hafifiya” tarikatinin kurucusu olan ve Bakli’nin de kendi eserlerinde
“Seyhimiz” diye zikrettigi meshur safi Eb0 Abdillah Muhammed b. Hafif ed-Dabbi
es-Sirazi’ye (6. 371/982)"" mintesip olan bu zat, Bakli*nin miirsitlerindendir. BakIi,

onun meclisinde bulunmus ve bazi s6z ve kitaplarini ona arz etmistir.!’®

174 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 21; Hoca, Rzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 33.

175 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 21-22; Molla Camii, Nefehatu’l-Uns, s. 767; Hoca, R(zbihan al-Bakli
ve Kitab Kasfu’l-Asrir’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 33.

176 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 22; Nefehatu’l-Uns. s. 409; Sirazi, Seddu’l-izar, s. 299-300; Hoca,
R{zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 34.

17 Yazic1, “Ibn Hafif”, DIA, c. 19, s. 535-537.

178 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 22-23; Sirazi, Seddu’l-izar, s. 263-265; Hoca, R(zbihan al-BaklIt ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’i ile Farsca Baz Siirleri, s. 12-34.
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1.3.2. Muasirlan

Bakli’nin ilmi kisiliginin daha iyi anlasilmasi i¢in muasiri olan alimlerden de
kisaca bahsetmek faydali olacaktir. Bakli’nin muasirlarini ve onlarla olan

miinasebetini iki kisma ayirarak ele almay1 diisiiniiyoruz.
1.3.2.1. Birinci Kisim

Bakl’nin dogup biiyiidiigii Fesa ve Sirdz bolgesinden olmayan ve Bakli’nin
yapmis oldugu seyahatlerde karsilastigi ya da kendileriyle mektuplastigi kimseler.

Bunlar1 sadece isimlerini zikretmekle yetinecegiz:

Eb0’n-Necib Ziyatiddin Abdiilkahir b. Abdillah b. Muhammed b. Ammdye el-
Bekri es-Siihreverdi (6. 563/1168),1"°

Eb( Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammdye el-Kuresi
el-Bekri es-Siihreverdi (6. 632/1234),18

Seyh Ali Lala (6. 642/1244),18

EbG’1-Cennab Necmiddin-i Kilora Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi (6.
618 / 1221),182

Eb( Abdillah (Eb(’1-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi
et-Taberistan (6. 606/1210),18

179 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 35; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Molla Cami, Nefehatii’l-Uns, s. 410;
Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 12-34; Ongoren,
“Siihreverdi”, DIA, c. 38, s. 35-36.

180 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 35; Yilmaz, “Suhreverdi”, DiA, c. 38, s. 40-42.

181 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve
Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 35; Okuyan, Necmuddin Daye ve Tasavvfi
Tefsiri, s, 38.

182 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 35; Algar, “Necmeddin-7 Kiibrd , DA, s. 498-
500.

183 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24; Hoca, R0zbihan al-BakIi ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 35; Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Rdzi”
DIiA, TDV Yayinlari, istanbul 1995, c. 12, s. 98-95.
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Seyh Necmuddin Abdiilhalik Tusterf,*®
Seyh Bahaeddin Yezd (6. 665/1267),'8
Seyh Sadreddin Muhammed Ibsihi.!8®
1.3.2.2. ikinci Kisim

Bakli’nin dogup biiyiidiigii yer olan Fesad ve Siraz bdlgesinden olan ve
Bakl’nin kendileriyle birebir goriisiip sohbet ettigi kimselerdir. Bunlar1 da haklarinda

kisa bilgi vererek zikretmeye calisacagiz.
Serafeddin Muhammed b. Ishak Hiiseyn? (6. 641/1243)

Donemin Kadilkudat’t olan bu zat, ¢ok zengin ve varlikli biriydi. Hem ilmi
kisiligi hem de varlikli biri olmasi hasebiyle, etrafinda kalabalik halk kitlelerin
toplanmasina sebep oldu. Bu durum dénemin hiikiimdarlarini rahatsiz edince, dénemin

sultan1 Atabek Sad (6. 628/1231) tarafindan bir donem hapsedildi.

Bakli’nin de ¢ok samimi bir dostu olan bu zat, ilmi meselelerin ¢ogunu ona

damigir ve fikrini alird1.*®’

Kadi Siracudddin Fali

Sadece Tuhfetu’I-Irfan®® miiellifinin zikrettigi bu zat, Bakli’nin muésir1 olup

ona samimi bir sekilde bagliydi.'®

184 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24.

185 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24.

186 Baklf, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 24.

187 Sirazi, Seddw’l-izar, s. 227, 247, 292; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile
Fars¢a Baz Siirleri, s. 36.

18 Eser, Bakli’nin torunu Serafeddin Ibarahim b. Rizbihdn-1 Sani (700/1300) tarafindan kaleme

almmustir. Eserde, Bakli’nin hayati, eserleri, muasirlari ve tasavvufi goriisleri ele alinmistir.

189 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 26; Hoca, R0zbihan al-BakIi ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 36.
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Seyh Muiniidddin EbG Zer b. Ciineyd el-Kisaki

Bu zat hakkinda da sadece Tuhfetu I-Irfan muellifi bilgi vermektedir. Bakli’nin
muasir1 olan bu zat, Sirdz’in miiftii ve seyhlerinden biriydi. Ona samimi bir sekilde

bagliyd:.t®

Izzuddin Mevdad (6. 663/1264)

Donemin biyuk ariflerinden olan bu zat, Bakli’nin samimi tabiilerinden ve
Bakli ailesine yakin biriydi. Omriiniin sonlarma dogru R{zbihdn’in torunu ile

evlenmisti.®*

Zahit Eb(’l-Kasim Cabiri

Dénemin biiyiik seyhlerinden olan bu zat, Bakli’nin muasiri olup onunla
defalarca goriisiip ve biiyiikk bir sevgi ve ask ile ona bagh oldugu bilinmektedir.
Kaynaklarda, Bakli’nin kendisine ayakkabisini ve dort ciibbe/hirkasini hediye ettigi
nakledilmektedir. Eb(’l-Kasim Cabiri, bu dort cubbenin manevi birer makam

oldugunu, ayakkabiy1 ise mriiniin sonuna kadar sakladigii soylemektedir.%?
Seyh Kutbeddin Miibarek Kumihri (Kumini) (6. 607/1210)

Doénemin biiyiik seyhlerinden olan bu zat, Bakli’nin muasir1 olup yillarca onun
hizmetinde bulumustur. Seyh Miibarek’ten Bakli’nin tasavvuftaki konumu hakkina

sOyle rivayet edilmektedir:

“Cekmis oldugum cilelerden birinde, Siraz hatt1 izerinde goge uzanan bir nur
gortyordum; alem-i gaybten bana, bu nurun bizzat seyh R0zbih&n oldugu sdylendi.
Bu hadiseden sonra seyhin yanina geldim, uzun sdre seyhin hizmetinde kaldim, birgok

ihsanlar buldum ve ondan sonrada déndiim”.1°

19 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 27; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’ ile Farsca Baz Siirleri, s. 37.

191 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 27-28; Sirazi, Seddu’l-izar, s. 317, 264; Hoca, R(zbihan al-Bakli ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’ ile Farsca Baz Siirleri, s. 37

192 Bakli, Abheru’l-Asikin, (Tuhfetu’l-irfan’dan yapilan nakil) s. 28; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve
Kitab Kasfu’l-Asrar’ ile Farsca Baz Siirleri, s. 39.

193 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 23-30; Sirdzl, Seddw’l-izar, s. 371; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 39
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Semseddin Muhammed b. Safiiiddin Ebd0 Muhammed Osman b.
Abd’ullah b. Hasan Kirmant. (6. 642/1245)

Bakli’nin son zamanlarina yetisen bu zat, ona buyik bir itikat ve ihlas ile
bagliydi. Vaktinin ¢ogunu ibadetle gegiren seyh Semseddin, halk arasinda giizel
ahlakl1 ve iyi huylu olarak bilinirdi.1%

Seyh Eb(’l-Hasen Ali b. Abd’ullah KardQyah (6. 606/1209)

Bakli’nin muasir1 olan bu zat, onun meclislerine katilmis, ilim ve takva sahibi
olup dénemin bulyuk seyhlerinden biridir. Altmis yila yakin Cuma namazi ve zaruri
ihtiyaglart disinda evinden disart ¢ikmamustir. Bakli’nin hastaligi sirasinda onu
cocuklarinin dayist olan seyh Ali ile birlikte ziyarete gittigi zaman, R{zbihan’in
kendisine, ey Eb(’l-Hasen! Sen benden on bes giin sonra geleceksin dedigi ve
ROzbihdn’in vefatindan onbes giin sonra kendisinin de vefat ettigi kaynaklarda

aktarilmaktadir.'®
Fakih Huseyn b. Muhammed b. Selméan (6. 664/1264)

Bakli’nin muasirlarindan olan Fakih Hiiseyn, dénemin biiyiik seyhlerinden
biridir. Takva ve ilim sahibiydi. Halk arasinda insin ve cinnin seyhi olarak bilinirdi.
Donemin sultanlar tarafindan israrla teklif edilmesine ragmen higbir zaman onlardan
maddi bir sey kabul etmezdi. Cocuklarin1 da saray kapilarindan uzak tutmaya gayret
ederdi. Fakih Huseyn’in Rizbihdn hakkinda soyle dedigi rivayet edilir; “ O zevk
sahibidir, daima vecde mdistagrak olmustur. Batini atesi siikinet bulmamuistir.
Gozyaslar1 dinmemistir. Higbir vakit itminan bulmamistir. Her gece aglama ve inleme

ile mesgul olmustur.”1%

194 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 30; Sirazi, Seddu’l-izar, s. 401; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢a Baz Siirleri, s. 39.

195 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 31; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 150-151, 246; Molla Camii, Nefehatu’l-Uns,
s. 410; Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitiab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 39-40.

196 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 23; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 176-177, 244, 246; Hoca, R(zbihan al-BakIi
ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 41.
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Seyh Ali Sirac (0. 606/1209)

Seyh Ali, Bakli’nin muésiri, ¢ocuklarinin dayisi, dénemin biiyiik zatlarindan
biridir. Yiksek san ve serefe sahipti. Yukarida bahsettigimiz ziyaret sirasinda,
R{zbihan onlara donerek soyle demistir: “Geliniz bu fani cismani hayatin bagindan
kurtulup, ebedi ruhani hayatta baki olalim.” Onlarda bu ¢agriya olumlu cevap verince
Razbihan: Ben dnce giderim ey Ali! Sen, bir ay sonra, ey Eb(’l-Hasen! Sende on bes
gun sonra gel diye birbirilerini majdelediler. RGzbihan ertesi giin (Muharrem ay1 ortasi
606/1209), Eb(’1-Hasan on bes giin sonra (Muharrem ay1 sonu 606/1209), seyh Ali de
(Safer aymin ortasinda 606/1209) vefat etmistir.®’

1.3.3. Eserleri

Simdiye kadar hayati hakkinda bilgi vermeye calistigimiz Bakli, seksen kusur
senelik bir hayat yasamis ve dmriiniin tamamina yakinini ilme adamisti. Dolayisiyla
Razbihan, tefsir, hadis, fikih, kelam ve Ozellikle de tasavvuf alaninda bir¢ok eser

kaleme almistir.

Torunu ve Tuhfet ul-Irfan miiellifi olan Serafeddin ibrahim, R{zbihan’m
altmisa yakin eserinin oldugunu, fakat 6liimiinden sonra ¢ogunun kayboldugunu

soylemektedir. 8

Bakli’nin eserleri farkli agilardan farkli tasniflere tabi tutulabilir. Bunlar
yazildiklar1 konulara gore tasnif edilebildikleri gibi yazildiklar1 dile gore de tasnif
edilebilirler. Fakat biz burada eserlerini iki baslik altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz.
Birinci baglikta glinlimiize kadar gelmis olan eserlerini zikredip her biri hakkinda kisa
bilgi verecegiz. Ikinci baslkta ise, kaynaklarda ismi gecip, fakat giiniimiize kadar

ulagmamis eserlerinin sadece isimlerini zikredecegiz.

197 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 33-34; Sirdzl, Seddw’l-izar, s. 254; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 41.
198 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 65.
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1.3.3.1. Glunumize Kadar Gelen Eserleri
1.3.3.1.1. Ariisii’l-Beyan fi Hakéiki’l-Kur’an

Tezimizin de konusu olan ve Bakli’nin tefsir alaninda yazmis oldugu iki
eserinden biridir. Eser hakkinda genel bilgi, tefsir deki metodu, icerigi ve yararlandigi
kaynaklar hakkinda bilgiyi daha sonra verecegimiz i¢in simdilik burada bu kadariyla

yetinecegiz.
1. 3. 3. 1. 2. Mantiku’l-Esrar fi Beyani’l-Envar

Tasavvuf alaninda yazdigi ve Arapga olan bu eseri, maellifin de ifade etigi gibi
ruhun bir nevi taskinlig1 olan “sath’1”! ¢zellikle de Beyazid-i Bistami ve Hallac-1

Mans(r’un sathiyatlarini agiklamak icin kaleme almistir.2%

Bakli, bu eseri Fes&’da iken hicri 570 yilinda yazmis ve mukaddimesinde de
ifade ettigi gibi konuyla ilgili bircok eser ve divan okuduktan sonra bdyle bir eser

yazmaya karar verdigini belirtmistir.?%
1. 3. 3. 1. 3. Sarh-i Sathiyyat

Bakli, hicri 571’de Fesa’dan Sirdz’a doniince, arkadaslar1 ve miiridleri Fesa’da
Arapca olarak yazmis oldugu Mantiku’l-Esrar fi Beyani’l-Envar eserini
anlamadiklarini ve bunun Farca’ya terclime etmesini talep etmislerdir. Bakli de Sarh-
i Sathiyyat®®? adinda bir terciimeden ziyade miistakil sayilabilecek nitelikte Farsca bir

eser kaleme almistir.2%3

199 Sath: baz1 mutasavvuflarin vecd ve istigrak halinde kendi iradeleri disinda, minasim diisiinmeden
soyledikleri, i¢inde bir iddia ve akla aykir1 bir tarafi bulunan ve zahirden seriata ters goriinen asir
derecede soz olup, bu s6z kabul veya red edilemeyecegi gibi, onu sdyleyen de bundan dolay:
sorumlu tutulmaz.

200 Bak|i, Abheru’l-Asikin, s. 64-66, 68; Hoca, Rzbihan al-Bakli ve Kitab Kasf al-Asrar’1 ile
Fars¢a Baz Siirleri, s. 68-69.

201 Genis bilgi icin bkz, Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitab Kasf al-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
S. 68-69.

202 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 243; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 69; Hoca, “Baklt ”, DIA, c. 4, s. 545-547;Suleyman Uludag, “Sarh-i Sathiyyat”, DiA,
TDV Yayinlari Istanbul 2010, c. 38, s. 568-569

203 Hoca, Rzbihan al-Bakli ve KitAb Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 69; Uludag, “Sarh-
i Sathiyyat”, DiA, c. 38, s. 568-569
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1. 3. 3. 1. 4. Mesreb(’l-Ervah el-Meshur bi Hezar-u Yek Makam

Tasavvuf ile ilgili olan bu eser Bakli’nin Arapga olarak kaleme aldigi
eserlerinden biridir. Yirmi bab’tan meydana gelmistir. Her babi elli fasil (I, I, VIII ve
XX. bolimler elli bir)’dan olusmutur. Her fasilda bir tasavvufi makam izah edildigi

icin halk arasinda “Hezar u Yek Makam” adiyla meshur olmustur.2%*
1. 3. 3. 1. 5. Risaletu’l-Uns fi ROhi’l- Kudus

Tasavvuf ehlinin makamlar1 hakkinda olan bu eser, Farsca yazilmistir. Mevcut
olan niishalarda miiellif tarafindan ismi Sarahaten zikredilmedigi i¢in baz1 kaynaklarda
farkli isimlerle de anilmistir. Ornegin Muhammed b. Mustafa tarafindan istinsah
edilen nushada Kitabu Seyru’s-Sullk Seyh Muhammed Rizbihén el-Bakli seklinde

gecmektedir.?%

Mdellif, eserin yazma sebebini mdridlerine bir nasihat, pir ve seyhlerini
hatirlamaya bir vesile oldugunu s6ylemistir. Eser on iki fasildan olusmus, her bir fasil

da ii¢ boliimden meydana gelmistir.?*®
1.3.3.1.6. Abheru’l-Agikin

Askin halleri hakkinda Farsca olarak yazdigi tasavvufla ilgili 6nemli
eserlerinden biridir. Bir 6nsoz ile otuz bir b6lumden meydana gelen eserde, mecazi ile
hakiki askin birbiriyle olan irtibatindan ilahi ask ile insani agktan bahsetmektedir.
Eserin boliim ve konu basliklar1 Arapga’dir. Miellif, bu eserinde her seyi ask tizerine

temellendirmistir.

Asik ile masik miinasebetlerini, velayet, havf, reca, vecd, yakin, miikasefe,
miisahede, muhabbet, sevk ve diger tasavvufi kavramlari hep ask esasina gore
yorumlamaya c¢alisir. Genellikle diiz bir nesirle yazilmis olmakla birlikte secili

ibarelere de yer verilmistir. Arapca ctimlelerin Farsca ibare ve climleler iginde veya

204 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
s. 52-67; Hoca, “MesrEbQ’I-Ervih” DIA, c. 29, s. 375-376.

205 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz: Siirleri,
s. 73.

206 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
S. 72-77.
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basinda yer almasi eserin diger bir 6zelligidir. Eser, Muhammed Muin tarafindan
Farsca ve Henri Corbin tarafindan Fransizca birer 6nso6z ve genis bir hasiyeler kismi

ile beraber nesredilmistir (Tahran-Paris 1958).2%
1. 3. 3. 1. 7. Serhu’l- Hucub ve’l-Estar fi Makamati Ehli’l-Envar

Arapga olarak yazigi eserlerinden olan “Serhu ’I- Hucub ve ’I-Estar fi Makamati
Ehli’I-Envar "?%®1n heniiz basim1 yapilmamustir. Eser hakkinda fazla bir malumat
sahibi degiliz. Nazif Hoca’nin vermis oldugu bilgiye gore eserde Allah’a vasil olma

yolundaki altmisalt1 hicab/engel kozmolojik ve giizel izahlarla agiklanmistir.?%°

1.3.3. 1. 8. Seyri’l-Ervah

Ruhlarin yaratilmadan 6nceki ve sonraki durumlariyla, insanin yaratilisindan
bahseden Seyrii’I-Ervah?® Arapga olarak yazmis oldugu eserlerdendir. Mellif, eserde
muhtelif tecelli sekillerini ve bunlarin manalarini izah etmeye ¢alismistir. Eserin hentiz

basim1 yapilmamigtir.?t!
1.3.3. 1. 9. Galetatu’s-Salikin

Farsca olarak yazdig1 Galetdtu’s-Salikin?'? adli eseri bir nevi siff istilahlarinin
ligatcasidir. Eser ayn1 zamanda Serh-i Sathiyyat fihristinin bir 6zeti mahiyetindedir.
Bu da daha Once Arapga olarak yazmis oldugu Mantiku’[-ESréar eserindeki zor

kelimeleri agiklamak igin yazmis olabilecegi sorusunu akla getirmektedir.?*

207 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 83-107; Hoca, R0zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca
Baz Siirleri, s. 77-78; Sahinoglu, “Abheru’l-Asikin”, DIA, c. 1, s. 306.

208 Sirazi, Seddw’l-Izar, s. 243; Hoca, R{izbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 77; Hoca, “Bakli ”, DIA, c. 4, s. 545-547.

209 Genis bilgi i¢in bkz, Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
s. 78-79.

210 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 5; Sirazl, Seddw’l-izér, s. 243; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab
Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri, s. 77; Hoca, “Bakli”, DiA, C. 4, s. 545-547.

211 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz Siirleri,
s. 79.

212 Genis bilgi icin bkz, Hoca, R(zbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Baz: Siirleri,
s. 79.

213 Hoca, R{zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 77; Hoca, “Bakli”,
DIA, . 4, s. 545-547.
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1. 3. 3. 1. 10. Kesfu’l-Esrar ve Mukasefatu’l-Envar

Bakli’nin elli bes yasinda iken yazdig1 Kesfii 'I-Esrar ve Miikdsefetii’ I-Envar?4

onun ruhi hayatini anlatan bir otobiyografidir. Arapca olan bu eserde, ¢cocuklugundaki
ilk hayallerinden baglayarak manevi ve ruhi ylikselisini, miikasefe halinde basindan
gecen hadiseleri ve miisahede esnasinda kendisine goriinen sirlart anlatmaktadir. Eser,
ROzbihan Bakii ve Kitab Kasfu’l-Asrér ile Fars¢a Bazi Siirleri adinda Nazif Hoca

tarafindan 1971 yilinda nesredilmistir. 2'°
1. 3. 3. 2. Kaynaklarda Ismi Gecip Giiniimiize Ulasmayan Eserleri
Letaifu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an
Meknanu’l-Hadis
Hakaiku’1-Ahbar
el-Muvassah fi Mezahibi’l Erbaa ve Tercihi Kavli’s- Safi‘i bi’d-Delil
Kitabu’l-Akaid
Kitabu’l-irsad
Kitabu’l-Menéhic
Levami‘u’t-Tevhid
Mesaliku’t-Tevhid
Kitabu’l irfan fi Halki’l-Insan
Salvetu’l-Asikin

Salvetu’l-Kullb

214 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 243; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 77; Hoca, “ Bakli ”, DIA, c. 4, s. 545-547.

215 Hoca, R{zbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1ile Farsca Baz Siirleri, s. 77; Hoca, “Bakli”,
DIA, . 4, s. 545-547.
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Tuhfetu’l-Muhibbin
Divanu’l-Mearif

Serhu’t-Tavas?

216 Sirazi, Seddu’l-izar, s. 243; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi
Siirleri, s. 77; Hoca, “ Bakli ”, DIA, c. 4, s. 545-547.
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IKiINCIi BOLUM

BAKLI’NiN ARAISU’L-BEYAN ADLI TEFSiRi, METODU
VE TEFSIRININ FARKLI ACILARDAN DEGERLENDIRILMESI

2.1. ARAISU’L-BEYAN TEFSIRI

Bakli’nin tefsir alaninda yazmis oldugu iki eserinden biridir. Eser kaynaklarda
Ardisu’l-Beyan fi Hakaiki’I-Kur’'an®*’ seklinde ge¢mektedir. Omer Kahhéle ve Adil
Nuvayhid ise, 6zellikle Seddu 'I-Izar muellifi Muiniddin Eba Kasim Ciineyd b. Mahmud
Sirdzi’ye de dayandirarak onun bir diger isminin Letdifu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an
seklinde de olabilecegini sdylemislerdir.?!® Fakat gerek torunu ve Tuhfetu’l-Irfin
miiellifinin vermis oldugu bilgiye gore, gerekse de bizim tespit ettigimiz kadariyla bu,
onun ikinci bir ismi degil, Bakli’nin tefsir alaninda yazmis oldugu fakat giiniimiize
yetismemis baska bir eserinin ismidir.?!® Ayrica, miellifin de elimizdeki niishanin
mukaddimesinde sarahaten onu, Ardisu’l-Beyan olarak isimlendirdim demesi

iddiamiz1 desteklemektedir.?%°

Mukayeseli igari tefsir acisindan 6nemli bir eser olan ve sahasinda kaynak
niteligini tasiyan Arda isii’l-Beyan tefsiri, ilk olarak 1301/1883°de Hindistan’da tas
baski olarak basilmis, daha sonra ise Ahmet Ferid el-Mizyadi tarafindan tahkiki

217 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 5; Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243; Celebi, Kesfii'z-Zundn, c. 2, s, 1131;
Molla Camii, Nefehatu’l-Uns, s. 410; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessir(n, c. 2, s. 288; Zirikli, el-
A’lam, c. 3, s. 35; Hoca, RGzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Fars¢a Baz Siirleri, s.
19; Hoca, “Bakli”, DIA, c. 4, s. 545-547; M. Nazif Sahinoglu, “Ardisii’l-Beyan”, DIA, Istanbul
1991, c. 3, s. 265; Ates, isari Tefsir Okulu, s. 136.

218 Nuvayhid, Mu’cemu’l-Mufessirin, c. 1, s. 191; Kahhale, Mu’cemu’l-Muellifin, c. 4, s. 175.

219 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 64 (Tuhfetu’l-irfan’dan nakil); Sirazi, Sirazi, Seddu’l-izér, s. 243.

220 Bakli, Araisu’l-Beyan, c. 1, s. 14.
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yapilarak 1971°de Beyrut’ta {i¢ cilt halinde nesredilmistir. 22> Elimizde olan ve
inceleme konusu ettigimiz baski da, Ahmet Ferid el-Mizyadi tarafindan tahkiki yapilan
baskidur.

Bakli’ye gore Kur’an-1 Kerim, Allah’in dostlarina olan hitabidir. Kur’an’da,
Allah dostlarinin sifas1 vardir. Her makam sahibi kendi makamina gore payini alir.

Kur’an, avamlar icin zahiri agidan, havaslar igin ise, “haller” agisindan rahmettir.??2

Bakli’ye gore Kur’an-1 Kerim, ibare, isaret, letdif ve hakaikten meydana
gelmektedir.??® Ibare siradan kisiler (avam), isaret seckin kimseler (havas), letaif
veliler, hakaik de peygamberler icindir. Bakli de sadece Kur’an’in batini manalari
iizerinde durdugunu soylemektedir. 24 Fakat daha sonra zahir-batin bashginda
verecegimiz 6rneklerde de goriilecegi gibi, sayilari az da olsa bazi ayet ve kavramlari
zahiri olarak yorumlamaktadir. Fikhi tartismalara girmeden bazen de ayetlerdeki fikhi

konular1 a¢iklamaktadir.

Bakli, Kur’an-1 Kerim’in manalarinin sonsuz oldugunu, her kelimesinin altinda
bir nur deryast bulundugunu, hi¢ kimsenin onun kemaline ulasamayacagin1 ve
manalarinin derinligine varamayacagmi belirtmektedir. Fakat kendisinin pek ¢ok
tasavvufi makam ve hallerden gecip, micahede ve miirdkabe sonucunda, miikasefe ve
miisahedeye ulastigini bu makam ve hallerde visal sarabini i¢ip cemali gormekle
manevi sarhosluga erdigini, bdylece kendisine agilan gayb kapisindan Kur’an’in
inceliklerini kavradigini, Rabbani bilgi ve hikmete iyice daldiktan sonra da tefsir

yazmaya basladigin1 séylemektedir.?

Bakli, Kur’an-1 Kerim’in ezeli denizlerinden avug avug¢ hikmetler ve isaretler

sunmak istedigini ve bunu once kalbine dogan mana ve isaretleri veciz ve gizel

221 Bakli, Abheru’l-Asikin, s. 64-66; Hoca, Rlzbihan al-Bakli ve Kitab Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca
Baz Siirleri, s. 68; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 136; Sahinoglu, “Ardisii’I-Beyan”, DIA, c. 3, s.
265.

222 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 380

223 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.

224 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.

225 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.
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sozlerle dile getirdigini, daha sonra da uzun olmasin diye ¢ogunu almadigini, fakat

begendigi ibare ve manalar1 kendi mesayihlerinden naklettigini soylemektedir.?2®

Ardisu’l-Beyan tefsirine baktigimizda Bakli’nin Kur’an sdrelerinin tamamini
ele aldigim1 gorecegiz. Fakat tlim ayetleri tefsir etmemis, sadece tasavvufi yorumda

bulunabilecegi ayetleri agiklamaya ¢alismustir.

Bakli, slre baslarinda, slre isimlerini zikretmis, fakat Fatiha sOresi disinda

diger stre isimleri hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamustir.??’

Bakli, Peygamber isimleri ile baslayan sdrelerde, sadece ismlerini zikretmistir.
Omegin: “Sdretl Yunus”, 228 “Slretii Hud”, 2?° “Saretli ibrahim” ?° seklinde
isimlendirmistir. Fakat “Muhammed Sdresini” “Sdreti Muhammed sallallahu aleyhi
ve sellem”, 23! “Yusuf” Sdresini de “Sdretii Yusuf aleyhi’is-Selam” 23 seklinde
isimlendirmistir. Yusuf Sdresinin digerlerinden farkli degerlendirmesi kanaatimize
gore, Yusuf slresinde Ziileyha’nin ona olan askinin ele alinmasindandir. Zira agk,

Bakli’nin tasavvufi diisiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bakli, tefsirinde genel itibari ile, herhangi bir mezhepsel tartismaya girmeden
tasavvufi/isari olarak ayetleri yorumlamaktadir. Kur’an ayetlerinin tamamini tefsir
etmemis ve yaptig1 yorumlari da genelde kelimeler agisinda degil, ayetin genel
mefhumu agisindan yapmustir. Ayrica BaklTi, ayetleri tefsir ederken sarf, nahiv, beléagat,
beyan ve kirdat gibi ilim dallarina da de§inmemistir. Fakat eserini inceledigimizde
satir aralarinda yapmisg oldugu yorumlarda, Ehl-i Sunnetin gorislerini savundugu,

Mutezile,?** Miisebbihe?** ve Kaderiyye??® gibi mezhepleri de elestirdigini goriiyoruz.

Ornegin Bakli;

226 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.
227 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 15.
228 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 61.
229 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 104.
230 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 251.
231 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 303.

232 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 145.

233 Bkz, ilyas Celebi, “Mu 'tezile”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 2006, c. 31, s. 391-401.

234 Bkz, Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 156-158.
235 Bkz, ilyas Uziim, “Kaderiyye”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul 2001, c. 24, s. 64-65.
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“Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara
elci gonderdik; sahit olarak da Allah yeter’*® ayetini tefsir ederken, tiim fiillerin, hem
hasen (guizel) hem seyyie (¢irkin) olanin yaraticisinin Allah oldugunu séylemektedir.
Kaderiyye mezhebine mensup olanlar ise, “Allah’in muradin1 ve Kur’an’in sirrini
kavrayamadiklart i¢in bu ayeti, kendi mezheplerine delil getirerek ‘“kudreti” nefse

nispet etmisler?*" diyerek Kaderiyye mezhebini elestirmektedir.

Bakli, Kur’an’in Allah’in ezeli kelam1 ve sifatt oldugunu, harf ve sesten
olusmadigini, dolayisiyla, mahliik olmadigini,?*® kullarin tiim fiillerinin yaraticisinin
Allah oldugunu,?® kul ile Allah arasinda Hz. Muhammed’in (s.a.v) vesile olmasinin
caiz oldugunu,?*® Allah’in kullar1 iizerinde diledigi gibi tasarrufta bulundugunu ve
yaptiklarmin bir illet ve sebebe bagl olmadigini,?** her seyin ezelde Allah tarafindan
yaratilp takdir edildigini, 2> Hz. Peygamber’in sefaat etme yetkisine sahip
oldugunu®®® sgylerken, Ehl-i Siinnetin goriislerini savunmakta ve dolayli bir sekilde

de isim vermeden Mu’tezile’yi elestirmektedir.

Bakli’nin “ehlii’l-hayal” diye isimlendirdigi, Mu’tezile ve Miisebbihe
mezheplerine yonelttigi bir elestirisini de “Hal boyle iken insanlardan oyleleri vardwr
ki, bilgisi olmaksizin Allah hakkinda tartisir ve her dsi seytanin pesine takilir’?*
ayetinin tefsirinde yapmaktadir. Bakli’ye gore, Allah hakkinda kiyas ile miicadele

edenler, Mu’tezile ve Miisebbihe gibi hayal ehli mezheplerdir.?*®

Bakli, mutedil ve seriata bagl bir siifi olarak kabul edilmistir. Eserinde degisik
vesilelerle kitap ve siinnete bagli kalmanin 6nemine deginir. Ornegin, “Allah n ipine
saritlin”?*® dyetini tefsir ederken sarilmasi gerekenleri zikrederken, bunlar arasinda,

Peygamber, Kitap ve siinnete bagh kalmayr da anmaktadir.?*’ Ayrica Bakli, Enfal

2% Nisa, 4/79.

237 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 262-263.

238 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 264; ¢.3, s. 212.
239 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 262.

240 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 263.

241 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 262

242 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 26.

243 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 342

24 Hac, 22/3.

245 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 531.
246 Al-ifmran, 3/103.

247 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 189.
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shrest 1. ayetindeki “Allah’a itaati” hakikate uymak, “Resule itaati” seriata uymak

8 05 249

seklinde yorumlamaktadir. 2 “Sizin dostunuz ancak Allah’tir Resuliidiir
ayetindeki, Resuliin dostlugunu onlar1 seriat ile tedip etmesi ®° seklinde tefsir

etmektedir.

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iili’I-
emre de. Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten
inaniyorsaniz- onu, Allah’a vepeygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug
bakimindan hem haywrlidir hem de en giizelidir "?® ayetin isari yorumunda: “isari ilim
ile ilgili, sizde bir celiski olursa, Allah’in kitab1 ve peygamberin siinnetine miiracaat

edin. Clinkii kitap ve siinnette batinin agiklamasi vardir”?>? demektedir.

Benzer bir degerlendirmeyi de “Iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler
yvapanlart ise Allah altindan irmaklar akan cennetlere koyacaktir. Onlar orada altin
bilezik ve incilerle siisleneceklerdir. Orada onlarin giysileri de ipektir "> ayetini
tefsir ederken, ayette zikri gecgenlerin, “sirlarinda Allah’a sadik ve Muhammed’in

(s.a.v) siinnetine tabi olanlar” oldugunu soylemektedir.?>*

Bakli, eserin mukaddimesinde yaptigi yorumlarin kitap ve siinnete uygun

55

olmast i¢in Allah’a dua ettigini belirtmesi?®> onun, kitap ve siinnete bagl oldugunun

bir gostergesidir.
2.2. TEFSIRDEKiI METODU

Bakli’nin tefsirdeki metoduna bakildiginda Kkendisinin de tefsirinin
mukaddimesinde ifade ettigi gibi, ayetleri 6nce kendi yasadigi tasavvufi hal ve
bulundugu makama gore kalbine dogan duygu ve disiincelerle yorumladig: goriiliir.

Avyetlerin tefsirine, oncelikle kendi yorumu ile baslar, sonra da varsa onu

248 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 509.
249 Maide, 5/55.

250 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 319.
251 Nis3, 4/59.

252 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 256.
253 Hac, 22/23.

254 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 534.
25 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 14.
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destekleyecek ayet, hadis veya sahabe s6ziinii nakleder, daha sonra da dnceki sdfilerin

goriislerini nakleder.

Bakli, Kur’an ayetlerini kendi yasadig1 tasavvufi hal ve bulundugu makama
gore yorumladigi i¢in, bazen yaptigi bu yorumlar arasinda ¢eliski goriilmekte bazen

de ayn1 kelimelere farkli yerlerde farkli anlamlar verebilmektedir.

Omnegin; “Ibrdhim, "Uzerime yashilik ¢okmiis olmasina ragmen bana béyle bir
miijde getiriyorsunuz oyle mi? Peki (¢ocugum olamayacagina gére) bana neyi

2% ayetini tefsir ederken, ©6nce soyle bir

miijdelemis oluyorsunuz?" dedi”
degerlendirme yapmaktadir; “Yiice Allah, feraset kapilarin1 Peygamber ve Siddiklara
kapattig1 vakit onlar gayb ile ilgili hi¢bir sey géremez ve bilemezler. Burada da Halil
(Ibrahim)’e ishak ve Yakup’un yaratilacak ruhlar1 gdsterilmedigi icin, Halil (ibrahim)
(s.a.v) boyle demistir. Bunu, Allah’in kudretinden siiphe ettigi i¢in degil, Allah katinda
olan sirra hentiz muttali olmadigi i¢in sdylemistir.”” Fakat Bakli, birkag satir sonra ise,
sOyle bir degerlendirmede bulunur; “Aslinda Halil, (Ibrahim) (s.a.v) Peygamberlik
nuru ile Ishak ve Yakup’un isimlerini gérmiis, kendi ruhu ile de onlarm ruhlarim
gormiistiir. AyetteKi “bana neyi miijdelemis oluyorsunuz?” sozi ile de, ben
Peygamberlik nuru ile sizin Melek olarak goéremeyeceginiz seyleri gorlirim.
Dolayisiyla bu tiir seyler bana gizli kalmaz beni neyle mijdeliyorsunuz demek
istemistir". 27 Goriildiigii gibi Bakli, 6nce feraset kapisi, kapali oldugu igin Hz.
Ibrahim’in miijde karsisinda saskinlik yasadigim sdylemis, daha sonra ise aslinda Hz.
[brahim’in bunu zaten bildigini ve Meleklere de “bildigim seyle mi beni

mujdeliyorsunuz” demistir, seklinde yorumlamustir.

Ayni1 kavrami/kelimeyi farkli sekillerde yorumlamasina Bakara sdresinin su iki

ayetini ornek olarak verebiliriz:

“Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salivermektir. Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size

helal olmaz. Ancak erkek ve kadin Allah'n sumirlarinda kalp eviilik haklarini tam

26 Hicr, 15/54.
257 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 297.
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tatbik edememekten korkarlarsa bu durum mistesna.” ?°® Bakli, bu ayeti tefsir
ederken, buradaki “Talak” kavramini fikhi olarak degil, isari olarak yorumlayarak:
“bosamanin iki oldugunu, birincisi; nefis ve sehevi duygular ile diinya hayatini,
ikincisi ise, ahiret hayatin1 bosamasi oldugu séylemektedir. Arif olan kisi de, bu iKi
bosamay1 da gergeklestirmelidir. CUnkl arif kisinin kalbinde Allah disinda bagka
higbir sey olmamali”%° demektedir. Fakat, birka¢ ayet sonra gelen, “Bosanmis
kadinlarin, hakkaniyet élciilerinde (kocalarindan) menfaat saglamak haklaridwr,; bu,
Allah korkusu tasiyanlar iizerine bir bor¢tur” ?%° ayetini yorumlarken, buradaki
“talak” kelimesini fikhi olarak yorumlayarak soyle demektedir: “ Bogsanmis kadina
verilen “menfaat” onun igin bir teselli olacaktir. Clinkl ayrilik sikintisin1 kadinlar

ceker.”?61

Benzer bir degerlendirmeyi de su ayeti yorumlarken yapmaktadir. “Ey
Peygamber! Kadinlar: bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti
de saym. Rabbiniz Allah'tan korkun. Apac¢ik bir hayasizlik yapmalart hali bir yana,
onlart evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah'in sinirlaridir.
Kim Allah'in simirlarini asarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur Ki

Allah, bundan sonra bir durum ortaya ¢ikarverir. '

Ona gore: “Allah’in buradaki muradi, Kullarini eslerinden bosamak istedikleri

vakit, onlara beraber gecirdikleri zamana riayet etmeleri ve bunu temizlik (tuhr)

doneminde yapmalar1 hususunda onlar1 uyarmaktr.”2%3

Bakli hemen hemen yaptig1 biitiin yorumlardan sonra mutlaka kendisinden

onceki mutasavviflarin konuyla ilgili goriisleri nakletmektedir. Yaptigi nakilleri de

eser ismini vermeden bazen direkt miellifin ismini vererek “aas J8” “Kale Ciineyd”,

bazen de muellifin ismini vermeden ” agaxs J& ” “ Kale ba’zuhum” veya “ J&” “Kile”

seklinde yapmaktadir.

258 Bakara, 2/229.

259 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 93.
260 Bakara, 2/241.

261 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 95.
262 Talak, 65/1.

263 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 433.
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Bakli, yaptigi nakilleri yorumuna ters diisse de genelde herhangi bir
degerlendirmeye tabi tutmamaktadir. Fakat az da olsa, bazen yapmis oldugu nakil
hakkinda elestiride bulunmaktadir. Ornegin, “Onlar, kullarinin tevbesini kabul edenin

ve sadakalart alanin Allah oldugunu, tevbeyi ¢cok kabul edenin, cok merhametli olanin

Allah oldugunu bilmediler mi? "***ayetini tefsir ederken, ayette gecen “3al ” “alma”

ve “Ji” “kabul” kavramlar1 hakkinda, Nasrabadi’den (6. 367/978) %% su nakli

yapmaktadir:

“Sadaka alma tevbeyi kabul etmekten daha ylcedir.” Bakli bu goriise
katilmadigini belirterek soyle der: “tevbe kabulii sadaka almaktan daha istiin bir sey
oldugunu, ¢linki tevbe kalb ile yapilan bir sey, sadaka ise, azalar ile yapilan bir sey

oldugunu ve kalb ile yapilanin daha iistiin oldugu.”?%

Bakli, ayetleri tefsir ederken, bazen kendi goriisiinii ve yapmis oldugu yorumu
desteklemek bazen de yaptigi nakiller i¢in ayet, hadis, sahabe ve sifilerin sézlerinden
de istifade etmektedir.

2.2.1. Ayetlerden istifade Etmesi

Muifessirler, tefsirlerinde bir &yetin manasina vakif olmak, veya kendi
yorumlarmi pekistirmek ic¢in bazen bagka ayetleri sahit olarak getirirler. Kur’an
tefsirinde bu metoda bagvurmalar1 dogaldir. Ciinkl bu metod Kur’an’da da mevcuttur.
Kur’an bazen, “amm” lafzi tahsis, bazen mutlaki takyid, bazen de mucmeli beyan eder.

Dolayistyla miifessirlerin de bu metoda bagvurmalari dogaldir.?®’

Ornegin Bakara SOresi “Siyah ip beyaz ipten sizin icin aywt edilir hale
gelinceye kadar yiyin ve icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin.?%® Ayetinde

“siyah ip.....” miicmel bir ibaredir. Ayetin devamindaki “_adl ;<" “fecirden” ifadesi

bu miicmelligi ortadan kaldirmaktadir.

264 Tevbe, 9/ 104,

265 Bkz, Resat Ongiiren, “Nasrabadi”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 417-418.

266 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 42.

267 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1955, c. 1, s. 142.
268 Bakara, 2/187.
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Zumer sirest “De ki (Allah séyle buyuruyor): "Ey kendi aleyhlerine olarak
gilinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden Gmit kesmeyin. Allah (dilerse)
biitiin giinahlar: bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayict, ok merhametlidir'2° ayetinde-
Ki, istisnasiz tiim giinahlarin affedilecegine dair, “mutlak” ibare, Nisa sQresinin “Allah,
kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz, ondan baskasint diledigi kimseler i¢in

bagislar. Allah’a ortak kosan biisbiitiin sapitmistir"?'° ayeti ile takyid edilmistir.

Bir diger ornek de Mearic slresi “Gercekten insan, pek hirsli (ve sabirsiz)

yaratilmistr” 2™ ayetindeki “les” kelimesi sonraki ayetler “Kendisine fenalik

dokundugunda sizlanir, feryat eder. Ona imkan verildiginde ise pinti kesilir?’? ile tefsir

edilmistir.2"

Ardisii’l-Beyan, bir isari tefsir olmasi hasebiyle dogal olarak isari yorumlar
yogunluktadir. Fakat bununla beraber mufessirimiz de ayetleri tefsir ederken, ayeti
ayetle tefsir etme metodunu kullanmistir. Bakli, bazen yaptigi yorumlari ve tasavvufl

goriisiinii desteklemek igin bazen de yaptig1 nakiller i¢in ayetlerden istifade etmistir.
Simdi de birkac 6rnek vermek istiyoruz.
Ornek 1

Bakli, Bakara siresindeki, “Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, mijdeciler
ve uyaricilar olarak peygamberleri gonderdi; onlar araciligi ile anlagmazliga
diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim vermek icin gercegi iceren kitabi
indirdi. Ancak kendilerine apag¢ik gergekler geldikten sonra aralarindaki kiskan¢hik
ylzinden, o kitap hakkinda anlasmazliga diisenler de onun kendilerine verildigi
kimseler oldu. Sonra Allah onlarn, iizerinde ayriliga diistiikleri ger¢egi, kendi izniyle
miiminlerin bulmasim sagladi. Allah diledigini dogru yola iletir”?™ ayetini tefsir
ederken, A'raf slresi “Rabbin Ademogullarz ‘ndan -onlarin sirtlarindan- zurriyetlerini

alip bunlart kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz

269 7{imer, 39/53.

270 Njsa, 4/116.

271 Meéric, 70/19.

272 Medric, 70/20-21.

273 Bjlmen, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 142-145
274 Bakara, 2/213.
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degil miyim? "Elbette oyle! Taniklik ederiz" dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giintinde,
"Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz *?"® ayetini sahit gostererek, insanlarin

tek immet olusunu sdyle izah etmektedir:

“Insanlar, hentiz kulluk ile imtihan edilmeden 6nce, ruhlar &leminde hepsi
Allah’t Rab olarak kabul ettiler. Fakat daha sonra diinyaya gelince ve burada kulluk
ile imtihana da tabi tutulunca ayriliga diistiiler. Segkinler, 6nceden vermis olduklar

b

sOzlerine sadik kaldilar.” Ylce Allah da onlar hakkinda sbyle buyuruyor:
“Miiminlerden bir kismu Allah’a verdikleri sozii yerine getirdiler, Kimileri onun
yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini bekliyorlar; (vaadlerini) asla
degistirmediler.”?’® Digerleri ise, vermis olduklar1 szlerini tutamadilar. Dolayisiyla
dalalet yolunu se¢mis oldular.”?”’ Gériildiigii gibi Bakli, insanlarin “tek immet”
oluglarim1 ve daha sonra ayriliga diismelerini yukarida mealen verdigimiz ayetlere

dayandirmaktadir.
Ornek 2

Bakli, “Sonra Allah, Restl'l ile miminler Gzerine sekinetini (stikGnet ve huzur
duygusu) indirdi, sizin gérmediginiz ordular (melekler) indirdi de kafirlere azap etti.
Iste bu, o Kafirlerin cezasidir”?'® ayetini tefsir ederken, peygambere indirilen
siikiinetin “ru’yetullah” oldugunu sdyler?’® ve bunu, Necm Siresinde ki su ayetlere

dayandirir:

“Sonra (Muhammed'e) yaklasti, (yere dogru)sarknr.” %% “O kadar ki
(birlestirilmig) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu.”?®' “Gozii kaymadi ve

simirt agmad. %82

Ornek 3

215 A'raf, 7/172.

276 Ahzab, 33/23.

277 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 87.
278 Tevbe, 9/ 26.

279 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 9.
280 Necm, 53/ 8.

281 Necm, 53/ 9.

282 Necm, 53/ 17.
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Bakli, “Bir giin ki nice yiizler agaracak, nice yiizler de kararacaktir; yiizleri
kararanlara, "Iman ettikten sonra kéfir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmaniz
yiiziinden tadin azabi!" (denir)” 28 Ayetini tefsir ederken, ayetteki “nice yiizler

agaracak” kismmin tefsirinde:

“Bu yuzler, velilerin yuzleridir. Clinkii onlar, Hak Taala’nin tecelli ettigi
kisilerdir. Onlarin yiizleri miisahede nuru ile aydinlanir. Onlar, Hak’in aynasi, Hak da

onlardan halka tecelli eder.”28

Bakli, yapmis oldugu bu yorumu, su ayetlere dayandirmaktadir:

“Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir"*®

“O, Allah’in elgisi Muhammed dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karsi sert,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah in lutuf ve rizasina talip olarak hep
rilkida ve secdede goriirsiin. Secdenin tesiriyle yizlerine simalar: oturmustur.”?%
Ayrica Bakli, ayetteki, “nice yiizler de kararacaktir.” kismini da, Mutaffifin
slresindeki “Ve ger¢cek su ki onlar, o gun elbette rablerinden mahrum
kalacaklardir"*®"ayetine dayandirarak bunlar1, Hz. Muhammed’in (s.a.v) immetinden
gunahkar olanlar ile velilere diismanlik edenlerdir der. Bunlar, Allah’t miisahede

etmekten alikonulduklari icin yiizleri o giin kararir.%®

Bakl, bazen de ayetlerde takdir ettigi kelimeler i¢in baska ayetleri delil olarak
gosterir.

Ornegin: Al-i Imran stresi “Andolsun ki Allah size verdigi sozii yerine getirdi.
Hatirlayin ki O’ ’nun izniyle kdfirleri dldiiriiyordunuz, ama Allah size istediginiz zaferi
gosterdikten sonra gevsediniz, emre itaat hususunda birbirinizle tartistiniz ve emre
aykirt hareket ettiniz; icinizden kimi diinyayt istiyordu, kKiminiz de ahireti istiyordunuz;
derken Allah denemek i¢in onlarin karsisinda sizi bozguna ugratti. Sonunda yine de

sizi bagislady. Allah miiminlere karsi lutufkdardur?% ayetini tefsir ederken, “icinizden

283 Al-i imran, 3/106.

284 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 192.
285 Kiyamet, 75/22-23.

286 Fetih, 48/29.

287 Mutaffifin. 83/15.

288 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 192.
289 Al-i imran, 3/152.
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kimi diinyayr istiyordu” kisminin tefsirinde (wy) “rab” kelimesini takdir ederek

“diinyanin rabbi” seklinde yorumlamaktadir. Bunu da YGsuf stresindeki “Istersen

orada bulundugumuz sehrin (halkina) ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor. Biz

gercekten dogru soyliiyoruz" ayetine atif yaparak, orada (Jal) “ehl”n mukadder

olmas1 gibi burada da (<) “rab”in mukadder oldugunu séylemektedir.?%

2.2.2. Hadislerden istifade Etmesi

I[slam alimlerinin ¢ogu, hadisleri Kur’anin tefsirinde ikinci kaynak, Hz.
Peygamberi de Kur’anin en 6nemli miifessiri olarak kabul etmislerdir. Ciinkii Kur’ani
aciklama gorevi Kur’an tarafindan ona verilmistir. “O peygamberleri apagik delillerle
ve kutsal metinlerle gonderdik. /nsanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin
ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarici kitabi indirdik. "*%% Miifessirler de
bu diisiinceden yola ¢ikarak Kur’an ayetlerini tefsir ederken hadislerden bolca istifade

etmislerdir.

Mdellifimiz Bakli de, ¢ok yogun olmasa da ayetlerin tefsirinde hadislere
miiracaat etmistir. Fakat sunu belirtmeliyizki Bakli, rivayet ettigi hadislerin sihhalarina
riayet etmedigi gibi, hadis olarak naklettigi bazi rivayetler hakkinda hadis
kaynaklarinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Ayrica Bakli, rivayet ettigi

hadisleri, senetlerini zikretmeden yapmustir.

Bakli, hadisleri rivayet ederken genelde, hadisin senedini ve ravisini

zikretmeden hadisi Resulullah’a nispet ederek:

() J&) “Kale’n-Nebi™, 2% (23l 4ile J8) « Kale aleyhis-selam”, 294 (J s« 1 J&)
“Kale Resul”, 2% (dsall oui)) “Sifilerin reisi”, 2% (ol a) “Siddiklarin

290 y(suf, 12/82

291 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 203

292 Nahl, 16/44.

293 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 126; c. 2, s. 47,71, 354,

29 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 301, 314, 344, 391; c. 2, s. 57
29 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 352.

29 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 63.
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efendisi”, 2% (= o= s0) “Nebi’den rivayet edilen”, 2% (dwll 2w ) “Resullerin
efendisi”, 2% (cud) Ja) aws) “Ehl-i beytin efendis”3® gibi ifadeler kullanmaktadur,

Bakli, az da olsa bazen, “Ebi Said el-Hudri’den (74/693-94) gelen rivayet”,30!
“Abd’ullah b. Mes‘ad’tan (32/652-53) gelen rivayet”3%? seklinde, senedin diger

kismini zikretmeden, sadece hadisi rivayet eden sahabe ismini zikretmektedir.
Bakli, hadisleri genelde yapmis oldugu yorumu desteklemek i¢in zikreder.

Ornek 1

“Insana bir zarar geldigi zaman, yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak
(o zararin giderilmesi i¢in) bize dua eder, fakat biz ondan Sikintisini kaldirinca, sanki
kendisine dokunan bir sikintidan étiirii bize dua etmemis gibi gecip gider. Iste béylece
haddi asanlara yapmakta olduklar: seyler giizel gisterildi ™ ayetini tefsir ederken,
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Dua eden kisinin, Rabbine kars1 samimi olmasi
lazimdir. Her durumda ona dua etmelidir. Sadik bir niyet ve temiz bir akide ile yapilan
dua, musibet zamaninda sabir, nimet zamaninda ise siikiirdiir.” Fakat duanin belli
vakitleri, sartlar1 ve adabi vardir. Bu sart ve adaba ridyet edilmeden yapilan dua kabul
olunmaz. Bu sartlarda Nebi’den rivayet edilen su hadis zikredilmistir: “Allah’a duaniz
kabul edecegine inanarak dua edin. Sunu bilin ki, Allah kendisinden baska bir seyle
mesgul ve gafil kalbin duasini kabul etmez” *** Goriildiigii gibi Bakli, duanin kabulu
icin bazi sartlar oldugunu sdylemekte ve bunlart rivayet ettigi hadislere

dayandirmaktadir.
Ornek 2

“Bizim, yeryiiziine gelip, onu uglarindan eksilttigimizi gormediler mi? Allah

(diledigi gibi) hiikmeder, O'nun hiikmiinii bozacak kimse yoktur. Ve O hesabt ¢abuk

297 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 59.

2% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 71.

299 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 69.

300 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 333.

301 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 389.

302 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 303.

303 Yunus, 10/ 12.

34 Ep( Ts2 Muhammed b. Tsd b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir, (thk, Bessar Avad Ma’ruf),
Daru’1- Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, Deavat 66; Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 71.
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gorendir *® ayetini tefsir ederken, ayetin zahiri manasinin belli oldugunu ve bununda
beldelerin Mislimanlar tarafindan fethedilmesi oldugunu soyer. 3% Ayetin isari

2N

tefsirini yaparken de, ayetteki “uclarindan eksilttigimiz”’den maksadin, Allah’in
velileri ve dostlariin 6limii  oldugunu ¢iinkii yeryiiziiniin uglarinda onlar

yagsamaktadir” demektedir. Bunu da su hadise dayandirmaktadir:

“Ahir zamanda yeryiiziiniin etrafindakiler disinda siinnetime uygun yasayan
kimse kalmaz. Bunlarin herbirine, glnde iki yiiz sehit miikdfati vardir. (Allah),
yerylzunu harap/yoketmek istediginde velilerini yanina davet eder, sonra da ehlini
helak eder. Ciinkii onlar, velilerin dualart ve bereketleri sayesinde yeryiiziinde

Allahin gazabindan emniyette kalabilmislerdir 3",

Bakli’nin ayetleri tefsir ederken hadislere basvurdugu bir diger 6rnek de Al-i
Imran stresindeki, “Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden
sonra hi¢hir insamin kalkip insanlara "Allaht bwrakip bana kul olun" demesi
diigtintilemez. Aksine "OKUyup ogretmekte oldugunuz kitap geregince rabbin halis
kullar olun!" der 3% ayetidir. BakIi de ayetini tefsir ederken, vermis oldugu manayi
desteklemek icin, “Rahman’in ahlakiyla ahlaklanin™ 309 hadisini 319 delil olarak

getirmektedir.3!!

Bakli, bazen de yapmis oldugu isari yorumu desteklemek icin hadislere

basvurmaktadir. Ornegin;

“Allah’in rahmetinin izlerine bir bak: Topraga 6liimiiniin ardindan nasil can
veriyor! Iste éliileri diriltecek olan da O’dur. O nun her seye giicii yeter. '? ayetini
tefsir ederken, “Allah’n yeryiiziinii kendi fiilleriyle siisledigini ve oradan kendisini

miisahede eden velilerine tiirlii sekillerde tecelli ettigini sGylemektedir. ” Dolayisiyla,

305 Ra'd, 13/ 41.

306 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 248.

307 Bakli, Ardisii’l-Beyan, c. 2, s. 249. Kaynaklarda hadis ile iligili herhangi bir bilgiye rastlayamadik.

308 Al-i imran, 3/79.

39 Eb(i’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebl Bekr el-Kastallani, irsadii’s-Sari, el-
Metbaatu’l-Kubra’l-Emiriyye, Misir 1905, c. 5, s. 341.

310 Hadis kaynaklarda « 41 &>\ 1,22 lafz1 ile gegmektedir.

311 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 159.

312 Rum, 30/ 50.
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hem &yette hem de “Glizel yiize bakmak gozii kuvvetlendirir.” 31 «

Yesillige ve
akarsuya bakmak gozii kuvvetlendirir 34 hadislerine dayanarak kastedilenin velilerin

ve ariflerin yiizleri oldugunu sdyler.3™®

Bakli, hadisleri genelde kendi goriisiini ve yapmis oldugu yorumu
desteklemek igin zikreder. Fakat bazen de yapmis oldugu nakilleri desteklemek igin

hadislere bagvurur.

Ornegin; “Ey iman edenler! Allah’a karsi geregi gibi saygili olun ve ancak

316 ayetini tefsir ederken “takva” ile ilgili kendi goriisiinii

miisliiman olarak can verin
beyan ettikten sonra, Ibn Ata‘min (309/922) 3! “takva” ile ilgili “takva: zahirde
Allah’mn  hudutlarim1i muhafaza etmek, batinda ise, niyet ve ihlastir” gorisiini

naklettikten sonra su hadisi zikreder:

Peygamber efendimize ayetin manasi soruldu o da: “Isyan etmeden itaat etmek,

unutmadan hatirlamak ve nankorliik etmeden siikretmektir "3 seklinde cevap verdi.3'

Bakli’nin yaptig1 nakillerle ilgili hadislere basvurdugu bir diger 6rnek de;
“Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve
acik olarak éniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? Insanlardan éyleleri vardir ki bir
bilgi, bir rehber ve aydinlatict bir kitap olmadan Allah hakkinda tartismaya
kalkigirlar *%° ayetindeki zahir ve batin nimetleri agiklarken, Ebl Bekr el-Verrak’n
(280/893) “zéhir nimet: yaratilisin diizgiin olmasi, batin nimet: ahlakin giizel
olmasidir” goriisiini naklettikten sonra, su hadisini zikreder: “Allah im! Yaratilisimi

giizel kildigin gibi, ahlakimi da giizel kil. %

313 fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l-ilbas, Mektebetu’l-Kudusi, Kahire 1933,

c.1,s. 324,

314 Acliind, Kesfu’l-Hef4, c. 1, s. 324.

815 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 117.

316 Al-i imran, 3/102.

317 Resat Ongoren, “Ibn Atd” DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1999, c. 19, s. 336.

318 YQsuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tuhfetii’l-Esraf bi-Ma rifeti’l-Etraf, (thk, Abdussamed
Serefuddin), el-Mektbu’l-islami, y.y, 1983, c. 7, s. 140.

319 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 189.

320 |_okman, 31/20.

321 Eh(i’1-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Kitabii’d-Du ‘4, (thk,
Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1992, s. 145; Bakli, Araisii’l-Beyan, c.
3,s.124.
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2.2.3. Sahabe Sozlerinden istifade Etmesi

Tefsir alimleri, Kur’an ayetlerini tefsir ederken bagvurduklari 6nemli
kaynaklardan biri de Sahabe kavlidir. Ozellikle sahabe kavli, miifessirler igin 6nemli
bir kaynak niteligindedir. Clnki sahabe, Peygamber efendimiz ile beraber yasadiklari
icin dogal olarak bilgi kaynaklar1 da Peygamber efendimizdir. Bu sebepten oOturu

sahabe kavli, alimlerin cogu tarafindan baglayici olarak kabul edilmistir.322

Miuellifimiz Bakli de ayetleri tefsir ederken az da olsa sahabe kavline
bagvurmustur. Bakli, tefsirinde isimlerini zikrederek kendisinden nakil yaptigi
sahabelerden biri Hz. Ali’dir (6. 40/661).

Ornegin Bakli, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir,
gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadir ve onlar icin biiyiik bir azap
vardir 3?2 dyetini tefsir ederken, muhtemel manalar1 verdikten sonra Hz. Ali’den

konuyla ilgili su goriisii nakleder:

“Onlar, nefisleriyle amellerini goérmelerinden 6tirt, Allah da onlarin

kalplerini miihiirlemistir. Dolayisiyla onlar, agiktan iman etmis olsalar da gizliden

kéfir olmugslardr.”?*
Bir diger 6rnek de;

“De ki: "Biz Allah’a ve bize indirilene; kezd Ibrahim, Ismdil, Ishak, Ya ‘kiib ve
torunlarina indirilenlere; yine Miisd, Isd ve biitiin peygamberlere rableri tarafindan
verilenlere iman ettik. Onlar arasinda aywim yapmayiz ve biz O’na teslim
olmusuzdur™? ayetin tefsirinde Bakli, ayetteki “Allah’a inandik” kismmmi “Onu
gordiikten sonra tasdik ettik” seklinde tefsir eder ve bunu da Hz. Ali’ye nispet ettigi

su soze dayandirir: “Ben gérmedigim bir Rabbe kulluk etmem. 326

322 Zehebf, et-Tefsir ve’l-Mufessirdin, c. 1, s. 95; genis bilgi icin bkz, Haydar Bulanik, Kuseyri ve
Letaifii’l-isarat Tefsiri, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), Rize 2002,
s, 70

323 Bakara, 2/7.

324 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 33.

325 Al-i Tmran, 3/84.

326 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 174.
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Bakli’nin tefsirinde bagvurdugu bir diger sahabe, Abd’ullah b. Mes’d’dur (0.
32/652-53).

Omegin: “O zaman katindan bir given olsun diye sizi hafif bir uykuya
daldirtyordu. Sizi onunla temizlemek, seytamin pisligini iizerinizden gidermek,
cesaretinizi arttirmak ve o sayede ayaklarinizi yere saglam bastirmak icin gokten

s 327

Uzerinize su indiriyordu ayetin isari yorumunu yaptiktan sonra, ayetteki

uyuklamanin giiven oldugunu ibn Mes’0id’dan naklettigi su sdze dayandirir:

“Savasta, uyuklama Allah tandir ve giivendir. Namazda ise, seytandandir.”?8

Bakli’nin ismini zikrederek goriiglerine basvurdugu bir diger sahabe ise Hz.

Omer’dir (6. 23/644).

Ornegin Bakli, “Ey insan! Yiice rabbin hakkinda seni yamltip aldatan ne
oldu? ®% ayetin tesirinde, insanlar1 Allah’a kars1 yaniltip aldatan durumlardan biri de,
insanlarin Allah hakkindaki cehaletleridir. Bakli, Hz. Omer’in de sdyle dedigini
nakleder:

“Bana seni aldatan sey nedir diye sorulsa? Sana olan cehaletimdir diye cevap

veririm. 330

Bakli’nin ayetleri tefsir ederken goriislerine bagvurdugu sahabeler arasinda Hz.
Ebubekir (6. 13/634) ve Abd’ullah b. Abbas (6. 68/687-88) da vardir.®3!

2.2.4. Nuzll Sebeplerinden Istifade Etmesi

“Esbab-1 Niiz0l” kavrami, Hz. Peygamber’in risdlet doneminde vuku bulan ve
Kur’an’1n bir veya birkag ayetinin veya bir siiresinin inmesine yol agan olayi, durumu
ya da soruyu ifade etmek iizere kullanilir. Esbab-1 niizl kavrami sadece ayetlerle ilgili
bir tabirdir.33

827 Enfal, 8/11.

328 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 516, diger 6rnekler i¢cin bkz, Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 341.
39 [nfitar, 82/6.

330 Baklf, Arisii’l-Beyan, c. 3, s. 490.

331 Ornekler icin bkz, Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 161, 362, 341, 441,

332 Muhsin Demirci, “Esbdb-1 Niiziil”, DIA. TDV Yayinlari, Istanbul 1995, c. 11, s. 360-362.
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Bir ayetin ne zaman, nerede, hangi sartlar iginde ve hangi olayla ilgili olarak
indirildigini bilmek ayetin ilahi maksada uygun sekilde yorumlanmasi, fikhi
hiikiimlerin ¢ikarilmasi, tesri‘ hikmetinin kavranmasi, mibhematin, ayet ve sireler
arasindaki tensiliblin bilinmesi, ayette hasr veya tahsis bulunup bulunmadiginin
anlasilmasi1 bakimindan 6nem arzeder. Bundan dolay1 konuya ilk donemlerden itibaren
ilgi gosterilmis, hatta sahabenin ve onlardan sonra gelen ilk nesillerin Kur’an’i
Ozellikle esbab-1 niizil ile tefsir etmeleri sebebiyle bazi alimler tefsir ilminin

baslangigta esbab-1 niizilii bilmekten ibaret oldugunu sdylemislerdir.3

Tefsir alimleri nuzal sebepleriyle ilgili rivayetlerin sihhatini tesbitte oldukca
titiz davranmiglardir. Her seyden Once esbab-1 niizlil tamamen rivayetle ilgili bir
disiplin oldugundan hadis usuliinde hadislerin sihhati icin aranan genel sartlar bu

konuda da gecerlidir.33

NOzdl sebepleriyle ilgili rivayetlerde bazi 6zel lafizlar kullanilmaktadir.
Bunlardan bir kismi o rivayetin niizil sebebine ait oldugu hususunda kesinlik ifade
eder. “Ayetin niiziil sebebi sudur”; “Falan hadise vuku buldu, bundan dolay1 su ayet
indi”’; “Hz. Peygamber’e falan konuda bir soru yoneltilmisti, bunun tizerine su ayet
nazil oldu” seklindeki ifadeler boyledir. “Bu ayet su konuda nazil oldu” vb. ifadeler
ise sebeb-i niizile delalet edebilecegi gibi izahi yapilan ayetin tefsiriyle ilgili olup,

ayetin alakali goriildiigii durum ve kimselere de isaret edebilmektedir.3®

Bu itibarla tefsir ilmi ile ugrasan alimler, ayetleri tefsir ederken ayetlerin niizal
sebeblerinden de istifade etmislerdir. Bakli, bazen &yetin nizdl sebebi sudur der ve
sebebini zikreder.

Ornegin:

“Ey iman edenler! Allah'in size helal kildigi iyi ve giizel seyleri haram

saymayin, simirt da asmaywn. Allah sinirt asanlar: sevmez 336 gyetinin, Hz. Ebubekir,

333 Muhammed A7 es-Sablni, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru’l Cebel, Beyrut 2001, s. 17-18;
Demirci, “Esbab-1 Niiziil”, DIA, c. 11, s. 360-362.

33 Genis bilgi i¢in bkz, Demirci, “Esbdb-1 Niiziil”, DIA, c. 11, s. 360-362.

335 Genis bilgi igin bkz, Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, s. 17-25; Demirci, “Esbdb-1 Niiziil”,
DIA, c. 11, s. 360-362.

3% Maide, 5/87.
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Hz. Ali, Abd’ullah b. Mes’iid, Abd’ullah b. Omer ve Eb{i Zer el-Gifari gibi sahabelerin
de aralarinda bulundugu bir grup hakkinda nazil oldugunu sdylemektedir. Bakli’ye
gore bu sahabiler, sirekli ibadet etmek ve evlenmemek Uzere birbirleriyle ahitlesen,
kendilerine helal olan nikah ve benzeri bazi seyleri kendilerine yasakladiklart i¢in
Yiice Allah tarafindan uyarilmislardir.®*” Dolayisiyla Bakli, sebebi ntizGlu de dikkate
alarak bu ayetteki hitabin genel olmadigini, sadece miisahede makamina erisenlere

yonelik oldugunu sdylemektedir.
Bir diger 6rnek ise,

“(Cennette) onlarin altindan wrmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa
hepsini ¢ikarip atariz. Ve onlar derler ki: "Bizi bu nimete kavusturan Allah’a
hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz kendiligimizden elde edemezdik. Hakikaten
rabbimizin elgileri gercegi getirmisler. " Onlara, "Iste size cennet. Yapmis oldugunuz
ivi amellere karsilik o size kaldi" diye seslenilir’3® ayetini tefsir ederken, Bakili,
bunlarin Allah’in velileri oldugunu sdylemekte ve bunu da Hz. Ali’ye nisbet ettigi

Vallahi bu ayet biz Bedir ehli hakkinda nazil oldu.” sziine dayandirmaktadir.3%

Bazen de Bakli, ayetin nizal sebebini direkt zikretmez. Fakat yapmis oldugu

yorum igerisinde ayetin niizdl sebebine dimnen isaret etmis olmaktadir.
Ornegin:
“Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete

erdirir ve hidayete erecek olanlar: en iyi O bilir"**° ayetini tefsir ederken, soyle der:

“Hidayet ezeli iradeyle beraberdir. Sdyet Peygamberimiz Hz. Muhammed’in

Ebd Talib hakkindaki iradesi ezeli olsayd:, Ebd Talib, hidayete ermis olurdu. Fakat

onun, 0’na olan sevgisi ve iradesi sadece akrabalik ile ilgiliydi.”3*

337 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 328.
338 A’raf, 7/43

339 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 437.
340 Kasas, 28/57.

341 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 91.
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Goriildigi gibi Bakli, ayetin nlz0l sebebini acik bir sekilde belirtmese de,
dolayli bir sekilde ayetin, Hz. Muhammed’in amcasi olan Eb0 Talib hakkinda nazil

oldugunu sodylemektedir.
2.2.5. Israiliyyattan Istifade Etmesi

Israiliyyat, “israiliyye” kelimesinin ¢oguludur. Kelime Israili bir kaynaktan
aktarilan kissa veya hadise manasindadir. Isrdiliyyat, 1stildhi olarak genelde soyle

tanimlanmustir:

Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan, Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait
kiiltiir kalintilariyla, dinin gerek lehine gerekse aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber’e
ve onun muasirlari olan sahabe ve miiteakip nesillere nispet edilen her turlu haber,

israiliyyat kelimesinin manast i¢ine girer.3%?

Islam kiiltiir hazinesinde &nemli bir yere sahip olan tefsir eserlerimizin,
Ozellikle de rivayet metoduyla yazilanlarin pek ¢ogu, bu rivayetlerden az veya gok
nasibini almis, kendilerini bu hastaliktan uzak tutmakta zorlanmislardir. isréiliyyatln
tefsirlerimize girmesinin nedenleri arasinda Kur’an’daki geg¢mis peygamberlerin
kissalariin bulunmasi ve aymi kissalarin diger semavi kaynaklarda da bulunmasi

sayilabilir.3*

Kur’an’daki kissalarin kisa ve 6z olmasi, diger semavi kaynaklardakilerin ise,

uzun ve detayli olmasi, miifessirleri bunlar1 agiklarken onlarin kaynaklarina

basvurmaya iten sebebler arasinda zikredilebilir.3*

Islam Alimleri Isriliyydt menseli haberleri genel olarak su sekilde

degerlendirmislerdir:
1- Kur’an ve siinnete uygun olan sahih rivayetler kabul edilecektir.

2- Yalan oldugu bilinen, Kur’an ve siinnete aykir1 olanlar red edilecektir.

342 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Beyan yayimnlari, istanbul 2000, s. 29
33 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 45 vd.
34 Genis, bilgi i¢in bkz, Bulanik, Kuseyri ve Letaifii’l-Isarat Tefsiri, s, 80
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3- Sihhat1 hususunda kesin bilgi olmayanlar hususunda ise farkli goriisler ileri

siirmiiglerdir.3*

Miuellifimiz  Bakli, Kur’dn’daki geg¢mis peygamberlerin  kissalarini,
ayrintilarina fazla girmeden genel olarak isari bir sekilde yorumlamaktadir.
Dolayisiyla Israiliyyat da tefsirinde yok denecek kadar azdir. Fakat bununla beraber

Israiliyyat olarak kabul edilen baz1 rivayetler de mevcuttur.

Bakli’nin tefsirinde bu tir rivayetler i¢in verebilecegimiz orneklerden biri, su

ayettir;

“Daviid soyle dedi: "Senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle
dogrusu sana karsi haksizlik etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin
cogu birbirine haksizlik ederler, yalniz iman edip diinya ve dhiret igin yararl igler
yapmakta olanlar béyle degildir; ama onlar da o kadar az ki!” David kendisini (boyle
bir temsil ile) sinadigimiz diigtindii. Bunun Uzerine rabbinden kendisini bagislamasint

dileyerek secdeye kapandi ve biitiiniiyle O 'na yoneldi” 3*

Bakli’ye gore bu ayetteki kissa, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e teselli olsun
diye inmistir. Zira Bakli, peygamberlerin imtihanini agkta gormektedir. Bakli’ye gére
Peygamberimizin Hz. Zeynep’e olan sevgisi bir imtihandi. Dolayisiyla Yiice Allah
onu teselli etmek ve bunun 6nceki Peygamberlerin de basina geldigini belirtmek igin

Hz. Davad’un kissasini anlatmistir.

Bakli’ye gore, Hz. David’un fitnesi, Uriya’nin esine asik olmasi, Hz.
Siileyman’in Belkize asik olmas1,®’ Hz. Adem’in Hz. Havva’ya asik olmasi, Hz.
Yusuf’un Ziileyha’ya asik olmasi, Hz. Muhammed’in de Hz. Zeynep’e asik
olmasidir.®*® Goriildiigii gibi Bakli, ayeti yorumlarken tamanen israiliyyat kaynakl

bilgilere dayanarak yapmaktadir.

Bakli’nin israiliyyat tiirii degerlendirmelerinden biri de su ayettir;

345 Zehebi, et-Tefsir ve’l-MufessirQn, c. 1, s. 179; Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 14.
346 Sad, 38/24.

347 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 194.

348 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 190.
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“Stileyman Ddvid un yerine gecti. Dedi ki: "Ey insanlar! Bize kusdili ogretildi

ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu apagcik bir liitufiur 3.

Bakli, ayeti tefsir ederden, Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) ve Eb( Yakub el-
Abidi’den (6. 131/748) yaptig1 nakillerle Hz. Siileyman’in konustugu kusun ismini,

seklini ve konusmanin igerigi hakkinda detayli bilgiler vermektedir.>*

2.3. ULUMU’L-KUR’AN ACISINDAN ARAISU’L-BEYAN

Sozlikte “Kur’an ilimleri” anlamina gelen Ulimii’l-Kur’an terkibi, 1stilahi
manasiyla ilgili olarak, ilk doneme ait eserlerde herhangi bir bilgi yer almamaktadir.
Bu kavramin ne zaman ve kim tarafindan kullanildig1 hakkinda fikir birligi yoktur.3®!

Daha sonraki donemlerde yazilan eserlerde ise, Ulimii’l-Kur’an kavrama:

“Niizdli, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi ve
mensQhu, dili ve Usllbu, belagati ve hakkindaki tereddiitlerin giderilmesi bakimindan
Kur’an’la ilgili olan ilimler”*®? seklinde tanimlanmistir. Bununla birlikte miifessirler,
Ulimii’l-Kur’an tabirinin ger¢evesinin ve iceriginin ne oldugu konusunda ittifak etmis

degillerdir.3®

Kur’an’in dogru tefsir edilmesi ve anlagilmasi ihtiyacindan dogdugu anlagilan
“Ulimii’l-Kur’an”, miifessirin ayetleri tefsir ederken miiracaat edecegi “ilimler”
seklinde disiiniildiigiinden, ilk donemlerden itibaren yazilan bazi tefsirlerin
girislerinde bunlar hakkinda bilgi verildigi goriilmektedir. Bu ¢ergevede yazilan

eserler genelde “Usilii’t-tefsir” adiyla yazilmislardir.3%*

Bakli, tefsirinde “Ultimii’l-Kur’an” kavramini kullanmadigi gibi, bu kavramin

igerigini olusturan ilimlerle ilgili malumata da yer vermez.

349 Neml, 27/16.

350 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 62.

351 Abdulhamit Birisik, “Uliimii’I-Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2012, c. 42, s. 132-135.

32 7iirkant, Menahilw’l-irfan fi Ulimi’l-Kur’an, c. 1, s. 27; Birisik, “Uliimii I-Kur’dn”, DIA, c. 42,
s. 132-135.

33 Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 9-12.

354 Genis bilgi i¢in bkz, Birisik, “Uliimii 'I-Kur an”, DIA, c. 42, s. 132-135.
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Bakli’nin tefsirini “Ulimii’l-Kur’an” agisindan ele aldigimizda, “Ulimii’l-
Kur’an’in” igerigini olusturan, “Mubhemat’l-Kur’an”, “Miicmel ve Miibeyyen”,
“Miigkili’l-Kur’an’”, “Tekraru’l-Kur’an’”, “Emsali’l-Kur’an’”, “Nasih-Mensuh” ve
“I’cazu’l-Kur’an’ gibi konularla ilgili herhangi bir malumata rastlayamadik.

)

“Ulimii’l-Kur’an’in” kisimlarindan kabul edilen “Muhkem” ve “Miitesabih” ve

Miitesabihlerden sayilan “Mukattaa harfleri” ile ilgili konulara yer vermistir.
2.3.1. Muhkem ve Miitesabih

Muhkem: sozliikte “saglam kilinmis, dis etkilere ve bozulmalara karsi
korunmus” manasina gelir. Terim olarak ise, farkli tanimlar yapilsa da genel olarak

“bagka bir ihtimal tasimayan acik manali ayetler””**®

seklinde tanimlanmistir. Bakli’ye
gore muhkem, “ezelden beri degismeyen, halkin 1slahi ve imanlarinin
saglamlastirmada, hastalar icin, ilag mesabesinde olan, miminlerin emirlerini

uygulamak zorunda olduklar ayetlerdir.”3®

Miitesabih kelimesi ise, sozliikte “benzesen, ayirt edilmesi zor olacak sekilde
birbirine benzeyen” anlamina gelir. Terim olarak ise “méana agisindan birden fazla
thtimal tasidigindan otiirli anlasilmasinda zorluk bulunan kelime veya sozii ifade
eder.”®® Bakli’ye gore ise, Miitesabih dyetler, Allah’in sifatlarin vasiflarinin karisik
olmasi ve Allah’in zatmin ayet ve sevahitlerde zuhur etmesidir.**® Dolayisiyla
Bakli’ye gore miitesabih ayetleri ancak kainati okumada Allah’in tecellisini goren ve

her seyde Hak’1 géren ask ehli anlayabilir.3%

2.3.2. Mukattaa Harfleri

Mukattaa harfleri, kelimeyi olusturduklart gibi kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden dolay1 bu ismi almiglardir. Bu harflere ayni sebepten dolayi huruf-1

tehecci ismi de verilmistir. Surelerin ilk harfleri olduklarindan dolay1 “evailu’s-suver”,

35 Tuncay Basoglu, “Muhkem” DIiA, TDV Yaynlari, Istanbul 2006, c. 31, s. 42-44.

3% Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 126.

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih” DIA, TDV Yaynlari istanbul 2006, c. 32, s. 204-207
38 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 126.

39 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 126-127.
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“fevatihu’s-suver” isimleriyle de anilmislardir.3®® SQre baslarinda yer alan mukattaa

harfleri on dért harf olmak tizere yirmi dokuz sdrenin basinda yer almislardir.36!

Bakli’ye gore mukattaa harfleri, Allah ile habibi arasinda bir sirdir.3%? Allah
habibiyle, onceki peygamberler ve milletler hakkinda konusmak istediginde bu
harflerle isaret eder. Bu isareti sadece Allah resulii ile immetinden bazi, sahabi, tabiin,
evliya ve ulema gibi seckin insanlar anlayabilirler®®3, fakat gercek muradini ancak
Allah bilir.364 Bakli, baskalarmin sirlarina muttali olmamasi i¢in harflerle isaret etmek
dostlarin adeti oldugunu soyler.3% Bakli, Allah’in bu harfler ile yemin ettigini de dile

getirmektedir. 3%

Bakli’ye gore mukattaa harfleri, Kur’an sOrelerinin manalarina iséret

etmektedirler. Bu baglamda, A’raf siresindeki “<a” Hz. Adem’in kissasina, onun

yaratiligina, meleklere arzina, cennete girisine, oradan ¢ikigina ve onun ilmine isaret

etmektedir. “ ¥ harfi ise, Yice Allah’in Hz. Musa ve agaca tecellisine, * ~«” harfi,

Hz. Musa’nin sOredeki kissasina, “sl=" harfi ise, slrede zikirleri gecen Hz. Lat, HOd,

Salih, Suayb ve NUOh peygamberlerin kissalarina, onlarin sabirlarina, séz ve

amellerindeki sadakatlerine isaret ettigini soylemektedir.3¢’

Bakara slresindeki “—al” zatin vahdatiyetine, “»¥” sifatlarin ezeli olusuna, “aw”
ise, miilkiiniin ayetlerde zuhur ettigine isarettir.%6® Al-1 Imran stresinde ise, “calf”
evveliyetine, “»¥” celal ve cemaline, “»«” ise, dostlarina olan muhabbetine isarettir.3®

Yunus sdresindeki harfler igin muhtemel igari yorumlar arasinda, “al” sadiklara olan

360 Akay, Kuseyri ve Tefsirf, s. 98.
361 Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 98.
362 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 28.

363 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 412.

364 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 472; c. 3, s. 258.

365 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 123.

366 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 99, 165, 241, 275, 331.
%7 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 412.

368 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 27-28.

39 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 123.
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nimetlerine, “»¥” Allah’a yakin olanlara olan liitfuna, “,” ise, tevbe edenlere olan

rahmetine isaret ettigini zikreder. Fakat ayni harflerden olusan Hud sQresindeki

mukattaa harfleri igin ise, “< ilaht ezelde cereyan eden tiim te’viller, “~¥” kullukla

ilgili dini vecibelere, “,” ise, ruhlar ve bedenler icin Allah’in zatin1 ve sifatlarini

miisahede kolayligina isaret oldugunu sdylemektedir.>"

Bakli, Meryem siresindeki harflerle ilgili olarak Ibrahim b. Seyban’dan (6.
330/941) nakille sunlar1 sdylemektedir:

“Cal<” Allah yarattiklari igin yeterlidir. “W” Allah yarattiklarini hidayete erdirir,
“W’ niziklarin vererek Allah’in yedi (eli) kullarinin izerindedir. “ e Allah kullart

i¢in iyi olan bilir, “aLs" Allah soziine sadiktir.>"*

Bakli, Gafir sdresindeki “l” cennet prnarlarina, “ax” ise, muhabbet

o rA_

cesmelerine isaret ettigini,3’? Fussilet sdresi “Ha-mim. Bu Kur’dn’, rahman ve rahim
olan Allah’in katindan indirilmigtir” 37 ayetini tefsir ederken, bunun bir yemin
oldugunu, “Ha-mim’in” manasinin da, “bu indirilme biiyiik habibten, biiyiikk mahbuba
oldugu” %% seklinde yorumlamaktadir. Duhan slresinde ise, “Ha”nin Hz.
Muhammed’e (s.a.v) indirilen 6zel vahye, “mim”in de Hz. Muhammed’e (S.a.V) isaret
ettigini dile getirmektedir.®”® Goriildiigii gibi Bakli’nin mukattaa harfleri ile ilgili
standart bir yorumu yoktur. Ayni harflerden olugsan mukattaa harfleri igin farkli

yorumlar yapmaktadir.

370 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 104.
371 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 450.
372 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 227.
373 Fussilet, 41/1-2.

374 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 241.
375 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 286.
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2.4. iISARI TEFSIR ACISINDAN ARAISU’L-BEYAN

Araisii’l-Beyan tefsiri, bir isari tefsir olmasi hasebiyle, eserdeki yorumlar da
genel itibariyle isaridir. Dolayisiyla biz bu baslik altinda, Bakli’nin tefsirinde yapilan
isari yorum orneklerinden ziyade, bu yorumlar1 yaparken bagvurdugu yontemlere ve

kullandig1 kavramlara deginmeye ¢alisacagiz.

2.4.1. Temsil Yoluyla Yaptig1 Isari Yorumlar

Sozlikte “benzemek, benzetmek’ anlamindaki masal “Jsiw” kokunden tireyen

temsil, “benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu sdylemek” demektir.3’® Kavramsal
olarak, temsil i¢in yapilan tanimlardan biri de sudur: “Bir manaya kendine ait olmayan
lafizlarla isaret edilmesidir.” Bu tanima gore temsilin, bir diisiinceyi sembol diliyle

anlatma oldugu anlasiimaktadir.®”’

Kur’an ayetlerini tefsir ederken temsile bagvuranlar arasinda, Eb( Ubeyde (6.
209/824), Ferrd (0. 458/1066), Begavi (0. 516/1122), Zemahseri (0. 538/1144),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Beydavi (0. 685/1286), Eb( Hayyéan (0. 745/1344),
EbGssuld (6. 982/1574) ve Allst (6. 1857-1924) gibi mufessirler gelmektedir.37®

Temsili bir mecaz turu olarak, “mecaz-1 temsili” adiyla belki de ilk defa
kullanan Ebt Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’dir. Eb( Ubeyde, “Binasint yikilacak bir
ucurum kenarma kuran”3"® mealindeki ayetin, temsili mecaz oldugunu, kiifir ve
nifaktan ibaret olan din ve inang sisteminin zayifliginin, tehlikeye ve yikilmaya maruz

oldugunun bu temsille tasvir edildigini belirtmistir.>&

Miellifimiz Bakli de ayetlerin tefsirinde, bazen bu yontemi kullanmustir.

Ornegin Bakli,

376 {smail Durmus, “Temsil”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, c. 40, s. 434-435.
377 Durmus, “Temsil”, DIA, c. 40, s. 434-435.

378 Genis bilgi i¢in bkz, Durmus, “Temsil”, DA, c. 40, s. 434-435.

379 Tevbe 9/109.

380 Durmus, “Temsil”, DIA, c. 40, s. 434-435.
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“Bir zaman Miisd kavmine, "Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demis;

onlar da "Bizimle alay mi ediyorsun!" demislerdi. MUs@, "Cahillerden olmaktan

Allah’a sigimirim!" dedi %8 ayetinnin tefsirinde 5,27 ‘nin “nefs-i emmare” oldugunu

sOyler ve ayetin devamini da bu baglamda agiklar. Bakli’ye gore bu ayet ile Yice
Allah’mn vermis oldugu mesaj sudur: kalbin hayati nefsin oldiirtilmesine baglidir.

Ruhun hayati da kalbin hayatia baglidir.38?

Bakli’nin temsili olarak degerlendirdigi bir diger ayet ise, soyledir:

“Talut askerleriyle birlikte ayrilip sefere ¢ikinca, "Allah muhakkak sizi bir
nehirle imtihan edecek; kim ondan icerse benden degildir, -eliyle bir avug alan
miistesna- ondan tatmayan da bendendir" dedi. I¢lerinden pek azi disindakiler ondan
igtiler. Kendisi ve onunla beraber inananlar nehri gegince "Bugiin Cdlit’a ve
askerlerine karst bizim giiciimiiz yok" dediler. Allah’a kavusacaklarini umanlar ise,
"Nice az birlik vardwr ki, Allah’in izniyle sayica ¢ok birligi yenmislerdir, Allah

sabredenlerle beraberdir"” dediler 3.

Bakli’ye gore ayetteki “Talat” ruhu, “David”, akli, “Caliit” ise, seytani temsil
eder. Calat’un askerleri, sehevi duygular ve hayallerdir. “David’un askerleri ise, kalb,
ilim, idrak ve anlayistir. Dolayisiyla bir sonraki ayette “ Daviid, Calat’u 6ldiirdii”

kismin1 “akil seytan1 yendi” seklinde tefsir eder.3

Bakli, "Kuslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra (parcalayp) her
bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlari ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve
sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir" buyurdu *® ayetindeki kuslarin

batini kuslar olan akil, kalb, nefis ve ruhu temsil ettigini soylemektedir.3&

Bakli’nin temsili olarak yorumladig: bir diger ayet ise, su ayettir:

381 Bakara, 2/67.

382 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 53-54.
383 Bakara, 2/249.

384 Baklt, Araist’l-Beyan, c. 1, s. 97-98.
385 Bakara, 2/260.

386 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 107.
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“Allah goklerin ve yerin ndrudur. Onun ndrunun misali, iginde kandil bulunan
bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andwran bir yildizdwr; (bu kandil)
doguya da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren
miibarek bir zeytin agacindan yakilir. NQr Ustine n0r. Allah niiruna diledigini
kavusturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla

bilmektedir %",

Bakli’ye gore ayetteki “cilslend” kelimesi miimin kisinin bagini, “(a¥i”
kelimesi bedenini, “l<idP kelimesi kalbini ve “zlas” kelimesi de sirrini temsil

etmektedir.3%8
2.4.2. Kullandign Kavramlar AcisindanYaptig: Isari Yorumlar

Bakli, ayetlerin isari yorumlarini yaparken, bunu ifade etmek i¢in farkh
kavramlar kullanir. Biz bu baslik altinda bu kavramlardan bir kagin1 6rnek olarak

vermek istiyoruz.
2.4.2.1. Isare -Tefsir

Bakli, ayetleri isari olarak yorumlarken genelde direkt ayetin isari yorumuna
baslar ve herhangi bir baslik veya kavram kullanmaz. Fakat bazen de ayetin isari
yorumunu yaparken bazi kavramlar kullanir. Bunlar arasinda en ¢ok kullandigi ise,
isare ve tefsir kavramlaridir. Bunu da genelde, “ayetteki isaret, isaret ehli, burdaki
isaret, Ayetin isaret dilinde ki tefsiri”3°, « ayetin tefsiri, tefsir ehli”3®gibi ifadeler

kullanarak ifade eder.

Bakli, tesbit edebildigimiz kadariyla tefsir ile isaret kavramlarii birbirinden
ayirmamaktadir. Ayetlerin isari yorumlarinda genel olarak isaret, bazen de tefsir

kavramini kullanmaktadir.

387 N(Qr, 24/35.

38 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 11-12.

389 Bkz, Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 196, 236, 252, 253, 255, 261, 271, 358, 358; c. 2, s, 4, 9, 512;
c. 3,s.31, 35, 63, 322, 432.

390 Bkz, Bakli, Ariisii’l-Beyan, c. 1, s. 255, 341; c. 2, s. 177; c. 3, s. 62.
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2.4.2.2. Delilu’l-Hitab (Hitap Delili)

Bakli’nin isari yorumlari sirasinda kullandigi kavramlardan biri de Tiirkge’de
mefhdm-i muhalif olarak ifade edilen ve usulciiler tarafindan “meskut anhin hiikiimde
mantlk bihe muhalif bulunmasi” ya da “lafzin siikit ettigi konudaki manasinin soziin
konusu olan anlamma aykiri olmasi” bigiminde tarif edilen “delilu’l- hitab” 3%

kavramidir.

Bakli’nin bu kavrami sik sik kullandigni séyleyemeyiz. Fakat bazi ayetleri
tefsir ederken, bazen direkt “delilu’l- hitdb” kavramin kullanmakta, bazen de yaptigi

yorumdan hareketle bu kavramin kullanildigini anlayabiliyoruz.
Ornegin;

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: ... % ayetini tefsir ederken,
“delilu’l- hitab” kavramini agik bir sekilde kullanir ve bu delilden yola ¢ikarak zekatin

sadece ayette zikri gecen sekiz smifa verilecegini ifade eder.3%

Bakl’nin bu kavrami genelde yaptigi isari yorumlarda kullandigini

gormekteyiz.

“Rabbinin diledigi hari¢, onlar gokler ve yer durduk¢ca o ateste ebedi
kalacaklardir. Rabbin gercekten istedigini yapar™®** ayetini tefsir ederken soyle bir

degerlendirme de bulunmaktadir:

“Allah’mn keremi ve liitfundan iimit edilen sudur: cehennemin kafir olanlar igin
de ebedi olmamasidir. Zira, Yiice Allah onlarin cehennemde kalacaklari sOreyi, yer ve
goklerin var olma sdresine baglamistir. Yer ve gok, yok olduktan sonra kéfirlerin de
cehennemden ¢ikarilip, mii’minlerle beraber cennete girmelerinde bir engel

kalmayacaktir” 3*° Goriildiigii gibi Bakli, cehennemin Kkafir olanlar icin ebedi

31 Zeydan, el-Veciz fi UsQli’l Fikih, s. 366; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslar, s. 407; Ferhat
Koca, “Mefhum”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2003, c. 28, s. 350-353; Akay, Kuseyri ve Tefsiri,
s. 79-80.

392 Tevbe, 9/60.

393 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 2, s. 26.

394 Hud, 11/107.

395 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 2, s. 136.
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olmayisini, ayetteki “gokler ve yer durduk¢a” kismindan hareketle yapmaktadir.
Dolayisiyla Bakli, agikg¢a ifade etmesede burada “delilu’l-hitdb” kavramindan istifade
ederek bu yorumu yapmustir. Sunu da belirtelim ki, Bakli, bu yorumun kendisine ait
oldugunu, Allah’in kerem ve liitfuna dayanarak boyle bir ¢ikarimda bulundugunu ve

bunun ehl-i siinnetin goriisii olmadigini agik bir sekilde ifade etmektedir.3%

Bakli, “Kdfirler icin hazirlanmis bulunan atesten sakinin” 397 ayetinin
tefsirinde, ayette cehennemin kafirler i¢in hazirlanmis oldugundan hareketle, bu ayetin
muminlerin cehennemle cezalandirilmayacagina delil oldugunu, ayetteki miuminlere
yonelik tehdidin ise, vaaz ve caydirma kabilinden oldugunu séylemektedir. Bu durum,
evladina karsi sonsuz merhamet ve sefkatli olan babanin, evladini aslan ile ya da kiligla

korkutmasina benzer.3

2.4.3. Tasavvufi Hal ve Makamlara Gore Yaptig Isari Yorumlar

“Hal” kelimesi sozliikte, “degisme”, “doniisme”, “durum” ve “tavir” gibi
manalara gelir.3% Tasavvuf terimi olarak ise, kelimenin tiiredigi kok hakkindaki
ihtilaftan Otlrd, mutasaviflar tarafindan farkli yorumlanmigtir. “Havl” kokiinden
geldigini sdyleyenler, hali, parlayip sénen ve slrekliligi olmayan simsege benzetmis
ve gegici bir sey oldugunu sdylemislerdir. Fakat “yerlesme, konaklama” manasina
gelen huldl kokiinden tiiredigini sdyleyenler ise, “Kalbe hulll eden veya saf zikrin
kalbe girmesini saglayan ve yok olmayan seydir” demislerdir.*%° “Makam” ise,
Sozliikte “ayakiisti durulacak yer, ikametgah, mertebe, mevki” gibi anlamlara gelir.
Tasavvuf terimi olarak ise, “sélikin ahlak ilkeleriyle ulastigi, sikintilara katlanarak

gergeklestirdigi merhaleler” seklinde tanimlanmistir. %0t

3% Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 136.

397 Al-i imran, 3/131.

3% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 190.

399 Mehmet Demirci, “Hal”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1997, c. 15, s. 216-18.

400 Ep(’1-Kasim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risale, (¢vr, Tahsin Yazici),
Istanbul 1978, s. 127; Demirci, “Hal”, DiA, c. 15, s. 216-18.

401 Kuseyri, Risale, s. 126; Siileyman Uludag, “Makam ”, DIiA, TDV Yaynlari, Istanbul 2003, c. 27, s.
409-410.
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Bakli, baz1 ayetlerin isari tefsirlerinde, tasavvuftaki hal ve makamlara gore
yorumlarda bulunmus, ayetteki hitabin hangi hal ve makamda bulunan stifiye oldugu

hakkinda yorumlarda bulunmustur.
Ornegin;

“Eger eli darda olan birisi bor¢lu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir.

Su da var ki, bagislamaniz, eger bilirseniz sizin icin daha haywlidir.”*%% dyetini isari

olarak yorumlarken soyle der:

“Burdaki hitap, “Marifet” ehline olabilir. Zira onlarin iki makami vardir. Biri
kabz, digeri ise, bast makamidir. Kabz makaminda olduklart zaman sorumluluklarni
hakkiyla yerine getiremezler. Dolayisiyla onlara, bast makamina erisinceye kadar sire

tantym Ki (izerlerinde olan haklarim eda etsinler.”*%

Benzer bir degerlendirmeyi, Al-imran stresinin 26. Ayetini yorumlarken de

yapmaktadir:

“De ki: "Ey miilkiin gercek sahibi olan Allahim! Miilkii diledigine verirsin,
dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de al¢altirsin. Her tirli

iyilik senin elindedir. Hig kusku yok sen her seye kadirsin"**

Bakli’ye gore ayetteki “Miilkii diledigine verirsin’’ifadesinden maksat,
peygamberler ve velilerdir. Allah’in miilkiinden peygamberlerine has kildigini

zikrettikten sonra da, velilere has kilinan miilkiin ise, dort kisma ayirildigini soyler:
1- Kerametler: bunlar duanin kabulii, tayy-i mekan gibi.

2- Makamlar: zlihd, vera, takva, sidk, sabir, siikiir, tevekkul, riza, teslim, ihlas,

ihsan, istikamet, tefviz, takvim ve itmi’nan gibi,

3- Haller: vecd, murékabe, haya, havf, recd, muhabbet, savk, ask, sekr ve sahv

gibi.

402 Bakara, 2/180.
%03 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 119.
404 Al-i Imran, 3/26.

76



4- Muayenat: kesf, miisahede, tevhid, tefrid, fena ve beka gibi. Goriildiigi gibi

Bakii, ayetin isari yorumunu tasavvuf ehlinin hal ve makamlarina gére yapmaktadir.*%®

2.4.4. Siifilerin Goriislerinden Istifade Ederek Yaptig: Isari Yorumlar

Bakli, ayetleri isari olarak tefsir ederken basvurdugu yontemlerden biri de
onceki stfilerin goriislerine bagvurmasidir. Bakli, sOfilerin goriislerini naklederken,
genel olarak kendi goriisiine ve yaptigi yoruma uyup uymadigina bakmaksizin,

muhtemel yorum cesitlerini artirmak i¢in kendi yorumundan sonra zikreder.

Ormegin: “Emanetlerine ve ahidlerine ridyet edenler; 406 Zyetinde Bakli,
“emaneti”, ezeli secilmislik olarak agiklar, bazilarinin “Allah’in kullar1 yanindaki
sirr1” olarak yorumladigini, Clineyd’in (297/909) ise, emaneti “kisinin azalarina sahip

¢ikmasi” olarak yorumladigini nakleder.*%’

Bir diger ornek de, “Buna gore kuskusuz erdemliler cennette olacaklar,
Kétiiler ise kesinlikle cehenneme gireceklerdir **ayetindeki, “na’im” ve “cahim” ile
ilgili yapt1g1 degerlendirmedir. Bakli’ye gore “na’im” visal, “cahim” firak tir. Cafer,4%°
“na’im”i, marifet ve miisahede, “cahim™i de, nefisler olarak yorumlar. ibnii’l-Verd*°
ise, “na’im”i, zikir ve marifet, “cahim”i ise, ma’siyet ve nefse siginma olarak

yorumlar.*

Bakli’nin 6nceki stifilerden yatigi nakiller genel olarak bu tarzdadir. Fakat
bazen de sifilerin gorislerini, yaptigi isari yorumu desteklemek igin zikrettigi de
olmustiir.

Ornegin;

“Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sézleri senin hosuna

gider; o, hasimlarin en yamani oldugu halde kalbinde olana Allah’t sahit de tutar.

405 Benzer yorumlari i¢in bkz, Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 177; c. 3, s. 270.
406 Me’aric, 70/32.

407 BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 454.

408 Infitar, 82/13-14.

409 Kimligiyle ilgili herhangi bir malumata ulasamadik.

410 Kimligiyle ilgili herhangi bir malumata ulasamadik.

411 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 491.
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Hakimiyeti ele aldiginda ise iilkede bozgunculuk ¢ikarip iiriinleri ve nesilleri yok
etmeye calisir. Allah bozgunculugu sevmez. Ona, "Allah’tan kork!" dense gururu
kendisini gunaha slrikler. Ona cehennem yeter! Orasit ne koti bir yataktir!
Insanlardan 6ylesi de vardir ki, kendisini Allah in hosnutlugunu kazanmaya adamigstir.
Allah, kullarina ¢ok sefkatlidir "*'? ayetlerini tefsir ederken, soyle bir degerlendirmede

bulunuyor:

“Yiice Allah, peygamberine sunu bildirdi: bir grup insan var Ki, dilleri
peygamber dili, kalbleri ise sinekler gibi, marifet ehlinden isittikleri seyleri
kerametmis gibi gosterirler, fakat isin hakikatini bilmiyorlar. Bunlar bid’at ehli, Allah
ve velilerin diismanlaridir. Salike diisen gorev, bu tlr insanlardan uzak durmak, onlarin
meclislerinde bulunmamak ve sirlarin1 onlarla paylasmamaktir. Clnkd bunlar bu

timmetin fitnecileri, onlar1 hak olan yoldan alikoymak isteyenlerdir.”*'3

Bakli, bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra, kendi yorumunu pekistirmek igin,
tefsirinde “ Kale’l-Ustad” diye sik¢a kendisinden nakiller yaptigi, fakat burada ismini

saraheten zikrederek, Ebi’1-Kasim el-Kuseyri’den sunlar1 nakleder:

“Buradaki isaret, basiret nurundan nasip alamayan, zahiri hukimlere bagl

kalan zahir ehlinedir. Onlarin bu séze inanglar1 yok, bu cimleye manevi bakislar: da

yok. Sirlarin bu tiir insanlardan korunmasi gerekir.”*!4

Bakli’nin bu baglamdaki nakillerinden biri de, Kehf slresindeki Musa (a. s) ile
Salih kul (Hidir) arasinda cereyan eden kissadaki, “cua)l”, “Lay”, “al, ifadelerinin

farkli hitap sekillerine getirmis oldugu yorumunu desteklemek igin, ibn Ata’dan (6.
309/922) yapmis oldugu nakildir.

Bakli’ye gore, hitap sekilleri goriiniirde farkli olsa da, hakikatte birdirler.

Clnku bu ifadeler, hakikatte Allah’in iradesinin farkli makamlarda ki ifade

bicimleridir. Zira “ca)”, “@yni’l-cem ve ittihad” makamini, “La)”, “bast” makamini,

412 Bakara, 2/204-207.
413 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 84.
414 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 84.
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“aly)” ise, “infirad” makamini ifade etmektedir. Dolayisiyla hem birinci, hem ikinci,

hem de (iglincii makamda aslinda konusan Allah’tir.*t°

Bakli, bu degerlendirmeyi yaptiktan sonra ibn Ata’dan su nakli yapar:

“Hidir, “cay” dediginde, Allah ona, sen kimsin ki senin bir iraden olsun.

Dolayisiyla ikincisinde “La,”” dedi. Bu sefer de sen ve Musa kimsiniz ki iradeniz olsun

deyince, Hidr, aslina riicu ederek ), dedi. » 41

Bakli’nin kendi yorumunu desteklemek i¢in yaptigi nakillerden biri de, su

ayettir:

“Rabbinin diledigi hari¢, onlar gokler ve yer durduk¢a o ateste ebedi
kalacaklardir. Rabbin gercekten istedigini yapar”*'" Bakli bu ayetin tefsirinde,
cehennemle ilgili goriisiinii beyan ederken onu desteklemek amaciyla ibn Mes’ud, Ebi

Mucellez ve Sa’bi’den de nakiller yapar.

Ibn Mes’ud’tan soyle bir rivayet nakleder: “Oyle bir zaman gelecek ki,
cehennem kapilart agilir ve icerde kimse olmayacak. Bu cehennemde uzun bir sGre

kaldiktan sonra olacak.”

Sa’bi’den yaptig1 nakil soyledir: “Omrii en kisa, en hizli yikilan ev,

cehennemdir.”

Ebi Mucellez’den aktarimi ise soyledir: “Bu onlarin cezasidir. Fakat rabbin

dilerse vazgecer ve onlari cehenneme koymaz.” Bakli, bu goriisleri naklederken

“bizim verdigimiz mananin tekididir” der.*®

415 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 440

418 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 440.

417 Hud, 11/107.

418 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, “ s. 136.
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2.4.5. ibadetlerin Isari Yorumu

Genel anlamda ibadet, kisinin Allah’a karst duydugu saygi ve sevginin sonucu

olarak Onun rizasina uygun davranma ¢abasini ve bu sekilde yapilan iradi davranislar

ifade eder.*!® Kelime olarak ibadet: 4-b-d “xc” fiilinin masdar1 olup, “itaat etmek,

tapmak, boyun egmek, kulluk etmek™*?° gibi manalara gelir. Terim olarak ibadet ise:

“Miikellefin, Yiice bir varligin ululugunu kabul edip ona bas egmesi, onun
karsisinda her tiirlii isyan1 birakip kendi istek ve heveslerinden vazgegmek suretiyle
ona tam bir teslimiyetle boyun egmesi, Allah ve Resulii tarafindan yapilmasi istenen
belirli davranislar1 yerine getirmesidir. Islam’in temel sartlar teskil eden namaz,
orug, zekat ve haccin yaninda kurban kesme, itikaf, dua, Kur’an tilaveti, hayir ve

infakta bulunma gibi davranislar ibadetin en meshur 6rnekleridir.4?*

Ibadetlerin  zahiri hukumleri ile fikth Aalimleri ilgilenmislerdir. Fikih
kitaplarinda ibadet konusu detayl1 bir bi¢imde ele alinip incelenmistir. Tasavvuf ehli
ise, ibadetlerin zahiri hiikimlerinden ziyade, onlarin manevi boyutlarina 6nem

vermisglerdir.

Bu baglamda Bakli, Kuseyri’den yaptig1 nakille ibadetin manevi yoniine sdyle

isaret etmektedir:

“Ibadet, Allah’1 kastedenlerin bahgesi, Allah’a yoOnelenlerin dinlenmesi,
miiritlerin sakinlestiricisidir. Ibadet, sevenler igin (nsiyet, arifler icin seving
kaynagidir. ibadet, onlarm géz nuru, bedenlerinin istirdhatgdhi ve kalplerinin

mutlulugudur.”#?2

419 Muhsin Demirci, Kur’an’nin Ana Konulari, M.U, Vakfi Yaymlar1, Istanbul 2015, s. 177; Nihat
Tosun, ibadet Esaslari, RavzaYayinlari, Diyarbakir 2014, s. 16-17; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s.
145.

420 Mustafa Sinanoglu, “/badet” DIA, TDV Yaymnlari, Istanbul 1999, c. 19, s. 233-235;Demirci,
Kur’aAn’min Ana Konulary, s. 177; Tosun, ibadet Esaslari, s. 16-17; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s.
145.

“21Ferhat Koca, “/badet”, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 1999, c. 19, s. 240-247; Demirci, Kur’an’mmn
Ana Konulari, s. 177; Tosun, Ibadet Esaslari, s. 16-17; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 145.

422 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 24.
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Bakil1i, ibadetleri, zahiri ve sekilsel yonden daha ziyade, isari ve manevi agidan

yrumlamustir.

Burada, Bakli’nin abdest, namaz, zekat, oru¢ ve hac ile ilgi ayetlerdeki isari

yorumlarina yer vermeye ¢alisacagiz.

2.4.5.1. Abdest

Abdest, Arapca’da “glzellik ve temizlik” manasina gelen “vud(” (ss<as)

kelimesiyle ifade edilir. #® Hadislerde vud kelimesi sik¢a gegse de, Kur’an-i
Kerim’de gegmemektedir. Kur’an’da daha ¢ok temizlenme ve arinmayi ifade eden
“tuhur” kelimesi ge¢mektedir. Dini temizligi ifade etmek icin Tiirk¢e’de kullanilan
abdest kelimesi, Farsca ab (su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve el suyu manasina

gelen birlesik bir kelimedir.*?*
Kur’an-1 Kerim’de abdestle ilgili hitkmii agiklayan ayet soyledir:

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yitkayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar
(vikayin) "*?°. BaklIi, dyeti yorumlarken, abdestin nasil, ne zaman ve hangi ibadetler
icin alinacag ile ilgili herhangi bir degerlendirme ve aciklama yapmaz. Ayetin isari

yorumunda ise soyle bir degerlendirme yapmaktadir:

“Ayetteki isaret, muhabbet aski ile yaralanan kalbten akan gozyaslar ile,
“sirrin1” Allah’tan bagkasina bakmaktan temizlemeye yoneliktir. Esrarin1 bu sekilde
temizleyen kisinin namazi vuslat, hareketleri kurbet, kiraati yakinlik, kiyam

muhabbet, riiktiu husu, secdesi suhiid, téhiyyat1 bast ve duas1 makbul olur.”4?

2.4.5.2. Namaz

Islam’in temel ilke ve ibadetlerinden biri olan ve “tazim icin egilmek, kulluk,

ibadet” anlamina gelen “namaz” kavrami, Tiirk¢e’ye Farsga’dan ge¢mistir. Ayet ve

423 Abdiilkadir Sener, “Abdest”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul 1988, c. 1, s. 68-70.

424 Sener, “Abdest ", DIA, c. 1, s. 68-70; Tosun, ibadet Esaslari, s. 47;Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 148.
425 Maide, 5/6.

426 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 301.
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hadislerde ise, bu ibadeti ifade etmek igin genelde “salat”, bazen de “zikir” ve “tesbih”

kokiinden tiireyen kavramlar kullanilmaktadir.*?’

Salat kelimesi sozllikte, dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek,
yalvarmak anlamlarina gelir. Terim olarak ise, tekbirle baslayip selamla son bulan

belirli s6z ve hareketlerden olusan bedeni bir ibadettir.*?8

Namaz ibadeti, Islam’da oldugu gibi énceki semavi dinlerde de farz oldugu
Kur’an’in beyanlarindan anlasilmaktadir. 4® Kur’an’da, namazin farziyeti, namaz

kilmanin miikafat: ve kilmamanin cezasi acik bir sekilde ifade edilmistir.**°

Bakli, tefsirinde namazla ilgili ayetleri yorumlarken, namazin zhiri yoniine
deginmemektedir. Hatta z&hiri namazin kisiyi hakiki namaz olan zikirden
alikoydugunu sdylemektedir. ' Bakli, namaz ile ilgili ayatleri isari olarak

yorumlamaktadir:

“(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden
hayra harcarlar***?ayetini tefsir ederken,  namazi ikame etmeyi” Rabbin huzurunda

kulluk adabin1 muhafaza etmek olarak agiklar. Ciinkii namaz, arifler i¢in gbz nuru,

433

savk ehli icin ise, Hakk’1 miisdhede etmek oldugunu soyler. “Namazi ikame”

etmeyi genel olarak “Allah’1 miisihede etmek” seklinde tefsir eder.*3*

“Namazlari ve orta namazi aksatmadan kilin, husii icinde Allah in huzurunda

durun”**® dyetini agiklarken namaz kilmay, kendisine ibadet edileni gérmek seklinde

427 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, TDV Yayimlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 350-357: Demirci,
Kur’an’min Ana Konulari, s. 192; Tosun, ibadet Esaslari, s. 80; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 150.

428 Yasaroglu, “Namaz”, DIA, c. 32, s. 350-357: Demirci, Kur’an’mm Ana Konular, s. 192; Tosun,
ibadet Esaslari, s. 80; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 150.

429 Meryem, 19/58-59; Enbiya, 21/73; En’am, 6/162; Meryem, 19/55; Taha, 20/14; Lokman, 31/17; Al-
i Imran, 3/39; Meryem, 19/31; Bakara, 2/177; Maide, 5/12; Nisa, 4/103; H{d, 11/114; isra, 17/78.

430 Nisa, 4/103; Had, 11/114; Isra, 17/78; Bakara, 2/238; Nisa, 4/162; En’am, 6/92; A’raf, 7/170; Ra’d,
13/22; Hacc, 22/35, 41; Miiminiin, 23/9; Nir, 24/37; Fatir, 35/29-30; Stra, 42/38; Me’aric, 70/34.

431 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 271.

432 Bakara, 2/3.

433 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 24.

434 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 32, 375.

435 Bakara, 2/238.
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yorumlamistir. Bunu da Hz. Peygamber’in “Allah’a, Onu goriiyormus gibi ibadet

et”*3® hadisine dayandirmustir.

Bakli, “Namaz: bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t anin.
Giivenlik i¢inde oldugunuzda namazi gerektigi gibi kilin. Stiphe yok ki namaz,
miiminler iizerine vakitleri belli olarak yazilmis bir édevdir*3" ayetini tefsir ederken,
namazi zikir olarak acgiklar, gergek zikrin ise, zikredilenin nuru oldugunu sdyler.
Seklen kilinan namaz hakiki zikre mani oldugu igin, bu ayette, Ylce Allah zahiri

namaz sonrast kullarindan her daim onu zikretmelerini istemistir.**

“Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi Ozenle kil. Kugskusuz namaz
hayasizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden onemlidir. Allah

yaptiklarimiz: bilir”**a

yetini aciklarken, ger¢cek namazin zikir yardimiyla kalbin
huzuru, fikir yardimiyla da murakabe ile kilinan namaz oldugunu soyler. Dolayisiyla
zikir, namazdaki “hayasizlik” olan gafleti, fikir ise, namazdaki “kotiiliilik™ olan kot

diisiinceleri bertaraf eder.*4°

Bakli’ye gore namazin z&hiri ve batin1 adabi vardir. Zahiri olanlar, namazin
rikiin ve sartlarina ridyet etmektir. Batini ise, ahireti gérmeye engel olan kéti
diistincelerden uzak olmak, namazda Allah’1 gérmekle riikiin ve sekillerde kaybolmak,

sonra da miisdhede makaminda yok olmak seklinde tanimlar.*4!

“Giindiiziin giinesin giin ortasint agmasindan gecenin karanhgina kadar
namazi kil; bir de sabah namazini; ciinkii sabah namazi sahitlidir "**?ayetini tefsir

ederken de, namazin bes makaminin oldugunu s6yle siralar:

436 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 94.
437 Nis4, 4/103.

438 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 271.
439 Ankebdt, 29/45.

440 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 155.
441 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 94.
442 fsra, 17/78.
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“Havf” makaminda kilinan muvasala namazi, “ravh” makaminda kilinan suhid
namazi, “sir” makaminda kilinan miinacat namazi, ‘“kalb” makaminda kilinan huzur

namazi ve “nefis” makaminda kilinan miitavaa ve inkiyad namaz1.443

“Sabiwr ve namazla Allah tan yardim isteyin. Stiphesiz bunlar, Allah’a hugsi ile

444 ayetini aciklarken, sabir ile makamlari,

boyun egenlerden baskasina agir gelir
namaz ile miisdhedeyi talep edin. Sabir ile bedenlerinizi, namaz ile de ruhlarinizi

temizleyin®*® der.

Bakli, seferde namazlarin kisaltilabilecegini bildiren Nisd stiresinin 101.
ayetinin tefsirinde, “ bu ayet, marifet ve muhabbet denizlerinde gark olan, miisdhede
ehli igin ruhsattir. Zira onlarin vecd hali ile hizmet vakti ¢akisinca, Allah’tan bir lituf

olarak farz olan hikiimlerin onlar icin teshil edilmesi caizdir.”*4¢

Nisa sOresi “Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildwdigin zaman *'

ayetinin tefsirinde ise, soyle der:

“Bu ayet, kendisinde bir nefeslik bile can bulundugu slrece, ne korku ne de
giiven halinde kisinin kulluk vazifelerinin kalkmayacagini ifade eder. Sayet kalkmis
olsaydi, resul, nebi ve velilerin seyyidi olan Hz. Muhammed (s.a.v), havf makaminda

farzlar1 eda etmekle emrolunmazdi.”**®

2.4.5.3. Orug

Orug¢ kelimesi, sozliikkte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini

tutmak” anlamina gelen “savm” (as=) kelimesinin Turkce kargiligidir.*°

443 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 94.

444 Bakara, 2/45.

445 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 47.

446 BaklT, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 269.

447 Nisa,4/102.

448 BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 270.

49 Ali fhsan Yitik, “Oru¢”, DiA, TDV Yaymlari, Istanbul 2007, c. 33, s. 416-417; Demirci,
Kur’an’min Ana Konular, s. 205; Tosun, ibadet Esaslari, s. 243; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s.
158.
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Terim olarak Orug, “Tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina kadar sari
tarafindan belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsi

minasebetten uzak durmaktir.””**°

Bakli, tefsirinde isari olarak yorumladigi ve zahirl hiikkmiine deginmedigi
ibadetlerden biri de orugtur. Bakli, Kur’an’da orucun farziyetini bildiren Bakara

sdrestnin:

“Ey iman edenler! Sizden dncekilerin tizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye
sizin lizerinize de sayili giinlerde oru¢ yazildi. I¢inizden hasta veya yolcu olan, baska
giinlerden sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar icin bir yoksulun (gunlik)
vivecegi kadar fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan igin bu (yaptigi)
ividir. Ama orucu tutmaniz -bilirseniz- sizin icin daha haywrhdir” ** ayetlerinin
tefsirinde, buradaki nida ve hitabin “ashabii’l-kulib” ve goklerde miisahede hilalini

talep edenlere oldugunu soyler ve ayeti soyle tefsir eder:

“Ey yakin ehli, beseriyet kirinden arinmaniz, emniyet ve kurbet makamina
erismeniz i¢in, sizden onceki resuller, nebiler, arif ve muhiplere farz kildigimiz gibi
sizlere de, dinyadan imsak etmenizi farz kildik. Ciinkii siz miisdhedeye talip

oldugunuz i¢in kulluk makaminda ki tabii seylerden korunmaniz gerekir.”*>2

Bakli, ayetteki “sayili giinler i, diilnya hayatindaki giinler olarak tefsir eder ve
burada Yiice Allah’in dostlarina diinya hayatinin gecici oldugunu, yakin zamanda
kendisine kavusacaklarim, dolayisiyla sabretmeleri gerektigini soyler.**® “Orucu
tutmakta zorlananlar” kismi ve devaminda ise, hakkiyla diinya hayatinda ziihdii
yasayamayanlarin 6demeleri gereken fidyenin, Allah dostlarmma hizmet etmek

oldugunu soyler.*>*

450 yitik, “Orucz”, DIA, c. 33, 5. 416-417; Demirci, Kur’an’nin Ana Konulari, s. 205; Tosun, ibadet
Esaslari, s. 243; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 158.

451 Bakara, 2/183-184.

452 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 75.

453 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 75.

454 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 75.
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2.4.5.4. Zekat

Zekat, sozlikte “artma, aritma, 6vgl ve bereket” manalarina gelir. Terim
olarak “Allah’in, Kur’an’da zikredilen smiflara verilmek tlizere farz kildigi, dinen
zengin sayillan Miisliimanlarin malindan alman belirli pay” demektir. #*° Sadaka

kelimesi de terim olarak zekatla es anlamlidir.**®

Bu baglamda Bakli, Tevbe sresi 60. ayetindeki “sadakalar” kavramini farz
olan zekat seklinde tefsir eder. Bu zekatin, Yiice Allah tarafindan, murakabe,
miisahede ve diger makamlar ehline verilmek 6zere, dinya ehli olan varlikli kisilere

farz kilmmustir. %’

Bakli, Kur’an’daki zekatla ilgili ayetleri genel olarak isari bir bigimde
yorumlamaktadir. Meryem sdresinin 31. ayetindeki “salat” kelimesini zahir? ibadet,
“zekat” kelimesini ise, varligin1 ona adamak seklinde tefsir eder.*5® A’raf siresinin
156. ayetinde gegen “zekat” kelimesini “Allah huzurunda ona yaklasmak igin

nefislerini “zebh” (kesmek)” olarak yorumlar.*®

Bakli, En’am sdresinin “Cardakli ve ¢ardaksiz baglari, degisik iiriinleriyle
hurmalari, ekinleri, birbirine benzeyen ve benzemeyen bicimlerde zeytin ve narlart
meydana getiren O’dur. Her biri tirtin verdiginde iiriintinden yiyin, hasat giinii de
hakkini verin; fakat israf etmeyin; ciinkii Allah israf edenleri sevmez "*%° ayetinin isari

yorumunda da sunlar1 soyler:

“Ekinleri, birbirine benzeyen ve benzemeyen” kismimin tefsirinde, “bazi
makamlarin birbirine yakin, bazilarin ise uzak oldugunu, zira bunlar, muamelat, haller,
miikasefat, sirlar ve nurlar olmak {izere kisimlara ayrildiklarini, dolayisiyla bu
bahcelerin Rabbi olan Allah “hasat giinii de hakkini verin” s6zi ile, bu hal ve makam

sahiplerine, bunlarin zekatini miiritlerine vermelerini emretmistir. Bu gaybi nimetleri

455 Mehmet Erkal, “Zekat” DIA, TDV Yaymlari, Istanbul 2013, c. 44,s. 197-207; Demirci,
Kur’an’nin Ana Konulari, s. 196; Tosun, ibadet Esaslari, s. 276; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s.
158.

456 Erkal, “Zekat” DIA, , . 44,s. 197-207.

457 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 26.

458 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 459.

459 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 481.

460 En’am, 6/141.
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gizleyerek paylasimlarinda cimrilik edip, iSraf etmeme hususunda onlar

uyarmistir.“CUnku Allah israf edenleri sevmez .4

Bakli, Bakara sOresinin: “Allah yolunda harcama yapin, kendi ellerinizile
kendinizi tehlikeye atmaywn. Iyilik edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri sever *% dyetini
tefsir ederken, infakin, zahitlerin, muhibblerin ve ariflerin olmak 6zere, U¢ kisma
ayrildigin1 soyler. Zahitlerin infaki, insanlar istifade etsinler diye, diinyayr tim
lezzetleriyle terk etmek ve nefislerini Allah yoluna kurban etmektir.*%> Muhibblerin
Ki, Hak’tan aldiklarin1 Hak ehline vermektir. Ariflerin ise, fend makaminda ruhlarin

kurban etmektir.464

Bakli, “Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadik¢a iyilige asla
eremezsiniz. Ne harcarsaniz Allah onu hakkiyla bilir %% ayetini tefsir ederken ise,
infak ehlinin dort tabakaya ayrildigini, bunlarin “Muamelat ehli”, “Halat ehli”,
“Marifet ehli” ve “Tevhid ehli olduklarimi sdyler ve herbirinin kendi igcinde on (10)

kisma ayrildigini, her birinin infakini da farkl bir sekilde yorumlar.*®

Bakli’nin isari olarak yorumladigi bir diger ayet de Bakara sdresinin “Sana

neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: Ihtiyag fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini
iste boyle aciklyor ki diigiinesiniz"*®" ayetidir. Bakli, “afv” (sic) (ihtiyag fazlas1)’n,
arifler nezdinde, “masiva” yani Allah disindaki her sey oldugunu, dolayisiyla havas,
Allah rizasini elde etmek ve kendi isteklerini terk etmek icin sevdikleri seyleri infak

ederler. Avam ise, mallarmi korumak icin ihtiyag fazlasmi verirler” seklinde tefsir

eder.*68

461 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 402.

462 Bakara, 2/195.

463 Benzer yorumlar igin bkz, Baklf, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 114, 118, 511.

464 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 79; Benzer yorumlar igin bkz, Bakli, Ariisii’l-Beyan, c. 1, s. 114,
118, 481, 511.

465 Al-imran, 3/92.

466 Genis bilgi icin bkz, Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 167-180.

467 Bakara, 2/219.

468 Baklfi, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 90-91.
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Bakli’nin isari olarak yorumladigi zekatla ilgili bir diger ayet de Tevbe
sresinin 60. ayetindeki zekatin verilecegi siniflardir. Bunu Zahir-Batin basligi altinda

da ayrintili olarak ele almaya calisacagiz.
2.4.5.6. Hac

Sozliikte, “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek™ gibi anlamlara gelen hac, terim
olarak, imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman diliminde Kabe’yi tavaf
etmek, Arafat vakfesini yapmak, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini

gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.*°

Bakli’nin isari olarak yorumladigi ibadetlerden biri de hac ibadetidir. Bakli,
Al-i imréan sQrest “Orada apagik deliller, Ibrdhim’in makami vardir. Oraya giren
emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde
bir hakkidr. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin alemlerden miistaénidir”“o

ayetini soyle tefsir etmektedir:

“Hac, Allah tarafindan kullarina, siikiirlerini ifa etmeleri ve Allah’in azametini
misahede etmeleri i¢in, mallarini, canlarin1 ve ruhlarim feda etmek tizere, beytini

ziyaret, cemalini miisahede etmek icin farz kilinms bir ibadettir.””*"*

Bakli, Allah’in beytini (evini) hac etmek niyetiyle kastedenlerin {i¢ kisma
ayrildigini sdyler. Bunlardan bir kism1 sevap kazanmak i¢in mallariyla Allah’in beytini
ziyaret ederler. Bir kism1 da Allah’in rizasin1 kazanmak igin, diinya ve igindekinden
arinmis kalpleriyle Allah’in beytini ziyaret ederler. Bir kismi1 da beytin sahibini
miisdhede etmek igin orayr ziyaret ederler. Dolayisiyla zahir ehli, yasaklardan
korunmak icin ihrama girerler, farz ve vecibelerini yerine getirmekle de ihramdan
cikarlar. Batin ehli ise, diinya ve kainata bakmaktan ihrama girerler, diinyada olduklari

shrece de Allah’1 miisahede etmekle ihramdan ¢ikmazlar."

49 Omer Faruk Harman, “Hac” DIiA, TDV Yaymnlari, Istanbul 2003, c. 14, s. 382-386; Demirci,
Kur’aAn’min Ana Konulari, s. 209; Tosun, ibadet Esaslari, s. 317; Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s.
167.

470 Al-i imran, 3/97.

471 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 179.

472 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 180.
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Bakli, ayetin “Orada apacik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren
emniyette olur” kismini agiklarken, bunun marifet, tevhid, fena, beka, sekr, sahv, riza,
teslimiyyet, sidk, istikamet, miirakabe, muhabbet, ask ve tefekkiir makamlar1
oldugunu séyler ve her bir makamin ayr1 bir emniyet sagladigini detayli bir sekilde

aciklar.*”

Bakara sOresinin “Hacci ve umreyi Allah igin eksiksiz yerine getirin;
engellenirseniz kolayiniza gelen bir kurban gonderin. Kurban, mahalline ulasincaya

kadar baslarimzi tiras etmeyin 4™ ayetini tefsir ederken, soyle demektedir:

“Yuce Allah, hakikat ehline, imkénlar1 dahilinde diinyadan el etek gekmelerini,
beseriyetin kusur ve kirlerinden marifet nehirleriyle yikanmalarini ve kurbet
makamina ulagmalari i¢in niyetlerini tamamlamalarini vacip kildi.” Ayrica Bakli,
Hac’in tamamlanmasini rububiyyet makamini gérmeye ulagmak, umre ise, kulluk
makaminin hakikatine ulagmak olarak agiklar. Ona gore hac ibadeti temkin ehli igin,
umre ise, telvin ehli icindir.*”™ “Insar” beseri 6zelliklerin kisiyi, hakikat semalarinda
dolagmaktan alikoymasidir. Miisahedeye engel olmasidir. “Hedy” ise, kisinin bu

engelin kalkincaya kadar kendisini Allah’a feda etmesidir.*"®

Bakli, “Hac bilinen aylardadir*'" dyetini tefsir ederken, ibadetlerin belli bir
vakit igerisinde yapilmasinin, iki sebepten olabilecegini sOyler. Bunlardan birincisi,
kullarin Allah’a hizmette bikkinlik yasamamalari, ikincisi ise, marifet ehlinin zahiri

ibadetlerin sorumlulugundan kurtulup Rahman’it miisahede etmeye yonelmelerini
saglamaktir.*’8

Bakli, “Sonra insanlarin dalga dalga ilerledigi yerden siz de ilerleyin”*’®

ayetini ise, “miisahede makamina ulastiktan sonra, vecd denizlerinde yok olmamak

23480

icin, &vam insanlar gibi z&hiri ibadetlerle mesgul olun™**" seklinde yorumlamaktadir.

473 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 176-179.
474 Bakara, 2/196.

475 BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 80.

476 BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 81.

477 Bakara, 2/197.

478 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 81.

479 Bakara, 2/199.

480 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 82.
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Bakli’ye gore hac ile ilgili kavramlar birer sembol olabilirler. “K&be” kalbi,

A

“hacer-i esved” gogiisii, “beled” sureti, “safa” akli, “merve” ilmi, “mina” hilmi,
“mes’ar” zikri, “arafat” marifeti, “harem” makam ve halleri, “badiye” nefsi “hac1” (hac
eden kisi) mukaddes ruhu sembolize etmektedir.*®! Yine ona gore “safa” miisahede
makamina erismek i¢in marifet nuruyla ruhlarini arindiran ariflerin yiikselme noktasi,
“merve” ise, sevap ve miikafat elde etmek icin, bedenlerini nedamet gozyaslariyla

temizlemek icin zahitlerin takip ettikleri yoldur.482

2.5. ZAHIR-BATIN ACISINDAN ARAISU’L-BEYAN

Araisii’l-Beyan tefsirine baktigimizda ayetler tefsir edilirken zahir-batin
dengesinin gozetildigini soylemek miimkiin degildir. Bakli her ne kadar Kur’an’t
sadece batini/isari olarak tefsir etmeye calistigini soylese*® de baz1 ayetleri, zahiri

olarak tefsir ettigi de gorulmektedir.

Bakli’nin tefsirini zahir-batin agisindan ele aldigimizda, bazi ayetleri sadece
zahirT olarak, bazilarin1 da sadece batini olarak, bazilarini da hem zahiri hemde batini

olarak yorumladigini goriiriiz.
2.5.1. Zahiri Yorum

Bakli’nin sadece zahiri olarak yorumladig1 ayet sayisi olduk¢a azdir. Bundan

dolayi, bu baslik altinda verebileceg§imiz 6rnek sayist da az olacaktir.
Mesela;

“Kadnlar sizin ekeneginizdir, ekeneginize hangi taraftan isterseniz oradan

varmm. Kendiniz icin de onceden hazirlik yapin. Allah’tan sakinin ve bilin ki O’na

484 ayetini soyle yorumlamaktadir:

kavusacaksiniz. Miiminleri miijdele
“Allah, cocuk talebi igin esleriyle beraber olmak isteyen kullarini, takval

olmalar1 ve dogru bir niyet {izeri olmalar1 hususunda onlar1 tedip etmektedir.”*®

481 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 182.
482 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 70.
483 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 13.
484 Bakara, 2/224.

485 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 92.
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Gorildigt gibi Bakli, ayetin isari yorumuna deginmeden direkt zahirT olarak

yorumlamastir.

Yine “Ey peygamber! Kadinlari bosayacaginiz zaman iddetlerini gozeterek

2486

bosayin ayetini tefsir ederken soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:

“Allah’in buradaki muradi, kullarini eslerinden bosamak istedikleri vakit,
onlara beraber gecirdikleri zamana riayet etmeleri ve bunu temizlik (tuhr) déneminde

yapmalar1 hususunda onlar1 uyarmaktr.”**8’

2.5.2. Batinl Yorum

Bakli’nin tefsirinde sadece batini/isari olarak yorumladigi ayet sayisi oldukca
fazladir. Bunlarmm bazilari, kabul edilebilir batini/isari yorumlar kategorisinde,
bazilarinin ise, Batiniyye firkasinin yorumlarina benzer bir sekilde akil sinirlart disina

¢ikan yorumlar kategorisinde oldugunu séyleyebiliriz.
Mesela:

“Ey peygamber! Inkdrcilara ve miinafiklara kars: cihad et, onlara sert davran;

onlarin varacag yer cehennemdir ve bu ne kétii bir sondur! % ayetini tefsir ederken,

ayetteki “5&I" kelimesini “nefsi emmare”, onunla “cihadi”da, sehevi duygularini

oldiirmek seklinde yorumlamaktadir. Ayetteki “&aaliall 3" kelimesini ise, “iblis ve onun
askerleri”, onlarla “cihadi”da, daimi aglik ile onlarin vesveseleriyle miicadele etme
seklinde aciklar. 4° Gorildigi gibi Bakli, ayeti, z&hiri manas1 olan kafirler ve
miinafiklara karsi cihada hi¢ deginmeden, ayeti z&hiri baglamindan kopararak ve
cihadin bir tiiri olan nefsi emmare seklinde yorumlamistir. Kanaatimizce Bakli, bu
yorumu, Peygamber efendimize nisbet edilen, "Kuguk cihaddan biylk cihada

dontyoruz."*® hadisine dayanarak yapmaktadir.

486 Talak, 65/1.

487 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 433.

488 Tevbe, 9/73

489 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 33

490 Aclind, Kesfu’l-Hafa ve Muzilu’l-ilbas, c. 1, s. 424.
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Bakli’nin bu tir yorumlarindan biri de, Bakara sdresinin 229. ayetindeki,
“Talak” kavramiyla ilgili yapmis oldugu yorumdur. Bunu daha 6nce zikrettigimiz i¢in

burada tekrar etmeyecegiz.

Bakli’nin ayeti zahiri baglamimdan koparip, akil simirlar1 zorlayan

yorumlarindan bazilari ise sunlardir:

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, cunup iken
de -yolcu olan mistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaywn. Eger hasta olur
veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse ya da
kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamigsaniz o zaman temiz bir topraga
yonelin (teyemmim edin); yuzlerinize ve ellerinize surin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici

2491

ve bagislayicidir. ayetinin isari yorumunu soyle bir degerlendirme yapmaktadir:

“Ayetin hitabi, Allah’in muhabbet sarabindan icip, Allah’in zati, sifatt ve

esmast ile sarhos olan ask, muhabbet ve savk ehlinedir. Ayetteki “.s;<.” kelimesi de

tasavvuftaki sekr halini ifade etmektedir. Bu halde olanlarin geceyi giindiizden,
gindizu geceden ayirt edemediklerinden dolayi, bu hallerinden uyaymcaya kadar,
namazin zahirm seklinden sorumlu degildirler. Dolayisiyla uyanincaya kadar namaz
kilmamalar1 gerekmektedir. *°? Goriildiigii gibi Bakli, ickinin haram olusu
asamalarindan birini ifade eden bu ayeti, baglamindan kopararak tamamen isari bir
sekilde yorumlamigtir. Yaptigi bu isari yorum, ayetin z&hiri manasina ve ayetin

baglamina da uymamaktadir.

Bakli’nin bu tiir yorumlarindan biri de, Tevbe sdresinin “Gigsuzler, hastalar
ve harcama yapma imkdni olmayanlar igin -Allah ve peygamberine sadik kaldiklar
sirece- sorumluluk yoktur. Iyi niyet sahiplerini sorumlu tutmak olmaz. Allah

bagislayicidir, esirgeyicidir % ayetidir.

Bakli, bu ayetin, “vicutlarin1 micahede, nefislerini riyazet ve kalplerini de

daimi zikirle eriten, murakabe ve miisahede ehli i¢in” oldugunu soyler. Ona goére bu

491 Nisa, 4/43.
492 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 250.
493 Tevbe, 9/91.
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tdr insanlar, miisahede makamina ulastiklar1 igin, Yiice Allah onlardan ubudiyyet

sorumlulugunu ve imtihan korkusunu kaldirmigtir.*%*

Bakli, hastalik ve benzeri sebeplerden dolay1 savasa katilamayanlarla ilgili olan
bu ayeti, baglamindan kopararak sadece belli bir zimreye has kilarak yorumlamis ve

bunlarin dini agidan sorumlu olmadiklar1 sonucunu ¢ikarmistir.

Bu duruma bagka bir 6rnek de Nahl Stresinin: “Onlar Allah’in nimetlerini

biliyor, ama sonra kalkip nankérliik ediyorlar. Onlarin cogu inkdrcidir! 4% ayetidir.

Bakli, ayetteki, “nimetleri”, Allah’in dostlari, nimetlerin “inkarin1” da,

kerametlerini inkr etme olarak yorumlamaktadir.4%

2.5.3. Hem Zahiri Hem Batini Yorumlar

Bakli bazi ayetleri hem zahiri hem de batini olarak yorumlamistir. Mesela
Tevbe sOresinin  “Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar,
diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar,
azat edilecek koleler, borclular, Allah yolunda (¢calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste
Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir*" ayetini

sOyle yorumlar:

“Sadakalar”, farz olan zekattir. Yuce Allah, mali olanlarin zekatlarini sekiz

smifa vermelerini emretmistir. Bu sekiz sinifi igari olarak sdyle yorumlar:
“Yoksullar™” kalpleri ve bedenleri ile &lemden soyutlananlardir.

“Diiskiinler” nefisleriyle kulluk icimde, kalpleriyle de rabbani nurlar icinde

olanlardir.

“Sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar’ Allah’tan alip, Allah igin veren

temkin ehlidir.

4% BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 37.

49 Nahl, 16/83.

49 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 330; benzer yorumlar icin bkz, Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 61-63.
497 Tevbe, 9/60.
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“Kalpleri kazanilacak olanlar”’ kalpleri ile Allah’in sevgisinin yolunu tutan

mdaritlerdir.
“Azat edilecek kéleler” kalpleri Allah’m sevgisi ile rehin olanlardir.

“Borglular”” kullukla ilgili dini vecibelerini yerine getirmedikleri icin srekli

ibadetle mesgul olanlardir.

“Allah yolunda” (¢calisanlar) mucahede yolu ile nefisleriye micadele

edenlerdir.

“Yolda kalmislar” kalpleri ve ruhlariyla sonsuzluk vadisinde, akillariyla ayetler
yolunda, nefisleriyle de velayet ehlini talep etme yolunda olanlardir.**® Gériildiigii gibi

Bakli, ayetin bir kismini zahiri, bir kismin1 ise batini olarak yorumlamaktadir.

Yine Maide sdresinin “Ey iman edenler! Siz kendi sorumluluklariniza dikkat
edin. Siz dogru gittiginiz takdirde yanlis yola sapanlar size zarar veremez. Hepinizin
doniisii Allah’adir ve yapmakta oldugunuz her seyi o zaman Allah size bildirecektir ™%

ayettini “Nefsini bilen Rabbini de bilir ” hadisine de dayanarak soyle bir degerlendirme

yap1yor:

“Yice Allah, burada bizden, nefs-i emmare’yi tanimamiz istemektedir. Zira
onu bos birakirsak ilahlik iddiasinda bulunur. Ayetin isari olan bu yorumu, zahiri
manasi olan emr-i bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l-muinker ilkesine ters degildir.”*% Goriildiigii
gibi Bakli, ayetin bir z&hiri manasinin oldugunu, batini yorumu olan nefs-i emmare’nin

de bu manaya zit olamadigini1 sdylemektedir.

Bakli’nin hem z&hiri hem de batini olarak yorumladig1 bir diger ayet ise, En’am
slresi “Rabbinden sana vahyolunana uy. O’ndan baska tanri yoktur. Miisriklerden
yiiz cevir °% ayetidir. Ayetiin zahiri hitabmin peygamber efendimize, batini hitabinin

ise, velilere oldugunu sdylemektedir.>%?

4% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 26-27.
499 Maide, 5/105.

500 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 333.
501 En’am, 6/106.

%02 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 391.
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Bakli’ye gore Nisa stresinin “Resulullah’a itaat eden Allah’a itaat etmig olur,
yiiz cevirenlere gelince seni onlara bekci olarak gondermedik”®® ayetinin zahirt
“vesile”ye delalet eder, yani resule itaat eden kisi, onun vesilesiyle Allah’a itaat etmis
olur. Batmi ise “dynii’l-cem” makamina isaret eder. Zira Resllullah, Hakk’in
aynasidir. Hak, ondan halka tecelli eder. Dolayisiyla ona olan itaat, aslinda
Allah’adir.%

Nisa sdresinin “Nerede olursaniz olun éliim sizi yakalar; sarp ve saglam

kalelerde olsaniz bile! ®®ayeti hakkinda da soyle demektedir:

Ayetin zahiri manasi, Allah’in emir ve yasaklarina uymayanlar1 korkutmaktir.
Batini manasi, Allah’a kavusmak igin yanip tutsanlara bir yol gosterme/mujdedir. Zira,
6lim ile, fani diinyadan kurtulup, Yiice Allah’a kavusacaklar. Bu da, Allah dostlar
icin, Oliimiin bir imtihan ve sikinti olmadigini, aksine bir miijde oldugunu

gostermektedir.”%%

2.6. BAZI TASAVVUFT MESELELER ACISINDAN ARAISU’L-BEYAN

Bu bashk altinda, tasavvuf ehli tarafindan dillendirilen ve Bakli’nin de

tefsirinde degindigi bazi tasavvufi meseleleri ele almaya ¢alisacagiz.
2.6.1. Hakikat-i Muhammediyye

Hakikat-i Muhammediyye fikri, tasavvufi diisiincede, yaratilan ilk seyin Nur-i
Muhammedi oldugu diisiincesine dayanir.>®” Hakikat-i Muhammediyye diisiincesine
gore her seyin kaynagi, mutlak varliktan ilk tecelli eden bu Nir’dur. Allah’tan baska
higbir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediyye var olmus, biitiin yaratiklar bu
hakikatten ve onun icin yaratilmistir. Alemin var olma sebebi ve gayesi bu hakikattir.
Ik ilahi tecelli olmasi sebebiyle “taayyiin-i evvel”, sevgi tarzinda tecelll olmasi

dolayisiyla “taayyiin-i hubbi” adi1 da verilen nir-1 Muhammedi zuhur ettikten sonra,

508 Nis3, 4/80.

504 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 263.

505 Nis3, 4/78.

56 Baklf, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 261.

507 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, c. 15, s. 179-
180.
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her sey ondan ve onun igin yaratilmistir. Resll-i Ekrem’in ruhu ve nuru biitiin
insanlardan, peygamberlerden, hatta meleklerden o6nce var oldugundan Hz.
Muhammed (s.a.v) insanligin manevi babasidir. Hz. Adem insanlarm maddi babasi
(Eb(’l-beser), Hz. Peygamber ruhlarin babasi (Eb0’l-ervdh) dir. Hakikat-i
Muhammediyye fikri, o6zellikle tasavvuf ehli tarafindan sik sik kullanilan ve
Peygamber Efendimiz’e nispet edilen, “Ben Nebi iken Adem heniiz toprak ile su
arasinda idi (camurdu).” “Allah ilk defa benim nurumu yarattr”, “Sen olmasaydin

kdinat: yaratmazdim” seklindeki hadislere dayandirilmaktadir.>%®

Hakikat-i Muhammediyye fikrine ilk defa Sehl b. Abd’ullah et-Tusteri’de (0.
283/896) rastlanir. Fakat Tusterl, “Hakikat-i Muhammediyye” yerine “Nr-i
Muhammed” kavramimi kullanmaktadir. TUster?, Bakara sdresinin 30., A‘raf siresi
172. ve NUOr sdresinin 35. ayetlerini tefsir ederken N{r-i Muhammedi kavramini
kullanmis ve bu nurun ilk yaratilan sey oldugunu ifade etmistir. Ozellikle, A‘raf
stresinin  “Kiyamet gununde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
Ademogullarmdan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine sahit
tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sdhit olduk,
dediler”®® ayetini tefsir ederken “ziirriyetler (yaratilmuglar) dctir, biricisi, Hz.
Muhammed, ikincisi, Hz. Muhammed’in nurundan yaratilan Hz. Adem, ticlinciisi ise,

Hz. Adem’in ziirriyetidir.”5°

Hakikat-i Muhammediyye fikrini savunanlardan biri de Hallac-1 Mansir’dur.
Hall&c, Kitabii’t-Tavasin’in “Tasinii’s-sirac” bolimiinde bu konuya deginmistir.
Bakli’de, Kitabii’t-Tavasin’in bir serhi niteliginde olan Serh-i Sathiyyat ta>*bunu

giizel ifadelerle tasvir etmistir.>?

508 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 179-180.

509 Araf, 7/172.

510 Bkz, Eb Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tusteri, Tefsirii’t-TUsteri, (cem eden, Eb( Bekr
Muhammed el-Beledi, nsr. Muhammed Ali Beyzuni), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, t. y, s. 27,
69, 111.

511 Hoca, ROzbihan al-Bakli ve Kitib Kasfu’l-Asrar’1 ile Farsca Bazi Siirleri, s. 69; Uludag, “Sarh-
i Sathiyyat”, DiA, c. 38, s. 568-560.

512 Eh(I’1-Mugis el-HUseyn b. Mans(r el-Beydavi (Hallac-1 Mansir), Kitabii’t-Tavasin’in, “Tasinii’s-
sirac” boliimi, y.y, t.y, s. 161-166; Ebd Muhammed Sadriiddin RGzbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Sarh-
i Sathiyyat, y.y, t.y, s. 177-181; Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 179-180.

96



Hakikat-i Muhammediyye fikrine daha ¢ok yer veren bunu sik sik
dillendirenlerden biri de, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir. ibnii’l-Arabf, insanla ilgisini
dikkate alarak hakikat-i Muhammediyye’ye insan-1 kamil adin1 verir. Clnk{ insan-1
kamil varligin biitiin hakikatlerini kendinde toplar ve bu 6zelligiyle Allah isminin
mazharidir. Bilgi ve ilham bakimindan ele alininca hakikat-i Muhammediyye butiin
peygamberlerin ve velilerin lediinni ve batini bilgileri aldiklar1 kaynaktir. Ayni

zamanda bu hakikat Hak’tan gelen feyzin halka ulasmasinda arac1 olur.>*3

Hakikat-i Muhammediyye goriisiini en giizel bicimde tasvir edenlerden biride
Abdilkerim el-Cili°dir. (6. 832/1428) Cili’de Ibnii’1-Arabi gibi, insanla ilgisini dikkate
alarak hakikat-i Muhammediyye’ye insan-1 kAmil adin1 verir. Cili, el-/nsdnii ’I-kamil fi
ma ‘rifeti’l-evahir ve’l-eva’il adlh eserinde “insan-1 kamil” konusunu ele alir. Cili’ye
gore “insan-1 kamil” Hz. Muhammed’dir ve ilk yaratilan da onun nurudur. Cili, bu
goriisiinii hadis olarak rivayet ettigi, “Allah ilk defa benim nurumu yaratti” hadisine

dayandirmaktadir.>!*

Bakli de Hakikat-i Muhammediyye fikrini savunanlardandir. O, “hakikat-i
Muhammediyye” yerine “nlr-i Muhammediyye” kavramini kullanir. Yukarida da
isaret ettigimiz gibi hem, Serh’i-Sathiyyat isimli eserinde hem de tefsirinde bunu

acikca dile getirmektedir.

Mesela, Nisa stresinin “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden bircok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakinin. Adimi kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik

haklarina ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir >

ayetini tefsir ederken, ayetteki « sasly Lua3 o “bir tek nefisten” oradaki nefis, Hz.

Muhammed’in nuru oldugunu séyler. Ona gore, yer ile gok arasinda yaratilanlarin ilki

Hz. Muhammed’in nurudur. Daha sonra yaratilanlarin tamami bu nurdan yaratilmistir.

513 Muhyiddin Muhammed b. Al b. Muhammed el-Arabi et-T4f el-Hatimi, Fususu’l-Hikem, (talikat,
Ebd’l-Ala Afifl), Dari’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrit, ty, s. 35-39;Muhyiddin Muhammed b. Al b.
Muhammed el-ArabT et-Tai el-Hatimi, el-Fiitihati’l-Mekkiyye, y.y, t.y, c. 1, s. 130-134; Demirci,
“Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 179-180.

514 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-insanii’l-Kamil fi Ma ‘rifeti’l-Evahir ve’l-Eva’il, (tashih ve talik,
Fatin Muhammed Halil), miiessetii tarihi’l-Arabiyyi, Beyrut 2000, c. 2, s. 144.

515 Nis3, 4/1.
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Bunu da hadis olarak naklettigi “w)s & 3 W Jsl “Allah’in yarattigi ilk sey benim
nurumdur” hadisine dayandirmaktadir. Hz. Muhammed’i “Adem-i evvel, < J¥! a7

Hz. Adem-i’de Adem-i sani « sl .1 ~olarak gérmektedir.>®

Benzer bir degerlendirmeyi, Enbiya slresinin “(Resuliim!) Biz seni ancak
dlemlere rahmet olarak gonderdik”>'" ayetini tefsir ederken de yapmaktadir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) alemlere rahmet olusunu sdyle agiklar: “Allah her seyden 6nce
Hz. Muhammed’in nurunu yaratmistir. Yer ve gok arasindaki tiim varliklar onun
nurundan sonra yaratilmigtir. Dolayistyla onun, yokluk aleminden varlik alemine
gonderilmesi tim Kkainat igin bir rahmettir. Clnku tim kainatin var olma sebebi
kendisidir. Bundan 6tiirii kendisi de tiim alem icin bir rahmettir.”'® Gériildiigii gibi,

bazi muatasavviflarin “Hakikat-i Muhammediyye” olarak isimlendirdigini BakIi,

“nur-i Muhammed” olarak isimlendirmektedir. Nisa slresinin « sasly (. o “bir tek

nefisten” ayeti ile Enbiya slresinin “Seni dlemlere rahmet olarak gonderdik” ayetini

bu ¢ercevede agiklamaktadir.

Bakli’nin Hakikat-i Muhammediyye fikri ile irtibatlandirdig: bir diger ayet de
En’am sQresi “O ‘nun ortagi yoktur. Bana sadece bu emrolundu ve ben miisliimanlarin
ilkiyim"®!® ayetidir. Bakli’ye gore bu ayet, ilk yaratilan seyin onun nuru olduguna

isaret etmektedir.>?°

Benzer bir degerlendirmeyi Zuhruf sdresinin "Rahmdnin ¢ocugu olsa ona
ibadet edenlerin basinda ben olurum > dyetinin tefsirinde yapmaktadir. Onun ilk

ibadet edecek olusu, onun ilk yaratilan olmasindan dolayidir.>?2

Hakikat-i Muhammediyye fikrini farkli bakis agilariyla degerlendirip ve farkli

anlamlar yikleyenler de olmustur. Ornegin bu diisiinceyi, ontolojik bir hakikat olarak

516 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 329-330.
517 Enbiya, 21/107.

518 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 528.

519 En’am, 6/163.

520 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 409.

521 Zuhruf, 89/81.

522 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 284..
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Hz. Peygamber’in tarihsel sahsiyetinden bagimsiz bir sekilde degerlendirenler
olmustur. N0Or-i Muhammediyye’nin, varligin baslangict veya ilkesi seklinde
diisiinenlere gore bunun bizzat Hz. Muhammed’in ruhu ile ilgili olma mecburiyeti

bulunmaz, sadece bu kavram ilk varliga isim olarak verilmistir.5>

Hakikat-i Muhammediyye fikrinin, Hz. Peygamber’i, herhangi bir irkin
mensubiyetinden kurtarip onu evrensellestirdigi seklinde degerlendirenler de
olmustur. Yasar Nuri Oztiirk’e gore o, hicbir beldenin, iklimin, soyun ¢ocugu degildir.
O, ne Doguya ne de Batiya nispet edilebilir. O biitiin insanligin, hatta biitiin varligin
stiztilmesiyle elde edilmis bir cevherdir. Onun belli bir bolgede dogup ve yetismis
olmasi, doga kanunlarmin bir geregidir. Onun alemlere rahmet olarak génderilmesinin

bir anlam1 da budur. Kur’an’in peygamberlerden bahsederken kullandigi “istafd” (

sibhaal) (secip stizme) tabiri onlarin gesitli irklarin siizilmiis ve arinmis bir 6rnegi

olduklar1 keyfiyetini ifade etmektedir. Oztiirk’e gore, Muhammed Hamidullah’in
asagidaki degerlendirmesi Hakikat-i Muhammediyye’nin bdyle bir yorumu olarak

degerlendirilebilir.>?*

“Hz. Muhammed (s.a.v)’1n ailesi, sadece tek Allah inancina dair gelenekleri
tevarls etmis degil ayn1 zamanda damarlarinda dolasan kanda ¢esitli insan irklarindan
unsurlart da tasimaktaydi: Babilli, Misirli, Arab. Bu, Gyle bir gergektir ki boylece aile
her tiirlii dar pesin hiikkiimlerden 6te kalmisti. Hz. Muammed’in (s.a.v.) yakin
akrabalar1 arasinda Grek soyundan gelen birini de gormekteyiz: Gergekten de klasik
bir neseb ilmi miitehassis1 olan Mus‘ab, EbG’r-Rim b. ‘Umeyr’in annesinin bir Grek
olduguna isaret etmektedir. Iste bu Eb(’r-Rim’un erkek kardesi, Mekkeli ve Kureys’e
mensup Mus‘ab b. ‘Umeyr, Resulullah’in halalarindan birinin kiz1 ile evlenmek
suretiyle yakin akrabasi olmustu. (Bu kizin adi Hamne bintu Cahg idi ki annesi
Umeyme bintu Abd’il-Muttalib’dir.) Daha sonraki hayatinda goriiyoruz ki

Muhammed’in (s.a.v) insan irklarinin bu sekilde bir ailede birlestirilmesi iizerinde

523 Dilaver Giirer, “Ontolojik Bir Hakikatin Bir Inang flkesine Déniistiiriilerek Tahrifi: Tarihsel Hakikat-
i Muhammediyye Anlayis1”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din Sempozyumu, editér, Bayram
Ali Cetinkaya, , Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, Ankara 2014, s. 255-258.

524 Yasar Nuri Oztiirk, Enel Hak Isyam: Hallic-1 Mansir (Daragacinda Mirag), Yeni Boyut
Yayinlari, Istanbul 2011, c. 2, s. 200, 21 nolu dipnot; genis bilgi igin bkz, Mehmet Selim Ayday,
isari Tefsir Gelenegi A¢isindan Hiisimeddin Ali el-BitlisT ve Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te’vil isimli
Tefsiri, (Basilmanmus Doktora Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii), Istanbul 2016,s. 250-251.
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durmus ve bizzat kendi evinde sadece Arab soyundan degil Yahudi ve Kibti (Misir’in

yerli ahalisi) irkindan gelen zevcelere de yer vermisti.”®*

Hakikat-i Muhammediyye fikri, alimler tarafindan elestirmeye de tabi
tutulmustur. Ozellikle hadis alimleri ve Hanbeliler, Hz. Peygamber’in bu sekilde
anlasilmasinin onu ilahlagtirmak anlamina gelecegini sdyleyerek bu inanci kiifiir ve
sitk saymislar, daha onceki timmetlerin de peygamberleri konusundaki asiriliklar
sebebiyle sapikliga diistiiklerini iddia etmislerdir. Hakikat-i Muhammediyye fikrinin
Iskenderiyeli Aziz Clemens’in (215) peygamberlik konusundaki gériisleriyle ilgili

oldugu, bunun énce Sii muhitine, oradan da tasavvufa gectigi ileri siiriilmiistiir.52°

2.6.2. Veli/Velayet

Sozliikte vell “yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” anlamlarina
gelir. Kelimenin c¢ogulu evliyadir. %" Kur’an’da hem Allah’m hem de seytanin
evliyasindan bahsedilmektedir.>?® Kelime hem ismi fail hem de ismi meful anlaminda
kullanildig: i¢in, Kur’an’da Allah miiminlerin, miiminler Allah’in; seytan inkarcilarin

ve zalimlerin, inkarcilar ve zalimler de seytanin velisi olarak zikredilir.5%°

Tasavvufta ise velayet, mutasavvifin Allah1, Allah'in mutasavvifi dost
edinmesidir. ik donemlerde “Iyi bilin ki, Allahn dostlarina korku yoktur, onlar
tiziilmeyeceklerdir. Onlar Allah'a inanmis ve O'na karsi gelmekten sakinmiglardir>%
ayetlerinden de yola ¢ikarak velayet kavrami, mii’min ve muttaki olan kimseler i¢in
kullanilmigtir. Yani imaninin geregini yerine getiren her mii’min, Kur’an’in ifadesiyle
veliyyullahtir (Allah’in dostudur).>3! Fakat bu kavram, zamanla sadece belli bir kesimi
(mutasavviflar) nitelemeye baslayarak, Kur’an’in kastettigi cercevenin disina

¢ikmistir. Bunda siiphesiz anilan kesimin vell kavramini sahiplenmeleri ve kendi

525 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, (gev. Salih Tug), irfan Yayinlari, Istanbul 1980, c. 1,
s. 31.

526 Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 179-180.

527 Tbn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, “v-l-y” mad. c. 6, s. 142; Siileyman Uludag, “Veli”, DIA,
TDV Yayinlari, Istanbul 2013, ¢. 43, s. 25-28

528 Al-i imran, 3/175; Yanus, 10/62

529 Ornekler icin bkz, Bakara, 2/257; Al-i imran, 3/68; Maide, 5/55; A’raf, 7/196; Sira, 42/9.

530 Yunus, 10/61-62.

531 Uludag, “Veli”, DIA, c. 43, s. 25-28
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cizgilerinin digindaki insanlar1 velayete uygun gérmemelerinin etkisinin oldugunu

soyleyebiliriz.>%2

Tasavvuf ehli velayet kavramini, genel (velayet-i amme) ve Ozel (velayet-i
hassa) olmak Uzere ikiye ayirirlar. Genel velayet, Kur'an'in tanimladigi velayettir. Bu
anlamda her Miisliiman Allah'm velisidir. Ozel velayet ise, 6zel yontemlerle kendisini
arindirarak kesif, ilham ve keramet sahibi olan Allah’in salih kullarina mahsustur. Bu
anlamdaki velayet, kulun beser niteliklerini yok ederek kendisini Allah'in irade ve

idaresine birakmasin dile getirir.>*

Bakli’ye gore velayet makam ile niibiivvet makami Kardestir.>** Bakli, velayet
makaminin, risalet ve niibiivvet makamlar1 gibi kesbi olmadig1 goriisiindedir. Veliler
de peygamberler gibi Allah tarafindan segilmisler ve onlar da, tipki peygamberler gibi

halki sadece Allah’a davet ederler.>®

Bakli’nin, velayet makami ile niibiivvet makamim karsilastirdigi bir diger
nokta da vahiy konusudur. Bakli, Maide sdresinin “Havdirilere ‘Bana ve
peygamberime iman edin’ diye ilham ettigimde onlar ‘Iman ettik, sahit ol ki bizler
yiirekten teslimiyet icindeyiz’ demislerdi"™ ayetinin tefsirinde, Peygamberlere gelen
vahyin g¢esitli oldugunu, bunlardan birinin de, ask ve muhabbet makaminda tecelli
eden “fiil vahyi” oldugunu séyler. Ona gore bu tir vahiyde, hem peygamberlerin

hemde velilerin pay: vardir.>’

Bakli’ye gore, velilerinki farkli olsa da, onlar da peygamberler gibi vahiyle
muhatap olmaktadirlar. Bakli, En’am sdresinin “Rabbinden sana vahyolunana uy.
O’ndan bagska tanri yoktur. Miisriklerden yiiz ¢cevir”>® ayetini isari olarak soyle

yorumlamaktadir:

532 Genis bilgi i¢in bkz, Uludag, “Veli”, DiA, c. 43, s. 25-28.

533 Akay, Kuseyri ve Tefsiri, s. 232; Uludag, “Veli”, DIA, c. 43, s. 25-28; i¢6z, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil’de Isari Tefsir, s. 41.

534 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 22.

5% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 361.

536 Maide, 5/111.

537 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 337.

538 En’am, 6/106.
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“Bu ayette Yice Allah, velilerine isari olarak, kalblerinizde tecelli eden vahiy
ile diisman tarafindan ilka edilen vesveseler ¢atistig1 vakit, vahye gére davranmaniz

gerekir.”5%

Bakli, En’am sdresinin “Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na
yalvaranlart  kovma! Onlarin  hesaplarindan sana sorumluluk yoktur, senin
hesabindan da onlara sorumluluk yoktur ki onlari yamindan uzaklastirip da

»» 540

zalimlerden olasin ayetinin tefsirinde velilerle ilgili su degerlendirmeler

yapmaktadir:

“Yiice Allah’in, nebi ve resullere olan muhabbeti bir sebep ve illete bagh
olmadig1 gibi, velilere olan muhabbeti de bir sebe ve illete bagl degildir. Peygamberlik
makami ezeli oldugu gibi, veldyet makami da ezelidir. Bundan dolay1 Yiice Allah,
“Rablerinin rizasim isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma! °** ayeti ile
peygamberini onlar hakkinda uyarmis, batil kisilerin hidayeti ile ugrasip da onlari

kendi sohbetinden mahrum etmeme hususunda vasiyette bulunmustur.”>#?

Bakli, A’raf sUresinin “Miisd ile otuz gece (igin) sozlestik ve buna on gece daha
ekledik; boylece rabbinin tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu. Miisa kardesi Harin'a
dedi ki: "Kavmimin iginde benim yerime gec, onlart islah et, bozguncularin yolunu

izleme. ">*®” ayetinin yorumunda sdyle demektedir:

“Allah, kelamim igitmeleri, cemalini ve calalini gérmeleri icin, velilerine ve
seckin kullarina tahsis ettigi belli vakitleri vardir. Ayetteki “kirk” sayisindan hareketle
de henliz velayet makaminin basinda olan birinin, kirk giin ve geceyi halvet ve riyazet

ile gecirmesi gerekir. Bu Allah’in, veliler icin bir siinnettir.>*

Bakli, Ydnus shresinin “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur, onlar
uzlnti de gekmeyecekler.” “Onlar ki, iman etmigler ve takvaya ermislerdir, iste onlara

hem bu diinya hayatinda hem de dhirette miijdeler olsun! Allah in sozlerinde degisme

539 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 391.
50 En’am, 6/52.

51 En’am, 52.

542 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 361.
543 A’raf, 7/142

54 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 459.
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olmaz; (éyleyse) en biiyiik kazang budur>* ayetlerini tefsir ederken velilik icin dort

makam buludugunu sdyler ve bunlari sdyle siralar:

“Mubhabbet, sevk, ask ve marifet. Kisi, bu dort makama erisince artik veli olur.
Bdylece, muhabbet’ten taat, sevk’tan halet, ask’tan viiciid ve marifet’ten de Allah

disindakilerden beri olmak tevariis eder.”4

Bakli, “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek i¢in
kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz rabbinin cezasi ¢ok
cabuktur; yine O’nun bagislamas: ve rahmeti boldur”>*' ayetini tefsir ederken

velilerle ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Allah’in yerziindeki halifeleri velilerdir. Velilerden biri 6ldiigii zaman
mutlaka Allah tarafinidan onun yerine baska bir veli diinyaya gelir. Boylece dinyada
srekli velller bulunur.”®® Bakll, “kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan
O’dur” °* ayetinden hareketle, velilerin derecelerinin bir olmadigi, bazilarin
bazilarindan daha iistiin olduklart diigiincesindedir. Bakli’nin veliler igin zikrettigi
derecelerden bazilar1 sunlardir: “muamelat, halvet, makamat, mikasefat, misahedat,
firasat, keramat, marifet, tevhid, telvin, temkin, yakin, fend, beka, sekr, sahv, ittihad,

rubibiyyet ve ma’bldiyyet.”

Bakli’ye gore bu makamlar, veliler igin bir imtihandir. Seyr-u siiliik’ten
rublbiyyet iddiasiyla ¢ikan, Hallac-1 Manstr gibiler idam edilip olduralir, fakat
ubldiyyet ile ¢ikip istikdmet lizere devam edenler, Peygamber Efendimiz gibi,
yolculuk esnasindaki tiim hatalari bagislanir.>*° Bakli’ye gére bu makamlari en tstiin

olan1, Peygamber Efendimizin de makami olan, sahv ve temkin makamidir.>®!

545 Y (inus, 10/62-64.

546 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 92

547 En’am, 6/165.

548 BaklIt, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 410.

59 En’an, 6/165.

50 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 410-411.
%1 Bakli, Ariisii’l-Beyan, c. 1, s. 379.
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2.6.3. Tecelll

Sozliikte “belirmek, ortaya ¢ikmak, gorinmek; belirti, goriintii” anlamina gelir.
Bir tasavvuf terimi olarak “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve nurlar’” anlaminda
kullanilmastir. TecellT ilham, varidat, levaih, telvihat, vakiat, sin(hat, bevarik, tavarik
kelimeleriyle de ifade edilir. Feyiz, zuhdr, suddr, tenezzil, taayyin, fetih, tahkik,

siihid ve kesf terimlerinin tecelli ile yakin anlam iliskisi bulunmaktadir.>>?

Bir tasavvuf terimi olarak tecelliden bahseden ilk sGfi, Riyah b. Amr el-
Kaysi’dir (6. 180/796). Kaysi, kelimeyi “cennette Hakk’in kullarina kendini
gostermesi” manasinda kullanirken, Sehl et-Tusteri ise, kelimeye daha genis bir anlam
yiikleyerek tecellinin zat, sifat ve hiikiim seklinde {i¢ halinin bulundugunu séyler. Ilk
donem safileri, tecelli kavramini hem siiliik sOreci neticesinde nefsin aydinlanip tecelli
eden varlig1 idrak etmesi biciminde, hem de Islam filozoflarinin feyiz ve sudfr
nazariyeleriyle irtibatli olarak metafizik ve kozmolojik anlam dairesinde
aciklamiglardir. Onlara gore tecelli, Hakk’in yaratma eylemidir. Hak her seyde, her
yerde ve her zamanda tecelli eder. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve
bunun i¢in mahlikati yarattim™ hadisini yorumlayan sUfilere gore, Hakk’in tecellisini
gerektiren temel sebep, zatinm bilinmeyi istemesidir. 11ahi zatta mevcut isim ve sifatlar
tecelli ettigi icin Hak bilinmistir. Eger tecelli etmeseydi, gizli kalacak, gizli
kalacagindan miikemmelligi ortaya ¢ikmayacak ve bundan dolayr bilinmeyecekti.
Buna gore ilahi zat ile alemin iligkisi isim ve sifatlarinin gergeklestirdigi tecelli fiili
sayesinde miimkiin olmaktadir. Zira Hakk’1n bilinmesini saglayan alemdir ve dlemin
niteliklerini kendisinde toplayan insandir. Alem de insan da tecelli sonucunda
meydana gelmistir. “Eger muhabbet olmasaydi tecelli, tecelli olmasaydi Allah

bilinmezdi” sézii bu yorumu desteklemektedir.>*3

Tecelli kavrami Bakli’nin diislincesinin temel dayanaklarindan biridir.
Bakli’ye gore tecelli, insanlar Yiice Allah’in zatin1 hakkiyla kavrayamadiklari,

vahdaniyetini ve tekligini gérmekten aciz olduklari i¢in, Allah cemal sifatlariyla zuhir

552 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 2011, c. 40, s. 241-243.
553 Ceyhan, “Tecelli”, DIA, c. 40, s. 241-243,
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etmigtir. BOylece insanlar, onun cemal ve celal nurunun tecellisiyle asktan deliye

donduler, fiiller Aleminden giizellikleri gérmekle de stikneti buldular.>®*

Bakli’nin tecelll kavramiyla izah etmeye ¢alistig1 hususlardan biri de, yaratma
eylemidir. Bakli’ye gore alem, Hakk’1n tecelli ve zuhur mertebeleridir.>* Insan biitiin

tecell? mertebelerini kendinde toplayan son ve en milkkemmel tecelligahtir.>®

Bakli tecelllyi zatin, sifatlarin ve fiillerin tecellisi olmak Uzere ii¢ kisma
ayirir.>®’ Giines, ay ve yildizlar gibi varliklarm yaratilmas: fiilin tecellisi, insanmn
yaratilmas1 zat ve sifatlarin tecellisi olarak degerlendirir.>*® Bu baglamda insanlarm
yaratilmas1 Hakk’in zat ve sifatlarinin tecellisi ile olmasindan dolayi, insanlar tum

yaratilmislardan daha iistiindiirler.5%

Bakli, Meleklerin Hz. Adem’e, giines, ay ve on bir y1ldizin Hz. Yusuf’a secde
etmesinin sebebi bu iki peygamberdeki Yiice Allah’in zat ve sifatlarinin tecellisi
oldugunu soyler.®®® Hz. Ibrahim’in giines ve ay gibi yaratilmislara “iste bu benim
rabbim” demesinin nedenini de, Hz. Ibrahim’in onlarda Hakk’in tecellisini

gormesinden oldugunu soyler.

Bakli, ilk insan Hz. Adem’in yaratilma sebepleri arasinda, sunlari
zikretmektedir: “Meleklerin Yiice Allah’t gérme istekleri olmustur. fakat bundan aciz
olduklarini bildigi i¢in, “kendi suretinde ve eliyle yarattigi” ve ona baktiklarinda
Hakk’1n tecellisini gorecekleri Hz. Adem’i yaratnustir.”*52 Ayrica Bakli, “Yeryiiziinde
ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak
tamamlayip diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir >3 ayetini tefsir

ederken sdyle der: “yaratma ibret ve imtihan icindir. Insanlar, “esyanin yaraticisim

554 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 534.

5% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 59.

5% Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 229-230.

557 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 148, 160-161.
5% Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 148.

559 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 286-287.

560 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 148.

%1 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 2, s. 148.

%2 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 41.

563 Bakara, 2/29.
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esyada” aramalari i¢in yaratilmislardir. Zira Yiice Allah, arif ve miihibbler i¢in esyada

tecelli eder.”%%4

Bakli mukattaa harflerini de tecelli ile iligskilendirir. Bakara sdresinin basindaki
elif, lam, mim harflerinden “elif” ile Peygamberlerin ruhlarina, “lam” ile ariflerin

kalplerine, “mim” ile  velilerin akillarma tecelll etmistir. **> Benzer bir

degerlendirmeyi “Besmele”deki, “&” lafzindaki harfler i¢in de yapmaktadir.>%®

Bakli Kur’an’da gegen bazi bitki ve mekan isimlerini de tecelli ile iliskilendirir.

Tin sOresindeki, “oi i Yiice Allah’in Hz. Adem’e yasakladig: ve tecellf ettigi agag,
“osll” U ve “cluw sk” y1 da, Hz. Musa’ya tecellf ettigi agag ve yer®®’ seklinde tefsir

eder.

Bakli Hz. Yusuf ile Aziz’in karisi arasinda vuku bulan olay da tecelli ile
iligkilendirir. Bu baglamda “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve
ikazini gormeseydi o da kadini arzulardi>®® yetini yorumlarken, fiilin tecellisinde
agk ile beraber sehvet de olur, sifatin tecellisinde ise, askla beraber ruhani sehvet olur.
Fakat zatin tecellisi olunca artik ask, tiim sehevi duygulardan arinir ve kutsal bir agsk
olur. Ilk iki makamdakiler imtihan ve sorumluluk altindalardir. Zatin tecellisi oldugu
vakit ise, sorumluluk kalkar. Dolayisiyla Hz. Yusuf da baslangigta sorumluluk
altindaydi, fakat daha sonra gérmiis oldugu “rabbinin isareti”, yani zatin tecellisi

sayesinde sorumluluktan kurtuldu.%®®

Bakli, tecellf kavramini sik sik kullanir, fakat sunu da belirtelim ki, “Ilahi zatin

veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesmesi”®"

anlaminda kullanilan “Huldl”, ile tecellinin tamamen farkli seyler oldugunu®?,

564 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 40.

565 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 28.

566 Bakli, Araisii’l-Beyan, c. 1, s. 16.

567 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 3, s. 516.

568 Yusuf, 12/24.

569 Baklt, Araisii’l-Beyan, c. 2, s. 160-161.

570 Genis bilgi i¢in bkz, Kiirsat Demirci, “Huliil”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1998, c. 18, s. 340-
341.

571 Bakli, Arisii’l-Beyan, c. 1, s. 127.
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dolayisiyla, Hiristiyan, Yahudi, Kafir ve Mecusiler, isin hakikatini kavrayamadiklari

icin “Huldil” zulmetine diistiiklerini soylemektedir.>"?

Bakli, tecelliyi, bilgi kaynaklar1 arasinda goriir, Kur’an’daki miitesabih

ayetleri, rustih sahibi alimlerin tecelli yoluyla anlayabildiklerini soylemektedir.>"

2.7. KAYNAKLARI ACISINDAN ARAiISU’L-BEYAN

Bakli’nin kaynaklari arasinda ayet, hadis ve sahabe s6zlerinde oldugunu daha
once soylemistik. Biz bu baglik altinda Bakli’nin sahis bazli isimlerini zikrederek
kendilerinden nakiller yaptigi sahabe ve bazi sifilerin isimlerini zikretmekle

yetinecegiz.
2.7.1. Sahabiler

Bakli’nin tefsirinde isimlerini zikrederek kendilerinden nakiller yaptigi,

goriislerinden istifade ettigi sahabeler sunlardir:

Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amir el-Kuresi et-Teymi (6.
13/634)

Eb( Hafs Omer b. el-Hattab b. Nifeyl b. Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi (6.
23/644)

Ebd Abdirrahméan Abdullah b. Mes*ad b. Gafil b. Habib el-Huzeli (6. 32/652-
53)

Eb0’1-Hasen At b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi (6. 40/661)
Eb( Hureyre Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi (6. 58/678)

Eb0’1-Abbas Abdullah b. el-Abbés b. Abdilmuttalib el-Kuresi (6. 68/687-88)

572 Bakli, Ariisii’l-Beyan, c. 3, s. 534.
573 Bakli, Ariisii’l-Beyan, c. 1, s. 127.
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2.7.2. SUfiler

Mifessirimiz Bakli, tefsirinin mukaddimesinde, dnceki sifilerin goriislerine
MmUracaat ettigini belirtmistir. Fakat, donemin sartlarina uygun olarak, yaptigi
nakillerde, eser ismini hi¢ zikretmemektedir. Genelde kendisinden nakil yaptigi kisinin
sadece ismini ya da lakabini veya kiinyesini zikreder, bazen de hi¢ isim zikretmeden *
Kile”, “ Kale Ba’duhum”, “Ba‘du’l-‘Irakiyyin, Ba‘du’l-Bagdadiyyin, Ba‘du’l-
Muteéhhirin” seklinde nakiller yapmaktadir.

Bakli’nin tefsirinde en ¢ok nakil yaptigi ve tefsirinden etkilendigi kisi, “tistad”
olarak isimlendirdigi Eb(’1-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri
(6. 465/1072) ve “Letdifu I-Isarat bi Tefsiri’l-Kur’an” isimli eseridir. Hemen hemen
tiim isari yorumlarda Kuseyri’nin gériisiine miiracaat etmektedir. ikinci sirada ise, Eb(
Abdirrahman Muhammed b. Musa es-Silemi (6. 412/1021) ve onun “Hakdiku 't-

Tefsir “adl1 eseridir.
Isimlerini zikrederek kendilerinden alintilar yaptig1 mutasavviflar ise sunlardir:
Ebi Abdillah Ca‘fer b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynul‘abidin (6. 148/765)
Eb(’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767)
Eb(’1-Mahfiiz Ma‘riif b. Firizan el-Kerht (6. 200/815-16)
Ebd Stleyméan Abdurrahmén b. Ahmed b. Atiyye ed-Darani (6. 215/830)
Ebii Yezid Tayfir b. Isa b. SiirGisan (6. 234/848)
Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853)
Eb( Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi (6. 243/857)
ZunnGn Eb(’1-Feyz Sevban b. Ibrahim el-Misti el-ihmimi (6. 245/859)
Eb( Turab Asker b. Hiseyn en-Nahsebi (0. 245/859)

EbG Sald Ahmed b. s el-Harraz (6. 277/890)
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Eb0 Bekr el-Verrak (0. 280/893)

Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi¢ et-Tiister?
(6. 283/896)

Ebi Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Havvas (6. 291/904)

Ebd'l-Hiseyn Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nari (6. 295/908)

Ebd Abdillah Amr b. Osmén b. Kureb el-Mekki (6. 297/910)

Eb(’lI-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri (6. 297/909)
Ebld Muhammed Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi (6. 303/915-16)
Eb(’1-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’ el-Edemi (6. 309/922)
Eb{’1-Mugis el-Hiseyn b. Mansdr el-Beydéavi (6. 309/922)

Ebd Abdillah Muhammed b. el-Fadl b. el-Abbas el-Belht (6. 319/931)
Ebd Amr ed-Dimaski (6. 320/932)

Ebd Bekr Muhammed b. Masa el-Vasiti el-Fergani (6. 320/932’den sonra)
Ebd Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi (6. 320/932)

Ebd Muhammed Ahmed b. Muhammed b. el-Hiseyn el-Ceriri (6. 321/933)
Eb( AlT Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim er-R0zbari (6. 322/934)

Ebd Bekr Diilef' b. Cahder (Ca‘fer b. Ytnus) es-Sibli (6. 334/949)

EbG Abdillah Muhammed b. Hafif ed-Dabbi es-Sirazi (6. 371/982)

Eb(’l-Kasim Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed b. Mahmeveyh en-Nasrabadi
(6. 367/978)

Eb( Osman Said b. Sellam el-Magribi (6. 373/983)
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Eb{’1-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini
el-Hemedani (6. 395/1004)
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SONUC

Kur’an, Allah’in insanlia son mesajidir. Tiim insanlar i¢in bir rehber ve
hidayet kaynagi olarak gonderilmistir. Anlasilmak ve uygulanmak i¢in gonderildigi
acikca bildirilmistir. Resulullah onu teblig ve tebyin etmekle gérevlendirilmistir. Onun
hayata tatbik keyfiyetini 6rnekligiyle gostermistir. Bu sebeple, ilk giinden itibaren
Kur’an’in anlagilmasi igin ¢alismalar da yapilmistir. Bu yondeki ¢alismalar, ilk
donemlerde "te'vil", daha sonraki dénemlerde ise, genellikle "tefsir" adiyla anilmistir.
Boylece slreg igerisinde usul ve yontem agisindan birbirinden farkli ¢aligmalar
yapilmistir. flahi kelamin anlasilmasi amaciyla rivayet, dirdyet, fikhi, kelami, isarf vs.
olarak adlandirilan tefsir ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf ehli de kendilerine 6zgiin
kavram ve 6gretileri Kur’an’a dayandirma geregi duymuslardir. Bunun sonucu olarak

da isari tefsir olarak isimlendirilen bir tefsir tiirii ortaya ¢ikmustir.

Tasavvuf ehline gore Kur’an ayetlerin zahir ve batin manalar1 vardir. Bunu
sOylerken de, Kur’an’1 tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve tertil ile okumay1 6giitleyen
ayetlerine ve “Allah in kitabindaki her ayetin zahiri, batini, haddi ve matlai vardu”
gibi hadislere dayanmislardir. Tasavvuf ehline gore Kur’an’in batinini ancak ilahi

marifete ulasmis mutasavviflar kavrayabilirler.

Isari tefsir, kendisine itimat edilip edilmemesi yoniiyle Islam alimleri arasinda
tartisma konusu olmustur. Dikkate sayan olarak karsimiza ¢ikan goriis; bu yontemle
yapilan bir tefsirin, Kur’an ve Siinnet sinirlarin1 agsmadan ve yegéane tefsir olarak

telakki edilmeden ortaya konulmasi durumunda kabul edilecegine dair olan goriistiir.

Bu sahada yazilan eserlerden biri de Hicri Besinci Yiizyil sonu ile Altinci
Yiizy1l baslarinda yasayan Iranli sGfi ve mifessir R{zbihan el-Bakli’nin, Ardisii’l-

Beyan adli eseridir. Mukayeseli isari tefsir agisindan 6nemli bir eser olan ve sahasinda
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kaynak niteligi tasiyan Ardisii’l-Beyan tefsiri, isarl bir metotla yazilmis, ayetlerin

tamamu tefsir edilmemis bir tefSirdir.

Bakli, Araisii’l-Beyan tefsirinde, ayetlerin zahiri manalarinin oldugunu fakat
kendisinin sadece Batini olarak yorumladigini sGylese de, bazi ayetleri zahiri olarak

da yorumlamastir.

Bakli, ayetleri kelime kelime olarak degil, genel mana seklinde yorumlar, bunu
da oncelikle kendi sézleriyle isari bir metotla yapar. Daha sonra 6nceki sdfilerin
konuyla ilgili gortislerine basvurur. Yaptig1 nakillerde eser ismini zikretmez, genelde

sahis ismini zikreder.

Rivayet tefsirlerin 6nemli bir 6zelligi olan ayeti ayetle tefsir etme metodunu
Bakli de kullanmistir. Bu ¢ergevede ayeti hadis ile de tefsir etmis, zikrettigi hadislerin
senedine hi¢ yer vermemistir. Hadislerin sithhati konusunda da titiz davrandigin
sOyleyemeyiz. Az da olsa Sahabi s6ziine yer vermistir. Bazen verdigi mananin daha

iyi anlasilmasi i¢in nliz0l sebepleri ve israiliyyat tiirii bazi rivayetlere de yer vermistir.

Bakli, Araisii’l-Beyan tefsirinde, “tefsir”, “isare” ve “te’vil” kavramlarini
birbirinin muradifi olarak kullanmistir. Arapg¢a’da delilu’l-hitab, Tiirk¢e’de mefhiim-i
muhalif olarak ifade edilen, delil tirinden de, istifade edip bazi isari manalar

cikarmustir.

Bakli, ehl-i siinnet ¢izgisini takip eden bir miifessir ve mutasavviftir. Basta
Mu’tezile, Kaderiyye ve Miisebbihe olmak iizere ehl-i suinnete aykiri olan mezheplere

karsi elestirilerde bulunmus, ehl-i siinnetin goriislerini savunmustur.

Bazi surelerin basinda bulunan mukataa harflerinin tefsirine ayr1 bir 6nem
atfetmistir. Her harfi —ne kadar basarili oldugu tartismali olsa da- slrenin muhtevasina
uygun olarak yorumlamaya ¢alismistir. SQre isimleri ve muhtevasi (Fatiha sOresi haric)

ile ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.

Bakli’nin yapmis oldugu isari yorumlarin tiimiiniin ayetin z&hiri manasina

uygun oldugunu sdyleyemeyiz. Zaman zaman ayetlerin zahiri manalarina uygun
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olmayan ve zahiriyle irtibati imkéansiz goriilen birtakim yorumlar yaptigi da

goriilmiistiir.

Bakli, ibadetle ilgili ayetleri, isari olarak yorumlamistir. Ozellikle de hac
ibadeti ile ilgili kavramlarin birer sembol oldugunu soylemistir. Baz1 ayetleri de,

tasavvufi hal ve makamlara gére yorumlamistir.

Ardisii’l-Beyan tefsiri, Kur’an ilimlerinden muhkem ve miitesabih disinda
herhangi birisine deginmemistir. Tefsirde hakikat-i Muhammediyye, veli/velayet ve

tecelli gibi, baz1 tasavvuf meseleleri ele alinmistir.
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