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OZET

SA‘DI-1 SIRAZI’NIN BOSTAN VE GULISTAN’INA GORE INSAN
TEKAMULUNDE ASKIN ROLUNUN INCELENMESI

Micahit AKINCI

AFYON KOCATEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTITUSU
ISLAM TARIiHI VE SANATLARI ANABILIiM DALI

Eylul, 2023

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Asuman SENEL

Miisterek Islami edebiyat geleneginin bir kolu durumundaki Fars Edebiyati’nin dnemli
bir sahsiyeti olan Sa ‘di-i Sirdzi (61.691/1292), mesnevi nazim sekliyle yazdig: Bostan ve
Gulistan adli eserlerinde tasavvufi ve ahlaki ogiitlerle insana dair gesitli yol haritalar
cizmektedir. Bostéan ve Gulistan Uzerine galismalar umumiyetle 6giit ve nasihat
eksenlidir. Calismanin konusu; Bostan ve Gulistan’1 genelde Islami edebiyatin, dzelde
Tlrk-islam edebiyatinin en 6nemli konularindan olan “ask™ perspektifiyle incelemektir.
Sa‘di-i Sirdazi, insanin tekamiiliiniin askla mumkin olabilecegini diistiinmektedir.
Calismada Oncelikle, Sa ‘di-i Sirazi’nin hayat1 ve eserleri ele alinmistir. Daha sonra ask
ve insan kavrami incelenmis Ve askin insan tekamiliune etkisiyle ilgili muhtelif
goriislere yer verilmistir. Calismada ayrica Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif ve tasavvuf
kaynaklarinda gegen ask ve sevgi kavramlarina deginilmistir. Son olarak ise, Bostan ve

Gulistan’da islenen ask; beseri ve ilahi agk basliklar altinda incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Sa‘di-i Sirazi, Bostan, insan, tekamiil, ask.



ABSTRACT

INVESTIGATION OF THE ROLE OF LOVE IN HUMAN EVOLUTION
ACCORDING TO SA‘Di-i SIRAZi'S BOSTAN AND GULISTAN
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September, 2023
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AA_A

Sa‘di-i Sirazi (d.691/1292), an important figure of Persian Literature, which is a branch
of the common Islamic literary tradition, draws various road maps for humanity with
Sufistic and moral advice in his works called Bostan and Gulistan, written in masnavi
verse form. Studies on Bostan and Gulistan are generally based on advice and sermon.
The aim of this study; is to examine Bostan and Gilistan from the perspective of “love”,
which is one of the most important topics of Islamic literature in general and Turkish-
Islamic literature in particular. Sa‘di-i Sirazi thinks that human evolution is possible
with love. In the study, first of all, the life and works of Sa‘'di-i Sirazi were discussed.
Then, the concepts of love and human being were examined and various opinions
regarding the effect of love on human evolution were included. The study also touched
upon the concepts of love and affection in the Holy Quran, hadith and Sufism sources.
Finally, the love depicted in Bostan and Gulistan it has been examined under the
headings of human and divine love.

Keywords: Sa‘di-i Sirazi, Bostan, human, evolution, love.



ON SOz

Tarih boyunca ask; sozlii, yazili ve gorsel tiim sanatlarm ana konusu olmustur.
Tirk-islAim edebiyatinda divanlar, hikdyeler ve birgok baska eser, hep aski1 anlatmistir.
Tasavvufta agkin insani rihi tekamiile eristirerek ilahi sevgiye ulastiracagi islenmistir.
Minyatiir, ebrii, hat gibi alanlarda sanatgilar agsk1 mesk etmislerdir. Hayatin her alaninda
ask vardir. Yemesi, igcmesi, nefes almasi, uyumasi, hasili hayatinin tamami agk olmus
nice biiylik sahsiyetler vardir. Sa ‘di-i Sirdzi de hayatini agk lizere yasayan, eserlerini ask
perpektifiyle kaleme alan bu sahsiyetlerden biridir.

Insana hayat gayesi veren en dnemli etken asktir. insanm kendi benliginden
baslayarak begenme ve begenilme giidiisii onun agktan bir an olsun ayrilamayacagini
gostermektedir. Bu ylizden insanin ger¢ek kiymeti agka baghdir. Askin minferiden bir
anlam alabilmesi i¢in ona mana katan bir makamin olmasi gerekmektedir. Bilinmeyi
seven ylice bir varlik tarafindan yaratilan insanin, bu makami bilmesi ve bu makama ask
beslemesi, aska ger¢ek degerini vermektedir.

Calisma; ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Sa ‘di-i Sirdzi’nin hayati
ve eserleri incelenmistir. Ikinci bdliimde ask, insan kavrami ve askin insan tekamiiliine
etkisi ele almmustir. Uciincii boliimde ise, Sa ‘di-i Sirdzi’nin Bostan ve Gilistan’da aski
nasil ele aldig1 ve insan tekamiiliine etkisi agiklanmistir.

Dinyaya gelmeme sebep olan, beni sevgi ve muhabbetle blyliten anneme ve
babama hurmetlerimi sunuyorum. Tanistigim ilk giinden itibaren siikiir sebebim olan
sevgili esime her an yanimda oldugu icin tesekkiir ediyorum. Bu glinlere gelmemde
emegi gecen tlm hocalarima ve bilhassa bana lisans doneminde Islam edebiyati
alaninda ufuk acan Prof. Dr. Ahmet KARATAS hocama siikran borcumun oldugunu
ifade etmek istiyorum. Ayrica yiiksek lisans tezimi hazirlamamda bana ilk asamadan
son asamaya kadar yardimci olan, tez damismanim Dr. Ogr. Uyesi Asuman SENEL
hocama tesekkiirii borg biliyor, sevgi ve saygilarimi arz ediyorum.

Mucahit AKINCI
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS

Insanin var olma seriiveninde tecriibeye dayanan birikimle felsefi ekoller
ekseninde ortaya cikan Gesitli yol haritalar1 olmustur. Insanin varligmi devam
ettirmesini akla ve bilime baglayan diislince sistemleri oldugu gibi, duyguya ve ahlaki
kurallara baglayanlar da olmustur. Semavi dinlerin ve ozellikle Islim’in getirdigi
felsefede ise, ¢ift kanath kus misali, hem akli hem hissi yoni olan bir yol tavsiye
edilmistir. Bu fikre sahip olan insan, diinyaya neden geldigini, buradaki gérevini, olup
biten kimi zaman zor durumlara kars1 nasil tavir alacagini bilmektedir. Insan, ilerleyisini
ve r(hi tekamiiliinii bu ¢ift taraflihfiyla kazanmaktadir®. Insamin, manevi hislerden
ziyade bitlnuyle maddeci bir gorinim sergilemesi toplumda muhabbeti azaltip
iliskilerin ¢ikarci, bencil bir sekilde devam etmesine sebep olmaktadir. Bu durumda da
insanm, firsatim1 buldugunda, ic¢indeki ihtiras sebebiyle cindyetler, hirsizliklar,

adaletsizlikler gibi nice kétiiliikler yaptig1 asikardir?.

Ask ve ihtiras, birbirinden farkli duygulardir. Ihtiras; insanin sadece cinsel
temayiilleri sebebiyle siifli olana kars1 hissettigi duygudur®. Ihtiras, kontrol altina
alinmali, maddeden manaya intikal ettirilmelidir. Bu da ancak askla miimkiindiir. Zira
biitiin dini ve felsefi diisiincelerin ortak noktasi olan ask, dogru yonlendirilmis
duygunun temelidir®. Esyanin arkasindaki hakikati gérmek ancak maddi ihtirastan
kurtulmakla mimkindir. Bu sekilde diisiinen insanin maddeyi bir vasita gérecegi ve

insana deger verecegi muhakkaktir®.

Tasavvuf, beseri unsurlari tedrici olarak terk etmenin yollarmni sunmaktadir. Bu
yuzden beseri askin ilahi aska bir merdiven gorevi gordiigii neredeyse tiim tasavvuf
ekollerinde kabul edilen bir gériistiir®. Buradaki ince ¢izgi, insanmn beseri askta takili
kalmamasi, Mecnun’un Leyla’nin yoklugunda Mevla’y1 bulmasi 6rneginde oldugu gibi,
beseri askin icinde ilah aski bulmasi gerektigidir. Insan, tekamiilii i¢in ilk adim olan
beseri sevgiye programli olarak yaratilmistir. Bu fitrata aykir1 davranarak insani, beseri
asktan alikoymak uygun degildir. Bundan dolay1 insana beseri sevgiden geri durmasi

degil, siglasip kadini cinsel bir obje haline getiren yanlis agk tanimlar1 yerine, insani -

! Mehmed Said Dogan, Terakki ve Tekamiil A¢isindan Tiirklerin Sosyal Tarihi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1993, s. 21.

2 peyami Safa, Kadin, Ask ve Aile, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1981, s. 107.

3 Selanikli Abdi Tevfik, Ask, Haz: Ismail Toprak, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2015, s. 28.

4 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahldk, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2017, s. 34.

5 Ulken, age., s. 21-37.

6 Abdiilbaki Golpmarh, “Onsoz”, Hiisnii Ask, Ed. A. Golpmarli, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlarn, Istanbul 2019,
S. 47.



ozelde kadini- yaratilisindaki giizelligi sebebiyle sevmenin énemi anlatilmalidir’. Sa ‘di-
i Sirdzi’nin Bostan ve Gulistan’sy, insana ve 6zelinde kadma sadece bedeni giizelligi igin
degil, ahlak ve i¢ giizelligi icin de saygi ve sevgi duyulmasi gerektigini anlatmasi

itibarryla 6nemli bir eserdir®,

Insana ihtirastan kurtulup ask ahldkmi kazandirma yollar1 ¢esitlilik
gostermektedir. Insana ahlaki kurallar1 ve ask1 anlatmanmn en kolay ve en ¢ok kullanilan
yontemi nasihat, bir baska ifadeyle 6giittiir. Nitekim ask ahlakini toplumlara 6gretmek
icin temelini nasihatin olusturdugu birgok edebi eser kaleme alinmistir. Dini, siyasi,
tasavvufi, ictimai vb. konulara gore ayrilan bu eserlerin temel hedefi; toplumda

bozulmaya ugramis degerlerin yeniden eski kiymetini ortaya ¢ikarmak olmustur®,

Fars edebiyatinin Milat’tan dnceye uzanan 6giit konulu eserleri, Pehlevice
kaleme alinmig ve Pendname olarak adlandirilmislardir. Enderzname olarak adlandirilan
eserler de tipki Pendnameler gibi, toplumun her kesimine 6giit veren eserlerdir'®. Bu tiir
yapitlar Islam sonrasinda da yazilmaya devam etmis, dzellikle Ferididdin Attar’m (6.
618/1221) Pendname isimli eseri Islam toplumunda ¢ok meshur olmustur!!. Konusu
nasihat olan eserler Arap toplumunda da ¢ok begenilmis ve Abdullah b. el-Mukaffa (6.

142/759) gibi {inlii miitercimler tarafindan Arapgaya cevrilmistir'?.

Tirkler’in Farscadan etkilenmeleri Karahanhilar Dénemi’yle baslamis 2 |
Malazgirt Savasi’nin akabinde Anadolu’ya go¢ eden Farisilerin sehirlere yerlesmesiyle
Fars kiiltiirii Anadolu Tiirkleri arasinda hizla yayilmistir!4. Selcuklu Dénemi’nde resmi
yazi dili olan Fars¢ca, Osmanli Devri’nde de hem resmi dil hem edebiyat dili olarak
kullanilmaya devam etmistir®. Iran egitim kurumlarinda Gulistan gibi 6giit veren
eserlerin cocuklara okutulup ezberletilmesi®®, Tirk toplumunda da devam etmistir®’. 11.
asirdan baglayarak 13. yiizyilda artig gosteren bu tiirlere 6rnek olarak; YUsuf Has
Hacib’in (0l. 11. yy. sonrasi) Kutadgu Bilig’i, Edib Ahmed Yukneki’nin (61. 12. yy.

"D. Ali Tasc1, Fitratin Ask Cagrist, Nesil Yayinlari, Istanbul 2013, s. 70.

8 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Elif Namoglu, “Siirsel Bir Ahlak ve Nasihat Kitab1 Olarak Bostin ve Giilistan’da
Kadin”, Nisha Dergisi, C. XX, S. 50, 2020, ss. 1-24.

9 Iskender Pala, “Nasihatname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. XXXII, TDV Yaymlan Istanbul
20086, s. 409.

10 Nimet Yildirim, fran Kiiltiiri, Pinhan Yaymecilik, Istanbul 2016, ss. 259-260.

11 pala, agm., s. 409.

2 Yildirim, age., 5.264.

13 Ahmet Kabakl, Isldmla Kaynasmis Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaynlari, Istanbul 2006, s. 18.

¥ Muhammed Emin Riyahi, Osmanli Topraklarinda Fars Dili ve Edebiyati, Cev: Mehmet Kanar, Insan Yayinlari,
Istanbul 1995, ss. 21-22.

15 Riyaht, age., s. 211.

16 Yildirim, age., s. 578.

17 Sadik Armutlu, Klasik Arap, Fars ve Tiirk Edebiyati Incelemeleri, C. 1, Kesit Yayinlari, Istanbul 2021, s. 202.
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sonrasi) Atabetii’l Hakayik’i, Hoca Ahmed Yesevi’'nin (0l. 562/1166) Divan-: Hikmet’i,
Ytnus Emre’nin (0. 720/13207?) Risdletii’n Nushiye’si ve Mevlana’nin (0l. 672/1273)
Mesnevi’si verilebilir. Ferididdin Attar’in Mantiku’t-Tayr adli eseri hem 6giit hem de
ask konusunu islemesi agisindan énemli eserlerdendir'®. Sa ‘di-i Sirdzi etkisinde kalan
Giilsehri (6l. 717/1317°den sonra), Mantiku t-Tayr adli mesnevisini yazmustir'®. Sonraki

20 {ranh

yiizyillarda bir¢ok Tiirk sair-yazar tarafindan bu tiirde eserler yazilmistir
yazarlarin Osmanli topraklarinda rahatga yazma imkani bulmasi, Turk-islam edebiyati
icine Farscanin gii¢lii bir sekilde yerlesmesine neden olmustur?’. Oyle ki Klasik Tirk
edebiyati eserlerindeki kelimelerin arasinda Farsga kelimeler dikkat gekici diizeydedir.
13. yiizyilla gelindiginde medreselerde Arapca ve Farsca dilleriyle edebiyatlarini

ogrenen miiellifler, fran edebiyat1 ve sanatim1 Tiirk diliyle bagdastirmaya baslamistir®?,

Sa ‘di-i Sirdzi’nin kaleme aldig1 Bostan ve Gulistan, 6giit tiirti eserlerden olup
Osmanl topraklarimda medreselerde okutulmus ve bircok terciimesi yapilmistir. 14.
yiizyilda Hoca Mesud (6l. 14. yy.) Ferhengname-i Sa‘di adiyla ilk defa Turkceye

cevrilmistir?®.

Askimn insan hayatindaki rolii, Bostan ve Glistan’m Islam edebiyatindaki énemi
dikkate alnarak “Sa ‘di-i Sirdzi’nin Bostan ve Giilistdn’ina gore insan tekamiiliinde

askin roliiniin incelenmesi” tezin konusu olarak belirlenmistir.

Calisma konusuyla ilgili tespit edilen problem ve alt problem climleleri su
sekildedir: Calismanin temel problem ciimlesi, “Bostan ve Gulistan’a gore insan

tekamiiliinde askin rolii nedir?”
Alt problem ctumleleri:
1. Ask ve Insan arasinda nasil bir iliski vardir?
a. Ask nedir?
b. insan nedir?
2. Bostan ve Giilistan’da beseri ask ve ilahi ask nasil ele alinmustir?

a. Beseri askin 6zellikleri nelerdir?

18 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, Cev: Abdiilbaki Golpiarli, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, Istanbul 2022.
19 Mustafa Ozkan, “Giilsehri”, DI4, C. XXV, TDV Yaynlari, Ankara 2022, s. 251.

2 Ridvan Canim, “Pendnameler ve Tiirk Edebiyatinda Benzer Nitelikli Ogiit Kitaplar1”, Ondokuz Mayis Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 111, 1998, ss. 153-160.

2L Riyaht, age., s. 28.

2 {skender Pala, Divan Edebiyat;, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2008, s. 6.

2 pala, agm., s. 410.
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b. i1ahi askin 6zellikleri nelerdir?

Calismanm amaci; askin, insanin rdhi tekamiiliine nasil etki ettigini ortaya

koymaktir.

Calismanin 6nemi: Sa‘di-i Sirdzi’nin Bostan ve Gllistan’wyla ilgili birgok
makale ve tez yazilmistir. Bu makaleler, bahsi gecen esere daha ¢ok ahlak?*, etik? ve
egitim?® acisindan yaklasmistir. Yapilan tez ¢alismalarinda ise; insan tiplemeleri?’,
egitim acisindan 6nemi®, dil dzellikleri ele almmis?® ve bu iki esere yapilan terciime ve
serhler incelenmistir. Bahsi gecen calismalarda Bostan ve Gulistan’in ask eksenli
incelenmedigi gorilmiistiir. Bu ¢alismada, Sa ‘di-i Sirdzi’nin Bostan ve Gulistan eserleri

“agk” perspektifiyle inceleneceginden dolay1 calisma 6nem arz etmektedir.

Calismanm kapsami: Cahsma, ask kavrammin din, tasavvuf, edebiyat
alanlarinda nasil ele alindigini, insanin 6zelliklerini ve Sa‘di-i Sirdzi’nin Bostan ve
Gulistan eserlerinde ask kavramina nasil yer verildigini kapsamaktadir. Calismada askin
insanin rihi tekdmiiliine etkisi ele alinmistir. Bahsedilen kapsamla smirli tutulan

calismada Bostan ve Gllistan baska agilardan incelenmemistir.

Calismada izlenen yontem: Calismada oOncelikle literatiir taranmus, Sa ‘di-i
Sirdzi’nin hakkinda yazilanlar, eserleri ve eserleri tiizerine yapilan ¢alismalar
incelenmis; ayrica ask ve insan bahisleriyle ilgili kaynaklar da taranmustir. Ask
konusunun ¢ok kapsamli olmasi sebebiyle bu c¢alismada, Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerden ve kaynagina ulagilabilen sahih hadis-i serif’lerden ask ve sevgi konusuyla
ilgili olanlar “Din Agisindan Ask™ bashigi altinda ele alinmistir. Konunun daha iyi
anlasilmas1 ve okuyusu etkilememesi igin bazi ayet ve hadis-i serifler dipnotta
verilmistir. Ayet ve hadis-i serif’ler incelenirken Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan

hazirlanan meal ve yine Diyanet Isleri Baskanhigi'nin Hadislerle Islam eseri temel

24 Tbrahim Emiroglu, “Sa’di’nin Bostan’inda Baz1 Ahlaki Mesajlar ve Mantiksal Incelikler”, Felsefe Diinyas: Dergisi,
S. 56, Aralik 2012, ss. 23-55; Osman Elmali, “Sadi’nin Ahlak Teorisinin Analizi ve Yoénetim Ahlak:”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. XV, S. 1, 2011, ss. 141-154.

% Yagar Uzun, “Sa’di Sirdzi’nin Bostan ve Giilistan’inda Etik Yonetim Tavsiyeleri”, Islam Medeniyeti Arastirmalart
Dergisi, C. VI, S. 1, 2021, ss. 171-204.

% Harun Er-Fatma Unal-Davut Giirel, “Sosyal Bilgiler Dersinde Deger Aktarimi Acisindan Sadi Sirazi’nin Bostan ve
Giilistan Isimli Eserlerinin incelenmesi”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. XVIII, S. 1, 2016, ss.
225-242; Salih Aybey, “Sadi Sirazi’nin “Bostan” ve “Giilistan” Adl1 Eserlerinin Din Egitimindeki Yeri ve Onemi”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C. XVIII, S. 69, 2019, ss. 425-437.

2" Nimet Baykal, Sa'di-yi Sirazi'nin Giilistan Adl Eserinde Insan Tipleri ve Hikayelerinin Tahlili, Bastlmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2005.

% Mehmet Necip Ocak, Sadi'nin Bostan ve Giilistan Adh Eserlerinin Egitim Agisindan Degerlendirilmesi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2001.

2 Nimet Yildinm, Sa'di-yi Sirazi'nin Bostan ve Giilistan'inda Sozdizimi, Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Ankara 1996.
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alinmugtir. Tasavvuf, Islim dininden ayr1 goriilmese de tasavvufun aska bakisi ayr1 bir
baslk altinda incelenmistir. Askla ilgili cok sayida tasavvufi goriis olmakla beraber,
caligmanin konusu ve kapsami nedeniyle tiim goriislere yer vermenin imkansizligindan
dolay1 bu caligmada bazi mutasavviflarin goriisleriyle yetinilmistir. Sahis isimlerinin,
kitap adlarinmn ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

esas almmustir.

Calismada faydalanilan bazi kaynaklar: Tasavvuf literatiiriinde ask konusunu ilk
defa kapsamli sekilde inceleyen Ahmed el-Gazzali (6l. 520/1126)’dir. Bu sebeple
Sevanihu 'l- ‘ugsak eserinden faydalanilmistir. Ask konusunda 6nemli goriisleri olan
Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin (6l. 638/1240) el-Fiitihatii’I-Mekkiyye eserinin 178.
bolumil Fi ma 'rifeti makam:’l-mahabbeti adindadir. Mahmut Kanik'in Tirkceye Ilahi
Ask adiyla yaptig1 terclimeden istifade edilmistir. Ask ile ilgili mutasavviflarin
goriislerinin derlendigi Askin Halleri kitab1 da faydalanilan eserlerdendir. Sa ‘di-i Sirdzi
ile ilgili Gamze Gizem Avcioglu’nun, Sa'di-yi Sirazi'nin Hayati Eserleri ve Turk
Edebiyatindaki Yeri adli yaymmlanmamis doktora tezi, yapilmis en kapsamli
calismadir®™®. Yararlanilan bir diger eser ise Homa Katouzian’in Sadi: Hayatin Askin ve
Tutkunun Sairi eseridir. Calismada Kilisli Rifat Bilge’nin Seyh Sddi-i Sirdzi: Bostan ve
Gulistan nesir terclimesi esas alinmistir. Residiiddin-i Meybudi’nin (6. 520/1126)
Kesfii’I-Esrar ve ‘Uddetii’l-Ebrar’13! Farsca ilk tasavvufi eserdir. Ravhu’l-Ervah fi
Serhi Esmdi’l-Meliki’[-Fettah adli eserin yazar1 Ahmed ibn MansQr es-Sem ’'ani (6l.
535/1140), Meybidi ile ayn1 donemde yasamis bir mutasavviftir. Bu iki eser, Farsca
iizerine 6nemli calismalarda bulunan William C. Chittick tarafindan Divine Love® adl
eserde incelemeye alinmustir. Sa‘di-i Sirdzi’den yaklasik iki asir Once vefat etmis,
kendisi gibi Iranli olan bu iki alimin goriisleri, Sa ‘di-i Sirdzi> nin tasavvufi goriisleriyle
ortlistiigii icin Chittick’in eserinde gecen tercimelerden yararlanilmistir. Bu baglamda,
bu iki &limin ayet tefsirlerinden ve tasavvufi gorislerinden iktibaslarla Bostan ve
Gulistan eserindeki hikéayelere agiklamalar getirilmistir. Ayrica Turgay Safak, Sa ‘di-i
Sirazi’nin Bes Meclis, Akil ve Ask® adli iki risalesini terciime etmis ve konuyla ilgili

bélimlerine calismada yer verilmistir.

% Gamze Gizem Avcioglu, Sa'di-yi Sirazi'nin Hayati Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2018.

31 Riza Kurtulus, “Kesfii’l-Esrar”, Did, C. XXV, TDV Yayinlar1, Ankara 2022, s. 319.

2William C. Chittick, 7ldhi Ask (Erken Dénem Farsca Tasavwuf Metinlerinde Allah ve Insan), Cev: Omer
Saruhanlioglu-Kadir Filiz, Nefes Yayinlari, Istanbul 2018.

3 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, Cev: Turgay Safak, Biiyiiyenay Yayinlar1, Istanbul 2016.
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Calisma, li¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bdliimde; Bostan ve Giilistén
eserlerinin muellifi olan Sa ‘di-i Sirdzi’nin hayat1 ve eserleri -kendi yazdig1 on iki eser
ve eserlerinin derlenmesinden olusan bir kiilliyat olmak iizere- ortaya konulmustur.
Ikinci boliimde; ask kavranu ve askin iliskili oldugu kavramlar incelenmis; askin
kavramsal gergevesi ele alinmis, askin din, tasavvuf ve edebiyatla baglantisma yer
verilmistir. Ask perspektifinden bakilarak insan kavrami, insanmn yaratilisi, tekamiilii,
insan-1 kAmil ve tekamiil yolundaki intikal hali incelenmistir. Ugiincii boliimde ise;
calismanin ana konusu olan Bostan ve Giilistdn’da gegen ask tanimlar1 ve hikayeleri

aciklamalariyla birlikte ele alinmustir.



BIRINCI BOLUM
SA‘Di-i SIRAZI’NiN HAYATI VE ESERLERI

1. SA“Di-i SIRAZI’NIN HAYATI

Sa ‘di-i Sirdzi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinemiyor olsa da Gulistan adli
eserinden ¢ikarilan malimata gdre H. 610-615/M. 1213-1218 yilinda dogmustur.
Dogdugu yer kendisinin deyimiyle; “temiz topraginda miitevazi insanlarmn yasadigi®*”
Iran’m Siraz sehridir. Asil ad1 Ebii Muhammed Miiserrifiiddin (Serefiiddin) Muslih bin
Abdullah Sa‘di Sirdzi’dir. 1lk 6grenimlerini babasindan almis, babasmin vefatinin
ardindan dedesi Mes’Gd b. Muslih El-Farisi’den ders gérmeye devam etmistir. Mogol
istilas1 ilizerine 620’de Bagdat’a gitmis ve Nizamiye Medresesi’nde dini egitimini
ilerletmistir3®. Nizimiye Medresesi’nde egitim gordiigii yillarda Ebii’l-Ferec Ibnii’l
Cevzi (61. 597/1201) ve Sehabeddin es-Stihreverdi’den (6l. H. 632/M. 1234) ders aldig1
soylenmektedir. Fakat yapilan bazi arastirmalar sonucunda hocalarinin torun Ibnii’l

Cevzi ve ayni isimdeki baska bir Siihreverdi oldugu ortaya c¢ikmistir®

. Nizamiye
Medresesi’nde egitimini tamamladiktan sonra, H. 655/M. 1257 yilinda memleketi
Siraz’a geri donmiistiir®’. Siraz’a dénmeden once bircok seyahat yapan Sa ‘di-i Sirdzi,
Mekke, Sam, Kuzey Afrika, Kasgar, Tirkistan, Hindistan gibi yerleri gormiis ve
buralardan aldig1 bilgi birikimiyle memleketine geri donmiistiir®. Kasgar, Tiirkistan,
Belh, Misir, Habesistan, Ermenistan, Cin gibi yerlere gitmesinin miimkiin olamayacagi
tarihf kanitlarla sabittir®®, Hikayelerinde buralara gittigini sdylese de bunun, kurgusal bir
anlatim oldugu diisiiniilmektedir*®. Sa‘di-i Sirdzi’nin yaklasik otuz yillik seyahatinde
memleketine birkag¢ kez gelip gittigi de muhtemeldir**. Hayatinn son giinlerini bir

hankéhta riyazetle gecirmis, H. 691/M. 1292 yilinda vefat etmis ve bu hankaha

defnedilmistir®?.

3 Seyh Sadi-i Sirazi, Bostan ve Gillistan, Cev: Kilisli Rifat Bilge, Lider Yayincilik, Istanbul 1987, s. 19.

3 Mustafa Cigekler, “Sa'di-i Sirazi”, DI4, C. XXXV, TDV Yaymlar1, istanbul 2008, s. 405.

% Homa Katouzian, Sadi: Hayatin Askin ve Tutkunun Sairi, Cev: Ismail Hakki Y1lmaz, VakifBank Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul 2020, ss. 23-24.

87 Cicekler, agm., s. 406.

3 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 8.

39 Katouzian’a gore Sadi-i Sirdzi’nin geng yasta Kasgar gibi uzak bir dogu sehrinde iinlii olmas1 miimkiin degildir.
Ayni sekilde eger bu sehre gitmis ise Kerman, Sistan, Nigabur, Herat ve Merv gibi dogunun en iinlii sehirlerine dair
bir bilgi eserlerinden yoktur. Ayrintili bilgi icin bk. Katouzian, “Sadi’nin Seyehatleri”, Sadi: Hayatin Askin ve
Tutkunun Sairi, S. 28.

40 Cicekler, agm., s. 406; Katouzian, age., ss. 28-33.

41 Katouzian, age., s. 26.

“2 Cicekler, agm., s. 406.



Iranli tarih¢i Homa Katouzian’a gore Sa‘di-i Sirdzi, “efsanevi Kklasik
mutasavviflara hayranlik beslese de bir mutasavvif degildir*®.” Yukarida ifade edildigi
Uzere, Sa ‘di-i Sirazi, Nizdmiye Medresesi’nden ¢ikarak bir¢ok sehir gezmis, bu geziler
esnasinda hikmet arayisinda olmustur. Son yillarda bir hankahta inzivaya ¢ekilmesi de
Sa‘di-i  Sirdzi'nin stfiyane bir hayat siirdiigiinii kanitlar niteliktedir. Ayrica
Katouzian’m ifadelerinde geliskiler vardir. O, Sa ‘di-i Sirdzi’nin Liibnan ve Sam’da iken
toplumdan uzaklasarak kendisini siire, agka ve nihdyet ilme verdigini soylemektedir®*.
Ileride islenilecegi Uzere, Sa‘di-i Sirdzi’nin Bostdn ve Giilistdn eserlerindeki ask
konusunu sadece beseri ask olarak ele almak isabetsiz bir ¢ikarsamadir. Sa ‘di-i Sirdzi
icin agk, icinde hem beseri hem de ilaht nitelikleri barindiran ¢ift katmanli bir yapiya
sahiptir. Bundan dolayi, Sa‘di-i Sirdzi mutasavvif bir yazardir. Bu konuda Huseyin
Danis, Ser-amedan-: Sohen adli eserinin Seyh Sa’di boliminde, Sa‘di-i Sirdzi’nin
tasavvufa olan egilimini su sekilde ifade etmektedir: “Gariptir ki asrinda yetisen
sudranin tamam tasavvuf tarikine girmis oldugu halde Sa’di’de bu meslege yalniz hafif
bir diskiinlik vardir. Bununla beraber, yine az ¢ok zamanmin tesirinden kurtulamamis
ve gazellerinin bazismi kisve-i tasavvufa sokmustur®.” Katouzian, eserinin Sa ‘di-i
Sirdzi’nin mutasavvif olup olmadigi hakkindaki goriisleri naklettigi bolimiinde Resid
Yasemi’nin; “Sadi’nin ask siirlerinin tamaminm batini anlamlar1 oldugu ve biitliniiyle

tasavvufi nitelik tasidig1*®” diisiincesine yer vermektedir.

Sa ‘di-i Sirdzl, toplumun her kesiminden insana seslenmis ve 6giitlerini kendine
has iislubu ile dile getirmistir. Onun yoneticilere olan tavsiyelerinde abart1 yoktur. Bu,
kendisinden Onceki methiyecilerden farkli bir tutumdur. Sebebi ise, Sa ‘di-i Sirdzi’nin
devlet kademesinden bir menfaat ve ¢ikar gdzetmemesidir®’. Sa ‘di-i Sirdzi’'nin 6giit
veren ahlake1 yapisi, eserlerinin tipik Ornegidir. Onu diger sairlerden farkli kilan ise
mistik diinyasini gazele aksettirmesidir. O, gazellerinin agk bahsinde vahdet-i viicud
gibi tasavvufi terimlerden faydalanmis, seyahatlerinde edindigi irfani birikimini

gazellerine yansitmustir®®,

43 Katouzian, age., s. 21.

4 Katouzian, age., s. 35.

“ Hiiseyin Danis, “Seyh Sa’di”, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, Cev: Turgay Safak, Biiyilyenay Yaynlari,
Istanbul 2016, ss. 20-21.

4 Katouzian, age., s. 109.

47 Yildirim, age., s. 394.

48 Armutlu, age., ss. 205-207.



Gazel nazim seklinin konular1 arasinda kadin, ask ve icki gibi hususlarin
bulunmasi*® ve Sa ‘di-i Sirdzi’nin de eserlerinde ask1 yaln ve giclii bir dil ile anlatmasi,
onun gazel sairi olarak iin salmasina sebep olmustur. Ayni zamanda o, gazele tasavvufi

unsurlar1 eklemistir. Siris Semisd, bu konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“XIII. ytizyilda Sa’di, kendine 6zgii iislup ve yeni mazmunlarla Rudeki’yle
baslayan asikane gazele son noktayr koydu. Sa’di, gazelin daginik unsurlarini
sahsi tarziyla bir araya getirdi, vezin ile muhteva arasinda ahenk sagladi,
gazelin zahiri ve batini anlamalarini birlestirdikten sonra, asikane gazelin
masugunu da irfani/tasavvufi siirin ma’buduna yakin bir mertebeye tasidi
(Semisa,1370: 87-88).”

Mutasavvif sair Molla Abdurrahméan Cami (6l. 898/1492), Sa ‘di-i Sirézi’nin bu
ozelligini Overek, Baharistdn adli eserinde onu “gazelin peygamberi” olarak
tanimlamaktadir. “Her ne kadar (Hz. Muhammed) ‘benden sonra peygamber
gelmeyecektir’ (buyurmussa da) siir sanatinda ti¢ kisi peygamberdir: Tavsifde Firdevsi,
kasidede Enveri, gazelde Sa’di®*.” Aym zamanda Sa ‘di-i Sirdzi, sehirden uzak, iffeti
tavsiye eden, saf ve temiz duygularla kimi zaman platonik bir bagliligi anlatan uzri

gazelin de temsilcisidir®?.

Danis, Sir Edwin Arnold’un Sa‘di-i Sirdzi’nin edebi kisiligini su sekilde
ovdigiinii nakletmektedir: “Sa’di’nin eserleri miitemadiyen okunmaya mani olacak
surette diisiincelerle ve fikirlerle dolu ise de herhangi bir sahifesini agarsaniz onda
mutlaka zevk-i selimi yahut uzak goOriislii zekayr ispat eder bir numune-i bedi’

kesfedersiniz®2.”

Sa‘di-i Sirdzi, sadece Iran smirlarinda kalmis bir sair degildir. Eserleri tim
diinyaya adindan bahsettirmis, bircok yabanci yazar tarafindan takdir toplamistir. Bu
konuda Danis, Sir William Ouseley’den sunlar1 nakletmektedir: “iran’m en parlak bir
ziyneti, namusun, ilmin ve dehanin benzersiz sahibidir **.” Ayni sekilde Danis,
Macaristanli miistesrik Arminius Vambery’in Sa ‘di-i Sirdzi’nin beynelmilel 6zelligini su
sekilde anlattigini sdylemektedir: “Sa’di, yalniz iran’da degil, Asya’nin, Afrika’nin
Miisliiman milletlerin yasadigi kita ve iilkelerin hepsinde saygiya mazhar olmus bir
sairdir. Tarz-1 beyaninin 6liimsiiz tazeligini Avrupa ilim topluluklar: goktan beri teslim

etmislerdir®*.”

49 iskender Pala, Ah Mine’l Ask, Leyla ve Mecnun Yayincilik, Istanbul 2002, s. 277.
%0 Armutlu, age., s. 181.

5 Armutlu, age., s. 389.

%2 Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 17.

%3 Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 18.

% Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 18.



2. SA‘Di-i SIRAZI’NiN ESERLERI
Yapilan literatiir arastirmasinda Sa’di-i Sirdzi’'nin Bostan ve Gulistan adh

eserleriyle birlikte on iki eserine ulagilmistir.

2.1. BOSTAN

Sa‘di-i Sirazi’nin H. 655 yilinda seyahat doniigiinde kaleme aldigi manzum
eseridir. Baz1 yazma niishalarinda yaklasik 4011 beyit bulunmaktadir®. Sa ‘di-i Sirdzi,
eserini Salgurlu Atabeg Ebl Bekir b. Sa‘d b. Zengi’ye (6l. 658/1260) ithaf etmistir.
Bostan’in eski el yazma niishalarinda adi “Sa‘dindme” olarak gegmesine ragmen daha
sonralar1 esere, Sa ‘di-i Sirdzi’nin kendisi veya istinsah edenler tarafindan Gulistan
eseriyle birlikte anilmasi, sdyleyis ve anlam bakimindan daha uygun oldugu i¢in Bostéan

ismi verilmistir®.

Mesnevi nazim sekliyle yazilan bu eserde on bolim (bab) vardir. Adalet, tedbir,
comertlik, tévbe, kanaat gibi bir¢cok ahlaki konu, akici ve sade bir dille, Sa'di’ye has bir
uslupla, hik&yelerle giiclendirilerek aktarilmistir.

Ihsan Yarsater, Fars edebiyatmin basyapit1 olarak gordiigii Bostan hakkinda su

degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Igerik olarak didaktik, ton olarak lirik, terkip olarak hikaye tarzinda olan bu
siir, Fars edebiyatinin basyapitlarindan biridir. Islam Iran’indaki aydinlanm1s
vaizlerin hayatina ve ahl@ki yanlarina doniik insani bakisin muhtemelen en
iyi ifade edilmis hali ve dini kavramlarla tasavvufi o6gretilerin karsilikli
etkilesiminin bir dirliniidiir; 1limlilig1, adaleti, kanaati, tevazuu, nesnelligi ve
zayiflara merhameti vurgulayan bir ahldk felsefesine sahip olup,
mutasavviflarin ahldki erdem konusundaki s6z ve davranislarina dikkat
ceker. Fakat onun insan severligi kimi heterodoks sifilerin panteist ve ¢ileci
asiriliklarina karsi mesafeli durur. Gilindelik sartlara ve sorunlara ahlaki ve
itikadi ilkeler tizerinden yaklagilmasini 6nerir (Katouzian, 2020: 109-110).”

Bostan’in bugiine kadar birgok terclimesi yapilmistir. Bostan’in tamamini
terciime eden eserler; Za‘ifi’nin (1494-1557) Bdg-1 Behist’i, Abdi’nin (16. yy.) Bostan
Terclimesi, Mehmet Izzet Pasa’nin (1843-1914) Gonca-i Bostan’i, Nigdeli ibrahim
Hakki Eroglu’nun (1874-1953) Cicek Bahcgesi ve A. Naci Tokmak’in (1945) Bdstan
Tercumesi’dir. Manzum ve muhtasar tercumeleri; Hoca Mes“id’un (14. yy.)
Ferhengname-i Sa ‘di’si, Abdi’nin (16. yy.) Bagce’si ve Omer Thya’nm (1876/77-1909)
Bakdre’sidir. Se¢me hikdye ve beyit tercimeleri; Giilsen-i Saruhani’nin (6l. 1483’ten
sonra) Razname’si, Hazim’in (19. yy.) Bostan-i Sa ‘di’den Nazmen Terciime’si, Seyh

Vasfi’nin (1851-1910) Hikemiyyat-: Islamiyye ve Reyahin’i ve Mehmet Akif Ersoy’un

%5 Cetin Kaska, “Sa‘di-i Sirazi’nin Bostan Adl Eseri Uzerine”, Ki.Sbu Ilahiyat Dergisi, 1, 2019, s. 115.
% Adnan Karaismailoglu, “Bostan”, D4, C. VI, TDV Yaynlar, istanbul 1992, s. 307.
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tercimeleridir. Mensur Bostan terctimeleri ise; Kilisli Rifat Bilge terciimesi, Hikmet

Iaydin terciimesi, Hicabi Kirlangi¢ terciimesi ve Azmi Bilgin terciimesidir®’.

Sur@ri (6l. 1562) Serh-i Bostan, Sudi (1598’den sonra) Serh-i Bostan, Sem‘i
Semullah (6l. 1602’den sonra) Serk-i Bostan ve Havayi Mustafa Celebi’nin (6l. 1608)
Tiirkge serhi, Bostan ile ilgili yapilan serhlerdir®®. Ayrica Tahirii’l-Mevlevi, (1877-
1951) Seyh Sa‘di’nin Bir Sergiizesti adiyla Sa ‘di-i Sirdzi’nin Hindistan’daki Stiimenat

mabedinde putperestlerle ilgili hikdyesini serh ettikten sonra kitaplastirmistir>®.

2.2. GULISTAN

Gulistan; Sa ‘di-i Sirdzi’nin Bostan’dan bir yil sonra H. 656 yilinda manzum ve
mensur karisik sekilde yazdigi eseridir. Iginde sekiz boliim bulunmakta, Bostan’da
oldugu gibi bircok erdemli vazife, akici ve edebi bir dille anlatilmaktadir. Sa ‘di-i Sirdzi,
bu eseri yazarken Abdullah-: Enséari (6l. 481/1089), Hamidi (6l. 559/1164), Eb:i’l-Mealt
Nasrullah-: Miinsi (6. 12. yy. ikinci yarist) gibi yazarlardan etkilenmis olsa da kendine

has bir Uslup gelistirmeyi basarmistir®.
Sa ‘di-i Sirdzi, eserin adini1 ve yazilis amacini kitabinda sdyle anlatmaktadir:

“O gece dostlar ile bir bahg¢ede geceledik. Bulundugumuz yer goniil agici,
hos bir yer idi. Baktik¢a goniil ¢eken agaclarin dallari birbirile sarmas dolas
olmustu. Geceleyin zemine baksan sanirdin ki billur taneleri sagilmis, gdge
baksan sanirdin ki Ulker yildiz1 top kandil olmus, asilmis.

Sabah olunca gitmege karar verdik. Baktim ki dostum etegini giil, reyhan,
simbiil ve ispergam ile doldurmus, sehre goétiirmek niyetinde. Dedim ki:
Bilirsin ki gilin 6mri az olur. Cok siirmez bu Gulistdn bozulur, ne giil kalir,
ne Gulistan kalir. Hilkema, gelip ge¢ici seylere goniil baglamayin, demisler.
Dostum dedi ki: Pekala, o halde ne yapalim?

Ben: Gulistan adli bir kitap yazmak istiyorum, okuyanlarin gézleri sevinsin,
icleri acilsin. Sonbahar riizgdr1 onun yapragina ilismesin. Felegin donisi,
onun baharini hazana ¢evirmesin dedim (Sirazi, 1987: 316).”

Ali Nihat Tarlan, eserin bir “sehl-i miimteni” oldugunu, yani ilk bakista tislup
olarak kolaylikla yazilabilecek gibi goriindiigiinii, fakat boyle bir eseri yazmanin ¢ok
zor oldugunu dile getirmektedir®!. Hatta bircok defa Gulistan’a nazireler yazildig: ve bu
nazire yazarlarindan Katibi, Muiniddin-i Clveyni, Abdurrahman Cami’, Kaani gibi

yazarlarin onun yakinma bile varamadig1 sdylenmektedir®?,

57 Hakan Sevindik, Tiirk Edebiyatinda Bostan ve Abdi nin Manzum Bostan Terciimesi (Inceleme-Metin), Basilmanus
Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014, ss. 49-74.

% Karaismailoglu, agm., s. 308.

% Sevindik, age., s. 79; Ahmet Kartal, “Sa‘di-i Sirazi'nin Bostan Isimli Eserinin Tiirkce Terciime ve Serhleri”, Tiirk
Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, S. 5, 2001, ss. 113-135.

8 Tahsin Yazici, “Giilistan”, DI4, C. XIV, TDV Yayinlari, istanbul 1996, s. 240.

61 Ali Nihat Tarlan, “Sadi”, Bostan ve Giilistan, Cev: Kilisli Rifat Bilge, Lider Yayncilik, Istanbul 1987, s. 10.

82 Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 30.
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Danig, Sir Edwin Arnold’un, Gulistan’a dair 6vgu dolu sozlerini su sekilde
nakletmektedir: “1191°de yani Avrupa’nin biisbiitiin cehalet ve taassubun karanligi
icinde yuvarlandig1 bir tarihte Sa’di’nin Gllistan gibi bir kitap yazmis olmasi cidden

hayret-engizdir®.”

Giilistan, bircok defa Tiirkce’ye terciime edilmistir. ilki, Seyf-i Sarayi’nin (6l.
796/1394’ten sonra) Kipgak Tiirkgesine cevirisidir. Eser, Sdhidi Ibrahim Dede,
Mahmid b. Kadi-i Manyas, Sidi Bosnevi, Sem ‘i, Hevai-yi Bosnevi, Aysi Mehmed
Efendi, Hasan Riza Efendi, Seyhiilislim Hocazdde Esad Efendi, Ahmed Sdib Izzet,
Tayyar, Nigdeli Hakki Eroglu, Babaddgi Ibrahim Efendi, Mehmed Said, Hikmet Ilaydin,
Kilisli Rifat Bilge ve Yakub Necefzade tarafindan da terciime edilmistir. Ayrica Cagatay
Tlrkcesine, Urduca, Latince, Fransizca, Almanca, Ingilizce, Italyanca, Felemenkge,

Lehce, Ruscaya da gevirileri yapilmistir®.

Gulistan serhleri ise; Sahidi’nin (6l. 1550) Giilistdn Serhi, Lami't Celebi’nin (6.
1532) Serh-i Dibéace-i Gulistan’y, Sadi-i Bosnevi’nin (0l. 1596) Serh-i Gilistan’s,
Hevayi-i Bursevi’nin (6l. 1608) Serk-i Gillistan’i, Hiiseyn-i Kefevi’nin (6l. 1603)
Bostan-efriz-: Cindn der-Serh-i Gulistan’i, Sem‘i Mustafa Efendi’nin (6. 17. yy.) Serh-
i Gulistan’y, Riisdi’nin (6. 16. yy.) Serh-i Dibace-i Gilistan’1, Pir Hamdi’nin (6l. 1603)
Serh-i Dibace -i Gilistan’1, Safvet’in (6l. 18. yy.) Serk-i Cedid-i Dibéace -i Gulistan’,
Kafi’nin (6l. 1616) Seri-i Gilistan’1 ve Mahmud Tai b. Muhammed’in (6l. 1851) Serh-i
Gulistan’1dir®.
2.3. KASAID-I ARABI

Sa‘di-i Sirazi’nin yaklasik 700 beyitten olusan Mu tasim-Billah’a 6vgl igin
yazdig: eseridir®,
2.4. KASAID-1 FARSI

Sa‘di-i Sirdzi tarafindan donemin vezir gibi 6nde gelen devlet yoneticilerine

yazilan ve kasidelerden olusan eseridir®’.

8 Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 16.

6 Yazic1, agm., s. 241; Ahmet Kartal, “Sa'di-i Sirdzi'nin Giilistan Isimli Eseri'nin Tiirkce Terciimeleri”, Bilig Dergisi,
S. 16, ss. 99-126.

8 Arzu Yurdigiil, “Tiirk Edebiyatinda Giilistdn Serhleri ve Mahmud T4i Bin Muhammed’in (V.1268/1851) Serh-i
Giilistan’1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Aragtirmalart Dergisi, C. V1, S. 4, 2019, ss. 242-243.

8 Cicekler, agm., s. 406.

67 Cicekler, agm., s. 406.
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2.5. MERASI
Sa‘di’nin Mu tasim-Billah, Ebii Bekr b. Sa‘d b. Zengi, Emir Fahreddin ve
Izzeddin Ahmed b. Yusuf i¢in yazdig1, kasidelerden olusan ve Atabeg Sa‘d b. Zengi

adna kaleme aldig1 bir terciibendi de iceren eseridir®®.

2.6. HABSIYYAT VE MECALISU’L-HEZEL
Ug boliimden olusan bu eserde birinci biiliimii kit’alar ve iki manzum hikaye
olusturmaktadir. Ikinci ve ticlincti bolimlerde nasihat ve latifeler, karisik olarak mensur

yazilmistir®®.

2.7. SAHIBIYYE
Sahib-divin Semseddin el-Cuveyni’yi 6vmek amaciyla yazilmis olan Arapga ve

Farsca siirlerden olusan eserdir®.

2.8. NASITHATU’L-MULUK

Sa‘di-i  Sirdzi’nin padisahlara nasihat vermek amaciyla kaleme aldigi
risalesidir’*.
2.9. RISALE-I AKL U ISK

Sadeddin Netanzi’nin akil ve ask hakkindaki sorularina Sa ‘di-i Sirdzi’nin verdigi
cevaplardan olusan eseridir’?.
2.10. RISALE-I ENKIYANU

Sa ‘di-i Sirazi’nin Emir Enkiyanu’ya 6giit olarak yazdig, i¢inde hiikiimdarlarin

uymas1 gereken kurallar1 anlatan risalesidir’3.

2.11. MECALIS-i PENCGANE

Sa ‘di-i Sirdzi’nin vaazlarmdan derlenen, icinde ayetler, hadis-i serifler, Farsca
ve Arapca siirler bulunan ve bes meclisten olusan eseridir’*,
2.12. RISALE-1 SELASE (UC RISALE)

Sa’di’nin Sual-i S&hib-divan, Mulakat-i Seyh ba Abaka Han, Risale-i Semseddin

Tazi-gly risalelerini iceren eseridir’®.

8 Cicekler, agm., s. 406.

8 Gamze Gizem Avcioglu, Sa'di-yi Sirazi'nin Hayati Eserleri ve Tiirk Edebiyatindaki Yeri, Palet Yayinlari, Konya
2018, s. 55.

0 Avcioglu, age., s. 56.

" Cigekler, agm., s. 407.

2 Cigekler, agm., s. 407.

73 Cigekler, agm., s. 407.

4 Cigekler, agm., s. 407.

s Cigekler, agm., s. 407.
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3. DIGER ESERLERI
Sa 'di-i Sirazi tarafindan kaleme alinan eserlerin sonradan bir araya toplandig: bir

kalliyat bulunmaktadir.

3.1. KULLIYAT

Sa ‘di-i Sirdzi’nin manzum ve mensur tiim eserlerinin toplandig1 Kiilliydt:’i ilk
defa kimin telif ettigi bilinmemektedir. Su an elde olan tertibinin, Ali b. Ahmed b. Ebu
Bekr-i Bisutln tarafindan H. 726-734/M. 1326-1333 yillar1 arasinda yapildigi
bilinmektedir. Bisutln, Kuilliyat hakkinda, yirmi iki veya yirmi {i¢ eseri igerecek sekilde

baskas tarafindan derlendigini de ifade etmektedir’®.
Takrir-i Dibace, Mulemmat ve Musellesat, Terciat, Tayyibat, Bedayi, Havatim,
Gazeliyyat-i Kadim, Rubaiyyat, Mifredat Sa‘di-i Sirdzi’ye ait oldugu ihtilafli olan

eserlerdir’’.

76 Cigekler, agm., s. 406.
" Cigekler, agm., s. 406.
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IKiNCi BOLUM
ASK VE INSAN

1. ASK
Ask, tarih boyunca muhtelif terimlerle ifade edilmis, dini ve tasavvufi manada

ele alinmis, ask1 konu alan birgok edebi eser yazilmistir.

1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Ask (1sk), Arapca bir kelime olup “asir1 sevgi” manasma gelmektedir’®. Dil
bilimciler ask kelimesini, dsik olan kisinin sadece mdsukunu diisiinmesi, aski icin tiim
stkintilara katlanmasi ve aski ugruna can vermesinden dolayr “aseka” (sarmasik)
sozcugliyle irtibatlandirmaktadir. Zira sarmasik, agaci ¢epecevre sarmakta, can suyunu

emmekte ve nihayetinde de agacin kurumasina sebep olmaktadir?®.

Aska tutulmus kimseye asik (muhib), asik olunan kimseye ise masuk (mahbdb)
denilmektedir. Asik/muhip, tutkulu seven kisidir®. Divdnu Lugdti’t-Turk’te ise, “bir
seyi 6zleyen” manasinda kullanilmustir®:. Asik, tutkusundan dolay1 asiriliklarda bulunur,
sevdigi i¢in her seyi gbze alir. Masuk/mahbup ise, sevilen konumunda oldugu i¢in naz
makamindadir. Tasavvuf literatiiriinde muhip-mahbup kavramlar1 yer degistirmis, Allah
icin ilk seven/muhip veya mutlak sevgiye layik zdt olarak mahbup kavrami
kullanilmistir 8 . Bektasilik’te mahbup, “Allahin sevgilisi” manasinda insan igin
kullanilirken®, muhip ise asiklik makamidan sonra “tarikat yolunu seven”, bazilarma

gore ise “tarikata heniiz girmemis, yakmlik duyan kisi” anlammdadir®.

Burada deginilmesi gereken 6nemli nokta ise sevgi ve ask ayrimuidir. Insan,
kalbindeki sevgiye hakim olabilmekte iken ask, insana hakim olmaktadir®. Buradan
anlasildig1 tizere sevgi, askin baslangict mahiyetindedir. Kisi, gordiigii giizel olan bir
nesneye veya canliya once ilgi gostermekte ve daha sonra sevgi beslemektedir. Sevilen

seye olan ilgi ve mesainin artmasiyla sevgi, aska evrilmektedir®. Bu durumda ise artik

78 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2016, ss. 48-49.

" Siileyman Uludag, “Ask”, Di4, C. IV, TDV Yaynlari, istanbul 1991, s. 11.

8 lhan Ayverdi, Misalli Biiyik Tiirkge Sozliik, Kubbealt: Lugat: Yaymlari, istanbul 2010, s. 77; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozligii, S. 48.

81 Kasgarli Mahmud, Divdnu Lugdti’t-Turk, Haz: Ahmet B. Ercilasun-Ziyat Akkoyunlu, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara 2020, s. 95.

8 Eb{ Talib el-MekKi, Kiitu’I-Kullb, Cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2004, ss. 266-281.

8 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozliigii, Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanligi Yaymlari,
Ankara 2019, age., s. 557.

84 Gokbel, age., ss. 625-626.

8 Uludag, Tasawuf Terimleri Sézligii, s. 49.

8 Bu konuda Aziz Nesefi sunlar1 sdylemektedir: “Birinin sohbetine istekli olan kimsenin ilk istegine “meyil” derler.
Meyil artip ifrat derecesine gelince, o asir1 istege “irade” derler. irade fazlalasip ifrat haline gelince, o asir1 iradeye
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ask, kisiyi kontrol etmekte ve as13a her seyi yaptirabilme giiciine ermektedir®’. Kadin ve
erkek iliskilerinde ise evlenmeden Once taraflarin birbirine duydugu ask, kusurlarin
gorilmemesine ve taraflarm kavusma 6zleminden bagka bir sey diisinmemesine sebep
olmaktadir. Daha 6nce gorilemeyen kusurlarmin fark edildigi evliliklerde ise, ¢ogu
zaman ask azalmaktadir. Nitekim ask hikayelerinin asik ve masukun kavusamamasi
veya Olumleriyle bitmesinin, vuslatin agki bitirecegi ihtimalinden kaynaklandigi
diisiiniilebilir 8. Oysa hakiki askta aslolan, masuktaki kusurlarin askmn biiyiisiiyle
silinmesidir®®. Askin bitmesi, tensel ask1 hedef haline getirmis asklarda goriilmektedir.
Askin ulvi yonu, kisiyi duygu bakimindan gelistirmesindedir. Vuslata tenlerin degil,

duygularin kavusmasi olarak bakmak gerekmektedir®.

Insanin insana veya diger varliklara duydugu aska mecazi ask; estetik olan
seylere kars1 hissettigi temiz duyguya “dogal ask” denmistir. 11ahT aska ulasmak i¢in
araci olarak kullanmasindan dolayr bu aska “orta ask”, “koprii ask” ve ilahi aski
bilebilmenin sart1 oldugu icin ise, “ask ebcedi” karsiliklar1 verilmistir. insanin, bunlar
disinda sadece nefsani duygular1 sebebiyle giinaha sebep olan arzusuna ise

“behimi/hayvani ask” ad1 verilmistir®.

Insanm iginde tasidigi arzu ve ihtiras, ask gibi dogal ve fitri duygunun
Kirletilmesine sebep olmaktadir. Sebebi, insanin kendisine bahsedilen boylesine gii¢lii
bir duyguyu tekadmil ettirememesidir. Ask ve cindyetin yan yana gelemeyecegini
vurgulayan Safa, cinselligin ve arzularin kontrol edilmedigi takdirde olusmasi

muhtemel tehlikeyi soyle haber vermektedir:

“Ask ve kiskanc¢lik cindyetleri, cinsi sapiklik vak’alari, sehvet azginliklari
endise uyandirict nisbetlere vardi. Erkek ve disi libido canavari demir
kafeslerinden disar1i ugrayinca bu netice ve daha kotiileri mukadderdi.

(...) Buna kars1 cinsi arzunun saman alevi gibi gegici oldugu, gercek askta
esasli rolii olmadigi, ruh saglig: iizerinde cinsiyetten baska pek ¢ok dmil daha
bulundugu ve manevi varligimizi cinsi temayiillere irca eden nazariyelerin
hatalar1 simdi sik sik tekrarlanan izah ve telkin konularidir (Safa, 1981:
106).”

Askin uhrevi boyutu olan, insanin Allah’1, Allah’in da insan1 sevmesine ilahi

(hakiki) ask denilmistir®®. Bektasi geleneginde “askullah” olarak da tarif edilen bu

“muhabbet” derler. Muhabbet ¢ogalip ifrat derecesine gelince, o asirt muhabbete de “ask™ derler. O halde ask asirt
muhabbet, muhabbet de asir1 irade oldu.”; Aziziiddin Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi Insan-1 Kamil, Cev: Mehmet
Kanar, Dergah Yayinlari, Istanbul 2021, s. 83.

87 Askin tesekkiiliiyle ilgili bk. Tevfik, age., ss. 39-59.

8 Rasim Ozdenoren, Askin Diyalektigi, 1z Yaymcilik, Istanbul 2017, ss. 49-54.

8 Safa, age., ss. 133-134.

% {skender Pala, Kitab-1 Ask, Alfa Yayimlar, istanbul 2012, ss. 19-20.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 239.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 153.
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kavram, Allah’1 bilmeyi ve tanimayr da igermektedir. Bu sekilde Hakk’i seven kisi
yaratilan her seye sevgi beslemekte; giizeli degil, giizelligi sevmektedir. Hak sevgisine
mecazi sevgi vasitasiyla da erisilebilir . Abdi Tevfik, hakiki aski; “sahte olanin
karsisinda olan, ihtiras, hayvani disiincelerin bulunmadigi gercek ask” manasinda
kullanmaktadir®. Safa’ya gore hakiki sevgi; “dostlar arasinda, kardesler arasinda, ana-
evlat, kari-koca arasinda yerlesen devamli, Oliimsiiz, alev gibi parlaylp sonmeyen, az

degisiklik ve daha sabit, 1hik bir ruh iklimi iginde siiriip giden alakadir®.”

Ask, oncelikle kisinin giizel olana meyliyle ortaya ¢ikmaktadir. Daha sonra naz
makaminda olan masukun kendini geri ¢ekmesi ve sinama merhalesiyle asik i¢in uzun
bir ayrilik zamam baslamaktadir. Bircok kimse icin ayrilik aska zarar veren, asigi
usandiran bir durummus gibi gorinse de aslinda asigin hosuna gitmektedir. Leyla ve
Mecnun hikayesinde, Mecnun’un agki ayrilikta bulmasi, vuslati hi¢ diisinmemesi, hatta
vuslat imkanlarim ortadan kaldirmak igin caba gostermesi buna 6rnektir. Asigim
sevdigine kavugsma timidi beslemesi, askin vuslat midiyle, sevgiliyle halvet olma
arzusunun giiclenmesini saglamaktadir. Korku ise, masuktan (sevgili) ayrilmak ve
ondan mahrum kalmaktir. Buna ragmen asik, istek ve arzularini tensel bir birlesme
olarak tahayyll etmemektedir. Clnkl eski donem hikayelerinde gegen asik ve masuk
iliskileri cinsel tabirlerden oldukca uzaktir. Asik, masukun zan altinda kalmasimni dahi
istememektedir. Masukunu iizmemek ve kirmamak i¢in ¢ok dikkat etmekte, vuslati ve

halveti dahi zahirt manada diisinmemektedir®®.

Ayrilik ve vuslat, ilahT askta Allah’tan ayrilma ve birlesme (tevhid) eksenlidir.
Allah’tan baska ezeli ve ebedi bir varligin olmadig: bilgisiyle ayrilma ve tevhidin kul
icin ne kadar miimkiin oldugu tasavvuf ilminde tartisma konusu olmustur. Tasavvufl
diisiinceden anlasildig1 kadariyla agk, tevhide ulasmak, kulun yaratilisiyla baslayan
seriivende kendini gostermektedir. Allah’in insam1 yaratirken kendi nethasindan
(nefesinden) (flemesiyle baslayan canlilik, insanin diinya hayatinda kendisine yiiklenen
ask koordinatlariyla yaraticisini bulmasmi saglamaktadir. Insan, bu sevgiyle ilaht
sevgiyi (seyr ilallah) amag edinmektedir. Akabinde Allah’ta kendi variigini bulmasryla
her seyden vazgegmesi donemi gelmekte ve insan, vuslata erme (seyr fillah)

merhalesine yukselmektedir. Kendi higligini kabul edip tekamiilinii ve varligini

9 Gokbel, age., ss. 86-88.

% Tevfik, age., s. 51.

% Safa, age., ss. 101-102.

% Pala, Ah Mine’l Ask, ss. 275-285.

17



Allah’ta bularak basladig1 noktaya dondiigiinii fark etmektedir. insan, bdylelikle birgok
futuhat ve kerametlerle ilaht lutuflara ererek yolculugunu Allah ile devam ettirmektedir;
bu asamaya seyr meallah adi verilmektedir. Neticede insan, tevhide (vuslata)
erismektedir. Nihayetinde dairevi merhaleyi tamamlamakta; temkin ve teslimiyet i¢inde
stikin bulmakta ve hayatina riza makaminda (seyr anillah) goniil huzuru i¢inde devam

etmektedir®’.

Askin insana sagladig1 katkilar kadar insanin da aska yiikledigi bircok anlam
vardir. Ciinkli agk, diger canlilarin idrak ekseninde degildir. Her seyin (makro alem,
kainat/evren) Hakk’in kendisine duyulan ask sebebiyle yaratilmis ve biitiin canlilarin
insana hizmet sevgisi icinde olmasi, her bir insanda gizli olan askin giin yiiziine
cikarilmast gerektigini hatirlatmaktadir. Ask, bdylece pasif durumdan aktif hale gelip
adeta bir medeniyet seklini almaktadir. Bu ask medeniyeti, insanin —Mevlevi seyhi sair
Seyh Galib’in (6l. 1213/1799) ifadesiyle- “kendi zatina hos bakmasini” ve alemin
kendisinde sakli bulunan bir varlk, yani mikro alem oldugunu bilmesini
saglamaktadir®. Tevfik, bu hususta medeniyetin ve askin birlikte tekamiil ettigini su
sekilde ifade etmektedir: “Demek ki medeniyet ne derece terakki ediyorsa ask da o
derece tekdmiil ediyor. Medeniyet, cehaletin diismanidir. Cahil kimseler siradan bir

diisiince ile sever. Alimler askta mukaddes bir gaye bulurlar®.”

[1ahi askm bir lituf meselesi olmasi, askin insana emanet edilen en biiyiik deger
oldugunu ortaya koymaktadir. insanin “halife” olarak adlandirilmasi onun asktan aldig:
enerji ile diinya hayatini mamur etmeye aday oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla hem
askm insana hem de insanmn aska anlam kattig1 asikardir 1% . Potansiyel olarak
kendisinde askin bulundugu insan igin geriye sadece bu potansiyeline uygun sec¢im
yapmak kalmaktadir. insan, her dem yenilenen, her an 6liip dirilen diinyadaki fani
seylere mi, yoksa her seye kendi hayat sifatindan bahseden il&hi bir kudrete mi ask

duyacaginin tercihi i¢indedir.

1.2. ASKIN ILISKiLI OLDUGU KAVRAMLAR
Ask kavramiyla iligkili olan, kimi zaman agk yerine kullanilan bir¢ok kavram
vardir. Bunlardan ilki, “sevgi” manasina gelen, kokii Arapg¢a “hub” kelimesi olan,

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde ve hadis-i seriflerde gecen muhabbettir. ik donem

97 Ali Behcet Efendi, Ubeydiye Risalesi, Ed. Yusuf Turan Giinaydin, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2012, s. 64.

% Bilal Kemikli, Siifi, Ask ve Oliim, Kitabevi Yayinlar1, Istanbul 2021, s. 4.

9 Tevfik, age., ss. 35-36.

100 Kadir Ozkése, “Seyh Halid Efendi’nin Divan’inda Insan-1 Kamil Diisiincesi”, Cumhuriyet Hlahiyat Dergisi, S. 2,
2016, ss. 413-414.
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mutasavviflarinm ask yerine kullandigi kavramdir!®

. Muhabbetin ortaya ¢ikmasinda
etkili olan “zét, sifat, mertebe, hal” gibi sebeplere “asli muhabbet” denilmistir1%2,
Bektasi geleneginde ise aska, “cana hareket getiren, yakan” bir 6zellik tagidigi icin
muhabbet atesi denilmistir 1°® . Bektasi geleneginde ¢ok onemli olan muhabbet,
karsiliksiz sevmeyi telkin etmektedir. Ayn1 zamanda muhabbet, cem torenlerinin
yapildigi, problemlerin giderildigi ve sohbet edilen meydan anlaminda da

kullanilmaktadirt®,

Askin c¢esitli hallerini anlatan ayni zamanda sevginin derecesini gosteren
kavramlar sunlardir: Meveddet: “Sevgi sebebiyle kalbin 6zlem i¢inde bulunmasi.”
Hiiyam: “Sevdaliy1 ¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilgmligi; ¢ilginca sevme; sevgilinin kulu,
kolesi olma.” Valeh: “Dostun ve yarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla
kendinden ge¢me. Sevgi sarabini kana kana icme!®”; seyda: “Deli, ¢ilgm. Siddetli sevgi
ve ask hisleriyle cosup kendinden gecen!®®” anlamindadir. Bunlara ek olarak [bnii’l-
Arabi, asigin hallerini “nthdl (erime), zubdl (harap olma), garam (heldk olma), sevk,

) 107 »»

hiyam (¢ilginlik), zefrat (derin derin i¢ ¢ekisler) ve kemed (sevda olarak

srralamaktadir.

Kur’an kaynakli kavramlar; “aldka: (bir seye yapisma ve tutunma, bir kimseye
veya herhangi bir seye duyulan sevgi ve ask!%®); hanin: (asir1 arzu, ruhun arzuyla ve
istiyakla cosmasi, kalp yumusakligi, rahmet, muhabbet'®®); gardm: (kisiden ayrilmayan
sevgi, yapismak, ayrilmamak, siirekli ve daimi olmak!?); heva: (nefsin herhangi bir
seye dogru yonelmesi, bos heves ve arzu''!); hiille: (sevgiyi sadece bir objede toplamak
stretiyle herhangi bir ortakliga yer vermemek!?); sabdbe: (hararetli sevgi ve ince, alevli
istek'1®: segaf: (kalp zarinda goriilen hastalik anlamina gelmekle birlikte sevginin kalbe

niiftizu!*); vudd: (sevmek, sevgi'®) seklindedir.

101 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Di4, C. XXX, TDV Yayinlar1, Ankara 2020, ss. 384-385.
102 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye, Cev: Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi Yayinlari, Bursa 2014, s. 302.
103 Gokbel, age., s. 82.

104 Gokbel, age., ss. 606-607.

105 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 48-49.

106 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 333.

197 bn Arabi, flahi Ask, Cev: Mahmut Kanik, insan Yayinlari, Istanbul 2003, ss. 85-94.

108 Ali Galip Gezgin, Kur’dn’da Sevgi, Ragbet Yayinlar, Istanbul 2021, s. 146.

109 Gezgin, age., s. 148.

110 Gezgin, age., s. 151.

111 Gezgin, age., s. 154.

112 Gezgin, age., s. 161.

113 Gezgin, age., s. 169.

114 Gezgin, age., s. 171.

115 Gezgin, age., ss. 171-176.
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Sevk (herhangi bir varligin, kendi varlik kategorisi i¢inde en yiliksek derecede
yetkinlige ulasabilmesi i¢in gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu derin arzu ve
egilim; kalbin sevdigine kavusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda kalpte duyulan
heyecan!®), iins (Allah’in cemal tecellilerine mazhar olan sifinin kalbinde bu ilah?
tecellileri miisahede etmesi ve Hak ile huzurda bulunma halit!’), siirb (temiz kalplerin
ve ruhlarm ilahi ikramlardan kendilerine verilenlerle nimetlenmesi!!®) tasavvufi aski

ifade eden terimlerdir.

Tasavvuf literatiiriinde ask kavramiyla birlikte kullanilan ve Hak asiginin
tekamiil yolunda kesbettigi halleri karsilayan bazi kelimeler vardir. Bunlar; marifet:
(Hakk’1 ve hakikati tanimak; Hakk’i tanimak Allah’m birligini kabul etmek iken
hakikati tanimak ise, arifin Allah’in birligine ulasmanin yolu olmadigma inanmasi'®);
vecd (bir korkunun, bir gamin veya ahiret halleriyle ilgili bir ménanin kalbe tesaduf
etmesi veyahut Ulu ve Yiice Allah ile kulu arasindaki bir halin kesfedilmesi?®); sekr
(esyadan degil de esya arasindaki farklar1 gormekten gaib olmak); sahv (kulun temyiz
haline donerek elem veren seyle haz veren seyi ayirt etmesi, fakat ‘Hakk’in rizasina
muvafiktir’ diye elem veren seyi tercih etmesi, bu yolda act duymamasi, tersine elem ve
1zdirap veren seyden zevk almasi'?!); suhiid (kulun nefsinin hazlarin1 gérmesi); gaybet
(kulun nefsinin arzularini kulun gérmemesi ve bu nevi arzulardan gaib olmasi!??); cem’
(himmeti, irddeyi, fikri ve kaygiy1 bir noktaya teksif ve cem’ etmek); fark (hazlarla ilgili
olmak tizere kul ile kaygilar1 arasinda fark goriilmesi, kul ile zevk ve menfaatlerinin
arasindaki farkm miisahede edilmesi?®); fend (kulun nefsani ve behimi haz ve
arzularindan fani olmasi, kendinden gegerek temyiz 6zelligini kaybetmesi, daima i¢inde
kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu i¢in esyadan da fani olmasi); beka (kulun
nefsine ait olan seylerden fani, Hakk’a ait olan seylerle baki nefsinden fani, hakk ile

baki olmas1'?*) seklindedir.

1.3. DIN ACISINDAN ASK
Yaratihistan buglne kadar insanla birlikte ask kavrami da var olagelmistir.

Sevmeye ve sevilmeye donanimli olarak yaratilan insanin, bu duyguyu nasil

116 Mustafa Cagrict, “Sevk™, DI4, C. XXXIX, TDV Yaymlar, Istanbul 2010, s. 20.

117 Semih Ceyhan, “Uns”, DIA, C. XLII, TDV Yayinlar, Istanbul 2012, s. 348.

118 Siileyman Uludag, “Siirb”, DI, C. XXXIX, TDV Yayinlari, istanbul 2010, s. 269.
119 KAlabazi, Ta’arruf, Cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar, Istanbul 2021, 5.212.
120 Kalabazi, age., s. 185.

121 Kalabazi, age., ss. 190-191.

122 Kalabazi, age., ss. 192-193.

123 Kalabazi, age., ss. 194-195.

124 Kalabazi, age., ss. 200-201.
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kullanacagmi bilmesi de zorunludur. Bu baglamda ask kavrami, Kur’an-1 Kerim’de
dogrudan ge¢memekle birlikte, sevgi ve sevmek flizerine bir¢cok ayet bulunmakta,
sevginin daha ¢ok Allah ve Rasul’iine olmasi gerektigi vurgulanmaktadir 1. Bu
noktadan bakildiginda sevginin ve onun ileri derecesi olan askin, ulvi bir amag
dogrultusunda kullanilmas: tavsiye edilmektedir. [lahi aska ulasmak igin insanin
yasadigi diinyada beseri askla pismesi saglanmaktadir. Bu durum oncelikli olarak
nikahl esler arasidaki sevgiyle baslamakta'?®, daha sonra peygamber sevgisiyle en ulvi
noktaya ulagsmaktadir. Sevgi ve agkin karsilikli olacag1 gergegine uygun olarak Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygamber’in kendisine iman eden {immetine olan sevgisi ve diiskiinliigii
bildirilmektedir'?’. Yusuf Suresi’nde anlatilan, Aziz’in karis1 Ziileyha’nin Hz. Yusuf'a
asik olmasi olay1 da yine insanlara agkin ve sevginin dogru bir sekilde kullanilmasini
anlatmak icindir'?®, Ask ve sevgi gibi ulvi kavramlarin iffetle anilmasiyla beseri askin

ilaht agka engel teskil etmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Daha soyut bir kavram olarak imanm, Allah’in insanlara sevdirdigi bir sey
oldugunu haber veren Kur’an-1 Kerim!?®, bu imanda devam eden ve salih amel
isleyenlerin kalplerinde Allah’in sevgi yaratacagmi bildirmektedir!®’. Bu ayetle irtibath
olarak Allah’in glizel isimlerinden olan “Vedad” ismi de “salih kullarmi seven ve onlar
tarafindan ¢ok sevilen” manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gegen
“Vedad®!”, ilahi sevginin Allah’mn kullarmi, kullarin da Allah’1 sevmesi seklinde ¢ift
yonlii oldugunu gostermektedir. 11ahi sevginin oncelikli olarak Allah’in kulunu
sevmesiyle basladigini bildiren ayette, miiminlerin imanlarindan donmeleri durumunda
kendilerinin yerine baska bir kavmin getirilecegi, Allah’in o toplulugu sevecegi,

toplulugun da Allah’1 sevecegi vurgulanmaktadir'32,

Ask ile iliskili olan ‘alaka kavramini farkli yorumlayan arastirmacilar vardir.

Yasar Nuri Oztiirk™®, Ahmet Tekin** ve Mustafa Islamoglu®®®, Alak Suresi’nin 2.

125 Kyr’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 165; Al-i imran Suresi, Ayet 31; Ahzab Suresi, Ayet 6; Tevbe Suresi, Ayet
24,

126 Kyr’dn-1 Kerim, ROM Suresi, Ayet 21.

127 Kurdn-1 Kerim, Tevbe Suresi, Ayet 128.

128 Kyr’dn-1 Kerim, Yusuf Suresi, Ayet 30.

129 Kyr’dn-1 Kerim, Hucurat Suresi, Ayet 7.

130 Kyr’dn-1 Kerim, Meryem Suresi, Ayet 96.

181 Kyr’dn-1 Kerim, HOd Suresi, Ayet 90; Burdc Suresi, Ayet 14,

132 Kyr’dn-1 Kerim, Maide Suresi, Ayet 54,

133 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, Yeni Boyut Yayimlar, Istanbul 2018, ss. 566-567.

134 Ahmet Tekin, Kur’an 't Anlasiimasina Dogru Tefsiri Meal, Kelam Yaymlari, Istanbul 2019, s. 599.

135 Mustafa Islamoglu, Niizul Strasina Gére Hayat Kitabi Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yaymcilik, Istanbul
2023, s. 5.
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ayetini, “o, insan1 sevgi ve alakadan yaratt1” seklinde terciime etmektedirler. Bu ayetle

ilgili Islamogiu sunlar1 ifade etmektedir:

“Alak ve ‘aldka maddi olarak “embriyo ve hiicre”, manevi olarak “sevgi ve
ilgi-alaka” anlamina gelir. Dogru tercih ikincisidir. Zira hem bu pasaj
insanin embriyolojik kdkenini degil manevi boyutunu ele almaktadir hem de
ayetin basindaki el-insan’dan dolayi1 buradaki ‘alak’in, sadece insan soyuna
ait bir sey olmasi gerekir. Oysa embriyolojik méanada ‘alak (embriyo, hiicre)
diger memeli canlilar1 da kapsayan ortak bir dzelliktir (Islamoglu, 2023: 5-
9).”

Benzer diisiincelere sahip olan Nusret Cam, insanin var olusundaki ilk seriivenin
embriyo degil; erkek ve kadm olarak eslerin birbirine duydugu ask ve sevgiyle

birlesmeleri oldugunu vurgulamaktadir'®,

Sevgi ve ask hususunda hem fiili hem de kavli olarak en giizel 6rnegi sergileyen
Hz. Muhammed, sevginin kime ve nasil olacagmin sinrlarini ¢izmistir. Bu konuyla
ilgili Hz. Davud’un duasini 6greten Hz. Peygamber, sevginin Yaratici merkezli olmasini
vurgulamustir™’. Oncelikli olarak Allah’1, daha sonra O’nu sevenleri sevmeyi dileyen
duada, sevginin ilahi merkezden beseri sevgiye yonelen bir yol izledigi goriilmektedir.
Yine bu minvalde Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Amellerin en faziletlisi Allah

icin sevmek ve Allah icin nefret etmektirt®.”

Bir kutsi hadiste kulun farz ibadetleri yaninda nafile ibadetleri yapmasiyla
Allah’m sevgisini kazanabilecegini, bu sevgiyi kazandiginda ise, Allah’in o kulun adeta
isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yriyen ayagi olacagini, kendisinden istediginde ona
ihsanda bulunup sigindigmda koruyacagini bildirmistir®®. Insan, farklar ve cokluk
aleminde Hakk’a vuslat1 ve tevhidi askla bulmaktadir. Allah’in bir kulu sevdigi vakit
meleklerin ve insanlarin da o kulu sevecegini haber veren hadis-i serifle!? ilahf sevgiye

ulagan kulun beseri olarak da sevgiyle dolacagi vurgulanmistir.

Hz. Peygamber de hadislerinde imanmn kamil olmasini kendisini sevmeye

baglamistir!*!. Bu baglamda, kiyamet giiniine hazirlik olarak Rasulullah’in sevgisini

136 Nusret Cam, Agsk Dini, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2010, s.142.

137 Ebu"d-Derda’dan nakledildigine gore, Resfilullah (sav) sdyle buyurmustur: “Daviid Peygamber sdyle dua ederdi:
Allah™im, senden seni sevmeyi, seni seven Kisiyi sevmeyi, senin sevgine ulastiran ameli isterim. Allah"im, senin
sevgini bana kendimden, ailemden ve soguk sudan daha sevimli eyle.” Tirmizi, Deavét, 72; Diyanet Isleri Bagkanlig1,
Hadislerle Islam, DIB Yayinlari, Ankara 2020, C. III, s. 71.

138 Ep() Dav(d, Siinnet, 2.

19 Byharf, Rikak, 38.

140 «Allah bir kulu sevdigi zaman Cebrail’e, “Allah falan kulu seviyor, sen de onu sev!” diye seslenir. Cebrail de o
kulu sever. Sonra Cebrail gok halki iginde, “Allah falam seviyor, onu sizler de sevin!” diye nida eder. Bunun lzerine
o kulu gok ehli de sever. Sonra yeryiiziindeki insanlarin gonliine o kimsenin sevgisi yerlestirilir.”; Buhari, Edeb, 41.
141 Buharf, Tman, 8; Tirmizi, Menakib, 31.
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142

hazirladigin1 sdyleyen bir sahabeye; “Kisi sevdigiyle beraberdir mujdesini

vermistir.

Sevginin beseri yonline de vurgu yapan Hz. Peygamber, bu hususta kisinin
Miisliiman kardesine onu sevdigini sdylemesini tavsiye etmekte!*® ve kendisi de bizzat
sevgisini ifade etmektedir*4. Cennete girmenin sartin1 imana baglayan Hz. Peygamber,
imanin sart1 olarak da miiminlerin birbirlerini sevmesini sart kosmaktadir'*>. Bu durum,
Islim’mn en yakin cevreden baslayarak sevgiyi tesis etmesini ortaya koymaktadir.
Badylece, toplumlarm ilahi sevgiye ulasmasmi hedeflemektedir. Oyle ki Hz. Peygamber,
Miisliman bir kiginin bagka bir Miisliiman’1 Allah i¢in ziyaret etmesi sonucu bir
melegin karsisina ¢ikarak; “Sen Allah’1t hosnut etmek i¢in o adami sevdiginden dolayi,
Allah da seni seviyor!#.” dedigini bildirmektedir.

Kendisine diinyalik olarak kadin ve giizel kokunun sevdirildigini haber veren

Hz. Peygamber, ardindan namazi goziiniin nuru olarak tarif etmistir 4’

. Bu, dinyevi
sevginin insanm fitratinda var oldugunu, inkar edilmemesi, ayrica mesru dairede
kullanilmas1 gerektigini ve namaz gibi manevi bir sevgiye dénmesini isaret etmektedir.
Her durumda orta yolu tutmay: tavsiye eden Hz. Muhammed, sevgi konusunda da
olciilii olmayi tavsiye etmistir’*®. Beseri askin insan iizerindeki etkisini en giizel sekilde

ifade eden Hz. Peygamber, askin insani1 kor ve sagir edecegini de sdylemistir®4°,

Hz. Peygamber, sevgiyi sadece insana degil bitki ve hayvan gibi tiim canlilara,
hatta cansiz varliklara da gostermistir. Ornegin, bir sefer zamani1 Uhud dagini sevdigini

ve onun da kendilerini sevdigini dile getirmistir'®°.

1.4. TASAVVUF'TA ASK

Hz. Muhammed ddéneminde suffe ehli sahabenin diinyevi islerden uzak, sadece
ilimle ugrasmalar1 Islim’da ilk sOfi hareketin baslangici kabul edilmistir. Sonraki
yizyillda Kur’an ve hadislerde gecen zithd kavramini tatbik eden ilk sifiler ortaya

¢ikmaya baslamistir. Halk arasinda yiinden elbise giyinmeleri, yemege ve meskene

142 Buhari, Edeb, 96.

143 Eb(i Dav(d, Edeb, 112-113.

144 “Hz. Peygamber (s.a.v) bir giin Mudz b. Cebel’in elini tutarak ona, “Ey Muiz, ben seni seviyorum.” demisti.
Bunun tizerine Muaz da, “Ben de seni seviyorum, ey Allah"in Elgisi!” diye karsilik vermisti. Eb( Dav(d, Vitr, 26.

145 fman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de iman etmis olmazsimz.”; Mislim, Tman, 93.

146 Miislim, Birr, 38.

17 «“Bana, (diinyanizdan) koku ve kadin sevdirildi. Géziimiin nuru ise namazda kilind1.”; Nesai, Isretu'n-Nisa 1, 7, 61.
148 «“Sevdigin kimseyi 6l¢iilii sev ki bir giin sevmeyecegin bir kisi olabilir. Sevmedigin bir kimseyi de &lgiilii sekilde
sevme ki guinlin birinde ¢ok sevdigin bir kimse olabilir.”; Tirmizi, Birr, 60.

149 «Bir seyi sevmen seni kor ve sagir eder.”; Ebl Dav(d, Edeb, 115-116; Hadislerin yorumu icin bk. Mehmet
Demirci, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, Vefa Yayinlari, Istanbul 2009.

150 Buhari, Megazi, 28; Mslim, Hac; Tirmizi, Menakib, 68.
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onem vermemeleriyle tanman bu kisiler, zamanla farkli cografyalara dagilmiglardir®®.,
Ziihd adin1 verdikleri yasam bi¢imini “terk-i diinya, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk”
seklinde tasnif etmislerdir'®?. Zahitler, Basra, Kife, Sam, Mekke, Medine, Yemen ve
Horasan gibi genis bir cografyaya dagilmislardir. Basra, en 6nemli merkezlerden birisi

olmustur?®,

Islam’m ilk donemlerinde tasavvuf kelimesi yerine kullanilan ziihd
kavramiyla®®* birlikte “Allah korkusu, gozyas1 ve tovbe” ifadeleri kullanilmustir. Hicri
ikinci yiizyilda ziihde dayanan Basra ekoliiniin temsilcisi Hasan-: Basri (61. 110/728)
icin tasavvuf, “Allah’tan korkmak, giinahlara gézyas1 dokmek ve diinyadaki her seyden
nefret etmek™tir’>>. Bu sebeple ilk dénemlerde “muhabbet” kelimesi, acziyet ve ifrat
cagristirdigi i¢in Abdulvahid b. Zeyd (6l. 177/793) tarafindan reddedilmis, Malik b.
Dinar (6l. 131/748°den o6nce), Mudar Kari, Niyazi-i Musri (6. 1105/1694) gibi
mutasavviflarca “sevk” kelimesi teklif edilmistir'®®. Kulun Allah’a, Allah’m da kuluna
asik olmasini yadirgayan mutasavviflar, bu tabirleri kullanan Ebu '/-Hiseyin en-Nari (61.
295/908) gibi isimleri dliimle tehdit etmislerdir®’.

Basra ekolunin 6nemli isimlerinden Rabia el-Adeviyye (6l. 185/801) ise, “ask”
ve “muhabbetin”’in ziihd kavramiyla birlikte anilmasma onciiliik etmistir'®®, flk dénem
sOfileri  “muhabbet” kelimesini tercih etse de daha sonralar1 “ask” sézciigi
yaygmlasmstir'®. Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996), Kiti’l-kullib eserinde rivayet ettigi
Uzere, Sufyan es-Sevri (6l. 161/778) bir gun, Rabia’ya imanmin hakikatini sorunca o,
Allah’a cehennem korkusundan veya cennet timidinden dolay1 degil, sadece sevgi ve
muhabbet duydugu i¢in ibadet ettigini soylemistir!®®. Onunla birlikte Eban ibn Ebi
Ayyas, Yezid er-Rakkasi gibi mutasavviflar da “muhabbet” kelimesini methetmis,
Ma ‘rif-i Kerhi (6l. 200/815-16 ?) ve Muhasibi’nin (6l. 243/857) etkisiyle kullanim1
yaygimlasmustir'®®, Aziz Nesefi (61. 700/13007?), Allah’a sevgi bagiyla bagli olan zahitligi

en listiin mertebe gérmekte ve sdyle demektedir:

151 Siileyman Uludag, Tasavvuf Dersleri, Sufi Yaynlari, Istanbul 2022, ss. 50-152.

152 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Di4, C. XLIV, TDV Yaynlari, Istanbul 2013, s. 530.

153 |_ouis Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufu, Cev: Mehmed Ali Ayni, Ata¢ Yaymlar, Istanbul 2020, ss.
52-54.

154 Mustafa Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar, fletisim Yayinlari, Istanbul 1992, s. 9.

155 Uludag, Tasavvuf Dersleri, ss. 152-155.

156 Massignon, age., ss. 88-105.

157 Kara, age., s. 42.

158 Hiilya Kiiciik; Semih Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, Di4, C. XXXIV, TDV Yayinlari, Istanbul 2007, s. 380.
159 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DI4, C. XL, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, s. 122.

160 Eb( Talib el-MekKki, age., s. 240.

161 Massignon, age., s. 88.
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“Zahit birinci mertebede ahiret azabindan emin olmak ve Cehennemin tiirlii
azaplarindan kurtulmak i¢in zahit olur. Bu korkanlarin (héifan) zahitligidir.

Ikinci mertebede, ahiret sevab1 ve gesitli Cennet nimetlerinden dolayr zahit

olur. Bu, iimit edenlerin (rdciyan) zahitligidir. Ugiincii mertebede olanin

zahitligi ne Cehennem korkusu ne de Cennet {imidinden olur. Yalniz Allah

sevgisiden (d0sti-i Huda) dolayidir. Hak Tedla sevgisi onun gonliinii 6ylesine

istila etmistir ki, artik onda hi¢bir seyin korkusu olmaz (Nesefi, 2021: 209).”
Mutasavviflar tarafindan sahih kabul edilen: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim (bilinmeye muhabbet ettim) ve kainat1 yarattim®®2.” kutsi hadisi dlemdeki her
seyin muhabbet ve sevgi lizerine kurulu olusunu temsil etmektedir. Tasavvufun Allah’in
isimleri ve ahlakiyla ahlaklanma'®® oldugu da diisiiniildiigiinde, miiminin ilahi sevgiyi
elde etmek icin gayret iginde olmasi gerekmektedir. Konuyla ilgili baslica goriisler

sunlardir:

Muhasibi, Allah’a olan muhabbetin basi, ortast ve sonu oldugu goriisiindedir.
“Bas1 Allah Teala’y1 nimetleri, liituf ve thsan1 dolayisiyla sevmektir. (...) Ortast: Allah
Teala’nin emirlerine tutunup yasaklarindan kacmmaktir. (...) Sonu ve en {ist derecesi
ise Allah Teala’y1, O’nun hakk: gerektirdigi icin sevmektir'®*.” Eb( Nasr es-Serrac (6l.
378/988), sevginin oncelikli olarak Allah tarafindan oldugunu, buna mukabil kulun da

Allah’1 sevebildigini dile getirmistir'®°,

Ibn Sina (6l. 428/1037), “yaratilmis her insanin varhg: geregi saf iyilik olan
Tanrr’dan kendi pay1 olan iyiligi almak i¢in yani kemaline erismek i¢in calisir”
demektedir. Bu yetkinlige erismek igin “tabii ask” kendisine ask dogustan verilmistir.
Ona gore her canlnin varhgi, kendinde var olan fitri bir ask iledir!®®. Aski iki dala
ayiran /bn Sind’ya gore tabii ask; harici bir engel olmadik¢a amacina ulasmak icin karar
kilamayan varliklarm durumudur. Ornek olarak, yuvarlanan bir tasm yerine oturana
kadar yuvarlanmasi veya bir bitkinin gidalanmaya devam etmesini vermektedir. Diger
ask ise, faydanin ve zararin hesap edilebildigi, sehvetin, arzunun ve hayvani nefsin
bulundugu “iradi agk”tir*®’. [bn Sind, buradaki {ireme ve hayvani sehveti kétii manada
ele almaz. Ona gore agk, sadece insana has bir sey degil; sehvet giiciine aittir. Bu
durumda varlik, her an bir bozulma i¢indedir. Tanr1 disinda var olan higbir sey ebedi

olamayacagindan, /bn Sind tiiriin devamlihig icin sehveti ilaht bir irade ve hediye olarak

162 Aclin, Kesfii'l-Hafa, 11, 132.

163 K Asani, age., s. 92.

164 El-Haris EI-Muhasibi, Risdletii’l Miistersidin (Hakikati Arayanlara Kilavuz), Cev: Mehmet Odabasi, Takdim
Yayinlari, Ankara 2022, ss. 108-1009.

165 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 176.

166 Tbn Sina, “Askin Mahiyeti Hakkinda Risale”, Askin Halleri- Ak Risaleleri, ss. 102-103.

167 Tbn Sina, age., s. 109.
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gormektedir. Bu sekilde “bireylerin her birine bir benzerini iiretmeye etki eden tutku

(ask) yerlestirilmistir'®8.”

Ask konusunda en meshur eserlerden olan Tavku’l Hamdame’de Ibn Hazm (6.
456/1064), aski; “ruhlarin ¢esitli varliklar arasinda boliinmiis pargalarinin birlegimi”
olarak tanimlamaktadir. Ona gore hayatta her sey mislini (benzerini) aramakta ve
cekmektedir. /bn Hazm, bu duruma érnek olarak ilk insan Hz. Adem ile esi Havva’nin

yaratilisin1 gostermekte ve A’raf Suresi 189. ayetil®®

sOyle yorumlamaktadir: “Demek
oluyor ki, boylece Allah, Adem’in esinde bulacagi ismmanin nedenini Havva’nin
kendisinden bir parca olmasinda kilmistir'©.” [bn Hazm, asiklarin gesitli hallerinden
bahsettigi eserinde, asik ve masukun arasmmda uyum ve benzerligin olmasini sart
kosmaktadir. Ona gore; benzerlikler ne kadar gok olursa birlesme o 6lglide blylk ve
sevgi de o kadar saglam olmaktadir'’. /bn Hazm, gergek asig1 ise, “maddi ve manevi
hicbir ¢ikarmi diisiinemeyecek derecede tutkulu olan kimse” olarak tanimlamaktadir!’?,
Diger mutasavviflar gibi, o da en degerli askin yiice Allah’n askinda birlesenlerin ask1

oldugunu diisiinmektedir!’®.

Hace Abdullah Herevi (6l. 481/1089) askin {i¢ tiirlii oldugunu séylemektedir.
“Sebeplere dayali olan (illeti), yaratilmislara dayali olan (halki) ve hakiki ask. Sebebinki
heva, yaratilmislarmki kader (kaza), hakikatinki ise bagistir (atd)™*.” Ayrica o, tarikat
yoluna yeni girmislere, tarikat yolcularina ve ilahi aska kavusmus olanlara ait

muhabbetin (i¢ derecesinden bahsetmektedir!™.

Thyd-u Uliimi’d-din yazar1 Gazzali (61. 505/1111), “kalbin muhabbet ve ask ile
mesguliyetini, mesguliyetlerin en biiyiigii” olarak tanimlamaktadir'’®. Ona gére ilahi

sevgi asildir. Adma masival’’ denilen tim sevgiler kalplerdeki Allah sevgisini azaltan

168 Tbn Sina, age., s. 110.

169 «“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir.”; Kur’dn-1 Kerim,
A’raf Suresi, Ayet 189.

170 {bn Hazm, Giivercin Gerdanhig, Cev: Mahmut Kanik, insan Yayinlari, Istanbul 2017, s. 44.

171 {bn Hazm, a.g.e, S. 47.

172 {bn Hazm, a.g.e, s. 71.

173 {bn Hazm, a.g.e, s. 45.

174 Chittick, age., s. 384.

175 “Birincisi, vesveleri ortadan kaldiran, hizmet etmeyi sevdiren, musibetler karsisinda teselli veren muhabbettir.
Ikincisi, Hakk’1 baska her seye kars1 tercih etmeye sevk eden, dili O’nu anmaktan geri birakmayan, kalbi O’nun
suhfiduna baglayan muhabbettir. Ugiinciisii, kapip gétiiren, kelimelere dokiilemeyen, isaretleri incelten ve vasiflarla
nihdyetine ulagilamayan bir muhabbettir.”; Hice Abdullah El-Ensari El-Herevi, Mendzilii's-Sairin, Cev: Abdurrezzak
Tek, Nizamiye Akademi, Istanbul 2022, s. 124.

176 imam Gazali, [hyau ‘Uliimi’d-Din, Cev: Mehmed A. Miiftiioglu, C. IV, Tugra Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 594.

177 “Masiva: Allah’dan ayr1 gayr1 goziiken izafi varliklar.”; Mustafa Ozdamar, Tasavvufda Temel Kavramlar Uzerine
Goniil Rivayetleri, Kirkkandil Yayinevi, Istanbul 2012, s. 304.
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178

seylerdir*’°. Ciinkli “kalp, i¢ci su dolu olan bir bardak gibidir, su ¢ikmadan sirkeyi

alamaz 17° .»

Gazzéli’ye gore diinyaya Unsiyet kurmak, Allah ile olan (nsiyetin
azalmasma sebeptir'®. Bu durumun istisnasi ise kisinin aleme ve nefsine Allah’in
fiilleri olmas1 hasebiyle bakmasidir!®l. Gazzali, sevgiyi tasnif ederken mecazi asktan
gercek aski ayirmaktadir. Ona gore, “sevdiginin soziinii bagka sozlere tercih edebilen,
sevdigi ile beraber olmay1 baska herkesle beraber olmaya tercih edebilen ve sevdigini
raz1 etmeyi baska herkesin rizasma tercih edebilen sevgi gercek sevgidir!®.” Gazzali,
ilahT aski asil gordiigli igin ona gore, gergcek sevginin bir tiir vazgegis oldugu
sOylenebilir. Gazzéli’ye gore hakiki kemal sahibi, Allah’tir. O, kiginin kemalatinin
Allah’tan gelen bir sey oldugunu bilmesi gerektigini ve kemalatin yalnizca Allah ile

olmakla elde edilecegini sdylemektedir 18

. Bundan dolay:r kulun muhabbeti sadece
Allah’a olmaldir 184 . Gazzali, asil sevginin Allah’a olacagini, sevgiye O’ndan
baskasmin miistahak olmadigin1 vurgulamaktadir. Bununla birlikte, “insanim ilk sevdigi
seyin kendi nefsi olmasi, kendisine iyilik yapani sevmesi, iyiligi kendisine ulagmasa
dahi iyilik yapani sevmesi, bir seyin veya glzelligin zatindan dolay1 sevmesi, sevenle
sevilen arasindaki uygunluk ¥ ” olmak iizere bes sebepten dolay1 insanin sevgiye
meylettigini a¢iklamaktadir. Gazzali’ye gore devamliligina giivenilen kamil ve hakiki
sevgi dordiincii sebebe bagl olan sevgidir. Bu sevgilerin her birinin kuvveti bu
hasletlerin kuvvetince olmaktadir. Bu sifatlar kemal dereceye ulastigindan kisinin
sevgisi de en ylice konumdadir'®. Bu da kisiyi Allah’1 sevmeye gotiiriir ki, “kemal-i

kudretinden dolay1 sevgiye miistehak O’ndan baska varlik yoktur®’.”

Ask konusunda her seyi terk etmenin gerektigini soyleyen Ahmed el-Gazzali’ye
gore (6l. 520/1126), her yaratilis bir ayet ve cemal (giizellik) belirtisidir. Allah’m ilk

seven oldugunu soyleyen Ahmed el-Gazzali, masukun ask aynasinda kendisini

178 “flahi sevgi icin masivadan gecmek hususunda Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi’nin (6l. 297/909) su sbziinii
nakletmektedir: “Allah baska seylerle ilgilenene muhabbetini haram kilar. Her muhabbetin bir bedeli olur. Bedel yok
olunca muhabbet kalmaz.” Bu konuda Ziinnin el-Misri (6l. 245/8597); “acik acik Allah’t sevene, ‘Allah’tan
baskasina algalmaktan sakimn’ diye sdyle” nasihatini yapmaktadir. Yine bu konuyla ilgili Ibnii’1-Cella (61. 306/918)
sunlan nakletmektedir: “Allah Teala, Isa’ya soyle vahyeder. Bir kalbi gbzden gecirip icinde diinya sevgisi
bulmadigim zaman onu kendi sevgimle doldururum, onun korunmasini ben iistlenirim.”; Gazali, Miikdsefetii’l Kuliib,
ss. 478-479.

179 Gazali, Thyau Uliimi’d Din, s. 538.

180 Gazali, fhyau Uliimi’d Din, s. 539.

181 Gazali, fhyau Uliimi’d Din, s. 548.

182 imam Gazali, Miikdsefetii’l Kuliib (Kalplerin Kesfi), Cev: Omer Faruk Haznedaroglu, Oztiirk Yavsan ve Selamet
Akpinarli, Ravza Yayinlari, Ankara 2015, s. 45.

183 Gazzali’de kemal kavramu igin bk. U. Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzdli Diisiincesinde Insamin Kemdli, Tlem
Yayinlari, Istanbul 2020.

184 Gazali, Miikdsefetii’l Kuliib, s. 50.

185 Gazali, Thydu Uliimi’d Din, ss. 515- 525.

186 Gazali, Thyau Uliimi’d Din, s. 515.

187 Gazali, Thyau Uliimi’d Din, s. 521.
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gorebilmesi icin asigm varligmi sart kosmaktadir 88, Ahmed el-Gazzali’de asik ve
masuk kavramlari, il&hT ve beseri olarak i¢ ige ge¢mis kavramlardir. Ona gore asik,
masukunu Oylesine sever ve kiskanir ki kendisinden dahi kiskanir hale gelir;
nihayetinde asik da, masuk da agyar olur. Bu haldeyken ask kemale erer'®®. “Oyle ki
ask, kemale ulasinca gayba yonelir, ilmin zahirini dikkate almaz. Asik, ask evinin
baskdsesine yerlestigi halde, onun veda edip kendisini terk ettigi zehabma kapilir?®.”
Bu durum, Mecnun’un Leyla’y1 buldugu halde onu terk edisine ornektir. Ahmed el-
Gazzali’ye gore kisginin her seyi masukuna benzetmesi, asikligin ilk zamanlarinda ortaya
c¢ikan bir seydir. Ahmed el-Gazzali, askin kemale ermesi konusunda sunlari
eklemektedir: “Ask kemale erince, asik milkemmelligin (tekamiiliin) sadece masuka ait
oldugunu anlar; ona benzer bir sey bulamaz ve onu baskalariyla karistirmaz. Agyardan
uzaklasir®®.” Asik, daha sonra agyardan o kadar vazgeger; 6zlem ve istiyaki da birakir.
Oyle ki, “4sik kemalin sadece masuka ait oldugunu anlar ve vuslatin pesine diiser;

higbir sey onu tatmin etmez. Kendi varligindan bile sikint1 duyar®2.”

Ahmed el-Gazzali’ye baglihg:i ile bilinen Aynilkudat el-Hemedani (6.
525/1131), birgok goriisiinde oldugu gibi, ask konusunda da seyhi Ahmed el-Gazzali
gibi diistiinmektedir. Ona gore ask, tiim insanlarda olan muayyen bir seydir ve ilahT ask
icin farzdir. Hemedani, Allah askma sahip olmayanlar1 mahlikun askina
yonlendirmekte!®, Leyla ve Mecnun mesnevisinde oldugu iizere, beseri aski ilahi aska
hazirlayan bir asama olarak gormektedir. Hemedani, bu konuda sunlar1 soyler:
“Mecnun’u ele ge¢irmek i¢in Leyla’nin agkini ona binit yapmalarimi emreder ki bu agkta
pissin. Zira ancak bundan sonra Allah askinin yiikiinii tasiyabilecek hale gelebilir!®.”
Hemedani, diinyevi sevgi hususunda “sehv” denilen yenir bir tabir kullanmaktadir. Hz.
Peygamber’in “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi.” hadis-i serifini bu terimle
aciklamaktadir: “Zira namaz, giizel koku ve kadmi onun mahbubu kilmasalardi,

diinyada hicbir zerre karar kilamazdi. Bu {i¢ ¢esit muhabbeti onun bedenine bagladilar,

boylece altmis ii¢ yil halkin zahmetine katlandi1'%.” demektedir. Tevbe Suresi 24.

188 Ahmed Gazall, Sevimih’u-l Ussdk-Asiklarin Halleri, Cev: Turan Kog-Mehmet Cetinkaya, 3. Baski, Hece
Yayinlari, Ankara 2019, s. 28-29.

189 “Melamet: Kinamak ve kinanmak. Kinama duygular ile dolup tastifin zaman kendi (nefsi)ni kinayacaksin!
Kinandi1gin zaman da ona katlanacaksin! Tasip dokiilmeyeceksin! Hatta hi¢ tmmayacaksin!”’; Ozdamar, age., s. 311.
19 Ahmed Gazali, age., s. 21.

191 Ahmed Gazali, age., s. 38.

192 Ahmed Gazali, age., s. 39.

193 Ayniilkudat Hemedani, Temhidat, Cev: Halil Baltaci, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, s.79.

194 Hemedant, age., s. 84.

19 Hemedant, age., s. 85.
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ayetin'® kisiyi Allah’tan bagka biitiin sevgilerinden menettigini sdyleyen Hemedant,

yukaridaki hadis-i serifte gegcen muhabbetin “asli olmadigini, bir maslahat geregi, Allah

197>

sevgisini kuvvetlendirmek i¢in®" oldugunu sdylemektedir:

“Mahbup esasinda bir tek olmalidir, ancak diger seyler mahbub-i asli icin
seviliyorsa bunun da zarari yoktur. Allah’1 seven, kag¢inilmaz olarak onun
resulii Hz. Muhammed’i, seyhini ve kendini de sever. Ibadet ve hayatini
devam ettirmek igin ekmek ve suyu sever, neslinin kesilmesini 6nlemek ve
devam ettirmek i¢in kadini sever, ge¢imini siirdiirmek, ekmek ve su almak
icin altin ve giimiisii sever. (...) Zira biitiin mevcudat O’nun fiil ve sanatidir.
Tabii olarak onun sevgisi serik kabul etmez. Bu muhabbetlerin asli ve
hakikatinde ortaklik varsa da yine de mahbub-i asliden geri birakmaz,
muhabbet yolunun perdesi olmazlar (Hemedéani, 2017: 104-105).”

Aski ii¢ kisma®®® ayrran Hemedani, asik ve masukun bir oldugu diisiincesiyle
Allah’m kullarin1 sevmesinin kendi zatmi sevmesinden dolay1 oldugunu séylemektedir:
“Zira masukuna bagis ve ihsanda bulunan asik, gergekte bu Litf-u ihsan1 masuka degil
kendisine yapmaktadir. (...) Allah’m Hz. Muhammed’e olan muhabbeti ayn1 zamanda
kendine olan muhabbetidir'®®.”

Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise, kullugun korku, umut ve ask olmak

lizere, ii¢ temel iizerinde insa edildigini soylemektedir?®

. Ona gore bu li¢ esasin tamami
bir arada olmalidir. Selef-i Salihin’in yaptig1 da bundan ibarettir 2. Residiiddin-i

Meybudi de benzer bir goriistedir. Ona goére: “Bil ki hak dinin yolunda ti¢ sey vardir:

19 «“De ki: Eger babalarimiz, ogullarimz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandiginiz mallar, durgunluga
ugramasindan endige ettiginiz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun
yolunda cihaddan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu (kiyameti) gergeklestirinceye kadar bekleyin. Allah glinaha
saplanmusg kimseleri hidayete erdirmez.”; Kur’dn-1 Kerim, Tevbe Suresi, Ayet 24,

197 Hemedant, age., ss. 103-104.

198 « Asklar {i¢ kisma ayrilir, fakat her askin muhtelif dereceleri vardir. Bunlar kiiciik ask (ask-1 sagir), biiyiik ask (ask-
1 kebir) ve orta agktir (agk-1 miyane). Bizim Allah’a olan askimiz kiigiik, Allah’in kullara olan aski ise biiyiik
agktir.”; Hemedant, age., s. 82.

199 Hemedant, age., ss. 152-153.

200 “Batil1 yazarlarca bu durum, tasavvuf doktrinini diger dinlerin mistisizm diisiincelerinden ayirmaktadir. “Tarihi
acidan konusmak gerekirse, Hiristiyan mistisizmi esasen ‘agk yolu’ ile karakterize edilmisken, Islam tasavvufu
(Hindu mistisizmi gibi) hem ‘agk yolu’nu hem de ‘irfan yolu’nu igerir”. Aym sekilde; “Sufi tesbihatinin {i¢ formiilii
lc aslt derece ya da diizlemi tekrarlar: istigfar ‘havf’e, Salati’n Nebi ‘agk’a, sehidet de ‘ilme’ denk diiger. Daha
yiiksek diizlemler her zaman daha algak olanlar ihtiva eder; oysa daha al¢ak diizlemler, ancak onlara acilis yoluyla
daha yiiksek olanlari yeniden canlandirir ya da goriir; ¢linkii kainatta oldugu gibi ruhta da Hakk tektir. Ayrica fiil
alakasiz oldugu olgilide askla tekrar birlesir; Tanr’’nin hakiki fail oldugu suuruna eslik ettigi siirece ilimle tekrar
birlesir; ayn1 husus keza mistik boslugun asil boslugu siirdiirmesi anlaminda, kaynagi yalnizca Allah’ta olan ziihd,
Vecare Deo icin de gecerlidir.”; William Stoddart, “Islam Ezoterizminin Cihetleri”, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf. Ed:
Jean-Louios Michon ve Roger Gaetani, 1. Baski, insan Yayinlari, istanbul 2012, s. 262; Frithjof Schuon, “Islim’in
Asli Ezoterizmi”, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, s. 284; “Hiristiyanlik merhametin ilahiligini anlatmak ve onu insanda
yasatmak stretiyle, ahldk idealine aski ebediligi getirdi. Ku’an’da ise ahlaki kemal, yani insan biitiinlendi.”
demektedir. Ayrica, diger dinlerin mistisizminden farkli olarak Islim tasavvufu insana i¢ huzuru verme noktasinda
daha ileri gitmeyi basarmustir: “Islam tasavvufunda oldugu gibi Hind ve Hiristiyan mistisizminde gaye, biiyiik
firtinadan ¢ikarak [lahi huzura, sonsuz siikiina kavusmaktir. Cileyi doldurmakta Hiristiyan diinyasinm Saint Jean
Delacroix gibi Hallac-1 Mansur’lara ve Niyazi’lere nazire olarak biiyiik atletleri vardir. Lakin ne Hind’in, ne de
Hiristiyanligin mistikleri, cilecilikte pek hasin olduklar1 halde huzur denizinde islam mutasavviflarinmn ulastiklar1 son
bolgeye kadar gidememislerdir.”; Nurettin Topcu, Isldm ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayimlar, Istanbul
2022, ss. 92-174.

21 Ebu’l Ferec Abdurrahman Ibnii’l Cevzi, Allah Aski, Cev: Cemal Aydin, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yaynlari, Istanbul
2012, ss. 13-14.
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Teslimiyet (Islam), siinnet ve ihlas. Islim ve teslimiyet konusunda korku tasi, siinnette
Umit varol ve ihlasta aska diis. Teslimiyette korkudan (havf) kagis yoktur, siinnette timit
(reci) olmalidir, ihlas ise Asikin cevherinden (maye) baska bir sey degildir?®2.” Ahmed
ibn Mansar es-Sem 'dni ise, Allah’a dost olan as1gin bu {i¢ halden kacamayacagini ifade

etmektedir:

“Dostlukta iman sahibinin su ii¢ halden kagmasi asla miimkiin degildir: Havf
(korku), reca (iimit) ve muhabbet (ask). 11ahi gazaba bakmaktan korku, lutuf
ve kereme bakmaktan limit, ulGhiyete bakmaktan da agsk dogar. Kim safiyet
bulursa O’nun yiiceligini (siibhaniyyet) ve kim aski bulursa O’nun
ultthiyetini bulur. Goéren tanir, taniyan simsiki sarilir, sarilan da yanar gider.
Yanmis olanlar daha fazla yanmazlar. O’nu bilenler O’nu O’nunla ve O’nu
sevenler O’nu O’nunla severler (Chittick, 2018: 359).”

Rizbih&n-1 Bakii’ye (6l. 606/1209) gore, askin asli “insani, ruhani, Rabbani”
olmak (izere (i¢ mertebe tizeredir. Insani ask1 askin baslangici kabul eden Bakli, bu askin
rihéni agka bir merdiven oldugunu ve buradan Rabbani aska ulasildigmi soylemektedir.
Ahzab Suresi’nde gegen “emanet” kavramina atifla sunlar1 sdylemektedir: “Ask, her
giizeli, kendi giizelliginden yaratan Allah’m giizelligiyle siislenmistir. Kisi, Adem
(a.s)’e emanet verilmis ezeli giizelligin insandaki durumu bakimindan asik oldugunda
tedricen ruhani aska yiikselir?®.” Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), seleften bircok
alimin, “Rabbimiz! Takatimizin yetmeyecegini bize yiikleme!?**” dyetinde gecen “giic

yetmeyen” ifadesini ask olarak yorumladiklarini nakletmektedir?®.

Sultanii’l-Asikin olarak tanman [bnii’l-Fariz (0l. 632/1235), meshur Kaside-i
Hamriyye’sinde sarap, mey, saki gibi tasavvuf istilahlarin1 kullanarak ilahi aski
anlatmaktadir. Askla ilgili diistincelerinden dolay1 zamanin birgok Stnni alim tarafindan
elestirilmistir?®®. Kasidesinin serhlerinden biri olan Levami adli eserinde Molla Cami,
askin saraba benzerligi hususunda agiklamalar getirir. Sarabin kiipten ansizin cogmasi
gibi, ask da kisinin kalbinde bir anda ortaya ¢ikarken sarabin kiipiin seklini almasi gibi
ask da kisinin kalbi mahareti ve kabiliyetine gore farklilik arz eder. “Muhabbet

bazisinda zati, bazisinda esmai ve sifati, bazisinda asari olarak zuhtir eder?®’.”

Askla ilgili “varolusun ashdir 2% » diyen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (6.

638/1240) gore sevgi, insanmn yaratilisinin ziidiir. Insanda Allah’m biitiin sifatlar

202 Chittick, age., s. 220.

203 Ruzbihan Bakli, “Askin Asli Hakkinda”, Askin Halleri- Ask Risaleleri, s. 131.

204 Kyr’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 286,

205 1bn Kayyim el-Cezviyye, “Sevenlerin Bahcesinden”, Askin Halleri- Ask Risaleleri, s. 182.

206 Siileyman Uludag, “Ibnii’1-Fariz”, DIA, C. XXI, TDV Yayinlar, istanbul 2000, ss. 40-43.

27 Abdurrahman CAmi, Levdmi (Ask ve Saraba Ddir), Cev: Tahiru’l-Mevlevi (Olgun), Litera Yaymcilik, Istanbul
2021, ss. 46-47.

208 fbn Arabi, IlGhi Ask, s. 26.
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zuhur ettigi icin kendinde sevgi sifati1 gormeyen bir insanin bile bu sifata
erisebilecegini, ciinkii yaratilisinda sevginin oldugunu ifade etmektedir?®®. /bnii’l-Arabf,
alemin yaratilisini “bir sevgi kimildanisin1” olarak tarif etmektedir?'®. Ibnii’l-Arabi’ye
gore; Allah’in kendi goziiyle bakmast durumunda alem yok olacagindan esmalarmi
tagiyan insani yaratmistir. Bu gorevi listlenen ise tekamiiliinii tamamlamis olan insan-1
kamildir?'!. Ona gore; “Allah, alemin hakikatini koruma hususunda insani kendisine
halife kildi. Insan-1 kAmil var oldukca, varhk alemi siirecektir??.” Insana verilen bu
gorev, Ahzab Suresi 72. ayette belirtilmekte, goklerin, yerin ve daglarin kabul etmedigi,
emaneti insanm yiiklendigi haber verilmektedir?'®, /bnii’l-Arabi, kendi &zel kesfiyle
askta neler buldugunu soyle ifade etmektedir: “Vallahi, ben sevgide Oyle bir sey
buluyorum ki, hayalimdeki o sevgi gokyliziinde olsaydi hi¢ kuskusuz gokyiizii catir
catir ¢atlardi. Eger bu ask yildizlarda olsaydi yildizlar pargalanir, parca parca diiserdi.
Eger bu ask daglarda olsaydi daglar yerinden kalkar yiiriirdii?**.” Ayn1 sekilde Muhasibi
de sevginin Allah’tan kaynaklandigini, O’nunla olustugunu, Allah sevgisinin

sapasaglam, yikilmaz bir sevgi oldugunu sdylemektedir?®.

Ibnii’I-Arabi, bir 6nceki boliimde gegen; “Bana, (diinyamzdan) giizel koku ve
kadin sevdirildi.” hadis-i serifini “istiyak” ve “arzu” terimleriyle agiklamaktadir. Ona
gore bu hadis-i serif, i¢ ice ge¢mis katmanli bir agk ve arzu oldugunu gostermektedir.
Bu arzu, oncelikli olarak Allah’m kendi ruhundan iifleyerek?'® yarattig1 insana istiyak
duymasi ve ona kavugma arzusudur. Daha sonra ise, insanin kendi benligine duydugu
istiyakla erkek ve kadmin birbirini sevmesidir. Bu katmanlh ask ve istiyak durumunu

sOyle formiile etmektedir:

“Bu duruma gore Hak, erkek ve kadin olmak iizere bir iigle olustu. Bu arada
erkek, kadinin kendi aslina arzusu gibi bir arzuyla kendi asli olan Rabbine
istiyak duydu. Cenab-1 Hak kendi sureti iizere yarattigi ve sevdigi erkege
kadin1 sevdirdi. O halde erkegin sevgisi, hem kendi pargasi olan kadina karsi
hem de kendisini yaratan Hakk’a kars1 oldu. iste bu yiizden, Hz. Muhammed
(s.a.v), ‘Bana kadin sevdirildi’ buyurdu. Ciinkii kendi sevgisi sadece
Rabbinin suretiyle ilgili oldugundan kendi nefsinden s6z ederek, ‘ben
sevdim’ demedi. Boylece kendi kadina olan sevgisini bile Allah’a bagladi
(Ibni Arabi, 2020: 222-224).”

29 fbn Arabi, flahi Ask, s. 32.

210 Tbni Arabi, Fiisiisu’l Hikem, Cev: Abdiilhalim Sener, Sufi Kitap, Istanbul 2020, s. 206.

21 Tbn Arabi, flahi Ask, s. 147.

22 fbni Arabi, Fiisiisu’l Hikem, s. 12.

213 “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve
onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.”; Kur dn-1 Kerim, Ahzab Suresi, Ayet 72.

24 Tbn Arabi, flahi Ask, s. 118.

215 Haris B. Esed el-Muhasibi, “Allah Sevgisi”, Askin Halleri- Ask Risaleleri, Ed: Yalsizucanlar, Sadik — Birgiil,
Mehmet Fatih, Sufi Kitap, istanbul 2010, s. 23.

28 Kyn-1 Kerim, Secde Suresi, Ayet 9.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore sevgi, ii¢ cesittir. Bunlarm birincisi ilah? sevgi olup
Allah’in kullarmi, kullarin da Allah’t sevmesidir. Tkincisi ise, sevenin sevdigi i¢in her
seyl yapmasi, kendisini sevgilisinin iradesine birakmasi durumu olan ruhani asktur.
Uclinclisti ise, tabii sevgidir. Insanlarin ¢ogunun bu sevgide oldugunu vurgulayan
Ibnii’l-Arabi, bu sevginin tamamen arzularini tatmin etmeye calisanlarin sevgisi

217 Insanm ask konusunda tekamiil derecesine varmasinda

oldugunu soylemektedir
birinci ve ikinci sevgiyi esas almas1 gerekmektedir. /bnii’l-Arabi, ruhani aska ayr1 bir
onem vermekte ve sunlar1 sdylemektedir: “I1ahi sevgiye tutulan asik cisimsiz bir ruhtur;
tabii sevgiye tutulan asik ruhsuz bir cisimdir. Ruhani sevgiye tutulan asik ise hem cismi

hem de ruhu olan bir varliktir?8.”

Ask kavrammin baslangict olarak muhabbeti goren Fahreddin-i Iréki (6l
688/1289), Ta-ha Suresi 39. ayeti?'® 6rnek verdikten sonra, “muhabbet, cemaile asik
olanlarin génliinde ve ruhunda kemale erigip istigrak derecesine varinca, sevk sahipleri
onun adina ask dediler??.” demektedir. /bnii’l-Arabi’de oldugu gibi Iraki’ye gore de
“agk biitiin mevcudata saridir, ciimle esyanm zardriyyatindandir??!.” Ona gére Allah
cemil (giizel) oldugu i¢in??? tiim asiklar cemale asiktir. Allah’tan baska Cemal-i Mutlak
olamayacagi i¢in muhib (asik), Allah’mn nazariyla mahbubuna bakmakta ve onun
suretinde kendi 6ziinii sevmektedir??®. Askim insan (zerindeki etkisini elest bezmine

224 emrini duyan asigin bu ilahi ses ve nefesle vecde gelip viicut

dayandiran Iraki, “kiin
buldugunu sdylemektedir. Bu manevi vecd halini -Hz. Mevlana’da daha net goriilecegi
sekliyle- yani sema‘1 ilahi aska tutulmuslarin hali olarak sunmaktadir. Neml Suresi 88.
ayeti??® ornek olarak veren Irdki, ilahi aska miiptela olan 4s18m halini soyle ifade
etmektedir: “Binadenaleyh asik, her ne kadar zahirde sakin goriiniir ise de daima raks ve
hareket-i ma’nevidedir??®.” Ask, dyle bir atestir ki goniildeki her seyi yakmaktadir.
Bundan dolay1 Ir&ki’ye gore beseri aska sahip bir asikta masukuyla ilgili seylerde yok

olmalidir. Mecnun’un yanina gelen Leyla’y1r gérmek istemeyip “Benden uzak ol ki

27 Tbn Arabi, flahi Ask, s. 38.

218 Tbn Arabi, flahi Ask, s. 120.

219 “Musa'yr sandiga koy; sonra onu denize (Nil'e) birak; deniz onu kiyiya atsin da, benim diismanim ve onun
diismani olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde yetistirilmen igin sana kendimden sevgi
verdim.”; Kur'n-1 Kerim, Ta-ha Suresi, Ayet 39.

20 Fahruddin- i Iraki, Ussakndme, Cev: Gokhan Cetinkaya, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2016, s. 92.

21 Fahreddin-i Iraki, Lemaét, Cev: Ahmed Avni Konuk, ilk Harf Yayinevi, Istanbul 2011, s. 65.

222 Allah giizeldir (cemil), giizelligi (cemal) sever. Miislim, iman, 147.

223 |rakd, Lemaat, ss. 67-70.

224 «Q, bir sey yaratmak istediginde, ona: “O1” der. O da hemen oluverir.”; Kur dn-1 Kerim, Yasin Suresi, Ayet 82.

25 “Daplar1 griirsiin, onlar1 hareketsiz samrsm. Halbuki onlar bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bunu, her seyi
saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmustir. Stiphesiz O, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”; Kur'dn-1 Kerim,
Neml Suresi, Ayet 88.

226 |raki, Lemaat, s. 118.
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senin muhabbetin beni senden farig (vazgeg¢mis) kild1??’.” s6zii bundan dolayidir. Iraki,

bu sekilde beseri asktan ilahi agka ulasamayanlarin halini Tevbe Suresi’ndeki ayetle

sOyle agiklamaktadir:

“Ve eger nazari yilkseltir isen, yani eger nazari muhibden mahbuba
atfeylersen “fe nesiyehiim ?” isareti sana mahbubun aska nasil maglub
oldugunu gosterir. —Anlayan anladi ve tatmayan bilmedi.- Bu rumuzun serh-i
tamami1 budur ki: Evvelen ask, dsikin giribanindan (yakasindan) baskaldirdig:
vakit masukun etegine yapisir. Vaktaki her ikisini ikilik ve kesret tarafina,
her ikisinin basindan ¢eker ve her ikisini vech-i vahdet olan kendi rengine
gotardr (Irdki, 2011: 138).”

AZiz Nesefi (6l. 700/13007?), ruhun urticu (yiikselisi) i¢in ask mertebesini sart

kosmaktadir 2°

. Ona gore mecazi askin mertebesi lgtiir. Birincisinde asik masuku
gormek icin evinin etrafindan ayrilmaz, hep onu anar. ikinci olarak, masukunu gériince
kendisine hakim olamadig1 igin sevgilisini gormek istemez. Burada ayriligi vuslata
tercih eder. Uglincli olarak, kendinde masuktan baska bir sey bulamaz. Ask atesi onu

yakip kiil etmistir®®,

Sevginin zat, sifat, isim, fiil ve asari (eserlere ait) olarak gesitlere ayrilacagini
soyleyen Davad-i Kayseri (6l. 751/1350), eserlere ait olan &sari sevgiyi soyle
aciklamaktadir: “Varolan her seyde ask ve sevgi mutlaka vardir. Zira her seyin bir
yetkinligi vardir ve bu yetkinlik onun sevgisidir. Oyleyse sevginin bitistigi her yetkinlik
Allah’tan tastigma gore (feyz), her sevgi asil olarak Allah’a aittir; Allah’tan baskasia
ise goreceli ve mecazen aittir 2! . Gergek askin ilahi ask olabilecegini sdyleyen
Kayseri’ye gore insanin tekamiilii yine bu ilaht sevgiye baglidir. Ona gore kisi, Allah’1
sevip O’nun isimleri ve sifatlarmin eserlerine takili kalmazsa, Hz. Peygamber (s.a.v)

gibi kemal sahipleri iginde en yiice mertebeye erisebilmektedir?®2.

Tiirk tasavvuf geleneginde aski, tekamiil icin 6nemli yollardan biri olarak kabul
etme baslangictan bugiine devam etmistir. Nitekim agk ve tekamiil meselesi, pir-i
Turkistan Hoca Ahmed Yesevi (6l. 562/1166) den itibaren Tiirk tasavvuf geleneginde ve
bu baglamda Tiirk edebiyatinda {izerinde 6nemle durulmus konulardandir. Yesevi, insani
Yaratici’ya en cabuk ulastiranin ask oldugunu diisiinmekte ve yolunu “ask diikkani”

olarak nitelendirmektedir?®. Bu baglamda, bir Hikmet’inde sabah kulagma gelen bir

227 |raki, Lemaat, s. 137.

228 «Onlar Allah’1 unuttular; Allah da onlari unuttu.”; Kur’dn-1 Kerim, Tevbe Suresi, Ayet 67.

229 Neseft, age., s. 82.

230 Neseft, age., s. 83-84.

21David el-Kayseri, “Hakiki Sevginin Bilinmesine Dair”, Askin Halleri- Ask Risaleleri, s. 204.

22Dav(d el-Kayseri, age., s. 205.

233 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede flahi Ask”, Bilig Dergisi, S.
80, Subat 2017, s. 31.
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sese binaen zikrederek yiiriirken asksizlarmn yolda kaldigini goriip ask diikkanini

kurdugunu soylemistir:
“Her sabah vakti ses geldi kulagima
“Zikr soyle!” dedi, zikrini sdyleyip yiriidiim ben iste.

Asiksizlar1 gordiim ise, yolda kalds;

O sebepten ask diikkanini kurdum ben iste?34.”

Yesevi, askimn insan tekadmiiliindeki en biiyiik etkinin ikiligi kaldirip ilahi agka
ulastrmak oldugunu diisiinmektedir. Fani olan insan, tevhidle rdhi tekamile

erisecektir?®:

“Ask1 degse, yakicisi can ve bedeni,
Ask1 degse, viran eyler ben-benligi,

Ask olmasa bulup olmaz Mevla’m seni;

Her ne eylesen, asik eyle ey Allah’1m?36.”

Ask konusunda 6nemli seyler s6yleyen bir mutasavvif da Mevlana Celaleddin-i
ROm1’dir. Mevland, aski hem biitiin kainatin 6zii hem de kendi sirrinin bir pargasi olarak

gormektedir?®’. Bu konuda aska seslenen Mevlana, sunlar1 sdylemektedir:
“Ey bizim tath agkimiz, ey bizim hastaligimizin tabibi! Sad ol!

Ey agk! Bizim kibir ve azametimizin, serefimizin devasi, Eflatun’'umuz ve

Calinus’umuz sensin?38.”

Mevland’ya gore ask, kainatin 6zii ve yaratilisa ilk tesir eden giigtiir:

“Topraktan olan beden ask ile yiiceldi. Bu tesirle dag bile cosup oynadi?*°.”

“Goklerin doniisiinii asktan bil. Asksiz cihanin gonlii donar kalirdi?*°.”

234 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Hayati Bice, H Yaymlari, Istanbul 2016, s. 10.

235 Mehmet Fatih Kalin, “Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Ilahi Ask ve Allah Diisiincesi”, Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, S. 32, 2018, s. 197.

236 Hoca Ahmed Yesevi, age., s. 63.

237 Melahat Urkmez, Mevidna'da Ask Strri ve Nihdi Biitiinlesme, Palet Yayinlari, Konya 2009, s. 13.

238 Mevlana Celaleddin-i ROmi7, Mesnevi-i Serif, Cev: Siileyman Nahifi, C. I, Timas Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 43.
239 Mevlana, age., C. 1, s. 43.

240 Mevlana, age., C. V, s. 641.
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Askin Hak sifat1 oldugunu soyleyen Mevlana?*!, mecazi ve gercek ask ayrimi

yapmaktadir. Yesevi’de oldugu gibi, Mevland’da da Allah’a en ¢abuk ulastiran yol, ilaht
asktir?*2, Bunun icin onda tekdmiiliin esas gayesi, ilahi aska ulasmaktir?*3:

“Her an goniile feyizler veren (goncadan daha taze olan) goziin, ruhun safasi
olan ilahi ask bakidir.

Daima diri ve baki olana asik ol. Sirrin1 o nura kavustur.

O’nun askin1 iste, zira biitiin peygamberler, veliler bu aski, iksirin ta4 kendisi
bildiler.

Bu agka bende kabiliyet yok deme. Kerem sahibinin ihsan etmedigi bir nesne
yoktur.”

“Ask, niyazsiz Hakk’in vasfindandir. O’ndan baskasina asik olmak bir
yalandan ibarettir.

Zira mecazi ask, altinla siislenmis bir giizelliktir. Goriinlisii nur, ama igi
dumandir.

Nur gidip duman zahir olunca mecazi ask o zaman yok olur (Mevlana, 2007:
49-685).”

Diinyaya ve onun i¢indeki seylere asik olmayi bos bir avuntu olarak goéren
Mevlana, masivadan ge¢meyi ve ciiz’e degil kiille asik olmayi salik vermektedir?*4. Ona
gore “diinyaya asik olan, duvardaki giinesin 1s18min nerden geldigini arastirmayip

duvara asik olan gibidir?*.”

“Kiill’e asik olanlar ciiz’e itibar etmez. Ciiz’e meyleden kiill’iin miistaki
degildir.

Zira ciiz’i, ciiz’e meyledince masuku kiille gider?4¢.”

Mevland’ya gore ilah aska ulasmak ¢ok zor degildir. “Allah glzeldir, guzeli
sever 247> hadis-i serifini nakleden Mevlan&’ya gore Allah, giizel kulluk eyleyene

muhabbet duyacaktir:

“Kulluk kil ki sende aska nail olasin. Kulluk, hayirli amelle elde olunan bir

kazanctir®#8.”

Eger kalbinde Allah sevgisi varsa, sliphesiz Cenab-1 Hakk’in da sana muhabbeti

vardir?*®,”

241 Mevlana, age., C. V, s. 590.

22 Ethem Cebecioglu, “Psiko-Tarih Agisindan Farkli Riihi Tekdmiil Mertebelerinin Mevlana’mn Anlagiimasindaki
Rolii -Metodolojik Bir Yaklasim-", Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 14, 2005, s. 45.

243 Osman Nuri Kiigik, Mevidnd’da Benligin Déniisiimii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Ankara 2007, s. 538.

244 {smail Yakat, Mevidna’da Ask Felsefesi, Otiikken Yayinlari, Istanbul 2013, s. 64.

25 Mevlana, age., C. 1, s. 123.

26 Mevlana, age., C. 1, s. 123.

247 Mevlana, age., C. 11, s.163.

28 Mevlana, age., C. V, s. 607.

249 Mevlana, age., C. 111, s. 394.
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Mevland’ya gore Hakk’i seven, biitiin diger seylerden (masiva) vazgegerek

sever. Oyle ki korkuyu veya bir miikafat imidini bile terk eder:

“Korkuyla veya bir sey umarak Hakk’i sevenler, taklit defterine iltica etmis

olurlar.

Gergek asik odur ki o, Hakk’i, biitiin maksat ve dileklerden siyrilmig olarak

sever?s0

Mevland’ya gore, tekamiil agisindan asil yiikselis, Hakk’in sevgisinin ve

251

rizasmin esas oldugu ask mertebesinde baglamaktadir®>*. Onun anlayisinda birtakim

manevi mertebelere ask olmadan ulasilamaz??. Diger mutasavviflarin ifade ettigi gibi,
Mevland da asigin hallerinden bahsederken asigin kendi benliginden gegmesini

anlatmaktadir:

“Varligini terk eyleyen burhan olur. Kul, yok olursa hemen sultan olur.”

“Hi¢ kimse, yok olmadik¢a Hakk’in huzuruna yol bulamaz

Bil ki bu yokluk, goklere miractir. Yokluk, &siklarin mezhebi ve dini
olmustur.”

Asikin gidas1 ekmeksiz ekmege asktir. Sadik olan kiside varlik olmaz.
Asiklarin varlikla isleri yoktur, onlar kar1 sermayesiz saglarlar!”

“Ask, o bir suledir, parlayinca masukdan gayri her seyi yakar! (Mevland,
2007: 196-663)”

[1ahi askta benligini yok sayan asik, ebedi yasami yine Allah’ta ve askta

bulmaktadir: “Can nedir ki ona dayaniyorsun? Hak seni, ask ile her an diri kilmada®?3.”

Mevlana, aski o kadar yiice bir sey olarak goriir ki, seytanin bile asik olsa seytanligmin
gidecegini ifade etmektedir °*. Fakat ask yolunda seytan ve hayvanlarin gayret

kabiliyeti yoktur. Ancak insanin vardir:

“Asik olmayan da suya baksa a nazar sahibi, orada gérdiigii onun sade kendi
suretidir.

Fakat asikin sureti, Hak’ta fani olsa o zaman o, suda kimi goriir, sdyle bana!
Onlar, giinesin yiiziinde Hakk’in giizelligini goriirler. Gayur olan Rabb’in
sanatiyla suda ayin aksetmesi gibi.

Ama O’nun gayreti, asik ve sadiklar i¢indir. Bu gayret, seytan ve hayvanlar
icin degildir (Mevlana, 2007: 761).”

250 Mevlana, age., C. 111, s. 400.

21 Osman Nuri Kiigiik, “Mevlana’ya Gore Manevi Gelisim”, I. Ulusal Maneviyat Psikolojisi Sempozyumu Bildiriler
Kitabu, Erciyes Universitesi Yayinlari, Kayseri 2014, s. 100.

22 Thsan Soysaldi, “Mevlana’mn Ask Anlayis1”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VIII, S. 2, 2008, s.
111-112.

253 Mevlana, age., C. VI, s. 747.

254 Mevlana, age., C. VI, s. 761.
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Aski dnceleyen tasavvufl anlayislardan biri de Rifailik’tir. Bu baglamda, nefsin
tekamiiliinde ve tezkiyesinde (arinma) aski 6n plana alan mutasavviflardan biri, 20.

yiizy1l Rifai seyhi, Kenan Rifaf (61. 1950)°dir?®®.

1.5. TURK-ISLAM EDEBIYATINDA ASK
Mimari, musiki, yazi, vb. tiim Islam sanatlarinda gozetilen temel hedef estetik ve
ahenk olmustur. Mimaride altin oran, musikide nota, hat sanatinda 6l¢i bu estetik ve
ahengin Misluman sanatkérlar tarafindan nasil titizlikle kullanildiginin  birer
6

ornegidir 2°. Onlar, “Allah giizeldir, giizel(ligi)i sever ’.” hadis-i serifini temel

almaktadirlar. Konu hakkinda A/i Kemdl Belviranli sunlar1 sdylemektedir:

“Insan1 insan eden, ve onun zevk-i selimini meydana getiren, iste bu nevi
hasletleri, ve onun giizele, tertibe, nizam ve &ahenge olan bu ¢esit
meyilleridir...

Ciinki bu hal; insanin fitr1 hasleti, asli aliskanligi, ve normal halidir.
Nizamdan, olguden, kaide ve dhenkden hoslanmiyanlar, ya gaflete dalanlar,
yahut da kanser hiicreleri gibi atipik olanlardir (Belviranli, 1980: 18).”

Estetik olan seyde “bir hikmet ve zerafet gérme bilgeligi” icinde olmay1 anlatan
“zevkiselim” tabiri ise, “Haktan halka inen tecellileri, ask+sevk+zevk idraki ve

Muhammedi nes’e ile bizzat tatma ve yasama” halini anlatmaktadir?%®,

Turk-Islam edebiyatinda ask, giizel ve estetik arayan insanin ruhuna etki etmek
icin kullanilan en 6nemli argliman olmustur. Arap edebiyatinda baslayip daha sonra
Fars ve Tiirk edebiyatma geg¢mis olan kaside nazim seklinde®®® ask konusu Cahiliye
Donemi’nde baslamistir. Onceleri kasidenin béliimlerinden biri olan gazel ise daha
sonra baslica bir sekil olarak sohret bulmustur?®’. “Kadinlarla sevgi lizerine konusmak,
soylesmek 2°1” anlamma gelen gazelin cesitli tiirleri vardir. Askin iyi ve kotii tiim
héllerinin yazildig1 gazellere “dsikane gazel”, sevgiliye duyulan askin niikteli olarak
anlatildig1 gazellere ise “sithdne gazel” denilmektedir?®. Tensel aski anlatan gazellere
“gazelu’l-hissi” veya “gazelu’l-fahis” denilmistir. Sevgiliyle olan iligkinin agik ve

pervasiz sekilde anlatildigi bu tiiriin en biiyiik temsilcisi fmru’l-Kays (6l. 565)

255 \/edide Fanosqu, Ken’dn Rifdi nin Ildhiydt-1 Ken’an Adli Eserinde Ildhi Ask Kavrami, Basilmams Yiiksek Lisans
Tezi, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar Enstitiisii, Istanbul 2020, ss. 95-109.

26 Ayrintili bilgi icin bk. Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Kap1 Yaymlari, istanbul 2019.

27 Mslim, Tman, 147.

28 zdamar, age., s. 483.

259 Mehmet Goktas, Tiirk Isiam Edebiyati, C. |, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, s. 46.

260 Haliik Ipekten, “Gazel”, Did, C. XIll, TDV Yaylar, istanbul 1996, s. 440.

%1 Goktas, age., s. 49; “Gazel esasen hiisn ii agka tealluk eden mezamin ile tezyin edilir ki bu vadide yazilan gazeller
siirin gardmiyat tabir olunan ve sirf hissiyyat-1 asikane tesavirinden ibaret bulunan kismindan sayilir.”; Muallim Naci,
Istilahdt-1 Edebiyye, Haz: M. A. Yekta Sarag, Tiirk Dil Kurumlan Yayinlari, Ankara 2017, s. 22.

22 Goktas, age., s. 51.
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olmustur?®®. Sevgilinin i¢ giizelligine, ahlikina ve iffetine dair yazilan gazellere ise
“gazelu’l-afif” denilmistir. Bu tiir gazelin iinlii temsilcisi ise, Antera b. Sedddd (01. 614)

olmustur®®4,

Islam’dan sonra Araplar arasmda kaside ve gazelde kadm tasvirleri, asik
hallerinin anlatimi1 azalmigsa da tamamen bitmemistir. Donemin en énemli temsilcileri
Hassan b. Sabit (61. 60/680?) ve Ka’b b. Ziiheyr (0. 24/645?) olmustur®®. Islam’la
birlikte bedevi yasam biciminden yerlesik hayata gecen Araplarda zenginligin ve
refahin artmasiyla sehirlerdeki iist tabakaya hitap eden gazeller yazilmaya baslanmstir.
“Hadari gazel” admi alan bu siirlerde, kadinin merkezde oldugu, kadinin giizelligine
duyulan hayranligm kibar bir iislupla anlatildig1 gériilmektedir 2°®. Gogebe olarak
yasayan Beni Uzra kabilesi sairlerinin sdyledigi “uzri gazel” ise, temiz, saf, iffetli ve

Gogu zaman platonik ask1 temsil etmektedir?®’.

Faris? sairler, Islom’m kabuliinden sonra kasidelerin nesib/tesbib bolimlerinde
yazdiklar1 gazelleri gelistirerek klasik gazel seklinin olusmasini saglamislardir. Mogol
istilasinin  yaptigi yikimlari, acilar1 ve hizinleri gazellerinde islemislerdir. Attar,

Mevlana, Sa‘di gibi sairler tarafindan ise gazellerde beseri ve ilahi sevgi konular1

268

islenmeye baslamistir<®®. Daha sonra Tirk edebiyatinda kita, rubdi, tuyug, mesnevi gibi

nazim sekillerinde beseri ve ilahi agk konusu islenmistir®°.

Tirk-Islam edebiyatinda en ¢cok dnem verilen konu, asktir. Klasik Tiirk edebiyati
sairi mutlak surette ask ve asiklik hallerini bilmeli, hayali de olsa bu terimleri siirinde

270

kullanmalidir ©*. Mesnevilerde anlatilan hikayelerde ise, asklarin ¢ogu uzaktan ve

platoniktir. Asik ve masuk, vuslatin yollarin1 aramakta, fakat bircok engel sebebiyle

211 Hikayelerin hatimeleri (sonu¢ kisimlari), genellikle Asiklarin

kavusamamaktadir
kavusamadan Olmesiyle bitmektedir. Fakat asklari nesilden nesile aktarilarak devam
edip yucelmektedir. Bu sebeple onlarin birbirini gorememeleri bir eksiklik degil,
ayricaliktir. Bu konuda Safa, asigin sevgiliyi goziinde idealize ettigini, kusurlarmi ve

zaaflarm1 Orterek saf/temiz aska sahip olabildigini sdylemektedir 2. Safa, askin

263 Armutlu, age., ss. 345-347.

264 Armutlu, age., s. 348.

265 Armutlu, age., ss. 353-357.

26 Armutlu, age., ss. 359-361.

267 Armutlu, age., ss. 363-370.

268 Tpekten, agm., s. 441.

269 Mustafa Ismet Uzun, “Ask”, DI4, C. IV, TDV Yayinlari, Istanbul 1991, s. 18.

210 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat1”, DI4, C. IX, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 414.
21 pala, Ah Mine’l-Ask, s. 281.

272 Safa, age., s. 93.
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sevgiliden uzakta biiyiiyecegini dile getirmekte ve “aski besleyen, sevgilinin kendisi

degil, daima hayalidir. Ciinkii hayal hakikatten daima giizeldir?’3.” demektedir.

Klasik Turk siirinde sair, kendisini asik tiplemesiyle anlatmaktadir. Mecn(n gibi
¢ollere diiser, aci ¢eker, masuka vuslat imidi besler. Her sair, asikhigin kendisinden

ogrenilmesi gerektigini iddia eder:
“Mende Mecn(ndan fiz{n asiklik istidad: var
Asik-1 sadik menem Mecniinun ancak adi var?™#”
“Mecnan ne bilir kaide-i ndz u niyazi
Asik mi1 sanir kendin 0 meczdib-1 muhabbet
(...)
Nefi gibi kiistah ol eger asik olursan
Zira eremez vuslata mahcdb-1 muhabbet?’>”

Masuk ise sevilen olmanin giiveni iginde 4s13a naz ve cefa eder?’®. Klasik Tirk
edebiyatinda sevgili daima giizel olan ayn1 zamanda eziyet eden bir karakterdir. Asik ise
bu durumdan sitem etse de sikayetci degildir. Bilakis sevdiginin cefalarna karsi

sabreder ve bu eziyetler karsisinda ask1 daha da yiicelir?’":

“Her cefa kilsan Fuzlli tek sikayet kilmazam
Isk etvarmda sanma bi-vefalardan meni?’®”
“Her cefa kim eylediin geldi vefalar bilmis ol
RGha rahatdur gamun cana saflar bilmis 012"®”

Masuka dair benzetmelerde “ay, giines, Tuba veya servi agaci, simbil, lale,

nergis, yay, ok, kilig, hanger, hokka, inci, abihayat” gibi kavramlar kullanilmaktadir?°:

“Yine ¢l r0d cemenlerde clist G cimuz var / O servin 5pmege ayagimn arzimuz var?®!.”

273 Safa, age., s. 100.

214 FuzalR, FuzQli Divédni, Haz: Abdiilhakim Kiling, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yaymnlari, Istanbul
2021, s. 452.

215 Nefi Omer Efendi, Nefi Divdni;, Haz: Metin Akkus, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Kiitiiphaneler ve Yayimlar
Genel Miidiirliigii Yayinlari, Ankara 2018, s. 243.

26 Reyhan Keles, Tiirk Islam Edebiyan, C. |, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, ss. 48-49.

217 {skender Pala, Aska Dair, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2022, s. 44.

218 Fuz(Qli, age., s. 632.

219 BaKi, Baki Divani, Haz: Sabahattin Kiiguk, Turk Dil Kurumlar1 Yayinlari, Ankara 2019, s. 283.

20 pala, Divan Edebiyati, s. 8.
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“Ol diirc-i cevahir mi ya dirden sadef-i pir

Ya hokka-i la‘lin ki tolu giil-sekeri var

Ne yiuz ile yize yiz ola gul yuzin ile

Ya lale yanagun anasi ne cigeri var

Servi boyun azadeligin sdyledi kasun

Egri oturur ille ne togru haberi var

Sihr ile hardb itdi génul memleketini

Ol cada goziiniin daht ne shr u seri var

Rahm ideyiidiin Seyhi’ye ger gamzen elinden

Kanlu cigerinde bileyidin neleri var (Seyhi, 2018: 118).”

Klasik Turk ve Turk Tasavvuf edebiyatinda en ¢ok kullanilan imgelerden biri,
sem (mum) ve pervanedir. Sem masuku, pervane ise asigi temsil etmektedir. Agsik
(pervane), siirekli sem’in (mum) etrafinda déner ve nihayetinde yanip kiil olur?®2. Sem
ve pervane hikayelerinin bazi orneklerinde rakip, sem olmaktadir. Clinkii bltiin gece
sevgilinin odasinda onu izler?®, Allah’in cemaili karsisinda Cebrail de pervane gibi

kanatlarini yakar:
“Yakdi Cibril-i hired suhte-i pervane gibi
Pertev-i sem‘-i cemaliin hevesinde per i bal?®*”

“Bu cemallin sem‘ine pervane gelmislerdeniiz

Yanalum ey sem‘-i risen yana gelmislerdeniiz?3>”

“Yakup viicidumi pervane-ves tebah ederin

O sem‘-i havsala-stiz1 goriince ah ederin?®”

Klasik Tiirk edebiyati siirlerinde tguncl bir tip olarak asik ile masukun arasina
giren, masukun pesinde dolanan, eksi yiizlli, ac1 sozlii kotii bir karekter durumundaki
rakip vardir?®®’. Divanlarda rakip icin “seytan, cin, kdpek, siyah yiizli” gibi agir ifadeler
kullanilir: “Ey keman-ebrQ rakibe verme gamzenden nasib / Oh atarsan tasa peykanun

gerekmez mi sana?88.”

“Her peri-rGnun olur meyli rakth-i dive
Céan u dil virmek ile bunlara &dem yaramaz”
“Sarardi benzi hasedden beniimle yari goriip

281 Nedim, Nedim Divani, Haz: Muhsin Macit, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Miidiirligii Yayinlari, Ankara 2017, s. 166.

22 Sachk Armutlu, Klasik Arap, Fars ve Tiirk Edebiyati Incelemeleri, C. 1, Kesit Yayinlar, Istanbul 2021, s. 289-
365.

283 pala, Ah Mine’l-Ask, ss. 163-164.

24 7atl, Zati Divam (Gazeller Disindaki Siirler), Haz: Orhan Kurtoglu, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Kiitliphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigli Yayinlari, Ankara 2017, s. 46.

285 Hayali Bey, Hayali Bey Divini, Haz: Ali Nihat Tarlan, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1945, s. 209.

286 Na’ili-i Kadim, Divan, Haz: Haluk Ipekten, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midiirligii Yayinlari, Ankara 2019, s. 471.

27 Keles, age., s. 50.

28 Fuz(Qli, age., s. 378.
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Rakib-i rQ-siyehe bir garib reng old1”

“Yarun rakibi gibi iti gormediim dahi

Olmaya gerg¢i esk-i revAnum gibi ¢eri”

“Kilyina varsa aceb mi dil-beriin gaht rakib

Cennet idi bir zaman Iblis-i mel’nun yiri (Bak7,2019: 225-439).”

Klésik Turk siirinde 6nemli bir diger kavram ise rinttir. Dlnya ve icindekilere
onem vermeyen bu tip, diinyevi eglenceyi esas almaktadir®®. Fars edebiyatinda en giizel
ornekleri Hafiz-1 Sirdzi (6. 792/13907?) verirken®°, Klasik Tirk edebiyatinda en ¢ok
rindane gazel yazan isimlerden biri Baki’dir?®!. Divanlarda rint, Allah’a samimiyetle

bagh as181 temsil etmektedir??:

“Ciir’adan abdéla gerc¢i mahzenii’l-esrardur

Rind-i dird-asdma sagar matla’u’l-envardur”

“Zahida rind-i harabata inen ta’n itme

Var ise zerre kadar sirr-1 kazadan haberiin.

Cumle tedbir pes-i perdeden tstadundur

Ihtiyari mi sanursin harekatin suveriin (Bakf,2019: 135-271).”

Rindler altin, giimiis gibi gecici diinya malina tamah etmezler. Insanlarin deger

atfettigi her seyi reddederler:
“Ben sah-nazar rind-i cihan ana direm kim
Nergis gibi g6z dikmeye sim i zere cana?®”
“Safi seniin olsun yiiri var gerdis-i tesbih
Biz rindleriiz gerdis-i peymane biziimduir?®*’

Tasavvuf edebiyati uzri gazelde gecen ask hikayelerinden etkilenmis ve

tasavvufi eserlerde bu saf aska mistik boyut kazandirilmistir >%

. Uzrl askta gecen
sevgiliye vuslat hasreti, karsiliksiz sevgi ve ask ugrunda 6lme konular1 tasavvufi
hiiviyete biiriindiiriilerek islenmistir °® . Tasavvuf edebiyatma hakim olan “mecaz
hakikatin koprisidir” diisiincesine gore beseri asktan ilahi aska gegen bir seyir
izlenmektedir. Buradaki benzetmeler daha cok dinT olmayan terimlere yeni anlamlar

vermek suretiyle olusturulmustur. Mutasavvif olmayan sairler de bu tasavvufl

tesbihlerden istifade etmistir. Ornegin; “sarap, ilahi ask1; kadeh, as1gin kalbini; harabat,

29 Keles, age., s. 51.

290 bk, Hafiz Sirazi, Hafiz Divam, Cev: Abdiilbaki Golpmarli, Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, Istanbul 1992, s. 156,
269, 336.

21 pala, Ah Mine'l-Ask, ss. 251-261.

292 Mehmet Goktas, Divan Siirinde Insan Teldkkisi, Basilmams Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Erzurum 2003, s. 148.

293 Baki, age., s. 102.

24 Ali Fuat Bilkan, Ndbi'nin Tiirkce Divani (Karsilastirmali Metin), Basilmanms Doktora Tezi, Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 1993, s. 557.

29 {smail Durmus, “Uzri Ask”, Di4, C. XLII, TDV Yayinlari, Istanbul 2012, s. 260.

2% Armutlu, age., C.I, ss. 377-378.
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asigin kalbi veya tekkeyi; saki, dogru yolu gosteren seyhi” ifade etmek icin

kullanilmistir?®’.

Tasavvuf edebiyatinda beseri sevgi bir kadin veya evlat sevgisiyle baglamakta
daha sonra “ask-1 Resul” (peygamber sevgisi) ile devam etmektedir 2% . Tasavvuf
diistincesine gore Allah, Cemal-i Mutlaktir; yani ger¢ek giizeldir. Bu ylizden mutasavvif
sairler ve yazarlar eserlerini kaleme alirken biitiin aleme askla bakmuslardir®®®. Tasavvuf
edebiyatindaki agkta ilahT vuslata (tevhide) erismek esastir. Tevhide ulasmak igin
mecazi ask aragtir. Uzri agkta oldugu iizere asik, ilaht aska eristiginde caninmi kurban

etmektedir:

“Hakiki ask yoluna mecazdan girilir ve giizelden gilizellige, fertten cemiyete,
mazhardan zahire, kuldan Hakk’a, diger bir deyisle kesretten vahdete dogru
bir seyir takip edilir. Bu bakimdan mecazi askin sembolii olan giizeller, mey,
meyhane, mahbdb ve pir-i mugan sadece bir vasitadir. Ancak asik/salik bu
yolla fenafillaha erisince bir siire de olsa masivdya baglandigi i¢in nadim
olur, tovbe eder. Asktan maksat vuslat bayramina erisip canini canéna,
masuka yani sevgiliye kurban etmektir (Uzun, 1991: 19).”

Tasavvuf edebiyatinda sairlerin hemcinslerine yazdiklar1 ask siirlerine de
rastlanir. Bu yeni tiirde ilk siirler, Arap edebiyatinda Abbasiler DOnemi’nde saray
hayatinin yozlagmasiyla baslayan “el-gazel bi’l-gilman” veya “el-gazel bi’l-muzekker”
adiyla ortaya ¢ikmustir3®, Klasik Tirk ve Tirk Tasavvuf edebiyatinda ise uzri ask
duygusuyla bedeni ve sehevi arzular yerine siret gilizelliginin stret giizelligine
aksetmesine asik olunmustur. Bu yoniiyle Klasik Tiirk siirlerinde gegen tesbihlerle
anlatilan sevgili cinsiyetsiz ve ideal bir tip durumundadir®®*. O halde Klasik Turk
edebiyat1 ve tasavvuf edebiyatindaki ask, anlatim olarak beseri unsurlari icerse de mana
olarak mistik 6zellik tasimaktadir. Tasavvufi aski anlatan dnemli eserlerden biri, Seyh
Galib’in Hiisn ii Ask mesnevisidir®®?, 4sk’m Husn’e olan sevgisini alegori yontemiyle
anlatan bu mesnevi, tasavvufi diisiincede asik ve masukun bir oldugunu, asigin cemal-i

mutlak’a ulagmas1 gerektigini anlatmasi bakimmdan 6nemli bir eserdir.

Tekke edebiyat1 konusunu oncelikle tasavvuftan almaktadir. Tekke edebiyatinda
ummi olarak bilinen bir¢ok sair olmakla birlikte, bunlar zamanlarmin Kkualtir

birikiminden de geri kalmamustir®®. Mevlana ve oglu Sultan Veled (6l. 712/1312) gibi

27 pala, Divan Edebiyati, s. 27.

2% Uzun, agm., s. 18.

29 pala, Ah Mine’l-Ask, s. 299.

300 Armutlu, age., C. II, ss. 82-85.

301 Akiin, agm., s. 421.

302 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, Cev: Abdiilbaki Golpmarl, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2019.
303 A, Azmi Bilgin, Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2020, s. 16.
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isimlerin kaleme aldig1 eserlerle Tekke edebiyat1 olusmustur®®. Bu edebiyatin en biyiik
temsilcilerinden biri, tasavvufi unsurlar1 Tiirk¢e’ye tasiyan, eserlerinin ana temasi sevgi
olan, insanlari merhamete, kardeslige ve kendini bilmeye cagiran YOnus Emre (6l
720/1320?)’dir3®. Muhataplarina; “gelin asik olalim3®%” diye seslenen Ydnus Emre,
neredeyse biitiin siirlerinde agk temasin1 iglemistir. Kendi deyimiyle “her isi ask iledir.”

ve bu diinyaya bir iddia i¢in degil, sevgi igin gelmistir:

“Her nereye doner isem ask iledir isim benim

Odur génlimde tesvisim hem asktir yoldasim benim°"

“Ben gelmediim da’viyi¢iin benlim isiim seviyigiin
Dostun evi goniillerdir goniller yapmaga geldiim3°8”

YOnus Emre, ask konusunda her seyin kendisine sorulmasini istemekte ve

kendisinin gergek asik oldugunu sdylemektedir:

“Haber eylen ‘asiklara ‘1ska goniil viren benem

‘Iska baha kim yitiire ‘1sk ma'denin bulan benem

Yir gok tolu bu ‘1sk durur ‘1sksuz hi¢ nesne yok durur

‘Isk bahrisi olubani denizlere talan benem”

“Ezeli bu ‘1sk1 ben bu miilke siiriip geldiim

Biridiim anda seksiiz us yine bire geldim”

“‘Isk esritdi canumi us Ene'l-Hak diddrir

Korku gitdi génlimden Mans(r'am dara geldim”

“Gergek ‘dsik gelsiin berii gostereliim togru yol1

Makam durur goniil sar1 irilmayup turan benem (Tatci, 2023: 140-158).”

[1ahi aska ulasmaya ¢alisan kisinin herkese kars1 hosgoriilii olmasin1 tavsiye

eden YOnus Emre’ye gore beseri dostluktan ilahi dostluga gecilmelidir:
“Sen gercek ‘asikisan dostun dostina dost ol
Ger boyle olmazisan dostun dimegil bayik

(..)

Yitmis iki millete kurban ol ‘asikisan

Ta asiklar safinda tamam olasm sadik3%®”

304 Bilgin, age., ss. 30-31.

305 Mustafa Tatct, “Yunus Emre”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLIII, Istanbul 2013, s. 604.

306 Mustafa Tatci; Yinus Emre Divam, T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanhig: Kiitiiphaneler ve Yaymmlar Genel
Midirlugi, s. 131. https://docplayer.biz.tr/16615905-Yunus-emre-divani-hazrlayan-yrd-doc-dr-mustafa-tatc.html
(Erigim Tarihi: 10.07.2023)

307 Abdiilbaki Golpnarl, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2022, s.
151.

308 Tatci, age., s. 142.

309 Tatci, age., s. 103.
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Ylnus Emre’ye gore ilahi aska ulasan gercek asik kisi igin ask, bir mezhep ve

din olmaktadir: “Ey asiklar ey asiklar mezhep ii din agktir bana3!%”

“‘Isk imamdur bize goniil cema'at

Kiblemiiz dost yilizi daimdiir salat

(...)

Kimsene dinine hilaf dimeziz

Din tamam olicak togar mahabbet”

“Bu climle ‘alem sevdiigi bu din ile bu imandur

Va’llahi 1sksuz gerekmez sol din ile sol iman1 (Tatci, 2023: 18-308).”

Yanus Emre’nin siirlerinde aska ulasmanin yolu, her seyi terktir. O, insanlar
tarafindan Onemli addedilen her seyin birakilmasini ve aska tutunmayr salik

vermektedir:

“Asktan da’va kilan kisi hi¢ anmaya hirs u heva

Ask evine girenlere ayrik ne meyl u ne heva

izzet i erkan kamusu bunlardir diinya sevgisi

Benim cevabim sen ayit aska izzetimdir baha

Dili ile ask deyenler bilmezler agk n’eyledigini

Asktan haber ayitmasin kim diinya izzetin seve

Her kim izzetten gegmedi asiklik biithtandir ana (Gdolpinarli, 2022: 136).”

Ahmed Gazali gibi diisiinen YOnus Emre’ye gore ask, melamet yoludur.

Siirlerinde kendisine “miskin Ylnus” demesinin sebebi de budur. “Miskinlik; tasavvuf

ilminde kendi benliginden ge¢mis, Tanr1 varhigi ile var olmusluga verilen isimdir®*.”

“Din @ millet sorarisan ‘asiklara din ne hacet

‘Asik kisi harab olur asik bilmez din diyanet”
“¢Ar-namus1 birakdum

Kilimi suya atdum “

Dervislige el katdum

Allah goreliim n’eyler

Mecndn gibi avare

‘Asik oluban yare

Di Y{nus sen bi-care

Allah goreliim n’eyler

“Dervis olan kisileriin miskinlikdiir ser-mayesi
Miskinlikden 6zge bize mal u mulk 0 sar gerekmez”
“Yhnus sen ‘dsikisan adunit miskin kogil

Cimlesinden ihtiyar miskinlikde buldum ben (Tatci1, 2023: 15-227).”
“Asik olan miskin olur Hak yoluna teslim olur

Her ne dersen boyun tutar ¢ire yok goniil ytkmaga”
“Asik m1 diyem ona can terkini urmadi

Asik ona diyeler kim melamete diistii”

“Asik olanin nisani vardir

Melamet olur belli beyani1 (Golpinarli, 2022: 137-363).”

Turk tasavvufunun 6nde gelen isimlerinden olan Ylnus Emre’nin siirlerinde

manevi agidan gelisme yollarindan biri, asktir®?, Hatta asksizlar kuru birer agac veya

310 Golprnarli, age., s. 132.

311 Cahit Oztelli, Yunus Emre Biitiin Siirleri, Milliyet Yaymlari, Istanbul 1971, s. 381.

312 Suzan Organ, “Yunus Emre’de Korku, Sevgi ve Bilgi Cihetleri”, Journal of Islamic Research, C. XXXIII, S. 1,
2022, ss. 143-147.
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tag hiikmiindedir; agk, Hakk’m herkese giymeyi nasip etmedigi kiymetli bir kaftan;
alemi aydimnlatan giinestir. Hatta agktan nasibi olmayan kimseye insan dahi denilmesi
miinasip degildir:

“‘Isksuzlara virme 6giit 6giidiinden alur degdl

‘Isksuz adem hayvan olur hayvan ogiit biliir degiil.”

“¢Asiklarun yiizinden belliidiir benizinden

Her kim ‘asik olmadi benzer kur1 agaca

Kur’agaci n’iderler kesiip oda yakarlar

Bllbuller dticegiz nevbet degmez dirréca (Tatc1, 2023: 125-277).”

“Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer

Ask1 olmayan kisi misali tasa benzer.”

“Ask bir ulu hil’atdurur bir nigeye verir Calap

Bir niceler kaldi mahrum asktan haberdar olmadi

Ask bir ulu nazardurur asik canlar erenlerdir

Aska dismeyen goniil(ler) virandurur sar olmadi (Golpinarli, 2022: 116-
122).”

“Tekke”, “tasavvuf”, “halk” ve “divan” seklinde farkli kollar halinde ele alinan
Tiirk edebiyati, esasen bir biitiindiir. Temelini askin olusturdugu bu edebiyat icinde eser
veren bir¢ok miiellif i¢in ask, insan1 doniistiiren, gelistiren, tekamiil ettiren vasitalardan
biri durumundadir. Tiirk Tasavvuf edebiyatinda insanin ulasabilecegi en son merhale
durumundaki insan-1 kamil olma hali, ilahi ask ile miimkiindiir®'® Tiirk edebiyatmin bir
diger kolu olan Asik edebiyatinda da durum farkli degildir. Bu edebiyat geleneginin
uygulayicilart olan asiklar, bir iistattan calip sdylemeyi O6grenmenin yaninda, ayni
zamanda ask egitimi denilebilecek manevi bir egitime de talip olmuslardir. Amacg,
mecazi asktan varilmak istenen nihai hedef olan ilahi aska ulasmaktir3'*. Neticede
varacaklar1 merhale, ilhamlarmi ilahi kaynaktan alan Hak 4s131 olmaktir®!®, Bu noktada,
Tirk edebiyati tarihine uzun asirlar boyunca damga vuran Klasik Tiirk siirinin en temel
konularindan olan askin, tasavvufla da baglantili olarak, insan1 arindirma, saflastirma,
bir bagka ifadeyle manevi agidan gelistirme Ozelligi vardir. Nihai amag¢, manevi
bakimdan yiikselerek mecazi aski asmak ve boylece Hiisn-ii Mutlak’a, hakiki (il&ht)

aska ulagsmaktir,

Turk Halk edebiyatinin da temel konusu asktir. Halkin i¢inden sdyleyeni belli
olmayan eserlere anonim, genellikle pir elinden bade (dolu) igmekle baslayan, saz galip

siirler soyleme gelenegine dayanan eserlere Asik edebiyat: mahsulleri, halka manevi

313 A, Azmi Bilgin, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinin Mahiyeti”, Tiirkiyat Mecmuast, C. XXIV, 2014, s. 3-4.

314 Osman Nuri Karadayi, “Asiklik Geleneginde Ta’lim Edilen Bir Deger Olarak Ask -Erzurumlu Emrah-Tokatl Nuri
Ornegi-“, Insani Degerlerin Yeniden Insast Uluslararast Sempozyumu, 19-21 Haziran, Erzurum 2014, s. 278,

315 Ensar Aslan, “Samanizm ve Samandan Asiga Intikal Eden Trans Olgusu”, Halkbilimi Dergisi, C. II, S. 3-4, 2009,
S. 24.

316 Akiin, agm., s. 419; Gamze Demirel, “Klasik Tiirk Siirinde Askin Déniistiiriicii Giicii ve Giiniimiizdeki Ask
Algis1”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 73, Temmuz 2018, s. 201-202.
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ogretileri sunmak i¢in yazilanlara ise Tekke edebiyat1 denmistir®!’. Anonim Halk

siirinin konusu genelde sevgili, ayrilik ve hasret olmustur.

Asagida yer alan mani Orneklerinde sevgiliden ayr1 diisiildiigiinde yiiregin
karalar bagladigi, ayriligin acis1 ve sonunda 6liim olsa da asktan doniilmeyecegi dile

getirilmektedir:

“Elmay1 biitiin dildim
Camura diistii sildim,
Ben yarimin kiymetin
Gittikten sonra bildim.
veya

Kaleden inig olmaz

Ham demir giimiis olmaz.
Guzele gonul verdim
Oliiriim doniis olmaz.
veya

Bu daglar ulu daglar
Etegi sulu daglar,

Herkes yar ile gezer
Yiiregim kara baglar (Gozaydin, 1989: 3-4).”

Asagida yer alan tiirkii 6rneklerinde de sevgilinin ayriligindan duyulan iiziintii,
sevginin biyiikligii ve sevgiliye kavusma arzusu dile getirilmektedir:

“Sirin nar dane dane

Gel guzel déne done

Giil olup koklamadim

Felek ayirdi gene®!8.”
“Su cihanda bir murada ermedim
Hic dmrimde bdyle sevi gérmedim
Sevdigimin gonca guliin dermedim
319 »

Aman felek hasretime kavustur

Asik edebiyati, halk arasinda dolasan, daha ¢ok hece vezniyle saz esliginde siir
sdyleyen sanatcilar tarafindan temsil edilmistir3?°. Koylii, zanaatkar, tekke mensubu gibi
farkli kesimlerden olusan Asik edebiyati, Orta ¢ag Islam ve Osmanl-Tirk milli

zevklerinin sunuldugu 6nemli bir alandir®?'. Asik edebiyatinda Gnemli bir yere sahip

317 Saim Sakaoglu, “Halk Edebiyat1”, Di4, C. XV, TDV Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 345-346.
318 Gozaydin, agm., s. 28.

319 Hikmet Dizdaroglu, Halk Siirinde Tiirler, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1969, s. 108
30 Abdiilkadir Karahan, “Agsik Edebiyati”, Did, C. lll, TDV Yayimlari, istanbul 1991, s. 550.
321 Goktas, age., s. 184.
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olan Karacaoglan, her zaman platonik asktan uzak beseri, tensel aski anlatnustir3?2,

Sevgiliyle vuslati acik sozliiliikle ifade etmistir3%:
“Sunda bir yavruya meyil aldirdim

Alip oynamali sel kenarinda

Giyinmis kusanmis tiirlii libasi

Ince kemer bagli bel kenarinda®*.”

GevherT, sevgiliye sitem ederek sevdalik vaktinin gececegini ve bu kadar naz

yapmasinin anlamsiz oldugunu dile getirir:

“Ela gozlim gecer hiiblugun ¢agi
Inan bu sdziime inan sevdigim
Deldi bagrim sol gamzenin bigagi
Hilal kasin olmus keman sevdigim

Ahim direk direk ¢ikt1 goglere
Seyda biilbiil go¢ eyledi baglara
Efganim eristi yine daglara
Diistii bu serime duman sevdigim

Ah ettikge karli daglar aglasur

Ya hasret hasrete nice kavusur
Herkes varip muradina irisiir

Senin bu zulmiinden aman sevdigim

Huday: seversen dogrusun sdyle

Inletir mi giizel asik1 boyle

Gevheri kulunu miiserref eyle

Yok mudur gégsiinde iman sevdigim (Caglar-Ediboglu, 1968: 27).”

Asik Omer (61. 1119/1707?), medresede tahsil gormiis, Farsca bilen, savaslara

katilmis bir Yenigeri sairidir®?. Siirlerinde ilahi ask unsurlar1 cokca mevcuttur3?®:

“Bag-1 cennette hiramin nahl-i TOba der gbren
Ruhlerin taze agilmis verd’i hamra der giiren
Y Osuf-1 Misr-1 melahat ya Zeliha der goren

Husnile memld glizel billahi kim sevmez seni®?’”

322 Mustafa Necati Karaer, Karacaoglan Hayati ve Biitiin Siirleri, Dergah Yaymlar, Istanbul 2017, s. 33-34.

323 pk. Karaer, age., s. 80, 101, 125, 126, 146, 253.

324 Karaer, age., s. 64.

35 Abdiilkadir Karahan, “Asik Omer”, DIA, C. IV, TDV Yaynlari, istanbul 1991, s. 1.

36 Ayrintili bilgi icin bk. Feriha Cabuk, 17. yy Asiklarindan Gevheri, Kayik¢t Kul Mustafa, Asik Omer, Karacaoglan
ve Ercisli Emrah’m Siirlerinde Mistik Unsurlar, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstituist, Ankara 2007.

327 sadeddin Niizhet Ergun, Asik Omer Hayati ve Siirleri, Semih Liitfi Matbaasi, 1967, s. 186.
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Ercigli Emrah’m siirlerinde ise tasavvuf ve divan edebiyati etkisi goriilmez.

Karacaoglan’a yakm bir iislibu vardir3?8,

“Sallani1 sallan1 gelen sevgilim
Soyle kdmir g6zlim kimin yarisin
Kiz senin derdinden derbeder oldum
Soyle tati dillim kimin yarisin

Tuba kaz1 gibi gogsii nakishim
Koynu i¢i misk i anber kokuslum
Melaik sifatlim meldl bakiglim
Soyle ince bellim Kimin yarisin

Kapinda yayilur koyunla kuzu
Yerin ¢igegisin gdgiin yildizi
Emrah bir gedadir sen beyin kizi
Soyle sirma tellim kimin yarisin (Ergun, 1936: 1266).”
Asik edebiyatinin son yiizyilda en onemli temsilcisi Asik Veysel (61.1973)’dir.
Yasar Kemal onun icin; “Yizeyden gelenege baghidir ama icerik olarak, bicim olarak
gelenegi kirmustir” demektedir®?®. Asik Veysel, Karacaoglan gibi kendisinin olmayan

sevgiliyi “neme gerek” diyerek elinin tersine itmektedir:

“Ben giizele giizel demem

Giizel benim olmaymca®3®”

Adnan Binyazar’a gore Asik Veysel,
“Glizelligin on par’etmez

Bu bendeki ask olmasa

Eglenecek yer bulamam

Gonlimdeki kdsk olmasa®!” dizeleriyle Tirk Halk siiri geleneginin “kdle

sevgili” tipine muhalif bir tavir takinmaktadir. Fakat bu onun koklii bir diisiincesi degil,

332

sadece “duygu kivilcimlanmasidir®>*. Ciinkii bir¢ok siirinde sevgili i¢in kul kdle olmay1

da istemektedir:

Zaten &siklarin gozi ag olur
Gelip gecen yolcularin bag’olur
Veysel’e bir buse versen nic’olur
Sadaka muhtaca, ekmek acadir”
“Sen ordek ol ben gol olsam

Sen yolcu ol ben yol olsam

Ister kapinda kul olsam

328 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Sairleri, Istanbul 1936, s. 1265.

329 Yasar Kemal, “Baldaki Tuz”, Milliyet Sanat Dergisi, S. 26, 1973, s. 5.
30 Adnan Binyazar, Asik Veysel, Tel Yaynlari, istanbul 1973, s. 43.

31 Tahir Kutsi Makal, Asik Veysel, Ararat Yaymevi, istanbul 1973, s. 115.
332 Binyazar, age., s. 44.
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Turnam senin sunam senin (Binyazar, 1973: 89-136).”

Asik Veysel’in siirlerinde Yunus Emre’yi animsatan ilahi ask ifadeleri mevcuttur:
“Goz gezdirdim dort koseyi aradim

Ne sen var, ne ben var bir tane Gaffar

Istersen diinyay1 gez adim adim

Ne sen var, ne ben var bir tane Gaffar33”

Asik edebiyatiin bityiik ¢ogunlugunu Bektasi sairler olusturmaktadir. Yesevi
yolunun devami olan Bektasilik’te insan1 Hakk’a ulastiran yine asktir®**. Ask, nefsi
arindirir; insan1 hakiki insan haline getirir3°. Bektasiligin kurucusu Haci Bektds-1
Veli’ye (6l. 669/1271?) ait olmasi muhtemel olan bir siirde o, dleme askla bakmakta ve
diismanliklar1 dostluga donisturmektedir:

“Sevgi muhabbeti kaynar yanan ocagimda

Biilbiiller sevkle gelir, giil acar bagimizda

Hirslar, kinler yok olur agkla meydanimizda
3362

Arslanlar, ceylanlar dosttur kucagimizda

Seyyid Nesimi (6l. 820/14177), askin vefasmnin az, cefasinin ise ¢ok oldugunu

sOyle dile getirir:
“Gergek hadis imis bu ki hubbun vefasi1 yok;
Kim sevdi hubbu, dedi ki “hubbun cefas1 yok?”
Askin belas1 yok deyiiben aska diisme var,
Kim asik oldu kim dedi “askin belas1 yok 233"

Bektasi sairlerinden Kaygusuz Abdal (61. 848/14447), giizellige meftun oldugunu
sOyle dile getirir:

“Bu Kaygusuz Abdal’a

Asik demen diinyada

333 Makal, age., s. 72.

3% Salih Cift, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viicid ve Ibnii’l-Arabi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 272.

335 Cavit Sunar, Meldmilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1975, s. 109-110.

%3 [smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, C. I, T.C. Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, Ankara 1998, s. 51.
337 Ozmen, age., C. I, s. 277.

49



Naks i suret gozetir
Maksudu nakkas degil33®”

Kaygusuz Abdal, siirlerinde meldmi mesrep bir tslup kullansa da Cemal-i

Mutlak’a asik oldugunu séylemektedir:
“O sah-1 hiisniin agkina
Oziimii viran kilmisam
Kaygusuz Abdal’dir adim
Cubbe vii kaftan bilmezem33°”

Bektasi sairleri Asik edebiyat1 i¢inde ask konularmi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e olan
asir1 ve sonsuz sevgi seklinde islemislerdir3*°. Pir Sultan Abdal, bu sevgiyi soyle

dillendirir:

“Ceke ¢eke ben bu dertten 6liirtim
Seversen Ali’yi degme yarama
Ali’nin yoluna serim veririm
Seversen Ali’yi degme yarama

Ali’nin yarasi yar yarasidir

Buna merhem olmaz dil yarasidir
Ali’yi sevmeyen Hakk’in nesidir
Seversen Ali’yi degme yarama3”

“Muhammed Ali’nin ¢oktur asi181

Asik olanlarin yanar 15181

Hasan ile Hiiseyin’in besigi

Sallar ya Muhammed Ali ¢agirir (Ozmen, 1998: 208).”

Seyyid Nesimi (6l. 820/14177), aski okyanusa benzetmekte ve ask yoluna giren

Kisinin hi¢cbir seye aldirig etmeyecegini soylemektedir:

“Bu ask bir bahr-i ummandir buna hadd i kenar olmaz
Delilim sirr-1 Kur’an’dir bunu bilende ar olmaz

Siiregeldik ezeliden pirim Muhammed Ali’den
Serab-1 la-yezaliden i¢cenlerde humar olmaz

Eger asik isen yare sakin aldanma agyare )
Diis Ibrahim gibi nare bu giilsende yanar olmaz (Ozmen, 1998: 483).”

19. yiizyilda Bektasiligin en onemli temsilcilerinden olan Mehmed Ali Hilmi
Dedebaba (6l. 1907), siirlerinde kullandigi sevgi diliyle bilinmektedir. Kendini

“asiklarin efendisi” olarak gormektedir:

338 Ozmen, age., C. I, s. 228.

339 Ozmen, age., C. I, s. 230.

340 Uzun, agm., s. 20.

341 {smail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, C. 11, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s. 204.
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“Ehli beytin bendesiyim
Asiklar efendisiyim

Bir ayn sermendesiyim
Aman ya Murtaza Ali”

“Ayine tuttum yiliziime, Ali goriindii géziime

Nazar eyledim 6zime, Ali gérundu gézime

Adem Baba Havva ile, Hem Allemel’esma ile

Cerhi felek sema ile, Ali gérindu gozime (Ozmen, 1998: 441-442).”

Ask ile ilgili deyim ve atas0zu olarak pek ¢ok terkip yapilmis ve bunlar halk
tarafindan sozIii veya yazili olarak kullanilmistir. “Ask olmayinca mesk olmaz, ask odu,
ask deryasi, aska diismek, aska gelmek, askola, ask olsun, askm cemal olsun342”
bunlardan birkagidir. Halk arasinda birini sevmek, tutulmak manasinda kullanilan “abay1
yakmak” kavrami ise tasavvufi olarak “gergek asik” anlaminda kullanilirken, zamanla

halk argosu haline gelmistir®*,

Tlrk-Islam edebiyatmin her sahasmmda adimdan sz ettiren ask, elbette
yaratilanlarin en sereflisi olan insanda tezahiir bulmus, insan kalbi edebiyatta goriiniir

olmustur.

2. INSAN

Insan kelimesinin anlami, insanin yaratilis 6zellikleri, tekamiilii, insan-1 kamil ve

tekamiilde intikal konular1 insan ve ask iliskisini anlamak bakimindan énemlidir.

2.1. INSAN

Insan kelimesinin etimolojisine bakildiginda iki kok anlamdan geldigi
gorilmektedir. Bunlardan ilki ve en cok kullanilani, Arap¢a ‘linsiyet’ (aligmak)
kokiinden olandir®*. Diger kok anlami ise, yine Arapca olup “nisyan” (unutma ve
gaflet) kelimesidir3®. O halde insan, her seye ve her duruma alisabilen, alistig1 yeni
konumda bir 6nceki halini unutan bir varliktir. Olumlu bir ¢agrisimi olan alisma ve
olumsuz tedaisi bulunan unutma, insanin tekdmulini hem maddi hem manevi degisime
acik olmasini saglayan iki onemli unsurdur. Insan, bir yoniyle ilerleme ve hareketlilik,
bir yoniiyle de alisma ve benimseme duygusu yonelimindedir. Tasavvufta “ziibde-i
alem (alemin 06zl), merdume-i dide-i ekvan (varliklarin gozbebegi), insanii’l-ayn
(g0zbebegi) 3¢, alem-i ekber (biiyiik alem), esref-i mahllkat (yaratimislarin en

347

sereflisi)” olarak tarif edilen insan®*, esasen ulvi manalar1 biinyesinde tasiyan bir

342 Uzun, agm., s. 20; Gokbel, age., ss. 87-88.

343 {skender Pala, [ki Dirhem Bir Cekirdek, Kap1 Yaymlari, Istanbul 2016, ss. 1-3.

344 Ayverdi, age., s. 565.

345 {lhan Kutluer, “Insan”, DI4, C. XXII, TDV Yaynlar, istanbul 2000, s. 320.

346 Ali Nazima — Faik Resad, Miikemmel Osmanli Liigati, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2018, s. 172.
347 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, . 188.
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varliktir. Bu yizden tasavvufta insan i¢in ayrica “vasat-1 camia (iki varlig1 kendisinde
toplayan, birlestiren varlik)” denmektedir. Bu iki varlik; Allah ve O’nun disindaki her
seydir. Hallac-: Mansir (6l. 309/922), buna “nasut ile lahitun birlesmesi”
demektedir®¥®. Hz. Ali’ye atfedilen “Sen kendini kii¢iik bir cisim sanmirsin. Halbaki
sende koca bir alem duruludir®*.” sozi, bu durumu ifade etmektedir. Nesefi, insani
dinya ve ahiretin aynasi olarak gormektedir: “Bil ki, diinya ve ahirette mevcut olan her

sey, insanda mevcut olup, insan diinya ve ahiretin bir kopyas1 ve aynasidir>°.”

2.2. INSANIN YARATILIS OZELLIKLER]

Insanin yaratilisiyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de bircok ayet vardir®. Bu ayetler
incelendiginde insanin yaratilisina iki agidan bakilmaktadir. Birincisi, 0zu, yani ilk
yaratilma safhas1 ikincisi ise kadin ve erkekten olusma seklidir. insanm topraktan®®?,
kurutulmus ¢amurdan®?, sekillenmis bal¢iktan®** yaratildigini bildiren ayetler, insanm
Oziini agiklamaktadir. Bu merhaleden sonra canlilik bulmasi ise nefha (Allah’in kendi
hayat sifatindan bagislamasiyla®*®) miimkiin olur. insanm nutfeden yaratildigm1 bildiren
ayet aynm1 zamanda Allah’in, kadin ve erkege birbirlerine es olma 6zelligi verdigini
vurgulamaktadir > . Insanin “main mehin” %’ (6nemsenmeyen bir su; meni)’den
yaratilmasi, daha sonra ise safhalar seklinde “nutfe” (d6llenmis yumurta)’ye, “alaka”
(rahimde asilip beslenen embriyo)’ya %8 | “mudga” (sekilsiz et, kemik ve ete
biiriinme)’ya3*® seklinde tamamlanmaktadir.

0 insam1 da “ahseni

Allah, alemde olan her seyi giizel olarak var etmis ®
takvim®*” (en guizel bigimde) olarak yaratmustir. Bu agidan insan, esref-i mahlikattir ve

ilahT hitaba muhataptir. Meleklerin insana saygi i¢in secdeye varmasmi emreden ayet

38 Goktas, agt., s. 16.

349 Algst, Rihw’l-Meani, C. XXX, s. 175.

350 Neseff, age., s. 55.

31 Kur’an-1 Kerim’de insan yaratihst ile ilgili ayrintil bilgi icin bk. Mehmet Sar1, Kur’an Isiginda Insamn Yaratilis
Gayesi, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2011.

352 Kur’an-1 Kerim, Mii’'min Suresi, Ayet 67; Kur’dn-1 Kerim, ROm Suresi, Ayet 20.

353 Kur’dan-1 Kerim, Rahman Suresi, Ayet 14; Kur’dn-1 Kerim, En’am Suresi, Ayet 2.

34 Kur’dn-1 Kerim, Hicr Suresi, Ayet 26.

355 «“Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz ve goniillerle donatmustir. Ne kadar
da az sitkrediyorsunuz!”; Kur’dn-1 Kerim, Secde Suresi, Ayet 9.

3% «Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildi. O’nun bilgisi olmadan hicbir disi ne
gebe kalir ne dogurur. Bir canlinin dmriiniin uzun olmasi da kisa tutulmasi da mutlaka yazgiya uygun olarak
gerceklesir. Kuskusuz bunlar Allah igin kolaydir.”; Kur’dn-1 Kerim, Fatir Suresi, Ayet 11.

357 Kur’dn-1 Kerim, Secde Suresi, Ayet 8.

38 Kyr’dn-1 Kerim, Mii’min Suresi, Ayet 67.

39 Kyr’dn-1 Kerim, Mi’mintin Suresi, Ayet 14; Kur dn-1 Kerim, Hac Suresi, Ayet 5.

380 Kyp’dn-1 Kerim, Secde Suresi, Ayet 7.

31 Kyr’dn-1 Kerim, Tin Suresi, Ayet 4.
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bunu gostermektedir®®2. Bu ayette gecen “yeryiiziinde halife yaratacagim” ifadesi ise
insanin diinya hayatmi imar ve idare gorevinin oldugunu gostermektedir. Bu da rdhi
yoniinii gelistirmesinden gecmektedir. Insana verilen seref ve nimetler®® onun maddi
yoniinden degil, rdhi yoniinden kaynaklanmaktadir 364, Ciinkii Allah, insana kendi

ruhundan bahsetmistir®®°,

Bunlarm aksine insan, rdhi 6zelligini gelistirememesi ve ihtiraslarina uymasiyla
bozguncu haline gelmektedir 3¢, Kur’an-1 Kerim; insanm zayif yaratilish 37, cok
aceleci®®®, tahammiilsiiz®®, cok nankor®™, cok cimri®™ gibi zaaflarinin oldugunu haber

vermektedir.

Insanin yaratilis gayesi Rabbi’ne kars1 ibadet®’? ve marifettir. Marifet hakkinda
su kutsi hadis 6nem arzetmektedir: “Bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim.
Bunun tizerine (her seyi) yarattim. Onlara kendimi bildirdim; onlar da beni bilip
tanidilar3”.” Bu hadiste dikkat edilmesi gereken nokta, Allah’in bilinmeyi sevmesi
ifadesidir. Allah’in alemi yaratmasindaki sebep, sevgidir; Allah, leme “taayyln-i hubbi
(sevgi) ile tecelli etmektedir®™*. Tasavvuf, alemin yaratilma sebebi olarak Allah’m Hz.
Muhammed’e olan sevgisini gdstermektedir. Levlak hadisi®”® olarak meshur olan hadis

su sekildedir:

“Omer b. el-Hattab Hz. Muhammed’in soyle dedigini nakleder: Adem, o
mahut hatay: isledigi vakit, yd& Rabbi Muhammed hakk: i¢cin beni bagislamani
istiyorum, dedi. Allah: Ey Adem ben Muhammed’i (cismen) yaratmadigim
halde sen onu nasil biliyorsun? dedi. Adem dedi ki: YA Rabbi sen beni elinle
yaratip bana rihundan nefhettigin vakit basimi1 kaldirdim ve arsin direkleri
tizerinde ‘La ildhe illallah Muhammediin Res@lullah’ yazili oldugunu
gordiim. Biliyorum ki sen kendi ismine ancak yaratiklarin en sevgilisini izafe
edersin. Yiice Allah, dogru soyledin ey Adem, dedi. Onun hakki icin
istiyorsan bagisladim gitti. Eger Muhammed olmasa idi seni yaratmazdim

32 “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni dvgii ile tesbih

ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”
dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.”; Kur’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 30.
363 Kyr’dn-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet 70.

364« Allah sizin dis goriiniisiiniize ve mallarimza bakmaz. Ama o sizin kalplerinize ve islerinize bakar.”; Muslim, Birr,
33; Ibn Méce, Ziihd, 9; Ahmed b. Hanbel, 2/285, 539.

385 Kur’dn-1 Kerim, S&d Suresi, Ayet 72; Kur’dn-1 Kerim, Hicr Suresi, Ayet 29.

366 Kyr’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 205,

37 Kur’dn-1 Kerim, Nisa Suresi, Ayet 28.

368 Kyr’dn-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet 11; Kur 'dn-1 Kerim, Enbiya Suresi, Ayet 37.

369 Kyr’dn-1 Kerim, Medric Suresi, Ayet 19.

370 Kyr’dn-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet 67; Kur’dn-1 Kerim, Hac Suresi, Ayet 66; Kur’dn-1 Kerim, Adiyat Suresi, Ayet
6.

371 Kyr’dn-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet 100.

372 Kyr’dn-1 Kerim, ZAriyat Suresi, Ayet 56.

373 Aclinf, Kesfii’l-Hafa, 11, 132.

374 Tbrahim Hakki Aydin, “Kenz-i Mahfi”, DI4, C. XXV, TDV Yaynlari, Istanbul 2022, s. 258.

375 «“Levlake levlak le ma halektiil eflak (Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim). Bu lafzin aynisi ile
degil benzer ifadesi ile hadis-i serif vardir.”; bk. Mehmet Demirci, Nir-i Muhammedi, Nefes Yayinlari, Istanbul
2013, ss. 26-27.
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(Hakim en-Nisabdrt, el-Mdistedrek, I1, 615; Taberanf, el-Mu’cemii’s-Sagir, II,
82-83).”

Buradan anlagildig1 iizere cismen ilk yaratilan insan olan Hz. Adem, Hz.
Muhammed’den haberdardir. Bu konuda tasavvuf, “nlr-i Muhammedi3’® > veya
“hakikat-i Muhammediyye 3" » fikrini sunmaktadir. Bu diisiinceye gore Allah’m
yarattig1 ilk varlik bir nur®’8, bir hakikat veya bir dzdiir. Tiim varliklar ve peygamberler
onun nurundan feyiz almaktadir®™®. Konuyla ilgili Hz. Muhammed’in Hz. Adem ruh ile
ceset arasinda iken peygamber oldugu hadisi 6rnek verilmektedir®°. Konuyla ilgili asil
hadis ise su sekildedir: “Abdiirrezzak (211/826) senedi ile birlikte Cabir b. Abdillah’tan
nakleder: “Dedim ki, ya Restlullah, anam babam sana feda olsun, Allah’in en evvel
yarattig1 seyi bana soyler misin? Buyurdu ki: Ey Cabir, Yiice Allah esyadan once kendi
nirundan senin peygamberinin nirunu yaratti... 3! Tasavvufi diisiinceye gore tekamiil

etmeyi isteyen her insanin hakikat-i Muhammedi’ye ulagsmasi gerekmektedir.

2.3. INSANIN TEKAMULU

Arapga “kemal” (tam olma) kelimesinden tiiretilen tekamiil, olgunlasma
demektir®®, Tasavvuf literatiiriinde manevi mertebeleri asma karsihiginda “terakki®®”
kavrami kullanilsa da tekamiil, manevi olgunluk demektir®®. Tasavvufta mutlak kemal

sahibi Allah’tir. Bu sebeple kisinin tekamiilii, ilahi kemalden aldig1 pay oranindadir®®,

Insanm tekdmiil etmesini saglayan unsurlarm basmnda ise ask vardir. Allah
Kamil-i Mutlak olarak, insan1 sevmis ve bu sevgi ile insani yaratmustir. insan da
kendisine verilen bu askla kendisini yaratanmi sevmistir. Bu sevgi, mutasavviflar

tarafindan “noksanm kemale olan egilimi” olarak tarif edilmis ve insanin yaratilis

376 Bu konuda yazilmis tasavvufi eser icin bk. Cafer Iyani Bey, NOr-ndme, Ed: Turan Acik-Micahit Kagar,
Biiyiiyenay Yaynlari, istanbul 2013.

377 Tasavvufi edebiyatta yazilmus siirler ile ilgili bk. Selguk Eraydi, “Hakikat-1 Muhammediyye ve Tlgili Beyitler”,
Diyanet Dergisi, C. XXV, S.4, 1989, ss. 131-143.

378 “Haci Bektas-1 Veli insam nurlardan olusan bir sentez olarak diisiinmektedir: “Sonra kudret nuruyla can verdi.
Gozlerini ibret nuruyla siisledi. Dislerini Muhammed’in niiruyla siisledi. Dudagini kendini tesbih etmenin nuruyla
siisledi. Ortiisiinii emanet niiruyla siisledi. Uyluklarmi emir ve nehiy nuruyla siisledi. Dizlerini riikii nuruyla siisledi.
Sirtin1 hognutluk nuruyla siisledi. Gonliinii tevhid nuruyla siisledi, sivazladi, saygi nuruyla diizeltti. Vuslat nuruyla
getirdi. Ve Adem’in topragim Azrail’in eline verdi. Rahmet suyuyla yogurdu. Marifet suyuyla suladi.”; Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli, Makalat, Haz: Ali Y1lmaz-Mehmet Akkus-Ali Oztiirk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2007,
s. 113.

379 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Demirci, NGr-i Muhammedt, ss. 11-45.

380 “Ebii Hiireyre’nin sdyle dedigi rivayet olunur: “Y4 Restilullah sizin icin peygamberlik ne zaman siibut buldu diye
sordular. O da dedi ki: ‘Adem ruh ile ceset arasinda iken.”; Tirmizl, Menakib, 1, V, 585; Hakim en-NisabQri, el-
Miistedrek, 11, 609, 1335; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1V, 66 ve V, 379.

381 Acl(inf, Kesfii’l-Hafa, 1, 265-266.

382 Ayverdi, age., s. 1224,

383 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 352.

384 Tekamiil kavramm biyolojik evrim olarak kullanan diisiiniirler de olmustur. Bu kullamm calismanin konusu
digindadir. bk. Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, DI4, C. XL, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, ss. 337-339.
385 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 210.
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gayesi olarak tekamiil etmesi gerektigi vurgulanmistir 3 . Yaratihstaki sirlarin
gorilmesiyle baslayan tekamiil yolu, “insanin tekamiiliiniin nerede oldugu, tekamiil
yoluna nereden baglayacagi, nasil devam edecegi ve nerede son bulacagi” gibi bircok
soruyu barindirmaktadir. Insan, tekdmiil yolunun inceliklerini grenmeden dnce sahip
oldugu melekeleri bilmelidir. Tasavvufa gore, kiginin tekamiili 6ncelikle nefsini
tanimasindan baslamaktadir. Tasavvuf eserlerinde ¢okca gecen ve en basta zikredilen
“Nefsini bilen Rabbini bilir®®’.” hadisi kisinin “bilme” yolculuguna evvela nefsinden
baslamas1 gerektigini anlatmaktadir. Buna gore, kisinin once kendini tanimasi ve
varhigmi sevmesi gerekmektedir. Ciinkii kendi varhiginda ickin olan sevgiyi fark

edemeyen kisinin agkin olan ilahf sevgiye ulasmasi imkansizdir®®,

Tasavvufta insan “dort unsur” (toprak, su, hava ve ates) ve “alt1 latife”’den
(letaif-i sitte) olusmaktadir3®®. Bu alt1 latifeden sadece “nefs-i hayvani” halk (sufli)
aleminden digerleri ise emr (al7) alemindendir®. insan “beden, nefis, ruh, akil (zihin)”
ve “gonil (kalp)” birlesiminden meydana gelmektedir. Allah’in ruhundan ve emr
aleminden°! olan ruh, dinyaya tekamiil etmek igin gonderilmistir. Beden ise bu

tekamiile erismek ic¢in bir vasitadir:

“Cinkl semavi meleklerin ruhundan olan insan ruhu, yiice bir dleme aittir.
Kendi kemallerini bulmak gayesiyle kemal aramak icin bu sufli aleme
gonderilmislerdir. Kendi kemalini bulunca, onun ddnecegi yer, semavi
meleklerin cevheri olacak, ulvi aleme kavusacaktir. Kemali, vasitasiz
bulamaz. (...) Iste bu vasita, (beden) kalibidir. O halde insan, ruh ve
bedenden olustu. Onun ruhu yiice 4lemden, bedeni ise siifli 4lemdendir. Ruhu
emir aleminden, bedeni halk alemindendir (Neseff, 2021: 47-48).”

Nefsin, insan1 iyiye sevk etme veya tekamiiliine engel olacak sekilde kotuligii

arzu etme®® olmak iizere, iki yonii vardir. Mutasavviflara gore dort gesit nefs vardmr®2,

3% thsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 3, 1998, ss. 198-
199.

387 AclOni, Kesfii’l-Hafa, 1, 262.

388 Saban Ali Diizgiin, s6yle demektedir: “Bu sebeple, insanin hedeflemesi gereken sey, kendini asagilamasi, Snemsiz
gostermesi degil; aksine ifade etmesi, gelistirmesi ve varliginin i¢sel zenginligini ortaya koymasidir. Bizi kendimizi
yokluga mahkiim etmeden veya ben duygumuzu hasara ugratmadan Allah’a yaklastiracak olan sey, bu ferdiyetimizin
tam anlamiyla ifade edilmesidir.” Diizgiin, ayrica Hasr Suresi 19. ayette gecen durumun tersi olarak “kendilerini
unutanlarin Allah’1 da unutacagimi” soylemektedir.”; Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Oftto
Yayinlari, Ankara 2020, s. 105-136.

389 Insamin gegirdigi {i¢ karanlik, ii¢ aydinlik evre ve insan telakkisi icin bk. Bayram Ali Cetinkaya, “Hac1 Bektas-1
Veli’de Insan Felsefesi”, Dogumunun 800. Yilinda Hact Bektas Veli Sempozyumu Kitabi, Atatirk Kiltir Merkezi
Yayinlari, Ankara 2009, ss. 59-88.

3% Insan kesif olan nefs-i hayvaniden latif olan kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa siralamasi ile Allah ile arasindaki perdeleri
kaldirir. Osman Tiirer, “Latife”, DI4, C. XXVII, TDV Yaynlari, istanbul 2003, s. 110.

31 Kyr’dn-1 Kerim, Isra Suresi, Ayet 85.

392 Kyp’dn-1 Kerim, Sems Suresi, Ayet 8.

393 «Tabii Nefs; dyle bir kuvvettir ki cismin parcaciklarim muhafaza edip birbirinden ayrilmasina engel olur. Nebati
Nefs; dyle bir kuvvettir ki insanin aga¢ gibi bilylimesini saglar. Giday: arayip bulmak, ¢ignemek, yatmak, midede
hazmetmek, gerekli olan kisimlarini bedenin her tarafina yollayip fazlasini disar1 atmak ve neslin devam etmesi igin
gerekli olan nutfeyi hazirlamak hep bu kuvvet sayesinde olur. Hayvani Nefs; dyle bir kuvvettir ki insan onun
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Insani nefsle hayvani nefs arasinda devamli bir baglant1 vardir. Insani nefs, batinda
ruhtur ve ulvi bir yonii vardir. insanm esref-i mahllkat olmasi i¢in hayvani nefsin
hiikmiinden kurtulmas1 gerekmektedir®4, Bu yiizden tasavvuf, nefsin kotuligii emreden
yonuni takvaya (iyilige) ulastirmak i¢in bir riyazati 6nermektedir. Tasavvuf, tekamal
yolunu “atvar-1 seb‘a”ya (nefsin yedi mertebeden gecmesine) baglamaktadir. Kotiligi
emreden nefs-i emmareden kurtulmaya ¢alisan insan, nefsi levwwamede kendi kusurlarmi
gOrmekte, fakat tamamen uzak kalamamaktadir. Nefsini levm eden, yani kinayan kisi,
gercekleri gorlip ruhun ilhamma kendisini vererek nefs-i mutmainneye erismektedir.
Gergek iman burada miimkiin olmaktadir. Ruha tabi olan insan, ilahi ilhama eristigi
nefs-i milhimeye ulagsmaktadir. Kendi nefsini kuiglik gortp ilahi kudrete baglandiginda
ise, nefs-i radiye ile ilahT rizay1 hak etmekte, daha sonra ilahT emre karsi tam bir
teslimiyet ve riza demek olan nefs-i merdiyeye erismektedir. Son merhalede ise nefs-i
safiyeye ulasan kisi, tam armmus sekilde Allah’ta yok olmaktadir®®. Insanin kendisiyle
olan savasinda hi¢ siiphesiz ona en ¢ok ask yardim etmektedir. Fitrata yiikli olan
sevmek ve sevilmek duygusuyla insan, nefsini bilmekte, onun her turld koti

kiskirtmalarma karsi uyanik olmaktadir.

Tanevi’ye gore kisinin nefsini kotiilemesiyle degerini ve kapasitesini bilmemesi
aym seylerdir. Tanevi, Tirmizi’de gecen hadis-i serifi3®® naklettikten sonra sunlari
sOylemektedir: “Nefsin kiymetini bilmemek demek tasiyamayacagi kadar belalara
maruz kalmak demektir. Bu belalarin en biiyligi Rabbi bilmemektir. Bundan dolay1
nefsi bilmemenin bir kism1 Rabbi bilmemek sonucunu dogurur®®’.” Nesefi, bu konuda
bilmenin derecesiyle muhabbetin derecesini dogru orantili gérmektedir. Ona gore,
“Allah sevgisi Allah’1 bilme derecesi kadardir. Marifet kemal halinde bulunursa,
mahabbet de kemalde olur. Mahabbet kemal ile olunca, ahret lezzet ve rahat1 da kemal

ile olur®® . Abdullah fighi tekdmilu, “Bilgil ki kemal dort nesne iledir. Kendinin

sayesinde hareket eder ve hisseder. Bundan dolay1 dis ve i¢ duyular hepsi bu kuvvetin aleti ve hizmetgisidir. Insani
Nefs; nefs-i natika yahut ruha gelince bu da kendi zitinda maddeden miicerret bir cevherdir ki Rabbin bir emrinden
ibarettir. Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Cev: Hiiseyin Rahmi Yananli, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2017,
§8.267-268; Benzer bir tasnifi Nesefl ruh kavramu ile yapmaktadir. “Nebati ruh, hayvani ruh ve nefsani ruh siifll
aleme ait. Insan ruhu, yiice bir dleme aittir.”’; Nesefi, age., ss. 30-31.

39 {lyas Piir, “Niyazi-1 Misri’nin Insan Anlayis1”, International Social Sciences Studies Journal, C. V, S. 48, 2019, s.
6087.

3% Ayni, age., ss. 270-279.

3% “Huzeyfe b. Yaman’dan. Resilllah sdyle buyurdu: “Bir miiminin kendini kiiciik diisiirmesi uygun degildir.”
Ashap, “Miimin kendini nasil kii¢iik diistirir?”” diye sordular. Restlullah, “Altindan kalkamayacagi agir ise kendini
kosar.” buyurdu.”; Tirmizi, Fiten, 66.

397 Mevlana Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasawuf, Cev: Halid Zaferullah Daudi-Ahmet Yildirim, insan Yayinlari,
Istanbul 2023, ss. 362-363.

3% Neseff, age., s. 213.

56



hakikatin bile ve Hak Teala’y1 bile ve diinyay1 ve ahreti bile ki, hakikati nedir?3%°”

seklinde dort seyi bilmek iizerine insa etmektedir.

Kalp, ruhla nefis arasinda nurani bir cevher olarak tanimlanmustir*%. Kalp,
Kur’an-1 Kerim’de idrakin mahalli kabul edilmistir. Kalp, insanin benlikle metafizik
arasindaki en bilyiik baglant1 noktasidir*®l. Bu sebeple mutasavviflara gore kalp, ilahi
emre muhatap, hissin ve fikrin mahalli olmasi hasebiyle rabbani latife ve ilaht
cevherdir®?, Bir kutsi hadise gore kalp, Allah’in tecelli makamidir®®®. [zzeddin Kasani,
kalbin ilahT bagislar almasi sebebiyle tekamiiliiniin sonsuz oldugu goriisiindedir. Ona
gore Allah’in cemal ve celali kalpte tecelli etmektedir; kalp, Kur’an’in menzili, ruh ve
nefsin birlesme noktasi, seven ve sevilen sifatlarmin tastyicisidir®®, Seven ve sevilenin

mahalli olmasindan dolay1 kalp, ask ile var olmaktadir:

“Nefis ruhtan ayrildiginda, iki taraf arasinda ask ve niza meydana geldi ve
izdivaclarindan kalbin streti olan ask dogdu. Tipk: berzah gibi ruh denizi ve
nefis denizi arasinda vasita oldu ve ikisinin bulusacagi yerde durdu ki ikisi
arasinda 6fke ve diismanlik ortaya ¢ikarsa engel olsun.

Kalbin stretinin agkin 6ziinden meydana geldiginin delili, nerede bir cemal
gorurse ona yoOnelmesi, nerede bir glzellik bulsa ona asilmasidir. Asla
sebepsiz olarak sevgilisiz ve masuksuz kalmaz. Varlig1 ask ile kaimdir ve
askin varligi onunla (Kasani, 2012: 96).”

Meybudi’ye gore; “nefis emanetin mabhallidir, kalp marifetin evidir, ruh
miisahedenin hedefidir, sir da askin heybelerini koydugu mekandir®®.” Bu ciimleyi
acikliga kavusturan Sem ’dni, insanm tesekkiil ettigi bu ii¢ unsuru birbirinin olmazsa
olmaz pargas1 gormektedir. O, ilahi yaratilista insana sirrin verildigini soyleyerek
dordinct bir unsur daha eklemektedir. TUm unsurlar birbirini tamamlamakta ve
sonunda insan tekamil etmektedir. Sem 'ani, bu durumu teshis ve intak sanatiyla soyle

anlatmaktadir:

“Viicud soyle dedi: Benim i¢in nefis olmadan kurtulus yok. Nefis ‘benim i¢in
kalp olmadan kurtulus yok’ dedi. Kalp ‘benim i¢in ruh olmadan kurtulus yok’
dedi. Ruh ‘benim i¢in sir olmadan kurtulus yok’ dedi. Sir da ‘benim igin
Hakk’1 miisahede olmadan kurtulus yok’ dedi.

Viicud ‘nefis nerede?’ diye sizlanmaya bagladi. Nefis ‘kalp nerede?’ diye,

kalp ‘ruh nerede?’ diye, sir da ‘miisahede nerede?’ diye aglamaya basladi
(Chittick, 2018: 322).”

39 Molla Abdullah ilahi, Zddii I-Miistakin (Hak Asiklarimn Azigr), Cev: Abdurrezzak Tek, Ketebe Yaylari, istanbul
2022, s. 26.

40 K 4sani, age., s. 83.

1 Hayati Aydin, “Benligin Siradisi Davramislart ve Onun Yetenek Tekamili”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C. XVI, S. 29, 2014, s. 6.

402 Siileyman Uludag, “Kalb”, DIA, C. XXIV, TDV Yaymlan, istanbul 2001, s. 230.

403 “Ben yere gdge s1igmam. Bir mii’min kulumun kalbine sigarim.”; Acl(ini, Kesfii’l-Hafa, 11, 195.

404 Tzzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, Cev: Hakki Uygur, Kurtuba Yayinlari, Istanbul 2012, ss. 95-96.

405 Chittick, age., s. 191.
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Sem’dni’ye gore; nefis hizmet, kalp ask, ruh yakinlik (kurb), sir da miisahede
makamimdadir. Tim bu unsurlar yerli yerince kullanilmalidir. Sem ’dni, insanin
bunlardan birini eksik yapmasi durumunda Ozelliklerini yitirip mahvolacagmi
soylemektedir. Bu yiizden insan, yaratilisindaki mukemmel uyumu gormeli ve buna
gore tekamiil icin ugragsmalidir. Hz. Peygamber’in Miraci’n1 bu tekamiiliin 6rnegi olarak

gostermektedirt®,

Tirk mutasavviflar kalp kelimesi yerine gonul kavramini tercih etmisler ve
gonal igin “nazargah-1 ilahi, nazargah-1 Huda, beytullah, Mescid-i Aksa, Tar dagr” gibi
benzetmeleri kullanmuslardir®’. Abdullah /ldhi’ye gére goniil, muhabbet gibi bircok

hikmeti biinyesinde tagimaktadir:

“Bilgil ki goniil, beytullah-1 a‘zdmdir. (...) Dinya ve &hiret, gonul icin
yaratilmistir. Yani ruh ve suret ve alem-i sehadet ve gayb ve goniil, netice-i
heme-i kainattir (biitiin kdinatin neticesi) ve gencine-i Hak’tir (Hakk’in
hazinesi). Ve sandik-1 cevahir-i yakin ve muhabbet ve sidktir ve berzah-1
cami‘dir. Alem-i sehadet ve gaybii’l-guyib arasinda cemi-i makamdan ‘ubur
(ge¢mek) eylemek olur. Amma makam-1 kalbden ‘ubur eylemek olmaz. Bu
makami1 ol kisi bilir ki, goniil hakikatine vakiftir (ilahi, 2022: 28-29).”

insan, goniil sayesinde “ruhunda kudret olan ve ask ahlakma yiikselen”dir4%,

Ask ahlakinin olusmasi ve insanin tekamul edebilmesi igin de bazi ahlaki ilkeler vardir:

“Kemal ehli odur ki, kotilugi eksiklik goriir, noksanin acisini birlikte duyar,
bir giin daha iyiye erecegine daima {imit besler. Onu diizeltmeye calisir,
iizerinden acima ve siddetinden baskisini ayirmadan, eksiklikten gelen biitiin
yanilmalar1 affeder. Acimak, Umit etmek, affetmek; ilerleme ahl&kinin g
biiyiik faziletidir ki, insan onlarla yetistirici olur ve onlarla kiitlelerin ruhuna
hiitkmeder (Ulken, 2017: 90).”

Topgu, Islam ahlakmi olusturan iic temel ayagin “hiirmet, merhamet ve
hizmet*®®” oldugunu sdylemektedir. Insanin biitiin kdinat1 kusatic1 bakisini bu ahlakla
elde edecegini soyle aciklamaktadir: “Insan ruhuna samimi olarak dalabilen merhamet,
onceden mutlaka Allah’a uzanarak onun askinda yesermis olandir ve derin bir tahlili
yapilacak olursa, her askin i¢inde evrensel ve ilah olan merhamet bulunur. Ask iginde

eriyen kalp, sanki damla damla merhamet olarak biitiin varliklar1 sarar, kucaklar®1?.”

Beden, Allah’in yarattigi bir saheser olarak insanin maddesel yonuni temsil

etmektedir. Ruhun madde Otesi ve insani ilahi merkeze baglayan bir yani; nefsin bir

46 Chittick, age., s. 322.

407 Cemal Kurnaz, “Géniil”, DIA, C. XIV, TDV Yaynlari, Istanbul 1996, ss. 151-152.
408 (JIken, age., s. 97.

4% Topgu, age., s. 109.

410 Topgu, age., s. 101.
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benlik ve insanin gokluk &lemine, yani diinyaya bakan yond; gonlun (kalp) ise

sevgilerin, tiim sezgi ve sezilerin merkezi olma 6zelligi vardir'.

Insanda mevcut olan bu kavramlar, birbirine zit gibi gériinen baz1 6zellikleri
icerseler de aslinda uyum i¢inde caligmaktadirlar. Allah’in insana emr aleminden

verdigi ruh, insan1 Allah’a itaate ve O’nu sevmeye yoneltirken; nefs, insanin Allah’in

gictiniin temsilcisi oldugu vehmine kapilmaktadir®!?:

“Nefs, sonsuz yiizeylerden tim etkileri enfiisimiizden alir, aklimiza ileterek
kisiligimizi dogurur. Bizim kartvizitimiz nefsimizdir. Ancak, nefs sonsuz
ylizeylerin iginde seffaf bir zar gibi yayilirken, bir yandan Allah’in kendini
seyrettigi ekran; bir yandan Aafakta bizim ig¢in gergekleri gizleyen bir
perdedir.

Allah hamurumuza nefsi katmasaydi, biz sonsuz yilizeylerde mutlak varligin
zikri ile rakseder dururduk.

Ruh ve goniil olmasa, afak kisiliginde takili kalir; kendimizi Tanr1 sanirdik.
Iste insan hamurundaki incelik; bu ii¢lii mana ile bedenin dortli ahenginden
gelmektedir (Nurbaki, 2018: 123).”

Insanlar yaratihs sebebiyle biricik olma Ozelligine sahip olmakla birlikte,

davraniglar konusunda benzerlik gosterebilmektedirler. Bunlar, tasavvufta nefsin yedi

413

mertebesi olarak agiklanmakta®*, insan her birinde tekdmiiliinii gerc¢eklestirmek igin

Ozel bir ugras i¢ine girmektedir. Nurbaki, bu konuyu soyle izah etmektedir:

“Nefslerin bu bolgeler icindeki yiicelmesi bir arinma meselesidir.

Nefs arinmasinda temel yol, nefs miicadelesinden baslar. Ozellikle nefslerin
birligi i¢inde, zaman Otesi mucadelede de d&hil, bizim gergek adina
kendimizle savasimizdir.

Bu savasta ruh ve goOniilin yardimi hem enfiisimizden hem de
dostluklarimizin afakindan bizden yanadir.

Yine bu savasin basarisi, nefs laboratuarinit iyi tanimamiz, onun sahte
raporlarina kanmamamizdan geger (Nurbaki, 2018: 140).”

Fizyolojik olarak bedenin galismasina sebep olan kalp, ayn1 zamanda insanin
manevi olarak tekamiiliinii saglama Ozellige de sahiptir. Bu sebeple, kalbin mana
yonuyle ilgili olarak “gonil” kavrami kullanilmakta, duygularin olustugu goéniil “tiim
evrene agilan bir pencere” olmaktadir*!*. Evrende olusan tiim seyleri sezme 6zelligine
sahip olan gonliin en 6nemli enstriimani, agktir. “Mana, bir anlamda her yerde olus,

zamanin dniinde ve ardinda goriistiir ve sevgiler kalp penceresindeki ilk isaretlerdir®®.”

411 Halk Nurbaki, fnsan Bilinmezi, Damla Yaymevi, Istanbul 2018, ss. 26-27.

412 Nurbaki, age., s. 114.

43«yakin donemde yasamus bir mutasavvif olan Harputlu Kemal Efendi, bu yedi basamaga dért basamak daha
eklemekte ve on iki basamakli tekdmiil yolunun ilk mertebesinin kiginin kendini bilmesi oldugunu séylemektedir.
Kisiyi Allah’a gdtiiren en kestirme yol ise sevgidir. “Oniki basamakli bir merdiveni var insanm. {lk basamak nefs-i
emmaredir. Obiir basamaklara ¢ikabilmek icin ilk basamaga basip gecmek sart. Insan bir sey bilmez, insanda kendisi
var; bilen de bildiren de O’dur! Insanin insana sevgisi Allah’a giden yoldur. Insanla beraber Hazret-i Allah yolculuk
eder!”; Ozdamar, age., s. 242.

414 Nurbaki, age., ss. 159-160.

415 Nurbaki, age., s. 164.
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Insan karakter ve huyunun degisimi ¢ok kati bir ¢izgidedir®®. Tekamiil, ancak génille

olur ve gonlin mana iklimine girmesinin belirli kurallar1 vardir. En 6nemli sart1 ise

sevgidir. Bunu Nurbaki soyle ifade eder:

“Maddeden manaya nasil gecilir, temel ilkelerini sdyle 6zetleriz.

a) Maddesel yogunlugun azaltilmasi, ¢okluk adlemine ¢eken nefsin direncinin
zayiflatilip letafete yaklastirilmasi.

b) Timi ile madde Otesi olan sevgi atesinin yakilmasi (gdnle en kisa yol
sevgiden gecer). Sevgi her haliyle (es, ¢ocuk, ¢evre, insanlarin tiimii ig¢in
olan sevgi) gonle yol agar.

¢) Ruh ve gonliin ortaklasa ceryanini telef etmeden devam ettirme ve bdylece
yaklasimi hi¢ kesmeden arttirarak devam ettirme.

d) En onemlisi Goniiller Sultan1 Efendimize daim artan bir ilgi ve sevgi bagi
kurma g¢abast (Nurbaki, 2018: 165).”

Insan askla kazandigi ulvilikle siifli olan her seyden uzaklasmaktadir. Bu ise

tekdmulde kirilma noktasidir. Clinkii insan maddenin degil, mananin asil oldugunu bilip

yaratilis gayesini anlamakta ve buna gore hareket etmektedir. Ask, insana maddenin asil

olmadigini, kendi iginde var olan hikmetleri gormesini saglamaktadir. Topgu, bu

konuda,

“Insan denen varlikta celismelerle yiiklii sefaletler ask icinde eriyip
kayboluyor. Izafilik mutlakta yok oluyor. Ask icinde insan diinyamizin
miithis firtinasindan yine diinyada kurtularak mutlak huzura kavusuyor. Ask
icinde insan, yaratilisindaki sayisiz ve sonsuz sefaletlerinden siyrilarak
kendinde gizlenen Allah’1 buluyor, kendinde ve her seyde. Kendindeki
esaretten kurtularak varliklarin biitiiniinden ayrilmayan asil kendini bulmak:
Yaratilistmizin hikmeti iste bundadir (Topcgu, 2022: 38).” demektedir.

Bazi diistiniirler tekdmiiliin bedeni veya rdhi olarak ayri1 olmasi gerektigi

diisiincesindedir. Bu fikre gore; “tekamiil insanin ruhu i¢in miimkiin degildir. Tekamiil

bedensel/sekli yapis1 ve kullugu ile ilgilidir®'’.” Oysa insanm kulluk yonii, sadece

bedeni degil, aym1 zamanda rdhi bir isleyistir. Insanin yaratilisindaki temel hedef,

ruhunu tekamdil ettirmesidir*'8. Tura, konuya dair asagidaki ifadelere yer vermektedir:

“Goriyorsunuz; biitiin mahluklar dogarlar, bir miiddet yasarlar, sonra oliirler.
Eger derin bir diisiince ile isi ele alirsak alemin hilkatinden gaye insandir.
Her sey insan i¢indir. Insan da dogar, yasar, 6liir. Fakat hayvan gibi 6lmek
degil. Insan, Cenab-1 Allah’in varligini idrak etmeye layik olmus, devreler
gecirdikten sonra su ile topragin karismasindan mutedil hararetle ve havanin
yardimi ile hasil olmus, hayatini kazanmis, inkilab gegire gegire tekdmul ede
ede insan olmustur.

Insan viicudundan baska huzur-u Mevla’ya layik bir viicut yoktur ki tekamiil
devrelerinden sonra baska bir sekil alsin. Bu defa ruhun tekamiilii vardir ki,
nerelerden geldigini diisiiniir, nereye gidecegini anlar ve bu 80-100 senelik
hayat miiddetince 6grenir, olgunlasir (Tura, 2016: 61).”

416 Nurbaki, age., s. 166. .
417 Necmettin Sahinler, Insan Denen Bulmaca, Hayy Kitap, Istanbul 2017, s. 20.
418 «“By dervig! Cisim ve ruh, her ikisi de terakki ve yiikselis halindedir.”; Nesefi, age., s. 36.

60



Ruh ve bedenin birlikte tekamiile elverisli oldugunu sdyleyen diisiiniirler de
vardir. Bedeni hazlardan tamamen soyutlamak degil, onlardan fitrata uygun halde

istifade ederek askinliga ermek mimkindir. Ulken, bunu soyle ifade eder:

“Halbuki ruh ve beden siirekli ilerlemeye elverislidir. Yani o basit
egilimlerden sonsuz ve siirekli ihtiraslara, hayvani hayattan zihnin ve ahlékin
ihtiyaclarina kadar yiikselebilir. Her basamak onun ic¢in bir éncekine gore
kurtulustur. ‘Nirvana’dir. O halde neden hiirliige kavusmak i¢in tabiata kars1
gidelim? ‘Nirvana’ya varmak i¢in neden ruh ve bedenin koklerini kurutalim,
uzviyete dizgin vuralim ve arzulart yok edelim? Hayir! Eskiler hata
etmislerdir. Ben diyorum ki, ruh, siirekli terakkiye elverislidir. Yalniz onu
hareket ve faaliyete getirmesini, sonsuz sevkle aranan konular yaratmasini ve
as1l kendine bakmasini, esyadan kendine dénmesini bilmek gerek (Ulken,
2017: 2).”

2.4. INSAN-T KAMIL

Tasavvufta insan, madde ve mana itibariyla her seyin toplami (el-kelimetii’l-
camia’), ilah1 emre ve lutuflara muhatap olmasindan dolay1 tasavvufta “insan-1
kamil #°” kavramiyla tarif edilmistir*?°. Tasavvuf literatiiriine bu tabiri yerlestiren
Ibnii’I-Arabi’dir. Ona gére insan, tabiatlar ve nur toplammdan olusan bir varliktur.
Allah’in aleme bakan g6zl insan-1 kamil araciligiyladir. Bu yuzden ilah sevgiyi
kazanmig insan, “halife insan” olarak yaratiligin1 bilmesine bagl olarak, olaylara kars1
sabrr ve kararlilikla yaklasir. Hz. Adem’in yaratilisi, Allah’in esyanm isimlerini ona
ogretmesi ve tim meleklerin saygi geregi Adem’e secde etmesi, insanin kamil olarak
yaratildigini gostermektedir®??. /bnii’l-Arabi’ye gore Allah’m yaratma fiili, “hakikat-1
Muhammediyye” mertebesinde gerceklesmis ve bu mertebeye insan-1 kadmil de
denilmistir. Tim varliklar bu mertebeden neset etmis; Allah, insana bu mertebeden
sonra bilmediklerini 6gretmistir. Tasavvuf diislincesine gore insan-1 kamil, Hz.
Muhammed’dir. O’ndan aldiklar1 ahlak ve feyizle devam eden insan-1 kamil vasfini
tastyan kisilere “varis-i Muhammed? denilmistir*??. insanm tekdmiil edebilmesi igin

hakikat-1 Muhammediyye’ye ulasmasi lazimdir*?3, Nesefi, kAmil insanin seriat, tarikat ve

419 {lahi’ye gore Allah’m kendi suretinde yarattigi kamil insan, “ekmel-i merétib mertebe-i insandir ve bunun ilmi
kiillidir.”; Tlahi, age., s. 205; “Vahdet ehlinin goriisiine gore insanligin olgunlasmasi diye bir sey yoktur. Zira insan,
ne kadar olgunlasirsa olgunlassin, kendi istidad1 ile Allah’mn ilim ve hikmetine nisbetle heniiz nakis (eksik) sayilir. O
halde bir insana kdmil denilirse, nispet olarak denilmistir.”; Nesefi, age., s. 35.

420 Tasavvufun insana bakisi icin bk. Mehmet Goktas, “Seyh Galip’in Hosca Bak Zatina Kim Ziibde-i Alemsin Sen
Misra1 Baglaminda Insamn Mahiyetine Dair”, Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. XI, S. 2, 2009, ss. 289-308.

421 bn Arabi, age., ss. 147-150.

422 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, D4, C. XXII, TDV Yaynlar1, istanbul 2000, ss. 330-331.

423 “Nisbetlerdeki kayitlar ve sinirlarin hepsini birakip renksiz kalmayan insan tiimel akla geri donemez, dolayisiyla
da, kamil bir insan olamaz. Insanmn kdmil bir insan olabilmesi i¢in timel akla ulasmasi ve biitiin mertebeleri
tamamlamasi gereklidir. Tiimel akla ulasan kimse de Tasavvuf dilinde (Muhammed’e ait Hakikat) mertebesine
ulagmis ve o olmus olur.”; Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1974, s. 128.
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hakikat1 kendisinde birlestiren, iyi sdzlere, hareketlere, ahlaka ve bilgiye*?* sahip kimse
oldugu goriisiindedir:

“Ey dervig! Peygamberin sdyledigini kabul eden herkes sariat ehlinden,
peygamberin yaptigint  yapan herkes tarikat ehlinden, peygamberin
gordiigiinti goren herkes de hakikat ehlindendir. Herkes bunlardan hangisine
sahipse, o kadar nasibini almigtir.

Ey dervis! Her igiline birden sahip olan taife, kamil kimseler olup,
yaratilmislarin Onderleridir. Bu flgiline sahip olmayan taife, noksani olan
kimselerdir ve dort ayakli hayvanlardan sayilir (Nesefi, 2021: 18).”

Nesefi, insanin miminlikten sonra Allah’a kul (abid) oldugunda tekémile
kavusacagini sOylemektedir. Ona gore, diinyadan vazgecildiginde zahit, marifet
makaminda arif, muhabbet ve ilham alndiginda veli olunur. Bunlar miminin
erebilecegi tekamiil yoludur. Ibnii’l-Arabi gibi Nesefi de Hz. Muhammed’i, kemalatin

sonu gormektedir:

“Ey dervis! Miminin ruhu bir, hatemin ruhu ise dokuz mertebe ilerledi. (...)
Insan ruhunun terakkisi belli oldugu i¢in, simdi bil ki, seriat ehlinin dedigine
goére, insan ruhunun terakkisi bu dokuz mertebeden fazla degildir. Bu dokuz
mertebede bulunanlar, takva ve ilim sahipleridir. Her st mertebede bulunan
ilim ve takvasi daha ¢ok olur. Hi¢ kimsenin ilim ve takvasi, Hitem’in ilim ve
takvasina erisemez (Neseff, 2021: 33-34).”

Sem’dni’ye gore ise, insan-1 kamilin ulasabilecegi en yiiksek mertebe kulluktur.
Yaratilisin baslangicinda kul olma serefine eren insan, diinya hayatinda yine Allah’1
sevmesi ve itaat etmesiyle en yiice mertebeye ulasmaktadir. Insan-1 kamile en
mukemmel 6rnek olarak Hz. Peygamber’i gosteren Sem 'dni, Mirag hadisesini kemalatin
zirvesi olarak nitelemektedir. Tekamulin son merhalesini de Allah’in sifatlariyla

sifatlanma olarak tavsif etmektedir:

“Ey dervig! Kulluktan daha serefli bir kaftan olsaydi mi’rdc gecesi
Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.) verilirdi. Isa (a.s.) besikte ‘Siiphesiz ben
Allah’in kuluyum’ (Meryem 19:30) dedi. Fakat Hak, Muhammed Mustafa
(s.a.v.) ile ilgili dogrudan dogruya aracisiz sekilde ‘O’nun kulu’ (Abdullah)
dedi.

Allah Musa’nin (a.s.) yakinligindan bahsederken Musa’y1r 6vdii, Muhammed
Mustafa’nin (s.a.v.) yakinligindan bahsederken ise kendisini. ‘Geceleyin
gotiiren O’nun sani yiicedir.” Bu sunu gosterir ki Musa (a.s.) kendi
sifatlariyla beka iizere iken Muhammed Mustafa (s.a.v.) kendi sifatlarindan
¢ikip Hakk’in sifatlarinda fena bulmustu. Hz. Ayse’nin (r.ah.) ‘Onun ahléki
Kur’an’d1 (k&ne hulukuhu’l-Kur’an)’ demesinin sebebi budur. O ulastigi yere
Hakk’1n sifatlariyla ulasti (Chittick, 2018: 242-243).”

Meybudi, Kesfii'l-esrar adli eserinde Hace Abdullah Herevi’den naklederek
tekamiiliin son noktasin beseri Ozelliklerden siyrilarak olacagini agiklamaktadir.

Insanin beden, kalp ve ruhtan da siyrilmasini tavsiye etmektedir. Tekamiil saflasma

424 «By dért dzellige ilaveten terk etme, uzlete cekilme, kanaat etme ve mechulluge (hamil) sahip kimse hem kamil
hem de hiir olmaktadir (Kamil-i 4zad).”; Nesefi, age., s. 21.
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(nefs-i safiye) ve ilahi nura ulagsmayla mimkindir. Nura ulasmanin yolu ise asktan

gecmektedir. Chittick, eserinde bunu sdyle nakleder:

“Tahkik ehli Hakk’a ne zaman varir bilir misiniz? Rabligin seli ulasip da
beseri tabiat ortadan kalktiginda ve hakikat artip bahaneler azaldiginda.
Artik beden de kalmaz, kalp ve ruh da. Kisi su ve topraktan uzaklasip
saflasir. Nur topraga, toprak da nura karigsmaz, toprak toprakla, nur da nurla
birlikte olur. Dil zikirde, zikir de zikredilende (mezklr) kaybolmustur. Kalp
askta, ask da nurun ig¢inde kaybolmustur. Ruh asikar goriiste (ayan)
kaybolmustur, asikar goriis ise izah edilemez (Chittick, 2018: 326).”

Insan-1 kamil, Allah’in kendisine bahsettigi ruhu idrak eden kisidir. “Bir de
idrakin kemale erme keyfiyeti vardir ki o zaman Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Mevla
Adem’e ben ruhumdan nefhettim, iifledim’ buyuruyor. iste Hakk’1 idrak eden bir ruh ve
netha her insanda yoktur. Hz. Allah’m insana asik olmasina mukabil insanin da O’na

kars1 duydugu ilaht ask kAmil insanlarda bulunur??®.”

2.5. TEKAMULDE INTIKAL

Insanm yaratihs1 ve tekamiilii, idraki saglayan ilahi bir Lituf ve ask
bulundurdugu i¢in, baslangi¢ ve son gibi goriinse de aslinda kendi iginde bir biitiindiir.
Ruhun sifli olan diinyaya gelmesine “niizal” (kavs-i nizdl), yaratilis gayesine uygun
sekilde tekamiil etmesine ise “urdic” (kavs-i urtic) denilmistir ve bu yol, dairevidir4?,
Tasavvufi anlayista mutlak varliktan tecelli yoluyla olusan varhigin siifli olan maddeye
kadar inisi ve daha sonra tekrar insan-1 kAmil noktasma tekamiil etmesine devir*?’ adi
verilir’?8, “Her sey aslma riicti eder.” soziiyle dzetlenen devir nazariyesinin temelini ise,
“Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na dénecegiz*?.” ayeti olusturur. Tasavvuf
diistincesindeki devir, insanin “esref-i mahllkat” olarak &alemde bulunan her seyi
kendisinde toplamasi, Zat-1 Mutlak’mm muhatabi1 olarak rdhi ve ahlaki tekdmillni
gerceklestirmesini ifade eder*®, Bu goriis, “ruhun iyilik mertebesine gore bitki, hayvan
veya insan seklinde 6ldiikten sonra tekrar dinyaya gelmesi**!” demek olan tenasiih
inanciyla karistirilmamahdir. Nesefi, vahdet-i vicld goriisiine sahip kisilerin bu

diisiincesini s0yle agiklamaktadir:

425 M. Nusret Tura, Goniil ve Ask, Insan Yayinlari, Istanbul 2016, s. 131.

4% Siileyman Uludag, “Ruh”, Di4, C. XXXV, TDV Yaymlari, istanbul 2018, s. 193.

427 Devriye konusu ile ilgili yapilmis ¢alismalar igin bk. Reyhan Gokben Saluk, “Tiirk Tasavwuf Edebiyatinda Devir
Nazariyesi ve Bir Devriyye Risalesi”, Alevilik Arastrmalart Dergisi, S. 7, 2014, ss. 215-233; Abdullah U¢man,
“Devriyyeler Uzerine Riza Tevfik’in Yayimlanmanmus Bir Makalesi, Tirkliik Arastirmalart Dergisi, S.7, 1993, ss.
537-564.

428 Siileyman Uludag, “Devir”, DIA, C. IX, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, s. 231.

429 Kyr’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 156,

430 Bilal Kemikli, “Tiitk Tasavvuf Edebiyatinda Devriyye ve Sun’ulldh-1 Gaybi’nin Devriyyesi”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, C. XIII, S. 2, 2000, s. 219.

41 Ali fhsan Yitik, “Tenasiih”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XL, Istanbul 2011, s. 441; Abdiilbaki Golpimarl,
Tasavvuf Meseleleri, Kap1 Yayinlari, istanbul 2020, s. 80.
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“Vahdet ehlinden baska bir grubun dedigine gore, insan viicudundan daha
serefli bir makam yoktur. Ciinkii bedenden ayrildiktan sonra insan ruhunun
geri donecegi yer o makamdir. Mevcudattaki tiim fertler, insanliga ulagmak
icin seyir ve sefer halindedir. Insan olduklarinda kemale ermis olurlar ve
mirac (yiikselis) tamamlanmis olur. Insan da kendi kemaline ermek igin
siirekli seyir ve sefer halindedir. Kemaéline erince, insanoglunun da miraci
tamamlanmig, mevcudatin meyvesi olgunlagsmis olur (Nesefi, 2021: 35).”

Osman Kemali’nin “en nihdyet sandigm bil ki bidayettir sana**?” s@ziinden
miilhem, insan tekamiiliiniin baslangici, yaratilisidir. Hace Abdullah Herevi; “bu isin
sonu da isin basi gibi oldugundan dosta giden yol dairevidir. O’ndan gelir ve O’na geri
doner 432 » demektedir. Bircok mutasavvif konuyu meyve-gekirdek metaforuyla
aciklamaya calismislardir. “Meyvenin ash g¢ekirdek, ¢ekirdegin asli da meyvedir®®*.”
“Tekamdalin son merhalesi insanliktir.” s6zU, bu dairevi tekamiil yolunu anlatmaktadir.
Insanin tarikattaki seyriisiiliku da tekdmiil devrine érnektir. Tura, bu konuyu soyle

acgiklar:

“Seriatta kemal tarikata yol agar, tarikatin besinci sehrinden sonra ask alemi
baglar. Alt1 durak sonra da ma’suk ile vuslat ve nihdyet yine alem-i viicuda
gelinir. Asikin ruhu yine eski viicuduna iade edilir. Tekrar seriatten baslanir.
Bu oyle devr-i daimdir ki 6nimuz ebediyet, arkamiz ezeliyet olur. Biz de bu
dairenin bir noktasinda siir’atle devrettigimiz i¢in viicud arabamiz
eskiyinceye kadar devam eder (Tura, 2016: 92).”

Insanm yaratihs1 ve rdhi tekdmilil icinde devam eden bu devr-i daimiye
“intikal” de (insan i¢in bir durumdan baska bir duruma gecme) denilebilir**®. Insanin
maddi ve manevi her an degisim ve yenilik halinde olmasi bu kavrami agiklamaktadir.
Kainatin insanin hizmetine sunulmasmdan dolay1*®® tiim varliklar, insana intikal etme
arzusu icerisindedir. Tim canlilar kendi i¢cinde tekdmul evreleri gecirerek insana intikal
etmekte, insan olmak aruzusu icindedirler. “Hayat evvela sudan, sonra da nebattan
baslar, nebatin terakkisiyle hayvanat ¢ogalir ve insanlia intikal eder®*”.” Intikal etme ve
insan olma istegi, sevgiden kaynaklanmaktadir. Bu &lem, agk alemidir ve bltiin varliklar

insana agiktir. Tura, bunu soyle ifade eder:

“Bitkilerden baslayalim: Bunlarin tohumlar: riizgarin tesiriyle ¢iftlestikleri
gibi, yere ekilen daneleri de erkek rolinde toprak muhafaza ederek, keméale
erdiren bliyiik bir ana mevkiindedir. Bu ask ve sevgi hayvanlara da sirdyet
edince, her erkek disisini aramaya koyulmustur. Insana kadar varan tekamiil,

432 Mustafa Tatc1, Osman Kemali-Ask Sizintilar: Serhi, H Yayinlari, Istanbul 2018, s. 115.

433 Chittick, age., s. 311.

434 “Mivenin asli dirahtdur hem dirahtin ash ol / Anun igiin emr-i devri var didiler ahfiya.”; Sun’ullah-1 Gaybi;
Kéamile Cetin, “Tasavvuf Siirinde Aga¢ ve Meyve Istidresi: Gaybi Omnegi”, International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C. Ill, S.2, 2008, s. 202.

43 “Insan, ¢icekler ve nebatlar gibi daima degismede ve golge gibi bir halden bir hile intikaldedir.”; Katip Celebi.
Ayverdi, age., 567.

4% “Yeryiiziinde ne varsa tamamni sizin icin yaratan, sonra gdge yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayip
diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.”; Kur’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 29.

47 Tura, age., s. 95.
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tabii ¢iftlesme suretiyle tazahiir edecek ve bu suretle nesilleri ¢ogalacaktir
(Tura, 2016: 119).”

Insanmn tekamiilii, kulluk ve ilahi askla miimkiindiir. Bu noktaya ulasamayan

kimse, tekdmul yolunda “devrini tamamlayamamis varlik” olarak kalmaktadir:

“Hz. Allah’in aski tabiatta basliyor, insanda keméalini buluyor ve viicdlarda
devrediyor. Goniilleri arinmig viicidlarin misafirlik miiddeti dolunca hazreti
ask, kendisine me’va olabilecek diger bir viiciddan doguyor. Asiklik,
masukun yarali halidir. Istiyakin tahammiil edilmez oldugu bir zamanda
gurbetin ve hasretin son demleridir. insan da kendini Yaradan’a, kendini ve
alemleri yaratana ve bir nizam tahtinda cereyan eden bu kainat manzumesinin
bir tek sahibine asik olmalidir. Vefakarlik, sadakat ve olgunluk nisanesidir.

Asik olmayanlar, olamayanlar tam devrini yapamayan varliklardir (Tura,
2016: 78).”

Tasavufta insanin tekamiil etmesi igin kamil bir insanin (mirsid-i kamil)
terbiyesinden gecmesi gerekmektedir. Hakikat-i Muhammediyye mertebesindeki
birinden bu terbiyeyi kendisine intikal ettirmelidir:

“Bu ikinci ma’nevi yolculukta insanin, 6zellikle, Allah’in1 tam bilmis ve
bulmus olan gercek bir kdmil insandan ders almasi ve rdhi bir terbiye
gormesi lazimdir. Clinki, yukarida isaret ettigimiz gibi kiilli akla yiikselmek,
ancak, bu ma’nevi yolculukla tamamlik kazanir. Bu ma’nevi yolculuga bu
sebeple (Hakikat-1 Muhammediye) de derler. Iste, gergek bir bilgi ve ruh
tasfiyesi ile ulasilabilecek olan bu mertebeye (Vuslat-1 Has) mertebesi de
denir (Sunar, 1974: 92).”

Nurbaki, ask-1 Muhammedi’yi insanin mana kazandigi tekamiil yolunda mecal
sermayesi ve mana intikali olarak gormektedir. Ona gére, kamil bir gonle intikal ederek
tekamul etmek daha kolaydir. Bu duruma Ornek olarak, Hz. Veysel Karani’nin mekan
olarak uzaklarda olmasma ragmen Hz. Peygamber’den tiim feyizleri almasimi

gostermektedir:

“Intikal; kendi gonliimiize yaklasimimiz, diger goniillerle yakindan etkilidir.
Bu nedenle, gonll ylce bir kimsenin génline kendimizi intikal ettirirsek, ¢ok
daha kolaylasir isimiz. Tasavvuf gelenek ve yasantisinda ‘géniilden ¢ikarma’,
‘bir goniile girme’, ‘gdéniil kirma’ gibi deyimler hep bu hikmetten dogar.
Gonli agik bir ulunun temel 6zelligi insan sevgisi oldugundan, yaklasim daha
da kolaydir. Ne var ki, gonle girmek, yani yilice bir kimsenin veya garibin
gonline girmek, o =zatin iradesi dahilinde degildir. Bizim ¢ok ic¢ten
davranmamiz sarttir. Sahteligin gezemedigi bir iklim, gonuldir (NurbakT,
2018: 165-167).”

Tura, rahi tekamiiliin 6nceki ruhlardan teslim alinarak gelisen bir sey oldugu
gortigiindedir. Bu goriis, bir tur rahi intikaldir. En son ve mikemmel halini ise Hz.
Muhammed’de almustir. Ona gore insan, “r0hi tekdmilii bir evvelkinden alir. Onun

biraktig1 yerden ilerletmeye baslar. Baskasma, devr-ii teslim eder. Iste bu rihi kemalat
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da gayesini, sonunu, Fahr-i &lem Efendimiz Hz. Muhammed Aleyhisselam’da

bulmustur®3®.”

4% Tura, age., ss. 61-62.
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UCUNCU BOLUM
BOSTAN VE GULISTAN’DA BESERI VE iLAHI ASK

1. BESERI ASK

Esasen bir gazel sairi olan Sa ‘di-i Sirdzi, eserlerinde ana tema olarak aski
segmis, eserlerinde beseri ve diinyevi agkin her halini (sevgiliye duyulan 6zlem, giizelin
vasiflari, ayrilik, agskta yok olma vb.) anlatmistir. Sa‘di, beseri aski sehvetperest bir
yaklagimla, insan fitratina aykirt davranarak degil, asil olanin muhabbet oldugunu

vurgulayarak dillendirmistir:

“0, muhabbetin lezzetini tatti, fakat onun tatliligini talep etmedi. Sevgiliden,
sevgili olmanin disinda bir temennide bulunmadi. Kendi isteklerini degil,
sevgilinin rizasini istiyordu. Bazen duygulara takat getirme ve dayanma
dizginleri, onun istegi disinda elinden ¢ikti, askin dogasinda var olan
icgiidiisel temayiiller zihninde karisti, istiyaklarla dolu kalbine girdi. Asikane
siirin vazgecilmezlerinden olan Opme ve kucaklama mazmununa Sa’di de
siirinde yer verdi (Armutlu, 2021: 204-205).”

AAAA

kadar muhtesem ve tutkulu bir asik daha yoktur**®.” demekte, onu “klasik Fars
siirindeki en biiyiik asik ve kesinlikle insan askini anlatan en miikemmel lirik sair®4®”
olarak gormektedir. “Sadi insani aski, tensel agk1 anlatmaktadir. Ask soyut bir ruh hali
olabilecegi gibi somut bir tecriibe de olabilir. Sadi’nin insani ask istiine yazdigi
gazeller, boyle bir tecriibenin kesin biyografik ayrintilarindan ziyade, biiyiik ihtimalle

genel anlamda kendi fiziksel ve zihinsel tecriibelerini yansitmaktadir®.”

Sa‘di-i Sirazi, eserlerini gercek hayattan soyutlamadan kaleme almistir.
Nasihatlerinde zorlama ifadelerden uzak durmus, verdigi Orneklerde sahislari
gizlemeden, hikayeleri oldugu gibi anlatmustir. Asgkla ilgili anlattigi hikayelerdeki
sahislar; “padisah, vezir, kadi, c¢ift¢i, Ogretmen” gibi toplumun her kesiminden
insanlardir. Bu hikayelerden ilki soyledir: Saraya yeni gelen vezir, sarayin giizel
kolelerini gorir ve eski vezir bu durumu abartarak padisaha bildirir. Padisah duydugu
habere ofkelense de veziri hemen 6ldirmez, onu hapsettirir. Daha sonra padisah,
durumu yeni vezirden dinler. Yeni vezirin, sarayin kolelerinde kendi gengligini ve
giizelligini gordiigii icin baktigin1 sdylemesiyle olay ¢ozilur**?. Sa‘di, bu hikayeyi
padisahin ceza vermede basiretli davranmasi konusunda anlatmaktadir. Askin insani1 kor

edici Ozelligi yeni vezirin padisahin hizmetgisine duydugu sevgide dikkatsiz

439 Katouzian, age., s. 59.

440 Katouzian, age., s. 60.

441 Katouzian, age., ss. 59-61.

442 Seyh SAdi-i Siraz, age., ss. 37-42.
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davranmasina sebep olmustur. Sa ‘di-i Sirdazi, mevki sahibi kimselere bu gibi guzellere
baglanmamay1 nasihat etmektedir: “Arkadas, sana nasihatim olsun eger kadirinin,
serefinin yiice kalmasini istersen, pak ylizliilere goniil baglama. Ara yerde bir garaz

olmasa bile, mehabet ve hiirmetine ziyan verir®4.”

Sa ‘di, beseri askla ilgili, as1gin masuktan baska higbir seyi gormeyecek sekilde

sevdigini, bir an olsun ondan ayri1 kalmaya tahammiil edemedigini, rezil riisva olmayi,

444

hatta oliimii dahi goze aldigmi dile getirmektedir***. Insanm ask karsisinda aklini

kullanamadigini sdyleyen Sa ‘di-i Sirdzi, bu hususta sunlar1 sylemektedir:

“En gii¢lii, kudretli keskin akillart zebun eder. Ask, aklin kulagini bir kere
burunca, o bas bir daha akillanmaz.

(..))
Aska karsi aklin hiikmi yoktur. Akil daima aska yenile gelmistir.

(...)
Ask ortaya gelince, artik aklin adi okunmaz. Cevgan topu nasil celerse, ask
da akli 6yle geler (Seyh Sadi-1 Sirazi, 1987: 145).”

1.1. ASK VE GUZELLIK
Islam alimleri, insanin cemale (giizellik) meyilli oldugu ve giizellik karsisinda

45 Tirk-IslAm edebiyatinda da edebi eserlerin

ayr1 bir haz duydugu goriisiindedir
cogunda sevgilinin boynu serviye, yanaklar1 giile, saglar1 simbile vb. benzetilerek,
sevgilinin giizelligi anlatimistir*®. Sa ‘di-i Sirdzi de eserlerinde giizelliklere asik bir
yazardir. O, giizel bir yiizii, endaml yiiriiyiisii, suh tebessiimii gazellerinde islemistir®*’.
Bu baglamda, mesela; sevgilinin ytzindeki taze tiyleri “dbihayatla beslenen ¢imenlere”

benzetmistir*.

Sa‘di, insanin fitraten giizellige ve giizele meyilli oldugu kanaatindedir.
Gulistan’da, guzel yizlu birine nasil asik oldugunu da anlatmaktadir: Sicak bir temmuz
aymnda, yolda ylrlrken bir golgelige siginmis ve oradaki evden ¢ikan guzel yizli bir

dilberin elinden su igmistir. Bu suyu abihayata benzeterek “omriim tazelendi” demistir:

“Elinde bir bardak karli su, i¢inde seker konulmus, biraz da raki
karistirtlmigti. Bilmem ki o serbete giil suyu mu katilmig, yoksa giil
yiiznden birka¢ damla ter mi damlatilmuisti.

O serbeti nakisli elinden aldim, i¢tim. Omriim tazelendi.

Yiiregimde bir susuzluk var ki denizlerce saf, berrak suyu sora sora i¢csem o
susuzlugu kimse gideremez.

443 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 37.

444 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 133.

45 slam’da giizellik ve estetik duygusu igin bk. Besir Ayvazoglu, “flmii’l Cemal”, DI, C. XXII, TDV Yayinlar1,
istanbul 2000, ss. 146-148.

46 Pala, Ah Mine’l-Ask, ss. 89-94.

47 Armutlu, age., C. |, ss. 205-206.

48 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 450.
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Gozii her sabah bdyle bir yiize diisen bahtiyara ne mutlu, sarap ile mestolan,
gece yarist uyanir, sakinin sarhosuna ise mahgser sabahi ayrilir (Seyh Sadi-i
Sirazi, 1987: 454-455).”

Sa‘di-i Sirdzi, baska bir hikayesinde, bir dilberle diyalogunun yer aldigi bir

siirini, hdnendelerin terenniim edisini $dyle anlatmaktadir:

“Hayatimda bir diin gece rahat ettim. Cilinkii ay yilizlii giizelim kucagimda idi.
Onu uyku sarhosu gordiim. Ona: ‘Ey yakisikli boyu servileri utandiran dilber,
ey cihan fitnesi (ey giizelligiyle cihani altiist eden) dilber; nerkislerini bir
dakikacik olsun tatli uykundan yika, giil gibi giil, bilbiil gibi 6t, la’l renkli
sarab1 getir’ dedim.

Ben boyle deyince, o cdnan, uyku mahmuru goézlerini siizerek, bana bakti:
‘Sadi ne soylilyorsun. Bana hem fitne diyor, hem de uyuma diye tembih
ediyorsun. Bilirsin ki, parlak fikirli padisahimizin zamaninda artik fitneyi
kimse uyanik géremez’ dedi (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 49).”

Sa ‘di-i Sirdzi, sevgilinin giizelligini 6verken onu baskalarinin bakislarindan da
kiskanmaktadir. Sevgiliyle uzak sehirlerde yasamak zorunda kalmigslar; bir araya
geldiklerinde sevgili kendisine; “Birisi ile neden hi¢ mektup gondermedin?” diye
sorunca, Sa‘di-i Sirdzi su veciz cevabi vermistir: “Gonderdigim adamin gozii senin
giizelliginle aydinlansin ve ben bundan mahrum kalayim. Bunu gonliim alamadz. (...)
Gozii seni doya doya seyreden kimseyi kiskanirim. Bir de diyorum ki kimse seni

gormege doyamaz*4®.”

Giizellige cokga atifta bulunan Sa‘di, zaman zaman giizelligin zidd1 olan
cirkinligi de s6z konusu etmistir. Mesela, sevdiginden ayrildiktan sonra onun yaslanip

cirkinlesmesiyle ilgili asagidaki ifadelere yer vermistir:
“Gilizel tiiye bugiin biyiklar, sakal telleri oturmus, asik ile barismaya
gelmissin. (...)
O sairler, tiiyleri yesil ¢imene benzetmisler, fakat sen o sairin dedigi gibi
degilsin, belki senin yiiziin pirasa tarlasidir. Ne kadar kesilse, bigilse yine
bitiyor.
Gecen sene gittin, ceylan gibi idin, bu sene geldin pars gibi olmussun. Sadi,
yesil tiiyll sever, fakat ¢uvaldiz gibi uzun elifi sevmez.

Bu kulak tozundaki tiyleri ister yol, ister yolma. Guzellik giinlerine mahsus
devlet, her halde nihayet bulacaktir (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 449-451).”

Sa ‘di’nin ¢irkinlikle ilgili hikayelere de yer vermesi; “Guzellik glinlerine mahsus
devlet, her halde nihayet bulacaktir®®.” soziiyle de ifade ettigi lizere, bu diinyadaki her
giizel seyin gegici oldugunu vurgulamak icin olsa gerektir. Diger taraftan, “Her sey
ziddiyla kaimdir.” anlayis1 da, giizelligin kiymetini vurgulamak diisiincesiyle, bu
durumda etkili olmus olabilir. Nitekim kitabin devaminda teshis sanatii kullanarak bir
papaganla karganin aymi kafese konuldugu bir hikdyeye yer vermistir. Papagan,

kargayla oldugu icin mustaripken karga da papaganla bir arada bulunmaktan

49 Seyh SAdi-1 Sirazi, age., ss. 448-449.
450 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 447.
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sikayetcidir. Sa ‘di-i Sirdzi’nin anlatmak istedigi sey, giizel veya ¢irkin, alim veya cahil,
herkesin karsisindakini kendi mesrebine gore degerlendirmesidir. Diger taraftan,
guzellik ve cirkinlik izafidir 5. Nitekim Sa‘di, ahlaki giizellige daha ¢ok ©6nem

atfetmistir?>2.

Ask konusunda iddiali olan Sa‘di, Gulistan’1 asiklarin basucu kitabr olarak
gormektedir. Oyle ki Leyla ve Mecnun’un dahi ondan &grenecegi seyler vardir:
“Bagdatlilar Arapgay1 nasil bilirlerse Sadi de sevmenin yolunu, usuliinii dyle bilir. (...)

Eger Leyla ile Mecnun sag olsalardi ask dersini bu defterden &grenirlerdi®®3.”

Sa ‘di-i Sirdzi, guzellik konusunda okuyucuya: “Eksi yiizli dilber ile ac1 hayat
gecirme. Onun verdigi atesi daha tath bir ickinin serinligi ile sondiir. Fakat ¢cok giizel bir
sevgili eline gecerse, ehemmiyetsiz gecimsizliklerinden dolayr onu birakmaga
kalkisma!**” nasihatini vermektedir. Ona gore, yiizii giizel olsa dahi tavri tam tersi olan
sevgiliden uzak durulmali, buna mukabil hem kendisi hem de huyu glzel olan bir dilber

bulunursa dmiir boyu onunla bir arada kalmanin yollar1 aranmalidir.

Gercek asiklarin sadece dis giizellige bakmayacagini ifade eden Sa ‘di, hakiki
as1gin her halukarda masukunu sevecegini bir hikayeyle anlatmaktadir: Bu hikayeye
gore, zamanin birinde yash bir adamin bir kiz1 olur. Giizelligi sehirde o kadar yayilir ki,
adam, bu durumdan rahatsiz olup kizinin saglarini keser. Bu durumu, kizi seven bir
gence ileterek onun artik eski giizelliginin kalmadigini, onu sevmesine gerek olmadigimni

sOylerler. Bunun (izerine gen¢ asik sunlar1 soyler:

“Evet, ahlaksizlarin muhabbeti, ahdi gevsek olur. Halbuki benim sevdigim
giizel yiizlii, glizel huylu olunca; varsin, babas1 cehaletle saglarini tras etsin.
Onun sevgisi benim canimla imtiza¢ etmistir. Yoksa kalbim, ziilfiine asilmis
degildir. Yiiziin giizelse hi¢ keder etme. Sa¢ diiserse tekrar biter. Asma
cubugu her zaman taze salkim vermez. Belki bazen yemis verir, bazen yaprak
doker (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 223-224).”

Bagka bir hikayede ise yiizii giizel, fakat hali ve tavirlari tam tersi olan bir ese,
ondan daha iyisinin bulunamayacagi endisesiyle, sabir gosterilmesini tavsiye eder:
Kadin, kocasinin eve gelmedigini, kendisine guler yuzlu davranmadigini bir yasliya
sikyet eder. Ihtiyar ise su nasihatte bulunur: “Eger kocan giizel ise, tahammiil et,
kahrmi ¢ek! Insan bir seyi, ona benzer bir baskasini bulamayacaksa terk etmemelidir,

yaziktir. Boyle bir kocadan serkeslik edip ayrilan, onun ayriligina dayanamaz, canindan

41 Seyh Sadi-i Sirazi, age., ss. 452-453.
42 pk. Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 161.
453 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 466.

44 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 142.
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olur*®” Burada anlatilmak istenen muhtemelen, ¢ok sevilen bir kimseden ayrilip onu

unutmanin her zaman kolay olmayacag ihtimalidir.

Sa‘di-i Sirazi’nin anlattigi hikayelerde sadece dis giizellige degil, ahlak
giizelligine de vurgu vardir. Mesela, Sultan Mahmud Gaznevi hakkinda paylastigi
hikdyede, baz1 kimseler kolesi Ayaz hakkinda; “Bunun neyini seviyor, giizelligi yok.”
derler. Bunu duyan Sultan Mahmud: “A efendi, ben Ayaz’in boyunu posunu degil;
ahlékin1 seviyorum.” karsihigini verir. Zira Sultan Mahmud, bir sefer esnasinda tiim
ordusunu imtihan etmis, sadece Ayaz bu imtihandan ge¢mistir. Buna gore; Sultan
Mahmud’un inci dolu kasast kirilmis ve “Yagmadir, alan alsin.” deyince tiim askerleri
Sultan’t brrakip incileri toplamaya baslamistir. Sadece Ayaz, Sultan’in arkasindan
gelmistir. Sultan Mahmud, ona; “Ey siimbiil gibi kivrim kivrim sag¢lh dilber. Yagmadan
sen ne getirdin bakalim?” deyince Ayaz, s0yle cevap vermistir: “Padisahim, higbir sey

almadim. O nimet beni sizin nimetinizden alikoymadi*°®.”

Kisinin bakisina gore sevilecek kisinin giizel veya ¢irkin olacagini ifade eden
goriir. Eger bir kimse seytana muhabbet gozii ile bakarsa seytan onun gozlinde bir
melek gorinir*®’.” Bu konuda bir 6gretmenin giizel yiizlii talebesini diger 6grencilerden
ayr1 tutarak sevdigi hikayesinde, 6grenci 6gretmenine, kendisinde bulunan koti huylari
sOylemesini istediginde 6gretmen su cevabi verir: “Cocuk, bunu sen baskasindan sor.
Ben sana yalniz hiinerini géren bir gozle bakiyorum. (Hasudun gozii ¢iksm, onun
gbziinde hiinerler ayip goOriiniir. Eger bir hiinerin, yetmis ayibin olsa, dost 0 bir
hiinerden baskasin1 gérmez.)*8.” Bu konuda Leyla ve Mecnun hikayesine de yer veren
Sa ‘di-i Sirdzi, Abdiilmelik Ibni Mervan’in Mecnun’un deli divane oldugu Leyla’y1 bulup
getirmelerini emrettigini nakleder. Leyla getirildiginde halife, onu guzel bulmaz.
Mecnun ise, halifeye hitaben sunlar1 syler: “Ey Melik, Leyla’ya Mecnun’un gozii ile
bak. Ta ki ondaki goriinlisiin sirri, ondaki ince giizellik, sana tecelli etsin, onun

hakikatini géresin®®®.”

Sa ‘di-i Sirdzi’nin hikayelerinde gecen gen¢ erkeklere duyulan muhabbete dair
Katouzian, bunun bedensel bir ilgiyle alakali olmadigmni, ideal sevgili tipinin onlar

vasitasiyla dillendirildigini ifade eder:

45 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 144.
46 Seyh SAdi-i Sirazi, age., ss. 147-148.
47 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 443.
48 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 447.
459 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 460.
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“Geng erkeklere duyulan diger ask tipi, sair ve filozofun rehber, 6gretmen,
talebe ve geng refakatgi olarak iliskide oldugu geng¢ erkeklerin giizelligine,
korpeligine, dingligine ve zekasina duydugu ask ve hayranliktir. Ilkinde
oldugu gibi burada da genellikle kadinlara duyulan askin dili kullanilir, ama
cinsel iliski s6z konusu degildir. Klasik Yunan gelenegindeki aska benzer
olup, c¢agdas Batidaki escinsellikle veya erkek pedofilisiyle bir alakasi
yoktur; kadinlara duyulan asktan daha yiliksek bir ask tipi olarak goriilen,
akademik talebelere duyulan ve genellikle fiziksel iliski icermeyen bir ask ve
hayranlik s6z konusudur (Katouzian, 2020: 73).”

Sa‘di-i Sirdzi’ye gore, guzel bakmak kadar, giizele bakmak da mertligin
sartlarindandir. “Can disiincesi ile gonliinii canan sevgisinden, gozii de giizelleri
temasadan menetmek mertlige sigmaz*®°.” Bu konuda bir &limin bir giizeli sevdigi igin
cesitli itham ve sikintilara diistiigiinii s6yleyen Sa ‘di, o alime gidip; “Biliyorum, sen bu
giizeli, temiz bir agk ile seviyorsun. Sevgin bir kotiiliige miistenit degil. Fakat kendisini
kabahatli mevkide bulundurup, terbiyesizlerin cevrini ¢ekmek Aalimlerin serefine
yakismaz” der. Bunun tizerine alim, hikmet ehlinin bir s6ziinu nakleder ve onu sevmeye
devam edecegini ima eder: “Gonli sikintiya koymak, gozii miisahede-i cemalden

alikoymaktan daha kolaydir®®®.”

Insan, giizele olan fitri meyli sayesinde aska ve dolayisiyla tekdmiil yoluna adim
atmaktadir. Sonraki siirecte asik, askla bilingli bir sekilde tekdmiile erismek igin tiim

maddi diisiincelerden soyutlanmakta ve ask merkezli bir hayat tarzin1 benimsemektedir.

1.2. ASK VE AYRILIK

Asigin masuktan ayri dissmesine “firak*®®” veya “hicran*®® denilmistir. Asikla
masukun ayrihigmni anlatan “Gozden irak olan goniilden de wrak olur.” atasozii gok
meshurdur. Bu durumun gecerli olmadigi bir¢ok ask da mevcuttur. Cogu zaman asikla
masugun ayr1 diismesi, aski daha da biyitebilmektedir. Ayrilik, istenmeyen bir durum
gibi goriinmekle birlikte, Tlrk-IslAim edebiyatinda ¢ogunlukla vuslat kadar istenen bir
haldir. Bu duruma ornek olarak Leyla ve Mecnun hikayesini anlatan Sa ‘di-i Sirdzi’ye
gore; ayrilik, ask i¢cin lazim olan seydir. Mecnun’a; “Neden Leyla’nin oldugu obaya
gitmiyorsun?” diye sorulur. Bunu duyan Mecnun, aglamaya baslar ve: “Ayriliga
katlanmak agkin azligma, goniil gegmesine delalet etmez. Ayriliklarin ¢oklar1 zaruri

olur.” der*®4,

460 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 445.
461 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 449.
462 Ayverdi, age., s. 387.
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Sa‘di’nin, Bostédn’da anlattigi hikdyeye gore; bir oglan, amcasmin kiziyla
evlenir, fakat oglan hir¢in ve inat¢i oldugu i¢in onu bu evlilikten vazgegirmek isterler.
Bunu ne oglan ne de kiz ister. Oyle ki kiz, ayriliga dayanamayacagmi sdyler. Sa ‘di,
hikayeyi sOyle bitirir: “Arkadag! Seni sevgilinden hangi sey alikoyarsa dogrusunu ister

misin? Sevdigin o sey olmustur®®.”

Ayrilik konusuna Gulistan’da da deginen Sa ‘di-i Sirdzi, kendisinin yasadigi bir
olay1 anlatir. Sefaretle gorevlendirilen Sa‘di, Kasgar yolundayken bir Tlrk gencini
gorir. Talebe olan bu gencle hasbihal eder; fakat kimligini agiklamaz. Daha sonra kim
oldugu aciga cikinca, geng, Sa‘di-i Sirazi’ye hiirmet eder ve birka¢ giin yaninda
kalmasint ve ona hizmet etmek istedigini sOyler. Bunun miimkiin olamayacagini

sOyleyen Sa ‘di, sunlar1 sdyler:

“Insan sevdiginin yiiziinii 6pmek ve yine o dakikada veda etmek zaruri olunca
o busenin ne faydasi olur?

Bana Oyle geliyor ki elma da dostlarina veda etmisti. Ciinkii yiiziiniin bir
tarafi kirmizi, 6biir taraf1 saridir.

Eger veda ginli kederden o&lmezsem beni hakkile seven bir insan
addetmeyiniz (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 455-457).”

Sa ‘di-i Sirazi, yasadig1 baska bir sevdayr daha anlatir. Kendisinin bir dilber
sevdigini, fakat onun vefat etmesi lizerine mezarimi mesken ettigini anlatir. Kabri
basinda ayriliktan dolay1 inler ve su sozleri soyler: “Diin gece vuslat bahgesinde tavus

gibi salinyor, 6viiniiyordum. Bugiin ise yarin firaki ile yilan gibi kivraniyorum*¢.”

Sa ‘di-i Sirdzi’nin anlattig1 bu hikdyelerde ayrilik acisinin yasanmasi veya sadece
ayrilik korkusunun zihinlerde, kalpte yer etmesi, kisinin vuslat:1 6nemsemesini ve askina
daha c¢ok sahip ¢ikmasmi saglamaktadir. Bir seyin kaybedilme korkusu, o seye olan
ragbeti artirmakta ve asigm masuka olan vuslat istiyakin1 kamg¢ilamaktadir. Dunya
hayatina gonderilmekle baglayan ayrilik ve siirgiin héli, ask gibi kutsal bir duyguyla

467

vuslat iimidine erismektedir **. Bu ylzden ayrilik, tekdmiil yolunda asiga gerekli

enerjiyi veren glctar.

1.3. ASK VE VUSLAT

Arapca “vusul” mastarindan olan “vuslat”, sevgiliye kavusma demektir “°8,

Vuslat Umidi, asikta ve masukta farkli haller ortaya ¢ikarmaktadir. Masuk, asik

tarafindan arzulandigmi bildigi i¢in daha fazla naz yapip onu smarken asik ise

465 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 146.

466 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 459.

%7 Detayl1 bilgi igin bk. Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaynlari, Istanbul 2017.
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smandigmi1 ve muhatap alindigmi bilerek masuka kavusmak i¢cin daha c¢ok gayret
goOsterir. Vuslat 0midi, asiga hem gi¢ hem de elem ve keder verir. Masukun
nazlanmalari, canindan bezdirse de asik, vazge¢mez. Masuk ise asikla oynamaktan,

onun simirlarini zorlamaktan keyif alir?®°,

“Vuslat”1 daha cok metafizik anlamda ele alan Sa‘di-i Sirdzi, “Dostun
vuslatindan daha iyi ne alacaksin ki?*® diyerek onu nihai hedef haline getirir. Vuslat
konusunu tasavvuf edebiyatinda ¢okga kullanilan “ates ve pervane” metaforuyla anlatir.
Pervaneye, mumun yakinmna yaklagmamasi, yaklasirsa yanip kiil olacagi nasihati
verilince o, soyle karsilik vermektedir: “Cok sey! Mum beni yakarmis, yanarmigim. Ne
ehemmiyeti var? Yanarsam ne olur? Yanmadan korkum mu var? Yanarsam yanayim.
Gonliimde Ibrahim’in atesi gibi bir ates var. (Nemrud’un atesi Ibrahim’e giilzar oldugu
gibi) mumun atesi benim i¢in giilliik gulistanliktir.” Mumun atesi pervaneyi, vuslata
erdiginde degil, ayr1 diistiigiinde yakmistir. CUnki pervane, mum ile vuslata erince
ondan bir parca olmaktadir. “Isterim ki yanaymm, isterim ki yanarken ¢ikardigim alev,

ona sirdyet etsin, onun ziyasina katilsm*’*.”

Bir mecliste hanendenin okudugu par¢a hosuna giden bir peri yiizlii, raks etmeye
baslar. Raks ederken etegi muma dokunur ve biraz yanar. Orada bulunan bir kisi o
giizele seslenerek; “Sevgilim. Ates senin ete§ini yakti fakat benim, biitiin varligimi
yakmustir.” der. Bu climlenin ask konusunda kusurlu oldugunu séyleyen Sa ‘di-i Sirdzi,
o kisinin asik olarak kendisine varlik izafe ettigini sOyleyerek “Eger sen asik isen

kendinden bahsetme. Yoksa sirke diismiis olursun*’2.” demektedir.

Sa ‘dr igin vuslat, as1gin masukunda yok olmasidir. Ciinkii asik, ayrilik yolundan
geemis ve aski i¢in her seyi goze almistir. Vuslati bir kavugma ve sefa siirme yeri olarak
gérmek biiyiik bir yanhstir. Ciinkii asik, ayrilik yolunda Gyle pismistir ki artik vuslat
dahi onun askimi ve sevkini dindiremez. Asig1 ancak masukta fani olmak, yani onunla

bir olmak kurtarir. Asik ayriliga o kadar ¢ok alisir ki vuslat1 dahi unutur.

1.4. ASK VE CEFA
Sa ‘di-i Sirazi’ye gore asik, sevdigi giizel olunca her tiirlii cefaya razi1 olmaktadir.
Oyle ki rakiplerinin cefasma dahi riza gdstermekte, bundan sikayet etmemektedir: “Giil

dikenin cefasina dayanamaz. Onun elinden elbisesini paralar. Fakat asik dyle degildir.

469 Ag151n masuka olan sevgisini anlattign hikaye igin bk. Tevfik, “Goniil ile Asik’n Sohbeti”, age., ss. 163-192.
470 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 142.

471 Seyh Sadi-i Sirazi, age., ss. 156-157.

472 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 137.
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O, rakiplerin cezasina dayanir; iistiinii, bagini paralamaz. Yiiregine kan oturdugu halde,
0; nar gibi guler*’3.” Konuyla ilgili hikayede; kalbi temiz bir genc, bir giizele asik olur.
Rakiplerinin sozlerine ve eziyetlerine cevap vermez, bunlar1 sakaya vurur. Bunu géren
halk, &siga kizarak: “Yahu! Hi¢ sende ar, namus yok mu? Bu kadar sitem, hakaret
goruyorsun, buralardan muteessir olmuyor musun? Diismanmn kabahatini affetmege
gelmez. Sonra hakkinda aciz, bigare, miskin derler. Boyle yasamak mui istiyorsun?”’
derler. Bunun iizerine asik, soyle cevap verir: “Gonlim yarin sevgisiyle o derece

doludur ki, oraya kin sigmaz*"*.”

Sa ‘di de askin cefasma yakalanmistir. Ona gore masuk, arkadaslariyla gelirse
cefa etmek icin gelir. Clnkl masuk, baskalariyla muhabbete basladiginda adeta asigi
oldiiren kiskanglik ortaya ¢ikmaktadir. Bunlari sevgiliye soyleyen Sa ‘di-i Sirdzi, ondan
su cevab1 almaktadir: “Sadi, ben meclisin mumuyum, yalniz bir kisiye mahsus degilim.
Pervane kendisini o6ldiriiyorsa, bana ne? Seni o&ldiren ben degilim, sen kendini

oldiriyorsun®’.”

Guzele asik olmak kimi zaman makam ve mevkiye ters diisebilmektedir. Sa ‘di-i
Sirazi, ask karsisinda kimsenin bir hak iddia edemeyecegini su hikayeyle anlatmaktadir:
Bir bezirgan bir kole satm alir. Bu kéle, goniil ¢elen bir kisi oldugu i¢in efendi, kdleye
meyleder ve ¢enesini oksar. Sinirlenen kole, efendinin basini yarar. Bu duruma ¢ok
Uzllen ve insan i¢ine ¢ikmaya utanan efendi, bir daha bdyle bir sey yapmayacagina dair
kendi kendine s6z verip yemin eder. Bu hikayeden sonra Sa ‘di-i Sirdzi, asigin bu gibi

durumlara kars1 sabir gosterip masukun cefasina katlanmasini salik vermektedir:

“Ya kendine sehvet kapisini kapa; yoksa eger asik ise sopa ye, sesini
¢ikarma, basini sar.

Efendi! Kolen varsa onu muhabbetle besle. Efendiligini icra et Kki,
hizmetinden miistefit olasin.

Efendi kolesinin dudagini 1sirsa, kdle efendilik arzusuna diiser.

Kéle su ¢cekmek, kerpi¢ yapmak velhasil hizmet i¢in tutulur. Kole nazenin
olursa, efendisine yumruk atar (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 248).”

Gulistan’da ise, bir tacirin kolesine asik olmasiyla ilgili su ctimlelere yer verilir:
“Birader, bir kere birisine onu sevdigini sOyledin mi, artik ondan hizmet bekleme.

Asiklik, masukluk ortaya gelince efendilik, kélelik ortadan kalkar*’®.”

Hem Tirk Halk edebiyatinda hem de Tirk Tasavvuf edebiyatinda asigin

masukundan cefa gérmesi hep anlatilmistir. Clinki masuk giizeldir ve asigin sevgisinde

473 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 123.
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kararh olup olmadigina dair olan smnavini nazla ve cefayla yapmaktadir. Asik ise, bu

nazdan ve cefadan memnundur ve onlar1 sevgiliden gelen hediyeler olarak gormektedir.

477 Asigin daima

Ciinkii asik, 0yle ya da boyle masuk tarafindan muhatap alinmaktadir
“itaat, tevazu, mezellet”, sevgilinin ise “izzet, yiicelik ve azamet” sembolii oldugunu
Sa ‘di-i Sirazi, Bes Meclis eserinde sOyle ifade etmektedir: “Masuk tamamen izzet,

yiicelik ve azamettir. Asik ise tamamen itaat, tevazu, mezellet*’8.”

1.5. ASK VE YOKLUK

Arapca “adem?*’®”, Farsga “hi¢*®®” kelimesinin es anlamlis1 olan yokluk, &sigm
sevdasi igin her seyinden vazge¢mesi, hatta 6liimii dahi géze almasidir. Asik i¢in bu
yokluk, masukla bir olmaya vesile olan son caredir. Bu konuda Sa ‘di-i Sirdzi, asik

oldugunu iddia edenlere su nasihatleri vermektedir:

“Eger aski seviyorsan, askin hakkini1 édeyerek mert isen, kibri azameti birak,
kendini kicuk gor. Boyle yapamayacak isen agska atilma, asktan uzak dur,
rahatina bak.

Ask beni yakar, kiil eder, toprak eder diye korkma. Ask beni heldk ederse,
ebedf olursun.

Tane saglam durdukca ondan bir sey gitmez. Ne zaman topraga diiser, lizerini
toprak oOrter, rutubetten ikiye ayrilirsa, o zaman ug verir, filizlenir (Seyh
Sadi-i Sirézf, 1987: 153).”

Sa ‘di-i Sirdzi, bu hususta bircok hikaye nakletmektedir. Bu hikayelerden ilki;
Semerkand’da bir geng, bir guzele asik olur. Fakat glzel, gence ylz vermez ve bir gin,
gencin kendisine gizlice baktigin1 gorir. Bunun Uzerine sinirlenerek; “Seni bir daha
pesim sira goriirsem acimam, basini diisman gibi kilicimla keserim.” der. Bunu goren

halk, gence bu sevdadan vazge¢cmesini sdyler. Geng ise, soyle karsilik verir:

“Arkadas, birak dedi, ben isterim ki kili¢ ile vursun, basimi diisirsin.
Basimi kanli toprak ig¢inde yuvarlasin. Dostum diismanim, bu adam onun
kiliciyle katledilmistir desinler. Ben onun mahallesinin topragindan
ayrtlmam. SOyleyin, bana ne kadar hakaret edecekse etsin. Ey kendisini
begenen 6giit¢ii! Bana tevbe et diyorsun. Asil sen, boyle sdzler soylemekten
tevbe et. Bana dokunma. Sevdigim benim hakkimda her ne yaparsa, hatta
kanimi da dokerse iyidir. Onun agki beni her gece yakiyor. Fakat seher vakti
olunca, bad-1 saba onun kokusunu getirip beni diriltiyor. Eger bugiin
dostumun mahallesinde o6liirsem, kiyamet giiniinde g¢adirimi onun yaninda
kuracagim (Seyh Sadi-i Sirdzi, 1987: 140).”

Bu konuda Sa ‘di-i Sirdzi de: “Eger asik isen yarin etegini tut. Eger yar sana

canmn1 ver derse, al de ve derhal ver. Zevk-U safa cennetine yokluk cehenneminden

417 Asik ve masuk arasindaki bu gibi atisma ve diyaloglarm anlatildigi dehndme tiirii igin bk. Evhadi, Asiklarin
Konusmasi, Cev: Kadir Danis, Ketebe Yayinlari, Istanbul 2021.

478 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akul ve Ask Risalesi, Cev: Turgay Safak, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2016, s. 63.
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gectikten sonra varabilirsin*®1.” demektedir. Mecnun da ask karsisinda varhgmdan
gecerek soyle demektedir: “Sakin, Leyla’nin yaninda benim adimi anma dedi, ¢linkii
onun bulundugu yerde benim adimm anilmasi1 ménasizdir. Ben onun varligiyle varim;

ayrica varhgim yoktur?®?.”

Bagka bir hikayede; fakir bir cocuk, sehzadeye asik olur. Sehzadenin adamlar1
Olduresiye dovdukleri halde gocuk, askindan vazge¢mez. “Dostun elinden inlemek ise
muhabbete yakismaz.” diyerek bir giin, yine sehzadenin atinin iizengisini Oper Ve

kendisine sirtin1 donen sehzadeye sunlar1 syler:

“Dizgin ¢evirme. Sultan olan zat bir hicten dizgin g¢evirmez. Sen var iken
benim varligim bitmistir. Var olan yalniz sensin. Eger benden bir ciiriim
sadir oldu ise, onu yapan ben degilim, sensin. Ciinkii ben sen olmusumdur.
Yakadan bas gosteren ben degilim, sensin. Benligim kalmadig1 i¢in lizengine
el vurmak cesaretini gosterdim. Ben hem kendi adimin hem kendi muradimin
lizerine kalem c¢ektim. Zaten beni o sarhos gozlerin ok ile vurup 6ldiiriiyor
iken beni oldurmek igin kili¢ ¢cekmege ne hacet (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987:
135-137).”

Pervanenin yanmaktan korkmamasi, vuslat atesiyle yanmak istemesi, sadece
muma olan sevgisinden dolay1 degildir. Pervane, kendisinde varlik gérmedigi igin bu

yoklugu istemektedir:

“Ben 6lmege nic¢in can atiyorum. Ciinkii dost varken bana varlik yakismaz.
Isterim ki yalniz o var olsun.

(...)

Eger sadik bir 4asik isen canindan elini ¢ek! Canini vermege kiymiyan
korkaklar dost degil, kendi sahislarina asiktirlar.

Bir giin nasil olsa ecel pusu kuracak, beni tutacak dldirecektir. Mademki
6lecegim; iyisi olur ki, beni nazli sevdigim 6ldiirsiin. Onun elinde giile giile
can vereyim (Seyh Sadi-i Sirdzi, 1987: 157-158).”

Sa ‘di-i Sirdzi, ask yiiziinden 6lenleri kinamaz, aksine onlar1 metheder. Ona gore
asik, onu yakan ask atesinden ancak &lerek kurtulabilmektedir. Oyle ki asktan dolay1
len bir kimseyi mezar1 basinda: “Ne saadet! Sevgili onu kabul ile dldiiriilmiistiir*®3.”
diyerek tebrik etmektedir. Bu konuda tasavvuf, askini ifade edemeyerek olenlerin sehit

olacag: hadis-i serifini nakletmektedir*.

Ask, insanda sofuluk da birakmamaktadir. Gilistan’daki hik&yede sevdaya
diisen bir abidi Sa ‘di-i Sirdzi gorur ve ona: “Nefis aklina ne oldu ki hasis nefsin ona

galip gelmis?” diyerek ayiplar. Bunun lizerine abid sunu sdyler: “Ask padisahi, nereye

481 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 141.
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konarsa orada sofulugun ad1 san1 anilmaz. Yakasina kadar ¢amura diisen bigarenin etegi

nasil kalir?48%”

Ask i¢in kendi varhigindan ge¢me, tekdmiiliin son noktasidir. Buradaki her
seyden vazgecis, bilingli bir eylemdir. Zira hayatin getirdigi bencillik ve bireysellik
diisiincesine karsi; aski ve bir olmay1 savunan bir diisiincedir. Tekdmiil de iste burada
kendini gdstermektedir. Insanm sadece maddeden ibaret degil; diisiinen, hisseden ve

seven bir varlik oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

1.6. ASK VE MUSIKI
MUasiki, evrensel bir sanat olmasi ve insan ruhuna etki eden bir yoninin
bulunmasi hasebiyle ask kavramiyla yan yana kullanilan bir kavramdir. Sa ‘di-i Sirdzi’ye

gore, asik icin kéinattaki her sey masikidir ve vecd sebebidir:

“Hanendeye hacet yoktur. Eger sende ask varsa, yiliriiyen hayvanlarin
ayaklarindan c¢ikan ses de sazdir.

Bir sinek bir asikin yaninda kanadini ¢irpinca, asiklar vecde gelir; elini
(sinek gibi) basina vurmaya bagslar.

Asik igin sazin liizumu yoktur. Asik bir kusun 6tmesiyle de inler.

Alem saz ile doludur; fakat ne ¢are ki her kulak acik degildir.

Ask sarabini i¢ip sarhos olan asiklar, dolap sesiyle de cusu hurusa gelirler.
Dolap gibi doner; dolap gibi aglarlar.

Asiklar her seye eyvah eder, baslarini yakalarina cekerler fakat gicleri
tikkenince yakalarini yirtarlar.

Kendini kaybetmis sarhos dervisi ayiplama. O, ask denizine dismiistir. Eli
ayagi ondan ¢irpinir (Seyh Sadi-1 Sirdzi, 1987: 153-154).”

Sa ‘di-i Sirdzi’ye gore misikinin mahiyeti ve dini yonden caiz olup olmamasi,

dinleyen kisiye gore degismektedir:

“Kardes, bana; ‘sema, (musiki) nedir?’ diye soracak olursan, dinleyen
kimdir, ne kabiliyettedir? Anlamadik¢a bir sey sdylemiyecegim.

Musikiyi ruh ve maneviyati ile dinler, yani ruhu ména burglarindan ugarsa,
melekler dahi onun yiiksekligi 4lemine varamazlar.

Eger bu dinleyen eglence, oyun maskaralik adami ise sema’ ile onun ruhunda
oturmus olan seytan kuvvet bulur.

Hayvan gibi sehvetine tapan kimse sema’ eri olamaz, ona sema’ haramdir.
Glzel sesle uyuyan adam uyanir; kor kandil sarhos uyanamaz (Seyh Sadi-i
Sirazi, 1987: 154).”

Sa‘di-i Sirdzi, daha sonra giizel sesin Kkisiyi aska nasil meylettirdigini
agiklamaktadir. Hayvanlarin dahi giizel sesle sevke geldiklerini soylemekte, k6ti huylu

olanlarn ise bundan nasip alamadiklarini elestirel bir dille ifade etmektedir:

“Cihan giizel ses, giizel saz, sarhosluk, ask ile doludur. Fakat kor olanlar
aynada ne gorebilir?

Gormez misin, develer giizel sesli kervancilarin mavallariyle aska, sevke
raksa gelirler.

485 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 444.
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Guzel ses ile develer nes’elendigi halde insan nes’elenmezse o insan degil
esektir (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 154-155).”

Sa ‘di’nin bu konuda anlattig1 hikayede, ney tUflemeyi 6grenen bir gencin babasi
tarafindan ney iflemesi yasaklanir. Baba, oglunun neyini atese atar. Fakat bir gin
gizlice ney iifleyen oglunu dinleyince neyin yanik sesinden etkilenir ve: “Kagtir ben

neyi ateste yakiyordum, bu defa ney beni yakt1*%®.” der.

Sa‘di-i Sirdzi, masikinin gonul aldatan yoninl ve kotu seslilerin insana nasil
zarar verdigini yasadigi bir olayla 6rneklemektedir. Hocas1 Ebii’l-Ferec [Ibnii’l-
Cevzi’nin kendisine musikiyi yasakladigini, uzlete c¢ekilmesini tavsiye ettigini
sOylemektedir. Geng oldugu i¢in bu tavsiyelerini dinlemedigini ve bir olay sonrasinda
hocasinm hakli oldugunu itiraf etmektedir. Dostlarinin oldugu bir mecliste kotii sesli bir
calgicinin soyledigi miizigi geceden sabaha kadar dinlemek zorunda kalir. Sabah
oldugunda dayanamaz, sarigmi c¢ikarip galgiciya verir ve ona sarilip tesekkiir eder.
Dostlar1 ¢algiciya boyle bir ikramda bulunmasmi yadirgar ve alay ederler. Daha sonra
Sa ‘di-i Sirazi, bu ikram1 neden yaptigini, calgicinin bir kerametinin kendisine zahir
oldugunu anlatir. Yillar 6nce hocasinin tavsiyesini dinlemedigini, ama simdi kor
talihinin  kendisine bunu hatirlattigini, bir daha asla masiki cemiyetlerinde
bulunmayacagini sdyler: “Gilizel damaktan, agizdan, tathh dudaktan ¢ikan giizel ses
musikiye uygun olsa da olmasa da goniil aldatir. Fakat bir ses ister usak, ister isfahan,
ister hicaz makamindan olsun, murdar bir mitribin bogazindan ¢ikinca; hi¢ bir serefi,
degeri, lezzeti olmaz*®”.” MUsiki, 4s1ga tekdmiil yolunda dogrudan etki eden bir dzellik
gostermez. Asigin karakter ve niyetine gore, onun aska veya masuka daha cok
baglanmasina sebep olur. Olumsuz etkisi ise, 4518 bu yolda sechvete veya eglenceye
diismesine sebep olmasidir. Sa ‘di-i Sirdzi’nin hocasindan aldigi tavsiye, bu ikinci yola
diismemek konusundadir.

2. iILAHI ASK

Her insan igin ayni uzunlukta olmayan tekamiil yolu, tasavvuf literatiiriinde
seyrusilok*®® olarak adlandirilan ve 6zel kurallari olan yontemle devam etmektedir.
Beseri agkta on hazirlik yapmis olan asik, burada elde ettigi tecriibeyle sevgisini en
mikemmel olana vererek ilahi askla nihai tekdmiiliine ulasma ¢abasinda olmalidir.

Sa ‘di-i Sirdazi’de beseri askla ilahi ask i¢ ice girmis bir yapidadir. Sa ‘di, bir mutasavvif

486 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 155.

487 Seyh SAdi-i Sirazi, age., ss. 383-386.

488 “Seyir: Bir ucu beserilik bir ucu lahilik olan insanin i¢ uzay sonsuzlugunda yolculuk. Zikir fikir, ibadet, taat, ask,
sevk, zevk idraki ve Muhammedi nes’e yolculugu.”; Ozdamar, age., s. 405. Bu konuda detayli bilgi icin bk. Ali
Ramazan Ding, Manevi Yolculuk Seyru Siiltk, Mavi Yaymecilik, Istanbul 2013.
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olmas: hasebiyle ilah7 aska daha ¢ok vurgu yapmaktadir. Insana kul oldugunu
hatirlatarak giizellige meyilli olan insanin gergek cemal sahibi olan Allah’a daima itaatli

olmasini tavsiye etmektedir. Cinkii “onun gibi baska Tanr1 bulamayacaktir*®.”

Bir pir, sabaha kadar ibadet eder ve seher vakti ellerini kaldirip Allah’a yalvarir.
Gaipten kendisine bir ses gelir ve ne yaparsa yapsin duasinin kabul olmayacagini isitir.
Fakat pir vazge¢mez, sonraki geceyi de bu sekilde ibadet ve taat ile gegirir. Bunu géren
maritleri, neden yilmadan ibadet ettigini sorduklarinda onlara su cevabi verir: “A
cocugum, eger bu kapidan daha iyi bir kap1 gorseydim, buradan umudumu keserek o
kapiya giderdim.” Bunun {izerine yeni bir nida gelir ve pire hitaben: “Bize layik hiineri
yoksa da, kabul ettik. Ciinkii bizden baska bir miilke yol yoktur*®.” der. Bu konuda
Sa ‘di-i Sirazi, Bes Meclis eserinde diinyanin faniligi ve Allah’tan baska sigmacak yer
olmadigmi soyle ifade etmektedir: “Ey civanmert! Diinyaya goniil baglama, ¢iinki
diinyada beka yoktur. Halka goniil baglama ¢iinkii halkta vefa yoktur. Kalbini Allah’a

bagla ki kul i¢in Allah’tan daha iyisi yoktur?®t.”

Sa ‘di-i Sirdzi, Akil ve Ask Risalesi’nde bir tartisma konusu ortaya atmakta ve;
“Insan1 Hakk’a akil m1 ulastirir, yoksa ask mi1?” sorusunu sormaktadir. Bu iki seyin ayni
anda bir insanda olmayacagimi sdylemektedir*®2. Akla hitaben: “Ben senden daha kerim
bir sey yaratmadim*®3.” buyrulan hadis-i serifi paylasmaktadir. Daha sonra Mevlana
Sa’deddin’in yaptig1 kiyasi nakletmektedir. O, “akli 6nciil olarak almis ve Allah’a
yakinlagmanin bir vesilesi bilmistir, bu muhlise dost¢a nazar kildi, onu kabule layik
gordil ve makam sahibi olarak gordi*®*.” Bu agidan bakildiginda insanm tekamiliinde
akil ilk sart olmakta, akli olmayanlarin seriatta miikellef olmayis1 gibi, ask yolu olan
tasavvufta da hikmu yoktur. Sa‘di-i Sirdzi’ye gore; “Akil birkag iistiin meziyetine
ragmen yol degil yolun 15131d1r. Yolun bast tarikat adabidir®®®.” Hak as1g1, akliyla tarikat
yoluna intisap etmekte ve akil sayesinde ilah? agska ulagsmanin yollarmi aramaktadir.
Tasavvufta idrakin ve basiretin mahalli olarak kalp zikredilmektedir. Kisi i¢in zahiri akil

ve ilimden daha ¢ok batini akil 6nemlidir. Ciinkii ask, insanin varolussal amaglarinin

489 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 144.

490 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 143.

491 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, Ss. 67- 68.

492 S’ di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. 97.

493 «“Allah akh yaratti1 zaman ona: “One don” dedi, o da doéndii. Sonra ona: “Arkaya dén” dedi, o da dondii. Sonra:
“Ben kimim?” diye sordu. Akil dedi ki: “Sen Azizsin.” Bunun iizerine Allah Tedla sdyle buyurdu: “Izzetim hakki
icin, seni ancak izzetli varliklar icinde yasatacagim.” Baska bir rivayette: “Izzetim ve celalim hakk: icin senden daha
serefli bir sey yaratmadim. Seninle alir, seninle veririm.”; Hadis-i serif’in sihhati i¢in bk. Mehmet Ozsenel, “ilk
Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan Dergisi, C. lll, S. 4, 1998, ss. 171-189.

494 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 98.

49 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. 99.
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basinda gelmektedir. Bu konuyu Sa ‘di-i Sirdazi, soyle agiklamaktadir: “Bil ki zahiri
ilmin amaci ahlakin giizellesmesi ve batmin temizlenmesidir. Zira kianan bu ahlak
insanlarda daha azdir. Nefse ait bulaniklik perdesi onlar1 ruha ait miisahede cemalinden
mahrum birakir. Oyleyse tarikat miiridi i¢in kalbin safliga ulasmas i¢in 6viilmiis ahlak
elde etmek miiyesser olmasi igin ilmi vesile kilmas1 zaruridir*®®.” Daha sonraki asamada
ise asik, marifete ulasmaktadir. Asigmbundan sonra vecde gelip tekdmiliinin son
noktasinda aska ulastigi nakledilmektedir: “Bu esnada marifet ¢iceginin kokusunu
almaya baslar. Unsiyet yolu ile kutsi bahceden ilahi feyzin esintisinin yogunlugu
sevkiyle 6yle mest eder, irade ve ihtiyaglarini elinden alir. Bu sarhoslugun baslangicina
zikir lezzeti, sarhosluk anma ise vecd, sonuna ise -Ki sonu yoktur- ask derler*®’.” Bu
(sonu olmayan) bir yol, akil ise, bu yola ¢ikan Hak &sigmin yoluna 1sik tutan bir
kandildir.

Meybidi, Allah’m kullarini yarattiginda lituf olarak akli verdigini ve insanin bu

akil sayesinde tekamiil edecegini sdylemektedir:

“Cinki alemlerin Rabbi bu yaratilis levhasi iizerine kadim Ilutfunun
kalemiyle sanatinin hakikatlerini ve hikmetinin inceliklerini, sec¢ilmislik
(1stind’) ndrunu ve istiin kilmanin (tekrim) alametlerini naksetti. insanin —
aklin otagi, ilmin toplanma yeri ve duyularin mébedi (savmaatii’l-havas)
olan- basini yuvarlak yaratti. Bu i¢i oyuk (miicevvef) uzuv ve bir biitiin
olarak insan her ne kiymet kazanmissa akil ve ilimle kazandi. Insanoglunun
kiymeti akilla ve hasmeti ilimledir, kemali akilla ve cemali ilimledir
(Chittick, 2018: 155-156).”

Sa ‘di-i Sirdzi’de de ilahi aska ermenin yolu marifetledir. Marifetin vasitasi ise,
akildir. Sevmenin temel sart1 bilmek (marifet) ve tanimaktir. Bundan dolayr “Kisi
bilmedigi seyin diigmanidir.” denilmektedir. Diismanlik i¢in bilmemek, dost ve asik
olmak icinse bilmek sarttir. Bu bilginin nasil elde edilecegi konusu, yine Allah’in
liitfuna bagldir. Ciinkii o, insana ilk vahiy olarak “Oku*®®” emrini vermis, devaninda,
“yaratan Rabbinin adiyla” kaidesiyle bu okumanin ve bilmenin O’nun lutfu oldugu
zihinlere islenmistir. Konu hakkinda Hz. Ali’den bir s6z nakleden Sa ‘di-i Sirdzi, Hakk’1
tanimanm tek yolunun O’nun kendisini tanitmastyla olacagi vurgusunu yapmaktadir:
“Emiri’l miiminin Ali’ye -Allah ondan raz1 olsun- ‘Allah’1 nasil tanidin?” diye sordular:

O da: ‘O’nun bana kendisini tanitmasiyla tanidim’ dedi. Onu onunla tanidim ve bildim,

4% Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 99.

497 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. 100.

4% «“Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmustir. Oku! Kalemle (yazmay1)
ogreten, (bdylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir.”; Kur’dn-1 Kerim, Alak Suresi, Ayet 1-
5.
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eger onu kendisi ile tanimamig olsaydim asla onun marifet ve yiicelik perdelerine yol

bulamayacaktim. Miiminin ferasetinden korkun ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar*®®.”

2.1. ILAHI ASK VE LUTUF

Beseri agkta oldugu gibi ilahi aska talip olan Hak asig1 da seyrisulikunde
kinanma, yalnizlik, riza gibi nefse aykir1 seyleri goniil hosluguyla yapmaktadir. Liitfun
diistinilmedigi yerde icbar (zorlama) ortaya ¢ikmaktadir. Bu da insanmn tekamiil
gayesini engellemekte ve hayati yasanilmaz bir hale getirmektedir. Beseri sevgide
zorlamayla hicbir sey elde edilemedigi gibi, ilahi ask konusunda da kul, kendisine
verilen ciizi iradeyle bu sevginin yollarini aramaktadir. Tasavvufun temelini teskil eden
nefs-i  emmarenin ehlilestirilmesi, Allah’in ilk seven oldugu diisiincesiyle
saglanmaktadir. Ciink(i Allah, imani insanlarm kalplerine sevdirdigi °° gibi aym
zamanda kendi zat1 i¢in; “O onlar1 sever, onlar da O’nu®®t.” buyurmaktadir. Buradan
anlasiliyor ki insan, fitraten Sevgiye yatkin yaratilmis, kendisinin bizzat Allah tarafindan
sevildigi bildirilmistir. Hak asig1 bu bilgilerle kendisini ilahT sevgi ve litfa yakin

hissetmekte, kendisinde tekamiil yoluna devam etme giicii bulmaktadir.

Sa‘di-i Sirdzi de birgok mutasavvif gibi ilahi sevginin once Allah’in kulunu
sevmesiyle basladig1 goriisiindedir. “Ibtida, Cenab1 Hak bir kulunun gonliine sevgi
birakir, sonra o kul ibadete baslar. Eger Cenab-1 Hak bir kuluna iyilik yapmak igin
tevfik ihsan etmeseydi, o kuldan kimseye hayir gelemezdi®®2.” “Allah’a siikret ki hayra
muvaffak oldun. Cenab-1 Hak seni lituf ve in’amindan bos birakmamustir. Padisaha
hizmet ettiginden dolay1 padisaha minnet ylikleme, belki o seni hizmetine kabul ettigi

icin minnettar ol°%,”

Meybidi’ye gore Allah’m insanlara littufta bulundugu, onlar1 tstiin kilan iki

seyden ilki asktir. Digeri, kulluktur:

“Bil ki Allah’in yaratilmislar igerisinde istiin kilmasinin (keramet) kemali
iki gruba aittir: Melekler ve insanlar. Baskalarina degil de yalnizca bu iki
gruba nebiler ve resuller gonderilmesinin sebebi budur. Onlarin
Gstunliklerinin zirvesi kullukta ve asktadir. Sirf kulluk meleklerin, kulluk ve

49 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, ss. 60-61.

500 «Bilin ki, aramizda Allah’in elgisi bulunmaktadir. Eger o, birgok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat
Allah, size imam sevdirmis ve onu goniillerinize giizel gbstermis; inkarn, fasikligi ve (Islim’mn emirlerine) kars:
¢ikmay: da ¢irkin gostermistir. Iste bunlar dogru yolda olanlarin ta kendileridir.”; Kur’dn-1 Kerim, Hucurét Suresi,
Ayet 7.

501 «Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine Syle bir topluluk getirir ki, Allah
onlart sever, onlar da Allah’1 severler. Onlar Miminlere karsi algak goniillii, kafirlere karst gii¢lii ve onurludurlar.
Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’m bir liitfudur.
Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”; Kur ’dn-1 Kerim, Maide Suresi, Ayet 54.

502 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 267.

503 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 497.
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ask ise ikisi birlikte insanlarin sifatidir. O, meleklere sirf kullugu verdi ki bu
yaratilisin sifatidir. Insana ise kullukla birlikte ask hirkasini verdi ki bu
Hakk’1n sifatidir (Chittick, 2018: 123).”

Meybudi’ye gore Allah, diger yarattiklarindan farkli olarak sadece insanogluna
muhabbetle nazar eder:

“0, biitiin alemi yaratt: fakat hi¢bir yarattigina muhabbet nazariyla bakmadai.
Yaratilmis hic¢bir seye ne bir haber ne de bir resil gonderdi. Lutufla
yikseltilen, ihsana mazhar kilinan ve nfrlarin madeni olan insanogluna sira
gelince Allah onlarin sirlarint kendi nazargahi kildi, onlara peygamberler
gonderdi, onlar1 koruyup gozetecek melekler tahsis etti, kalplerine askin
atesini koydu, sevk saiklerini iizerlerine sald1 ve birbiri ard: sira irade etme
yetenegi verdi (Chittick, 2018: 156).”

Sem’ani, Ravhu’l Ervah’da aymi diisiinceleri paylagsmaktadir: “Senden her ne
denli biiyiik gilinahlar ortaya ¢iksa bile Halik’mn muhabbeti seni birakmaz. Ciinkii giinah

(cindyet) senin sifatin, muhabbet O’nun sifatidir®®*.” Melekler, muhabbetin kendilerine

verilecegini beklerken insana verilmesini garipsemis ve sevgiyi itaate baglamislardir®®,

A Ay

Sem’dni’ye gbre muhabbet, Allah’in tiim kullarina bagisladigi kendi zatindan bir

latuftur:

“Marifet ehli der ki: Melekler emre uyup hizmet etmeyi lutfa ermenin, emre
muhalefeti de lutuftan uzakligin sebebi oldugunu zannettiler. O nedenle ‘Biz
itdatkariz, onlar ise isyankar, ikram ve lutuf bize yarasir’ dediler. Allah ise
onlara baska bir sey gosterdi: bizim lutfumuz Kkendi nimet ve
ihsanimizdandir, ibadet ve taat fiillerinden dolay1 degil!”

(...)

Ey dervis! O, her seyi kudretin talebi (tekaza) dolayisiyla, Adem’i ve
ademoglunu ise muhabbet talebi dolayisiyla yaratti. Biitiin diger seyleri kadir
olarak, sizi ise dost olarak yaratti.

(...)

Kadim lutfun hatibi mesiyyet minberine ¢ikarak onlara cevap verdi: Askta
istisdre olmaz (leyse fi’l-hubbi mesrevetiin). Ask ve tedbir asla bir araya
gelmez. Eger ben sizin tesbihlerinizi reddedecek olsam onlarin ne kiymeti
kalir? Lutuf sakisi onlarin ellerine affin safd sarabindan bir kadeh
tutusturacak olsa onlara giinahlarindan ne zarar gelir? (Chittick, 2018: 122-
123)”

Sem’dni, insanin askin sirrina vakif olabilmesini, Allah’m ezelde talep etmesine
baglamaktadir. “Once ezeli taleb (tekaza) bizi istemeye basladi, daha sonra biz taleb
lizere olmaya basladik, yoksa askin sirrindan haberdar olmazdik®%.” Sem 'dani, Allah’in
meleklerin kullugunu 6vmesine ragmen, sadece insanoglunu sevdigini bildirdigini ve
tiim kusurlarina ragmen nimetini tamamladigim ifade etmektedir. Hak sifat1 olan agk,

insan1 kendisine dost edinmektedir:

504 Chittick, age., s. 121.

505 “Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni 6vgu ile teshih
ederken ve senin kutsalligint dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”
dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.”; Kur’dn-1 Kerim, Bakara Suresi, Ayet 30.
506 Chittick, age., s. 368.
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“Her iki alemin giizelligi de su iki seyde yatar: Kulluk ve ask. Ancak kulluk
(ubtdiyyet) yaratilmislarin, ask ise Hakk’in sifatidir. Kullugun kemali
meleklere, dostluk elbisesi (hilat-i dosti) ise mimin olan &demogluna Aittir
ve miiminler arasinda se¢kinlerindir (havas).

(...)

Allah bu immet hakkinda ise ‘O onlari sever, onlar da O’nu severler’ (Maide
5:54) buyurur. Bu iimmeti kul olarak adlandirir. Ancak melekleri onlara
herhangi bir izafet ve iyelik atfetmeksizin sadece kul (ibad) olarak
isimlendirirken bu timmeti ‘Benim kullarim’ (ib&di) deyip kendine nisbet
ederek niteler. Boylece O, bu immete karsit nimetini tamamlamistir. Onlarin
biitiin pervasizligina, korkusuzluguna, giinahkarligina ve kabahatliligine
ragmen bir hizmet yahut itdat beklemeksizin muhabbetinin nlrunu onlarda
asikar etmistir. Iste askin sifat1 burada, kullugun sifat: ise oradadir (Chittick,
2018: 297-298).”

Sem’ani, “O onlar1 sever, onlar da O’nu severler®®’.” ayetinin yorumunda lituf
olarak verilen bu sevginin kendi iginde cefay1 da tasidigini belirtmektedir. Tipki Hz.
Musa’da oldugu gibi, dostlukta isteginin reddi de bulunmaktadir. Insan, bu zithiklarin
i¢inde liitfun kiymetini bilebilmektedir:

“0, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (A’raf 7:172) dediginde saltanatin
hikmiiniin verildigi geceydi. ‘O onlar1 sever, onlar da O’nu severler’
dediginde ise sefkat vakti. Ask mezhebinde hem lutuf hem kahir, hem sefkat
(niivaht) hem siddet (giidaht), hem kendine ¢cekme (kesis) hem g¢abalamaya
birakma (kiasis), hem yapma (sdhten) hem de yakma (sthten) olmalidir.
Sefkat olmalidir ki insan sinanmanin siddetini bilsin ve sinanma olmalidir ki
sefkatin kiymetini bilsin%8.”

“Talibin hedefi ve gayesi lutif ve kerem, bagis ve hediye oldugu miiddetge
bunun i¢in icabet kapisi agiktir ve istenilen seye ulagsmak yakindir. Fakat kisi
ciddi adimlarla bu makami geg¢ip ask aleminde himmet sancagini yiikseltince,
miisahede makaminin ve miikasefe mertebesinin sevki ve hasreti kalbine
yerlesince, artik o, ziyaret edilmeyen bir hasta ve istenilmeyen bir kimse
haline gelir. Ne istese, ne niydz etse, ne sdylese, ne hikdye etse, ne sikdyet
etse ‘talep geri ¢evrilmis, yol kapanmistir’ hukmind 6nine Kkoyarlar.
Misa’nin (a.s.) kissasint duymadin mi? Onun pek ¢ok maksadi ve muradi
yerine getirilmisti ama miisdhede ve rii’yet so6z konusu olunca ona ‘Beni
goremezsin’ (len terani) (A’raf 7:143) denildi. Evet, masuklarin kahri
boyledir ve is bunun Uzerine yukselir (Chittick, 2018: 420-421).”

Sa‘di-i Sirazi de hayattaki zitliklara deginmekte ve tekamiil yolundaki asigin
bunlara hazirlikli olmasi gerektigini sdylemektedir. Biilbiil ve karmcanin hikayesinden
ornek vererek her baharin bir hazani, her yolun bir sonu oldugunu vurgulamaktadir: “Ey
aziz! Biilbiiliin kissasin1 dinleyin ve kendi halinizi onunla kiyaslaym ve bilin ki, her
hayatin pesinden 6liim, her vuslatin pesinden de ayrilik gelir. Hayat tekdiize, yokussuz

degildir. Beka atlasi fena hirkas1 olmadan giyilmez®%.”

Asik ve masuk, ayni seviyede olmadiginda bircok sorun ¢ikmakta, asik igin
kahir ve keder hi¢ bitmemektedir. Ik dénem mutasavviflarmmn Allah igin ask

kelmesinin kul tarafindan kullanilamayacag1 goriisii, bundan dolayidir. Kul fani, Allah

507 Kur’dn-1 Kerim, Maide Suresi, Ayet 54.
508 Chittick, age., s. 408.
509 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 44.
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bakidir. Allah Teéld kamil-i mutlaktir; buna mukabil, kul eksiktir ve O’na muhtactir.
Sem’dni’nin diislincesine gore, ilahT agka sahip olan kisi, ilahi sevgiye muhatap oldugu
icin bu durumdan uzaktir. Tasavvufi kaynaklarda gecgen ilk asigin Allahu Tedla olusunu

sOyle agiklamaktadir:

“Bunda ¢ok yiiksek bir sir vardir. Dervis padisaha askini ilan edince bu onun
basina belad olur. Fakat padisah lutuf keremiyle dervisi sevecek olursa bu bela
onun igin huzdr ve selamete doner.

Asktan bahsetmeye ilk baslayan O idi: ‘O onlart sever.” Ey dervisler, ben
sizleri seviyorum! Talihsizliginizin enkazi (lase-i idbar) icerisinde benim
izzetimin kosklerine yanasamasaniz bile benim sinirsiz ve sebepsiz sevginin
karsilayict Burak’1 iizerinde muhakkak bana ulasirsiniz (Chittick, 2018: 433-
434).”

Sa ‘di-i Sirdzi, herkesin litfa muhtag oldugunu, Allah’in litufla kotuleri iyilere
cevirecegini soylemektedir. “Cenab1 Hak eger kahir kilicim1 ¢ekerse nebi, veli basini
iceri ¢eker. Eger liituf gamzesini oynatirsa kétiileri iyiler derecesine eristirir. Eger
mahserde kahir ile hitap ederse enbiya dahi bir mazeret bulamaz. Yarabbi liituf

yiiziinden perdeyi kaldir, ¢iinkii eskiya da magfiret iimidindedir®°.”

2.2. ILAHI ASK VE CEZBE

Cezbe, “Cenab-1 Hakk’in, kendisine gidilen yolda ihtiya¢ duyulan her seyi
kuluna bahsedip c¢abasi ve c¢alismasi olmaksizin onu kendisine c¢ekmesi ve
yaklastirmas1®*'” demektir. Cezbe, kulun higbir sey yapmadan ilaht aska ulasmas1 degil,
bilakis kulun Allah’a giden yolda kendisini cezbeye muhatap kilacak c¢abay1
gostermesidir. Cezbe verilis itibartyla Hak’tan olmakla birlikte, kulun cezbe yollarina
ermesi farklilik gostermektedir. Hak asiklar1 zikirde, semada, giizel bir s6z veya bir olay
karsisinda cezbeye gelir ve ilahi aski tadarlar. Insanm tekdmiile ermesi i¢in aski

hissetmesi gerekmektedir. Ask1 hissetmenin gdstergesi ise cezbedir®?.

Cezbeye gelmis Hak asiginin halini halktan bir¢ok kimse yadirgadigi i¢in Sa ‘di-i
Sirdzi’ye gore, beseri aska miiptela olan kimse her seyden vazgecip 6liimii dahi goze
aliyorsa, ilahi agka eren kimsenin héllerine sasirmamak gerekir. Cezbenin Hak asiklari
icin ezelde bagladigmm1 ifade eder. Ona gore Kur’dn-1 Kerim’de gegen “elest

bezminin®®” hitab1, Hak asiklarinmn kulaklarinda ¢inlamaya devam etmekte ve bundan

510 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 515.

S Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 89; “Tasavvufl eserlerde cezbe kelimesi yerine bulma anlamindaki vecd
kelimesi de kullamlmaktadir. Vecd; Kulun herhangi bir kast1 ve ¢abasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden sey
(ilham, his, feyz; varit).”; Uludag, age., s. 376.

52 Erdem Can Oztiirk, “Niyazi-i Misri Divani’nda “Miirsid” Olarak “Ask”, Hikmet Dergisi, S. 9, 2018, s. 127.

513 “Rabbin Ademogullar’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlari kendileri hakkindaki su sézlesmeye
sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.”; Kur’dn-1 Kerim, A’taf Suresi, Ayet 172.
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dolay1 sarhos gibi gezmektedirler®'*. Bu konuda Armutlu, sunlar1 sylemektedir: “Sa’dj,
askin baslangicini elest giliniiyle irtibatlandirdigi i¢in, asiklig1 ona takdirde verilmis bir
hikim olarak gormiis, bezm &alem’inde baglayan bu ask, omrii boyunca devam

etmistir®!®.”

Sa‘di-i Sirdzi, cezbe konusunda alim bir zattan isittigini soyle nakleder:
“Cezbeye gelen bir kisi basmni alip ¢ollere diiser. Colde yasamaya baglayan bu kisinin
babasi, iiziintiisiinden yemez igmez olunca yakinindakiler onu kimamaya baslar. Bunun
Uzerine 0, soyle cevap verir: “O zamandan beri ki, yarim bana adamim demistir. Artik
baska kimse ile asinaligim kalmamistir. Yarin hakki igin, o bana cemalini
gosterdiginden beri gordiigiim biitiin seyler nazarimda hayal olmustur °1® .” Hak
asiklarmin bu halini 6rnek veren Sa‘di; “Bunlar, Elestii meclisinin harimine girmis

517 »

insanlardir. Orada igtikleri bir yudumluk sarap, onlar1 kiyamete kadar sarhos eder>'.

demektedir.

Sa ‘di-i Sirdzi, diger hikdyelerden farkli olarak bizzat sahit oldugu bir keramet
olayini da soyle anlatir: Feryab sehrine giden Sa‘di, bir pirle yolculuk eder. Yolculuk
esnasinda sandala binmek zorunda kalirlar. Sa ‘di-i Sirdzi’nin yaninda sadece bir akge
oldugu i¢in sandalci, arkadasi olan piri sandala alamaz. Pir, sakince seccadesini suya
serer ve suyun iizerinde ucarak karsiya geger. Bu duruma ¢ok sasiran, hatta gercek mi,
ritya m1 oldugunu anlayamayan Sa ‘di, sonraki giin arkadasini goriir ve bu halin sebebini
sorar. O, soyle cevap verir: “Sefkatli arkadasim, seccade isine taacciip mii ediyorsun?
Seni gemi gotiirdii, bizi de Tanri®'8.” Bunun lzerine Sa ‘di-i Sirdzi, bu halin keramet
oldugunu soyler ve keramete inanmayanlara sunlar1 soyler: “Kuru davacilar ni¢in boyle
seye, yani evliyanin suda yliriiyecegine, ateste yanmayacagina inanmazlar. Atesten
haberi olmayan bir ¢ocugu sefkatli annesi korumuyor mu? Vecd halinde miistagrak

olanlar, gece giindiiz Cenab1 Hakkin muhafazas: altmdadirlar®®.”

Sa ‘di’nin cezbeyle ilgili anlattig1 bir bagka hikayede; S&d bin Zengi doneminde
padisaha methiisena yapan bir kisiye hil’at giydirilir ve memuriyete alinir. Kendisine
altin sikkeler de verilir. Altin sikkeler iizerindeki “Allah bes” (Allah kafidir) yazisini

okuyunca cezbeye kapilir ve her seyi birakip ¢Ollere diiser. Bu halinin sebebini

514 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 134.

515 Armutlu, age., C. |, s. 207.

516 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 138.

517 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 139.

518 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 147.

519 Seyh Sadi-i Sirazi, age., ss. 148-149.

86



soranlara cevap olarak sunlar1 soyler: “Evvelad korku ve iimit ile viicuduma sogiit gibi
titreme diistii. Sonra (Allah bes) yazis1 bana kuvvet verdi, goziime bir kimse, bir sey

gorinmedi®%.”

Beseri agkin ilaht askla ayni kalpte olabileceginin en giizel 6rnegini Gulistan’da
sunan Sa ‘di-i Sirazi, sehzadeye asik olan bir gencin hikdyesini anlatir. Sehzadenin asik
olan gence gelip; “Ben de dervisler ziimresindenim, belki dervislerin kulagi delik
kolesiyim.” demesi Uzerine, asik geng, sunlar1 sdyler: “Senin bulundugun yerde benim
varligim kalirsa, sen soze basladigin zaman bende s6z kudreti bulunursa bu, sasilacak
bir seydir®?.” Geng asik, bunu soyledikten sonra bir nira atar ve canmi Allah’a teslim
eder®?. Bu hikaye gosteriyor ki Hak asiklar1 beseri sevdaya diisebilir. Fakat ilah?
cezbenin tesirinde olduklarindan bu durum, onlarin tekdmiiliine engel teskil etmez.
Cezbeyi yasayan Hak asiklari, sadece ilahi muhabbeti disiiniirler. Tasavvufi
kaynaklarda gegen “sathiyat®?®” gibi sézleri soylemeyi ve halk tarafindan kinanmayi
akillarina dahi getirmezler. Bu durum, Hak asiklarinin melamet yolunu tuttuklarmin bir

gOstergesidir.

2.3. ILAHI ASK VE MELAMET

Bazi tasavvufi goriislere gore, askin ve oOzellikle ilahi askin gostergesi
melamettir. Melamet, her seyden vazgegen asigin sikintilara, cefaya ve tiim kinamalara
gogiis germesidir®?*. Tasavvufi bir tarikat olmaktan ziyade, bir tavir ve hayat tarzi olarak
degerlendirilen melamilikte, bilhassa Bayrami melamilerinde manevi gelisim, cezbeyle
birlikte askla miimkiindiir®®. Tasavvufa gore gercek asik diinyada rahat edemez. RGNT
tekamuld icin en 6nemli yol dinyadan Umidini kesmek ve 6lmeden 6nce 6lmeyi
basarmaktir. Bu yiizden meldmet tavri insanin tekamiiliindeki ge¢mesi gereken bir

merhaledir®2®,

Sekilci ve gelenekselci zahitlik anlayisina tepki olarak ortaya ¢ikan rindlik ise,

melamet kavramimi c¢agristiran bir diger kavramdwr. Rintligin temel goriisii, diinya

520 Seyh SAdi-i Sirazi, age., ss. 151-152.

521 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 443.

522 Seyh SAdi-i Sirazi, age., ss. 445-446.

523 «“Qathryyat: Olgiiyii kagirmak, kopiirmek, tagmak, cizgiyi asmak. Hakk’dan gelen yogun feyiz ve tecelli icinde
cezbeleri kopiiren, kabaran ve tasan zevatin seriat Adabina ters goziiken siirlere sathiyye, bu tiir coskunluklara da
sathiyat denir. Her ziimrede bulunan, fakat 6zellikle Bektasi mesreb, Melami ve Melami mesreb sairlerde daha ¢ok
rastlanan bu siirler, aslinda isyan nisyan, kiifiir ve inkdrin degil, Hakk’a ait olan 6z ben’in halkiyyet boyutundaki
kabuk ben’i patlatmasinin neticesidir.”; Ozdamar, age., ss. 422-423.

524 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, ss. 241-242.

525 Mustafa Kara, “Melametiye”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, C. XLIII, Istanbul 1987, s. 582.

5% Rumeysa Urkag-Ali Cangelik, “Niyazi-i Misri Diviminda Insan Tasavvuru”, flahiyat Akademi Dergisi, S. 17,
2023, s. 180.
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mesgalelerinden uzak, zevkiisefa i¢inde 6zgiirce yasamaktir. Kendilerine has bir irfana
ve diinya goriisiine sahip olan rintler, tasavvuf literatiiriinii de kullanmis, 6zellikle ilaht
ask hususunda vecd, cezbe ve sekri esas almiglardir. Bununla birlikte birgok mutasavvif,

527

goriislerini 6ne siirerken rint kavramini kullanmiglardir>*". Armutlu’ya gore Sa ‘di-i

Sirazi’nin gazellerinde en ¢ok yer verdigi kavram, rintliktir:

“Sa’di, gazellerinde asktan sonra en ¢ok yer verdigi duygu rindliktir. Bu
duygunun igerigi Sa’di’de olduk¢a doludur. Zira o, derin bilgisiyle,
seyahetleri esnasinda edindigi tecriibe ve sezdigi gercekleri birlestirmis,
kdinat mektebinin gizli méanalarin1 ¢6zmiis, bilge/arif goéziiyle biitiin
varliklar1 ve evreni i¢ diinyasinda yorumlamis ve degerlendirmistir. Bu
yoniiyle rindligin c¢ergevesi igerisinde yer alan duygulara sahip oldugu igin
onu Fars edebiyatinin en biiyiik rind sairlerinden biri olarak gorebiliriz
(Armutlu, 2021: 207).”

Sa ‘di-i Sirazi’ye gore dervigligin yolu on esastan olusmaktadir. Bunun diginda
kalan rintler icin “glinahtan kagmaz, keyfine mecliib insanlar®?®” demekte ve onlar1 agir

sOzlerle elestirmektedir:

“Dervislerin yolu on esastan ibarettir ki: Zikir, siikiir, hizmet, taat, baskasini
kendisine tercih, kanaat, tevhit, tevekkil, teslim, tahammduldur.

Her kim bu sifatlarla mevsuf ise kiymetli kaftan geymis olsa bile dervistir.
Fakat bosbogaz, beynamaz, zevk ve havasma tabi, tiirli nahos arzular
besliyen, giindiizleri aksama kadar sehvet arkasinda kosan, geceleri sabaha
kadar gaflet uykusunda geciren, ortaya ne gelirse yiyen, diline ne gelirse
soyliyen kimse aba giymis olsa bile dervis degildir (sadece rinddir).”

“Bir abidi ayyaslar (rindler 52°) arasinda bulundurmak, ona kafi zindan
azabidir (Seyh Sadi-i Sirdzi, 1987: 405-452).”

Sa ‘di-i Sirdzi de ask konusunda melamet distincesindedir. Kisi, ilahi ask i¢in
benliginden ge¢melidir. Bu konuda; “Seni benliginden kim kurtarirsa, seni Cenabi
Hakka o zat asina eder. Senlik benlik olduk¢a, kendine yol bulamazsm. Bu sozii
benliginden geg¢mis olanlar anlarlar®°.” demektedir. “Tutayim ki yiizmede birincisin.
Fakat yiizerken elini, ayagini serbest kullanmak igin ¢iplak olman lazimdir. Binaenaleyh
ar, namus, riya hirkasini ¢ikar, at. Ciinkii elbise ile suya batan kimse aciz kalir, kolay
yiizemez. Diinya aldkasi vuslata manidir; perdedir. Ne zaman alakalar1 kesersen o

zaman vuslata nail olursun®3.”

Meybudi, bu konuda Hz. Adem’in cennetten cikisini, kulun melameti tercih
etmesinin zorunlu olusuna baglamaktadir. Ciinkii Hz. Adem, cennette rahat igindedir ve

beseri sevgiye baghdir:

527 Siileyman Uludag, Dért Kapt Kirk Egik, Dergah Yaymlar, Istanbul 2019, ss. 222-223,

528 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 397.

529 Rind kelimesi Kilisli Rifat Bilgenin Giilistan terciimesinde gegmeyip farkli terciimelerde gegtigi igin parantez
icerisinde gosterilmistir. bk. Sibicabi, Gulistan Tercimesi, Haz: Oguz Ergene, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara
2017, s. 443, 471.

530 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 153.

531 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 155.
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“Ey Adem! Ellerini Havva’nin boynundan g¢ek ¢iinkii ellerini ask timsahinin
boynuna kars1 kullanman, seriat aslanina sofra arkadast olman gerekir. Varlik
sifatlarindan siyril ¢ilinkii fakr ufuklarinda riydzet ayaklar1 ve meldmet
cariklariyla yol alman gerekir. Git, bir toprak yigininin iizerine otur ve bir
parca ekmek, yamali hirka ve harabe mevki ile kandat et ki er olabilesin
(Chittick, 2018: 114).”

Sem ’ani de ayn1 yorumu yapmaktadir:

“Iman soyle dedi: Hayir! Esenlik yurduyla (darii’s-selam) kinanma yurdunu
(dari’l-melam) degismen gerekir. Basindaki taci atip onun yerine iizerine
tepeden tirnaga iflas topragini sagman gerekir. ‘Muhakkak ki Allah Adem’i
secti’ (Al-i imran 3:33) hitabindaki o giizel ismi ‘Adem isyan etti’ (Taha
20:121) hitabindaki melametle degistirmen gerekir ¢linkii askin talihi (devlet-
i agk) ebedidir (Chittick, 2018: 118).”

Hak asiklar1 daima ac1 ¢gekmektedir, fakat onlar i¢in yara ve merhem ayni seydir.

“Asiklar durmadan elem sarabi gekerler. Sarap ac1 degilse susarlar, ses ¢ikarmazlar. (...)

Cenab1 Hakk1 yAd ile gekilen sabir ac1 olmaz. Dost elinden gelen aci1 sey seker olur®2.”

Sa‘di-i Sirdzi’ye gbre melamet hirkasini giyen asik; zahirde harap, batinda

mamur olan kisidir. Avam ise bunu bilememektedir:

“Asiklar uzel aleminin sultani, obanin dilencileridir. Asiklar menzilleri
bilen, fakat izlerini kaybeden kilavuzlardir.

Onlar melaneti igerler, yarin sarhoslaridir. Sarhos deve, yiki ¢abuk gotlrir.
(--))

Onlarin igleri Mescidi Aksa gibi kubbeler ile doludur. Onlar zahirdeki
duvarlart mahsus harap bir halde birakmislardir (Seyh Sadi-i Sirdzi, 1987:
132-133).”

Melameti secen asiklar, “Hakk’a makbul olmak icin halka menfur olmay1°*®”

secerler. Bu ylizden halktan her daim kagcarlar:

“Onlar yalniz Allah’1 bilir. O’nu yad eder. O’nu yad i¢in halktan kacarlar.
Onlar1 sakinin gilizelligi sarhos etmistir, saraba ihtiyaglar1 yoktur.
Binaenaleyh sarabi dokmiislerdir®.”

“Bunlarin kollar1 kuvvetli, elleri kisadir. Bunlar akilli deli, akli basinda
sarhoslardir. Bazen bir késede rahat rahat oturur, hirkalarini dikerler; bazen
bir mecliste cezbelenir, hirkalarini yakarlar. Bunlar ne kendilerini diisiiniir,
ne de kimseden korkarlar (Seyh Sadi-i Sirazi, 1987: 138).”

Sa ‘di-i Sirazi, Bes Meclis’te insanlar1 -dervisleri- iki kisma ayirir: “Bir grup
Hakk’1 zikretmekle mesgul, digeri kendini zikretmekle. Hakk’1 zikirle mesgul olan
halktan uzak, kendisiyle mesgul olan ise Hakk’1 zikretmez®®.” Hakk’1 seven asik i¢in
bu yolda her sey bir engeldir. O’na vasil olmak isteyen, her seyden, hatta benliginden

dahi gegmelidir: “Derlinunda olan her sey perdedir. Nefsin de olsa, sebepler de olsa, aile

532 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 132.

533 «vasil olmaz kimse Hakk’a ciimleden diir olmadan/Kenz agilmaz sol goniilde ta ki piir-nir olmadan.”; Semseddin
Sivasi, Ibret-Niima, Ed: Erol Cém, Sivas Belediyesi Yayinlari, Sivas 2015, s. 14.

534 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 134.

535 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 76.
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de olsa hepsi perdedir. Bunlarin hepsinden el ¢ekmezsen Hakk’mn dergdhinin etrafinda

dolasamazsin®%.”

“Ya diinyaya sahip olabilirsin ya ukbaya; ya heva ve hevesine uyarsin ya
Yiice Allah’in emirlerine. Hem diinyayr hem de ahreti istersen, o is olmaz.
Onun dostlugu sultanliktir ancak kimse ile uyum saglayamaz. Ask yoluna ya
sen sigarsin ya da ben. Onun askiyla bir ates yak ve ardindan o ates ile 6nce
diinyayi, daha sonra ukbayi yak. Diinyayr da ukbayr da yaktiktan sonra
kendini de yak. Zira onun yolunda diinya ve ahret yiik ise, kendi varligin
dahi yiktiir. Senin kendi varligin sana yiik oldugu siirece onun suhid sultani
kendi izzet perdesinde kaybolmustur (Sa’di-yi Sirazi, 2016: 59-60).”

Hz. Musa’nin Allahu Tedld’yr gérme isteginin °" benlikten siyrilmasiyla
miimkiin olacag1 yorumunu yapan Sa ‘di-i Sirdzi, bu durumu bir diyalog seklinde soyle

sunmaktadir:

“Ask Hazreti Musa’ya hiicum etti. TGr dagina ¢ikt1 ve sidk kalemi ile durdu
ve soyle dedi:

‘Rabbim bana (yiiziinii) goster.” Soyle cevap geldi:

‘Ey Musa! Kendin kendine yiiksiin, ilave yiik mii istiyorsun?’

‘Bana (yiiziinii) goster.’

‘Senin viicudun bu yiikii kaldiramaz, sen kendine sahip olabilir misin? Len
terdni = Beni asla géremezsin.’

Suhud sultanimiz bir viicudun yok olmasi halinde gdlge eder ve yoklugun
yerine kendisini koyar ve daha sonra biz tecelli ederiz. Ey Musa! Kendini
birak. Bize bak ki her kim ki bize bakar bizi gorir (Sa’di-yi Sirazi, 2016:
60).”

Meybiudi, Hak asiginin varhk aleminden soyutlanmasmi (fend) yilanmn deri

degistirmesine benzetmekte ve bir siir aktarmaktadir:

“O giinii umut ediyorsan yilanin deriyi terk etmesi gibi sen de kendinden ¢ik.
Kendini terk et ¢linkii senin kendine izafe edilmen hos degildir. Civanmerdin
soyledigi iste budur:

Ebedi askin 6yle goniilde higbir isi yoktur,

Ki o goniil kendi sifatlarina baglanmis kalmistir.

Sonsuz askin yolunda dostlardan hi¢ kimse bir araya getiremedi,

Birini terk etmeksizin sdret alemiyle mana alemini (Chittick, 2018: 326).”

“Allah’m boyastyla boyandik®3.” ayetine farkli bir yorum getiren Meybudi, Hak
asigmin benlik boyasindan ve biitiin renklerden siyrilip Allah’in “renksizlik rengine”

boyanmasi gerektigini tavsiye etmektedir:

“Yarin bu ikrdm ve riitbe, bu sonsuz talih, bugiin kendi varligina ait
sifatlardan uzak kalana layik olacaktir. Biitiin benlik sifatlar1 birer zincir, her
zincir de bir renktir. Civanmertlerin yolunda her tirll renk utang sebebidir.
Binlerce 4lemi renklerle boyamis olan O,

Senin, benim rengimi ne yapsin ey miiflis!

536 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. T7.

537 “Misa, tayin ettigimiz vakitte (TGr’a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana
bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni
gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti; Misa da bayilip diistii. Kendine gelince dedi
ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarim ilkiyim.”; Kur’'dn-1 Kerim, A’raf Suresi,
Avet 143.

538 Kyr’an- Kerim, Bakara Suresi, Ayet 138.
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Ey miskin, neden kendini boyarsin? Kendini boyamanin hig¢bir kiymeti yok.
Kendini neden siislersin? Kendini siislemenin hig¢bir nasibi yok. Bunu birak
da “O kalplerinizi siisledi” (Hucur3at 49:7) sen olmaksizin seni siislesin. Onu
birak da “O onlar1 sever, onlar da O’nu severler” (Maide 5:54) sen
olmaksizin seni begensin.

(...)

Sonra da tevhid renginde, dostluk sifatlariyla siislenmis ve Allah’in rengi
olan renksizlige boyanmis kimseler getiririz. Renk katanlarin renginden beri
olan her kimse Allah’in rengindedir. Kisi Allah’in rengine ulasip da O’na
karisinca Allah onu kendi rengine doniistiiriip onu kiymetli kilarsa, tipki
bunun gibi bigane olan O’na dogru yonelirse O’nun asinasi1 olur, isyankar
O’na dogru yonelirse itaatkar olur (Chittick, 2018: 505-507).”

Melamet, halk i¢in yanlis ve tehlikeli olsa da Hak asig1 i¢in gereklidir. Ciinkii
Hak asigiyla Hak arasinda bir baglant1 olacaksa bu maddi anlamda miimkiin degildir.
Sa ‘di-i Sirdzi’nin Beg Meclis eserinin sonunda dedigi iizere; “Toprak ile Allah arasinda
nasil karsilastirma yapilabilir. Su ve topragin O’nun zat1 ile ne isi olur? Lem yekiin®®
ile 1&-yezal arasinda nasil baglant1 olur? Cahil ve zalim ile her seyden miinezzeh olan
arasmnda nasil bir iliski vardir?>*®” Bu sorular {izerine kafa yorulmasini isteyen Sa ‘di-i
Sirdzi, insanla Allah arasinda bir ayrimm miimkiin olamayacagini, /bnii’l-Arabi’nin

diisiincesine benzer bir birlikten bahsederek soyle demektedir:

“Zahitler dua ederken, ‘Ey Rabbim bizden uzaklastir’ derler. Ey gayretsiz ne
zaman birlestirmis ki simdi ayirayim? Veya ne zaman uzaklastirdim da tekrar
birlestireyim? Kavusma timidi ne zaman vard: ki ayrilik korkusu olsun? Ne
ittisal ne infisal ne kurbet ne uzaklik. Ne giiven ve Umitsizlik. Ne soz
sdyleme ne suskunluk. Ne ulagsmak ne geri déonmek, ne sabretmeyi diisiinme
ne feryad: hatirlama. Ne vehmin yerlestigi bir mekan ne fehmin ulastigi bir
zaman (Sa’di-yi Sirazi, 2016: 82-83).”

Kulla Allah arasinda bdyle bir yakinlik ve uzaklik atfetmek miimkiin degilse de

yapilmas1 gereken, kulun kendi benliginden siyrilmasi ve Allah ile bir olmasidir:

“Ey Civanmert!

Allah’la senin aranda bir adimlik yol var. Ne yapman gerektigini sdyleyeyim
mi sOylemeyeyim mi? Kendini unut ve onun lutfu ile ellerini koynuna koy.
Hadis-i kudside buyuruldu:

‘Kulum bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim, bir arsin
yaklasirsa bir kula¢ yaklagirim.’

Onun indyeti seni kendisine ulastirir. Cilinkii senin der(nun hazir bir
cevherdir ve sundan ibarettir:

‘Ona ruhumdan tfledim (Sa’di-yi Sirazi, 2016: 85-86).”

2.4. ILAHI ASK VE RIZA
Hak asiklarmin baska bir 6zelligi ise, basina gelen her seyin Allah’tan olduguna

tam bir teslimiyetle inanmalar1 ve géniil hosluguyla belalara katlanmalaridir®*. Raz

539 «“Olmamustir, olmaz.”; Kur an- Kerim, isra Suresi, Ayet 11.

540 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. 82.

41 “Riza makam ile ilgili su hadise ¢ok etkileyicidir: Cabir b. Abdillah sdyle dedi: Allahu Tedld’nmin “O zaman
icinizden iki béliik bozulmaya yiiz tutmustu. Halbuki Allah onlarin yardimeist idi.” (Al-i imrén, 3/122) ayeti, bizim
hakkimizda yani —BenT Harise ve Beni Seleme- hakkinda inmigtir. Bu &yetin inmemis olmasini isteyemezdim. Hem
bu ayette “Allah onlarin yardimcisudr” ifadesi vardir.” Buhari, Megazi, 18; Tefsir, 37/8; Muslim, Fezailu’s-Sahabe,
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olmak sevmenin sonucudur. insan, beser askta oldugu gibi, ilah? askta da rizanin sebebi
maddi ve manevi ihtiyaglarinin giderilmesidir. Rizanmn dint olarak zahiri hikiimlere ve
ser’l kurallara uymanm yaninda muhabbet, ask ve sevk diizeyinde olan halleri
meveuttur®?. Sa‘di-i Sirdzi, bu konuda “Asiksan kalbini belalara hedef kil, arif ise
canini mihnet ve kazaya siper kil. Eger kul isen efendinin yaptig1 her seye riza goster ve
biitiin islerinde Allah’a itimat et>*®.” demektedir. Oyle ki bir meczuba; “Cenneti mi,
yoksa cehennemi mi istersin” diye soruldugunda o, hi¢ tereddut etmeksizin; “Cenabi
Hak benim icin ne dilerse onu severim.” cevabmi vermektedir>**. Bu konuda Sa ‘di,
sahit oldugu bir olay1 anlatmaktadir: Sam’mn bir vilayetinde kavga olur. Bir miibarek piri
yakalarlar ve hapse atarlar. Bunun (zerine sugu olmayan pir; “Eger sultan ferman
buyurmasaydi bana boyle cefa etmek kimin haddine diigmiistii? Bana cefa eden diismani

da dost tutmak lazimdir®®.” der.

Sem’ani de Hak asiklarmm vasfiyla ilgili bilgi verirken bu konuya
deginmektedir. “Bu yola adim atanlar bunu baska bir sebeple degil yalniz ask icin
yaparlar. Ricact olanin hali kapidan gelmez, bilakis ylrekten gelir. Onlar cenneti de

cehennemi de bir yana iter ve dylece yola adim atarlar®.”

[1ahi aska talip kisinin riza sahibi olusu, onun comert bir kalbi oldugunu
gostermekte ve bu temiz kalbiyle Hakk’a ulasmaktadir. Sa ‘di-i Sirdzi’nin yukarida
anlattig1 son hikayeyi destekler mahiyette bilgi veren Sem ’dni, sunlar1 nakletmektedir:
“Ask comertlerin hastaligidir. Ask ilahi cinnettir (cindn-1 ilahT). Ask, Hakk’n saf ve
temiz olanlarin kalplerini yakaladig1 agidir. Oncesi ciiniin sonras1 6liim (miintin), dncesi

sabir sonrasi kabir®*’.”

2.5. ILAHI ASK VE SEMA®

Sema’, tasavvuf literatiiriinde biiylik 6neme sahiptir. Sozliikk anlami “isitmek,
duymak, dinlemek, isitilen s6z” olan sema’, tasavvufi terim olarak “sOfinin kendisine
gelen varidi, zahiri ve batini sesleri isitmesi®*®” anlamindadir. Sema’, ayn1 zamanda bir

hareket ve Hakk’1 zikretme seklidir. Bazi tasavvuf ekolleri tarafindan sistematik olarak

171. Tanevi, bu hadisin yorumunda sunlar1 séylemektedir: “Bunlara ragmen onlar bu kinamalara sevinirler ve lezzet
alirlar. Dig goriiniis itibariyle ¢ok tuhaf bir seydir. Fakat yukaridaki hadis bu tuhafligi ortadan kaldirmaktadir.
Kinamaya ragmen Hz. Cabir buna sevindi. Ciinkii burada bir taltif ifadesi var. Ayn1 sekilde kinama ve azar 1lmasina
ragmen, ondaki kerinelerde bir iltifat oldugu i¢in kinama ve azar, asiklarin hosuna gider.”; Tanevi, age., s. 78.

542 Siileyman Uludag, Hayata SOff Gozilyle Bakmak, Dergah Yayinlari, Istanbul 2021, ss. 227-228.

543 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 5.

54 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 146.

545 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 151.

546 Chittick, age., s. 480.

547 Chittick, age., s. 369.

58 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 312.
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tarikatmn temeline konulmustur >*°. Musikiden farkli olarak sema’, daha c¢ok Hak
asiklarmin cezbe haline gecisini ve bu cezbeyle donmesini ifade etmektedir.
Tekamiiliinii Allah’ta bir olmakta bulan asigin kendi hakikatini tavaf etmesini ifade
eden 6zel bir haldir®°. ilahi sesi isiten 4s131n gonliinde olan cezbenin disa vurumu olan
sema veya raksi, Sa‘di-i Sirdzi soyle anlatmaktadir: “Asiklarm goniillerine varidat:
ildhiyeden bir kapi acilir. Onun zevkiyle ellerini kainattan silkeler, kainati terk
ettiklerini elleri vaziyetiyle anlatirlar. Onlarin dostu yad ederek yaptiklar1 raks helaldir.
Clinki onlar raks ederken her yerinde bir can vardir, yani onlar serapa can olmuslar®?.”
Kainattaki her sesten bir cezbe duyan Hak Aasiklar1 gibi®®?, Sa‘di de bir yolculuk
esnasinda biilbiil sesini dinlemis ve bu sesten etkilenerek yerinde duramamustir. “DUn
gece bir kus sabaha kadar inledi; aklimi, fikrimi, sabrimi, takatimi aldi gétiirdii. Onun
icin cezbelendim, naralar attim. Meger halis muhlis dostlarimdan birisi sesimi isitmis.
Bana: ‘inanmam ki seni bir kusun sesi bu kadar altiist etsin’ dedi. Cevap verdim: Kuslar

tesbih etsinler de ben susayim; bu insanlk degildir!®>®”

Sem’dni de, sema’y1 ruhun gidasi olarak gormekte, elest bezmindeki sema’nin

Hak agiklarmi mest ettigini soylemektedir:

“Ey dervis! Askta miisdhede (didar) ve isitme (sema’) sahibi olman gerekir.
Miisdahede kalbin gidasi, isitme ise rdhun nasibidir. Ask aleminde gozlerin
goriisii yoktur, goren kalptir. Rih isitir, kalp goriir. Isin basinda ritha “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” sdziini isitme kadehini verdiler, onun bas1 hala
o kadehin sarhosluguyla doniip duruyor, dyle ki kimse ondan bir sey haber
veremez. Kalbe ise varliga geldigi andan itibaren hi¢ ardi kesilmeksizin
kadeh kadeh sarap sunuluyor ama o asla ¢oziiliip gevsemiyor. Her giin {i¢c yiiz
altmis bardak sunuluyor ama ne kadehler bos kaliyor ne de onun susuzlugu
azaliyor (Chittick, 2018: 434).”

2.6. ILAHI ASK VE HEVA

Heva, “nefsin tabiatin gereklerine meyletmesi ve siifli cihete yonelip ulvi
cihetten yiiz cevirmesi®®*” anlamma gelmektedir. Mutasavviflar, hevanin cinsi arzu,
yeme i¢me aruzusu ve makam mevki olmak iizere iki ¢esit oldugunu sdylemislerdir.
Hevanin tehlikelerinden kurtulmak i¢in riyazet ve miicdhedeye devam etmisler, nefsin

kotii arzularma kars1 uyanik olmuslardir®®,

549 Detayl1 bilgi i¢in bk. Bayram Akdogan, Mevlevilik ve M{siki, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2009.

550 Ozdamar, age., ss. 395-396.

%51 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 155.

552 Erkaya, age., ss. 303-304.

553 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 389.

554 Kagani, age., s. 14.

555 Kasani, age., ss. 251-252; “Ibnii’l-Arabi hevaya farkli bir tamim getirerek sevginin dort makamdan birisi olarak
hevayr gormektedir. “Heva, iradenin sevgilide agiga ¢ikarilmasidir, yani kalbe dogan ilk durumdan itibaren iradenin
tamamuyla sevgilinin iradesine baglanmasidir.” Ayrica o, hevayi ilahi sevgiye ulastiracak bir vasitadir. Sad Suresi 26.
ayetinde gecen “hevaya uyma” ifadesi gostermektedir ki insan sevgisini Allah’tan baska birgok seye vermektedir.
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Rindlik diisiincesinde oldugu gibi, bircok mukallit kendini z&hit gibi gostererek

halki kandirmustir. Sa ‘di-i Sirdzl, bu gibi yalancilar1 haber vermekte®®

ve okuyucuyu
sOyle uyarmaktadir: “Eger aklin varsa mirailerden kag; ¢linki onlar, insan kiyafetinde
seytandirlar °°" ” Kendilerini gizlemekte mahir olan bu kisiler, tasavwufu Kotiye
kullanmakta ve kendilerini Hak 4sig1 gibi gdstermeye calismaktadirlar. Insanin
tekamiiliinde bu gibi kisiler sadece ayak bagi olup onlar1 suistimal etmektedirler.
“Birtakim insanlar delikanlilarla oturur ve: ‘Biz temiz kalbli, Cemal asikiy1z’ derler®.”

Sa ‘di, bu gibi insanlar1 kesin bir dille elestirmektedir.

Sa‘di-i Sirdzi’ye gore, ilahi aska gegemeyen insan zahirde kalmis ve batini
guzelliklere erisememis, cevizin kabugunda kalmis, igindeki lezzete erememis bir
bedbahttir. “Her kim zahire goniil verirse o ahmaktir, igsiz kabuk gibidir>®.” Sa ‘di,
sadece beseri cemale kapilan ham sofular1 da elestirmektedir. Onun anlattigi hikayeye
gore; cemali (giizelligi) sun’-1 ildhT’nin yarattig1 biitiin her seyde gérmeli ve nihdyetinde
ilahT cemale asik olmahdir. Hikaye, su sekildedir: “Bir dervis giizel birini sever ve
askindan dolay1 perisan olmaya baglar. Bunu goren Sokrat, etrafindakilere: “Bu kisiye
ne oldu?” diye sorar. Biri, bu kisinin abit oldugunu, kirlarda, daglarda gezdigini,
insanlardan kac¢tigini, simdi ise bir giizele asik oldugu icin bu hale diistiigiinii; kendisine
bu hali sorduklarinda; “Benim gonliimii kapan o giizelin yiiziiniin naks1 degil, o naks1

baglayan nakkastir®®®” dedigini anlatir. Bunun (izerine Sokrat, soyle soyler:

“Bu abit belki dediginiz gibi hiisnii sohrete maliktir. Fakat her sohrete
inanmak da dogru degildir. Sizin séziiniize gore bu abit: ‘Ben bu naksin
nakkasina asikim’ diyormus. Fakat o nakkasin naksi, yalniz onun gonliinii
yagma eden o gordiigi nakistan mi ibarettir? Bir gilinlilk ¢cocuk onun aklini,
fikrini ni¢in yagma etmiyor? Cenabit Hakkin kudretini gdstermede 14
yasindaki insan ile kii¢iik bir ¢ocugun ne fark: var? (Seyh Sadi-i Sirazi,
1987: 249)”

Allah’n muradi ise insanm hevasini yani sevgi ve arzusunu Tek Hakikate baglamasidir.”; Ibn Arabi, fldhi Ask, ss. 72-
76.

556 «Sa‘di-i Sirazi, askin yiice konumunu okuyucuya aktarmak icin dénemindeki tiim tepkileri gdze alan, hakikati
korkmadan anlatan 6rnek bir mutasavviftir. Bu durumu Fransiz sarkiyat¢i Silvestre de Sacy soyle agiklamaktadir:
“Sa’di manevi yolu sadece bazi saf Miisliimanlar Islim’in gafletlerinden istifade ederek sefahetle hayatini idame
etmek i¢in ihtiyar eden sifilerden degildi. Ciinkii kendisi dindarligin serefini bu suretle ayaklar altma alanlar
hakkinda kinayan bir lisan kullanir. Ahlak goriisii pek temizdir. Ahlak yolu ne rehavete ne de siddete baglanip ona
meyleder. Felsefi diisiincesi kaderin hiikkmiine baglilik ile fikir ve hareket hiirriyeti arasinda taksim edilmis mutedil
bir mezheptir.”; Danis, “Seyh Sa’di”, age., s. 21.

57 Seyh Sadi-i Sirazi, age., s. 139.

5% Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 248.

559 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 135.

560 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 248.
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Sa‘di, masiva sevgisine diismiis ve ilahl sevgiye ulasamayanlar1 Bes Meclis
eserinde sorguya cekmektedir. Hasr Suresi 19. yete *®! atifta bulunarak bu gibi

562

kimselerin Hak tarafindan unutulacagi ve seytanin yandaslari®“ olacaklar1 yorumunu

yapmaktadir:

“Ey her layik olmayana kalbinde sevgi biriktirmis olan kisi, bu daginiklik
nereye kadar?

Ey askini bagkalarinin pazarinda satmis olan kisi bu daginiklik nereye kadar?
Kalbini benim pazarima getirip satmigsan,

Baskalarinin pazarinda satma askini.

Ey dilinde bizim séziimiizu dile getirmeyen, bu sessizlik nereye kadar? Ey
sevgilisini yadina getirmeyen sevgili, bu unutmalar ne zaméana kadar?
Herkesle muamele i¢inde olan kisi, bu riisvilik ne zaména kadar? Seninle her
zaman ayni disincede olanla, fikir ayriliklar1 ne zamdéna kadar? Butin
bayagi kimselerle diisiip kalkan kisi, bu algaklik ne zaména kadar? Her kim
bizi unutmayr kendine meslek edinmis ise, ruhunu ve kalbini agk atesinde
eritmiyorsa biz de kendi hakkimiz i¢in miilk ve melek(t &leminde feryat
ederiz (Sa’di-yi Sirazi, 2016: 58).”

Konu hakkmda Bes Meclis’te, Israilogullar1 zamanmda yasamis Bersisa adinda
bir kisinin hikdyesini rivayet eden Sa‘di-i Sirdzi, bir dervisin makammin nefsine
uymastyla nasil alt iist olacagmi anlatmaktadir: Cesitli hastaliklara sahip kisiler,
Bersisa’nin nefesiyle sifa bulmaktadir. Fakat zahirde “lutuf hazinelerinin kapisi
acilmist1 ancak batinda hicran kemanina oku konmustu. Zahirde halkin i¢inde olmak
sevgiliyle birlikte gibiydi batinda ise hicran okuyla yaral1®%.” Seytan Bersisa’y1 yoldan
¢ikarmak icin her gin ona vesvese verip durmaktadir. Zamanin padisahlarindan birinin
kiz1 hastalanmis ve hicbir doktor care olamamistir. Ug erkek kardes, kiz kardeslerinin
sifasinin Bersisa’da oldugunu riiyalarinda goriirler ve hemen yanina giderler. Bersisa,
her duanm bir kabul vakti oldugunu séyler. Bunun tizerine ii¢ kardes, kiz kardeslerini
Bersisa’nin yanma birakip ve disar1 ¢ikarlar. Seytan, bu durumu firsat bilip vesvese
vererek Bersisa’nin zina etmesine sebep olur. Daha sonra yaslh bir kadin seklinde gelen
seytan, glinaha giren Bersisa’ya tovbe edebilecegini ve kizi 6ldiiriip topraga gomerek bu
isten kurtulabilecegini sdyler. Geri donen erkek kardesler, kiz kardeslerini sordugunda
Bersisa disar1 ¢iktigini soyler. Erkek kardesler, yash kadin kiligindaki seytani goriirler.
Seytan, onlara kiz kardesinin Bersisa tarafindan 6ldiiriiliip gomiildiigiinii s6yler. Bunun
Uzerine Bersisa’yr asmaya karar verirler. Seytan, halkin huzurunda asagilanan ve

taslanan Bersisa’ya bu sefer de nur yiizlii bir yasli suretinde seytan tekrar gelir.

Bersisa’ya; “Ben yeryliziiniin efendisiyim. Senin yillarca hizmet ettigin ise goklerin

561 «Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’m da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayn. Iste onlar
fasik kimselerin ta kendileridir.”; Kur’dn-1 Kerim, Hasr Suresi, Ayet 19.

%62 “Seytan onlar1 hakimiyeti altina alip kendilerine Allah’1 anmayr unutturmustur. Iste onlar seytanin yandaslardir.
fyi bilin ki kaybedecek olanlar da seytanin yandaslaridir!””; Kur’dn-1 Kerim, Miicadele Suresi, Ayet 19.

563 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, S. 89.
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efendisidir. Onca yillik hizmetinin karsilig1 seni daragacina génderdi. Bana bir kez
secde et ki seni kurtarayim®“.” der. Bunun (izerine Bersisa, basiyla secde eder ve yedi
goklerden bir ses gelir: “Ruhunu cehenneme gonderin, bedenini kopeklere atin, beynini

kuslara pay edin®®.”

Sa ‘di-i Sirdzi’nin naklettigi hikayelerden en ilginci olmasi muhtemel bir hikaye
vardir. Gllistdn’da gecen bu hikayede; Hemedan kadisi, bir nalbant gocuguna asik olur.
Cocuk i¢in ¢esitli siirler yazar ve sOyler. Bunu haber alan ¢ocuk, herkesin i¢inde kadiya
hakaretler eder, hatta onu taslar. Bu durumu 6grenen kadinin tezkiye sahitleri, aflarini
isteyerek bu durumun kendisine yakigsmadigmi, bu sevdadan donmesi gerektigini
sOylerler. Fakat kadi, bu sevdadan vazge¢menin elinde olmadigini, “agkin ve
muhabbetin ayiplamakla zail olmayacagmni” soyler. Kadi, bir giin bu gencle birlikte
olma firsatin1 yakalar. Gece boyunca igki icer, giizeli bagrina basar ve siirler soyler.
Sikayet (zerine polisler kendisini yakalamaya gelirler. Clnki bu, bir fitnedir ve
blyltmeden yok edilmelidir. Bu durumdan padisah da haberdar olur, fakat ihtimal
vermez. Kadmm alim ve fazil oldugunu soyler. Sabah vakti adamlarini alir ve kadinin
yanina gider. Kadmin halini goériince gozlerine inanamaz. Kadi, padisahi goriince;
“Glines ne taraftan dogdu?” diye sorar. Padisah; “dogudan” der. Bunun {izerine kadi,
tovbe istigfar ceker. Clnki hadis-i serife gore giines, batidan dogmadan 6nce tovbe
kapist daima agiktir. Bu duruma sinirlenen padisah, korkudan tovbe ettigini soyler.
Kadi, ne kadar dil dokse de padisah, kendisinin aleme ibret i¢in kaleden atilacagini
sOyler. Son sansin1 da deneyen kadi; “Ey cihanin sahibi, ben bu hanedanin nimetiyle
beslenmistim. Bu giinah1 ilk defa olarak yalniz ben yapmis degilim. Maksadi
hiimayunumuz ibret gostermek ise, bu giinah ile tutulan diger birisini atin, ta ki ben
ibret alayim®®.” der. Bu sézii begenen padisah, kadiy: affeder ve onu sikayet edenlere
donerek; “hepiniz, kendi ayibinizin hamalisiniz, bagkalarinm ayibma dil uzatmayin®®’.”
der. Bu hikdye, Hz. Isa’nmn zina eden kadini taslamak isteyenlere karsi; “Icinizde kim
giinahsizsa, ilk tast o atsm®%®.” dedigi olaya benzemektedir. Sa‘di-i Sirdzi’nin bu
hikdyeden kast1; Islam seriatina gore cezalandirilmasi gereken bir kisinin affedilmesi ve

yaptiklarinin yanina kar kalmasi degildir. O, bu hikdyeyle okuyucuya agkin &limleri

564 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, s. 91.

565 Sa’di-yi Sirazi, Bes Meclis ve Akil ve Ask Risalesi, ss. 89-92.

566 Seyh SAdi-i Sirazi, age., s. 461.

%67 Seyh SAdi-i Sirazi, age., ss. 461-466.

568 Kutsal Kitap, Yuhanna 8. Bsliim, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2016, s. 1136.
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dahi kotii duruma diistirebilecegini, kisinin bu gibi beseri aska karsi ilahi cezayi

diistinmeden hareket etmemesi gerektigini anlatmak istemektedir.

Insan icin tekdmill yolu, sonu olmayan bir siiregtir. Hak 4sig1 vuslati dahi
diistinmeden, askta kendini bulmaktadir. Kendisini olduran ve kamil héle getirenin ask
oldugu bilincinde olan asik i¢in bu siiregte her sey ayak bagi olabilmektedir. Hayattaki
tim imtihanlara hazir olmasi ve askin kiymetini her an bilmesi gerekmektedir. Askin
yuklenilen bir emanet oldugu bilinciyle bu yolda her tiirlii imtihanlara ve yalanci

sevdalara kars1 dikkat etmelidir®®°.

569 Chittick, age., s. 407.
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TARTISMA, SONUC VE ONERILER

Sozliklerin “olgunlasma, olgunluk” ve “zamanla meydana gelen gelisme,
gelisim” olarak tanimmladigr tekamiil, hemen hemen biitiin dinlerin ve Ogretilerin
miisterek noktalarindandir. Buna gore, insanin bir amag iizere bu aleme geldigi
diistiniilmiis ve bu durum, “tekamiil”, “manevi gelisim” veya “kisisel gelisim” olarak
adlandirilmistir. insandan beklenen, kendisine verilen muhetesem donanimdan istifade
ederek, manevi tekamiiliinii gergeklestirmesi ve diinyaya geldiginden daha tist bir
bilingle bu alemden ayrilmasidir. Bir kisim Ogretilere gore ise, bu hal, zaten insan
ruhunda mevcut ve kayithdir; sadece insanin onu yeniden hatirlamasi gerekmektedir.
Her iki halde de, varliklarin gozbebegi veya yeryiizii halifesi olarak tanimlanan
insandan gayret, emek ve sevkle tekamiiliinii gergeklestirmesi beklenir. Her bir din,
ogreti veya yol, tekdmiil i¢cin farkli vasitalar ortaya koymuslardir. Bunlardan biri olan
tasavvuf, manevi gelisim (tekamiil) igin, diger baska araglarla birlikte, temelde Hiisn-i
Mutlak olan Allah’a duyulan, duyulmas1 gereken aski, ilahi aski esas almistir. Insandan
beklentisi de Allah disindaki her tiirlii diinyalik seye duyulabilecek olan mecazi aski, bir
koprii gibi kullanip aslolan ilahi (hakiki) agska ulagmasidir.

Calismada, Tirk edebiyatini da derinden etkilemis isimlerden olan ve tasavvufi
yonii de bulunan Fars edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden Sa ‘di-i Sirdzi’de ask ve
tekamiil konusu ele almmistir. Orneklem olarak da Sa’di’nin Bostan ve Giilistan adli
eserleri se¢ilmistir. Sa ‘di-i Sir@zi’nin gazellerinde en ¢ok isledigi tematik konu, asktir.
Bu yiizden ona “askin sairi” demek cok yerinde bir ifadedir. Sa‘di, askin tensel
boyutunu gazellerinde giiglii bir sekilde anlatmuis; kadin, sarap, eglence konularini

isleyerek rindane bir tislup takinmastir.

Sa’di’yi farkli kilan, eserlerinde tasavvufl terminolojiyi de kullanmasi olmustur.
Beseri agkin yaninda mistik bir tislup kullanarak ilahi aski da dile getirmistir. Sa ‘di-i
Sirdzi, hem glinliik hayatinda hem de eserlerinde ask1 son derece giiclii yasayan ve ifade
eden mutasavvif yazardir. Eserlerinde agki sade bir dille anlatmasi, yasanan bir¢cok ask
ve asiklik hallerine deginmesi ve tasavvuf ilmi cercevesinde kendisine has iislubuyla
ilahi aski anlatmis olmasi, eserlerinin ¢aglar boyunca okunmasini saglamistir. Sadece
Islam cografyasinda degil, tiim diinyada bilinmesi onun evrensel bir iislup kullandigmin

kanitidir.

Sa ‘di-i Sirdzi, ask seriivenlerini eserlerinde yazacak kadar agik yiireklidir. Bir

mutasavvif olarak beseri sevgiden dolayr kinanmaya aldirig etmemistir. Tasavvufl
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diislincesinin zamanla nasil farklilik gosterdigini de ustalikla ifade etmistir. Devrin
riyakdr ve ham sofularina karsi korkusuzca kalem oynatmistir. Amaci ise; ask
kavrammin gercek mahiyetini anlatmaktir. Hikayelerinde beseri aski anlatmakla
birlikte, kullandig1 bazi sembollerle ildhi aski ima etmistir. Bu, onun eserlerinde

gOrunen mistik yondur.

Calisma konusunu olusturan Bostan ve Gilistan, Sa ‘di-i Sirdzi’ye gore, asiklarin
basucu kitabi durumundadir. Sa’di, bu eserlerinde kaleme aldigi ask hikayeleriyle
insanlara hakiki aski anlatmaktadir. O, askin sadece bir boyutunu anlatan mesnevi
nazim sekliyle kaleme alinan hikayelerden farkli olarak askin hemen her halinden
bahsetmistir. Bu baglamda Sa ’di, yiiksek mevkilerde gorevli olan kisilerin diistiigti koti
durumlar, kari-koca arasindaki gerilimler, kole-efendi arasindaki denk olmayis gibi

hususlara yer vermistir. Hikdyelerin sonunda nasihat etmeyi de unutmamaistir.

Sa‘di-i Sirazi’yi farkli kilan bir diger boyut ise onun 6giit gelenegini devam
ettirmesidir. Pendndme veya nasihatname tiiriiniin devami olan Bostan ve Gulistan’s,
sadece devlet ricaline 6glit vermek i¢in degil, toplumun her kesimine nasihat vermek
amaciyla kaleme almustir. Ogiit verecegi konuyu hikayelerle desteklemesi, onun
eserlerinde goriilen baslica yontemdir. Okuyucuya kendini ask ugruna rezil etmemeyi,
Olciilii sevmeyi, giizel yiizlii ve glizel ahlakli olan1 sevmeyi tavsiye etmektedir. Devlet
yoneticilerine ve efendilere ise makam ve mevkilerinin farkinda olarak aska

yaklasmalar1 gerektigini salik vermektedir.

Sa ‘di-i Sirazi, askin insan tekamiiliine etkisini tek yonlii ele almamaktadir.
Beseri agki ilahi agka merdiven kabul eden geleneksel tasavvufi goriistedir. Ona gore
insan, tekamiile erigsmek i¢in kendi i¢cinde bulunan aski bulmali, hissetmeli ve dogru bir
sekilde yonlendirebilmelidir. Bu sebeple askini giizel olana vermeli; bdylece hem

kendisinin hem tiim varliginin giizelliklerini kesfederek tekdmiil yolunda ilerlemelidir.

Sa‘di, aski asigin bakisiyla da dogru orantili olarak, giizellik ve cirkinlik
tezatiyla birlikte ele almus, fiziki giizellikten ziyade ahlaki giizelligi esas almigtir. O,
siirlerinde ideal ve askin bir sevgiliye duyulan agki s6z konusu etmistir. Bu durum, hem
miisterek Islami edebiyat geleneginin hem de tasavvufun bir yansimasidir. Diger
taraftan, Sa‘di-i Sirdzi’ye gore, ask insanda fitrl olarak vardir ve insan, bilingli bir
tercihle tekamiil yolculugunda diinyevi her seyden uzaklagsarak merkezde askin

bulundugu bir hayat tarzini tercih etmistir.
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Sa ‘di-i Sirdzi, ask yolunda ayrilik ve vuslati birbirini tamamlayan iki dnemli
etken kabul etmektedir. Ciinkii asik, sevdigine kavusma timidini ve ayrilik korkusunu
ayn1 anda yagsamaktadir. Ayrilik ve vuslat, aski besleyen en temel 6geler olup asigin
askinda tembellik gdstermemesini saglamakta, 45181 zinde tutmaktadir. Zinde olan asik,
tekamiil yolunda gayreti elden birakmamaktadir. 11ahi agka olan vuslat iimidi, tekamiilii
icin daha ¢ok c¢aligmasmi etkilemektedir. Diger taraftan, esasen insan igin istenmeyen
bir hal olan ayrilik, Bostan ve Gilistn’da manevi gelisim agisindan elzem kabul
edilmektedir. Bu da tasavvufi anlayistan ilham alan miisterek IslAmi edebiyat

geleneginin Sa ‘di’deki tezahiirlerinden biridir.

As1gin masukuna kavusmasi olarak karsilanan vuslat, Sa ‘di-i Sirdzi’de kisinin
tekamiil yolculuguyla baglantili olarak, siradan bir kavusma olmaktan ¢ikmistir. Bir
onceki asamada, ayrilikla olgunlasan asik i¢in vuslat, sevgiliye duyulan 6zlemi
dindirecek bir 6zellikte degildir; ¢cok daha askin bir hal almistir. Sa ‘di’nin ifade ettigi
vuslat, 4s1gin masugunda fani olmasi, kendi benliginden siyrilip onunla biitiinlesmesi,
birlesmesi, birlenmesi anlamini1 kazanmistir. S6z konusu mana, tasavvufta asigin nefsi

tekamull icin gerekli hallerden birine karsilik gelmektedir.

Askla tekamiil noktasinda Sa ‘di’deki tezahiirlerden biri, as1gm kendi varligindan
biitlinliyle vazge¢mesidir. Bu da, asikla masuk arasindaki ikiligin ortadan kalkmasi,
boylece birlik halinin tezahlr etmesi demektir. Tekamilde kendisine dair insani
ozelliklerden siyrilan asik, biitlinliyle masukunda yok olur. Bir bagka ifadeyle yeni ve
ideal bir formda kamil bir varliga biirtiniir. Sa ‘di-i Sirazi, asik olan kimsenin kendi
Oziinde bir varlik gérmemesi gerektigini diistiniir. Clinkii kendi benligini géren kimse
askin ger¢ek mahiyetini anlayamamis demektir. Ask, bir tende iki can olmaktir. Bunu

bagaran insan gergek asiktir ve bu agkla ruhunu tekamdl ettirecektir.

Sa ‘di'nin agka ve tekamiile dair s6z konusu ettigi kavramlardan biri de, liitufla
birlikte degerlendirilebilecek olan cezbedir. Cezbede olan asik, i¢inde bulundugu halden
dolay1 diinyanin ve kendisine yapilanlarin ne tam olarak bilincindedir ne de bunlar1 bir
problem olarak kabul eder. Melami bir anlayis1 benimsedigi diisiiniilen Sa ‘di-i Sirdzi’ye
gore insan, aleme ask penceresinden bakarak her seyde bir agk, bir cezbe bulur. Bu
bakis agisiyla kimi zaman kendisi de cezbeye gelir ve yasamimdan zevk alir. Onun i¢in
cefa ve sikintilar bir engel degildir. Hayatin igindeki birtakim olumsuzluklar
tekdmaline engel olmaz. Aksine bunlar, tekdmuld icin birer merhale héline gelir.

Hepsini agkla agmaya calisir.
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Sa‘di-i Sirdazi, her turli sesten zevk alan, mdsikiden ilahT bir haz duyan
mutasavviflardandir. Alemdeki her sesten vecd duyan Hz. Mevlana gibi o da masikiden
aldig1 feyizle eserlerinde sema’ konusuna deginmistir. Sema’nin, Allah’in kalplere
verdigi bir tiir feyiz ve cezbe oldugu goriisiindedir. Cezbeye gelen Hak asiginin kendini
kaybederek donmesi, yani raks etmesi ise cezbenin disa vurumudur. Sema’daki raks,
sradan bir doniis veya dans ritiieli degildir. Iginde bircok batini manalar

barindirmaktadir.

Sa‘di-i Sirdzi, rizayr askin temeline koymaktadir. Riza, her seyin Hak’tan
geldiginin kabul edilmesi, tam bir teslimiyet haliyle olup bitenlerin degerlendirilmesi
anlamina gelmektedir. Boylesi bir idrake sahip olan insan, olumsuz olsa dahi,
gerceklesen herhangi bir hale karst hi¢bir hosnutsuzluk belirtisi gostermez. Bu
anlayistaki bir asik, tekamiil etmistir ve yegane sevdigi olan Hak’tan gelen her seye
razidir. Sadece olumlu olan héller ve durumlarda degil, olumsuzluklar karsisinda da
hakiki bir agkla, ondan kaynaklanan samimi bir teslimiyetle sapasaglam durur. Bu da
Sa ‘di-i Sirazi’nin kalbi ve riihi tekamiile verdigi onemi gostermektedir. Askinda vefasiz
olmamak i¢cin masukun cefa ve imtihanlarma goniill hosnutluguyla katlanir. Riza
makami ilahi agskta da miihimdir. Rihi tekdmiiliinde asigin Hak’tan gelen her seyi

kabullenmesi, askinda sadik oldugunun gostergesidir.

AAAAAA

almaksizin hak ve dogru bilinen ask yolunda ilerlemek seklinde karsilanan melamet
goriisiindedir. Fakat onun bu tutumu diinyadan el etek ¢ekme anlamini vermemektedir.
Tezat bir durum gibi goérinse de Sa ‘di’nin verdigi temel mesajlardan biri, askin insani
manevi agidan degistirip gelistirdigidir. Ayrica Sa ‘di-i Sirdzi, eserlerinde rint kavramima
yer vererek diinyanmn gecici oldugu vurgusunu yapmistir. Ask yolculugunda farklh
mertebelerin de mevcut oldugu hissiyatin1 veren Sa ‘di-i Sirdzi, temel hedef olarak ilahi
aska ulagsmay1 6giitlemektedir. Bu durumda ilahi agsk amag; yontem ve yollar ise arag

olmaktadir.

Sa ‘di-i Sirazi’ye gore, askla tekamiil baglantisinda kisinin uzak durmasi gereken
durumlardan biri de nefsin diinyevi ve siifli seylere olan egilimi olarak karsidan hevadir.
Sa ‘di, hevadan kagmnmasi durumunda mecazi asktan biitiiniiyle siyrilan insanin ilah?

aska ulasabilecegi diisiincesindedir.
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Tekamiil, insanin varlik gayesini bilmesi ve buna gore ruhunu ilahi aska
ulagtirmasidir. Tekamiilde mutlak bir baslangic ve son bulunmamaktadir. Devir
nazariyesi olarak da agiklanan bu durum, insan ruhunun siifli alemle ulvi alem
arasindaki inis ve cikislaridir. Diger bir deyimle tekamiil, esfel-i safilinden esref-i
mahlika yiikselistir. Tekamiiliin en 6nemli unsuru ise agktir. Tasavvufta tekdmiil i¢in en
kestirme yol asktir. Sa‘di-i Sirazi de bu yuzden Bostan ve Gilistan’da aski tekamiil
yolunun basma koymustur. Tekamiil, bir ilerleyis ve olgunlasma oldugu igin
kararsizliklardan uzak olmalidir. Sa ‘di-i Sirdzi’nin ask diislincesinde asik, kararlarma
sadik kalmalidir. Nefsi arzularla, anlik heveslerle aska yaklagilmamalidir. Sa ‘di, beseri
aski dogru yasayan insanin ilahi agkla rdhi tekamiiliinii daha kolay tamamlayacagi
gercegini anlatmaktadir. Beseri askta ilerleyen kisi, ilahi aska ererek hem askini hem

kendini tekdmdil ettirmis olacaktir.

Sa’di’nin Bostan ve Gulistan adli eserlerindeki anlatimma goére askin insanin

tekamulindeki yeri su sekilde siralanabilir:

e Allah’in bilinmeyi muhabbet etmesi ve kainati yaratisi,

e Allah’in muhabbetiyle insan1 yaratmasi (Nur-i Muhammedi),
e Allah’in sevgiyi insanin fitratina yerlestirmesi (liituf),

e Insanm ask vesilesiyle Allah’1 sevmesi,

e Insanm yaratihisindaki aski bilerek her seye askla bakmasi,

e Insanm tekamiil yolunda ask1 kusanmas,

e Insanin askla tekAmiile ermesi.

Hayatta her sey bir degisim ve doniisiim halindedir. Giines dogar, batar; gunler,
aylar, mevsimler degisir; tabiat degisir ve insan degisir. Degisimin fiziksel boyutu tabii
ve slirecle baglantili olarak kendiligindendir. Yani bir yavrunun biiylimesi, bir tohumun
bitkiye, bir fidanin agaca doniismesi bir siire¢ icinde dogal olarak meydana gelir. insan
da fiziksel olarak kendiliginden degisir. Cocuk olur, gen¢ olur, yaslanir. Degisim ve
dontisiimiin manevi boyutu ise bir emek ve ¢aba ile daha ¢ok da tasavvufta ele alindigi
gibi ilahi bir liitufla gergeklesir. Insanin “tekdmiil” denilecek sekilde manevi
yiikselmesine, ta ki Allah ondan razi, o da Allah’tan raz1 boyutuna ulagsmasma vesile
olacak en 6nemli unsur asktir. Ask dylesine giiglii bir etki yaratir ki bagka yontemlerle
yavas yavas olacak bir manevi gelisimi bir anda gergeklestirir ve insani tekamiile

erdirir.
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Bostan ve Giilistan’a gore askin insan tekamiiliine etkisinin olabildigince tim
boyutlartyla ve ayrintili olarak ele alindig1 bu calismanmn, Tiirk-islAim edebiyat alaninda
bundan sonra bu konuda yapilacak arastirmalara isik tutacagi ve yeni c¢aligmalara

kaynaklik edecegi umulmaktadir.
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