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ON SOZ

Sahabiler, atalarinin dinini ve kotii aliskanliklar terk edip, Restilullah’a ve onun
teblig de bulundugu dine goniilden iman etmislerdir. Restlullah’in Islami teblig ederken
karsilastig1 zorluklar ve ¢ektigi sikintilar esnasinda Hz. Peygamberi yalniz birakmamus,
bu davada ¢esitli iskencelere maruz kalmislardir. Vahyin niiziilune sahitlik eden ashab,
Kur’an’m emir ve yasaklarinin ilk muhataplari olmuslardir. Ayrica Hz. Peygamber’in
tedrisinden gecerek biiyiik bir seref ve ayricalik kazanmis ve onun vefatindan sonra
I[slam davetinin bayraktarhigmmi yaparak uzak diyarlara bu davetin ulagmasini

saglamiglardir.

Ote yandan sahabe, Resfilullah’tan sonra ilk kaynak olmalari itibariyle iimmet
icerisinde ayr1 bir konuma sahiptir. Zira sahabe, Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
muamelelelerini sonraki nesillere aktarma noktasinda koprii vazifesi gormiistiir. Kur’an-
1 Kerlm ve hadis-i seriflerde iistiinliiklerine isaret edilen sahdbe ayni zamanda adil
olarak nitelendirilmistir. Bu nedenle muhaddisler ve Ehl-i Siinnet alimleri ashab1 uddl
kabul etmis ve onlarin din adina yalan sdylemedigini belirtmislerdir. Bunun neticesinde
hadislerin senedinde yer alan sahédbi ravisini cerh ve ta‘dile tabi tutmadan naklettigi
rivayeti kabul etmislerdir. Ote yandan gecmiste Ehl-i Siinnet inancindan ayrilan bazi
firka ve sahislar, sahabeye yonelik haksiz ithamlarda bulunmus, adil olma vasiflarina

siiphe ile yaklagmustir.

Gilinlimiizde 1se miistesrikler ve art niyetli baz1 yazarlar ayni ¢izgiden yliriiyerek
bu ithamlar1 seslendirmeye devam etmektedir. Sahdbe elbette bir beserdir. Onlar da
Kimi zaman hata etmis, giinah iglemislerdir. Ancak hicbir sirette Hz. Peygamber’in

sOylemedigi bir sozii ona isnad etmemislerdir.

Oncelikle c¢alismanin konu olarak belirlenmesi, sekillenisi ve tamamlanmasi
sirasinda kiymetli katkilarini gordiigiim, yazdiklarim titizlikle okuyup degerlendiren,
hatalarimi hoggorii ile karsilayip tashih eden muhterem hocam ve danismanim Prof. Dr.

Veli ATMACA hocama tesekkiirlerimi arz ederim.
Yunus Emre YILMAZER

ISPARTA, 2021



(YILMAZER, Yunus Emre, Sahdbenin Addiletine ve Zabtina Mezheplerin Bakisi ve
Degerlendirmesi, Yiksek Lisans Tezi, Burdur, 2021)

OZET

Sahabe, Hz. Peygamber tarafindan yetistirilmis, Kur’an’1 ve slinneti hem 6grenip
hemde tatbik ederek bizlere aktaran ilk nesildir. Bu yonleriyle onlarin adil ve giivenilir
olmalar1 son derece 6nemlidir. Nitekim birgcok ayet-i Kerime ve hadislerde ashabin
adalet ve fazilet sahibi oldugu vurgulanmis, bu nedenle sahabenin adil oldugu hususuna
isaret edilmistir. Bu calismada, Hz. Peygamber tarafindan icmali olarak sahabenin
onemine ve mezheplerin sahabenin adaleti mevzusuna olan yaklasimina yer verilmistir.
Boylece “Sahabenin tamami adildir.” gorlisinlin mezhepler tarafindan ne sekilde
degerlendirildigi incelenip, sahdabe kavraminin tanimi yapilmakla beraber firkalarin ve
Ehl-i Siinnetin sahabeye dair goriisleri agiklanmistir. Son boliimde mezheplerin konuya
olan yaklasimlarina yer verilip, sahabenin hepsinin adalet vasfini tasidig1 ve kasten Hz.

Peygamber’e yalan bir s6z isnad etmeyecekleri anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Peygamber, Sahabe, Adalet, Zabt, Mezhep, Rivayet.



(YILMAZER, Yunus Emre, The View and Evaluation of the Sects on the Justice and
the Minutes of the Companions, Master’s Thesis, Burdur, 2021)

ABSTRACT

The Companion Hz. Peygamber is the first generation who was raised by the
Prophet who learned and applied the Quran and the Sunnah and passed it on to us. In
this respect, it is extremely important for them to be fair and reliable. As a matter of
fact, many verses of the Quran and Hz. Peygamber’s many hadiths of the Prophet, it is
emphasized that the Companions have justice and virtue, therefore it is pointed out that
the Companions are just. In this study, The importance of the Companions and the
approach of the sects to the issue of the justice of the Companions were given by the
Hz. Peygamber. Thus, "Companions are all just." The way his view was evaluated by
the sects was examined and the definition of the concept of Companions was made, and
the views of the sects and the Ahl as-Sunnah about the Companions were explained. In
the last part, the approaches of the sects to the subject are included, and it is stated that
all of the companions have the quality of justice. It has been understood that they will

not attribute a false statement to the Hz. Peygamber.

Key Words: Hadith, Prophet, Companion, Justice, Zabt, Sect, Rivayet.
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GIRIS
1. Arastirmanin Amaci

Giliniimiizde hadis ilimlerinin gesitli boliimlerinde bir¢ok arastirma ve yazim
calismalar1 yapilmaktadir. Hem tilkemizde ve hem de farkli cografyalarda Hadis Usdlii
ilmiyle ilgili meseleler bu arastirmalara konu olmaktadir. Hadis usilii eserleri meydana
getirilirken, konular1 belirli Sinirlar dahilinde ele alindiklarindan, kimi zaman bazi
konularin basli baslina incelenmesi miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple baz1 konularda
calismalarinin yeterince detaylandirilamadigi ve ylizeysel kaldig1 goriilmektedir. Ayrica
bazi iilkelerde sahabenin adalet ve zabtinin mezhepler agisindan degerlendirilmesi
tizerine yapilan birtakim calismalar olsa bile iilkemizde bu alanda miistakil bir
caligmanin olmadigini gérmekteyiz. Bu neden bizleri bu alanda bir tez calismasi

yapmaya sevk etmistir.

Mezheplerin sahabeyi tanimlamalar1 ve sahabenin adaletine mezheplerin bakisi
tizerine deginmeye gayret ettigimiz bu calismada, Ehl-i Siinnet, Sia ve Mu’tezile
Mezheplerinin konuya dair yaklasimlarini inceleyecegiz. Cilinkii mezheplerin adalet
kavramina olan goriis farkliliklari, bazen rivayetlerin kabul veya reddine sebep
olmaktadir. Adalet ve zabt meseleleri ile ilgili genelde tek bir mezhep tizerinden
degerlendirilme yapilmis olsa da mezheplerin bu konuda beyan ettikleri goriislerin

ayrintilarina ve birbirine olan itirazlarina yer verilmemistir.

Iste bu sebeple calismamizin ilk hedefi, sahabe, adalet ve zabt kavramlarinin
tanimlart ve mezheplerin konu hakkindaki gorislerini degerlendirmek ve bu
degerlendirmeyi de kapsamli bir muhteva ve muhtelif kaynaklara dayandirarak konuyu

mezheplerin goziinden ele almaktir.

Calismamizin hedeflerinden bir digeri ise Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda
adalet ve zabt durumunun degerlendirilmesidir. Hz. Peygamber zamaninda sahabenin
adalet ve zabti nasil degerlendiriliyordu? Ve bunun gibi suallerin cevaplarini aramak

olacaktir.



2. Arastirmanin Konu, Kapsam ve Onemi

Hz. Peygamber, yirmi {i¢ sene zarfinda Allah Teala’nin tikenmez kudret
barajindan aldig1 enerjiyle, Allah'In ayetlerini tildvet etmi$; o vahgSette yaSayan
insanlar1 —tutlu’ rezaletten, alabildigine nefsin pisliklerinden, putperestlikten, ki zlari ni
diri diri gdmmek canavarli §i ndan, hasi I — her tiirlii begeri karanli klardan ¢I karmi §;
bununla yetinmemi$, onlarl en miikemmel veli, en olgun, en segkin insan, en biiyiik
pehlivan, en bagari li asker, en insafli hukukcu, en adaletli idareci, hasi li bu sayeden
cemaatini, diinyaya hi¢cbir deder vermeyen de@erli insanlar haline getirmistir. Tarihgiler

de bu hususta ittifak halindedirler.' Bu nedenle sahibe énemli bir konuma sahiptir.

Bir diger yoniiyle sahabe, Hz. Peygamber’i diinya goziiyle goriip ona iman eden
ve bu iman tizere vefat eden kimseler olmakla beraber |slam’in ilk neslidir. Onlar,
vahyin iniSine, Hz. Peygamber’in Allah’l n buyruklari ni nasi 1 anlayl p yorumladi g1 na
ve emirleri ne Sekilde yerine getirdigine Sahit olmakla beraber sonraki nesillere
ulagmasi i¢in koprii vazifesi gormiiglerdir. Kur’an ve stinnet 1 $1 i nda sekillenmi$ bir

topluluk olarak sonraki nesiller i¢in 6rnek olmuglardi r. Bu sebeple sahabe | slam Dini

acl sl ndan 6nemli bir konuma sahiptir.

Yiice Allah, birgok ayette sahabenin fazilet ve degerine isaret etmis, Hz.
Peygamber, sahabe hakkinda 6vgii dolu sozler soylemistir. Bu nedenle sahdbe, iimmet
icerisinde ayricalikli bir konuma sahiptir. Zira onlar, inanglar1 ugruna canlarindan,
mallarindan, yurtlarindan vazge¢mis, maddi manevi her tiirlii fedakarlikta bulunmaktan
kagcinmamuislardir. Bu sebepledir ki sahabenin, Hz. Peygamber zamaninda birgok olaya
sahit olmasi1 ve bunlar1 nakleden ilk tabaka olmasi, sahabenin adalet ve zabtinin

degerlendirilisi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an ve siinnette 6vgiiyle bahsedilen, adalet ve zabt sahibi bir nesil olarak
tanimlanan sahabe hakkinda bazi firkalar, cesitli ithamlarda bulunmuslar, ayetleri farkl
sekillerde te’vil ederek hadisleri de red yoluna bagvurarak sahabenin adalet ve zabtina
siphe ile yaklagsmislardir. Bir kismi meseleyi ileri boyutlara gotiirerek sahéabeyi

miinafiklik ve kiifre diismekle suclamistir. Ehl-1 slinnet ise, bu firkalarin goriislerine

! fsmail Cetin, Jttiba’ Ehli Siinnete dir, Dilara Yayimnlari, Isparta, 2013, s.338.



kars1 ¢ikmis, sahdbe konusuna ayr1 bir 6nem atfedip, onlarin tamaminin adil oldugunu
sOylemistir. Bu sebeple hadis rivayeti acisindan sahabeyi cerh ve ta’dile tabi
tutmaksizin giivenilir olduklarina hiitkmetmisler ve onlar hakkinda iyi diisiiniilmesi

gerektigini belirtmislerdir.

Calismamizin konusunu, kapsamini ve 6nemini daha iyi konumlandirabilmek
i¢in sahabenin adalet ve zabt1 lizerine yapilan birtakim ¢alismalardan bahsetmek faydali

olacaktir.

Sahabenin adalet ve zabtina yonelik birgok ¢alisma yapilmistir. Bunlardan biri
muasir Alevi b. Sihab’in “Dabtu’s-Sahdbe Radiyalléhu anhu” adli ¢alismasidir. Toplam
25 sayfadan olusan olan bu eserde sahabe, adalet ve zabt kavramlarinin sozIik ve terim
anlamlarina yer verilmis; bununla beraber sahdbenin zabtina iliskin birtakim
degerlendirmeler de nakledilmistir. Bu eser konuyla ilgili bir muhtasar mahiyetindedir.
Eserde ayrica sahabenin zabtinin diger tabakalarda yasayan ravilere nispetle daha {istiin
olduguna dikkat ¢ekilmeye ¢alisilmis ve zabt konusu miiellif tarafindan; sahabenin
isnadinin istlinligii, sahabenin, olaylarda Hz. Peygamberle beraberlik etmesi ve sahit
olmasi, bazi olaylara bir¢cok sekilde sahit olmalari, zihinlerinin akict ve fitratlarinin
temiz olusu, s6z ve amel olarak sahabeye ulasan hadisler karsisinda sahabenin

uygulamasi, hadis rivayetlerinin tespiti seklinde alt1 baglik altinda ele alinmustir.

Sahabenin adalet ve zabti ile ilgili bir diger eser ise Ezher Universitesi’nde
Muhammed Cedurrab Emin tarafindan hazirlanan “Kavaidu Dabti’r-Rivdye fi Asri’s-
Sadde” adli ¢alismadir. Toplam 75 sayfadan olusan bu eserin ilk boliimiinde arastirmaci
sahabe kavraminin tanimi ve sahabenin adaleti konularindan bahsetmektedir. Bunlarin
haricinde iilkemizde konumuzla g¢esitli agilardan benzerlikler tasiyan bir makale
calismasi da bulunmaktadir.’ Bununla beraber “Sahdbenin Addlet ve Fazileti Konulu

Hadislerin Deg“erlendirilmesi”?’ adli calismadan faydalanilmastir.

? Harun Resit Demirel, Addlet Kavrami ve Sia’da Sahdbenin Addlet Meselesi, Miitefekkir, 2/3(2015).
% Hatice Biisra Paksoy, Sahdbenin Addlet ve Fazileti Konulu Hadislerin Degerlendirilmesi, Istanbul,
2016.



Mezkilr ¢aligmalarin muhtevalarina baktigimizda, sahabe ve adalet kavramlari
hakkinda mezhep ihtilaflarina yer verilmedigi gibi igeriklerinin de konumuz kadar
kapsamli bir incelemeye tabi tutulmadiklar1 goriilmektedir. Karsilastirmali bir usil
lizerine hareket edecegimizi disiiniirsek, ¢alismamizin kapsam ve oOnemi ortaya

¢ikmaktadir.

Zikredilen eksikligi tamamlamak amaciyla ¢alismamizda dikkatimizi daha ¢ok
sahabenin adaleti meselesine ve mezheplerin konuya olan yaklagimlarinin
degerlendirilmesi iizerine verecegiz. Bundan dolay1 konu biitiinliigii agisindan birtakim
tanim Ve smiflandirmalara degindikten sonra konuyu genis bir sekilde ele almaya gayret

edecegiz.

Ozetle calismanin konusu, sahabenin adalet ve zabtma dair farkli firkalarin
goriislerini incelemek, adalet ve zabt mefhiimunu agiklamak ve sahabeyi adalet ve zabt

sahibi olarak nitelendiren muhaddislerin dayanagini ortaya ¢ikarmaktir.
3. Arastirmanin Kaynaklari ve Yontemi

Calismamizdaki kaynak kullanimimi iki baslhik altinda toplamanin daha dogru
olacagi kanaatindeyiz. Arastirmada oncelikle sahabeyi dogrudan ilgilendiren bazi temel
ifadelerin kavramsal gergevelerini ele alacagiz. Onem atfedilen yerlerinde alimlerin
goriis, tanim ve itirazlarina yer vermeye ve konunun sinirlart igerisinde kalabilmek i¢in

genel olarak hadis usilii eserlerinin ¢izgileri dahilinde hareket edecegiz.

Ibnu’s-Salah’m (6. 643/1245) Mukaddime’si ve Suydti’nin (6. 911/1505)
Tedribu’'r-ravi fi Serhi takribi n-nevevi, gibi temel ustl eserlerinden istifade etmekle
beraber konumuzla gesitli agilardan benzerlik gosteren ve bir 6nceki baslikta tanitilan

makale, tez ve ¢alismalardan da istifade etmeye calisacagiz.

Arastirmamiza ilk olarak sahabenin tanimi ile baslanilip, daha sonra adalet ve
zabt meseleleri ve ihtiva ettigi alt basliklar incelenip temel eserlerde bu konularla ilgili
ulagilan bilgilerin aktarimi saglanacaktir. ilerleyen boliimlerde ise sahabenin adalet ve
zabtt konusunu degerlendirerek mezheplerin, bu husustaki fikirlerinin hangi deliller
etrafinda olustugunu tespiti yapilacaktir. Sonu¢ kisminda ise bu fikirler incelenip

degerlendirmeye tabi tutularak hareket edilecektir.



Bilimsel arastirma ve calismalarda 6nem sahibi bir¢ok husus bulunmaktadir.
Bunlardan bir tanesi de siiphesiz belirlenen hedef dogrultusunda takip edilen bir
yonteme sahip olmaktir. Bu c¢alismada, kaynaklarin incelenmesi, belirlenen
kaynaklardan bilginin toplanilmasi ve elde edilen bilgilerin dogruluk ve giivenilir olma
derecelerinin arastirilip saptanmasi ile kaynak kritigi yapmay1 zorunlu kilan bir bilgi
toplama yontemi olarak kabul edilen deskriptif (betimleyici) metod ile detayct anlatim

metodu kullanilacaktir.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Sahabe Kavramimnin Tanimi

1.1.1. Sozliilk Anlanm

“Sahabe” kelimesi “s h b” kokiinden tiiretilmis mastar bir kelimedir.* Sozliikte
“bir kimseyle beraber olmak, arkadashik etmek, ona teslim olmak” anlamlarina
gelmektedir.” Buna gore “sahabe”, bir kimseye arkadaslik etmekle beraber ona tabi olan
topluluk anlamini da ifade etmektedir.® Tekil olarak “sahabi”, cogul olarak ise “sahabe”
seklinde kullanilirken,” ayni zamanda “s h b kelimesinin de ism-i mensubudur. ism-i
faili “sahib” kelimesinden tiiretildiginde bir kimseye olan yakinlik, dost ve arkadas

anlamlarina gelmektedir.

“Sahib” kelimesinin ¢ogulu “sahb”, cem’u’l-cem’i ise ‘“ashab” seklinde
kullanilmaktayken,® sahdbe ve ashab kelimeleri cogunlukla aymi anlamda
kullanilmaktadir.’ Sahabe kavramimi tanimlarken ele alinan sozliik anlamlari terim

anlamlarinin tanimlarinda farkliliklara sebebiyet vermektedir.

Sahdbe kavrami bir kimseyle bir siire arkadashk etmek anlaminda
kullanildiginda, zaman ve mekam ifade etmemektedir. 1ki kisinin ayak distii
goriismelerine sohbet denildigi gibi uzun yillar arkadaslik etmeleri de ayni kelime ile

ifade edilmektedir. Orfte ise bir kimseyi uzaktan goriip konusma firsati olmadan

* Cevheri, Ebt Nasr ismail b. Hammad, es-Sihdh fi'l-Liiga, “s-h-b”, 1, 161.

® ibn Diireyd, Ebi Bekr Muhammed b. El-Hasan El-Ezdi, Kitdbu Cemhereti’l-Liiga, Darii'l-Fikr, Beyrut,
2005, 1, 280; Ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu’'cemu Mekdyisi’l-Liiga, Darii'l-Fikr, 3,
Beyrut, 2012, 335.

® fbn Diireyd, Kitabu Cemhereti’l-Liiga, 1, 280.

" Ugur, Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1992
334; Aydinh, Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sozliigii, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2016, “s-h-b”, 262.

® Halil b. Ahmed, Ebti Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbu "I-Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi Beyrut, 2005, 2,
379.

% imamlardan birinin mezhebini kabul edip onun yolunda giden 4lim, ayn1 veya benzer gériisleri paylasan
kimseler ve kitap yazarlari iginde ashab ifadesi kullanilmaktadir. bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozligii,
28.



yaninda kisa bir stire bulunan kimseye “sahibehii = onunla muhabbet etti.” denilmemis,
bu tanim ¢ogunlukla uzun dénem beraberlikler igin kullanllmlstlr.lo Sahabe kavrami

Kur’an-1 Kerim’de de birgok ayette gecmektedir.

Ashab kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de genellikle muzaf olarak kullanilmis olup, bir
kimseyi takip etmek, ayni goriise sahip olmak anlamlarinda uzun siireli beraberligi
cagristirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Ashabii Masa, "t Ashabii’l-Uhad,** Ashabii’l-
Kehf®* ve Ashabii’l-Fil** gibi kullanimlar bulunmaktadir. Hadislerde gegen
ashab/sahabe kelimeleri de bu durumu teyit eder niteliktedir. Ayrica Hz. Peygamber’in,
Hz. Ebd Bekir hakkinda arkadasim,™ bir bagka hadiste ise bircok sahabiyi kastederek
arkadaglarim ifadesini kullandigi bilinmektedir. Ayrica sahabe kavramiin zaman

icerisinde taniminin kapsaminin daralip genisledigi de goriilmektedir.

Sahabe/ashab kavramlart ilk donemlerden itibaren Hz. Peygamber’e arkadaslik
yapan kimseler i¢in kullanildiysa da sahabi olarak isimlendirilebilmesi i¢in ne kadar
beraberlik yapmasi1 gerektigi tizerinde bir ittifak bulunmamaktadir. Ayrica beraberlik
kavramina iligkin hadis alimleri, peygamberlik serefini dikkate alarak Hz. Peygamber’i
kisa bir siire gormiis olan kimsenin de sahabeden sayilmasi gerektigi goriisiinii
benimsemektedirler. Sahabe kavraminin sozlik anlami dikkate alindiginda genel
hatlarin1 olusturan temel ilkenin gérmek fiili iizerinde oldugu anlasiimakla beraber
sozlik anlammin kusattigit manalar ele alindiginda tanimin kapsaminin daralip

genisledigi de goriilmektedir.
1.1.2. Terim Anlamm

Sahabe kavrami, hadislerin sonraki nesillere aktarilmasinda onemli bir konuma
sahiptir. Ilk donemlerden itibaren bircok sahabe taniminin yapildigi, bu tanimlarin bir

kismmin dar kapsamli diger kisminin ise genis kapsamli olmasi mezheplerin

10 Alaf, Ebi Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi, Tahkiku Miinifi'r-Riitbe li-Men Sebete Lehu Serifii's-
Sohbe, thk. Muhammed Siileyman Egkir, Amman, 1991, 41-43.

1 es-Suara 26/61.

12 o]-Biirtc 85/4.

13 el-Kehf 18/9.

14 el-Fil 105/1.

1% Buhari, Ebii Abdillah [brahim el-Cu‘fi el-Buhari Fezdilii Ashdbi’'n-Nebi, 5.



birbirleriyle olan ihtilaflarina sebebiyet vermistir. Farkli tanimlarin meydana gelmesinin
en Onemli sebeplerinden bir digeri ise sahabe kavraminin sozlik, terim ve Orfi
yonleriyle tagidigi manalardir. Dolayisiyla hem firkalarin hem de muhaddis ve usil

alimlerinin konuya olan farkli yaklagimlarinin da temelini olusturmaktadir.

Bir takim sahabe tanimlarina bakacak olursak; Buhari, Hz. Peygamber’in
sohbetinde bulunmayi esas almis, diger muhaddisler ise O’ndan en az bir hadis rivayet
etmeyi sart kosmustur. Ayrica Hz. Peygamber’i gordiigli esnada bulug ¢agina ulasmis
olmasi, ondan en az bir hadis rivayet etmesi gibi sartlari igiren tanimlar, sahabenin
bliylik kismini1 tanim disinda biraktig1 i¢in tenkit edilmis ve kabul gt')rmemistir.16 Fetva
vermeyi, rey ve mezhebi esas alan usilciiler, bu yetenegin Hz. Peygamber’in meclisinde
uzun miiddet bulunmakla miimkiin olacagini ifade etmisler ve bunun i¢in uzun siire
sohbette bulunmay1 sart kosmuslardir. Ancak bu sartlar1 tasiyan 100 civarinda, Ibn

Hazm'a gore 162 sahabi vardir. '

Muhaddisler, usil alimleri ve mezheplerin sahabe tanimlarini inceledigimiz de
tanimlarin birbirlerine olan yakinligin1 gérmekteyken muhaddislerin, sahabe taniminda
sOzlik anlamini esas alarak kapsamini genislettiklerini, bazi1 ustl alimlerinin ise orfi
anlamint merkeze koyarak daha dar kapsamli bir tanim yaptiklarini gormekteyiz.
Bununla beraber zaman zaman tanimin genel hatlarinin digina ¢ikildigi da
goriilmektedir. Bu tanimlara baktigimizda; “Hz. Peygamberi niibiivvet doneminde ya da
oncesinde  goriip, Olen kimsenin de sahabe olarak kabul edilebilecegi
soylenilmekteyken, Ibni Mundi, sahabe hakkinda “Hz. Peygamber’in niibiivvetinden
once onu goriip ortadan kaybolan ve niibiivvetten sonra Hz. Peygamberi gérmeden iman
eden kimsenin de sahdbe olarak kabul edilebilecegini sdylemistir.'® Hz. Peygamber’i
gormenin sahabe kavrami acisindan temel bir yere sahip oldugu bilinmekle beraber bir
kimsenin sahabe olarak kabul edilebilmesi i¢in bu fiilin ne zaman gergeklestigi de ayri

bir éneme sahiptir. Imam Sehavi ise “onu gdren ve iman eden” ifadesinin altina

16 Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi IImi’r-Rivaye, thk. Ibrahim Hamdi Medeni,
Mektebet ul Ilmiyye, Medine, 1992, 189.

1 Kudat, Seref Mahmad, el-Minhdcii l-hadis, 75.

% ibni Ammar, Muhammed b. Ahmet el-Misri el-Maliki, Miftah’ul Saidiyye fi Serh’il Elfiyyeti’l
Hadisiyye thk. Sadi b. Muhammed b. Salim, Merkez Numani, Yemen, 2011, 314.



cinlerinde girdigini c¢iinkii cinlerin de miikellef olduklarmi ve Hz. Peygamber’in,
miikelleflere gonderilen bir el¢i oldugunu st')ylemektedir.lg Imam Sehavi bu tanimiyla, 0
donemde yasayan cinlerin Hz. Peygamber’i goriip ona iman etmeleriyle sahabe olarak

kabul edilebilecegine isaret etmistir.

Sahabe kavrami birgok alim ve firka tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmus,
kavram igerisindeki bazi ifadelerin merkeze koyulmasiyla farkli tamimlar ortaya
cikmistir. Bu nedenle bazi tanimlarin kapsami daralirken bir diger bazisinin ise
genisledigi goriilmektedir. Yapilan tanimlarin her birini kaleme almak maksadi
uzatacagindan bunlar1 basliklar altinda incelemenin daha muhtasar ve faydali olacagi
kanaatindeyiz. Ilk olarak sahabenin Kur’an-1 Kerimdeki konumundan daha sonra
muhaddis ve usil alimlerinin tanimlarindan ve firkalarin sahdbe kavramina olan

yaklagimlardan bahsedecegiz.
1.2. Kur’an, Muhaddsiler ve Usil Alimlerine Gore Sahabe
1.2.1. Kur’an’a Gore Sahabe

Sahabenin Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeleri, koruyup sonraki nesillere aktarmalari
onlar1 Islam’m merkezinde olduklarmi agikca gostermektedir. Bu nedenle sahabeyi
dogrudan ya da dolayli olarak konu edinen ayeti kerimeler bulunmaktayken, ayetlerin
bir kismi sahdbe hakkinda Ovgiiyle bahsederken bir kismi da uyarici niteliginde
indirilmistir. Bu baslik altinda bazi ayet-i Kerimeler tiim sahabeyi kapsar nitelikte olup,
Kur’an-1 Kerim’deki stire siralamasi baz alinarak verilecektir. Bununla beraber miifessir

ve muhaddislerin goriisleri dikkate alinarak degerlendirme yapilmaya galisilacaktir.

Ashab, tabiin ve tebe’-i tabiin’in iistiin evsaf ve ahlaki ¢oktur. Fakat hemen
hemen onlardan kism-i a’zamisinde bulunup, onlardan baskasinda bulunmayan
vasiflardan birincisi, her g¢esit diinyevi menfeatleri sarf-1 nazar ederek, her seylerini

dinlerine feda etmekten ibaret tistiin sadakatleridir.

9 Ali el-Kari, Nureddin Molla el-Herevi, Serhu Nuhbeti’l Fiker fi Mustalahati Ehl-i’l Eser thk.
Abdulfettah Ebu Gudde, Dar’ul Erkam, Beyrut, 2016, 576.
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Ikincisi, var olan giicii, sevgiyle Miisliman kardesine feda etmekten ibaret
isar’dir.

Ucgiinciisii, kalben dahi hicbir Miisliimana kin, bugz ve haset etmemek sartiyla
her anda din kardeslerini duadan unutmamak hasletidir. Ozellikle ashabdan muhéacir ve
ensarlarda ve bir de onlara tabi’ olanlarda bu hasletlerin bulunmasi hakkinda Kur'an-1

Hakim? sahitlik etmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’de sahabeye karsi genel bir hitabin bulundugu ayetlerden biri
“Béylece sizi vasat bir iimmet yapmisizdwr, insanlara karsi sahitler olasiniz, bu
peygamber de sizin iizerinize tam bir sahidi olsun diye. 22 mealindeki ayettir. Ayette
sahabe ifadesi ismen zikredilmemesinden dolay1 sahabeye isaret edildigi agik bir sekilde
anlasilamamaktadir. Ancak gelen rivayetler ve usul alimlerinin tespiti ashaba ve bazi

ozelliklerine degindigini gdstermektedir.”®

Ayette gegmekte olan iimmet-i vasat tabiri, diger lisanlarda tam bir karsilig
bulunmayan bir mandyr kusatmaktadir. Vasat kelimesi; sinirlar1 asmayan, orta yolu
takip eden, diger milletlere adil davranan ve diger milletler ile iliskilerini hak ve adalete

dayandiran topluluk anlamlarina gelmektedir.?*

Ayette yer alan bir diger konu da “insanlara karsi sahitlik” meselesidir.
Miifessirler, ayeti tefsir ederlerken ifadenin tiim Miislimanlari kapsagini sdylemis,
Yahudi ve Hristiyanlarin haddi asmalarina karsin Ummet-i Muhammed’in merkezde
denge unsuru kilindiklarm1 ve diger peygamberlerin tebli§ vazifesini yerine

getirdiklerine dair sahitlik yapacaklarini ifade etmislerdir.?®

Ayet-i Kerimede gecen “iimmet” kelimesi her ne kadar genis kapsamli bir ifade

olsa da ayetin indigi zaman itibariyle ilk muhatabi sahabedir. Dolayisiyla bu konuda

20 E|-Hasr Suresi 59/8-9.

2! Cetin, lttiba’ Ehli Siinnete dir, 328.

22 Bakara Suresi 2/143.

%% Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 58.

 {bnu Munzir, Lisan 'ul Arap 6, 277.

% Ebii’l Berakat, Abdullah b. Ahmed. Muhammed en-Nesefi, Meddrik ul tenzil hakdik ul te’vil, Daru’l
Kelimi’l Tayyib, 1998, 1, 137.
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onceligin onlara ait oldugu Vurgulanmlstlr.26 Ayrica adil olmayanlarin da kiyamette
baskalarina sahitlik edemeyece8i anlagilmaktadir. Buna gore Rafizilerin sahabe
sayisinin yalnizca on yedi olduguna dair goriisleri de ayet-i Kerimeye son derece
aykiridir. Aksi takdirde bu durum, sahabilerin ahirette diger timmetler i¢in sahitlik
etmeleri ile ilgili ayetle tezatlik teskil eder. Ayrica “Allah sizi, i¢lerinden irmaklar akan
cennetlere sokar. Ciinkii onlarin nurlari, onlerinde ve yanlarinda kosar da «Ey
Rabbimiz! Nurumuzu tamamla, bizi bagisla, ¢iinkii sen her seye kadirsin.”®" ayetinde
Yiice Allah’in sahdbeye ahirette teminat vermesi bu durumu te’yid eder niteliktedir.
Cenab-1 Hakkin onlara verdigi bu teminat, onlarin kdmil iman {izere 6leceklerinin

gés‘[ergesidir.28

Ayni konudaki diger ayet-i kerimeler ile en hayirli neslin sahdbe olmas: ile ilgili
sahih hadisler g6z oniine alindiginda s6z konusu ayetten kastedilenin sahabe oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim us@l alimleri ve muhaddisler sahabenin adaleti konusunda bu

ayeti delil gés‘termislerdir.29

Bir baska Ayet-i Kerime’de sahabe hakkinda “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en
hayirli timmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten vazgecirmeYe c¢alisir ve Allah’a
inanirsiniz.” buyurmaktadir.®® Ayette gecen “en hayirli iimmet” ile tim Ummet-i

31 olsa da bu vasiflarm sahabede herkesten

Muhammed’in kastedildigini sdyleyenler
daha fazla bulundugunu ifade edenler de vardir.* Nitekim Dahhak b. Miizahim (©.
106/704), ayette bahsedilen iimmetin sahdbe oldugunu belirtmistir.*® Hatib el-
Bagdadi’ye (6. 463/1071) gore ise iimmet lafz1 genel anlamiyla anlasilmis olsa da ayette
as1l vurgulanmak istenen sahabedir. Ciinkii iyiligi emredip kotiilikkten sakindirma gibi
hususlarda sahdbe onde gelen bir nesil oldugu gibi, aym1 zamanda ayetin dogrudan

muhatab idiler.>*

% bnii’s-Salah, Ulimii 'l-hadis, 295.

?7 et-Tahrim 66/ 8.

2z Heytemd, es-Savdiku ’[-muhrika, 2, 604.
% Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 58.

%0 Ali imran 3/110.

3! Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3, 146.

%2 Nasir b. Ali Aiz, Akide, 1, 55.

% Taberi, Cdmiu’l-beyan, 7, 102.

% Hatib el-Bagdadi, el-Kifdiye, 58.
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Ashabi konu edinen ayetlerden biri de “Andolsun ki Allah sikintili bir zamanda
bir kismimin kalpleri kaymak iizere iken Peygamber’e uyan muhacirlerle ensarin ve
Peygamber’in tevbelerini kabul etti. Tevbelerini, onlara karst sefkatli ve merhameti
oldugu i¢in kabul etmistir”®®> mealindeki dyet-i kerimedir. Pek ¢ok miifessir bu dyetin
Tebiik seferi (Receb 9/Ekim 630) ile ilgili nazil oldugunu belirtmistir.*® Bilindigi lizere
gerek bu sefere hazirlik esnasinda gerekse sefer sirasinda Hz. Peygamber ve
beraberindeki Miisliimanlar biiyiik sikintilar g¢ekmislerdir. Sicak ve kithgmn bas
gosterdigi bir vakitte gergeklestirilen bu seferde bir damla suya, bir lokma yiyecege
ihtiyag duyar hale gelen Islim ordusunun durumu siyer ve tefsir kitaplarinda yer
almaktadir. Bu sebeple miinafiklar Tebiik seferine katilmaktan kag¢inmus, birtakim
bahaneler 6ne siirmiislerdir. Miinafiklarin bu tutumu ve sdylemleri bazi Miisliimanlarin

sefere katilma hususunda tereddiide diismelerine neden olmustur.®’

Sonug itibariyle sahabe Kur’an-1 Kerim’de onemli bir yere sahip olmakla
beraber, ilgili ayetlerin tefsirlerine bakildiginda Hz. Peygamberle beraber birgok zorluk
ve sikintiya katlandiklar1 goriilmektedir. Bu nedenle sahabe Kur’an-1 Kerim’de bircok
yerde ovgiiyle bahsedilmis ve onlara {immet-i Muhammed igerisinde dnemli bir yer

verilmigtir.
1.2.2. Muhaddislere Gore Sahabe

Sahdbe kavraminin degeri ve Onemi itibariyle kavrama bir sinirlandirma
getirilmek istenmis, ilk zamandan itibaren de konuyla ilgili farkli tanimlar ortaya
¢ikmistir. Buna gore ilk olarak sahabe taniminda bulunan Said b. Miiseyyeb’in (6.
94/713) “Hz. Peygamber’in yaninda bir ya da iki sene kadar beraberlik eden ve onunla
bir veya iki savasa katilam sahdbi sayariz.” dedigi rivayet edilmistir.®® Said b.

Miiseyyeb’in  bu tanimi, wus@l alimlerinin  konuya olan yaklagimlarin1 da

% et-Tevbe 9/117.

% Kurtubi, el-Cami’, 8, 277.
%" {bn Kesir, el-Biddye, 5, 5-6.
% Bagdadi, el-Kifaye, 63.
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desteklemektedir. Ancak bu rivayet zayif kabul edilmistir.** Bunun sebebinin ise
senedde bulunan Muhammed b. Omer el-Vakidi’nin zayif bir ravi olarak kabul

edilmesidir.*°

Bununla beraber bu tanim Cerir b. Abdullah ve onunla ayn1 konumda olan
birgok sahdbeyi tanimin disinda birakmasi sebebiyle benimsenmemistir. Megazi
miellifi el-Vakidi (6. 207/822) ise “akil-balig ve Misliiman bir kimsenin giindiiz vakti
bir saat dahi olsa Hz. Peygamber’i gdrmesiyle” sahabe sayilacagini sdylemis,”’ fakat
onun bu tanimi1 da Hz. Peygamber’i heniiz biillig cagina ermeden goren torunlar1 Hz.
Hasan (6. 49/669) ve Hz. Hiiseyin (6. 61/680) ile Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) gibi gen¢ sahabeleri kapsam dis1 biraktigi igin tenkit
edilmistir.*? Dolayisiyla bu tanimlar, bir ¢ok sahabeyi kapsam dis1 birakmasi sebebiyle
benimsenmemistir. Muhaddisler, sahdbe kavramini tanimlarken usiil alimlerine nazaran

kapsaminin daha genis oldugu goriilmektedir.

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ise el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye adli eserinde
muhaddislerin sahabeyi: “Hazreti Peygamber ile sohbet eden veya bir saat bile olsa onu
giindiiz vakti goren” seklinde tanmimladiklarini; ustl Alimlerinin ise “Hz. Peygamber‘e
ittiba eden ve ondan istifade etmek i¢in uzun siire onunla sohbet eden kimselerdir.”
seklinde tanimladiklarini nakletmis‘[ir.43 tanimin igerisinde gecen bazi kelimelerin
tizerinde duruldugunda, gormek ifadesinin sahdbe olarak kabul edilmesi igin yeterli
olup olmamasi tartisma konusu olmus, bu nedenle ama olan sahabelerin durumu da
degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Hz. Peygamber ile arasinda herhangi bir konusma

gerceklesmemis ve sadece gorme serefine nail olan kimseler de sahabeden

% Es-Suyuti, Celaleddin, Tedribu'r- rdvi, thk. Ebu Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi, Daru Tayyibe,
Beyrut, 1992, 124.; Ibnii’s-Salah, Misa es-Sehrezri, Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, thk. Nureddin Itr,
Dar’ul Fikir, Beyrut, 1986, 293.

*® fbni Ammar, Miftah ul saidiyye fi serh il elfiyyeti’l hadisiyye, 316.

*! Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 63.

*2 Traki, Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin b. Abdurrahman, et-Tabsira ve t-Tezkira fi ulumi’l-hadis, thk.
AbdiilKerim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Hudeyr, Darii’l-Minhac, Riyad, 1428, 170.

* Sahabe tanimuyla ilgili farkli tanimlar igin bkz. Demirel Harun Resit, “Ehl-i Hadis ve Usilciiler
Arasinda Sahabe Tanimi Tartismast”
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sayilmiglardir. Dolayisiyla kisinin Hazreti Peygamber’i gordiigii donem mii’min olmasi

ve mii’min olarak 6lmesi yeterli kabul edilmistir. 44

ibnu’s-Salah®® (5. 643/1245) ise Mukaddime’sinde sahabe kimdir? sorusuna
cevap olarak sahabenin; “Hz. Peygamberi Miisliiman olarak géren herkes” seklinde
tanimladig1 goriilmektedir. Bu tanimla beraber Hz. Peygamber’i kafir olarak goren ya
da vefatindan sonra Miisliiman olan kimseler kapsam disinda kalmislardir. Kayser elgisi
ve hakkinda Deccal oldugu rivayetlerini degerlendirmeye tabi tutmazsak Abdullah b.
Sayyad buna &rnek olarak verilebilir.*® imam Buhari (5. 256/870) ise; “Hz.
Peygamberle beraberlik eden ya da onu Miisliman olarak goren” herkesin sahabe
olacagini belirtmistir. Bununla beraber Abdilcebbar es-Sem‘ani ise “Hz. Peygamberden

bir s6z ya da kelime rivayet eden kimsenin” sahabe olabilecegini soylemistir.*’

Muhaddislerin birgogunun tercih ettigi tanim Ibn Hacer’e aittir. O, bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: Sahabenin tanimi konusunda vakif oldugum en sahih ifade
sOyledir: “Sahabi, Hz. Peygamber’e iman etmis oldugu halde, onunla bir araya gelen ve
Islam iizere 6len kisidir.” Tarifte yer alan “onunla bir araya gelen” ifadesi mucibince,
Hz. Peygamber’le bir kez bile olsun karsilasmis olan her miimine sahabe denir.
Dolayisiyla, Nebevi mecliste uzun bir siire bulunmus olsun olmasin; Hz.
Peygamber’den hadis rivayeti olsun olmasin; O’nunla savasa katilsin katilmasin, Hz.
Peygamber’i gorsiin veya herhangi bir engelden 6tiirii gormesin; onunla ayni ortami
paylasmis olan her miimin sahabe kabul edilmektedir. Yine tanimda gegen “iman etmis
olarak” ifadesi ile de bir kimse kiifiir iizere oldugu halde Hz. Peygamber’le karsilasmis;
ancak bilahare iman ettikten sonra Hz. Peygamber ile bir daha karsilasmamuis ise sahabe
sayllmayacagma isaret edilmistir. Aymi sekilde tarifte gecen “Islam iizere o6len”
ifadesine gore, bir kimse Hz. Peygamber’e iman etmis oldugu halde onunla karsilagsmis,
fakat daha sonra irtidat edip miirted olarak Olmiisse sahdbe sayilmaz. Nitekim bu

durumda olan ¢ok az sahibe bulunmaktadir. Ote yandan, bir kimse miimin olarak

* Omer b. Muhammed b. Fettuh ed-Dimaski, Serhu’l manzumeti’l beykuniyyeti fi mustalah’il hadis
Beyrut,2000, 73.

*® Sahabe tanimi ve goriisler i¢in bkz. ibnu’s-Salah, Mukaddime, 146.

“® ibni Ammar, Miftah ul saidiyye fi serh’il elfiyyeti’l hadisiyye, 314.

*" ibnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, 293.
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Peygamber’le karsilasmis, sonra miirted olmus; ancak dliimiinden once tekrar Islam’a
donmiis ise Hz. Peygamber’le ikinci kez karsilasma durumuna bakilmaksizin yine

“sahabe” sayilir. Bu tarif, Buhari'nin Hocas: Ahmed b. Hanbel*®

gibi muhaddisler ve
onlara tabi olan alimlere gore tercih olunan en sahih goriise dayanmaktadir. Bunun

disinda konuyla ilgili baz1 goriisler de bulunmaktadir.*

Yapilan tanimlara baktigimizda sahabe konusunda hem tabiin doneminde hem
de sonraki donemlerde birtakim tanimlarin yapildigi, bununla beraber bazi tanimlarin
kapsaminin dar oldugu bazisinin ise kapsaminin genisligi sebebiyle elestirildigi ancak

muhaddislerin birgogunun ibn Hacer’den gelen rivayeti esas aldiklar1 gériilmektedir.
1.2.3. Usiil Alimlerine Gore Sahabe

Fikih usalii limleri sahdbe tanimi ve kavramina ikinci ser’i delil olarak kabul
edilen siinnet baghigr altinda ele alirlar. Usil alimlerinin ittifak ettikleri bir tanim
bulunmamaktadir. Usilcililerin ¢ogu Hz. Peygamber ile goriismekte siire tayin
etmeyerek birlikteligi; arkadas denilebilecek kadar beraberlik eden Miisliiman kimse
seklinde tarif etmislerdir. Ancak esas aldiklari kriterlere gore dort baslik altinda

toplamak miimkiindjir.
1. Sohbet kelimesinin sozliikk anlamini kabul edenler.
2. Orfteki anlamin1 kabul edenler.
3. Hz. Peygamber’den ilim 6grenmeyi sart kosanlar.
4. Hadis rivayetini sart kosanlar>®

Usal alimleri, Hz. Peygamber’den ilim O6grenmek ve hadis rivayetinde

bulunmanin sart kogsulmasiyla, ilim 6grenme maksadiyla gelmeyen ve hadis rivayetinde

*® Buhari ve Ahmed b. Hanbel gibi titiz hadis bilginleri’ne gére sahdbi temyiz ¢aginda ve miimin olarak
Hazreti peygamber ile goriisen Miisliiman olarak 6len kisiye denir Hazreti peygamber ile goriismesini
kisa ve uzun olmasi ondan rivayette bulunmamas: onunla savasa katilip katilmamasi durumu
degistirmez. Buhari ve Ahmed b. Hanbel sahdbe taniminda aym1 zamanda temyiz kaydim da yer
vermiglerdir. bkz. Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadis¢iler, 158.

*9 ibni Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-Sahdbe, 1,7-8.

% fbn Hacer, Muhammed el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut, 2010, 1, 9.
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bulunmayan pek ¢ok sahabenin kapsam disinda birakilmasi sebebiyle hadis alimleri

tarafindan elestiriye maruz kalmlslardlr.51

Usllciilerin  ¢ogu, sahdbe taniminda oOrfi tanimi esas almiglar ve Hz.
Peygamberle uzun siire beraberlik edenlerin sahdbe olarak kabul edilebilecegini
belirtmislerdir. Sem’ani®?, Amidi ve ibnu Hacib’de bu tanimi esas almaktadirlar.>®
Bunlar, sahabe taniminin merkezine oOrfteki anlami koymalar1 sebebiyle kapsamini

daraltmislardir.

Muhtemel ki ustlciiler Kur’an ve siinnette Sahabe hakkinda G&vgliyle
bahsedilmesi, dini esaslar1 aktaran ilk tabaka olmasi ve sozlerinin delil kabul edilmesi
gibi nedenlere bagh olarak titiz davrandiklari muhtemeldir. Bu nedenle de Hz.
Peygamber’den ilim 6grenmek, kendisinden hadis rivayet etmek gibi bir donem
beraberligi gerektiren sartlar ileri siirmiislerdir. Uslciilerin bu titiz yaklasiminin Hz.
Peygamber’in sahdbe tarafindan daha iyi anlasilmasi gerektigi ve sdzlerini
nakledenlerin onun maksadin1 anlayan kimseler olmasi gerektigi diisiincesinden

kaynaklandig1 s6ylenebilir.

Alimlerin birgogu> sahdbe kavramuni tamimlamus, ancak bu hususta ittifak
saglayamamiglardir. Muhaddisler sézlik anlamini esas alarak meselenin bir yoniine
deginirken, wustlciiler orfi anlamim esas alarak meseleye farkli bir boyut
kazandirmiglardir. Tanimlarin bir kismina da alimlerin ¢ogunlugunun kabul etmedigi
unsurlar ilave edilmistir. Ancak Ibn Hacer’in yapmis oldugu tanim, daha sonra gelen

alimler tarafindan da benimsenmis ve yayginlik kazanmistir. Bu c¢alismada

*! Usilciilerin sahabe tanimlar1 ve muhaddislerin elestirileri i¢in bkz. Sahdbetii resililldh fi’l kitab ve'’s-
Stinne, 41-45.

52 Sem’ani, sahabi kelimesini liigat yoniiyle agikladiktan sonra sdyle der: Oyle gdriiniiyor ki sahibe
invani, Hazreti peygamber ile uzun siire goriisen onun toplantilarina ¢okga katilan ve onunla bizzat
beraber bulunarak ondan hadis alan kimselere verilmektedir. Usul bilginlerinin anlayisi da budur. bkz.
Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadisciler, 159.

%3 [bni Ammar, Miftah ul saidiyye fi Serh’il elfiyyeti’'l hadisiyye, 315.

> Sahabe kavramu hakkinda alimler ve firkalarin birgok degerlendirmesi mevcuttur. Sahabenin hem Islam
Dini’nin sonraki nesillere aktarilmasi hem de konumu itibariyle hassas bir yere sahip olmasi nedeniyle
alimlerin bircogunun kavram tanimlamasi igerisinde oldugunu gérmekteyiz. Ibn Hacer el-Askalani el-
Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe adli eserinde bu konuyu ele alirken, mevzu ile alakali sahih goriisleri
aciklamis ve meseleyi derinlemesine ele almistir. bkz. Ibni Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-
Sahdbe, 1,7-8.
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uygulanabilirlik agisindan daha elverisli ve kapsamli olmasi sebebiyle bu tanim esas

alinmustir.
1.3. Firkalara Gore Sahabe
1.3.1. Ehl-i Siinnete Gore Sahabe

Sahabeye kars1 olusan olumsuz tavir karsisinda her tiirlii tartismalardan sakinma,
tarafsiz ve fitneden uzak durma cabalari Ehl-i Siinnet’in® genel yapisim ortaya
koymaktadir.”® Sahabe arasinda gerceklesen bir takim siyasi olaylar ve goriis
ayriliklarina karsi, sahabenin yalnizca hayirla anilmasi ve sahabeye karsi elestirilerden
sakinilmasi gerektigi yoniindedir.”” Bu konuda biiyiik miictehid imam Eba Hanife (6.
150/767) Hz. Peygamber’in ashabi arasinda gerceklesen ihtilaflar igin konuya “Allah
en iyisini bilir.” seklinde yaklaslml58 Ehl-i Siinnetin durusuna bir misal teskil

etmektedir.

Ehl-i stinnet igerisinde muhaddis, ustlcii ve liigat alimleri tarafindan birgok
sahabe tanimi yapilmigtir. Bu tanimlar igerisinde meshtr olarak kabul edilen sahdbe
tanimi; Hz. Peygamber ile Miisliman olarak sohbette bulunan veya Hz. Peygamber’i

goren ve iman iizere 6len kimselerdir.®® Seklinde yapilan tanimdir.

Mezhebin temel ilkelerini olusturan goriislerin, Hz. Peygamber’in ashabi ile
ilgili oldugu bilinmekle beraber, sahabeye olan yaklagimlarina baktigimizda sahabeyi
cerh etmedikleri, haksiz ithamlarda bulunmadiklar, serefini korumak {izere

gayretlerinin olduguna dair bilgiler yer almaktadir. Sahabeyi kendi arasinda fazilet

* Ehl-i siinnet isminin kaynagi olarak islam immetinin 73 firkaya ayrilacagmi belirten rivayet
gosterilmis ve kurtulusa erecek olan tek firkanin (firka-i naciye) Ehl-i siinnet olacag: ifade edilmistir.
Sehristant, el- Milel, 1, 19-20. “Hz. Peygamber ve ashabinin yolu”, "Sahibe ve tabiinin mezhebi", “Hz.
Peygamber’in siinneti” kavramlari da ehl-i slinnet i¢in kullanilmistir. Ehl-i siinnet kapsaminda miiteala
edilen pek ¢ok miiellif, ehl-i siinneti farkli sekillerde tanimlamaktadir. bkz. Yavuz, “Ehl-i Siinnet”,
DIA, 10, 525-530.

% Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin, el-Milel ve’n-Nihal thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut, 2013, 1,
85.

¥ Teftazani, Serhu’l-Akaid, 115-116.

58 Oz, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, 67-68.

> ibn Hacer’in yapmis oldugu tamimda yer alan “miilaki olma” fiili daha dogrudur. Yani Miisliman
olarak Hz. Peygamber ile goriigmiis olan ve bu iman tizere 6len kimseler sahabi sayilirlar.

% Suyiti, Tedribu'r-Ravi, 2, 12.
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agisindan degerlendirdiklerinde Hz. Eb Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
istlin  oldugunu kabul etmektedirler. Ebi Hanife’nin “Peygamberlerden sonra
insanlardan en faziletli olanlar Hz. Ebi Bekir sonra Hz. Omer sonra Hz. Osman daha
sonra Hz. Ali’dir. Allah onlardan razi olsun. Onlar hidayet tizere, diiriist kimselerdir.
Hepsini hayirla yad ederiz.” sozii Ehl-i siinnetin sahabe hakkindaki goriistinii ortaya

koymatktadlr.61

Ehl-i siinnet, Hz. Muaviye de dahil olmak {izere ashdbin tamamini
hayirla yad ederek hem {immetin birligini saglamayi hem de ashab arasindaki ihtilaflari
dile getirmekten sakinmay1 amaclamaktadir.? Onlarin bu konudaki hassasiyetine 6rnek
olarak siinni muhaddisler ravilerin cerh ve ta‘dil durumlarim incelerken, sahabe
hakkindaki tavri goz 6niinde bulundurmuslar, sahabe hakkinda yalan sdyleyen, onlari

tekfir edenlerin rivayetlerinin tamamni cerh etmislerdir.®®

Ehl-i siinnet, imamet konusunda da Sia’nin sahabeye olan olumsuz tavri
karsisinda savunucu konumdadir. Zira Ornek alma noktasinda sahabeyi merkeze
koymaktadirlar, Sahabiler, Hz. Peygamberden Islam’1 hem 6grenip hem de yasamalar
sebebiyle dnemli bir konuma sahiptir. Sahabenin bir konudaki goriis birligine varmasi
en kuvvetli icma olarak kabul edilmektedir. Ebii’l-Hasen el-Esari (6. 324/935-36) Hz.
Peygamber vefat ettikten sonra hilafet donemi i¢in sahabenin Hz. Ebl Bekir’e icma ile
biat ettiklerini belirtmistir. Esari’ye gore ashab, Hz. Ebii Bekir'in Hz. Omer’i
ta‘yininden sonra ittifak ettikleri gibi stira sonrast Hz. Osman’in se¢ilmesi konusunda da
goriis birligine varmiglardir. Ayn1 zamanda Hz. Osman’in hilafeti konusunda da ittifak
halindeydiler.®

Sia’nin imamet mevzusunda kendi diisiincelerini ayet ve hadisleri te’vil ederek
aciklamaya calismasi Ehl-i Siinnet tarafindan elestirilmelerine sebep olmustur. Ayrica
Sii alimler, sahabe hakkinda ortaya attiklar1 iddialari, te’vil ettikleri bu ayet ve hadislere

dayandlrmlstlr.65

®' Ebii Hanife, Nu‘mén b. Sabit b. Zita b. Mah, el-Fikhu I-Ekber, Samil Yayinlari, 2016, 41-43.

%2 Laoust Henry, Islam’da Ayrilikgt Goriisler, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2012, 132.

63 Sehavi, Abdurrahman b. Muhammed, Fethu 'I-Mugis, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2009, 4, 99.
% Sehristant, el-Milel, 1, 118.

% Bakillani, Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Temhid fi beyan it-tevhid, isam, 2017, 164-239.
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Ehl-i siinnete gére sahabenin deger ve 6nemi hem Kur’an ayetlerinde hem de
hadislerde agik¢a goriilmektedir. Sahabe, derece bakimindan ayrima tabi tutulsa da
sahdbe olmak yoniinden hepsi esit goriilmiistir. En 6nemlisi, Ehl-i siinnetin sahabe
kavramina olan yaklasiminda $ia’nin yaptigi gibi Hz. Peygamber ile sohbet etme
serefine nail olmus kimseler hakkinda ¢irkin ve agza alinmayacak ithamlarda

bulunmamus, aksine sahabenin serefini korumus ve onlara karst muhabbet beslemistir.®

Hadislerde aym sekilde “Ummetimin en hayirlist benim asrimda yasayanlar
(sahabe), sonra onlarin ardinda gelenler, (tabiin), sonra onlarin ardinda gelenlerdir.
(tebeu’t-tabiin) buyrulmustur. Fazilette Hz. Peygamber’i gormenin, vahiy donemine
sahit olmanin ve zaman itibariyle ona ve onu gorenlere yakin olmanin 6nemi dile
getirilmistir. “Ashdbima sdymeyiniz; zira Uhud Dag1 miktarinca altin sadaka verseniz
bile onlarin bir miid hurma sadakasinin ecrine ulagmazsiniz” hadisi, sahdbenin, Allah’in
dinine ve Hz. Peygamber’e en fazla ihtiyag duyulan zamanda sahip ¢iktiklarimi ve
fedakarliklarin1 6ne ¢ikarmaktadir. Hadiste, sahdbeden birinin i¢inde bulundugu orduya
Allah’in yardim ederek bu ordunun zafer kazanacagi ve tabiin i¢in de ayn1 faziletin soz
konusu oldugu beyan edilmistir. Hz. Peygamber’in ashabina, ashabin da {immete

emniyet sebebi oldugunu haber vermistir.
1.3.2. Sia’ya Gore Sahabe

Sii alimler sahdbe kavramini, iman ettikten sonra Hz. Peygamber’i goren,
miinafiklar ve irtidat eden kimseleri de igerisine alarak tanimlamaktadir. Ancak kabul
ettikleri sahdbe sayis1 oldukga azdir.®” Ehl-i Siinnetin, Muaviye taraftarlarin1 ve Cemel
Vak’asin’da bulunanlar1 sahdbe olarak kabul etmelerine ragmen onlarin cehennemlik
olduklarii ve onlar1 siddetli bir azabin bekledigini savunmaktadirlar. S$ia’nin sahabe

kavramina olan yaklasimlarini basliklar altinda toplamak miimkiindiir:

1. Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman edip, can ve mallarini bu yolda feda eden

kimseleri sahabe olarak kabul etmeleri. Lakin bunlarin sayis1 azdir.

% bnii’l-Esir, Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Cédmiu’l-usil li-ehddisi’r-resiil thk. Abdulkadir el-
Arnaut, Mektebetu’l Halvani, Beyrut, 1981, 5, 271.
%7 Kiileyni, Eba Cafer Muhammed b. Yakb el-Kdfi, 2, 22-23.
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2. Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman etmedigi halde iman etmis gibi goriinen,
kalplerinde siiphe ve tereddiit bulunduranlardir. Sahdbenin bir¢ogunu bu gruba dahil
etmektedirler. “And olsun ki, size gercegi getirdik;, fakat ¢ogunuz gercegi

sevmiyorsunuz.”®® ayetini de bu konuda delil olarak gostermislerdir.

Sia icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Sehid-i Sani sahabeyi “Mii’min olarak

89 seklinde

Hz. Peygamberle karsilasan, mii’min ve Miisliiman olarak vefat eden kimse
tanimlamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’i gormek yeterli olmayarak sohbetinin
cok olmasi gerektigini 6ne siiren Sii alimler de bulunmaktadir. Tartismali olmakla
beraber Mamekani’ye (6. 1351/1932) gore sahdbe olan birinin irtidat ettikten sonra
tekrar Miisliiman olmasi ve ve bu hal tizere vefat etmesi onun sahabe olmasina engel
degildir.”

Sia, ayn1 zamanda peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylimetiilkezzab gibi
yalancilari da sahabe olarak kabul etmektedir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyti ise onlarin
nezdinde onemli bir konuma sahiptir. Onlarin hem daha faziletli hem de giinahtan beri

olduklarina inanmalar1 sebebiyle diger sahabelerden ayrildiklari kanaatleri hakimdir.”

Sia firkalari, inanglarinin merkezlerine Hz. Ali ve Ehl-i Beyti yerlestirmis, onlar
disinda kalan biitiin sahabeleri kinamis, hatta daha da ileri giderek kafir olduklar
iddiasinda bile bulunmuslardir. Bu 6l¢iiler ¢ergevesinde hareket eden Sia firkalari, Ehl-i
Beyt ve masum olduklarina inandiklari imamlar1 senediyle gelen rivayetleri kabul etmis,
geriye kalan tiim rivayetleri ise ret ve inkar etmislerdir. Inanglarinin temelinde ise
hilafet makaminin Hz. Ali’ye ait oldugu ancak sahabenin buna engel olmasi sebebiyle
de Hz. Peygamber’e ihanet ettikleri fikri yer almaktadir.’® Sahabenin kendi igerisindeki
fazilet derecelendirmesi, onlarm Islam’a giris ve hicrette 6nceligine, Hz. Peygamber ile

sohbetinin ve onun meclisinde bulunmasinin ¢okluguna ve katildig1 gazve sayisina, Hz.

% ez-Zuhrif 43/78.

69 Sehid-i Sani, Zeynuddiin b. Ali b. Ahmed el-Amili, el-Bidaye, Intisarat-i Mahlati, 2000 1, 145.

70 Mamekani, Abdullah b. Muhammed Hasan, Mikbdsii'l-hiddye, thk. Muhammed Riza el-Mamakani,
Mikbdsu’l-hidaye fi ilmi'd-dirdye, 1, 330.

! Kiileyni, el-Kafi, 2, 23-24.

2 Sia, Gadir-i Hum hadisesini delil gostererek ashabin ¢ogunun Hz. Peygamber’in vasiyetini
gizlediklerini iddia etmektedir. Buna gore Restlullah halife olarak Hz. Ali’yi ta’yin etmis ancak Hz.
Ebii Bekir ve Hz. Omer basta olmak iizere ashabin ¢cogu bu emri gizlemistir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Cemal Sofugolu, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, 26, 461-470.
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Peygamber’den rivayet sayisina, onunla goriisme, konusma ve birlikte bulunma gibi
ozelliklere goredir’® denilmisse de Ehl-i Beyt mensuplarimin biitiin kriterlerin iistiinde
yer aldign ve digerlerine takdim edildigi inkar edilemez. Iki mezhep arasinda asil gériis
farkliligi, bilhassa hulefa-i rasidin arasinda kimin efdal oldugu hususundadir. Ehl-i
Stinnet’te fazilet sirasi, 6zellikle hulefa-i rasidin arasinda halifelik sirasina gére74 ise de
Sia’ya gore ashabin en faziletlisi; ilk Miisliimanlardan olan, en dogru kimse olan Hz.

Ali’dir ve bu konuda ihtilaf yoktur. Daha sonra iki oglu Hasan ve Hiiseyin gelir.”
Siilerin ¢ogu, sahibenin ileri gelenlerinden Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve Hz.

Osman’1 daima elestirmekle’ yetinmeyip onlar1 tekfir etmektedir. Hz. Aise (5.
58/678), Talha b. Ubeydullah (6. 36/656), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656), Muaviye b.
Ebd Siifyan (6. 60/680) ve Amr b. el-As’1 (6. 43/664) da hilafeti Hz. Ali’den gasp

ettikleri gerekgesiyle sert ve diismanca bir tenkide tabi tutmaktadirlar.”

Sia, Hz. Ali ve Ehl-i Beyti disinda sadece Ebu Zer el-Gifari (6. 32/653), Mikdad
b. Esved (6. 33/653), Ubade b. Samit (6. 34/654), Selman-1 Farisi (6. 36/6567?), Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/656), Ammar b. Yasir (6. 37/657), Huzeyme b. Sabit (6. 37/657), Sehl
b. Huneyf (6. 38/658-59), Ebl Eyyib el-Ensari (6. 49/669), Ebu Said el-Hudri’yi (0.
74/693-94) sahibeden kabul ederler.”” Bazi sii gruplarinda ise bu saymin daha az

3 S6z konusu fazilet, mutlak ve her hususta olmayip genel olarak boyle demektir. Ayrica Hz. Osman ve
Hz. Ali'nin hangisinin daha faziletli oldugu konusunda farkli goriisler vardir.

™ Mamekani, Mikbdsii'l-hiddye, 1, 330.

™ Zeydiyye, Sia’min bir alt kolu olup ismini Hz. Hiiseyinin (5. 61/680) torunu Zeyd b. Ali’den (.
122/740) alir. Siyasi olarak bu firka Zeyd b. Ali’nin Emevilere kars1 ayaklanmasi (122/740) sonucu
ortaya ¢ikmistir. Diger sii firkalar gibi imameti mezhep esaslari arasinda sayan Zeydiyye, Hz. Ebi
Bekir ile Hz. Omer’in imimetini mesri goriir. Dolayisiyla onlar hakkinda olumsuz bir yorumda
bulunmamiglardir. Hatta Zeydi alimler, eserlerinde sahabeyi kiifiirle ithAm etmenin yanlishgma iligkin
eserlerinde miistakil boliimler tahsis etmislerdir. Bunlarin arasinda Yahya b. Hamza el-Hiiseyni’nin
(6.747/1346), Risdle Vazie li’l-mu’tedin an sebbi sahdbe, Muhammed b. Ahmed Ebi’s-Selc’in (0.
325/936-37) Fezdilu's-sahdbe, Mileyyed Billah Ahmed b. Hiiseyin Hartni’nin (6. 411/1020-21)
yazdigi risdle, Ebu’l-Kéasim el-Busti’nin (6. 420/1029-30) et-Tahkik fi’l-ikfdr ve t-tefsik isimli eserinde
sahdbeye ayirdigi miistakil boliimii, yine Yahya b. Hamza’nin Etvdku’l-hamdme fi hamli’s-sahdbeti
ale’s-seldme, Ahmed b. Mir Haseni el-Gili’nin (6. hicri 8.asir) Safvetii’s-safve, Yahya b. Hiiseyin b.
Kéasim’in (6. 1100/ 1688) Miinteha’l-isabe fi md yecibu min ridyeti hakki’s-sahdbe, Abdullah b. Ali
Vezir’in (1144/1731) Irsélu’zziidbe beyne cenbeyi mes eleti’s-sahdbe gibi pek gok eser sayilabilir.
Ayrica Zeydilerin sahabe hakkinda yazdiklar diger eserler ile ilgili olarak bkz. [zzdn, es-Sahdbe inde 'z-
Zeydiyye, 18-21.

’® Sibai, Mustafa, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2010, 131.

" ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir b. el-A’rabi, el-4vdsim thk. Muhibbuddin el-Hatib, Dar’ul Ceyl, Beyrut, 1987,
183.
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oldugu goriilmektedir. Sia’nin kafir olmadigini soyledikleri sahdbe sayisinin yediyi
gecmedigi de st')ylenmektedir.78 Stinnilerin sahdbeye olan tutumlarina karsilik Siiler,
Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’in halefi olarak kabul etmeyen her sahabenin adalet sahibi
olmadigint  sdylemis, bunu ise sahabenin hakikati gizledigi diisiincesiyle

iliskilendirmislerdir.

Sii gruplar, sahabeyi tekfir etmekle yetinmemis baska ithamlarda da
bulunmuslardir. Nitekim Islam’m ilk halifesi olarak kabul edilen Hz. Eba Bekir’i seri
ahkdmi1 bilmemekle suglamistirlar. Kendi kaynaklarinda Muhammed Bakir (6.
114/7337?) ve Cafer-i Sadik’a (6. 148/765) nispet edilen, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in
insanlarin en serlisi olarak itham edildikleri rivayetler yer almaktadir.” Bununla beraber
farz namazlarinin sonunda sahabeye lanet ettikleri virdler okuduklari, masum saydiklari
imamlarinin kabirlerinde sahabeye beddua ettikleri nakledilmektedir. Buna ilaveten Hz.
Peygamber’in eslerine 6zellikle de Hz. Aise, Hz. Hafsa (6. 45/665?) ve Hz. Zeynep bint
Cahsg’a (6. 20/641) kotii sozler sarf ettikleri ve cehenneme atilacaklarini iddia ettikleri
bilinmektedir.2’ Meseleyi daha ileri sathaya tastyarak herhangi bir ilgisi olmadigi halde
Tahrim stresinde yer alan “Allah, inkar edenlere, Nuh’un karisiyla Lut’un karisint misal
gosterir: Onlar, kullarimizdan iki iyi kulun nikah1 altinda iken onlara kars1 hainlik edip
inkarlarin1  gizlemislerdi de 1iki peygamber Allah’tan gelen azabi onlardan
savamamislardi. O iki kadina: “Cehenneme girenlerle beraber siz de girin” dendi.”®
ayetinin hususen Hz. Aise ve Hz. Hafsa hakkinda nazil oldugunu iddia etmektedirler.
Bunun disinda Sia’nin sahabe aleyhine, Hz. Ali ve Ehl-i Beyti lehine sayillamayacak

kadar ¢ok rivayet uydurdugu pek ¢ok kaynakta zikredilmektedir.®

78 Tebbant, Ithafii Zevi'n-Necdbe, Fas, 1985, 145.

7 el-Meclisi, Muhammed Taki b. Makstd Ali el-Meclisi, Bihdrii'l-Envari’l-Céami ‘a li-Diireri Ahbari’l-
E ‘immeti’l-Ethar, Thyaii’1-Kiitiibi’1-Islamiye, 1970, 413-414.

8 Ebt Muhammed el-Hiiseyni, Evcezii'I-Hitdb fi Beydni Meviafi’s-Sia Mine’I-Ashab, [bask1 yeri ve yaym
evi yok] 1993, 125-126.

® et-Tahrim 66/10.

82 bkz. ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-belaga, 2, 305. Kifelilerin Hz. Ali’nin faziletleri hakkinda ii¢ yiiz
bin hadis uydurduklarina dair rivayet, Siilerin bu konuda ne derece ileri gittikleri hakkinda bir fikir
verebilir. bkz. Ibn Arrak, Tenzihu’s-seria, 1, 407. Onlar Hz. Peygamber’in hadislerini tahrif etmekle
kalmamig, Hz. Ali’nin sozlerini de istedikleri yonde degistirmislerdir. Ayrica bir rivayete gore Hz. Ali
taraftarlarindan mu‘tedil bir kisinin Siileri kastederek "Allah onlarin canini alsin, nice hadisleri tahrif
ettiler." dedigi nakledilmistir. bkz. Miislim, "Mukaddime", 7. Nevevi, Hz. Ali’nin bu s6zlerine Siilerin
ilavelerde bulunduklarini, Hz. Ali’ye nispeten birtakim sdézler uydurduklarini ve rivayetlerin hangisinin
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Cenab-1 Hakk, Tahrim siresi 10. ayetinde Hz. Nuh ve Hz. Lit 6rnegini kafirler
icin vermistir. Ayrica iki kadmin kiifiir ve inkarlarindan donmedikleri miiddetce,
konumunda bulunan peygamberlerin onlari Allah’in azabindan kurtaramayacagini
bildirmistir. Ancak Sil alimler bunu bildikleri halde kafir olduklarina kesin olarak
inandiklar1 sahdbeyi Hz. Peygamber’in dahi kurtaramayacagi diisiincesiyle ayette
kastedilen kimselerin sahabiler oldugu yoniinde israrcidirlar. Bu husus, vicdan sahibi

hicbir Miisliimanin ve higbir ilmi disiplinin kabul edemeyecegi bir durumdur.

Imamiyye Siasinin 6nde gelen alimlerinden Muhammed b. Mes‘ad el-Ayyasi (6.
320/9327)% bazi ayetleri tefsir ederken® Cafer-i Sadik’a nispet ettigi birtakim

5986

rivayetlere dayanarak Hz. Aise’ye “cehennemlik”® ve “kafir®® gibi suclamalarda

bulunmustur.

Meshur Sii alim Hagim b. Siileyman el-Bahrani® ve Sii miifessir Ebii’l-Hasen
Ali b. Ibrahim el-Kummi de (6. 307/919)4 Hz. Aise ve sahabe hakkinda cirkin sozler

sarfetmeye devam etmistir

Ozelde Hz. Aise’ye genelde tiim sahabeye yoneltilen bu tenkitler; kisisel,
tamamen batil ve asilsiz yorumlardan ibarettir. Zira Hz. Aise’nin cehennemlik oldugu
iddias1 sahih ve mu’teber hadis kaynaklarinda yer alan Hz. Aise’nin cennette de Hz.

Peygamber’in esi olacagina dair sahih hadisler ile ¢elismektedir.®

Ayni1 zamanda Sia, Tevbe ve Miinafikiin sirelerinde yer alan Aayetlerde
zemmedilen giirihun da sahabe oldugunu iddia etmistir.® Ancak “Yoksa, kalplerinde
hastalik olanlar, Allah’in onlarin kinlerini digar1 vurmayacagmi mi sandilar? Eger

dileseydik, onlar1 sana gosterirdik; sen de onlar1 ylizlerinden tanirdin. And olsun ki sen,

sahih hangisinin uydurma oldugunu ayirt edilemeyecek vaziyete getirdiklerini nakletmektedir. Nevevi,
Serhu Sahihi Miislim, 1, 83.

8 Seyyid Hasan Sadr, Te sisii ’s-Sia li-uliimi’I-Isldm, Darii’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut, 1981, 322.

8 el-Hicr 15/75; en-Nahl 16/92.

8 Ayyasi, Mes‘id b. Muhammed, Tefsiru I-Ayydsi, Beyrit 1991, 2, 289.

8 Ayyasi, Tefsir, 2, 291.

8 Bahrani, Hasim b. Siilleyman, el-Burhdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessesetu’l-A’lami 1i’I-Matbaat, Beyrut,
2006, 480-481.

% Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekir b. Ebii Seybe, el-Musannef, thk. Hamad el-Cuma ve Muhammed Lahidan,
Mektebeti'l Riishd, Riyad, 2006, 6, 90.

% el-Miinafikan 63/1-3, et-Tevbe 9/101.
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onlar1 konusmalarindan da tanirsin; Allah islediklerinizi bilir.”®

ayetlerinden anlasildigi
gibi miinafiklarin en 6nemli 6zellikleri, Miislimanlar hakkinda ileri geri konusmalar1 ve
onlara karst olan koti tutumlariydi. Mustafa el-A‘zami, miinafiklarin hem Hz.
Peygamber hem de sahabe tarafindan bilindigini, 6zellikle Tebiik seferinde geride
kalmalarindan sonra bu durumun iyice agiga ¢iktigini ve Islam’in tesekkiiliinde biiyiik
rol oynayan sahabiler ile kiyaslandiklarinda aralarinda higbir benzerligin bulunmadigini
vurgulamaktadir.”' Miifessirlerin naklettigine gore bu dyet inzal edildikten sonra Hz.
Peygamber’in haberdar olmadigi miinafik kalmamistir. Hz. Peygamber ve ashabi da
onlarin bu durumlarina uygun muamelede bulunmustur. Oyle anlasiliyor ki mii’minler
ile miinafiklar Hendek savasi ve Tebiik seferi esnasinda birbirinden kesin olarak

ayrilmis, Hz. Peygamber’in vefatina yakin miindfiklardan hem wvasiflar1 hem de

kisilikleri itibariyle taninmayan kimse kalmamuistir.

Ozetle Sia sahabeyi her firsatta tenkid etmis, kétiilemis hatta fasiklik ve kiifiir ile
ithdm etmistir. Ehl-i Beyt ve ¢ok az sayida sahabi disinda neredeyse sahabenin
tamaminin adalet ve fazilet sahibi olmadiklarin1 6ne siirmiis, hadis rivayetlerini kabul
etmemistir. Ancak ayet ve hadislerde oviillen sahabe, Sia’nin ileri siirdiigii iddialarin

mubhatabi olarak dahi kabul edilemez.
1.3.3. Mu’tezile’ye Gore Sahabe

Mu‘tezili alimler, sahabe kavramini tanmimlarken Hz. Peygamber ile uzun siire
beraberlikte bulunup, ona tabi olan kimseler seklinde tanimlamustir.*> Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in yaninda uzun siire beraber olmayan veya uzun siire kaldigi halde ondan
ilim tahsil etmeyen kimseleri de sahabi olarak kabul etmemislerdir. Bu durumda Hz.
Peygamber’e kisa siireli ziyaretler seklinde gelen gruplar sahabi kabul edilmez.
Mu‘tezili alimler, sahabeyi Hz. Peygamber ile uzun siire bir arada bulunmus, ona tabi
olmus kimseler olarak tanimlamistir. Hz. Peygamber’in yaninda uzun siire kalmayan ya

da uzun siire kaldigi halde ondan ilim almayan kimseleri sahdbi olarak

% e]-Muhammed 47/29-30.

% A’zami, Menhecii'n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, thk. Nureddin Itr, Daru’l-Fikr 1979 113-115.

% Basri, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali, el-Mu temed fi usili’l-fikh thk. M. Hamidullah, el-Ma’hedii’l-
ilmiyyi’l-Fransi 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye, Dimagk, 1964. 2, 172.
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nitelendirmemislerdir. Bu agidan Hz. Peygamber’e gelen ve kisa siire yaninda kalan

heyetler sahabi kabul edilmez.”

Mu’tezileye ait kaynaklar sahabeyi Hz. Peygamber ile sohbet etme serefine nail
olmus, Kur’an’da hakkinda 6vgiiniin bulundugu kimseler seklinde tanimlar. Mezhebin
kaynagin1 Vasil b. Atd > Muhammed b. Ali b. Ebi Talib > Hz. Ali > Hz. Peygamber
tarikine dayandirarak bununla dviiniirler.®* Mu‘tezilenin diger mezheplerden ayrildigi

nokta ise, Muaviye, Amr b. el-As ve taraftarlariin bagi olarak kabul edilmesidir.>

Mu‘tezile’nin kurucularindan kabul edilen Amr b. Ubeyd (6. 144/761) Cemel
Vak‘asina istirdk etmis olan sahabiler hakkinda Vasil b. Atd’nin sdylediklerini tasdik
etmis ve siiphe boyutundan daha ileri giderek sahdbenin kesin olarak fasik oldugunu ve

hicbirinin sehadetinin kabul edilemeyecegini iddia etrnistir.96

Bir bagka Mu‘tezile ekoliiniin ileri gelenlerinden olan Nazzam (6. 231/845) ise
mezhebin sahabeye karsi siirdiirdiigii saldirilar1 daha da yogunlastirmistir. Sahabenin
ileri gelenlerini cahil ve fasik olmakla suglayan Nazzam, onlarin cehennemde ebedi
kalacaklarini iddia etmistir. Zira ona gore ser’i nasslar1 bilmeyen kimseler kafir veya
fasiktir. Bu iki grup da cehennemliktir. Bunun disinda sahabenin herhangi bir konuda
icmami kabul etmemis ve verdikleri fetvalari tenkit etmistir. Nitekim icki i¢cenlere 80
sopa vurulmasinit ve Nasr b. Haccac’in Medine’den Basra’ya gitmesini emreden Hz.

Omer ile baz1 fetvalarindan dolay1 Hz. Ali’yi tenkit etmistir.”’

Mu‘tezile kelamcilarindan Cahiz’in (6. 255/869) naklettigine gore Nazzam,

basta Ebll Hiireyre (6. 58/678) olmak iizere hadis rivayet eden sahabileri zemmetmis,

% Basri, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali, el-Mu temed fi Usiili’I-fikh thk. M. Hamidullah, el-Ma’hedii’l-
ilmiyyi’l-Fransi 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye, Dimask, 1964. 2, 172.

% bkz. Belhi, Fazlu I-i ‘tizal ve Tabakdtu Mu ‘tezile, 234; Kadi Abdiilcebbar, Serhu ustli’l-hamse,
137-138.

% Hayyat, el-intisar, 73-74. ibn Kuteybe (6. 276/889) ile Abdulkéhir el-Bagdadi (6. 429/1037) gibi Ehl-i
siinnet Aalimlerinin bir kismi, Mu’tezileyi sahdbe hakkinda goriislerinden dolayr ¢ok sert bir
dilleelestirmistir. Nitekim eserlerinde yer alan bilgilere gore, Mu‘tezilenin sahabe ve rivayetleri
hakkindagenel goriisii Hz. Ali ile savasanlar disinda biitiin sahabenin udil oldugu yoniindedir. Buna
gore Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’in siinnetini en iyi bilen, anlayan ve muhafaza eden
sahabilerin basinda yer alan Hz. Aise’yi, daha hayatta iken cennetle miijdelenmis olan Talha b.
Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam gibi 6nde gelen sahabileri adil kabul etmeyip ve rivayetlerini
reddederler. bkz. Sakir, Ahmed Muhammed, el-B&’isii’l-Hasis, 150.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 306.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 133-134.
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Ebl Hiireyre’nin insanlarin en yalancis1 oldugunu sé')yle:mistir.98 Ayni sekilde miifessir
ve fakih sahabi Abdullah b. Mes“td’u (6. 32/652-53) ayin ikiye yarilmasi ile ilgili hadisi
delil gostererek yalancilikla ithAm etmistir.*® Goriiliiyor ki Nazzam, kendi goriis ve
diisiincelerine aykir1 hadis rivayet eden sahabileri tenkit edip haksiz ithamlarda
bulunmustur. Hadislerin hifzedilip korunmasinda biiyiilk emegi bulunan sahabileri

elestirerek binlerce hadis hakkinda siiphe uyandirmaya (;ahsmlstlr.loo
1.3.4. Oryantalistlere Gore Sahiabe

Oryantalistlerin Islam’la ilgili calismalar1 Tiirkiye ve diger Miisliiman iilkeler
tarafindan takip edilmis, yapilan ¢aligmalara reddiye mahiyetinde eserler yazilmistir.
Onlar, hadis ve sahabe kavramlarina genellikle onyargiyla yaklassalar da iglerinde
objektif olanlar1 da vardir. Oryantalistlerin bu konularla ilgili goriislerinin bilinmesinin,
onlarin Islam ve Hz. Peygamber’e olan bakis acilarinin tespiti agisindan énemli olmakla
beraber bu ¢alismalarin hangi donemlerde ve nerelerde siklastigi konusuna deginmekte

de faydali olacaktir.

Bazi Misliiman alimler oryantalistlere, miistesrik ya da sarkiyatgi ismini
vermektedirler. Oryantalistlerin Islam’la ilgili ¢alismalar1 dzellikle 19. ve 20. yiizyilda
yiikselise gecmis, Avrupa’daki kiitliphalerin bir¢ogunda yapmis olduklar1 calismalar yer
almaya baslamustir. 20. yiizyil ise miistesriklerin gii¢ kazandig1 ve muazzam bir islam
literatiiriiniin olustugu bir donem haline gelmistir. Nitekim 19. Yiizyilin ilk donemleri
Avrupa ve Amerika’da Isldim hakkinda yaklasik 60 binin iizerinde yayin yapildig ileri

siiriilmektedir.%*

Satkiyatcilarin sahdabeye olan yaklagimlari da ayri bir aragtirma konusudur. Biz

bu caligmamizda kaynaklarin kisithigi dolayisiyla az bir bilgi vemekle yetinecegiz. Bazi

% Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 133-134.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 304. “insikaku’l-kamer” olarak ifide edilen bu hadise ile ilgili
rivayetler sadece Abdullah b. Mes’Gd tarikiyle degil, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Enes b.
Malik gibi pek cok sahabi yoluyla ulagsmistir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de “Kiyamet saati
yaklagir, ay yarilir; onlar bir delil goriince hala yiiz gevirirler ve: “Siiregelen bir sihir” derler.” (el-
Kamer 54/1-2.) ayetlerinde belirtildigi {izere ayin ikiye ayrildigimi géren Mekkeli miigrikler bu olayin
bliyli oldugunu sdylemislerdir. Miisriklerin inkar1 da mezk@r hadisenin gergekten cereyan ettigini
gdstermektedir. bkz. Tbn Kuteybe, Te vilu muhtelifi'I-hadis, 70-71.

100 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Frak, 305.

10 Edward W Said, Oryantalizm, trc. Nezih Uzel, istanbul, irfan Yaymlari, 1998, 279-280.
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oryantalistlerin hadis arastirmalarinda O6zellikle isnad sistemi iizerinde yogunlastigi,
onun sonucunda ravilerin adaletsiz olduklar1 kanisina vardiklari, hadislerin sahibe
tarafindan uydurulduguyla ilgili goriisleri gercegi yansitmaktan Ote konuya asiri

ideolojik yaklasildigin1 gostermektedir.

Oryantalistler, siinnet ve hadisi degerlendirirken sahabeye de ¢alismalarinda yer

vermis Ve sahabeye yonelik bir¢ok ithamlarda bulunmuslardir.

Miistesrikler arasinda sahabe konusunda ¢alismalarda bulunan ilk isimlerden biri
Aloys Sprenger’dir'®. Sprenger, Das Le ben und die Lehre des Mohammed adli
eserinde Ebu Hiireyre, Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas gibi ¢ok hadis rivayet eden
sahabileri elestirmis, Ebu Hiireyre’yi dine hizmet etmek gayesiyle kendisinin hadis
uydurdugu ithaminda bulunmustur. Hz. Aise hakkinda ise bazi rivayetlerinin
olamayacagini soylemis, Abdullah b. Abbas’t da ozellikle Kur’an ayetleriyle ilgili
yorumlari konusunda tenkid etmistir.'>® Ayrica Ebu Hiireyre, Hz. Aise ve Abdullah b.
Abbas’1 Sprenger’i kaynak gostererek yeniden ele alan L. Caetani, Annali dell’Islam
adli kitabinda Ebu Hiireyre’yi yalancilikla suglayarak, hadis uydurdugunu, aymn
zamanda hadis oldugunu sdyleyerek Incil’den alntilar yaparak bunlari Hz.
Muhammed’e nisbet ettigini sdylemis, Hz. Aise hakkinda ise geveze ve makam
diiskiinii olmakla suglamistir. Ibn Abbas’1 da gururlu, séhret ve paraya diiskiin, zevk
icin hadis uyduran, Hz. Peygamber’e olan yakinligin1 menfaat i¢in kullanan, bilgisinin
kaynag1 yahudi ve hiristiyan alimleri olan bir kisi diye tanltmlstlr.104 Goldziher de The
Encyclopedia of Islam i¢in kaleme aldigi “Ebu Hiireyre” maddesinde Ebu Hiireyre’yi
sahsiyeti mec¢hul olarak zikrederek, onun naklettiklerini kuskuyla kabul edilmesi

gerektigini Vurgulamlstlr.105

Sarkiyatcilarin ashaba karsi olan elestiri ve suglamalart konusunda cevap
niteliginde olan etraflica ¢alisma Mehmet Efendioglu tarafindan Sahabeye Yoneltilen

Tenkitler konulu doktora tezi olarak yapllmlstlr.106 Bu calismada (Goldziher, Caetani,

192 Hayati hakkinda bkz. Akiki, el-Miistesrikun, 2, 277.

193 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIA, 35, 497.

104 Efendioglu, Mehmet, “Sahabe”, DiA, 35, 497.

195 Goldziher, “Ebu Hiireyre”, 1A, 4, 32.

196 Mehmet Efendioglu, Sahdbeye Yéneltilen Tenkitler, istanbul, MUIFY, 2014.
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Seligshon, Lammens, Sprenger, Buhl, vs) tarafindan bilhassa en ¢ok tenkid edilen

sahabelerden bahsedilmistir.
1.4. Sahabenin Degeri ve Onemi

Sahabiler konumlari itibariyle yiice bir makama ve benzersiz serefe sahiptirler.
Onlar bu aziz dava ugruna basta canlar1 olmak tizere, deger verdikleri birgok seylerden
vazgecerek Hz. Peygamber’e teslim olmuslar, Kur’an-1 Kerim’i tereddiitsiiz bir sekilde
kabul edip onu 6grenmek ve dgretmek igin ¢alismislar, Islaim dinine tam manasiyla
teslimiyet gosterip onu yasamak, yasatmak ve hizmetinde bulunmak i¢in adeta
yarigmislardir. Bundan dolayr hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde kendilerinden
Ovgiiyle bahsedilmektedir. Yiice Allah tarafindan “insanlik icin ortaya ¢ikarilmis en

107 1. Peygamber tarafindan ise “insanligin en hayirli nesli”*® hitabina

hayirly iimmet,
mazhar olan sahabe, elde ettikleri bu istiin vasif ve ayricaligt Hz. Peygamber’e
gosterdikleri teslimiyetleri, yaptiklari fedakarliklar ve hem kendi asirlarina hem de
sonraki asirlara 6rnek olmalariyla elde etmislerdir. Ayrica Kur’an-1 Kerim de 6vgii ile
bahsedilmislerdir. Dolayisiyla, Kur’an sahabenin mu ‘tedil bir topluluk olduklarin

bildirmis,'®® Allah ve Resiilii’'ne iman ederek tam teslimivet gosterdiklerini ve biiyiik

miikafat kazandiklarin belirtmis,llo Allah’in onlardan, onlarin da Allah’tan razi
olduklarini ve kendilerine ebedi olarak kalacaklar: cennetler hazirlandigini haber
vermistir.'*! Kendilerine, magfiret ve biiyiik miikifdt va‘d edilen'*? bu ¢zel neslin'*®
Allah ve Resiil’iine yardim eden sadik mii'minler olduklarim,"* ihtiva¢ icinde
bulunmalarina ragmen baskalarini kendi- lerine tercih ettiklerini ve kurtulusu hak
ettiklerini, affedildiklerini, gercek mii’minler olarak bagislanacaklarini ve ahirette

comertce riziklandirilacaklarin Kur’an-1 Kerim’de ozellikle Yiice Allah belirtmektedir.

107 Al-i imran 3/172-173.

108 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-6, Beyrut,1969, 5, 350.

109 o)-Bakara 2/143.

10 A1-i Imran 3/172, 173.

11 et-Tevbe 9/100.

112 o|-Feth 48/29.

13 Bbii’1-Fida ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, Istanbul 1984, 5, 245.
14 e]-Hasr 59/8.
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Hz. Peygamber’in hayatinin biiyiik bir kismini beraber gecirdigi ve
fedakarliklarini an be an miisahade ettigi ashabindan bahsederken onlar insaniik
tarihinin en haywrli nesli,™™ iimmetin en hayirlilar,**® cehennem atesinin yakmayacag

" ve cennetlikler''8

kimseler! olarak tanimlamis, ayrica tiim Miisliimanlarin onlara
ikramda bulunmasini, iyilik etmesini ve elestimemelerini tavsiye etmis, biitiin bunlarla
da onlara karsi saygisizca davranislarda bulunmaktan uzak durulmasini istemistir.

Ayrl ca sahabe konum itibariyle sonraki nesillerden daha tistiindiir.

Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’in maiyetinde bulunan, mallari ni,
canlarl nI yolunda harcayan ashab cemaati, iimmetin ittifaki yla en iistiin cemaattir ve
tabiinden hicbirisi, bunlarl n mertebesine ulagmaz. Cumhira gore, fert olarak toplum
olarak ashab, tabiin cemaatinden kayi tsi z Sartsi z daha iistiindiirler. | bnu Abdilberr’e
gbre Peygamber’in sohbetinde bulunan ashdbin hav%lar;, t%i@in hav%sindan;
kuFikleri, tabiinin kiigiiklerinden fert ve toplum olarak daha iistiindiirler.'”® Sahabenin
tabaka olarak stiinliigii bulundugu gibi sahabe igerisinde de siIralamalar

bulunmaktadi r.

Sahabenin kendi icerisinde de derecelendirilmesi bulunmaktadir. Usiil
kitaplarinda bununla ilgili derecelendirmelere de yer ver verilmistir. Ancak mezheplerin
konuya olan yaklagimlar1 sebebiyle farkliliklar bulunmaktadir. Sahabenin en faziletlisi
sirastyla hulefa-i rasidin ilki olan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
seklinde olup, bu konuda Ehl-i Siinnet’in icmasi bulunmaktadir. Bu alimler igerisinde
Hz. Ali'nin Hz. Osman’dan daha faziletli oldugunu sdyleyenlerde olmustur. Ebu
Mansur el-Bagdadi ise siralamanin; dort biiyiik halife, cennetle miijdelenen on Kkisi,
Bedir Gazvesine katilanlar, Uhud Gazvesine katilanlar, Ridvan Agaci altinda bey’at

edenler, Akabe Bey’atinda bulunanlar seklinde oldugunu séylemektedir.”®® Ozellikle

Y5 Miislim, Fezdilii's-Sahdbe, 211-212.

116 o]-Hasr 59/9.

17 et-Tevbe 9/111.

118 ¢]-Enfal 8/74.

Y9 Cetin, ttiba’ Ehli Siinnete dir, 336.

120 Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Serif en-Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir li Ma rifeti Siineni’l Besir thk.
Muhammed Osman el-Hasit, Daru’l Kiitiibi’l Arabi, Beyrut, 1985, 93.
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itikadi mezheplerin yaklasimini géz Oniinde bulundurdugumuz da siralamanin

degisebilecegini gozlemlemekteyiz.
1.5. Sahabenin Sayisi

Sahabilerin sayis1 konusunda kesin bir rakam séylenmemektedir. Zira sahabiler
hem Arap yarimadasinda hem de farkli bolgelere yerlesmis, bir kismi merkezi
noktalarda yasamaktayken diger kismi da hayatlarii gogebe olarak siirdiirmiislerdir.
Zaman zaman Arap yarimadasi disindan Medine’ye gelip Allah rasilu ile goriistiikkten

sonra tekrar yurtlarina donenlerde olmustur.

Boyle bir durumdayken giinlimiiz sartlarinda yapilan niifus sayimlarinda oldugu
gibi net bir saymin belirlenmesi miimkiin degildir. Bu sebeple onlarin sayisinin net bir
sekilde saptanmasinin zor olacag: asikardir. Her ne kadar Hazreti Peygamber’in emri
tizerine bir niifus sayiminin yapildigi nakledilmekteyse de bu sayimimn hangi tarihte
yapildigr konusunda kesin bir bilgi bulunmamakta ve sayim sonucunda elde edilen

rakamlarla ilgili rivayetler farklilik arz etmektedir.

Ancak bazi vakitlerde sahabenin birtakim nedenlerle toplu bir sekilde bir arada
bulunduklar1 rivayetleri mevcuttur. Bu rivayetlerden biri Abdullah b. Abbas’tan (0.
68/687-88) gelmektedir. Buna gore Hz. Peygamber Ramazan aymin ilk on giinii ashabi
ile sefere ¢ikmg, Kedid Bolgesine'”' ulasincaya kadar orug¢ tutmuslar ve burada iftar

yaptiktan sonra yaklagik 10.000 sahabi ile yollarina devam etmislerdir.

Ebu Zur’a er-Razi, Hz. Peygamber’in vefat ettigi donemde Mekke ve etrafinda
114 bin sahabe bulundugunu sdylemistir. Bu konuda el-Medini ise sahdbenin yiiz
binden fazla oldugunu iddia ederek zikredilen rakama daha yakin bir say1 vermistir.
Bununla beraber er-Réafi'l ve es-Safi'l, sahabenin sayisinin 60 bin kadar oldugunu ileri
siirmiislerdir. Ote yandan bu konuya kaynak teskil edebilecek, sahabilerin hayatlarmi

kaleme alan eserlerde ismi gegen sahdbe saymin 10 bini ge¢medigi goriilmektedir.

121 Mekke’ye 42 mil uzaklikta bir yer. bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemu 'I-biildan, 4, 442.
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Dolayisiyla sahabenin sayis1 konusunda net bir rakamin sdylenilmesinin miimkiin

olmadigimi gdstermektedir.'*

Sahabenin sayisinin tespiti hususunda g6z Oniinde bulundurulmasi gereken
birtakim yontemlerin oldugu soylenebilir. Bu degerlendirilmelerin, hadis rivayetinde
bulunan sahabiler tizerinden yapilmasi miimkiin oldugu gibi, sahabe hayatlarin1 kaleme
alan biyografi eserlerinin incelenmesi de birtakim sonuglar elde edilebilir. Bunlari

maddeler halinde siralayacak olursak:

a. Sahabe oldugu dogrudan ya da dolayl bir sekilde hadis-i serifle ya da

farkli bir haberle tespit edilmis olanlar.

b. Sahabe igerisinde bahsedilen ¢cocuklar: Hazreti Peygamber vefat ettiginde
yaslart temyiz yasinin asagisinda bulunanlardir. Peygamberimizin temyiz yasinda
bulunan bu c¢ocuklari gérme ihtimalinden otiirti onlar da sahabe olarak kabul

gormektedirler.

C. Hem islam’dan &nce hem de islamiyet déneminde yasadiklar1 bilinmekte
olan ancak Hazreti Peygamberle goriisme imkanlart olmayan kisilerdir. Bu kisilere bazi

eserlerde sahabe olabilme ihtimalini bulunanlar, denilmistir.

d. Onceki dénem biyografik eserlerde hataen sahabi olarak kayda almanlar:
Bu kesime dair ilk galismayr Ibn Hacer el-Askalani yapmis ve bu noktayr ozellikle

vurgulamustir.*®

Peygamber efendimizin vefat ettigi donemde hem goriip hem de kendisinden
rivayette bulunanlarin  100.000°’den fazla oldugunu nakledilmistir. Bu konudaki
rivayetlere ulasabilmek igin sahdbe tabakatlarindaki rakamlar1 esas almak
gerekmektedir. Bununla beraber sahdbe donemini anlatmak ve tanitmak iizere yazilmig
bircok eser de bulunmaktadir. Ancak bu alanda yazilmig olan eserler icerisinde pek

meshur ve yaygin olan {i¢ eser vardir. Bunlar:

1. Ibn Abdilberr el-Kurtubi’nin kaleme aldigi “el-Istiab fi Ma rifeti’l-
Ashab” adli eserinde yaklasik ii¢ bin bes yiiz kadar biyografi bulunmaktadir.

22 Suyuti, Tedribu 'r- rvi, 405-406. .
128 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usili, Istanbul, IFAV, 2018, 76-77.



32

2. fbnu’l-Esir el-Cezeri’nin yazmus oldugu “Usdii’l-Gdbe i Ma rifeti’s-
Sahabe” adl kitabidir. Bu eser ise sekiz bin kadar biyografiyi barindirmaktadir.

~9

3. Ibn Hacer el-Askalani’nin “el-Isdbe f7 Temyizi’s-Sahabe” isimli kitabinda
on iki bin kadar biyografi incelenmistir. el-Zsabe nin konu hakkindaki en kapsamli eser
oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte eserin tertibinin digerlerine gore biraz farkli
oldugunu da belirtmek gereklidir. ilk olarak diger eserlere benzer sekilde Ibn Hacer el-
Askalani’nin de sahabileri alfabetik sekilde siralayip ve her harfin altinda yer alan
isimleri dort boliimde inceledigi dikkat ¢ekmektedir. Eserde bir degerlendirmeye gore
12.304 sahabe ismi bulunmaktadir. Ancak Kitapta miikerrer olarak zikredilen isimler,
muhadramlar ve yanlislikla sahabi diye kayda alinanlar ¢ikartildiginda toplam sahabe

sayisinin 10.000°1 gegmedigi goriilmektedir.

Ibn Sa‘d ise et-Tabakatii’l-kiibra’> adli eserinde sahdbe tabakalarini

degerlendirirken bunlar1 bes grupta toplamistir:
1. Bedir Savasi’nda bulunan muhécirler.
2. Bedir Savasi’nda bulunan ensar.

3. Hem Habesistan’a hicret edip ve hem de Bedir haricindeki savaslara

katilanlar.
4. Mekke fethedilmeden once Miisliiman olanlar.
5. Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olanlar. '**

et-Tabakatii’l-kiibra eserlerde zikredilen sayilar degerlendirildiginde aradaki
rakammn ¢ok ciddi bir fark olusturdugu agik¢a goriilmektedir. Alimler yapmus olduklar
calisma ve tetkiklerinin neticesinde birbirlerinden farkli sonuglara ulasmislardir.

Dolayistyla bu konuda net bir say1 ortaya koymanin miimkiin olmadigina kanaat ettim.
1.6. Sahabenin Tabakalari

[k iman eden sahabilerin fazilet agisindan miistakil bir 6neme sahip olmalar

sebebiyle, hadis alimleri ilk iman eden sahabilerin kimler oldugunun tespit edilmesi

124 Suyuti, Tedribu r-Ravi, 2, 134.
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igin, derece ve fazilet yonleriyle ¢esitli siiflara ayirmislardir. Bu hususta, Hakim en-
Nisabari'nin (6. 405/1014) tasnifi muhaddisler arasinda sohret kazanmistir. Bu tasnifte

sahabe, fazileti bakimindan 12 tabakaya ayrilmistir. Bu tabakalar sirasiyla su sekildedir:

1. Mekke doéneminde ilk Miisliiman olan sahabiler: Bu zatlar arasinda cennetle
miijdelenmis olan on sahabi de vardir: ilk dérdii Hulefa-i Rasidin’dendir. Bu sahabiler;
Hz. Eba Bekr, Hz. Omer b. el-Hattab, Hz. Osman b. Affan, Hz. Ali b. Ebi Talib ile Hz.
Talha b. Ubeydillah, Hz. ez-Zubeyr b. el-Avvam, Hz. Abdurrahman b. Avf, Hz. Sa'd b.
Ebi Vakkas, Hz. Ubeyde b. el-Cerrah ve Hz. Sa'd b Zeyd.

2. Ikinci tabaka Daru'n-Nedve ashabidir. Hazreti Omer Miisliiman olup,
Miisliimanhgmi izhar edince Peygamber efendimizi Daru'n-Nedve bolgesine gotiirdii.
Mekke Ehl-inden olup, orada bulunmakta olan kimseler Peygamber efendimize bey’at

ettiler.

3. Ugiincii tabaka Habesistan'a hicrette bulunan kimselerden olusmaktadir.
Ashab bu kimselerden birine hitap ederken filanca kimse Akabi(Akabe bey’atinda

bulunmustur)’dir derlerdi.
4. Birinci Akabe bey’atinda Hz. Peygamber efendimize bey’at edenler.

5. Ikinci Akabe bey’atinda Hz. Peygamber efendimize bey’at eden kimselerdir.

Bu kimselerin ¢cogunlugu Ensar’dan olusmaktadir.

6. Hz. Peygamber efendimize daha Mekke’ye varmadan Kuba’da onlara katilan

Miisliimanlar.
7. Bedir Savasi’na istirak edenler.
8. Bedir Savags1 ile Hudeybiye Antlagsmasi arasinda hicrette bulunan kimselerdir.
9. Hudeybiye yakinindaki agacin altinda Hz. Peygamber’e bey’at edenler
10. Hudeybiye Antlagmasi ile Mekke nin fethi arasi nda hicret edenler.

11. Mekke’nin fethedildigi giin Miisliman olanlar. Allah Teala o kimseler

hakkinda sdyle buyurmustur. “Andolsun o agacin altinda (Hudeybiye’de) sana bey’at
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ederlerken Allah, miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani bilmis onlara giliven

indirmis ve onlar1 pek yakin bir fetih ile miikafatlandirmistir.”

12. Mekke'nin fethinde ve Veda Hacci’nda Hz. Peygamber’i géren ¢ocuklar. '*

125 E|-Hakim, Ebu Abdillah, Ma rifet Ulumi’l-Hadis, thk. Seyyid Muhammed Hiiseyin, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Medine, 1982, 22-23.
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IKINCi BOLUM

HADIS RAVISINDE ARANAN SARTLAR VE SAHABENIN
KONUMU

Hadislerin sihhatinin &grenilmesi ve tespit edilmesinde raviler 6nemli bir
konuma sahiptir. Kabul goren rivayetler ile reddedilenlerin tespit edilmesi, Hadis Usli
ilminin temelini olusturdugundan dolay1 raviler, ¢ok ¢esitli yonlerden arastirilmalara
tabi tutulmuslardir. Farkli bir sdylemle bir ravi hadis rivayet ettiginde hadislerinin
makbul goriilmesi igin birtakim sartlar aranmaktadir. Rivayete verilen hiikiim bu
sartlarin ravide bulunup bulunmadigina; hattd ne oOl¢iide bulunduguna gore
degisebilmektedir. Sayet ravi aranilan sartlar1 sagliyorsa bu takdirde o rivayet makbul
goriilmekte; aksi halde rivayeti reddedilebilmektedir. Bu sartlarin ne oldugu konusuna

geemeden once ravi kavraminin tanimlanmasi ve dneminin anlasilmasi gerekmektedir.
2.1. Ravinin Tanimi ve Onemi

Arapga’da rivayet kokiiniin ism-i faili olan ravi kelimesi sozliikte: “subasina
gidip su i¢en kimse, birseyi nakleden veya tasiyan kimse”'* gibi anlamlara gelmekte
olup ¢ogulu ise ruvat seklinde kullanilmaktadir. Terim olarak ise, rivayet
yontemlerinden herhangi bir tanesiyle bir hadisi 6grenip sonra, senedi ve hadisi aldig1
metoda delalet eden rivayet lafizlarindan biriyle o hadisi kendinden sonrakilere aktaran
kimse anlaminda kullanilmaktadir. Ravi kelimesi yerine ‘“hadisi isnadiyla beraber
rivayet eden” anlaminda miisnid tabiri de kullanilmaktadir. Yalnizca hadis rivayetinde
bulunan kimselere ravi ve miisnid ifadeleri kullanilmaktayken, hadis ilmiyle mesgul
olan alimler de bu ilimle olan istigallerinin derecelerine gore farkli isimlerle
anilmiglardir. Ozellikle miiteahhiriin déneminde hadisciler hadis ilmi konusundaki

bilgileri dikkate alinarak farkli unvanlarla anilmislardir.

Onem atfedilen hadis eserlerindeki hadisleri hem senedleriyle hem de senedlerde

bulunan ravilerin cerh tadil durumlariyla birlikte bilen bir kimseye alim unvani

126 fbhn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Dart’l-Fikr, Beyrut, 1994, “ra-ve-
ye”” maddesi.
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verilmekle beraber genel kabule gore 100.000 hadisi senedleriyle ezberleyen,
senedlerdeki ravilerin cerh-ta’dil durumlarin1 bilene ise muhaddis ismi verilmektedir.
Bununla beraber 300.000 hadisi senedleriyle beraber ezberleyen, senedlerdeki ravileri
cerh-ta'dil durumlarini bilen kimseye hiiccet tinvani, hadislerin tamamini bilen alime ise

hakim unvani verilmektedir.'”’

Hadis ilmi icerisinde bu sekilde derecelendirilmenin
bulunmasi ayni zamanda ravi-rivayet iligkisinin onemine de isaret etmektedir. Aym

zamanda ravinin giivenilirlik durumu, hadisin sthhati a¢isindan 6nemli bir yere sahiptir.

Senedde yer alan ravilerden biri ya da birkaci1 giivenilir degilse geriye kalan
kabul sartlarina itibar etmeksizin hadisin sahih olmadigina hiikmedilir. Ravilerin
giivenilirligi ancak onlarda birtakim vasiflarin bulunmasiyla gergeklesir. Bu vasiflar;
adalet ve zabt sifatlaridir. Adalet vasfina sahip olan ravinin tasimasi gereken vasiflar;
miisliman olmak, bulGiga ermis olmak, akilli olmak, takva sahibi olmak ve miiriivvet
(kotii davranislarda bulunmamak) gibi vasiflar bulunmaktayken, bu vasiflardan birinin

olmamasi, ravinin cerh edilmesine sebep olur.

Ayn1 zamanda ravinin rivayetin kabulii i¢in zabt sifatina da sahip olmas1 gerekir.
Bu sifatta unutkanlik, dalginlik, ezberinden rivayette bulunuyorsa hadisi kusursuz bir
sekilde aktarmasi, Kitaptan aktariyorsa kitabini dikkatli bir sekilde yazmasi, manen
rivayet ediyorsa hadis metninde degistirdigi kelimelerin anlamlarini iyi bilmesi ve
hadisin manasinda herhangi bir degisiklige yol agmamasi gibi konular bulunmaktadir.'®
Sayet rivayeti mana ile naklederse, manay: neyin bozdugunu anlamayabilir, bu durumda
ise helali haram yapabilir. Bununla beraber hafizasindan ya da kitabi olarak rivayetinde
bagka hafizlarla birlesir ve rivayeti, digerlerinin hadisine uygunsa miilaki oldugu
kimselerden isitmedigi seyler bulunmuyor demektir. Ayrica Rivayeti Hz. Peygamber’e
kadar ulasirsa, rivayet etmis oldugu hadisin alinmasinda tereddiit edilmez.'"” Ayrica
ravinin giivenilir olmasi yalnizca hadisler i¢in degil, bilgi niteligindeki tiim verileri

kapsamaktadir.

27 Yiicel, Hadis Usilii, 143.
128 Efendioglu, “Ravi”, DIA, 34, 72.
129 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 22-23.
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Muhaddisler rivayetlerin degerlendirilmesinde ravinin konumuna dikkat ¢ekerek
“Hadislerin  bircogunun dogrulugu ravinin dogrulugu ile bilinir.”"*" seklinde
degerlendirirken tarihgilerin de konuya olan yaklagimlarinin ayni oldugunu
gormekteyiz. Belgikali tarihgi Leon E. Halkin da: “Ciddi, algilama giicii kuvvetli ve
dogru bir insanin sdzii, bizi kesin bir kanaate ulastirmaya yetebilir.

O halde tarihte biz, kendi ortaminda giivenilir olan sahidin ifadelerine makul bir

"Bl seklindeki aciklamasiyla gecmise ait bilgi ve verilerin

giiven gostermekteyiz.
dogrulugunun tespit edilmesinde onlar1 nakleden kimselerin son derece Onemli
oldugunu séylemistir. Bu durum rivayetin giivenilir olmasinin aslinda tabii bir durum
oldugu gostermektedir. Zira kendisine giiven duyulmayan kimselerin rivayetlerini
degerlendirmenin ya da bu bilgiler iizerinde durmanin zaman kaybi olacagi herkesce
malum oldugu gibi bu tiir bilgilere deger atfetmek, yalan haberlerin de olusumuna sebep

olacaktir.

Rivayete ehil olmadig: tespit edilen kimselerin naklettigi herhangi bir bilgiyi
dikkate almak, Hz. Peygamber’e ait bilgilerin yalanci ve Ehl-iyetsiz kimselerden
alindig1 kanaatini mesru kilabilecegi gibi, ihtiyata aykiri bir durumun olusmasina da
sebep olabilmektedir. Boyle bir durumda basta hadis-i serifler olmak tizere her tiirli
haberin dogrulugunu tespit i¢in yapilmasi gereken seylerden ilki, sz konusu haberi
nakledenleri giivenilirlik ve Ehl-iyet yoniiyle (adilet ve zabt) agisindan arastirmaktir.
Bu iki vasfin kendisinde bulundugu kisiler tarafindan nakledilen haberler, insan
olmalar1 sebebiyle yanilabilme ihtimalleri goz oniinde bulundurularak ayrica metin
tenkidine tabi tutulabilirler. Bu sebeple adalet ve zabt mefhumlarinin tanimi, muhtevasi

ve sahabe ile ilgili olan durumlarinin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

% Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Ma 'rifetii 's-Siinen, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Camiatu Diraseti’]
Islamiyye, Beyrut, 1,139-140.
131 1 eon E. Halkin, Tarih Tenkidinin Unsurlari, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2000, 43.
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2.2. Adalet Kavramm
2.2.1. Sozliik Anlamm

Adalet kavrami “A-d-I” kelimesinden tiiretilmis olup adalet, sozliikte “davranista
istikdmet tlizere olmak, hakikate gore hiikiim vermek, esit olmak, dogruluk ve
diiriistliik”"** gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrica Adl, “zuliim” kelimesinin zidd1
olup insanin kendisine vacip olam yapmasi, olmayani1 ise terk etmesi anlamina
gelmektedir. Bununla beraber adl kelimesi diizgiin veya egri olma anlaminda da

133

kullanilmaktadir.”> Adl kokiinden gelen diger bir mastarin tasidigi manalar ise “es,

benzer, bir seyin karsilig1” seklindedir.'**

Adl’in ism-i faili “adil” dir. Adil ise “dini hiikiimler dogrultusunda yasayan, halk
nazarinda sahsiyetini zedeleyecek sdz ve islerden kagman kimse”'*> demektir. el-Bahili
(6. 231/846) de adil kimseyi “sehadeti gecerli olan”"** seklinde tanimlamaktadir.

“I¢inizden adaletli iki kisiyi sahit tutunuz.”"*” 4

yetinde de adl kelimesi sahidin bir vasfi
olarak gegmektedir. Ayrica adl Kkelimesinin tesniye, cem‘, ve miennesi

bulunmamaktadir.'®

Adalet kelimesi dogruluk, istikdmet, ifrat ve tefritin ortasi, esitlik, adaletle
hiikiim vermek gibi cesitli anlamlar1 da kusatmaktadir.”’ “Iste bdylece siz insanlara
sahit olasiniz peygamberler de size sahit olsun diye sizi vasat bir {immet yaptik.”'*’
ayetindeki “vasat” kelimesi, azlik ve ¢okluk yoniiyle asiriya kagmadan 6l¢iilii sekilde
hareket etmek anlamina gelen adl kelimesiyle tefsir edilmistir. Bu durumda “vasat” ve

“adl” kelimeleri ayn1 anlamda kullanilmistir.'*' Bununla beraber adalet kelimesi Ayet-i

132 Aydinli, “Adalet”, DIA, 1, 344.

33 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris,
Mu’cemii Mekdayisi’l-Luga, Dari’1-Fikr, 1979, 4,246.

134 Cagrici, “Adalet”, DIA, 1, 341-343.

135 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézhigii, MUIF Vakfi Yayinlar, 2016, 15.

135 ez-Zebidi, Tdcii'l-Ariis, 29, 444.

37 et-Talak 65/2.

%8 {bn Manzdr, Lisdnii I- ‘Arab, 11, 430.

%% Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaz. b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyn. ez-Zebid, Tdcii’'l-ariis min cevahiri’-Kamiis, Matba’atii Hiikimeti’l-Kuveyt, Kuveyt, 1997,
29, 443.

140 e|-Bakara 2/143.

141 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar:, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1980, 21.
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Kerimede baska mandlarda da kullanilmaktadir. Genel olarak baktigimizda adalet
kelimesinin Kur’an-1 Hakim’de ve hadislerde ¢ogunlukla “diizen, denge, esitlik, hakka
gore hiikmetme, dogru yoldan gitme, dirdstlik” gibi anlamlarda kullanildigi

goriilmektedir.'*

Aym sekilde Ahlak, Fikih ve Hadis gibi diger ilim dallarinda da buna yakin
manalart  barindirmaktadir.  Ayrica hadis  terminolojisinde  “adl”  seklinde
kullanilmaktayken olarak genel kan1 “adélet” seklinde mastar olarak kullanilmasidir.'*
Kelime her ne kadar kalip olarak mastar olsa da bir kisinin vasfina isaret etse de sifat
anlamu igererek bir nitelik belirtmektedir. Adalet kelimesinin miistaklar1 arasinda farklar

bulunmaktadir.

Adalet, kelime kokii itibariyle eserlerde farkli kaliplarda bulunmaktadir. Ravinin
vasfini belirtmek i¢in “adalet” yerine mastarmin kullanildig1 gibi, usil kitaplarinda ve

144 «adaletii’r-ravi” terkibi de

ozellikle cerh-ta’dil ile ilgili konularda sik sik karsilagilan
bulunmaktadir. Bu terkib ile de adalet kavramimin muhtevasinda var olan vasiflarm

ravide ortaya ¢ikmasi kastedilmistir.
2.2.2. Terim Anlami

Hadis ilmine gore adalet kavrami, rivayetlerin makbul olmasi igin ravide
bulunmasi gereken en 6nemli vasiftir. Adalet, rivayetin sthhatinin tespiti i¢in onemlilik
arz etmektedir. Adaletle ilgili sartlardan birinin yoklugu, ravinin zayifligma ve
rivayetinin kabul edilmemesine sebep olur. Adalet kavrami, muhtevasi sebebiyle 6nemli

bir yere sahiptir. Bu nedenle birgok alim tarafindan tanimlanmaya ihtiya¢ duymustur.

Tahir el-Cezairi, (6. 1268/1920) adalet kelimesinin kusatmis oldugu mananin
anlasilmasmin ve kavranilmasmin zor bir is oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple
ulema, mesailerinin bir kismini bu konuyu agiklamaya tahsis etmislerdir. Islam alimleri

adalet ifadesi i¢in kisinin kebair giinahlardan sakinmasi ve kiiglik giinahlarda israr

2 el-Isra 17/29, el-Furkan 25/ 63, 67, 68, el-Feth 48/ 29.
Y3 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 22.
Y4 Kogyigit, Hadis Istilahlar, 21.
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145

etmekten alikoyan bir meleke oldugunu séylemektedirler.”™ Ayrica insanin islerinde

masiyet ve miiriivvetsizlik cogunlukta olursa, sehadet ve rivayeti reddedilir.'*

Hatib el-Bagdadi ise adalet kavrami i¢in bir kimsenin dinde istikamet {izerine
olmasi ve fisktan kendisini korumasi anlaminda oldugunu sdylemektedir. Kisaca adalet,
Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklarindan ka¢inmaktir. Bununla birlikte insanin

giinahlardan beri, masum bir varlik olmadigi da malumdur.

Sayet kisi, farzlar1 yerine getirir, yasaklardan sakinarak hem kendisini hem de
baskalarmi kiiclik diisiirecek davraniglardan kacinirsa, ayni zamanda kot soz
sOylemekten sakirsa adil kabul edilir. Ayrica bu kimsenin yalnizca biiyiik giinahlardan
sakimasi yeterli degildir, bununla beraber kiiciik giinahlarda 1srar etmemesi gerekir.'"’
Bunun yaninda adalet vasfina sahip olmak icin dikkat edilmesi gereken baska

hususlarda bulunmaktadir.

Adalet sifatina sahip olmanin kolay olmadigi asikardir. Bu konuda el-Gazali
sunlar1 sdylemektedir: “Miibah olmakla beraber, 6rnegin yolda bir sey yemek, cadde
ortasinda bevletmek, yakisiksiz sohbetlerde bulunmak, sakada asiriya kagmak gibi,
miiriivveti zedeleyebilecek fiil ve hallerden sakinmak, adalette sart kosulduktan sonra,
bir sogan tanesi ¢almak ya da kasten bir bugday tanesi agirliginda eksik tartmak gibi,
kiigiik biiylik biitin glinahlardan sakinmak da tercih edilen goriise gore adaletin
sartlarindandir. Zira bunlarin tamami, dinin zayifligina delalet eden kusurlardir; bu
kusurlar1 kendinde toplayan, diinyevi gayeleri ic¢in bile yalan soylemekten geri
durmaz.”™® Adalet kavrami hem miitekaddimun dénemi alimleri tarafindan hem de

miiteahhirun donemi alimleri tarafindan ele alinmustir.

15 Cezaird, Tahir b. Muhammmed Tevcihu 'n-Nazar, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Mektebetu Matbuatu’l-
Islamiyye, 1995, 78.

198 Cezaird, Tevcihu 'n-Nazar, 26.

Y7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 94.

%8 Gazali, Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi, el-Mustasfd thk. ibrahim Muhammed Ramazan,
Beyrut, 2012, 1,157.
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Miiteahhir alimlerin ¢cogunlugu tarafindan kabul edilen tanim ibn Hacer’in (.
852/1449) “Adil, takva ve miirGiete olan bagliliga sevk eden melekeye sahip olandir.”'*

seklindeki tanimudir.

Ozet olarak adalet, kisinin Allah’m emretmis olduklar1 seylere uygun hareket
edip, yasakladig1 seylerden ise sakinmasidir. insan yaratilis itibariyle hata ve nisyan
tizere oldugunu unutmamakla beraber, adil sifatin1 tasiyan kimse i¢in sunlar1 soylemek
miimkiindiir: Farzlar1 hakkiyla yerine getiren, yasaklardan kacinan hem kendisi hem de
baskasini kiigiik diistirecek davraniglardan sakinan kimsenin adil oldugunu séylemek

miimkiindiir."*

Hadis rivayeti dikkat ve ozellikle diristlik isteyen bir konudur. Boyle bir
durumda adalet vasfinin aranmasi aklen de bir mecburiyettir. Dolayisiyla adalet vasfi
sahabe doéneminden itibaren aranmalidir. Ancak sahdbenin adéleti ayet"' ve hadisle
sabit kilmmustir. Bu nedenle de adalet sifatindan daha c¢ok zabt sifati1 iizerinde
durulmustur. Bir ravinin adil olarak isimlendirilebilmesi i¢in kendisinde bulunmasi

gereken birtakim sartlar vardir.
2.2.3. Ravide Adalet Vasfimin Aranmasi

Hz. Peygamber’in sozlerinin rivayeti son derece 6nemli bir konudur. Bu durum
ancak ravilerde adalet vasfinin aranmasi ve ravinin hal ve davramiglarmin takip ve
tespitiyle bilinir. Bu arastirmalardan sonra onlarin adalet vasfina sahip olduklarina
hiikmedilebilir. es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve cumhur, hal ve hareketi meghul olan, yani
adaletinin olup olmadigi yakinen bilinmeyen kimselerin rivayetlerinin makbil olmadig:
kanaatine varmuslardir.”> Ozellikle de ravide adalet vasfinin aranmasi ayr1 bir Sneme

sahiptir. Ayrica bir ravinin adil olarak kabul edilebilmesi igin su sartlar aranmalidir:

9 Ebi’l-Fad] Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Niizhetii n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-
Fiker, Matba’atii Sabah, Dimask, 2000, 58.

150 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 94.

131 Ravide adalet sifatimin bulunmasi gerektigi Bakara ve Huctirat surelerindeki dyetlerden ve bazi
hadislerden ¢ikarilmustir. bkz. el-Bakara 2/282; el-Hucurat 49, 6; SiiyGti, Tedribu r-ravi, 1, 346-350.

152 Kogyigit, Hadis Usilii, 233.
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2.2.3.1. Islam

Hadis, Islam Dini’nin ana unsurlarindan biri oldugundan dolay bu ilimle istigal
eden kimsenin Miisliiman olmas1 gerekir. Kafirin hadis 6grenmesi konusunda herhangi
bir yasak bulunmasa da rivayeti ancak Miisliiman olduktan sonra kabul edilmektedir.
Rivayette bulunan kimsenin Miisliiman olmamasi sebebiyle rivayetinin kabul edilmiyor
olmasi genel bir yaklasimdir. Ayn1 sekilde miirtedin rivayeti de kabul edilmemektedir.
Bu durum eda i¢in mutlak sart olarak kabul edilmekteyse de tahammiil i¢in ayn1 durum

s0z konusu degildir.

Réavi, Misliman olmadan once ogrendikleri bilgileri yalnizca Miisliiman
olduktan sonra nakledebilir.">* Bununla beraber ravide aranan Miisliiman olma sart1 ilk
donemden itibaren vurgulanmistir. Nitekim KAdi Iyaz kendisinden hadis alinabilecek
kisi hakkinda ilk olarak IslAm’1 saymis ve dini olmayandan sakinilmasi gerektigini

savunarak “hal bdyleyken hadis almak, rivayetlerine giivenilemeyecegi igin esarettir.”'*

olmasidir...”" diyerek baslamistir. Netice itibariyle alimler ehl-i kible olmayan kafirin

rivayetinin kabul edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir."*®

Ibnii’s-Salah, ravinin tahammiile ehil olmadan once hadis almasinin sahih
oldugunu ve bundan dolayr miisliman olmadan 6nce tahammiil edip ondan sonra

7 sdylemektedir. Ibnii’s-Siibki (6.

rivayet eden kimsenin rivayetinin kabul edildigini"
771/1370) ise tahammiil aninda tam Ehl-iyetin sart kosulmamasindan dolay1 ravinin
miisliiman olduktan sonraki rivayetinin kabul edilmesi gerektigini sdylemektedir.'®
Ozellikle de ravinin tahammiil esnasinda degil, edd aninda miisliiman olmas: gerektigi

konusunda alimlerin ittifaki bulundugunu belirtilmistir.'”

153 7Zehebi, el-Miikiza fi mustalahi’l-hadis, Darii Uhud, 1994, 51-52.

154 Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl iyaz b. Masa b. Iyaz el-Yahsubi, el-fimd‘ ild ma'rifeti usili’r-riviye ve
takyidi’s-semd, Mektebetii Darti’t-Tiiras, Kahire, 1970, 58.

155 en-Nisabiiri, Ma rifetii ulumi’l-hadis, 53.

1% o|_Cezairi, Tevcihii 'n-nazar, 1/145.

Y7 Tonii’s-Salah, Uliimii’I-hadis, 128.

158 os-Sehavi, Fethu 'l-mugis, 2/302.

19 el-Cezairi, Tevcihii n-nazar, 1/145.
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Megazi adli eserde ' sahabi ravisi Ciibeyr b. Mut’im’in (6. 58) babas1 konuyla
ilgili rivayeti Miisliman olmadan 6nce isittigini beyan ederek bu durumda sahabenin bir
kisminin Miisliman olmadan o6nce de Hz. Peygamber’in sozlerini isittikleri
anlasilmakta ancak o dénemde Miisliiman olmamalar1 sebebiyle bu rivayetlerinin kabul
olmadigi da acikca goriilmektedir. Konuyla ilgili Ibn Hacer (6. 852/1448) Hz.

Peygamberden isitilen sozlerin Miisliiman olmak kaydiyla rivayet edilebilecegine
hadisin 6rnek oldugunu belirtmistir.161 Ibn Hacer’den takriben bir asir 6nce yasayan

Zehebi de (6. 748/1348) bu goriisii desteklemektedir.

Bir diger ornek ise “hums” tabiri hakklndadlr.163 Hums, Cahiliyye
doneminde Kureyslilerin diger kabilelerden daha distiin oldugunu belirtmek igin
kullanilan bir kavramdir. Hz. Peygamber tarafindan bu ifadenin kullanimin
yasaklamigti. Clibeyr b. Mut’im’in babasinin ise Hz. Peygamber hakkinda bu ifadeyi

kullanmast ile ilgili olarak Kirmani; Mut’im o donemde miislimandi ancak yasaktan
haberi yoktu.164 demis, Ibn Hacer ise Ciibeyr’in ifadeyi telaffuz aninda Miisliiman

olmadigim ifade etmektedir. Dolayistyla bu rivayet de ayni1 meseleye ikinci bir 6rnek

olarak delil gdsterilmektedir.

Netice-i meram ravinin adil kabul edilebilmesi i¢in oncelikli olarak Miisliiman
olmast sart kosulmus, bununla beraber kafirin rivayeti kabul edilmemistir. Ancak
ravinin  Misliiman olmasi, hadis tahammiiliinde degil de rivayeti eda ederken
aranmasininda ittifak edilirken, Islim’a girmeden 6nce isittikleri hadisleri Miisliiman

olduktan sonra nakledenlerin rivayetleri kabul edilmektedir.

160 «Bir aksam namazinda Hz. Peygamber’in Tar Siresi’ni okudugunu isittim. Bu durum kalbimde
imaniin olusundan oncedir.” Buhari, el-Camius-Sahih, Megazi ,12, bu konuyla ilgili ayrintili bilgi
almak icin bkz. Ebtibekir Kafi, Menhecu Imdmi’l Buhdri, Darii ibn Hazm, Beyrut 2000, 77-78.

81 {bn Hacer, Fethu'I-bdri, 2, 290.

192 Zehebi, el-Mitkiza, 51.

163 Arefe giinii devemi kaybetmis ve onu aramaya ¢ikmistim. Bu esnada Hz. Peygamber’i Arafat’ta vakfe
yaparken gordiim ve: “Vallahi burada vakfe yapan bu zat humsdandir. Fakat onun hali nedir ki,
Arafat’ta vakfe yapiyor?” dedim. Buhari, Sahih, Hac 91, hno:1664.

164 Ali b. Sa’id Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii d-derdri fi serhi sahihi’l-Buhdri, Darii ihyéi turasi’l-
arabi, Beyrut 1981, 8, 160-161.

' Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 3, 602-603.
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2.2.3.2. Bulag

Sozliikte “ulasmak™® anlamima gelmekteyken, 1stilahi olarak ¢ocugun cinsi ve

" ve miikellef olmasmi'® ifade eder. Sehavi

blinyevi ergenlik cagina ulasmasim™®
ergenligin, teklifin dayanagi olan ihtilam olmak, hayiz gérmek veya on bes yasini
bitirmis olmakla gerceklesecegini beyan etmistir.”®® imam Malik, Imam Safii ve Eba

Yisuf’a (6. 182/798) gore de buliig yas1 on bestir.}

Ravinin adil oldugunun bir diger alameti ise buligdur. Bulugda islam vasfi gibi
tahammiiliin ve edanin yapildigi donemi belirlemektedir. Bu konuda alimler eda igin
bultigun gerekliligi konusunda bir ihtilafi bulunmamakla beraber tahammiil yasinin

tayini konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

Ravide aranmakla beraber ¢ocugun mesuliyet sahibi olmasiyla yetiskin insan
olarak kabuliinii ifade eden bultg, aklin olmasiyla beraber dolayli olarak miilahaza
edildigi'’* i¢in de buldg ve akil sarti birbirini tamamlamaktadir. Nitekim Hatib el-
Bagdadi “bulig cagina erismeyen cocuk ve delinin durumu fasikin durumundan
farklidir. Allah’a kasith olarak yalan isnad etmenin affedilemeyecek bir su¢ oldugunun
bilincinde olan fasikin haberi merddd ise, bu bilingten yoksun olan ¢ocugun ve delinin
haberi 6ncelikle reddedilir.”*"® diyerek ravinin akilli ve balig olmasi gerektigini
vurgulamistir. Hatib el-Bagdadi ravinin hadis edd ederken balig olmasi gerektigi
hususunda alimlerin ittifak ettigini ve bu konuda bir ihtilaf olmadigini sdylemistir. Bu
mevzuda Hz. Peygamber’in “Su ¢ kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmistir:
Uyanincaya kadar uyuyandan, bulGg ¢agina ulasincaya kadar ¢ocuktan ve akli yerine

elinceye kadar deliden.”'"® hadisi esas alinmistir.
g Yy

166 67-7ebidi, Tdcii’l ariis, 22/444.

167 Ali Bardakoglu, “Bulag”, TDV Yayinlari, 1992.
168 o7-Zebidi, Tacii’l ariis, 221445.

109 6s-Sehavi, Feth ul-mugis, 2/159.

170 or-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fésil, 185.

171 o7-7ebidi, Técii’l ariis, 22/445.

172 o|-Bagdadi, el-Kifdye, 1/260-261.

1% Ebti David, “Hadad”, 16; Nesai, Talak, hno. 21.
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Imam Buhari’nin Sahih’inde hadis tahdisindeki yas smiriyla ilgili ya da yasm
onemine dair goriislerini paylastigi eserinde “cocugun isitmesi ne zaman gegerlidir?”
adinda bir bab bulunmaktadir. Burada gegen rivayetlerden birinde;

&s%w&\&w&\&&«u@w\&«&b@h d\a«u‘u}\‘sﬂ d.\cm\\_u.);
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rivayetidir. Buna istinaden Abdullah b. Abbas’in bulig ¢agina ulasmadigi dénemde

yasadig1 bir olayi, buluga erdikten sonra naklettigi goriilmektedir. Benzer rivayetler

Buhéri’nin Sahih’inde dort farkli yerde gegmektedir.'™

Ibn Battal (5. 449/1057) hadiste gegen, “ihtilam olmadan &nce” ifadesindesiyle
Imam Buhari’nin, bir kimsenin kiiciik yasta hadis dinleyip, ezberleyebilecegine dair
delil getirdigini ifade etmektedir.'” Ayni1 sekilde Hz. Peygamber vefat ettigi donem ibn
Abbas’in on yasinda olduguna dair rivayetten hareketle onun, bahsi gecen rivayeti

176

duydugunda on yasindan daha kiigiik oldugunu belirtmektedir.”® Kirmani ise Arapca
gramer yoniiyle degerlendirmede bulunarak, bab basliginda yer alan, <« soru edatinin
kiiciik yasta hadis dinlemenin kabiiliine isaret ettigini; Imam Buhari’nin ise burada,
dinleme fiilinin ne zaman gergeklesebilecegi hususundaki ihtilafa degindigini
soylemektedir.'"”” Imam Ayni de bu gériistedir.'”™ Ayrica Ibn Hacer ve Kastallani de bu
rivayetlerin Buhari’ye gore buligun sart olmadigi konusunda bir delil niteliginde

oldugunu sdylemektedir.'”

Sonug¢ olarak bul(ig, edd esnasinda sart kosulmus olmakla birlikte ravinin
tahammiil esnasinda miimeyyiz ve zabt sahibi olmas1 gerektigi vurgulanmistir. Ayrica
bulig miiteariz hadislerin tercihinde bir degerlendirme kriteri olarak da dikkate

alinmistir.

Y% Buhari, Sahih, Salat 90, Ezan 161, Cezau’s-sayd 25, Megazi 77.

5 {bn Battal, Ebii’l - Hasen el - Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebu’t-Temim Yasir b.
Ibrahim, Mektebetii’r-riisd, Riyad, 2003, 1, 161-162.

18 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 5, 87.

1 Kirmani, el-Kevdkib, 2, 50.

Y8 Ayni, Umdetii’l-kari, 12, 101-102.

' ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 205.
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2.2.3.3. Akl

Sozliikte “engellemek, menetmek, alikoymak, anlamak”'®® gibi anlamlarda
kullanilan akil kelimesi 1stilahta “konusulanlari anlayip sorulanlara uygun cevap

59181

verebilme yetisine sahip olmay1”™"" ifade eder. Akli melekelerin eksiksiz olmasini ifade

1182

eden akil™ rivayetin makbul sayilabilmesi i¢in ravinin hadis tahammiiliinde hem de

edasinda bulunmasi gereken bir sarttir.'®

Sorumluluk sahibi olmanin temelini teskil eden akil,'®* hadis tahammiilii ve
edasi aninda sart kosulmaktadir.'®® sézii kayit altma almak ve dogruluk i¢in akil, temel
unsur olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle giivenirlilik ve zabti gerektirmesi
nedeniyle de hadis rivayetinde ravinin akil sahibi olmasi elzemdir. BulGig baslig: altinda
ele alan ii¢ ziimreden sorumlulugun kaldirildigint belirten hadis de akli melekeye

sahip olmayan kimsenin soziine itibarin olmayacagini ortaya koymaktadir.

Ravinin adaletine delalet eden ve iizerinde icmanin bulundugu konulardan biri
de ravinin akli melekelerinin yerinde olmasidir."® Buna gbre temyiz cagindan kiigiik

cocuklar, hadis 6grenebilir ancak hadis rivayet edemez.
2.2.3.4. Fisk

Kisinin kebair giinah islemesi yahutta kii¢iik giinahlarinda 1srarc1 olmasina fisk
denilmektedir.'®” Ravinin sz ve fiilerinde kiifiir derecesinde olmayacak derecede
Islam’a aykiri itikadin bulunmasi™® seklinde tanimlarda bulunmaktadir. Ancak bu

durumda itikadi tarafindan ziyade ameli tarafinin agir bastigina dair yaklagim®™®

10 Zebidi, Tacii’l ariis, 30/18-22.

8 Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozligii, 22.

182 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018, 8.

L Aslkkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, 86.

184 yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1989),

185 San’ani, Tavzihu'l-efkar, 3/90.

188 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 1, 227.

187 Sehavi, Semseddin Ebu’l - Hayr b. Muhammed, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis, tahk.
AbdulKerim b. Abdullah b. Abdurrahman el-Hudayr, Darii’l-minhéc, Riyad, 1426, 1, 315.

188 Aydinh, Hadis Istilahlar Sézhigii, 57.

189 Abdulhak ed-Dihlevi, Mukaddimetiin fi usiili'I-hadis, tahk. Siileyman Hiiseyni, Darii’l-begdir,
Beyrut 1986, 65.
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kanaatimizce daha uygundur. Bu tanim, Kisinin islemis oldugu giinahin biiyiikligii ya da
1srarct oldugu kiigiik glinahlar baz alindiginda farkli sonuglarin meydana gelmesi
kacinilmazdir. Fasik olan kimseden hadis tahammiil edilemeyecegine dair icma
bulunmaktadir.’® Ancak fiskindan tevbe edip halini diizelten kimseden hadis
tahammiiliiniin kabul edilebilecegini séyleyenler de olmustur.®* Bu konuyla ilgili ayrim
yapilabilmesi i¢in 6nemli kriterlerden biri de yalan kavraminin konumudur. Sayet bu,
Hz. Peygamber’e dayanan bir yalansa, tevbeden sonra tahammiilde bulunmasi genel
kaniya gore caizdir. Lakin Hz. Peygamber adina isnadda bulunan kimseler i¢in tartigma
konusu olmustur. Siifyan es-Sevri (6. 160), Abdullah b. Miibarek (6. 181) ve Ahmed b.
Hanbel (6. 240) gibi alimler bu durumda olan kimseden tahammiilde
bulunulamayacagin1 ifide etmekteyken; Nevevi (6. 676) bu konuda bir kiyasta
bulunarak; kafirken sonrasinda iman eden kimseden hadis alinabiliyorken, tevbe eden

miislimandan da alinabilecegi fikrini savunmaktadir.'*?

Bu konuda Imam Buhari’nin ise birinci grup alimlerle ayni fikirde oldugunu
sOyleyebiliriz. Hz. Peygamber’e yalan isnadinda bulunmayan kimsenin diger
giinahlarindan tevbe etmesi halinde rivayeti kabul edilirken, Hz. Peygamber’e yalan
isnadinda bulunan kimsenin rivayeti kabul edilmemektedir. Zira Iraki Buhari’nin
hocalarinin bu goriiste oldugunu belirtir.*® Fisk kavrami genel hatlariyla; kisinin biiyiik
islemesi ya da kiiciik giinahta 1srarci olmasi seklinde tanimlanmaktadir. Fiskin adalet
kavramiyla olan baglantisi ise hadis ilmindeki tahammiillerde degisikliklere sebep
olmaktadir. Imam Nevevi ise konunun ehemniyetine dikkat cekmek icin kafir olan

kimse ile fisk isleyini kiyasa tabi tutarak bir kanaata varmigtir.
2.2.3.5. Miiriiet

Rivayetin makbul sayilabilmesi igin adaleti saglayacak melekeye miiriiet

194

denilmektedir.”™ Rivayetin makbul sayilabilmesi i¢in ayn1 zamanda orfi teamiil de baz

190 ibn Salah, Ulimii’l-Hadis, 104.

191 fbn Hacer, Fethu 'I-bari, 1, 205.

192 Nevevi, Ebil Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, Sahih-i miislim bi serhi’n-Nevevi, 1-18,
Matba’atii’l-Misriyye, Misir 1929, 1, 70.

193 Nevevi, Sahih-i miislim bi serhi 'n-Nevevi, 70.

%% {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 1, 69.
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almip ¢irkin kabul edilen seylerin tamamindan sakinmakta bu tarifin igerisine
girmektedir.® Ravinin adaletiyle direkt iliskili olan miiriiet kavram, igerisinde genis
bir muhteva barindirmaktadir. Ozellikle ravinin yalan sdylemeyip ve kétiiliiklerden
kendisini sakindirmasi gibi 6nemli meseleler miiriiet basligi altinda toplandigi gibi
disarda yemek igmek, yollara bevletmek, sakiz ¢ignemek, satran¢ oynamak gibi vakar
haline ters diigen bu tiir hareketlerde miiruetin altina girmektedir.**® Bu nedenle, giinliik
yasamda miiriieti olusturan hususlara ridyet etmemenin adaleti zedeleyici bir durum
olarak kabul edilip edilmemesi noktasinda farkli gériisler bulunmaktadir. Konuyla ilgili
kaynaklar arastirildiginda miiriiet bahsini hadis usili ilmine konu eden ilk kisi, Hatib
el-Bagdadi’dir. (6. 463). Lakin Hatib, miirieti adaletin olmazsa olmaz bir sarti
saymamustir. Binaenaleyh miiriiet-adalet iliskisini direkt iliskilendiren ilk kisi ibn Salah
olarak kabul edilmektedir.*’

Mirtiet kavramiyla ilgili bir 6rnek verecek olursak; Buhari’nin Sahih’te yer
verdigi raviler incelendiginde miiriieti zedeledigi sdylenebilecek bazi davraniglari olan
ravi el-Minhal b. Amr’dir (6. 115). Kendisinin satran¢ oynadig1 ve tanbur dinledigi198

kaynaklarda bulunmaktadir.'*
Degerlendirme

Hadis ravilerinde bu sartlarin aranmasi onlarin davranis ve hareketleriyle tayin
edilmektedir. Sonrasinda adalet vasfina sahip olup olmadiklarint arastirilip, haklarmna
dair hitkiim tespit edilir. Bu sifatlarin olmasi rivayetin kabuliine sebebiyet vermesi

sebebiyle son derece onemlidir.

Hadis Tedvini doneminde, bir hadisin sahih ya da sakim oldugu tespit edilirken
rivayet zincirinin ilk tabakasi olan sahabe, degerlendirmeye tabi tutulmamis ve tenkit
dis1 sayilmistir. Ehl-i Hadisin bu sekildeki yaklagimin sebebi ise, sahdbeye yoneltilen

elestiri oklarmi bertaraf etmektir. Bu suretle de onlarin vasitasiyla giiniimiize kadar

19 Abdullah Aydinh, Hadis Terimleri Sozliigii, 219.

1% Omer Ozpnar, Hadis ve Fikih Edebiyatinda Ortak Bir Kavram: Miiruet, Selguk UIFD 2011,
say1: 32, 133-134.

97 Omer Ozpinar, agm, 129-130.

1% ibn Hacer, Tezibii 't-Tehzib, X, 283.

199 7chebi, Siyer, 183-184.
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ulasan hadisleri korumaya calismaktir. Zira sahabenin itibarsizlastirilmasi tesriin ikinci
kaynagi, siinnetin tehlikeye girmesi demektir.’®® “Sahabenin tamami adildir.” ifadesi ile

muhaddisler, sahabenin hadis rivayeti konusunda yalan sdylemedigini kasdetmektedir.
2.3. Zabtin Tanim
2.3.1. Sozliikk Anlam

Zabt kelimesi sozliikte: yakalamak, baglayarak koruma altina almak, bir seyi
sikica tutmak, dikkatli davranmak, birseyi 6nemle koruma altina almak, bir isi eksiksiz
yerine getirmek ve ezberinde bulundurmak anlamlarinda kullanilmaktadir.”' Bir seyi
kayit altma almak onu var giiciiyle saklamak demektir.*”> Araplar giicii kuvveti yerinde
olan kimseler i¢in de zabt kelimesinin ismi faili olan “zabit” ifadesini

kullanmaktadirlar.”®
2.3.2. Terim Anlamm

Ravide adalet ile aranan sartlardan biri de zabtin olmasidir. Zabt Ravinin hadisi
isittigi gibi rivayet etmesini saglayan bir melekedir.”” Bu kavramla ilgili farkli tanimlar
da bulunmaktadir. Genel anlamiyla zabt; ravinin isittigi bir hadisi, diledigi zamanda
hatirlayip hicbir eksiklik bulunmaksizin tam bir sekilde rivayet etme yetisine sahip

olmasidir.*®
Zabt taniminin ii¢ baslik altinda toplanilmasi miimkiindiir.

206 ve rivayeti eksiksiz igitmesi.*”’

1. Tahammiil aninda dikkatini vermis olmasi
2. Duydugunu anlamasi.

3. Rivayeti tahammiilden eda anina kadar eksiksiz korumasi. **

200 Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, 292-298.

20! fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 7, 340-341; Zebidi, Tacii I-ariis, 5, 174.
202 Ahdeb, Esbdbu ihtilafi’l-muhaddisin, 1, 134.

293 fbn Manzir, a.g.e., a.y.

2% {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 58.

2% Rogyigit, Talat, Hadis Terimleri Sozligii, 511.

26 Accac, Usilu’l-hadis, 239.

207 A’zami, Dirasat fi cerh ve tadil, 160.
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Bu ii¢ kisim ayni zamanda fukaha tarafindan da zabtin tanimi olarak kabul

edilmektedir.?”

Zabt, rivayetin sema anindan edaya kadar zihninde sabit kilmasi, rivayeti
eksiksiz alarak, anlaminda herhangi bir tereddiitiiniin bulunmamasi, zabtini
kuvvetlendirecek her tiirlii miizakere ve miidaveleyi sik¢a yapmasi ve hazirliksiz oldugu

bir anda bile unutmamak igin ilmi satirlarda kaydetmesidir.*"

Zabtin tanimi bizzat kendisi ile yapildigi gibi zabit ravi lizerinden de
yapilmaktadir. Bu tarz tanimlarda zabit ravi, rivayetinde az hata yapan seklinde, zabit
olmayan ravi ise rivayetinde ¢okga hata ve vehmi olan kimse diye zikredilmektedir.*"
Ancak bu tanimlarda zikredilen 6nemli bir unsur zabit olmayan kimsedeki zayifligin

nedenleridir. Bunlar ya isti’dadin ya da i¢tihadin (gayret-caliskanlk) zayifligidir.*?

Zabt ifadesinin 6nem, saglamli k ve dikkat gibi hususlari barl ndi r1 yor olmasi
asli nda bu kavramli n 1 sti lah olarak hadislerin tahammiilii acl sl ndan 6nemli bir yere
sahip oldugunu ve muhaddislerin hadislerin muhafazasi na gosterdikleri 6nemi ifade

etmektedir.*"

2.3.3. Zabt Cesitleri

2.3.3.1. Zabtu’s-Sadr

Ravinin hadisi her an aklinda bulunduracak derecede isttigini ezberlemesidir.*'

Daha énce ezberlemis oldugu seyleri diledigi an ezberinden okuyabilmesidir. *'°

208 Accac, a.g.e., a.y; A’zami, Dirasat fi cerh ve tadil, a.y.
29 Abdiilaziz Buhari, Kegfi’l esrar, 2, 736.

210 A’zami, Dirasat fi cerh ve tadil, 162.

211 Ahdeb, Haldun, Esbdbu ihtilaf, 1, 135.

212 Ahdeb, a.g.e., 1, 135.

213 Karahan, Abdullah, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi, 61.
21 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 58.

213 Alj el-Kard, Serhu serhi’n-nuhbe, 248.



o1

2.3.3.2. Zabtw’l-Kitab

Ravinin hadisi isitip dogruladiktan sonra eda gergeklesene kadar bu kitabi
yaninda muhafaza etmesidir.*'® Ravinin édiing alanin tagyirinden emin oldugu miiddetge

kitabin1 birine emanet vermesinde bir beis yoktur.*"’
2.3.3.3. Zabtu’z-Zahir

Hanefi fikih ustlciileri, zabt kavramini zahir ve batin olarak iki kisma ayirmakla
beraber Ibnii’l-Esir de bu ayrimui tercih edenlerdendir.”*® Bu zabt, isitilenin sigasini
bilmekle beraber lafizda higbir tahrif olmaksizin sozliik manasin1 esas alarak zabt

etmektir.?°

Ravinin sart1 olarak kabul edilen mutlak zabttan maksat eksere gore bu zabt
tiirtidiir.**° Fakihler bu zabt1 esas almakla beraber manen rivayet ettikleri hadisleri kabul

ederler.
2.3.3.4. Zabtu’l-Batin

Ravinin ser’i hiikiimlere dayanarak nakledilen meselelerde lafzin manasini

bilmesi gerekir ki buna fikih denilmektedir.**'

Batin zabt; tecriibe, s6zliik anlamlarini ve
ser’i hiikiimlerin usdllerini bilmek ve de diisiinmek ile gergeklesir. Dolayisiyla bu
durum zabt olarak isimlendirilmekle beraber fikih¢ilar nezdinde mutlak olarak zabt

denildiginde bu anlasiimaktadir.**
2.4. Zabt1 Zedeleyen Kusurlar

Ibn Salah, zabt1 zedeleyen kusurlar1 {ic madde halinde sayar.**

1. Sema (hadis alma) veya isma’ (hadis rivayet etme) sirasinda kolaylik

saglamaktir. Ayrica telkinin kabul edilmesi de bu gruba dahil edilmektedir.

216 fbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 59.

2 Ali el-Kari, Serhu Serhi’n-Nuhbe, 249.
218 {bnii’1-Esir, Camiu l-usil, 1, 112.

219 Buhari, Kesf ul esrar, 2, 736.

220 {bnii’l-Esir, a.g.e., a.y.

221 Sehavi, Fethu'l-mugis, 2, 4.

222 peydevi, Usil, 2, 736.

223 {bn Salah, Ulimu'I-hadis, 119.
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2. Cogunlukla saz ve miinker rivayetlerde bulunmak.

3. Sahih bir asildan rivayette bulunmayip ezberden rivayet etmek suretiyle ¢ok¢a

yanilmak.

Ibn Salah daha sonra bes baslik altinda toplanan bu maddeler genel itibariyle ibn
Salah’mn belirttigi hususlarla 6rtiismektedir. ibn Salah’in bu durumu tesahiil olarak ifade
ettigi sonrasinda ise “fartu’l-gaflet” bashig1 altinda incelemektedir. ikinci kusur olarak
kabul edilen saz ve miinker rivayette bulunmak “muhalefetii’s-sikat” basliginda ele
almacaktir. Uciincii kusur olan c¢ok¢a hatada bulunmak ise “su-i hifz”, “vehm” ve

“fartu’l-galat” bagliklar1 altinda incelenecektir.
2.4.1. Kesretu’l-Galat

Kesretu’l-galat cerh sebebi olmakla beraber en siddetli zabt kusurlarindan biri
olarak kabul edilmektetir. Ayrica genel ta’n sebepleri igerisinde ise yalancilik ve

yalancilik tohmetinden sonra ligiincii sirada yer almaktadir.”**

Kesretu’l-galat sahibi
ravi, dogru oldugu zanmyla, farkinda olmadan hataya diismekte ve dikkat etse bile
dogru tahammiil gergeklestirememektedir.”” Séz konusu bu durum ravinin ¢okc¢a hata
yapmasina sebebiyet verdigi i¢in bu vasfa sahip olanlar cerh edilmistir. Aksi halde
kendini hatadan koruma imkani bulunmamaktadir. Hafizas1 ¢ok giiglii olan, hadis
alaninda derinlesen kimselerin dahi hataya diisebilir. Bu sebeple zabt kusuru kabul
edilen hatada “kesret/cokluk”, bazi ibarelerde “fuhs/asirilik” aranmistir. Buradaki 6l¢ii
ise ravinin hatalarinin dogru rivayetlerine nazaran en azindan esit ya da daha fazla

olmas1 gerekmektedir.*

Cok hata yapmakla beraber, yapmis oldugu hatalar kendisine sdylendigi halde
ayni hatalar1 tekrar etmek de kusur sayilmustir. Ibnii’l-Miibarek, Su’be, Humeyds,
Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban (5. 354/965) ve Darekutni, bu konuda hatas1 kendisine

beyan edildigi halde bunda israr eden ravilerin, biitiin rivayetlerinin reddedilmesi

224 |bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 91-92.

225 Aydmli, Abdullah, Hadis Istilahlari, 83-84.
226 Alj el-Kari, Serhu Serhi’n-nuhbe, 432.



53

27 Ancak Ibn Salah ve Nevevi, bu hiilkmiin, hatalarinda

gerektigini savunmuslardir.
inatla 1srar eden kimseler hakkinda oldugunu sdylemekle beraber, bu tavrin kendisini
uyaran kisinin ilminden emin olmamasi gibi inat dis1 bir sebeple gerceklesmesi

durumunda rivayetlerinin tamaminin reddini gerektirmeyecegini belirtmislerdir.***

Kesretii’l-galat sifatin1 tasiyan ravi sahih bir eserden rivayette bulunuyorsa o
zaman takviye gerekebilmektedir. Buna gore ravinin Kitaptan rivayet ettigi hadis
kesretii’lgalat sifatin1 tasimayan baska bir ravi tarafindan da rivayet edilmisse 0 zaman
ravinin kitabindan yaptigi bu rivayetin giivenilir olduguna kanaat getirilir. Ancak
destekleyen baska bir rivayet bulunmuyorsa bu durum onun sihhatine zarar verir ve

hakkinda tevakkuf edilmesini sebep olur.”*

Ravinin hafizasinin zayif olmasi, bilgisizligi, Arap diline hakim olmamasi,
rivayet konusundaki taviz vermesi ve dikkat davranmasi, fiziki ya da psikolojik
engelinin bulunmasi, olumsuz cevre sartlari, rivayeti yanlis anlamasi gibi durumlar

galata sebep olabilir.”°

Sonug olarak ravinin rivayetlerinde ¢ogu zaman yaniliyor olmasi onun zabt

yoniinden zayifligina ve cerh edilmesine sebep olmaktadir.
2.4.2. Fartu’l-Gaflet

Hifz ve itkandan ¢ok fazla ayrilmakla beraber hata yapmak anlamina da gelen
fartu’l-gaflet, bir ravide bulundugu zaman onun cerhine sebep olmakta ve rivayetlerinin

reddini gerektirmektedir.”

Dikkatsizlik ya da dalginlik sebebiyle hata yapmak anlamina gelen gaflet;
cehalet, hastalik, ya da herhangi bir fiziksel sorun sebebiyle ravinin elinde olmayan
sebeplerden kaynaklanmaktadir. Bununla beraber ihmal, gevseklik ve dikkatsizlik gibi

ravinin iradesinin bulundugu sebeplerden de kaynaklanabilir.”** Bu durumun cerh sebebi

227 Ahdeb, Haldun, Esbdbu ihtilaf, 1, 136.

228 Suyuti, Tedrib 'ur-rdvi, 293.

229 Cezair, Tevcih, 1, 247.

2% poat, Selahaddin, “Galat”, DIA, 13, 300.
2L Ali el-Kard, Serhu Serhi’n-Nuhbe, 432.

282 poat, Selahaddin, “Gaflet”, DIA, 13, 285.
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olarak kabul edilmesinin sebebi ise ¢ok¢a meydana geliyor olmasidir. Aksi taktirde sika
bile olsa her ravi gaflet sebebiyle hataya diisebilir. Cerh sebebi olarak kabul edilen bu
durum, bu yiizden “fartu’l-gafle, fuhsu’l-gafle, kesretii’l-gafle” gibi ¢okluk bildiren
kaliplar seklinde kullanilmustir.

Gafletin cerh sebebi olarak kabul edilmesinin nedeni bu durumda olan bir
kimsenin rivayetlerinde hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu ayirt edenilecek
itkanin kendisinde bulunmamasidir. Bu durum “fartu’l-gaflet”i diger zabt kusurlarindan
ayirir. Bu konumda bulunan bir ravi hem siipheye diismeksizin dogru soyledigini
zannedip hatali rivayette bulunmasi sebebiyle, hem de gafletine ek olarak tesahiil
gosteren biri ise telkine acik olma ihtimali nedeniyle reddedilir.*** Bu vasfa sahip olan

bir ravinin rivayetine de ibn Hacer “miinker”, Suyiti ise “metruk” demektedir.

Telkin ifadesiyle kastedilen ise bir kimseye kendi rivayetlerinden olmayan bir
hadisin sunulup “bu sana ait bir rivayettir’ denildiginde bu rivayeti temyiz olmadan
kabul etmesidir. Bu konumda olan kimselerin rivayetleri ilk donemden itibaren cerh
edilmistir. Sube, Simak b. Harb’in telkin kabul ettigine sahitlik etmis ve bu yilizden

onun rivayetlerini cerh etmistir.”**

Ibn Kattan ise telkin konusunda ravinin sika olmasina engel bir kusur oldugunu
soylemektedir. Ayrica bu durumun muhaddisin ezber kuvvetini ve zabtin1 tespit igin
yapildigim belirtir.** Ibn Hazm bu konuda sert bir tutum sergileyip telkinin kendisine

bir kere bile olsa nispet edildigi ravinin tiim rivayetlerinin reddedilecegini belirtmistir.>*

Ozetle telkin kabul eden ravinin rivayeti makbul degildir.”*” Ancak bdyle bir
durumda rivayetin baska tariklerle takviye olabilme durumu da miimkiindiir. Bu esas
tizere hareket edenlere gore boyle bir ravinin rivayetlerinin reddedilmesinin sebebi onun
zabtina duyulan siiphenin bulunmasi ve rivayetin baska bir tarikle gelmesi olasi siipheyi

defetmektedir.>*

233 Buhari, Kitab-u-Duafii’s-Sagir, 122.

234 7erkesi, en-Nuket ald Ibni's-Saldh, Zeyniilabidin b. Muhammed, Advau's-Selef, Riyad, 1998, 424.
2% 7erkesi, en-Nuket ald Ibni's-Saldh, 424.

2% 7erkesi, Niiket en-Nuket ald Ibni's-Saldh, 424.

237 {bn Salah, Ulumu’I-hadis, 119.

238 Ahmed, Murteza Zeyn, Mendhicu’l-muhaddisin fi takviyeti’l-ehddisi’l-haseneti ve’d-daife, 405.
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Fartu’l-gaflet kusuru bulunan ravilerden her zaman i¢in sakinilmistir. Bu
baglamdan hareketle ibn Abbas (6. 68/687) mugaffel seyhten hadis yazilamayacagini
belirterek bunu bir cerh sebebi olarak kabul etmistir. Tirmizi de lel adli eserinde ehl-i

hadisi bdyle kimselerden rivayetle mesgul etmemeleri i¢in uyarmigtir.”’

Sonug olarak daha dnce de agiklandigi gibi kisinin elinde olan gaflet nedenleri
olabilecegi gibi elde olmayan sebeplerle de gergeklesebilmektedir. Gafletin kaynaginin
kendisi oldugu durumlarda kisinin rivayeti mutlak olarak reddedilir. Bu durumda olan
kimseler gafletleri sebebiyle ayn1 zamanda kendilerine telkinde gerekmektedir. Telkin
kabul eden kimsenin hadisleri ise reddedilir. Ancak telkin konusunda da baz1 istisnalar

bulunmaktadir.

Mesela ama birinin kitaptan telkin ile hifzettigi rivayet makbul sayilmamakla
beraber bizzat kendisinin seyhinden isitip ezberledikleri kabul edilmekle birlikte bazilar
eger telkin eden kimse giivenilir biri ise 0 zaman rivayetinin kabul edilecegini

soylemislerdir.**’
2.4.3. Vehm

Gaflet, hata ve nisyan gibi seyler insanin tabiatindan bir pargadir. Bir zabt
kusuru olarak kabul edilen vehm, yalnizca zayif ravilerde degil sika ravilerde de
goriilmektedir. Ibnii’l-Miibarek bu konuda “Hz. Aise bir grup sahabinin hatasini
soylemisken kim vehimden kurtulabilir ki!” diyerek, vehmin muhtemel oldugunu hatta
huffazlarin bile ¢ok sik goriilmese de hataya ihtimallerinin olduguna isaret etmistir.
Ibn Main de konuyla ilgili olarak “Hata yapmadim diyen yalan sdylemistir.” demistir.**'
Boyle bir durumda sika ravilerin tiim rivayetleri sahih olarak sayilmamigstir. Bunun
anlasilabilmesi, bir hadisin sahih hiikmiine sahip olabilmesinde fehm, hifz ve ravilerden

tesebbiit ettikten sonra ¢okc¢a sema ile bilinmesiyle gergeklesir. Bunun igin de ehl-i

2% (Cezair, Tevcih, 1, 105.
0 Cezaird, Teveih, 2, 573.
21 A°zami, Ziyaiirrahman, Dirasat fi’I-cerh ve 't-ta dil, 80.
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fehm ve marifet ile gokga miizakerede bulunulmasi elzemdir. Boylece tarikleri toplamak

ve rical ile metinlerdeki ihtilafa bakmak suretiyle hadislerin illeti ortaya ¢ikar.**
2.4.4. Muhalefetu’s-Sikat

Sika kabul edilen ravilerin rivayetlerine muhalefet etmek anlaminda
kullanilmakla beraber ravinin zabt kusurlarinin dordiinciisti, ta’n sebeplerinin ise
yedincisidir*® Muhalefet ifadesi raviye nispetle “muhalefetii’r-ravi” seklinde
isimlendirilmekte muhalefetin meydana gelis itibariyle de farkli farkli sekilde
isimlendirilmektedir.”** Ayn1 zamanda muhalefet, ortak bir isim olmakla beraber altinda
farkli bagliklarida toplamaktadir. Ayni zamanda bir kismi yalnizca metinde ya da
isnaddayken hem metin hem de senedde bulunabilmektedir. Is bdyle olunca zayifin
sikaya ya da sikanin daha sikaya muhalefeti s6z konusu oldugunda saz ya da miinker
diye isimlendirilmektedir.**

Ravideki dikkatsizlik, dalginlik, hata veya hafizasindaki zayiflik muhalefetin
sebepleri arasinda yer almaktadir. Su’be b. Haccac tarafindan da bu durum; “Saz hadis
yalnizca saz raviden gelir” seklinde ifade edilmistir. Muhalefette bulunan bir ravinin tek
basina rivayet ettigi bir hadis, miinker hadis kapsaminda degerlendirilir ve hakkinda

siiphe bulundugu igin zayif sayilarak reddedilir.**

Muhalefet ifadesi genel anlamda sika ravilerin kendilerinden daha sika ravilere
aykiri rivayet etmeleri seklinde tanimlanmaktaysa da muhalefetin ger¢eklesmesinden
dolayr mutlak olarak cerh sebebi olarak kabul edilmemistir. Bu sebeple de muhalefet
kusurunun kendisinde bulundugu raviler hakkinda sika veya saduk gibi ta’dil ifade eden

lafizlar da kullanilmistir.>"’

Ibn Hacer, Kiitiib-i Sitte ravileri arasinda yer alan Eb Muhammed Abdullah b.
Salim ez-Ziibeydi (6. 235/849) ve Ebu’s-Saib Selm b. Ciinade es-Siivai’yi (6. 254/868),

242 Al el-Kard, Serhu Serhi’n-Nuhbe, 458.

223 1bn Hacer, Nuhbe, 93.

24 Asikkutlu, Emin, “Muhdlefer” DIA, XXX, 402-403.
5 Cezaird, Tevcih, 1, 247.

248 A sikkutlu, Emin, “Muhalefet” DIA, XXX, 402-403.
7 Sahyar, Ayse, Zayif Hadis Rivdyeti, 229.
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hem sika olarak kabul etmis hem de onlara olan muhalefeti sebebiyle cerh de etmistir.**®
Bir diger ornek ise Ibn Hacer, Abdurrahman b. Servan (6. 120/738), Osman b. Ferkad
(6.7), Kabisa b. Ukbe (6. 215/830), Seleme b. Abdiilmelik el-Avsi (6.?), el-Halil b.
Omer b. Ibrahim (8. 220/835), Seyf b. Ubeydullah (8. 262/875) ve es-Sabah b.
Muharib’i (6. 274/887) saduk mertebesinde kabul etmekteyken birlikte muhalefet

kusuru bulunmas1 sebebiyle cerh etmistir.**

Ancak sika veya saduk mertebelerinde
bulunmamalarina ragmen Kabisa b. Ukbe ile Abdurrahman b. Servan disindaki
ravilerden Kiitiib-i sitte i¢erisinde oldukca az sayida hadis nakledilmistir.**

Mubhalefet sened veya metinde noksanlik veya ziyade seklinde de

251

olabilmektedir." Ancak bu ifadeden her tiirlii ziyade veya noksanligin muhalefeti

kastedilmistir anlami1 ¢ikarilmamalidir.

Muhalefetin sinir1 diyebilecegimiz 6l¢ii ise birbirlerine bagdasmayacak sekilde
miinafi olan rivayetlerde s6z konusu olmasidir. Ciinkii sikanin kendisinden daha sika
kimseye miinafi olmayan ziyadesi de makbul sayilabilmektedir.”>* Bu tarz ziyadeler sika
ravinin tek basina rivayet ettigi miistakil hadis gibi degerlendirilir ve mutlak olarak

kabul edilir.>*
2.4.5. Sii-i Hifz

Ravinin rivayetlerinde yanlislarinin, dogrusuna nazaran daha az olmasidir. Boyle

A 66

bir ravi “seyyiii’l-hifz” sifatryla anilir. ibn Hacer’in en siddetlisinden en hafifine dogru

siraladigib zabt kusuru, kusurlarin en sonunda yer almaktadir.”*

Su-i hifz, ravide bulunma durumuna gore iki tiirliidiir.*>’

2%8 ibn Hacer, Takrib it-tehzib, 245, 304.
9 Sahyar, Ayse, a.g.e., 230.

20 Sahyar, Ayse, a.g.e., a.y.

2L Ali el-Kari, Serhu Serhi’n-nuhbe, 336.
22 Ali el-Kari, Serhu Serhi’n-nuhbe, 468.
3 Ahmed Naim, Hadis Usiilii, 286-292.
% bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 89.

% {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 104.



58

2.4.5.1. Raviye Miilazim Olan

Bu durumda olan bir ravide su-i hifz devamli bulunmaktadir. Bu kisilerin
rivayetlerine “saz” da denilmektedir ancak buradaki saz kavrami, mahfuz’un mukabili
olarak kullanilmamaktadir. Konum itibariyle seyyiii’l-hifz birinin rivayeti merdud kabul
edilirken, aslinda boyle bir ravinin rivayetlerinin kabul veya reddine yonelik isaeretlerde
bulunmamaktadir. Bunula beraber hiikiim, karineler baz alinarak tespit edilir. ibn Ebi
Hatim el-Cerh ve’t-ta’dil adli eserinde bu konuyu Eba Israil el-Kufi hakkinda Eba
Zira’nin “saduk ve seyyiu’l-hifz” dedigi nakliyle orneklendirmektedir. Bu da bir
ravinin “seyyili’l-hiz” olarak tanimlanmakla beraber ayni zamanda “saduk” olarak da
isimlendirilir.

Ravinin seyhiyle olan miilazemeti de sd-i hifzligi kendisine miilazim olan
rivayetinin kabul edilmesini saglayan karinelerden biridir. Seyhiyle miilazemeti fazla ise
o0 kimsenin o seyhten yaptigi rivayetler makbuldiir. Boyle bir durumda miilazemet zabti
kuvvetlendiren bir etken olarak sayilmaktadir. Ancak seyyili’l-hifz biri, muhtelit bir
seyhten rivayette bulundugu zaman o rivayeti kabul edilmez. Sebebi ise boyle bir

ravinin o0 rivayeti seyhinin ihtilatindan 6nce mi yoksa sonra m1 aldigimi bilmemesidir.
2.4.5.2. Raviye Sonradan Ariz Olan

Ravinin hastalik, yaslilik, kitaplarina ulasamamasi gibi sonradan meydana gelen
olaylar sonucu olusur. Bu durumda olan kisilere “muhtelit” denir. Buradan da
anlasildig1 gibi hadis usilii gergevesinde “ihtilat”, akli dengenin bozulmasindan daha

genis kapsamlidir.

Ihtilat, hafizanin bozulmas1 yoniiyle sii-i hifza, hangi sebep nedeniyle olursa
olsun rivayetlerinde ¢okga hatalar yapmasi itibariyle fuhg-u galatla aralarinda bir bag

bulunmaktadir.*® Burada ihtilat1 digerlerinden ayiran onun arizi bu durum olmasidir.

2% Kaya, Hadis Usiliinde Ihtilat, 42.
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UCUNCU BOLUM

SAHABENIN ADALET VE ZABTINA MEZHEPLERIN
YAKLASIMI

Sahabiler hem Kur’an ayetlerinden hem de hadislerden anlasildigi {izere,
hadislerin sonraki nesillere ulastirilmasi noktasinda énemli bir yere sahiptir. Bu nedenle
adalet kavraminin sahabe ile olan iliskisi de bir o kadar énemlidir. Mezheplerin sahabe
kavramina kars1 tutumlarindan bahsetmistik. Fitne donemindeki karigikliklar esnasinda
Selef-i salihin ¢izgisinden saparak kendilerine has goriislerle ortaya ¢ikan ve zaman
icinde sergiledikleri tutumlar1 belli firkalar haline doniisen Havaric, Sia, Mu’tezile,
Cehmiye vb. gruplarin genel olarak ashab ve sahabenin bazi fertlerine karsi farkli

fikirler, yorumlar ve iddialar gindeme getirdikleri gortiilmektedir.

Genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri sahabenin hadis rivayeti ve diger konularda
yalan soylemediklerini; kizb ve tahrifde bulunmakdiklarin1 sdylemektedirler. Onlarin da
birer insan olduklarini1 géz dniinde bulundurarak her insanda olabilecegi gibi unutkanlik
illetine maruz kalabilmeleri ve hataya diisebilmeleri miimkiindiir. Ancak bu durum,

onlarin rivayet ettikleri hadislerden siiphe edilebilecegi anlamini asla tasimamaktadir.

Bu gibi durumlar, hadisler iizerinde 6zenle tetkikte bulunan baska sahabilerin
gozlem ve uyarilar ile diizeltilip kontrol altina alinmistir. Cerh ve ta’dil kitaplarinda
fazla yekiin tutmayan bu gesit olaylara zaten isaret edilmistir. Baz1 kimselerin, biitiin
Omiir ve mesailerini sahibenin tenkid ve eksiklerini arastirmak {izere ayirmalari,
Islam’mn kal’as1 seklinde nitelendirilebilecek neslin sanki hayatlarinin tamamini yalan
lizerine bina etmis gibi onlarin eksik ve kusurlarini arastirmay1 kendine gaye edinip de
bir sey bulamadiklar1 halde, sahibeye olan tutumalarindan vazgecmemeleri, Islam’a

olan diismanliklarinin apagik gostergesidir.

Sahabe, Hz. Peygamber’in hadislerini sonraki nesillere nakletmistir. Ancak, bu
durum, sahabenin tamaminin hadis rivayetinde bulundugu anlamina gelmemektedir.
Hadisler tizerinden siiphe isnad edenler ya da hadislerin giivenilir olmadigini ileri
siirenler, sahabenin tamaminin hadis rivayetinde bulundugu izlenimi birakarak,
sahabenin biiyiik bir kisminin cahil, ne sdyledigini bilmez ve bu sebeple rivayet ettikleri

hadislerde pek fazla giiven duyulmasinin makul olmadigini ileri siirerler.
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Ciinkii bu durum, onlara gore hadislerin reddi i¢in yeterli bir sebep olarak kabul
edilmektedir. Oysa biraz 6nce de zikrettigimiz gibi 100 bin civarindaki sahabi arasinda
hadisle mesgul olanlar1 sayisi ¢ok azdir ve bu azlik, kanaatimizce, hadislerin sihhati i¢in
saglam bir garanti teskil eder. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in ashab tarafindan nakledildigi
de unutulmamalidir. Bununla beraber hadisin, daha sahabi devrinde bir ihtisas dali
olarak belirdigini ve bununla, yalniz giicii ve kabiliyeti bulunanlarin mesgul olduklarini,
bunun digindakilerin ise bu sahaya el atmadiklarini1 gosterir. Bununla beraber mezhepler

arasinda sahabe kavraminin tanimi ve adaleti tartisma konusu olmustur.

Ehl-1 siinnet ile Sia arasinda tartismalardan birisi de sahabenin adaleti
konusudur. Her iki taraf da Kur’an ve hadislerden deliller gostererek konuya olan
yaklagimlarim1 ortaya koymaktadirlar. Ehl-i siinnet alimleri, ashabin tamaminin adil
oldugunu soylerken, Sia firkalarinin ¢ogu, ashab hakkinda diger raviler gibi bireysel
olarak degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigini sOylemektedir. Bu yaklasimlar
sebebiyle de Sii alimler, ashabin neredeyse tamaminin adalet sifatin1 tagimadigini iddia

ederler.”’

Bununla beraber baz1 Sia firkalar, Islam tarihindeki anlasmazliklarin temelinde
sahabenin oldugunu soylerler. Kur’an ayetlerini de buna gore te’vil ederler. Sia’nin
varlik sebebi olarak nitelendirilebilecek sahabe ile ilgili bu bakis acis1 glinlimiizde de
bliylik oranda degisiklik gostermemistir. Ayrica Sia’nin kesin karara varamadiklari bazi
meselelerde Ehl-i Siinnet’in tavri ne ise tam aksini kabul etmeleri gerektigi tavri da bir

hayli ilgingtir.**®

Hadis  tedvini  donemine  baktigimizda, bir  hadisin  sthhatinin
degerlendirilmesinde rivayet zincirinin tabakalarindan ilki olan sahabe tenkit disi
birakilmistir. Hadisgilerin bu sekildeki duruslarinin sebebi ise sahabeyi yoneltilen

elestirilerden bertaraf ederek giiniimiize kadar ulasan hadislerin muhafaza edilmesini

7 Sfa’nin ashaba bakigt hususunda genis bilgi icin bkz. Abdiilkddir Muhammed Ata Sifl, Mevkifu’s-Sia

el-isna aseriyye mine’s-sahabeti radiyallahu anhum; Eb Muhammed el-Hiiseyni, Evcezu I-Hitdb fi
Beydni Mevkifi's-Sia mine’l-Ashab. (www.kfu.edu.sa/ adresinden indirilebilir.)
258 Kutluay, ibrahim, Sia 'da Hadis Usilii, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2017, 166.
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saglamaktir. Zira sahabenin itibarsizlastirllmasi ve onlara olan gilivenin yikilmasi

siinnetin tehlikeyi girmesi anlamina gelmektedir.*

“Sahabenin tamami adildir.” Soéylemi ile hadis alimleri, rivayette bulunan
sahabenin dogrulunu ve yalan soyleyemeyecegini kastedilmistir. Ehl-i Stinnet ve Sia ise

adalet kavramin siyasi ve itikadi olarak degerlendirilmektedir.

Diger mezheplerin goriiglerine bakti g mi zda Ehl-i Siinnet kadar sahabeyi
koruma igerisinde olmadi klari ni goriirken, Jia kadar da sahabeye kar$i agirili ga

gitmediklerini gormekteyiz.
3.1. Ehl-i Siinnet icerisindeki Yaklasimlar

Ehl-i Siinnetin sahabenin adaleti konusuna yaklasimi, en hayirli nesil olan
sahabeye kars1 yapilan yipratict muamelelere karsi Sia’nin tutumunu reddetme iizerine
kuruludur. Sia’nin bu olumsuz tutumuna karsilik sadece Ehl-i Siinnet degil Mu‘tezile de

sahabeyi hayirla yad etmeyi gaye edinmistir.*®

Ehl-1 Siinnete gore yalmizca Peygamberler masumdur. Zira insanlar ¢esitli
vesileler ile imtihana tabi tutulmaktadirlar ve hata yapmak insan i¢in tabi bir durumdur.
Onemli olan kisinin giinah istek ve arzusundan vazgecip tevbe etmek, isledigi giinah ve

kusurlar sebebiyle Allah-1 Teala’nin kendise magfiret etmesini talep etmesidir.

Hz. Peygamber doneminde vuku bulan hadiseler incelediginde, sahabenin de
zaman zaman hata, giinah isleme durumlarinin oldugunu bizlere gostermektedir. Ancak
bu durum bizlerin hangi amelin sahibi olursak olalim ayaklarinin altindaki toz zerresi
olamayacagimiz gercegini de degistirmez. Hz. Peygamber’in bizzat tedrisinden ge¢cmis
sahabiler isledikleri hata ve giinahlardan hemen tevbe etmiglerdir. Bunun en bariz
ornegi; ifk hadisesine karisan sahabilerdir. Zira onlar yaptiklar1 hatayr anlayinca bu

hatadan doniip Yiice Allah’tan bagislanmay1 dilemislerdir. Ancak onlarin hata edip,

29 Cemal Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gériisleri”, AUIFD, 24, 533-538.
20 Mu’tezile igerisinde sahabeyi yalancilik ile sugladigi bilinen Nazzim’in elestirilerinin sahabenin
adaletine isaret eden deliller karsisinda deger ifade etmemektedir. bkz. Razi, Mahsiil, 4, 308.
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giinah islemeleri rivayetlere yalan karistirdiklart manasina gelmemektedir. Herkes gibi

unutup yanilabilirler ancak bunu kasten yapmazlar.*'

Ehl-i siinnet oldu@u iddiasi nda olan kimsenin meseleye yaklagi mi su Sekilde
olmali di r; | mam-ul-Haremeyn’in de dedigi uzere, ashabln kiigiigiiniin, bilyiidiiniin,
hepsinin, adaletli olmasi nda immetin icma’1 vardl r; bundan boyle ictihadl ndan dolay!
bazl ashabdan hata sadi r oldu ise de onlarl kii¢iik gormek, tenkid etmek caiz dedildir;
nebi ve raslllerden sonra onlarl n biitiin insanlardan daha hayi rli oldu@una rastilullah
sallallahu aleyhi ve sellem: “Gergekte Allah Tedla nebi ve rasuller miistesna olmak
tizere ashabl mi biitiin alemden daha Serefli, seckin ki Imi1 $ti r.” buyurmasl yla $ehadet
etmektedir; ve ozellikle EbGi Bekir, Omer, Osman ve Ali radiyalldhu anhum’un®®

faziletlerini géz 6niinde bulundurarak hareket etmelidir.

Hafi z | bnu Hacer diyor ki: 7 Ey Peygamber! sana ve sana t%bi olan Mu minlere
Allah yeter.”® ayet-i kerimesinde, el-Hasr Stresi 8, 9’uncu ve birgok ayetlerde Cenab-
I Hakk Tealda ashab-1 kirami adaletli olarak bildirmig, hicret etmelerinden,
cihadlari ndan, [slam’a yardim etmelerinden, mundsaha yani her birisinin diferinin
hakkinda en hayrliyl dilemesi ve isar yani feraQat-1 nefs gibi {istiin ahlakta
olduklari ndan haber vermigtir. Onlarl n nezahetlerini ve hepsinin Ustiinligiinii beyan
etmigtir. Allah Teald onlarl sonradan gelen tiim Ummetten stiin gosterdidi gibi,
immetin de onlarl adaletli itikad etmeleri gerekmektedir. S6ziine itimad edilen ulema

ve Ehli siinnetin mezhebi budur. Faziletleri hakki nda birgok hadisler de varid olmusgtur.

Ayet ve hadisin mecmiiu, ta’dillerine kafidir; bagkasi ni n ta’diline ihtiyaglarl yoktur.***

Hadis imamlarindan Hicri 281'de vefat eden Ebi Ziir’a diyor ki: “Nebi sallallahu
Teala aleyhi ve sellem’in ashabindan birine noksanlik isnad edeni gordiigiiniiz zaman,
biliniz ki o zindiktir. Ciinkii nezdimizde Rastilullah sallallihu Teéla aleyhi ve sellem
hak bir peygamberdir, Kur’an haktir. Bize Kur’an ve hadisi bildiren, ashab-1 kiramdir.
Onlar1 cerhetmek isteyen, dinimizin sahidlerini cerhetmek istiyor. Ancak onlar, kitap ve

siinneti devreden ¢ikarmak icin ashab-1 kirdmi cerhediyorlar. Onlar zindik oldugu halde

21 Siyitd, Tedribu r-Ravi, 2, 127-128.
%82 Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete dir, 347.
263 Enfal Stiresi 8/64.

%% Cetin, Ittiba’ Ehli Siinnete dir, 328.
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onlar1 cerhetmek daha evladir. Bunlar hepsi ashabin her birinin ehli adalet oldugunu

bize bildirmistir.?®®

Sahabenin adaleti hakkinda Kur’an ve slinnette bulunan naslar, sahabenin ravi
olarak giivenilir kabul edilmesini saglamaktadir. Nitekim rivayet zincirinin ilk tabakasi
olan sahabe tenkit dis1 tutulmus, cerh edilmemistir. Ehl-1 stinneti bu tutuma sevk eden
faktorlerden bir digeri ise hadisleri koruma endisesidir. Zira sahdbeye yoneltilecek olan
elestirilerin, hadislerin aktarimi konusundaki dogruluk durumunu siipheye diisiirecek,

bu sebeple ashabin tamamu giivenilir kimseler olarak kabul edilmeyecektir.**
3.2. Sia Icerisindeki Yaklasimlar

“Bir kavmin pesinden gitmek”, “bir kimseye yardimer ve destekgi olmak™ gibi
anlamlara gelen ve sozliik anlami esas alindiginda herhangi bir grup ya da firka i¢in de
kullanilmas: miimkiin olan Sia terimiyle islam tarihinin belirli bir déneminden sonra

sadece belirli bir grup kastedilmistir.?®’

Tanimlarin dar veya genis kapsamli olmasinda Hz. Ali ve Sia kavraminin 6nemi
bulunmaktadir. Bazi tanimlarda bu gruba Hz. Ali’ye yakinlik gostermeleri sebebiyle
onun diger sahabelere nazaran daha dstiin tutmalari nedeniyle “Sia” ismini aldig
belirtilirken, digerlerine gore onlar “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’yi
imam kabul edip onun digindakilerin halifeligini reddetmeleri ve imametin kesintisiz
devamini benimsedikleri” i¢in bu ismi almislardir. $ia hakkinda yapilan tanimlarda, Hz.
Peygamber hilafeti Hz. Ali'ye (ve evladina) vasiyet ettigi i¢cin bu makamin Hz. Ali’nin
hakki oldugu vurgusu hakimdir.?®® Ote yandan Sia’nin imamlarin “masum olduklar1 ve

nassla tayin edildikleri gibi kendilerine 6zgii inanglar1 oldugu da dikkate alinmalidar.?®®

Hz. Ali’nin hilafetinin nass ile belirlendigi diisiincesi veya Ehl-i Beyt vurgusu

agisindan bakildiginda Sia kavrami Imamiyye’nin yani sira Ismaililer’i ve gali sayilsin

285 Cetin, [ttiba’ Ehli Siinnete dir, 327.

2% jbn Hacer, el-Isdbe, 1, 22; Stiyati, Tedribu’r-Ravi, 2, 127; Asik, Sahdbe ve Hadis, izmir Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2019, 292-298.

%87 Oz, Mustafa, Hadis Usilii, Istanbul, Ensar, 2011, 111.

268 Ukayli, Muhammed Rasit, Sia, es-Sia Nes etiihd ve Tetavviiriihd, Dar ul Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010, 56.

289 Eyglali, Ethem Ruhi, fmamiyye Siasi, istanbul, Ensar, 2008, 11-12.
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sayllmasin diger Sia gruplar1 da kapsamaktadlr.270 Bu tanima gore Hz. Ali ve sonrasinda
on bir imamm (Hz. Ali ile birlikte On Iki imamin) imametini kabul eden Imamiyye
firkas1 Sia’nin bir alt kolu olmaktadir.””* Ancak erken dénemden itibaren zaman zaman
mutlak anlamda “Sia” tabiriyle sadece imamiyye'nin kastedildigi goriilmektedir.?’
Giiniimiizde ise “Sia” denilince Imamiyye anlasilmakta, diger gruplarin kastedilmesi

i¢in bir kayit ya da karine gerekmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada “Sia” ifadesi mutlak

olarak kullanildiginda Imamiyye (Isndaseriyye) kastedilmistir.

Sia, sahabenin adaleti konusunda kisinin sahdbe olmasi onun Miisliiman
oldugunu gosterse de onun adil oldugunu gostermeyecegini bunun sebebinin ise Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra irtidat eden sahabelerin bulunmasii delil olarak
gés‘cermeleridir.273 Sia, sahabenin adaleti meselesini®’* ¢ok ciddi bir mesele olarak
gormez, diger tabakalarda bulunan ravilere uyguladigi cerh ve ta'dilin ayni sekilde

onlara da uygulanacagini savunur.

Sia’ya gore sahabe konusundaki tutumlarinin adalet meselesinde de farklilik
arzetmedigi de goriilmektedir. Onlara gore sahabe iginde iyiler oldugu gibi kdtiiler de
bulunmakta olup, itaatkar olanlarin yani sira asiler, mii’'min olanlarla beraber
cehennemlikler ve dogru sozliilerin yaninda yalanci olanlarin da bulundugunu ileri
stirmektedirler.

Ayrica Sia’nin  sahdbenin adaleti meselesini Ehl-i  Siinnet’ten farkli
degerlendirmesi onlardan hadis alip almama hususunda 6nemli bir yere sahiptir. Muhsin
Emin'e gore ayetlerde sahabe arasinda ta’dil edilenler varsa da bu ta'dil genel olmayip
Allah’in dinine yardim ve cihad gibi Ovgiiyii layik fiillerde bulunanlar kimseleri
kusatmaktadir. Yoksa Umeyye ogullarindan olan Mervan b. Hakem, Mugire b. Su’be,
Velid b. Ukbe gibi kimseler buna dahil degillerdir.?”> Bazi alimler tarafindan Sia’ya
kars1 bu konuda haksizlik yapildigini sdyleyenlerde olmustur.

20 Seyh el-Miifid, Evdilii'l-makdldt, Beyrut, Dar’ul Miifid, 37.

™Y Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, ilahiyat, Ankara, 2007, 29.

22 Bozan, Imdmet Nazariyesi, 29.

"% Mamekani, Mikbas 'ul hidaye, 1, 1130.

2" Konuyla ilgili olarak bkz. Kutluay, /mamiyye Sia’sina Gére Sahdbenin Addleti Problemi, 74-114.
2" Muhsin Emin, 4 'yamii’s-Sid, 1, 113.

X
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Hiiseyin el-Amili (6. 984/1576) ise bu konuda Ehl-i Siinnet’in Sia'ya karsi
haksizlik yaptigin1 ve Sia’nin sahabenin adaleti konusundaki ger¢ek goriislinii almayip
konuyu carpittigini ileri siirer. Ona gore Ehl-i Siinnet’in Sia’nin ashabin tamamina
bugzettigi ve onlara sovdiigiinii sdylemesi, bilgisizlikten ya da bilmezlikten gelmeden
kaynaklanmaktadir; zira ashabin tamamina kars1 bu sekilde muamele edilmesi hicbir
Miisliiman tarafindan kabul edilebilecek bir sey degildir.?"

Hiiseyin el-Amili, sahabeyi ii¢ kategoride degerlendirir.

a. Adil olarak bilinenler,

b. Fisk ve kiifrii bilinenler,

c. Durumu belirsiz olanlar

Adaletle taninanlar malumdur. Bunlar; Selman-1 Farisi, Mikdad b. Esved, Ebu
Zer el Gifari, Ammar b. Yasir gibi zatlardir. Onlar hep Ehl-i Beyt’in yaninda
bulunmuslardir. Fisk ve kiifiirle taninanlar ise Ehl-i Beyt’e kars1 gelen, onlara bugzeden,
diismanlik besleyen ve harp edenlerdir. Bu durum, onlarin iman etmediklerini, miinafik
olduklarini ya da Restlullah’in vefatindan sonra irtidat ettiklerini gosterir.

Zira Ehl-i Siinnetin kaynaklarinda, Hz. Peygamberi seven biri Allah ve

7 " . Ny -
ve kendilerine tdbi olunmasi

Resilii'niin vgiisiine mazhar olan, vasi ilan edilen®’
emredilen Ehl-i Beyt’e karsi gelmez ve onlara savas agmaz. Mechlii’l-hal yani durumu
belirsiz olanlara gelince ashabin bircogu bu durumdadir.?”® Bu durumda kendisine bugz
edilenler, ikinci kategoride yer alan sahabilerdir. Sia’nin sahabeyi “Ehl-i Beyt’e karsi
duruslart ve “imamet meselesi’ni konunun merkezine alarak degerlendirdigi
goriilmektedir.

Bu sebeple Sii alimler, kisaca, sahdbeden Hz. Ali’nin vasi olusunu ve imametini

kabul edenleri ta’dil edip digerlerini en hafif tabirle fiskla suglamislar ve adil kabul

etmemislerdir. Hz. Ali’nin Velélyeti279 ve imameti Hz. Peygamber tarafindan miiteaddit

278 Amili, Vusiilu I-Ahydr, 1,461.

7 Kaleyni, el-Kdfi, 1, 289.

278 Amili, Vusiilu’I-Ahydr, 1,462.

2% Sfa, bu konuda el-Maide 5/55; es-Stird 42/23 vb. ayetleri, bunlarin konu ile aldkasi olmadig1 halde
kendilerine gore te’vil ederek delil gosterirler. Sii kaynaklarinda, Hz. Ali’nin vasi oldugunun kabul
edilmemesini, Islam inanciyla bagdasmayacak sekilde yorumlayan rivayetler de yer almaktadir. Bk.
Kiileyni, el-Kdfi, 13, 344-345.
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280

defalar ve farkli yerlerde basta ayetlerle bildirilmis; (Gadir-i Hum=" vb.) gibi olaylarda

vasi ilan edilmistir.’®* Buna ragmen pek az1°®

mistesna sahabenin cogu, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebfi Bekir ve Omer’e bey’at ettikleri, dolayisiyla
Hz. Ali’nin hilafeti konusunda Hz. Peygamber’e verdikleri s6zii tutmadiklari i¢in $ia on
kadar sahabe hari¢ digerlerini zuliim ve fiskla suglayarak, bazi rivayetleri delil olarak
kullanir. Sahabeden Rabia b. Umeyye b. Halef, Abdullah b. Cahs, Ubeydullah b. Hatal
ve Es’as b. Kays gibi kisiler irtidat etmigtir.”

Hatta Sia, bu konuda miinafiklarla ilgili baz1 ayetleri sahabeye isnad etmekten de
geri durmamigtir.?®® Sia’ya gore sahabe icinde adil imama kars1 gelenler, haksiz yere
adam oOldiirenler, icki icenler, fitne cikaranlar, Miisliimanlara karsi savas acanlar...
bulunmaktadir.?®* Mesela “iman ettikten sonra inkar edenleri, sonra tekrar iman edip
tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarini arttiranlar1 Allah ne bagislayacak ne de onlari
dogru yola iletecektir™®® deki ayetin hi¢ alakasi olmadigi halde Hz. Eba Bekir, Omer,
Osman, Abdurrahman b. Avf ve Talha b. Ubeydillah gibi sahdbenin 6nde gelenleri
hakkinda nézil oldugunu iddia etmislerdir.?®

Sia’ya gore, Kur’an’da ashabi1 6ven ayetler varsa da bunlar sahdbenin tamamini
kapsamayip ovgiiye layik olanlar1 kapsamaktadir. Mesela Allah’in sahdbeden razi
oldugunu bildiren ayet,”®’ sebeb-i niiziilii ile sl olup ashabn ilgili fiillerini takdir
anlamina geldigini soyleyerek, bu ayetlerin onlarin daha sonra yaptiklarini tezkiye
anlami tasimadigini, dolayisiyla bunlar hepsi i¢in tezkiye olarak degerlendirilemez.
Ashab diger insanlar gibi olup i¢lerinde miittakilerin yaninda vasat ve diisiik derecede
olanlar da vardir. Her sahabenin rivayet ettigi kabul edilmez; meseld Mervan b. el-

Hakem, Mugire b. Su’be, Velid b. Ukbe, Biisr b. Ertdh ile Umeyyeogullarindan

bazilarinin rivayetleri muteber degildir.?®

%80 Gadir-i Hum hadisesi Siinni kaynaklarda da yer alir bk. Miislim, “Fedailii’s-Sahdbe” 36;

81 Kiileyni, el-Kafi, 1, 289.

282 Mikdad b. Esved, Selman-1 Farisi, Ebi Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir, Nevbahti, Firaku's-Sia, 18;
283 Murtaza el-Askeri, Medlimii'l-Medreseteyn, 1, 97.

284 Muhsin Emin, A4 'ydnii's-Sia, 1, 113-114.

2% Nisa 5/137.

280 Kiileyni, el-Kdfi, 1, 420.

287 Tevbe 9/100.

88 Kutluay, Sia’da Hadis Usiilii, 183.
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Sia’nin sahabeye yonelik iftiralarindan birisi, sahabenin ¢ogunun miinafik
oldugudur. Sia bu konuda ileri daha da ileri giderek Hz. Eba Bekr, Omer, Osman,
Abdur- rahman b. Avf, Ebi Ubeyde, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah gibi Ehl-i
siinnette Asere-i Miibessere’den olanlar1 bile minafikla itham etmislerdir. Cennet
miijjdesine erismis bir kisim sahdbeyi miinafik kabul etmek i¢in bile hadis
uydurmuslardir. Huzeyfetu’l-Yemani’ye isnad ettikleri bir rivayete gore sahabeden 14
kisi miinafiktirlar. Bunlarin 9’u Kureys‘ten, 5’1 ise farkli kabilelerdendir. Kureys’ten
olanlar Ebii Bekr, Omer, Osman, Abdurrahman b. Avf, Eba Ubeyde, Talha, Sa’d b. Ebi
Vakkas, Muaviye b. Ebi Siifyan ve Amr b. el-As’tir. Diger kabilelerden olanlar ise; Ebd
Musa el-Esari, EbG Hureyre, Ebli Talha el-Ensari, Mugire b. Su‘be, Evs b. Hadsan el-
Basri’dir.

Netice itibariyle Sia'nin, ashabin adalet ve faziletine dair ayetleri ve bu konudaki
hadisleri Ehl-i Beyt’i destekleyenlere hasrettigi anlasilmaktadir. Ashabin masum
olmadigina dair delillerden hareketle -ki Ehl-i Siinnet ashabin ismetini iddia
etmemektedir- hadis rivayetindeki adalet sifatin1 birlikte degerlendirmekte ve onlarin
uddl olmadiklarini ileri siirmektedir. Miirted olanlar zaten sahabi sayilmazken sanki Hz.
Peygamber’in vefatini miiteakip ashab irtidat etmis gibi degerlendirilmistir. Sia, Hz.
Ali'nin vasi oldugunu, imametin Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu kabul eden sahabileri
makbul, digerlerini merdid saymaktadir. Yine $ia, ayn1 esastan hareketle genel olarak
ravileri Hz. Ali’nin davasini desteklemelerine nispetle bir kategoriye tabi tutar ve onlari

degisik sifatlarla niteler.

Belli sayidaki sahabi hari¢ tutulursa imamlarin ashdbina Allah Restlii'niin
ashabina oldugundan daha fazla deger atfettigi goriilen Sia’nin, ashébi tenkit ettigi ve

bunda siyasi sebeplerin réliiniin oldugu anlasilmaktadir.
3.3. Mu’tezile icerisindeki Yaklasimlar

Islam’da akaid esaslarmni akil dogrultusunda ele alip degerlendiren, meselelere
aklin Olgiileri iizerinde ¢6zlim iiretmeye ¢alisan ilk diistintirler Mu’tezili alimlerdir. Bu
alimler, akaid meselelerine hiikkmetmekte, daha énceki Islam alimlerinin yaptig: gibi, sa-
dece nakille yetinmeyip akli da on plana ¢ikarmis, hatta naklin her zaman

anlasilmasinin miimkiin olmadigmi ve &nceki Islam alimlerinin susmay: tercih ettigi
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konularda tek otorite olarak akli kabul edip Islam Dini’nin temel sayilabilecek
konularin1 te’vil etmeyi tercih etmislerdir. Mu’tezililer, genel itibariyle meseleleri
kendilerine has bir islupla degerlendirip, Ehl-i Siinnet 6gretisinin disinda farkl
kanaatlere ulagsmiglardir. Bunlardan biri de “sahdbenin adaleti” konusudur. Ancak
Mu’tezile’nin ravinin adalet ve zabti konularinda hadisgilere muhalefet etmedigi de

gorilmektedir.

Ravinin adalet ve zabt sartlar1 tasimasi gerektigi konusunda, hadisgilerle
Mutezile arasinda farkli goriisler bulunmamaktadir. Zulmiin ziddi1 olarak kullanilan
adalet kelimesinin ¢ok farkli anlamlari bulunmakla beraber, ravi hakkinda
kullanildiginda, biiyiik giinahlardan sakinmasi, kiigiik giinahlarda israr etmemesi ve
mubah da olsa giivenilirligini ve onurunu zedeleyici bazi davranislardan sakinmasi

289

anlamina gelir.™> Mu’tezile’nin bu konuya olan yaklasimi hadis¢ilerin konuya olan

yaklasimlar1 arasinda ayriligin olmadigini da gostermektedir.

Sahabenin adaleti konusunda kendi kaynaklarinda verilen bilgilere gore ise genel
goriigleri soyledir: Fasik oldugu agikca bilinenler hari¢ sahabe adildir. Muaviye ve
taraftarlar1 biiylik glinah islemis ve tevbe etmemislerdir. Bu sebeple adalet vasiflarini
kaybetmislerdir. Hz. Ali, Hz. Aise, Talha, Ziibeyr gibi sahabilerin rivayetlerini fasik
olduklari igin reddettiklerine dair bir bilgi nakledilmemistir. Ancak rivayetlerinde titiz

davranmadi@1 gerekgesiyle Eba Hiireyre’yi tenkit etmislerdir.*”

Mu‘tezile’nin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata (6. 131/748), Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas ve Cemel Vak‘asinda (36/656) bulunan biitiin sahabilerin adaletinden siiphe
etmis ve onlart fasik olmakla suglamistir.””’ Boylece Cenab-1 Hakkin Bey’atii’r-
Ridvan’da kendilerinden rdzi oldugunu bildirdigi** sahabileri cehennemde ebedi

kalacak fasiklar olarak kabul etmektedir.

%8 Basrd, el-Mu 'temed, 1. 134.

2% Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mii ‘temed, 2, 135-136.
%! Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 305-306.

292 Fetih 48/18.
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Nazzam’in sahdbe konusundaki tavri ise diger Mu’tezili alimlerden farklidir.
Mu’tezili kaynaklardan anlasildig1 kadariyla sahabeyi kendi re’yi ile hareket edip yanlis
fetva vermekle suglayan Nazzam, seri delillerden icmai ¢iiriitmek istemektedir. Genel
icmar kabul etmedigi icin sahabe icmammi da reddetmektedir. Oyle anlasiliyor ki
Nazzam, sahabe arasinda cereyan eden siyasi olaylarin sebebini dini tutumlarina
baglamis ve dini anlayislarini tenkit etmistir. Ogrencisi Cahiz “Ibrahim’in gériislerini
kimse kabul etmemistir. Bunlar1 kendisi uzun uzadiya agiklamis olsa da, ¢ogu itiraz
edilebilir gortslerdir.” diyerek Mu’tezili alimlerin Nazzam’in goriisleri hakkindaki

tutumunu ortaya koymustur.””

Ayni1 zamanda Kadi Abdulcabbar’da Nazzam’in sahdbe hakkinda sdylemis
oldugu birbiriyle celisen ve tutarsiz goriislerin, kiyas ve ictihadi kabul etmemesinden
kaynaklandigin1 sdylemis, onun bu konudaki celiskili tavrina, Ibn Ebi’l-Hadid
tarafindan da dikkat g¢ekilmistir: “Nazzdm, icmanin delil olusunu ¢lirlitmek amaciyla,
sahabenin kusurlarmi dile getirmek zorunda kalmis®®* ve her birini bir kusurla itham
ederek sahdbenin adaleti konusunda hepsinin adil olamayacagi sonucuna varmak

zorunda kalmistir.

Hicri II. asirda baslayan Sia-Mu’tezile yakinlagmasindan sonra, Sii alimlerin
ozellikle 111, asrin baslarinda agirlikli olarak kendini hissettiren Mu’tezile alimlerinden
¢okea etkilendikleri bilinmektedir.”®® Bu dénemde Sia’nin, pek ¢ok konuda oldugu gibi
genel olarak sahabe hakkindaki goriislerinde Mu’tezile'’nin te’sirinde kaldigi ve

gorislerini onlara gore sekillendirdigi anlasllmaktadlr.296

Ona gore Hz. Ali’ye yonelik -elestirilerinde oldugu gibi, sahabeye olan
saldinlarini, rivayetlerin dogrulugunu kontrol etmeksizin duydugu rivayetlere

dayandirmistir.”®’

Ayni konuya el-Mahsiil adli eserinde yer veren Razi ise, ahad
haberlere dayanan bu elestirilerin, Kur’an’la sabit olan sahabenin adaleti karsisinda bir

degerinin olmadigmi belirtmistir. Ancak Razi, Kur’an’in sahdbeden Ovgiiyle

2% Seyyid Serif Murteza, el-Fusilu’I-Muhtdra, 191.

2% bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci'l-Beldgd, 6, 129.

2% frfan, Abdiilhamid, Isldm da Itikadi, Mezhepler, 109.
2% Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler, 174.

97 {bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldgd, 6, 130.
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bahsettigini sOylemis, lakin sahabenin adaletinin zanni oldugunu ileri stirmiistiir. Bu
nedenle onlarin, Allah ve sifatlar1 hakkindaki zayif rivayetlerini kabul edilemez

bulmustur.?*®

Ozetleyerek sdylemek gerekirse, Sahabenin adaletin olmayisini ileri siiren veya
hadis uydurdugunu iddia ederek daha da ileri giden bu miiellifler, sdzlerine pek itimad
edilir kimseler olarak goriilmemekte ve yaklasimlar itibariyle de giliven
vermemektedirler. ibn Kuteybe, bu kimseler icin kendi kusurlarmi gérmeden
bagkalarinin ayiplarini aramaya kalkmalarinin mantiksizligini; “kendi gdziindeki
mertedi  goremeyip baskasinin  goziindeki ¢apaga takilmak” seklinde dile

getirmektedir.?*°

Hele onlarin iddia ettikleri konularin asilsizligi da biraz sonra
gosterecegimiz sekilde delilleriyle ortaya konduktan sonra artik bu konuda Ebu Hiireyre
ve rivayetleri tlizerinde tereddiide diismek yerine bu iddialar1 ortaya atanlarin
kendilerinden tereddiit etmenin daha isabetli olacagi sonucu kendiliginden ortaya ¢ikmis

olacaktir.
3.4. Oryantalistler Icerisindeki Yaklasimlar

Hicri I1l. Ve 1V. asirlarda Selef-i salihin ve Ehl-i stinnet itikadindan ayrilan bazi
firkalarin alimleri, te’lif ettikleri eserlerde, saglam ve giivenilir sened ve kaynaklar1 yok
sayarak olarak sahabeyi yalancilikla itham ederek adalet sahibi olamayacaklarina isaret
etmis, daha da ileri giderek sahabenin hadis uydurduguna dair iddialarda
bulunmuslardir. Daha sonraki asirlarda giindemden diismiisken, miladi XVIII. ve XIX.
asirlarda miistesrikler ilk donemlere ait malzemeleri tekrardan sunarak sahabeyi elestiri
konusu haline getirerek tekrardan giindeme tasimislardir. Miistesrikler arasinda sahdbe
iizerinde duran isimlerden biri Aloys Sprenger’dir.*® (1813-1893). Aslen Avusturyali
olup daha sonra Ingiliz vatandashgina gecen Sprenger, 1869 yilinda Berlin’de
yayimlanan Das Leben und die Lehre des Mohammed isimli eserinde daha ¢ok

sahdbeden Ebu Hiireyre iizerinde dururken onun dine hizmet ediyormus gibi davranip

2% Ebt Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani, Esasu 't-
Takdis, thk. Ahmet Hicazi es-Seka, Kahire, Mektebetu’1-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1986, 217.

2% bn Kuteybe, Te vil, 13.

3% Hayati hakkinda bkz. Akiki, Necib, el-Miistesrikun, Daru’l-Marife, Kahire, 1980., 2, 277.
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birgok hadis uydurdugunu, ayrica gafil bir kimse oldugu iddiasinda bulunarak, bu
iftiralariyla da bir siiphe kapisi acmustir. %! Konuya kisaca deginen Sprenger’den sonra
Yahudi asilli Macar vatandasi lgnaz Goldziher'in (1850- 1921 ) bu hususa egildigi ve
once Die Zfihiriten (Leibzig 1884),%% daha sonra da Muhammedanische Studien isimli
eserlerinde asli olmayan baz1 iddialar ortaya atarak ithamlarda bulundugu
g('irijllmektedir.303 Bu eserde de 6zellikle sahabeye karsi yapilan bir takim saldirilardan
sonra sahabe icerisinde de en fazla hadis rivayet eden sahabe olmakla bilinen Ebu
Hiireyre’nin hadis uyduran ve iizerinde kusku duyulmasi gereken bir sahsiyet oldugunu
genis bir sekilde ele alan ve onu hakaretler iceren bir iislupla elestiren ise italyan
miistesrik Leone Caetani (1869-1926) olmustur.®® Caetani Islam, siinnet, sahibe ve
dolayisiyla da Ebu Hiireyre hakkindaki goriislerini siyere dair kaleme aldig1 ve ilk
baskist 1904 yilinda Milan’da yapilan Annali dell” Islam isimli eserinde ortaya

koyrnus,tur.ao5

Sonug olarak ismi gegen bu ve benzeri m1'istesrikler,306 ilmi arastirma ad1 altinda
ve ilimde tarafsizlik goriintiisii iizerinden islam’la ilgili birgok konu ve sahis hakkinda
yaptiklar1 gibi sahabe ve 6zellikle Ebu Hiireyre hakkinda asilsiz iddialar ileri stirmiisler
ve ithamlarda bulunmuslardir. Sahabenin bir kismin1 kelimenin tam anlamiyla yalanci,
sahtekar, menfaat¢i ve hadis uyduran kisiler olarak takdim etmislerdir.go7 Onlarin bu
yaklagimlarinin  objektif olmak, ilmi arastirmalarda bulunmak gibi c¢alisma
prensipleriyle bagdasmadigi da asikardir. Oryantalistler bu kisir yaklagimlariyla

sahibenin adalet sifatina sahip olamayacag fikrine saplanmislardir.

01 M. Yasar Kandemir, “Ebu Hiireyre”, DIA, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1994, C.10, (ss.160-167).

%02 Goldziher’in bu eseri Zahiriler, Sistem ve Tarihleri ismiyle terciime edilip nesredilmistir.

303 Ignaz Goldziher, Zahiriler “Sistem ve Tarihleri”,gev. Cihad Tung, Ankara, AUIF Yayinlari, 1982,
606.

0% AKiki, el-Miistesrikiin, 1, 429.

%05 Caetani’nin bu eseri Hiiseyin Cahid tarafindan terciime edilmis ve Islam Tarihi adiyla Osmanlica
olarak nesredilmistir

3% Ebu Hiireyre hakkinda konusan miistesriklerden biri de Belgika asilli Fransiz vatandagsi rahip P. H.
Lammens’dir bkz. Oki¢, Hadis Meseleleri, 28.

%7 Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler, 192.
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Hz. Peygamber hem dini hem de sosyal yasamlariyla ahlaki degerlerden uzak
yasantilar1 sebebiyle cahiliye olarak adlandirilan bir toplumdan kisa bir siire sonra
kendilerine sahabe denilen bir nesil yetistirmistir Kur’an ve siinnette ovgiilere layik
bulunan ashabin, Islami yaymak ve miidafa etmek icin biiyilk caba gosterdikleri
bununla beraber zorluklar altinda miicadelede asikardir. Ayn1 sekilde hadis rivayetleri

konusundaki hassasiyetleri bilinmektedir.

Ashabin Hz. Peygamber’e yalan s6z isnad etmedikleri, boyle bir durumda riza
gostermediklerine dair hadis alimlerinin ittifaki vardir. Bu durum ashéabin kendisinden
nakledilen rivayetlerinde de agik¢a gotiilmektedir. Nitekim Berd b. Azib (5. 72/691)
ashab hakkinda "Insanlar yalan sdylemez ve Hz. Peygamber’in ile beraber olanlar
yanlarinda bulunmayanlara hadisleri naklederdi." derken Enes b. Malik (6. 93/711)
"Vallahi, biz rivayet ettigimiz her seyi Restilullah’tan duymus degiliz. Birbirimize hadis

naklederdik, zira bizim aramizda yalan yoktu." sdziiyle bu durumu te’yit etmistir.

Hig siiphe yoktur ki sahabe, canlarryla mallariyla Islim Dinine hizmet etmisler
ve diinyanin dort bir yanina ulasmasinda 6nemli bir paya sahiptirler. Ancak bunlarin
icerisinde en Onemlisi de Kitap ve silinnetin giiniimiize taginmasinda sahabenin 6nemi

inkar edilemez.

Bundan dolay1 Stinni ekol sahabeye her daim hiirmet gostermis onlar1 onlarin
fazileti inkar etmemekle beraber fazilet ve adaletlerinden stiphe duymamuiglardir. Hadis
Edebiyatinda inceledigimiz de eserlerin fedailu‘s-sahabe boliimleri, sahabenin
faziletleriyle ilgili haberlere doludur. Ancak Peygamber (s.a.v.)’in vefatinindan sonraki
donemlerde ortaya cikan fitneler daha sonra biiyliyerek Sia ve Ehl-i Siinnet olmak iizere
iki biiylik firkanin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bdylece bu ayrilik ve ayrigsma

gliniimiize dek siire gelmistir.

Ehl-1 Siinnet sahabenin tamaminin adil kimseler olduklarmma hiikmederken Sia
bunun tam aksine hareket ederek yalmizca Ehl-i Beyt ve birkag sahdbenin disinda
Peygamber (s.a.v.)‘in vasiyetine uymadiklar1 igin, sebb ve tekfir etmislerdir. Bunun
temel sebebi her ne kadar siyasi sebepler olarak goziikse de ilerleyen zamanlarda

imametin Ali ve evladinda olmasi temelli diisiince Sia igerisinde bir inan¢ manzumesine
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dontismiustiir. Bu iki firka sahabenin adaleti konusunun ¢izgilerini belirleyici
niteliktedir. Geriye kalan firka ve oryantalistlerin yaklas1 ise bu iki ¢izgi arasinda

kalmaktadir.
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