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ON SOz

Insanoglu fitratindaki acizligi, fakirligi, muhtachg ve zayifligindan dolay: her
zaman bir “nokta-i istinad” ve “nokta-i istimdat” arayisi icerisinde olmustur. Bu
arayista Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin katkisi ile insanlik Allah fikri ile
tamigmugtir. Insan ilahi vahyin rehberliginde Allah’1 kendisi igin “nokta-i istinad” ve
“nokta-i istimdat” edinmistir. Insanhigm diisiince tarihine bakildiginda vahyin
etkisinde kalmayan veya etkisinden uzaklasan insanlarin Allah’in varligini inkar
edebilme yollarina girdiklerine rastlanabilmektedir. Gerek bu inkar problemini
¢ozmek ve gerekse de insan fitratindaki bu inan¢ boslugunu doldurabilmek i¢in bir¢ok
islam diisiiniirii, bazen vahiyden yola ¢ikarak bazen de akil ile Allah’in varligi ile ilgili
deliller gelistirmeye ¢alismiglardir. Bu delillerin hepsinin gerek inkarc fikirlere karsi
gerekse insan fitratindaki inan¢ boslugu i¢in belli bir derecede muvaffak oldugu

sOylenebilir.

Biitlin insanlig1 ilgilendiren ve insan hayatinin tiim yonleri ile ilgili olan Allah’n
varligimin inkar edilmesi veya ispatlanmasi konusu, hi¢ siiphesiz ¢agimiz islam
diisiiniirlerinin de ilgi odag1 olmus ve {iniversitelerimizde birgok akademik calismaya
yiiksek lisans ve doktoraya konu olmustur. Bu c¢alismalardan bazilar1 geg¢miste
Allah’in varligmmi isbat etme konusunda bazi Onemli diisiinlirlerin goriislerini

incelerken bazilar1 da sadece belli bir sahsin goriislerini incelemislerdir.

Said Nursi’nin Isbat-1 VAcib anlayisin1 incelemeye ¢alistigimiz bu tezimiz bir
giris ve {ic boliimden olusmaktadir. Giriste Isbat-1 Vacib kavrammin kavramsal
cercevesi belirlenmeye calisilmis ve bu kavram iizerine bir literatliir ¢alismasi
yapilmistir. Birinci béliimde giiniimiize kadar Isbat-1 Vacib konusunda ortaya konulan
deliller ile ilgili keldme1 ve filozoflarin tanimlamalarina ve goriiglerine yer verilmistir.

Ele alinan deliller ile ilgili az da olsa batili diisiiniirlerin goriislerine de bagvurulmustur.
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Ikinci boliimde bir baslikta Said Nursi’nin hakikate ulasma metodu ve bu
metodun tasavvuf ehli, kelamci ve filozoflarin hakikate ulasma metotlar ile
karsilastirilmasina yer verilmistir. Diger baslikta ise Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib
metodu ile tasavvuf ehli, kelamci ve filozoflarin Isbat-1 VAcib metotlarinin
karsilastirilmasina yer verilmistir. Tezimizin en dnemli boliimii olan {igiincii boliimde
ise Said Nursi’nin Risale-i Nur Kiilliyati’nda isledigi Isbat-1 Vacib delillerine detayli

bir sekilde yer verilmistir.

Islam diinyasi, 19.Y{izy1l materyalizmi ve pozitivizminden ¢ok ciddi bir sekilde
olumsuz etkilendigi i¢cin miisliimanlarin inan¢ diinyalarinda ¢ok ciddi sarsilmalar
yasanmustir. 19. Yiizyilin son ¢eyreginde diinyaya gelen Said Nursi de mesaisini
inanca tahsis edecegini, Orta Cag Hristiyan diinyasinda kilisenin bilime kars1 olan
olumsuz tavrindan dolay tiim diinyada ve Islam aleminde, yayginlastirilmaya calisilan
“Din ile bilimin birbiri ile ¢elistigi” fikrine kars1 miicadele edecegini sdyler. Nursi,
tam aksine bilim ile dinin birbiriyle barisik oldugunu ve birbirini destekledigini sdyler.
Onun bu miicadelesi dikkat ¢ekmis olmali ki onun inang ile ilgili goriisleri {izerine

lisans, yiiksek lisans ve doktora ¢aligsmalar1 yapilmistir.

Bu ¢alismada Said Nursi’nin biitiin eserleri gozden gegirildikten sonra sirayla
onun hakikate ulasma metodu, Isbat-1 Vacib metodu ve Isbat-1 Vacib delilleri tespit
edilip ilgili boliimlere alinmustir. Onun Isbat-1 Vacib delilleri biiyiik kainat kitabi
(kozmolojik/ hiidis, imkan) delili, insan (vicdan, dini tecriibe ve kabul-i amme) delili,
Kur’an-1 Kerim (gaye-nizam, ihtira’) delili ve Hz. Muhammed (sav) delili olmak iizere

dort ana baglik altinda toplanda.

Tez calisma siirecinde gerek fikri agidan gerekse tecriibe agisindan desteklerini
ve yardimlarini esirgemeyip her asamada bana yol gosteren danigman hocam Dog. Dr.
Ahmet AKGUC Beyefendi’ye Risale-i Nur arastirmalarimda ¢ok ciddi bir sekilde
istifade ettigim Abdullah SAHIN ve Mehmet Can DEMIR kardeslerime; ¢alismada

II



stirekli sevk almaya ¢alistigim ve destek aldigim meslektasim Abdulhakim AKYEL’e,

hayatin her zorlugunu benimle paylagan muhterem esime tesekkiirii bir borg bilirim.
Miisliim ERTEKIN

Diyarbakir 2024

II



OZET

Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib Anlayisi isimli tezimizin giris kisminda zorunlu
varlik (Vacibu’l-Viicud), miimkiin varlik ve Isbat-1 Vacib kavramlar1 agiklanmaya
calisild1. Bu kavramalarla ilgili farkl diistiniir ve bilginlerin agiklamalarina yer verildi.

Birinci béliimde Isbat-1 Vacib’in imkan1 ve Isbat-1 Vacib’e olan ihtiyag
konular1, kelamci, filozof ve Said Nursi’ye gore tartigildiktan sonra kelamei ve
filozoflarin Isbat-1 Vacib’te kullandikalar1 deliller incelendi.

Ikinci bolimde Said Nursi’nin hakikate ve Isbat-1 Vacib’e ulasma metotlar
incelendikten sonra onun bu metotlar1 ile kelamci, mutasavvif ve filozoflarin bu
mevzudaki metotlarinin karsilagtirilmasina deginildi.

Ugiincii béliimde Said Nursi’nin Isbat-1 VAcib mevzuundaki gériisleri, Isbat-1
Vacib’te kullandig1 deliller olan biiylik kainat kitabi, insan, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed (sav) anabasliklari ad1 altinda islenmistir.

Anahtar Sézciikler: {sbat-1 Vacib, Zorunlu varlik, Kelam, Said Nursi, Kainat
kitab1, Kur’an-1 Kerim, Insan.
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ABSTRACT

In the introduction of our thesis titled "Said Nurst's Understanding of Isbat al-
Wajib", the concepts of Necessary Existence (Wajib al-Wujud), Possible Existence
and Isbat al-Wajib were explained. The interpretations of different thinkers and
scholars about these concepts were given.

In the first part, the possibility of Isbat al-Wajib and the need for it were
discussed according to theologians, philosophers and Said Nursi, and then the proofs
used by theologians and philosophers in Isbat al-Wajib were analyzed.

In the second part, Said Nursi's methods of reaching the truth and Isbat al-
Wajib were analyzed and then they were compared with those of theologians, Sufis
and philosophers on this subject.

In the third part, Said Nursi's views on Isbat al-Wajib are discussed under the
main headings of the Great Book of the Cosmos, Human, the Holy Qur'an and the
Prophet Muhammad (PBUH), which are the proofs he uses in Isbat al-Wajib.

Keywords: Isbat al-W3jib, Necessary Existence, Theology, Said Nursi, Book
of the Universe, Holy Qur'an, Human
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GIRIS

Kelamcilarin 6zellikle de ilk kelamcilar olan Mu’tezili bilginlerin varliga dair
gelistirdikleri diistinceler, kavramlar ve Dehriyye ile Seneviyye’ye kars1 yaptiklari
miicadeleler temelde tevhid diisiincesini temellendirmek icindir. Bu gercevede
kelamcilar varliga dair iki temel kavrami kullanmislardir. “Zorunlu varlik” ve
“miimkin varlik”. Kelamcilar ve filozoflar erken donemden itibaren “zorunlu varlik”
ya da “Vacibu’l-Viicud” kavraminmi Allah icin, Allah disinda var olma vasfina sahip
diger biitiin varliklar icin de “Miimkinii’l-Viicid” kavramlarmni kullanmislardir.! Yani
varlik ile ilgili iki ayrim yapilmistir. Mutlak/vacib anlaminda yegane varlik Allah’tir,
bu nedenle de onun i¢in “Vacibu’l-Viicid” kavrami kullanilir. Bunun disinda kalan
diger biitiin varliklar i¢in ise “miimkinii’l-viicid” tabiri kullanilir. Keldmda kullanilan
bu tabir hem felsefeden kendisini farklilastirmasi hem de kendisine has
kavramlagtirma yetenegine sahip olmasi agisindan anlamli ve 6nemlidir. Burada esas

tizerinde durulacak kavram: Isbat-1 Vacibii’l-Viicad’tur.

Isbat-1 Vacib kavraminn farkli tanimlari olmakla birlikte, burada genel olarak
kabul géren tamimlar verilecektir. Isbat: Yerlesmek, yerlestigi yerde siirekli olmak,
dogrulugu agik bir sekilde anlasilmis olmak anlamlarindaki “stibt” (< s5) mastarinin
if-al sigasindan tiiretilmis olup su anlamlara gelmektedir: Bir seyin dogrulugunu

ortaya koymak, kanitlamak,? dogruyu delil gostererek ortaya koymak, delil ve sahitle

I Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, en-Necat Fi’l Mantik, Thk. Abdurrahman Umeyra,
Dar’ul Cil, Beyrut 1992, s.13; Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Uyiinu’l-mesail, Al-
moayad Press, y.y. 1910 s.4; Muhammed b. Tayyib b. Cafer b. Kasim Ebl Bekir el-Bakillani,
Temhidu’l-Eviil fi Telhisi’d-Deldil, Thk. imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetii’l Kutubii’s-
Sakafiye, Liibnan 1987, s.36

2 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifat, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1948, s.9; Ibni
Manzir Ebd Fadl Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, 1983, c.2, s.19; Bekir
Topalogluy, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Vacib” Isam Yay., Ist. 2010, 5.159
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bir fikrin sihhatini gdstermek, sabit ve muhkem kilmak,® bir gercegi ortaya koyma
siirecindeki son hiikiim* ve Kuran’da gegen yusebbitu ( (<)®usebbitu ve n ° <l

yerlestirmek, kararli ve sebatli kilmak gibi anlamlara gelir.

Vacib kelimesi ise su anlamlara gelmektedir: Varligi kendindendir. Bagka bir
giice ve nesneye muhtag degildir.” Zat, sifat ve fiillerinde her yonii ile miikemmeldir.®
Varlig1 zati, ezeli ve ebedidir. Yoklugu ve zevali muhaldir. Varliklarin i¢inde en
muhkemi, en esaslisi, en kuvvetlisi ve en mitkemmeli olan varliktir.’ Viicudu mutlak
var olan, varlig1 kendi hiiviyetinin, kendi mukaddes zatinin muktezas olan,'® varlig
baskasindan olmayan,!! kendisine yoklugun sebkat etmedigi, ezeli ve ebedi olarak
varligin1 gerektirecek zat1 sabit oldugundan dolay1 yoklugu da muhal olan zat'? gibi
anlamlara gelir. Bu tanimdaki vacib kavraminin 6zellikleri su sekilde siralanabilir:
Vacib, var olmak i¢in bagkasina ihtiya¢ duymaz. Vacibin kendisine 6zgiin bir viicudu
vardir. VAcibin var olmadig1 bir zaman yoktur yani zaman yok iken o, vard1.!*® Vacib:

ezeli, ebedi, kadim ve bakidir. Vacib, miimkiin varliklarin bir biitliniiniin pargalardan

3 bni Manziir, Lisanu’l-Arab, c.2, 5.20; islami ilmi Edebi Felsefi Yeni Osmanlica-Tiirkce Lugat,
“Isbat”, Hizmet Vakfi Yay., Ist. 1992, 5.286.
4 Mehmet Sait Ozervarli, “isbat-1 Vacib”, DiA, TDV Yay., Ist. 2000, ¢.22, 5.495
5 Muhammed, 47/7; Omer ()zsoy ve [lhami Kutluer, Konularma Gére Kur’an, Fecr Yay., Ankara
2013, s.515
% Hud 11/120; Omer Ozsoy ve iThami Kutluer, Konularina Gére Kur’an, s.644
7 Ciircani, et-Ta’rifat, s.249
8 Said Nursi, Mektubat, Zehra Yay., Ist. 1998, 5.326
° Said Nursi, Mektubat, s.287
10 Ciircani, et-Ta’rifat, s.249
" Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilmi Keldm, Bilmen Yay., Ist. 1972, s.113
12 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (Cev.) DiB Yay., Ankara 2005, s.63;
Eb( Abdillah Fahrettin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rzi, el-Muhassal (KelaAma Giris), Hiiseyin
Atay (Cev.), Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara 2002, 5.150
13 Mehmet Emin Ozafsar (Edi.), Hadislerle islam, DiB Yay., Ankara 2013, c.1,s.231
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olustugu gibi parcalardan tesekkiil etmemistir. Bu 6zellik ve durumlara sahip Vacib

varlik, Cenab-1 Hakk’ tir.'#

Isbat ve vacib kelimesinden tesekkiil eden Isbat-1 Vacib kavrami ise Cenab-1
Hakk’in varligimmi ispatlamak igin gosterilen c¢abayi ifade eden bir terkiptir. Din
bilginleri, miitefekkirleri ve filozoflar, tarih boyunca Allah’in varligim1 ispatlama
cabalar icerisinde olmuslardir. Bu temel konu, din bilginleri ile diisliniirler arasinda
“Acaba Isbat-1 VAcib miimkiin mii, degil mi” tartismalarina da sebep olmustur.'> Her
tirlii insan algisinin disinda kalan bu temel problem tarih boyunca neredeyse biitiin
diistinen insanlar1 mesgul etmistir. Her tiirlii alginin 6tesinde olan bdyle bir konuyu
izah etmek miimkiin miidiir tartismalar1 hep olmus ve dyle goriiniiyor ki bu tartisma
hep devam edecektir. Nitekim bu konu ile ilgili ¢ok sayida yiiksek lisans'® ve doktora!’

calismalar1 yapilmstir.

14 imamu’l Haremeyn Ebu’l Meali Abdul Melik b. Abdullah b. Yusuf el-Cuveyni, Luma’ul Edille fi
Kavaidi Ehli’s-Siinne ve’l Cemaa, Alemu’1-Kiitub, Liibnan 1987, 5.94; Serafettin Golciik, Siileyman
Toprak, Kelam, Tekin Yayinevi, Konya 1991, s.93-94; Ali Demirel, “fslam Kelam’mnda isbat-u
Vacib”, (Yaynlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sakarya 2000, s.20

1S Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yay., Izmir 2007, s.17

16 flhan Giines, Elmalih Hamdi Yazir’in isbat-1 Vacip Konusundaki Gériisleri, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1995; Aydin Topaloglu/Mehmet Aydm, Farabi ve
Thomas Aguinas’a Gére Tanr’min Varhgi, (Yiikseklisans Tezi) 9 Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [zmir 1988; Ilhan Yildiz/Vahdettin Basci, Gazzali’de Gaye ve Nizam Delili,
(Yiikseklisans Tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1993; Abdullah
Yagiz/Cihat Tung, Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn Varlig ve Vahdaniyetine Dair istidlal Cesitleri,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Estitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi) Kayseri 1996; Ali Demirel,
“islam KelAm’inda isbat-1 Vacib”, (Yiiksek Lisans Tezi) Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Sakarya 2000; Abdiilkadir Harmanci, Klasik Keldim Problemleri Acisindan Nur
Risaleleri (Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, ist. 1994

17 Bekir Topaloglu, Islam Keldimcilar1 ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhg, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora tezi) Ist. 1971; Vahdettin Basc1, Ontolojik Delil
Yoniinden Zorunlu Varhk iizerine Bir inceleme, (Doktora Tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2001; Ozkan Tekin, Yakin Dénem Isbat-1 Vacib Calismalari, Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi, (Doktora tezi) Ankara 2019; Musa Kogar, Elestirel A¢idan Said
Nursi’nin Kelami Gériisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora tezi) Ist. 1999
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BIiRINCi BOLUM

ISBAT-I VACIB

1.1. isbat-1 Vacib’in imkani

Burada once Said Nursi disindaki keldmci ve filozoflarin konu hakkindaki
goriisleri ortaya konulacak daha sonra Said Nursi’nin bu konuyla ilgili goriislerine yer
verilecektir. Kelamdaki Allah tasavvuru, dinin diger biitiin anlayislarin1 ve diger
varliklar arasindaki baglantiyr sekillendirecegi igin biiyiik bir ehemmiyete haizdir.
Islam inang sisteminin temelini olusturan Allah’in varligim ispatlamanm miimkiin
olup olmadigr konusu miitefekkirler, kelamcilar, diger din alimleri ve filozoflar
tarafindan tartistlan Onemli bir mevzu olmustur. Ateistler ve agnostikler
(bilinemezciler) metafizik alanin varligin1 kabul etmedikleri icin Allah’in varligim
ispatlamanin miimkiin olmadigin1 6ne siirmiiglerdir. Ancak hicbir sekilde Allah’in

yoklugunu da ispatlayamamislardir.

Cenab-1 Hakkin varligina inanan teist miitefekkirler ise bunun akilla ispatinin
mimkiin oldugunu sdylemekle beraber, varligi bes duyuyla dogrudan idrak
edilemeyen Allah’in varligini, akilla ispatlamanin degisik bir ispatlama tiirii oldugunu
soylerler.'® Allah’in varligim akilla ispatlama gayreti icerisindeyken zorunlu olarak
Septisistlerin, “Akil, Allah’1 ve varligi anlayabilme salahiyetine sahip midir?”
sorusuyla karsilagilmaktadir. Eski Yunan’dan yakin donemdeki modern felsefe ¢cagina
kadar bu soru sorulmaya devam etmistir. Farkli diisiince mensuplarina gore bu ve

benzeri sorular hala da tam olarak cevap bulabilmis degildir. Bu tartisma birka¢ ana

18 Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay, Sistematik Kelim, Ankuzem Yay. Ankara 2005,
s.93
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eksen etrafinda cereyan etmektedir. Temelde bu yaklagim Septiklerin su temel

sorusuna dayanmaktadir: Akil, Allah’1 kavrayabilir mi?

Bu soruya varligin kabulii konusunda her bir disiplin kendi agisindan cevap
aramustir. Ozellikle “Mutlak varlik” kavramini esas alan felsefe ile “Vacibul-Viicid”
kavramin1 esas alan kelamcilar, bu soruyu cevaplandirirken kendilerine has
yontemlerini kullanmiglardir. Kelamcilarin bu konudaki degerlendirmelerine gore, her
seyden Once akil, Allah’in varligmi kavrayabilme salahiyetine sahiptir. Bekir
Topaloglu’nun (6.2016) deyimiyle bilimin bu kadar ilerledigi ve akil kaidesi iizerine
katettigi bu gelismislik diizeyinin oldugu giiniimiizde septisizmin, “Akil, Allah’in
varligin1 algilayamaz” iddiasinin bir dogruluk degeri kalmamistir.'® Aksi takdirde akil
lizerine bina edilen ve gercekligi tereddiitsiiz bir sekilde kabul edilen insanligin biitiin
bilgilerinin iflasi ilan edilmis olur. Ne fen ilimleri ne akli ilimler hi¢bir sey kalmaz.
Esasen aklin boyle bir salahiyetinin olup olmadigi ¢cagdas diisiiniirlerin bulduklari su
yoldan da anlagilabilir: Gergekte insan, kendi goriisiinii siirlayan bireysellikten
kurtularak kendisiyle insanlik arasindaki iliskiyi g6z Oniine alacak olursa gercege
ulagma ihtimalinin gittik¢e gliglendigini gorebilir. Ciinkii insan, kendisinin diislinceleri
gibi baska insanlarin diisiincelerinin de dogru olabilecegini kabul ederse tiim

insanligin ortak kabul ettigi bir gercegi kabul etmede tereddiit etmez.°

Insanlik tarihi incelendiginde insanlar, hem fert olarak sahsi tecriibeleriyle hem
de gruplar halinde, farkli ve bazen yanlis da olsa, siirekli bir yaratc1 varligin

mevcudiyetini aramislardir.>! Bu genel ve toplumsal hakikat, bu mantiki bedahet, yeni

19 Bekir Topaloglu, islam Kelamecilarina ve Filozoflarina gore Allah’in Varhgi (isbat-1 Vacib),
Ankara 2001 s.126—127

20 Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ulaisbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, insan Yay., Ist.
1994, 5.65

2l Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ulaisbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, s.65
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kesfedilmis varsayimsal bir olay degildir.?> Su halde bu genel ittifak, aklin Allah’1
sezebilecegini onaylar. Buna gore O’nun varligim1 delillerle ortaya koyabilmek de
miimkiindiir.2* Aklin Allah’1n varligin1 kavrayabilme salahiyetine sahip oldugu ortaya
konulduktan sonra Allah’in varli§ina inanan bir insanin diger insanlara bu inancini
kabul ettirebilecek tarzda Allah’in varligini ispatlayabilmenin miimkiin olup olmadig1

tartismasina gegilebilir.

Bazi Islam bilginlerine gore insandaki Allah inanci fitri bir durumdur. Bunun
icin onun varligr ve birligi ile ilgili deliller aramaya ihtiya¢ duyulmaz. Fitri yapisi
bozulmayan ve ruh hastasi olmayan®® her insan, Allah’in varligini ve birligini bilir ve
anlar. Bunun i¢in ortaya konan deliller sadece insani uyarmak ve Allah hakkinda
insanin iginde var olan zorunlu bilgiyi gelistirmek igindir.>> Bununla beraber insan,
enfusi ve afaki dlemde Cenab-1 Hakk’in varligin1 gosteren eserleri inceleyerek de
O’nun varligini bu eserlerden kavrayabilecek bir kabiliyettedir. Hatta insanin fitrat1 da

Allah’mn varliia apagik bir delil olarak gdsterilmistir.

Basta kelamacilar olmak tizere kadim donem filozoflar1 ve bati felsefecileri de
Isbat-1 Vacib konusuyla ilgilenmislerdir. Ca’d b. Dirhem (6.736), Ebu’l-Huzeyl Allaf
(6.850)%, Ciiveyni (6.1085)%, Gazzali (6.1111),” Sehristani (6.1153),° Raz

22 Bekir Topaloglu, islam Kelaimecilaria ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhg, s.127

2 Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ulaisbat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, s.64-65; izmirli
smail Hakk1, Yeni ilmi Kelam, Matbaatu Amire, ist. 1921, ¢.2, 5.3

24 Rum, 30/30

25 Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelima Giris, Ensar Nesriyat, Ist. 2006,
s.80

26 Fussilet, 41/53

27 Bekir Topaloglu, islam Keldimecilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhg, s.71-72

28 el-Cuveyni, Luma’ul Edille fi Kavaidi Ehli’s-Siinneti ve’l CemAati, s.94.

2 Ebi Haimid Muhammed b. Muhammed et-Tusi el-Gazzali, ihya-u Ulimi’d-Din, Daru’l-Marife,
Beyrut t.y. c.1, 5.89

30 Ebu-1 Feth Tacuddin Muhammed bin Abdulkerim Sehristani, Nihayetii’l ikdam fi ilmi’l Kelam,
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009, s.6; Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ula, s.63
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(6.1209)! gibi 6nemli kelam alimlerinin eserlerinde buna dair ciddi tartismalara
rastlanmaktadir. Miisliiman filozoflardan Kindi (5. 866)?, Farabi (6.950),* Ibn Sina
(6.1037),* Ibn Riisd (6.1198)* ve diger isimler de aym sekilde bu konuyu
irdelemislerdir. Bat1 felsefesinde de bunlara benzer ¢alismalar1 gérmek miimkiindiir.
Saint Anselm (6.1109),*® Rudolf Goclenius (6.1613), Descartes (65.1650),>” Benedicte

Spinoza (6.1677),%® gibi isimlerin ¢alismalar1 6rnek verilebilir.

Allah’in varligim ispat ile onu kavrama ya da idrak etme konular1 da ayrica
tartisilagelmistir.  Bu c¢er¢evede kelamcilarin  yaklasimi ile mutasavviflarin
degerlendirmeleri farklidir. Kelamcilar daha ziyade Kur’an merkezli ama aym
zamanda akli da kullanarak Allah’in varligin1 anlamaya ve analtmaya calisirken,
miisliiman mutasavviflar ise daha ziyade sezgiyi ve idraki esas almislardir.®* Kelam
acisindan hi¢ siiphesiz ilahi varlig1 biitiin yonleriyle idrak etmek miimkiin degildir.
Zira onu anlamaya ¢alisan insandir. Insanin kudreti mutlak kudrete gore son derece
stnirhdir. Allah’in zati1 her yoniiyle tam olarak dogrudan dogruya bes duyuyla idrak

edilemez.* “Gozler onu géremez hdlbuki o, gozleri goriir. O, esyay ¢ok iyi bilen ve

31 er-R4zi, el-Muhassal, s.199

32 Eba Yusuf Ya’kub b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risaleler, Mahmut Kaya (Cev.), Klasik
Yay., Ist. 2006, 5.49

33 el-Farabi, Uytlinu’l-Mesail, s.4

34 {bni Sina, en-Necat Fi’l Mantik, s.13

3 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmet b. Ahmet el-Kurtubi el-Endelusi, el-Kesf an Menahici’l Edille
fi Akaidi’l-Mille, thk. Muhammad Abid el-Cabiri, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l Arabiyye, 2001 yy
s.101

36 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist. 1989. s.161

37 Aydin, Din Felsefesi, s.17

38 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s.292-306

3 Ahmet Erkol, Kelimi Akildan Tasavvufi Kesfe (Sufi Diisiincede Kelim Elestirisi), Divan Yay.,
Ist. 2018, s.167-169

40 Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelima Giris, s.81
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her seyden haberdar olandir.”*' Imam’ul Haremeyn el-Cuveyni (6.1085), Gazali,

felasife ile sofiyenin biiyiik bir kismi1 bu gériistedir.*?

Omer Nasuhi Bilmen (6.1971) yukaridaki ayette gecen goriisii, su ayet ve
hadislerle de destekler: “Allah’i ilmen ihata edemezler.”* Hz. Peygamber (sav) de:
“Allah’in nimetlerini, kudretinin eserlerini diisiiniiniiz. Zatini tefekkiire girismeyiniz,
ciinkii ona gii¢ yetiremezsiniz. O diisiinebildiginizin disindaki bir seydir”*** Konuyla
ilgili Ibn Miskeveyh (6.1030) su degerlendirmeyi yapar: Isbat-1 Sani’in bir yoniiyle
zor, bir yoniiyle de rahattir der ve su izahat1 yapar; zordur ¢iinkii Allah (c.c.) bilinen
ve alisilan mevcudata gore insan algisina uzak ve yabanci olup en yiice olan varliktir.
Kolaydir ¢iinkii mevcudatin iginde varligr en apagik olan varliktir. O’nun varliginin
acikligr bizzat hakk olusu bakimindan, nur sagan zati yoniindendir. Taninmasinin
zorlugu ise aklimizin ve duyularimizin acizligi ve zayifligidir.*> Kuran-1 Kerim de
«“...Allah bir acidan apaciktir. Bir acidan da gizlidir (zahir ve batin)” diye ifade eder.*
Alem, varlig1 ve sahip oldugu o6zellikleri ile Allah’m varligmi, birligini ve yetkin
niteliklerini gdstererek onun varligini apacgik bir sekilde gosterir ama O’nun zatinin
bes duyumuzla kavranamamasi durumu onun varliginin bizden gizlenmesine sebep
olmaktadir.*” O’nun zAtinin mahiyetine duyu organlariyla vakif olamamak O’nun

zatinin hi¢ bilinemeyecegi ya da ispatlanamayacagi anlamina gelmez.

Islam bilginleri, Allah’m zAtimin diinya hayatinda bes duyu ile

kavranamayacagi, bu kavramanin ahirette olacagini -aykir1 goriisler olmakla beraber-

41 Enam, 44/103.

# Bilmen, Muvazzah {Imi Kelam, s.111

43 Taha, 20/110.

4 Ismail b. Muhammed b. Abdi’l Hadi el-Acliini, Kesfu’l Hafa, el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000, c.1,
s.357

4 Ebu Ali Ahmet b. Muhammed b. Yakub b. Miskeveyh el-Hazin, el-Fevzu’l Esgar, Yay. Beyrut
1319, s.14

46 Hadid, 57/3.

47 Bekir Topaloglu, Allah inanci, Isam Yay. ist. 2008, 5.21
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sOylerler. Kanaatimce ahiretteki bu goérme, yiice Allah’mn bes duyunun duyum
esiklerini degistirmesi ile miimkiin olabilecektir. Ebu’l Berekat el-Bagdadi (6.1152)*
ile ibn Melka’nin da (6.1165)* ifadelerine gdre duyum esiklerini asacak kadar yiiksek
derecedeki bir varolus, géziin algisina mani olur; goz sirayla dnce zayif 1siklari, daha
sonra da alistik¢a daha kuvvetli 1giklart algilar. Bu durum gibi, diinya hayatinda Cenab-

1 Hakk’in varligimi gosteren emareleri gorebilen gozler, ahirette O’nu dogrudan

algilayabilecektir.

Allah’m zat1 bes duyu ile algilanamadig i¢in onun varligin1 herkesi zorunlu
olarak ikna edebilecek sekilde ispatlamanin miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Gergege
yakinlastirict deliller ile takviye edilebilen Isbat-1 Vacib meselesiyle ilgili son yargiy
akil ile kalbin ancak beraber ulasabilecegi kabul yani iman belirler. Bu da ancak belli
bir oranda teslimiyetle ve bazi bilgileri kabullenmekle miimkiin olacaktir. Duyularin
sagladig bilginin disinda bagka bir bilgi ve gergegi kabul etmeyen pozitvistler de dahil
olmak {izere bir¢ok insan tecriibeleri ve duyumlarinin haricinde kalan bir¢ok hususta
On yargilarina inanarak ve teslim olarak hayatlarini siirdiiriirler. Ancak yiice bir
Allah’m varligini kabul etmek, kisa ve uzun vadede sahsi hayatimizda 6nemli tesirleri
olacag: ve lizerimize yeni sorumluluklar yiikleyecegi i¢in iradesi zayif olan insanlar
rahatsiz eder. Bu yonden bakilirsa “inanmak” sanki akildan ziyade irade ile ilgili bir i
olarak goriiniir. Kuran-1 Kerim, inkéra sapanlarin “Fitratlar: kabullendigi halde ziiliim

).

ve kibir yiiziinden bu inkdr yolunu segtiklerini™° sdyler.

4 Muhammed b. Muhammed bin Abdurrezzak Ebu’l Feyd ez-Zebidi, Tacu’l Arus Min Cevahiri’l-
Kamus, y.y, t.y, ¢.36, s.324; Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn et-Temimi
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, Daru Thyai’t—Turasi’l—Arabiyye, Beyrut h.1320, c.1, s.126

4 Ebu’l-Berekat Hibbetullah b. Ali b. Melka el-Bagdadi, El-Kitabu’l-Mu’teber fi Hikmeti’l-
ilahiyye, Cem’iyyetu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1357, c.3, s.137

0 Neml, 27/14



Unutulmamasi gerekir ki iman ve onun ilk agsamasi olan Allah’1n varligi hususu
“ki kere ikinin dért etmesi” tiiriinden kesin ve kac¢inilmaz bir netice olsayd: kisisel
iradeye dayali bir deger tasimaz ceza veya miikafati gerektirmezdi. Ayrica semavi
dinlerin 6nemli bir deger verdigi insanin ve onu diger canlilardan ayiran irade ile bir

isi segme Ozgiirliigiiniin degeri de kalmayacakt1.>!

Cenab-1 Hakk’mn varligi hakkinda en tehlikeli ve yanlis tavir onun varligini
pesinen inkar etmektir. Inkar ile yola ¢ikilirsa higbir sonuca ulasilamaz. Pozitif bilimler
dahi bilimsel c¢aligmalarina inkardan degil ikrardan bagslar. Bilim insanlari, bir
varsayimin dogrulugunu sinamak i¢in gerekli olan birinci sartin gegici bir zaman igin
de olsa o varsayimin dogru kabul edilmesidir, derler. “Mesela eski zaman diislincesine
gore demirden gemi yapilamazdi.”>? Eger o diisiinceye aykir1 olarak “Demirden gemi
yapilabilir mi?” varsayimi ortaya atilmamis ve yapilabilirlik varsayimi dogru kabul
edilmemis olsaydi demirden yapilan bu kadar gemi bugiin olmayacakti. Allah’in
varligina inanmak istemeyen kisi dahi “Allah var m1 yok mu?” varsayimini kendisi
icin Allah’1 var kabul edip o bakis agisiyla kdinati, insan1 ve kendisini tefekkiirle
incelerse Allah’in varligin1 kabul edecektir. Kabul etmeyenler i¢in Allah’1 inkar
etmenin miimkiin olup olmadigiyla ilgili sdylenenlere deginilmesi yerinde olacaktir.

Teistler ateistlere su soruyu sorar: “Allah’1 inkar etmek miimkiin mii?”

Tarih, ilk insan olan babamiz Adem’den bu yana insanlarin bir inanca/dine
sahip oldugunu sdyler. insanlar akli bir bedahetle Allah’in varhigina inanmislar. Allah
tasavvuru hakkinda dinler tarithinde rastlanan degisiklikler, olumsuzluklar ve inkarlar

Allah’1n var olma gergegini etkileyemez. Semavi dinler, ilk insan olan ilk peygamberin

5! Bekir Topaloglu, “Allah” DiA, TDV Yay., ist. 2000, .2, s.474
52 Bekir Topaloglu, Islam Keldmecilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhg, s.128

10



aslinda insanlara Allah’in varligini1 anlattigini fakat O’nun varligin1 inkar etmek gibi

diisiinsel sapkinliklarin fetret devirlerinden kaynaklandigimni syler.>?

Once inkar kavraminin aciklanmasi lazimdir. inkar Cenab-1 Hakk’1 tanimamak
demektir. Fakat bu kadar genel bir tarifle inkdrin ne oldugu anlagilamaz. Dini
literatiirde, “Cenab-1 Hakk” diye kullanilan bu ifade, ilim ve felsefede ise “ilk sebep,
sebepsiz sebep, mutlak zat ve varligin kaynagidir.” Meseleye bu kavramlarin
muvacehesinden bakildiginda hem inkarin ¢ok daha zorlastig1 ve kavram olarak da

anlasilmasinin kolay olmadig goriiliir.>*

Bilim ve fen, olaylar arasindaki ilgi ve baglantilardan olusan kanunlar,
sebepler ve benzerliklerden olugmaktadir. Yani bilim ve fen belirli bir oranda bir araya
getirilmis ve insanlarin ortak bilgisi demektir. Fakat boyle bir birligi miimkiin ve
meshur saymak i¢in bu kanunlarin baglanabilecegi bir kanun koyucuya, bu kanunlari
diizenleyen ve devam ettiren bir zata, sebebe ihtiyag duymayan bir miisebbibe, bir
viicud-u mutlaka ihtiya¢ vardir. Bu ihtiya¢ inkér edilirse ilim ve fennin temelleri
sarsilir, insanligin iftihar vesilesi olan maddi ve manevi kiiltiir ve medeniyet hige
indirilir, siiphe yolu acilir, insanligin ortak birikimi olan maddi ve manevi kiiltiir
hezeyan derecesine indirilmis olur. Diizenin ve kanunlarin yillarca hi¢ aksamadan
devam ettigi goriildiikten sonra diizenleyici, kanun koyucu ve onlar1 devam ettiren zati
inkar etmek miimkiin degildir. Bu inkar ne bilimle ne felsefeyle ne de mantikla izah
edilebilir. O zaman, bilim ve felsefeyi esas kabul ederek inkarciligini apagik
sOyleyenler ve bu inkarci fikirlerini ekollestirenlerin inkarlar1 nasil agiklanabilir?
Filibeli Ahmet Hilmi (6.1913) bu soruya su sekilde cevap verir: “Bu inkarcilar gercek
varlig1 ve nihai sebebi yani Allah’1 inkdr etmekte aciz kaldilar. Ama O’nu felsefi

deyimle gercegine, dini deyimle ulQihiyetine aykir1 bir surette tasavvur edip bu

53 Bekir Topaloglu, Allah inanc, 5.129
>4 Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’1 inkar Miimkiin mii? Haz. Necip Taylan, Cagr1 Yay., Ist. 2001, s.21
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gercegin amag ve kiymetini degistirdiler.” Yani bu inkarcilar Allah’in varligini degil

de sahip oldugu baz1 sifatlarin1 inkar ya da tebdil ettiler.”

Inkar sebepleri iizerine biraz arastirma yapildiginda su durumla karsilagilir:
Inkarc1 akimlar bir kere Miisliman iilkelerden ortaya c¢ikmamistir. Miisliiman
tilkelelere disaridan gelmistir. Mesela batida inkarci akimlarin ¢ikmasinin en mithim
sebeplerinden biri kilisenin dogru olmayan Allah tasavvurudur. 1958’de Amerika’nin
tinlii bilim adamlar1 arasinda yapilan bir anketin sonuglarini yayinlayan kitap su
itiraflar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Inanch Hristiyan bilim insanlar1 diyorlar ki: Bir kisim
insanlar Allah’n varligina inandiginda, diistince Ozgirliiklerinin
sinirlandirilacagindan endise ediyorlar. Bu dogrudur. Ciinkii Incil, diisiince 6zgiirliigii

ongdrmesine ragmen biiyiik Hristiyan mezhepleri diisiince 6zgiirliigiinii kisitlar.>

Mehmet Semsettin Giinaltay’a (6.1961) gore Hristiyan teskilatlari,
cocukluktan baslayarak insanlari insan seklindeki bir tanriya inandirmaya ¢alisir. Bu
cocuklar okuduklarinda tahsil goriip bilimsel yontemlerle gergekleri arastirmaya
koyulduklarinda ve bu arastirmalar1 sonucunda ortaya c¢ikardiklar1 ¢cagdas bilimin
muazzam sonuglar1 ile c¢ocukluklarinda Hristiyan teskilatlarindan o6grendikleri
arasinda zitliklar belirmeye baglar. Uzlastirma c¢abalarina ragmen uzlasi
gerceklesmediginde bu i¢ miicadeleden ve zitliklardan kurtulmak i¢in Allah fikrini

tamamen ativerirler. Bundan sonra da bu konuda asla diisiinmek istemezler.>’

Allah duyular 6tesi bir varlik oldugu icin onu bes duyuyla tanimak miimkiin
degildir. Bununla beraber bes duyu Allah’1 tanmiyacak olan akla maddi malzemeler
sunar. Akla ve basirete sunulan bu malzemeler yaratilan her seydir. Kéinatin ahenk ve

nizami da bunlardandir. Bunlar Allah’mn varhigina ve ozelliklerine delalet eden

55 Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’1 inkiar Miimkiin mii? s.21-22
% Bekir Topaloglu, Islam Kelimcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgy, s.130
57 Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ula, s.74
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belirtiler, maddi izler ve alametlerdir. Insan da bu maddi alametlerden akli ve
basiretiyle mana alemine gegis yapabilir. Bu izlerin, isaretlerin ve alametlerin gergek
sahibi Allah’in varligina ulasabilir. Zaten insan duyularla algiladigi maddi seylerden
hicbirinin tim 6zelliklerini de idrak edemiyor. Bir sey ancak duyularla algilanabilen
birkag ozelligi ile (rengiyle, sekliyle, biiyiikligiiyle...) algilanabilir. -Bu sey su anda
duyularla algilanamayan daha bir¢ok 6zellige de sahip olabilir- Bu a’razi 6zelikleri
ortadan kaldirilsa o seyin zat1 var olmasina ragmen biz idrak edemeyebiliriz. ibn
Melka (6.1165) bu sekil bir mantik yiiriitmeyle ulastigi sonucu su sekilde dile getirir:
“Allah-u Teald’nin fiilleri eserleri ve mahliklar1 vasitasiyla taninmasi bir insanin
arkadasini -sahip oldugu birkag 6zelligiyle- gozleriyle gérerek tanimasindan daha tam

ve daha mitkemmeldir.”>?

Farabi de (6.950) “Allah’t mahlikati sayesinde tanimamiz, onu bizzat
tanimaktan elde edebilecegimiz bilgiden daha ¢ok giivenilirdir® demistir. Kisacas1 su
kanaate varilabilir. Akla, ilme ve bu kadar miisahadeye ragmen Allah’in varligini
mutlak olarak inkar etmek miimkiin degildir. Allah yoktur diyebilmek i¢in, evrenin
tiimiinii ve tim zamanlar algilayabilen kozmik bir beyne sahip olmak lazim ki biitiin
kainati, gecmisi, gelecegi hatta ahireti goriip taramasi lazim ki bu inkérini
ispatlayabilsin. Obiir taraftan Allah’mn varlig: ile ilgili bu kadar delil varken mutlak

inkar icin delil bulmak ve savunmak zor olsa gerektir.%°

% Ebu’l-Berekat Hibbetullah b. Ali b. Melka el-Bagdadi, El-Kitabu’l-Mu’teber fi Hikmeti’l-
ilahiyye, c.3, s.137

59 Bekir Topaloglu, islam Kelaimeilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhgy, s.131

6 fbrahim Coskun, islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Tekin Kitabevi, Konya ty 5.232
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1.2. Said Nursi’ye Gore isbat-1 Vacib’in Imkam

Bu anabashigimizda Isbat-1 Vacib’in imkan1 islenecegi icin ilk once, onunla
bagalantili olan ve bati felsefesinde Allah’in varligini inkar etmede ¢ok 6nemli bir yeri
olan ateizim iizerine genel bir degerlendirme yapilacaktir. Sonra Nursi’nin ateizim
lizerine yaptig1 miilahazalara yer verilecektir. Bu anabasligimizin altinda ii¢ tane
altbaslik olusturulmustur. Birincisinde Nursi’nin isbat ve inkarin mahiyeti ve imkani
ile ilgili goriisleri, ikincisinde Inkar-1 Ulihiyet’in sebeplerine ve bu sebeplere verdigi
cevaplara yer verilecektir. Ugiincii altbaslhkta ise onun yaratilis ile ilgili ateist ve
materyalistlerin ii¢ tane iddialarini ¢lirittiigii ve yaratiligin sadece Allah’a baglanmasi

gerektigi ile ilgili goriisleri belirtilecektir.

Ateizm (ilhad): IslAm tarihinin ilk dénemlerinde ciddi bir problem olarak
goriilmedigi i¢in felsefi ateizmi tam olarak karsilayan islami bir terim de gelismemis,
daha cok inancin ilkelerinden herhangi birisini kabul etmeyen, bilhassa ahlaki
dagimiklig: ile taninan kimselere “zindik, miilhid, kafir” denmistir. Dini literatiirde
ateizme en yakin terim olarak kullanilan “ilhdd” kelimesi de bazen inang sisteminin
bir kisminin inkari i¢in kullanilmistir.®! Ateizim, dar ve genis olmak iizere iki degisik
anlamda kullanilmaktadir. Genis anlamiyla ateist, sadece “teist olmayan” degisik bir
ifadeyle, tanriy1 hayatinin icine koymaya gerek duymayan, dar anlamiyla ise
diisiinerek ve tartisarak tanrinin var olmadigini 6ne siiren kisi anlaminda kul-
lanilmaktadir ki ikincisinde tanrinin varlifi sadece inkar edilmekle kalinmamakta,

yoklugu da kanitlanmaya calisiimaktadir.%?

Inang esaslarinin tamamini inkar eden ateizim, pozitivizim ve materyalizim gibi

felsefi akimlarin etkin oldugu bir dénemde yasayan Said Nursi, eserlerinde iman

6 Mehmet Aydn, Din Felsefesi, s.209
2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.207-214
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konularini agiklamaya 6zen gostermekle birlikte s6z konusu inkarci felsefi akimlarin
imana yonelik elestirilerine reddiyeler yazmayi kendine hedef edinmistir. O, ge¢mis
donemlerde inangsizligin yaygin olmadigina, bilginlerin delilsiz de olsa dinin esaslari
ile ilgili a¢iklamalarinin iman i¢in yeterli geldigine fakat giiniimiizdeki inangsizliga
bilimi de kendi inkarc1 goriisleri ¢ercevesinde yorumlayan séz konusu inkarcr felsefi

akimlarin sebep olduguna dikkat cekmektedir.®

Nursi, ateizim terimini kullanmamakla beraber tiirlerine yukarida temas edildigi
gibi kiifrii ikiye ayirir. Ona gore bunlardan ilki: Dinin ameli kismi déahil olmak tizere
inang esaslarini lizerinde hi¢ diisiinmeden ve fikir yiiriitmeden inkar etmek yani
bunlara ilgi gostermeyip hayatina sokmamaktir ki onun deyimiyle bu “Adem-i
kabuldiir” (Allah’in varligin1 kabul etmemektir). Digerinde ise Allah'in varligini kabul
etmemekle beraber cesitli delillerle onun yoklugunu kanitlamaya ¢aligmaktir ki Nursi
buna da “Kabul-u adem” (Allah’in yoklugunu kabul etmektir) diyor. Bu sekildeki bir
inangsizligin bilimsel bir yoniiniin de olmadigini ifade eder.®* Allah’in yoklugunun
ispat edilmesini imkéansiz géren Said Nursi’ye gore bdyle bir seye gayret gdsteren
kimsenin hem fikri hem de psikolojik olarak huzurlu olamayacagini zira dinin
yasakladigi seylerin islenmesinde nefsin hosuna gidecek bazi taraflarin bulunmasina
ragmen inkarda tamamen bir yalnizlik ve huzursuzlugun mevcudiyetini kabul etmekte-

dir.%

% Said Nursi, Barla Lahikasi, Zehra Yay. Ist. 2007, s.17; Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Zehra Yay.
Ist. 2007, s.1, 20-21

64 Said Nursi, Lem ’alar, s.71-72; Said Nursi, Mektaibat, s.291; Said Nursi, Sézler, s.172-173; Said
Nursi, Suélar, s. 86

% Said Nursi, Mektiibat, s.58-59
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Nursi, Nokta Risalesi’nde Allah’in zatinin her yoniiyle tam olarak
kavranamamasimin ve algilanamamasiin sebebi onun varliginin ispatlanamamasi

degil; asagida zikredilecek sebeplerdir der.

eO’nun varliginin zihirunun siddeti, insanin bes duyum esiginin algilama
gliciinli agmustir,

¢ O’nun ziddinin olmamasidir. Her sey zitt1 ile bilinir kaziyesi geregince varlik
veya konum olarak Allah’in zittt olan bir varlik olmadigi i¢in O’nun varligini
kavramakta ve algilamakta sikint1 yasiyoruz.

e izzetinden dolay1 baz1 sebeplerle perdelenmis olmasidir. Insan dar miilahazas:
ile Allah'in gergeklestirdigi 6liim gibi hosa gitmeyen olaylar1 Allah hakkinda koti
yorum yapmasin diye Allah’in 6liim olayin1 Hz. Azrail ile perdelemesi bu duruma bir
ornek olabilir.® Bu degerlendirmelerden sonra simdi de Nursi’nin isbat ve inkarin

mabhiyeti ile ilgili goriisleri belirtilecektir.

1.2.1. isbat ve Inkarin Mahiyeti

Nursi isbatin mahiyetinden dolay1r miimkiin ve zorunlu oldugunu ve inkérin da
yine mahiyetinden dolay1 imkansiz ve muhal oldugunu sdyler. Bunu sdylerken bazen
usulen takinilmasi gereken tavirlari belirtir, bazen de inkar ile ilgili iddialardan yola
cikarak kategorize ettigi kiifiir tiirlerini zikredip bu iddialara cevaplar vererek biitiin
kiifiir tlirlerinin aklen muhal oldugunu ortaya koymaya ¢aligir. Nursi, bir seyin
varligint ispatlamanin o seyin yoklugunu ispatlamaktan her zaman daha kolay
oldugunu verdigi ornek ile izah etmeye c¢aligir. Bir elma tiiriiniin yeryiiziinde var
oldugu o cinsten bir tane elmanin gdsterilmesiyle ispat edilebilir. Bu elma tiirliniin
yoklugunu iddia eden kisi ise yeryiiziiniin her tarafini hatta kainati dolasip ancak ondan

sonra o elma tiirliniin yoklugunu ispatlayabilir. Bu durum ise miimkiin olmayacak

% Said Nursi, ictimai Dersler, Zehra Yay., ist. 2004, s.277
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derecede biiyiik bir zorluk demektir. Netice olarak ispat agisindan sonug bir olmakta
ve ispatlarin biri digerini desteklemektedir. inkar ise kisisel bir kanaat oldugundan
dolay1 sonug bir degil farkli olmaktadir. Buna gore kisi "diisiinceme veya inancima
gdre" gibi kayitlara baghidir ve tek tek kanaatlar birbirini desteklememektedir. Oyleyse
denilebilir ki : Aaskse cdi<na Y & Y Glladdl sl

“Mutlak yokluk ancak c¢ok biiyiik zorluklarla belki ispat edilebilir.” Dolayisiyla
Allah'in varligini inkar edenlerin ¢oklugu bir 6nem tasimamakla beraber miiminlerin

imanina da siiphe vermemelidir.%

Said Nursi, ayrica inkar iddialarina karsi takinilmasi gereken bir iisulii de dile
getirir. Dini konular1 bilmeyen, dinin 6nemli bir alan1 olan ména aleminde kor olan
veya mana alemini inkdr eden, fakat bazi bilimlerde uzmanlagmis bilim adami ve
filozoflarin din konusundaki gériislerinin bir kiymeti olmadigini su drnekle izah eder:
Yiiksek bir miithendisin tip konusundaki bir s6ziiniin normal bir hekimin s6ziine karsi
bir gecerliligi yoktur. Zira bu kimselerin uzmanlik alan1 ¢ercevesindeki basarilarina
bakarak dini konulardaki goriis ve teorilerinin de dogru olabilecegi yanilgisina kapilan
¢ok insan vardir. Buna karsi dikkatli bir tavir igerisinde olunmali ve bu uzmanlarin

inkar ile ilgili diisiincelerine itibar edilmemelidir.%®

1.2.2. inkar-1 Ulihiyet’in Sebeplerine Cevap

Nursi, inkarin sebeplerine karsi gelistirdigi diisiincelerle, ispatin imkani ve
inkarin imkansizligin1 temellendirmeye caligir. Risale-i Nur’un muhtelif yerlerinde

gecen bu sebepler asagidaki sekilde siralanmastir.

Inkarin sebepleri:

67 Said Nursi, Sular, Zehra Yay. Ist. 2005, s.103-106
8 Said Nursi, Sudlar, s. 104
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1. Dikkatsiz ve yiizeysel diisiinmek,

2. Allah’n ¢ok biiyiik ve kapsamli ilahi faaliyetlerini dar aklina sigistiramamak,

3. Kalbi ve akli maaneviyatta korelen kisilerin, ¢ok genis, derin ve kapsamli olan
imani meseleleri akillarina sigistiramamasi,

4. Ulfet,

5. Allah inancinin gerektirecegi sorumluluklardan kaginmak,

6. Nefsin tembelligi.

Nursi, kiifriin bu sebeplerinin dogru ve hakli olamayacagini ilgili eserlerinde
temellendirmeye calisir. O “dikkatsiz ve yiizeysel diisiinme” sebebinin kiifre sebep
olamayacagm Isaratu’l-I’caz adli tefsirinde, “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri
yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur ki, boylece korunmus (Allah'in azabindan

769 ayetini tefsir ederken sdyle aciklar: Evrendeki

kendinizi kurtarmig) olursunuz.
biitiin varlik silsilelerinin sonunda bir yaraticinin varlig1 kesin olarak ortadadir. Buna
ragmen bazi insanlar niye madde ve maddenin hareketinin ezeli olmasi inanciyla
dalalete diislip bir yaraticinin varligini kabul etmiyorlar? Ciinkii bilingli ve dikkatli
degil de yiizeysel bir bakisla batila bakiyorlar. Bundan dolay1 da o batil seyi miimkiin
gorebiliyorlar. Insan sathi ve ilgisiz bir bakisla dogru olmasi miimkiin olmayan bir
seye baktiginda hakiki illetini bulamazsa ya dogrulugunu kabul edecek veya inkar
edecektir. Fakat istekli ve alic1 gdziiyle bilingli ve dikkatli bakacak olursa bu batil
meselelerden hicbirini kabul etmeyecektir.””

Inakarin ikinci ve iiglincii sebepleri birbiriyle iliskili oldugu igin birlikte ele

alinacaktir. Inkarmn ikinci sebebi olan Allah’in ¢ok biiyiikk ve kapsamli ilahi

 Bakara 2/21

" Said Nursi, Isaratii’l ’cdz, Zehra Yay. Ist. 1999, s.20, 252-253, 278, 282-283; Said Nursi,
Muhakemat, s.110-112; Said Nursi, Mesnevi, s.12-13, 79-80, 199, 210, 213,214; Said Nursi,
Lemc‘alar, s.106-108,314-315; Said Nursi, Sozler, Zehra Yay. Ist. 2000, s.159, 185,272-273, 393-
394, 494, 650; Abdulkadir Harmanci, Klasik KelAim Problemleri Ac¢isindan Nur Risaleleri,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, ist. 1994, 5.37
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faaliyetlerini dar aklina sigistiramama ile kalbi ve akli maaneviyatta korelen kisilerin,
cok genis, derin ve kapsamli olan imani meseleleri akillarima sigistiramama
sebeblerine kars1 ise Said Nursi su diisiinceleri ile aciklik getirme g¢abasi igerisine
girmektedir. Seytanin en biiylik bir hilesi, iman hakikatlerinin biiyiikliigiinden dolay1
dar kalpli, kisa akilli ve kasir fikirli insanlart aldatir, der ki: “Bir tek zat, biitiin zerreleri,
gezegenleri, yildizlar ve diger biitiin varliklar1 biitiin halleriyle nasil terbiyesi altinda
tutar ve nasil idare edip g¢evirir? Boyle biiyiik bir meseleye nasil inanilabilir? Nasil

kalbe yerlesir? Bu fikir nasil kabul edebilir?”"”!

Nursi, insanlarin sordugu bunlar ve bunlara benzer sorularin sorulma
sebeplerinin insanlarin yanlis Allah algis1 oldugunu soyler. Insan kendi smrh
ozellikleri gibi Allah’in da sinirli 6zelliklere sahip oldugu yanilgisina kapilarak
kendisinin yapamadigi, terbiye edemedigi, idare edemedigi seyleri Allah’in da
yapamayacagina kendini inandirmak ister. Yani bunun sebebi insanin yanlis olan
Allah algisidir. Insan bu yanlis algidan dolay1 yukaridaki sorular1 sorabilmektedir.
Nursi muhtelif eserlerinde insanlarin bu yanlis Allah algisin1 su diisiinceleri ile
diizeltmeye ¢alisir. Bir¢ok agidan mukavemetsiz olan insan, Allah’in acip san'at ve
faaliyetlerini aklina sigistiramadigindan onu inkara sapiyor. Ama asil akildan uzak
olan ve hakiki zorluk olan durum onun inkar edilmesidir. Ciinkii onun varlig1 kabul
edilip o taninsa bir saray gibi olan bu alemin yaratilmasi ve varliginin siirdiiriilmesi,
bir tek sey gibi kolay gelir, rahat olur. Bu alemde acayip goriilen sanathi varliklarin
coklugu ve ucuzlugu daha rahat anlasilir hale gelir. Eger onun varligi kabul edilmeyip
o taninmazsa o zaman her bir sey, biitiin bu saray kadar miigkilath olur. Ciinkii her sey

bu saray kadar sanathidir. O zaman sanatli varliklarin ¢oklugu ve dolayisiyla da

7 Abdulkadir Harmanci, Klasik Kelim Problemleri Acisindan Nur Risaleleri, s.83.
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ucuzlugu kalmaz. Su anda faydalandigimiz bir¢ok varlik degil elimize, hi¢ kimsenin

eline gegmez.

Nursi su varliklar1 6rnek verir: Kavun, karpuz, nar ve hindistan cevizi Allah’in
mucizeli mutfagindan ¢ikmayip tamamiyla insan emegi sonucunda ortaya ¢iksa idi bu
meyveleri bugiin aldigimiz fiyatin ikiyiiz elli kat1 kadar fiyatla bile alamazdik.”> O bu
iddiasin1 asker elbisesinin tiretilme 6rnegi ile de ispatlamaya calisir. “Biitiin ordunun
techizati bir fabrikadan ¢iksa ¢okluk ac¢isindan bir askerin techizati kadar kolaylasir.
Eger her askerin techizati ayri ayrt yerlerde yapilsa ve alinsa her bir askerin techizati
icin biitiin ordunun techizatina lazim fabrikalar gerekir. Aynen bu iki ornek gibi
muntazam bir saray, miikemmel bir sehir ve gelismis bir memleket gibi olan su
muhtesem dlemdeki biitiin varliklarin yaratilmasi ve idare edilmesi birtek zdta
verildigi zaman o kadar kolay olur, o kadar hafif olur ki varliklarda gériilen sonsuz
cokluk, ucuzluk ve comertlige sebep olur. Yoksa hersey o kadar pahali, o kadar sikintili

olacak ki diinya verilse birisi elde edilemez”.”

Nursi, insanlari fikren dalalete atan sebeplerden birinin de insanin iilfeti kesin
ilim olarak gormesi yani alistiklar1 seyleri kendilerince kesin bir bilgiymis gibi
zannetmeleri oldugunu sdyler. Ona gore insanlar fazla tefekkiir etmedikleri i¢in
yerylizline ait bedihi bilgileri, kabulleri ve olaylar1 her zaman ayni kanunlar i¢inde
goriir. Mesela gilines suyu 1sitir, su buharlasir gokyiiziine ¢ikar soguk tabaka ile
karsilagip yagmura doniislir. Bu olaylar siirekli boyle gercelestigi i¢in insanda iilfet
peyda eder. Bu iilfet insanin bu olaylar1 gerceklestiren Zat’1 arastirmasina engel
olmaktadir. Bu tarz bir yaklasim hakikatin goriilmesine mani olur. Halbuki
tilfetlerinden dolay1 ¢ok kesin olarak bildiklerini zannettikleri o siradan seylerin her

birisi kudretin harika birer mucizesidir. Ulfetten dolayr dikkatli diisiinmedigi igin

72 Said Nursi, Sualar, s.103-106
73 Said Nursi, Sézler, s.304-305
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onlarin tizerinde bulunan ve yaraticilarn1 gosteren tecellileri gormiiyorlar. Bu durum
su Ornege benzer: Bir adam deniz kenarinda durup denizin bizzat kendisine,
bliytikliigline ve bir¢ok 6zelligi ile beraber i¢indeki hayvanlara ve diger garip hallerine
dikkat etmez. Sadece riizgarin etkisi ile meydana gelen dalgalara ve giinesin deniz
tizerinde yansimasina dikkat ederek sadece bu iki durumu denizin sahibi olan Allah’in
varligina ve azametine delil getirir. Bu iki durumun disindaki deniz suyunun var
olmasi, o kadar ¢ok olmasi, bir¢ok 6zellige sahip olmasi, iginde o kadar ¢esit hayvan
barmdirmasi ve ¢ok uzun siireden beridir varligini siirdiirmesi gibi biitiin durumlarin,
bu adam tarafindan sanki normal siradan bir seymis gibi algilanmasi iilfete en giizel
ornektir. Bu duruma kars1 Allah, Kur’an’da insanin ¢evresinde dogal olarak gordiigii

olaylara dikkat ¢ekerek onlardaki harikaliklara isaret etmektedir.’*

Inkarin diger iki sebebi olan Allah inancinin gerektirecegi sorumluluklardan
kaginmak ve nefsin tembelligi meselelerine gelince Nursi’nin bu inkar sebeplerine

kars1 gelistirdigi diislinceleri de genel olarak su sekildedir.

Nefis, tembellikten dolay1 inancin gerektirdigi sorumluluklardan olan ibadet gibi
gorevlerini terk etmek istedigi i¢in ma’buda karsi gizlenmek ister. Yani onu
sorumluluklart i¢in kontrol eden bir kontiirolciiniin, kendisine ibadet etmesi gereken
bir ma’budun, kendisine karsi sorumlu olacagi bir yaraticinin, ahirette ona hesap
soracak bir muhasibin ve sahip oldugu herseyi kendisine veren bir sahibinin
bulunmasini istemez. Insan bu miilihaza ile diisiiniip onun yokluguna itikad etmekle
dinden ¢ikar. Bu durum, insanin zayif iredesi ve tembelliginden dolay
sorumluluklardan kagma psikolojisinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Deve kusunun

kafasin1 kuma sokarak avcidan saklanmaya calistigi drnegi gibi Allah’in varligini

74 Said Nursi, Sézler, s.148; Ali Imran, 3/190
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inkar ederek kendisinin ona karst olan sorumluluklardan da kurtulup rahatladigi ve

ozgiirlestigi yamlgisina kapilir.”

1.2.3. Yaratihs ile ilgili U¢ iddiaya Cevap

Said Nursi, ateizim ve materyalizme reddiye olarak yazdig1 birgok eserinde’®
Isbat-1 Vicib igin dikkat gekici bir istidlal yontemine bagvurmaktadir. Burada saydig
inkarcilarin yaratilis ile ilgili li¢ iddialarindan yola ¢ikarak kiifrii tasnif eder. Kafirlerin
yaratilig ile ilgili iddialarin1 tek tek ele alip biitiin kiifiir tiirlerinin aklen muhal
oldugunu akli deliller ve bilimsel veriler sunarak ispatlamaya calisir. Daha sonra
yaratilisin ancak Allah tarafindan gergeklesmis olabilecegini yine ayni sekilde akli
deliller ve bilimsel veriler sunarak ispatlamaya calisir. Ona gore esyanin
yaratilmasinda diisiiniilebilen dort ihtimal vardir. Materyalist ve ateistlere ait olan ilk

ticii muhal dordiinciisii zorunlu ve dogrudur.
a) Varligi sebepler yaratmaktadir.
b) Varlik kendi kendine meydana gelmektedir.
c¢) Varlig: tabiat yaratmaktadir.
d) Varlik Allah'in ilim kudret ve irddesiyle meydana gelmektedir.

Nursi bu ihtimallerden ilk ii¢liniin aklen muhal oldugunun ispat edilmesi

durumunda dordiincii ihtimalin kesinlik kazanacagini beyan eder.

Said Nursi, varligin sebepler tarafindan yaratildigi inancinin aklen imkansiz

olusunu soyle izah eder: “Kaindti meydana getiren elementler cansiz ve bilingsiz

75 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, Zehra Yay. 1st.2007, 5.90
7 Said Nursi, Lem’alar, Zehra Yay. Ist. 1999, 5.166-183; Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.130-134
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olmalarina ragmen her bir varlik 6zellikle canli varliklar 6l¢iilii bir terkip, farkli bir
mahiyet ile meydana gelmektedir. Cansiz ve bilingsiz elementlerin bir gaye ve nizami
takip ederek esyayr olusturmalari imkansizdir. Goziimiizle bir binanin tiim
pargalarinin ve boliimlerinin kendiliginden olugmadigini, ustalarinin miidahalesiyle
olustugunu gérmemiz séz konusu tezimizi desteklemektedir. Nursi, bu konuda su
ornege yer verir. “Mesela bir eczanede ilag iiretiminde kullanilacak olan maddeler ile
dolu yiizlerce kavanoz bulunsa bunlarin tesadiifen bir hastalig1 tedavi edecek bir ilaci
meydana getirmesi aklen imkansizdir. Bilingli bir kimyagerin miidahalesi lazimdir ki
o ila¢g olugsun. Sebeplerde ilim, kudret, irade, biling ve hikmet gibi Ozellikler
bulunmadigindan evreni sebeplerin degil, sonsuz bir ilim, kudret, irade, biling ve
hikmet sahibi bir varligin yaratti1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan bir canlmin
olusumu Allah'a nispet edilmezse alemin bir¢ok elementi ile ilgisi bulunan bu canlinin
biitlin atomlarinin ve evrenin atomlarinin kendi aralarinda sagladigr isbirligi ile
oluturuldugu sonucuna ulasilacak. Bu sonucun bu sekliyle kabul edilmesi de mantiken
miimkiin degildir. Yine ruhsuz ve bilingsiz olan sebeplerin, hadsiz olasiliklar i¢cinden
bilingli bir tercihte bulunarak bir gaye, nizam, sanat ve estetigin hakim oldugu evreni

meydana getirmesi aklen imkansiz olmaktadir.””’

Bilingsiz bir sebebin bilingli bir sonug¢ verdigini iddia etmenin ne anlam ifade
ettigini diisiinen insan, bunun ne kadar biiyiik bir yalan’® ve iftira oldugunu anlar.
Yaratilisin sonucunda ortaya ¢ikan hikmetli her bir varlik dogrudan dogruya vahid ve
ehad olan Allah'in eseridir denilmezse Allah’in yaratma ile ilgili biitiin vasiflari, o

sonucun sebebine izafe edilmek zorundadir.

Ornegin bitki kendisine lazim olan giday1 "{iretir" denilir.

77 Said Nursi, Lem alar, s.167-169; Said Nursi, Mesnevi, s.130-131
78 Yunus,10/66; En’am, 6/116; Necm, 53/23; Nahl, 16/105.
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e Bitki, bu liretim i¢in gerekli olan 6zelliklere sahip midir?
¢ Bitkinin bu miikemmel iiretim islemlerini tasarlayabilecek bir akli var m1?

¢ Bu bitki etrafindaki varliklar ile ahenkli ¢alisabilmek i¢in onlar1 gorebilecek

bir goze sahip midir?
e Cevresindeki varliklar1 emri altinda ¢alistirabilecek kadar bir glicti var mi?

o Urettigi fazla besini depolamak icin suuru ve bu besini yiyecek olan diger
canlilar1 beslemek icin merhameti var m1?”® Gibi biitiin sorularn cevaplarma hig
stiphesiz ki yok denilecektir. Akil sahibi her insan bilir ki bitki kendisinin gida
ithityacini belirleyemez, o giday: liretemez, tasarlayamaz ve bu isler i¢in ihityaci olan

etrafindaki varliklarla igbirligini yapamaz.

Varligin kendi kendine meydana geldigi ihtimali konusunda ise Nursi sdyle de-
mektedir: “Nesneleri olusturan atomlar siirekli bir degisim i¢indedir. Atomlarin bu
degisimi sayesinde evrende miilkemmel bir diizen kurulmustur. S6z konusu diizenin
kurulmasinda kullanilan bu atomlar diger biitiin nesnelerle iligki i¢indedir. Bundan
dolay1 sayet nesnelerin yaratilmasi ve onlarda meydana gelen degisim Allah'a nispet
edilmeyip kendi kendine meydana geliyor denilse bu durumda her bir atomun
evrendeki diizeni meydana getirebilecek bir ilim, kudret ve iradeye sahip oldugu

sonucu ortaya cikar ki bu da aklen imkansizdir.”

Varlig1 tabiatin yarattig1 ihtimali konusunda Nursi ayn1 mantiktan hareketle bu-
nun aklen imkansiz oldugunu izaha ¢alisir. Tabiat, kor, sagir, cansiz ve bilingsiz ele-

mentlerden meydana gelmistir. Mesela bitkilerin bu elementler i¢cinde yani toprakta

7% Ra’d13/14; Vakr’a, 56/63-64; A’raf, 7/194; Gasiye, 88/17-20; Ta-Ha, 20/35; Ahkaf, 46/4; Su’ara,
26/72-73; Mii’min, 40/20
80 Said Nursi, Lem’alar, s.169-171; Said Nursi, Mesnevi, s.130-131

24



yeserip biiyliyebilmesi ancak Allah'in ilim, kudret ve irddesi ile miimkiindiir. Aksi
halde topragin tohumlardaki olusum programini ¢ozebilecek bir yetenege ve bu
programlar1 s6z konusu tohumlara yerlestirebilecek bir bilgi ve kudrete sahip oldugu

sonucu ortaya cikar ki akl-1 selimin bunu kabul etmesi imkansizdir.®!

S6z konusu ilk ii¢ ihtimalin aklen imkansiz oldugu goriildiikten sonra dordiincii
ihtimal olan, varlig1 Allah'in yarattig1 fikri netlik kazanir. Nursi, varligin Allah'in ilim,
kudret ve irddesiyle meydana gelidigini s0yle bir agiklama ile dile getirir: “Allah'in
varligini inkar edenler ya ona nispet edilen sonsuz sifatlar1 varlia ve onu olusturan
atomlara nispet ederek inkari tercih etmisler. Bu durumda tek bir ilah1 kabul etmek
yerine atomlarin sayisi kadar ildhlarin varligini kabul etmek durumunda kalmiglardir.
Veyahut bu inkarcilar evrenin hatta kendi varliklarinin mevcudiyetini inkar eden

sofistler gibi akildan uzaklasmslar.”%?

Said Nursi’nin inkarin sebeplerine karsi ortaya koydugu bu diisiincelerinden

sonra Isbat-1 VAcib’e olan ihtiya¢ konusu incelenecektir.
1.3. Isbat-1 Vacib’e Olan Ihtiya¢

Isbat-1 Vacib’e olan ihtiyag ile ilgili 6nce Said Nursi’nin disindaki kelamc1 ve
bilginlerin gorlisleri daha sonra da Said Nursi’nin konu hakkindaki gorisleri
irdelenecektir. Peygamber Efendimiz’in (sav) risaletinin ilk yillarinda insanlar yiice
bir Allah’in varligina inaniyorlardi. Bunun i¢in onun zamaninda ve ondan sonraki
sahabe doneminde Cenab-1 Hakk’in varligi, birligi, insanin evrenle ilgisi gibi
mevzulari etkileyici tislubuyla agiklayan Kur’an izahlarindan bagka bagimsiz bir Isbat-

1 Vacib faaliyetine ihtiya¢ olmamustir. Fetihler sonucunda Islam alemine karisan gesitli

81 Said Nursi, Lem ’alar, s.171-177; Said Nursi, Mesnevi, s.130-131; Said Nursi, Suilar, s.87
82 Musa Kogar, Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri, (Yaymlanmanmis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ist. 1999, s.310-311
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fikir akimlar1 Allah’mn varlig1 meselesini de giindeme getirmis olmali ki Islam alimleri
H.2. M.8. yiizyildan baslayarak bu meseleyi 6nemsemeye baglamislardir. Konu
hakkinda goriis beyan eden en erken miisliiman alimlerden Ca’d b. Dirhem (6.742) ve
Cehm b. Safvan (6.745) bunlardan sonra da Ebu Hanife (6.767) olmustur. Ca’d ve
Cehm’den giiniimiize eser kalmamistir. Ebu Hanife’nin konuyla ilgili goriisleri
Beyadizade Ahmet Efendi’nin “Isaratu’l-meram min Ibarati’l-Imam” adli eserinde

toplu halde gériilebilmektedir.®?

19. yilizy1lda materyalist ve pozitivist diisiince 6zellikle bat1 diinyasinda hayatin
her alaninda etkisini hissettirmistir. Bu yiizyilda inang ile ilgili bir¢ok inkarci akim da
olusmus ve bu akimlarin mensuplari, manevi degerlerin tahrip edilmesi i¢in, sistemli
calismalarda bulunmuslardir. Bu inkarci diisiince akimlar1 ilk 6nce saldirilarini
Allah’m varligi mevzusuna yonlendirmislerdir. Bu saldirilardan dolay1r Cenab-1
Hakkin varligin1 ispatlama ¢abasina girismek felsefe ve ilahiyatin en 6nemli bir sorunu
haline gelmistir. Felsefe ve dinler tarihinde ciddi bir yeri olan filozof ve din
bilginlerinin biiyiik bir ogunlugu bu konuda fikir yiiriitmiislerdir.3* Konuyla ilgili pek
cok dislinlir ¢ok sayida kitap ve makale yazmistir. Bu konu giincelligini hala
korumaya devam etmektedir. Oyle anlasiliyor ki insanoglu var oldukca diger alanlarda
oldugu gibi bu en temel metafizik konuyu hep islemeye devam edecektir. Gerek
doguda gerek Bati’da tarih boyunca Isbat-1 Vacib’e dair yapilan tartigmalar farkl
acilardan ele alimustir. Isbat-1 Vacib delillerinin ve ispat sekillerinin ortaya konmasina
neden olan ¢esitli sebepler ayn1 zamanda Isbat-1 Vacib’e ihtiya¢ duyulmasmin da

sebepleridir. Bir yoniiyle bu sebeplerin su sekilde belirlenmesi miimkiindiir:

1. Isbat-1 Vacib igin delil ve ispat aramanm en dnemli nedenlerden birisi

bircok dinin metinlerindeki ifadelerdir. Kur’an’dan bir érnek vermek gerekirse, islam

83 Bekir Topaloglu, islam Kelaimeilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhg, 5.69-70, 75-77
8 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.17
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inang sistemini kabul etmeyen mekkeliler, Kur’an’in teblig ettigi ulthiyet anlayisina,
Oliimden sonraki hayat ile ilgili inanca da ¢esitli yonlerden itiraz ediyorlardi. Kur’an
bu itirazlara baz1 delillere dayanarak cevap vermistir. isbat-1 Vacib konusuyla ilgilenen
alimler de Kur’an’in bu yoniinii 6rnek alip Allah’in varligiyla ilgili itirazlara hatta
Kur’an’in kullandig1 “delil”®® “ispat”, ‘burhan”®® gibi 1stilahlar1 da kullanarak cevap

vermislerdir.®’

2. Isbat-1 Vacib’e ihtiya¢ duyulmasinin bir sebebi de dini fikir ve inanglarin,
kisilerin hayatinda bir varliga korii kériine baglanma anlamindaki taklit derecesinden®
cikarak tahkik derecesine yiikselmesidir. Allah’in varligina iman, Gazali’nin de
belirttigi gibi ¢cogu kere taklitle baglar. Taklit derecesinden sonraki imanin bilgiye
dayal1 olan sathasinda ise insan kendi inancini1 makul gerekcelere dayandirma ihtiyaci

duyar.®

3. Insan, inang konusunda bazen bir takim sekk ve siiphe gibi zihin hallerinin®

icine diisebilir. Yahut bu durumlardaki insanlarin baz itirazlariyla karsilasabilir. Bu
durumdaki bir insan gerek kendisi i¢in gerek baska insanlari ikna etmek icin bazi

delillere ihtiya¢ duyabilir.”!

4. Dini diisiince ve bilgiler diger alanlardan elde edilen diisiince ve bilgilerle
siirekli etkilesim igerisindedir. Insan Ontolojik delil hari¢ Alem hakkinda elde ettigi
bilgilerden olusan delillerle Allah’in varligma inamir. Bu bilgiler de siirekli

degismekte, gelismekte ve yenilenmektedir. Insan, bilgisini bir yana inancin1 bir yana

85 Furkan, 25/45; Saf, 61/10; Taha, 20/40

8 Enbiya 21/24; Neml, 27/64

87 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.18

88 Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay, Sistematik KelAm, Ankuzem Yay., Ankara 2005,
$.93.

8 Mehmet Aydm, Din Felsefesi, s.19

% Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay, Sistematik Kelam, 5.93

9l Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.19; Mehmet Sait Ozervarli, “Allah”, DA, c.22 5.496
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birakip par¢alanmis bir yasam siirdiiremeyecegi i¢in bir biitiinliik igerisinde fikir ve
manevi bir hayat tarzin1 olusturmak zorundadir. Insan bu hayat tarzini ilmi, ahlaki ve

dini hayatinin verileri ile olusturabilir.”?

5. Baz1 felseft akimlar Allah’in varligi problemini kendi sisteminden dolay1
tartismay1 gerekli gormiisler. Aristo (6. MO 322), Farabi(6.950), immanuel Kant
(6.1804) ve A.N. Whitehad (6.1947) gibi bazi filozoflar, bir ispata varalim diye degil
de felsefi sistemlerinden dolayr Allah’in varlig: ile ilgilenmislerdir. Mesela Farabi
varlig1 izah edebilmek i¢in zorunlu varliga (Allah’a) ulasmay1 her asamada gerekli

gormustur.

Yukarda siralanan sebepler, sadece Isbat-1 Vacib i¢in kanit bulma
psikolojisinin degil, var olan kanitlari devamli gozden gecirme ve yeni bilgiler

tecriibeler gergevesinde yeni kanitlar bulma ihtiyacini da gozler dniine sermektedir.”?
1.3.1. Said Nursi’ye Gore Isbat-1 Vacib’e Olan Ihtiyac

Said Nursl yasadigi cagin ve ortamin manevi ihtiyacalrini goz Oniinde
bulundurarak Isbat-1 Vacib konusunu islemeye ¢alisir. ilk 6nce bu cagda Isbat-1

Vécib’e olan ihitiyaglar tespit etmeye ¢alisir ve asagida gelecek sekilde bu ihtiyaglari

siralar.
1. Varhigin yaraticisina ulagmak igin Isbat-1 Vacib
2. Insanin yaratilis amaci ve fitrf ihtiyaglari i¢in isbat-1 Vacib
3. Hayatin mahiyetinin anlasilmast i¢in isbat-1 Vacib
4.  Zaman inang problemlerine ¢6ziim yolar1 bulmak Isbat-1 Vacib

92 Mehmet Aydn, Din Felsefesi, s.19-20
9 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, .20
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Isbat-1 Vacib’e olan bu ihtiyaclar kisaca agiklanacaktir.

Varligin yaraticisina ulasmak icin Isbat-1 Vacib’e gerek duyuldugu ile ilgili
Nursi’nin diisiinceleri genel olarak su sekildedir. Risale-i Nur’da en inatg1 bir ateisti
dahi ikna edecek bir sekilde Allah’in varlig: ile ilgili deliller ortaya konulmustur.
Biitiin esyanin yaratilis1 bir olan Allah’a dayandirilsa bir tek seyin yaratilis1 gibi (o
yaratilis) kolay, ¢cabuk ve ucuz gerceklesir. Eger materyalist ve ateistlerin iddia ettigi
gibi, esyanin yaratilisi, sebeplere ve dogaya dayandirilsa sadece bir seyin yaratilisi
diger biitiin esyalarin yaratilis1 kadar zor, ge¢, ehemmiyetsiz ve pahali olur. Bu hakikat
Nursi’nin muhtelif eserlerinde® ¢ok farkli alanlardan deliller sunularak varligin
yaraticisinin ancak Allah olabilecegi ispatlanmaya ¢alisiimustir.®?

Bunlardan Tabiat Risalesi’nde su Ornek verilmektedir. Said Nursi, varligin
sebepler tarafindan yaratildigr inancinin aklen imkansiz olusunu sdyle izah eder:
Kainati meydana getiren elementler cansiz ve bilingsiz olmalarina ragmen her bir
varlik 6zellikle canli varliklar dl¢iili bir terkip, farkli bir mahiyet ile meydana gel-
mektedir. Cansiz ve bilingsiz elementlerin bir gaye ve nizami takip ederek esyayi olus-
turmalart imkansizdir. Goziimiizle bir binanmn tim bdliimlerinin kendiliginden
olusmadigini, ustalarinin miidahalesiyle olustugunu gérmemiz gibi. Nursi, bu konuyu
bir 6rnekle sOyle izah eder. Mesela bir eczanede ilag iiretiminde kullanilacak olan
maddeler ile dolu yiizlerce kavanoz bulunsa bunlarin tesadiifen bir hastalig1 tedavi
edecek bir ilact meydana getirmesi aklen imkansizdir. Bilingli bir kimyagerin
miidahalesi lazimdir ki o ilag olugsun. Sebeplerde ilim, kudret, irade, bilin¢ ve hikmet
gibi 6zellikler bulunmadigindan evreni sebeplerin degil sonsuz bir ilim, kudret, irade,
biling ve hikmet sahibi bir varligm yarattig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan

bir canlinin olusumu Allah'a nispet edilmezse dlemin bir¢ok elementi ile ilgisi bulunan

% Said Nursi, Mektubat, s.257-290; Said Nursi, Sézler, s.297-327, 631-671, 693-730; Said Nursi,
Lemalar, s.216-229, 469-480, 493-510
%5 Said Nursi, Sualar,s.27
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bu canlinin biitiin atomlar ile evrenin atomlarin kendi aralarinda sagladig isbirligi
ile olusturuldugu sonucuna ulasilacaktir. Bu sonucun bu sekliyle kabul edilmesi
mantiken miimkiin degildir. Yine ruhsuz ve bilingsiz olan sebeplerin hadsiz olasiliklar
icinden bilingli bir tercihte bulunarak bir gaye, nizam, sanat ve estetigin hakim oldugu

evreni meydana getirmesi aklen imkansiz olmaktadir.”

Nursi’ye gore bilingsiz bir sebebin, bilingli bir sonug verdigini iddia etmenin, ne
anlam ifade ettigini diisiinen insan bunun ne kadar biiyiik bir yalan®’ ve iftira oldugunu
anlar. Yaratilisin sonucunda ortaya ¢ikan hikmetli her bir varlik dogrudan dogruya
vahid ve ehad olan Allah'in eseridir denilmezse Allah’in yaratma ile ilgili biitiin
vasiflar1 o sonucun sebebine izafe edilmek zorundadir. Ornegin, bitki kendisine lazim
olan giday: "iiretir" denilir. Bitki, bu tiretim i¢in gerekli olan 6zelliklere sahip midir?
Bitkinin bu miikemmel iiretim islemlerini tasarliayabilecek bir akli var mi1? Bu bitki
etrafindaki varliklar ile ahenkli ¢alisabilmek icin onlar1 gorebilecek bir goze sahip
midir? Cevresindeki varliklar1 emri altinda ¢alistirabilecek kadar bir gilicii var m1?
Urettigi fazla besini depolamak igin suuru ve bu besini yiyecek olan diger canlilar:
beslemek i¢in merhameti var mi1?°® Insan bu sorular {izerine diisiindiigiinde bitkinin ne
akl1 ne giicii ne merhameti ve ne de bu iiretim isi i¢in diger 6zelliklerinin olmadigin

anlar.

Said Nursi, insanin yaratilis amaci ve fitrf ihtiyaclari igin isbat-1 Vacib’e ihtiyag
duyuldugu ile ilgili “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye

99 dyetinin tefsirini su sekilde yapar. Bu ayete gore insanin bu diinyaya

yarattim.
gonderilmesinin amaci Allah’1 tanimak ve ona iman edip ibadet etmektir. Bu insanin

fitratinin en ylice gayesi ve kendisine gorev olarak zimmetlenen vazgegilmez gorevi:

% Said Nursi, Lem ’alar, s.167-169; Said Nursi, Mesnevi, s.130-131

97 Yunus, 10/66; En’am, 6/116; Necm, 53/23; Nahl, 16/105

% Vaki’a, 56/63-64; A’raf, 7/194; Gasiye, 88/17-20; Ta-Ha, 20/35; Nisa, 4/26; Mii’min, 40/20
99 Zariyat, 51/56
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Marifetullah, iman-1 billah, iz'an ve yakin ile Allah’in varligini ve birligini tasdik
etmektir. Evet, fitraten ebedi bir hayat yasamak isteyen, sinirsiz emelleri, ihtiyaglar
ve elemleri olan insana, bir nokta-i istinad ve istimdat olabilen!® o ebedi hayatin
temeli ve anahtar1 olan Allah’a iman, Allah’1 tanimak ve sebeplerinin disinda kalan
hersey ve biitiin giizellikler o insan i¢in bir deger ifade etmez. Belki ¢ogunun
kiymetleri yoktur.'”! Iste bunlar gibi insanm fitri olan ihtiyaclar1 Allah’in varliginin

ispat1 ve bu ispatin sonucunda olusacak olan marifetullah ile giderilebilir.

Said Nursi, ayet-i hasbiye dedigi “Allah bize yeter ve O, ne giizel vekildir.”'*?

Ayeti’nin tefsirinde hayatin mahiyetinin anlasilmas1 i¢in Isbat-1 Vacib’e gerek
duyuldugunu sdyle izah etmeye c¢alisir. ilk &nce hayatin mahiyetine ve hakikatine
“manay-1ismiyle”!?® degil de “manay-1 harfiyle”!% “nazar”!*® edilmelidir. Bu nazarm
sonucunda su verilere ulasilir: “Hayatin mahiyeti Esma-i ilahiyenin hazinelerini acan
anahtarlarin kaynagi, nakislarimin kiigiik bir haritast ve cilvelerinin bir fihristesidir.
Kdinatin biiyiik hakikatlerinin ince bir terazisi Allah’in manidar ve krymetli isimlerini
bilen, bildiren, anlayip anlatan yazilmis bir kelime-i hikmettir. 106 yaraticisini sahip
oldugu ozellikleriyle bir¢cok agidan tanitan bu hayatin mahiyetinin anlasilabilmesi i¢in

hi¢ siliphesiz bu hayatin yaraticis1 olan Allah’in varligimin ispatlanmasi da bir

zorunluluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Nursi, zamanin inang problemlerine ¢dziim yolu bulmak igin Isbat-1 Vacib’e

ihtiya¢ duyulduguna su disiinceleriyle aciklik getirmektedir: “Yirminci yiizyilda

100 Said Nursi, Sozler, s.727.

101 Said Nursi, Sualar, s.103

102 Al-i Imran, 3/173

103 Manay-1 Ismi: Bir seyin sadece kendisini bilip tanimak anlamindadir. Manay-1 Harfi’nin zittidir.

104 Manay-1 Harfi: Kendisini degil de bagkasini1 veya sahibini, ustasim, katibini anlatan, bildiren, tarif
eden mana demektir.

105 Nazar: Bir seye Miilahaza ile ve dikkatli diisiinerek amacli bakmak ve bakis acis1 gibi anlamlara
gelir.

106 Said Nursi, Sualar, s.72
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materyalizim, ateizim ve pozitivizim gibi inan¢siz akimlar Islam ile bilimin birbiriyle
catisma icerisinde oldugunu iddia ettiler. Miisliimanlarin akillar: ve kalpleri de dinin
bazi zahiri meselelerinden -diinyamin yuvarlakhigi gibi- dolayr bu iddiayla
bulandirildi. ' Said Nursi akli ve kalbi bulandirilan ¢agin insanimin aklini, bilimsel
verilerin de i¢inde oldugu bir¢ok delil ile Allah’in varligini ispatlayarak, kalbini ise
varligini ispatladig1 Allah’in marifeti ile doyurmaya ve manen tedavi etmeye calisir.
Bunu Isbat-1 VAcib’e ulasma siirecinde bu ¢agin ruhuna uygun olarak ortaya koydugu
akli ve kalbi verilerle yapmaya ¢aligir. Nursi, bu sekilde 20. ylizyil insaninin énemli
bir problemi olan inangsizlik buhranindan asrin insanini kurtarma amacini

gerceklestirmeye caligir.!%®

[sbat-1 Vacib’e olan ihtiyaglar ortaya konulduktan sonra filozof, kelamc1 ve diger

din bilginlerinin Allah’1n varligini ispatlamak i¢in bagvurduklari delillere gecilecektir.
1.4. Isbat-1 Vacib Delilleri

Her zaman ve her yerde Allah’a inananlar da inanmayanlar da oldugu i¢in
Isbat-1 Vacib konusu inanan alimleri mesgul etmis ve bu alimler bu konuda cesitli
deliller gelistirip ortaya koymuslardir. Bu delillerin karmasikligi, zor anlasilma sorunu
ve zaman i¢inde bu delillerden bir kisminin 6nemini yitirmesi gibi sebeplerden dolay,
bazi alimler bunlar1 kullanmaya devam ederken bazi bilginler bu delillere karsi
itirazlarda bulunmuslardir. Kur’an kaynakli kanitlar eskimemekle beraber Allah’a
inanmayanlar i¢in gegerli olamayacagindan dolay: akla ve tecriibeye hitap eden akli,
mantiki ve hissi kanitlar gelistirmek gerekli hale gelmistir.!® Allah’m varlik ve

birligini gosteren deliller aslinda esyanin zerreleri adedincedir. Bu yaklasim dogal

107 Said Nursi, Muhakemat, s.11
108 Said Nursi, Lemalar, s.216-229
109 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, s.142
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olarak inananlar i¢in gegerli bir yaklagimdir. Ancak bizim burada iizerinde

durdugumuz husus filozof ve kelamcilarin kullandiklar1 delillerdir.
1.4.1. Ontolojik Delil

Bu delilde insanda bulunan kemal (yetkinlik, miitkemmellik, olgunluk) olani
isteme, kemal olana ulasma, kdmil olmaya c¢aligma, kadmil olani bulmaya c¢aligma
fikirlerinden yola ¢ikilarak Allah’n varlig1 ispatlanmaya calisilir. Bu delil soyle tarif
edilebilir: Hig siiphesiz insanda bir kemal ve olgunluk fikri vardir. Bu diislince insana
kendisinden gelemez. Ciinkii insan kusurlu bir varliktir. Bu diisiince yokluktan da
gelemez. Ciinkii yokluk, bir seyi meydana getiremez ve varolusun sebebi olamaz.
I¢inde yasadigimiz alem de kusurlu oldugu icin bize kemal fikrini veremez. Oyle ise

bu diisiince bize ancak en kamil, olgun, eksiklikten beri ve yiice olan Allah’tan gelir.!!°

Biitlin tecriibi bilgi ve birikimin haricinde, diistinsel/soyut bir ispat kanit1 olan
ve yetkin -miikemmel- varlik {izerine tesekkiil eden bu kanit “ekmel varlik” ve “ilk
sebep” ile bagdastirilarak Farabi (6.950)'!! ve Ibn Sind’nin diisiince hayatinda da
vardi. Hristiyan ilahiyat¢i ve filozof olarak taninan Saint Anselme (6.1109) ve
Descartes (6.1650) bu delili baz1 farkli ifadeler ile de olsa en ¢ok gelistiren bilginlerdir.

Ornek olarak Descartes’in su izahatina yer verilecektir:

1. Ben tann fikrini yani en yiiksek derecede miikemmellige sahip olan bir varlik

fikrini zihnimde tastyorum.

2. Miikemmellik vasiflarindan birini kendisinde barindirmayan bir varlik en yiiksek

derecede kemal sahibi olamaz. Oyle ise,

110 Ahmet Saim Klavuz, islam Akaidi ve KelAm’a Giris, s.96
11 Bekir Topaloglu, Islam Keldmeilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhgy, s.61
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3. Tanrr’nin yani en yiiksek derecede miikemmel olan varligin, miikemmel olan bir
sifata sahip olmadigini (hakikatte var olma vasfi gibi) diisiinmek celiskidir.

4. Var olmak bir yetkinlik sifatidir. Oyle ise,

5. Hakikatte var olmamak miikemmel olmamak demektir. Oyle ise,

6. En miikemmel varlik olan tanri’nin var olmadigini diisiinmek de ¢eliskidir. Oyle
ise,

7. Tanrt’nin var olmasi tanr1 kavraminin ayrilmaz bir vasfidir. Oyle ise,

8. Tanr gercek anlamda (bilfiil) vardir.'!?

Ancak bu delil, “Allah’mn varlig1 zihinsel ve soyut bir kavram iizerine kurulamaz
clinkii tanr1 fikrine sahip olmak, tanri’nin varligini zorunlu hale getirmez”
gerekcesiyle Saint Thomas(6.1274), Kant(6.1804) ve baska filozoflar tarafindan tenkit
edilmistir.''® Amerikali ii¢ filozof Charles Harsthorne (1897-2000), Norman Malcolm
(1911-1990) ve Alvin Platinga (1932- ....) gibi diisiiniirler yiminci ve yirmi birinci
yiizyilda yaptiklar1 calismalar ile bu delile yonelik biiylik bir ilginin yeniden

canlanmasina sebep olmuslardir.'!*
1.4.2. Kozmolojik Delil

Ebu’l Muin en-Nesefi (6.1115) alemi soyle tanimlar: “Allah’in disindaki biitiin
cisimleri ve a’razi icine alan mevcudatin timiine dlem denir. Alem olarak
isimlendirilmesinin sebebi ise kendisinin sahip oldugu ozellikleri ile kendi
yaraticisinin Semi’, Basir, Alim ve Kadir olduguna alamet (isaret etmesidir) olmasidur.

Yani dlem demek zaten isaret etmek ve alamet olmak demektir.”'"° Iste kozmolojik

12 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.30-31

13 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.27.

114 Charles Stephen Evans, R. Zachary Manis, Din Felsefesi: iman Uzerine Rasyonel Diisiinme,
Ferhat Akdemir (Cev.), Elis Yay., 2010, s.66

115 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille Fi Usuli’d-Din, Haz. Hiiseyin Atay, DIB Yay., Ankara
2004, c.1, s.62
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delil, Eflatun (6. MO 347) ve Aristo’nun (6.MO 322) bu alemdeki hareketi
aciklayabilmek i¢in ortaya koyduklar1 ilk hareket ettirici (muharrik-i evvel) teziyle
felsefenin giindemine girmistir. Platon ve Aristo bizim bu giin yasadigimiz ortamdaki
gibi etkin bir dini hayat icinde yasamamalarina ragmen Allah hakkindaki goriislerinde

dinf anlayisa en ¢ok yaklasan ilk énemli iki biiyiik filozoftur.!'®

Alem delili olarak da adlandirilan bu delil, “kozmos™tan yani “kainatin” farkli
durum ve 6zelliklerinden yola ¢ikarak Allah’in varligina ulasmaya ¢alisan bir delildir.
Allah’mn varligini ispatlamak ve dlemin yaratilmis bir varlik alani oldugunu kanitlamak
i¢in delillendirmeler H.2. yiizyildan itibaren baslamistir.'!” Ramazan el-Biti, kdinatla
ilgili sunlar1 séyler: “Kdinatta goriilen kiiciik hakikatlerin tiimii esas olarak tek olan
biiyiik hakikatten kaynaklanir. Iste bu kiiciik hakikatlerin hakikati yiice Allah in zatidur.
Bu  kaynaktan tiireyen kiigiik  hakikatlerin mahiyetinin  analsilabilmesi ve
kavranabilmesi icin onlarn ilk asli olan yiice Allah’in idrak edilmesi ve kavranmasi
gerekir. Oyle ise kdinati etrafli bir sekilde taniyip kavrayabilmek icin énce Allaht
tanmimak sarttir. '8 Bu delil cercevesinde alemin farkli 6zellikleri ve durumlar farkli
bakis agilariyla incelenip gozlemlenmesi sonucunda farkli isimlerde deliller ortaya
konuldugu i¢in bu delile “kozmolojik delil” degil “kozmolojik deliller ailesi” demek

daha uygun bir ifade olur.!"”

Bu delillerden “hidds delili” alemin sonradan yaratilis1 ile “imkén delili”
“miimkiin varlik” ve “zorunlu varlik” kavramlariyla baz filozoflar, “ilk sebep”; bazi
filozoflar “muharrik-i evvel” gibi farkli bazi kavramlarla bu delili gelistirmeye

calisarak Allah’in varligim ispatlamaya calisnuslardir. Alemin yapi olarak

116 Mehmet Aydm, Din Felsefesi, s.41

117 Saban Ali Diizgiin Edi. Kelam El Kitabi, Grafiker Yay. Ankara 2020, s.200

18 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Yaratiemn Varhg Yaratilamin Gérevi Islam Akaidi,
Mehmet Yolcu, Hiiseyin Altialan (Cev.), Madve Yay., ist. 1996, s.85

119 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.39
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karmagikligi ve bu karmasik yapinin farkli hiiviyete sahip farkli kisiler tarafindan
farkli zamanlarda, farkli bakis acilariyla ve aklin istidlali ile incelenmesi sonucu Isbat-
1 Vacib’e ulasilmaya c¢alisilmast kozmolojik delile c¢ok zengin bir malzeme
olusturmustur. Kozmolojik delilin Isbat-1 Vacib’teki bu durumu onu felsefe ve

ilahiyatin en eski, en koklii ve belki de en giiglii delili haline getirmistir.

Amerikal1 analitik filozof olan William Lane (1949- ... ) kozmolojik delilin, en
parlak donemini miisliman kelamci ve filozoflarin eserlerinde yasadigini sdyler.
Miisliiman kelamcilar daha ¢ok “htidis delili” ile Miisliiman filozoflar ise daha ¢ok
“imkan delili” ile ilgilenmislerdir. Alman filozof Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-
1716) “Varliklarin Nihai Mensei Ustiine” adli denemesinde, Ingiliz filozof ve
ilahiyatci olan Samuel Clarke (1675-1726) ise “Tanrinin Varlig1 ve Sifatlarinin Ispat1”
adli koonferansinda kozmolojik delili savunmuslardir.!*® Birgok varyanti olup birgok
ispat yontemini igeren bu delil Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olup

“hudis” ve “imkan” adlartyla yer almistir.
1.4.2.1. Hadis Delili

Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda olup masdar olan hidis, kelam
literatiirtinde Allah'in varhi@imi ispatlamak i¢in basvurulan kozmolojik delillerden
birini ifade eden bir terimdir. Bir varligin veya bir olayin hatta biitiin evrenin
mevcudiyetine yoklugun sebkat etmesi yani bunlarin bir zamanlar yokken sonradan
var olmasi anlamina gelir. Bu sekilde sonradan meydana gelen dolayisiyla yaratilmis

olan seye hadis, onun yaraticisina da muhdis denir. “Y okken meydana gelme durumu”

120 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.42-43
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anlaminda sifat olarak hades kelimesine de kaynaklarda sik¢a rastlamir.'?! “Kelam

delili” de denilen'?? hiidiis delilini kisaca sdyle bir kiyasla ifade etmek miimkiindiir:

Alem, biitiin parcalariyla hadistir.

Her hadis olanin bir muhdise ihtiyact vardir.

O halde, bu alemin de bir muhdisi vardir ki,

O da hadis olmayan ve Vacibu’l-Viicid olan Allahu Teala’dir.

Mehmet Semsettin Giinaltay bu konuda su diisiinceleri dile getirir: Alem,'??
madde ile kuvvetten diger bir deyisle cevherlerden, cisimlerden ve bunlarla kaim olan
4’razdan ibarettir. Oncelikle 4’raz hadistir. Ciinkii evrende siikiindan sonra hareket,
1siktan sonra karanlik, 1sidan sonra sogukluk geldigi gézlemle kanitlanmistir. Demek
ki biitiin bunlar evvelce yok iken sonradan var olmustur. Diger bir deyisle kuvvet
hadistir. Kuvvet hadis olunca maddenin de hadis olmasi zorunludur. Ciinkii madde
hareketten hali degildir. Hareket hadis olan bir kuvvet ile meydana geldigi i¢in kendisi
de hadistir. Hadis olmaktan kurtulamayan her sey de hadis olacagindan maddenin de
hadis olmasi zorunludur. Madde ile kuvvetten olusan evrenin hadis oldugu tahakkuk
edince bunlar1 sonradan var eden Vacibu’l-Viicid bir zatin bulunmasi da zorunlu
olarak tahakkuk etmis olmaktadir. Vacibu’l-Viicid olan bu mevcud ise Zat-1

Bari’dir.'**

Hadas kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de yer almamakla birlikte ayn1 kokten gelen
cesitli tiirevleri baz1 ayetlerde gegmekte ancak bunlarin cogu “soz, kissa, riiya, efsane”

gibi hiidisun terim anlamiyla ilgisi olmayan manalar icermektedir. Birka¢ ayette ise

121 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakif, Omer Tiirker (Cev.), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay. 2. Baski, Ist. 2021, c.1, 5.748-761
122 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay. Ist. 1994, 5.94

123 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, c.2, 5.359-360

124 Mehmet Semsettin Giinaltay, Felsefe-i Ula ispat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, s.88
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ayni kokten tiireyen kelimeler “icat etmek, yeniden meydana getirmek” seklinde hiidis

terimine yakin anlamlar ifade etmekte fakat bunlarm sadece birinde'?

meydana
getirme fiili Allah'a nisbet edilmektedir.!?® Yaratiis, Kur’an’m ilk nazil olan
ayetlerinden'?’ itibaren ‘H0dfs’ kavrami kullamlmadan dile getirilmistir. Ancak
kainatin i¢indeki (semavat ve arz arasindaki) biitiin nesne ve olaylarin yaratilisini

Allah'a izafe eden, dolayisiyla onun varligmi kanitlayan “halk”, “ca'l” ve “sun

kavramlari, “bed”, “fatir” vb. kelimeler bir¢ok ayette ge¢cmektedir.'?8

Hz. Peygamber’in immetine geceleyin yatmadan dnce okumay1 tavsiye ettigi
dualardan biri olan “Allahim! Evvel sensin, senden once hi¢bir sey yoktur. Ahir sensin,
senden sonra (bdki ve ebedi) hichir sey olmayacaktir.”'* Ve Yemen’den bir grup
insanin Hz. Peygamber’den alemin yaratilisiyla alakali bir agciklama istemeleri {izerine
Allah Rasulii’niin “Allah vardi ve O’ndan once hichir sey yoktu.”'*° Gibi hadis-i
serifler imkan ve hidds delillerinin temel esaslarin1 ortaya koymaktadir. Mu’tezile
bilginlerinin ilk defa kullandig1 hadas delili, daha sonra Bakillani’nin (6.1013)

eserlerinde ayrintilariyla yer almistir.!3!

Cevher ve a’razi esas alan hidis delilinde alemi meydana getiren biitiin
varliklarin bir 6z (cevher) ile bu 6zdeki 6zelliklerden (a’razlar) olustugu kabul edilir.
A’razlar ancak cevherle irtibatli olarak varligini hissettiren renk, hareket ve siiklin gibi

ozelliklerden tesekkiil eder. A’razlar cevhersiz var olamazlar ve zaman yoniiyle hem

125 Talak, 65/1

126 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, (Kur’an Kavramlar1 Sozliigii), Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
"hds" md. Cira Yay. Ist. s.268-269

127 Alak, 96/2

128 Bekir Topaloglu, “Hudis”, DIA, c.18, 5.305

129 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, DAru Tuku’n-Necat,
Beyrut 2012, “Zikir ve dua”, 1V/2384

130 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-CaAmi’u’s-Sahih, Déru
Tuku’n-Necat, Beyrut 2000 “Tevhid”, VIII/175

131 Muhammed b. Tayyib b. Cafer b. Kasim Eb{ Bekir el-Bakillani, Kitabu’t-Temhid, el-Mektebetu’s-
Sarkiyye, Beyrut 1957, s.33
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baslangi¢lart hem de sonlar1 vardir. Cevherler ise hicbir sekilde ve zamanda arazlardan
ayrilamayacag i¢in arazlar gibi onlarin da baslangici ve sonu vardir. O halde sonlu
olan cevher ve arazlardan meydana gelen varliklar ve bu varliklardan meydana gelen
evrenin de hem baslangict hem de sonu olacaktir. Yani bu alem yaratilmis ve fanidir.
Her yaratilan varligin, yaratilma 6zelligi olmayan bir yaratictya muhtag¢ olmas ise akli

bir zorunluluktur.'3?

Imam Maturidi, Kitabu’t-Tevhidi’nde hidas delilini genel olarak su sekilde
temellendirmeye ve tanitmaya caligir. “HadGsun” varligi, dogru bilgi kaynaklart olan
dogru haber, bes duyu ve istidlal seklindeki her iiciiyle de sabittir. Bunlar sirayla

aciklanacaktir.

1. Maturidi’nin burada haberden maksadi, Kur'an-1 Kerim'de tabiatin yiice bir
giic tarafindan yaratilmis oldugu ile ilgili olan vahyin haberidir. Bu ise yontem
itibariyle gozlem ve istidlale dayanan bir delildir. Hi¢ kimsenin kendini ezeli bir
varlik olarak diisiinmemesi, boyle bir iddiada bulunsa bile onu kiigiikliigiinden beri

tantyanlarin bu iddiay1 yalanlamalar1 da hiidas delilinin 6rneklerindendir.

2. Maturidi bes duyuya dayanan hiidis delilini birkag¢ sekilde anlatir. Bunlardan
biri cisimlerde gozlenen ihtiya¢ gercegidir. Mesela tabiatta hi¢bir sey kendisinin veya
tirliinlin ~ baglangicim1  bilmemekte biinyesinde meydana gelen bozulmalari

onaramamaktadir. Bu da onu bagka bir bilgi ve gii¢ sahibine muhta¢ kilmaktadir.

3. Cisimler ya hareket veya siik(in halinde bulunduguna gdre bir cismin toplam
zamaninin hareket ve siikina boliinmesi gerekir. Boliinebilen sey ise sonlu olur.
Ayrica hareketle siikiin ezelde bir arada bulunamayacagina goére bunlardan biri

mutlaka hadis olmalidir. Bu takdirde arazlarla onlarin tasiyicisi olan cisimler de

132 Kindi, Felsefi Risaleler, s.49, 50, 155, 156
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hadistir. Esasen ilke olarak birlesme-ayrisma, hareket-siik(in, glizellik-¢irkinlik gibi
ozelliklerin hadis oldugu hem go6zlemlerle hem de zitlarin bir araya gelmesinin
imkansizlig1 prensibiyle aklen sabittir. Su halde hadis O6zelliklerden (araz) ayri
kalamayan alemin kadim olmasi1 miimkiin degildir. Duyulur alemde tasarruf yoluyla
meydana gelen eserler zaruri olarak miiessirlerinden sonra viicut bulduguna gore ayni
prensibin kainatin tamaminda da hakim olmasi ve dolayisiyla kdinatin hadis kabul
edilmesi gerekir.!*® Maturidi'ye gore bir seyin yoktan meydana getirildiginin
bilinmeyisi alemin kidemine delil olarak gosterilse de biitliin varliklar, duyulur
alemden olmadig1 i¢in bu delil gegersizdir. Bunun i¢in duyulur dlemden olmayan

Yaraticinin varhig: kabul edilmelidir.!*

Hudas deliline yapilan tenkitler alemin ezeli oldugunu ispatlama ya da bir
yaraticinin varligini inkdr etme amacindan ziyade konunun teknik tarafiyla ilgili
olmustur. Ibn Riisd’e gore alem zaruri olarak kadim ve ezeli olmakla beraber Allah’a
istinat etmesi de zaruridir onun hadis olusu akla ve naslara uygun degildir. Alem
yoktan (‘4demden) yaratilmamistir. Miisahede ile sabittir ki, meydana gelen her sey
baska bir seyden meydana gelmektedir. O halde kimsenin géormedigi sahit olmadigi ve
hakkinda nass bulunmadig1 gibi herhangi bir akli delil de mevcut olmayan bir hid{si
dlemden bahsedilemez. ibn Riisd Allah’m varlig: igin hiddis yerine indyet ve ihtira’
yolunun hem halk hem de ulema i¢in miisterek bir yol oldugunu sdyler.!* Ibn Riisd
gibi Islam filozoflarmin hidis deliline yaptig tenkitlerin temelinde Aristo'dan gelen
“zamanin kadim oldugu” diislincesi vardir. Onlara gore alem, varliginin devamai i¢in

Allah'a muhtag olmakla birlikte (hlidis-1 zati) bu muhtaglik, dlemin zaman igerisinde

133 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s.21-23

134 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s.26

135 bn Riisd, Felsefe-Din iliskileri (Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille), Siilleyman Uludag
(Cev.) Derhah Yay., Ist. 2017, 5.33-34
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sonradan yaratildigi anlamina gelmez. Alemin asli hldGs-i zamaniye maruz

degildir.!?

Hadds deliline en ciddi elestirileri ibn Riisd ve ibn Teymiyye (6.132) gibi bazi
islam alimleri yapmustir. Ibn Riisd, hiidds delilini olusturan {i¢ énermenin hepsini

elestiriye tabi tutmustur.

“Cevherler arazlardan ayr1 olamaz” 6nermesinde cevherle cisimler degil, atom
s0z konusu edildiginden 6nerme zaaflar tasimaktadir. Zira bu anlamdaki cevher ancak
istidlal ile taninabilir boyle bir istidlalde bulunmak ise filozoflarin isidir. Avam atomun
varlig1 ve mahiyeti hakkinda net bilgilere sahip olmadig1 i¢in bu 6nciil avama hitap

etmez.'?’

“Biitlin arazlar hadistir” 6nermesi de siiphe gotiiriir ¢linkii bu 6nerme sadece
gozlem alanina giren varliklar i¢in dogrudur, gézlenemeyen alemin cisim ve arazlari
hakkinda hiikiim vermek dogru olmaz. Ayrica zaman ve mekanin hiidGsunu tasavvur
etmek de zordur. Halk dlemin gozlenemeyen varliklardaki arazlardan habersiz oldugu,
zaman ve mekanin hidlsunu diislinlip kavrayamayacagi i¢in bu onciil de halk icin

sikintilidir.

“Hadislerden ayr1 olmayan cisimlerin kendileri de hadistir” onermesi ise eger
cismin siyahlig1 gibi belli bir araz kastediliyorsa dogrudur, eger hadislerin (a’razlarin)
cinsinden hali olmadigi kastediliyorsa dnerme isabetli degildir, ¢linkii gok cisimlerinin

devri hareketleri nihdyetsiz olup hiidds gergevesine girmez. Ibn Riisd bu dnermeye de

136 Bekir Topaloglu, Islam Kelaimcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’mn Varhg, s.62-63, 135-136
137 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Bekir Topaloglu (Cev.), isam Yay. Ankara
2009, s.21
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yaptig1 elestiride gok cisimleri gibi gozlenemeyen alemin kadim olup hadis olmadigi

diisiincesinden yola ¢iktig1 goriilmektedir.

Ibn Riisd’e gore alemin maddesiz ve zamansiz yaratilisin1 avam anlayamaz.
Onun i¢in Kur'an-1 Kerim yaratilig1 temsil yontemiyle anlatmig ve indyet delilini tercih
etmistir. “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istivd
eden, geceyi durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayt ve
vildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki yaratmak da

emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir! '3

Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yeri bulunan Ibn Riisd'{in hiidisa yonelttigi
elestirilerden usulle ilgili olanlar1 s6z konusu delilin ayniyla Kur'an'da yer almayisi,
anlagilmasi gii¢ ve kullanigsiz olmasi seklinde 6zetlenebilir. Fakat kelam alimleri
hadas delilini halk i¢in degil seckin ziimreler i¢in takrir etmislerdir. Filozofun asil
hedef aldig1 Gazzali de dahil olmak iizere birgok keldm alimi halk i¢in ayrica akide
risaleleri kaleme almis ve bu risalelerde daha kolay anlasilan yoOntemler
kullanmislardir. Ibn Riisd'iin hddiisa, yapis1 agisindan yonelttigi tenkitler ise
genellikle kelamcilarla filozoflar arasinda anlasmazlik konularindan sayilan ve
kendilerince benimsenen zamanin ve dolayisiyla gok cisimlerinin kadim olusu, ayrica
kelamecilar tarafindan kabul edilen irade sifatinin kideminden ibarettir. Islam
filozoflarinin ay dahil olmak tizere gok cisimlerine yer kiireden farkli olarak izafe
ettikleri 6zelliklerin bugiin biiyiik capta ilmi degerini kaybettigi bilinmektedir. Bekir
Topaloglu, Ibn Riisd'iin cevheri degil cismi esas alan hiid{is delili 6nerisini isabetli
gormektedir. Kelamcilar, bu yontemi cevher araz esasina dayanan yonteme nisbetle

daha az kullanmuslardir. '

138 A'raf 7/54; Hud 11/7; Fussilet 41/11
139 Bekir Topaloglu, “Hudds” DIA, c. 18, 5.308
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1.4.2.2. imkan Delili

Kelamcilar varliklari tasnif ederek imkan delilini izah etmeye baslar. Onlara gore
biitiin varliklar var olmak i¢in baskasina muhta¢ olup olmama durumuna gore ikiye
arilir. Varlig1 kendinden olan yani var olmak i¢in bagka bir varlia ihtiya¢c duymayan
varliga “Vacip Varlik”; var olmak i¢in bagka bir varliga ihtiyag duyan ve varligi
kendisinden olmayip baska bir varliktan olan varliklara da “Miimkin Varlik” denir.
Ciinkii alemi olusturan maddeler var olmak i¢in baskasina muhtag ise alem’in kendisi
de muhtag olacaktir. Yani biitiin, kendi pargasinin sahip oldugu miimkinlik 6zelligine
sahip olma durumundadir. Bu delilde Allah’in disindaki biitlin varliklar1 i¢ine alan
alemin “Miimkin varlik”, Allah’mn ise “Vacip Varlik” 6zelligine sahip oldugu ifade

edilir,'40

Bu alemin miimkin varlik oldugu su kiyaslardan yola ¢ikilarak izah edilir. Bu
alem bir miimkinat mecmuasidir. Her miimkin var olabilmesi i¢in onun yoklugunu
varligina tercih eden bir miireccihe ve miiesssir bir kuvvete muhtactir. O halde bu alem
de var olabilmesi i¢in bdyle bir miiessir kuvvete muhtactir. O miiessir kuvvet bu alemin
disinda varlig1 zorunlu olan bir varliktir. O da Allah’u Teala’dir. Ciinkii varliklarin
mucidi harigte viicudu olmayan bir varlik olamaz. Zira icad mertebesi viicud
mertebesinden sonradir. O halde bir sey mevcut olmadan bagkasini icad edemez. Bu
alemin mucidi miimkinu’l-viicut da olamaz. Ciinkii miimkin olan bir sey, bizzat
kendisinin miiessiri olamaz. Aksi takdirde bir sey hem illet hem ma’lul olur. Illet
ma’luliinden 6nce olacagi i¢in kendi nefsi var olmadan 6nce mevcut olmasi gerekir ki
bu da aklen miimkiin degildir. Bu dlemin mucidi birbirine dayanarak sonsuzluga dogru
giden miimkinler silsilesi de olamaz. Ciinkii teselsiil batildir. Biitiin bu ihtimaller batil

oldugu goriiliince bu alemin mucidinin bu alem disinda ve miimkinattan olmayan

140 Bekir Topaloglu, islam Kelaimeilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhg, s. 60-64

43



Vacibu’l-Viiciid olmas1 gerekir. Iste bu varlik da, lizatihi ve bizatihi mevcut olan

Allahu Teala’dir.!*!

Bu delilde kapali goriinen “evrenin miimkiin” olusunun bir baska izah1 da su
sekilde yapilir. Evrenin varliginin zorunlu olmadigt diger bir deyisle kendiliginden
(lizatihi) var olmadig ispat edilebilir. Aslinda alem denilirken atomlar ve kuvvetler
gibi birbirlerinden bagimsiz bir¢ok varlik akla gelmektedir. Halbuki bu varliklarin
higbirisinin kendiliginden bagka bir varligin sebebi olmadig1 agiktir. Yani biri onlar1
birbirinin varliginin sebebi haline getirmis olmalidir. Ciinkii bunlarin hepsi birbirine
izafe edilmis olup karsilikli olarak birbirinin bagimlisi ve kosuludurlar. Oysa birbirine
izafe edilmis olup birbirlerine bagli olan varliklar hicbir sekilde varligir zorunlu
olamazlar. Eger bunlarin varliginda zorunluluk olsaydi birbirlerine izafe edilmez ve
birbirlerine kosul olmazlardi. Ciinkii kendiliginden var olan diger deyisle varlig
zorunlu olan demek zat1 varligini iktiza eden ve varligindan baska bir seye bagh
olmayan demektir. Mademki dlem varlig1 zorunlu olmayan bu varliklarin biitiintidiir o
halde evrenin varligi da zorunlu degildir. Yani evren de miimkiin varliktir. Evren
miimkiin varlik olunca da onu yokluktan varlik alemine ¢ikarmak i¢in bir miibdiye

ihtiyac1 olmasi dogaldir. Bu miibdi ise VAcibu’l-Viiciid olan Allah’tir.'#?

Imkan delilinin baz1 ipuglarina M.9. yiizyilin baslarinda Kindi’nin teolojisinde
rastlandig1 sdylenebilir. Daha sonrasinda Farabi ve Ibn Sini bu delili gelistirerek
Kelam literatiiriine kazandirmiglardir. Yapisi itibariyle htidis deliline benzedigi igin
bazi bilginler imkan delilini hidis delilinin bir baska sekli gérmekte kelamcilarin ve
islam filozoflarinin bu delili ilk donemlerden bu yana kullandigini séylemektedir.
Hudus deliline zamanin kadim olusundan dolayr gesitli tenkitler yapan Islam

filozoflar1 imkén delilinde zaman s6z konusu olmadigi i¢in karsit durmayip

141 Ali Arslan Aydin, islam inanglari ve Felsefesi, Cagr1 Yay., ist. 1979, 5.202-204
192 Mehmet Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri, s.86-87
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kullanmislardir.'** Mahmut Kaya’ya gore imkan deliline eserlerinde ilk defa yer veren
kelamci Sehristanidir. Fahreddin er-Razi ve daha sonraki kelamcilar bu delilin ¢esitli

varyantlari iizerinde durmuslardir.'#*
1.4.3. Kur’an-1 Kerim’deki Isbat-1 Vacib Delilleri

Kur'an, Allah'in varligini ispatlayan 6nemli delilleri i¢inde barindirir. Bizzat
Allah kelam1 olmasi hasebiyle deliller arasindaki yeri ve énemi de biiyiiktiir. Kur’an
delilleri tarih i¢inde birgok diisiiniir ve alimin dikkatini ¢ekmis ve ister istemez diger
Isbat-1 Vacib delilleriyle karsilastirilmistir. Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye, ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi selefi alimler ve Ibn Riisd gibi baz1 miisliiman filozoflar ve
Mevlana Celaleddin er-Riimi gibi bazi1 stfiler, Isbat-1 Vacib konusunda kelamer ve

195 “Bunlar, Kur’an'in ruhundan

filozoflarin ileri siirdiigli delilleri elestirmislerdir.
uzaklasarak anlasiimasi zor ifadelerle Allah i varligint ispatlamaya ¢alismiglardir”
tarzindaki degerlendirme ile bu konudaki yaklasimlarini belirlemislerdir.'“® Benzer bir

elestiriyi Said Nursi’nin de dillendirdigi goriilmektedir.'*’

Kur’an-1 Kerim Allah’in varligin1 bize apagik bir sekilde ifade etmektedir. En
basta onun mucizevi bir sekilde inisi Allah’m varhigmin kat’i bir belgesidir.'*®
Kur’an’a gore Allah sadece yiice bir varlik olmadig1 gibi “O, vardir” denmeyi en ¢ok
hak eden en iistiin 6zeliklere ve yetkinlige sahip tek gercek varliktir. Alemde bu 6zellik

ve yetkinlikte ona ortak olabilecek higbir varlik yoktur.'* Kur’an’daki Allah kavrami

143 Macit Fahri, islam’da Allah’in Varhgmn Geleneksel Kanitlari, Mehmet Dag(Cev.), A.U.L.F.D.
Ankaral981, s.139

144 Mahmut Kaya, “imkan” DIA, c.2, 5.476

145 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, s.201

146 yysuf Sevki Yavuz, “Nur Risalelerine Gore Said Nursi’nin Kelami Goriisleri”, Uluslararasi
Bediilizzaman Sempozyumu 3, s.788;

147 Said Nursi, Muhakemat, s.102-103.

148 Said Havva, islam’da Allah inanci, Ramazan Nazli(Cev.), Hilal Yay., Ist. 1980, s.24

149 Toshiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, Siileyman Ates (Cev.), Yeni Ufuklar Nesriyat, Ist.
2011, s. 69
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saf kusursuz ve acik bir sekilde anlasilmaktadir. Kur’an’da hakiki mantik ve selim akla
miiracaatla Allah’in varhi@inin gercekligi giiglii bir sekilde hatirlatilip vurgulanarak

inkarm her tiirii reddedilmektedir. '

Said Nursi’nin bu konu hakkinda dile getirdigi diisiinceler gayet yalin ve nettir.
“Kur’an’a gore su muazzam kdinatta var olan her sey bir yaratilis dyetidir ve Kur'an
dyetleri bu yaratiliy dyetlerinin insanlar tarafindan anlasilmasini saglamaktadr.
Yaraticimin giizel isimlerinin, yaratilistaki diizenin geregi olan sebepler aginin perde
arkasinda gizlenmis manevi hazinelerini kesfedip insanlarin istifadesine sunmaktadir.
Kur'an, ilahi takdirin birbiri ardr sira dizdigi hddiseler zincirinin olusturdugu su
kdinat kitabimin satirlari arasinda gizlenmis, -Yaratici'yi tamimaya vesile olan-

gercekleri acan bir anahtardir. ”'>!

Allah’m varliginin isbat1 ile ilgili kanitlar Kur’an’da gectigi kadar higbir ilahi
kitapta gegmemistir. Ciinkii Kur’an, biitiin milletlere ve zamanlara seslenmektedir.
Kur’an’a gore Allah’1 tanima yollar1 sinirsizdir. Yiice varligin mevcudiyeti hissi fitrd
olarak her insanda vardir. Inkdr edenler “..Her zaman kotiliigii emreden
nefslerinin...”'>* Etkisinde kalip fitratlarindaki Allah’in varligi hissini yok sayarak
O’nun varligim inkar etmektedirler. Allah’in varligi bahsi yapist itibariyle bes
duyumuzun 6tesinde bulunan bir konudur. O’nun varliginin kavaranmasi i¢in akil,
kalb ve nakil yolu ile bize aktarilan bigiler kalmaktadir. Bu itibarla Kur’an’da

insanlarin her tiirine ve her istidatta olanina seslenen kanitlar vardir.'>?

Kur’an diinyaya ait kanunlar1 ve gayb ile ilgili hakikatleriyle tevhidin temel

tagini teskil eder. Kur’an akil sahibi insanlar1 varliklara kendilerini tanimak i¢in degil,

150 Alj Demirel, “islam KelAm’inda isbat-1 Vacib” s.16

151 Said Nursi, Sozler, s. 386-387; Said Nursi, Sualar, s.142

152 yysuf, 12/53

153 Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim Alah’1 Nasil Tamitiyor? Isik Akademi Yay., Ist. 2012, s.191.
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o mevcudatin Yaraticisini tanimak i¢in bakmaya davet eder. Kur’an-1 Kerim’de gecen
Allah’in varhigr ile ilgili bu deliller her ne kadar ¢ogaltilarak degisik isimler altinda

smiflandirilsa da'>*

esasen bunlar tekrar gézden gegirildiginde Kur’an’in Allah’in
varhigini isbat mevzuunda temelde inayet, gaye-nizam ve Ihtird’ delili olmak iizere iki

delili &ne ¢ikardig goriilecektir. !>
1.4.3.1. Gaye-Nizam Delili

Islam diisiincesinde gaye ve nizam, itkan; Ibn Riisd tarafindan hikmet ve inayet
delili olarak adlandirilan teleolojik delilinin temeli sebep ve illet fikridir.'*® Alemde
goriilen diizenin kendiliginden olusamayacagi temeline dayanir. Bu delile gore
kainatin varligi, estetik goriinlimii, uyumlu isleyisi ve belirli bir siire icerisinde hi¢
bozulmadan varligin siirdiirmesi gibi durumlar, ancak sonsuz kudret sahibi ilahi bir
varliga baglanmasi halinde miimkiin olabilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligina,
birligine, kudretine ve sahip oldugu diger oOzelliklere vurgu yapilirken sik sik
basvurulan gaye-nizam delili genis kesimlere hitap eden sade ve anlasilir bir ispat
yontemidir. Bununla beraber bu delil {izerine tarihi gelisimi icerisinde mutezile,

kelamecilar ve Islam filozoflar1 arasinda bircok tartisma gerseklesmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her seyin yaraticisi oldugu agikca belirtilir. Bu
anlamda O’nun alemin tek faili oldugu inananlar tarafindan kabul edilen bir husustur.
Ancak ilk yaratma disinda alemde meydana gelen fiiller s6z konusu oldugunda “her
seyin yaraticis1” ifadesinin ya kapsami daraltilir veya yoruma gidilir. Allah alem

iligkisi olarak da ifade edilen bu konularda ve Allah alem iliskisinde bir gayeliligin

154 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Keldm, s.170-191

155 Ali Demirel, “islam KelAm’inda isbat-1 Vacib” s.17-18

156 fbn Riisd, Felsefe-Din iliskileri (Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille) Haz. Siileyman
Uludag, Derhah Yay. Ist. 2017, 5.158

47



olup olmama durumu ile ilgili olarak mutezile, kelamcilar ve Islam filozoflar1 arasinda

goris ayriliklar: vardir.

Mutezile bilginlerinden bazilarinin alemdeki gayelilik ile ilgili baz1 goriislerine
gore Kur’an, Allah’in canli ve cansizlar aleminde ibda ve insa anlaminda fail oldugunu
ifade eder. Bu ifadeler O’nun aktifligini kanitlar. Ancak Kur’an’in baska bir ifadesi ile
tabiattaki olaylarin her birinin birer sebebe baglanmasi,'®’ bilimin ilerlemesiyle
esyanin yapisi ve isleyisi ile ilgili tabii kanunlarin ortaya ¢ikarilmasi ve mutezilenin
bunlardan etkilenmesi sonucu selef diisiincesi ile mutezile arasinda farkli diisiincelerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Es’ari’nin Mutezili bilgin olan Muammer’e (6.830)
ait olarak naklettigi goriislerde bu farklilik goriiliir. Es’ari’nin (6.936) rivayetine gore,
Muammer Allah’in sadece cevherlere kadir oldugunu arazlara kadir olmadigini yine
cevherlerde goriilen hayat, 6liim, saglik, hastalik, kuvvet, renk, tat ve kokular1 Allah’in
yaratmadigmi biitlin bunlarin tabiatlar1 geregi cevherlerin fiilleri oldugunu ileri

stirmiistiir.'®

Mutezileden olan Hayyat’tan (6.902) ayni anlama gelen su rivayet aktarilir:
“Allah cisimlere tabii bir istidat verdigi i¢in kendi sekillerini tabii olarak meydana
getirirler. Feleklerin hareketi, siikiinu, birlesmeleri yine Allah’tan baskasinin
hareketidir.” Nazzam’a goOre esyadaki tabiat alemdeki faaliyetinde Allah’a bagh
olurken Muammer, bir adim daha ileri giderek mana yahut tabiatin, Allah’in
gozetimine bagli olmaksizin iglerini yerine getirdigini savunmaktadir. Mutezilenin
geneline ait olmasa da Muammer ve Nazzam’a ait olan bu goriisler Allah’1 dlemin ilk

yaratma nedeni diger ifade ile yakin nedeni olarak; alemdeki degisimlerin ise uzak

157 Kehf, 18/89
158 Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, Omer Aydin, Mehmet Dalkilig (Cev.), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 Yay., Ist. 2019, s.294
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nedeni olarak gordiiklerini dolayisiyla tabiattaki diizen ve gayeyi yine esyanin 6ziinde

gordiiklerini gostermektedir.'>

Alemdeki gayelilik ile ilgili bircok Islam filozofu Aristo’nun bu konudaki
diisiincelerinden etkilendigi i¢in ilk dnce Aristo’nun bu konudaki diisiincelerini buraya
almak dogru olacaktir. Aristo, varliklar1 tanityabilmek ve bu varliklarin hangi
sebeplerin eseri olarak olustugunu 6grenmek i¢in esyayr meydana getiren dort ayri

sebebi kabul eder. Heykel 6rneginde bu dort sebebi gormek miimkiindiir.

Heykeli yapan heykeltiras, fail neden,

Heykelin maddesi mermer maddi neden,

Heykelin sekli suri (formel) neden ve

Heykelin yapilis amaci ise gaye nedendir.'®

Gaye fail ile birlikte, suret de madde ile birlikte oldugu diisiiniiliirse dort neden
ikiye indirilebilir. Ancak Aristo sekilsiz maddenin tek basina bir degeri olmadigr igin
bunlarin da ezeli olduklarini kabul etmektedir. Aristo ilk sebep olarak Allah’1 kabul
etmekle birlikte biitlin varliklarin O’na yoneldigi tek gaye olarak ve gaye sebep olarak
ileri slirmesi gayeliligi esyaya ait olarak kabul ettigini gdstermektedir. Aristo biraz
daha ileri giderek insanlarin ortaya koydugu sanat eserlerindeki gayeliligin tabiatta
daha miikemmel olarak bulundugunu insanin tabiati taklit etigini diisiinmektedir. Buna
gdre Aristo tabiatin kendisini hem sebep hem de gaye sebep olarak gérmektedir.'®!
Ona gore Allah ham maddeden bir eser yapan bir sanatci gibidir. Aristo dlemdeki

nizam ve gayelilik arasinda bir irtibat kurarak alemde her seyin birbiriyle karsilikli

19 Ahmet Akgiig, “Gaye Neden ve Kelam [lminde Gelisim Seyri”, Elektronik Sosyal Bilmler
Dergisi, Giiz-2009 c.8 5.287/30

160 Sijleyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, Ist. 1993,
8.59.

101 Ahmet Akgiig, “Gaye Neden ve Kelam ilmindeki Gelisim Seyri”, s.288
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iligkiler icinde oldugunu, bu iliskilerin de bir gayeye gore diizenlendigini

diistinmiistiir. '

[k Islam filozoflarindan biri sayilan Kindi (6.809) Aristo’nun dort sebebi gibi
her olus ve bozulusun (kevn ve fesat) dort nedeni oldugunu, madeni para 6rnegi ile
aciklamaya calisir. Kindi gok cisimlerine de ayr1 bir etki vererek, onlar1 her olus ve
bozulusun yakin nedeni olarak gormektedir. Olus ve bozulusun etkin uzak nedeninin
ise ilk neden yani Allah oldugunu ifade etmesi ve O’nu faili olmayan fail, gayesi

163

olmayan gaye ve esyay1 birbirine sebep yapan *° olarak gormesi, gayeliligi esyaya ait

bir 6zellik olarak kabul ettigini gostermektedir.

Ibn Sind’ya (6. 1037) gelince dort sebep konusunda Aristo gelenegini takip
ederek bu sebepleri ayni sekilde uygulamaktadir. O, Allah’1n ilminin Allah’1n zatiyla
ayn1 olmasma dayanarak zati disindaki varliklara ait bir gayesinin olmadigim'®*
disinmektedir. O, gayeliligi  Allah’in  varlikk  vermedeki comertligine
dayandirmaktadir. Ibn Sind’nin inayet diisiincesi buna benzerlik gdstermektedir. Buna
gore gayelilik Allah icin ilk neden olmaktan ibarettir. Gayeliligin comertlik
diisiincesine dayandigint Eflatun da dile getirir. Bu da bize Aristo’nun bu konuda
Eflatun’dan etkilendigini gostermektedir. Ibn Sini’ya gére gaye bir iistiinliige
olgunluga yonelmedir. Bu yonelis eksikligin neticesi ve eksikligin giderilmesidir.

Allah eksiksiz ve kusursuz oldugu i¢in Allah’in gayesi olamaz.'®®

Ibn Riisd (6. 1198) ise Isbat-1 Vacib igin Kur’an ayetlerine dayanarak gaye-
nizam delili de denilebilen inayet delilini ortaya koymustur. Allah bir¢cok ayette

192 flhan Kutluer, “Gaiyet”DIA, c.13, 5.293

163 Kindi, Felsefi Risaleler, s.215-216

104 Ahmet Akgiig, “Gaye Neden ve Kelaim ilmindeki Gelisim Seyri”, s.289
105 Ahmet Akgiig, “Gaye Neden ve Kelam ilmindeki Gelisim Seyri”, s.289
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mevcudata ibret nazariyla bakmayi tesvik etmektedir.'® Bu 4yetler mevcudat ne kadar
iyi taninirsa yaratici ile ilgili marifet de o derece tam olacagini ifade etmektedir. ibn
Riisd, bu ayetlerin ifadelerinden yola ¢ikarak mevcudati tam ve dikkatli bir nazar ile
inceleyerek yaraticilar ile ilgili marifete ulasmaya ¢alismaktadir. Ulagtig1 bu marifeti
burhan edinerek inayet delilini ortaya koymaktadir. O, bu delili iki esas iizerine
kurmaktadir. Birincisi alem biitiin pargalariyla insanin ve mevcudatin varligina
uygunluk géstermektedir. Ikincisi bir gayeye yonelik olarak mevcut bulunan her seyin
zorunlu olarak masnu’ olmas1 gerekir. Ibn Riisd, uygunluktan gayelilige buradan da
yaraticinin varligima delalet eden indyet deliline varmaktadir.'®” Mevcudatin miirid ve
alim bir failinin oldugu, masnuatta ilkeler ile gayeleri arasinda yine gayelerin kendi
lizerlerine terettiip eden bir takim vasitalar bulundugundan anlasilmaktadir. Zira nizam
ve tertibin miisebbebat ve sebepler lizerine kurulmast mevcudatin ilim ve hikmetten

ciktigini gdstermektedir. '

Sebepleri yaratan Allah yetkin 6zellikler verdigi bir takim sebeplerle birlikte bir
takim mevcudati yaratmistir. Bu sebeplerin bir kisim gok cisimleri diger bir kismi ise
mevcudatin kendilerinde viicuda getirilen ruhlar ve tabii kuvvelerdir. Alem Allah’in
kendisine verdigi bu tabii kuvveler ile kendi kendini idare etmektedir.'® ibn Riisd,
Allah’mn esyaya gayeliligi verdigini sdyleyerek diger islam filozoflarindan ayrildig
anlagilmaktadir. Islam filozoflar1 icinde teleolojik delili en ¢ok Onemseyip ona

yogunlasan ve bu delili “Kur’an Delili” olarak goren diisiiniir ibn Riisd’tiir.!”

166 Alj Tmran, 3/190-191

167 1bn Riisd, Felsefe-Din iliskileri (Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille) Haz. Siileyman
Uludag, Derhah Yay. Ist. 2017, 5.159

168 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, Ankara 2007, s.192

19 Tbn Riisd, Felsefe-Din iliskileri s.32

170 {bn Riisd, Felsefe-Din iliskileri s.158-159
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Gazali (6.1111), Ebu’l Berekat el-Bagdadi (6.1152), Ibn Riisd(6.1198), ibn
Teymiyye(6.1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.1310) gibi bilginler bu delili diger
delillere tercih etmislerdir. Diinyada doga iizerine yapilan bilimsel ¢alismalarin
artmasiyla bu delile bol miktarda malzeme {iiretilmistir. Bu malzemelerin bu delil
cergevesinde kullanilmasiyla da yakin donemde bu delilin hitap ettigi alan genislemis,
buna bagli olarak 6nemi daha da artmistir. Allah’in yarattigi parmak izinin kisilik

tespitinde kullanilmasi buna en giizel 6rnektir.!”!

Kur’ani bir delil olarak goriilen gaye-nizam delili erken donemlerden bu yana
Islam bilginlerinin ilgisine mazhar olmus onuncu yiizy1l bilginlerinden Mutahhar b.
Tahir el-Makdisi’den (6.966) itibaren de kelami bir delil olarak ele alinip gelistirilmis
ve bu delil iizerine miistakil eserler verilmistir.'”? Gazali’nin “el-Hikme fi-
Mahlukatillahi Azze ve Celle”'”?, ibn Riisd’iin “el-Kesf an Menahicil-edille” ve ibn

9174

Kayyim el-Cevziyye ( 6.1310)’nin “Miftahu Dari-s Saade”" ™" adl1 eserlerden gaye ve

nizam delili ilgili detayl bilgi alinabilir.

Modern dénemde Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati'nda ozellikle “Ayet’iil
Kiibra Risalesinde” en c¢ok bu delile yogunlasir, gelistirir ve genis izahatlarda
bulunur.'” Nursi evren iizerine yapilan biitiin bilimsel arastirmalarin ortaya ¢ikardig
verilerin gaye-nizam delili olarak degerlendirilebilecegini ve bu verilerin Allah’in

varhigini ispatladigini sdyler. !’

171 Ali Muhammed Sallabi, islam inan¢ Esaslari, ist. 2017, s.25

172 Bekir Topaloglu, Islam Kelameilarina ve Filozoflarina gore Allah’m Varhg, s.105-106
173 Gazali, El-Hikme Fi Mahlukatillahi Azze ve Celle, Misir, 1321/1903, s.18-25.

174 1bn Kayim el-Cevzi, Miftahu Dari’s-Saadeti, Daru’l Ilmi’l Fevaid, t.y. , y.y. c. 1, 5.538
175 Said Nursi, Sualar, s.100-184

176 Said Nursi, Sualar, s.211-214
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1.4.3.2. intira’ Delili

Bu delil, Ibn Riisd (6.1198) tarafindan su sekilde izah edilir. Biitiin canlilar,
bitkiler, semalar ve diger varliklarin tamami var edilmeleri agisindan bu delile isaret
eder. Insan da fitratindaki mevcut yapisiyla bu durumu rahat bir sekilde gérebiliyor.
Biitiin bunlarin bir yaraticisinin olmasi gerektigi gercegi herkesin anlayabilecegi
aciklikta bir hakikat oldugunu belirtmektedir.!”” Iste bu sekilde mahliikatin var
edilmesinden yola cikilarak var edici Zatin varligma ulasma cabasina Ihtira’ delili

denilmektedir.

Bir baska ifadeyle Ihtira’ delili, su 6nciillerle agiklanmaya ¢aligilir.

e Alemdeki her sey yaratilmistir,

e Her yaratilan seyin bir yaraticisi vardir

einsan da bu istidlalden yola cikarak kesin olarak bir “Yaraticinin varligi”
sonucuna, fitratindaki mevcut yapisiyla ulagabilecek 6zelliklere sahiptir.

Ibn Riisd’e gore, Kelamcilarin isbat-1 Vacib ile ilgili delillerinden hig birisi
burhana dayanmadigi i¢in insan1 yakine ulagtirmaz. O’na gore, Kur’an bir biitiin olarak
incelendiginde, iki delile isaret ettigi goriiliir bunlar da Indyet ve Ihtird’ delilleridir.
Ihtird’ varliklarda hayatin, duyu organlarinin ve aklin yaratilmasi gibi var olan esyanin
cevherlerinin yaratilmasiyla ortaya ¢ikan seydir. Bu da yaratma “Ihtira> delili olarak
isimlendirilir.!”® Bu delil seklinin ¢ok eski oldugunu sdyleyen Semseddin Giinaltay'”

bu delilin Sokrat (M.O. 6. 399) tarafindan da kullanildigini ifade eder.'%

Ibn Riisd, Keldmcilarin “H{dds Delili”nin hem ulema hem de halk igin

anlasilmaz ve karmasik oldugundan dolay1 bu delilin Isbat-1 Vacib konusunda

177 Tbn Riisd, El-Kesf an Menahici’l Edille fi Akaidi’l-Mille, thk. Elbir Nasri Nadir, Daru’l-Mesrik,
Beyrut, 1991, s.96

178 Tbn Riisd, el-Kesf 5.96-97

179 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, s.204

180 Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula Ispat-1 Vacip ve Ruh Nazariyeleri, .94

53



299

kullanilmasimin dogru olmayacagmi, aksine Kur’an’da “Indyet ve Ihtird>” deliline
isaret eden bir¢ok ayetin var oldugunu belirtmekte ve bu delil ile ilgili su ayetleri 6rnek
vermektedir.'®! “Insan, hangi seyden yaratildigina dikkatle baksin. O, atilan bir sudan
yaratimistir. '8 “Develerin nasil yaratildigina dikkatle bakmiyorlar mi? '8 “Ey
insanlar! Bir ornek verildi ona kulak verin, su Allah’1 birakip da ondan baskasina
valvarip yakaranlar yok mu? Yalvardiklar: varliklar hepsi bir araya gelseler bile bir

sinek bile yaratamazlar. '3

bn Riisd, ihtird> ve indyet delilinin hiiddis deliline kiyasla daha sade ve her
diizeyde insan i¢in daha rahat anlagilan tiirden bir delil oldugunu sdylemektedir.
Kur’an’da bir¢ok ayette deginildigi gibi, evrende insanin her giin karsilastigi i¢sel ve
digsal varliklarin yaratilmis olduklarini insan rahat¢a anlayabiliyor. Yani insan,
hayatini siirdiiriirken her giin Ihtird’ delilinin verileriyle karsilasir. Bu durum ihtira’
delili”nin temellendirilmesini ve daha rahat anlasilmasini saglar. Hadas delilinin ise
ancak burhan ehli olanlarin anlayabildigini sdyler. Bundan dolay1 da Hidas delilinden
vazgecilmesi gerektigini ifade eder.!® Ibn Riisd’{in bu anlayisinin sebebi hig siiphesiz
onun alemin ezeliligi ile ilgili takip ettigi Aristo gelenegidir. Bu gelenege gore dlem
sonradan ve yoktan yaratilmamistir. Alemin varlig1 Allah’a bagh olarak ama Allah ile
beraber mevcuttur. Allah ilim, tekvin, irade ve kudret gibi sifatlarin tiimiine ezelden
sahip oldugu i¢in O’nun bu sifatlarryla bos durmasi diisiiniilemez. Alem, O’nun bu ve
benzeri sifatlarindan tasarak O’nun ile beraber vardir. Bundan dolay1 da sonradan
yaratilma olarak tarif edilen hudusun savunulabilmesi sz konusu degildir. IThtira’
deliliyle Isbat-1 Vacib’e ulasma metodu, dinin insanlar1 ulastirmak istedigi inanglarin

zahirinden ¢ikarilmistir. Dini ve yakini bir metot olmayan Eg’arilerin karmasik metodu

181 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, s.205
182 Tarik, 86/5-6

183 Gasiye, 88/17

184 Hac, 22/73

185 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin KelaAm Elestirisi, s.203
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gibi degildir. Avamin anlama diizeyine uygun olan Ihtird’ deliline dayanan bu metot,

ayn1 zamanda havassin (alimlerin) da metodudur. '8¢

Said Nursi, tanimlamaya farkli veriler ekleyerek de olsa Kur’an delili dedigi
Ihtira’ delilini kullanmustir. Bu delilin detaylarina Isbat-1 Vacip delilleri bdliimiinde

deginilecektir.'®’
1.4.4. insan Delili

Tarihi siire¢ icerisinde her ne kadar Islam kelamcilari, filozoflar1 ve teologlari
tarafindan insan delili adl1 bir ana baslik altinda Isbat-1 Vacib delili islenmemisse de
“Biz dyetlerimizi hem afakta hem kendi nefislerinde onlara gostercegiz... "% ayeti ve
insanin farkli yonlerinden yola cikilarak degisik Isbat-1 Vacib delilleri gelistirildigi
icin bu delillerin, insan delili adli genel bir ana baslik altina alinmasi uygun
goriilmiistiir. Ozellikle insanin farkli dort yoniinden yola cikilarak gelistirilen dort tane

Isbat-1 Vacib delili sunlardir:
1. Insanin vicdani yapisi (Fitrat delili)

2. Insanin vicdani yapisiyla, maddi ihtiyaglarindan soyutlandiktan sonra, 6zel
sahs1 manevi gayretiyle -kisisel manevi i¢ ve dis arinma sonucunda olugan takvasiyla-
biitlin duygularini maneviyata yogunlastirarak Allah’in varligiyla ilgili bilgi ve inanca

ulasabilmesi diye tanimlanan “Dini tecriibe delili”

186 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, s.205

187 Said Nursi, Mesnevi-i Niriye, s.213-214; Said Nursi, Isaratii'l-I'caz, s.159-160; Musa Kogar,
Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Goriisleri, s.85

188 Fussilet, 41/53
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3.Tarih boyunca biitiin peygamberlerin, velilerin, birgok din aragtirmacisinin ve
farkl1 bir¢cok tabakadan bir¢ok insanin Allah’in varligini kabul etmesi seklinde bilinen

“kabul-i amme veya icma delili”.

4. Sosyal bir varlik olup sosyal bir ¢evre iginde yasamak zorunda olan insanin,
ahlakli olma ve en iyiye ulagsma zorunlulugu, (Buna “Ahlak delili”” denir) gibi benzeri
sebeplerden dolay1 insan, Isbat-1 Vacip delili olarak kabul edilmistir. Her bir madde
ilgili delil i¢inde detayli olarak agiklanacaktir.

1.4.4.1. Vicdan Delili

Miitekaddimin ve miiteahhirin kelamcilarin kelam eserleri incelendiginde fitrat
ve vicdan diye bir delili kullandiklar1 goriilmememktedir. Fakat kelamcilarin nazari
ispat yontemlerinin faydasiz oldugunu diisiinerek tasvip etmeyen ibn Teymiyye’nin
Allah’in varligint en giiclii bir sekilde ispatlamasi sebebiyle fitrat delilini 6zellikle
tercih ettigi goriilmektedir.'®® Ibn Teymiyye vicdan delilini soyle ifade etmektedir:
“Insamin selim fitrani, ilk diigiincesiyle ve fitratin zorunlulugu ile Alim, Kadir ve

Hakim olan Sani’in yani Allah’in varligina isaret eder. "

Mehmet Aydin, bati felsefesinden Ilahiyatgi filozof Herbert James
Newman(6.1909)’1n “vicdan” kavramini su iki dnemli noktayla acikladigini soyler.
Vicdan dogru ve yanlisin ne oldugu ile ilgili bize ahlaki bilgi verir yani ahlak
duygusunu bize asilar. Vicdan bize verdigi bu ahlaki bilgiyi uygulamamizi ister. Inanca
gecis icin Newman’a gore vicdanin bu ikinci yonii birinci yoniinden daha 6nemlidir.
Newman “vicdanin” tanrinin varligina delil oldugunu da su agiklamalariyla ortaya
koymaya calisir: “Cansiz varliklar acima ve sefkat gibi duygularimizi uyarmaz,

kotiilik yapinca -bir anneyi lizmek gibi- go6ziimiiz yasarir kalbimizin incindigini

189 OOzkan Tekin, Yakin Dénem isbat-1 Vacib Caismalari, Ankara 2019, 5.279
19 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Der’u Tearuzu’l-akl ve’n-nakl, Beyrut 1978, c.7, 5.397
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hissederiz. Babamizin bir ovgiisiiyle kendimizi tarif edilmez bir memnuniyet i¢cinde
buluruz. Bir koyunun veya ke¢inin huzurunda utan¢ duymayiz. Hi¢ kimse kotii insant
kovalamadig1 halde kendisi kagmaktadir. Acaba neden kagiyor? Bu korkusunun
kaynag1 ne olabilir? O yalniz ve karanlikta iken kalbinin gizli kdselerinde birisini mi
goriiyor?” Bizdeki tiim bu duygularin ve benzerlerinin ger¢eklesmesine sebep olan zat
akil sahibi tabiatiistii ve ilahi bir varlik olmasi1 gerekir. Iste bu ve benzeri duygulara
sebep olan vicdan gercegi mukaddes, adil, kadir, her seyi goren, herkese hak ettigini

veren bir mutlak yoneticinin (tanrinin) varligini aklimiza naksetmektedir.

Newman’in ahldk delilinin izahatina bakildiginda su ii¢c basamaga
ayrilabilecegi goriiliir: “Vicdanin sesi dinlenilmelidir. Vicdan kisiyi asar ve kisiyi daha
viiksek diizeyde bir emir ve sinirlandirict bir gii¢le karsi karsiya birakir. Bu gii¢ soyut
bir sey degil bir kisi (zat) olmalidir. Bu zdt oyle biri olmali ki insanda derin duygular
-utanma, sorumluluk gibi duygulari- uyandirabilmelidir. Iste bu zat Tanri’'mn disinda

baska bir varlik olamaz."®!

Nevman’in bu deliline “ahlak delili” denilebilecegi gibi “vicdan velili” de
denilebilir. O bu delilini izah ederken daha ¢ok vicdan {izerine yogunlastigt igin
“vicdan delili” bashginmn altia konulmasi uygun goriilmiistiir. Nevman’in Isbat-1
Vaciple ilgili “vicdan” hakkindaki goriislerinin dnemli bir kismi bu delili kullanan Said
Nursi’nin gériisleriyle paralellik arz eder. Detayl agiklamalar Said Nursi’nin Isbat-1
Vacip delilleri kisminda verilecegi i¢in burada sadece birkag ciimleyle deginilecektir.
Insanin fitrati ve vicdam akla bir pencere agmaktadir. Insan, vicdani bir &lgii

aracr/kistas edinip gelen hakikati ona tasdik ettirir daha sonra da duygularin merkezi

1 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.103-105
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olan kalbi tatmin eder. Ciinkii vicdan Sanatkarin1 unutamaz. Kendi sahsi varligini inkar

etse de onu goriir onu tefekkiir eder ve siirekli ona yonelir.!”?
1.4.4.2. Dini Tecriibe Delili

Insan odakl1 isbat-1 Vacib delillerinden birisi de “dini tecriibe” delilidir. Bu
delilin temeli insanin maddi ihtiyaglarindan soyutlandiktan sonra fitrat-1 selimesiyle
ve kalben yaptig1 6zel, i¢ ve dis unsurlardan armmarak maddi ve manevi gayreti ile
olusan sahsi takvasinin sonucunda yiikseldigi manevi bir derecede Allah’in varlig1 ve

marifetiyle ilgili ulastigt malumata dayanir.'?

Sufiye dini hayat konusunda akildan ziyade kalbi 6n planda tutar. Onlara gore

Allah’1 bilmek ve tanimak icin su basamaklara dikkat edilmelidir:

¢ Bedene ait arzular asgari diizeyde yerine getirilir,

¢ Ruhi giicler samimiyet, ciddiyet ve sabirla dini konulara yonlendirilir,

o Kesf denilen vasitasiz ilim ve marifet yoluna ulasilir,

¢ Allah ancak bu yol ve yontemle bilinir ve marifetine ulasilir.

Said Nursi’nin mektubat adli eserinde kesf yoluyla ilgili soyle bir olay
gecmektedir: Yasadigi dénemin en iinlii sofilerinden olan Muhyiddin ibn’iil Arabi,
devrin 6nemli keldmcilar1 arasinda yer alan Fahreddin Razi’ye gonderdigi mektupta
kest metoduyla ilgili sunlar1 soyler: “Allah’t tamimak (Marifetullah) baska, Allah’in

varligini ilmen bilmek baskadw. Akil, Allaht ancak var olmasi agisindan ve selbi

192 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.279
193 Bekir Topaloglu, Allah Inanei, s.34
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sifatlaryla ( ne olmadigr agisindan) biliv. Halbuki kesf yoluyla Allah miisahede
edilerek marifetullah gerceklesir.'**

Dini hayatin en 6nemli unsuru olan Allah inancinin olusup yerlesmesinde, kalici
hale gelmesinde kisisel yonelme ve ¢abalarin, ice doniik kalbi gozlemlerin ve sahsi
manevi miicahedenin yani kisinin 6zel takvasiyla katettigi manevi basamaklardan
olusan 6zel dini tecriibesinin 6nemi ¢agdas alimler tarafindan da kabul edilmektedir.
Ancak bu sahsi, manevi tecriibeden hareketle “O halde Allah vardir” denilemiyor. Yani
bu sahsi manevi tecriibe ile elde edilen malumat ile Allah’in varligina ulasmak
seklinde bir mantik yiriitme s6z konusu degildir. Bu durum su ifadeler ile dile
getirilebilir: Zaten miimin olan kimse Gazali’nin inan¢ hayatim1 ayirdigi g
basamaktan ( taklid, ilim, zevk)'®> birinci basamak olan taklid mertebesinden yakin
mertebesi olan zevk basamagina yiikseliyor. Imanin zevk derecesine ulasan mii’min
Gazali’nin ifadesiyle Allah’1 biitiin varliklardan daha oncelikli olarak biitiin varliklar
ile beraber oldugunu onlardan uzak olmadigin1 biitlin varliklardan sonra da O’nun var
olacagini ve O’nu biitiin varliklarin tstiinde goriir. Ger¢ek anlamda sadece onun
varliginin hazzin fark eder. Iman1 bu dereceye ulasan miimin igin higbir sey Allah‘m

varlig1 kadar kesin ve apagik degildir. Tevhidin hakiki anlam1 da budur.'*®

Ancak yliksek bir irade giicii ve sahsi manevi bir miicahede ile ulasilabilen bu
tiir psikolojik manevi tecriibelerin zor yapilabilmesi ile birlikte akil yerine hisler

devrede oldugu icin sonuglarinin her zaman ve herkes i¢in dogru olmayabilecegi ve

194 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, et-TAi, el-Hatimi, Mecmuatu Resaili icinde,
Risale ilel-imam er-Razi, Nesre Haz. M.A. Kerim en-Nemir, Darii’l Kiitiibiil {lmiyye, Beyrut, 2001,
s.185-186.

195 Gazali, Kitabiil Arbain, Kahire 1952, 5.23

19 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.90
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bu sonuglarin sadece tecriibeyi yiiriiten sahis i¢in deger tasiyacagt da

unutulmamalidir.'®’
1.4.4.3. Kabul-i Amme Delili

Kabul-i amme, fitrat-1 selime veya icma delili de denebilen bu delil su sekilde
Ozetlenebilir: Tarih boyunca biitlin peygamberlerin, velilerin, bir¢ok din
arastirmacisinin ve farkli birgok insan tabakasindan olan insanlarin fitri yapilarindan
dolay1 Allah’m varligini kabul etmesidir. Ifade bigimlerine bakildiginda Said Nursi'®®
199

ve Nevman’a

dikkat cekenlerden biri de Muttahar b.Tahir El-Makdisidir.2%

gore Vicdan Delili de denilebilecek olan bu delile erken donemlerde

Kuran’t Kerim, insanin, Allah’in varligmi kendi i¢ alemindeki dogal
ozelliklerinden yani fitri 6zelliklerinden yola ¢ikarak kabul edebilecek bir yapida ve
yetenekte yaratildigini ifade eder. Yani bu delilin de temeli insan fitrat1 izerine bina
edilmistir. Miisliiman bilginler de bati miitefekkirleri de tarihte gelip gecen biitiin
milletlerin, “sahip olduklar1 bir yaraticinin varligin1 kabul etme” fitri 6zelliklerinden
dolay1 genel olarak bir tanr1 inancina sahip olduklarini ifade etmislerdir. Bu duruma
dayanarak dogal yaratilisini/fitratin1 ve sagduyusunu kaybetmeyen insanlarin yiice bir
yaraticinin varligint dogal olarak kabul edecegini dile getirmislerdir. Bu ylice
yaratictya her zaman ibadet edilmis bu yaratict her dilde bilinmis her lisanla

zikredilmistir.?"!

197 Said Nursi, Mektubat, 5.98-99 ve 373-374; Ibn Riisd, el-kesf s.63-64
198 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.278-279

199 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.103-105

200 mer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam, s.122

201 Bekir Topaloglu, Allah inanci, s.107
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1.4.4.4. Ahlak Delili

Vicdan delili ile ilgili ifade edilen hususlarin ¢ogu “ahlak delili” i¢in de gegerli
olmakla beraber bu delil felsefede yakin donemde 6zellikle bu isimle anildig1 igin
kendi isimiyle de ele alinmasi uygun goriildii. Ahlak delilinde insanin fitratindan
kaynaklanan ahlaki tecriibelerinin verilerinden yola ¢ikilarak Tanri’nin varligi
ispatlanmaya c¢alisilir. Felsefedeki ilk onciisii Kant’tir (6.1804). O, akla dayal1 bir
teoloji gelistirebilmek icin ahlak kanunlarina dayanmanin sart oldugunu sdyleyip

“Pratik Aklin Tenkidi” adl1 eserinde ahlak delilinin basamaklarini su sekilde siralar:

e insan mutlu olmaya layik bir varliktir.

e Ancak insan, kendi iradesinin prensipleri ile tabiatta olup bitenler arasinda
uzlagma saglayamadigi i¢in kendini mutlu edememektedir.

e Oyle ise ahlakta da tabiatta da ahlakli olmak ile mutlu olmak arasinda bag
kurmaya yarayan bir temelin olmadig1 sdylenebilir

eBununla birlikte, “en yiiksek iyi” nin (mutlulugun) gerceklesebilmesi igin
bdyle bir bagin kurulmasi zorunludur. Bu en yiiksek iyi olan mutluluga ulagilabilmesi
icin gayret etmemizi isteyen buyrukta bir énkosul vardir.?%?

¢ Bu durumda en yiiksek iyiye ulagma imkani bulunmalidir.

¢ zaman bu en yiiksek iyiye ulagsmak i¢in yeterli gerektirici bir sebebin de
onkosul olarak tespit edilmesi gerekir.

e Boyle bir sebep ancak bilgi ve iradeye dayanarak faaliyet gésteren bir yaratici

olabilir. Iste bu yaratic1 Tanr1’dir.%

202 Buyruk: Iradeyi sinirlandiran, yonlendiren, neyin iyi oldugu hakkinda iradeye yol gosteren pratik
aklin nesnel ilkelerine denir. Orn. Akil, Toplum, Biyolojik yap1, Devlet.
Postulat: Bir sistemi olusturan her bir unsur ( Koyut ). Sistematik Keldm, S.Ali Diizgiin, Muammer
Esen, Mahmut Ay, Ankuzem Yay. Ankara 2005, s.64
203 immanuel Cant, Ciritidgue of Pure Reason (Pratik Aklin Elestirisi), Ulker Gokberk, Fiisun Akatli
(Cev.) Tiirkiye Felsefe Kurumu Ceviri Dizisi, y.y. 1999, s.134-143
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Ahlak delilini 6n plana ¢ikaran bir durum da insandaki sorumluluk duygusudur.
Gorevlerimizi yapma sorumlulugu bizde mutlak bir gii¢ gibi hiikkmiinii siirdiiriiyor. Bu
sorumluluk duygusu, istedigini mutlaka yerine getirmemizin vicdani bir borg
oldugunu bize telkin etmektedir. Acaba bu sorumluluk duygusu, giiciinii nereden
altyor? Siiphesiz bu gii¢ bizden veya iginde yasadigimiz diinyadan gelmez. Ciinkii bu
duygu ancak her yonden hayir ve adili mutlak olan bir varliktan gelebilir. O varlik ise
yiice Allah’tir.2** Diinyada varligini siirdiiren hemen hemen biitiin kiiltiirlerde, temel
ahlaki inang¢lar ve sorumluluklarin varligi konusunda genis bir mutabakat vardir.
Evrensel deger diyebilecegimiz bu ahlaki inang ve sorumluluklarin varligimin
aciklanmasinda kabule en yakin agiklama, Allah’in varligiyla yapilan agiklamadir.

Ahlak delilinin bu aciklamasi en yalin sekliyle su iic basamakta ortaya konabilir.

e Allah yoksa objektif olarak baglayici ahlaki sorumluluklar da sézkonusu
olamaz.

¢ Objektif olarak baglayici ahlaki sorumluluklar vardir.

e O halde Allah da vardir.?®

Bu delil kisaca su sekilde 6zetlenebilir: Kant’a gore Allah’in varligi ahlakin

zorunlu kildig1 bir durumdur. Yani ancak her seyi bilen, her seye giicii yeten ve ahlaki
miikemmellige sahip bir iradenin (tanrinin) varligr sayesinde ve onun iradesinin
esliginde ahlakin zirve noktas1 olan en yiiksek iyinin ger¢eklesmesi (biitiin insanlarin
mutlulugu) miimkiin olabilir.2°® Bat: felsefesinde Kant’in disinda, farkli bazi izahlar
olmakla beraber John Locke?’” (6.1704), Johann Fichte (6.1814), Hermann Lotze
(6.1881) ve Albrecht Benjamin Ristchel (6.1889)?%, Herbert James Newman

204 Ali Arslan, Islam Inanclar ve Felsefesi, Cagr1 Yay. Ist. 1979, 5.212
205 C Stephen Evans, R.Zachary Mans, Din Felsefesi iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, s.92
206 Hayrani Altintas, Din ve Ahlak Felsefesi, Ankuzem Yay. Ankara 2006, s.65
207 Ali Demirel, “islam Kelim’inda isbat-1 Vacib”, 5.101-102
208 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.3-9
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(6.1909), Hastings Rashdall (6.1924), Alfred Edward Taylor (6.1945), Clive Staples
Lewis (0.1963) ve) gibi baska filozoflar da ahlak deliliyle ilgilenmislerdir.

1.4.5. Nadir Kullanilan isbat-1 Vacib Delilleri

Yukarida genel olarak birgok bilgin ve diisiiniiriin isbat-1 VAcib’te kullandiklar
deliller agiklandiktan sonra sadece bazi1 filozof veya diisiince adamlarinca ferdi olarak

kullanilan su delillere de isaret etmekte yarar vardir.

1.4.5.1. ikna Delili

Kindi, ruh ile viicut arasinda bulunan miinasebete benzer bir miinasebetin
Allah ile evren arasinda da kurulabilecegini iddia eder. Ona gore ruh (nefis) olmadan
viicut yonetilemedigi gibi viicut ilizerinde etkisi goriilmedik¢e de ruhun varligi
anlasilmaz. Goriinen alem de boyledir gorlinmeyen alemdeki bir zat olmadan bu evren
yonetilemez. Goriinmeyen alemdeki zat’in varligi ise ancak goriinen bu alemde onun
varligin1 gosteren nesneler, olaylar ve durumlarin incelenmesiyle anlasilabilir. Zira bu
evrendeki her sey Allah’in varliginin birer sahididir.?®® Kur’an-1 Kerim’in sik sik
basvurdugu bu mantik yiiriitme yolunu fizikten metafizige geciste bircok diisiiniir ve

alimin bagvurdugu bir yontemdir.?!°

Kindi, Allah’in duyu organlariyla neden goriilemedigini soranlara su sekilde
cevap vermektedir: “O, bedendeki ruh gibidir. Nasil ki ruh olmaksizin bedenin idamesi
miimkiin degilse ve nasil ki ruh mustakilen bilinmeyip ancak beden iizerindeki izleri

vasitastyla tamniyorsa aynen oyle de goriinen su dlem de gériinmeyen dlemdeki zdt

209 Kindi, Felsefi Risaleler, s.51,192
210 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 52
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(Allah) tarafindan idare edilmektedir. Goriinmeyen o dlemdeki zat'in(Allah’in)

tamnmasi da ancak mahsus dlemdeki tasarrufati ve izleriyle miimkiindiir. "'

1.4.5.2. Birlik-Cokluk Delili

Cenab-1 Hakkin varligini ispatlama konusunda Kindi’nin kullandig: bir delil de
varligin birlik ve ¢okluk yoniinden incelenmesine dayanmaktadir. O birlikte nitelenen
tiim varlik tasniflerinde ve bunlarla ilgili olarak cins, tiir, fasil, sahis, ciiz’ ve kiill gibi
kavramlardaki birligi detayli bir sekilde mukayeselerden gecirdikten sonra: “Bu
saydigimiz egyalarin hi¢ birindeki birlik kendine has olmayip arizi olup baskasindan
kazanimistir. Bu birlik birligi kendine has olan bir Zat’tan gelmektedir. Sonu¢ olarak
burada baska bir seyin sebep olmasiyla degil de varliginin sebebi kendisi olan “Vicib
varlik” yani Allah’in varligi zorunlu olarak séz konusu olmaktadir.”*'* Diyerek

goriigiinii ifade eder.

Kindi birlik-¢okluk delilinin i¢inde Plotinus’un(6.270) “Tabiatta birliksiz ¢okluk
ve cokluksuz birlik yoktur.” dnermesinden yola cikarak Ilk ilet delili hakkindaki
diisiincelerini su ifadelerle dile getirir. Evrende birlik ile ¢okluk, i¢ i¢e yani istirak
halindedir. Anlamlart itibariyle birbirine zit olan bu iki kavramin evrende birlikte var
olma ortakligin1 saglayan sebebin, ne oldugu iizerine yogunlasarak ilk sebebe
ulagsmaya calisir. Filozof bu ortakligin tesadiifen olmadigin1 ve o ikisinden de
kaynaklanmadigini soyler. Bu birlikteligin birlik ve ¢okluktan daha 6nce var olan iistiin
ve yiice bir sebepten gelmesi gerektigi sonucuna ulasir. Kindi bunun disinda sunlar1 da
soyler. “Miisebbib olan ilk sebep, sebepliden (miisebbepten) once geldigine gore ikisi
arasindaki istiraki saglayan bu sebep olan miisebbibin katilanlarin disinda bulunmast

gerekir. Ne var ki bu durum sebepler zincirinin sonsuza dek stiriip gitmesine yol

211 Bekir Topaloglu, islam Kelaimeilarina ve Filozoflarina gére Allah’in Varhg, s.57
212 Kindi, Felsefi Risaleler, s.50-51,161
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a¢maktadir. Ancak bu bilfiil sonsuzluk da imkansizdir. O halde esyanin var olusunun
ve varligimi siirdiiriisiiniin ger¢ek sebebi daha yiice daha serefli ve esyanin varligindan

daha onceye giden sebepsiz sebep de denilebilen ilk sebeptir ki o da yiice Allah 'tir."?'

1.4.5.3. i1k Sebep Delili

Bu delil mevcudatin bir sebebin sebep olmasi ile var olan varliklar (sebepli
varliklar) ile her hangi bir sebebin etkisine ihtiya¢ olmadan var olan varlik (Sebepsiz
sebep) ayrimi iizerine kurulur. Farabi bu delili su sekilde izah etmeye c¢alisir. Biitiin
varliklart var eden bir ilk sebep olmalidir. Var eden sebebe “sebepsiz sebep” yani
sebepsiz varlik, var edilen varliklara da “sebepli sebep” yani sebepli varliklar denir.
S6z konusu bu ilk sebep ayni zamanda ilk varliktir. O, var olmak i¢in diger varliklardan
farkli olarak baska bir sebebe ihtiyaci olmayan sebepsiz sebeptir. Ik varlik sadece
odur. Biitiin eksikliklerden uzaktir en yiice varlik ve en evvel varlik odur. O var olma
milkemmelliginin en yiiksek mertebesindedir. O’nun varligina higbir sekilde yokluk
bulasmamustir. O diger varliklardan fakli olarak baskasinin yardimi ve sebep olmasiyla
degil kendisine ait olan bir ezeliyete sahiptir. Onun var olmasi i¢in herhangi bir sebep

diisiiniilemez ki “O, bu sebeple ya da bu sebepten veya O bu sebep i¢in var oldu”

denilebilsin. Iste bu Ik Sebep Allah’tir. 14
1.4.5.4. Hareket Delili

Isbat-1 Vacib delillerinden birisi de yine Farabi’nin kullandigi muharrik-i evvel
delilidir. Mantik yiiriitiilme tarzina bakildiginda ilk illet deliline benzemekle beraber

bu delilin dayanagi evrendeki harekettir. Su sekilde aciklanir: Evrende hareket eden

213 Kindi, Felsefi Risaleler, s.51,168

214 Eb{i Nasr Muhammed el-Farabi, Arau ehli’l-Medinetu’l-Fadila, Miiessesetu Hindavi Li Ta’limi
ve’s-Sekafe, Kahire 2012, s.7; Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnu’l Arabi, Fusiisu’l-hikem, Daru
Afakin Li Nesri ve’t-Tevzi’, Kahire 2016 s.164
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birgok varlik vardir bunlara hareket eden varliklar denir. Her hareketli varligin bir
mubharriki vardir. Bu muharrikin kendisi bir harekette ise demek ki onu da hareket
ettiren baska bir hareket ettirici vardir. Ciink{i hi¢gbir varlik kendiliginden hareket
etmez. Bu sekilde hareket eden ve ettirenler zincirini geriye dogru sonsuza kadar
gdtiirmek imkansizdir. Oyle ise hareket ettirme giicii kendisinde bulunup ilk hareketi
baslatan biri vardir ki O da Allah’tir. Yani hareket ettiren Allah hareket eden de hareket
halindeki varliktir. Bu delil Aristo delilidir.?!?

Birinci boliimde genel olarak Isbat-1 Vacib kavrami ve delilleri bu sekilde izah
edildikten sonra ¢alismamizin ikinci boliimii olan Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib ve

hakikate ulagsma metotlarinin agiklamalarina gegilecektir.

215 Bekir Topaloglu, Allah’in Varhgy, s.60
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IKINCI BOLUM
SAID NURSI’NiN HAKIKATE ULASMA VE iSBAT-I VACIB
METODU
Bu boliimiin ilk basligi olan Said Nursi’nin hakikate ulagsma metodunda onun
“ehli hakikat™ dedigi ii¢ tabaka ve bu tabakalarin tiger taifelerine ve insanin hakikatleri
kabullenmesi i¢in kendisinde bulundurmasi gereken psikolojik ve zihinsel
hazirbulunusluk sartlarina yer verilecektir. Ayrica kendisinin hakikate ulasma
metodunu arayis seriivenine, ulastigi metodun unsurlarina, kendi metoduyla sofiye,

filozof ve kelamcilarin metotlarinin karsilastirilmasina yer verilecektir.

Ikinci bashkta ise birinci baslikta incelenen Nursi’nin hakikate ulasma
metoduyla nasil bir Isbat-1 Vacib metodu gelistirdigi ve bu metodu ile sofiye, filozof

ve kelamcilarin metotlarinin karsilagtirilmasina yer verilecektir.

2.1. Said Nursi’nin Hakikate Ulasma Metodu

Said Nursi, hakikate ulasma metodunu agiklarken ilk 6nce kendisinden 6nce
var olan ve onlara ehli hakikat dedigi li¢ tabakay1 belirtir. Bu {li¢ tabakanin her biri
hakiakte ulasmadaki yontem farkliliklarindan dolayr taifelere ayristigini su

aciklamalarla izah eder.

Birinci tabaka ehl-i hakikatin ii¢ taifesi:
¢ Ehl-i fikir,
e Ehl-1 velayet ve

o Ehl-1 nubtivvettir.

Ikinci tabaka ehl-i hakikatin {i¢ taifesi:

¢ Cismani cihazatla miikemmellesmeye ¢alisarak hakikate gidenler,
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o Nefsi tezkiye edip akilla miicahede ederek hakikate gidenler ve

¢ Kalbi tasfiye edip, iman ve teslimiyetle hakikate gidenlerdir.

Ucgiincii tabaka ehl-i hakikatin ii¢ taifesi:
¢ Enaniyeti birakmayip eserlere dalan ve yalniz istidlal ile hakikate gidenler,
e {lim, hikmet, akil ve marifetle hakikati aramaya gidenler ve
e Iman, Kur'an, fakr ve ubudiyetle hakikate cabuk gidenlerdir.?!®
Nursi, ehli hakikat dedigi bu tabaka ve taifeler ile ilgili degerlendirme ve kendi
metoduyla karsilastirmalar1 baska eserlerinde aciklar.?!” Bu boliimde Said Nursi ile
mutasavvif, filozof ve kelamcilarin hakikate ulasma metotlarinin karsilagtirilmasi ile

ilgili baslikta bunlara yer verilecektir.

Nursi, insanin bazi psikolojik ve zihinsel hallerde hakikati kabullenmeyecegini
tespit ettigi i¢in kendisine gore hakikat olan bir seyin muhatabi tarafindan da hakikat
olarak kabul edilebilmesi i¢in muhatabinin kendisini bu psikoljik engellerden
kurtarmas1 gerektigini su ifadelerle dile getirir. “Eger insan, hakikati gérmesine ve
kabullenmesine engel olan su bes psikolojik ve diisiinsel halden kendini

soyutlayabilirse hakikatle ilgili soyleyeceklerimi dinlesin.” O bes sart da sunlardir:

1-Arzu-yu hilaf (muhalefet etme istegi),

2-Iltizam-1 muhalif (muhalife taraf olma),

3-Taraftar-1 nefis cihetiyle asilsiz kuruntularini bir asla doniistiirmekle kendini
mazur gostermek,

4-Bir malin miisterisinin bakis acis1 gibi onun sadece kusurlu yoniinii gérmek ve

216 Said Nursi, Sézler, s.355-356
217 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s.66-67
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5-Cocuk tabiatli olmak gibi bahaneler edinmek gibi bu psikolojik hallerden
nefsini soyutlamaktir.?'®

Nursi, kendisinin hakikate ulasirken kullandig1 hakikate ulasma metoduna hangi
asamalardan gegerek ulagtigini eserlerinin farkli yerlerinde agiklar. O hayatinin ilk
donemlerinde akli ve felsefi ilimlerle mesgul olmus ve bu ilimleri tahsil etmistir.?'° Bu
ilimlerin tesiriyle, antik Yunan felsefesi ile Hristiyanligin karsilastigi zaman
tartisilmaya baslanan, “Varlik ve hayatla ilgili hakikatin ne oldugu **° ve bu hakikatin
Oziine nasil ulagilabilecegi konusunda diger ehli tarikat ve ehli hakikat gibi bir meslek
bir metot arayigina girmistir. O, diisiinsel olarak metot ve meslek arayisint Abdulkadir-
i Geylani’nin Fiituhu’l Gayb ve Imam-1 Rabbani’nin Mektubatina da basvurarak
siirdiirdiigiinii su sekilde dile getirir: “Bundan otuz sene evvel eski Said'in®*! gafil
kafasina miithis tokatlar indi, Ga &l “Sliim haktr” kaziyesini diisiindii. Kendini
bataklik ¢camurunda gordii. Bir yol, yardimci ve kurtarici aradi. Gordii ki yollar
muhtelif tereddiitte kaldi. Abdiilkadir Geylani’nin (6.1166) Fiituhu'l-Gayb kitabindaki
su ibareyle karsilasti: i s Lk GhiRH s i &2 &l Sen darii'l-hikmettesin, dnce
kalbini tedavi edecek bir tabip ara.’’’ Aciptir ki o vakit ben Darii'l-Hikmeti'l-
Islamiye®® azast idim. Giiya ehl-i Islam in yaralarini tedaviye ¢alisan bir hekim idim.

Halbuki en ziyade hasta bendim. Hasta evveld kendine bakmali sonra hastalara

218 Said Nursi, Muhakemat, s.101

219 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, .10

220 Neset Toku, Risale-i Nur’da Felsefe Elestirisi, Nesil Yay. Ist. 2009, s.47

221 Eski Said: Bediiizaman Said Nursi’nin, hayatinin 1922 yilina kadar olan devresine verdigi isim. Eski
Said, daha ¢ok imanin disa vurumu olan kurumlar, davraniglar ve siyasetle ilgileniyordu. Yeni Said
(Hayatinin 1922—1960 yillar1 arasindaki dénem) ise imanin tahrip edilmek istendigi bir ortamda, iman1
korumak ve gii¢clendirmek i¢in gayretini bu temel meseleye tahsid etti. Bedilizzaman’in, hayatini, Eski
Said, Yeni Said diye ayirmasi, bir degisiklikten ziyade, bir tarzi ifade etmek igindir. Yani O’nun, kendi
hayatini iki devreye ayirmasi, her bir donemin sartlarinda yaptig: tespitlere gore gerekli olan hizmetler
arasinda Oncelik sirasini gézetmesi demektir. (Mektubat, s. 563)

222 Said Nursi, Mektubat, s.401

223 Darii'l-Hikmeti'l-Islamiye: 1918’de, Osmanlilar’da kurulan ve amaci miisliimanlar arasinda ¢ikan
birtakim dini meseleleri ¢zmek ve islam’a yapilan hiicumlari ilmi bir sekilde cevaplandirmak olan bir
Islam Akademisidir. (Mektubat, 5.559)
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bakabilir. Iste Hazret-i Seyh bana der ki: Sen kendin hastasin. Kendine bir tabip ara.
Ben dedim: sen tabibim ol. Tuttum kendimi ona muhatap addederek o kitabt bana hitap
ediyor gibi okudum. Fakat kitabi ¢ok siddetliydi. Gururumu dehsetli kiryyordu.
Nefsimde siddetli ameliyat-1 cerrahiye yapti. Dayanamadim yarisina kadar kendimi
ona muhatap ederek okudum. Bitirmeye tahammiiliim kalmadi. O kitabt dolaba
koydum. Fakat sonra ameliyat-i1 sifakdraneden gelen acilar gitti, lezzet geldi. O birinci
tistadimin kitabinin tamamini okuyup onun virdini ve miinacatint dinledim ikisinden
de ¢ok istifade ettim.”

Nursi, hakikate ulagsma seriivenini su sekilde anlatmaya devam eder: “Sonra
Imam-1 Rabbani nin (6.1624) Mektubat kitabini actim. Imam bir¢ok mektubunda
israrla sunu tavsiye ediyordu: Tevhid-i kible et yani, birini iistad tut, arkasindan git.
Baskasiyla mesgul olma *** Bu tavsiyesi benim yapima ve halet-i ruhiyeme uygun
diismedi. Ne kadar diigiindiim. Bunun arkasindan mi yoksa otekinin mi yoksa daha
otekinin mi arkasindan gideyim? Her birisinde ayri ayri cazip ozellikler oldugu i¢in
sadece birisiyle yetinemedim. Ortada kalmisken, Cenab-1 Hakk in rahmetiyle kalbime
geldi ki: Bu degisik yollarin basi, bu cetvellerin kaynagi ve su seyyarelerin giinesi
Kur'an-1 Hakimdir. Hakiki tevhid-i kible bunda olur. Oyleyse en iistiin miirsid de ve en

mukaddes tistad da odur.” *»

Bu degerlendirme Nursi’nin hem ruhi hem de bilimsel alanda takip edecegi
usul ve yontemin anlasilmasi i¢in olduk¢a dnemlidir. Diisiince tarihimizde buna benzer
yaklagimlara sik sik rastlanmaktadir. Bunun en tipik drneklerinden birisi de Imam
Gazzali’nin el-Munkiz’da anlattigi kendi serencamudir.??® Benzer bir arayisin igine

giren Imam Gazali, yasadig1 donemin kosullar1 ile tasavvufta kendisi igin bir melce’

224 Eb{i’l-Berekat Ahhmet b. Abdilahad b. Zeynelabidin el-Faruk es-Sirhindi, Mektubat, Hiiseyin
Hilmi Isik(Cev.), Hakikat Kitabevi, Ist. 2012, (75. Mektup) s.120

225 Said Nursi, Mektubat, s.401.

226 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, ( Mecmuatu Resail iginde) Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1997, s. 23-86.
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bulurken burada Nursi benzer bir yaklasimla birlikte kendi doneminin
pozitivist/inkarci anlayislarina karsi verdigi miicadele geregi ruhi arinmanin yani sira
Kur’an’a dayali bir inan¢ armmasimin da zorunlu oldugu neticesine ulastig
goriilmektedir. Nursi ¢cogu tarikat ehli gibi yalniz kalben harekete kanaat edemedigi
icin hem kalp hem de akil ile hakikate ulagsan baz1 biiyiik ehli hakikatin yolundan

yiiriimek istemistir.??’

Nursi arayisimi siirdiiriirken bazi tereddiitler yasadigimi ve kendi icinde bazi
miicadeleler verdigini belirtmektedir. O bu miicadelede kendisini manevi ve ilmi
miicahedeye mecbur goérmiistir. O bu manevi ve ilmi miicahedesinde goziinii
kapatmadan Imam Gazzali (6.1111), Mevlana Celaleddin Rumi (6.1273) ve Imam
Rabbani (6.1624) gibi kalp, ruh ve akil gézlerini acarak ehl-i istigrakin akil gozlerini
kapattig1 yerlerde ve makamlarda yine gozii agik iken gezmistir. Akildan kalbe,
kalpten akla inip ¢ikarken Kur’an giinesinden ilham olunan kandillerin, bu
miicahedesinde kendisine yardimei oldugunu sdyler.??® Nursi, bu miicahedenin sonucu
olarak Kur’an dersinin irsadiyla hakikate giden kalp ve aklin imtizaciyla ortaya ¢ikan

yolu bulmus ve bu yola girmistir.?*’

Nursi’nin Kur’ani olan hakikate ulasma metodunu detayli anlayabilmek i¢in
onun bu metodunu icra ederken kainata ve varliga nasil bir yaklagim tarzi sergiledigine
bakilacaktir. Onun kainata ve varliga yaklagim tarzi, & 3) s Jall (e L8 i) 5 gl G

Q) S “Kainat kitabimin satirlarini derin derin ve dikkatli diisiin ¢iinkii onlar Allah

katindan sana gonderilen risalelerdir.”*° Ibaresi gercevesinde gerceklesmistir. O

227 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.11

228 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.84

229 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.11

20 Said Nursi, I¢timai Dersler, s.277; Said el —Kiiremi, Bu beytin Riikneddin b. el-Kavba’ya ait
oldugunu zikretmektedir. Kavliin ala Kavl, c.11, s.157
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kudsi iistad: Kur’an’mn kainat iizerine tefekkiirii emreden birgok ayetinin®*! isaretiyle
derin tefekkiirlerde bulunmus, bu tefekkiiriinde Allah’1 bize tanitan bir kitap olarak
nitelendirdigi kainati okumus ve Allahin varlig ile ilgili birgok delilin verilerine

ulagmustir.

232 kozmolojinin ayr1 bir yeri

Nursi’nin genel izahlarinda Kuran’da oldugu gibi
vardir. Bu nedenle o, ¢ogu zaman varlig1 apagik olan kainata bakmayi, Allah’in
varligini ispatlamanin en kolay yolu olarak zikretmistir. Allah’in varliginin delili ve
O’nu bize tanitan dort temel esastan biri olan kainat ile ilgili detayli bilgilere Nursi’nin
Isbat-1 Vacib delilleri arasinda genis yer verilecegi i¢in burada kisaca deginilecektir.
Onun biitlin Risale-i Nur Kiilliyatina yansiyan bu Kur’ani yaklagim tarzi genel olarak

su ifadelerle ortaya konulur: “Ben kirk sene omriimde otuz sene tahsilimde yalniz ‘dort

kelime’ ile ‘dort kelam’ ogrendim. Kelimelerden maksat:

1. Manay-1 harfi: Allah i disindaki her seye yani kdinata, kainatin yaraticist hesabina
bakmak,

2. Manay-1 ismi: Bir seye onun yaraticist hesabina degil de kendi hesabina bakmatk,
3. Niyet ve

4. Nazardir (Bakis agisi).”

Nursi’ye gore evrendeki her sey iki yonliidiir. Bir yonii Hakk’a, diger yonii de
halka bakar. Fakat halka bakan yon hakka dayanma yoniinii gdstermelidir. Yani nimete
“nazar” edildiginde miin’im; sanata bakildiginda sani’; sebeplere bakildig1 zaman ise
miiessir-i hakiki akla gelmelidir. Maddiyata esbap hesabiyla “nazar” edilirse cehalet,

Allah hesabiyla olursa marifet-i ilahiye gerceklesir.

231 Alak, 96/2; Bakara, 2/44, 76; Al-i imran, 3.65, 191; En'am, 6/32; A'raf, 7/169; Yunus, 10/16; Hud,
11/51; Yusuf, 12/109; Enbiya, 21/10, 67; Mii'minun, 23/80; Kasas, 28/60; Yasin, 36/68; Saffat, 37/138
232 Enam, 6/101; A’raf, 7/54; Ibrahim 14/19; Hicr, 15/85; Rum, 30/8
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Dort kelamdan maksat ise:

1. S & ) “Ben kendime sahip degilim.”
2. G~ &l “Otiim hakar.”

3.3%053) “Rabbim birdir.”

4.\l ile tabir edilen “Benlik” >

Nursi, hakikate ulasma metodunun temelini olusturan bu “dért kelime” ve
“dort kelam’la, kainati, Kur’an’1, varligi, hayati ve insan1 degerlendirerek bu
unsurlarin insan1 Allah’in varli§i hakikatine inanmaya sevk eden temel amiller
oldugunu ifade etmektedir. O biitiin varliklara dort kelimeden olan “manay-1 ismi” ile
degil de o mahlikatin yaraticisin1 bulma “niyeti” ve “manay-1 harfi” ile “Nazar”
ederek veya ettirerek insana mahlikatin yaraticisinin varligini ispatlamaya calisir.
Nursi “Dort keldm ’dan tUgi ile de hakikate ulasma metodunu su sekilde irtibat

kurmustur.

1. S &ld ) “Ben kendime malik degilim.” Benim sahibim kainatin
sahibidir. Ama kisi kendi kendine sahipmis gibi bakmalidir ki sinirli olan bu sahip
olma 6zelligi ile herseyin sahibi olan malik-i hakikinin sinirsiz olan sahip olma sifatini
ve bu sifatin bir derece mahiyetini ve hududunu bilsin.

2. Ga &gl kaziyesinden de su sonucu ¢ikarmistir. Herkes ancak tek bir
rabbe teslim olarak saadete ulagabilir ¢iinkii insanin her seye ihtiyaci ve ilgisi vardir.
Her seyden farkina vararak veya varmayarak etkilenir ve kederlenir. Eger insan bu
thtiyaci ilgisi, etkilenmesi ve kederlenmesinde tek bir rabbe dayanmazsa cehennemi

bir halet, tek bir rabbe dayanirsa cenneti bir hal yasar.

233 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.57-58
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3. Ul “Ene” ile tabir edilen “benlik” kavramu ile ilgili de Nursi, sunlari
sOyler: “Benlik insanin kendisine bir viicut bir deger vermesidir ki bu “ene” Cenab-i
Hakk’1 tanimak sifatlarini ve hallerini bilmek igin bir santral, bir karsilagstirma ve bir

olcii aracidir’*** demistir.

2.1.1. Said Nursi ile Mutasavvif, Filozof ve Kelamcilarin Hakikate Ulagsma

Metotlarinin Karsilastirilmasi

Nursi, Risale-1 Nur eserlerinin degisik yerlerinde kendisinin hakikate ulagsma
metoduyla baska metotar1 Kkarsilastirip kendi metodunun farkliliklarini  ve

istlinliiklerini su ifadeler ile dile getirir.

Evliya divanlari derler ki: “Once veli ol manevi makamlara ¢ik bak hakikat
nurlarini ve feyizlerini gor ve al. Risale-i Nur ise der: Her kim olursan ol gel bak ve
gor. Yalniz goziinii a¢ hakikati miisahede et ve saadet-i ebediyenin anahtari olan
imamint kurtar. Hem Risale-i Nur hakikate ulasmada once kendi miiellifinin nefsini
ikna etme yoluna bakar sonra muhataplarini ikna etmeye ¢alisir. Elbette kendi nefsini
tam ikna edip vehim ve kuruntulardan kurtaran bir ders ¢ok gii¢lii ve samimidir ki bu
zamanda biiyiik bir kitleye doniisen dehsetli bir sahs-1 manevi-i daldlet karsisinda tek
basina karst durup galip gelebilir. Hem Risale-i Nur diger bilginlerin eserleri gibi
yvalniz aklin ayagi ve nazariyla hakikati ders vermedigi gibi evliya gibi yalniz kalbin
kesif ve zevkiyle de hareket edip ders vermez. Akil, kalp, ruh ve diger duyular: birlikte
kullanarak hakikatin en yiiksek derecelerine ulasmaya ¢alisir. Felsefenin degil ayagt

belki gozii yetismedigi yerlere ¢ikar.*>

234 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.58
235 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s.17.
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Nursi kendi metoduyla diger metotlar1 karsilastirmaya devam eder. Mantik
ilminde ‘“kaziye-i makbule” diye tabir edilen (biiyiik zatlarin sdzlerini kanitsiz kabul
etme) anlamina gelen ifadenin kendisine gore kesin dogru bilgi vermedigi i¢in kabul
etmez. Kendisinin cerh edilmez “biirhdn-1 yakini” ile amel ettigini biitiin Risale-i Nur
hiiccetlerinin de bu delillerden oldugunu sdyler. Ciinkii ehl-i veldyet hakaiki
imaniyeyi, amel, ibadet, siilik ve riyazetle perdeler arkasinda miisahede eder. Risale-
i Nur ise ibadet yerine ilim i¢inde hakikate bir yol agmis siilik ve evrad yerine,
mantikli ve ilm1 delillerle hakikatii’l-hakaika yol agmistir. Tasavvuf ilmi ve tarikat
yerine, dogrudan dogruya kelam ve akide ilmiyle usulii’d-din i¢inde bir velayet-i kiibra
yolunu agmistir. Risale-i Nur bu sekilde bu asrin hakikat ve tarikat cereyanlarina galip

cikan felsefi dalaletlere galip gelmistir.>3

Nursi kendisinin yakalamaya calistigi Kur’an metodu ile kelamcilarin ve
sofiyenin metot karsilagtirmalarin1 su sekilde siirdiiriir. Kelameilarin binler cilt
kitaplar1 yalnizca akil ve mantig1 esas alip telif edildikleri icin marifet-i imaniyenin
yalniz delile ve akla dayali bir yolunu gostermisler. Ehl-i hakikat dedigi sofiyenin
yiizlerce kitab1 da yalnizca kesfi ve zevki esas aldiklari i¢in, marifet-i imaniyeyi farkl
bir yonden ortaya ¢ikarmislardir. Kur'an'in cadde-i kiibrasi (metodu) ise hakaik-i
imaniye ve marifet-i kudsiyeyi ayni anda bir¢ok agidan ortaya ¢ikardigi i¢in bizim bu
Kur’anl metodumuz kelam ulemasi ile evliyanin metotlarindan daha gii¢lii ve daha

{istiindiir.??’

Irakli Profesor Muhsin Abdiilhamid (1937-2014) Said Nursi ile kelamcilarin
yontem karsilastirmast ile ilgili su ifadeleri kullanir. “Nursi 'nin kelam metodu kelamin
geleneksel metotlarindan farklidir. Ciinkii o, eserlerinde okuyucusunun farkl

yonlerine hitap edip onu meselenin en ince detaylarina kadar gétiiriir. Okuyucusuna

236 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, 5.66-67
237 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s.74-75
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biitiin evreni gérebilecekleri gdyet ince haritalar sunan ayrintilt ve ¢ok yonlii bir tislub
kullanmaktadir. Bu iislup sadece filozoflara ve soyut akli bilimler tahsil eden
ogrencilere hitap eden asirt derecede icazdan ¢ergevesi belirlenmis akli prensiplerden
ve alisilmis ilmi terimlerden oteye gidemeyen eski keldm ilmi dlimlerinde bulunmayan
bir ozelliktir. Materyalist medeniyetin hileli tuzaklarina diismiis boylelikle akli ve kalbi
dagilmis bir¢ok menfi yolla hayatlarimin tiimiine medeniyetin kotiiltikleri bulasmag
olan tiim Islam diinyas1 Said Nursi’nin muhatabidr. O, havas-avam, biiyiik-kiigtik
kadin-erkek ayirt etmeden herkese hitap etmektedir. Bu agidan Nursi’nin uyguladig
metot, Islam dlemi ile modern materyalist medeniyet arasinda gerceklesen savasta,
nasil miicadele verilecegini ve nelerle karsilasacagini bilmeyen insanlart uyarici

mahiyette gdyet genis ince ve cok boyutlu bir programa dayanmaktadir. >

Nursi, kendisinin hakikate ulagsma metodunun sahabenin hakikate ulagma
metotlariyla ayn1 6zelliklere sahip oldugunu su diisiinceleri ile dile getirir. Sahabe,
tabiin ve tebe-i tdbiinden olan biiyiik veliler, bizzat Kur’an’dan biitiin duygularinin
hisselerini aldiklar1 i¢in Kur'an, hakikate ulasmada onlara hakiki ve kafi bir miirsid
olup onlart velayet-i kiibraya ulastirmistir. Evet, zahirden hakikate ulagmak iki
sekildedir: Birincisi: Tarikat berzahina girip seyr-ii siilik ile manevi mertebeleri de
yiikselerek hakikate ulagsmak. Ikincisi: Dogrudan dogruya tarikat berzahma ugramadan
latf-u 11ahi ile hakikate ulagsmaktir ki sahabe ve tabiin’in kullandig1 bu yiiksek ve kisa
olan tarik sudur. Risale-i Nur’daki hakikatler, hakaik-i Kur'aniyeden teressuh ettigi
i¢cin, sahabe ve tabiin biiyiiklerine ait olan bu kisa ve yiiksek yolun ozelliklerine

sahiptir.>*

238 Ali Demirel, islam Kelam’inda isbat-1 Vacib, s.131
239 Said Nursi, Mektubat, s.402
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Nursi’nin meslek ve mesrep itibariyla Islam diisiincesinde genel olarak
selefiyye-miiteahhirun c¢izgisinde bir yerde durdugu sdylenebilirse de’** onun
kendisine has keldmi {iislubu insanin kalb ve aklini i¢ten saran bir islup icinde
tasavvufun vecd boyutunu da igerir. Risale-i Nur Isbat-1 Vacib ve marifetullahi elde
etmek i¢in keldm ilminin biitiin konularin ihtiva etmesinin®*! yaninda imani konulari
“Kur'anin yolunu/metodunu” takip ederek aciklamaktadir. Nursi, keldm ilminin,
geleneksel tislubuyla yaptig1 anlatimin insana tam huzur vermedigini keza vecd boyutu
yogun olan tasavvufun da Kur'an'dan dogrudan dogruya elde edilen marifete kiyasla
eksik kaldigmi ifade ederek Risale-i Nur'un ise Kur’an’in ispat ve marifet metodunu

yakaladigim belirtmektedir.?*?

2.2. Said Nursi’nin isbat-1 Vacib Metodu

Konunun dogru anlasilabilmesi ve Nursi’nin isbat-1 VAcib ile ilgili olarak yaptig
degerlendirmelerin daha rahat goriilebilmesi i¢in onun Isbat-1 Vacib’e ulasirken takip
ettigi yontemin bilinmesi lazimdir. Bunun i¢in Oncelikle takip ettigi metot tespit
edilecektir. Bu cercevede sirayla Nursi’nin Isbat-1 Vacib’te kullandigi unsurlar, bu
unsurlar1 nasil kullandigi, onlardan nasil faydalandigi, bu unsurlarla isbat-1 Vacib’e
nasil ulastig1, kendisinin Isbat-1 VAcib metoduyla diger Isbat-1 Vacib metotlarnin
karsilastirilmas1 onun metodu ile ilgili genel degerlendirmelere ve onun metodunun
ozelliklerine yer verilecektir. Nursi’nin Isbat-1 Vacib i¢in kullandigi dort kiilli delil

sunlardir:

1. Kur’an-1 Kerim>*3

2. Hz. Muhammed,

240 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s.80

241 Said Nursi, Emirdag Lahikas, 5.86,101

242 Said Nursi, Mektubat, s.373-374

243 Said Nursi, isaratu’l i’caz, s.21; Said Nursi, Muhakemat, s.100
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3. Biiyiik kinat kitab1>** ve

4. Insanin vicdanidir.

Said Nursi, Isbat-1 Vacib’te kullandig1 bu dort kiilli delili, asagidaki unsurlaradan
faydalanarak gelistirip temellendirmeye ¢alisir.

e Kainat’tan elde edilen bilimsel veriler,?*

e Insanin fitri 6zellikleri ve vicdani, 24

e Akil,

e Kalp,

eRuh,247

¢ Bes duyu,

¢ Sahsi manevi gayreti (nefsi ile miicadele),

e Manay-1 ismi,**8

e Manay-1 harfi,?*
e Nazar,>"

e Niyet,>!

e Tasfiye (Kisisel i¢ ve dis dlemindeki arinma ile olusan sahsi takva),
e {lham

e Talim,>?

o Acz,

24 Said Nursi, Sézler, s.250

245 Said Nursi, Sozler, s.722

246 Said Nursi, ictimai Dersler, s.275

247 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.10

248 Mana-i Ismi. Bir seyin sadece kendisini bilip tanimak anlamindadir. Manay-1 Harfi’nin zittidir.

249 Manay-1 Harfi: Kendisini degil de bagkasim veya sahibini, sanatkirini, ustasini, katibini anlatan,
bildiren, tarif eden mana demektir.

250 “Nazar”:Bir seye Miilahaza ile ve dikkatli diisiinerek bir amag i¢in bakmak ve bakis agis1 gibi
anlamlara gelir.

251 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.57

252 Said Nursi, ictimai Dersler, s.275
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e Fakr,
o Sefkat ve

o Tefekkiirdiir.?>?

Nursi’nin Isbat-1 Vacib igin kullandig1 ana delliller ve bu delilleri temllendirmek
icin bagvurdugu unsurlar bu sekilde belirtildikten sonra onun bu unsurlari isbat-1 Vacib
ve marifetullah ic¢in nasil kulandigma deginilecektir. Keldm ilmi akli 6n plana
cikararak yalnmizca Allah’in varligini ispatlamaya ¢alismis fakat marifetullah tizerinde
durmamistir. Tasavvuf ise tam tersine, Allah’in varligin1 ispatlama {iizerinde
durmamuis, yalnizca marifetullah, muhabbetullah, lezzet-i rihaniye tlizerinde durmus,
kalp ayagiyla ve seyru siilik ile marifetullah’ta yiikselmeye ¢aligmistir. Nursi ise,
Kur’ani yontem olarak nitelendirdigi kendi metodunda®* akli delillerle Allah’mn
varligimm ispatlmaya calistigi gibi kalp ayagiyla da hareket edip marifetullah ve
muhabbetullah tizerinde birlikte yogunlastigi i¢in kelam ve tasavvufun yontemelerini
birlestirip her iki alanin verilerini de kullanmig goériinmektedir. Bu konuda ayetel
kiirsiyi tefsir ettigi “Nokta Risalesinde” ve kelime-i sehadeti tefsir ettigi “Muhakemat”
adli eserinin ii¢lincli makalesinde ve “Sozler” adli eserinde su detayli agiklamalar
yapmaktadir. Nursi 6nce insani Allah’t tanimaya ve onun varligini ispatlamaya

gotiiren basamaklari siralar:

1. Dort metot,
2. Doért yol,

3. Daort sebep,
4. Dort adim,
5. Bes vird ve

253 Said Nursi, Sézler, 5.510
254 Said Nursi, Mektubat, s.376-377
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6. Dért bilyiik kiilli delildir.*>

Nursi, daha sonra bunlar1 detayli bir sekilde agiklamaktadir.
Dort metot

1. Kelam,

2. Tasavvuf,

3. Felsefe ve

4. Kur’an-1 Kerim’dir.

Ona gore kelam ve tasavvuf, Kur’an kaynakli olmakla birlikte sonradan isin
icine insanlarin akli miilahazalar girdigi i¢in yetersiz hale gelmistir. Her mevzuda akl
onceleyen felsefe ise sliphelerle dolu bir yoldur. Bu metotlarin disinda bir de Kur’an
kaynakli bir metot vardir ki bu metot Allah’in varlifina ve marifetine ulasmada en

kisa, en kolay ve en selametli metottur.>>°

Dort yol

1. Acz,

2. Fakr,

3. Sefkat ve

4. Tefekkiirdiir.

Nursi, Kur’an’dan ilham alarak kendisine sectigi yol ile diger tarikatlarin
prensiplerini karsilastirir. Ona gore acz asktan daha salim bir yoldur ki ibadetle insan1
Allah indinde makam-1 mahbuba kadar gétiiriir. Fakr ise insana kendisinin muhtag
oldugu hissini uyandirarak onu Allah’in Rahméan ismine ulastirir. Sefkat da asktan
daha keskin ve daha genis bir yoldur ki insanm1 Allah’in Rahim ismine ulastirir.

Tefekkiir de asktan daha zengin, daha parlak ve daha genis bir yoldur ki kisiyi Allah’in

255 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.268-269
256 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 275-276; Said Nursi, Muhakemat, s.102-103
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Hakim ismine ulastirir. Su yol zikirlerini gizli yapan Naksiler gibi “letdif-i asere”’

denilen on adimla degil ve zikirlerini sesli yapan Kadiriler gibi “niifus-u seb'a”®
denilen yedi adim da degil; benim Kur’ani yolum olan dort adimdan ibarettir.
Tarikattan ziyade hakikat ve seriattir. Yanlis anlasilmasin acz, fakr ve kusurunu
Cenab-1 Hakka kars1 gormek demektir. Yoksa onlar1 yapmak veya halka gdstermek

demek degildir.>>®

Nursi, kendi metodunu Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Siihiid meslekleriyle
karsilagtirarak kendi metodunun su olumlu yonlerini ortaya ¢ikarmaya caligir. Kur’ani
metodumuz daha umumi bir cadde-i kiibradir. Ciinkii bu yolumuz ehl-i Vahdet-i
Viicid gibi, siirekli bir huzur kazanmak igin “3» ¥) 3543 ¥” (Allahtan baska hicbir
varlik yoktur) diyerek kainat1 yokluga mahkiim etmiyor. Ehl-i Vahdet-i Siihid gibi de
“3h V) 3sila Y7 (Allah’1n diginda goriinen hicbir sey yoktur.) diyerek kainati nisyan-1
mutlak hapsine de atmiyor. “3 ¥ 3553 ¥ ve “3 Y1 35452 ¥ yerine  sb ¥) 354z ¥

ve “ sh Y13 58a8 Y7 diyor. 2

Nursi, evrendeki varliklar1 kendileri hesabina onlar1 hizmetten azlederek
(manay-1 ismiyle degil) yaraticilar1 hesabina (manay-1 harfiyle) onlar istihdam edip o
varliklara Allah’in Esma-i Hiisnasina ayna olma gorevini veriyor. Bu sekilde herseyde
Cenab-1 Hakk’a giden bir yol bulup insan1 mutlak gafletten kurtararak huzur-u daimiye

ulastirryor. 26!

Nursi’nin Isbat-1 Vacib metodundaki dért sebebi sunlardir:

1. ilham,

257 Letaifi asere: Kalp, ruh, sir, hafa, hafiza ve bes duyuya denir.

258 NiifGsti Seb’a: 1- Nefs-i emmare, 2- Nefs-i levvame, 3- Nefs-i miilhime, 4- Nefs-i mutmainne, 5-
Nefs-i radiye, 6- Nefs-i mardiyye, 7- Nefs-i safiye.

259 Said Nursi, Sézler, s.510

260 Said Nursi, Mektubat, s.376-377

261 Said Nursi, Sozler, s.513; Said Nursi, Mektubat, s.376-377
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2. Talim,
3. Tasfiye ve

4. Nazar-1 fikridir.?%?

Nursi’nin Isbat-1 Vacib metodundaki dort adimi sunlardir: Nursi, Isbat-1 Vacib
metodunun tiimiinde Kur’an’1 referans aldigi gibi benimsedigi yolunun bu dort adimini
da Kur’an’in dort ayetiyle aciklar.

1. “Nefislerinizi temize ¢ikarmaymn.”””® Ayetinin emri geregince insan her
zaman kendi nefsinin kusurlarini gériip diistinmelidir.

2.“Allaht unutanlar gibi olmayin ki Allah da onlara kendi nefislerini
unutturmustur.”?%* Ayetine gore insan her zaman ve her yerde Allah’1 hatirlamalidir.

3. “Sana her ne iyilik erisirse Allah'tandir. Sana her ne kotiiliik gelirse o da
kendi nefsindendir.’*% 1lahi fermanina uygun olarak karsilastigimiz kotiiliigiin kendi
nefsimizden kaynaklandigini iyiligin ise Allah’tan oldugunu bilmek.

4.“Her sey heldk olup gidicidir -ona bakan yiizii miistesnd-.*°°Ayetinin

ifadelerine gore bizim bu diinyada gegici oldugumuzu hi¢bir zaman unutmamaktir.’

Nursi, kisa dedigi Kur’ani metodunun bes virdini de soyle agikliyor:
1. Tttiba-1 siinnet,
2. Feraizi islemek,
3. Kebairi terk etmek,
4

Namazi ta’dil-1 erkanla kilmak ve

262 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.276

263 Necm, 53/32

264 Hasir, 59/19

265 Nisa, 4/79

266 Kasas, 28/88

267 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 225-226
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5. Namazdan sonraki tesbihat1 yapmaktir.2%8

Nursi’nin Isbat-1 Vacib’te kullandig1 dért biiyiik kiilli delil ise
1. Biiytk kainat kitabi,

1. Kura’n-1 Kerim,

2. Insanin vicdani ve

3. Hz. Muhammed’dir.?¢°

Bu dort biiyiik kiilli delil calismanin isbat-1 Vacib delilleri béliimiinde detayli
olarak islenecegi i¢in burada ayrintili olarak deginilmedi. Biitiin bu agiklamalardan
Nursi’nin Isbat-1 Vacib konusunu kalb, ruh ve akil biitiinliigiinii iginde barmndiran

Kur’ani bir iislupla islemeye ¢alistig1 anlagilmaktadir.

Nursi, imam Gazali (6.1111), Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.1273) ve imam-1
Rabbani (6.1624) gibi akli, kalbi, fitri 6zellikleri, bes duyusu ve bilimsel bilgileriyle,
kendisine {istdd edindigi Kur’an’m?”® “Umulur ki akledersiniz’®”! “Umulur ki
diisiiniirsiiniiz"*”* “Onlara hem dfdkta, hem de kendi nefislerinde delillerimizi
gosterecegiz.”?”? Gibi tavsiyeleri dogrultusunda sahsi manevi gayretiyle?’* kisisel i¢
ve dis aleminde manevi arinma gergeklestirmistir. Bu arinmayla olusturdugu sahsi
takvasi ve tefekkiiriiyle Isbat-1 VAcib’te kullandig1 evren, insan fitrat;, Kur’an’1 Kerim,
Peygamber Efendimiz (sav) ve bilimsel veriler*” iizerine “manay-1 ismiyle” degil de

“manay-1 harfiyle” ve Allah’in varligini ispatlamak “niyeti” ile “nazar” edip tefekkiir

268 Said Nursi, Sézler, s.510

269 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.268-269

20 Ahmed Abdurrahim es-SAyih, “Bediiizzaman Said Nursi’de Marifetullah Ufuklar1”, Uluslararasi
Bediiizzaman Sempozyumu-3, 1996, s.98.

271 Bakara, 2/73

272 Bakara, 2/219

273 Fussilet, 53

274 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.10

%75 Said Nursi, Sozler, s.722
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ederek yogunlasir. Bu fikrl yogunlagsmada enfiisi ve afaki miisahedelerde bulunur. Bu
yogunlasma ve miisahadeler sonucunda evrenden, insanin fitratindan, Kur’an’dan,
Peygamber Efendimiz (sav)’den ve bilimsel bilgilerden edindigi verileri kullanarak
afak ve enfiisteki tevhid hakikatine®’® yani Allah’m varhgina ve marifetine ulasmaya

calisir.””’

Nursi, kainat iizerine yaptig1 afaki tefekkiir ve miisahadeleri ve insanin fitri
Ozellikleri ve vicdani iizerine yaptig1 “nazar” ve tefekkiirden elde ettigi miisahadelerin

sonuclarmni farkli eserlerinde islemistir.?’®

Nursi, insan sahip oldugu bu &zellik ve imkanlariyla Isbat-1 Vacib unsurlar:
(evren, insanin fitrati, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav) ve bilimsel veriler)
lizerine bu islupla yogunlasirsa Allah’in varligina ve marifetine ulasabilecegini
soyler.’” Yani Allah’in varligini ispatlamak isteyen herkes bu ispatlama siirecinin
basindan sonuna kadar yukarida siralanan verilerin hepsini isin i¢ine katmalidir ki bu
iste gerektigi sekliyle muvaffak olabilsin. Isin igine katilan veri ve yogunlasilan
unsurlarin sayis1 arttikga ve zihnen yogunlasma derecesi yiikseldik¢e s6z konusu
delilin gelismisligi ve zenginligi de artar ve bu delil Isbat-1 Vacib’te daha ¢ok giiglii
hale gelir.

Ayni delili islemelerine ragmen Nursi ile diger bilginler arasinda bazi farklar
goriilebilir. Nursi’nin delilleri daha anlasilir cagin inang problemlerine daha yatkin ve
amaca daha iyi hizmet etme gibi.?®* Nursi’nin bu delillerinin anlagilmast i¢in sunu da

sOylemek zorunludur. Onun bu delillerini kendisinin amacina uygun bir sekilde

276 Said Nursi,Mesnevi-i Nuriye, s,12

277 Said Nursi, Asay-1 Musa, Zehra yay. Ist. 2004, 5.194-195
278 Said Nursi, Sézler, s.574; Said Nursi, Sozler, s.727-728
79 Said Nursi,Sézler, s.473

280 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s.17
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anlamak isteyenler de bu delilleri okurken Nursi gibi biitiin bu verileri isin igine
katmay1 ve tefekkiiri yogunlagmayi birlikte yapmalidir ki bu deliller olmasi1 gerektigi
sekliyle anlagilsin. S6z konusu yogunlasmay1 bagaramayanlar bu delilerini yeterince
anlayamadiklar1 i¢in Nursi’ye farkli elestriler yapabilmekte veya delilerinin islenme
seklini diger bilginlerin isleme seklinden ayird edememektedirler. Bu da Nursi’nin
Isbat-1 Vacib ve marifetullah anlayisinin  yeterince anlasilamamasina sebep
olabilmektedir. Nursi’nin Isbat-1 Vacib delillerini islemesindeki bu farklar, calismanin

ilgili boliimiinde zikredilecektir.

Nursi’nin yukarda izah edilen ¢ok yonlii Isbat-1 Vacib metodunun detaylarinin
yeterince anlasilabilmesi, ¢ozlimlenebilmesi ve farkina varilabilmesi i¢in agagida Said
Nursi’nin Isbat-1 Vacib metodunun &zellikleri ve diger metotlarla karsilastirilmasi

baslig1 olusturulmustur.

2.2.1. Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib Metodunun Ozellikleri ve Diger isbat-1
Vicib Metotlariyla Karsilastirilmasi

Nursi, Kur’an’dan iktibas ettigini diisiindiigiimiiz bir yontemle Isbat-1 Vacib ile
marifetullah1 birlikte gerceklestirmeye ¢alisir. Bunun gerceklesme sathalari su
sekildedir. Bir¢cok ayette yiice Allah, kainatta gerceklestirdigi faaliyetleri, olaylari,
durumlar ve yarattig1 varliklari anlattiktan sonra o faaliyet, olay, durum ve varliklarin
hem yaratilmisliklarina hem de sahip oldugu 6zelliklere dikkat ¢eker. Bu varliklarin
yaratilmalar1 ve 6zellikleriyle ilgili kendisinin bir isim veya sifatin1 zikrederek hem
yaraticilarinin  kendisi oldugunu hem de bu o6zellikleri kendisinin bu varliklara

verdigini ifade etmek ister. Bu duruma birkag ayet 6rnegi:
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“O, yerde ne varsa hepsini sizin icin yaratti. Sonra (kendine has bir sekilde)
semaya yoneldi onu yedi kat olarak yaratip diizenledi. O, her seyi hakkiyla

bilendir. %!

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti.
Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi? dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim fakat kalbimin
mutmain olmast icin (gérmek istedim) dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane
kus yakala, onlari yanina al sonra (kesip parcala) her dagin basina onlardan bir par¢a
koy. Sonra da onlart kendine c¢agiwr, kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir,

hakimdir,” buyurdu.*®?

“Ey iman edenler! Sizler, inkdr edenler ve yeryiiziinde sefere ¢ikan veya savasan
kardesleri hakkinda: Eger bizim yamimizda kalsalardr olmezler, oldiiriilmezlerdi
diyenler gibi olmayin. Allah bu kanaati onlarin kalplerine bir hasret (yarasi) olarak

koydu. Cani veren de alan da Allah'tir. Allah yaptiklarinizi hakkiyla goriir. %

Nursi de Risale-i Nur'un bir¢ok yerinde Allah’in varlig ile ilgili akli deliller
sunarken Allah'in cemali ve celali isimlerinin tecellilerine devamli bir sekilde dikkat
ceker. Ispat, tefekkiir ve ubudiyet bahisleri i¢ ice ge¢mis olan Risile-i Nur’un
“nazarryla” kainatin bir yaraticisinin varhigr ile ilgili kinata manay-1 harfiyle nazar
edildiginde bu kainat, insanin her tarafini ¢cevreleyen biitiin 6zellikleriyle yaraticisinin
varligin1 ispatlayan ve onu bize tanitan canli bir varlik gibi goriliir. Kainat,

284

tabiatperestlerin si@indiklar1 surlar1 yikacak delillerle doludur=®* ve yine ayni kainat

yaraticisinin varligimi ve marifetini bize hatirlatan bir zakirdir.?’

281 Bakara, 2/29

282 Bakara, 2/260

283 Al-i Imran, 3/156

284 Said Nursi, Sézler, s.339-350
85 Said Nursi, Sozler, s.431

86



Yukarda da ifade edildigi gibi Nursi, bu kainattaki biitiin faaliyetlerin, olaylarin,
durumlarin ve varliklarin hem yaratilmigliklarina hem de sahip oldugu 6zelliklere
dikkat ¢eker. Bu varliklarin yaratilmislik ve diger o6zelliklerinin, Allah’in isim ve
sifatlarinin tecellisi oldugunu sdylerek -kendine iistad olarak segtigi- Kur’an’in?%
Isbat-1 Vacib yontemini kullanarak Isbat-1 VAcib’i ve marifet-i ilahiyeyi birlikte
gerceklestirmeye calisir. Nursi bu sekilde de Isbat-1 Vacib metodunu, evrendeki

faaliyetlerde, olaylarda, varliklarda bulunan 6zellikler ve Allah’1n isim ve sifatlariin

sayisi kadar renklendirmeye, gelistirmeye ve zenginlestirmeye ¢aligir.?s’

Onun Isbat-1 Vacib metodunun renkliligi ve zenginligi, ona bu konuda gerek
bilgi olarak gerekse de inang olarak farkli diizeylerdeki insan tipine hitap edebilme
imkan1 sagladig1 sdylenebilir. Onun meslegi “Akil ile kalp arasinda gidip gelerek
hakikate acilan bir yol **® oldugu igin o, akl1 Allah’in varligini ispatlamakla, kalbi ise

Allahin marifeti ile doyurmaya calisir.

Hayatin tiimiine rengini verebilecek ve kelamcilar i¢in cok 6nemli bir sorun olan
Allah’1n varligiin ispati ile tasavvuf i¢in ¢ok 6nemli olan Allah’in marifetini birlikte
gerceklestirmek biitiin insanlar i¢in 6zellikle de yirminci Yiizyil insani i¢in oldukca
onemli bir meseledir. Clinkii tarih boyunca insanlar arasinda hatta ilahi dinler arasinda
bile tartismalara sebep olabilen “Allah var midwr? Allah nasil bir varliktir? Ne gibi
ozelliklere sahiptir?”  Gibi sorularin -insanlarca mahiyeti mechul olan- Allah
hakkinda olusturdugu kafa karigikliklarinin giderilmesi, her zaman din bilginlerinin

onemli bir sorunu omustur.

286 Said Nursi, Muhakemat, s.145
287 Said Nursi, Sozler, 5.404-405
288 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.11
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Nursi, kalp ve aklin her ikisini birlikte doyurmaya calistigi icin onun Isbat-1
Vacib yontemi ‘“ziilcenaheyn”**° diye nitelendirilebilir. O, yirminci yiizyilda
materyalizm, ateizm ve pozitivizm’in “din ile bilimin birbirine muhalif oldugu**°
yanlig diisiincesinden yola ¢ikarak insanlarin inan¢ diinyalarini sarstigini soyler.
Kendisinin de insanlarin, isbat-1 Vacib ve marifetullah gibi en cetin denilebilen zorlu
iki sorunu ¢aginin ruhuna uygun bir sekilde dzellikle de bilimden deliller getirerek?®!
diger kelamci ve filozoflardan farkl bir yaklasim ve Kur’ani bir iislupla ¢6ztimledigini

soyler.??

Nursi’ye gore yirminci ylizyillda materyalist diislince, sadece Allah’in varligini
inkar ederek ve eski kelam problemlerini tekrarlayarak Islam'a hiicum etmiyor ki eski
ilm-i kelam eserleri Islam'n karsilastigi bu tehlikeleri Onleyebilsin. Ayrica bu
zamanda, Oyle kalbi hastaliklar var ki sadece imanin temellerine ilismiyor, kisinin
sahip oldugu biitiin maneviyati tahrip ediyor. Bu manevi ve fikri hastaliklarin tahribati

da sadece tasavvufun dngdrdiigii kalp yoluyla 1slah edilemiyor.?*?

Nursi’ye gore Kur'an, tevhid aksaminin biitlin asamalarin1  biitiin
gereklilikleriyle koruyup agiklayarak Esma’iil Hiisna'nin gerektirdigi hiikiimleri,
rububiyet ve ulihiyetin suunatin1 miikkemmel bir uyum igerisinde bir arada zikredip

295

fevkelade bir denge olusturmustur.”®* Bu denge melekiita®” yogunlasmaya calisan

evliyalarm eserlerinde {imfrun(islerin) i¢yiiziinii aciklamaya ¢alisan israkiyyunun®°¢

289 Ziilcenaheyn: iki kanatl, iki tarafli ve iki yonlii gibi anlamlara gelir.

290 Said Nursi, Muhakemat, s.11

1 Said Nursi, Sozler, s.722

292 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.288; Said Nursi, Lem’alar, s.254-278; Said Nursi, Sualar, s.115-
206

293 Said Nursi, Mektubat, s.373

294 Said Nursi, Sozler, s.482

25 Melekit: Melekler alemi, varliklarin ilahi isimlere bakan i¢ yiiziinii ifade eder.

2% fsrakiyyun: Islam diisiince tarihinde bilginin kaynag: olarak mistik tecriibe ve sezgiyi kabul eden
akim.
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97

kitaplarinda ve gayp Alemine niifuz etmeye calisan ruhanilerin®®’ ilimlerinde

bulunmamaktadir.?®

Nursi’ye gore eski kelamcilar Aristo mantigiin da etkisiyle sebeplere bir etki
verip teselsiil yoluyla ve sadece soyut akli kanitlar ile (imkan, hidas vs.) ilahi
hakikatleri kavramaya ve bu kanitlarla materyalist diisiinceyle miicadele etmeye
caligmiglardir. Nursi’ye gore basta sebeplere farazi de olsa gercek bir etki vererek
soyut akli hiiccetleri kullanan eski kelam ve Mutezile gibileri akli nakle tercih ettikleri
i¢in®®® hakikatin yalnizca bir kismin1 gdsterebilmislerdir. Risale-i Nur ise bu yontemi
ihtiva etmekle beraber esas olarak, goriinen dlemden getirdigi o6rneklerle hakikate
pencere agmaktadir. Kelamc1 ve Mutezile’nin yolu, uzak daglardan borularla su
getirmek gibi cok zahmetli ve ¢esitli risklere agiktir. Kur'an'in metodu ise asay-1 Musa
gibi, vurdugu her yerden a¢tig1 manevi bir artezyenle bir tevhid hakikati ¢ikardig
i¢in®® masrafsiz ve daha giivenilirdir. Kur'an metodu ile hareket eden Nursi de her
insan1 dogrudan kéainat kitabin1 okumaya yonlendirerek “Tevhid” ab-1 hayatim
fiskirtacak olan risalelerini, her konumdaki her yastaki ve her seviyedeki insanin eline

bir asa-y1 Musa gibi vermektedir.>"!

Nursi, Isbat-1 Vacib metodu olarak istidlal gesitlerinden Kur’an’in kullandig: ve
cagdas bilim anlayisina da uygun diisen eserden miiessire, par¢adan biitiine, sanattan

sanatkdra ve nimetten miin’ime gitme diye tanimlanabilen "tlimevarim (burhan-1

297 Ruhani: Ruh ile ilgili, goriinmez varlik, ruh, melek ve cinle ilgilenenleri ifade eder.

2%8 Said Nursi, Sozler, s.474
2% Said Nursi, Sézler, s.473
300 Said Nursi, Mektubat, s.374
301 Said Nursi, Sozler, s.473
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inni)"**? metodunu kullanir. Ona gore tiimevarim, timdengelime (burhan-1 limmi)**?
gore sliphelerden daha uzak, daha saglam ve c¢agdas bilim anlayisina da daha
uygundur.** Bununla beraber Nursi, isbat-1 Vacib metodunda hem akli hem de Kur’an
gibi nakli delilleri birlikte kullandigi i¢in tiimdengelim metodunu da kulandigi
sdylenebilir. Ornegin nakli delil olan Kur’an’dan “...Allahtan baska iléh yoktur... %
Yargisin1 dogru kabul edip Allah’in yarattigi evrendeki varliklar ve bu varliklarin
Ozellikleriyle bu yargidaki ifadenin dogrulugunu ispatlamaya calisir. Yani tiimevarim
metodunda evrenden elde ettigi akli delillerden (varliklar ve bu varliklarin 6zellikleri
ile) yola ¢ikarak nakli delildeki ifadelerin dogrulugunu ispatlamaya c¢alistig1 gibi nakli
delildeki (Kur’andaki) ifadelerin dogrulugunu da akli delil olarak kullandig: varliklar

ve bu varliklarin 6zellikleri ile ispatlamaya calisir.

Kur’an’in keldm metodunun bazi detaylar1 su sekildedir. Kur’an tevhid
konusunu iglerken iginde barindirdig: ilahi hakikarlerin tiimiiniin yapisina uygun bir
isluba bagvurur. Bu iislubunda Esma-i Hiisna’nin gerektirdigi hiikiimleri igerisinde
toplamis ve o hiikiimlerin uyumlulugunu korumustur. Nursi’ye gore boyle kapsamli
bir yontem beseri hicbir eserde yoktur. Kelamcilarin, mutasavviflarin ve felsefecilerin
usulleri bu kiilli yontemin sadece bir yoniinii 1y1 kullanip mesreplerini o usiil izerine
bina etmisgler. Kiilli Kur’an yonteminin diger yonleri gézard: edildigi i¢in ya ifrat, ya

da tefrite diiserek uyumlulugu koruyamamuslardir.’®® Bu gériisleriyle Said Nursi’nin

302 Burhan-1 inni (Tiimevarim): Zihnin tikelden tiimele, olgudan fikre (ide'ye), pargadan biitiine,
ozelden genele ve kanuna dogru giden yontemi. Parcalara dayanarak bir biitiin hakkinda hiikiim
vermektir.

303 Burhan-1 Limm{ (Tiindengelim): Kanunlardan hadiselerine, timden pargaya ve miiessirden esere
olan istidlal. Yani eseri meydana getirenden esere ulagmaya ¢alisan delil. Atesin dumana delil olmast
buna drnektir.

304 Said Nursi, isaratu'l-i'caz, s.157

305 Bakara, 2/255

306 Biinyamin Duran, ibn Riisd ve Bediiizzaman’da Tabiat ve Tevhid, Koprii Dergisi, 1996, sy.55,
s.91
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daha 6nce basta Ahmed b. Hanbel*”’, ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
Selefi alimlerle Ibn Riisd**® gibi bazi diisiiniirlerin yan1 sira Mevlana Celaleddin er-
Rami gibi baz1 sifilerin klasik keldmcilara yonelttigi elestirilere katildig

sdylenebilir.3%

Said Nursi’nin Isbat-1 VAcib ve marifet-i ilahiye metodunun bunlarmn disinda bir
kisim 6zellikleri daha vardir. O, ayet-el kiirsiyi tefsir ederken sorulan: “Neden herkes
aklwyla Allah’in varligim fark etmiyor?” Sorusunu su sekilde cevapliyor: Allah’in
varligimin  zuhuru ¢ok siddetli ve milkemmel oldugundan bir de ziddinin
olmamasindan dolay:r herkes O’nu akliyla géremiyor.’!? O, baska eserlerinde de
Allah’in ziddinin olmamasi lizerine yogunlasarak herkesin O’nun 6zellik ve sifatlarini
akliyla gérmesini su agiklamalar ile saglamaya c¢alisir. Insan achiginin derecesiyle
yemegin lezzetinin derecesini, karanligin derecesiyle aydinligin derecesini, sogugun
ve termometrenin®'! derecesiyle sicakligin derecesini bilir. Aynen 6yle de insan hadsiz
acizligi, fakirligi ve muhtachigiyla sinirli ilim, irade, isitme ve gdrme gibi nakis
sifatlariyla Allah’in hadsiz kudretini, rahmetini, zenginligini, sinirsiz ilmini, iradesini,
isitmesini ve gormesini akliyla algilamaya ve anlamaya calisir. Bu sekilde insan
kendisinin siirli ve nakis sifatlarini Allah’in kdmil ve sinirsiz sifatlarini algilamak i¢in
stirhilik ve smirsizlik zithigindan faydalanarak akliyla Allah’in kamil ve simirsiz
sifatlari1 algilama derecesini yiikseltebilir. Boylece ziddinin olmamasindan dolay1
Allah’m varliginin duyularla goriilmeme sorunu bir derece de olsa halledildigi i¢in

insanin marifet-i ilahiye derecesininin de o oranda yiikselecegi sdylenebilir.!

37 Ahmet Erkol, Keldim Ilmine Yénelik Elestiriler, Divan Yay. st. 2018, s. 80-95

398 Ahmet Erkol, ibn Riisd’iin Kelam Elestrisi, s.205

309 yysuf Sevki Yavuz, “Nur Risalelerine Gore Said Nursi’nin Kelami Gériisleri”, Uluslararas:
Bediiizzaman Sempozyumu-3, s.788.

310 Said Nursi, ictimai Dersler, s.277

311 Said Nursi, Sozler, 5.576

312 Said Nursi, Sualar, s.73 ve 90
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Nursi, ondokuzuncu yiizyildan beri “Islam ile bilimin birbiri ile ¢atisma
icerisinde oldugu” yanls kanaatine kars1 miicdele etmis ve bu bakis agisinin din ile

bilim arasinda agtigr derin ugurumu da kapatmaya calismistir. Bu sekilde mektep,

»313 314

medrese ve tekke ayriligini teorik olarak “Medresetu’z-Zehra > projesiyle’'”, pratik
olarak da tlkenin her tarafinda talebelerine agmayi tavsiye ettigi “Risale-i Nur
Dersaneleri 'nde Risale-i Nur eserlerini okutarak®!® ortadan kaldirmaya calismustir.
Nursi, bu yaklasimiyla Islam kiiltiiriiniin disiplinleri arasinda zaman iginde olusan
kopuklugu, irtibatsizligr gidermeye calismistir. Boylece toplumdaki siyasi, sosyal,
ekonomik, diisiince ve inang belirsizliklerini gidererek toplumun ig¢inde bulundugu

sosyal ve zihinsel kesmekeslikten kurtulusun regetelerini sunmak istemistir.3'

Ikinci boliimde Said Nursi’nin hakikate ve Isbat-1 Vacib’e ulasma metotlar
islendikten sonra simdi tiglincli boliim olan Said Nursi’nin Risale-i Nur’da kullandig:

Isbat-1 Vacib delillerine gegilecektir.

313 Medresetu’z-Zehra; Said Nursi’nin Van ilinde kurmay1 diisiindiigii Fen Bilimleri ile Dini Ilimlerin
birlikte okutulmasini istedigi iiniversite.

314 Said Nursi, ictimai Dersler, s.142-145

315 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s.534

316 Said Nursi, Sualar, s.204
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UCUNCU BOLUM
SAID NURSI’NIN RISALE-i NUR’DA KULLANDIGI iSBAT-I VACIB
DELILLERI

Said Nursi, Isaratu’l-I’caz adl tefsir eserinde
555 28TaT 2818 e GalI 3R&EIR o3 2855 15 ) W G G

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur
ki, boylece korunmus olursunuz.” 3'"Ayetini tefsir ederken ibadeti gerektiren bir

durumun Allahin varlig1 ve O’nun insani yaratmasi oldugunu ifade eder. Sonra da
g o0 (K e 407 oty ok 5 Gl ) gl i A pil 35 309 3 Bl g S

“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gésterecegiz ki onun
(Kur'an'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi
yetmez mi? '8 Ayetinin tefsirinde ise Isbat-1 Vacib ile ilgili delilleri afaki ve enfusi
diye iki kisma ayirir. Enfusi olan1 da Nefs1 ve Usuli diye ikiye ayirarak Kur’an’a gore

Isbat-1 Vacib delillerinin ii¢ kategoride ele alinabilecegini soyler.

1. Afaki deliller: insan1 ¢evreleyen dis dlemden elde edilen delillerdir. Buna

insan kaynakli olmayan kozmolojik delil 6rnek verilebilir.

2. Enfusi (Nefsi) deliller: Insanin miinferid olarak kendi biyolojik, ruhi ve fitr
yapisinda sahip oldugu 6zelliklerden, gerekse de insanlik tiiriiniin tiimiiniin sahip

oldugu ozelliklerden elde edilen burhanlardir. Bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir:

317 Bakara, 2/21
318 Fussilet, 41/53
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a) Nefsi delil: Insanin miinferit olarak sahip oldugu biyolojik, psikolojik ve fitri
biitiin 6zelliklerden elde edilen deliller. Ahlak, vicdan veya fitrat delilleri gibi.

b) Usuli delil: Tarih boyunca insanlik tiiriiniin tiimiiniin 6zellik ve durumlarindan

elde dilen deliller. Dini tecriibe, Kabul-i amme, icma ve Tarih delillleri gibi.319

Biz bu ¢aligmamizda Nursi’nin bu ayete yaptigi tefsirdeki tasnife bagl kalarak
afaki delilleri, biiyiik kainat kitab1 delili ana bashg altinda; enfiisi delilleri de Insan
delili ana bashigr altinda isledik. Nursi ise Isbat-1 Vacib delillerini bu tasnife gore
islememistir. Kitaplarinda bazen biitiin delilleri i¢ ige ayn1 yerde, bazen de her bir delili

ayr1 ayr yerlerde islemektedir.3?°

Isbat-1 Vacib metodunda ve hiidiis delilinde deginildigi gibi Said Nursi, klasik
kelam metotlarin1 ve kelamcilarin isbat-1 Vacib delillerini baz1 farkli bakis agilariyla
ve bazen de degisik veriler ekleyip gelistirerek kullanmistir. Onun da Ibn Riisd gibi
kelamcilarin imkan ve hudis delillerine bazi elestirileri olmustur. Her ikisi de bu
elestirilerinden sonra insanin dikkatini Kur’an delilleri dedikleri gaye, indyet ve ihtira’
gibi delillere ¢ekmis, Kur’an delillerinin ikna yonleri baskin oldugu i¢in diger delillere
tercih edilmesi gerektigini sdylemislerdir.’?! Kur’ani bir Isbat-1 VAacib metodu
gelistirmeye ¢alisan Nursi, Allah’in varligini ispatlayip onu bize tanitan en biiyiik ve

en kapsaml1 dort delili, Nokta risalesinde’??

A e Al S ad v

319 Said Nursi, isaratu’l i’caz, s.165

320 Said Nursi, eserlerinin su boliimlerinde Isbat-1 VAcib ile alakali bahislere yer vermektedir:
Sozler, s.111-119, 146-148, 177-184, 253-280, 494-513, 541-631; Mektubat, s.20-23, 217-249;
Lem'alar, s.127-130, 180-196, 298-348; Sualar, s.11-42, 43-57, 58-85, 91-163; Mesnevi-i
Niriye, s.12-43, 47-55, 161-169, 207-217; isaratu'l-i'caz, s.143-159; Muhikemat, s.103-122
321 Said Nursi, Muhakemat, s.102-103; ibn Riisd, Felsefe-Din iliskileri, s.158-163

322 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 5.268-280
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“O Allah ki, Ondan bagka iléh yoktur. O Hayydir, O Kayyiimdur... ”?3Ayetini

tefsir ederken agiklar.

1. Allah’in tekvin sifatinin tecelligah1 olan su koca kainat kitab1 ve i¢indeki
biitiin varliklar Allah’in varligini, birligini ve marifetini bizlere ders verirler. Nursi,

buna biiylik insan ve tecessiim etmis Kur’an demistir.

2. Allah’in kelam sifatinin tecellisi ve alemin tefsiri olan Kur’an-1
Azimiigsan’dir. Kur’an ayetleriyle bizlere rabbimizin varligini ve marifetini bircok

delille sunan en biiyiik bir marifet kitabidir. Buna da okunan Kur’an demistir.

3. Allah’in Resulii (sav)’dir. Onun en biiylik davasi Allah’in varligini ve birligini
insanlara kavratmaktir. Bu sebeble onun dogrulugunu ispatlayan biitiin hiiccetler
Allah’1n varligini ve birligini de ispatlar. Nursi Ona “burhan-1 natik” kainat kitabinin

ayet’iil-kiibras1, divan-1 niibiivvetin hatemi, kiinuzu mahfiyenin miftah1*** demistir.

4. Insanin Allah'in varligimi anlama ve tanima istidatini icinde barindiran, tiim
duygularinin merkezi konumunda olan ve suur sahibi “fitrat” olarak da adlandirilan

“Viedan” olmak tizere dort ana delilden bahseder.’?

Isbat-1 Vacib delilleri ile ilgili bu genel agiklamalardan sonra simdi de bu

kapsamli dort ana delilin detayli agiklamalarina gecilecektir.

323 Bakara, 2/255

324 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.25

325 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 5.268-280; Muhsin Abdiilhamid, “Bediiizzaman Said Nursi: Modern
Asrin Keldm Alimi”, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-3 (735-754), s.743.
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3.1. Biiyiik Kainat Kitab1 (Kozmoloji) Delili

Said Nursi, Kur’an-1 Kerim’in ilk emri olan “Yaratan Rabbinin adiyla oku” 3%

emrine imtisal ederek Isbat-1 Vacib’te kiilli delilimiz olan kainata, kendisinin Isbat-1
Vacib metodunun 6nemli ii¢ unsuru olan “manay-1 harfiyle” ve Allah’in varligina
ulasmak “niyeti” ile “nazar” edip onu bir kitap gibi okumaya c¢alismistir. Bu
okumasinda Allahin varhigimi ispatlamaya g¢alismis ve bu kainata tecessiim etmis

Kur’an ve biiyiik insan **” demistir.

Nursi’nin Allah’in varligini ispatlamada kullandig1 “kainat kitab1 delilini”,
kelamecilar ve islam filozoflari, “Alem delili”; batili filozoflar ise “Kozmolojik delil”
diye isimlendirmisler. Bu delilde alemin bir¢ok 6zellik ve yoniiyle var oldugu
olgusundan yola ¢ikilarak Allah’in var oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Said Nursi,
bu delilde alem ve o&zelliklerinden hareketle keldmcilarin kullandig: istidlal
metoduyla Allah’in varligina ulasmaktadir. Fakat o gerek kelamci ve filozoflarin
gerekse batili filozoflarin bu delil iginde miitalaa ettikleri “gaye ve nizam, inayet ve
itkan...” gibi delilleri farkli bir tasnifle alem delili i¢ine almayip Kur’an delili i¢inde
zikreder.%?® Ancak bu ¢alismada kismen kelam ilminin sistematigi takip edilecek olup
“hiidGs ve imkan” delilleri kozmolojik delil anabaglig1 altinda; gaye-nizam(indyet) ve
ihtird’ delilleri de NursT’nin sistematigi geregi Kur’an delilleri ana baghig: altinda

islenecektir.

Nursi, kainattaki diizen ile ilgili su 6rneklere bagvurur: Diinyamizin 1s1 ve 151k
kaynagli olmasiyla hayatin yasanmasina sebep olan gilines, yiikksek minare ve
kulelerdeki biiytik saatlere benzeyen zamanin en biiyiik saatine bir akrep durumunda

olan ay, Allah’1n isimlerinin aynasi, ilahi sanatin bir temasa yeridir. Diinya, devamli

326 Alak, 96/1
327 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.268-280
328 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 5.276-277; Said Nursi, Muhakemat, s.103-104
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degisen ve cesit ¢esit hayat ve ruh sahiplerinin meskeni ve gayet sanatli, heybetli ve
bu 6zellikleriyle insan1 hayrette birakan bir sergi salonudur. Cisim haline gelmis bir
delil, bir zikir ve siikiir halkasi olan bitkiler, Cenab-1 Hakk’1n birer harfi ve kelimesi
olan hayvanlar, Rabbimiz’in varligin1 ve ozelliklerini ilan etmektedirler. Biitiin
bunlar1 géren en inat¢1t bir inkarciya bile bu kainatin yaraticist kimdir? Diye

soruldugunda garesiz olarak Allah diyecektir.*?’

Isbat-1 Vacib’te biiyiik ve kiilli delilimiz olan Biiyiik Kainat Kitab1 delili ile
ilgili bu genel bilgilerden sonra yukarda deginildigi gibi kainatin farkli her bir

yoniinden yola ¢ikilarak gelistirilen Isbat-1 Vacib delilleri sirayla ele almacaktir.

3.1.1. Hadis Delili

“Yaratilmislik delili” anlaminda olup Isbat-1 VAcib igin kullanilan kozmolojik
delillerden biridir. Su sekilde tarif edilir: Nesneler ve olaylar bir yoklugun ardindan
yaratiliyor. Bu yaratilmadan yola ¢ikilarak bir yaraticinin (muhdisin) varligiin akli
bir zorunluluk oldugu 6nciiliine varilir. Bu dnciilden de varlig1 akli bir zorunluluk olan
bu yaraticinin Allah oldugu ifade edilir. Delili bir bagka sekilde ifade edecek olursak
bir varligin yok iken sonradan var olmasi fiiline hiid@s, bu sekilde sonradan var edilen
varliklara hadis ve bu varliklari1 var edene de muhdis denir. Terim anlamiyla ise Hiid{s
delili kisaca soyle bir kiyasla ifade edilebilir: Alem, biitiin parcalariyla hadistir. Her
hadis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir. O halde bu alemin de bir muhdisi vardir ki o

da hadis olmayan Allahu Teala’dir.”3%

Said Nursi ise bu delili soyle anlatir: “Alemin degisken oldugu apacik ortadadir.
Bir sey degisken ise ayni zamanda hddistir yani sonradan viicut bulmustur.” Cilinkii

bu seyin kendiliginden degisip doniismesi miimkiin degildir. Degisen halini 6nceki

329 Said Nursi, Sualar, s.144-145, 540.
330 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakaf, 5.748-761
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haline tercih eden irade ve kudret sahibi birinin olmasi zaruridir. Bir sey hadis ve
degisken ise onun bir muhdisi ve degistireni yani bir yaraticis1 vardir. Oyle ise bu

kainatin bir yaraticisinin olmasi akli bir zorunluluktur ki o da Allah’tir.

Nursi’ye gore insanin gozii oniinde akil, kalp, dil, géz gibi kabiliyet ve
duygulariyla kars1 karsiya kaldig1 benzeri olmayan bir kdinat mevcutur. Bu evrendeki
her bir varlik, kendi varligiyla ve 6zellikleriyle biz insanlara birseyler soylemektedir.
Insan ya evrenin her bir varliginin lisan-1 haliyle sdyledigini isitecek ya da kendisi bir
yorumda bulunacaktir. Gozlemlendigi ve iizerine diisiiniildiigii zaman her bir varlik,
kendisinin yoktan var edilisini anlatmakta ve kendi tlizerinde goriinen 6zellikleriyle

onu var eden bir yaraticinin varligini ispatlayip onu sifatlartyla tanitmaktadir.3!

Nursi, hudiis hakikatinin kainatin her kdsesine yayildigini giiz mevsimiyle
ornek verir. Giliz mevsiminde kuruyan bitkiler tohumlarini, 6len hayvanlar ise
yumurtalarin1 sanki birisinin himayesine ve hikmetine emanet edip Oliirler. Bahar
mevsiminde bu tohum ve yumurtalarin tamami tekrar dirilirler. Yani bu varliklar tekrar
ihdas edilirler. Iste bu noktada yiice bir zat'm varlig: agik¢a ortaya ¢ikmaktadir ki bu
da yiice Allahtir.**? O, hudis delilini tam olarak keldmcilarin iislubuyla degil iginde
yasadig1 asrin insanlari tarafindan anlasilabilecek diizeyde olan Kur’ani bir iislupla ele
almis ve insanlarin Allah’in varligina ve marifetine ulasabilmesi i¢in bu delile bazi
eklentiler yapip gelistirmistir. Bu sekilde de kendisine has bir hiidas delili gelistirdigi

sOylenebilir.

Nursi, hudus delili hakkinda kelamcilara bazi elestrilerde bulunmustur. Eski
kelamcilar ve Mutezile, Aristo mantiginin da etkisiyle yaratilistaki etkiyi Allah’tan

alip sebeplere vererek silsile yoluyla ta ilk sebebe kadar gidip ilk sebebin yaratilisini

31 Said Nursi, Sozler, s.725
332 Said Nursi, Sualar, s.145
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sadece Allah’a vermislerdir. Yaratilis1 teselsiil ile agiklamaya g¢alismalart onlarin
dinamik degil statik bir tevhid anlayisina sahip olduklarini gosteririr. Bu statik tevhid
anlayislarina gore Allah’1in kendisi ilk sebep yani illet-i uladir. Ayni sekilde ilk sebebi
de O yaratmistir. Fakat Allah, bu ilk sebebe kendi tiiriiniin devamini siirlidiirebilme
ozelligi vermistir. Su ana kadar devam eden yaratilisin sebepler zinciriyle ilk sebebe
baglandigin1 Allah’in bu yaratilista dogrudan etki sahibi olmadigini savunurlar.
Kelamcilar ve Mutezile bu anlayisla ve sadece soyut mantiki delillerle (imkan, hiidts
vs.) ilahi hakikatleri kavramaya ve bu delillerle materyalist felsefeyle miicadele
etmislerdir.>* Bu sekilde de hakikatin yalnizca bir kismini gosterebilmislerdir. Yani
insan1 sadece Allah’in var oldugu bilgisine ulastirabilirler. Ama Allah’in nasil bir

Allah oldugu ile ilgili bilgi vermemislerdir.

Nursi bu konuda Ibn Arabi’nin bir keldmci olan Fahreddin Razi’ye yazdigi
mektupta “Allah’in varlhigim bilmek ayri, zatim bilmek ayridr’*? diye yaptifi
elestrinin de bunu ifade ettigini ve kendisinin de ibn Arabi’nin bu gériisiine katildigin
ifade eder. Nursi, kendisinin hiids deliline yaklasimi ile Mutezile ve kelamcilarin

hudus deliline yaklasimlarini su diisiinceleri ile karsilastirir.’3

Benim takip etmeye calistigim yontem keldmci ve mutezilenin hiidis ve imkan
yontemini ihtiva eden Kur’an yontemidir. Bu yontemimde alemden getirdigim
orneklerle Allah’in varlifina pencere agmaya c¢alistim. Mutezile ve keldmcilarin
yonteminde uzak daglardan borularla su getirmek gibi hem pek zahmetli hem de ¢esitli

risklere agiktir. Asay-1 Musa gibi vurdugu her yerden actig1 manevi bir artezyenle bir

333 Said Nursi, Sozler, s.473

334 Said Nursi, Mektubat, s.373; Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, et-Tai, el-
Hatimi, Mecmuatu Resaili icinde, Risale ilel-imam er-Razi, Nesre Haz. M.A. Kerim en-Nemir,
Darii’l Kiitiibiil ilmiyye, Beyrut, 2001, s.185-186.

35 Said Nursi, Sozler, s.725
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tevhid hakikati ¢ikaran Kur'an'm metodu ise**¢

masrafsiz ve emniyetlidir. Her insan
gbziinii sebeplerden ayirip dogrudan kainat kitabin1 okumaya ¢alissa kainat kitabinin
satirlar1 ve climleleri denebilecek biitiin varliklar yaratilmalar1 ve sahip oldugu
Ozellikleri ile her seviyeden insanin eline Tevhid ab-1 hayatin1 figkirtacak bir asa-y1
Musa vermektedir. Bunlar1 da su ifadelerle izah eder. Evrendeki sanat eseri bir
san'atkarin varligini, cocuk anneyi, tahtiyet fevkiyeti, infial bir fiili, evrenin tiimiinde

goriinen mahldkiyet halikiyeti ve hepsinde goriinen kesret ve terkip vahdeti

gerektirir.>¥’

Said Nursi, yukarda siraladigi ¢ok farkli durumlarin gergeklesebilmesi igin
bunlar1 gerceklestirebilecek olan zatin belli bir glice ve sifatlara sahip olmasi
gerektigini sdyler. Bunu su sekilde agiklamaya calisir: Evrende gerceklesen bu
durumlardaki her bir 6zelligi Yaraticinin ilgili sifatina veya Esma’ul Hiisnasina
baglayarak Yaratici’nin sadece varligini ispatlamakla yetinmez onu tanitip marifetini
gerceklestirir. Nasil imkandan viicub goriiniiyor; infialden fiil ve kesretten vahdet
bunlarmn viicudu, onlarin viicuduna kesin bir sekilde isaret eder. Oyle de varliklar
tizerinde gorlinen yaratilmighk ve riziklandirilmiglik gibi sifatlar dahi saniiyet,
rezzakiyet gibi se'nlerin viicutlarina kat'l deldlet ediyor. Su sifatlarin varligi dahi
apacik bir sekilde bir Rahim, Hallak ve Riziklandirict 6zelliklerine sahip bir
san’atkarin varligina delalet eder. Demek her bir varlik tasidigi ytizlerce sifatiyla
Allah’m yiizler Esma-i Hiisnasia ve dolayisiyla da onun varligina delalet eder. Bu

delaletler kabul edilmezse varliklardaki biitiin sifatlar inkar edilmelidir.>3®

Said Nursi, hidas delili hakkindaki bu ifadeleriyle varliklarda sahit olunan

sonradan yaratilmiglik(htiddis) durumunun bir yaraticinin(muhdisin) varhigini

336 Said Nursi, Mektubat, s.374
337 Said Nursi, Sozler, s.473; Said Nursi, Sualar, s.145-146
338 Said Nursi, Sozler, s.718
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gosterdigini sOyler. Nursi, varliklarin aym1 zamanda bazi sifatlarla birlikte var
edilmeleri de bu sifatlarin da hadis olmasini gerektirdigini ve aslinda bu sifatlar i¢in
de bu sifatlara sahip ve bu sifatlar1 bu varliklara verebilecek konumda olan bir
“Mubhdise” ihtiya¢ oldugunu ve bu zatin da ancak Allah olabilecegini sdyler. Nursi bu
degerlendirmesiyle hudis delili ¢ercevesinde kelamcilardan farkli olarak varligin
sadece var edilme yoniine degil sifatlariyla beraber var edilmelerine dikkat ¢ekmistir.
Bu sifatlarin da Allah’in varligini ispatladigini séyleyerek hiidas delilini, o varliklarin

sifatlarinin sayisi ve hikmetliliklerinin derecesi kadar giiclendirdigi sdylenebilir.
3.1.2. imkan Delili

Imkan delilinin hedefi “Vacib” bir zatin varligm ispatlamaktir. Ciinkii
Kelamcilar varligi ikiye ayirirlar: “Vacib (zorunlu) varlik” ve “Miimkin varlik.”
“Vacib, varligi kendinden olup var olmak icin baskasina muhta¢ olmayan” demektir.
Mahiyet olarak onun zitt1 olan varlik ise “Miimkin varliktir ki var olmak i¢in baskasina

muhta¢ olan varlik” demektir.

Kainat’taki varliklarin bir kism1 bes duyuyla idrak edilebiliyor, bir kism1 da bes
duyu ile algilanamayip baska yollarla bilinebiliyor. Bu varliklar ya vacip varlik ya da
miimkin varliktir. Gézledigimiz biitlin varliklar var olmak i¢in baskasina muhtag olma
ozelligi tasidigina gore evreni meydana getiren diger nesneler de ayni Ozellikte
olmalidir. O halde evren miimkin varliktir. Onu var eden ama var olmak i¢in bagka
sebebe ihtiyaci olmayan yani miimkin 6zelligi tasimayan bir sebep bulunmalidir ki bu
miimkin olan evreni var edebilsin. Iste “miimkin varligin” var edilmesi igin varlig

zorunlu olan o zat “Vacibu’l-Viicud” dedigimiz yiice Allah’tir.

Kelamcilar miimkin 6zelligine sahip varliklarin var olma ile yok birakilma
ihtimal ve imkanmin birbirine esit oldugunu sdyler. Bu miimkin varliklar yok

birakilmayip var edilmisse bunlari var eden bir zat vardir ki o da Allah’tir. Iste bu
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miimkin varliklarin var edilmelerinin yok birakilmalarima tercih edilmesi isine Imkan

delili denir.>*

Bu delilin hudis delili gibi Kur'an kaynakli oldugunu, fakat Kelamcilarin
kullandig1 sekliyle herkesin bu delili anlamasiin kolay olmadigimi sdyleyen Said
Nursi, imkan delilini herkesin anlayabilecegi sekilde aciklamaya calisir. “fmkdn,
miitesaviyyti't-tarafeyn” dir. Yani bir nesnenin var olma ve yok olma ihtimali ve
imkani birbirine esit iken bu nesnenin varlik sahasina ¢ikabilmesi i¢in tercih edici bir
sebebin bulunmasi gerekir. Sebeplerin sonsuza degin siirlip gitmesi (teselstil) yani
kendileri de miimkin varlik olan sebeplerin bu nesneyi ortaya ¢ikarmasi ise miimkiin
degildir. Bu durumda nesneleri, varlig1 vacip olanin yani Allah'n yaratmis olacagi
ortaya ¢cikmaktadir. Nursi, her bir nesnede o nesnenin yaraticisini gésteren bir delili
tespit etmenin, o nesnenin sebepler zinciriyle (teselsiil ile) Allah tarafindan
yaratildigini ispatlamaktan daha kolay oldugunu ve eserlerinde bu yola bagvurdugunu

sOyle aciklar.34
Said Nursi, 058 a1 &I e (a5 BAIL A K55 TN ) ) LT G

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur
ki boylece korunmus (Allah'in azabindan kendinizi kurtarmis) olursunuz.”>*' Ayetinin
tefsirini yaparken “Allah ganidir, muhta¢ olan sizsiniz.”>** Ayetinin imkan deliline
isaret ettigini sdyler ve bu delil hakkinda genel olarak su aciklamalarda bulunur.

Kainatta var olan her bir zerre var edilisinde, sahsinda, 6zelliklerinde ve biitiin

39 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevakif, 5.684-709; Sa’duddin Mes’ud b. Fhareddin Omer b.
Burhaneddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Taftazani, Serhu’Makasid, Alemu’l-Kutub, Beyrut
1998, c.1, 5.492

340 Said Nursi, Sozler, s.725; Said Nursi, Sualar, s.145-146; Said Nursi, Isaratu’l I’caz, s. 163; Said
Nursi, Muhakemat, s.101

341 Bakara, 2/21

342 Muhammed, 47/38.
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durumlarinda sinirsiz imkanlar, olasiliklar, karmasikliklar, zorluklar, yollar ve
kanunlar ile birlikte varken, birdenbire o zerre sinirsiz o yollardan belirli bir yola,
sinirsiz vaziyetlerden belirli bir vaziyete girer, sahip olabilecek sinirsiz 6zelliklerden
bir 6zellige sahip olur. Yine bu zerre kendisine gore dogru olan bir kanun {izerine
belirlenmis bir hedefe dogru hareket eder. Bu zerre gorev olarak kendisi igin
belirlenmis bir hikmeti ve faydayr hemen ortaya ¢ikarir. Bu hikmet ve faydanin
olusabilmesi ancak bu zerrenin bu sekilde hareketiyle miimkiin olabilir. Iste smirsiz
yollar, ihtimaller ve imkanlar arasinda bu zerrenin bilingli secilmis ve miistakil olan
bu macerasi lisan-1 haliyle yaraticis1 ve sanatkari olan Allah’in varligini, kastini ve

hikmetini gdsterir.>*?

Nursi, “Onlara, gerek icinde yasadiklar: dlemin her tarafinda, gerekse kendi
nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ta ki Kur'an'in hak oldugu onlara iyice
agtklanmis olsun. Rabbinin herseye sahit olmasi yetmez mi? ”344Afyetini tefsir ederken
imkan delili ile ilgili sdyle bir izahatta bulunur. Her sey, var olup olmama ve kendine
has Ozelliklere sahip olup olmama durumunda sinirsiz imkanlar ve ihtimaller iginde
sekilsiz bir halde ortada duruyorken aniden bu esyayanin her birisine kendisine has
gayet diizenli ve hikmetli bir sekil ve dzellikler veriliyor. Ornegin her bir insanin kiigiik
yiiziinde onu biitiin insanlardan farkli kilacak bir farkliliginin bulunmasi, her bir
insanin farkli duygu ve diisiincelerle hikmetli bir sekilde donatilmis olmasi. Her bir

insan yiizii, yiizer ydnden Allah’in varhgini akil goziine gosterir.>*

Bu agiklamalarda goriildiigii gibi kelamcilar imkan delilini vacib ve miimkin
varlik ayirimi iizerine bina ederlerken Said Nursi, kelamcilarin imkén deliline yeni bir

yaklasim getirerek miimkin varlifin sadece var olma ya da yok kalma ihitmalinin

33 Said Nursi, isaratii'l-i'caz, s.163; Bakara, 2/21
34 Fussilet, 41/53
35 Said Nursi, Sozler, s.695
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esitligi tizerinde durmuyor. Miimkin varligin sahip oldugu biitlin 6zelliklerin kendisine
verilip verilmeme ihtimalinin de birbirine esit oldugunu sdyliiyor. Miimkin varlik
ileriyi gérmekten, ilim ve iradeden yoksun iken, kendiliginden bu 6zelliklere sahip
olamaz. Bu 6zellikler miimkin varliga verilmisse var olma 6zelligi nasil bir yaraticiyi
gosteriyorsa bu 6zellikler de kendi adetleri sayisinca bu 6zellikleri veren, ileriyi goren,
ilim ve irade sahibi ve bu 6zelliklere sahip birinin yani Allah’in varligini gosterir

diyerek bu delili gelistirdigi ve giiclendirdigi anlasiimaktadir.>4
3.2. insan Delili

Said Nursi, “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk
ediniz. Umulur ki boylece korunmus olursunuz.”3*Ayetini tefsir ederken ibadeti
gerektiren bir durumun Allahin varlig1 ve insan1 yaratmasi oldugunu ifade eder. Sonra
da “Insanlara afakta ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki onun
(Kur'an'in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi

1348

vetmez mi? ayetinin tefsirinde Allahin varligina dair olan delilleri afaki ve enfusi

diye iki kisma ayirir. Enfusi olan1 da nefsi ve usuli diye ikiye ayirmistir.

Enfusi (Nefsi) deliller: Insanm miinferid olarak kendi biyolojik, ruhi ve fitri
yapisinda sahip oldugu o6zelliklerden, gerekse de insanlik tiiriinlin tiimiiniin sahip

oldugu 6zelliklerden elde dilen burhanlardir. Bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir:

Nefsi delil: Insanin miinferit olarak sahip oldugu biyolojik, psikolojik ve fitri

butiin 6zelliklerden elde edilen delil.

346 Musa Kogar, Elestirel Acidan Said Nursi’nin KelAmi Gériisleri, s.83
347 Bakara, 2/21.
348 Fussilet, 41/53.
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Usuli delil: Tarih boyunca insanlik tiiriiniin tiimiiniin 6zellik ve durumlarindan

elde dilen delil.>*°

Said Nursi, insanin Allah’in rububiyetini tefekkiirle takdir ve tahsin etmek i¢in
yaratilmig oldugunu soOyler. Yiice Allah, insan1 bu yaratiis amacim
gerceklestirebilmesi i¢in fitrat-1 selime denilen Allah’in varligini kabul etmeye uygun
yeteneklerle donatmistir. Tarih i¢ginde birgok diisiiniir, teolog, din bilgini ve arastirmaci
insanin fitrat-1 selimesini merkeze alarak insan iizerine bircok Isbat-1 Vacib delili
gelistirmislerdir. Bunlardan biri de Said Nursi’dir. O, bu konuda sdyle bir s6z kullanir:
“Esmdu’l Hiisna dan bir Ism-i Azam oldugu gibi o esmdanin nukusunda dahi bir naks-
1 dazam vardwr ki o naks-1 dzam insandw.” Yani Allah kendi isim ve sifatlarinin
nerdeyse tlimiinii insan iizerinde bir kismini da insanin iradesini de isin i¢ine katarak
tecelli etttirmek istemistir. Yetmisten fazla esmasini insan iizerinde izhar etmistir.>>
Bununla da kendisinin varligin1 ve marifetini insana bildirmek istemistir. Bir hadisi
kutside bu hakikat su sekilde ifade edilmistir: “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek

istedim, bunun igin mahlitkati yarattim. 1

Nursi’ye gore insan su sebeplerden dolayi isbat-1 Vacib delili olarak kabul edilir:

1. “Onlara hem dfdkta (kendi diglarindaki alemde) hem de kendi nefislerinde

(enfiiste) delillerimizi gosterecegiz.” Gibi benzeri ayetler,>>>

349 Said Nursi, isaratu’l i’caz, s.165

350 Said Nursi, Sézler, s.727-728

351 [smail b. Muhammed b. Abdi’l Hadi El-Acliini, Kesfu’l Hafa, el-Mektebetu’l-Asriyye, Yy, 2000,
¢.2, 5.133; Said Nursi, isaratii'l-i'caz, s.23

352 Bakara, 2/ 21, 28,268; Nisa’, 4/1; Yunus, 10/31; Nahl, 16/70-78; Kehf, 18/ 37; Taha, 20/49-56;
Mu'mintn, 23/12; Furkan, 25/54; Neml, 27/64; Rtm,30/ 8, 20-27; Fatr, 35/11, 27; Yasin, 36/36, 77,
Murselat, 37/20; Zumer, 39/6; Mu’min, 40/64; Fussilet, 41/53; Casiye, 45/4; Zariyat, 51/20; Rahman,
55/1; Vaki'a, 56/ 57-62; Kiyame, 75/36; Abese, 80/17; A'la, 87/1-5; Alak, 96/1-2
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2. Insanm acizligi, fakirligi, ciiz’i ilim, kudret, basar, sem’ malikiyet ve

hakimiyet gibi nakis sifatlari,

3. Nakis sifatlari, sinirsiz ihtiya¢ ve korkularindan dolayr her zaman bir

yardimciya ve destek noktasina ihtiya¢ duymasi,>?

4. insanin yaratilistan sahip oldugu maddi ve manevi dzelliklerinin (akil, ruh vb.)

diger varliklar i¢inde ona sagladigi konum,

5. Insanin vicdani yapisi,3>*

6. insanim vicdani yapisiyla maddi ihtiyaglaridan soyutlandiktan sonra, kisisel
manevi i¢ ve dis arinma sonucu olusan takvasiyla biitiin duygularini maneviyata

yogunlastirarak Allah’in varligiyla ilgili malumata ulasabilmesi,

7. Sosyal bir varlik olup sosyal bir ¢evre i¢inde yagamak zorunda olan insanin,

ahlakli olma ve en iyiye ulasma zorunlulugu,

8. Tarih boyunca biitlin peygamberlerin, velilerin, bir¢ok din arastirmacisinin ve
farkli birgok insan tabakasindan olan insanlarin Allah’in varligin1 kabul etmesi,
(Kabul-i amme veya Icma delili denir) gibi benzeri sebeplerden dolay1 insan, isbat-1
Vacib delili olarak kabul edilmistir. Her bir madde, ilgili delil icinde detayli olarak

agiklanacaktir.
3.2.1. Vicdan Delili

Said Nursi, Cenab-1 Hakkin varligini ispatlayan delillerden birinin de vicdan

oldugunu soyler. Ondan 6nceki kelamcilar ve filozoflar vicdan delilini fitrat delili

353 Said Nursi, Muhakemat, s.102; Said Nursi, Sézler, s.727
354 Said Nursi, Sozler, s.727
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olarak da isimlendirmislerdir. Ona gore, “Vicdanin derinliklerinden insani kuvvetli bir
sekilde kdinatin yaraticisina yénelten, onu husu iginde sena ettiren bir ses
yiikselmektedir. Ozellikle giinahlardan uzak kalimip tefekkiir yoluna girildiginde
vicdan ve suur sahibi herkeste bu anlayis kendini gésterecektir.” O sahsi manevi
tecriibelerine dayanarak bu hakikate yonelmis ve bunu Allah'in varligina dair 6nemli

bir delil olarak kabul etmistir.>>>

Vicdan insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler
hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegini ifade eder. Said Nursi ise vicdant,
suur sahibi varliklarin fitratina konulan ve insana yaraticty1 tanitan enfusi bir delil
olarak kabul eder. Clinkii ona gore vicdan, gayp ve sehadet alemi arasinda bir iletisim
aract ve bir kesisme noktasidir. Fitrat ve vicdan bu ozellikleriyle aklin Allah'n

varhigini ve birligini kavramasina yardimer olmaktadir.®¢

Said Nursi, vicdanin su 6zelliklerden dolayr Allah’in varliginda delil olarak

kullanildigin1 soyler.

1. Fitrat yalan s6ylemez. Mesela bir yumurta fitratinda var olan hayat meylinden
dolay1 civciv olacagim der ve olur. Yine bir miktar su donunca demir bir kabin iginde
bile olsa ondaki genisleme meyli kabin1 parcalar. Varligin yaratilisina yerlestirilen bu
meyiller Allah'in iradesiyle olusturulan tekvini (tabiat) kanunlarin birer yansimasidir.
Bu meyillerin bu varliklarda kendiliginden olusmalar1 ve gergeklesmeleri miimkiin
degildir. Bu meyillerin varlig1 ve dogal haliyle gergeklesmeleri bir yaraticinn varligin

gosterir.

355 Said Nursi, Sozler, s.727; Said Nursi, Muhakemat, 5.102
336 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.278-279
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2. Insanin, zahiri ve batini bes duyusunun®’ disinda gayb alemine ydnelik olarak
herkesce mahiyeti tam olarak anlasilamayan “saika” (motive edici) ve “saika (sevk
edici) isminde duyular1 da bulunmaktadir ki bunlar kisiyi yanlis yone sevk
etmemektedir. Insanin fitratina yerlestirilen ve insanin hayatinda olumlu birgok sonuca
sebep olan bu duyular kendiliginden var olamazlar ve gorevlerini yapamazlar. Buradan
hareketle fitrata bunlar yerlestiren ve gorevlerini hikmetli bir sekilde onlara yaptiran

sevk ve motive edici bir yaraticinin varlig1 yani Allah’in varligi anlasilmaktadir.

3. Insan fitri olarak aciz oldugu igin bir nokta-i istinada ve noktay-1 istimdata
muhtactir. En serefli varlik olan ruhu beserin, nokta-i istinad ve nokta-i istimdat
ihtiyact karsilanmadiginda bu ruh-u beser, en siifli bir varlik derekesine diiser.
Evrendeki hikmet, nizam ve miikemmellik bu evrenin nokta-i istinad ve nokta-i
istimdat ihtiyaglarimin giderildigi hakikatini gosterir. Bu ihtiyaglarin giderildigi
hakikati ise insan1 bu ihtiyag¢lar1 karsilayan bir zatin varligina yani Allah’in varligina

goturur.

4. Vicdanin bir baska 6zelligi de su sekilde aciklanir: Akil diisiinmeyi biraksa

hatta kendi varligini inkar etse bile vicdan yaraticisin1 unutamaz. Zira hadsler®>

yani
insanin basit bir miisahede ile hemen neticeye varma 6zelligi onu siirekli tahrik eder.
Yine ilham, arzu, istiyak ve ilahi agk insan1 devamli Allah'in marifetine sevk eder.
Allah'l tanimaya sevk eden s6z konusu bu 6zellikler insana Allah'in kasit ve iradesiyle

verilmistir.

Said Nursi vicdanin bu 6zelliklerini zikrettikten sonra vicdan delili ile ilgili s6yle

357 Batini bes duyu: Akil, hafiza, hayal, vehim ve hissi miisterek.

358 Hads: Basit bir miisahede ile hemen neticeye varma yolu, mukaddimelerden neticelere siiratle
intikal veya mukaddimelerle neticelerin ayn1 anda zihne gelisi demektir. Ay aydinlig1 glinestendir,
bulutun ¢ikmasi yagmurun yagacagim gosterir, kdinatta miisahede edilen nizam, yaraticinin engin
ilmini gosterir gibi. (Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Giris, s. 71)
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bir degerlendirmede bulunur: Evrende meydana gelen olaylari yorumlamada ve
hayatin zorluklar1 karsisinda insan igin tek dayanak noktasi, yaraticisin1 tanimasidir.
Sayet kisi her seyi hikmet ve nizamla ¢ekip c¢eviren bir yaraticiya degil de bunlarin
tesadiifen meydana geldigine inansa ve karsilastig1 bela ve musibetlerde ise acizligini
gorse bu durumda psikolojik olarak kendini yalniz hissedecek, dehset, telas ve
korkudan hayatini cehenneme ¢evirecektir.*>® Vicdan bu anlayisi rededer. Bu dehset,
telas ve korku Allah’in merhametli bir ikazidir ¢linkii bunlar insanin yanhs diisiiniip
yanlis bir hayat tarzi icinde oldugunu insana hatirlatir. insana hem bu ihtiyaci
bildirmesiyle hem de bir 1zdiraba sebep olmasiyla -hem olumlu hem de olumsuz
haliyle- suurlu bir fitrat kanunu olan vicdan, insana sinirsiz kudret sahibi bir yaraticiya
muhta¢ oldugunu her zaman hatirlatmakta ve yalniz ondan yardim dilemesi gerektigini

haber vermektedir.>®°

Immanuel Kant’1n (6.1804), Isbat-1 Vacib delili olarak isledigi ahlak delili ile
ilgili agiklamalarina®®! bakildiginda bu goriislerin, Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib delili
olarak isledigi vicdan hakkindaki goriislerinin 6nemli bir kismiyla paralellik arz ettigi
goriiliir. Bundan dolay1 Said Nursi’nin bu vicdan deliline ““ahlak delili” de denilebilir.
O, bu delili izah ederken daha ¢ok vicdan iizerine yogunlastigi i¢in “vicdan delili”
bashiginin altina konulmasi uygun goriilmiistiir. Hristiyan bir teolog olan Herbert
James Newman(6.1909) 1 Vicdan delili ile ilgili goriisleri®®? ise Said Nursi’nin vicdan

delili ile ilgili goriislerine olduk¢a yakindir.

359 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 5.278-279; Said Nursi, Muhakemat, s.102
360 Said Nursi, Mektubat, s.258

361 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.94

32 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.103-105
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3.2.2. Dini Tecriibe Delili

Said Nursi’nin Isbat-1 Vacib igin kullandig1 delillerden biri de dini tecriibe
delilidir. Ancak bu delil diger kelamci ve filozoflarin ele aldig1 sekliyle incelendiginde
Isbat-1 Vacib’ten cok marifetullaha yaradigi goriilmektedir. Bu delil Allah’1n varligimi
zorunlu olarak ortaya ¢ikaracak mantiki bir akil yiiriitmeden ziyade kisilerin yasadigi
baz1 haleti ruhiyelerine dayanan bir tecriibedir. Buna ragmen Said Nursi bu delli Isbat-
1 Vacib i¢in kullanmistir. Ancak o bu delili kendisinden Oncekilerin ele aldigindan
farkli olarak ele almis ve gelistirmistir. Nitekim kendisinden 6ncekiler bu delile
ulasmak icin sadece kalbi araci olarak kabul ederken o ise kalbe ek olarak aklini, sahsi
ozel tefekkiiriinii, manevi gayretini, bes duyusuyla evrenden, insanin fitratindan,
Kur’an’dan, Peygamber Efendimiz (sav)’den edindigi bilgileri ve evrenle ilgili
bilimsel verileri de isin icine katmustir. Iste bunun sonucunda o bu delilin

marifetullahla beraber Isbat-1 Vacib’te de kullanilabilecegini gdstermeye ¢alismustir.

Nursi gelistirdigi bu yontemle filozof ve bazi kelamcilarin bu delilin verileri
kisisel tecriibelere dayali oldugu icin herkes tarafindan kabul edilmeyebilecegi
seklindeki elestirilerine de bir anlamda cevap vermistir.®* O kendisine ait biitiin Isbat-
1 Vacib delillerini kendi i¢ aleminde igsellestirip bu delilleri isin igine katarak
kendisine 6zgii olusturdugu dini tecriibe delili ile ilgili olarak “Miinacat” adl1 miistakil
bir risale telif etmistir.>** Ornek olmasi agisindan Miinacat risalesinden su pargaya goz

atmak isabetli olacaktir.

Nursi, bu risalesinde Isbat-1 Vacib’in vazgecilmez kaynagi olan Kur’an’in
“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gecenin ve giindiiziin degismesinde, insanlara

faydali seylerle denizde akip giden gemilerde, Allah'n gékten su indirip onunla

363 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.82-94
364 Said Nursi, Sualar, s.45-60
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veryiiziinti oliimiinden sonra diriltmesinde, her tiirlii canlyyt yeryiiziine yaymasinda,
riizgarlart sevk etmesinde ve gékle yer arasinda Allah'n emrine boyun egmig
bulutlarda, aklini kullanan bir topluluk icin Allah''n varlik ve birligine, kudret ve

rahmetine isaret eden nice deliller vardir.” 3 Ayetinin tefsirinde sunlar sdyler.

Ey Vacibii'l-Viicid, ey Vahid-i Ehad, bu harika yildizlar, bu acip giinesler, aylar,
senin milkiinde, senin semavatinda, senin emrinle ve kuvvetin ve kudretinle ve senin
idare ve tedbirinle teshir ve tanzim ve tavzif edilmislerdir. Biitiin o ecram-1 ulviye,
kendilerini yaratan ve dondiiren ve idare eden birtek Haliki tesbih ederler, tekbir
ederler, lisan-1 hal ile siibhanallah, Allahu ekber derler. Ben dahi onlarin biitiin
tesbihatiyla Seni takdis ederim. Ey siddet-i zuhurundan gizlenmis ve ey azamet-i
kibriyasindan ihtifa etmis olan Kadir-1 Ziilcelal, ey Kadir-i Mutlak, Kur'an-1 Hakimin
dersiyle ve Resul-i Ekrem aleyhissalatii vesselamin talimiyle anladim: Nasil ki gokler,
yildizlar senin mevcudiyetine ve vahdetine sehadet ederler. Oyle de, cevv-i sema,
bulutlariyla ve simsekleri ve ra'dlari ve riizgarlariyla ve yagmurlariyla senin viicub-u
viicuduna ve vahdetine sehadet ederler. Evet, camid, suursuz bulut, ab-1 hayat olan
yagmuru, muhta¢ olan zihayatlarin imdadina gondermesi, ancak Senin rahmetin ve
hikmetinledir, karisik tesadiif karisamaz. Hem elektrigin en biiyligii bulunan ve fevaid-
1 tenviriyesine isaret ederek ondan istifadeye tesvik eden simsek ise senin fezadaki
kudretini giizelce tenvir eder. Hem yagmurun gelmesini miijdeleyen ve koca fezayi
konusturan ve tesbihatinin giiriiltiisiiyle gokleri ¢inlatan ra'dat dahi lisan-1 kal ile

konusarak seni takdis edip senin varlifia ve rububiyetine sehadet eder.>®

Nursi, Miinacat risalesinde Hz. Ali’nin “Celcelutiye” adli kasidesinden alinti

yaparak onun dini tecriibesiyle Allah’m varligina isaret ettgini soyler.’®” Veysel

365 Bakara, 2/164
366 Said Nursi, Sualar, s.43
367 Said Nursi, Sualar, s.43
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Karani’nin dini tecriibe delilini i¢inde barindiran miinacatindan da ornek vererek

kisinin dini tecriibe delili ile Allah’1n varligina ulasabilecegini soyler.*

Dini tecriibe delili ile Isbat-1 VAcib’e ve marifetullah’a ulasilabileceginin en
biiyilik kanitinin bu eser (Miinacat) oldugunu s6ylemek abartili bir iddia olmayacaktir.
Bu eser bastan sona okunup incelendiginde bu iddianin ne derece yerinde oldugu
gorilecektir. S6z konusu iddia Said Nursi’nin dini tecriibe delili ile ilgilidir. Onun bu
eseri detayli bir sekilde incelendikten sonra onun kendisine 6zgii dini tecriibe delilinin

su sekilde tanimlanabilecegi sOylenebilir.

Dini tecriibe delili: Insanin aklini, kalbini, fitrl 6zelliklerini, bes duyusunu ve
bilimsel bilgilerini, kendisine iistdd edindigi Kur’an’1n, “Nigin akletmiyorlar,*®® Nicin

diisiinmiiyorsunuz7°

gibi emirleri dogrultusunda, sahsi manevi gayretiyle, evren,
insan fitratr, Kur’an’1 Kerim, Peygamber Efendimiz (sav) ve bilimsel veriler iizerine,
“manay-1 ismiyle” degil de “manay-1 harfiyle” “nazar” edip tefekkiirde
yogunlagmasidir. Bu fikri yogunlagmadan sonra insanin Allah’in varlig1 ve marifeti ile
ilgili malumata ulagsmasina “dini tecriibe delili” denir. Nursi, her insan sahip oldugu
bu 6zellik ve imkanlariyla Isbat-1 Vacib’in ana unsurlar1 olan evren, insanin fitrati,

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav) iizerine bu tislupla yogunlasirsa Allah’in

varligina ve marifetine ulasir der.

Nursi, kendi kitaplarinda peygamberlerin, miictehid, muhakkik, miirsit ve

1

istikamet sahibi akillarin1 aydinlatan insanlarin®’! velilerin, sofilerin, ariflerin,

sakirlerin, zakirlerin, asiklarin, miiridlerin ve miiniblerin bireysel olarak kendi sahsi

368 Said Nursi, Mektubat, s.278
369 Yasin, 36/68

370 En’am, 6/50

371 Said Nursi, Sualar, s.121-126
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dini tecriibeleriyle Allah’in varhigina ulastiklarina dair bircok drnek verir.>’? Bunlarm
hepsinin bireysel olarak bu sekilde Isbat-1 Vacib’e ulasmalar1 dini tecriibe delili
oluyorken hepsinin Allah’in varligi iizerine ittifak ve icma etmeleri de Kabul-i Amme,

(Icma veya Tarih) delili olmaktadir.
3.2.3. Kabul-i Amme Delili

Said Nursi, Cenab-1 Hakk’1n varligini ispatlamada akli bir delil olarak bagvurdugu
bagka bir delil de kimi alimin kabul-i amme, kimisinin icma ve kimisinin de tarih delili
dedigi bu delilidir. Ona gdre bu delil i¢gin sdyle bir tanim yapilabilir: Peygamberlerin,
miictehid, muhakkik, miirsit ve istikamet sahibi akillarin1 aydimlatan insanlarin’®’?
velilerin, sofilerin, ariflerin, sakirlerin, zakirlerin, asiklarin, miiridlerin ve miiniblerin
gerek bireysel olarak kendi sahsi dini tecriibeleriyle gerek baska Isbat-1 Vacib
delilleriyle Allah’in varligina ulagsmalaridir. Dini tecriibesini gelistiremeyen avam
halkin ise fitratlarindan kaynaklanan bir saikle Allah’in varligina ulagmalaridir. Farkl
mezhep, mesrep, ilmi seviye, cografya ve daha burda sayamadigimiz farkh
ozelliklerine ragmen farkli insan tabakalarindan olan bu insanlarin Allah’in varhig

tizerine ittifak etmelerine kabuli amme delili denir. Nursi, farkl kitaplarinda bu farkl

kategorideki insanlardan birgok drnek verir.>’*

[k 6rnegi peygamberlerden verir. Peygamberler en meshur insanlar olmakla
beraber kendilerine gelen suhuf ve Kkitaplariyla, ellerindeki mucizeleriyle, sahsi

kemalatlartyla, davalarindaki ciddiyet ve fedakarliklariyla ve kendilerini tasdik eden

372 Said Nursi, Sézler, s.700
373 Said Nursi, Sualar, s.121-126
374 Said Nursi, Sézler, s.700
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timmetleriyle beraber Allah’in varlig1 iizerine icma ve ittifaklari, tevatiirleri, ispatta

birbirlerine tesaniid etmeleri kabul-i amme deliline giizel bir 6rneklik teskil eder.?”

Nursi’ye gore asfiya, siddikin, mii¢tehid, miidakkik ve yiiksek ehl-i tahkik
denilen insanlar, ilmi yetenekleri ve meslekleri farkli olmakla beraber her birisinin
yaptiklar1 ¢ok derin tetkikleriyle ulastiklar1 ikna edici giiclii delilleriyle Allah’in
varlig1 iizerine ittifak etmeleri bu delile Srnektir.’’® Farkli tarikat, meslek ve
mesreplerde olan binlerce miirsid, kesfiyatlari, miisahedeleri ve kerametlerine
dayanarak bil-icma, “La ilahe illa Hu” deyip, Allah’in varlig1 iizerine ittifak

etmisler.’”’

Nursi bu 6rneklerden sonra sdyle bir mantik yiirlitmeye bagvurur. Maliimdur
ki li¢ dort degisik yoldan gelen degisik 6zelliklere sahip olan insanlar, ayni hadiseyi
haber verseler kesinlik ifade eden tevatiir derecesinde o hadisenin kesin bir sekilde
dogrulugunu gosterir.>’® Allah’mn varligi gibi, tarihin farkli zamanlarinda bu kadar
farkl kisi tarafindan degisik sekillerde ve degisik delillerle dile getirilen bir vakianin
gercekligine itiraz etmek zor olsa gerek. Ciinkil hicbir cihet, imkan ve ihtimal yok ki,
hakikatten baska bir vehim, dogru olmayan bir fikir ve asilsiz bir sifat, bu kadar 1srarla
ve saglam temellendirilerek bu keskin gozlerin hepsini birden aldatsin ve onlari

yaniltsin.?”

Nursi’ye gore insanlik tarihi incelendiginde insanlarin hi¢bir donemde dinsiz
kalmadiklar1 goriiliir yanlis da olsa hemen hemen her donemde bir dini inanca sahip

olmus ve bir manevi diizenin arkasindan gitmistir. Antropolojik arastirmalar

375 Said Nursi, Sualar, s.122

376 Said Nursi, Sualar, s.123; Said Nursi, Asay1 Musa, s.114

377 Said Nursi, Sualar, s.124; Said Nursi, Asay1 Musa, s.115

378 Said Nursi, Sozler, 5.662

379 Said Nursi, Sualar, s.126; Said Nursi, Asay1 Musa, s.116-117
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giintimiizde en uzaklardaki en ilkel kabilelerde bile evrensel bir tanr1 inanci oldugunu
gosterir. Diinyada yazilmis en eski tarihi eserlerde veya efsanelerde farkli olsa da bir
yaratici ve tanri diislincesine rastlanmaktadir. Hem giiniimiizde hem de antik ¢aglarda
yasayan insanlarin ¢ok tanrili inanglara sarildiklari, birbirleri ile hi¢ ilgisi olmayan
toplumlarin kokenlerinde yiice olan bir tanri1 bilinci goriliir. Bu durum sdyle
ozetlenebilir: Insanlik tarihi boyunca sosyolojik, zihinsel, duygusal ve egitsel agidan
cok farkli yapilara sahip milyarlarca insan, yaratict olan bir tanrmin var oldugu
inancina sahip olmuslardir.**® Insanlik tarihindeki tiim bu veriler, Tanr diisiincesinin

sonradan degil ilk insan ile beraber var oldugunu kanitlamaktadir.
3.3. Kur’an-1 Kerim’deki isbat-1 Vacib Delilleri

Haikate ulasma ve Isbat-1 Vacib metodunda Kur’an’1 kendine iistad edindigini
ifade eden Said Nursi, Allah’in varligin1 ispatlamada Kur’an’t en biiyilk ve en
kapsamli dort delil iginde saymistir. O, “O Allah ki Ondan baska ildh yoktur. O
Hayydir, O Kayyiimdur... 38" Ayetini tefsir ederken Allah’in kelam sifatinin tecellisi
olan Kur’an’1n, dért maksadindan birinin Allah’in varhgini ispatlamak oldugunu?? ve
Kur’an’in bunu ayetleriyle yaptigii sdyler.>®® Nursi, Kur’ani Isbat-1 Vacib metoduna
bagli kalarak havastan baska insanlarin anlamakta zorlandig: teknik ifadeler yerine’®*
degisik orneklerle ve anlasilmasi kolay bir tislupla bu zamanin her insaninin anlama

kapasitesine uygun bir ifade tarzim1 Kur’andan esinlenerek gelistirdigini,*> Kur’an’mn

da bazi 6zelliklerinden dolay1 Isbat-1 Vacib delili oldugunu soyler.

380 Said Nursi, Asay1 Musa, s.117

381 Bakara, 2/255

382 Said Nursi, Muhakemat, s.100

33 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.268-280

384 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.276

385 Said Nursi, Sozler, s.513; Said Nursi, Muhakemat, s.103
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Nursi’ye gore Kur’an, diinyaya ait hiikiimleriyle ve gayb hakkinda
sOyledikleriyle tevhidin temel tast olmustur. Tasidig1 vecizlik damgasi, verdigi
haberlerin dogrulugunun degisik sekillerde ortaya ¢ikmasi, insanin iki 6nemli yonii
olan akla ve vicdana seslenmesi, hedefinin insanlik i¢in hayir ve saadet olmasi ve
kaynaginin vahiy olmasi Kur’an’in Isbat-1 Vacib’te kullamlmasinin sadece birkag

sebebidir.38°

Nursi bu sebepleri siralamaya devam eder. Kur’an ayetleri, her biri bir yaratilis
ayeti olan varliklar1 okuyarak insanlarin anlayabilecegi bir diizeye ¢evirip insanin bu
yaratilis dyetlerindeki derin manalar1 anlamasini saglamaktadir. Yaratilistaki diizenin
geregi olan sebepler silsilesinin gerisinde gizlenmis olan yaraticinin, giizel isimlerinin
mana dolu hazinelerini kesfedip insanlarin faydasina arz etmektedir. Kur’an, ilahi
takdirin art arda dizdigi hadiseler zincirinden meydana gelen su kainat kitabinin
satirlar1 arasinda gizli olan ve Yaratici'yr tanimamiza sebep olan hakikatleri agan bir

anahtardir.%’

Nursi, insan1 mevcudata kendileri hesabina degil, o mevcudata viicut veren
yaraticilarini bulmak ve onu tanimak i¢in “Manay-1 ismiyle degil de manay-1 harfiyle”
bakmaya davet eder.*® Kur'an, sfire ve ayetlerinin ittifakiyla verdigi sirli haberlerin ve
aydinlatmalarin tevafukuyla, verdigi sonuclarin ve ortaya ¢ikardig: eserlerin birbirine
mutabik olmasiyla birtek Vacibii'l-Viicud’un varligina sahitlik etmistir.® Kur'an'in
Cenab-1 Hakk’m varligin ispatlayan delilleri Gaye Nizam (Indyet) ve Ihtird> delili

olmak tizere iki baslik altinda ele alinacaktir.

386 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.60, 275; Said Nursi, Asay1 Musa, s.129-134
387 Said Nursi, Sézler, s.386-387

388 Said Nursi, Sozler, s.513; Said Nursi, Muhakemat, s.103

3% Said Nursi, Sualar, s.143
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3.3.1. Gaye-Nizam Delili

Isbat-1 VAcib icin insan yapisina, aklina, algisina ve bes duyusuna en iyi hitap
eden delil gaye-nizam delilidir. Takriben miladi 1000 yillarindan bu yana hem
filozoflar hem de kelamcilar tarafindan rahatlikla kullanilip degisik isimler verilen
bazi bilginlerce 6zellikle Kur’an delili olarak nitelendirilen delil gaye-nizam (hikmet,

inayet, itkan ve teleolojik) delilidir.

Said Nursi 20. ylizyildaki insanin, bazi diisiince akimlarinin (pozitivizm,
materyalizm, ateizm vb) etkisiyle sarsilan inan¢ diinyasinda sekillenen ¢agin inang
sorunlaria uygun bir sekilde, 6zellikle bes duyuya ve akla hitap eden, bilimsel birgok
verinin®? icinde kullanildig1 gaye-nizam deliline, Isbat-1 Vacib konusunu isledigi
birgok eserinde yer vermistir.**! Kur’an’m bu delili cok detayli ve etkin bir sekilde
isledigini belirten Nursi bu delil i¢in genel olarak sunlar1 syler: Egsyanin faydalarini,
hikmetlerini, saglamliligini, uyumlulugunu, siirekliligini, amagliliklarini, diizenliligini
ve benzeri bir¢ok 6zelligini ifade eden biitliin Kur’an ayetleri ve bu dyetlerin evrendeki
yansimalart bu delili meydana getiren Onemli unsurlardir. Kainatin miikemmel
nizaminda goriildiigi gibi, yaratilista kusursuz bir sanat sergilenmis, kasitli ve hikmetli
faydalar gozetilmistir. Bunlar kdinatin yaraticisinin amag ve hikmetini ispatlamakta
tesadiifi yaratilis diisiincesini kesin bir sekilde reddetmektedir. Ciinkii irade olmadan

miikemmellik ve kasd gergeklesmez.

Nursi bu delili temellendirmeye calisirken Burhan-1 Inni (Tiimevarim) ve
Burhan-1 Limmi (Timdengelim) kavramlarinin tanimlarina ve istidlal sekillerine
basvurur. “Atesin dumana olan deldleti gibi miiessirden esere olan istidlal ¢esidine

Burhan-Limmi (Tiimdengelim), dumanin atese olan delaleti gibi eserden miiessire

390 Said Nursi, Sualar, s.211-214
¥1 Said Nursi, Mektubat, s.309; Said Nursi, Lem’alar, s.257; Said Nursi, Sualar, s.44, 100; Said
Nursi, Sozler, s.819; Said Nursi, Muhakemat, s.99; Said Nursi, Mesnevi-i Nuirye, s.60
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olan istidlal cesidine de Burhan-1 Inni (Tiimevarim) denir. Burhan-1 Inni siiphelerden

daha salimdir der.” 3%*

Said Nursi, Tlimevarim ile ilgili ise sunlar1 soyler: Her insan sadece kendi akliyla
alemdeki biitlin maslahatlari, intizami: ve hikmetlerin tiimiinii zihninde tutup
timevarim yolu ile Allah’in varligina ulasamayabilir. Fakat insanlar alemdeki bu
maslahatalar ve hikmetleri telahuk-u efkar ile fikirlerini ve bilgilerini zaman iginde
birbirleri ile birlestirip eklemleyerek kainatin her bir nev’i ile ilgili tiimevarim yoluyla
genel gecerli ve diizenli olan bazi kurallara ulagsmiglardir. Kainatin her bir tiirii ile ilgili
genel gegerli ve diizenli olan bu kurallar, zaman iginde bazi insanlarin da 6zel ¢abalari
ile tarih icinde kainatin her bir tiirii ile ilgili birer bilime déniismiislerdir.* iste gaye-
nizam delilinin bu verilerinden yola ¢ikarak burhan-1 inni yoluyla insanlarin ortaya
cikardigi bu bilimlerin tiimii Allah’in varhigim ispatlar ve onu tarif eder.** Bu

calismada bilimin Isbat-1 Vacipteki yeri ayrica bir baslik olarak ele aliacaktir,

Nursi’ye gore evrendeki biitlin varliklarda goriinen muavenet, gayelilik ve bu
varliklardaki hikmetli biitlin isler ve gilizellikler bunlar1 yaratan bir zatin varligini
acikga gostermektedir. Bu Zat’in smirsiz ilim, sonsuz kudret ve irade gibi iistiin
sifatlara sahip olmas1 gerekir ki evrendeki hayret verici diizen ve hikmetli isler aklin
kabul edebilecegi bir sekilde aciklanip anlasilabilsin. Miikemmel sifatlara sahip bir
yaraticiyr inkar etmek, evrendeki diizeni, insani hayrette birakan zengin sanati,
varliklardaki gaye ve hikmeti inkar etmek anlamina gelir ki bu durumun akilla izahi

miimkiin degildir.

Nursi’ye gore var olan biitiin esyanin insanlara ve diger varliklara sagladig

faydalardan s6z eden ayetlerin sonlarindaki “Hi¢ diisiinmiiyorlar mi?”, “Hig

392 Said Nursi, isarati’l-i'caz, s.157-158
393 Said Nursi, Muhakemat, s.103
394 Said Nursi, Isarati’l-1'caz, s.157-158
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diisiinmezler mi?”, “Hi¢ diisiinmez misiniz?”, “Ibret alin’>% gibi ilahi ifadeler,
insan1 bu faydalar iizerine diistinmeye davet etmekte ve akli vicdanla istisareye
yonlendirerek bu delili zihinlere naksetmektedir. Ona gore kendisinin Isbat-1 Vacib
metodunun énemli unsurlart olan Kur’anin yukardaki emirleri dogrultusunda kéinata
ve onun i¢indeki varliklara, “manay-1 ismiyle” degil de “manay-1 harfiyle” ince ve
derinlemesine “nazar” edilmelidir. Bu “nazarin” sonucunda evrenin en kiiclik yap1
birimi olan zerreden giines sisteminin en biiylik cismi olan semse kadarki varliklarin
tiimiinde essiz bir indyet, bir maksad, miikkemmel bir diizen, uyumluluk, hikmet,
fayda, saglamlilik ve daha bir¢ok 6zellik ve durum goriilecektir. Bilim insanlarinin
evren lizerine yaptiklart arastirmalar sonucunda ulastigi verilerden kurulan her bir

bilim buna sahittir.>*

Nursi, Orta Cag’da kilisenin bilim adamlar1 iizerindeki baskidan yola ¢ikilarak
“Bilim ile dinin birbiriyle celistigi” ve “Islam dini de bu konuda Hristiyanlik dini
gibidir” gibi fikirlerin diinyada yayginlastirilmaya calisilarak insanlarin ateizm,
pozitivizim ve materyalizim gibi dinsizlik cereyanlarina yonlendirilmesi i¢in bu
fikirlerin kullanildigin1 sdyler. Bu asirda, bunun tersini ispatlamayi kendisine gorev
addettigini®**’7 iddia eden Nursi, bunun igin Risale-i Nur kiilliyatini telif ettigini**® ifade
eder. Bu kiilliyatin okunmasi i¢in iilkenin her tarafinda okuma evleri acilmasi
gerektigini, din ilimleri ile fen bilimlerinin birlikte okutulacagi okullarin ve
tiniversitelerin agilma projelerini  gelistirip zamanin hiikiimetlerine ve halka

sundugunu dile getirir. Kisaca belirtmek gerekirse Nursi, bilimin gelismesini

395 Bakara, 2/44, 76; Al-i imran, 3/65; En'am, 6/32; A'raf, 7/169; Yunus, 10/16; Hud, 11/51; Yusuf,
12/109; Enbiya, 21/10, 67; Mii'minun, 23/80; Kasas, 28/60; Yasin, 36/68; Saffat, 37/138

36 Said Nursi, Sualar, s.211-214

¥7 Vefatinin 50.Yilinda Uluslararast Bediiizzaman Said Nursi Sempozyumu, Ahmet Erkol,
Bediiizzaman’in 19. ve 20. Yiizyil Pozitivist Inkdrci Anlayislarina Kars1 Verdigi Cevaplar Tebligi,
Nibihar Yay. Ist. 2011, 5.432

3% Said Nursi, Muhakemat, s.11
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alkislayip destekledigini bu gelisme ile de gaye-nizam delilinin gelistigini bunun da

hayatin var olma amaci olan Allah’in varligimin ve marifetinin anlasildigini belirtir.>*

Gaye-nizam delilinin kapsamliligi, Kur’anin bu delile malzeme olabilen
ayetlerinin ¢coklugu ve Said Nursi’'nin de ¢ok genis bir yelpazede bu delili ele almis
olmasi bu delilin degisik alt basliklar altinda islenmesine sebep olmustur. Bu basliklar

ise su sekilde olacaktir.

1. Gaye-nizam delili ile ilgili ayetler.
2. Evrendeki diizenden 6rnekler.

3. Bilim.
4

Esma’ul-Hiisna ile Isbat-1 Vacib. 4%
3.3.1.1. Gaye Nizam Delili ile ilgili Ayetler

Said Nursi Gaye nizam delili ile ilgili buraya aldigimiz ayetlerin ¢ogunu
eserlerinde bilimsel verileri de kullanarak tefsir etmektedir.**! Burada ornek olmasi

acisindan sadece li¢ ayetin tefsirine yer verilecektir.

“Gokten de bir su indirdi ki onunla sizin i¢in rizik olarak meyvelerden bitirdi.
Onun emriyle denizde seyretsinler diye gemileri sizin hizmetinize verdi. Nehirleri de
yine sizin hizmetinize verdi. Birbiri ardinca doniip duran giinesi ve ayr da sizin
hizmetinize verdi. Geceyi ve giindiizii de sizin hizmetinize verdi. O, soziiniiz ve halinizle
istediginiz herseyden size verdi. Allah'in nimetlerini saymaya kalksaniz saymakla

bitiremezsiniz. "**?

39 Said Nursi, Lemalar, s.216-229
400 Said Nursi, Isarati’l-i'caz, s.157-159
401 Said Nursi, Sozler, 5.696-732

402 fbrahim, 14/32-34
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Nursi’ye gore bu ayetin tefsiri su sekildedir. Kainattaki varliklarin yardimlagma
ve dayanigsmasi, yaratilan biitiin varliklarin bir tek terbiyecinin terbiyesinde ve ayni
yoneticinin  yonetiminde ve tasarrufunda olduklarmi gostermektedir. Ciinkii
yeryiiziindeki canlilarin hayati ihtiya¢c maddeleri giines 15181 ile pisirilmektedir. Bu
ihitiya¢ maddeleri hava, su ve gida insanlarin imdadina, bitki ve hayvanlarin yardimina
yetistirilmektedir. Beden uzuvlari birbirine yardim eder. Besin pargaciklari hiicrelerin
imdadina kosar. Canli, cansiz ve suursuz varliklar arasinda cari olan bu yardimlagsma
diisturu ile bu varliklarin bir comertlik, sefkat ve merhamet kanunu altinda birbirlerine
yardim etmeleri, acikea iradeli, bilgili, kudretli, merhametli ve comert olan Allah’in

varligina delalet etmektedir.*"?

“Muhakkak ki géklerde ve yerde, iman edenler icin deliller vardr.” 404 Nursi bu
ayetin tefsirinde su ifadelere bagvurur. Yaz aylarinda yeryiiziinde icat edilen esyalar
mutlak bir comertlik ile yaratilip son derece insicam ve intizam iginde goriiniir.
Yeryiiziinii siisleyen biitiin bitkilere bakabilirsiniz. Ayn1 zamanda bu esyalar siir’atli
bir sekilde ve miikemmel bir dl¢iiyle yaratilmaktadir. Bunun i¢in yeryiiziinii siisleyen
meyvelere bakabilirsiniz. Yeryliziinli yaldizlayan ¢igekler, sayilamayacak kadar ¢ok
olmakla beraber miikemmel ve giizel bir sanatla goriiniirler. Yeryliziindeki agaclar ve
bitkiler ¢ok kolay bir sekilde icat edilmeleri ile beraber son derece sanatli, maharetli
ve ¢ok dnemsenerek yaratilmis goriiniirler. Yeryiiziindeki agac ve otlarin cihazlarinin
sandig1, programlar1 ve hayatlarmin yazili oldugu bir kutu gibi olan olan biitiin
tohumlara, ¢ekirdeklere dikkatle bak. Yeryiiziiniin birbirine ¢ok uzak olan bolgelerine
serpilen biitliin tohum cesitleri mutlak bir itfakla ve miikemmel bir temyiz ile her
cesidin kendi tiiriiniin 6zelliklerini tastyip filizlendigi goriiliir. Agaglara giren ¢esitli

maddeler, yaprak, cicek ve meyvelere milkemmel bir temyiz ile ayrisip yerlesir.

403 Said Nursi, Sézler, s.701
404 Casiye, 45/3
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Mideye giren karisik gidalar, cesitli organ ve hiicrelere milkemmel bir sekilde
ayrigarak miikemmel bir hikmet ve kudretle yerlesmeleri Hekim, Hakim, Alim, Kadir

ve irade sahibi olan Allah’m varligini ispatlar.*%

“...Géziinii gevir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun?” *°° Nursi bu ayeti
otuz liclincii sézde su sekilde tefsir etmistir. Yeyiiziinde, dort yiiz bin ¢esit hayvan ve
bitki bulunur. Her birisinin erzaklari, sekilleri, libaslari, talimatlari, terhisatlari,
miikemmel bir diizen igerisinde, higbir sey unutulmadan, hig biri sagirilmadan idare ve
terbiye edilir. Bu sekildeki idare ve terbiye hi¢ siiphesiz, giines gibi parlak bir surette
hadsiz bir kudret ve rububiyet, muhit bir ilim ve nihadyetsiz bir hikmet sahibi olan Yiice
Allah’1n varligini ispatlar. Ciinkii su birbiri i¢ginde karmasik olan tiirlerin hepsini birden
idare ve terbiye edemeyen biri onlardan birisine karissa, elbette bu hikmetli ve kasith

faaliyetler diizenli gergeklesemeyecek ve birbirine karisacaktir.*??

Said Nursi’nin kendi eserlerinde tefsirini verdigi diger ayet Ornekleri de

sunlardir:

“FEy insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. Umulur
ki boylece korunmus (Allah'tn azabindan kendinizi kurtarmis) olursunuz. O Rab ki yeri
sizin i¢in bir dosek, gogii de bir tavan yapti. Gokten su indirerek onunla, size besin
olsun diye cegitli iiriinler ¢ikardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk kosmaymn. %
“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gecenin ve giindiiziin degismesinde, insanlara

faydali seylerle denizde akip giden gemilerde, Allah'n gékten su indirip onunla

yeryiiziinii oliimiinden sonra diriltmesinde, her tiirlii canlyyt yeryiiziine yaymasinda,

405 Said Nursi, Sozler, s.706

406 Miilk, 67/3

407 Said Nursi, Sozler, s.695-696
408 Bakara, 2/21-22
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riizgdrlart sevk etmesinde ve gokle yer arasinda Allah'mm emrine boyun egmig

bulutlarda, aklini kullanan bir topluluk i¢in nice deliller vardir. 409

“Onlar, goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligin ifade ettigi mandlara bakmazlar

mi?” 410 “Hicbir canli yoktur ki Allah onu almndan tutup kudretine boyun egdirmis

» 411

olmasin. Muhakkak ki benim Rabbim herseyi hakkiyla koruyucudur. “Her seyin

hazineleri yalniz bizim yamimizdadir. Biz onu ancak belli bir él¢iiyle indiririz. Biz,

riizgarlart asilayici olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik de onunla su ihtiyacinizi

karsiladik. (Biz bunlar: yapmasaydik) siz onu (veterli) suyu depolayamazdiniz.” *'?

“O, sizin i¢in kulaklar, gozleri ve goniilleri yaratandir. Ne de az
stikrediyorsunuz! Ve o, sizi yeryiiziinde yaratip tiiretendir. Sirf onun huzurunda

toplanacaksiniz. Ve o, yasatan ve oldiirendir, gecenin ve giindiiziin degismesi onun

29413

eseridir. Hdala aklimizi kullanmaz misiniz “Goklerin ve yerin yaratilisi ile

dillerinizin ve renklerinizin farklihgr da onun dyetlerindendir. Ilim sahipleri icin
elbette bunda deliller vardwr.” *'* “Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir.

Goklerin ve yerin anahtarlari onundur. Allah'in dyetlerini inkdr edenler var ya iste

415

onlar hiisrana ugrayanlardir.” “Onlara, gerek icinde yasadiklar: dlemin her

tarafinda, gerekse kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ta ki Kur'dn'in hak

oldugu onlara iyice aciklanmis olsun. Rabbinin herseye sahit olmasi yetmez mi?” *1°

409 Bakara, 2/164

410 A'raf, 7/185

411 Had, 11/56-57

412 Hicr, 15/21-22

413 Mii’minun, 23/78-80
414 Rum, 30/22

415 Ziimer, 39/62-63

416 Fussilet, 41/53
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Nursi Kur’an-1 Kerim’de gecen kainatin yaratilist ve olusumuyla ilgili birgok
ayeti eserlerinde toplamis. O bu ayetleri bilimsel veriler 1s131nda agiklayarak*!”

Kur’an, evren ve bilim Gi¢liistiniin uyumlulugunu gostermeye ¢alismistir.
1.3.1.2. Evrendeki Diizenden Ornekler

Said Nursi, birgok eserinde Isbat-1 Vacib konusunu ¢ok sayida rnekler vererek
temellendirmeye calismistir. Bu temellendirmeler igerisinde Said Nursi’nin lizerinde
en ¢ok durdugu ve en datayl isledigi delil gaye ve nizam delilidir. O, gaye ve nizam
delilini kainattaki varliklar ve faaliyetlerdeki diizen ile ilgili ¢ok detayli bir sekilde ve

bilimsel veriler de kullanarak ortaya koymaya calismistir.

Nursi, Gaye-nizam delili ile ilgili sayillamayacak kadar 6rnekler sunmustur.
Aslinda onu diger kelamcilardan ayiran en belirgin 6zelliklerinden biri de bu 6rnekleri
sunus tarzi olmustur. O bu ornekleri verirken sundugu bilgiler ancak bu alandaki
uzman bilim insanlarinin sahip olabilecegi bilgiler olmakla beraber bu bilgileri dikkat
cekici bir tislupla sunmus olmasidir. Ancak ¢aligmamizin sinirlari onun vermis oldugu
biitiin 6rnekleri kapsayacak genislikte olmadigindan burda sadece onun bu konudaki

yaklagimini ortaya koyacak bazi drneklerle yetinilecektir.

Said Nursi’nin gaye-nizam delilini ortaya koyarken en fazla basvurdugu sey
insan-1 ekber olarak niteledigi evren*'® ve ondaki varliklardir. Birgok eserinde bu
konuya yer vermekle beraber 6zellikle Katre risalesi adl1 eserinde evren ve i¢indeki

varliklarin Allah’in varligini elli bes lisanla ispatlayip onu tanittigini séylemektedir.

417 Ahmet Nedim El-Cisr, ilim-Felsefe-Kur’an Isiginda iman (Cev. Remzi Barisik), Kitabevi Yay.,
ist. 2005, 5.548
418 Said Nursi, Sézler, s.736
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Bu lisanlardan bagka eserlerde gecenler dipnotla gosterilecektir. Bu lisanlarin bir kismi1

sunlardir:

1. Kainatta goriinen tanzimat, nizamat, muvazenet.*!

2. Kainatta goriilen intizam ve ittirad,*?°

3. Bulut ve yeryiizii gibi cansiz varliklarda goriilen tecavub ve mu’avenet yani
birbirinin ihtiyacina cevap vermesi.**!

4. Gezegenler gibi giinesten ¢ok uzak olan yildizlarin giinese veya bir birlerine
tesaniid etmeleri.

5. Gokyliziiniin yildizlar gibi varliklarinin bibirine miisabeheti.

6. Yeryliziindeki ¢igeklerin birbirine benzemesi ile hayvanlarda goriilen
miinasebet.*?

7. Giines sistemi ile bal arisinin gozleri arasindaki irtibat ve sahip oldugu
ozellikler ile birbirleri ile olan miinasebetlerindeki uyumluluk.

8. Atomlar arasinda bulunan birbirini ¢ekme 6zelliginin, giines ve yildizlar
arasindaki birbirini cekme 6zelligine benzemesi.

9. Terkib ve miirekkebatta goriinen intizam, o miirekkebattaki her zerrenin
orantil1 bir sekilde kendisine uygun olan yere konulmasi. Orn. H,O

10. Bir tiirtin her ferdinin o tiiri olusturan diger biitiin fertlerden onu ayristiran
tesahhus ve te’ayyiiniin goriilmesi.**?

11. Kainat’ta biiyiik bir itina ve ihtimamin goriilmesi.***

12. Kainat’1n biitiin parcalarinda gériilen hikmeti amme.**

419 Said Nursi, Asay1 Musa, 5.162, 166; Said Nursi, Sézler, 5.705
420 Said Nursi, Sualar, s.158

41 Said Nursi, Sualar, s.147-148, 165; Said Nursi, Sézler, s.701
422 Said Nursi, Sualar, s.158

423 Said Nursi, Sualar, s.172; Said Nursi, Sozler, s.695

424 Said Nursi, Sualar, s.162

425 Said Nursi, Mektubat, s.266
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13.
14.
15.
16.
17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Kainat’ta goriilen indyeti tamme.**

Kainat’ta goriilen genis bir merhamet.*?’

Canlilara dagitilan rizk-1 amm.*?

Biitiin kéinatta goriilen hayat.**

Kainat’ta Hiisnii zatiyi (mutlak giizelligi) gdsteren bir hiisnii a’razinin (nakis
giizelliklerin) goriinmesi.

Kainat’ta cemali miicerredi gdsteren bir cemali hazin’in (gegici oldugu igin
tiziintii veren giizellik) gériinmesi.

Kainat’ta biitiin sirlar1 cezbeden bir hakikati cazibeye isaret eden bir cezbe ve

incizabim goriilmesi.**°

Biitiin tiirlerin ciiziyatinda bir tasarrufun gériinmesi.**!

Bitkiler ve hayvalarda tebeddiil ve tahavviiliin goriinmesi

Yeryiiziinde gece ve giindiiziin degismesi.**?

Kainattaki biitiin varliklarda goriilen hiidas.

Kainatta var olan biitiin varliklarin kendilerine en uygun olan sekil ve
vaziyetlerde yaratilmis olmas1.**?

Kainattaki biitiin varliklarin kendisine lazim olan islerinin ve ihtiyaglarinin
uygun zamanda ifa edilmesi.***

Kainatta bircok seyin olgunlasmaya dogru harekete devam etmesi.

Olgunlastiginda hareketi birakip durmasi.

426 Said Nursi, Muhakemat, s.103

47 Said Nursi, Sualar, s.175

428 Said Nursi, Sozler, s.320

429 Said Nursi, Sualar, s.168

430 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriyye, s.67
41 Said Nursi, Sualar, s.159

432 Said Nursi, Sualar, s.158

433 Said Nursi, Sualar, s.171

434 Said Nursi, Sualar, s.172-175
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Yani viicut, miikkemmelligi ister miikemmellik de siibutu gerektirir. Oyle ise
viicudun varligi kemal iledir. Kemalin kemali de siireklilik ile miimkiindiir. Esyadaki
miikemmellik kendileri i¢in zatinda, sifatinda ve fillerinde mutlak bir kemale sahip

olan bir yarticilarinin varligini ispatlar.*3

Said Nursi’nin Isbat-1 VAcib metodunda belirtildigi gibi kendisi, Kur’an
merkezli bir Isbat-1 Vacib metodu gelistirmeye c¢alistigi icin delillerinin ¢ogunu
eserlerinde yaptig1 birgok ayetin tefsirinde agiklar. Evrendeki varliklarin diizenliligini
de Isbat-1 Vacib konusunu 6zetledigi Ayet’iil-Kiibra risalesinde Isra suresinin 44.

436 ye Katre risalaesinde®’” dile getirir. Risale-i Nur’da bu konuda

Ayetinin tefsirinde
¢ok malumat mevcuttur. Gaye-nizam delili ¢cercevesinde sadece su varliklardan 6rnek
verildi. Gékyiizii,**® riizgar, yagmur, simsek, denizler, biiyiik nehirler, bulut, daglar,**

441

¢oller,** agaglar, otlar, hayvanlar**! ve kuslar.

Nursi yagmur Ornegi ile ilgili de su ifadeleri kullanir. Yagmurun tanelerinin
sirin, latif, dlizenli olarak yaratilmasi ve bu tanelerin kendi sayilar1 kadar belki
faydalar ile hikmetlerinin bulunmasi. Bu tanelerin ¢ok biiyiik cisimleri deviren ¢ok
siddetli esen firtina ve riizgar gilinlerinde bile birbirleriyle carpigsmayip birlesmeyerek
bliytik kiitle haline gelmemesi, yeryiiziine kadar diizenli ve 6lgiilii bir sekilde inmesi.
Oksijen ve hidrojen gibi iki basit maddeden olusan suyun, 6zellikle canlilar i¢in, ¢ok
hikmetli islerde, hizmetlerde ve sanatlarda istihdam edilmesi Allah’in varligini bircok

yonden ispatlar.*+?

435 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriyye, s.59-68

436 Said Nursi, Sualar, s.179

437 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriyye, s.59-68

438 Said Nursi, Lemalar, s.123-124

439 Said Nursi, Mektubat, s.272

440 Qaid Nursi, Sézler, s.698

41 Said Nursi, Sézler, s.722; Said Nursi, Mektubat, s.275

42 Said Nursi, Asay1 Musa, 5.102-103; Said Nursi, Sualar, s.111-112
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Said Nursi, “Eger goklerde ve yerde Allah'tan baska ilahlar olsaydi ikisi de
harap olup giderdi.” ***Ayetine yaptig1 tefsirde yukarida siralanan varlik 6rneklerine
sunlar1 da ekler: Zerre, alyuvarlar, Hiicre,*** Insan viicudu, Insanlik tiirii, Yer kabugu,
Yer kiire (Diinya), Giines,** Yildizlardan**® 6rnekler vererek gaye-nizam delilini
detaylandirmaya ¢alisir. O, zerreye ¢ok farkli bir 6nem atfetmis otuzuncu s6ziin ikinci
maksadinda “Inkdr edenler, kiyamet basimiza gelmez dediler. Sen de ki: Evet, gaybi
bilen Rabbime yemin olsun ki basiniza gelecektir. Ne géklerde ne yerde zerre kadar
birsey O’ndan uzak kalamaz, bundan kiiciik veya biiyiik ne varsa hepsi apagik bir
kitapta yazilmigtir.” **7 Ayetinin tefsiri ile zerre risalesi adiyla basli basina bir eser
te’lif etmistir. Bu eserinde zerrenin ¢ok degisik sekillerde Allah’in varligim

ispatladigini soyler.*8

Nursi, zerrenin asagida siralanacak 6zellikleri, durumlari, hikmetli degisim ve
dontigiimii ile Allah’1n varligini ispatladigini sdoyler. Mevcudatin en kiigiigii olan zerre,
kendisi gibi binlerce zerre ile beraber, bulundugu farkli her bir varligin i¢inde sayisiz
gorevleri miikkemmel bir intizamla nihayetsiz bir hikmetle ve mubhit bir ilimle yapmasi
Allah’m varligini ispatlar. Her bir zerre, eger Allah’in memuru olmazsa ve O’nun izni
ve tasarrufuyla hareket etmezse ve ilim ve kudretiyle degisip donlismezse o vakit her
bir zerrenin sinirsiz bir ilmi, kudreti, herseyi goriir bir gozii, herseye gecer bir hiikkmii
bulunmak lazim gelir. Ciinkii maddeyi olusturan unsurlarin her bir zerresi, her bir
canlida ¢ok diizenli igler yapmaktadir. Esyanin 6zellikleri ve olusum sistemleri
birbirine muhaliftir. Onlarin o sistemi bilinmezse is yapilamaz. Yapilsa da yanligsiz

yapilmaz. Halbuki yanligsiz yapiliyor. Oyleyse o hizmet eden zerreler, ya ilm-i muhit

443 Enbiya, 21/22

44 Said Nursi, Sozler, s.722

45 Said Nursi, Mektubat, s.272
446 Qaid Nursi, Sézler, s.630-639
47 Sebe', 34/3

48 Said Nursi, Sézler, s.587-598
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sahibi olan Allah’1n izni, emri, ilmi ve iradesiyle is yapiyorlar, ya da bu zerrelerde yle
bir muhit ilim, irade ve kudret var olmasi gerekiyor ki biitlin bu isleri yapabilsin ki bu

da miimkiin degildir.**

Nursi havanin zerrelerini de Isbat-1 Vacib delili olarak kullanirken su
aciklamalar1 yapar. Havanin her bir zerresi, her bir canlinin cismine, her bir ¢igegin
her bir meyvesine, her bir yapragin i¢ine girip is yapiyor. Halbuki onlarin isleyisleri
farklidir. Ornegin bir incir meyvesi ile kumasin yapisi, bir nar meyvesi ile sekerin
programlar1 farklidir. Hava zerresinin biitlin bunlara girmesi ve gayet hakimane,
alimane, hekimane ve {iistadane, yanligsiz olarak isler yapip maslahata uygun
vaziyetler almasi gibi biitlin bu faaliyetleri zerre kendi bagina yapabilecek yetenekte
degildir. Mantiki bi zorunluluk olarak ger¢eklesen biitiin bu faaliyetleri ancak ve ancak

Hakim, Hekim, Kadir, Alim ve irade sahibi olan Allah zerreye yaptirabilir.**

Said Nursi insanin viicudunun Isbat-1 Vacib delili olduguyla ilgili séyle bir
izahat yapar: Insanin viicudu su, hava, bitkiler ve hayvanalara muhta¢ bir halde
yaratilmis olmasi ile bu kaynaklardan insanin ihtiyaclarinin giderilmesi. Insan
viicudunun kiigtikliigline ragmen ruh, kalp ve akil gibi manevi duygularin yerlestirilip
miikemmel bir hikmetle istihdam edilmesi. Biitiin bu o6zelliklerle beraber insan
viicudundaki intizamin miikemmel bir sekilde devam etmesi Allah’in varligini bir¢cok

yoniiyle gosterir.*!

Nursi’ye gére havada azot ve oksijen adinda iki unsur vardir. Insanin solunum
ile akcigerine ¢ektigi oksijen, toplardamarin akcigere tasidig: kirli kana temas edince
kani kirleten karbon unsurunu elektrik gibi kendine ¢ekip onunla birlesir. Bu birlesme

sonucunda kan temizlenir, insanin viicut 1sist olusur ve bu oksijen de karbon ile

449 Qaid Nursi, Sézler, s.589
40 Said Nursi, Sézler, s.589
41 Said Nursi, Sozler, s.634-635
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birlestigi icin zehirli bir havaya doniigiir. Bu zehirli hava insanin agzindan disar

c¢ikinca da mucizevi bir sekilde konugma kelimelerini meyve verir.

Insan viicudunda miikemmel bir diizen igerisinde gerceklesen bu faaliyetler ve
bu gorev ifalariin kendi kendine gergeklestigi iddiasin1 temellendirmek hig siiphesiz
miimkiin degildir. Insan viicudunun alimane, hekimane, hakimane ve ¢ok biiyiik bir
kudretle bu ozellikler ile donatilip, bu gorevlerin ¢ok hikmetlice ifa edilmesinin
saglanmasi Alim, Hekim, Hakim, Kadir ve irade sahibi bir yaratict olan Allah’in

varhigini ispatlamaktadir.*>

3.3.1.3. Bilim

Evrenin her bir tiirtinde bulunan diizenli bir¢cok 6zellik iizerine bir¢ok bilimin

453 jfade eden Said Nursi, yanlis bilim anlayis1,*** dinsizlik cereyanlari*>

kuruldugunu
ve Islam akaidinin veya keldm ilminin ¢agin inang sorunlarma cevap verebilecek bir
sekilde gelistirilememesi**® gibi sebeplerden dolay1 20. yiizy1l insaninda bir¢ok inang
problemiyle karsilasildigini sdyler. Bilimden gelen dinsizligin ancak bilimle bertaraf
edilmesi gerektigini, dinsizlik cereyanlarina karsit da bilimle beraber akli 6n plana
cikarip islam inang¢ sisteminin, cagin sartlarina uygun olarak ancak bu sekilde
savunulabilecegini ifade eder. Kendisinin bu problemlere ¢oziim olabilmesi icin

Risale-i Nur kiilliyatinin degisik parcalarini te’lif ettigini belirtir.*>’

Nursi, bilim evrendeki diizen {lizerine kuruldugu i¢in bilimin gaye-nizam delili

ile ¢ok iligkili oldugunu, birindeki gelismenin digerini de dogrudan etkiledigini ve

42 Said Nursi, Sozler, s.634-635

453 Said Nursi, Isaratu’l -i’caz, s.157

44 Said Nursi, Lem’alar, s.133

45 Said Nursi, Lem’alar, s.217

436 Said Nursi, Emirdag Lahikalar, s.74-75
47 Said Nursi, Lem’alar, s.217
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gelistirdigini sdyler. Orta Cagdan bu yana din diismanlarinin yaymaya ¢alistigi “Bilim
ile dinin birbiriyle gelistigi” fikrinin gaye-nizam delili ile bilim arasinda kurulan bu
iliski ile ortadan kaldirilabilecegini ifade eder. O, her bilimin ortaya ¢ikardigi verilerle
Isbat-1 Vacib’e ulasmaya calistig1 gibi, bilimin kurulus asamasindaki mantiktan yola
cikarak da Isbat-1 Vacib’e ulasmaya calisir ve su mantik onciilleri ile diisiincesini

temellendirmeye calisir.

e Evrenin her bir tiirti ile ilgili bir bilim kurulmustur
e Her bir bilim ise genel gegerli olan kurallardan olugmaktadir.
e Kurallarin genel gecerliligi o diizenin yiiksekligini ve giizelligini gosterir.

e Clinkii diizeni olmayanin genel-gecer kurallar1 da olmaz.

Nursi bu mantik onciillerini su sekilde detaylandirarak agiklar. Tarih sahittir ki
evrenle ilgili onlarca bilim kurulmustur. Bu bilimlerin kurulmus olmasi evrende
onlarca diizenli sistemin varliginin ispatidir. Evrenin onlarca diizenli sisteminden
olusan onlarca bilim alani, mevcudatin silsilelerinde asili olan faydalari, sonuglari,
mevcudatin hallerindeki degisimde sakli olan hikmetleri gostererek bu evrenin
yaraticisinin varligint ve 6zelliklerini gaye-nizam delili ¢ercevesinde insana kavratir.
Bu bilimler, birer parlak yildiz gibi seytandan gelen batil inangsizlik kuruntularini
ortadan kaldirir.*® Said Nursi, bu agiklamadan sonra bazi varliklardan ve bilimlerden

ornekler vererek diistincesini temellendirme yoluna gider.

Bilimin verilerine gore gozle goriinmeyecek kadar kii¢lik olan bir mikrop, ¢ok
ince ve garip 0zellikleri i¢inde barindiran ilahi bir makine gibidir. Bir makine kadar
cok 6zelligi i¢inde barindiran bu canli makine, miimkiin varlik oldugu i¢in onun var

olma ihtimali ile yok kalma ihtimali birbirine esittir. Onun var olmasini yok olmasina

458 Said Nursi, isaratii’l-i’caz, s.15
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tercih edecek bir sebep olmadan bu makinenin viicuda gelmesi miimkiin degildir. Bu
canli makine var edilmisse onun var edici bir illetinin olmasi zaruridir. Bu illet ise
dogal sebepler olamaz. Ciinkii o makinedeki hassas ve ince diizen, bir ilim ve aklin
eseridir. Dogal sebepler ise, bilgisiz, akilsiz, cansiz seylerdir. Insan aklinin
coziimlemekte zorlandig1 o ince ayarlt makinenin dogal sebeplerden ortaya ¢iktigini
iddia etmek, sebeplerin her bir zerresine Eflatun'un (m.6. 247) bilincini ve Calinos'un

hikmetini vermek gibidir. Bunun dogrulugu da miimkiin degildir.**’

Nursi, birkag¢ bilimin verilerinden 6rnekler verir. Kendisine bazi 6grencilerin
“Bize Halikimizi tanit, muallimlerimiz Allah'tan bahsetmiyor” demeleri {izerine
onlara su cevabi verir: Tahsil ettiginiz her bir bilim kendisine 6zgii 6zel sistemi ve
kanunlartyla devamli olarak Allah'tan bahsedip onu tanitiyorlar. Muallimleri degil, o
bilimleri dinleyiniz. Diinya Tip ilminin Olciileri ve kanunlariyla incelendiginde,
insanlara sayillamaycak kadar fayda saglayan dort yiiz bin ¢esit bitkisiyle, hayvaniyla
ve bu diinyadaki eczanelerden biiyiikliigli oraninda, bu eczanelelerden daha
mitkemmel ve bir eczanedir. Bir eczane nasil kendi eczacisin1i ve kimyagerini
ozellikleriyle tanitryorsa bu diinya da sahip oldugu bu 6zellikleri ile kendi yaraticisinin

varligini ve 6zelliklerini gosterir.

Diinyamiz makine biliminin 6l¢iileri ve kanunlariyla incelendiginde, onun iginde
yiiz binlerce varlik iireten yiizbinlerce fabrika oldugu goriiliir. insanlarm kurdugu
fabrikalarin binlerce g¢esit kumasi basit bir maddeden dokumasi nasil ki kesin bir
sekilde bir fabrikatoriin ve makinistin varligin ve ozelliklerini gosterir. Diinyanin
icinde dogal olarak yaratilimis olup da yiiz binlerce varligin iiretildigi dogal fabrikalar

da kendi ustasini ve sahibinin varligini ve 6zelliklerini gosterir.

459 Said Nursi, Isaratii’l -i’caz, s.158
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Diinya, gida miihendisliginin 6lgiileri ve kanunlariyla incelendiginde biiyiikligi
oraninda bu diinyadaki gida depolarindan daha miikemmel bir gida deposu oldugu
gortliir. Yiizlerce g¢esit gidanin bir depoda ¢ok miikemmel bir sekilde diizenlenmis
olmasi nasil ki o gidalarin sahibinin ve memurunun varligini gosterir. Gida
miithendisliginin 6lgiileri ve kanunlart da, bu diinyanin insanlar tarafindan diizenlenen
gida depolarindan daha miikemmel bir gida deposu oldugunu ve kendi sahibinin ve

yoneticisinin varligini ispatladigini ortaya koyar.

Diinya, askerlik biliminin Olciileriyle inelendiginde bu diinyadaki askeri
kislalardan biiyiikliigii oraninda daha miikkemmel bir kisla oldugu gériiliir. Insanlardan
olusan kislardaki diizen nasil kendi komutaninin varligini ve 6zelliklerini gosteriyorsa
bu diinya da askerlik biliminin 6l¢iileri ve kanunlaryla kendi yaraticisinin ve rabbinin

varligin1 gosterir.

Yukarda verilen bilim &rneklerinden sonra Nursi, su aciklamay1 yapar. “Iste bu
bilimlere kiyasla, yiizlerce bilimden her bir bilim, genis 6l¢iitleriyle, hususi aynasiyla,
diirbiinlii géziiyle ve ibretli nazariyla bu kainat, Halik-1 Ziilcelalin varligin1 esmasiyla

bildirir, sifatini, kemalatini tanitir.””4°

Nursi’nin Isbat-1 Vacib metodunda deginildigi gibi o, insanin evrenden bes
duyusuyla algiladigi inayet delilinin verileri ile Kur’an’in bu delile isaret eden
ayetlerinin birbirine mutabik oldugunu ispatlamak i¢in insan1 bu iki veri iizerine
karsilastirmali olarak diisiinmeye davet eder. Bu karsilastirmada bilimin verilerinin de
isin i¢ine katilmasini ister. Nursi, kendisinin bu karsilastirma ile bilim, evren ve Kur’an
ticliistinlin mutabikligini ispatlamak istedigini bu sonugla da yirminci yiizyil insaninin

inang problemlerinin ¢oziilecegine inandigini sdyler.

460 Said Nursi, Asay1 Musa, s.27-30,211-214
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3.3.14. Esmau’l-Hiisna’nin Tecellileri

Said Nursi, “Hicbir sey yoktur ki O 'nu hamd ile tesbih etmesin.***! ayetini tefsir
ederken Esma’ul-Hiisna’nin tecellileri ile ilgili sunlar1 syler. Hersey bir¢ok yoniiyle
bir¢ok pencere gibi Cenab-1 Hakk’1 gosterir. Biitlin varliklarin ve kdinatin hakikati,
esma-i ilahiyeye dayanir. Her bir seyin hakikati, bir isme veyahut bir¢ok isme dayanir.
Esyadaki san'atlarin her biri birer isme dayanir. Isin gercegi felsefe bilimi Allah’n
Hakim ismine; Tip bilimi Allah’in Safi ismine; Miihendislik bilimi Alah’in Mukaddir
ismine dayanir. Bu bilimler gibi diger her bir bilim de Allah’in bir ismine dayanip o
isimde son bulur. Beserin gerek sahsi olarak gerekse gruplasip yardimlasarak
gelistirdigi biitiin miikemmlelliklerin hakikatleri, esma-i Ilahiyeye dayanir. Hatta
muhakkikin-i evliyanin bir kism1 demisler: “Hakiki hakaik-i esya, esma-i {lahiyedir.
Mahiyet-i esya ise o hakaikin golgeleridir. Hattd birtek canlinin sadece dis
goriintisiinde apacik bir sekilde yirmiye yakin Esma’ul-Hiisna’nin tecellileri
goriinebilir.”*62

Nursi bu diisiincelerini temellendirmek ve aciklamak i¢in bir heykeltrag
Ornegini verir. Mahir bir heykeltras, giizel bir kadinin giizel bir heykelini yapmak ister.
[k 6nce bu heykele verecegi sekil igin smirlar belirler. Bu sinir1 bir takdir ile belirler.
Bu takdiri bir mithendislige gore yapar. Bu heykelin bir miihendislige gore yapilmasi
bir hikmet ve ilimle yapildigini gosterir. Hikmet ve ilim ile yapilmasinin arakasinda
sanat ve indyet manalar1 vardir. Bu heykeldeki sanat ve indyet manalar1 ustasinin
giizellestirme ve siisleme iradesini gosterir. Heykeltrastaki gilizellestirme ve siisleme
iradesinin arkasinda kendini sevdirme ve tanitirma manalar1 vardir. Bu tanittirma ve

sevdirme manalari, heykeltiragtaki merhamet etme ve nimet verme iradesini gosterir.

Merhamet etme ve nimet verme iradesinin arkasinda sefkat etme ve acima manalari

61 sra, 17/44
462 Said Nursi, Sézler, s.667
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vardir. Heykeltrastaki sefkat etme ve acima manalar1 kendisinin sahip oldugu manevi
cemal ve kemal Ozelliklerinden kaynaklanir. Heykeltragin manevi cemal ve kemal
Ozellikleri ise kendisinin bu ozelliklerini sanat ile gostermesine sebep olur. Cilinkii
cemal ve kemal her seyden ¢ok kendini severler. Kendisini sevdigi i¢in kendisini
ayinelerde gormek ister. Iste heykele konulan bu sevimli nimetler ve giizel meyveler
kendi kabiliyetlerine gore, o cemali manevinin bir pariltisini tagirlar. O pariltilar1 hem

cemal sahibine hem de baskasina gosterirler.

Aynen bu heyekeltras gibi Allah (c.c.) Cenneti, diinyay1, gokyiizilinii, bitkiler ve
hayavanlari, cinleri, insanlari, melekleri, kiilli ve ciiz'i her seyi isimlerinin tecellileri
ile sekillerine bir sinir koyarak her birine 6zel bir 6l¢ii verir. Bu 6l¢ii ile bu varliklarda
Mukaddir, Munazzim ve Musavvir isimlerini tecelli ettirir. Allah bu varliklarin genel
sekillerine verdigi 6l¢iiyii Alim ve Hakim isimleri ile verir. Sonra bu 6l¢ii iginde ilim
ve hikmet ile bu varliklar1 tasvir eder. Bu tasvirde sanat ve indyet manalarini Sani’ ve
Kerim isimleri ile yansitir. Allah sonra sani’ ve kerim isimleri ile insanin goz ve kulak

gibi organlarina bir giizellik ve siisleme renkleri verir.

Bu giizellik ve siisleme renkleri, bu varliklarda liituf ve kerem manalarin1 ortaya
¢ikarir. Liituf ve kerem manalari, bu varliklar1 adeta cisimlesmis bir lituf ve
cisimlesmis bir kerem haline getirir. Bu durum da Allah’in Latif ve Kerim isimlerini
gosterir. Bu liituf ve ikramin arkasinda kendini sevdirme ve tanitma manalar1 bulunur.
Kendini sevdirme ve tanitma manalar1 da Alah’in Vedtd ve Maruf isimlerini gosterir.
Sonra o siislii ve giizel varlik, lezzetli ve sevimli meyveler ile siislendirilip stislemeden
nimete, liituftan rahmete cevrilir. Bu varligin siislemeden nimete, liituftan rahmete
cevrilmesi, Allah’in Miin’im ve Rahim isimlerini tecelli ettirir. Miin’im ve Rahim
isimlerinin tecellisinin arkasinda merhamet etme ve sevgi gosterme manalar1 vardir.
Bu manalarin olmas1 Hannan ve Rahman isimlerini gosterir. Merhamet etme ve sevgi
gosterisinde bulunan Allah’ta kendisine has 6zel bir giizellik ve miikemmellik oldugu

icin Vedld ve Rahim isimlerini tecelli ettirir.
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Nursi bu genis izahattan sonra sdyle bir agiklama yapar. Iste Sani-i Ziilcelal olan
Allah, biitiin sanat eserlerini Oyle bir sekilde yaratmis ki ¢ogunda, Ozellikle de
canlilarda bir¢ok ismini tecelli ettirir. Her bir sanat eserine ayr1 ayri, birbiri iistiine
yirmi gdmlek giydirmis gibi her gomlekte ve her perdede ayr1 ayri isimlerini tecelli
ettirir. Allah mahlikatinda yansittigi bu isimlerinin tecellileri ile kendi varligimi

ispatlayip kendisini o isimleriyle bize tanitmaktadir.*6?

Said Nursi, otuz iiglincii sozde “Muhakkak ki biz insani en giizel bir sekilde
yarattik. ***Ayetini tefsir ederken su ifadeleri kullanir: “Insan éyle kapsamli bir
maddi ve manevi bir donanima sahiptir ki, Cenab-1 Hak, biitiin esmdsini, insanin
nefsiyle insana ihsas eder. Yani Esmau’l Hiisna 'nin icinde bir Ism-i Azam oldugu gibi,
o esmanmn nukusunda da bir naks-1 dzam varduwr ki, o naks-1 dzam da insandir.” Yani
Allah kendi isim ve sifatlarinin nerdeyse tiimiinii insan tizerinde bir kismini da insanin
iradesini de isin i¢ine katarak tecelli etttirmek istemistir. Yetmisten fazla esmasini

insan lizerinde izhar ederek kendi varligini ona ispatlamistir.

Nursi, aciklamalarina su sekilde devam eder. Insan, farkli acilardan Esma’ul-
Hiisna’ya bir aynadir. Gecede karanlik nasil 15181n gériinmesine sebep oluyorsa insan
da zayifligi, acizligi, fakri, ihtiyaglar1 ve kusurlar1 gibi nakis sifatlari ile —her sey
ziddiyla bilinir- kazziyesi geregi Allah’in smirsiz kudreti, kuvveti, zenginligi ve
rahmeti ile iligili isim ve sifatlarin1 gdsterir. Insan iizerine tecelli eden bu isim ve
sifatlar da Allah’m varhigimi ve marifetini bize gostermektedir. Insan bir de kendi
istiinde nakiglar1 goriinen esma-i ilahiyeye ayna goOrevini yapmaktadir. Mesela,
yaratiligindan Sani’ ve Halik ismini, giizel seklinden Rahman, Rahim isimlerini, giizel
terbiyesinden Kerim, Rabb ve Latif isimlerini bize gosterir. Kisacasi insan, viicudunun

biitiin pargalariyla biitiin organlariyla biitiin duygulariyla maneviyatiyla ve biitiin

463 Said Nursi, Sézler, s.667-669
464 Tin, 95/4
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hisleriyle farkli isimlerin farkli nakislarini gosterir. Iste insan sahip oldugu bu
Ozellikleriyle nasil Allah’in bu 6zellikleri ile ilgili isimlerini bize bildiriyorsa ayni

sekilde onun varligini da bize gostermektedir.*6

Insanligin1 bilen bir insana bakarsan kendi cephesinde yazili olan biitiin
Esma’ul-Hiisna’nin tecellilerini okudugunu ve dikkat edersen sen de bu Esma’ul-
Hiisna’nin tecellilerini okuyabileceksin. Nursi, kainattaki bu isim ve sifatlarin tecellisi,
bliylik bir musiki diizen icersinde Allah’in varligini bize gdsterip onu hatirlattigini

soyler.” 466

3.3.2. Intira’ Delili

Said Nursi her firsatta Kur’an’a dayali bir Isbat-1 Vacib metodu gelistirmeye
calistigin sdyler. Ihtird’ delilinin Kur’an delili oldugunu belirterek “Ey insanlar! Sizi
ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz. *%" Ayetini tefsir ederken kendine
has iislubuyla kitaplarmin farkli yerlerinde Isbat-1 VAcib delillerinin birgok unsurunu
birlikte kulland1@: gibi imkan, hiid{is ve ihtira’ delillerine birlikte dikkat cekerek Ihtira’
delilini sOyle izah eder. Varliklarin her tiiriiniin ve her ferdinin, kendi kabiliyetlerine
0zgl gelisme ve milkemmellesme eserlerini netice verebilecek uygunlukta miistakil

ve Ozgiin bir viicut ve sekilde yaratilmalarina ihtira’ delili denir.*6®

Said Nursi, tanimlamadan sonra bu delilin temellendirmesini de sdyle yapar.
Tiirlerin gegmise dogru devam eden bir ezeliyeti yoktur. Ciinkii tiirler miimkiin
varliklardir. Miimkiin varliklar ise varlik alemine ¢ikabilmek i¢in bir tercih ediciye

mubhtactir. Teselstiliin miimkiin olmadig: bilinen bir hakikat oldugu i¢in tiirlerin ezeli

465 Said Nursi, Sozler, s.727-728
466 Said Nursi, Sézler, s.353

467 Bakara, 2/21

468 Said Nursi, Sualar, s.172
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olmadig1 kanaatine de ulasilir. Evrende goriinen degisim ve doniisiim de esyanin
sonradan yaratildigini yani hadis oldugunu gostermektedir. Ciinkii esyanin degisim ve
dontistimden oOnceki hali ile sonraki hali ayn1 olmamaktadir. Esya yeni Ozellikler
kazanmistir. Bu yeni 6zellikler hadis oldugu gibi esyanin kendisinin de hadis oldugu
yani sonradan yaratildig: “Ihtira’ edidigi” anlasilir. Bu yaratilma da bir Yaraticr'nin

varhigin1 gostermektedir.

Nursi, materyalist diisiincenin iddia ettigi “Yaratilis1 sebepler gerceklestiriyor”
fikrine karst su diislinceleri savunur: “Sebeplerin suursuz, basit, yaratilmislik, canli
olmama ve aciz olma gibi 6zellikleri ile biitiin insanlarin hayret i¢inde kaldigi, kudret
mucizesi ve harika birer sanat eseri olan varliklarin yaraticisi olmalar1 imkansizdir.
Sinirsiz gii¢ sahibi olan Cenab-1 Hakk, her bir mahlikun istidadina uygun ve yalnizca
o tilire, o cinse ve o ferde 6zgii miistakil bir viicud ve sekil vererek onu kendi zatinin
varlig1 i¢in 6zel bir delil haline getirmisitir. Buradan da anlasilmaktadir ki biitiin
tiirlerin, fertlerin ve sebeplerin kisaca tiim varliklarin, yaraticisi olan bir zat vardir ki

o da Allah'tir.”#%?

Nursi yaratilisin  Allah tarafindan gerceklestigini temellendirdikten sonra
yaratilis1 da ikiye ayirir: Birincisi ihtird’ ve ibda’dir. Yani Allah evreni orneksiz ve
essiz bir sekilde yaratmstir. Ikincisi ise insa ve terkib iledir. Bu sekil yaratmada daha
once yoktan var edilen elementler veya unsurlar birlestirilerek yeni bir terkip ve

mahiyet ile baska maddeler meydana getirilir.*’°

Antoine Aurent de Lavoisier (1743-1794) kanunu olarak bilinen ve ilk yaratilisa
itiraz igceren “Varlik yoktan var olmaz, var olan da yok olmaz” seklindeki itiraza Nursi

sOyle cevap vermektedir: Bu diisiincedeki insanlar yaratilisi sebepler ve tabiatla

469 Said Nursi, Lemalar, s.218
419 Said Nursi, Lemalar, s.234-235
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aciklayamadiklari i¢in bu kanunu savunmuglardir. Bu kanun, her yi1l dort yiiz bin tiir
varlig1 yeryliziinde icat eden, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, alt1 haftada kainattan
daha sanatli olan bahar mevsimini yaratan Allah i¢in gegerli degildir. Bu kanunu
savunanlar kendi acizlik ve zayifliklarindan dolayr Allah’t da kendileriyle
karsilastirarak bu kanunu hatali bir sekilde savunmuslardir. Bu karsilastirma aldatici
ve gegersiz bir karsilastirmadir. Ciinkii Allah’in bliyiikligliniin ve miitkemmelliginin
Olclisli yarattig1 biitiin eserleridir. Yeryiiziinde, gokyliziinde ve evrenin her tarafindaki
biitiin eserlerin sahibi olan Allah’1t miimkiin varliklarla karsilastirmak gegersiz ve

yanlis bir karsilastirmadir.*’!

Nursi, Ibn Riisd gibi keldmcilarin hidés delilinin, hem alimlere hem de halka
gore karmasik odugu icin anlasilmasinin zor oldugunu bu nedenle de bu delilin Isbat-
1 Vacib’te kullanilmasinin sikintili oldugunu, aksine Kur’an’da “indyet ve ihtira’”
deliline isaret eden bir¢ok ayetin var oldugunu belirtmektedir. Kur'an’da yer alan
yaratma ile ilgili biitiin ayetlerin ihtira’ delilin1 destekledigini ve gii¢clendirip

detaylandirdigini sdyler.*’?
3.4. Hz. Muhammed (sav) Delili

Said Nursi, kendisinden nceki kelamer, filozof ve diger Islam bilginlerinden
farkl1 olarak, Hz. Muhammed (sav)’i bir Isbat-1 Vacib delili olarak gérmiistiir. Onun
bu delili ¢ok ciddi bir sekilde temellendirme cabasi icerisine girmesi, hi¢ siiphesiz ki
cok dikkat ¢ekici bir girisimdir. Bu girisimi anlayabilmek i¢in Said Nursi’nin Hz.

Muhammed (sav)’i nasil tarif ettigine, nasil algiladigina, onu nasil bir konumda

471 Said Nursi, Lemalar, s.233-235
472 Ahmet Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, s.205; Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 5.278
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gordiigiine ve hangi Ozelliklerle donatilip ona peygamberlik gorevi verildigine

bakilmalidir.

Nursi, Hz. Muhammed (sav)’in bu durumlarimi bir¢ok eserinde ortaya
koymustur. O bu durumlari, farkli ifade bigimleri ile ¢ogu yerde ayetlere yaptigi
tefsirlere, ilgili hadislere, yasantisina, siyere, mucizelerine ve tarihi verilere
dayandirarip ¢ok genis bir alan ayirarak (takriben 250 sayfa) ve ¢cok detayli bir sekilde

aciklar.*”® Bu genis malumattan sadece bazi izahlar ve agiklamalar buraya alindi.

Nursi bu agiklamalarin birisinde, €9 s 13284 & 3 3 &0 ) )Y & 45 Kelime-
i sehadeti sdyle tefsir etmeye ¢alisir. Bu yiice kelime Islamin temeli ve en nurlu
bayragidir. Allah’a ezelde verdigimiz s6z ve yemin olan iman, bu kelimede yazilmistir.
Bu kelime-i sehadetin iki kelami birbirinin sadik sahitleridir. Allahin varlhig
peygamberin varliginin sebebi oldugu gibi peygamberin varligi da Allah’in varliginin
sonucudur. Allah’in varliginin en sadik, kesin, agik, parlak, aydinlatici, akilli, konusan,
insan cinsinden oldugu i¢in insanla en iyi iletisim kurabilen canli delili Hz.

Muhammed (sav)’dir.*”*

Said Nursi’ye gore Hz. Muhammed Yiice Yaratici’ya zatiyla ve lisaniyla
burhan-1 innidir.*’> Peygamber varsa biitiin peygamberlerin temel ¢agris1 olan Allah
elbette vardir. Yoksa bu peygamberlerin hepsi bir yalanci durumuna diiser.*’® Bu ise
muhaldir. Zira yalan sdyleyen, peygamber olamaz. O Allah’in varligina delil olarak

kullandig1 niibiivvet hakikatini sadece nakli delillerle degil ayn1 zamanda kainatta

4713 Said Nursi, Sézler, s.250-261, 307, 324, 729; Said Nursi, Mektubat, s.102-256; Said Nursi,
Lemalar, s.171-173; Said Nursi, Sualar, s.131-137; Said Nursi, isaratu’l i’caz, s.177-194; Said Nursi,
Ictimai Dersler, s.347-382; Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.25-37, 59, 296; Said Nursi,
Muhakemat, s.115-142; Said Nursi, Asay-1 Musa, s.122-12

474 Said Nursi, Muhakemat, s.115

475 Said Nursi, isaratii’l-i’caz, s.157; Muhakemat, s.99

476 Said Nursi, Mektubat, 5.420, 422; Said Nursi, Sozler, s.232- 234
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bulunan bir kisim oOzelliklere bakarak ispatlamaktadir. Kainatta bir hakikat ve
hakikatte de nizam varsa niibiivvet zorunlu olarak vardir. “Karincayr emirsiz, ariyi
reissiz birakmayan Allah elbette beseri peygambersiz birakmaz” diyerek niiblivvetin
varligmi kainat icinde bulunan ve gozlemlenebilen seylerle ispatlamaya calisir.*’”
Nursi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin binlerce delilinin bulundugunu*’® ve
dolayisiyla diinyada niibiivvetten daha dogru bir haber olamayacagini, en saglam ve

sarsilmaz delilin mutlak peygamberlik kurumu oldugunu savunur.*”

Nursi, Hz. Muhammed (sav)’in Isbat-1 VAcib’te ne denli giiclii bir delil oldugunu
ortaya koyabilmek icin onun yeterince taninmasi ve peygamberliginin ispatlanmasi
gerektigini bunun i¢in de onu bize tanitan alti “Muhbir-i Sadiga” basvurulmasi

gerektigini sOyler. Bunlar genel olarak alt1 baslik altinda toplandi.

1. Yiiksek peygamberler meclisi.**

Yiice ahlakin merkezi olan Zat-1 NGranisi.
Zaman-1 mazi.

Asr-1 saadet.

Basta Seriat olarak zaman-1 miistakbel ve

AN A T

Basta Kur'an olmak {izere onun biitiin mu'cizeleridir.*8!

Said Nursi, bu sadik muhbirlerin her birini farkli eserlerinde*®* detayli bir sekilde
ele alip agiklamaktadir. Bu eserlerdeki aciklamalarin en detaylist “Mucizat-1
Ahmediye” (on dokuzuncu mektup) adli risaledeki agiklamalardir. Nursi, biitiin

Isbat-1 Vacib delillerini Kur’an’a dayandirdign gibi Hz. Muhammed (sav)’in

477 Said Nursi, I¢timai Dersler, s.349-350; Mektubat, s.631.

478 Said Nursi, Mektubat, s.120-298; Sozler, s.285-297;

479 Said Nursi, Ictimai Dersler, s.349-350

480 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 269

481 Said Nursi, Muhakemat, s.99, 115-142; Said Nursi, isaratu’l i’caz, s.179-186
482 Said Nursi, Mektubat, s.223-227
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delilligini de bu risalesinde, “Biitiin dinlerden iistiin kilmak iizere, Peygamberini
hidayet ve hak din ile génderen odur. Sahit olarak Allah yeter. Muhammed Allah'in
elcisidir... "**3Ayetini tefsir ederken Hz. Muhammed (sav)'in Allah'n varligma agik
bir sekilde delil teskil ettigini on bes esasta derledigi degisik degerlendirme ve
orneklerle ispatlamaya ¢alismaktadir. Bu degerlendirme ve drnekler, Hz. Muhammed
(sav)’i bize tanitan ve yukarida zikredilen alt1 muhbir-i sadig1 detayli bir sekilde
aciklamaktadir.*®* Bundan dolay1 da her bir esas agikladigi muhbirin altina yazildi.

Bu tanitici muhbirler su sekilde aciklanabilir.

1.Yiiksek Peygamberler Meclisi: Nursi'ye gore Hz. Muhammed, biitiin
peygamberleri ve semavi dinleri de tasdik ederek ve onlarin mucizelerinin destegiyle
Allah'in varligin1 ispatlamaktadir. O bu durumu su sekilde izah etmeye calisir:
Diinyada yiizbinlerce enbiya ylizbinlerce mucize ile peygamberliklerini iddia edip
ispatlamislar.*®> Bu peygamberler dinin asli ilkelerinde 6rnegin Allah’m varlig1 ve
peygamberlik iddialarinda ittifak halindedirler. Gelen peygamber kendisinden 6nceki
peygamberi tasdik edip kendisinden sonra gelecek olani da miijdelemektedir. Hz.
Muhammed (sav) kendisine peygamber denilmesi i¢in sahip olmasi gereken
ozelliklere diger peyamberlere gore daha miikemmel bir sekilde sahip oldugu igin
biitlin peygamberlerin biitiin mucizeleri onun bir mucizesidir. O kendisinin ve biitiin
peygamberlerin mucizeleriyle aydinlatict bir lamba gibi kesin bir sekilde Allah’in

varhigini gosterir.*8

2. Yiice ahlakin merkezi olan Hz. Muhammed(sav)’in zat-1 nliranisi: Nursi,
Hz. Muhammed'in zat1, lisan-1 hali ve sozleriyle bu kinatin bir yaraticisinin varligina

delalet ettigini sdyler. Onun emsali goriilmemis yiice ahlaki, peygamberlik vazifesinde

483 Fetih, 48/28-29

484 Said Nursi, Mektubat, s.102-256

485 Ahmed b. Hanbel, Miisned-u Ahmed b. Hanbel, Cagr1 Yay. Ist. 1992, c. 5, 5.266.
486 Mektubat, s.252-253
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ortaya koydugu essiz karakteri ve teblig ettigi dininin 6zellikleriyle en azili diismani
bile onu tasdik etmistir. Yine o, teblig ettigi esaslarin saglamligina dyle inanmaktadir
ki biitiin diinya toplansa, onu bir hilkkmiinden geri ¢evirip pisman etmesi miimkiin

degildir.

Hz. Muhammed, davetini biiyiik bir giiven ve kararlilikla yapmaktadir. Bu
ugurda kimsenin minnetini ¢cekmemekte ve herkesten Once kendisi anlattiklarini
davranislartyla uygulamaya koyarak getirdigi esaslara hayatini sahit tutmaktadir.
Buna en biiyiik sahit ise dost ve diismanlarinin dahi tasdik etigi ziihd ve takvasidir.
Onun yaraticisina karst kullugu ve takvasi onun Allah'in elgisi ve en halis kulu
oldugunu gdstermektedir. Nursi ayrica Hz. Muhammed'in dogrulugunun kainat
tarafindan da kozmolojik delil ile tasdik edildigini belirtmektedir. Ciinkii kainat ve
icindeki biitlin mevcudat kozmolojik delil ¢ergevesinde Allah’in varligma ve
birligine delalet ederek bu konuda Hz. Muhammed’i tasdik etmektedir. Hz.
Muhammed, biitiin sifat ve davranislariyla mevcudattaki mukemmelligin ve yiice
ahlakin miimessili ve iistad: olarak Allah’in varligini ispatlayan bir delildir.*®’. Bu

hakikate onun biitiin hayat1 sahitlik etmektedir.

3. Zaman-1 mazi: Asr-1 Saadetten dnceki zamandir. Hz. Muhammed'in biitiin
peygamberlerin reisi ve biitiin evliya ve asfiyanin iistadi oldugunu sdyleyen Nursi,**
o, herkesin bildigi gibi immi bir insan olmasina ragmen kendisinden onceki
peygamberler ve kavimlerin hallerini, sirlarin1 gérmiis gibi Kur’an’in lisaniyla aleme
beyan edip nesretmistir. Ozellikle onlarin kissalarin1 nakletmesi, akil sahibi biitiin
insanlarin dikkatlerini ¢eken peygamberlik davasinin ispati i¢indir. Kendisinden
onceki peygamberlerle ortak olan esaslar1 tasdik, ihtilafli olanlar1 ise tashih edip

davasina temel olusturmustur. Onun bu hali peygamberligine delil olan bir mucize

487 Said Nursi, Mektubat, s.224- 227; Said Nursi, isaratii’l -i’caz, s.178
488 Said Nursi, Mektubat, s.224
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oldugu gibi, kendisinden 6nceki peygamberlerin mucizeleri de onun niibiivvetini ispat

eder. O bu mucizelerin tiimii ile de Allah’in varligin1 ispatlamaktadir.*®

4. Arap yarimadasinda Asr-1 Saadetin yasanmasina dairdir: Nursi, bu
konuda sunlar1 sdyler. Hz. Muhammed (sav), immiligiyle beraber, maddi herhangi
bir glice sahip degildi. Bu yarimadada onun ve ecdadinin daha 6nce bir hakimiyetleri
olmamisti. Herhangi bir hakimiyetin ve saltanatin pesinde kosmamiglardi. Boyle bir
durumda iken, peygamberlik gibi 6nemli bir makamda, cahil bir toplumda hakim olan
kiiltiire miidahale etmistir. Cahil bir toplumun i¢inde boyle tehlikeli bir mevkide, ¢ok
biiyiik bir 6zgiiven ve goniil rahatlig1 ile halkin kisisel, sosyal, egitim, aile ve inang
hayatina miidahalede bulunma gibi biiyiik bir ise tesebbiis ederek bu alanlardaki su
devrimlere imza atmistir. Kamuoyunda hatir1 sayilir bir konuma yiikselmistir. Ruhlara
kendisini sevdirmistir. Geleneklerin tistiine ¢cikmistir. Kalplerdeki vahsi adetleri, ¢irkin
ahlaki ortadan kaldirarak pek yiiksek adetleri ve giizel ahlaki tesis etmistir. Vahsetin
¢ollerinde sonmiis olan kalplerin kasavetini, ince hissiyatla degistirerek insanligin
hakiki 0zilinli ortaya cikarmistir. O, kendi halkini, o vahset kdselerinden c¢ikarip,
medeniyetin zirvesine yiikselterek o zamana, o aleme muallimi medeniyet

yapmigtir.*°

Hig¢ siiphesiz biitiin bu ciddi ve 6nemli sonuglarin sadece Hz. Muhammed
(sav)’in sahsi gayreti ile ger¢eklestigi sdylenemez. Bu sonuglarin, onun toplum icinde
yaymaya calistif1 davanin ilk basamagi olan Allahin varligi ve yardimi sayesinde
ortaya ¢iktig1 kanaat1 insanlarin zihninde ¢ok giiclii bir sekilde yer etmektedir. Onun
bu muvaffakiyetleri, Allah’in varliginin birer delilleridir. Yani bu muvaffakiyetler

ancak Allah’in yardimiyla gercgeklesebilir.

489 Said Nursi, Muhakemat, s.127; Said Nursi, isaratii’l -i’caz, s.181
490 Said Nursi, Isaratii’l -I’cazs.184
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5. Basta Seriat olarak zaman-1 miistakbel: Nursi bu maddeyi de genel olarak soyle
izah etmeye calisir. Islam Seriat1, akli deliller iizerine kurulmustur. Bu seriat, temel
ilimlerin hayati noktalarin1 i¢inde barindiran bilimlerden hiilasa edilmistir. Evet,
tehzibii'r-ruh (ruhu arindirma), riyazetii'l-kalb (kalbi temizleme), terbiyetii'l-vicdan,
tedbirii'l-cesed (viicudu idare etme), tedvirli'l-menzil (ev idaresi), siyasetii'l-
medeniye, nizdmati'l-alem (kainatin diizeni), hukuk, muamelat, 4dab-1 igtimaiye vb
bilimlerin icerigindeki temel esaslarin fihristesi, seriat-1 Islamiyedir. Kur’an’m nazil
oldugu doneme bakildiginda bu ilimlerle ilgili s6z sodyleyebilme yetkinligini
kendisinde gorebilen insana -Hz.Muhammed dahil- rastlamak miimkiin
goriilmemektedir. Bu, insanoglunun giiciinii agan bir durumdur. Bundan yola ¢ikarak
bu Seriatin kaynagi olan Kur’an’in ancak ve ancak ilahi bir kitap olmasindan dolay1
bu alanlarla ilgili s6z sdyleyebildigi kanaatine ulasilir. Bu kanaat da hig siihesiz bu

bilgileri kitabinda bize génderen Allah’m varligina bizi gotiirmektedir. 4!

Hz. Muhammed’in getirdigi din ve Seriat iki diinyanin saadetini temin eden
diisturlar icermektedir. Yine o, alemdeki hakikatleri, Allah'mn sifat ve isimlerini
aciklamaktadir. Onun getirdigi Islamiyet ve seriat, dyle miikkemmel bir sekilde kainati
kendisiyle beraber tarif etmektedir ki, onun mahiyetine dikkat eden, o dinin, bu giizel
kainati yapan zatin, o kainati kendisiyle beraber tarif edecek bir beyannamesi
oldugunu anlayacaktir. Bir sarayin ustasinin, o saraya uygun ve kendini sifatlariyla
gdstermek igin, bir tarife kaleme almasi gibi. Islamiyet'te &yle bir yiicelik
goriinmektedir ki bu durum Islamiyet'in kiinat: halk ve tedbir eden yiice Zat'n

kaleminden ¢iktigin1 gésterip o zatin varligini ispatlamaktadir.**?

7. Basta Kur'an olmak iizere onun mu'cizeleridir: Nursi bu maddeyi de bu basligin

girisinde zikredildigi gibi birgok eserinin yanisira Isaratii’l-I’caz adl eserinde soyle

491 Said Nursi, i¢ctimai Dersler, s.363
492 Said Nursi, Mektubat, s.226-227

145



aciklamaya calisir. Hazreti Muhammed (sav)’in izhar ettigi kendisine 6zgii, insanlara
gore apacik bir sekilde, meshur ve maliim olan harikaliklar ve mucizelerdir. Bu
mucizelerin ¢ogu, tarth ve siyer kitaplarinda muhakkik bilginler tarafindan
aciklanmistir. Bu mucizeler iige ayrilir: irhasat ile amilmaktadir ki, Hz. Muhammed
(sav)’in peygamberliginden dnce onunla ilgili meydana gelen harikaliklardir. Nursi,
irhasat i¢in su 6rnekleri verir: Hz. Muhammed (sav)’in dogumundan sonra Mecusi
milletinin taptig1 atesin sdnmesi, sava goliiniin sularinin gekilmesi,*** Kisra saraymim

burclarmin yikilmasi gibi olaylardir.***

Hz. Muhammed’in, daha sonra gergeklesecek olan bazi garip seylerle ilgili

gaybtan verdigi haberlerin sonradan sdyledigi gibi ger¢eklesmesidir. Nursi buna da

su drnekleri verir: Kisra ve Kayserin definelerinin Islam eline ge¢gmesi*®>, Rumlarin

maglip edilmesi*®, Mekke'nin fethi*’ ve Konstantiniye'nin alinmasi gibi

olaylardir.**8

Said Nursi, Hz. Muhammed’in, kendisini tanitan “Alt1 Muhbiri Sadik”, bunlari
aciklayan onbes temel esas ve biitiin esyaya hiikkmeden bir yaraticinin disinda hig

kimsenin gerceklestirmeye giic yetiremeyecegi mucizeleriyle Allah'n varligini

493 El-Beyhaki, Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn. Delailii’n-Niibiivve ve Marifetii Ahvali Sahibi’s-
Seria, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, c.1, s.126-127; Ebi Nu’aym el-Isfahani, Delailu’l-
Nubuvve, Daru’n-Nefais, Beyrut 1991, c.1 s5.139; Kadi 1yaz, es-Sifa bi Tarifi Hukuki’l-Mustafa,
Sirketii Darii’l-Erkam ibn Ebi’l-Erkam, Beyrut, ts. c.1, s.321.

494 El-Beyhaki, Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn. Delailii’n-Niibiivve ve Marifetii Ahvali Sahibi’s-
Seria, c.1,5.126

495 El-Beyhaki, Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn. Delailii’n-Niibiivve ve Marifetii Ahvali Sahibi’s-
Seria, c.6, 5.325-326

4% Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, Cagr1 Yay., Ist. 1992, Fiten,
s.74; el-Heysemi, Nureddin Ali b. Ebibekr, Bugyetu’r-Raid fi Tahkiki Mecmeu’z-Zevaid Ve
Menbeu’l-Fevaid, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1994, c.10, s.237.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned-u Ahmed b. Hanbel, c. 5, 5.288; Aliyy’iil-Kari Nureddin Ali b.
Muhammed, Serhu’s-Sifa 1i’l-Kadi ‘Iyaz, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut t.s., c.1 5.678-679.

498 el-Hakim EbQi Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisaburi, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahibeyni fi’l-
Hadis, Daru’l-Kutubi’l ilmiyye, Haydarabat h. 1241, c.4 5.422.
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ispatladigin1 sdyler. Nursi, Hz. Muhammed’in, Allah’in varliginin delili olduguyla
ilgili malumatin sadece bunlarla sinirli olmadigini sdyler ve sOyle Ornegi verir.
Yiizyillar boyunca diisiinen biitiin insanlarin kafasint mesgul eden, Felsefenin sordugu,
"Ey insanoglu! Nereden geliyorsunuz? Kimin emriyle, ne yapacaksiniz? Nereye
gideceksiniz? Baslangiciniz nereden? Ve en son nereye gideceksiniz?" gibi sorulara

Nursi, Hz.Muhammed’in su sekilde cevapladigini soyler:

“Biz biitiin varliklar olarak Allah’in emriyle onun kudret dairesinden,
memuriyet i¢in gelmisiz. Su varlik elbisesini bize giydirip saadetin sermayesi olan
kabiliyetlerimizi bize veren, biitiin kamil sifatlarin sahibi, bizim var olmamiz igin
varligt zorunlu olan yiice Allahtir. Biz biitiin insanlar da saadet-i ebediyenin
sebeplerini yerine getirmekle mesguliiz. Sonra, sonsuz ahiret dlemine yonelerek sonsuz
ebedilikler memleketi olan hagr-1 cismdniye gidecegiz. Nursi Hz. Muhammed’in bu
sorularin cevaplarimi verirken insanlari Allah’in varligindan haberdar edip onun

varligini ispatlamak istedigini séyler. ™

Netice itibariyle anlasilmaktadir ki Said Nursi’nin Hz. Muhammed’in bir Isbat-
1 Vacib delili olduguyla ilgili zikrettigi on bes esas, altt muhbiri sadik,“Mucizat-1
Ahmediye”deki biitiin mucizeleri, her s6z ve hareketi ile Hz. Muhammed (sav) hayati
boyunca “Bil ki Allah'tan bagska ilah yoktur.””” Hakikatini seslendirerek Allah'm

varligini ve birligini ispatlayan bir delil olmustur.

49 Said Nursi, Muhakemat, s.142
300 Muhammed, 47/19.
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SONUC

Insan ve lemin varlik sebebi olan bir yaraticinin varlig1, insanlik tarihi boyunca
sorgulanan onemli bir mesele olmustur. Din ve inanma insan kadar eski ve onun ile
beraber ortaya ¢ikmis bir olgudur. Ancak din ve onun merkezinde bulunan bir Tanriya

inanma durumuna kars1 inkarct anlayislar da olmustur.

Miisliman bilginler de inkarci anlayiglara karsi tarih boyunca Allah’in varlig
hakikatini anlasilir ve goriiniir kilmanin ¢abasi icerisinde olmuslardir. Ciinkii islam
dininin temel esaslar1 Allah inanci tizerine kurulmustur. Erken donemden itibaren
zamanin ihtiyaclarina gére Islam alimleri bu alanda c¢alismalar yapmus, ispat

yontemleri gelistirmis ve meseleyi anlasilir kilmaya ¢aligmiglardir.

19. Yiizy1l miisliman toplumlarin siyasal, sosyal ve ekonomik alanda oldugu
gibi Islam dininin degerlerine ve 6zellikle de inang anlayisina karsi genel anlamda
yikict bir karsithgin ve inancin aleyhine birgok faaliyetin zirve yaptigi bir donem
olmustur. Pozitivizm, materyalizm, darvinizm vb. Islam inan¢ anlayis1 ile tezat i¢inde
olan diisiince bicimleri, popiiler gerceklikler olarak kabul gérmekte ve insanlara bu
sekilde sunulmaktaydi. Bu donem, s6z konusu gercekligi fark eden donemin 6nde
gelen din alimleri ¢ok ciddi bir kars1 durus sergilemislerdir. Bu alanda 6ne ¢ikan

alimlerden biri de yeni ilmi kelam donemi alimlerinden Bediiizzaman Said Nurs1’dir.

Nursi’nin Yiice Allah’in varligimi ispatlama sadedinde meseleye yaklasim
bigiminde her seyden dnce tespit ettigimiz husus, onun genel anlamda Isbat-1 Vacib
meselesinde bagvurulan delilleri kullanirken, bu delilleri salt akil ve duyular ya da kalp
ve duygular yerine her iki alan1 da kapsayacak bir biitiinsellikle delilleri isleme tarzi
olmustur. Yani o, filozoflarm ve keldmcilarin yontemi gibi Isbat-1 Vacib delillerini
islerken sadece akil ve bes duyuya hitap etmez. Ya da mutasavviflarin metodu gibi
Isbat-1 Vacib delillerini islerken sadece kalp ve duygulara hitap etmez. O bu iki metodu

da kisith gortir. Delillerin akil ile beraber kalbi de ikna etmesi ve doyurmasi gerektigi
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gercekliginden hareketle Kur’an’in ilhamu ile kendisine akil ile kalp arasinda bir yol

acildigin soyler.

Nursi, eserlerinin hemen hemen hepsinde Isbat-1 Vacib bahsini isler. Konuyu
isleme tarzi hem bildigimiz akademik g¢aligma sisteminden hem de kelam ilminin
sisteminden farkli, kendine has bir tarzda olmustur. Konunun bu sekilde daginik
islenmis olmasi1 akademik g¢alisma yapabilme acgisindan beraberinde biraz zorluk

getirmistir.

Isbat-1 Vacib meselesinde Yiice Allah’in varligmin ispatin1 miimkiin ve kolay;
inkdrin1 zor hatta imkansiz géren Nursi’nin Oncelikle inkar asagidaki gerekgelere
dayandirdigini tespit ettik. Insanin zaaflarindan dolayr dikkatsiz ve yiizeysel
diisiinmesi, Allah’in ¢ok biliylk ve kapsamli ilahi faaliyetlerini dar aklina
sigistiramamasidir. Kalbi ve akli maneviyatta korelen kisilerin ¢ok genis, derin ve
kapsamli olan imani meseleleri kavrayamamasidir. Ulfet ve Allah inancinin
gerektirecegi sorumluluklardan kacinmak yani nefsin tembelligidir. Psikolojik olarak
arzuyu hilaf (muhalefet etme istegi), iltizam-1 muhalif (muhalife taraftar olma istegi),
taraftar-1 nefis (nefse taraftar olma) cihetiyle asilsiz kuruntularini bir asla
dontistiirmekle kendini mazur gosterme istegidir. Miisteri nazariyla isin sadece kusurlu
yoniinii gérmek ve ¢ocuk tabiathi olma gibi sebeplerden dolay1 bu durumdaki insan,

mevzunun agirligini kaldiramamaktadir.

Biitiin bu gerekgeleri insanin zaaflar1 olarak goren Nursi insanin bu zaaflarindan
yola ¢ikarak bir “kabulii adem” yani Yiice Allah’in yoklugunun ispati sonucuna
varamayacagini, en fazla insan1 “ademi kabul” yani Allah’in varligina inanmama
neticesine gotiirebilecegini sdyler. Inkarin biitiin sebeplerine de cevaplar vererek
insan1 inanma hususunda ikna etmeye c¢alismistir. O, Yiice Allah’in varliginin
delillerinin, varliklarin zerrelerinin sayis1 kadar oldugunu soyler, bunlardan meshur

olanlarina Risale-1 Nur kiilliyatinda ¢ok detayl bir sekilde yer verir.
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Kur’an’da Yiice Allah’in insani, evreni mitalaa ile akli kullanarak miessiri
hakikiye ulagsmaya sevk etmesi ve keldm Ilminin “Sahid/gériinenden
Gaib/goriinmeyene delil tiretme” seklinde formiile edilen yontemi esas alan hidis ve
imkan delilinin Said Nursi tarafindan da kullanildigini tespit ettik. O hiidds delilini
kullanirken diger filozof ve kelamcilarin yaptigi gibi varligin sadece var edilmesi
yoniiyle hadis olmadigini sahip oldugu biitlin 6zellikleri ile hadis oldugunu soyler. Bu
yaklasimiyla da hdis deliline fakli bir yaklagim gelistirdigi, hadis dedigi varlikta var

olan biitiin 6zelliklerinin sayis1 kadar, hiiddis deliline bir ikna giicii kattig1 sdylenebilir.

Nursi Imkan delilini kullanirken hiidéisa benzer bir yaklasimla varliklarmn var
olup olmama imkaninin birbirine esit oldugunu kabul etmekle beraber bu varligin
simdi sahip oldugu 6zelliklere de sahip olup olmama imkaninin birbirine esit oldgunu
sOyler. Bu yaklagimiyla da imkan deliline de farkli bir ikna giicii kattig1 soylenebilir.
Benzer sekilde onun, insanin dogasidan kaynaklanan ve bazi eserlerde “Fitrat” ya da
“Vicdan” delili olarak da tanimlanan insanin miikerrem bir varlik olmasindan
kaynakli, fitratlarina yerlestirilmis duyular ve meyillerin geregini isteme ve yapma

arzusu, bir yaraticinin varliginin delili olarak gorilmiistiir.

Nursi, Isbat-1 VAcib igin ayrica bir kamit olarak goriilen ve daha c¢ok tasavvuf
ehlinin kullandig1 ve “Dini Tecriibe delili” olarak adlandirilan kisinin sahsi olarak
deneyimledigi ve haleti ruhiyesi ile sinirli bir ¢esit duyusal aydinlanmaya farkli bir
cergevede yaklagmistir. O, Yiice Allah’in bilgisi ve marifetine ulagsmak icin akli ve
kalbi beraber isin i¢ine koyma yontemi ile dini tecriibeyi salt kalbi ya da duygusal bir
aydinlanmadan ote, kalp, akil ve duyularin katkilariyla evreni “manay1 harfiyle”
okuyarak, onlarin Yiice Allah’mn varligina isaretlerini aklen aydinlanma ve ruhen

duyumsama ile tespit etme seklinde olmustur.

Kur’an-1 Kerim’i de Isbat-1 Vacib’e temel bir kanit kabul eden Nursi, Kur’an’in

su Ozelliklleri ile Allah’in varhigma isaret ettigini sdyler. Uslubunun lafiz ve
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belagatindeki i’cazinin taklit edilememesi, mazi ve miistakbel, gayb gibi alanlardan
dogru haber vermesi, ortaya koydugu ilkelerin insanin ve toplumun maslahatini temin
etmeye kabil olmasidir. Bu ger¢ekliklerden yola c¢ikarak Kur’an’in evrenin
yaraticisinin bir eseri olmasi gerektigini sdylemistir. Dolayisiyla Kur’an’in bu
saydigimiz ozellikleri ile Kur’an, evren ve bilim ii¢liisii arasindaki uyum da Yiice

Allah’n varliginin bedihi bir delili olarak goriilmiistiir.

Nursi, kelamcilarin isbat-1 Vacib meselesinde basvurduklar1 ve ayn1 zamanda
Kur’an’da da siklikla yer verilen “Gaye ve nizam” delilini detayli bir sekilde
kullanmistir. Zira ona gore evrendeki varliklarda gozlemlenen hikmet, fayda, uyum,
ademi abesiyet, miikkemmellik ve denge agikca bir kasti; kastin varligi da kasit sahibi

bir varlig1 zorunlu kilmaktadir.

Bilimi de Isbat-1 Vacib’e delil olarak kullanan Nursi, insani ortak katkilariyla
evrenin farkli alanlardaki diizenlilikler lizerine kurulan bilimin, evrende var olan
kusatict mitkemmel diizeni ispat ettigini, kural ve diizenin de bir kural koyucu,

diizenleyici ve yaraticinin varligini zorunlu olarak ispat ettigini belirtir.

Peygamberlik miiessesesini de Yiice Allah’in varliginin bariz delillerinden
kabul eden Nursi, insanlik tarihi buyunca insanlarin en dogru sézlii ve rehberleri olan
Peygamberlerin hilafi hakikat beyanda bulunamayacaklar1 ve hepsinin bu meselede
ittifaken ayn1 yerde durduklarina dikkat ¢ekmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in
peygamberligi siiresinde gergeklestirdigi muazzam inkilabinin ve tebligcisi oldugu
dinin mahiyetinin insan giiclinii asan 6zelliklerini, Yiice Allah’in varligina delil olarak

gormustur.

151



KAYNAKCA

ABDULHAMIT, Muhsin, Modern Asrin Kelam Alimi Bediiizzaman, Veli
Sirmm (Cev.), Nesil Basim-yayin, Ist. 1998

ABDULHAMID, Muhsin, "Bediiizzaman Said Nursi: Modern Asrin Kelam

Alimi", Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-3, 1996

AHMED B. HANBEL, Ebt Abdillah b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, Miisned-u Ahmed b. Hanbel, Cagr1 Yay., Ist., 1992

AKGUC, Ahmet, “Gaye Neden ve Kelam ilminde Gelisim Seyri”, Elektronik
Sosyal Bilmler Dergisi, Giiz-2009 c.8 s. 287/30

AKGUNDUZ, Ahmet, “Yeni bir iman Mektebi Olarak Risale-i Nur”, islam
Diisiincesinin 20. Asirda Yeniden Yapilanmasi ve Bediiizzaman Said Nursi

Millertlerarast Sempozyumu, Yeni Asya Yay. 1992

ALIYY’UL-KARI, Nureddin Ali b. Muhammed, Serhu’s-Sifa li’l-Kadi ‘iyaz,
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut t.s.

ALTINTAS, Hayrani, Din ve Ahlak Felsefesi, Ankuzem Yay. Ankara 2006
AYDIN, Ali Arslan, islam Inanclar ve Felsefesi, Cagr1 Yay. Ist. 1979
AYDIN, Mehmet, Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Vakfi Yay. Izmir 2007
BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilmi Kelam, Bilmen Yay. Ist. 1972
BOLAY, Siileyman Hayri, “Alem”, DIA

BOLAY, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin
Karsilastirllmas, Ist. 1993

152



CEVIZCI, Ahmet, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yay., ist. 1999

COSKUN, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Tekin Kitabevi,
Konya, t.y.

CURCANI, Ali b. Muhammed b. Ali, Serhu’l Mevakif, Omer Tiirker (Cev.),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay. Ist. 2021

CURCANI, Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta’rifat, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1948

DEMIREL, Ali, islam Kelam’inda Isbat-1 Vécib, (Yaymnlanmamis Yiiksek

Lisans tezi) Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2000

DURAN, Biinyamin, Ibn Riisd ve Bediiizzaman’da Tabiat ve Tevhid, Kopri
Dergisi, sy. 55, 1996

DUZGUN, Saban Ali, Esen Muammer, Ay Mahmut, Sistematik Kelam,
Ankuzem Yay. Ankara 2005

DUZGUN, Saban Ali (Edi), Kelam El Kitab, Grafiker Yay. Ankara 2020

EL-ACLUNI{, Ismail b. Muhammed b. Abdi’l Hadi, Kesfu’l Hafa, el-
Mektebetu’l-Asriyye, 2000

EL-ARABI, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed, et-Tai, el-Hatimi,
Mecmuatu Resaili icinde, Risale ilel-imam er-Razi, Nesre Hazirlayan M.A. Kerim

en-Nemir, Darii’l Kiitiibiil Ilmiyye, Beyrut 2001

EL-ARABI, Muhyiddin Muhammed b. Ali, Fusfisu’l-hikem, Daru Afakin Li
Nesri ve’t-Tevzi’ Kahire 2016

153



EL-BAGDADI, Ebu’l-Berekat Hibbetullah b. Ali b. Melka, El-Kitabu’l-
Mu’teber fi Hikmeti’l-ilahiyye, Cem’iyyetu Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad 1357

EL-BAKILLANI, Muhammed b. Tayyib b. Cafer b. Kasim Ebi Bekir,
Kitabu’t-Temhid, el-Mektebetu’s-Sarkiyye, Beyrut 1957

EL-BAKILLANI, Muhammed b. Tayyib b. Cafer b. Kasim Ebi Bekir,
Temhidu’l-Evail fi Telhisi’d-Delail, Thk. Imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetii’l
Kutubii’s-Sakafiye, Liibnan 1987

EL-BEYHAKI, Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn, Delailii’n-Niibiivve ve
Marifetii Ahvali Sahibi’s-Seria, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985

EL-BUHARI, Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, el-
Cami’u’s-Sahih, Daru Tuku’n-Necat, Beyrut 2000 “Tevhid”, VIII/175

EL-BUTI, Muhammed Said Ramazan, Yaraticinin Varhgi Yaratilanin Gorevi

Islam Akaidi, Mehmet Yolcu (Cev.), Hiiseyin Altinalan, Madve Yay. 1996
EL-CEVZI, ibn Kayim, Miftahu Dari’s-Saadeti, Daru’l {lmi’l Fevaid, t.y. , y.y.

EL-CISR, Ahmet Nedim, Ilim-Felsefe-Kur’an Isiginda iman, Remzi Barisik
(Cev.), Kitabevi Yay. Ist. 2005

EL-CUVEYNI, imamu’l Haremeyn Ebu’l Meali Abdul Melik b. Abdullah b.
Yusuf, Luma’ul Edille fi Kavaidi Ehli’s-Siinne ve’l Cemaa, Alemu’l-Kiitub,

Libnan 1987

EL-ES’ARI, Ebd’l-Hasan Makalatii’l-islamiyyin, Omer Aydin, Mehmet
Dalkilig (Cev.), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay. Ist. 2019

154



EL-FARABI, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, Uytinu’l-mesail, Al-
moayad Press, y.y. 1910

EL-FARABI, EbG Nasr Muhammed, Arau ehli’l-Medinetu’l-Fadila,

Miiessesetu Hindavi 1i Ta’limi ve’s-Sekafe, Kahire 2012

EL-HEYSEMI, Nureddin Ali b. Ebibekr, Bugyetu’r-Raid fi Tahkiki
Mecmeu’z-Zevaid Ve Menbeu’l-Fevaid, Darii’l-Fikr, Beyrut 1994

EL-ISFAHANI, Eba Nu’aym, Deléilu’l-Nubuvve, Daru’n-Nefais, Beyrut 1991

EL-ISFAHANI, Ragib, el-Miifredat, (Kur’an Kavramlari S6zliigii), Abdulbaki
Giines, Mehmet Yolcu, "hds" md. Cira Yay. Ist.

El-KINDI, Eba Yusuf Ya’kub b. ishak b. es-Sabbah, Felsefi Risaleler, Mahmut
Kaya (Cev.), Klasik Yay. ist. 2006

EL-KUSEYRI, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-haccac b. Miislim, el-Camiu’s-
Sahih, Daru Tuku’n-Necat, Beyrut 2012

EL-MATURIDI, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Bekir Topaloglu
(Cev.), Isam yay. Ankara 2009

EN-NESEFI, Ebu’l-Muin, Tebsiratu’l Edille Fi Usuli’d-Din, Haz. Hiiseyin
Atay, DIB Yay. Ankara 2004

EN-NiSABURI, el-Hakim Ebd Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-
Miistedrek ‘ala’s-Sahibeyni fi’l-Hadis, Daru’l-Kutubi’l [lmiyye, Haydarabat h. 1241

ERKOL, Ahmet, ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi, Fecr Yay. Ankara 2007

ERKOL, Ahmet, Kelaim ilmine Yonelik Elestiriler, Divan Yay. Ist. 2018

155



ERKOL, Ahmet, Kelaimi Akildan Tasavvusi Kesfe (Sufi Diisiincede Kelam
Elestirisi), Divan Yay. Ist. 2018

ER-RAZI, Ebti Abdillah Fahrettin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, el-Muhassal
(Kelama Giris), Hiiseyin Atay (Cev.), Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara 2002

ER-RAZI, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn et-Temimi
Fahreddin, Mefatihu’l Gayb, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut h.1320

ES-SABUNI, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (Cev.), DiB
Yay. Ankara 2005

ES-SAYIH, Ahmed Abdurrahim, “Bediiizzaman Said Nursi’de Marifetullah

Ufuklar1”, Uluslararasi Bediiizzaman Sempozyumu-3, 1996

ES-SIRHINDI, Ebt’l-Berekat Ahhmet b. Abdilahad b. Zeynelabidin el-Faruk,
Mektubat, Hiisyin Hilmi Isik(Cev.), Hakikat Kitabevi, Ist. 2012

ET-TAFTAZANI, Sa’duddin Mes’ud b. Fhareddin Omer b. Burhaneddin
Abdillah el-Herevi el-Horasani Serhu’l Makasid, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1998

ET-TiRMIZI, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinenu’t-Tirmizi, Cagri
Yay. Ist. 1992

EVANS, C.Stephen, MANS R.Zachary, Din Felsefesi iman Uzerine Rasyonel
Diisiinme, Ferhat Akdemir (Cev.), Elis Yay. Ankara 2010

EZ—ZEBiDi, Muhammed b. Muhammed bi Abdurrezzak Ebu’l Feyd, Tacu’l
Arus Min Cevahiri’l-Kamus, y.y. t.y.

FAHRI, Macit, Islam’da Allah’in Varhginin Geleneksel Kanitlari, Mehmet
Dag (Cev.), A.U.LF.D. Ankara 1981

156



FILIBELI, Ahmet Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin mii? Haz. Necip Taylan,
Cagr1 Yay. Ist. 2001

GAZALI, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi, El-Hikme Fi
Mahlukatillahi Azze ve Celle, Misir 1321/1903

GAZZALI, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tust, ihya-u Uliimi’d-
Din, Daru’l-Marife, Beyrut t.y.

GAZZALT, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed et-Tusi, el-Munkiz mine’d-
Dalal, ( Mecmuatu Resail i¢inde) Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997

GAZZALI, Ebi Haimid Muhammed b. Muhammed et-Tusi, Kitabu’l-Arbain
fi Usuli’d-Din, Kahire 1344/925

GAZZALI, EbGi Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi el-iktisad fi’l-
I’tikad, Daru’l-Minhac, Cidde t.y. y.y.

GOKBERK, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, ist. 1989

GOLCUK, Serafettin, TOPRAK, Siileyman, Kelam, Tekin Yaynevi, Konya
1991

GUNALTAY, Mehmet Semsettin, Felsefe-i Ula Ispat-1 Vacip ve Ruh
Nazariyeleri, Insan Yay. Ist. 1994

HARMANCI, Abdulkadir, Klasik Kelam Problemleri Acisindan Nur
Risaleleri, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Ist. 1994

HAVVA, Said, Islam’da Allah Inanci, Ramazan Nazli (Cev.), Hilal Yay. Ist.
1980

157



IZUTSU, Toshiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Siileyman Ates (Cev.) Yeni
Ufuklar Nesriyat, Ist. 2011

IBN MISKEVEYH, Ebu Ali Ahmet b. Muhammed b. Yakub b. Miskeveyh el-
Hazin El-Fevzu’l Esgar, y.y. Beyrut 1319

IBN RUSD, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmet b. Ahmet el-Kurtubi El-Endelusi
(Ibn Riisd), El-Kesf an Menahici’l Edille fi Akaidi’l-Mille, thk. Elbir Nasri Nadir,
Daru’l-Mesrik, Beyrut 1991

IBN RUSD, el-Kesf an Menahici’l Edille fi Akaidi’l-Mille, thk. Muhammad
Abid el-Cabiri, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l Arabiyye, 2001, s.101

IBN RUSD, Felsefe-Din iliskileri (Faslu’l-makal el-kesf an minhaci’l-edille),
Siileyman Uludag (Cev.), Derhah Yay. Ist. 2017

IBNi MANZUR, Ebi Fadl Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr
1983

islami Ilmi Edebi Felsefi Yeni Osmanlica-Tiirkce Lugat, “isbat”, Hizmet

Vakfi Yay. Ist. 1992
[ZMIRLI, ismail Hakk1, Yeni ilmi KelAm, Matbaatu Amire, ist. 1921

KADI IYAZ, es-Sifa bi Tarifi Hukuki’l-Mustafa, Sirketii Darii’l-Erkam Ibn
Ebi’l-Erkam, Beyrut, ts.

KAYA, Mahmut, “Imkan”, DIA

KILAVUZ, Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelaima Giris, Ensar
Nesriyat, Ist. 2006

158



KOCAR, Musa, Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelami Goriisleri
(Yayinlanmamis doktora Tezi), 1999

KUTLUER, ilhan “Gaiyet” DIA

NURSI, Said, Asay1 Musa, Zehra Yay. ist. 2014

NURSI, Said, Barla Lahikasi, Zehra Yay. Ist. 2007

NURSI, Said, Emirdag Lahikasi, Zehra Yay. Ist. 2007

NURSI, Said, i¢timai Dersler, Zehra Yay.,ist.2004

NURSI, Said, Kastamonu Lahikasi, Zehra Yay. ist. 2014

NURSI, Said, Lem’alar, Zehra Yay. ist. 1999

NURSI, Said, Mektubat, Zehra Yay. Ist. 1998

NURSI, Said, Mesnevi-i Nuriye, Zehra Yay. Ist. 2007

NURSI, Said, Muhakemat, Zehra Yay. ist. 2004

NURSI, Said, Sozler, Zehra Yay. Ist. 2000

NURSI, Said, Suélar, Zehra Yay. Ist. 2005

OZAFSAR (Edi.), Mehmet Emin, Hadislerle Islam, DIB Yay. Ankara 2013
OZERVARLI, Mehmet Sait, “Isbat-1 Vacib”, DIA, TDV Yay. Ist. 2000

0OZSOY, Omer ve KUTLUER, Ilhami, Konularina Goére Kur’an, Fecr Yay.
Ankara 2013

SALLABI, Ali Muhammed, islam inanc¢ Esaslari, ist. 2017
159



SINA, Eba Ali el-Huiiseyn b. Abdillah b. Ali, en-Necat Fi’l Mantik, Thk.
Abdurrahman Umeyra, Dar’ul Cil, Beyrut 1992

SEHRiSTANi, Ebu-1 Feth Tacuddin Muhammed Bin Abdulkerim, el-Milel
Ve’n-Nihel, Misir h.1312

SEHRISTANI, Ebu-1 Feth Tacuddin Muhammed Bin Abdulkerim, Nihayetii’l
ikdam Fi Ilmi’l Kelam, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009

TAYLAN, Necip, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, Marmara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Ist. 1994

TEKIN, Osman, Allah’in Varhgmin Delilleri-Yeni Ilm-i Kelamda isbéat-1
Vicib- Fecr Yay. Ankara 2020

TOKU, Neset, Risale-i Nur’da Felsefe Elestirisi, Nesil Yay. ist. 2009

TOPALOGLU, Aydm, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

[zmir 1996
TOPALOGLU, Bekir, Allah inanc, isam Yay. Ist. 2008

TOPALOGLU, Bekir, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, isam Yay. Ist.
2010

TOPALOGLU, Bekir, islam Kelamcilaria ve Filozoflarina gore Allah’in
Varhig (Isbat-1 Vacib), Ankara 2001

TOPALOGLU, Bekir “Allah” DiA

TOPALOGLU, Bekir “Hadds” DIA

160



ULUTURK, Veli, Kur’an-1 Kerim Alah’1 Nasil Tamitiyor? Isik Akademi Yay.
Ist. 2012

YAVUZ, Yusuf Sevki “Nur Risalelerine Gore Said Nursi’nin Kelami

Goriisleri”, Uluslararas1 Bedilizzaman Sempozyumu 3 1996

161



