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OZET

SALIH BABA DiVANI’'NDA MURID-MURSID ILiSKISi

Abdullah GUKSEL

Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Omer SADIKER
Aralik 2020, 97 sayfa

Tasavvufi hayat, 0ziini Hz. Muhammed ve ashabi arasinda cereyan eden
olaylardan almaktadir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim’in 1s13inda yasayan Peygamber dini
hayatin derinliklerini, kabiliyetlerine gore ashabma yasatmistir. Bunun sonucunda
miirid miirsid arasindaki iliskinin ilk niiveleri Hz. Peygamber ve ashabi arasinda ortaya
cikmugtir.

Hz. Peygamber ve ashabindan sonra gelen nesiller asr1 saaadet olarak
nitelendirdikleri bu dénemi kendilerine rehber edinmislerdir. Ozellikle dini hayati
derinden yasama arzusuna sahip sifiler Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’in siinneti
1s1ginda ilerlemisler ve ilk donem zahidleri olarak ortaya ¢ikmiglardir. Daha sonra bu
stfi diisiince tekke ve tarikatlarin 6nderliginde sistemli bir sekilde devam etmistir.

Miirid ve miirsid arasindaki manevi baglilik, iiflet ve muhabbet duygusu feyz
yolu ile bazi miiridlerde varidat olarak ortaya ¢ikmistir. Bu varidati rumuzlu bir sekilde
siir olarak ele alanlar olmustur. Tezimize konu olan Salih Baba’nin Divani da bu
varidatin tirtintidiir.

Biz de tezimizi Naksibendi tarikatina mensub olan Salih Baba’nin Rabita-i
Naksi Hayali adli eserindeki miirid-miirsid arasindaki iliskileri incelemeye c¢alistik.

Bu calismamizda oOncelikle tekke, tarikat, miirid ve miirsid iliskisine dair
kavramlar1 inceledik. Bunlar ile ilgili bilgilendirmelerde bulunduktan sonra Salih

Baba’nin divanindaki yansimalarini ele alarak agiklamaya ¢alistik.

Anahtar Kkelimeler: Salih Baba, Miirid, Miirsid, Miirid Miirsid liskisi, Rabita, Rabita-i
Naksi Hayalt




ABSTRACT

THE DISCIPLE-SHAYKH RELATIONSHIP IN THE DIVAN OF SALIH
BABA

Abdullah GUKSEL

Master Thesis, Department of The Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Omer SADIKER
December 2020, 97 pages

The roots of Sufistic life consist of events that take place between Muhammad
and his companions. So much so that the Prophet, who lived in the light of the Qur'an,
tried to show the depths of religious life to his companions as much as he could. As a
result, the first roots of the disciple-shaykh relationship appeared between the Prophet
Muhammad and his companions.

The generations that came after the Muhammad and his companions adopted this
period, which they considered as golden age. Sufis, who especially had the desire to live
religious life deeply, proceeded in the light of the Holy Quran and the prophets of the
Qur'an and emerged as the first term ascetics. Later on, Sufi thought continued
systematically under the leadership of lodges and religious orders.

Spiritual devotion, blow and feelings of love between the disciple and the
shaykh have emerged as a succession in some disciples. They treated these varieties as
poems using nicknames. Salih Baba, who is the subject of our thesis, shows himself as
the product of this variant.

We also tried to examine the principles and procedures between the disciple and
shaykh in the work of Salih Baba's Rabita-i Naksi Hayali, who is a member of the
Nagshbandi order.

In this thesis study, we firstly examined the concepts related to dervish lodge,
cult, disciple, and shaykh. After giving information about these, we tried to explain the

reflections of Divan of Salih Baba.

Keywords: Salih Baba, Disciple, Shaykh, The Disciple-Shaykh Relationship, Nexus,
Rabita-i Naksi Hayalt
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ONSOZ

Tasavvuf, insan1 kemale erdirmeye calisan manevi bir ilimdir. Bu kemale eris
hem nefsin kotii arzu ve isteklerinden kurtularak iyi ve giizellige yonlendirmek hem de
manevi lezzetlerle donanmakla gergeklesir. Kisinin kendi basina bu hasletleri kazanmasi
bir rehber olmaksizin pek miimkiin géziikmemektedir. Bu durum kisiyi manevi bir
iklimin yasandig1 miirid ve miirsid iligkisine gotiirmektedir.

Tasavvufta kemal kasdi ile yola ¢ikan, manevi mertebeler ile yiikselip nefsinin
fenaliklarindan 4zede olmaya calisan kisi miirid iken miirsid, bu menzilleri tamamlamis
kemal vasfi ile vasiflanip irsad kabiliyeti kazanmis kisidir. Miirid maksadina erismek
kasdir ile bir kamil miirsid bulmali ve seyr u siiliku mirsidinin gozetiminde
tamamlamalidir. Miirsid miiridin gidecegi yoldan daha 6nce gittigi i¢in yoldaki engelleri
ve tuzaklar1 bilmektedir. Miiridini yoldaki bu fenaliklardan koruyarak maksadina
ulagtirmakla gorevlidir. Miiridin ise mirsidine karsi {izerine diisen gorev ve
sorumluluklar1 vardir. Bunlar1 eksiksiz yerine getirmeye ¢aligmali samimiyet, sadakat
ve baglilikta kusur etmemelidir.

Miiridi menziline ulastiracak O6nemli unsurlardan biri de miirsidine karsi
duydugu muhabbet ve iilfettir. Bu samimiyet sonucunda manevi olarak miirsidinden
feyz ve bereket alan miirid hizli bir sekilde ilerleme kat eder. Tipki Hz. Peygamber ve
ashab1 arasindaki muhabbet ve bereket gibi miirid ve miirsid arasindaki bu iliski de
silsile yoluyla devam etmektedir.

Biz de tezimize konu olan Salih Baba ve miirsidi Muhammed Sami Erzincani
arasindaki muhabbet ve iilfetin sonucu olarak Salih Baba’nin gonliine dogan feyzin
yansimalarini inceleyerek miirid miirsid iliskisine temas etmeye ¢alistik.

Tezimizin ilk kisminda Salih Baba’nin hayatina, yasadigi cografyanin sosyo-
kiiltiire] durumuna deginerek tasavvufi hayati ve miirsidi Muhammed Sami Erzincani
ile ilgili bilgiler vermeye ¢aligtik.

Tezimizin ikinci kisminda ise miirid miirsid iligkisi ile ilgili temel kavram ve
ifadeleri taradiktan sonra tasavvuf istilahindaki yerlerine temas ettik. Daha sonra
Kur’an-1 Kerim, hadis ve sifl sozlerine deginerek kavramlar1 agiklamaya calistik. Son
olarak da miirid miirsid iliskisi kapsaminda Salih Baba’nin Rabita-i Naksi Hayali adl

divanindaki yansimalarina degindik.
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GIRIS

1. Tezin Konusu ve Kapsami

Tasavvufi egitim, biiylik oranda miirid ile miirsid arasindaki birliktelige dayanir.
Tipk1 Hz. Peygamber ile ashabi arasinda oldugu gibi miirsid de genel anlamda islam’in
Ozelde ise tasavvufun prensiplerini miiridlerine 6rnek olmak suretiyle aktarir. Miirsid,
miiridlerine bir taraftan sozlii olarak diger taraftan da bizzat uygulamali olarak temel
ilke ve esaslarin hayata nasil aktarilabilecegini gosterir. Bunun karsisinda miirid ise
birtakim kurallara ve edeplere riayet etmekle yilikiimlidiir. Bunun i¢in tasavvuf
kaynaklarinda miirsidde bulunmasi gereken nitelikler ve bunun yaninda miiridin seyhine
kars1 riayet etmesi gereken edepler ayrintili sekilde ele alinmis, boylece saglam bir
miirid-miirsid iliskisinin temelleri atilmistir.

Tasavvufi egitimde ogretici konumda bulunan miirsidde bulunmasi gereken
temel vasiflar vardir. Bu vasiflar tasavvuf geleneginin erken donemlerinden itibaren
tizerinde Onemle durulan hususlardir. Tasavvuf kaynaklarinda miirsidin temel
ozelliklerinin yaninda miiridlerin miirsidlere karst uymasi gereken bazi kural ve
edeplerden de bahsedilmektedir. Miiridin manevi yolculugunda (seyr u siilik) basarili
olabilmesi i¢in miiridin ve miirsidin bu vasiflara sahip olmasi gerekir. Tasavvuf
geleneginde pek c¢ok sahte miirsid ortaya c¢ikmistir. Bu durum tasavvuf ilminde
kargasaya yol agmakla beraber kamil miirsid karakterine golge diisirmiis ve dogru bir
miiridin nasil olacagi hakkinda soru igareti uyandirmistir.

Biz de bu c¢alismamizin konusu olarak kamil bir miirsid karakterinin nasil
oldugunu, tasavvufi egime tabi olmay1 isteyen miiridde bulunmasi gereken davranislarin
neler olmas1 gerektigini; miiridlerin miirsidlere karst uymasi gereken bazi kural ve
edepleri, birbirlerine karsi sorumluluklar1 ve gorevlerinin neler olduguna degindik.
Bununla beraber tarikat, tekke hayati ve tasavvufi hal ve duygular kendimize konu
olarak belirledik.

Yukarida zikrettigimiz konular i¢in kapsamimizi Kur’an-1 Kerim, hadis kiilliyati,
tasavvuf klasikleri ve daha 6zel de Salih Baba’nin “Rabita-i Naksi Haydli” adh
divanindaki beyitlerden hareketle agiklamaya calisacagiz. Konu ve baglam ile ilgili
tasavvuf klasiklerindeki tanimlamalar1 ve agiklamalar1 esas alip Kur’an-1 Kerim ve

hadis metinleri ile destekledik. Degindigimiz konu ile ilgili Salih Baba’nin dizelerine



yer vererek tasavvufi diisiincedeki serencamini yansitmaya calistik. Ayrica tasavvuf
alaninda miirid miirsid iligkisi adina yapilan calismalarin yetersiz olmasi bizi bu

calismaya iten sebepler arasindadir.

2. Tezin Onemi ve Amaci

Tasavvufi hayata giren miirid bir mirsidin gozetim ve denetimi altinda,
kabiliyetine gore degisen bir siire i¢cinde cesitli riydzet ve miicdhede ile nefsini terbiye
eder. Bu terbiye ve tezkiye sonucunda “fena-beka” konumuna ulasilabilir. Tarikatlarin
kurulup gelismesinden sonra fend kavrami Allah-insan iliskisinin disina tasarak yeni
boyutlar kazanmistir. Bunlarin en meshurlar1 fena fi’s-seyh, fena fi’l-pir, fena fi’r-resal,
fenafillahtir. Bir seyhe intisap eden miirid onun 6giitlerine kayitsiz sartsiz bagh kalmak
ve onu sevmekle ilk merhaleyi tamamlayinca miirsidi ona tarikatin kurucu pirini tanitir
ve sevdirir. Pirin ménevi tesirine terkedilen miirid diisiincesini onun tavsiye, fikir ve
goriisleri iizerinde yogunlastirir. Ugiincii merhalede miiridin Hz. Peygamber’in
sevgisinde fani olmasi s6z konusudur. Fena fi’r-restl fenafilladh makaminin esigidir.
Ciinkii Hz. Peygamber’i sevmek Allah’1 sevmenin 6n sartidir. Fenafillah kiside seving
ve mutlulukla birlikte gliven duygusu meydana getirir; miirid bu halin manevi
sarhosluguyla huzura kavusur.

Bu calismamizin 6nemi Salih Baba’nin Rabita-i Naksi Hayali adli divaninda
miirsidinde yasadigi fend fi’s-seyh makaminin ve halinin Orneklerini yansitmasi
acisindan literatlire bu makamin daha iyi anlasilmasinda katkida bulunacaktir. Bilindigi
lizere tasavufta yasanan hallerin izaht zordur. Bu agidan bakildiginda fena fi’s-seyh
halini yasayan Salih Baba’'nin yaziya dokmesi literatiir agisindan degerlidir.

Bu calismamizin amaci kamil bir miirsidin vasif ve sorumluluklarinin neler
oldugundan bahsederek sahte ve hakiki miirsid ayrimin1 yapmaya yardimer olacak ve
giliniimiizde bir tarikata mensub olacak sahislarin daha bilingli hareket etmelerine katki
saglayacaktir. Ayni zamanda halis bir miiridin nasil davranmasi gerektigini, hangi his ve
duygular1 barindirmasinin uygun olacagi acisindan da rehber niteligi tasiyacaktir.

Bu ¢aligmamizin bir diger amaci ise miirid ve miirsid arasinda yasanan tasavvufi
duygu ve disiincelerin ortaya ¢ikarilmasidir. Tasavvuf igerisinde yasanan hal ve

makamlarin belli bir inisiyatik egitim ile cereyan ettigini ortaya koymaktir. Miirid



mirsid iliskisi kapsaminda ne gibi tasavvufi durumlarin meydana geldigini

gostermektir.

3. Tezin Yontemi

Calismada Salih Baba’nin Rabita-i Naksi Hayali adli divanindaki deneyim ve
algilarimi1 ortaya koyan Olgu Bilim deseni, ayrica dokiiman analizi ile elde edilmis
orneklem ve nitel veriler esliginde analiz ve yorumlarda bulunmak suretiyle Kuram
Olusturma deseni bir arada kullanilacaktir.

Oncelikle miirid ve miirsid kavramlar1 derinlemesine arastirilip halis bir miiridde
bulunmasi gereken davraniglarin neler olacagi ve kamil bir miirsidin tagimasi gereken
vasiflar irdelenecektir. Buradan edinilen bilgiler dogrultusunda Salih Baba’nin Rabita-i
Naksi Hayali adli divanindaki beyitler incelenecektir. Salih Baba’nin Miirsidi
Muhammed Sami Erzincani’ye olan hissiyatinin bu beyitlerden hareketle ne derecede
oldugu tespit edilip bu ithaflarda kullanilan tasavvufi kavramlar, tesbihler, telmihler ve
bircok edebi iislup miirid miirsid baglaminda degerlendirilecektir.

Salih Baba’nin miirsidi Muhammed Sami Erzincani’ye ithafen beyitlerinde
kullandig1 tasavvuf terimleri agiklanirken ilk olarak Kur’an-1 Kerim perspektifinden
bakilarak agiklanacak daha sonra hadis kiilliyat1 ve tasavvuf klasiklerinden irdelenerek
Salih Baba’nin ithaflarinin tam olarak ne demek istedigi ortaya ¢ikarilacaktir.

Bunun sonucunda ise kamil bir miirsidin vasiflarinin neler oldugu ve halis bir
miiridde bulunmasi gereken davranislar ortaya c¢ikarilip miirid-miirsid iligkisi

aydinlatilacaktir.



BOLUM I

SALIH BABA VE TASAVVUFI KiSiLiGi

1.1. Salih Baba’nin Yasadig1 Donemde Sosyo-Kiiltiirel Hayat

1.1.1. Tarihi Siirec

Erzincan ili yukar1 Firat havzasinin i¢cinde 1200 m. yiiksekliginde bir ovada yer
almaktadir. Erzincan’in tarihi siireci milattan Oncesine dayanmaktadir. Bilinen
tarihinden gilinlimiize kadar gecen siirecte Erzincan pek c¢ok kavme ev sahipligi
yapmustir. Milattan 6nce 1180-1050 tarihleri arasinda giiglii bir imparatorluk kuran
Hititler, I¢ Anadolu ve yakin doguyu egemenlik altina almislardir. Bu durumdan da
anlasilacai iizere Erzincan Hititlerin yonetimi altina girmistir. '

Milattan 6nce 900 tarihinde dogu Anadolu da kurulan ilk ¢ag devletlerinden biri
de Urartulardir. Urartularin siirlart Doguda Erzincan’dan Erzurum’a kadar ilerlemistir.
Erzincan ili igerisinde Kartepe’de 1953 yilinda yapilan kazi calismalart sonucunda
Urartulara ait birgok kalintiya rastlanilmistir. Medlerin bir takim sebeplerden dolay1
Anadolu’yu yagmalamalar1 lizerine Urartu devleti ortadan kaldirilmistir ve Erzincan
Med hakimiyetine girmistir. Anadolu yarimadasi jeopolitik konumundan dolay1
devletlerin siirekli rekabet icerisinde olmasina sebebiyet vermistir. Urartulardan sonra
Erzincan ve yoresinde cereyan eden savaslardan dolay1 bu yoreler Milattan 6nce 550
tarihlerinde Perslerin eline ge(;mistir.2

Uzun asirlar boyunca Iran ve Roma imparatorluklar1 rekabet sahasinda kalan
bolge 7. asrin baglarinda Sasani istilasina ugramis, Heraklius zamaninda Bizans
hakimiyetine girmistir.?

Erzincan bolgesine yonelik ilk Miisliman akinlart Hz. Omer devrinde

gerceklesmistir. 17/638 yilinda iyAz b. Ganm kumandasindaki Islam ordusu buraya

" Dogan, Ahmet, Sdlih Baba Hayat: ve Eserleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yayinlari, Ankara 1988, s. 4.
* Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 4.
3 Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 4-5.



kadar ilerlemis, Miisliimanlarin bolgeye yaptiklar1 akinlar bu tarihten sonra da stirmiis
fakat elde edilen basarilar gecici olmustur.*

Miisliiman ordusunun Erzincan ydresine ikinci gelisi halife Hz. Osman devrinde
gerceklesmistir. Fakat bu gelis ¢ok kisa siirmiis bolge Arap, Ermeni, Glircii
beyliklerinin arasinda sorunlara neden olmustur.’

Miisliiman Tiirkler bu bélgeye ilk defa 1071 Malazgirt Zaferiyle girmislerdir.®
Selcuklu idaresindeki Mengiicekliler uzun bir siire Erzincan’da hiikiim siirmiislerdir.
Daha sonra kisa bir siire de olsa Erzincan civari ilhanlilarin hakimiyeti altina girmistir.
Bu hakimiyeti daha sonra Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Mogol hakimiyetleri takip
etmistir. Devletlerin bu ¢ekismelerinin akabinde Erzincan ve yoresi 1514°te Yavuz
Sultan Selim’in Caldiran seferi sirasinda savagsiz olarak Osmanli hakimiyetine
girmistir. Erzincan yoresi 1916 -1918 tarihleri arasinda Rus kuvvetleri tarafindan isgal
altima almmustir. Erzincan, Erzurum’a baghi iken 1923°’te Tiirkiye Cumhuriyeti
devletinin kurulmastyla il olmustur.’

Erzincan ili Dogu Anadolu fay hatti iizerinde olup dolayisiyla aktif deprem
kusagindadir. Erzincan’in tarihi siirecine bakildiginda pek c¢ok yikici biiyiikliikte
deprem gecirdigi goriiliir. Ozellikle 1939 depremi biiyiik hasarlara yol agmis ve yillarca
hafizalardan silinmemistir. Bu depremde yaklasik 33.000 insan yasamini yitirmistir.
Deprem sonucunda ¢ok sayida aile go¢ etmistir. GO¢ edenlerin bir kismi sonradan

Erzincan’a geri dénmiislerdir.®

1.1.2. Sosyal Hayat

Erzincan’in yaklasik niifusu 237.536°dir. Yiizolgiimii biiylik oldugu icin ¢evre
illere oranla Erzincan’da niifus yogunlugu disiiktiir. Son yillarda kent niifusu kir
niifusunu ge¢mektedir. Erzincan ilinin sosyo-ekonomik yapisi tarim ve hayvanciliga

dayanmaktadir. Bunun yani sira son yillarda maden ve sanayi alani da gelisme

4 Miroglu, Ismet, “Erzincan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X1, s. 318, ss, 318-321, Istanbul 1995.
> Miroglu, “Erzincan”, 319.

% Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 5.

7 Miroglu, “Erzincan”, 320.

¥ Miroglu, “Erzincan”, 320-321.



halindedir. Buna ragmen Erzincan sosyo-ekonomik anlamda Tiirkiye ortalamasinin

altinda yer almaktadir.’

1.1.3. Kiiltiirel Hayat

Gegmisten glinlimiize kadar Erzincan’da c¢esitli dinlerin, kavimlerin, milletlerin
etkisiyle farkli kiltlirler varliklarini siirdiirmiiglerdir. Bu kiiltiirel farklilik sehrin
mimarisinden insanlarin yasayis tarzlarina kadar bircok alanda etkili olmustur. Terzi
Baba Tiirbesi, Mamahatun Kervansarayi, Kemah Kalesi, Abrenk Kilisesi ve Dikili
Taslar, Sultan Melik Tirbesi, Refahiye Merkez Cami sehrin Onemli mimari
yapilarindandir. Daha pek ¢ok onemli tarihi yapilar olmasma ragmen 1939 Erzincan
depreminden sonra ¢ogu tahrip olmustur. Halilullah Cami, Tas Han, Cadirct Cami, Ulu
Cami, Kursunlu Cami tahrip olan yapilardan bazilaridar."

Erzincan’da halk edebiyatinin 6nemli bir yeri vardir. Halk edebiyati {irlinleri
insanlarin yasamindan pek ¢ok izi beraberinde getirir. Semsi Hayal, Salih Baba, Asik
Davut Sulari, Kemahli Tabir, Asik Beybani, Asik Miisliim Akbaba, Cevanli Asik Daimi
Erzincan halk ozanlarindandir. Erzincan yoresindeki halk edebiyati konularini ilahi agk,

. o . 11
sevgi, gurbet, sila, 6zlemi, elem ve 1zdirap olusturur.

1.2. Salih Baba’nin Hayati

19. yiizyilin ikinci yarisi ile 20. yiizyilin baglarinda yagamis olmasina ragmen
Erzincanli Salih Baba hakkinda elimizde sinirli sayida bilgi bulunmaktadir. Salih Baba
ile ilgili bilgilerden bahseden ilk yazili kaynak 1956 yilinda Vehbi Cem Askun
tarafindan yazilan Terzibaba ve Erzincan’in mutasavvif sairleri isimli kitaptir. Vehbi
Cem Askun eserinde sair ile ilgili herhangi bir bilgiye sahip olmadigini ifade
etmektedir. Ogretmen arkadaglarindan biri olan Selahaddin Kirtiloglu’nun kendisine
yazma bir eser verdigini, verirken dogum ve oliim tarihi hakkinda bilgisi olmadigini
sOylemistir. Burada bahsedilen Vehbi Cem Askun’un Ogretmen arkadasi olan

Selahaddin Kirtiloglu Salih Baba’nin miirsidi olan Muhammed Sami Erzincani

? Miroglu, “Erzincan”, 321.
' Dogan, Sdlih Baba Hayat ve Eserleri, s.6
""Dogan, Salih Baba Hayat: ve Eserleri, s.6



Hazretlerinin ogludur. Vehbi Cem Askun’a verilen yazma eser ise Salih Baba’nin
Rabuta-i Naksi Hayali adli divanidir."

Vehbi Cem Askun, Salih Baba’nin Naksibendi halifelerinden Erzincanli
Muhammed Sami Hazretlerinin miridlerinden biri oldugunu belirtir. Bir giin
miiridlerinden birka¢1 Fuzuli, Niyazi, Semi gibi sairlerin eserleri gibi onun da bir
eserinin bulunmasint arzu ederler ve Muhammed Sami Hazretlerine “Siz de
Naksibendiler i¢in bir eser yazsaniz.” derler. Muhammed Sami Hazretleri de: “Bize ne
hacet bizim Salih de sOyleyebilir.” diye karsilik verir. Salih Baba da siirlerini dile
getirmeye baglar. Vehbi Cem Agkun sairin her ne kadar okuma yazma bilmese de Semsi
Hayali’nin eserlerini okudugunu ve onun tesiri altinda kaldigini ifade etmistir. Vehbi
Cem Askun Erzincan da 3 yil kalmistir. Salih Baba ile ilgili bundan sonraki ¢aligmalari
kendisinden sonraki kisilere biraktigin1 sdylemistir."

1956°dan sonra Salih Baba ile ilgili ikinci bir bilgi Nezihi Ferhun’un 1975
yilinda Yeni Sanat Dergisinde yazmis oldugu Erzincanli Salih Baba isimli yazisidir. Bu
yazida Salih Baba’nin yine Salih isimli bir arkadags1 vasitasiyla tahminen 50 yaslarinda
Naksibendi tarikatina girip Muhammed Sami Erzincani’nin miiridi oldugunu, Kirtilzade
tekkesinde iclerinde Salih Baba’nin da bulundugu Erzurum’dan gelen bir dervis
grubuyla sohbet ederlerken konunun siire geldigini belirtir. O sirada misafir
derviglerden biri bir siir okur. Bunu iizerine Muhammed Sami Erzincani Hazretleri “Siir
ve giizel ses ruhun gidasidir. Fakat bizim tarikatimizda bunlar gaye degil vasitadir. Bu
mesel Oyle pek miigkiil de degil hani. Siiri ha bizim Salih de sodyler.” diyerek tarikata
heniiz yeni intisab eden Salih’i gdsterir. Ummi olan Salih hemen o anda irticalen siir
sOylemeye baglar. Bu olay tam 40 giin bu sekilde devam eder. Salih’in sdyledigi siirleri
dervis arkadaslart kaydetmistir. Bu 40 giin sonunda irticalen sOylenmis siirlerin
toplandig1 divana Rdabita-i Naksi Haydli ismi verilmistir. Nezihi Ferhun, kesin
olmamakla birlikte Salih Baba’nin 1920-1925 yillar1 arasinda vefat ettigini ifade eder.'*
Bu bilgiye ek olarak Salih Baba’nin tarikata girme hadisesini Fehmi Kuyumcu da

eserinde aynen bu sekilde anlatmustir."

12 Askun, Vehbi Cem, Terzibaba ve Erzincan Sairleri, Tiirk Dili Matbaasi, Balikesir 1956, s. 43

1> Askun, Terzibaba ve Erzincan Sairleri, s. 43-52.

14 Ferhun, Nezihi, “Eski Edebiyatimizdan Ornekler Erzincanli Salih Baba”, Yeni Sanat Dergisi, 2/2, s. 13-
14, ss. 13-17, , Ocak 1975.

5 Kuyumcu, Fehmi, Erzincanli Tiifek¢izade Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), Gaye Matbaas,
Ankara 1979, s. 32.



1977 yilinda Erzincanli Salih Baba ile ilgili ilk ciddi ¢calisma Dog¢. Dr. Orhan
Aktepe tarafindan Mustu Dergisinde yazilan “Erzincanli Tekke Sairi Salih Baba” isimli
makaledir. Orhan Aktepe ad1 gecen makalesinde Salih Baba’nin 1846 yilinda Erzincan
da dogdugunu, Tiifekgigil siilalesine mensup oldugunu, ¢ocuklar1 hakkinda pek bilgi
olmadigini, halk tarafindan iimmi olarak tanindigini, siire basladig ve bitirdigi tarihleri
divanin basinda yer alan 1317-1319 (1899-1901) tarihleri olabilecegini belirtmistir.
Orhan Aktepe ayni zamanda divan ilk defa latin harfleriyle yazmstir.'°

Abdurrahman Tiifek¢i’nin 19.07.1979 tarihinde Fehmi Kuyumcu’ya yazdigi
mektup Salih Baba ile ilgili en kapsamli bilgiyi bizlere vermektedir. Salih Baba,
Abdurrahman Tiifek¢inin babasinin amcasi olmasi dolayisiyla ayni aileye mensuplardir.
Abdurrahman Tiifek¢i’nin yazmis oldugu mektup Salih Baba ile ilgili 1979 tarihine
kadar yapilan arastirmalarin dogrulugunu ispatlar niteliktedir ama Salih Baba ile ilgili
daha once yapilmis olan c¢alismalardan farkli olarak Abdurrahman Tiifekgi, bu
mektubunda diger eserlerde iimmi olarak belirtilen Salih Baba’nin tahsilli, okuryazar
birisi oldugunu ifade etmektedir."”

Ocak 1986’da Nurettin Albayrak’in Salih Baba ile alakali Mavera Dergisinde
yazmig oldugu “Bir Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba” adli c¢alismasi
bulunmaktadir. Nurettin Albayrak, Salih Baba’nin Tiifek¢izade olarak anilmasinin
sebebini tiifek¢i ustast olmasina baglar. Salih Baba bir giin diikkaninda otururken
Erzincan’in taninmisg ulema ve mesayithindan Muhammed Sami Erzincani Hazretleri
cikagelir. Belli bir siire sohbet ettikten sonra Muhammed Sami Hazretleri tam kalkacagi
zaman tezgahtan ham bir demir alarak “Evladim, sundan bizim tekkeye bir bigak yap.”
der. Salih Baba, ham demirden bigak olamayacagini ifade eder. Efendi Hazretleri:
“Evladim siz yapiniz, o olur.” diyerek diikkandan ayrilir. Salih Baba demiri dévmeye
baslayimca ham demirin ¢elikten daha giizel doviildiigiinii gériince hayretler icinde kalir
ve can evinden vurulmusa doner. Hemen Kirtiloglu tekkesine giderek Muhammed Sami
Hazretlerine intisab eder. Nurettin Albayrak, Salih Baba’nin baz: siirlerinde kendisinden
timmi oldugunu belirtse bile immi olmadigini ifade etmektedir. Salih Baba’nin sert

mizaglt biri oldugunu, eski Erzincan'm Dagna Mahallesinde Kanligél mevkiindeki

' Yal¢inkaya, Seyheddin, Salih Baba Divani, Semerkant Yaymlari, Istanbul 2015, s. 28-29.
Y Kuyumcu, Erzincanh Tiifek¢izade Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 34.



Tifekeilerin evinde uzun siire kalip kimseyle goriismedigini, belli bir siire sonra ¢ikip
birdenbire siirler okudugunu belirtir."®

1987 yilinda Erzincanli Salih Baba ile ilgili Ahmet Dogan tarafindan hazirlanan
akademik bir ¢aligma olan yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Salih Baba ile ilgili bilgiler
hemen hemen ayni ifadelerle bu konu ile ilgili ¢alisma yapan diger yazarlar tarafindan
da tekrar edilmistir.

Erzincanli Salih Baba’nin divanindaki siirlerine baktigimizda hayati ile ilgili
birtakim bilgilere rastlamak miimkiindiir.

Rabuta-i Naksi Haydli adli divanindaki siirlerine bakildiginda'® Salih Baba’nin
1263(1846/1847) tarihinde dogdugu anlasilir.

“Muhammed seyh-i sami dir pirimiz

Bildd-1 sehr-i erzincan yerimiz

Bir ednd salih’em ol ’dur sirimiz

Derinde kemterinin kemteriyiz

Zuhuirati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben” diyerek Muhammed Sami Erzincani Hazretlerinin
miiridi, sehrinin Erzincan oldugunu yazmaktadir. Divanin diger yerlerinde de baska
sebeplerden dolay1 Erzincan’dan bahsetmektedir. Ayrica Salih Baba kendisini
Muhammed Sami Erzincani’nin kapisinda bekleyen aciz ve eksik birisi oldugundan

bahsederek Muhammed Sami Erzincani’nin miiridi olduguna da atifta bulunmaktadir. *’

“Gonderdi sami’sin ol pir-i tagi
Erzincan sehrinde kurdu otagi
Sdami’dir cihanin hem seb-¢irdgi

Bizim de ahd ile peymanimiz var”

Tarikat ve tasavvuf geleneginde bir miirsidin yaninda yetisen ve icazet almaya

layik olan kisi, halk irsad gorevi ile bagka beldelere gonderilir.?' Yukaridaki dizelerinde

18 Albayrak, Nurettin, “Bir Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba”, Mavera Dergisi, 9/109, s. 8, ss. 8-10,
Ocak 1986.

1" Ayvaz, Berk, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, Literan Yaymeilik, Istanbul
2015, s.218.

* Dogan, Sdlih Baba Hayati ve Eserleri, s. 8.

2 Akpmar, Cemil, “Icazet”, TDV Islém Ansiklopedisi (DiA), XXI, s. 397, ss. 393-400, Istanbul 2000.
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Salih Baba, Muhammed Sami Erzincani’nin seyhi olan Pir-i Tagi’ye atifla onu
Erzincan’a gonderdiginden bahsetmistir. Muhammed Sami Erzincani’nin karanlikta bir
151k gibi oldugunu sdyleyen Salih Baba, kendisine biat ettigini dizelerinde ele almustir.

Salih Baba ile ilgili yapilan ¢alismalari tarihi siire¢ icerisinde inceledigimizde
hepsinde hemen hemen benzer ya da birbirinden ¢ok az farkli bilgilerin yer aldigim
goriiriiz. Ama Salih Baba’nin hayat: ile ilgili temel bilgiler hep aymidir. Teferruata
baktigimizda bilgilerde birtakim degisikliklerin olmasi normal kabul edilmektedir.
Kuskusuz Erzincanli Salih Baba’nin hayatiyla ilgili en genis bilgiyi Abdurrahman
Tiifek¢i’nin  mektubunda bulmaktayiz. Bu mektup simdiye kadar bilinmeyenleri
aydinhiga ¢ikarmstir.

“Salith Baba, 1263 (1846/1847) tarihinde Erzincan’da dogmustur. Mustafa
adinda imamlik yapan bir zatin ogludur. Annesi Atike hamimdir. Salih Baba,
Tiifek¢izade olarak da anilmaktadir. Bunun sebebi tiifek ustasi olmasi sebebiyledir.
Abdurrahman Tiifek¢i yazdigi mektubunda babasi Halim Efendi’nin ve amcas1 Mustafa
Efendi’nin, Salih Baba’'nin yaninda c¢alisarak tiifek¢i ustast  olduklarimi
belirtmektedir.”** “Ayrica Seyhettin Yalginkaya tarafindan hazirlanan Semerkand
Yayinevinden ¢ikmis olan “Salih Baba Divani” adli kitapta Salih’in, kendi babasindan
ve amcas1t Halim Efendi’den tiifek¢i ustalifim1 6grendigi bilgisi yer almaktadir. Bu
bilgiyi eklemis oldugu dipnota bakarak Fehmi Kuyumcu tarafindan hazirlanan “Salih
Baba Divani” adli kaynaktan aldigim1 gormekteyiz ama dipnot olarak gosterdigi
kaynakta yazan bilgi ile kendi kitabina yazdig1 bilgi birbiriyle gelismektedir.”*

“Salih Baba’nin dogustan bir kolu ¢olak, bir ayag: kisadir. iki defa evlenmistir.
[k evliliginden 2 tane oglu vardir. Ilk evliliginden Osman ve Fehmi adinda iki oglu
olmustur. ikinci evliliginden Dursun adinda bir oglu olmustur. Biiyiik oglu Osman sagir
ve dilsizdi, ayn1 zamanda babas1 gibi tiifek¢i ustastyd:. ikinci oglu Fehmi Istanbul’a
gitmis ve orada kalmistir. Ugiincii oglu Dursun dogustan dilsizdir. Babasinin
diikkdninda bir miiddet calisip babasina yardim etmistir. Salih Baba’nin vefatindan
sonra Dursun, Istanbul’a abisi Fehmi’nin yanina gitmistir. Elimizdeki kaynaklara gére
Istanbul’da denizde boguldugu bilgisini edinmekteyiz. Biiyiikk oglu Osman babasiin

vefatindan sonra ¢ok yasamay1p o da vefat etmistir.”**

2 Kuyumeu, Erzincanh Tiifek¢izade Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali),s. 33.
# Yalginkaya, Salih Baba Divanz, s. 30.
* Kuyumcu, Erzincanli Tiifek¢izade Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 33-34.
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Salih Baba’nin dogum ve 6liim tarihleri hakkinda elimizde kesin bir bilgi yoktur.
Siirlerinden hareketle 1324/1325 (1906/1907) yilinda yaklasik 90 yasinda vefat ettigi
tahmin edilmektedir. Abdurrahman Tiifek¢i yazmis oldugu mektupta Salih Baba’nin
Omriiniin son zamanlarinda ¢ok diiskiin oldugunu ve bir sene kendi evlerinde kaldigini
belirtmektedir. Salih Baba Tiifekgilerin evinde vefat edip Kirtiloglu tekkesi civarinda
Ak Mezarliga defnedilmistir. Salih Baba’nin neslinden Cemil Pasa ile Abdurrahman
Tiifek¢i’den baska kimsesi olmadigi mektupta yazan bilgilerdendir.”

Abdurrahman Tiifek¢i’nin mektubuna ilaveten, Salih Baba’nin oglu Dursun’nun
Sidika adinda bir kizi oldugu, Sidika’nin Erzincan’in Ulular Kdyiinden Ali Polat adli
biriyle evlendigi, 1939 Erzincan depreminde ¢ocuklariyla beraber enkaz altinda kalarak
vefat ettigi bir baska kaynakta verilen bilgilerdendir. Salih Baba’nin defnedildigi Ak
mezarligin su an ki ismi “Hava Sehitleri Mezarligi’dir. Naksibendi Tarikatinin ileri

gelen mutasavviflari bu mezarlikta yatmaktadir. *°

SALIH BABA'NIN SECERESI

Mustafa
SALIH (BABA) Abdurrahman
Osman Dursun Fehmi Halim Mustafa Hatice
Cemil Tifek¢i  Behice
Sidika Halime Abdurrahman (Pasa, hayatta) Giirfirat
| _ (hayatta)
Halim
Tiifekci
(hayatta)

27

1.3. Edebi Kisiligi

Salih Baba’nin 6grenimi konusunda elimizde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Bu konu ile ilgili ilk ¢alisma olan Vehbi Cem Askun’un “Terzi Baba ve Erzincan

» Kuyumeu, Erzincanh Tiifek¢izate Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 33-34.
*® Albayrak, “Bir Tasavvuf Sairi Tiifekgizade Salih Baba”, s. 9.
2 Albayrak, “Bir Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba”, s. 10.
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28 Abdurrahman

Sairleri” adli kitabinda sairin okuma yazma bilmedigini belirtir.
Tiifek¢i ise yazmis oldugu mektupta, Salih Baba’nin tahsili konusunda okuryazar
oldugunu ifade eder.”” Bu konuyla ilgili Salih Baba’nin yazmis oldugu siirleri
inceledigimizde “iimmi” oldugunu yazdigini goriiriiz. Salih Baba’nin asagidaki siirine

baktigimizda:

“Ummiyem bir zerre denli ilme yoktur takatim

Gah olur ilm ile bi-pdydn oluram kime ne” demektedir.

Bu dizeler Salih Baba’nin iimmi oldugunun bir alameti sayilabilir. Lakin bu
durum sairlerin miitevazi olmalarindan dolay1 olmasi ihtimali de vardir. Bizim
kanaatimizce de Salih Baba iimmi degildir. Ciinkii siirlerinde egitim almis birinin
ustaligi vardir. Salith Baba divanmin ¢ogu yerinde sdyledigi siirlerin seyhinden
kaynaklandigin1 ve bunlarin olagan dis1 ortaya g¢iktigini ifade eder. Ayni zamanda
siirleri i¢in sdyleyenin kendisi ama sdyletenin Muhammed Sami Erzincani Hazretleri

oldugunu yazmaktadir.

“Soyleyen Salih’tir amma soyleten Sami’durur

)

Bulmak istersen birader boyle bir sultan ara.’

“Pirimin varidatidir zuhur eden dehanmimdan

Hakikat semsine karst heman bir saye diistiim ben. ~30

Yukaridaki dizelerde Salih Baba varidat kelimesinden bahsetmistir. Tasavvuf
literatlirtinde varidat, kiginin kast1 ve dahli olmaksizin kalbine gelen ilham, feyz ve
manalardir.’’ Bu ilham, feyz ve manalarin kaynagi olarak miirsidini gostermistir.
Dizelerinde hakikati bir giinese benzeterek soylediklerinin o giines sayesinde bir golge

olusturdugunu belirterek hakikate dair sozler sdyledigi goriilmektedir.

Salih Baba, mutasavvif oldugundan dolay:1 siirlerinde dini tasavvufi Tiirk

Edebiyat1 6geleri olduk¢a fazla goriilmektedir. Sadece tasavvufi edebiyatla kalmayip

2 Askun, Terzibaba ve Erzincan Sairleri, s. 43.

¥ Kuyumeu, Erzincanh Tiifek¢izate Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 34.
% Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 9-10.

3! Kilig, Mahmud Erol, Sufi ve Siir, insan Yaynlari, I. Baska, istanbul 2004, s.69.
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siirleri divan ve halk edebiyatindan da izler tasimaktadir. Bundan dolayi siirlerinde hem
aruz hem de hece veznini kullanmistir. Yazmis oldugu siirlerde edebi sanatlar1 oldukca
basarili kullanmis, sanat gayesi olmadan siirlerini yazmlstlr.32

Aruz vezni ile yazdig: siirlerin dili, hece vezniyle yazdig siirlere gore biraz daha
agirdir. Salih Baba’nin divanindaki siirlere bakildiginda bazi hadis ve ayetlerin
agiklamasi niteliginde oldugu goriiliir.*®
“‘Kiintii kenz’in gevherisin mazhar-1 niir-1 Huda
Andelibd sohbetinden gayri verddan istemem”

sksksk

“Seni sen kurtaramazsin ara bul kamil insdni

)

Gider bu “Ahsen-i Takvim” olursun sonra ¢ok pisman’
seksk

“Vechinde yazilmig Seb 'ul-Mesdni

Inna fetahnd dan verir nisan:

Afitab-1 hiisniin yandirir cant

)

Ziilfiin sed eylemig yollarumizi’
skesksk
Hazret-i Sami'den giymisem taci
“Ve’d-Duha” yiiziidiir “ve’l-Leyli” sag
Olmak isteyenler f irka-i nact
Ziyaret eylesin pirlerimizi”
skskok
“Te'alallah ne hub zibd yaratmis kamil insdan
"Nefahtii fihi min ruhi" deminde kilmis ihsam” dizelerinde goriildigii gibi ayet ve
hadislerin serhini yapar mahiyette dizeler ele almistir.
Salih Baba ile ilgili aragtirma yaptigimiz kaynaklardan farkli olarak Nurettin
Albayrak’in Mavera Dergisindeki yazisinda Salih Baba’nin siirlerinde aruz veznini hig

kullanmadig1 ifadesi yer almaktadir.® Fakat Ahmet Dogan, Salih Baba Hayati ve

32 Giizel, Abdurrahman, Dini T asavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2015, s. 895.

3 Ayvaz, Berk, Ribita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, Litera Yaymecilik, istanbul 2015,
s. 12.

34 Albayrak, “Bir Tasavvuf Sairi Tiifek¢izade Salih Baba”, s. 10.
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Eserleri adli eserinde aruz vezni ile yazilmis olan siirler i¢in ayr1 bir boliim
olusturmustur.®’

Divaninin, Rabita-i Naksi Hayali, Risale-i Rabita-i Naksi Hayali, Hayali
Naksibendiye Halidiyye gibi isimleri vardir. Bunun sebebi niishalar1 yazan kisilerin

farkliligindan kaynaklandigi tahmin edilmektedir.

“Tarih iduben rabita-i naksi Hayalt

Ismiyle miisemma oluben buldu kemali.”

Dizelerine baktigimizda Salih Baba’nin kendi divanina Rabita-i Naksi Hayali
ismini verdigini gormekteyiz.*® Rdbita-i Naksi Haydli “Naksilerin hayalen yapmis
olduklar1 rabita” anlamina gelmektedir.”’

Salih Baba, Naksibendi tarikatinin Halidi koluna mensuptur. Rabita-i Naksi
Hayal? adli divaninda sik stk seyhi Muhammed Sami Erzincani Hazretlerinden
bahsetmektedir. Eserinde diinya hayatinin geciciligi, fena fi’s-seyh makaminin halleri,
mirid-miirsid 1iliskisi, tarikat adabi, ahiret yurdu gibi daha bir¢cok konudan
bahsetmektedir.

Salih Baba da, Hac1 Bektas Veli (6. 669/1271), Yunus Emre (6. 720/1320),
Esrefoglu Rumi (6. 874/1469) gibi mutasavviflardan izler goriilmektedir. Hepsinde
ortak olan husus seyhe sonsuz baglilik ve bu bagliligin siire dokiilerek tekke
edebiyatinin klasiklerini olusturmalaridir. Bu klasikler aradan yiizyillar ge¢mesine
ragmen hala bize etki edebiliyorsa evrenselligi yakaladiklarini gosterir. Bu benzerlik
Anadolu’nun mayasindan ileri gelmektedir. Salih Baba’nin divani, zamanin sartlarina
gore dili sadedir. Igeriginde Arapca ve Farsca kelimeler bulunmaktadir. Ayn1 zamanda
edebi sanatlar1 da ustalikla kullandig1 goriiliir.

Mecaz, tesbih, istiare, tezat, teshis, tecrid, istitham, tenasiip, telmih, taksim,
tekrir gibi edebi sanatlar1 kullanmistir. Siirlerinde yarim, tam, zengin kafiyeyi
kullanmakla birlikte daha ¢ok tam kafiyeye yer vermistir. Edebiyatimizda kullandigimiz

mazmunlar Salih Baba’nin siirlerinde goriilmektedir. Giil-biilbiil, pervane-sem, anasir-1

% Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 27-168.
3% Yalginkaya, Salih Baba Divant, s. 34
37 Ferhun, Nezihi, “Eski Edebiyatimizdan Ornekler Erzincanli Salih Baba™, s. 13.
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erbaa, Leyla ile Mecnun, Ferhad ile Sirin, mansur, nesimi kullandigt mazmun
cesitlerindendir. Kullanmis oldugu mazmunlar siire zenginlik katmstir. 38

Salih Baba’nin eserinde seksen dort gazel, on bes kaside, dokuz murabba, on alt1
muhammes, iki miiseddes, bir miistezad, mesnevi; kafiye diizeniyle yazilmig dort
manzume, yirmi altt kogsma, bes dizeden olusan bentler ve hece vezniyle alti manzume
bulunmaktadir.”® Réabita-i Naksi Hayali’nin 1899 tarihli yazma niishas1 Fehmi Kuyumcu
tarafindan yayimlanmistir.

Salih Baba’nin Rabita-i Naksi Hayali adli divani diginda iki divanmin daha
bulundugu sdylenmektedir. Bu divanlardan birisi 1939 Erzincan depreminde

kaybolmustur. Digerinin nerde oldugu bilinmemektedir. *°

1.4. Tasavvufi Hayati

41

Erzincanli Salih Baba, mesayih-i kibardan,” WNaksibendi tarikatinin Halidi

koluna mensuptur.

“Pir-i Sami Hazretidir serverimiz sahimiz
Hamdulillah peyk-i hazrettir delil-i rahimiz
Naksibendi'den agimis alidir dergahimiz

“Akl-1 kiill” sensin goniil “levlak” senin sanindadir

Her ne var a'la vii esfel ciimle divanindadir”

Tasavvuf ve tarikat geleneginin felsefi yonlerine temas ettigini gordiigiimiiz
yukardaki dizelerde Salih Baba, Muhammed Sami Erzincani’den ilk olarak tarikatin
basindaki kisi olarak bahsetmistir. Tasavvuf litaratiiriinde genellikle Hz. Muhammed’in
maneviyatina ithaf edilen “Akl-1 Kiill ve Levlak” kavramlarmi kullanarak Muhammed
Sami Erzincani’nin manevi yoniiniin Hz. Muhammed’den geldigine vurgu

yapmaktadir.*?

¥ Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 11-26.

** Dogan, Ahmet, “Salih Baba”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXV, 5.36, s5.36-37, Istanbul 2006.

* Dogan, “Salih Baba”, s. 37.

1 Askun, Terzibaba ve Erzincan Sairleri, s. 43.

# Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yaymlari, Ankara 2014, s.68;
Kilig, Mahmud Erol, Seyh-i Ekber, Sufi Kitap Yayinlari, VI. Baski, Istanbul 2013, 5.279.
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“Tarikimiz Tarik-1 Naksibendi

Kamu ehl-i tarikin ser-biilendi

Kolumuz Halidi dir dil-pesendi

Girenler hab-1 gafletten uyandi

Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem”

* ok

“Mdsivann illetinden pak edip bu gonliimii

Kil tarik-1 Naksibend’in hadimi Allah icin. A3

Yukaridaki siirlerinde Salih Baba, tarikatinin Naksibendi oldugunu belirtmistir.
Salih Babanin seyhi Naksibendi seyhlerinden Muhammed Sami Erzincani

hazretleridir.

“Zamanin Oldur imami Muhammed Pirimin nami

B

Olubdur mahlasi Sami yed-i beyza'ya diistiim ben’
* ko

“Pirimiz Seyh-i Sami'dir Muhammed dir Anin ismi
Bekabillah olup zdti tecelli Turudur cismi

Boyanip reng-i dildare bilinmez anlarin resmi
Okurlar mekteb-i dilde bular Kur'an seher vakti”
kekosk

“Cok mesayih devr edip hergiz nazirin gérmedim

Hazret-i seyhim Muhammed Sami Sultandan leziz”

Salih Baba bu dizelerinde Muhammed Sami Erzincani Hazretlerinden 6nce pek
¢ok seyhe gittigini ama Seyh-i Sami gibi birini bulamadigim belirtmektedir. **

Elimizdeki kaynaklara baktigimizda Salih Baba’nin tarikata nasil girdigi
konusunda iki rivayetle karsilasmaktayiz. Nezihi Ferhun ve Fehmi Kuyumcu, Salih
Baba’nin bir arkadasi vasitasiyla tarikata girdigini ifade ederken Nurettin Albayrak ise
Muhammed Sami Erzincani Hazretlerinin, Salih Baba’nin demirci diikkanina geldigini

tanismanin ve daha sonra tarikata girmenin bu sekilde gerceklestigini ifade

* Dogan, Sdlih Baba Hayati ve Eserleri, s. 10.
* Dogan, Sdlih Baba Hayati ve Eserleri, s. 10.
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etmektedirler. Bu iki rivayetten hangisinin dogru oldugunu bilemiyoruz ama sonug
olarak Salih Baba, Kirtiloglu tekkesinde Seyh-i Muhammed Sami Erzincani
Hazretlerinin miiridi olarak hizmette bulunmustur. *’

Salih Baba divaninda, tasavvufi hallerden ve makamlardan bolca
bahsetmektedir. Ozellikle tasavvuftaki fend fi’s-seyh makaminin inceliklerinden ve
usuliinden bilgiler vermektedir. Bizzat kendisinde vaki olan fena fi’s-seyh makamini
divaninda bizlere yansitmaktadir. Ayn1 zamanda divaninda, hakka ulagmak i¢in kamil
bir rehberin sart oldugunu, insanlarin ¢ogunun gaflet hali i¢inde bulundugunu, bu

gafletten kurtulmanin yollarini séylemektedir.

“Seni sen kurtaramazsin ara bul kdmil insani
Gider bu “Ahsen-i Takvim” olursun sonra ¢ok pisman”
skekosk

“Oziin bir pire teslim et miidavim ol kapisinda
Mesayihden murdd sahim miirebbi kamil olmaktir”
k%

“Terk et seni dogru raha var yiirii

Pir-i Sami gibi saha var yiirii

Halas ol zulmetten mdha var yiirii

Ara bul kendine bir sadik yoldas”

keksk

“Derdli yiirek dh eyleme

Derdine derman ara bul

Her yerde derdin séyleme

Derdine derman ara bul

Bir kdamil insan ara bul”

skeskosk

“Cogu bu halkin cinnidir

Miimin olana kinnidir

Bazilar var siinnidir

Cinni birak can ara bul

Bir kamil insdn ara bul”

* Dogan, Sdlih Baba Hayati ve Eserleri,s. 11.
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Yukarida Salih Baba’nin Divanindan o6rnek verdigimiz siirlere bakildiginda
Salih Baba bir derdinin oldugundan bahsetmekte, bu derdin dermani i¢in ise kamil bir
miirside ihtiyag oldugunu dile getirmektedir. Bu dert kisinin kendi sifatlarinda
miilkemmel olamayisinin ve hakka ermenin derdi olmalidir. Bu yiizden bir kdmil insan
ara bul olarak ele aldig1 dizede miirsidi kamile atifta bulunmakta ve ancak miirsidi

kamilin miiridi olarak derdine derman bulacagin1 anlamaktayiz.

“Tarikimiz Tarik-1 Naksibendi

Kamu ehl-i tarikin ser-biilendi

Kolumuz Halidi'dir dil-pesendi

Girenler hab-i1 gafletten uyandi
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben”

skskok

“Evliyalar ser-firazi Naksibendi Hazreti
Pirlerimiz giydiler tact abayr hil'ati
Alemi kalmis ihata himmetiyle nisbeti

Biz gulam-1 Nakgsibendiz rahi erkan bizdedir”

Ayrica yukaridaki dizelerde Salih Baba Naksibendi tarikatini biitiin tarikatlarin
bast oldugunu ve Halidi kolunun ise goniilleri ¢elen bir kol oldugundan bahsetmistir.
Tarikatin1 ve hangi koldan bu tarikata bagli oldugunu veciz sozlerle dile getiren Salih
Baba, evliyalarin basi olarak Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaeddin Naksibendi (6.
791/1389) gostermistir. Bahaeddin Naksibendi’den sonra gelen miirsidlerin onun icazeti
ve miiridi olduguna deginerek alemi onun liituf ve yardimlarmin sardigim sdylemistir.*®

Salih Baba yukaridaki siirlerinde Naksibendi tarikatina mensub oldugunu
gostermektedir. Muhammed Sami Erzincani Hazretleri Naksibendi tarikatinin Halidiye
koluna mensup olmasi hasebi ile Salih Baba da Muhammed Sami Erzincani
Hazretlerinin miiridi olmasindan dolay1 dizelerinde Naksibendi usul ve esalarindan
bahsetmektedir.*’

Salih Baba tasavvufu her yoniiyle hayatinda yagamaktaydi. Bu yasant1 siirlerinde

apacik bir sekilde goriilmektedir. Bu durum Salih Baba’nin “tasavvuf sairi” olarak

* Yalginkaya, Salih Baba Divanz, s. 35.
47 Yalginkaya, Salih Baba Divani, s. 36.
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isimlendirilmesine zemin hazirlamistir. Salih Baba Kirtiloglu tekkesinde kaldigi siire
boyunca miiride yakisir bir hal icerisinde olmustur. Kendisinden sonra gelen Naksibendi
tarikati seyhleri Salih Baba’dan bahsetmektedirler. Bahsedenlerden biri de son dénem
Naksibendi-Halidi seyhlerinden Dede Pasa Hazretleridir.

Dede Pasa Hazretleri bir sohbetinde Salih Babayla ilgili olarak sunlari
soylemektedir: “Alemde Salih Baba’nin kitab1 elde olsa da okuyup serian dinlesek.
Ciinkii Salih Baba’nin kitabi, miiridler i¢in, simdi su zamanda bir miirsiddiir. Tarikat1
aliyenin her usulii, her adab1 ne ise tamamiyla (onlardan) bahseder. Hem de kendisi
vehbi ilim (sahibi) amma lakin ¢ok agir liigat1 da yoktur. Yani liigat1 da ¢abuk anlasilir
benim sultanim.”

Baska bir sohbetinde ise: “Bizim tarikimizde {immi, asik ve sadik bir Salih Baba
var. Bu Salih Baba bir gazelinde buyurur ki.. diyerek siirini okur ve bu siirler zuhurattir,
hal kelamudir, sdyletendir sSyleten sirri ile sdylenmistir.”*®

Yine Dede Pasa Hazretleri: “Salih Baba divani, tarikat adab1 ve miirsidlik halleri
ile miirsidlerin sanini; fuzuli Hazretlerinin divan1 da muhabbet ve ask alemini; Kuddusi
Baba Divant ise tasavvufun bidayetinden nihayetine kadar tamamini en giizel ve kemalli

. A 4
tarzda ifade eden ve nazmeden eserlerdir.”*’

1.5. Miirsidi

Islam diinyasinda Kadiriyye’den sonra en yaygin tarikat olan Naksibendiyye
tarikat, Buharali Muhammed Bahadeddin Naksibendi (1318-1389) tarafindan
kurulmustur.”® Naksibendi tarikatinin silsilesi {i¢ koldan Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v)’e dayanur.

1. Kol: Hz. Ali (k.v.), imam Hiiseyin (r.a.), Zeynel Abidin (k.s.), imam
Muhammed Bakir, Cafer Sadik (k.s.)'tir.

2. Kol: Hz. Ebu Bekir (r.a.) Selman Farisi (r.a.), Kasim B. Muhammet Cafer
Sadik, Ebu Yezit Bistami, Ebu Hasan Harkani, Ebu Ali Farmedi.

*® Kuyumcu, Erzincanlh Tiifekgizate Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 30-35.

* Kuyumcu, Erzincanlh Tiifek¢izate Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 30-35.

>0 Algar, Hamid, “Naksibendiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s.335, ss. 335-342, istanbul
2006.
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3. Kol: Hz. Ali, Hasan Basri, Habib Acemi, Davud-1 Tai, Maruf Kerhi, Seriy
Sakati, Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Ali Rudbari, Ebu Ali Katip, Ebu Osman Magribi, Ebu
Kasim Kiirkani, Ebu Ali Farmedi.”!

Naksibendi tarikatinin en yaygin kolu Halidiyyedir. Halidiyye 19. yy’da Halid
el-Bagdadi (6. 1242/1827) tarafindan kurulmustur. Muhammed Sami Erzincani
Hazretleri Naksibendi tarikatinin Halidi koluna mensuptur. >

Piri Sami Hazretlerinin hayatiyla ilgili elimizdeki kaynaklarda birtakim bilgiler
bulunmakla beraber biz derledigimiz bu bilgileri 6zet olarak aktarmay: diistindiik.

Muhammed Sami Erzincani Hazretleri, Kirtiloglu ailesine mensuptur. Kirtiloglu
denilmesinin sebebi, Osmanli devleti savasa hazirlik i¢in belli sayida asker yetistirmek
amactyla Erzincan’in batisinda kirtil timar1 denilen bir arazi vermistir. Bu sebepten
dolayn aileye Kirtiloglu denilmistir.”

Muhammed Sami Erzincani Hazretleri 1264/1847 tarihinde Erzincan’in Seliike
(Yesilgay) Koyiinde diinyaya gelmistir. Adi Muhammed, mahlasi Sami’dir. Babasi
Ibrahim Efendi Erzincan’da imamlik yapan medrese tahsili gérmiis bir kisiydi. ilk
egitimini babasindan almistir. Daha sonra Erzincan Miiftiisii Kiremitgizade Salih
Efendiden, Erzincan’in taninmis alimlerinden Haci Siddik Efendiden tahsilini devam
ettirerek icazet almmstir. Ilmini derinlestirmek amaciyla Istanbul’a gidip Fatih
Medresesine girmistir. Istanbul’da iken bos zamanlarinda bir saat tamircisinin yaninda
calisarak gecimini saglamistir. Cok kisa bir siire de Tekirdag’da imamlik yapmustir.
Daha sonra Fatih Medresesini basariyla bitirerek miiderrislik icazetnamesini almis ve
Erzincan’a donmiistiir.>*

Istanbul’dan déniince Erzincan’in Uziimlii Ilgesine bagli Keleric Koyii (simdiki
adi1 Karakaya) Piri Mehmet Efendi camisinde belli bir siire imamlik yapmigstir.
Muhammed Sami Hazretleri Keleric Koylinden ayrildiktan sonra bir siire gorev
almamistir. Gorev almamasinin sebebi bilinmemekle birlikte yararlandigimiz

kaynaklarda d bununla ilgili bilgiye rastlamamaktayiz. Piri Sami Hazretleri gorev i¢in

! Tuygun, Unal, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, Kervan Yaynlari, IV. Baski, Istanbul 2003,
s.14-15.

2 Uludag, Siileyman, “Halidiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV, s. 296, ss. 296-299, istanbul
1997.

> Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 16.

> Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 18; Kuyumcu, Erzincanh Tiifek¢izate Salih Baba
Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 16-22, ; Yal¢inkaya, Salih Baba Divani, s. 23-27.
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tekrar miiracaat ederek Erzurum Riistiyesine muallim olarak atanmistir. Burada dort yil
gorev yaptiktan sonra Erzurum’un Hins ilgesine muallim olarak gérevlendirilmistir.”

Naksibendi- Halidi seyhlerinden Abdurrahman-1 Tahi Hazretleri ile tanigmasi
Hinis’ta gerceklesmistir. Bir giin Tahi Hazretleri Hinis’a tesrif ediyor. Piri Sami
Hazretleri de birka¢ arkadasiyla beraber ziyaretine gidiyor. Abdurrahman-1 Tahi
Hazretlerinin sohbetinden etkilenen Piri Sami Hazretleri 1882 yilinda kendisine intisap
eder. Seyhine deruni duygular ile baglanan Muhammed Sami Hazretleri bir miiddet
sonra Himis’taki muallimlik gorevini birakarak Nursine Tagi Hazretlerinin yanina
giderek hizmetine girmistir. Piri Sami Hazretleri 1883 yilinda yani bir y1l gibi kisa bir
zamanda dergah hizmetini tamamlamis ve halifelik goreviyle Erzincan’a donmiistiir.
Erzincan’a gitmeden evvel daha dnce imamlik yaptig1 Keleri¢ Kdyiine ugramigtir. 1883
yilinda Erzincan’a donen Piri Sami Hazretleri dogum yeri olan Selilkke Ko&yline
yerlesmistir. *°

Muhammed Sami Erzincani Hazretleri dedesinin yardimiyla Erzincan’da bir
arazi satin almistir. Bu araziye tekke binasi ve yanina da bir cami yaptirmistir. Zamanla
bu bolgeye evler yapilmis ve Mecidiyeyi Kebir isimli bir mahalle meydana gelmistir.
Kisa zamanda Piri Sami Hazretlerinin adi g¢evreye yayilmistir. Cok sayida miiridi
olmustur. Dergahin bulundugu yerde dergaha ait evler de insa edilmistir. S6z konusu bu
yerler 1939 Erzincan depreminde yikilmustir.”’

Piri Sami Hazretleri iki defa hacca gitmistir. 1907 de ikinci hac yolculugunda
kara yoluyla Trabzon’a oradan da deniz yoluyla Istanbul’a ugramis ve iki giin Sultan 2.
Abdiilhamid’in misafiri olarak sarayda kalmistir. Kendisine hediye olarak verilen para
teklifini reddetmistir. Sadece fakirlere verilmek sartiyla altmis liray1 kabul etmistir. Piri
Sami Hazretleri hac ziyaretine gidince Mekke emiri tarafindan karsilanmis ve kendisine
Peygamber Efendimizin sakal-1 serifinden bir pargast hediye edilmistir. Ikinci
haccindan dondiikten sonra dergdhinda sohbetlerine, irsat faaliyetlerine devam

etmistir.”®

> Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 19-20; Kuyumcu, Erzincanli Tiifek¢izate Salih
Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 16-22.; Yalginkaya, Salih Baba Divani, s. 23-27.

> Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 25-38.

" Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 39-42.

¥ Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 43.
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Piri Sami Hazretleri, 1912 yilinda vefat emistir. Cenaze namazi dergahin
bahcesinde bulunan Kirtiloglu Camiinde kilinmis ve dergdhin bulundugu yere
defnedilmistir. Vefatindan bir y1l sonra miiridleri tarafindan tiirbe yapilmistir. Kirtiloglu
Dergah1 ve Camii 1939 Erzincan depreminde yikilmistir. Dergahta bulunan {i¢ bin
kitaplik kiitiiphane depremde yok olmustur.>

Piri Sami Hazretleri ii¢ kere evlenmistir. 11k esinden ii¢ii erkek dordii kiz olmak
lizere yedi ¢ocugu olmustur. Ikinci ve iiciincii evliliginden ayr1 ayri iicer tane oglu
olmustur.®

Piri Sami Hazretlerinin nasil ki kendisi belli bir tasavvufi gelenegin ig¢inden
yetigerek gelmis ise kendisinin de yetistirmis oldugu talebeleri, bir seyh ve miirsid
oldugu icin icazet verdigi miiridleri vardir. Piri Sami Hazretleri Naksibendiyye
Tarikatinin Halidiyye koluna mensuptur. Silsilesi kendisinden 6nce Abdurrahman Tagi,
Sibgatullah Arvasi, Seyyid taha Hakkari, Mevlana Halid-i Bagdadi yoluyla Naksibendi
tarikat1 aracilig1 ile Hz. Muhammed’e gider.’

Bulundugu tarikatin usulii ile Dogu Anadolu ve I¢ Anadolu da irsad
faaliyetlerinde bulunmustur. Miiridleri arasinda Salih Baba, Hahli Hac1 Abdurrahman
Efendi, Kelkitli Hac1 Ali Efendi, Refahiye'nin Hanzar kdyiinden Hac1 Hasan Efendi,
Hac1 Hoca Mehmet Efendi ve Besir Efendi vardir. Seyh Besir Efendi,”” Piri Sami
Hazretlerinin vefatindan sonra postnisin olup tarikat usul ve erkdnini devam ettirmis kisi
Muahmmed Besir Erzincani olup daha sonra Dede Pasa olarak anilan Musa Bastiirk ile
devam eden bu kol, giiniimiizde Abdurrahim Reyhani tarafindan devam

ettirilmektedir.®®

* Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s.52-55.

5 Kuyumecu, Fehmi, Erzincanh Tiifekgizate Salih Baba Divani (Rabita-i Naksi Hayali), s. 21.
' Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s 14.

52 Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s. 46.

S Tuygun, Piri Sami Hazretleri Hayati ve Sohbetleri, s 15.
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BOLUM 11

SALIH BABA’NIN “RABITA-i NAKSi HAYAL{” ADLI DiVANINDA MURID
MURSID ILISKISi

2.1. Miirsid

Miirsid kelimesi, Arapca da dogru yolu gdsteren, uyaran, irsad eden demektir.**
Tasavvuf 1stilahinda seyh, veli, pir, eren, ermis kelimeleri es anlamli olarak
kullamlmakla birlikte yaygin olarak seyh kelimesi tercih edilmistir.®> Miirsid kelimesi
Kur’an-1 Kerim de “dogru yolu gésteren rehber” manasindadir.®® Kelimelerin farklilik
gostermesinin  sebebi cografyanin  kiiltiirel-geleneksel ogelerine gore karsilik
bulmasindan kaynaklanir.

Ik s0fi kaynaklarinda miirsid kavramina rastlanilmaz. Miirsid kavraminin
anlamdas1 olan seyh kavrami da ilk shfiler tarafindan kullanilmamistir. Kendisini
ibadete ve maneviyata adayan kisilere Kur’an-1 Kerim de gecen veli, evliyaullah, ehli
takva gibi isimlendirmeler kullanilmustir. ilerleyen zamanlarda diger miisliimanlardan
ayrt olduklarimi gostermek i¢in abid ve zahid kelimeleri kullanilmistir. Tarikatlarin
tesekkiill etmesi sonucunda miirsid ve seyh kelimeleri anlam kazanmaya
baslamuslardir.®”’

Inanma fitrat1 insanda dogustan gelen bir ozelliktir. Insanlik tarihine
baktigimizda bu fitri 6zelligin yansimalarini gérmek miimkiindiir. insan kendi aklini
esas alarak inanmaya calistiginda totemler, putlar gibi olgular iiretmislerdir. insanlara
bu davraniglarinin yanlis oldugunu anlatmak amaciyla rehber olarak peygamberler
gonderilmistir. Peygamberler ¢evrelerindeki insanlara kabiliyetleri ¢ercevesinde Allah’
tanitmuslar ve hissettirmislerdir. Iste miirsid de miiridlerini irsad etmek, kotii yoldan
sakindirip hak yola sevk etmekle miikelleftir. Bunu nasil yapacagimi ise miiridlikten
miirsidlik makamina gelinceye kadar kat ettigi tasavvuf yolunda bizzat yasayarak

Ogrenmistir.

% Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinlari, Ankara 2014, s.350.
% Ongoren, Resat, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, s. 50, ss. 50-52, Istanbul 2010.
% Kehf 18/17.

67 Uludag, Siileyman, Tasavvufun Dili, Ensar Yayinlari, Istanbul 2016, s. 69-72.
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Miirid-miirsid silsilesi Hz. Peygamber’e kadar uzanmaktadir.®® Yani miirsidler
aslen peygamberlerin naibleridirler. Iste bu yiizden miirsid miiridlerinin her acidan Hz.
Peygamber’e uymasmi saglamakla, Allah’1t onlara sevdirmekte ve nefislerini
arindirmalarmda onlara yol gostermek suretiyle onlara Allah’1 sevdirmektedir.”

Miirsid aym1 zamanda bir tarikatin seyhidir. Belli bir silsileye sahip olup bir
mesrebin igerisinde yetisen ve oradan icazetname alarak irsad faaliyetleri yapan
kisilerdir. Miirsid, seriat ve tarikat ilimlerinde olgunluk sahibi kisidir. Kisinin nefsinin
hastaliklarim1 ve bu hastaliklarin tedavisini bilen, hakka vasil olmakta tecriibe sahibi
kisilerdir. Daha dnce ayn1 yollardan gecen biri olarak miiride rehberlik eder. Onun her
halinde yaninda olur. Miiridin ilerlemesinde basina gelebilecek zararlardan onu korur,
yonlendirir ve irsad eder. Peygamberler iimmetlerine karsi baba gibi olduklari igin
miirsid de miiridlerine karsi baba konumundadir.”™ Miirsid, kendisine miirid olmak
arzusu ile gelenlerin mizacin1 ve mesrebini inceler. Menfi bir karar verirse muhib olur.

Miisbet bir kanaate varirsa intisab/biat toreni ile kisi tarikata girer ve miirid olur.”"

2.1.1. Miirsidde Bulunmasi Gereken Vasiflar

frsad gorevi ile miikellef bir kisinin kendisinde bulunmasi gereken giizel
davraniglar ve haller hakkinda c¢ok sey sdylenmistir. Bunlarin her birine deginmek
maksadimizi asacagindan dolay1 biz daha ¢ok miirid ve miirsid iligkisi baglaminda olan
boliimlere yer verecegiz.

Her seyden dnce tasavvuf ve tarikat yolunda miiridini irsad makamindaki kiginin
sahip olmast gereken en Onemli Ozelligi ve mesruiyet kistast hi¢ siiphesiz Hz.
Peygamber’e kadar uzanan saglam bir silsileye sahip olmasidir. Silsile tarikat
seyhlerinin Hz. Peygamber’e kadar uzanan iistadlar zincirine verilen addir. Icazet ise

miirsidlerin miirid yetistimek {izere vermis olduklar sifahi ya da yazili bir metindir.”*

68 Oztiirk, Erdem Can, “Seyyid Nizamoglu’nun Miirsid ve Miirid’ler Hakkindakindaki Manzumeleri”,
Sufi Arastirmalart Dergisi, 4/7, .37, ss. 35-57, Manisa 2013.

% Ongoren, “Seyh”, 50.

7 Tiirk, idris, Tarikatler Oncesi Dénemde Miirsid — Miirid Iliskisi, (Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi)
, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir 2002, s. 1.

! Kara, Mustafa, “Tasavvuf Mektebinde Miirid ve Miirsid”, Kegkiil Dergisi, 32/ 32, s. 16-18, ss.15-21,
Istanbul 2014.

2 Tosun, Necdet, “Silsile”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DiA), XXXVIL s. 206, ss. 206-207, Istanbul 2019.
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Hz. Peygamberden tevariis eden bu manevi ilim silsile yoluyla devam eder. Miirsidler
Hz. Peygamber’le olan manevi birlikteliklerinden dolay1, kendilerine ulagsan manevi hal
ve ilimleri aym yolla miiridlerine intikal ettirirler.”” Boyle bir silsileye sahip olan

miirsid, miiridini Peygamber’in usulii ile Allah’a ulagtirir.

“Varis-i hatmii'n-niibtivvet Pir-i Sami Hazreti

. P A 1A . . 574
Sayesinde Sdlih'em nddane sanma bizleri”

kskok
“Bular hep enbiyd varisleridir

Uliimu kesf~i Kur'an'dir mesayih””

Yukaridaki dizelerde Salih Baba, miirsidlerin ve miirsidinin Hz. Peygamber’in
varisi oldugundan bahsetmektedir. Ozelikle miirsidi Muhammed Sami Erzincini’den
bahsederken son peygamber Hz. Muhammed’in varisi oldugunu dizelerinde ele almistir.
Hem maddi hemde manevi yonden Hz. Peygamber’in insanlig1 irsad gorevini yliklenen
miirsidler, kendilerine biat etmis miiridlerini irsad noktasinda Hz. Peygamber’in

yolundan giderler.

“Ebii Bekr ii Omer Osman Aliyy-i zi-sehd merdan

Hildfet tahtina sultan olan hiinkar-1 dervisan

Nebi Siddiki Selmani Behdeddin ii Geylani

Sardb-1 ask-1 Siibhani icer husydr-1 dervigan

Ki Halidi Seyyid Taha feda can Sibgatulldh'a

Piri Tdgi gibi saha kemer-bes vari dervisdan

Ela ey Hazret-i Sami keselim kebsi sun cami

Soyunsun ciimle ihrami kamu ziiwar-1 dervigan

Seb-i isra'va mahrem ra dem-i Isa’ya hem-dem rd

7 Siihreverdi, Sihabiiddin, Gercek Tasavvuf [Avarifii’l Medrif], ¢ev. Dilaver Selvi, Semerkant Yayinlari,
Istanbul 2010, 5.107

™ Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 368.

™ Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 69.



26
Cemi-i derde merhem ra Pir-i Sami'yi dervigan

Salih Baba “seb-i isrd” ve “dem-i Isa” gibi kavramlarla miirsidi olan
Muhammed Sami Erzincani’nin tasavvufi sirlara sahip oldugundan bahsetmistir. Hz.
Muhammed’in Isra gecesindeki sirlara vukufiyetini ve Hz. Isa’nin nefesine arkadas gibi

oldugunu vurgulamistir.

Pirimdir Hazret-i Sami derinde kem-ter aglami
276

N

Menem hem “hd”yr “sad” “la”’mi veren ikrdr-1 dervigan

Hokk

“Ahad’den hem zuhura geldi Ahmed
Muhabbetten yaratildi Muhammed
Terinden ciimle dlem giydi hil’at
Kimi siifld kimisi ehl-i iffet

Zuhurat pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

Tasavvuf literatiiriine “Hakikat-i Muhammediyye” olarak girmis olan kavram,
alemde ilk yaratilan seyin Hz. Muhammed’in nuru oldugu goriistidiir. Bu yaratilisin da
ask ile meydana geldigini vurgulamislardir.”” Biz de yukaridaki satirlarlara tasavvuf
perspektifinden baktigimiz da alemin yaralisi ile ilgili bazi niiveler gérmekteyiz. Salih
Baba ilk yaratilan seyin Hz. Muhammed’in nuru oldugunu atifta bulunarak onun

terinden dahi biitiin alemin lutuflandigini dile getirmistir.

Ki “er-Rahman ale’l-arsisteva”dir
O ismin mazhart hem Mustafa'dwr
Bunu bilen kamu ehl-i safadir

Bu remzim ehl-i ndddna hafadwr
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

7% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s.263-264.
7 Demirci, Mehmet, “Hakikat-1 Muhammediyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XV, s.179 ss.179-180,
Istanbul 1997.
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Yukaridaki dizelerde ise A’raf suresi 54. ayetin tefsiri olarak goriilebilir.
“Rahmanin arsa istivas1” olarak meal edilen ayetin manasimi Salih Baba, Rahman
isminin mazhari olarak Hz. Muhammed’i gostermistir. Yani hakikati ve Hz. Allah™1
tanimanin yolunun Hz. Muhammed oldugunu sdylemistir. Bu bilginin cahillere gizli

oldugundan bahsederek bu bilgiye sahip olan kisilerin de huzura erdigini vurgulamistir.

Sifdt-1 Car-yari kildi mahrem
Birinci Hazret-i Siddik-1 A’zam
ITkinci Adil-i Farik-1 Ekrem
Uciincii zi-hayd Zin-niireyn efham
Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

Dahi dérdiinciisii sahib-sehadwr
Velayet Haydar: Sir-i Huda'dir

Ki damdd-1 Muhammed Mustafa’ dwr
Dahi Al-i sehid-i Kerbeld'dir
Zuhurat pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

Taritkimiz Tartk-1 Naksibendr
Kamu ehl-i tarikin ser-biilendi
Kolumuz Halidi'dir dil-pesendi
Girenler hab-1 gafletten uyandi
Zuhurati pivimden séylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben

Eristi Seyh-i Abdulldhi nuru
Seyid Taha da ol kild zuhuru
Ana biat eden buldu huzuru
Terakki eyleyip buldu stiriiru
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben
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Salih Baba yukaridaki dizelerde tarikatinin Naksibendiyye oldugunu, tarikatinin

yiiceligini ve Halidi koluna mensubiyetini vurgulamistir.

Emanet Sibgatulldh’a dayandi
Cemali Hak boyasiyla boyandi
Kabadil ciimle gafletten uyandi
Fiiyuzati Semerkand’e dayandi
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben

Eristi Seyh-i A’zam Pir-i Tagi
Velayet sehrine kurd: otagi
Miizeyyen eyledi sahray bagi
Goniil sehrinde yandwrdi ¢eragi
Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

Eristi Sami-yi devr-i zamane
Safd-bahs etti kalb-i arifane

Nice bin miirde kalbler geldi cane
Kilan biat girer darii’l-emdne
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben

Tasavvuf ve tarikat geleneginde kalp 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an-1 Kerim
den atiflarla da idrak etme yetisi kalp olarak nitelendirilir.”® Kalbin temizlenmesi ve diri
tutulmas: ilahi ilhamlar ve varidat icinde Snem teskil etmektedir.”” Salih Baba
yukaridaki dizelerde Muhammed Sami Erzincani’nin sayesinde oOli kalplerin can
buldugundan bahsetmistir. Ona biat edenin kurtulusa erdiginden ve liituflarina mazhar

oldugundan sz etmistir.

8 Acraf 7/179; Kaf 50/37; Hac 22/46.
” Uludag, Siileyman, “Kalp”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIV, s. 230-232, ss. 229-232, istanbul
2001.
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Muhammed Seyh-i Sami’dir Pirimiz
Biladi sehr-i Erzincan yerimiz

Bir ednd Salihem Ol'dur sirimiz
Derinde kemterinin kemteriyiz
Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cant kurbdn eylerem ben

Yukaridaki dizelerde ise Salih Baba, bagli bulundugu tarikatin silsilesinden
bahsetmektedir. Bu sirada miirsidlerinden bahsetmis, onlar ile ilgili kisa bilgiler
vermeye calismistir. Ayrica Hz. Peygamber’den baglayarak dort halife ve Naksibendi
tarikatinin mesayihi1 olarak isimlendirilen kisiler ile devam eden bir kronolojik siraya
yer vermistir. Son olarak kendi miirsidi Muhammed Sami Erzincéni ile noktalayip
kendisinin de ona biat eden bir miiridi oldugunu ifade etmistir.!

Miirsid kalbinde yakini iman1 barindiran kimsedir. Yakin kavrami kalpte ortaya
cikan ve siipheye mahal vermeyen bilgi olarak tanimlamistir.* Ebu Talip el- Mekki
(386/996) yakin ilminin Allah’a ulastiran bir ilim oldugunu dile getirmis ve bu ilim
olmadan kemalat sahibi olunamayacagindan bahsetmistir.® Necmiiddin Kiibra
(617/1221) ise Allah’a ulasmanin asil maksat oldugunu bu ilmin yakin ile
gerceklesecegini ve yakin ilminden haberdar olmayan birinin kimseyi terbiye

edemeyeceginden bahsetmektedir.™*

“Seni hayvan iken insan eder seyh

Goniiller sehrine mihman eder seyh

Icirip bir kadeh askin meyinden

Geda iken seni sultan eder seyh

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s.278-281.

8' Ayvaz, Réibita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, $.29-30; s.42-43; s. 46-47; s.79-81;
s.121-122.

%2 Demir, Osman, “Yakin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DI4), XLIIL, s.273 ss.271-273, istanbul 2013.

8 Cicek, Yakup — Selvi, Dilaver, Sevgilive Giden Yolda Kalplerin Azig1 [Kiitu’l — Kuliib], Semerkant
Yayimnlar, I, istanbul 2003, 5.448

¥Kiibra, Necmiiddin, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara, Dergah Yaynlari, I. Baski, Istanbul 1980,
s.159.
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Miinevver eyleyip kalbin sarayin

Derunun derdine derman eder seyh

Olursun “men aref” surrindan agah

Seni katre iken umman eder seyh

Haber verir hakikat illerinden

Sana ¢ok tuhfeler ihsan eder seyh

Sana soyler lediinniden medni

Hakikat ilm ile irfan eder seyh”™

Tasavvuf literatiiriinde insanin i¢ diinyast hem ulvi vasiflar hem de sufli
arzularla donanmistir. Bu sebepten kendisinin sufli gayeleri terk edip ulvi olana
yonelmesi gerekmektedir.*® Salih Baba da yukaridaki musralarda insanin sufli yoniinii
hayvana benzetirken ulvi vasiflar ile bezenmesinin yolunu bir kamil miirsidde
gormektedir. Miirsidin miiridini ulvi derecelere getirmekte kullandig1 metodu ask olarak
tarif eden Salih Baba, miiridin i¢ diinyasinin aydinlanacagindan ve manevi sirlardan

haberdar olacagindan bahsetmektedir.

“limiyle amil
Miirsid-i kamil
Vech-i deldil

Pir-i Sami'nin

Ozii Hak ile
Sozii halk ile
Gozii fark ile

Pir-i Sami’nin

Hazret-i Tagr

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s.71.
% Uludag, Siileyman, “Nefis”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s. 527, ss. 526-529, istanbul 2006.
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Kurmusg otagi
Elde siirahi

Pir-i Sami’nin

Al i¢ elinden
Kurtul oliimden
Kip tut kolundan

Pir-i Sami'nin

Haktir kelami
“Hii "dur merami
Salih guldmi
Pir-i Sami'nin """’
sksksk

“Lediinni varidatin
Ism-i zdattir evradin
Sefiisin usat in

Hasr-1 kiibrada saki™®

Salih Baba miirsidinin yetkinligini ele almistir. Hem maddi alemde hem de
manevi ilimlerdeki yetkinliginden, makamindan ve miiridi olarak Salih Baba’daki bir
takim tesirinden dizelerinde bahsetmektedir. Ozellikle varidatinin® lediinni yani manevi
olusu ve zikrinin ismi zat olarak belirtmesi miirsidinin kamil bir miirsid olduguna
delalettir. Ciinkii Naksibendi zikir geleneginde evrad, gogiis bolgesindeki letaiflere gore
verilir ve her birininde bir manas ve usulii vardir. ismi zat zikri evradda son noktadir.
Ayrica yukaridaki dizelerde miiridinin {izerine birakmig oldugu tesir ve etkileri, kendini
buldurmasi, Hakk’1 bildirmesi, yetkinliginin bir gostergesidir.

Manevi anlamdaki yetkinligi yukarda acikladigimiz gibi bilgisi ile amil bir kisi
olmas1 ve seriattan kopmamasi1 da Muhammed Sami Erzincani’nin kamil ve mitkemmil
bir seyh oldugunun en giizel gostergesidir. Miirid miirsid iligkisi baglaminda miiridini

eristiren ve yetistiren yetkin birisidir. Ayn1 zamanda Hakk’1n yolundan ayrilmayip yonii

¥ Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 194-195.
% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 312.

% Varidat, kisinin kast1 ve dahli olmaksizin kalbine gelen ilham, feyz ve manalardir.
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ona dogru olan Muhammed Sami Erzincani hem silsile-1 icazet ile hem de miiridler
tizerindeki etki ve tesiri ile yetkinligini gostermektedir.

Miiridini Allah’a ulastirmak i¢in ona yol gosteren miirsidin, kitap ve siinnet
ilimlerine bagh kalmasi gerekmektedir. Ciineyd el Bagdadi (297/909), bu konuda
“Bizim yolumuz kitap ve slinnete mukayyettir. Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeyen hadisle
istigali olmayan kimselere bu yolda tabi olunmaz.” demistir.”’

Miirsidin amaci miiridinin manevi yiikselisini saglamak olmalidir. Stfiler, Hz.
Peygamber’e bagli olmaktan baska Allah’a ulasmanin miimkiin olmayacagini
belirtmislerdir. Ayrica ilim olmadan da edebin siirekliliginin olmayacagini sik sik
vurgulayan sifiler, Kur’an ve siinnet iizerinde ¢ok¢a durmuslar ve fiillerinde seriata
bagli olmay1 kesin sart olarak gormiislerdir. Sifiler, miirsid olabilmek igin Allah
tarafindan ihsan edilen yiiksek manevi halleri tecriibbe etmeli ayni zamanda bu
tecriibeden sonra tekrar beseri diizeye donmelidir. Bu sekilde Allah’ta tamamen fani
olup onda yasadiktan sonra tekrar diinyaya génderilen insan miirsid olabilir. Boylesi bir
miirsid insanlar gibi yasar onlar gibi ser’in emirlerine yapisir ve onun gerek diinyevi

gerek ruhi tiim hareketleri diger insanlara 6rnek olur.”!

“Fi’li seriat
Hali hakikat
Strrt hiiviyyet
Pir-i Sami 'nin”**

kooksk

“Hem seri'at hem tarikat hem hakikat kamili

Hakk ile icra edip eyler bu yolda gayreti””

Salih Baba, miirsidi Muhammed Sami Erzincani’den bahsederek hem seriatta
hemde Hak yolunda marifet sahibi bir kdmil miirsidin portresini ¢izmektedir. Ayrica

tasavvuf yolunun g¢ergevesi olan seriat, tarikat ve marifet ¢izgisine vurgu yapmaistir.

Bil seriat emr ii nehyi bilmek imig ey goniil

% Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergéh Yaymnlari, IX. Baski, Istanbul
2017,s.117.

' Tiirk, Tarikatler Oncesi Donemde Miirsid — Miirid Iliskisi, s.4.

2 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 193.

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 21.
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Hem tarikat rah-1 Hakk’a gelmek imis ey goniil
Marifet Hak ile mesgul olmak imis ey goniil
“Akl-1 kiill” sensin goniil “leviak” senin sanindadir

A .. .. A A J194
Her ne var a'la vii esfel ciimle divanindadir

sksksk
“Sakin her miirside varma hazer kil

Goriirsen anda noksdn-i sert’dat

Sakin nefsim hevaya tabi olma

Sen ani sanma kim fani seri’dat

Varip dergah-1 Samide guldm ol

. ;) A ArAa )’95
Kilan icra O’dur san-1 sert’dat

sksksk
“Seriat alimi hem amilidir

P o7 096
Kamusu kamil insandir megayih”

Salih Baba, miirsidi Muhammed Sami Erzincani’den bahsederek hem seriatta
hemde hak yolunda marifet sahibi bir kamil miirsidin portresini ¢izmektedir. Yukaridaki
dizelerde miirsidinin hem seriat ilminde amil hem hakikat ilminde samil oldugunu
belirtmistir. Ayrica seriattan maksat Hz. Allah’in emir ve yasaklarindan haberdar
olmak, tarikatin Hz. Allah’in yolunda oldugundan bahsetmigstir. Marifetin ise gonliin
Hz. Allah ile mesgul olmasi oldugunu sdyleyerek seriat, tarikat ve marifet ile ilgili
aciklamada bulunmustur.

Miirsid, hak bir yola siilik eden, bu yoldaki zararli, korkulu ve tehlikeli hususlari
tanidiktan sonra vakt, menzil, hal ve makamlar konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak
suretiyle onu irsat eden, faydal ve zararli olan seyleri ona gosteren kimsedir.””’

Stihreverdi (6. 632/1234), nefsin kurtulusunun Allah’t tanimak oldugundan
bahsetmistir. Kisinin Allah’1 tanimasi i¢in nefsini manevi sikintilardan, kétiiliiklerden

ve kirlerden arindirmasi gerektigini sOylemistir. Miirsid ise daha once kendi nefsini

* Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 46.

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 57-58.
% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 69.

97 Kiibra, T asavvufi Hayat, s.87.
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nasil idare edip yonetmis ise miiridlerinin nefislerini de ayni usul ve edeple terbiye eder.
Bu terbiye asamasinda miirsid ile miirid arasinda giizel bir muhabbet olusur. Bu
muhabbet daha sonra sevgi ve teslimiyete doniisiir.”®

Sevgi ile dolu olan iki goniil arasinda feyz” akisi gerceklesir. Fitrat ve
mesrebine uygun bir miirsid bulan kisi miirsidinden almis oldugu feyzle her giin manevi
menzilleri kat eder. Goniil yolunun agilmasi ile duyduklar1 ve okuduklarindan derin
manalar bulur. Miirsidi ile arasindaki bu muhabbetin sonucun da bir ¢cocugun tabii
dogumla babasiin bir parcast oldugu gibi, miirid de miirsidinin bir pargasi durumuna

gelir. Bu dogus manevi bir dogustur. Miirid i¢in miirsid manevi baba olmus olur.'®

“Pirimden goénliime dogdu muhabbet
Hakikat halin izhar eylerem ben
Zuhura geldi bir esrdr-1 hikmet
Dilimden bunu is'ar eylerem ben

Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cani kurban eylerem ben "

koksk

“Senin sayende Salihdir bu Salih

Ki senden gayri yoktur mihribant ™"

dkokok

“Pirim Muhammed Sami dir mir’at-1 Rahman bendedir

Dergadhi vuslat-kdamidir Ol niir-1 sultan bendedir”'"

% Sithreverdi, Ger¢ek Tasavvuf [Avarifii’'l Medrif], s.104-105.

% Feyz, mutasavviflara gore Hak’tan gelen feyiz (bilgi ve ruhi zevk hali) akl-1 evvel denilen Hz.
Peygamber araciligiyla velilere, onlar aracilifiyla da insanlara ulastigindan miiridlerin feyiz menbai
miirsidlerdir. Miirsidin dogrudan dogruya akl-1 evvel vasitasiyla Hak’tan aldigi feyze “ilahi feyiz”,
silsile vasitasiyla aldigi feyze “isnddi feyiz” denir. Miiridin tarikata girip seyhten feyiz ve irfan
almasmna da “ahz-1 feyz” ad1 verilir. [bkz. Eraydin, Selguk, “Feyiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
XII, s. 514, ss.513-514, Istanbul 1995.]

1% Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf [Avarifii’l Medrif], s.104-105; Kara, Tasavvuf Mektebinde Miirid ve
Miirsid, s. 18-19; Altiparmak, O. Faruk, “Tarikatlar Geleneginde Miirit-Miirsit Ilisikisi”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/14, s. 38, ss.37-55, Sanlurfa 2010.

%Y Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 278.

12 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 26.

19 Ayvaz, Réibita-i Naksi Haydli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 104.
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Yukaridaki dizede Salih Baba, miirsidini hakikati yansitan bir ayna mesabesinde
gormektedir. O, miirsidine baktig1 zaman Allah’1 hatirlamaktadir. Miirsidi sayesinde de
vasil olma arzu ve istegi ile dolmustur. Salih Baba miirsidine “niir-1 sultdn™ diyerek

kendisinde birakmus oldugu etkiyi Allah’in niiru olarak betimlemistir.'™

“Alem-i miilk-i bekaya azm eder kervanimiz

Saye-i Sami'de Salih dlisan olsun da gor”'”’

kskok
“Pir-i Sami tuttu destim saki-i sahba gibi

Yek nazarda aklim aldi dilber-i ra'nd gibi

Varligim dagini deldi agti vuslat rahini
Bir nefeste ciisa geldi sehr-i dil derya gibi

Gonliimiin put-hdanesinden hubb-1 diinyd naksini

Piite-i agkinda yakti ndrina perva gibi

Vahdetin sirrin duyup yagmaya verdim gonliimii

Dost goriindii her taraftan aynima Leyla gibi

Bu anasur fiilkesini Hizrima deldireli
2106

Nefret-i diinyd kazandim cennet-i me 'va gibi

Miirid ve miirsidi arasindaki muhabbet ve sevginin Orneklerini gordiigiimiiz
yukaridaki dizelerde Salih Baba, kendisinde bulunan manevi yiikselisin 6ziiniin miirsidi
olan Muhammed Sami Erzincani’den kaynaklandigini dile getirmistir. Miirsidinin
muhabbeti sayesinde gonliindeki sevgi, diinyaya goniil vermesini engellemistir. Bu
muhabbet sayesinde miirsidinden kendisine gelen manevi feyz ve bereket sonucunda
manevi ylikselisleri yakalayan Salih Baba, hakikate ve Hakk’a dair sdzlerini miirsidinin
sayesinde sdyledigi goriilmektedir. Bu da miirsidin ve miiridin kalben yakin ve beraber

oldugunu gostermektedir.

1% Ceyhan, Semih, “Viisul”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XLIII, s. 143, ss. 143-145, istanbul 2013.
195 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 125.
1% Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 339.
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Tasavvuf yolunda miirsid énemli bir konuma sahip oldugu icin sifiler genel

olarak bir miirsid de bulunmas1 gereken vasiflari kitaplarinda farkl agilardan detayli bir

sekilde ele almiglardir. Elimizdeki kaynaklar1 taradigimizda miirsidde bulunmasi

gereken vasiflart miirid miirsid iliskisi baglaminda su sekilde siralayabiliriz:

l.

Miirsid, miirid olmak amaciyla kendisine gelen kisinin istidadina bakmalidir.
Istidat, sozliikte “boyun egmek, itaat etmek” manasina gelen tav‘ kokiinden
tiiremis olup “muktedir olmak, gii¢ yetirmek” demektir. Terim olarak “kulun fiil
gerceklestirmesini  saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak ihtiyari fiilleri
meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢” diye tamimlanabilir.'”” Miridlik
maksadi ile gelen kiside bu yola ait bir kabiliyet gérmeli, mesrebi ve mizacinin
uygunluguna dikkat ederek miisbet ya da menfi bir karar vermelidir.'®®

Miirsid, miiridinin malina tenezziil etmemelidir. Verdigi terbiyeyi ilminin bir
sadakas1 olarak gormeli ve miiridini irsad ederken herhangi bir menfaat
gbzetmemelidir ki yapilan amel sakit olmasim.'®”

Miirsidde bulunmasi gereken bir diger vasif ise isardir. Isar, sozlikte “bir seyi
veya bir kimseyi digerine {istiin tutma, ¢evih etme” manasina gelen isar ahlak
terimi olarak “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ i¢inde bulunsa bile sahip oldugu
imkanlar1 baskalarinin ihtiyacim karsilamak tizere kullanmasi, bagkasinin yarari

110§ o2t an e
Miirsidde bulunan isar hali miiridine

icin fedakarlikta bulunmasi” demektir.
yansimalidir.'"!

Miirsidin fiil ve sozleri uyumlu olmasi gerekir. Miiridi bir fiile davet edecegi
zaman ilk 6nce onun manasini kendi halinde miiridine gostermelidir. Miirid o

zaman miirsidinin davetine seksiz siiphesiz icabet edebilme kuvvetini kendisinde

7 Yavuz, Yusuf Sevki, “istitdat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIII, s.399, s5.399-400, istanbul

2001.

198 K asani, izzeddin, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hiddye ve Miftdhu'l-Kiféiye), ¢ev. Hakki Uygur,
I. Baski, Kurtuba Yayinlari, istanbul 2010, s. 225; Yilmaz, H. Kamil, 300 Soruda Tasavvufi Hayat,
Erkam Yayinlari, Istanbul 2012, s. 93-94.

199 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu'l-Hiddye ve Miftdhu'l-Kifiye), s.226; Sithreverdi, Ger¢ek
Tasavvuf [Avarifii’l Medrif], s. 541.

10 Cagrici, Mustafa, “Isar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXI1, 5.490, s5.490-491, istanbul 2000.

" Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.227.
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bulur. Dilin nefisler {izerinde fazlaca bir tesiri yoktur. Miirsid hali ile miiridine
tesir eder.'?

5. Miirsid, miiridindeki ilerleme ile ilgili irade ve kudret zafiyeti goriirse ona
yumusak davranmalidir. Miirid nefse muhalefet ve diinyevi lezzetleri terk
hususunda zayiflik gosterdiginde miirsid ona naif bir sekilde davranmali
miisaade edildigi 6l¢iide ruhsatla muamele etmelidir.'"?

6. Miirsid, sozlinii sfli meselelerden arindirmalidir ki miiridine faydasi tesir
edebilsin. Miirsidin séz, nefes ve giizel kokularma “nefha” denir.'"*

7. Mirsid, miiridine bir s6z sdyleyecegi vakit kalbini Allah’a yoneltmelidir.
Allah’tan o an i¢in kiymetli, faydali ve dinleyenin iyiligine olan sozii talep
etmelidir ki dili Allah’in istedigi gibi konussun, sozii ve ifadesi ilahi kelama
sadik olsun.'"

8. Miirsid, miiridinde kotii ve istenilmeyen bir hal fark ettigi zaman soziinii agikca
belli ederek degil, miiridini isaret ve kinaye yoluyla uyarir. Oyle konusmalidir ki
hatali miirid, miirsidinin maksadini anlamalidir.""®

9. Miirsid, miiridinin sirlarin1 saklamalhidir. Kendi ilmi derinligiyle kesf ve
kerametinden bildigi seyleri ortaya ¢ikarmamali ve ilan etmemelidir. Miiridinin
hallerini kiigclimsememeli, bu hallerde takilmamasi1 gerektigini giizel ifadelerle
ona dgiitlemelidir. '’

10. Miirsid, miiridinin hatalarin1 bagislayict olmalidir. Miiridde bir kusur, edebi
ihmal gibi baz1 hatalar goriir ise ona kars1 incelik ve yumusaklikla davranmali,
ona kars1 affedici olmali, liituf ve afiyet ile onu dogru yola yoneltmeli ve tesvik

. 1. 118
etmelidir.

"2 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.227.

3 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifiye), s.228; Sithreverdi, Ger¢ek
Tasavvuf [Avarifii’l Medrif], s. 541.

"4 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s. 228; Kara, Tasavvuf
Mektebinde Miirid ve Miirsid, s. 16; Altiparmak, Tarikat Geleneginde Miirit- Miirsit iliskisi, s. 49.

5 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbdhu'l-Hiddye ve Miftdhu'l-Kifiye), s.229; Sithreverdi, Ger¢ek
Tasavvuf [Avarifii’l Mearif], s. 537.

e Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifiye), s. 229-230; Siihreverdi,
Gergek Tasavvuf [Avarifii’l Mearif], s. 543

"7 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.230; Siihreverdi, Ger¢cek
Tasavvuf [Avarifii’l Mearif], s. 543

"8 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s. 230.
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11. Miirsid, miiridinin hukukuna riayet etmelidir. Hastalikta ve saglikta onun
haklarin1 korumalidir. Miiridinin muhabbetinden dolay1 ihmalde bulunmasi

dogru degildir.'"”

2.2. Miirid

Miirid kelimesinin kokeni olan irade, sozliikte “istemek, arzu etmek, talep
etmek, meyletmek ve dilemek” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf istilahinda ise
Allah’a ulagsmay1 arzu eden, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu istegini elde
etme yolunda bir miirside baglanan (6grencisi olmak arzusu ile ona biat eden) kisiye
denir. Kendi istek ve arzusunu miirsidinin istek ve arzusunda eriten kisiye verilen
sifattir. Miirsidinin 6nderligi ve yol gostermesiyle istek ve arzusuna kavusur.'*’

[radesini Allah’in ve miirsidinin iradesine teslim etmis kimse olarak da
adlandirilan miirid kelimesi Arapga “fakir”, Fars¢a “dervis” olarak da isimlendirilir.
Fakir, yokluk ve hiclige talip; dervis ise bir tarikatin hizmetgisi anlamlara gelir.
Miirsidine biat eden kimseye miirid denildigi gibi bu yolda ilerleyen miiride de salik
denir. Tarikat ve tasavvuf da ilerlemek ilim ile degil hal ile gergeklesir.'*'

Kuseyri, (6. 465/1072) miiridi iradesi bulunmayan kimse olarak tanimlamustir.
Ona gore irade, adet iizere olan seyi terk etmektir. Halkin adeti gaflet lizere yasamaktir.
Miirid iradeseni terk ederek gafletini terk etmis olur.'*?

Serrac, (6. 378/988) miiridi, baslangi¢ halinde olan, Allah’a yonelenlerin arasina
katilan ve heniiz hal ve makamlara ulasmanus kisi olarak tammlar.'®

Buradan ¢ikaracagimiz sonug ise miirid, isteyerek ve arzu ederek kendisini
manevi hayatin i¢ine atan kisidir. Bu atilimin sebebi ise gaflet uykusundan uyanmak,

kalbinde buna kars1 bulunan arzu ve muhabbettir.

"9 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbdhu'l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.231; Siihreverdi, Ger¢ek
Tasavvuf [Avarifii’l Mearif], s. 548.

120 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, $.350.

2 Muslu, Ramazan, “Miirid ve Salik”, T asavvuf El Kitab1, Ed. Kadir Ozkose, IV. Baski, Grafiker
Yaynlari, Ankara 2016, s. 331.

122 Ruseyri, Kugeyri Risalesi, s.283-284.

' Serrac, Ebu Nasr, El Luma’ Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari, istanbul

1996, s.334.
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Miiridin miirsidine biat etmesi sonucunda miirid siilik etmeye baglar. Tasavvuf
istilahinda siilik terimi, miiridin bir miirsidin gozetiminde yaptig1 manevi yolculuk
anlamuna gelir.'** Miiridin siilikunda ilerlemesine gére bir takim asamalardan gegmesi
lazimdir. Seyr u siilik eden miirid, bazi kademelerde degisik isimler ile anilir.
Bunlardan birincisi talipdir. Talib, tarikata girme arzusu tasiyan, fakat heniiz tarikata
kabul edilmemis kisidir. Ikincisi miiriddir. Miirid, istegi kabul edilip tarikata alinan
kisidir. Ugiinciisii salikdir. Salik, seyr u siilikunu devam ettirendir. Diger isimlendirme

ise vasildir. Vasil, seyr u siilikunu tamamlayip Allah’a kavusan kisidir.'*

2.2.1. Miiridde Bulunmasi Gereken Vasiflar

Miiridin tarikat geleneklerine gore belli bir adaba uygun davranmasi gerektigi
tasavvufi eserlerde ele alinmistir. Adab kelimesi edeb kelimesinin ¢oguludur. Kelime
manasi olarak izlenmesi gereken yontemler ve gorgii kurallar1 anlamina gelir. Ozellikle
bu alanda yazilan adab kitaplar1 tasavvuf tarihi igerisinde bir gelenek olusturmustur.
Miiridin benimsemesi gereken bu gorgii kurallar1 adab-1 stfiyye, adab-1 tarikat, adab ve
erkan olarak adlandirlir.'*

Tasavvuf kaynaklarinda oncelikle miiridin kim oldugu ile alakali bilgiler yer
almaktadir. Bu konuya ek olarak tasavvuf kaynaklarinda miiridin temel 6zellikleri ve
sorumluluklar1 da ele alinir. Miiridin her seyden once kisisel hayati, ibadet hayati,
miirsidi ve sosyal cevresi ile ilgili uymasi gereken kurallar tasavvuf literatiiriinde genis
bir yer kaplamaktadir.'”’ Miiridin biitin hayatinda bulunmasi gereken vasiflara
deginmek tezimizin amaci olmadigi i¢in biz burada miirid ve miirsid ile olan iligkisinde
bulunmasi gereken vasiflari ele alacagiz.

Tarikatlar tesekkiil etmeden 6nceki donemde miirid ile miirsid arasindaki yogun
duygu hali sevgi ve muhabbet terimleri ile agiklanmigtir. Tarikatlarin tesekkiil etmesi ve
tasavvuf diisiincesinin sistemlesmesi ile sevgi ve muhabbetin yaninda ask kavrami da

kullanilmaya baglanmistir. Bu yogun duygu hali Allah ve Peygamber sevgisidir. Allah

124 Uludag, Siileyman, “Siilik”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, s. 128, ss. 127-128, istanbul
2010.

125 Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1986, s. 7.

126 Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, iz Yaymlari, I1. Baski, Istanbul 2015, s.174-188.

127 Erkaya, Mahmut Esad, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid — Miirsid iliskileri”, E-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi, 9/2, s. 849-850,s5.839-861, Kasim 2017.
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ve Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmayan ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in naibi
olan miirsid bu sevginin ilk ortaya ¢ikis yeridir. Tasavvufi egitimin temel taslarindan
biri bu sevgidir. Miiridin kalbinde evvela bu sevgi yer alir. Bununla da kemale erer.'?®

Genel olark miiridin seyr u siiliku esnasinda agsmas1 gereken dort fena basamagi
oldugu belirtilir. Bunlar fenad fi’s-seyh, fena fi’l-pir, fena fi’'r-resil, fenafillahtir. Bir
seyhe intisap eden miirid onun ogiitlerine kayitsiz sartsiz bagli kalmak ve onu sevmekle
ilk merhaleyi tamamlayinca miirsidi ona tarikatin kurucu pirini tanitir, anlatir ve
sevdirir. Pirin manevi tesirine terkedilen miirid, diisiincesini onun tavsiye, fikir ve
goriisleri iizerinde yogunlastirir. Ugiincii merhalede miiridin Hz. Peygamber’in
sevgisinde fani olmasi s6z konusudur. Fena fi’r-restl fenafilladh makaminin esigidir.
Ciinkii Hz. Peygamber’i sevmek Allah’1 sevmenin 6n sartidir. Fenafillah kiside seving
ve mutlulukla birlikte gliven duygusu meydana getirir; miirid bu halin manevi
sarhosluguyla huzura kavusur.'?

Miirid gonliindeki bu sevgi ile ilerlemelidir. Bu sevgi iki kalbin (miirid ve
miirsid) bir biri ile baglantisidir. Bu baglanti sayesinde miirsid, miiridi manevi hal ve
basamaklardan gecirir. Bu yolla miiridin manevi diinyasi agilir ve gelisir. Daha sonra ise
irsaddaki maksat hasil olur.

Miirid, miirsidini kendisine yol gdsterme ve Hakk’a ulastirma noktasinda en
yetkin olduguna inanmalidir. Bagka bir kisinin kendi miirsidinden daha kamil, daha
istiin oldugu kanisina varirsa miirsidi ile arasinda muhabbet ve iilfet olusmaz. Bu
ylizden de miirsidinin sozleri ve halleri kendisinde bir tesir uyandirmaz. Bir miiridin
ilerlemesinin en iyi yolu muhabbettir. Muhabbet ne kadar saglam olursa hedefe ulagmak

o kadar hizl1 olur."*°

“Salihem seyhim Muhammed [Pir-i] Sami’dir [benim]

Istemem bundan ziydde devlet ile rifati 131

ksksk

“O kim ama-durur cesm-i basiri

Goremez Pir-i Sami gibi cani

128 Oztiirk, Erdem Can, “Niyazi-I Misri Divani’nda ‘Miirsid Olarak Ask’”, Hikmet ve Akademi Edebiyat
Dergisi, 4/9, s.114, ss. 114-131, Ankara 2018.

12 K ara, Mustafa, “Fena” , TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X11, s. 335, ss. 333-335, istanbul 1995.

B0 K asani, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbahu’I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s. 216.

B Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 21.



Cihanda Miirsid-i Rabbani Ol dur

Der’i asilerin darii’l-emani

Kamu derdlilerin dermani Ol'dur

132
Bu asrin hem O’dur kutb-1 zamani”

* ok
“Sana geldim pirim Muhammed Sami
Sensin bu cihanin kutb u imami

Def eyle gonliimden isbu gamami

Aslimdan bir haber veren yok bana ™'

* ko
“Vaktin imami Sami dir

Kutb-1 zamani Samidir

Salih gulam-1 Samidir

Gor neyledi bu dert bana

Oldu bu dert devlet bana”"*

“Gezdi Salih senden ozge bulmadi hazik-tabib

Pir-i Sami ol benim Lokmamm Allah askina '’

Aok

“Cok mesayih devr edip hergiz nazirin gérmedim

Hazret-i seyhim Muhammed Sami Sultdndan leziz "%

sksksk
“Sidk ile tevecciih olalim Hazret-i Pire

Bu asirda Sami gibi sultan ele girmez

Ihlas ile Salih tutagor damen-i Hizri

Seyhin gibi bir himmet-i merdan ele girmez "’

132 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s. 24-25.
133 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 35.
3% Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 41.
135 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 45.
13 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s.77.
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“Pirimiz Sami Sultandir
Delili peyk-i Rahman'dwr
Miirebbi kamil insandir

Ben olmusam kulu dervis '

ksksk

“Kim seyhini Hak bilmedi Hakk’1 dahi bilmez
Yok eylemeyen varini maksiiduna ermez
Sdami gibi bir asik-1 Yezdan ele girmez

Goriin nice mahbiib-1 Huda var bu beserde

Sevdim seni seydd-yi cihan hayir ve serde

Salih tutagor sidk ile sen damen-i Piri
Bu asrin Odur kamili hem kutbu emiri
Hem sehr-i hakikat ilinin mah-1 miiniri
Goriin nice mahbiib-1 Huda var bu beserde

. . : . 139
Sevdim seni seydd-y1 cihan hayir ve serde

Her tarikat gelenegi belirli bir mesrebe dayanir. Miirid de miirsidini bulabilmek
icin kendi mesrebine en uygun olan tarikati seger. Zaten talibi en ¢ok etkileyen tarik de
onun mesrebine en uygun olanmidir. Salih Baba da miirsidini bulmak amaci ile gezip
Muhammed Sami Erzincani gibi bir miirsid bulamadigin1 dile getirerek, miirsidini Hz.
Lokman ve Hizir’a benzetmistir. Mesrebine uygun olan tarikati Naksibendiyye ve

miirsidini Muhammed Sami Erzincani olarak zikretmistir.

Salih Baba, yukaridaki beyitlerde kendi miirsidini biricik olarak gdrmektedir.
Kendisine kavusmayr ve tanigmayi en biiylik devlet olarak nitelendirmektedir.
Miirsidinden bahsederken miirsid-i rabbani olarak nitelendirmesi kendisini irsad
ettiginin bir gostergesidir.

Salih Baba, miirsidini kutb-u zaman, kutb-u imam, vaktin imami gibi vasiflarla

anmaktadir. Tasavvuf geleneginde kutup kavrami veliler toplulugunun basindaki kisi

7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 132.
8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 147.
139 Ayvaz, Réibita-i Naksi Haydli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 299.
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olarak amilmaktadir. Diinya ve 4alemin manevi ydneticisi olarak goriilmektedir.'*’
Buradan da anlasiliyor ki Salih Baba, kendi miirsidinden daha biiylik bir miirsid
gormemektedir. Salih Baba, miirsid bulmak amaci ile gezip Muhammed Sami Erzincani
gibi bir miirsid bulamadigini dile getirerek, miirsidini Hz. Lokman ve Hizir’a
benzetmektedir.

Miirsidin, Hakkin yolunda Hak ile beraber bilinmesi gerektigini vurgulayan
Salih Baba, bu diisiincenin disina c¢ikan kisinin hakikati de bilemeyecegini belirtir.
Buradan anlagilacagi iizere miirid miirsidinden daha iistiin bir miirsid oldugunu
diisinmemelidir. Miirsidine karst muhabbet ve tlfet besleyen miiridin bdyle bir
diisiinceye kapilmasi da miimkiin degildir. Zira miirsidinden aldig1 manevi haz ve lezzet
baska bir kisinin kalbine girmesine mani olacaktir.

Miirid, miirsidinin sohbetine gerekli 6nemi vermelidir. Edebli bir sekilde oturup
kalkmali, sozlerini ve ses tonunu ayarlamali adaba uymayacak hal ve hareketlerden

kagmmalidir.""!

Her tarikatin irsad i¢in bir yontemi oldugu gibi Naksibendi tarikatinin
miirsidleri de irsadi1 sohbet ile gergeklestirir. O ylizden Naksibendi tarikatinda sohbet
onemli bir yer tutmaktadir. Bu konuyu 6zel bir baslik altinda inceleyecegimiz i¢in
burada deginmeyecegiz.

Miirid miirsidinin tasarrufuna teslim olmalidir. O ne buyurursa itaat etmeli,
teslim ve riza gostermelidir. Miiridin bagliliginin ve sadakatinin anlasilmasinin yolu
budur.'*

Miirid, miirsidine kars1 itiraz etmemelidir. Mirsidinin tasarrufta bulundugu
konularda ona karst muhalefet etmemeli kendisinde itiraz hakki bulmamalidir.

Miirsidinin hallerinden bazilari onun zihnini bulandirir ve siipheye diismesine yol acarsa

Kur’an-1 Kerim de mevzu olan Hz. Musa ve Hizir kissasmi hatirlamalidir.'*

“Kuvve-i kudsiyyesiyle ciimle irsad eyledi

Kim ki destinden tutup sidk ile kildi biati”'*

dkokok

“Pir-i Sami gibi sahit bulup sidk ile kil ahi

19 Ates, Siileyman, “Kutup”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXV1, s. 498, ss. 498-499, istanbul 2007.
! Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.217.

142 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.217.

'3 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.218

144 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 21.
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Acar ol miistakim rahi eristirir seni yara’

* ok
“Rah-1 miistakimi birakma elden
Evrad ezkdr terk etme dilden

Stdk ile kulluk et can u goniilden

Cok feth-i bab eyler Ol Gani Fettih "

44

Tarikat ve manevi yolda yiirlimenin belli bash kaidelerini goérdiiglimiiz

yukaridaki dizelerde Salih Baba, bir miirside bagli olmanin dogru bir davranis

oldugundan bahsetmistir. Ayrica vird ve zikrin dilden dlismemesi gerektigini

vurgulamis, bu minvalde sadakat ve samimiyet ile yola devam etmeninin manevi

kapilar1 acacagina deginmistir.

“Sidk ile bir pire teslim et oziin ¢ik aradan

Bundan artik devlet olmaz sana bu cdy-1 mends

ksksk

“Kapisinda hadimi ol sidk ile

. N . 1148
Gozle daim sendeki noksana bak

kook sk

“Pir-i Sami'ye sidk ile guldam ol

. . . . . 149
Tulii etsin senin kalbinde nehrin”

Aok

“Tevbe kildim sidk ile sen saha biat eyledim

Olmusum her bir kusurun nadimi Allah i¢in”""

skkok

“Sami gibi sultana kilan sidk ile biat

Ol rity-1 Muhammed'deki envar ile gitti "'

195 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 28.

146 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 68.

"7 Ayvaz, Rabita-i Nakgi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 150.
"8 Ayvaz, Rabita-i Nakgi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 178.
199 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 187.
30 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 266.
1 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 305.
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Dizelerde tevbe ve biat ile baglayan seyr u siilik yolculugu miirid de farkli ruh
hallerini ortaya ¢ikarmaktadir. Salih Baba 6zellikle yapmis oldugu biitiin kusurlardan
derin bir pismanlik duydugunu dizelerinde dile getirmis ve baska seylere bakmaktan
ziyade insanin kendi kusurlarina bakmasi gerektigini vurgulamistir. Ayrica o, tarikata
girmeyi, biat ile miirid olmay1 kurtulus vesilesi ve ¢ok yiiksek bir lituf olarak

gormektedir.

“Goniilden bay olup dilenci olma
Sidk ile teslim ol yalanci olma
Nezafet ehli ol kiilhanct olma

A A A A oo . 1}152
Edibane ol divane var yiiri

skeskosk

“Aska ermek ister isen ey birader gel beri

Sidk ile bir pire teslim ol birak efkdrini "’

Salih Baba sadakat ile biat edenin irsad edildiginden ve miirsidinin onu dogru
yola yonlendirdiginden bahsetmekte bunun manevi fetihlere ve kisinin gonliindeki nehri
ortaya cikaracagina isaret etmektedir. O, sidk ile biat edip miirsidine teslim olan
miirsidin agk ile bulusacagima ve Hz. Muhammed’in nuru ile kavusacagina
deginmektedir.

Miirid, isminin geregi olarak iradeyi terk etmelidir. Maddi ve manevi bir ise
baslarken miirsidinin goriis ve iznini almaldir. Diinyevi olarak yedigi, ictigi, giydigi vs.
manevi olarak nafile namaz, orug, zikir, tilavet vs. konular da miirsidinin uyarilarina
dikkat etmeli sézlerinden ders ¢ikarmalidir. Miirsidinin izin ve inayetini gézetmelidir."**

Miirid, siilik’u esnasinda vakia adi verilen manalar gorebilir.”> Bu tiirden
vakialar miiridde hasil olursa bunlar1 miirsidine anlatmalidir. Kendisi vakialardan bir
sonu¢ ¢ikarmaya c¢alismamalidir. Ciinkii kendi bilgi ve tecriibesi vakiayi

anlamlandirmaya yetersiz kalir. Bunun yerine vakiay1 miirsidine arz etmelidir.'>®

152 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 308.

153 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 358.

13 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifiye), s.219

'3 Vakia: Tasavvuf 1stilahinda sifinin manevi hallerde iken vakif oldugu hakikatleri anlatmak igin
kullanilir. (bkz. Uludag, Siileyman, “Ask” , TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), IV, s. 11-13, ss. 11-17,
Istanbul 1991.)

136 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbahu I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), $.219
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Miirid, mirsidinin sézlerini piir dikkat dinlemeli, sozlerine dikkat etmelidir.
Miirsidini hakikate ulasmis bir kisi olarak gérmeli ve onun Hakk’in ¢izgisinden
ayrilmayacagini unutmamalidir. Miirsidinin kelaminin faydalarindan ve kazanglarindan
mahrum kalmamali, onun sozlerini can kulagi ile dinleyerek kendisine dersler
cikarmalidir.”’

Miirid, miirsidine diinyevi ve manevi konular hakkinda danisip fikir ve duasini
almak i¢in miirsidinin uygun vakitlerini kollamalidir. Ne zaman konusmak isterse
miirsidinin halini ve vaktini arastirmali ve bu konuda acele etmekten sakinmalidir.
Adaba uygun bir sekilde miirsidinden danisacagi konularla ilgili vakit tayin etmesini
istemelidir."®

Miirid, miirsidinden sadir olan sirlar1 sakli tutmalidir. Bu sirlar1 agiklamak icin
firsat kollamamalidir. Mirsidin bu sur1 saklamaktaki amaci faydali bir seyi
gbzetmesinden Otlirli olabilir. Miiridin bu sirr1 ifsa etmesi miirsidinin gozettigi faydaya
zarar verebilir. Bu sebepten dolay: dikkatli ve sir tutmada sadik olmas: gerekir.'”

Miirsidinin soziinli aktardigi zaman dikkatli olmalidir. Onun sozlerini anlasilir
acik bir sekilde ifade etmelidir. Karmasik ve anlasilmaz bir tislup ile hem miirsidini zan

altinda birakmamali hem s6zii aktardig: kisi de yanlis anlasilmalara yer vermemelidir.'®

2.3. Seyr u Siilik

Tasavvufta miiridin agsmas1 gereken bazi menziller vardir. Bu menzillere sirasi
ile ugramasma ve ilerlemesine seyr denir.'®' Siilik ise tasavvuf ve tarikatta ilerlenen
yolun adidir. Bu yol miiridi Hakk’a kavusturan yoldur. Miiridin bir miirside biat ederek
manevi yoldaki menzilleri miirsidinden aldig1 feyz, ihsan ile gonliindeki ilahi ask ve
muhabbetle gegmesi demektir.'®

Seyr u siiliktan maksat kisinin nefsini arindirmasidir. Diinyevi istek ve
arzularindan arindirilan nefsi isteklerin yerine Hakk’in sevgi ve muhabbeti yer

almalidir. Hz. Peygamber bu diinya hayatin1 bir agacin altinda gélgelenen insan misali

157 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslar: (Misbahu’I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), $.219-220.

18 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kiféiye), s.221

19 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.222.

10 K asani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu I-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), $.223.

tol Enginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaymevi, 1. Baski, Istanbul 2009, s. 899
12 Enginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.713-732.
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oldugunu sdylemistir.'® Gélgelendikten sonra yoluna devam edecegi bilinci ile
davranilmalidir. Stfiler de Hz. Peygamber’in bu soziinden hareketle diinya hayatina
kars1 tutumlart gelip gecici bir yer olarak goérmiislerdir. Bu fani diinyaya bel baglamayip
asl olan ahiret hayatina hazirlanmanin gerekli oldugu vurgulanmistir. '®*

Seyr ve siilik ile es anlamli olarak kullanilan bir kelime de sefer kavramidir.
Seferin tasavvuf istilahindaki anlami bir yola ¢ikmak, yolculuk etmek, bir yerden bir
yere gitmek olarak tanimlanir. Bu sefer hem maddi hem manevi olarak gerceklesir.
Burada kastedilen mana ise manevi olarak yapilan seferdir.'®

Safiler, insanin yaratiligindan itibaren bir yolculuk ic¢inde oldugunu
vurgulamiglardir. Kimisi manevi yolcuklardan 6rnek verirken kimisi insanin yaratilis
esnasindan itibaren devam eden maddi bir yolculuktan s6z etmislerdir. Ruhlarin
yaratilmasi, alemi berzahta toplanmalari, anne karnina diisiip belli bir miiddet
yasadiktan sonra diinya hayatini tatmasi, 6lim ile kabre girmesi, kiyamet ile dirilip
tekrar toplanmasi ve nihayet cennet ve cehenneme gidecek olan bu seriivenin
yolculugundan bahsetmislerdir.'®®

Seyr u siiliik her tarikatta farkli usul ve adab igerir ise de haddi zatinda
maksatlar1 birdir. Kisinin istidadi kuvvetince kalbinde agk lezzetini tadip nefsini
arindirmak ve Hakk’a vuslatin1 gerceklestirmeye caligmaktir. Bu sebepten tezimizin
konusu olan divanin yazari Salih Baba’nin tarikati olan Naksibendiye’nin seyr u siilik
usul ve adabindan bahsetmek gerekmektedir.

Cogu tarikat seyr u siilikun yolunu nefsin bes veya yedi mertebesinden (Nefs-i
Emmare, Nefs-i Levvame, Nefs-1 Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Raziye, Nefs-i

167

Merziyye, Nefs-i Kamile) ibaret goriir.”’ Naksibendi tarikati bunlara ilaveten ve aslinda

163 Tirmizi, Eba isd& Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, haz. Abdullah
Parlayan, II, Konya Kitapgilik, Konya 2004, 5.262.

' Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymevi, istanbul
2008, s. 317; Uludag, Siileyman, “Stlik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 5.217, s5.127-128,
Istanbul 2010.

15 Uludag, Siileyman, “Sefer”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVI, s. 298, ss. 298-299, istanbul
2009.

166 Tatc1, Mustafa, Yinus Emre'nin Miirsidi Tapduk Emre, Nallthan Turizm Goniillilleri Dernegi

Yayinlari, Ankara 2012, s. 162.

17 Uludag, Siileyman, “Nefis”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, s. 528, ss. 526-529, istanbul
2006.
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nefis mertebeleri ile ayn1 manaya gelen fakat kendi usullerine gore tertip etmis oldugu

£ ile siilik yolunu belirlemistir. Bunlar insanin gdgiis kafesi bolgesi

altt adet letai
tizerinde sekillendirilmis kalp, ruh, sir, hafi, ahfa adi verilen bes mertebedir. Her biri
Allah’in 6zel isimlerinin okunmasi ile asilmasi hedeflenmis mertebeler olup Imam
Rabbani tarafindan tertip edilmistir.'®

Seyr u siilikun dort ayr1 basamagi vardir. Bunlarin birincisi seyr ilallahdir.
Salikin burada Allah’in birligini manevi olarak kavrayabilmek i¢in nefsinin fena ve
azgmliklarmdan uzaklasmasi gerekmektedir. ikincisi seyr fillah ki Allah’in sifatlarmi
kendi benliginde yasamaktir. Allah’a kavusmada Hz. Allah’in gostermis yoldugu yolda
ilerlemektir. Ugiinciisii seyr maallahtir. Allah’m birliginin farkinda olup vahdaniyet
litfunu maneviyatinda hissetmektir. Burasi miiridin vuslata eristigi menzildir.
Dordiinciisii  seyr anillahtir. Vuslata kavusan miiridin  miirsid olma yeridir.
Maneviyatindaki nice zorlu badireleri atlatan zorluklar1 asan miiridin, Hakk’a vuslat1 ile
kemale ulagsmasi ve daha sonra halkin i¢ine tekrar karigmasi ile irsad gorevi kazandigi

110 170
menzildir.

“Var Hazret-i Sami’'ye kul ol gayriya bakma
Her bir yana akma

Seyr-i siiliik ehline de dergdhi duraktir
Askin da burdktr""!

Salih Baba seyr u siilik edecek kisinin bulunmasi gereken yerin dergah
oldugunu soylemektedir. Dergah, tekke ve asithane gibi kimi adlarla bir miirsidin
insanlar1 ve miiridlerini irsad ettigi mekanin 6zel adidir. Burada miiridlerin odalar1 ve

miirsidin evi bulunur. Bu mekanda miirsid kendisine gelen miiridleri yetistirir.172

1% Naksibendiligin Miiceddidiyye ve Halidiyye tarikatlarinda seyr u siilik metodudur.

1 Tirer, Osman, “Letaif-i Hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVII, s. 143, Istanbul 2013;
Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifdt Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdiillaziz Mecdi Tosun, Litera Yayincilik,
Istanbul 2014, s.105.

170 Kara, Mustafa, Tt asavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaymlari, XIII. Baski, Istanbul 2016, s.160;
Selvi, Dilaver, Kaynaklar: Ile Tasavvuf, Semerkand Yaynlari, I, IV. Baski, Ankara-1999, s. 10-12;
Ozkése, Kadir, “Seyr u siilok”, Tasavvuf El Kitab1, ed. Kadir Ozkése, s. 229; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 433; Clircani, Ta 'rifat Tasavvuf Istilahlar, $.96.

" Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 378.

172 K ara, Mustafa, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXX, 5.368, ss. 368-370, istanbul 2011.
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Manevi menzillere eristirir. Salih Baba, seyr u siilik i¢in bir dergahta yani kamil bir
miirsidin dizi dibinde olunmasi gerektigini belirtmis ve ilerleyip menzilleri agsmanin ise

kalbde hasil olan ask ile oldugunu bildirmistir.

“Benligin sehrin harab et ld-mekan sehrine gir

y . A 2173
Swrr-1 Hakk in mahremi ol eyle seyrani adem

* ok
“Kalemden sak olup seyrane geldim
Bulut yagmur olup ekvane geldim
Nebat hayvan olup insdne geldim
Tarik-i Naksibend’e can-feddayem

Der-i Sami'de bir kemter gedayem™"*

Ayrica yukarida ki dizelerde yaratilis ile ilgili bilgilere rastlamaktayiz. Salih
Baba’nin “Kalem” olarak atifta bulundugu durum Allah’in ilminde baz ilahi bilgilerin
levhi mahfiz olarak isimlendirilen yere yazilmasi ile alakalidir.'” ibnii’l-Arabi’nin (6.
638/1240) ortaya atmis oldugu “a‘yan-1 sabite” kavramina gore yaratilmis olan her sey
aslinda ilk olarak Allah’in ilahi ilminde vardir. Daha sonra merhale merhale suan ki
maddi aleme doniismiistir.'’® Salih Baba da manevi 4lemden maddi aleme olan gegisi

dizelerinde ele alarak diinya hayatina olan gelisi tasvir etmistir.

“Tut damenini Hazret-i Sami gibi pirin

Ol rith-1 Muhammed’deki seyrin doga senden””’

* ko
“Bul Sami gibi sahi seyr et ulu dergdahi
Salih gibi yok yere eyleme kuru dhi
Sohbette miidavim ol nefsinden ol agdhi
Sen seni asik sanma bir beyhude ah ile

LAy a1 178
Var etti 6ziin anlar ol niir-1 ilah ile’

'3 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 229.

'" Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 244.

'3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Levh-i Mahfiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, s.151, ss.151, Ankara
2003.

176 Arabi, Muhyiddin, Futithat-1 Mekkiyye, gev. Selahaddin Alpay, Esma Yayinlari, istanbul 2005, s.571.

"7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 283.
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“Cok salikler seyran eyler semdda

e . .. 179
Kimi miisemmadda kimi esmada”

kookosk

“Tarikat riitbesin giydir hevamiz Hii’ya tahvil et

Kilalim seyr-i lillah sen gibi Lokmdn imiz vardu”"*’

Yukaridaki dizelerde Salih Baba, seyr

50

u suldkun birinci ve ikinci

basamaklarindan bahsetmistir. Miiridin nefsini bitki ve hayvana benzetmis ve insan

mertebesine ulasabilmesi i¢in seyr u siilika c¢iktigindan bahsetmistir. Tasavvuf

edebiyatinda hayvan ve insan metaforu ¢okca kullanilmis nefsin kemali bu metaforlarla

ifade edilmistir.''

“Halk-1 dlem ciimlesi mir’dtim olmustur benim

: p 2182
Seyr ederim her taraftan yane yane ¢dre ne

sksksk

“Bir seherde murg-1 canim uyandi
Vahdet illerini seyran eyledi

Pirimin renginden renge boyand

7 . A A . 5,183
Alem-i ekvani cevidn eyledi

dkokok

“Sdani’in sun’unda ciimle mest ii hayran oldular

Seyr edip vahdet yiiziinden gormediler kesreti”**

ko
“Himmet-i evliya bize yar iken

Sah-1 Naksibendri ser-hiinkar iken
Seyyid Taha Sibgatullah var iken

» » - 185
Kabe kavseyn e dek seyranimiz var”

'8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 288.
' Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 182.
"0 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 97.

'8! Uludag, “Nefis”, s. 526 -528.

182 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 294.
'8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 336.
'8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 19.
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ksksk

“Bu kesret dlemin seyret giizer kil

Tutubdur yek nefes cdn misl-i mikndt ™%

Salih Baba, yukaridaki dizelerde Seyr u siilik basamaklarindan tigiincii basamak
olan seyr maallah mertebesinden bahsetmis, miiridin bu mertebede varligin
coklugundan siyrilip varligin birligini fark etmesine temas etmistir. Bu mertebelere
ulasmada miirsidinin ve bagli bulundugu tarikatin pirlerinin de yardiminin oldugunu
vurgulamistir.

Tasavvuf literatriinde “kabe kavseyn” olarak bilinen kavram, Hz. Muhammed’in
mi’rac’a yiikselme hadisesinde Hz. Allah’a yakinligini vurgulamak i¢in kullanilir. Salih
Baba miirsidinin ve pirlerinin yardimi ile seyr u siilikunda kabe kavseyn derecesine
kadar Hz. Allah’a yakinlasacagin dile getirmistir."®’

“Bekdbillah olan canlar bu menzilde karar eyler

. . 188
Oturup kiirsiler tizre iki yiizden eder seyran”

Salih Baba, bu dizelerde seyr u siilikun dordiincii basamagi olan seyr anillah
makamina ulagsmis salikin durumunu agiklamaktadir. Salikin artik Hakk’a wvasil
oldugunu ulvi aleme de siifli Aleme de Hakk’1n nazari ile baktigindan bahsetmistir.

Yukaridaki dizelerde de goriildiigii gibi Salih Baba, bir salikin seyr u stiliku
esnasinda yasadigi bazi hallerden ve lezzetlerden bahsetmistir. Miirsid olmadan bu
mertebelerin asilamayacagi, manevi merhalelerde ilerleyebilmenin sartinin bir miirsid

bulmak oldugu goriilmektedir.

2.4. Biat

Biat etmek sozliikte iki kisinin birbiri ile s6zlesmesi, karsilikli olarak ahitlesmek,

soz vermek gibi anlamlara gelmektedir. '®

"85 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 81.

'8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 156.

%7 Yavuz, Sabri Salih, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi(DIA), XXX, s.132, ss. 132-135, istanbul 2005.
'8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 247.

18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimleri Sozligii, s. 79.
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Biat etmenin tasavvuf istilahindaki yeri ise nefsinin fena ve azgimliklarindan
kurtulmak, kalbini manevi haz ve lezzetlerle doldurmak ve siifli Alemden kurtulup ulvi
alemde Hakk’a kavusmak istegi ile bir miirside tdbi olmaktir. Miirsid kendi egitim
metodu ile miirid olarak kabul ettigi kisiyi manevi merhaleleri agirmak i¢in kalbi bir
baghlik ve sadakat edece§ine dair manevi bir sdzlesme yapmasina denir. Miirid
miirsidine vermis oldugu bu sz ile Hakk’in emir ve buyruklarina dikkat ederek yasar,
g6nlii miirsidinin muhabbeti ile dolup tasar.'”

Kur’an-1 Kerim’de biat, ahidlesme, sozlesme bir¢ok yerde ge¢cmektedir. Bu
manada biat etmenin faziletlerinden bahsederken, ahdine uymayip sozlesmesini
bozanlarin ugrayacagi fenaliklara da vurgu yapilmistir. “Resiliim! Sana biat edenler
stiphesiz Allah’a biat etmislerdir. Allah’in eli onlarin ellerinin lizerindedir. Kim yaptigi
ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmug olur. Kim de Allah ile yaptig1 ahdine vefa

gosterirse, Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir.”""

ayetinde Allah’in elinden
maksadin Allah’in yardimi oldugu belirtilmistir.'**

Ragib el-Isfahani, “yed” kelimesinin anlamlarindan birinin de dost veya
yardimci olacagini sdylemistir. Allah’in elinin velilerin eli oldugunu vurgulayan
Isfahani, goriisiini “Kulumu sevince (kendisine 6zel ihsan edecegim nurum ile) onun
isiten kulagi, goren gozl, tutan eli, yliriiyen ayagi olurum” kutsi hadisiyle de
desteklemistir.'”

Hz. Peygamber de Islamiyet’e yeni girecek olan kisilerden, Allah igin
savagacaklardan ve hicret edeceklerden kendi izinden ve yolundan gideceklerine dair
biat istemistir. Birinci ve Ikinci Akabe Biatlari, Ridvan Biati gibi Hz. Peygamber’in
hayatinda bulunan birgok biat tasavvuf geleneginde de Ornek alinmistir. Miirsidler
tarafindan 6rnek alinan Hz. Peygamber’in usul ve adabi miiridin tarikata mensubiyeti
icin kullanilmigtir. Tasavvufun ilk donemlerinde hirka giymek olarak adlandirilan biat
kavrami, tarikatlar doneminde hemen her tarikatta ortak bir usul bi¢iminde talibi

miiridlige kabul etme merasimi haline déniismiistiir.'*

190 Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf [Avérifii’l Medrif], s. 118.

! Fetih, 48/10.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Yed”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXXIII, 5.375, s5.375-376, Istanbul 2013.

193 Isfahani, Ragip, Miifreddt Kur'an Kavramlar Sozliigii, gev. Abdiilbaki Giines — Mehmet Yolcu, Cira
Yayinlari, I11. Baski, Istanbul 2012, s.1194

1 Tiirer, Osman, “Biat”, TDV Islam Ansiklopedisi, V1, s. 124, ss.124-125. istanbul 1992.



“Bir hakikat miirsidine eyledin mi biati

. C oA 195
Meclisinde sohbet-i candna oldun mu vukuf™

ok
“Der’i astlerin darii’l-emdanidir bila-siibhe

Kilip biat aceb sidk ile kul oldun mu sen Salih ™"
* ok

“Eristi Seyh-i Abdulldhi nuru

Seyid Taha da ol kildr zuhuru

Ana biat eden buldu huzuru

Terakki eyleyip buldu stiriiru

Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben”

kook sk

“Pir-i Sami Hazretine sidk ile biat eden

. 197
Kesf olur sirr-1 hakikat mazhar-1 esrar olur”

Aok sk

“Pir-i Sami Hazretine sidk ile biat edip

Riiz u seb babinda hizmet kilmayan dervig midir

2198

53

Salih Baba, biat eden miiridin yasayacagi hallerden, kendisinde hasil olacak

lituflardan bahsetmistir. Biat edip seyr u siilikunda ilerleyen miiridin, miirsidine kars1

biatinin da sadik olmasi gerektigini sikga vurgulamistir. Sadakatin yani sira miirsidine

hizmet etmenin de sart oldugunu misralarinda ele alan Salih Baba, miiridin hakikat

sirlarmi kesf edeceginden, Sevgilinin (Allah’in) sohbetine kavusacagindan, sikint1 ve

belalardan emin olup kalbinin huzur bulacagindan bahsetmistir.

“Tevbe kildim sidk ile sen saha biat eyledim

Olmusum her bir kusurun nadimi Allah icin”"*’

skoksk

"5 Ayvaz, Raibita-i Nakgi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 171.
"% Ayvaz, Rabita-i Nakgi Hayadli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 280.
Y7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 109.
8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 101.
199 Ayvaz, Réabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifekgizade Salih Baba, s. 266.
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“Pir-i Sami gibi saha eylemisem biati
Girmigem dergah-1 pire dsikane ¢are ne »200
skekosk

“Erigti Sami-yi devr-i zamane

Safd-bahs etti kalb-i arifane

Nice bin miirde kalbler geldi cane

Kilan biat girer darii’l-emdne

Zuhurati pirimden séylerem ben

Bu yolda cant kurbdn eylerem ben ™"

kg

“Sdami gibi sultana kilan sidk ile biat

Ol rity-1 Muhammed'deki envar ile gitti"**"

kg

“Stdk ile biat kilip oldun mu iimmet Ahmed’e

Kuru laf ile gegirip omrii kaldin sufliya "

skeksk

“Pir-i Sami Hazretine eylemezsin biati

Bi-edeb etmek dilersin dyle sultan ile bahs "

Yukaridaki dizelerde Naksibendi tarikatinin usulii olan tevbe ile biat etme
gelenegine temas edilmektedir. Biitlin giinahlarindan armarak Hakk’a kavusmak
maksadi ile seyr u siilika ¢ikan miiridin, samimi bir tevbe ile giinahlarindan arinmasi
gerekir. 295G1dk ve tevbe ile miirsidine tabi olan kisinin kalbinin muhabbet ve aski
tadacagindan bahseden Salih Baba, bu diisiinceyle zamanin en biiyiik miirsidinin kendi

miirsidi oldugu idrakine ermesi gerektigine vurgu yapmuistir.

20 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 295.

' Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 281.

22 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 305.

29 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 29.

2% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 61.

295 Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid — Miirsid iliskileri”, s. 850-851. ;
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2.5. Sohbet

Sohbet, bir arada olan insanlarin birbirlerine duyduklar1 samimiyet sonucunda
ortaya ¢ikan karsilikli konusma ve arkadaslik etme gibi anlamlara gelmektedir.zo6
Tasavvuf 1stilahinda ise miirsidin miiridlerini irsad i¢in kullandig1 yontemlerden biridir.
Sohbet, kalpleri birbirine manevi olarak bagl olan miiridin ve miirsidin, dini diinyevi
konularda konusmasidir. Daha ziyade miirsidin konusup miirid veya miiridlerin
dinledigi bir irsad yontemidir.

Sohbette miirid miirsidini can kulag: ile dinlemeli, miirsidinin isaret ve mecazli
sozlerine karsi uyanik olmalidir. Izinsiz sohbet meclisine katilmamalidir. Bu sekilde
miirsidinin manevi feyz ve bereketi kendisinde tesir bulur. Kalbi agk atesi ile dolan
miirid asacag1 menzilleri hizli bir sekilde kat ederek Hakk’a vuslat bulur.?”’

Kur’an-1 Kerim’de benzerleri ile birlikte doksan {i¢ yerde gegen sohbet kelimesi
es veya hanim,”®® arkadas, *”’ yaninda bulunmak®'® gibi anlamlarda kullanilmistir.

Hz. Allah Kur’an-1 Kerim’de sadiklar ile beraber olmaktan bahsetmektedir.”"
Muhakkak ki Hz. Allah’a karsi en sadik kisi Hz. Peygamber ve onun izinden
gidenlerdir. Hz. Allah’in emir ve buyruklarma dikkat eden, kendisine yol gosterici
olarak Hz. Peygamberi segen ve gonliinde Hz. Allah’in sevgi ve muhabbetini besleyen

kisiler miirsid-i kAmiller olmalidir. Iste bu yiizden bir miirsidin sohbetinde bulunulmali

onlar ile hemhal olunmalidir.

296 [sfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sozligii, s. 579.

27 Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid — Miirsid liskileri”, s. 839; Kara, Mustafa, “Miiridin
Gonliindeki Miirsid, Miirsidin Gonliindeki Miirid”, Bursa’'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, Ed.
Ramis Kara, Bursa Kiiltiir ve Turizm Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2002; Muhasibi, Haris, er- Ri’aye Kalp
Hayati, cev. Abdiilhakim Yiice, Isik Yaymlari, Izmir 2005, s.119; Kelabazi, Muhammed, Dogus
Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, IV. Baski, istanbul 2014, s.58;
Siilemi, Muhammed, Tasavvufta Fiitiivvet, haz. Siileyman Ates, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1997, s.60; Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hiddye ve Mifidhu'l-
Kifdye), s.215-216; Tahavi, Esref Ali, Hadislerle Tasavvuf, haz. Zaferullah Davudi — Ahmet Yildirim,
Umran Yayinlari, Istanbul 1995, s. 22-23.

*%% Nisa, 4/36.

% Kehf, 18/47; Enbiya, 21/43.

*19 Bakara, 2/39, 82, 217.

! Tevbe, 9/19.
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Hz. Peygamber, misk satan ile oturup kalkan kisinin misk kokularinin iizerine
sinmesi sonucunda misk kokacagini sdylemis. Demirci diikkdninda oturan kisi iginse
kotii kokular ile birlikte olmasi sebebiyle kotii kokacagimi dile getirmistir. Bulundugu
yerin atesinin tzerine sigrayip kisiye zarar vereceginden bahsetmistir.’'? Hz.
Peygamber’in bu hadisi insanlarin bulunduklar1 ortamdan ve beraber oldugu
kimselerden etkilenecegini gostermektedir. Bu yiizden iyi ve giizel isler ile mesgul olan
kisilerle beraber olunmasi tavsiye edilir. Miirsid insanlara 6rnek olmasi ve kemal
vasiflart ile vasiflanmis olmasindan dolay: iyi ve giizel olan davranmiglar barindirir.
Miiridin de miirgidinin yaninda uzun zaman vakit gecirmesi sonucunda kendisinde de
giizel huy ve davranislar ortaya cikar.

Hz. Peygamber’in de cevresindeki Miisliimanlar1 irsad i¢in kullanmis oldugu
yontem sohbet yontemidir. Bu sebepten Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunan kisilere
“ashap” veya “sahabe” denilmistir. Miirsidler de irsad ic¢in kendilerine Hz.
Peygamber’in yontemini kullanmislardir.*'?

Kuseyri ve Serréac kitaplarinda sohbetin mahiyetinden bahsettikten sonra sohbeti
dort baslik altinda incelemislerdir. Allah ile sohbet Hak ile {insiyet kurmaktir; halk ile
sohbet insanlar ile yakinlik kurmaktir. Nefs ile sohbet nefsin isteklerine karsi ¢gikmaktir.
Seytan ile sohbet seytanin vesvelerinin farkinda olup ona uymamaktir.*'*

Stihreverdi (6. 632/1234) ise sohbetteki 4dab ve erkanlardan bahsetmis ve bu
kurallara uyarak yapilan sohbetin kalplerde feyz ve bereket birakacagindan
bahsetmistir.*"

Divanimizin yazarmin mensup oldugu tarikat Naksibendiyye oldugu i¢in bu

tarikatin da sohbet {izerine 0zenle diistiigii goriilmektedir. Bu tarikatin kurucusu olan

*12 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga, I-VII, Daru
Ibn Kesir-Yemame, Beyrut 1993, ez-Zebaih ve’s-Sayd 13, V, 2104 (Hn: 5214); Miislim, Ebii’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-V, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire 1991, Birr ve’s-Sila 45, IV, 2026 (Hn: 2628).

13 Akot, Biilent, “Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbet Fonksiyonu”, Uluslararas: Sosyal Arastirma
Dergisi, 7/31, .32, ss. 31-39, Issn: 1307-9581 2014.

1% Uludag, Siileyman, “Sohbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, s. 350, ss.350-351, istanbul
20009.

215 Sijhreverdi, Gercek Tasavvuf [Avarifii’l Medrif], s. 567.
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Bahaeddin Naksibend “Yolumuz sohbet yoludur, halvet*'®

de sOhret, sohrette de afet
vardir.” demistir. Naksibendiyye igerisinde on esastan birisi olan “halvet der enciimen”
(Halk icinde Hak ile birlikte olmak) halvetin zitt1 olarak celveti yani insanlarla birlikte
olmay1, onlarla sohbet etmek diger yandan da Allah’tan gafil olmama anlamina gelen

halvet der enciimen prensibini kullanmiglardir.?"”

“Muhabbet rahina gir sohbet-i pire devam eyle
Seni bil merd-i Hak 'tir irgiiren Hakk’a meram eyle
Gidasin kes bu nefsin nevmi seb riizi haram eyle
Dilersen Hakk’a ermek nefsini sen sana ram eyle
Viictidun giilsani ey dil senin hep varidatindir

o ger L 218
Kamu gordiiklerin ciimle senin zdt: sifatindir”

ks

“Bahr-1 askin katresi ol sohbet-i Mevla ile
Katreler derya olur cem’iyyet-i kiibrd ile
Mekteb-i aska girip oku hakikat dersini

Miiddet laf eyleme gel bir kuru da’va ile”"

ek

“Biz muhabbet erleriyiz sohbet-i can bizdedir
Bag-1 vahdet giilleriyiz lal ii mercan bizdedir
Gelmisiz miilk-i bekadan aslimiz “Hii”dur bizim

Biz hakikat erleriyiz kdmil insan bizdedir***’

ksksk
“Tez yol alan sohbet-durur
Derdlilere devlet-durur

Ariflere hikmet-durur

218 Halvet, giinahtan korunmak ve daha iyi ibadet etmek igin 1ssiz yerlerde yasamayi gevih etmek
anlaminda bir tasavvuf terimi. (bkz. Uludag, Siileyman, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXV, s.
386, ss. 386-387, Istanbul 1997.)

217 Sirhindi, Ahmed, Mektubdt-1 Rabbdni Ceviimesi, haz. Ali Kaya, Yasin Yaymlari, II, istanbul 2004,
s.129; Uludag, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXV, s. 386, ss. 386-387, Istanbul 1997.

18 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 112.

1% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 300.

220 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 121.
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Acar giil-i giilzarim %!

Yukaridaki dizelerde Salih Baba, miirsidin sohbetine devam eden miiridin
muhabbet ve ask bulacagina yer vermis, bunun sonucunda miiridin Hakk’a vuslatinda
hizla yol alacagina temas etmistir. Miiridi hizla yol kat ettirecek olan Allah agkini bir
denize benzeten Salih Baba, her bir sohbeti denizden kopan bir damlaya benzetmekte ve
devam ve siireklilik halinde damlalarin denize doniisecegini haber vermektedir. Ayrica
tasavvuf yoluna girmeyip, seyr u siilik etmeyen kisilerin elestirilerinin ise i¢i bos sozler
oldugunu vurgulamstir.

Salih Baba’ya gore hakikat yoluna bas koymus kimsenin agk ile ylirlimesi
gerekmektedir. Bu agk sayesinde kendi benliginden siyrilabilme kabiliyetini miirid
kendisinde bulabilsin, yaratilmis olana muhabbet ile yakinlik kurabilsin ve kalbindeki

ask ile hakikate erebilsin.

“Ayagin kesme begim sohbet-i irfana karis

. : AN . . 2020
Can u dilden olasin rii 'yet-i me'vaya haris”

skkok

“Huzur-1 Pir-i Sami'de karar et

Kilagor sohbet-i merdini mahfuz? %

ok
“Utlubul-ilme mine’l-mehdi ile’l-lahd” durma sen
Bir kac esma bilmek ile Hakk’1 bildim sanma sen
Sohbet-i Pire devam et riiz u seb usanma sen

Zdt-1 Hakk’t anlamaktir binbir esmadan garaz***

Tasavvuf geleneginde bilmekten maksat hakikati bilmektir. Salih Baba, Hz.
Peygamber’in hadisi lizerinden besikten mezara kadar ilim ile mesgul olmak gerektigini
hatirlatmigtir. Bunun yolunun da ancak miirsidin ders ve sohbetlerine katilmakla

miimkiin olacagi uyarisin1 yapmustir.

“Olup bir kamil insana mukarin

2! Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 348.
2 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 151.
3 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 158.
24 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 153.
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. . 12225
Gel etme sohbet-i merdani zayi'”
* ok
“Pir-i Sami'nin kelami bizlere verir haydt

. P 2226
Sohbeti candan nmidir ya gizli canandan midir

ko
“Ey andelib-i Huda
Sohbetin ruha gida
Sendedir rah-1 Huda

. 29227
Zat u Esmada saki

Salih Baba, bir miirsid buldugun zaman onun yanindan ayrilmamak gerektigini,
onun sohbetinin goniillere sifa oldugunu dile getirmis, miirsidin sohbetinde bulunan

miiridin kalbinin hayat bulacagindan bahsetmistir.

“Cemi-i sohbetinden oldum irsad

Ki kurk yerden yarimus bir kilam ben”**

sksksk

“Almwstir pirinden ali-himmeti

IIm-i lediinnidir her bir sohbeti

Giinbegiin artmakta san u séhreti

Sildim Mevtasini Pir-i Sami'nin

Asitk Sami'nin sadik Sami'nin cdndn Sami nin »229

kook sk

“Mezuniyyet almis ask mektebinden

Doyulmaz sahimin hem sohbetinden

skksk
“Ali-nisbeti

Boldur himmeti

225 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 162.
26 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 117.
27 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 310.
% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 261.
¥ Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 190.
39 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 80.
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Haktir sohbeti

e aa e 23]
Pir-i Sami’nin”
skksk

“Yusuf-1 Kendn-1 hiisniin aklimi yagma eder

e e e . 0232
Dislerin diirr ii miicevher sohbetin candan leziz”

sksksk

“Giinii tuttu himmetin
Ihdm-1 Hak sohbetin
Cevlan eder nisbetin

 oa7a 10233
Fevka’l-ulada saki
wokk

“«

tintii kenz”’in gevherisin mazhar-1 niir-1 Huda

Andeliba sohbetinden gayri verdan istemem >

skesksk

“Benlik berzahindan dzad olmusuz
Her bir sohbetinden irsdd olmusuz
Boyle bir sultana evlad olmusuz

.. .. A ))235
Daha bundan biiyiik ne sanimiz var

Salih Baba miirsidinin daha Once tarikat ve tasavvuf yolunda ilerleyip kendi
miirsidinden icazet ve himmet™® almasina temas etmistir. Oyle ki hem Hakk’a vuslat
edip Allah agkini yasamis hem de irfan sahibi olup maneviyat bilgisini biinyesinde
deruhte etmistir.

Yukaridaki dizelerde Salih Baba, miirsidinin manevi zenginligi ve bagh
bulundugu tarikatin himmetinin yogunlugu iizerinde durmus; Naksibendi ekoliiniin
irsad metodu olan sohbetin miiridin {izerindeki tesirlerini de gbz Oniline sermistir.

Buradan anlasiliyor ki hem miiridin kalbinde ask liitfunun hasil olmasi hem seyr u

B! Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdade Salih Baba, s. 193.

2 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 77.

3 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 315.

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 223.

5 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 81.

38 Demirci, Mehmet, “Himmet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXVIIL, s. 56, ss. 56-57, istanbul 1998.
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siilikunun hizli ve salim bir sekilde ilerlemesinin anahtar1 miirsid ile olan sohbet ve

muhabbettir.

2.6. Rabita

Rabita, sozliikte iki nesnenin birbiri ile olan baglantis1 ve bir arada olmas1 gibi
anlamlara gelmektedir. »*’Tasavvuf 1stilahinda ise génliin, fikrin, zikrin diinyevi olan
duygu ve diisiincelerden arinip Hakk’a yonelmesidir. Asil maksadi Hakk’a vuslat olan
miirid, bu emeline mertebe mertebe vasil olur. Bu mertebelerin bir tanesi de miiridin
miirsidi ile arasindaki rabitasidir. Miirid hayalinde miirsidinin yiiziinii, halini ve
davraniglarin1 hayal ederek kendisine bir feyz aktarimi yapar. Miiridi seyr u stilikunda
ilerleten bu feyz, kamil miirsidine yapmis oldugu rabitanin bir hasilasidir.”®
Sohbet baslig1 altinda da degerlendirdigimiz iizere sifiler tarafindan “Ey iman

edenler, Allahtan korkarak sakinin ve sadiklarla beraber olun 239

ayetindeki sadiklar
ile kastin hak yolunu gosteren miirsidler oldugu dile getirilmigtir. Miiridin maddi
sohbetin yaninda miirsidini hayalde de tutmasi gerektigi vurgulanmistir. Iste miiridin
miirsidiyle manevi olarak birlikte bulunmasina rabita denir.**’

Tasavvufi hayat icerisinde ylizyillardir gelenek haline gelen rabita uygulamasi,
ozellikle son yiizyilda yapilan bilimsel ve sosyolojik calismalarla da ortaya kondugu
lizere insan baglantisiz, irtibatsiz ve hayal kurmadan yasayamamaktir. Insan ne ile
tinsiyet kurar onu hayal ederse hal, hareket ve karakteri iinsiyet kurdugu seye
doniismektedir. SGfl de zihnini ve gonliinii beyhude seylerden uzak tutarak hakiki olana
yonlendirmeli, zihninden miirsidini ¢ikarmamalidir. Bu sayede kendi halet-i ruhiyesi ve

karakteri kemale erebilsin.?*!

237Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimleri Sozligii, s. 391; Necdet, Tosun, “Rabita”, TDV Islam
Ansiklopedisi, XXXIV, s. 378, ss. 378-379, Istanbul 2007.

28 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 39; O. Faruk, “Tarikatlar Geleneginde Miirit-Miirsit
Mlisikisi”, s. 41; Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbdhu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s.216.
Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.788.

29 Tevbe (9/119)

240 Muslu, Ramazan, “Rabita”, T. asavvuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkose, s. 421-431.

241 Kara Mustafa, Dervisin Hayati Sufinin Kelami, Dergah Yayinlari, II. Baski, Istanbul 2012, s.57;
Sirhindi, Mektubat-1 Rabbdni Ceviimesi, 11, s. 565-566.



62

Tasavvufta rabita bir ahlak aktarimidir. Gonliinde miirsidinin sevgi ve
muhabbeti bulunun miirid, miirsidini diisiinmekten kendisini alikoyamaz. Hakk’in
yolundan ayrilmayan kemale ermis bir miirsidi taklit etmek, miiridi nefsin asagilik istek
ve arzularindan uzak tutacaktir. Bu sekilde davraniglarinin zaman igerisinde diizeldigini

farkedecek gonliindeki muhabbetle de Hakk’a vuslat: kemale erecektir.**

“Bu ten kusu heva ile heveste
Murg-1 camim ferydd eyler kafeste
Rabitamiz sensin her bir nefeste

Ben bu yola sadikane gelmisem %

kksk

“Pirime rabita oldum bir esref vaktii saatte

Sanasin kim ayan oldu dogup burc-1 saadetten”***

seksk

“Rabitamda Hazret-i Pire dedim “ey Samiyd
Geldigim bilmem ne icindir bu diinyadan garaz”
Hep zuhurat pirimindir yazdigim aklamiyad

Dedi “ikmal-i meratibdir bu siif ladan garaz’**

Salih Baba diinyalik istek ve arzular i¢inde kendini kafeste hapsolmus kusa
benzetmis ve kurtulusunu miirsidine yaptig1 rabitada gérmiistiir. Her aninin miirsidi ile
oldugunu soyleyerek Hakk’a wvuslat yolcugunda samimi ve sadik oldugunu
vurgulamigtir. Sonraki dizelerinde miirsidine yapmis oldugu rabita sonucunda meydana
gelen tesirlere dikkat ¢eken Salih Baba, miirsidini hayal ile sikint1 ve kederine ¢oztimler

buldugunu dile getirmistir.

“Olursun vahdetin sirrindan agah

Seni bir noktada yeksan eder seyh

2 1 e Gall, Dina, Bir Sifi Kiiltiirii Olarak Osmanli’da Naksibendilik, Litera Yayncilik, Istanbul 2016, s.
195; Sabani, Hasan Unsi, Keldm-1 Aziz Tasavvufi Incelikler, haz. Mustafa Tat¢i- Cemal Kurnaz,
Alperen Yaynlari, Ankara 2002, s, 69.

* Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 217.

* Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 276.

5 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 152.



Bulursun Pir-i Sami gibi saht

Bir anda vasil-1 candan eder seyh

Olunca rabita Salih pirine

Mugaylanliklar: giilsan eder seyh %

skskok
“Hey taharetten habersiz rabita bilmez hasis

Nefha-i adem deminden ciimle derya “Hii” ¢eker

Rabita olduk¢a Sami Hazretine salikan

Ravza-i tevhid misali cismi hep ya “Hui” ¢eker

Miirsid-i kamil giines salikler anin zerresi

Rabita oldukga pire ciimle aza “Hi” ceker”?*

* ok
“Bir anda eyledi irsad Salih’i
Edip benligindin azad Salih’'i
Kilip rabitayla mu'tad Salih’i

. . .. . 55248
Dil sehrin ravza-i cinan eyledi”
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Rabitanin saliki maksadina eristiren bir unsur olduguna deginen Salih Baba, bu

sayede diinyevi arzu ve isteklerden kurtulduguna, nefsine galip gelerek Hakk’1n istedigi

biri olduguna isaret etmektedir.

Gortiliiyor ki miirid sohbet halkasinda kalbini miirsidine ¢evirdigi gibi harig

zamanlarda da kalbi baglantiy1 hi¢ koparmamasi gerekmektedir. Bu sekilde ilerleyen

miirid, manevi mertebeleri agma liitfuna mazhar olacaktir. Kaldi ki génliinde miirsidinin

muhabbeti olan bir miiridin génliinii ve kalbini ondan ayiramamasini bizzat Salih Baba

orneginde de miisahade etmekteyiz.

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 71.
7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 108.
8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 338.
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2.7. Zikir

Zikir, sozliikte bir seyi hatirlamak ve animsamak gibi anlamlara gelmektedir.
Zikir iki tiirliidiir. Birincisi, kalbin zikridir ki bir seyi hatirindan ¢ikarmamaktir. Ikincisi
ise dilin zikridir ki bu da kalb ile animsanan seyi sozlerle ifade etmektir.”*’ Bununla
beraber kalbin zikrini Allah’a goniilden iman etmek, buyruklar1 ve mahlukatin sirlari
hakkinda tefekkiir etmek; dilin zikrini de Allah’1 anmak, hamd ve siikrederek bunlari
diliyle ikrar eylemek seklinde agiklayanlar da olmustur.”>

Tasavvuf 1stilahinda zikir, diinya ve ahiret huzurunu elde etmesi i¢in salikin bir
miirsid esliginde usul ve adabinca belirli lafizlar1 yine belirli sekil ve miktarda tekrar
etmesi anlamina gelmektedir. Zikir Hakk’1 hem kalb hem de lafiz ile anmaktir. Kalben
yapilan zikirde miirid kalbinde Hak’tan gayr1 bir sey kalmayacak sekilde tefekkiir
etmeli, gdnlii Hak’tan baska bir sey arzulamamalidir. Kalbi Hak ile mesgul olan miirid
dilini de ona yoneltmelidir. Kisi nasil sevdigini dilinden ve gonliinden diisiirmez ise
miirid de Hakk’1 dilinden ve kalbinden diigiirmemelidir.*>!

Tasavvuf ve tarikat adabina gore bir miirsidi kdmile miirid olmadan kendi basina
zikir tertip eden emeline kavusamaz. Bu yollardan daha oOnce gecen miirsidin
himayesinde yapilan zikir, toplu veya ferdi olabilir. Miiridin ferdi olarak yaptig1 zikre
vird veya evrad denilirken okudugu dualara hizb veya dhzab adi verilir. Toplu zikirler

ise mensubiyeti bulunan tarikatin 4dab ve erkani ilizere miirsidin nezaretinde cereyan

252
eder.

9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimler ve Deyimleri Sozliigii, s. 546; Okutan, Rifat, “Zikir”, Tasavvuf El
Kitabi, Ed. Kadir Ozkése, s 416-417; Isfahani, , Miifireddat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 398.

230 Okutan, Rifat, “Zikir”, T asavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése, s. 417-418; Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf
Geleneginde Miirid — Miirsid Iliskileri”, s. 851; Oztiirk, “Seyyid Nizamoglu’nun Miirsid ve Miirid’ler
Hakkindakindaki Manzumeleri” s. 45.

! Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, s. 157.

232 Altiparmak, Tarikat Geleneginde Miirit- Miirsit iliskisi, s. 43-44; Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, s. 38;
Ibnii’l Kayserani, Saffetii’t Tasavvuf Tasavvufun Ozii, ¢ev. Cevat Ergin, Harf Yaymlari, 1. Bask,
Istanbul 2015, s. 124; Ongoren, Resat, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopesidi (DIA), XXXIV, s. 409-410, ss.
409-412, istanbul 2016.
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Kur’an-1 Kerim’de zikir kavrami 292 yerde geg¢mekte ve birgok anlamda
kullanilmaktadir. Genel olarak Allah’1 hatirlamak, anmak ve her ayetin ruhundaki mana

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”>

“Onlar ki ayakta, oturarak ve yanlari iizere yatarken Allah’i zikrederler.”**
ayeti zikrin diger ibadetlerden farkli olarak belirli bir vakti ve seklinin olmadigini
bildirmektedir. Bu her zaman Allah’1 anmanin ve onu kalpten ¢ikarmamak gerektiginin
referanst niteligindedir. Tasavvuf yolunda miirid de kendisine bu ayeti diistur
edinmelidir.

Diger bir ayette ise Hz. Allah: “Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim, bana
siikredin, sakin nankorlik etmeyin. > diye dgiitlemektedir. Bu ayet bir miiridin seyr u
siiliku esnasinda mertebeleri agmasinin en Onemli rehberi olarak goriilebilir. Zira
Allah’m anip hatirlamasindan daha degerli ve yiice bir mertebe olamaz. Bu yiizden
miirid her anin1 Allah’1 hatirlamak ve anmak ile mesgul olmalidir.

Zikrin 6nemini vurgulayan ayetlerden biri de “Bunlar, iman edenler ve Allah’t
zikrederek goniilleri huzura kavusanlardwr. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’

"2 Insanin maddi ve manevi diinya huzuruna Allah’1 zikir

zikrederek huzura kavusur
ile ulasacagini vurgulayan bu ayet, miiridin Allah’a vuslatinda ona yol gosterici niteligi
tasimaktadir.

Zikr ile ilgili hadisler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber kudsi bir hadiste
Rabb’in “Ben kulumun zanni iizereyim. Beni zikrettigi zaman onunla beraberim. Eger
beni kendi icinde zikrederse ben de kendi nefsimde zikrederim, eger beni bir topluluk
icinde zikrederse ben de onu, ondan daha hayiwrli bir topluluk iginde zikrederim. O bana
bir karis yaklastigi zaman, ben ona bir arsin yaklasirim. Kulum bana bir arsin
vaklastigi zaman, ben ona bir kulag¢ yaklagirim. Kulum bana yiiriiyerek gelirse, ben ona

dogru kosarum” buyurdugunu nakletmistir.”>’ Yine “Oturup Allah’i zikreden hicbir

topluluk yoktur ki, onlari melekler kusatmig, rahmet kaplamis ve iizerlerine sekine inmig

3 Bkz. Bakara, 2/152, 239; Al-i imrén, 3/41, 191; Nisa, 4/142; Maide, 5/4, 91; En’am, 6/119, 121, 138,
En’am, 6/45; Had, 11/12; Yasuf, 12/104; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/13, 43, 44; isra, 17/44; Kehf,

18/101; Taha, 20/3, 99.

2% Al-i imran, 3/191.

3 Bakara, 2/152.

26 Ra’d, 13/28.

7 Buhard, Sahihu I-Buhdri, Tevhid 16, VI, 2694 (Hn: 6970); Miislim, Sahihu Miislim, Zikir 1, IV, 2061
(Hn: 2675).
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olmasin. Allah da bu kimseleri huzurunda bulunan yiice topluluga (meleklere) anar.”*®

buyurarak zikrin 6nemi ve liituflarindan bahsetmistir.

[lk dénem tasavvufi kaynaklarda zikir ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Genel
olarak mahiyet ve fazilet agisindan degerlendirilen zikir, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinneti ¢ercevesinde tesekkiil etmistir. ilk dénem stfileri zikri, bes vakit
namazin disinda dua etmek, Allah’1 tesbih etmek, tekbir ve salavat ile Hakk’1t anmak
olarak anlamislardir. Tarikatlarin tesekkiilii sonrasinda zikir daha sistemli hale

gelmistir.>>

Hz. Peygamber, tevhid zikrinin en faziletli zikir oldugunu soylemistir.”®
Ozellikle tevhid zikrinin uygulamasi yapilirken bu zikrin manasim diisiinerek yapilmasi
gerektigi vurgulanmistir. “Lafz1 Celal” adi1 verilen “Allah” isminin anilmasi ise kalbin
uyanisint ve manevi liituflara mazhar olmasini sagladigi sdylenmektedir. Seyr u

siilikundaki mertebesine gore miiride “La ilahe Illalah, Allah, Hu, Hayy, Hak, Kayyum,

Kahhar” gibi isimlerle zikretmesi gerektigi telkininde bulunulmustur.*®’
Salih Baba’nin dizelerinde de zikre dair ayrintilar yer almaktadir.

“Ol miidavim zikr-i Hakk'a ddima
Bos birakma kalbini hi¢ bir nefes »262

ksksk

“Olup kaim seherlerde ¢alis zikre devam eyle

Zikirden bil garaz her bir murada nail olmaktir?%

Anilan beyitlerde Salih Baba, zikr ile her daim mesgul olunmasi ve kalbin bir an

bile Hakk’1 anmaktan uzak kalmamasi1 gerektigini vurgulamaktadir. Bir seyi bile bile

8 Miislim, Sahihu Miislim, Zikir 11, IV, 2074 (Hn: 2700).

9 Bilgen, Yasemin, Tasavvuf'ta Zikir Kavrami Ve Imam Birgivi'nin Er-Risdle Fi’z-Zikri’l-Cehri’ Isimli
Eserinin Tahlili (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Igdir 2019, s.9.

260 Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vdg., I-V,
Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, Misir 1962-1977, Dua 9, V, 462 (Hn: 3383).

281 Bilgen, Tasavvuf’ta Zikir Kavrami Ve Imam Birgivi'nin Er-Risdle Fi’z-Zikri’l-Cehri’ Isimli Eserinin
Tahlili, s.10.

2 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 140.

283 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 123.
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animsamamak gaflet, bilmeyerek hatirlayamamak unutmaktir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’tan habersiz olan kisiler i¢in gaflet kelimesi kullanilmistir. Tasavvuf literatiiriine
de giren kavram Allah’tan habersiz olan kisiler i¢in kullanilmistir.*** Bu sebeb ile olsa
gerek Salih Baba misralarinda gaflet igerisinde olunmamasi gerektigini 6giitlemistir.
Tasavvufi hayat ¢er¢evesinde seher vakti denilen vaktin 6nemi biytktiir. Zikr
her an ve her yerde Allah’tan gafil olmadan yapilmasi gerekmektedir. Ancak seher vakti
yapilan zikrin insanin manevi diinyasinda daha ¢ok tesir ettigi asikardir. Zikir ilk basta

203 zikirden maksadin istedigine kavusmak oldugunu

dil ile baglar kalpte son bulur.
vurgulayan Salih Baba, miiridde bulunan Hakk’a véasil olmak arzusunun zikir ile

karsilik bulacagini sdylemektedir.

“Kimi Allah’1 zikr eyler kimi malinm fikr eyler

YO, y . 266
Kimi hdline siikr eyler bu esrart nemi-danem’™

kook sk

“Def'ile diinbelekle zikr edenler

Huda’dan eylemezler mi hicabi*®’

Salih Baba g¢evresindeki bazi insanlarin halinden haber verirken kiminin zikr ile
kiminin diinya ile kiminin ise sikr ile yasadigimi sodylemektedir. Allah’t herdem
hatirlamak  ile  huzur bulan insanin  farkli  mesgalelerle  ugrasmasini
anlamlandiramamaktadir. Ayrica Allah’1 zikretmenin de belli bir adabinin oldugunu dile
getiren Salih Baba, calgi aletleri ile zikretmeyi uygun goérmemistir. Bunda Salih

Baba’nin hafi zikri benimseyen Naksi gelenckten gelmesinin etkisi oldugu agiktir, *®

“Kuralim halka-i zikri
Kamu bir edelim fikri
Kilalim hamd ile siikri

Bu meydan-1 muhabbettir

6% Uludag, Siileyman, “Gaflet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X111, s. 283, ss. 283-284, Istanbul 1996.

265 Bursevi, ismail Hakki, Ruh'ul-Beyan Tefsiri, ed. Mehmet Dogru, Damla Yaymevi, I, VIII. Baski,
Istanbul 2012, 5.534.

%6 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 220.

7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 364.

268 Uygun, Mehmet Nuri, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXXIV, s. 412, ss. 412-413, Istanbul
2013.
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Tarik-i ehl-i iffettir %

*kokok

“Naksibendi’ler kurunca halka-i illd-y1 Hu
22270

“« A9y

Kesf olur arz u semavat ars-1 ald “Hu” ¢eker
skeskosk

“Ddireyiz hem kudiimiiz cismimiz neydir bizim
Ask u sevdadir gitdamiz bagrimiz meydir bizim
Virdimiz ism-i celal dir kalbimiz “Hay ”dir bizim

e . . - 271
Zikrimiz ihfda-durur esrar-1 Kur’an bizdedir

Her tarikatin kendi usul ve adabina gore toplu ve ferdi olarak tertip ettigi zikir
usulii vardir. Salih Baba Naksibendiyye tarikatinin bir miintesibi oldugu ic¢in bu
cemiyetin usulii olan toplu zikirden Ornekler vermektedir. Naksibendiyye mensubu
miiridlerin toplu zikrine verilen 6zel ad ise hatm-i hacegandir.’’* Salih Baba da
dizelerinde hatm-i hacegandan bahsetmistir. Kurulan halkay1 ask ve muhabbet bagina
benzeten Salih Baba, zikir meclisinde nice manevi feyz ve bereketin kesf olunmasindan
bahsetmektedir.

Zikir eyleminin sesli ve sessiz olmak iizere iki ayri uygulamasi vardir. Sesli
yapilan zikre cehri zikir denilirken sessiz yapilan zikre ise hafi zikir denir.
Naksibendiyye usuliinden izler tasiyan dizelerde hafi zikrin uygulandigindan bahseden
Salih Baba, seyr u siilik mertebeleri icin 6zel olarak kullanilan ismi Celal ve Hay
lafizlarinin kullanildigini dizelerinde ele almistir. Ayrica sevgi ve askin gonliiniin gidasi
oldugunu sdylemistir. Zikir de bu askin goniilde yer etmesi i¢in kullanilan bir aragtir.
Bal bal demekle agiz tatlanmaz. Onemli olan sdyledigin soziin gonliinde ask ve

muhabbete karsilik gelmesidir.

“Tohm-1 Hii"dan haydarim var sabr evinde beslerim

Dahi sabdiwr nev-civamim pehlivan olsun da gér

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdide Salih Baba, s. 90.

0 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 108.

> Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 122.

"2 Naksibendiyye tarikatmin 6zellikle Halidiyye kolunda uygulanan bir zikir sekli. Bkz. (Ongoren, Resat,
“Hatm-i Hacegan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV1, s. 416, ss. 416-417, Istanbul 1997.)
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“Tigimiz Ism-i celdl’dir topumuz tevhid-durur

. . : w273
Giirz-i kahhdr: ¢ekip kanlar revan olsunda gor”
Hokk
“La” ile “illa” rumuzun fehm eden arifleriz

1}274

Biz siihiid-1 vahdetiz kesretde hayran bekleriz

dkokok

“Dedim hiisniine magrur olma kim bir hiitb-cemalin var

. A . . A 275
Benim de her seher ihrak eder ism-i celalim var”

Salih Baba, seyr u siilik yolunda ilerlemek i¢in ve nefs ile miicahede etmek igin
zikri silah olarak kullandigindan bahsetmektedir. Nefsin istek ve arzularina karsi zikir
ile bas edilebilecegini sdylemektedir. Dizelerde nefsin azginliklarina karsi her

mertebede farkli bir zikir telkini ile miicadele edilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

“Kiintii kenz’in mebdeinden ask u sevda “Hui” ¢eker

N “« A9y

“La’yi1 iskat eyleyenler daim illa “Hu” ¢ceker”

“Can kulagin tut basiret gozlerin a¢ miiddei

Her bir esyanin yiiziinden her bir esma “Hu” ¢eker”

“Haki badi abi ates sen ne sandin zdhida

., A s g 1276
Ism-i a’zamdir bular naks-1 dilara “Hii” ¢eker

ok
“Eristi nefha-i Rahman acildi lale siinbiiller
Okurlar ism-i a’zam ciimle kudsiler ve biilbiiller
Bu esrar-1 ildhiden haberdar olmayan diller

Ne yatarsin behey gafil uyan bir an seher vakti »277

skeksk

“Uyanir biilbiil-i canlar kafeste

B Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 125.
™ Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 137.
5 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 110.
" Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s. 107.
21 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 316.



70

. . 5] })278
Okurlar ism-i a’zam her nefeste

skskk

“Dervigler cennet giilii
Ism-i a’zam biilbiilii
Hayadt bahs eyler dili
Ben dervis olamadim

Hakki da bulamadim "

Allah’a yalvarmanm en giizel yolu, ona isimleriyle dua etmektir. Bunlar
icerisinde isimlerin en yliicesi olan ismi azam ile dua etmek daha makbul olur. Salih
Baba da ismi azam zikri ¢ekenleri biilbiillere benzetmistir. Dizelerde cani, biilbiile

benzeten Salih Baba, her nefeste ismi azami ¢ekerek hayat bulduklarini dile getirmistir.

“Lediinni varidatin
Ism-i zdttr evradin
Sefiisin usat in

Hasr-1 kiibrada saki™**

Aok

“Mefhar-1 arz u semdvat enctim ii sems i kamer

. et A e e, 1281
Niisha-i kiibra viiciidun ism-i a’zam mazhart”

dkokok

“Hakikat mazhart hem ism-i zattir

N s 292282
Sifatin ciimle burham geri’dt

Tasavvuf edebiyatinda insan alemin numunesi niteligindedir. Dolayisiyla insan

alemi icinde barindirir. Seyh Galib’in dizelerinde “Hosca bak zdtina kim ziibde-i

" Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 380.
" Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 240.
20 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 312.
! Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 361.
2 Ayvaz, Rabita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdide Salih Baba, s. 56.
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dlemsin sen. Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen.”™ dedigi gibi Salih Baba da
Muhammed Sami Erzincani’yi dlemin bir yansimasi olarak betimlemistir.

Salih Baba miirsidinin zikrinin ismi zat oldugunu soOyleyerek kemal
basamaklarinin sonunda oldugunu dile getirmis ve siilik ehli kisilerin kalblerinde hasil
olan varidattan bahsetmistir. Varidat kisinin kasti ve dahli olmaksizin kalbine gelen

ilham, feyz ve manalardir. Bu minvalde miirsidinden gelen varidatin rahmani olduguna

dikkat cekmektedir.?®*

“Zikr i fikr ile ibadetle variimaz bu yola
Hizmetinde daim ol seyhin rizdsini dile

Hubb-1 lillah dsik ol gonliine girmeklik ile
1,285

N

Sen seni mahv eylemektir “la”y1 “illd”dan garaz

Salih Baba zikrin, fikrin ve ibadetlerin maksadmin ilahi aski elde etmek
oldugunu sdylemektedir. Bunca miicadelenin insanin kendi yoklugunun farkinda olmasi
amacima matuf olduguna temas eden Salih Baba, bunlar1 elde edebilmenin yolunun
miirsidi kdmilin gonliinde yer edebilmekten gectigini sdylemektedir. Miirsidinin rizasini
elde etmek hem ilahi askin elde edilebilmesinin de hem de manevi mertebelerin

asilmasinin yolu oldugunu ele almaktadir.

2.8. Fena ve Beka

Sozlik anlami ile fend yok olmak, silinmek gibi anlamlara gelirken bekd var
olmak, varlik bulmak gibi anlamlara gelmektedir. **

Fena Hakk’a dogru ilerlemenin son noktasi olarak tanimlanirken, bekd Hakk’a
ilerlemenin ilk noktasidir. Tasavvufi terbiye icerisinde miirid, kabiliyet ve seyr u
siilukundaki ilerlemesine gore fena ve bekd makamlarin1 yasar. Fend miiridin kendi

benliginin ve fiillerinin bilincinde olmayisidir. Fend makaminin belli mertebelerinde

2 Goktas, Mehmet, “Seyh Galip’in ‘Hos¢a Bak Zatina Kim Ziibde-I Alemsin Sen’ Misrar Baglaminda
Insanin Mahiyetine Dair”, Erzincan Egitim Fakiiltesi Dergisi, 9/2, s. 289-290, ss.289-308, Erzincan
20009.

2 Ceylan, Semih, “Varid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXXII, s. 519, ss. 519-520, istanbul 2012.

5 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 152.

2% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, s. 161; Seyyid Serif Ciircani, Ta rifit Tasavvuf
Istilahlar, s. 58.
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sathiyat ad1 verilen seriata aykir1 sozler bulunabilir. Burada kisinin bilincinin yerinde
olmadigini idrak edip ona gére muamele edilmesi gerekmektedir. Beka ise miiridin dini
vecibelerde Hakk’in iradesine gore hareket etmesidir.**’

Ilk donem sifileri fendy1r anlamlandirmak icin {ic mertebeden bahsetmislerdir.
Birincisi miiridin nefsani arzu ve isteklerinden armip Allah’t istemesi ve dilemesidir.
Ikinci olarak kalbinde Allah arzusu bulunan miiridin Hakkin tecellilerine mazhar olup
bu tecellilerde fena bulmasidir. Ugiincii olarak Allah’in hakikatini maddi manevi her
alanda hisseder duruma gelmesidir.”*®

Tasavvuf diislincesinin tarihi serencami igerisinde varlik ile ilgili goriislerin 6ne
atilmasi ile fend kavraminin anlam dairesi genislemistir. Ozellikle tasavvuf cografyasi
icerisinde vahdet-i viicud anlayisinin yer bulmasi ile fena fi’l kusud (maksadin, Allah’in
iradesine uygun olmasi gerektigi), fena fi’s sithud (alem de Allah’tan bagka hicbir seyin
miisahede edilmemesi) fend fi’l viicud (Allah’in varhigindan bagka bir varligin
taninmamast) fikirleri gelismistir®™®’

Tarikatlarin tesekkiil etmesi ile fend kavramima yeni manalar yiiklenmistir.
Miirid miirsid miinasebetinin disiplinli bir sekilde cereyan ettigi bu donemde miiridin
yasamis oldugu tecriibeler fena kavraminin anlamini genisletmistir. Miiridin miirsidi ile
arasindaki feyz ve muhabbetten Otiirii kalbinin dolup tasmasi sonucunda miirsidinden
baska bir sey diisiinememesi durumuna fend figseyh denmistir. Tarikat ve tasavvuftan
maksat miirsidde fani olmak degildir. Allah askini goniillerde uyandirmak, onun ile
huzur bulmaktir. Bunun ilk basamagi miirsidinde fani olmaktir. Miiridin miirsidi ile
arasindaki tlfetten dolay1 miiridin kendi fillerinde miirsidinin fillerini gérmesidir. Daha
sonra miirsid kendi mensubiyeti bulundugu tarikatin pirini miiridine tanigtirarak

arasinda ilfet ve muhabbet baginin kurulmasimi saglar bu, miridin fena

basamaklarindan ikincisi olan fend fil pir olarak isimlendirilir. Pirinin muhabbeti ile

27 Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1986, s.
124; Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbdhu’l-Hiddye ve Miftahu'l-Kifdye), s. 422-423.

28 Camlica, Orhan, Ahmed Cdhidi’nin Nasihatndme ve Tevhid-i Zdit Adl Risaleler’inin Tahlili
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universite Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006, s.
56-57; Kuseyri, Abdiilkerim, Kugeyri Tasavvuf’un Ilkerleri, cev. Tahsin Yazici, Kervan Kitapeilik, I,
Istanbul 1978, s.141-143.

% Kara, Mustafa, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XII, s. 333, ss. 333-335, Istanbul 1995; Tiirer,
Osman, Tasavvuf Tarihi, Atag Yayinlari, I .Baski, Istanbul 2011, s. 96-97; Sunar, Cavit, Ana Hatlaryle
Islam Tasavvufu Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1978, s. 91-93.
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dolan miiridi miirsid, Hz. Peygamber’in muhabbeti ve iilfeti ile tanistirir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’1 sevebilmenin 6n kosulunun Hz. Peygamber’i sevmekten gectigi
vurgulanmustir.”*® Hz. Peygamber’de fani olan miirid Allah’ta fani olur béylece Allah’in
aski ile gonlii huzur bulur.*”’

Fenda’nin devami bekadir. Allah’ta fani olan miirid, bekaya ererek alemdeki her
sey de Allah’in varligini hisseder. Bu bakis agisi1 igerisinde diinyalik sikintilardan azede
bir sekilde yasama bilincine kavusur. Her seyin Allah’tan geldigini bilen kisi kizacak,
sinirlenecek, isyan edecek bir sey goremez. Tasavvuf literatiiriinde bu makamda olanlar
hem madden hem manen insant kamil olarak nitelendirilirler. Artik kemalata eren

kisiler gelene degil gonderene bakar, bakisindaki feraset ile olaylarin hikmetini ¢ozer.***

“Tenezziilden halds olmaklik iste
Terakkiden fena bulmaklik iste
Hak ile asina olmaklik iste

Bu berzah alemin ge¢mek dilersen

Beka giilsanina go¢mek dilersen”””

Aok sk

“Fenadan ¢ek elin iste bekayt

Bir el donderemez iki dolab1”***

keskosk

“Beka semtine gonder karbdni

Hakikat sehrine sahdna gel gel””*

0 Ali Tmran 3/31

PLAfifi, Ebi’l-Ala, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1975, s. 124-131; Mevlana Celaleddin-i Rami,
Mesnevi, gev. Tahir-ul Mevlevi, Selam Yayinlari, II, istanbul 1964, s. 28; Taspmar, Kadir, Tasavvufta
Miirsid Rabitas1 (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Rize 2010, s. 88-90.

2 Frager, Robert, Kalp, Nefs ve Ruh, gev. ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yaymcilik, II. Baski, istanbul
2003, s. 223; Kara, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), s. 334.

3 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 198.

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 364.

25 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 206.
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Salih Baba dizelerinde nefsin iradesinin sufli olandan ulvi olana yonlendirilmesi
gerektigine deginmistir. Gelip gegici diinya hayatinin farkinda olup ebedi olacak seylere
yonelmeyi tavsiye eden Salih Baba beka kavrami {izerinde durmustur. Bekaya
erisebilmenin yolunun isteklerden kurtulmak oldugunu vurgulayan Salih Baba, diinya

hayatina gonliinde yer verilmedigi zaman Hak ile yakin olunabilecegini ifade etmistir.

“Varligin sonu fenadir yoklugun sonu beka

Her kemale irgtiriir bil ciimle noksant adem

“Kesret ehlinin fenasi vahdet ehline beka

. PO 1,296
Perverisi hem hayadti nimeti nam adem

Anilan dizelerde fend makamlarinin Hakk’in varligini bulana degin devam
edecegine deginilmistir. Kisinin kendi yoklugunun farkinda olmasi sonucunda kemale
erisecegini soyleyen Salih Baba fenadan sonra beka bulan kisinin kemalata erecegini
bildirmistir.

“Senin bu benligin ¢iksin aradan

Fendfillah olup gitsin irdaden”’’

Yukarida da belirtildigi tizere fend yolu, kisinin kendi nefsani arzu ve
isteklerinden siyrilip, Allah’in iradesi ile yasamay1 gerceklestirdigi bir yoldur. Fena

basamaklarinin amaci bu nefsani iradeyi rabbani iradeye tebdil etmektir.

“Beka giilzarinin solmaz giiliidiir

Hakikat can ilinin biilbiiliidiir ***

ksksk

“Zii’l-cendheyndir bekd-ender-beka olmug-durur

Gir kanadi altina fevka’l-uld seyrdna bak "’

kook sk

“Beka sultanlarinin kullariyiz

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 229-232.
#7 Ayvaz, Ribita-i Naksi Hayadli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 373.
% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifekgizdde Salih Baba, s. 381.
29 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 176.
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Hakikat baginin biilbiilleriyiz
Sahadet dleminin erleriyiz
Tarik-i Naksibend'e can-fedayem

Der-i Sami’de bir kemter geddyem "

ok
“Mezuniyyet almis Sibgatullah’dan
Bekabillah olmus fendfillahdan
Hic¢bir nefes hali degil Allah’dan

Herbir alkislar: Pir-i Tagi nin"""

ksksk

“Bekabillah olan canlar bu menzilde karar eyler

. . e e A 92302
Oturup kiirsiler iizre iki yiizden eder seyrdan’

Miirsidi kamil, alemde yaratilmig her seyin Allah ile beka buldugunun bilincinde
olarak yasar. Bu bakis agis1 bekd mertebesinin lezzetini tatmis ve siilikunu sona

erdirmis kisilerde bulunur.

“Lediinnt ilmi deryadwr balik nefsindir ey kardas

Bekabillah bu menzildir haydt buldu nihayetten "

skeskosk

“Pirimiz Seyh-i Sami'dir Muhammed dir Anin ismi
Bekabillah olup zati tecelli Turudur cismi

Boyanip reng-i dildare bilinmez anlarin resmi

Okurlar mekteb-i dilde bular Kur’dn seher vakti"*

kskok
Seyr u siilik i¢in calisan miirid emeline vakif olmak amaciyla fena
basamaklarin1 gegmelidir. Bu mertebeye ulasan salik fena halinin geregi olarak kendi

hislerinden feragat eder. Bu meyanda fenanin nihayetini beka ile sonlandiranlar oldugu

% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 244.
" Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 181.
392 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s. 247.
3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 277.
3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 318.
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gibi fenafillahta kalan salikler de vardir. Beka mertebesine gecen kisiler irsad gorevini
iistlenebilecek olan kisilerdir ki bunlara miirsidi kamil ad1 verilir.

Beka mertebesinin bazi hallerinden bahseden Salih Baba, bekaya erisen
miirsidlerin halinin hi¢gbir zaman Allah’tan gafil olmamak oldugunu dile getirmistir.
Ayrica son mertebenin beka oldugunu sdylemis ve burada Hakk’in tecellilerine mazhar

olundugunu sdylemistir.

“Hebaya verme gel omriin ara bul kamil insani
Halas olup tenezziilden gegegor isbu meyddani
Beka semtine azm eyle terakkiden olup fani
Halilullah gibi pervane ol donme bu dtesten

Haber almak dilersen hdl-i aski sor beld-kesten””"

ok
“Gel ey can biilbiilii gaflette kalma
Muhabbet giillerin gérmek dilersen
Beka miilkiine azm et fani olma

Muhabbet giillerin gormek dilersen

Hakikat meyvesin dermek dilersen "

Cikilan c¢etin yoldan doniilmemesi gerektigini vurgulayan Salih Baba, miiridin
miirsidinin gézetiminde azim ve sebat ile calismasi gerektigini belirtmistir. Ayni
zamanda o, sabrin sonunun selamet oldugunu belirtmis, ilahi agki imtihanlardan

gectikten sonra bulacagini sdylemistir.

2.9. Muhabbet

Sozliikte h-b-b harflerinden tiireyen muhabbet kelimesi herhangi bir seye karsi
duyulan sevgi anlamia gelmektedir. Tasavvuf 1stilahinda ise Hakk’a ve Hakk’a giden

yoldaki her seye kars1 hissedilen sevgi anlamma kullanilmaktadir.>®’

35 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 258.

3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 269.

97 Uludag, Siileyman, “Muhabbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXX, s. 338, ss. 338-339, istanbul
2005.
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Allah’a olan muhabbetin insanda {i¢ hali vardir. Birincisi toplumun genelinin
duydugu muhabbettir ki bu Allah’in liituf ve ihsanlarinin farkinda olan kiside, kalbinin
hosnut olmasi ile olan muhabbettir. Tkincisi Allah’n tecellilerinin farkinda olan kisinin
alemi onun isimleri ile deveran ettigini gérmesi ve hayran olmasi sonucunda duydugu
muhabbettir. Ugiinciisii ise Allah’1n zatina olan muhabbettir ki muhabbeti asliye denilen
asil muhabbet de budur.*®®

Kur’an-1 Kerim’de muhabbet kavrami ve tilirevleri seksen ii¢ yerde gecmektedir.
Hz. Allah sevgi ve iyiligin giiciinii ifade ederken, Allah’in emir ve buyruklarini yerine
getirmeyenlerin bu sevgiden mahrum kalacagini vurgulamaktadir. Seven sevdigi ile
olan iligkisine dikkat eder ¢iinkii sevdiginin sevgisinden mahrum kalmaktan korkar.
Allah, emirlerine asi olan kisileri degil yaptiklari kotii davranislar kinamaktadir. **

Kur’an-1 Kerim’de Allah ve resuliine sevgi ile ilgili ozellikle vurgularda
bulunulmustur. Ornek olmas1 agisindan “De ki: Eger Babalarimz, ogullariniz,
kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan
korktugunuz ticaret, hoglandiginiz meskenler size Allah ve Resuliinden ve Allah yolunda
cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini yerine getirinceye kadar

310 ayeti Snemli bir dlgiittiir. Ayette de vurgulandig iizere Allah ve resuliiniin

bekleyin.
sevgisi yaratilmig biitiin sevgilerin iizerinde olmalidir. Kisinin i¢ diinyasinda Allah ve
resuliiniin sevgisi her seyden 6nde olmalidir.

Hz. Peygamber’in sevgi, sefkat ve merhametlerle dolu bir hayati vardir. Hz.
Peygamber: “Uc haslet vardir ki, bunlar kendisinde bulunan kimse imamn zevkini
tadar: Allah ve Resuliiniin kisiye baskalarindan daha sevimli olmasu... 31 by minvalde
bir diger hadiste “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de iman

2312

etmis sayilmazsiniz seklinde rivayet edilmistir. Buradan anlasiliyor ki insanin

3% Cebecioglu, Tasavwuf Terimler ve Deyimleri Sozligii, s. 313; Polatoglu, Arzu, Ismail Hakki
Bursevi'nin “Serh-i Ebyat-1 Haci Bayram-1 Veli” Adli Eseri (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2008, s-30-33; Ennedvi, Abdulbari, Kuran
ve Siinnet Isiginda Tasavvuf ve Hayat, ¢ev. Musatafa Ates, Irfan Yayimecilik, Istanbul 1996, s. 187-189.

39 Cukukeu, Hatice, Ebu Talib El-Mekki ve Ebu Hamid Muhammed El- Gazali’de Muhabbet Anlayist (
Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2010,
s. 28-29.

1% Tevbe, 9/24.

3" Buhard, Sahihu’I-Buhdri, iman 8, 1, 14 (Hn: 16); Miislim, Sahihu Miislim, iman 15, 1, 66 (Hn: 43).

312 Niislim, Sahihu Miislim, iman 22, 1, 74 (Hn: 54).
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gonliinde bulunan sevgi bir iman meselesidir. Miirid de kemal seviyesinde bir imani
arzulamaktadir. Bu imam1 Hz. Peygamber’e bagli olmadan, onu sevmeden, miimin
kardeslerini sevmeden elde edilemeyecegi esastir.

Hz. Allah’m bu denli 6nem atfettigi bu sevgi insanlia karst hizmeti, insanlarin
gonillerinin imar1 ve irsadi i¢in 6nemli bir nimettir. Bu sevgi insanlar1 bir arada tutan,
karsilikli cikar iligkisine dayanmayan, yaptigimi Allah i¢in yapan bir toplum o6n
gormektedir.

Ik donem sifileri ask kavramini kullanmaktan uzak durmuslar, muhabbet
kavrami {izerine yogunlasmislardir. Kelabazi (6. 380/990) Ta’arruf adli eserinde
muhabbet ile ilgili 6zel bir boliim agmistir. Bu boliimde stfilerin sozlerine yer vermistir.
Burada muhabbet hakkinda kulun Allah’a olan tenezziilii, onun emir ve buyruklarina
uyma, sakindirdiklarindan kaginma ve kaza ve kaderine razi olma gibi tanimlamalar da
bulunmuslardir.*"?

Kelabazi muhabbeti, avamin ve havasin yasadigi muhabbet olarak ikiye
ayirmistir.  Avamin muhabbetine ikrar demis, burada genel anlamda insanlarin
muhabbetine yer vermistir. Havasin muhabbetini iman ve tevhid sevgisi olarak gérmiis
ve bunu vecd olarak tanimlamustir.*'

Kuseyri, Kelabazi gibi ikili bir tasnife gitmis ve muhabbeti ulemanin muhabbeti
ve slfilerin muhabbeti seklinde taksim etmistir. Ulemanin muhabbetini irade ortaya
koymak, stfilerin muhabbetini Allah’in kula ve kulun da Allah’a olan sevgisi olarak
tanimlamistir. Allah’in kula muhabbeti ona 6zel bir nimet vermeyi murad etmesidir.
Kulun Allah’a olan muhabbeti ise gonliiniin derununda buldugu kiymetli, serefli, zevkli
bir haldir. Bu yiice sevgiye nail olanlarin kalbi ona ulagsmak i¢in ¢irpinir. Onun zikri ile
huzur ve siikinet bulur, onsuz bir an bile geciremez. Kendi isteklerinden vazgegip
Allah’m isteklerini yapar. Bu hali anlatmanin imkansizligina da vurgu yapan Kuseyri

bunun ancak yasanmakla anlanabilecegini dile getirir.*"’

“Bu mahlikun kamu asli muhabbetten yaratildi

Muhabbet olmasa bil kim biiyiitmez yavrusun hayvan’>'°

313 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 163-164.

314 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 165.

315 Uludag, “Muhabbet”, .339.

316 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 249.
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ksksk

“«“

amu bu dlemin asli muhabbetden degil midir

. AT . ] e A A A 317
Nedir kahr-1 celdl icre dil-i virdmima bdis ™

“Ahad’den hem zuhura geldi Ahmed
Muhabbetten yaratildi Muhammed
Terinden ciimle dlem giydi hil’at
Kimi siifla kimisi ehl-i iffet

Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben””'®

ksksk

“Muhabbetten murdd ancak Muhammed hasil olmaktir

. . . 2319
Muhammed'den murdd sahim visale vasil olmaktir

Stfilere gore varligin kaynag muhabbettir. Ik yaratilan Hz. Muhammed’in
nurudur ve diger her sey bu nurdan meydana gelmistir. Salih Baba da beyitlerinde bu

gergege temas etmistir.*”’

Bu meyanda muhabbetten maksadin Hz. Muhammed’e
ulagsmak oldugunu belirten Salih Baba, Hz. Muhammed’e ulasmak istemenin gayesini

de Hakk’a vuslat oldugunu ifade etmistir.

Miiridin miirsidine, bulundugu tarikatin pirine, Hz. Peygamber’e ve Hz. Allah’a
ulasan bir muhabbet silsilesi vardir. Bu yap1 miiridin manevi gelismesindeki seyrini de
ifade eder. Miirid de muhabbeti vasitasi ile Hz. Muhammed’in nuruna ve oradan da

Hakk’a vasil olmay1 hedefleyen bir yolculuga ¢ikar.

“Anin ile muhabbet eyleyenler

Olur irsad misdl-i “Pend-i Attar’*!

Aok

“Dertinumda yanan nar-1 muhabbet

37 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 62.

8 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 278.

Y Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 123.

320 Demirci, Mehmet, “Hakikat-1 Muhammediyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV, s. 179, ss. 179-
180, Istanbul 1997.

32 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 94.
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C oA C 0322
Bana ol tuhfe-i candn degil mi

kskok

“Muhabbet rahina gir sohbet-i pire devam eyle
Seni bil merd-i Hak 'tir irgiiven Hakk’a meram eyle
Gidasin kes bu nefsin nevmi seb riizi haram eyle
Dilersen Hakk’a ermek nefsini sen sana ram eyle
Viictidun giilsant ey dil senin hep varidatindir

. . . o . A 323
Kamu gérdiiklerin ciimle senin zdti sifatindwr”

Miiridin miirsidine duydugu muhabbet bir nimettir. Oyle ki bu muhabbet ona
miirsidinin bir hediyesidir. Bu muhabbet ile miirid vuslata erer. Salih Baba da
dizelerinde miirsidi ile muhabbet edeni miirsidinin Ferididdin Attar (6. 618/1221)***
gibi irsad ettiginden bahsetmektedir. Muhabbetin kazanilabilmesi i¢in miiridin
miirsidinin sohbetine devam etmesi gerekmektedir. Sohbet muhabbeti meydana

getirmektedir.

2.10. Ask

Tarikatlarin kurulup tesekkiil etmesinin ardindan muhabbet kavrami anlam
geniglemesine ugramis ve ask kelimesine tekamiilii gergeklesmistir. Ask kelimesi
sozliikte siddetli ve asir1 sevgi hali, sevginin son merhalesi, bir kisinin kendi benligini
sevdigine vermesi, goziiniin sevdiginden baskasin1 goérmeyecek derecede ona bagh
olmasi1 ve sevdiginin kusurlarin1 gérmeyecek dereceye gelmek olarak tanimlanmigtir.
Ask kelimesinin sarmagik anlamina gelen aseka kokiinden tiiredigi ileri siirilmiistiir.
Nasil ki sarmagik sardigi bitkinin suyunu emip onu soldurdugu gibi insan da aska

diismesi ile sararip solar. Bu duygularin yasanmasina ask denilmistir.**

322 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s. 335.

323 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 112.

3% Naksibendi tarikatinin seyhi olan Feridiiddin Attar, Tasavvufi sahada birgok eser kaleme alarak
insanlar1 kitaplari ile irsad eden birisidir. (bkz. Sahinoglu, M. Nazif, “Attar, Feridiiddin”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 1V, s. 95-98, ss. 95-98, Istanbul 1991.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 54; Ogke, Ahmet, “Ask”, Tasavvuf El Kitab,
Ed. Kadir Ozkése, s.168.
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Kur’an-1 Kerim’de ask kelimesi bulunmamaktadir. Onun yerine sevgiyi
tanimlamak i¢in muhabbet kelimesi kullanilmistir. Ibn-i Arabi ask kelimesinin Kur’an-1
Kerim’deki delilini Bakara Suresi’ndeki “Allah’i siddetli/asirt severler’3%° ayetinden
iktibas etmistir.**’

Stfiler aski iki kategoride degerlendirmislerdir. Bunlar mecazi ask ve hakiki
asktir. Mecazi ask gelip gegici agktir. Bir insanin insana veya yaratilmig bir mahlukata
olan askindan ibaret olan mecazi ask beseri ask olarak da isimlendirilmistir. Mecazi
askin hakiki aska giden bir merhale oldugu da soylenmistir.**®

Hakiki ask Allah askidir. Stfiler Allah askini agiklama sadedinde “Ben gizli bir
hazine idim. Bilinmeyi sevdim, dlemi yarattim.”* hadisini esas alirlar. Bu hadise gore
Allah, hakiki agkin kaynagidir. Allah’1 bilip tanimay1 arzu eden kisi ask ile ancak bunu
basarabilir. Allah’1 seven kisi aleme ibret ile bakar. Her yerde onun sanati, yiiceligi ve
giizelligini gérerek mest olup hayran kalir.>*°

[lahi ask sadece insan ile Allah arasinda degil biitiin mahlikat ile ilgilidir.
Mabhlikat Allah’a olan askin tesiri ile onu zikreder. Hakiki askin idrakine varabilecek
yalnizca insandir. Bu aska nail olan kisi diinya zevk ve nesesinden, sikinti ve
kederlerinden azade olur. Oyle ki ahiretteki makamini bile dnemsemeyip yalnizca
Allah’m askinda kalir. Onu ister onunla vuslati arzular.®'

Stfiler muhabbet ve ask ile ilgili bir¢ok tasnif yapmiglardir. Bunlar esliginde

Salih Baba’nin miirid miirsid iliskisine nasil baktigini irdeleyelim.

“Ey birader derd-i aska miibteld olmak da gii¢

Stiret-i insanide hayvan-sifat kalmak da gii¢

Tasavvuf ehline gore insanlara insan kelimesi dis goriiniisleri itibariyle
verilmistir. Insanin dis goriiniisii yaninda bir de i¢ goriiniisii vardir ki bu o kisinin

maneviyatidir. Insanin maneviyatin1 simgelemek icin nefs kavram kullanilmis ve nefsin

326 Bakara 2/165.

327 fbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, VIIL, istanbul 2008, s. 211-212.

328 Uludag, Siileyman, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), IV, s. 11, ss. 11-17, istanbul 1991.

329 Aydin, ibrahim Hakki, “Kenz-i Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), s. 258, ss. 258-259, istanbul
2002.

330 fbn Arabi, Fiitiithdt-1 Mekkiyye, s. 172.

3! [bn Arabi, Fiitiithdt-1 Mekkiyye, s. 173.

332 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 64.
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mertebelerinden bahsedilmistir. Kisinin hem maddi hem manevi olarak insan sifati
alabilmesi icin kabiliyeti Ol¢iisiinde nefsini kemalata erdirmesi gerekmektedir. Kisi
nefsini arindirmadigr surece dig goriiniis itibariyle insan olarak goriinse de nefsi bir
hayvanin nefsinden farksiz olacaktir. Kisinin nefsini arindirmasin gii¢ oldugu asikardir.

Yukaridaki beyitte ise bu giicliige isaret edilmistir.>*?

“Ahsen-i takvim” rumuzun anladinsa zahida
11334

“«“

tintii kenz’in mebde’i bu aska olmustur esas

Ilgili beyitlerde tasavvuf literatiiriinde muhabbet ve marifet kelimelerini
aciklamak i¢in kullanilan “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim
diye halki yarattim™>° hadisi ve “Andolsun ki biz insani en giizel sekilde yarattik’>°

ayetine temas edilmistir.

“Pte-i aska girip yandwr bu cismin Salih'd

., . 2337
Hazret-i Pirin huzurunda olasin sende has

“Bahr-1 askin katresi ol sohbet-i Mevla ile
Katreler derya olur cem’iyyet-i kiibrd ile
Mekteb-i aska girip oku hakikat dersini

Miiddei laf eyleme gel bir kuru da’va ile”™*

“Aska ermek ister isen ey birader gel beri

Sidk ile bir pire teslim ol birak efkdrini™**

Salih Baba yukaridaki misralarda aska ulasmanin yolundan s6z etmektedir. Bu
baglamda samimi bir sekilde kdmil miirsid bulduktan sonra diisiincelerinden azade olup

kendi iradesini terk edip iradeyi miirside verip ona teslim olmak gerekir.

333 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, s. 65.

3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 142.

35 Aclini, Ebi’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-IIbds, I-II,
Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1351, 11, 132 (Hn: 2016).

3 Tin, 95/4.

337 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 150.

3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 300.

339 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 358.
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“Ne bilsin hal-i aski mekteb-i irfana girmezse

Bu meyddn-1 muhabbettir basin top eyleyen gelsi »340

Anilan misralarda miiridin vuslata kavugma serencami bir mektebe benzetilmis
ve agk ile talim yapildigindan bahsedilmistir. Ayrica miiridin teslimiyet duygusu

igerisinde samimi bir sekilde muhabbet ile bu yolda ilerlemesi gerektigi vurgulanmstir.

“Cakmag-1 aski ¢cakmigam
Raz-1 derinum yakmisam
Benligimi birakmisam

Gor neyledi bu derd bana
Oldu bu derd deviet bana "'

Seyr u siiluk ile Hakk’a vuslat i¢in ¢ikilan yolda miiridin gonliinde bulunmasi
gereken agktir. Kisinin Hakk’a olan aski sirasiyla miirsidinde, pirinde sonra Hz.
Peygamber’de ve son olarak da agkin ve muhabbetin asil sahibi Hz. Allah’ta son bulur.
Miirid gonliindeki ask ile basamak basamak fena halini yasar. Askin hasreti ile 1zdirap
ve zorluklar yasayan kisi bu durumu dert olarak nitelemektedir. Salih Baba da ask: bir
atese benzeterek i¢ diinyasin1 harekete gegirdigini ve boylece benliginden siyrildigini
dile getirmekte ve gonliindeki askin derdini bir devlete benzeterek bunun yiiceligini

ifade etmektedir.

“Icirdi Salih’e askin meyinden

Ki bir solmaz siikif-1 siinbiilem ben’”*

“Sanma ki kagar dsik olan cevr ii cefadan
El ¢ekti cihan dilberi hep ahd-i vefadan
Bir nim-i nigdah Salih’i aywrdi safadan
Sevdast o yarin meni mest eyledi gitti

Sol gamzeleri camma kasd eyledi gitti "

dkokok

0 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 273.
3 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 39.

2 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 261.
33 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 354.
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“Icirip bir kadeh askin meyinden
Geda iken seni sultin eder seyh**

skekosk

“Hardami gézlerin asiklarin bagrin kebab eyler
Atar gamzelerin tiri kabagindan senin sahim
Hizir ab-1 haydt i¢in nice zulmetleri gecti

: P .4 AT . 345
Icer saliklerin ab-i ziilalinden senin sahim”

Hokk

“Senin vuslat sarabini anin dest-i kemalinden

roo. A k) AT A . A ’)346
I¢ip mest olsun dsiklar O ’dur hem sdki-i devran
*k %
“Pir-i Sami Hazretine var yiirii dsik isen
’J347

Zulmeti ref eyleyip kalbinde koymaz kir ii pas

Tasavvuf literatiiriin de agk insami yetistiren ve eristiren bir nimettir. Hakk’a
vuslatin agk ile hizli bir sekilde gerceklesecegi Vurgulanmlsf‘[lr.348 Yukaridaki dizelerde
Salih Baba, gonliine aski tattiraninin miirsidi oldugunu ve onun kalbindeki kir ve past
sildigini ifade etmistir.

“Yoluna bu canim feda askin bana olsun gida

A A e A . . 5349
Ey Sami-yi niir-1 Huda derdime derman sendedir”

skekosk

“Cemalin gonliimde seyrdnim olmusg
Ndr-1 agkin benim giilsanim olmus
Didelerin ayn-1 imanim olmusg
Seyhim seyhim sultan seyhim

. . . ,350
Sensin derdlerime derman seyhim

3 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdade Salih Baba, s. 71.

3 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 209.

36 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 251.

7 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 142.

38 Makdisi, izzuddin Abdusselam, Siwrlarin Coziimii ve Hazinelerin Anahtari, ¢ev. Hayri Kaplan, Insan
Yayinlari, I1. Baski, istanbul 2002, s. 26-28.

39 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Haydli — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 85.
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Yukaridaki dizede Muhammed Sami Erzincani’nin Salith Baba iizerindeki
etkisini gorebilmekteyiz. Muhammed Sami Erzincani’nin yaninda oldugu ve yanindan
ayrildig1 zamanlarda hissettigi yogun duygu hali ve hissettiklerini ifade etmektedir. O,
miirsidini  hatirladiginda yliziinii seyredilecek bir manzara gibi gérmiis, onu giil
bahgesine benzetmistir.

Naksibendi tarikatinin usul ve esaslari arasinda miirsidin nazari ile miiridini
manevi menzillere ulastirmak oldugu bilinmektedir.®' Dizelerden Salih Baba’min
miirsidi Muhammed Sami Erzincani’nin nazarindan etkilendigi goriilmektedir. Bu
durum Naksibendi seyhi olan Muhammed Sami Erzincani’nin nazari ile miiridlerini

yetistirmesinin bir 6rnegi olarak yorumlanabilir.

“Seriat bahrinin ummani Sami
Hakikat sehrinin sultani Sami
Derdli dsiklarin dermani Sami

Sevdd-y1 askinla mu tad et meni’***

* ok
“Salihem seyhim Muhammed Samidir
Ictigim destinden askin camidir

Hem bu gonliim tahtimin sultanidwr
Biz hafid-i Pir-i Tagi olmusuz

e aa A . 353
Pir-i Sami’nin ¢iragi olmusuz™

ko
“Bu Salih iimmetinden bir gedadir
Yoluna bas ile canim fedadir
Senin askin bana her dem gidadir

.. A . ’I354
Yiirekte ah ile zarim sen oldun

Tasavvuf geleneginde kisinin bir miirside biat edip seyr u siilik yolunda

ilerlemesinin akabinde gonliine diisen muhabbet ve askin sikintilarindan bahsetmistik.

%0 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 211.
3! Ongéren, “Seyh”, 50.

%2 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 327.
3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 135.
354 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 186.
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Gonliini icten ice yakan ve miiridi manevi mertebelerde yol aldiran bu sikintiy1 agkin
atesi olarak isimlendiren stfiler genel itibari ile bunu “dert” kavrami ile
tanimlamiglardir. Diinyalik biitiin dertleri miiridin gonliinden silen bu dert, miiridin
kaybetmek istemedigi bir 1zdiraptir.

Miirid, muhabbet ve ask halini kademe kademe miirsidinde, pirinde, Hz.
Peygamber’de ve Hz. Allah’ta yasar ve fenad halini tadar. Gonliindeki bu dert ile
mertebeleri asan miirid manevi olarak hangi mertebede ise o zat ile huzur bulur.
Gonliindeki muhabbet ve agkin derdi ulasilan zat ile siik(inet bulur.

Salih Baba musralarinda gonliindeki muhabbet ve askini miirsidi sebebiyle
aldigin1 anlatmis onun sayesinde ilahi aska ulastigini ifade etmistir. Gonliindeki askin
1zdirabin1 atese benzeten Salih Baba bu 1zdirabin kendindeki etkisini giil bahgesine
benzetmistir. Askin 1zdirabin1 dert olarak tanimlayan Salih Baba derdinin dermani

olarak miirsidini gormiistiir.

“Ey ziihd ile veren bana tebsire-i cennet
Biz miinkir-i Mevla degiliz ndra ne minnet
Asik olanin maksiidu matlibesi rii yet
Goriin nice mahbiib-1 Huda var bu beserde

. . A . })355
Sevdim seni seydd-yi cihan hayir ve serde

skskok
“Salih’a dsiklarin bar-1 girami derd-durur

Rah-1 vuslat derd imis bu derde derman istemem

“Mah-cemalin perdesiz gormek diler dsiklarin

A~ . 7 e . ~ . A . 356
Kdbe-i hiisniin murdddir gayri bir san istemem ™

seksk

“Ehl-i agkin derdinin dermani vuslattir begim
Sen benim derdime derman olamazsin ey hekim
Oyle bir sultana hadim olmusam dlemde kim

Bir nefesi ayri degildir Hazret-i Mevia ile”’

3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 299.
%6 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 224.
37 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 300.
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Miiridin maksadi Hakk’a vuslattir. Bu vuslatta da gecilmesi gereken manevi
mertebeler vardir. Bu mertebeleri miirsidi ile gegmeye niyet ve irade eden miirid, Hz.
Allah’m litfu keremi ile gonliine ask duygusu hasil olur. Miirsidi ise gonliindeki ask ve
gayretiyle miiridini kabiliyetince Hakk’a vuslatini saglar. Salih Baba da yukaridaki
dizelerde ask derdinin dermaninin vuslat oldugundan bahsetmekte, vuslati

gerceklestirecek kisiyi ise miirsidi Muhammed Sami Erzincani olarak goérmektedir.

“Hakikatsiz andelibin zarina
Goncasint seven bakmaz harina

Yandir bu Salih’i askin ndrina

. P .11358
O narin nurundan abdd et meni”

Hkokok

“Her bir dsik vdsil olmaz yarina
Berdar olmayinca vuslat darina

Pervane-ves diisiip askin ndrina

Mansur gibi yanip kil olmayinca’°

Aok sk

“Sor hardbat ehline dasiklarin ahvalini

Nefsi kati et “terk-i terk” et menzil-i baldya gel %

dkokok

“Bela-kes olmagi1 menden gelip 6grensin asiklar

Yiirek kani sarabimdir ¢etin sevdaya diistiim ben »361

ksksk

“Cefddan ka¢maz dsiklar senin hiisniin visalinden

. A . AT . Y A A A 9362
Firdak-i infisalindir ciger-siizanima bdis”’

Salih Baba, ask atesinin ¢etinligini, hakikat yolunda aska diismenin belalar ile

miicadele etmek oldugunu dile getirmektedir. Uzak kalmanin cigerini yaktigini

%% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 327.
% Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 50.
30 Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 203.
%' Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 254.
362 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izdde Salih Baba, s. 62.
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sOyleyen Salih Baba, ask atesiyle yanip kiil olunca vuslatin yakalanabilecegini ifade

etmektedir.

“Salih’em ben kurmusam berddrimi
Yandrip ask u muhabbet narimi
Dosta vermisem ezelden varimi

Ben hafid-i Pir-i Tagi olmugsam

e A < 363
Pir-i Sami 'nin ¢iragi olmusam”™

Hokk

“Nice dsiklart bab-1 rizadan

_ . <1364
Ki hiisrana salan derbdn degil mi”

dkokok

“Asiklara dostun sitemi sehd ile seh-ddb

; b . . . . 4
Donmem yiiziimii eylese bin ceng ii cidali

Salih Baba yukaridaki dizelerde hem kendi yasamis oldugu ask tecriibesinden
hem de askin miiriddeki etki ve tesirlerinden s6z etmekte, atese benzettigi askin diinya

arzu ve isteklerini yakip kiil edeceginden bahsetmektedir.

“Pirimden génliime dogdu muhabbet
Hakikat halin izhar eylerem ben
Zuhura geldi bir esrar-1 hikmet
Dilimden bunu is’ar eylerem ben
Zuhurati pirimden soylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben "%

Salih Baba, miirsidi Muhammed Sami Erzincini’nin maneviyatindaki tesiri ve
etkisi ile divanini dile getirmistir. Bu sebepten Salih Baba’nin sevgi ve muhabbeti hat
sathadadir. Zira divanim1 feyz ve agk ile dile getirdigi gortilmektedir. Yukaridaki
dizelerde de bunu vurgulayan Salih Baba gonliindeki muhabbetin kaynaginin miirsidi

oldugunu dile getirmektedir.

35 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 222.
3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 333.
3% Ayvaz, Rdbita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izade Salih Baba, s. 359.
366 Ayvaz, Rabita-i Naksi Hayali — Divan Tiifek¢izide Salih Baba, s. 278.
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SONUC

Erzincanli Muhammed Sami Hazretleri Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna
mensup bir seyhtir. Kendisi tarikat ve tasavvuf yolunda ilerlemis icazetnamesini miirsidi
Seyh Abdurrahman Efendiden almistir. Halki irsad etmek i¢in ve miiridlerinin seyr u
stiliklarinda onlara 6nderlik etmek i¢in Erzincan’da Kirtiloglu Tekkesini kurmustur.

Muhammed Sami Erzincani Hazretleri’nin miiridlerinden birisi de ¢calismamizda
inceledigimiz Divan’in sahibi Tiifek¢izade Salih Baba’dir. Muhammed Sami Erzincani
ve Salih Baba’nin tanigmalar1 yonelik muhtelif rivayetler mevcuttur. Kesin olan bir sey
vardir ki o da ikisi arasinda kurulan géniil ve muhabbet bagidir. Oyle ki bu goniil ve
muhabbet baginin sonucu olarak Rabita-i Naksi Hayali adli eser ortaya ¢ikmustir.

Salih Baba divaninda Muhammed Sami Erzincani’nin miiridi olarak seyr u siiltik
yolundaki hal ve makamlarini ele almistir. Seriat, hakikat, marifet kavramlarini eserinde
yansitmig, tarikat ve tasavvuf yolunun Kur’an ve siinnete aykiri olmadigini ortaya
koymaya calismistir. O, ayet, hadis ve tasavvufl kavramlar isarl metod ile ele almuis,
kavramlar1 o dénemin sosyo-kiiltiirel hayat normlarini esas alarak yorumlamistir.

Miirid miirsid iliskisi baglaminda géze ¢arpan unsurlardan bir tanesi miiridin
miirsidine olan sadakati ve teslimiyetirdir. Sadakat ve teslimiyet bir miiridin manevi
yolda ilerlemesinin temel unsurlarindan birisidir. Tez ¢alismamizda da Salih Baba’nin
Muhammed Sami Erzincani’ye kars1 sadakat ve teslimeyetinden 6rnekler gormekteyiz.
Miirsidini kurtarici olarak goérmesi ve elinden tutan birisi olarak siksik bahsetmektedir.

Calismamizin sonucu olarak miiridin belli adab ve erkéna uygun davranmasi
gerektigini goriiyoruz. Miirsidin de tasavvufi alanda kendisini kanitlamis kamil ve
mitkemmil bir vasif tasimasi gerekmektedir. Miirid, tasavvufi makamlara erigsebilmesi
icinde miirsidine kars1 bazi duygu ve diisiinlere sahip olmalidr. Bu duygu ve diistinlerin
basinda muhabbet ve ask gelmektedir. Miirid, miirsidine olan muhabbet ve agski
sayesinde seyr u siilik basamaklarini hizli bir sekilde kat edebilmektedir. Ayrica tez
calismamizda goriiyoruz ki miirsidin sohbetine devam ile miirid de bulunan muhabbet

ve ask diri kalmaktadir.
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