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OZET

SA‘RAVI’NIN NEFiS TEZKIYESI iLE iLGILi GORUSLERI
Halid MUSTAFA

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Danmisman: Sami KILINCLI
Agustos, 2019, 278 sayfa

Sa‘ravi, modern asrin en 6nemli miifessirlerinden sayildig1 gibi, ayni zamanda
Es‘ariyye mezhebine mensup modern donem sifilerinden sayilmaktadir. Egitim, davet,
siir, edebiyat, siyaset vb. bircok alanla igilenmesinin yaninda, Islam {immetini i¢inde
bulunan gaflet ve geri kalmigliktan kurtarmak icin calismis 6nemli alimlerden biridir.
Sa‘ravi’nin biitlin cabas1t limmetin evlatlarinin yaratihis gaye ve hedeflerine uygun
olarak davranmasi, onlarin nefislerini tezkiye etmek, onlar1 vehim ve dalaletten
arindirmak igindir.

Bu calisma {i¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Sa‘rdvi’nin hayati,
eserleri, onun hakkindaki énemli calismalar, egitime dair goriisleri, islAim’1 savunma
metodu ve siyasi egilimleri ele alinmistir. Ayrica tasavvuf ve tarikatler mevzuuna da
deginilmistir. Son kisimda Havdtiru’s-Sa ‘ravi adiyla meshur olan Kur’an-1 Kerim tefsiri
hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci béliimde nefis mahiyeti, gesitlerini, kalbin halleri ve nefis tezkiyesi ile
ilgili meselelere temas edilmistir. Ayrica tevbe, istigfar, zikir, tefekkiir, sabir, nefis
miicahedesi vb. nefis tezkiyesi yollar1 da ele alinmistir. Son boliimde ise Sa‘ravi’nin;
kifiir, nifak, sirk, riya, kibir, gurur, cimrilik gazap vb. ahlak-1 mezmume; sidk, ihlas,
ziihd, tevekkiil, havf, reca, siikiir, takva vb. ahlak-1 hamide hakkindaki goriisleri ortaya
konulmustur. Sonucta Sa‘ravi’ye gore tasavvufa dair bazi elestirilerin isabetli olmadigi,

stfi bakis agisinin Kur’an ve siinnete dayandigi soylenebilir.

Anahtar kelimeler: imam Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi, Nefis Tezkiyesi, Nefis, Kalp,

Ruh.




ABSTRACT

SHARAWI’S VIEWS IN SOULS PURIFIiCATION

Halid MUSTAFA

Master Thesis, Department of Basic Islam Sciences
Supervisor: Assoc. Professor Sami KILINCLI
August, 2019, 278 Pages

Al-Sharawi was one of the most important explainers of the Quran in the modern
era. He was also one of the post-sufi who belonged to the Al-Ashaira. In addition to his
various interests and different talents which were in politics, literature, poetry,
education, convocation and etc., he was one of the glorious scholars who sought to
awake his nation from its inadvertency. This is by sanctifying the spirit of its people and
purifying them from the delusions in order to relieve the nation and bring it back to its
purposes and goals, which were the reasons behind its existence.

For these reasons, this study “The Opinions of Al-Imam Al-Sharawi in
Purification of the Self” is conducted. This is in three parts. In the first part, Al-Imam
Al-Sharawi’s life, books and the most important biographies about him are mentioned.
Moreover, it includes his most important educational opinions, his teachings in
defending Islam, his political views and his talents in writing poetry. It mentions Al-
Tassawuf and its ways. In the last chapter in this part, Al-Sharawi’s explanation of the
Quran —famous as Al-Sharawi’s Thoughts — is mentioned.

The second part includes the psychology and its types, spirit and its relation with
psychology, and heart and its states. It also includes the paths to purify the spirit as
repentance, remembrance of Allah, thought, patience, and etc. the last part shows the
opinions of Al-Sharawi concerning bad manners such as disbelief, hypocrisy,
ostentation, arrogance and pride, greed, anger and etc. Furthermore, its second chapter
shows his opinions concerning good manners such as truthfulness, sincerity, abstention,
reliance on Allah, fear, hopefulness, thanks, Allah wariness and etc. In the end, I left a
space to show the practical results.

Key Words: Al-Sharawi, Al-Sharawi’s explanation of the Quran, Purify the
spirit, Spirit, Heart, Roul.
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ON SOz

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’adir. Salatin en giizeli ve selamin da en
miikemmeli Allah’n alemlere rahmet olarak génderdigi Muhammed Mustafa’yadir.

Islam, Allah’1n liitfu ve rahmetiyle Mekke’de ortaya ¢iktiktan, kalp ve akillarda
Islam mesajii tasiyan, onu dilleriyle, davranislariyla yayan ihlash davetgileri eliyle
diinyanm dort bir yaninda yayilmaya basladiktan, Islam devletinin smirlar1 genisleyip
irklar, diller ve adetler birbiriyle karistiktan beri, kavramlar ve goriisler de karigsmis.
Islam hakkinda yanlis fikirler Miisliimanlar arasinda da yayilmaya baslamistirtir. Hal
boyle olunca biiyiik Alimlerin bu duruma gdgiis germesi gerektirmis, Islam mirasin1 ve
peygamberlerinden aldiklar1 bu emaneti korumak i¢in ¢abalamis bazilar1 Kur’an ve
tefsirinde, bazilar1 hadis, bazilar1 da fikihta ihtisas sahibi olmuslardir.

Islam iimmetinin yasadig1 izzet ve gii¢ dénemlerinden sonra, cogunlukla islam
evlatlarina bir zayiflik hali gelmis, dinlerinden uzaklasip amaglarini unutmuslardir.
Diinyalarini diisiiniip ahiretlerini unutmuslar, boyle olunca da dinin sadece kabugunu ve
hareketlerini alip igini ve asil cevherini birakmuslar, bidatlar ve sapkin inanclar, Islam
ve tasavvuf ismi altinda dinlerine ve inanglarma girmeye baslamistir. Oysaki gercek
[slim ve tasavvuf bunlardan beridir. Buna ek olarak, tarih boyunca Islam ve
Miisliimanlara kars1 6tke ve nefret besleyip onu somiirge hareketiyle iliskilendirme ve
zayiflatma hedefini gergeklestirmek isteyen oryantalist ve misyoner saldirilarla Islam’1
bozmak ve Miisliimanlar1 saptirmak i¢in ugrasanlar da olmustur.

Bu sebeplerin hepsi, iimmetin alimlerini, bozulan bazi inancglar1 diizelsin ve
davraniglar1 gercek inanglarina uygun hale gelsin diye bu timmeti gafletten ve uykudan
uyandirmak i¢in ¢aligmaya sevk etmistir. Bu ise ancak, nefisleri sagligin1 geri kazansin,
yaratilis gdye ve hedeflerine geri donsiin ve bu limmetin evlatlarini, misyonerler ve
oryantalistler tarafindan kasten hazirlanan bozma girisimlerine kars1 koyacak Tméni ve
ahlaki bagisiklik tam olarak asilansin diye onlar1 tezkiye etmek ve onu vehim ve
sapkinliklardan arindirmakla olur. Bu ulvi hedefleri tagiyan ve bunlar gergeklestirmek
igin ugrasan giiniimiiz Alimlerinin en hayirhst da “Imam Muhammed Miitevelli
Sa‘ravi”dir. Imam Sa‘ravi bu konuda uzmanlasmis ve imani tefsirinde hem tecribi ilmi
hem de vehbi-ilahi ilmi bir araya getirmistir.

“Sa‘ravi’nin Nefis Tezkiyesi Hakkindaki Goriisleri” adli bu ¢alisma da bu
baglamda ortaya c¢ikmistir ve iic boliim seklindedir: Birinci bolimde, Sa‘rdvi’nin

hayatini, goriislerini, tasavvufa bakis acisin1 ve havatirini yani tefsirini ele almaktadir.
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Ikinci boliimde ise; Sa‘rivi’nin nefis, kalp ve nefis tezkiyesinin yollar1 hakkindaki
goriisleri ele alinmaktadir. Ugiincii ve son boliim de Sa‘ravi’nin ahlak-1 hamide ve
mezmime hakkindaki goriislerine odaklanmaktadir.

Son olarak, bu calismay1 hazirlarken bana yardim etme nezaketinde bulunan
danisman hocam Dog¢. Dr. Sami KILINCLI’ya ve yardimlarindan dolayr degerli
arkadasim Ars. Gor. Fatih CINAR a tesekkiir ederim. Ayrica, egitim-dgretim hayatimin
devam etmesi noktasinda biiyilk emekleri olan anne-babama, calisirken benim en iyi
yardimcim olan esime tesekkiir ediyorum. Hamd ve siikiir, minnet ve liituf sahibi olan
Rebbimizedir. O’ndan bu isin yalnizca kendi rizasi i¢in olup genel olarak biitiin

Miisliimanlara, 6zel olarak da ilim ehline faydali olmasini diliyorum.

Halid MUSTAFA
2019-Adana
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Akil ve irade sahibi bir varlik olan insan varli§i/nmi, hayati, ahlaki ve sosyal
konular1 diisiinmekte ve en iyi olami nasil bulacagmi aramaktadir. Ozellikle ahlaki
olarak olgunlagsmak, nefsin ve kotii huylarindan arinarak kemal noktasina ulagsmanin
imkani ve yolu geg¢miste oldugu gibi gliniimiizde de tartisilmakta ve tartigilmaya da
devam etmektedir.

Dinler ve dinlerin kaynagi konumundaki kutsal kitaplar da bu temel sorularin
cevaplanmasi, insanin diisiince ve davranigta olgunlagmasi, yasanabilir, iyiligin hakim
oldugu bir diinyanin, yasamin olusturulmasi temel amaciyla gonderilmistir.

Kur’an’in vahyedilme siireciyle birlikte dinlerin bu temel amaci Hz. Peygamber
araciligiyla insanliga teblig edilmis, onun gayreti ve drnekligiyle sahabe toplumu insa
edilerek asr-1 saadet seklinde isimlendirilen dénem yasanmistir. Bu dénemde Islam ilim,
fikir, maneviyat gibi bir ayrima tabi tutulmadan biitiinciil olarak yasanmuistir.

Tarihsel siirecte tartismalarin ve arayislarin da dogal sonucu olarak tefsir, hadis,
fikih, kelam ve tasavvuf gibi Islami ilimler olusmustur. ilimlerin ayrismas1 ayni
zamanda hakikatin de ayrismasi, parcalanmasini dogurmustur.

Tefsir, hadis ve Islam tarihi gibi bilimler olusan bilgi ve yorumlar1 naklederken,
fikih, kelam ve tasavvuf nakilciliklerinin yani sira yeni olusan toplumlart farkli
acilardan insa etmistir. Diger ilimler gibi tefsir ilimi de kendi i¢inde fikhi, liigavi,
kelamd, isari gibi alt bagliklara ayrilmistir.

Isari tefsir Kur’an’1 6zellikle insanin olgunlagmasi, ahlak-1 mezm{imeden ahlak-1
hamideye, ihsan makamina ulagsmasi, bu yolculukta seytan, nefs, glinahlar, aliskanliklar
ve farkli imtihanlarla nasil yiizlesmesi gerektigi, olumsuzluklardan nasil ¢ikilacagi,
sabir, tevekkiil, zikir, muhabbetullah, sidk, vefa, isar, ihlas gibi konularin hakikatinin ne
olduguna yogunlagmistir. Diger ifadeyle Kur’an’in, Islam’in nasil yasanacagi ve bu
yolda neler olacagini merkeze almistir.

Diger ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminde de tartisilan konular
bulunmaktadir. Bazi mutasavviflarin birtakim s6z ve uygulamalari islam’la, hakim
algilarla celistigi veya celisiyor gibi goziiktligli i¢in tarihte isari tefsir anlayis1 ¢ok sert
sekilde elestirilmistir.



Modern doneme gecisle birlikte yayginlasan rasyonalizm ve pozitivizmin de
etkisiyle tasavvuf ve s0fi yorumlara karst olan mesafe ¢ogalmis, bu alana yonelik
elestiriler artmis, bu bakis agis1 birgoklar1 tarafindan bid’at ve hurafe yigini1 olarak
algilanmustir.

Islam tarihinde nasil biiyiik stfiler kendilerine yonelik iddialara yazili ve sdzlii
cevaplar vermislerse giiniimiizde de bu tiir c¢aligmalar mevcuttur. Bu calismalar
Tirkiye’de devam ettigi gibi benzer tartismalar ve ¢alismalar Arap aleminde de devam
etmektedir.

Tefsir eserleri miifessirlerinin fikir diinyalarinin birer aynasi konumundadir.
Misir tarikte oldugu gibi gilinlimiizde de ilmi hayatin, tartismalarin canli oldugu bir
ilkedir. Modern dénemdeki pek cok yeni yaklasimin da ¢ikis veya yayginlik kazandigi
yer olmasi hasebiyle bu 6nemini korumaya devam etmektedir.

Misirli olan ve 6zelde tim Arap aleminde genelde diinyanin bir¢ok iilkesinde
taninan ¢ok yonlii bir alim olan Muhammed Miitevelli Sa‘ravi diger yonlerinin yani sira
s0fi kimligi ile de taninmaktadir. Tasavvuf elestirilerinin yayginlastig1 bir ddnemde bu
yonii de olan bir alimin ilgili konular1 nasil ele aldigi, agikladigi, tartismali konulara
girip girmedigi, eserinde hangi konulara agirlik verdigi, kimlerden etkilendigi,
Kur’an’in manevi yoniinii hangi kavramlarla agikladigi gibi konularin arastirilmasi
cagdas fikir diinyamizin, ilmi birikimimizin ortaya konulmasi acisindan 6nemli oldugu
kadar igari yonii de olan bir modern tefsir eserinin nasil oldugu agisindan da arastirmay1
hak etmektedir. Caligmamiz bu yoniiyle 6nemli bir boslugu dolduracaktir.

Calismamizin amacit modern bir miifessir olan Sa‘ravi’nin nefis tezkiyesi ile
ilgili goriislerini ortaya koymaktir. Bunu yaparken kalp, nefis, ruh, sabir, ihlas, sidk,
sirk, kiifiir, riya, nifak gibi temel kavramlar1 ayetlerden hareketle nasil agikladigi,
modern donem tartigmalarina ne kadar girip girmedigi, giiniimiiz insanina 6zellikle bu
acilardan Kur’an’1 nasil anlattig1 gibi konular da arastirilacaktir.

Yapilacak olan bu g¢alisma modern donemde Miisliimanlarin diisiince
diinyalarmin hangi evrelerden gectiginin, iilkeler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin
tespit edilmesi acilarindan tefsir anabilim dali ve bu alanda calisma yapan
akademisyenler icin 6onem arz etmektedir. Bu g¢alismada Misir’deki modern dénem
tefsir literatiirii ve Oncii sahislara dair bilgiler de yer verilecegi i¢in tezimiz tefsir ve
modern donem Islam diisiincesi alanlarindaki arastirmalara 6nemli katkilar

saglayacaktir.



2. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamiz  Sa‘ravi'nin diger eserlerinden de faydalanmakla birlikte
Havatiru’s-Sa ‘ravi olarak da bilinen tefsiri temelinde yapilacaktir. Konular gerekli
oldugu kadar sozliikler, tasavvufun temel kaynaklari, klasik tefsir kaynaklarindan da
faydalanilarak ele alinacaktir.

Calismamizda Sa‘ravi’nin goriisleriyle ozellikle safilerin goriisleri arasindaki
benzerlikler, etkilesimler, miellifin fikri kaynaklar1 da ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
Bu yoniiyle konular genis bir bakis acisiyla ele alinmaya, tahlil edilmeye calisilacaktir.

Calismada miimkiin oldugu kadar analitik bir yontem takip edilecektir.

3. Arastirmanin Kapsam

Modern donemin biiyiikk alimlerinden olan Sa‘ravi’nin biitlin gorislerini ve
tefsirini biitiin yonleriyle ele almak bir yliksek lisans tezinin sinirlarini asacagi icgin

calismamiz Sa‘ravi’nin nefis tezkiyesi ile ilgili goriisleriyle sinirli kalacaktir.

4. Arastirmanin Kaynaklar

Calismamizin temeli tezimizin birinci boliimiinde etraflica tanitilacak olan
Sa‘ravi’nin Havatiru’s-Sa ‘ravi olarak da bilinen tefsiri olacaktir.

Kavramlarin dilsel temellerinin, anlamlarinin izahinda Ragib el-Isfahani (.
V/X1. yizyilin ilk ¢eyregi)’nin, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an ve Firizabadi (0.
817/1415)’nin el-Kamiisii'I-Muhit, gibi sozliiklerden;, konumuz tasavvufi bir yapi
arzettigi i¢in gerekli durumlarda Muhasibi (6. 243/857)’nin , Addbu n-Niifiis ve er-
Ri’dye li Hukiikillah, Kelabazl (6. 380/990) nin et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-tasavvuf
Stilemi (6. 412/1021)’nin Hakdiku't-Tefsir Kuseyrl (6. 465/1072) nin er-Risdletii’l-
Kuseyriyye ve Letdifu’l-Isardat ve Gazzali (6. 505/1111)nin fhyau Ulumu’d-Din,
Kasani (6. 736/1335) nin Istilahdtu’s-sufiyye, gibi eserlerden ve Taberi’nin (6. 310/923)
Camiu’l-Beydn, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) *nin Mefaitihu I-Gayb ve ibn Kesir (6.
774/1373) ’in  Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim gibi klasik tefsir kaynaklarindan istifade
edilecektir.

Tiim Islam diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de Kur’an’1 anlama, tefsir ve
te’vil etme, miistakil bir tefsir usuliiniin olup olmadigi, ulumu’l-Kur’an konulari,

tarihsellik, evrensellik ve ahkam ayetlerinin nasil anlagilmasi gerektigi gibi konularinda



yogun tartismalar yasanmaktadir. Bu konuda genis diyebilecegimiz bir literatiir
olugmaktadir. Benzer tartismalar Arap lilkelerde ve Misir’da da yaganmaktadir.

Sa‘ravi’nin anlasilmasi hem firetken bir bilim adaminin fikirlerinin ortaya
konulmasi hem de yogun iligskilerde bulundugumuz Araplarinin taninmasi konularinda
Onem arz etmektedir.

Yapilacak olan bu c¢alisma modern donemde Miislimanlarin diisiince
diinyalarinin hangi evrelerden gectiginin, tilkeler arasindaki benzerlik ve farkliliklarin
tespit edilmesi agilarindan tefsir anabilim dali ve bu alanda c¢alisma yapan
akademisyenler i¢in onem arzetmektedir. Bu ¢aligmada Misir’deki modern donem tefsir
literatiirii ve Oncii sahislara dair bilgiler de yer verilecegi igin tezimiz tefsir ve modern
donem Islam diisiincesi alanlarindaki arastirmalara énemli katkilar saglayacaktir.

Sa‘ravi, Misrin modern asrindaki meshur dusuncelerinden birisidir, degerli
kitaplari, ansiklopedye tefsiri genellikle Arap toplumunda, 6zellikle ilim ehlinde
yayimlanmistir. Bu arastirmada Sa‘ravi’nin kitaplarinde, tefsirideki nefis tezkiyesi ile
ilgili onemli goriislerini yansita bilir, ayn1 anda bu konularda kendi tefsiri ve klasik
tefsirlerin arasinda, veya kendi tefsiri ve Tiirk tuplumundaki cagdas tefsirlerin arasidaki

karsilastirmay1 yapa bilme imkani olabilir.



BOLUM I

SA‘RAVI’NIN HAYATI VE YETIiSTiGi CEVRE

1.1. Hayati ve Ilmi Kisligi
1.1.1. Dogumu ve Adi

Muhammed Miitevelli Sa‘ravi (1911-1998)! m. 16 Nisan 1911, h. 17 Rebiulevvel
1329 yilinda Dekadiis koyiinde dogdu. Dekadiis eski Misir’da bulunan, Meyt Gamr il
merkezine yakin dir. Meyt Gamr, Nil Delta’simn orta kesiminde yer almaktadir.” Seyh
Sa‘ravi nesebinin Nebi (s.a.v.)’in Ehl-i beytine dayandigini1 agik¢a sdylemistir. Anne
babasinin soylar1 imam Hiiseyin b. Ali (r.a.)’a dayanmaktadr.?

Seyh Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, Emin Sa‘ravi ismiyle, Seyh Sa‘ravi
lakabiyla meshur olmustur. Koyliileri ona “Emin” lakabini takmislardi. Koyde
tanind1g1 meshur ismi de budur.’> Bunlarla beraber Seyh Muhammed Miitevelli Sa‘ravi
bircok lakap ile anilmistir. Bazilar1 sunlardir: Seyh’us-suyuh (hocalarin hocast),
Imam’ud-Duat (davetcilerin imami), asrin Kur’an terciimani, Rabbani alim, miiceddid

imam.®

1.1.2. Dogup Biiyiidiigii Cevre

Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, salih, saf, berrak bir cevrede yetismistir. Iyilik onu
her taraftan kusatmistir. iImam kendisi bu ¢evreyi anlatirken der ki: “Giizel nasiplerden
biri de yasadigim ¢evrenin ‘salah ve takva’ {izere bir ¢cevre olmasiydi. Sahsi ¢evreme
gelince; babam 1y1 bir adamdi. Dedem de Allah yolunda gayret eden biriydi. Genel
olarak yasadigim c¢evrem koylimdi. Koy de genel olarak sehirlerde bulunan

ahlaksizliklardan uzaktir. Bu sebepler bizi yanlis yollarda yiirimekten korudu. Zira

! Abaza, Nizar-Malih, Muhammed Riyad, Ttmdm 'ul-A’lam Zeylu Kitab’il- A’ldm, Hayruddin ez-Zirikli,
Dar’ul- Fikr, 2.Baski, Dimagk 2003, s. 405.

2 Muhsin, Ruli Muhammed Ahmed, Menhecu’s-Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, &1 el-Beyit {iniversitesi, Kulliyyet'u-Dirasati'l-Kanuniyye ve'l-Fikhiyye, Urdiin 2001, s.
19.

3 Cumeyan, Falih Ali Falih, el-Istinbdtatu’l-Varide fi Tefsiri’s-Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa ‘ravi,
Yermuk Uni, Seriat ve Islami ilimler Fakiiltesi, Urdiin 2015, s. 12.

4 Emin, Abdulbasit, el-fmamu's-Sa ‘ravi ve Cuhuduhu fi’d-Difai ani’l-Islam, Daru’l-Cumhuriyyeti’lis-

Sahafa, Misir 2013, s. 17.

5 Hiiseyin, Inas Riisdi, el-Arad u’t-Terbeviyye lis-Seyhi’l-Imam Muhammed Miitevelli es-Sa ‘ravi ve
Meda’l-Istifadeti Minha fi Tatviri Esalibi’t-Terbiye’l-Muasira fi Misir, Mina iiniversitesi, Terbiye
(egitim) Fakiiltesi, Misir 1989, s. 2.

® Emin, El-Imamu's-Sa rdvi,s. 7.



zaten muhitimizde gidilecek bir yanlis yol da yoktu.” Gergek su ki gevremin hepsi salih
bir ¢evreydi.”®

Sa‘ravi on bir yasinda Kur’an’1 ezberledi, hafiz oldu. On dort yasinda tecvidini
tamamladi. Babas1 ilmi ve ulemay1 sevdigi i¢in, oglunu Ezher’e kaydetmekte 1srar etti.
Kendisi Ezher’de okumamak i¢in bir¢ok yola bagvurmasina ragmen bdyle oldu. Ciinkii
kendisi ziraati, tarla ve ciftcilik islerini ¢ok seviyordu. Egitimini tamamlama gibi bir
niyeti de yoktu.” Sa‘ravi bu konuda sunu sdyler: “Allah sahittir ki, kiiltiiriimiin %10’unu
ogretmenimden, %90’1n1 da iimmi bir zat olan babamdan aldim.”!°

Sa‘ravi, 1926 yilinda Zekazik’te bulunan Dini Ilimler ilkokuluna kaydoldu.
Oradan basartyla mezun olduktan sonra, 1932 yilinda yine Zekazik’te bulunan Dini
[limler Lisesi’ne girdi. Bu dénemlerde daha ¢ok edebiyat, siir ve seri ilimlerle
ilgileniyordu. Egitim-6gretim programlariyla pek alakadar degildi. 1936 yilinda Ezher
lise diplomasini aldi. Ardindan Ezher Universitesi Arap Dili ve Edebiyati Fakiiltesi’nde
okumak tizere Kahire’ye gitti. 1941 yilinda da uluslararas1 diplomayr almaya hak
kazandi. 1943 yilinda ayni fakiiltede, Arap Dili ve Edebiyati konusunda ihtisas yapti.
Boylece dini alanda galismalarda bulunmak icin ehliyet kazanmus bir Ezherli oldu.!!

Sa‘ravi, h. 22 Safer 1419, m. 17 Haziran 1998 yilinda Carsamba giinii sabah

vaktinde vefat etmistir. Beldesi Dekadiis halki i¢in insa ettirdigi “Sa‘ravi Merkezi ’nin

arkasinda defnedilmistir.'?

1.1.3. Ahlaki

Koy hayatinda yetismis olmasi Sa‘ravi’nin karakterine asalet, saflik ve seref
tohumlarmi ekti. Onun bunlarla beraber kokleri temiz bir ailede yetismis olmanin
verdigi diizgiin bir karakteri vardi.!®> Bu temiz ¢evre Sa‘rdvi’ye yumusakligini ve
safligim1 kazandirmistr.'* Sakin mizacl, cok diisiinen, tabiatin farkli hallerini uzun uzun

inceleyen, sosyal, temiz ruhlu, arkadashig giizel bir zatt1.'> Sa‘ravi yiiksek bir ahlaka

7 Emin, el-Imamu's-Sa ‘ravi, s.17-18.

8 ed-Davud, Vicdan Muhammed Nasir, Terbiyetii 'n-Nefsi’el-Insdniyeti inde’s-Seyh es-Sa ‘rdvi, Yermuk
tiniversitesi, Seriat ve Islami Tlimler Fakiiltesi, Urdiin 2015, s.11.

9 Cumeyan, el-Istinbdtatu’l-Varide, s.13.

10 Ed-Davud, Terbiyetii n-Nefsi’el-Insaniyeti, s.13.

11 Hiiseyn, el-Arad 'u’t-Terbeviyye, s.13.

12 Hamdan, Mevkifu’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s. 36.

13 Cumeyan, el-Istinbétatu’l-Véride, s.21.

14 Ed-Davud, Terbiyetii'n-Nefsi el-Insaniyeti, s.13.

15 Hiiseyn, el-Arad 'u’t-Terbeviyye, s.12.



sahip olmak, yanlislara tenezziil etmemekle temayiiz etmisti. Insanlara saygili
davranirds. '

Sa‘ravi tevazunun zirvesinde miitevazi bir zattr. Onun hakkinda su anlatilir: Ilme
hiirmetinden dolay1 Ezher’deki hocalarinin haberi olmaksizin ayakkabilarini temizlerdi.
el-Huseyn camisinde ikamet ederken geceleri kalkip bizzat tuvaletleri temizlerdi.
Kendini kimseye gostermeden yapardi. Zira temizligin imandan geldigini bilirdi.
Insanlar1 severdi. Higbir iste§i geri cevirmemistir. Ihtiyag sahiplerinin yollar
tikandiginda gayeleri o olurdu.!” Seyh comert, alicenap bir zat olmakla beraber, Allah
yolunda hesap yapmadan, infakta bulunurdu. Kimsenin ne kadar infak ettigini bilmesini
istemezdi. Bu konuda tam gizlilik icinde yapmay tercih ederdi.'® Her hafta Cuma ve
Pazar giinleri fakirlere yardimda bulundugu yere gelmeye 6zen gosterirdi. Dostlariyla,
talebeleriyle bir araya gelirdi. Problemlerini ¢6zmede onlara yardimer olurdu. Iki yiiz
elliye yakin aile hocanin malindan aylik yardim alirdi. Buna ek olarak Misirli ve Islam
tilkelerinden gelen ve dar ge¢imli olan talebelere de yardim ederdi. Genglere de
yardimci olmaya, onlara is imkani saglamaya da 6nem verirdi. Birgogunun evlilik
masraflarini karsilamakta da payr olmustur. Sa‘ravi’nin 6zelliklerinden biri de esprili

lislubu ve nese veren yorumlariyds.'

1.1.4. Caliyma Hayati

Sa‘ravi davetci olarak, 1973 yilinda radyo programcist Ahmet Ferrac onu
meshur televizyon programi “Nurun Ala Nur” programinda takdim ettiginde ortaya
cikti. Bu program yoluyla Misir ulusal anlamda M. M. Sa‘ravi’yi tamidi. Zira bu
program birkag y1l devam etti ve daimi konugu o oldu.?°

I- Ustlendigi Vazifeler:

e 1950 yilinda Suudi Arabistan’da konuk ogretmen statiisiinde bulundu.
Mekke Kral Abdiilaziz Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde (1951) hocalik
yaptt. Daha sonra 1970 yilinda tekrar konuk Ogretmen, 1972 yilinda da
yiiksek lisans boliim baskanlig yapti.

e Kasim 1976 yilindan 1978 yilina kadar Vakiflar ve Ezher Isleri bakam tayin
edildi.

16 Cumeyan, el-Istinbdtatu’l-Varide, s.22.

17 Muhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ravi, s.19.

18 Cumeyan, el-Istinbdtatu’I-Varide, s.21.

19 Muhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ravi, s.19-20.
20 Mubhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.22.



e 1978 yilinda Arapca Dil Kurumu iyeligine segildi. 1980 yilinda Sura
Meclisi iiyeligine, yine aym yil Ezher’de Islami Arastirmalar Kurulusu
tiyeligine se¢ildi.

e Suudi Arabistan’n Mekke sehrinde bulunan “Rabitatul-Alem el-islami”
kurucu heyet iiyeligine secti. 2!

II- Avrupa, Asya ve Amerika’da Yiiriittiigii Davet Faaliyetleri:

e Sa‘ravi bir Misir’li ve Arap olarak bu yaptiklariyla yetinmedi. Bilakis bircok
ziyarette bulundu. 1977 yilinda Avrupa Islam Merkezi'nde diizenlenen
Iktisat kongresine katilmak iizere Londra’ya gitti. Kongrenin bitiminden
sonra bir konferans diizenledi. Bu konferansta on binden fazla Miisliiman,
onu dinledi. Konferansta Muhacir olan Miisliimanin, Miisliiman olmayan
toplumda neler yapmasi gerektigini, kendisini ¢evreleyen olumsuzluklardan
etkilenmeden bu sartlarla nasil muamele edecegini anlatti. Konferansta
kiigiik bir kitap da dagitti. Kitapta Islam diyann disinda yasayan
Miisliimanlarin karsilastiklar1 dnemli problemlerden bahsediyordu. Ornegin;

Ehl-i Kitap olan kadinlarla evlenme, domuz etinin, faizin haram olmasi, vb.

1978 Sa‘ravi Birinci Asya Islam Konferansi’na katilmak iizere Banglades’in
baskentini ziyaret etti. Aymi aym sonunda Suudi Kralligindaki Islami

Bankalar Konferansina da katildi.

1978 Kanada’da Montreal sehrine gitti. Gurbette bulunan Miisliiman

alimlerin teknoloji kongresine katild1.

1983 Kanada’nin bagkenti Ottawa’y1 ziyaret etti. Miistesriklerin Islam

aleyhtar1 goriislerini tenkit ettigi bir konferans verdi.

1983 Newyork’ta Birlesik Milletler binasina bitisik camide Cuma hutbesini
verdi ve namazi kildirdi. Birlesik Milletler genel kurulunda konferanslar
verdi. Amerikali birgok ulusal kanal onunla “Allah’in varlig1 ve buna dair

deliller” konusunda roportajlar yapti.

1985 yilinda Avrupa tilkelerini iceren bir gezi diizenledi. Bu gezi yaklasik
dort hafta siirdii. Fransa, Isvigre, Almanya, Avusturya’ya gitti. Birgok
konferans diizenledi. Miisliimanlarin sorularina cevaplar, fetvalar verdi.

Roma Islam merkezi ve camisinin temel atma tdreninde ilk tas1 koydu.

2! Hamdan, Macid Ibrahim, Mevkifu's-Seyh es-Sa‘ravi min Kadaya’'l-Akide , Arz ve Nakd, Islami
iinivesitesi, usulu’d-din Fakiiltesi, Gazze 2007, s.24-25.



Torende Italya Cumhurbaskani, Roma belediye baskani ve Vatikan’dan bir
temsilci hazir bulunmustu.

e 1986 yilinda Sa‘ravi, Los Angeles’te diizenlenen “Nebevi Siinnet Kongresi”
bagkanligina secildi. Kongrenin agilisinda yaptigi konusmayr A B D
televizyonlar1 naklen yayinladi. Kongrede A B D iiniversite rektorleri de
hazir bulunmustu. 22

II1. Almis Oldugu Odiiller:

e 1976 yilinda Misir Cumhuriyeti nisanini birinci dereceden almaya hak
kazandu.

e Birlesik Arap Emirilik Hiikiimeti 1977 wyilinda ona Yilin Miisliiman
Sahsiyeti ddiiliinii verdi. Ayrica Islam’a davet alaninda Dubai Hiikiimeti’nin
de ddiiliine layik goriildii.

e Mansura ve Menufiyye iiniversitelerinde edebiyat alaninda fahri doktora

sahibidir. %3

1.1.5. Hocalan ve Talebeleri

I- Hocalan

Sa‘ravi ilim yolculugunda bir¢ok merhaleden geg¢mistir. Ezher’den Arap Dili
diplomasin1 alarak mezun oluncaya kadar da ¢ok sayida hoca ve alimden ders almaistir.
Bu alimlerden bazilar1 sunlardir:
a. Seyh Abdurrahman es-Sihabi: Kiittab merhalesinde Sa‘ravi ondan Kur’an’1t Kerim’1
O0grenmistir. Bu hocas1 0Ozellikle ona karst c¢ok sertti. Bunu da babasmin talebi
cergevesinde yapryordu.**
b. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid: Din ilimleri lisesinde Sa‘ravi’nin hocalarindan
biriydi. M. Muhyiddin Abdulhamid ilmi tahkik ekoliiniin 6nderlerinden biri sayilir.
Calismalarindan bazilar1 sunlardir: Tasrif’ul-Ef’al (Fiillerin tasrifi), Ahkam’ul-Mevaris
(Miras hukuku). Bir¢ok kitab1 da tahkik etmistir.?
c. Muhammed b. Mustafa b. Muhammed el-Meragi:*® Meragi, Kur’an tefsirinin sembol

isimlerinden biriydi. Sa‘ravi onun derslerini aksatmaksizin, istiyakla takip ederdi.?’

22 Muhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.23-24.

2 Cumeyan, , el-Istinbatatu’l-Varide, s.24.

24 Hamdan, Mevkifu s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.20.

2 Hamdan, Mevkifu's-Seyh es-Sa ‘ravi, s.21.

%6 es-Seyhuw’l-Muragi (H. 1298-1364, M. 1881-1945) Muhammed b. Mustafa’l-Muragi. Misir’hh
aragtirmacidir. Tefsir bilir. Tecdid ve 1slah ekoliine cagiranlardandir. Ezher seyhligi yapmustir.
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d. Hasan b. Ahmed el-Benna: Misir Thvan’t Miislimin cemaatinin kurucusudur. Sa‘ravi,
Rasulullah’1n siretini kusatmis olmasi ve bunu giizel bir uslup ile arz etmesi agisindan
ondan cok etkilenmistir.?®

e. Sa‘ravi ayrica Muhammed Abduh’un® felsefesinden de -bircok konuda ona muhalif
olmasina ragmen- etkilendi. Fikhi bakis agilar1 noktasinda iki imam arasinda ¢ok siki bir
benzerlik, yakinlik vardi.>

II- Talebeleri®!

Hocanin eliyle Misir’da, Arap ve Islam Aleminde ¢ok sayida talebe yetismistir.
Oliimiinden sonra da onu seven bir¢ok kimse onu takip etmeye devam etmektedir. Kimi
radyolarda, televizyonlarda yayinlanan derslerini takip ederken kimi de yeni basilan
kitaplarn1 okumakla talebeli§ine devam etmektedir. > Onde gelen talebelerinden
bazilar1 sunlardir::

a. Seyyid el-Ciimeyli: Misir’li bir doktordur. el-Hilal dergisinin temsilciligini,
Minberiil-Islam dergisinin editorliigiinii yapmaktadir. Tabibu’l-Has (Ozel Doktor)
dergisinde de yazarlik yapmaktadir. Sa‘ravi’nin Kitab ul-Fetava adli eseri lizerine bir
takim ekler yaparak yayina hazirlamistir.

b. Muhammed Siddik el-Minsavi®®: “Seyh Sa ‘rdvi ve Hadis ez-Zikreyat” adinda bir

kitab1 vardir.

Muhammed Mustafa olarak bilinir. Meraga’da dogmustur. Kahire’de egitim goérmiigtiir. Muhammed
Abduh’a talebelik yapmistir. Bkz. ez-Zirikli, Hayruddin, el-Alam, Daru’l-ilm lil-Melayin, 1986, VII, 103.
Tefsir 'ul-Meragi ve Ulum el-Belaga kitaplarmin miiellifi degildir. Bu iki kitap Seyh Ahmed b. Mustafa
el-Meragi (6. 1952)’nindir. Bkz. Hayruddin ez-Zirikli, el-Aldm, 1, 258.

27 Hamdan, Mevkifu ’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.21.

28 Cumeyan, el-Istinbdtatu’l-Varide, s.15-16.

2 Muhammed Abduh (H. 1266-1323, M. 1849-1905) Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah Al-i
Tiirkmani ailesindendir. Misir miiftiisiidiir. Islam’daki 1slah ve tecdid zatlarm biiyiiklerindendir. Misir
Garbiye’nin kdylerinden Sinra’da dogmustur. Gengliginde binicilik, ok¢uluk ve yiizmeye merak salmistir.
Tanta Ahmedi camisinde egitim gormiistiir. Sonra Ezher’e gecmistir. Once tasavvuf sonra felsefe ile
mesgul olmustur. Egitim alaninda c¢aligmistir. Bir¢ok gazetede oOzellikle el-Vakai el-Musriyye
gazetesin’de yazmustir. Editorliigiinii de yapmustir. ingilizler Misir’1 isgal edince onlara karsi ¢ikmuistir.
Urabi direnigine katilmigtir. H. 1293, M. 1881 yilinda Sam’a siirgiin edilmistir. Paris’e gitmis ve orada
arkadasi ve 6gretmeni Cemaluddin Afgani ile (el-Urve el-Vuska) dergisini ¢ikarmustir. Beyrut’a donmiis
ogretim ve telif ile mesgul olmustur. Eserlerinden bazilari: Tefsir'ul Kur’an (tamamlayamamistir),
Risaletiit-Tevhid, Serh Nehcel-Belaga, el-Islam ver-Red ala Muntekidih. Bkz. ez-Zirikli, el-Alam, V1, 252
30 Hamdan, Mevkifu ’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.22.

3 Hamdan, Mevkifu ’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.23.

32 Cumeyan, el-Istinbatatu’l-Véride, s.16.

3 Musirlt karidir. Islam alemindeki Kur’an tilavetinin imamlarindan, sembol isimlerindendir. Kendine
Ozgii uslubu ile bilinir. Tilavette hiizinlii dokunuslariyla 6n plana ¢ikar. Bu sebeple “aglayan ses”
lakabini almistir. Nami diinyada her tarafa yayilmigtir. Kiraat makamlarini ¢ok giizel tatbik eder. Buna ek
olarak sesi berrak ve giizeldir. Kur’an’in tamamimi okudugu kaydi vardir. Web adresi igin bkz.
https://mawdoo3.com/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%BS5%D8%AF%D9%8A%D9%82
%D8% AT %D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D8% AT %D9%88% D9 %8 A#.D9.86.D8.B4.D8.A3.D8
AA.D9.87. (erigim tarihi: 15/04/2019)



https://mawdoo3.com/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B5%D8%AF%D9%8A%D9%82_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%88%D9%8A#.D9.86.D8.B4.D8.A3.D8.AA.D9.87
https://mawdoo3.com/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B5%D8%AF%D9%8A%D9%82_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%88%D9%8A#.D9.86.D8.B4.D8.A3.D8.AA.D9.87
https://mawdoo3.com/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B5%D8%AF%D9%8A%D9%82_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B4%D8%A7%D9%88%D9%8A#.D9.86.D8.B4.D8.A3.D8.AA.D9.87
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c. Sami Muhammed Miitevelli Sa‘ravi: Sa‘ravi’nin ogludur. Ezher-i Serif’te Islami

arastirmalar merkezinin genel sekreterligini yliriitmektedir.

1.1.6. Eserleri

Sa‘ravi’nin Arap ve Islam aleminde diizenledigi yiizlerce konferans, seminer
vardir. Milyonlarca insan bu programlar izlemis ve dinlemistir. Suna isaret etmekte
fayda olacaktir. Seyh Sa‘ravi ¢ok telifte bulunan biri degildi. Bilakis yayimlanan
kitaplarinin ¢ogu onun derslerinden ve konferanslarindan desifre edilerek hazirlanmistir.
Tarik Habib ile “Minel-Elif ilel-Ya” programinda yaptig1 roportajda bunu acgik¢a dile
getirmistir. Der ki: “Ben hi¢ yazmam. Ne yazayim? Ben yazdigimda da ¢ok
yoruluyorum. Ciinkii ben yazmak i¢in yazmamaya 6zen gosteririm. Yazdigim gergekten
yazmaya deger olmali, siradan bir kelam olmamali.”*

Bu sebeple zikredecegimiz kitaplarin ve teliflerin ¢ogunu, kendisi kaleme
almamigtir. Bilakis bunlar ash itibariyle ses kaydi olarak alinmis dersler ve
konferanslardir. Yayincilardan onu ve Kur’an ilimlerini sevenler bunlarla ilgilenmis, bir
araya getirmis ve kasetlerden desifre edip kitap haline getirmislerdir.*

Seyh, akaid, tefsir, Kur’an ilimleri, fikih, siyer vb. dini ilimler hakkinda
konusmustur. Kitaplarinda tefsir tislibu daha ¢ok bulunur. Zira kendisi tefsir derslerinin
cogunu kolay bir iislup ile insanlarin hoslanacag: sekilde anlatirds.>®

Sa‘ravi’nin teliflerinden bazilar1 sunlardir’’:

I- Tefsir ve Kur’an ilimlerine Dair Kitaplar:

1- el-Havatir” admyla da meshur olan Tefsiru’s-Sa ravi: “Daru Ahbari’l-Yevm”
tarafindan 25 cilt seklinde basilmistir. Kahire 1997°8

2- Mu’cize tiil-Kur’an: Daru Ahbari’l-Yevm tarafindan Kahire’de 10 cilt halinde
basilmustir.

3- Ayet’iil-Kiirsi: Bu, Sa‘ravi'nin Ayet’iil-Kiirsi’den ve tevhid konusundan bahsettigi
kiiciik bir kitaptir. Bu kitapta Ayet’iil-Kiirsi’yi tefsir etmektedir. Ayrica sefaat konusunu

da incelemistir. Bu kitab1 6n plana ¢ikaracak en 6nemli 6zellikleri, Allah-u Teala’nin

3 Hamdan, Mevkifu ’s-Seyh es-Sa ‘ravi, $.36.

3 Cumeyan, el-Istinbdtatu’l-Varide, s.19

3% Ganayim, Hasan Mahmud Bura’i, et-Tevcihu ‘l-Islami Lmne§ e fi Tefsiri’s-Sa‘ravi min Vasaya
Lukmanu’l-Hak im nemuzacen, Kulliyyet'u-Ladab ve'l-Ulumu'l-insaniyye dergisi, ismailiye, Misir 2011,
s.53.

3 Hamdan, Mevkifu’s-Seyh es-Sa ‘ravi, S. 36.

38 Gelecek boliimlerde Havdtiru’s-Sa ‘rdvi konusunda tafsilath bilgi verilecektir.
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baz1 isim ve sifatlarii ele aliyor olmasidir. Bu kitap Sa‘ravi’nin tefsirinden iktibas
edilmistir. Baskisin1 “Daru Ahbari’l-Yavm” yapmustir. 3
4- el-Mer’etu fi’l-Kur’an: Konu merkezli bir tefsir kitabidir. Yedi bdoliimden
olusmaktadir. Bu yedi boliimde kadinlarla alakali olan bazi hiikiimleri ele almistir. Daru
Ahbari’l-Yavm tarafindan yaymlanmustir. *°
5- Min Feyz ir-Rahman: Ustiinde en ¢ok durdugu konu Kur’an’m mucize olusu, diger
mucizelerden farklar1 konusudur. Ayrica kitapta Kur’an’in Allah’tan geldigini ispat
eden ilmi meseleleri de incelemistir. Sonra Kehf suresinin tefsirine girmekte ardindan
Isra ve Mirac mucizesini genis capli olarak agiklamaktadir. Daha sonra Tarik suresinin
tefsirini ele almaktadir. Burada alemde yer alan gizli kuvvetleri, cinler ve melekleri
anlatmaktadir. Yaratilisin hikmeti, sihir konularina da deginmektedir. Meryem suresinin
tefsirini de yapmustir. Dar Ahbar el-Yavm tarafindan basilmigtir.#!
II- Akaid Kitaplar:

1- el-Kadau ve’l-Kader: Daru’s-Surtk, Kahire 1979.
2- el-Gayb: Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire 1990.
3- el-Haydtu’l-Berzahiyye ve Azabu’l-Kabr: Bu kitapta diinya hayatiyla alakali bazi
meseleleri, berzah hayatini, kabir nimeti ve azabin1 ele almigtir.
4- el-Isrd ve ve I-Mir ‘ac: Daru Ahbari’l-Yevm, Mektebetii’t-Tiiras el-Islami ve Daru’s-
Surlik Kahire, 1975) tarafindan basilmistir. Ayrica Darul-Alem (Beyrut, Dimesk 1985)
tarafindan da basilmistir.
5- el-Ba ‘su ve’l-Imdanu ve 'Hisdb: Kiyamet ahvalini, imanin degerini, baasi (dirilis), sura
iflirmeyi, daglarin yiriitiilmesini, hesabi, amel defterlerinin dagitimini, mizani anlattigi
kiictik bir kitaptir.

III- Fikih Kitaplar:
1- el-Fetava: el-Mektebe et-Tevfikiyye, Kahire 1996
2- el-Haccu’l-Mebriir: Telbiye, hac aylari, Beytul-Haram’in hiirmeti, Ibrahim (a.s.)’m
makami, Kabe’de bereket, Arafat ve Kur’an’in orada indirilmesi konularini ele almstir.
3- Ente Tes el ve Islam Yucibuke Darul-Kudiis tarafindan basilmistr.
4- el-Fikih el-Islami el-Miiyesser: Mektebetiit Tiiras el-Islami. 1. Bask1, 2002.
5- Kadaye’l-Asr: 5 cliz seklinde Ahmed ez-Zeyn ile yapilan roportajlardir. Mektebetiit

Tiiras el-Islami, (Kahire) tarafindan basilmistir.

3 Hamdan, Mevkifu's-Seyh es-Sa ‘ravi, $.26-27.
40 Hamdan, Mevkifi’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s.217.
41 Hamdan, Mevkifus-Seyh es-Sa ravi, s.27.
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6- Fetava (Fetvalar): el-Mektebe et-Tevfikiyye, Kahire 1996.
IV- Egitim ve Nefis Tezkiyesine Dair Kitaplar:
1- et-Terbiye el-Islamiyye: Mektebetiit-Tiiras el-Islami, Kahire 1984.
2- Allahu ve 'n-Nefsu’'l-Beseriyye: el-Muhtar el-Islami, 1. Bask1 1399.
3- el-Fazile ver-Rezile: Dar Ahbar el-Yavm, Kabhire.
4- et-Terbiyetu fi Medreseti 'n-Niibiivve: el-Hurriyye basim, yaym. Kahire 1419.
5- en-Nefsu fi’l-Kur 'an**: Dar’ul-Feysal.
V- Siyer ve Tarih Kitaplar:
1- Kasasu’l-Enbiya: Bes cilttir. Mektebetiit-Tiiras el-Islami tarafindan basilmistir.
2-Muhammedun Rasulullah: Kitapta, kainatin risalete hazirlanmasi, resuliin neden
beserden secildigi, resul ve vahiy, Isra, Mirac, Kur’an I’caz1 gibi konular yer
almaktadir.
3- es-Sa ‘ravi Ene min Silsileti Ehl-i Beyt: Bu kitapta Sa‘ravi kendini, ehli beyte dayanan
soyunu, bununla beraber Seyyide Zeyneb, Nefise, Sekine, Seyyid Ahmed el-Bedevi
emsali salih zatlar1 anlatmaktadir.
4- el-Hicretu'n-Nebeviyye: Sa‘ravi bu kitapta hicreti, faziletini, hicretin sebeplerini,
ayrica Rasulullah’in Medine’de yaptig isleri anlatmaktadir.
5- Hefavat 'ul-Miislimin bi-Seyyid’il-Miirselin: Rasulullah’in sifatlarmi, mucizelerini,
semailini, ayrica hocaya Nebi (s.a.v.)’e dair yoneltilmis sorulara cevaplar1 icermektedir.
VI- Zikir, Dua ve Hutbe Kitaplar::
1- ez-Zikru ve’d-Dud: Bu kitabinda Sa‘ravizi kirden, sartlarindan, adaplardan,
“Seyyid’ul-Istigfar” duasindan, tevekkiilden, baz1 peygamberlerin dualarindan, Allah’a
Esma-i Hiisna ile yapilan dualardan bahsetmektedir.
2- el-Ezkar ve’l-Hikemu’s-Sa ‘ravi: Bazi1 zikirlerden, hikmetlerden ve dualardan
bahseden kiigiik bir kitaptir.
3- ed-Dud el-Miistecab: Dua, duanin fazileti, kabule en yakin vakitler, duanin kabul
edilmemesinde haram malin etkisi gibi konulardan bahsetmektedir.
4- Ahkam us-Salat ve Sifatu Saldti'n-Nebi: Namazi tesvike dair kaleme alinmig bir
kitaptir. Namazin farziyeti, elli vakte mukabil sevabi, Cuma namazi, namazi vaktinde
kilma, gece namazi gibi namazla alakali konular1 ele alan bir kitaptir.

5- Hitabu'l-Cumati ve’l-Ideyn: Mektebetiit-Tiiras el-Islami, Kahire 1984.

42 Bu kitap Dr. Ahmed Omer Hagim’indir. Sunumunu Sa‘ravi ve Muhammed el-Gazali yapmistir.
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VII- Farkh Konulardaki Kitaplar:
1- Hazd Huve’l-Islam: Akaid ve hayat metodu olarak islam’1 anlatmaktadir.
2- Ald Maidetil-Fikr el-Islami: Sa‘ravi bu kitapta birka¢ meseleyi ele almaktadir.
Kapitalizm ile Komiinizm arasinda Islam, Islam’da ekonomik sistem, evlilik, bosanma,
vb.
3- el-Islam Hadeseten ve Hadaratan: Dérul-Avde, Beyrut 1982.
4- Keyfe Nefhem ul-Islam: Bir¢cok konuyu incelemistir. Allah’in kendisini istedigi
sekilde kadin, toplum ig¢indeki rolii, Rasulullah’in hicreti ve hicretten ¢ikarilacak ders ve
ibretler gibi konular ele alir.

5- A ‘dé ul-Islam: Mektebet’iil-Kur’an, Kahire 1981.

1.1.7. Hakkinda Yapilan Calismalar

Sa‘ravi hakkinda yapilan en 6nemli ¢alismalardan bazilari sunlardir®*:
1- el-Ardu’t-Terbeviyye li’s-Seyh Sa ‘ravi ve Mede’l-Istifide minhd: Hazirlayan Iynas
Riisdi Hiiseyin. Master tezidir. al-Mina Universitesi Egitim Fakiiltesi Misir 1989.
2- Advau Alé Havatiri’s-Sa ‘ravi: Hazirlayan Muhammed Ibrahim et-Tendi. al-Mina
Universitesi Arapca Arastirmalari Fakiiltesi, Mektebetiit-Tiiras el-Islami, Kahire 1990.
3- es-Seyhu’s-Sa ‘ravi mine’l-Karye ile’l-Alemiyye: Hazirlayan Muhammed Mahzup
Muhammed Hasan. Dar’ul-Ciyl, Beyrut. Mektebetiit-Tiiras el-islami, Kahire 1990.
4- Alimu Asrihi fi Uyiini Mudsirihi: Hazirlayan Muhammed Yasin Cezar. Darul-Ciyl,
Beyrut. Mektebetiit-Tiiras el-Islami, Kahire 2. Baski 1990.
5- es-Seyhu ’s-Sa ‘ravi ld Na ‘rifu: Hazirlayan Said Ebul-Ayneyn, Dar Ahbar’ul-Yavm, 5.
Baski, 1995.
6- el-Imdmu’s-Sa ‘ravi Miifessiran ve Ddiyen: Hazirlayan Ahmed Omer Hasim. Dar
Ahbar el-Yavm, Kahire 1998.
7- Menhecu’s-Sa ‘ravi fi't-Tefsir: Hazirlayan Ibrahim Isa Ibrahim Saydem. Master Tezi,
Gazze Universitesi Usuluddin Fakiiltesi, Filistin 2000.

43 Bu calismalarin tertibi arastirmalarim neticesinde ulasabildigim kaynaklara gore olmustur. Bu konuda
su kaynaklara dayandim: es-Sedifat, Adnan Ferah Fenhur, el-Udulu ani’l-Mesakili’d-Dilaliye fi tefsiri’l-
Imami’s-Sa ‘ravi, Hasimiye iiniversitesi, Urdun 2014, s.8, Cumeyan, el-Istinbatatu’l-Varide, s.4-5, ed-
Davud, Terbiyetii n-Nefsi el-Insaniyeti, s.4-7
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1.2. Fikir Diinyasi ve Faaliyetleri
1.2.1. Egitim Konusundaki Goriisleri

Sa‘ravi, “Insanm Islami Terbiyesi” konusuna biiyiikk énem vermistir. Bunun
manasini, kaynaklarini, iman hakikatleri ile olan bagini incelemistir. Bununla beraber
gelisme ¢agindaki ¢ocuklarin egitimi ile alakali, maddeyi ruhla baglama agisindan genis
bir bakis agis1 vardi.

Terbiyenin manasi ve miirebbinin yeteneklerini bilmeye dair ise Sa‘ravi der ki:
"Terbiye, Allah’a olan imanimizdan alimmistir. Yaratilmisin yaratilmisi terbiyesi,
yaratilmig olanin bir baska yaratilmis olani terbiyesidir. Fakat Allah’in kullar
(mahlikati) terbiyesi ise yaratanin yaratilmis olani terbiyesidir. Allah’in halifesi yoluyla
olan terbiye ile Allah tarafindan olan terbiye arasindaki fark biiyiiktiir. Ayrica terbiye
sayet, terbiye olani istidadi olan kemale ulastirmak ise bu durumda terbiye verenin
terbiye ettiginin yeteneklerini, istidadini mutlaka bilmesi gerekir. Boylece onu bir
yetenekte terbiye ederken bir baska yetenegini koreltmesin. Zira bunun neticesinde
terbiye alanda celiskiler ve melekeleri arasindaki uyumsuzluktan dolay1r psikolojik
bozukluk meydana gelir. Ilkeleri birbiriyle catisir."** Fetava adli kitabinda Islami
terbiyenin kaynaklarina dair bir soruya sdyle cevap verir: "Islami terbiyenin kaynag
Allah’n kullara ¢izdigi hayat metodudur. Islami terbiye, insam yaratan Allah’tan sadir
olan bir metodu ortaya koydugunda bu su demektir: Bir seyi icad eden onu en iyi
bilendir. Dolayisiyla ona kanun koyacak olan odur."*

Sa‘ravi’nin isaret etmis oldugu sekliyle terbiyenin Allah’a iman ile irtibatini
anlamak istedigimizde bunu, su imani hakikatlerle 6zetleyebiliriz: -Nitekim arastirmayi
yapan®® bu hakikatleri Sa‘ravi’nin terbiyeye dair sézlerinden 6zetlemistir:

1- Her konuda isi Allah’a dayanir.

2- Cocuklarimiza Allah’1in kudretinin her seyde mevcut oldugunu sdylemek.

3- Hak ile batil birbirine karismasin diye dini ve insani ilkeleri kdtiilememeliyiz.
4- Cocuklara Allah i¢in sevmeyi 6gretmek.

5- Cocuklara dinin prensiplerini 6gretmek.

6- ilim 6grenmek, 6grendiklerimizi tatbik etmek.

4 Ganayim, et-Tevcihut ‘I-Islami, 5.56
4 Sa‘ravi, M. Miitevelli, El-Fetava, el-Mektebe’t-Tevkifiyye, Kahire 1996, 5.486
46 Nil, Hiiseyn Abdulhamid, /mamu 'd-Duat, Dar’ul-Kalem, Beyrut trs, s.10
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Sa‘ravi, Islam’in ferdi terbiye ederken siimullii (kapsayici) bir bakis agisiyla
hareket ettigi goriistindedir. Bu onun hem bedenini, hem aklin1 hem de nefsini ele alir.
Yani hem maddi, hem manevi hayatin1 egitir. Bundan dolayr o, maddi terbiye ile
manevi terbiyeyi birbirinden farkli goriir. Maddi terbiyenin, insanin onu meydana
getiren unsurlarin baslangici ve toplamindan meydana geldigi goriisiindedir. Hamilelik
cagindan, siit emzirmeye, kundaktaki halinden insani kemale ulasacagi seviyeye
ulasincaya kadar bedeni egitimini i¢ine alir. Manevi terbiye ise insani nefsi tezkiye
etmeye, fazilete erisecek sekilde giizel ahlak ile egitmeye calisir. Yetisme cagindaki
cocuklara terbiye vermeye calisan herkes mutlaka bilmeli ki, islam hem madde hem de
ruha her ikisine beraber gelmistir. Islam {immetinin yiikselmesini isteyen ilk olarak
insanlarin icinde Islam’t yerlestirmeli, dinleriyle, imanlariyla iftihar etmelerini
saglamalidir. Hepsine sunu 6gretmeli, bu dinin afeti kanunlarindaki kusurdan degil,
bilakis bu kanunlar tatbikteki kusurdan kaynaklidir. izzetlerinin, efendiliklerinin ve de
diinyay1 tekrar yoOnetme salahiyetinin onlara donmesini istiyorlarsa degisime
nefislerinden baslamalidirlar.*’ “Siiphe yok ki Allah kendi nefislerini (nefislerinde olan)
degistirmedikge bir kavmin halini degistirmez"*®

Sa‘ravi’nin lizerinde en ¢ok durdugu terbiye prensiplerinden biri de "yedili
egitim"*dir. Der ki: "Islam senden evladini yedi yil biiyiitmeni, yedi y1l edep dgretmeni,
yedi yil da arkadaslik yapmani istemektedir. Yedi yil biiyiitmede, hem bedenini
biiylitmeli hem aklin1 gelistirmelisin. Hata edecek olursa rahmet ve sefkatle hatasini
diizeltmelisin. Ardindan, 'yedi edep O0gretme yili' gelir. Burada hatalar1 diizeltme ve
tedip etme adina hafifce dovme devreye girer. Sonra ise 'korkulan yedi yil' gelir. Bu da
ergenlik donemi olan 14 yas itibariyle baglar. Bu yastan itibaren onu kendine arkadas
edin, stirekli ilgilen. Ona 'suraya git', 'sunu oku', 'sunu yap' de. Bunlarin hepsi senin
gozetiminde olsun. Bunu ona yiiklersen kotii arkadaslarla bir araya gelme firsatini
azaltirsin. Cocuk 21 yasin1 gecince artik yoldan sapma ihtimalinin zayif oldugu

konusunda mutmain olursun. Ciinkii erken yaslarda onu eline almis ve egitmissin.">°

47 Ganayim, et-Tevcihu ‘I-Islami, s.57

“®Ra’d 11/13

4 Yedili egitimden kasid sudur: "Cocugunla, yedi sene oynas, yedi sene terbiye ver, yedi sene ilim dgret,
sonra kendi haline birak". Bu metot Omer b. Hattab, Ali b. Ebi Talib ve Abdul-Melik b. Mervan'a da
nisbet edilir.

30 Ali, Yasir Abdulhaviz, el-Medaminu't-Terbeviyye min Manzuri’s-Seyh es-Sa ‘ravi, Terbiye Fakiiltesi
Dergisi, Misir 2009, s.14
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1.2.2. islam Miidafaasindaki Metodu

Sa‘ravi’nin davet alanindaki hayatini tanitirken, kitalar arasi devletlere yaptigi
farkl1 seyahatleri ele alirken gordiik ki O, hayatinin biiyiik bir béliimiinii davet, islam’mn
mesajin1  yaymak ve Islam’t miidafaa etmek icin harcamistir. Bu davetini
inceledigimizde gormekteyiz ki, kendisi davette muayyen bir metod benimsemisti, onun
izerinden ilerliyordu. Bu kendine has Ozellikleri ve prensipleri olan bir metottur.
Kendisi iimmetin genglerinin, dogudan ve batidan gelen zehirlerden etkilenmemeleri
icin korumak yolunda biiyilkk c¢aba harciyordu. Ayni sekilde Yahudilerin ve
oryantalistlerin hilelerini ortaya koymak, kotii niyetli kuruluslara karsi uyarmak
konusunda da calismalari olmustur. Bunun diginda Islam’m gayr-i miislimlere yonelik
miisamahakar metodunu da agiklamaya ¢alistigin1 gérmekteyiz.

Sa‘ravi, Islam’1 miidafaada kendine 6zgii bir metod belirlemistir. Bu metotta su
kurallar1 benimsemistir: Diyalog yoluyla miinakasa, en giizel olanla miicadele, hem akli
hem nakli delilleri beraber ortaya koyma, akil ile vicdana hitap etme, gaybi1 goriinen
aleme kiyaslama, 1stilahlar1 belirleme, arastirma, bozulmamis olan fitrata dayanmad!,
Islam’1 miidafaadaki metodunun da birgok 6zelligi vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardr:
Hikmet ve giizel 6giit, objektiflik ve gercekeilik, tedricilik, mezhepler arasi takrib,
basitlik ve agiklik.>?

Icerden ve disardan, batidan ve dogudan gelen saldirilar karsisinda Islam’1 miidafaa
Sa‘ravi’nin tek mesguliyetiydi. Bu cabasindan dolayr "Imam'ud-Duat (davetgilerin
imam1)"> lakabmi almistir. Imam dogudan-batidan; Islam ve Miisliimanlara yonelik
gergeklestirilen akinlara karsi, imana dayanan bir koruma olusturmaya calismisti. Bu
cabalarinda, iimmetin genclerinin akillarin1 kemiren, dinlerinde siipheye diisiiren yikici

fikirlere karsi yeterli cevaplar ve reddiyeler vardi.>* Oryantalizm >

ve miistesriklerden
bahsederken onlarm Islam’in suretini lekelemedeki hain niyetlerini kesfetmekte, bozuk
caligmalarin1 ortaya koymaktadir. Bu hususta Sa‘ravi sdyle demektedir: "Islam
diismanlar istisrak ile Islam’a karsi savasmaktadirlar. Islam’1 tenkid i¢in kitaplar telif

etmekteydiler. Ancak gordiiler ki insanlar etraflarindan dagilip gitmektedirler. Bundan

51 Emin, el-Imamu 'Sa ‘ravi, s. 11-12.

52 Emin, el-Imamu 'Sa ‘ravi, s. 101.

53 Emin, el-fmamu’Sa ‘ravi, s. 11.

54 Emin, el-Imamu 'Sa ‘ravi, s. 113.

55 QOryantalizm: Dogu’ya yonelik calismalara delalet eden bir kavramdir, Dogu Islam iizerine yapilan
arastirmalart ifade eden fikri akimdir, medeniyetini, diyanetini, edebiyatini, dilini, kiiltiiriinii kabsar. Bkz.
http://saaid.net/bahth/search.html. (erisim tarihi: 20/04/2019)
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dolay1 Islam’1 &ven ancak &verken Miisliiman’in akidesini bozacak seyler sokusturan
kimseler yetistirdiler."

Bir baska yerde Imam’m, Yahudilerin Islam’a diismanliklarina, kurduklar tuzaklara
karst durdugunu goérmekteyiz. "Sayet kitap ehli iman edip takvali olsalard:, onlarin
giinahlarimi  bagiglar, onlart naim cennetlerine koyardik"’ ayetinin tefsirinde
Miislimanlar1 ifsat etmek icin kullandiklar1 vesileleri anlatip nasil karst durulacaginm
beyan eder. Ornegin der ki: "Bizim, kainatta olan her fesad1 takip etmemiz lazim. Bunda
Islam diismanlarinin parmak izlerini asikar gorecegiz. Siyonistlerin ciireti kiistahlik
derecesine ulagmistir. Nitekim sdyle demektedirler: Allah’in secilmis kavmi (milleti)
mutmain, rahat olsun. Zira diinyadaki medya organlarindan yiizde sekseni bizim
irademize baghdir. Bu organlardan bizim istedigimizin disinda bir seyin yayilanmasi
miimkiin degildir.">*

Sa‘ravi, Miislimanlar1 dinimize mensubiyeti olmayan kuruluslarda ¢alismaya kars1
uyarmistir. Bu tiir yerlerde ¢alismanin haram oldugunu belirtmistir. Der ki: "Deriz ki:
Her hayir kurulusu basimizla gdziimiiz iistiine. Fakat neden bu hayr1 dininiz adina
islemiyorsunuz. Ki alem bilsin ki, bu hayrin kaynagi Miisliiman iilkelerdir. Bizden her
birimizin vazifesi, bu Islam’in bana emridir diyerek hayir islemektir. Hayir islerini
rotary® kuliiplerine veya baska kuruluslara nispet etmemelidir. Miisliiman bir insanin
Islam’a mensup olmayan kuruluslar adiyla hayir islemesi haramdir. Ciinkii bu fiil Allah
icin olmayan bir yardimlasmadir."®

Davet i¢in yaptig1 seyahatlerden birinde Birlesik Milletler genel kurulunda, Ekim
1983’te diinyadaki biitiin Miisliimanlara hitap ederken, gayr-i miislimlere de Islami
aklin tercihli oldugunun delillerini takdim ederken, Miisliman’in ince bir diislince
tarzina sahip oldugunu, muasir medeni gelismelere acik olmakla beraber Islami hayat
tarzina bagli kaldigin1 beyan ederken sdyle demektedir: "Islam ve iman kardeslerimle,
vatan1 disinda bulusmus olmak beni ne kadar mesut etmektedir. Sunu ilan etmek

isterim: Islam hem ilke hem hareket olmalidir. Sizler, burada sizlerle beraber Miisliiman

olmayan bir gevrede yasarken, belki bu gayr-i miislimlerin Islam’1 okumaya vakitleri

36 Sa‘ravi, M. Miitevelli, Tefsiru’s-Sa ‘rdvi, Dar Ahbari’l-Yavm, Kahire 1981, VI, 3274.

57 Maide 5/65.

38 Muhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ‘ravi, s141.

% Rotary: Yahudi Masonik bir kurulustur. Uyeleri is adamlar1 ve serbest meslek erbabidir. Zahiren
insanlar arasi iliskileri kurup diizenlemeyi, is ahlakinda giizel hasletleri yaymayi, diinyada iyi niyet ve
baris tesis etmeyi gaye edindigini sdyler. Rotary Ingilizce bir kelimedir, manasi ndbetlese, doniisiim
demektir. Toplantilar1 iiyelerinin ofislerinde sirayla yapildigi icin bu ismi almistir. Bagkanlik da iiyeler
arasinda doniisiimlidiir. Bkz. http://saaid.net/bahth/search.html. (erigim tarihi: 20/04/2019)

80 Muhsin, Menhecu’s-Seyh es-Sa ‘rdvi, s143-144.
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yoktur. Ancak siiphe yok ki bu topraklarda Miisliimanlar1 gormeye vakitleri vardir. Eger
Islam’1 okuyamiyorlarsa en azindan onlara islam’1 gosterelim. Bu insanlara islam’1
uygulamali olarak gdsterdigimizde, Islam’in bizim nefsimizde muasir hayatin
cazibelerine kars1 bir koruma olusturdugunu ortaya koydugumuzda belki de Islam’1
okumay diisiineceklerdir. Kim de islam’1 okumay1 diisiiniirse nihayetinde fikri mutlaka

Islam’a ulasacaktir."®!

1.2.3. Siyasi Yonii

Sa‘ravi siyasetten uzak degildi. Siyasetle istigal etmis ve bircok gorev
{istlenmistir. Misir’daki baz1 partilere yonelik tavirlart olmustur. Vefd partisi®?, Ihvan-1
Miislimin v.b. buna 6rnek verilebilir. Bazi ayetleri tefsir ederken de Miisliimanlarin
siyasi durumlarina baska milletlerle olan iliskilerine deginmistir.

Siyasi diislincesini belirtirken Sa‘ravi sOyle der: "Hayatimdaki en Onemli
ilkelerimden biri, Misir’in tasra bolgelerinde toplumun hareket tarziyla; fikri ve siyasi
yoneligleriyle mesgul olmamdi." Bu mesguliyet daha kendisi talebeyken dogmustu.
Daha sonra vaktini Islami davete ayirdi. Ancak higbir zaman fikri ve siyasi hayattan
uzak durmadi. Bundan dolay1 onun siyasi temelleri olan fikri tartigmalara girdigini
gormekteyiz. Bu miicadelelerden biri laik kesime karsi miicadelesidir. Laiklerle
miicadele ederken hem komiinistlere hem de kapitalistlere kars1 miicadele veriyordu.
Ciinkii her iki firka da laiklik maskesi altinda saklaniyordu.®®

Sa‘ravi, peygamberlerin izinden giderek siyasetle mesgul olmus, davetgilerden ve

1slahatgilardan biridir, siyasi hayatinda Misir’l1 lider Sa’d Zaglul’dan etkilenmistir.®

1 Yunus, Sabir Abduddayim, el-Imam Muhammed Miitevelli. Sa‘rdvi Sairen ve Nakiden, Uciincii
Uluslararasi {lmi konferens-Ezherin Arapga Dilin Bilimler ve edebiyeti ve islami fikir konusunda rolu,
Arapca Dil Fakiiltesi Zakazikte, Ezher {ini, Misir 2002, s.46.

62 Vefd Partisi: Demokratik Milli miicadeleye 1918 yilindan beri 6nderlik yapan Misir’da bir partidir.
Kasim 1918’de, Sad Zaglul’un Ingiliz Maslahatgiizar1 ile bagimsizlik gériismesinden sonra kurulmustur.
Programi bagimsizlik ve demokrasi {izerine kurulmustur. Misliimanlarla Kibtileri birlestirme konusunda
tarihi bir rol Gistlenmistir. 1923’ten 1952 ihtilaline kadar olan icra edilen seg¢imlerde hep birinci olmustur.
Calismalart Kral’in yetkilerini simirlamak ve siyasi ozgirliiklerin alanimi  genisletmek iizerinde
yogunlagmistir. Kurulusundan 1927 vefatina kadar bagkanligini Sad Zaglul yapmistir. 23 Temmuz 1952
yil1 ihtilaline kadarda Mustafa en-Nahhas baskan olmustur. Yeni diizenin baskis1 onun {izerine olmus ve
diger partilerle beraber 1953 yilinda feshedilmistir. Bkz. Mevsuatus-Siyase, El-Keyyali, s.530-531, bkz.
https://archive.org/details/jami3i. (erigim tarihi: 20/04/2019)

3 Yunus, el-Imam M. M. Sa ‘rdvi, s.46.

64 Sa’d Zaglul (H.1273-1346, M.1857-1927) Misir siyasi direnisi lideri ve asrinin en biiyiik hatibidir.
Cemaliiddin Afgéni ile iletisim kurmus ve bir miiddet onunla beraberligi olmustur. Seyh M. Abduh ile
beraber Misir el-Vakayi gazetesinin editorligiinii yapmuistir (H. 1283). Urabi direnisi (H. 1299-1881)
yilinda baslayinca o da direnise katilanlardan biri oldu. Hukuk diplomasi aldi ve avukat olarak galisti.
Sonra kad1 oldu. Daha sonra da miistesarlik yapti. Maarif bakanligi, Hakkaniye bakanligi, Tesrii cemiyeti
baskan vekilligi gorevlerini iistlendi. 1327 yilinda Misir Vefd Partisi baskam segildi. Ingilizler bunun
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fhvan-1 Miislimin ile ihtilafina gelince, bu husus kendisine sorulunca sdyle cevap
vermistir: "Ben Thvan’la beraberdim. Hasan el-Benna’nin® 1937 yilinda yaymlanan ilk
beyanini ben yazmistim. Ancak onlarla su konuda ihtilaf ettim. Ben, mensup olmam
gerektigine inandigim partiye karst (Vefd Partisi) onlarin karsi tutumlarmin sert
oldugunu gordiim. Vefd partisine kars1 tutumlart sert, diger partilere karsi ise agikti. Ben
de onlara dedim ki: Gelin parti yoneticilerini tek tek ele alalim, hangisinin Allah’a en
yakin oldugunu tespit edelim. En yakinlar1 Mustafa en-Nahhas’t1.°¢ Ancak onlar ona
kars1 durdular. Peki neden? Dediler ki: Ciinkii cogunluk onda. Anladim ki mesele siyasi.
Ben de onlardan ayrildim. Bu 1937 yilinda oldu."%’

Sa‘ravi, tefsirinde iimmetin siyasi durumuna da deginmistir. Bu deginmeleri
genel olarak sarahaten degil bilakis isaret yollu olmustur. Tafsilata girmeden kiigiik
kiigiik ifadelerle yetinmistir. Siyasi olaylar1 degerlendirirken zaman zaman
Miisliimanlarin i¢ siyasetini ele alirken zaman zaman da Miisliimanlarin kendileri
disindakilerle iliskilerini anlatmistir. Buna 6rnek olarak Sa‘ravi, bozulmanin ilk olarak
isin ehli olmayan insanlara teslim edilmesinden basladigini soyler. Bunu “Yeryiiziinde

768 Ayetinin tefsirinde ele alir. Bu

ifsad ederler. Iste onlar hiisrana ugrayanlardir.
hususta soyle dedigini géormekteyiz: "Fesadin ilk baslama noktasi isin (yOnetimin) ehil
olmayan insanlara teslim edilmesidir. Nitekim Rasulullah soyle buyurur: 'Is (vetki,
idare, emirlik) ehli olmayana verildiginde kiyameti bekle."® Ciinkii boyle bir durumda
toplum nifak {izere ve islerin dengesinin kaybolmasi iizerine kurulmus olur. Itkan ve

ihlas s6z konusu olmaz. Nifaki beceren yiiksek makamlara ulasir. Isini diizgiin yapan

iizerine onu Malta’ya siirdii. Bu sefer ismi milli direnigin sembolil haline geldi. Siirgiinden dondi. 1924
yilinda bagbakanlik gérevini istlendi. 1925-1926 yillar1 arasinda da meclis bagkanligi yapti. Kahire’de
vefat etti. Batililara Arap Birligi ismini ilk duyuran odur. Londra’dayken Ingilizleri tehdit ederek sdyle
dedi: Misir’in elinde elektrikli bir diigme var. Ona basinca tiim Arap topraklar1 imdadina kosar. Bkz. ez-
Zirikli, el-Alam, 111, 83.

6 Hasan el-Benna: Hasan b. Ahmed b. Abdurrahman el-Benna. Ihvan-1 Miislimin cemaatinin kurucusu ve
lideridir. Iskenderiyye’ye yakin el-Mahmudiye’de H. 1324, M. 1906 yilinda dogdu. 1927 yilinda Dar’ul-
Ulum’dan mezun oldu. Birinci olmustu. “Genel Miirsid” lakabmi almistir. Islam’1 akide, ibadet, vatan,
millet (uyruk), miisamahakarlik, ruvvet, ahlak, madde, kiiltiir, kanun olarak tarif etmistir. Kahire’de
Ihvan-1 Miislimin gazetesini ¢ikardi. Kral Faruk déneminde, 1949 yilinda suikaste kurban gitti. Bkz. ez-
Zirikli, el-Alam, 11, 183-184.

% Mustafa Nahhas Pasa (1296-1385, 1879-1965) Misirli lider. Hukuk fakiiltesinden mezun oldu. Aile
mahkemesinde kadi tayin edilinceye kadar Mansura’da avukatlik yapti. Sad Zaglul’un baskanligindaki
Vefd partisine katildi. Misir bagimsizlik direnisi bagladiginda onciileri arasinda bulundu. Bundan dolay1
hakimlikten alindi. Sad ve arkadaslar ile beraber tutuklandi. Sonra iletisim bakani oldu. Once meclis
bagkanvekili sonra da baskani seg¢ildi. Sad Zaglul 6liince yerine baskan segildi. Bes defa bagbakanlik
yaptl. Bagimsizligin ilk adimi olacak bir antlasma yapti. 1952 ihtilalinden sonra ev hapsine alindi.
Kahire’de 61dii. Bkz. ez-Zirikli, el-Alam, VI, 246.

7 Hamdan, Mevkif es-Seyh Sa ‘ravi, s.9-10.

%8 Bakara 2/27.

% Buhari, EbG Abdullah Muhammed b. Ismail, sahihu I-Buhdri, tah. Mustafa Dib el-Buga, Dar ibn Kesir-
Yemame, Beyrut 1993, "{lim"2.
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ise bir yere varamaz. Bu durumda netice su olur: Isleri idare eden cahilane hareket eden
bir grup miinafiktir."”°

Sa‘ravi, “Ey iman edenler! Sizin disinizdakilerden sirdaslar edinmeyin! Size
kétiiliik yapmaktan asla geri durmazlar.””" Ayetinin tefsirinde Miisliimanlari, gayr-i
miislimlerden sirdas edinmeye kars1 uyarmaktadir. Sa‘ravi sdyle demektedir: "Mii’min
olmayanlardan sakin ola sirdas edinmeyin. Ciinkii onlar sizi bir zorluga diisirmek i¢in
higbir ¢cabadan geri durmaz, hicbir firsati kacirmazlar. Zorluk ise, kafirin Miisliiman’1
sapmaya ve nefsi kararsizliga ¢cekmeye calismasindan kaynaklanir. Mii’min ise bu halde

dininin istekleriyle kafirin talepleri arasinda kararsiz kalir."”?

1.3. Tasavvuf Anlayis1

Sa‘ravi tasavvuf medresesine mensup biridir. Tasavvufi izleri hatiralarinda
acikca gormekteyiz. Birtakim tasavvufi istilahlar1 izah ederken de bu izlere
rastlamaktayiz. Tasavvuf ekoliine ve ozellikle "Baziye"”® tarikatina mensubiyeti
hakkinda soyle der: "Bizim tarikatimiz, yesil sariklilarin tarikati el-Baziye’dir... Bu
tarikat sadece "Esrafa ait olan bir tarikattir. Yani sadece Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
soyundan gelenler mensup olabilirler. Tarikatin naibligi de Sa‘ravi’nin ailesindedir.
Yani onlar bu tarikatin naibleridirler."”*

Bunun yaninda Seyh’in "el-Hebriye el-Belkaidiye" tarikatindan etkilendigi de
bilinmektedir. Cezayir’i ziyaret ettiginde Seyh Muhammed Belkaid ile bir araya gelmis

ve oniinde "Nur’ul-Kulub" adli kasideyi okumustur.”” Binaenaleyh Sa‘ravi, Esarilere

mensup olan miiteahhir mutasavviflardan biri sayilir.”®

70 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s.137-138.

" Al-i Imran 3/119.

72 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s.137-138.

73 Sa‘ravi’nin bir kaynakta zikrettigine gére Sa‘ravi nin ailesi naiblik yaparken, ailesi seyhligi birbirinden
tevariis eden Ahmed Su’{id da Baziyye Tarikati’nin seyhi idi. Bkz.
https://alhabibia.com/2017/01/15/%D9%86%D8%B3%D8% A8 -
9%D8%BI%D8% AT %D8% A6%DI%84%D8% A9-

%D8% AT %DI%84%D8%B4%D8%BI%D8%B1%D8% AT7%D9%88% D9 %89-

9%D8% A8%D8% AC%DI%85%D9%87 %D %88%D8%B1%D9I%8A%D8E% A9-
9%D9%85%D8%BS5%D8%B1-%D8% AT %D9%84%D8%BI%D8%B1%D8% A8 (erisim tarihi:
05/08/2019).

Sa‘ravi, Baziyye Tarikati’nin bilinen tarikatlardan herhangi birine dayanmadigini sdylese de bagka
kaynaklar Rufd’iyye Tarikati’na dayandigini sdylemistir. Bkz.
https://www.saaid.net/ferag/sufyah/105.htm. (erisim tarihi: 05/08/2019) .
http://www.startimes.com/?t=21868277. (erigim tarihi: 05/08/2019).

74 Hamdan, Mevkif es-Seyh Sa ‘ravi, s. 35.

7> Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 50.

76 Hamdan, Mevkif es-Seyh Sa ‘ravi, s. 36.
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https://www.saaid.net/feraq/sufyah/105.htm
http://www.startimes.com/?t=21868277
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1.3.1. Tasavvuf ve Bazi Istilahlar

Sa‘ravi “Sufi’yi soyle tarif eder: "Sufi; Allah’a, Allah’in farz kildigi amellerle
yaklasan, sonra bunlara Rasulullah’in siinnetinden baska ameller ekleyen kimsedir.
Ibadetleri kabulde de safi bir hale sahip olmalidir. 'Safilik' ise Allah’a kars1 safi olman,
yani yalniz Allah’1 gaye edinerek amel etmen, Allah’in da sana safi olmasi, yani amelini
eksiksiz kabul etmesidir."”’ Bir baska yerde bir televizyon programinda sdyle der:
"Insanlardan kimisi Allah’a itaati ile Allah’in kerametine ulasir. Kimisi de Allah’m
kerameti (ikrami) ile taatine ulasirlar. Yakinlik meydana gelince bu beraberlik ona
biiyiik feyzler verir... Allah-u Tedla da; Onu seversin o da seni sever. Sen ona
yaklasirsin o daha ¢ok yaklasir. iste bunun adi 'musafat'tir. Dolayisiyla 'sufi' Allah’a
kars1 'safi' olan, Allah’in da ona kars1 “safi” oldugu kimsedir. Yani Allah’a kars1 'sufi’
olmustur. Seven ve sevilen"’®

Hakiki olmayan tasavvufu da izah etmistir: "Tasavvuf, carsida pazarda yasaman,
hayatin hakikatleriyle beraber olmandir. Tipki sair Muhammed Ikbal’in dedigi gibi:

Hayatin hengdmesinden kacip, muttaki yasadigini séyleyenin tasavvufu ziihd degildir.
Bilakis tasavvuf carsida, mal alig verisinde, tamahlarda, fitnelerde bilinir."

Iste yakini iman budur. Fesadin igindeyken fesada meyletmeyen kisi Allah
tarafindan daha cok sevilir. Ciinkii ibadetin serefi, alisila gelmis mahzurlardan uzak
durmak, haramlardan kaginmak iizerine kuruludur. Gergek tasavvuf hayattan ka¢mak,
uzak durmak degildir. Nitekim Ebu Hasan Sazeli mahir tiiccarlardan biriydi.” Bu
izahlardan anliyoruz ki Sa‘ravi "tasavvuf'u "safa-safilik berraklik" manasindan
almaktadir.®°

Tasavvuf tarikatlarinin birden fazla olmasi hakkinda da Sa‘ravi soyle
demektedir: "Birden fazla tarikatin olmasinin manasi sudur: Bazi insanlar Allah’a kars1
safiyet makamina ulagsmislar, mukabilinde de iclerine nurlar dogmus. Bu vesileyle
tuttuklar1 tarikin (yolun) dogru bir yol oldugunu bilmislerdir. Onlar ibadetlerini

arttirdikca Allah da ikramlarini arttirtmastir."$!

77 Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 48.

78 Stfilik nedir? https://youtu.be/bOMhD7q5iUc. (erigim tarihi:01/04/2019)
7 Sa‘ravi, el-Fetdva , s. 183.

80 Hamdan, Mevkif es-Seyh Sa ‘rdvi, s. 35.

81 Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 49-50.
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"Miirid"ler hakkinda da soyle der: "Dedigimiz gibi bir yolu tutan, tuttugu yolun
Allah’a ulastiran en iyi yol oldugunu goriir, bunu da sevdiklerine aktarmak ister. Onlar
da bagkalarinda goérmediklerini onda goriince etrafinda toplanirlar. Kendilerini hakka
yaklastiracak olan, ondan 6grenmis olduklar1 ibadetleri uygulamaya baslarlar. Allah’a
yakin olmaya ehil olunca da 'miirid' haline gelirler. Dolayisiyla 'miirid' Allah’a ulagsmak
isteyen ve rizasma gore amel edendir."?

"Rabbani liituflar" konusunda da soyle der: "Bunlar, Miiminlerin 'safa's1 nispetinde
kainattaki adetlerin, insanlar1 sevk ve idare eden kanunlarin bilinen seklinden farkl
olarak tecelli etmesidir. SOyle ki; Allah daha gerceklesmeden bazi meselelerin nasil
gerceklesecegine onu muttali kilar. Ona kainatin sahifelerinden birini ihsan eder ki,
bununla kendine ¢ekmek icin miijde verir veya bir kulun hayrini dilemistir, boylece ona
harikulade olaylar gosterir. Bu olaylar, peygamberler i¢in sz konusu olan mucizeler,

peygamber disindaki zatlar i¢in de kerametler kabilindendir."33

1.3.2. Tefsirinin Isari Yonii

Sa‘ravi tasavvufa mensup biri olarak, tefsirinde tasavvuf erbabinin sdzlerinden
delil getirdigi olmustur. Tefsirinin bir¢cok yerinde isari tefsiri kullanarak tasavvufa
imalarda bulunmustur. Ancak bunu alimler tarafindan kabul edilecek bir iislup ile
yapmaktadir.

Kendisinin bazi ayetlerin tefsirinde tasavvuf ehlinin sozlerini kullandigim
gormekteyiz: “Farkli farkli rablere (ibadet etmek) mi haywhdir yoksa bir ve Kahhar

"84 Ayetinin tefsirinde der ki: "Oyleyse, beser kuvveti agisindan sayi

olan Allah’a mi
zenginlik katar, giicii katlandirir. Ancak ulthiyette sirk ameli zayiflatir. Bundan dolay:
gorliriiz ki sufi soyle der: Sadece birin rizasi i¢in amel et, o diger rizalarin hepsini
getirir. Bu sebeple Yusuf zindan arkadaslarina bdyle demistir."

Sa‘ravi Bir baska yerde “Sana Ruh’u sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir.
Size de ilimden ancak ¢ok az bir pay verilmistir. % yetinin tefsirinde sdyle der: "Her
seyi bildigini iddia eden beseri akli tenkid etmektedir. Beseri akil her seyi ¢ozdii mii ki,

kalksin ruhun sirrin1 arastirsin?! Sufilerden biri tenkide maruz kalinca ve zatin biri ona

82 Allavi, et-Tefkiru 'l-Lugavi, s. 50.

8 Allavi, et-Tefkiru 'l-Lugavi, s. 50.

8 Yusuf 12/39.

85 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, X1, 6955.
8 sra 17/85.
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satasinca, sufi ona s0yle dedi: Sen kainattaki her seyi ilminle kusattin mi1? Adam dedi
ki: Hayir. O dedi ki: Iste ben de o bilmedigin kisimdanim."®’

Sa‘ravi Bir baska yerde sufileri marifet ehli sayar. “O hayat veren ve éldiirendir.
Gece ve giindiiziin farklilasmasi da onun kudretinin eseridir. Akletmiyor musunuz?”%
ayetinin tefsirinde soyle der: "Bundan farkli yerlere gore dogus ve batig yerlerinin
birden fazla oldugu ortaya cikar. Oyle ki her dogus yerinin mukabilinde bir batis yeri
vardir. Her batisin da mukabilinde bir dogus vardir. Bundan Allah-u Teala’nin her
zaman zikredildigi neticesi ¢ikar. Oyle ki kainatta ezanin bittigi namazin olmadig1 bir an
bile bulunmaz. Sen aksam namazini kilarken bir baskas1 yatsiy1 kiliyordur... Oyleyse,
Hak Teala kdinatta her zaman, her namaz vaktinde anilmis olmayi irade etmektedir.
Oyle ki marifet ehlinden ve sufilerden bir zat zamana hitap ederek sdyle der: 'Ey zaman,
sende her zaman vardir.' Yani; Ey 6glen! Sende ikindi, aksam, yats1 ve fecir vardir.
Ancak bunlar baska yerde bulunmaktadir."

Sufilerin uyku hakkinda ince bir anlayislar1 vardir. iradesi olanlar disinda
kainatin hepsi Rabbini tesbih halindedir. Nitekim Allah-u Teéla buyuruyor ki: “Her biri
kendi duasini, tesbihatini bilmistir.”*® Binaenaleyh, kafiri olusturan zerreler kendi
icinde Mimindir. Sahiplerinin kafir, isyankar olup ona itaat ediyor olmalar1 onlar
Ofkelendirir, onlara ac1 verir. Yaptiklarindan da hosnut degillerdir. Zira kiyamet giinii
aleyhine sahitlik edeceklerdir. Her ne kadar diinyada onun iradesine musahhar kilinmis
olsalar da ahirette onun iradesinden kurtulacaklardir.”!

Tefsirindeki tasavvuf izlerine gelince onlarin 1stilahlarmi  kullandigim
gormekteyiz. Ornegin Feyz’le alakali olarak Sa‘rdvinin bazi ayetlerin tefsirinde bu
istilah1 birden fazla kullandigin1 gormekteyiz. “Rahman’dir, Rahim’dir. Din giiniiniin
sahibidir.”®*> buyrugunu izah ederken der ki: "Hak Teala zatin1 bu sifatlarla; uluhiyet
Uistlinliiglinii, rububiyet nimetlerini, giinahlar1 silen rahmeti, kiyamet giinii huzuruna
citkma korkusunu haiz olan sifatlarla ortaya koyunca artik sen gayb sifatlarindan
miisahede huzuruna intikal etmis olmaktasin. Allah’in uluhiyetinin celalini, rahmetinin
feyzlerini, sayillamayan nimetlerini ve kiyamet giiniindeki kayyumiyetini miisahede ettin

demektir."”?

87 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 8721.
88 Mu’ min(in 23/80.

8 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 10117.
9 Nir 24/41.

o1 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10461.
92 Fatiha 1/3-4.

93 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 78.
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“Yoksa onlar cahiliye hiikmiinii mii istiyorlar. Yakin sahibi olan bir kavim icin

2994

Allah’tan daha giizel hiikiim verecek olan kimdir ayetinin tefsirinde yakin

merhalelerini izah ederken de Sa‘ravi: "Delil ehlinin ilme'l-yakine, miisahede ehlinin

ayne'l-yakine, feyz ve tecelli ehlinin ise hakka'l-yakine ulasti1 goriisiinii sdyler."*>
"[rfan" lafzina gelince -ki marifet kelimesinden tiiremistir- bu tasavvuf erbabina

gore kesif ve ilham manasini alir. Sa‘ravi bu kelimeyi, “Siikiir ve iman ederseniz Allah

"% ayetinde siikiir ve imandan, hangisinin &nce olacagindan sdz

size nigin azab etsin
ederken kullanir: "Siikiir 6nce olur. Ardindan iman gelir. Siikiir icmali bir irfan, iman ise
tafsili bir irfandir. Stkiir nimete bagli, iman ise nimeti hibe eden zatin kendisine
baghdir.""’

Bir baska nokta da Allah-u Teala’nin “Musa 'nin annesine ‘onu emzir, sayet onun
icin endise duyarsan onu nehre birak’ diye vahyettik”® buyrugundaki "vahy'in
manasin1 izah ederken bu tasavvufi istilah1 kullanmaktadir. Diyor ki: "Musa’nin
annesine kendisine vahiy getiren bir el¢i (melek) gelmemistir. Ancak boyle yapmak
zihninde belirmistir. Alimler vahyin manasini zihnimize yaklastirmak igin gok ¢aba sarf
etmislerdir. Derler ki: "Bu, insanin i¢cine dogup kaynagini bilmedigi irfandir." Bu irfanla

beraber bunun Allah’tan geldigine dair bir delil de vardir."”

1.3.3. Nebilerle ve Salihlerle Tevessiil

Bu konu alimler arasinda tehlikeli boyuta ulasacak derecede tartisilmig, bazilart
tevessiile inananlar1 tekfir etme derecesine varmistir. Imam Sa‘ravi bir¢ok yerde bu
meseleyi ele almis ve bunu inkar edenlerin zihnindeki kapali tarafin1 izale etmeye
calismistir. "Kadaya el-Asr (Asrin meseleleri)" adli kitabinda Sa‘ravi’ye soyle bir soru
sorulur: "Nebi (s.a.v.)’le tevessiil kendi sahsi ile alakali olup durmus mu yoksa ondan
sonra akrabalarina da intikal etmis midir?" Bu soruya sdyle cevap verir: "Hak Teéla bize
yagmur duasmni mesru kilinca Islam tarihinde Hz. Omer (r.a.)’m kuraklik olan bir
donemde istiska namazi kildiktan sonra sdyle niyazda bulundugunu gérmekteyiz: 'Ya
Rabbi! Simdiye kadar yagmur yagdirman i¢in sana Allah’in Resulii ile tevessiilde

bulunuyorduk. Ancak Resulallah senin katina intikal etti. Artik kiminle tevessiilde

% Maide 5/50.
% Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 3193.
% Nisa 4/147.
97 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2755.
98 Kasas 28/7.
9 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, V, 2823.
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bulunalim. Ya Rabbi! Biz sana Resulullah’in amcas1 Abbas ile tevessiilde bulunuyoruz.'
Bu sozlerden sunu anliyoruz: Tevessiil, Resulullah’in sahsiyla smirli degildi. Bazi
insanlar Omer (r.a.)’in niyazindan 'Resulullah artik &lmiistiir, dolayisiyla 6lii ile
tevessiilde bulunmak caiz degildir.' gibi bir netice ¢ikarmaya calismislardir. Bunlara
deriz ki: Evet Omer’in Allah-u Tedla’ya Resulii ile tevessiilde bulunmadigi, amcasi
Abbas ile niyazda bulundugu konusunda isabet ettiniz. Boylece vesile Resulullah’la
sinirli kalmamus, bilakis Resulullah’mn ailesine de uzanmustir. Omer b. Hattab da
Resulullah’in ailesine mensup olanlardan hayatta olan var ise onunla tevessiiliin caiz
oldugunu gostermistir."!*

Bir bagka yerde de Sa‘ravi’nin peygamberlerle tevessiil meselesine farkli bir yol ile
cevap verdigini gormekteyiz. Zira doktorun yaptigi islem ile Allah-u Teala’nin
“Hastalandigim zaman yalniz o bana sifa verir "' buyrugu arasinda fark vardir. Ciinkii
doktorlar tedavi eder. Allah ise Safi (sifa veren)’dir. Tedavi eden dogru da yanlis da
yapabilir. Tedavi edenin isi kazaya muhalif degildir. Aynmi sekilde verdigi ilagta dogru
yapan kisi de Allah’in kaderinin disinda bir sey yapmamistir. Cilinkii bu da Allah’in
kaderi dahilinde bir istir. Dolayisiyla bir kader baska bir kaderden bagimsiz degildir.
Bundan dolay1, Arap yarimadasinda kuraklik bas gosterince Hz. Omer efendimiz soyle
diyordu: “Bizler Resulullah aramizdayken onunla yagmur duasina ¢ikiyorduk, onu
vesile edinerek yagmur istiyorduk. Simdi ise Resulullah’in amcasini vesile ediniyoruz.
Kalk ey Abbas! Bizim icin dua et." Abbas da kalkt1 ve dua etti, yagmur yagdi. Hayatta
olanlarla tevessiil budur. Ciinkii onlarin o yagmurdan istifadeleri devam etmektedir.
Nebi (s.a.v.) ise vefatiyla sudan istifadesi bitmistir. Ancak mesele yine ona
baglanmistir, ¢iinkii (Abbas) onun amcasidir.”!%

"Tabut" kissasindan bahsederken de -ki bu konuyu “Peygamberleri onlara dedi ki:
Onun miilkiiniin alameti size iginde siikunet ve Musa ailesinin ve Harun ailesinin

mirasindan kalanlar bulunan, meleklerin tasidigi ‘tabut un gelmesidir "' a

yetini tefsir
ederken ele almistir- peygamberlerle, salihlerle teberriikiin hiikmiinii incelemistir. Bu
konuda Sa‘ravi soyle der: "Musa’nin tabutu kissasindan sdyle bir netice ¢ikartiriz:
Akidenin tarihinde onemli olaylarla bagi olan eserlere 6nem vermek gerekir. Bunlar

kiifri seylerdir demeyiz. Zira bunlarin akide ile tarih ve mukaddesat ile siki bir bagi

100 Sa‘ravi, Kaddya'l-Asr: Hivar ma‘a’ Ahmed ez-Zeyn, Mektebetii't-Turasi'l-islami - Kahira, Daru'l-Cil -
Beyrut, trs, V, 54-55.

101 Suara 26/80.

102 Sa‘ravi, el-Fetdva , s. 179-180.

103 Bakara 2/248.
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vardir. Seriat ve Kur’an diyor ki: 'Bunlar1 yaninizda tutun. Bunlardan 6giitler, ibretler
cikar. Ciinkli sizlere mukaddes seyleri hatirlatmaktadir.' Allah-u Teald’nin Onda
Rabbinizden bir siikunet vardir” buyrugunun manasi 'itminan, nefsi rahatlik' demektir.
Ciinkii insan i¢inde bir peygamberin kurtulusu olan tabutu bulunca ve bunun sema ile
irtibatin1 hissedince nefsinde bir rahatlama hisseder. Soyle bir hayal et! Sana deniliyor
ki: 'Bu Hz. Osman’in okudugu mushaftir.' Veya “Bu, Resulullah’in sagmin teli veya
siirme cektigi siirmeligidir." Bu mesele, nefse bir moral verir. Hatta gitgeller yasayan
nefis bile bunun neticesinde istikrara kavusur."!%

Bir televizyon programinda kendisine soyle bir soru sorulur: "Bir adam bir mescit
inga etmeyi infak etse i¢cine de kendi nafakasi ile bir mezar yaptirsa bu caiz midir?"
Sa‘ravi soyle cevap verir: "Bunda hicbir mahzur yoktur. Nebi (s.a.v.)’in kabri
mescittedir. Ezher de yanimizda duruyor. Evliyanin hepsinin kabirleri mescitlerdedir.
Bunlari elestirmek bir yana bunlar, terk etmemiz bir fanatizmdir. Nasil agiklayacaklarini
bilmedikleri bir delil getiriyorlar: 'Peygamberlerin kabrini mescit edinenlere Allah lanet
etsin."'® Sizler istidlalinizde hatalisiniz. 'Kabir' nedir? Icinde kisinin cesedi bulunan
yerdir. Peki burast mescit mi edinilmis? Etrafina duvar oriiliince ne denir? 'Maksura’
denilir. Bunun manasi, burasi sadece defin yeridir, bagka bir sey i¢in kullanilmaz. Peki
kabrin namaz yeri edinildigi nereden ¢ikt1? Bunlara deriz ki: Ebu Bekir’de Omer’de
orada medfundur. Kabirler Oniimiizde olacak sekilde suffede namaz kilmaktayiz.
Ravza’da da namaz kilmaktayiz, kabir de solumuzda kalmakta. Vahiy mescidinde
kilarken kabir sagimizda kalmakta. On tarafta namaz kildigimizda kabir arkamizda
almaktadir. Oyleyse kabrin buna bir dahli yoktur. Onlara kars1 sunu da delil getiririz:
“Islerinde galip olanlar (vetkili olanlar) dediler ki, bunlarin iizerinde bir mescit insa

edecegiz.”'% Allah bunu tenkit etmemistir."!%’

1.4. Tefsiri ve Ozellikleri

Sa‘ravi, insanlar i¢in miknatis gibi olmustur. Ciinkii iki kanata u¢mustur. Biri

akil ile ikna kanad, digeri ise vicdani tatmin kanad1.'”® Imam, tefsirinde kolay ve basit

104 peygamberle ve salihlerle teberriik etmeye dair bu sdzlerin kaynagi: https://youtu.be/Q7QxyAZH4Ho.
(erigim tarihi: 01/04/2019)

195 Buhari’de gecen “Allah, yahudi ve hiristiyanlara lanet etsin. Onlar peygamberlerinin kabirlerini
mescid edindiler” bkz. Buhéri, "el-Cenaiz" 94.

106 Kehf 18/21.

107 Sa‘ravi, selefi vahhabi cahillere cevap veriyor: https:/youtu.be/lkCOQNQqgEME. (erisim tarihi:
01/04/2019)

108 Allavi, et-Tefkiru’I-Lugavi, s. 53.
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islubu ile taninmistir. So6zleri anlasilir, faydali ve derin manalar ihtiva etmistir.
Egitimliden 6nce iimmi, zenginden Once fakir anlar. Bu da insanlarin akillarina ve
kalplerine kolayca ulasmasini saglamistir. Bu konuda “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel
ogiitle... davet et”'” buyrugundan hareket etmistir. Zira o, davetcilerin onderi
Sa‘ravi’dir. Asrimizin en meshur miifessiridir. '

Tefsirine "Havatir Sa ravi" adin1 vermesi sundan gelir. O, Kur’an’1 klasik tefsir
etme gibi bir yola girmemistir. Bilakis zihninde bulunan bir takim notlar1 aktarmistir.
Tefsirinin mukaddimesinde bunu sarahaten sOylemistir: "Bize hamdetmeyi 6greten
Allah’a hamdolsun. Salat ve selam rahmeti ve resullerinin sonuncusu Hz. Muhammed’e
olsun. Bu, benim ilmi hayatimin, cihadi ¢abamin 6zii ve hasilatidir. Burada serefyab
oldugum nokta, Allah’in kitabin1 yasadim ve Allah’in feyizlerini karsilamaya mazhar
oldum. Umit ederim ki imani ¢abamin geregini yerine getirdim. Irfani gorevimi eda
ettim. Ve bu hatiralarim (notlarim) benden sonra gelecek olanlara anahtar olsun.
Allah’in kitabinin manalarmin sonu gelmez. Allah diinya ve diinyadakileri alincaya
kadar da devam edecektir. O giin geldiginde de Allah’in hidayet ihsan ettiklerinden
neleri sakladigin1 6greniriz."!!!

Mukaddimesinin bir bagka yerinde soyle der: "Kur’an’a dair notlarim, tefsir
sayllmaz. Bilakis bunlar, Mii’min bir zatin kalbine ilham olan notlardir. Sayet Kur’an’1
tam manasiyla tefsir miimkiin olsaydi onu ilk tefsir etmeye evla olan Restilullah olurdu.
Ciinkii onun iizerine nazil oldu ve amel haline doniistii. Onu teblig etti, onunla bildi,
ogretti. Mucizeleri ilk onun 6niinde zuhur etti. Ancak Resulullah insanlara teklife dair
hiikiimlerden ihtiya¢ duyduklarini beyan etmekle yetindi. (Yap),(Yapma)"!!?

Bazi kaynaklarda Sa‘ravi’nin tefsiri "Tefsiru’s-Sa ravi" diye de adlandirilmistir. Bu
tefsir 24 ciltten olusmaktadir. Orta 6lgekte 15.392 sayfadan olusmaktadir. Misir, Dar’ul-
Ahbar’da basilmaktadir. Tefsirin ilk ciizii 1991 yilinda yayinlanmistir. Giiniimiize kadar
da diger clizleri yaymmlanmaya devam etmektedir. 24 cilt Cuma suresinin sonunda

bitmektedir. Yani 28. Ciiziin ortalarinda.''® Sa‘ravi’nin tefsiri tamamlanamamustir.

109 Nahl 16/125.

119 Hiisam Eb( Cebare, Seyh Sa'ravi Miifessiru’l-Kur’dn, el-V‘ai el-Islami Dergisi, Kiiveyt 2012, say1
564, s. 84.

" Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 18-19.

2 Allavi, et-Tefkiru’I-Lugavi, s. 19.

113 es-Sudeyfet, el-Udiil Ani’l-Mesekili’d-Deléli, s. 6.
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1.4.1. Tefsirdeki Metodu

Sa‘ravi’nin tefsirini inceledigimizde ve televizyon programlarini izledigimizde
sunu gormekteyiz: Sa‘ravi’nin en bariz 6zelligi, etkili olan akici tislubudur. Tefsirinin
de kendine o6zgii Ozellikleri vardir. Arastirmacilar bu Ozellikleri toplamislardir.
Tefsirindeki metoduna gelince, onun Kur’an’i, Kur’an veya siinnet ile tefsire
dayandigin1 goérmekteyiz. Cogu yerde liigati de esas alarak tefsir yapmaktadir. Bazi
yerlerde tasavvuf erbabinin isarl yorumlarindan bahsederken bir bagka yerde Kur’an’in
ilmi icazindan''* s6z etmektedir.

Tefsirinin en 6zgiin tarafi, kevni, tesrii, felsefi veya ictimail alanlardaki akici
tislubudur. Inceledigimizde kainat ve kainatta cereyan eden olaylar1 agiklarken
kullandigr tslubun tergib ve terhib gerektiren edebi usluptan farkli oldugunu
gormekteyiz. Yine onunla beraber kainatin olaylarini okurken, rabbani hidayete cagiran
ve duygulara hitap eden ifadeleri de okumaktayiz. Peki, Imam Sa‘rdvi bunu nasil
basarmakta? Ciinkii o, nefisleri derinden sarsacak hitap tslubunun uzmani olan
davetcidir.!'!®

Sa‘ravi’nin tefsirdeki metodunu iizerine ikame ettigi Ozelliklere gelince One
c¢ikanlar1 sunlardir:
1- Arapga ilimlerine dayanip bunlar1 ayetin tefsirine anahtar edinmesi.
2- Dinleyenin anlamasi i¢in kolay olan, bazen de giinliik kullanimdaki ifadeleri tercih
etmesi.
3- Akla ve beseri nefse, hem akilci-mantik¢i tislubu hem de istitham tislubu kullanarak
hitap etme.
4- Muasir problemleri takip ve bazi ayetlerin tefsirinden yola ¢ikarak ¢oziimlerini
sunma. '

Onun tefsirindeki metodunu tefsiri iizerinde yapilan iki calismadan''” yola
cikarak soyle 6zetleyebiliriz:

1- Kur’an’1 rivayet (mesur) yolla tefsir. (Kur’an’t Kur’an ile, siinnet ile, sahabi sozleri

ile tefsir etmek)

14 Kur’an-1 Kerim sadece belagat agsisindan muciz degildir. Aksine Kur’an, beser aklina gelebilecek ne
varsa tamaminda icaza sahiptir. Kur’an iizerinde disiiniip tefekkiir eden herkes onda icazi goriir. Botanik
bilgini Kur’an’da icaz gordii, keza kozmoloji bilgini de Kur’an’da icaz gordu. Bkz: Sa‘ravi, Tefsiru’s-
Sa ‘ravi, c. 1, 106.

1S Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 54.

116 es-Sudeyfet, el-Udiil Ani’l-Mesekili’d-Deléli, s. 7.

"7 11k ¢alisma: Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s. 45-80. Ikinci Calisma: Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s.
52.
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2- Kur’an’1 re’y ile tefsir.

3- Kur’an ilimlerine deginmesi: a- Niizul sebebi b- Mekki Medeni c- Kiraatler d-Nasih
Mensuh e- Muhkem Miitesabih. f- Israiliyat’a kars1 tutumu

4- Arapca diline dayanmasi (liigat, beyan, nahiv)

5- Konu merkezli tefsir

6- TImi tefsir

7- Tasavvufi izler

8- Icazi bakis acisi

9- Tarihi degerlendirme

8

Bu arastirmacilardan biri''"® Sa‘ravi’nin Seyyid Kutub’un!!® metodundan

"

etkilendigine isaret ederek sOyle der: "... Sa‘ravi’nin notlarini inceleyen hocanin,
Seyyid Kutub’un metodundan ve fikirlerinden etkilendigini miilahaza eder. Bazen
Seyyid Kutub’un yaptig1 tefsiri veya ona yakin ifadeleri nakleder. Ozellikle de yoneten

ile yonetilen arasindaki iliskileri tanzim eden ayeti kerimelerde..."!*

1.4.2. Tefsirdeki Tertibi

Sa‘ravi tefsirini mushafin tertibine gére yapmustir. Tefsirine bir mukaddime ile
baslamis, mukaddimesinde bu tefsirin ilmi hayatinin bir hasadi, hasilati oldugunu
belirtmis, bunlarin bir takim notlar oldugunu dile getirmistir. Bu notlarin arkadan
gelecek olanlara anahtar olmasi i¢in dua etmistir. Ciinkii Allah’in kitabinin essiz olan
manalar tiikenmez. Ve bu kiyamete kadar boyle devam edecektir. Ardindan Kur’an’in
manasini ve birgok yénden “beyani, ilmi, gaybi” olan icaz vecihlerini beyan eder.!?!

Sa‘ravi herkesin begenecegi uygun yolu bulmakta muvaffak olmustur. Hatta
tecriibesi ve zekasi ile iistiin bir konum elde etmistir. Bu sayede en iistte olan1 en altta
olana yaklastirabilmistir. Bazen kolay, anlasilir, fusha konusurken bazen de halkin
konustugu dili esas alir. Bu arada bazi dil kurallarin1 da izah eder. Dogrudan veya

dolayli olarak bir takim ilmi 1stilahlar1 da agiklar. Bunu dinleyicilere agir gelmeyecek

118 By kisi, Muhammed Emin Ibrahim et-Tendi’dir. Edvdun Ald Havadtiri’s-Seyh Sa ‘ravi ve menhecihi fi
tefsir el-kurdn el-Kerim isimli eserinde buna deginmistir.

119 Buna bir delil olarak Sa‘ravi’nin tefsirinde su ayette Seyyid Kutub’dan delil getirmesini gosteriyoruz:
“[ste bunlara Rablerinden lutular ve rahmet vardir. Dogru yolda olanlar da bunlardir.” (Bakara suresi,
157) Daveti tasimamiz, hak menheci himaye etmemiz ve batil ehlinin devletini yikmamiz i¢in Allah’in
bize talim ettigi nihai gayeye bakalim. Bu nihai gaye; her iman ve amelde Allah’in rizasin1 ve rahmetini
ummaktir. Ve nitekim merhiim seyh Seyyid Kutub’un dedigi gibi: “Sakin ha, Allah’in lutuflarindan,
bereketinden ve esenliginden higbir sey seni alikoymasin. Velev ki bu sey akidenin zafer bulmasi dahi
olsa.” Bkz: Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi, I1, 665.

120 Allavi, et-Tefkiru’I-Lugavi, s. 21.

121 es-Sudeyfet, el-Udiil Ani’l-Mesekili’d-Deléli, s. 6.
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bir iislup ile yapar. Bir taraftan deyimleri verip hikmeti anlatirken, bir siirle istishad
ederken bir bagka yerde halkin dilinde yer alan misallere, esprili konulara intikal eder.
Bunlarin hepsinde de bu mukaddimelerden neticeleri ¢ikarma konusunda dinleyenleri
konuya ortak eder, onlar1 konusturur.'??
Sa‘ravi’nin tslubunu bu konuda tefsiri iizerinde yapilmis olan bir ¢alismadan
ozetleyebiliriz. Onemli basliklari sunlardir:
1- Her zaman surenin adini, bazen de neden bu ismi aldigini1 agiklar.
2- Surenin inme zamanini, Mekki mi, Medeni mi oldugunu belirtir.
3- Surenin bir 6nceki sure ile olan miinasebetini aktarir.
4- Surenin basinda onunla konu olarak ortak olan sureleri zikreder.
5- Ayet ayet tefsir eder.
6- Kelimeleri liigat yoniinden agiklar.
7- Irab vecihlerini agiklar.
8- Belagat vecihlerini agiklar.
9- Niizul sebebini agiklar.
10- Ayetin veya béliimiiniin bir 6nceki 4yet veya boliimle miinasebetini agiklar.
11- Ardindan ayeti herhangi bir kapalilik kalmayacak sekilde izah eder.
12- Ayetten cikarilan hikiimleri, Miisliimanlarin hayatindaki irsatlar1 zikreder,

toplumsal problemlere deginir. 12?

1.4.3. Tefsirinin Kaynaklari

Sa‘ravi’nin tefsirini inceleyen kaynaklarinin cesitli oldugunu fark edecektir.
Ciinkii kendisi hem rivayet hem dirayet tefsirini cemetmistir. Ayetlerin anlasilmasinda
bazen baska ayetlerden delil getirirken bazen de hadislerden, sahabe sozlerinden izahlar
getirir. Tefsirin girisinde liigat ilimlerine ve iisluplarina biiyiik yer ayirir. Bu konuda
baska tefsirlerde varit olan manalar1 6zellikle de Kessaf ve Razi’nin tefsirlerini ihmal
etmez.'*

Yine Sa‘ravi’nin tefsirini inceleyen, bilgilerin az yerde kaynaklarma nispet

edildigini gorecektir. Bunun sebebi o malumati o an nakletmis oldugundan degil de,

122 Ali, el-Medamin et-Terbeviyye, s.6.
123 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ravi, s. 32-35.
124 es-Sudeyfet, el-Udiil Ani’l-Mesekili’d-Deléli, s. 7.
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cesitli zamanlarda okurken zihninde kalmis olmasindan kaynaklanabilir. Bu bilgiler
zihninde depolanmus, o da tefsir ederken bunlar1 giin yiiziine ¢ikarmistir.'?

Sa‘ravi’nin tefsirdeki kaynaklarini1'?® genel olarak iki kisma ayirabiliriz:

a- Sa‘ravi’nin tefsirinde isaret ettigi kaynaklar:
1- ez-Zemabhseri, el-Kessaf
2- Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an,
3- Hasaneyn Mabhluf, Kelimdtu’l-Kur’an,
4- Haydar Ali el-Behai, Behcetu’s-Sudiir
5- el-Bab el-Kasani, Nuktatul-Kaf
6- Bahailerin kutsal kitab1, el-Akdas
b- Isaret etmedigi kitaplar:
1- Hadis kitaplari: Buhari ve Miislim’in Sahihleri, Ahmed b. Hanbel, Miisned, Imam
Malik, el-Muvatta, Ebu Davud ve Ibn Mace’nin Siinenleri.
2- Rivayet tefsirleri: Taberi’nin Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an’1 ve Ibn
Kesir’in Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim
3- Dirayet tefsiri kitaplari: Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb, Ebu Hayyan’in el-Bahru’l-
Muhit ve Kurtbi’nin el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an
4- Esbab-1 niizil kitaplari: Vahidi’nin Esbdb-1 Niizul ve Suy(ti’nin Liibabu 'n-Niikil fi
Esbabi’n-Niizil
5- Siyer kitaplari: Ibn Hisam’1in es-Siret’i ve Ibn Hacer’in el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe
6- Kur’an ilimleri kitaplari: Suyiti’nin, el-/tkan fi Ulimi’l-Kur an.
7- Liigat kitaplari: Ibn Manzfr, Lisdnu’I-Arap ve Firlzabadi'nin el-Kdmiisu 'I-Mubhit.
8- Fikhi tefsir kitaplari: el-Cami fi Ahkam el-Kur’an.

Aragtirmacilardan biri'?” Sa‘ravi’nin tefsirinde biiyiik tefsirlerden farkli bir yol
ve iislup takip ettigini belirtmistir. Soyle der: "Ustad okuyan, arastiran biridir. Tefsir
kitaplarini onceden kusatmistir. Bu vesileyle onda serh ve izahta 6zel bir meleke
olusmustur. O, insanlar arasinda dolasan bu sahifelere muhtag¢ degildir. Dinleyiciler
istedikleri zaman bunlara miiracaat edebilirler. Onun ihtiya¢ duydugu sey, bunlardan
yol gostermeye uygun olan bilgileri ve bunlari1 ¢cagin tislubuna uygun, kolay anlasilir bir

sekilde aktarmaktir."!8

125 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s. 36.

126 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s. 37-43.

127 Bunu Muhammed Receb el-Beyylimi Muhammed Miitevelli es-Sa ‘ravi, Cevietun fi Fikrihi el-Mevsiii
el-Fesih kitabinda ele almistir.

128 Allavi, et-Tefkiru’lI-Lugavi, s. 21.
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1.4.4. Tefsirinin One Cikan Yonleri

Siiphe yok ki Imam Sa‘ravi, sonuc ¢ikarma kabiliyeti olan bir akla sahipti.
Kendisinden 6nce yazilan tefsirlere muttali olmus ve onlardan istifade etmistir. Miistakil
bir kisiligi vardi. Kendisi ne her seyi incelemeksizin alan bir mukallit ne de ge¢cmis her
seyi reddeden biriydi. Bilakis tefsire dair yazilan bir¢ok eseri okumus ve bunlarda 6zet
cikarmustir.'?® Sa‘ravi’nin tefsirinin ayricalikli yonleri su sekilde siralanabilir:

1- Sa‘ravi, diismanlara kars1 Islam’1 miidafaa etmistir. Ozellikle Kur’an’da bir takim
kapali veya tezat ifadeler bulan kimselere karsi.

2- Sa‘ravi, Kur’an ayetleri ile bilimsel gercekleri birbirine baglamis ve Kur’an’a
uymayan teorilerin gergek olmadigini ispat etmeyi basarmigtir.

3- Sa‘ravi, gecmiste bazi alimlerin cevaplamakta zorlandig1 suallere cevap verebilmistir.
Bunlardan birisi sudur: Insan fiillerinde muhayyer midir yoksa cebr altinda midir?

4- Sa‘ravi, Kur’an’da bulunan icazlari ve insan mutlu bir hayat siirsiin diye anlatilan
hayat nizamlarini ortaya ¢ikarmayi basarmistir.

5- Sa‘ravi’nin tefsirinde -diger muhlis alimlerde oldugu gibi- Israiliyyat/Islam’in temel
hiikiimleriyle ¢elisen hususlar bulunmaz.

6- Tefsirde en ideal yolu tercih etmistir.

7- Kur’an’1 konu merkezli tefsir etmistir.

8- Kur’an ayetlerini tahlil etmistir.

9- Herkesin -egitimli egitimsiz- istifade edecegi bir tefsir olarak gosterilir.

10- Tefsirin sahibi, toplumunun problemlerini yasamis binaenaleyh ayetlerin ictimai
yonlendirmelerini de ele almistir.

11- Okuyucunun imanini giiclendirmede pay: vardir.

12- Okuyucunun kiiltiiriinii arttirir.

13- Miifessirlerin ele almadig1 yeni mana ve esaslar verir.

14- Kelami ve mezhebi ihtilaflar1 asmustir.

15- Cesitli konulardaki genis bilgi dagarcigin tefsirde kullanmastir.

16- Bircok akidevi konuyu, se’ri hiikkmii izah etmistir.

17- Kur’an’1n belagatina 6zel 6nem vermistir.

18- Kelimelere ayr1 bir yer vermis ve onlar1 sarfi, mana ve tiirev (etimolojik) olarak

incelemistir.

129 Cumeyan, el-Istinbatat, s.227.
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19- Miitevatir veya saz kiraatlere deginip bunlar1 belagat yoniinden ele almistir. '*°

1.4.5. Tefsirine Yoneltilen Onemli Elestiriler

Muhakkak ki tefsir akll ¢abanin iirliniidiir. Bunu e¢le alan ne kadar miitemekkin
olursa olsun sair insanlar gibi dogru ve yanlis yapabilir. Sa‘ravi’nin tefsirine yoneltilen
en 6nemli elestirileri su maddelerde 6zetleyebiliriz:

1- Baz1 konular1 bikkinlik getirecek sekilde uzatmasi, iizerinde durmasi. Oyle ki bazen
tefsiri takip zorlagsmakta, konunun ne oldugu unutulmaktadir.

2- Tefsirde ihtiya¢ duyulmayan konulara girme. Ciinkii bunlar1 bilmenin ayetin manasi
ile bir bag1 yoktur.

3- Cok az yer disinda gecmis miifessir ve alimlerden nakilde bulunmamasi.

4- Malumatlari, nispet etmedeki dikkatsizlik.

5- Az yer hari¢ hadislerin tahri¢ edilmemesi.

6- Kaynagini, syleyeni belirtmeden siirleri vermesi.

7- Sa‘ravi’nin seri hiikiimlere 6zel yer ayirmasina ragmen, bunlarin gectigi kaynaklari
belirtmemesi.

8- Tefsirde konu hakkinda varid olan rivayetleri vermemesi.

9- Yorum, tercih olmadan bazi rivayetleri vermesi.

10-Miifessirleri yiizeysellikle, dikkatsizlik ve hiikiimde acele davranmakla itham
etmesi.

11-Manalan zihinlere yaklastirmaya calismakla birlikte bazen tefsire yakismayacak
sekilde zorlamalara gitmesi.

12- Malumatlar1 kaynaklarina isnad etmede dikkatli olmamas:.

13-Bir¢ok konuyu tekrar etmesi. Tekrar, Sa‘rdvi’nin tefsirinde Onemli bir elestiri
sebebidir. Liigavi izahlar, gramer kaideleri, Kur’an ilimleriyle alakali meseleler birgok

yerde sik sik tekrarlanmustir. 13!

130 Bu 6zetleme asagidaki ii¢ kaynaktan alinmustir:

Muhsin, Menhec eg-Seyh Sa ‘ravi, s. 150-151; Allavi, et-Tefkiru’l-Lugavi, s. 54-55; Es-Sudeyfet, el-Udiil
Ani’l-Mesekili’d-Deléli, s. 6-7.

131 Muhsin, Menhec es-Seyh Sa ‘ravi, s. 154-160.
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BOLUM II

SA‘RAVI’NIN NEFS, KALP VE-TEZKiYE-KONUSUNDAKi GORUSLERIi

2.1. Nefsin Mahiyeti ve Ruhla iliskisi

Kur’an-1 Kerim’de “nefis” kelimesi, ¢esitli formlarda ve farkli miinasebetle
defalarca zikredilmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’in insan nefsine ne derece dnem
verdigine ve onunla ne kadar ilgilendigine isaret eder. Ornegin “Oyle bir giinden korkun
ki, o giin hi¢cbhir nefis bir baskasi igin bir sey odeyemez,; hi¢ kimseden sefaat kabul

olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz.”'*? A

yetinde Allah’in “nefis”
kelimesini kullandigini ve Miiminleri takvaya ¢cagirmak i¢in bu kelimeyi tekrarladigini
goriirliz: Baska miinasebetlerle de ilahi beyan, “enfusekum” kelimesini, Miimin
kimsenin nefsindeki gizli ve acik her seye karsi dikkatli olmasin1 saglamak amaciyla
kullanir. Zira Allah Teald 'nin buyurdugu gibi, Miimin her daim goklerin ve yerlerin,
gizli ve acik alemlerin yaraticisinin gozetimindedir: “Goklerde ve yerde ne varsa
hepsinin miilkiyeti Allah’a aittir. Nefsinizdekini a¢iga vursaniz da gizleseniz de Allah
sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye
kadirdir.’'> Baska bir miinasebette ise “enfus” kelimesini, bizlere insanin maruz
kalabilecegi imtihanin boyutlarini hatirlatmak i¢in kullanir. Allah Tedla ’'nin da
buyurdugu gibi bu imtihan korku ve agligi icerebilecegi gibi mallara ve canlara da
uzanabilir. “And olsun ki sizi biraz korku ve aclikla;, mallardan, nefislerden ve
iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!”'** ayetinde bahsedildigi
gibi.

“Ruh” kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de “nefis” kelimesinden daha az zikredilir.
Ancak Allah Teald ‘nin “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu

ancak rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir. ”'%

ayetinden buyurdugu lizere bazi
durumlarda “nefis” anlaminda da gelir. Kur’an-1 Kerim’de “ruh” kelimesi ¢cogu zaman

vahye ve Cibril’e (as) isaret etmek {iizere gelir. “Onu Rihu’l-Emin (Cebrail)

132 Bakara 2/48.
133 Bakara 2/284.
134 Bakara 2/155.
135 {sra 17/55.
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indirmistir.”'*% “Melekler ve Ruh O’na, miktar elli bin yil olan bir giinde yiikselip

137 ayetlerinde oldugu gibi.

ctkar.

Bu boéliimde “nefis” ve “ruh” kelimelerini dilsel agidan inceleyecek ve tasavvuf
Alimleri ve Sa‘ravi’ye gore ne oldugunu kisaca ele alacagiz. Bunu yaparken Imam
Sa‘ravi’nin goriisleri ¢ercevesinde insan nefsinin i¢i ve Allah Azze ve Celle’yle ilgili
fitr1 hisleri ile birlikte; nefsin ruhla alakasi etrafinda bir nebze derinlesecek ve boylece
insanin yaptig1 islerden dolay1 yiiklendigi masiyet kavrami ile seytanin gorevlerinden

olan masiyet kavrami arasindaki farki anlayacagiz.

2.1.1. Nefsin Anlapm'3®

Sozliikkte “nefis” birgok anlama gelmektedir. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir: ruh.
Nefsi ¢ikt: 6ldii demektir. Ayet-i kerime’de de sdyle geger: “Haydi nefislerinizi
¢tkarm!” %° “Sunu da bilin ki, Allah nefsinizden gegeni hakkiyla bilir.” '*° Kan. “Nefsi
(kan1) dokiildii.” Nefis kelimesi viicut ve goz manalarina da gelir. Kelime “nefestuhu bi
nefsin.” seklinde kullanildiginda “filanin goziinii yaraladim.” anlamina gelir. Nefis, ayni
zamanda bir seyin kendisi, zat1 da demektir. “Allah nefsi hakkinda sizi uyariyor.” '*!
Ayet-i kerimesinde bu manada kullanilmistir. Bu dyette nefis kelimesi “kendisi, zati”
anlamindadir. Nefis, “katinda” anlamma da gelir. Ilahi kelamda, “Sen benim nefsimde

142 seklinde bir kullanim vardur.

olant bilirsin. Ben ise senin nefsinde olant bilemem.
Burada verilmek istenen mana sudur: “Sen benim katimda olani bilirsin. Ancak ben
senin katinda olani bilmem.” Nefis, azamet, izzet, himmet, hamiyet, ayip, irade ve gii¢

anlamlarinda da kullanilir. Kelimenin ¢ogulu ise “enfus ve niifus tur. '3

136 Suara 26/193.

137 Mearic 70/4.

138 «flkcag ve Ortagag felsefe anlayisinda nefis cok kapsamli bir terim olup bitki ve hayvan tiirlerindeki
canlilik yaninda insanin psikolojik 6zelliklerini de ifade eden bedenden bagimsiz manevi bir cevherdir.”
Bkz. Tiirker, Omer, “Nefis”, Did, Istanbul 2006, XXXII, 529.

139 En’am, 6/93.

140 Bakara 2/235.

141 Al-i fmran 3/30.

142 Maide 5/119

143 Fir(zabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib, el-Kamiisii’l-Muhit, Mektebii-Tahkiki’t-Tiirasi fi
Miiesseseti’t-Risale 1i’t-Tibaati ve’n-nesr ve’t-tevzi’, Beyrut 2005, s.577-578; Ragib el-Isfahani, Ebii’l-
Kasim Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-
Kalem, Daru’s-Samiye-Dimask, Beyrut 1412, I, 818, Mustafa, Ibrahim/Zeyyat, Ahmed/Abdulkadir,
Hamid/ en-Neccar, Muhammed, el-Mu’'cemu’l-Vasit, Mecmau’l-Liigatii’l-Arabiyye Daru’d-Da’vet,
Kahira 2004, II, 940.
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Kur’an-1 Kerim’de “nefis” ve ondan tiiretilen kelimelerin sayis1 304’tiir.
Bunlardan 61 inde “nefis” kelimesi degisiklige ugramadan gegerken, 243 kez ise sekilde
zamirlerle birlikte kullanilarak gelmistir.!*

Mutasavviflar, “nefis” kavramini istilahi olarak birbirine benzer sekillerde
tanimlarlar. Tasavvufa dair eserlerin biiyiik ¢ogunlugunda tasavvuf alimleri, “nefsi”
kinanmas1 gereken sifatlar ve sehvetlerin yerine kullanmiglardir. Bir kismi ise nefsin,
viicudun kisitlamalaria bagli olmasi gz ardi edilirse “ruh” ile benzer bir sey oldugunu
diistintirler.

Gazzall (6. 505/1111), nefse atfedilen iki anlami birbirinden ayirmistir. Bu
manalardan ilkinin kullanildig1 yerlerde kastedilen, insandaki 6fke ve sehvetin giiclinii
kapsayan genis bir kavramdir. Tasavvuf ehlince “nefis” kelimesinin bu anlamda
kullanimi1 ¢ok daha yaygindir. Ciinkii onlar, “nefis” kelimesini dile getirdikleri alanlarda
bu kelime ile insandaki kinanacak siifli sifatlar igeren bir yapiy1 ifade etmek isterler. Bu
nedenle de nefisle miicadelenin ve onu gii¢siiz hale getirmenin gerekliligini dile
getirirler. Rasulullah’in (sav) “Diismanlarimin arasinda en azili olan diismanin, iki

145 56zl de buna isaret etmektedir. Nefis

yanin arasinda ve i¢inde bulunan nefsindir.
kelimesine atfedilen ikinci mana ise “insan nefsini ve zatini ifade eden latif varlik”
oldugudur. Ancak bu tanima gore “nefis”, hallerindeki cesitlilikten otiirii bir¢ok farkl
sifatla nitelenir. Eger nefis, sahibinin emri altinda siikiin bulur ve sehvetlere karsi
konulmasi sebebiyle bozukluklarindan armirsa nefs-i mutmainne olarak isimlendirilir.
Bu sifata sahip nefisler hakkinda Allah Teala , “Ey imanin huzuruna kavusmus nefis!
Sen O’ndan razi, O da senden hosnut olarak rabbine déon.””'4 buyurur. Nefis, tam bir
siiklina erememis olsa da kendisini sehvani nefse kars1 korumaya calisir ve ona karsi
koymaya ugrasir halde ise o da nefs-i levvame olarak isimlendirilir. Zira bu nefis,

yaraticisina ibadette eksiklik gostermesi halinde sahibini ayiplamaktadir. Bu nefis

hakkinda Allah Teadla soyle buyurmustur: “(Kusurlarindan dolayr kendini) kinayan

144 Abdulbaki, Muhammed, Muhammed Fuad, el-Mu cemu’l-fihrisi li Elfazi’l- Kur’ani’l-Kerim, Kabhire,
Daru’l-kiitiibli’l-misriyye, h.1364, s.710-714.

145 Beyhaki, Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, Kitabu z-Zuhdii’l-Kebir, thk. Amir Ahmed Haydar,
Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-sekafiyye, Beyrut 1966, "Terku'd-Dunya", 1, 156. Hadisin lafz1: ( Diismanin seni
Oldiiriip de cennete girmene sebep olan kisi degildir, en azili diismanin icinde bulunan nefsindir.) Tbn
Receb’in “Camiu’l-Ulum ve’l-Hiikm” adli eserinin muhakkiki bu hadis hakkinda yaptig1 yorumda sdyle
demistir: Taberani “el-Kebir” adli eserinde Ebi Malik el-Esa’ri’den merfu’ sekilde rivayet edip 3445
olarak numaralandirmistir. Ancak bu hadis zayiftir. Yine bu hadise Beyhaki, “ez-Ziihd” adl eserinde ibn
Abbas’mn hadisi olarak yer verip 343 olarak numaralandirnistir. Bu hadis de zayiftir. Bkz. Ibn Receb,
Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed, Camiu’l-Ulum ve’l-Hikem fi Serhi Hamsine Hadisen min Cevami’l-
Kelim, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nur, Daru’s-Selam 1i’t-Tibaati ve’n-Nesr, ve’t-Tevzi’, 2004, 11,
584.

146 Fecr 89/27-28
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nefse de yemin ederim ki...”'*” Eger nefis, itiraz etmeyi birakip sehvetlerine ve seytanin
cagrilarina boyun egip itaat ederse nefs-i emmare bi’s-siii olarak isimlendirilir. Allah
Teala , Yusuf (as) ve azizin karisindan bahsederken soyle buyurmustur: “Nefsimi temize
cikarmiyorum. Ciinkii nefis emmadre bi’s-sidur (asir1 sekilde kotiiliigii emreder)...”'*
Nefs-i emmare hakkindaki bu tanimla elde edilmek istenen mananin, nefis kelimesine
atfedilen ilk mana oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim ilk anlama gore nefis son derece
ayiplanacak bir haldedir. ikinci anlama gore ise nefis viilecek bir makamdadir. Zira bu
tanima gore, insan nefsi yani insanin zat1 ve 6zii Allahu Teala’y1 bildigi gibi geri kalan
diger tiim ilimlere de haizdir. '*°

Kuseyri (6. 465/1072) de Er-Risdlesi’nde nefse atfedilen ilk tanim konusunda
Gazzali ile goriis birligine varmistir. Kuseyri’ye gore nefis kelimesi kullanildig:
yerlerde kasit, insan cisminin tamamina ve somut beden degildir. Bilakis nefis kelimesi
ile ifade edilmek istenen kulun hastalikli sifatlar1 ve siifli ahlak ve fiilleridir. Sekil ve
suret itibariyle nefis ve ruhun latif cisimlerden olusu, melek ve seytanin letafet sifatina
benzer. Isiten, goren, koku ve tat alan, tek bir insan oldugu halde, isitme mahallinin
kulak, gérme uzvunun goz, koku alma uzvunun burun, tat alma yerinin dil olmasi
miimkiin oldugu gibi, iyi huy ve vasiflara kalbin, kotii huy ve vasiflara nefsin mahal
olmasi da miimkiindiir.” '°

Sa‘ravi’nin nefsi nasil anladigin1 inceledigimizde, onun ‘“nefis” kavramini
kitaplarinin bir¢cok yerinde agikladigini goriirliz. Eserlerinde, tasavvuf alimlerinin
“nefis” anlayis1 hakkinda yeni bir tanim ortaya koyar. Mucizetu’l-Kur’an adli eserinde
sOyle der: Nefis kelimesi konusunda filozoflar, asirlardir atesli bir tartisma
icerisindedirler. "Bazen onun ruh ile ayni sey oldugunu dile getirirler. Bazen de o
kalptir; derler. Bazen ise ondan 'maddedir." diye s6z ederler. Ancak isin 0ziinde 'nefis'
kelimesi ruh ve bedenin karistmina denir. Eger ruh saf bir halde bulunur ve ona maddi
herhangi katilim veya karisim olmazsa ona 'ruh' denir. Ayni sekilde maddede ruh ile bir

araya gelmezse madde olarak isimlendirilir. Aralarinda bir birlesme ve karigma soz

147 K1yamet 75/2

148 Yusuf 12/53

149 Gazzali, Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed, /hyd i ‘Uliimi’d-Din, thk. Zeyniiddin Ebii’l-Fazl el-
Iraki, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2005, s. 878.

150 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmid ve Mahm{d b.
Serif, Miiessesetii Daru’s-Sa’b, Kahire 1989, s.174. Ayrica bkz. Siihreverdi, Ebii'n-Necib Abdiilkahir,
Addbu’l-miiridin, thk. Menahem Milson, Ma’hadii’d-Dirasatii’l-Asyeviyye ve’l-ifrikiyye( Asya ve Afrika
Aragtirmalar1 Enstitiisti), s.33; Lisaniiddin el-Hatib, Muhammed b. Abdillah b. Said, Ravzatii’'t-Ta rif
bi’l-Hubbi’s-Serif, thk. Abdulkadir Ahmed Ata Abdussettar, Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire 1966, s.572.



39

konusu oldugunda ise bu artik 'nefis' olarak tanimlanmalidir." 51 Nefis, ruhun hayat
vermek iizere madde ile birlesmesidir. Ruh, madde ile birlestiginde ona hareket ve
gelisme yetenegi ile birlikte insan hayati i¢cin gerekli her kudreti vermis olur. Ruh,
maddeden ayrildiginda ise madde hareketsiz ve cansiz tabiatina geri doner. !> Allah

9 153

Teala ’nin kelaminda gecen “Allah nefisleri vefat ettirir. ifadesi de ‘“ruhlarini

bedenlerinden ayirir.” Anlamina gelir. '>* Buradan hareketle nefis kelimesinin ifade

ettigi mananin, ruh ile cesedin bir araya gelip birbirine karismasi oldugunu anlariz. '3

2.1.2. Nefsin Yapisi

I. Beseri Nefsin i¢ Giidiileri:

Insan, fitrat aracihgiyla dis diinya ile bag kurar. Onun sayesinde dis diinyay:
duyumsamamiza ragmen fitratin hakikatini anlamayiz. Her ne kadar bu hisleri
aciklamaya caligsak da onun 6ziine ulagsmaya giiciimiiz yetmez. Bu kavrama, ilham ve
i¢ giidiiler dememiz de miimkiindiir. Sa‘ravi, konusmas1 sirasinda bunu soyle agiklar:
"Insan, dis diinya ile baglantis1 esnasinda duyu veya alg1 dedigimiz yapiy1 kullanir. Sen
beseri bir varlik olarak seni kusatan dlem ile bag kurdugunda bes duyu organi olarak
sinirlanmis duyularinla onunla baglantiya girersin. Bunlar, insanin isitmesi, gérmesi,
koklamasi, dokunmasi ve tat almas1 seklindedir. Bu duyular sayesinde dis diinyay1 anlar
ve bunlar araciligiyla iginde bulundugumuz alemi ayirt ederiz. Ayni sekilde bu aleme
atfettigimiz tiirlii nitelikleri de bu duyular araciligiyla veririz. Ornegin renklerle ilgili
nitelikleri gérme duyusu ile idrak ederiz. Ya da tattigimiz gidalara tatl, aci, iyl veya

kotli gibi sifatlar atfederiz. Zira bizim disimizda var olan diinya ile bu duyular

51 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Mu ‘cizetii’I-Kur’dn, Tibaatu ve Nesr Daru’l-Ahbari’l-Yevm, Kahire
trs, IV, s.26.

152 Sa‘ravi, Mu ‘cizetii’I-Kur dn, 111, 130.

153 Ziimer 39/42

154 Tlgili ayeti kerime i¢in Taberi’nin tefsirine baktiginz zaman siyak ve sibaka gore (%) kelimesinin
ruhun kabzedilmesi olarak anladigini goriiriiz. Bu konuda soyle demistir: “Allah, (6lenin) 6liim zamani
gelince canlarim alir.” Yani eceli gelince ve yasama miiddeti bitince canlar1 kabzeder. Olmeyenlerin
canlarii da OSlenlerin 6liimii esnasinda canlarini aldigi gibi uykularinda alir. *“ Haklarinda 6liimlerine
hiikmettiklerini alikoyar.” Yasayanlarin ve Oliilerin ruhlar1 uykuda bulusur. Allah’in murat ettigi kadar
iletisimde olurlar. Tiim ruhlar bedenlerine donmek istedikleri zaman ise Allah, 6liilerin ruhlarini tutar ve
yaninda alikoyar. Yasayanlarin ruhlarmi ise takdir edilmis vakte kadar bedenlerine donmeleri igin
saliverir. Yasama siireleri bitene kadar bdyle olur. Bu konuda Ehli Te’vil de bizim sdyledigimize benzer
seyler soylemislerdir. Said b. Ciibeyr’den nakledildigine gore “Allah, (6lenin) 6liim zamani gelince
canlarmni alir” adyetiyle ilgili sdyle demistir: Yasayanlarin ve 6liilerin ruhlar1 biraraya getirilir. Allah’in
onlarin iletisim kurmalarini istedigi kadar iletisim kurarlar. Sonra haklarinda 6liim hiikmii verdiklerini
alikoyar, digerlerini bedenlerine donsiinler diye saliverir. Bkz. Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerfr,
Cdmi ‘u’l-Beydn fi Te vili’l-Kur an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, 2000, XXI, 298.
155 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Ente Tes elii ve l-Islamu Yiicib, Daru’l-Kuds lit’Tab’ ve’n-Nesr, 2003,
s.361.
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aracilifiyla bag kurariz. Peki ya insan nefsinin igerisindeki alem hakkinda ne
soyleyebiliriz? Insanin kendisi ile igerisindeki varlik arasindaki iletisim nasil
saglanabilir? Bu iletisim de duyu organlar aracigiyla miimkiin olabilir mi? Yoksa
bunun saglanmasi i¢in bazi insanlarin 'bedihiyydt' veya ‘'ilham-1 hass' olarak
isimlendirdikleri baska bir yontem mi gerekir? Cok aciktir ki insan nefsinin 6ziinde
bulunan bu diinya ile bag kurmak, dis diinyayr algilamakta kullandigimiz bes duyu ile
miimkiin olmayacaktir. Bilakis bu ancak ilham yahut i¢ giidii denilen bagka bir yolla
gerceklesebilir." 15

Insan, kendisini insan nefsinin igerisinde barindirdig1 diinya ile bir araya getiren
ve nefse tesir eden ¢esitli melekeler, iggiidiiler, hisler ve ilhama sahiptir. Iste bu noktada
degerli listadimiz, gayet acik bir 6rnek ile bu i¢giidii ve melekeleri bize soyle agiklar:
"Icimizde var olan bir seyler, bizlerin belirli duygular1 yasamamiza neden olurlar. Bu
duygular1 hisseder ve taniriz. Ancak duyu organlarimizla onlara algilayamayiz. insan
sevgi ve nefrete yol agan sebepleri agiklarken ne sOylerse sdylesin sevgi veya nefrete
gotiiren o asil sezgiye ulasamaz. Zira bu sezgi, insanin dis diinya ile bag kurmasini
saglayan veya insanin maddi diinya ile iliskisini belirleyen bes duyuya dahil degildir.
Bilakis hakikatte insan nefsinin 6ziinde bulunan ilham veya suur ve hisler, nefsin kendi
etrafindaki diinyayr duyumsamasindan ¢ok daha once var olmustur. Bu yaratilisin
kanunlarindandir. Ornegin kiigiik bir bebek aglik ve susuzlugu hisseder. Duyu organlar
dis diinya ile bir bag kurmadan once de bunlar1 aglayarak ifade eder. Ayni sekilde
sefkati ve sicakligi, sevgi ve nefreti, kasvet ve merhameti de hisseder. Kalbinin ilk
atislarindan itibaren igerisinde tiim bunlari1 barindirir. Dis diinya ile ilgili duyu organlar
ise anlagilir bir surette gérevlerini yerine getirmeye baglamadan 6nce haftalar ve aylarca

bekleyebilir."!’

II- insanin Allah Teala *nmin Varhigm Hissetmesi

Insanm i¢ giidiilerini derinden derine inceledigimizde, bunlarin en giilii olaninin
insanin Allah’m varliin1 sezmesi konusundaki duyu oldugunu goriiriiz. Bu duyular,
Allah’in azameti, kudreti, kainat, varlik ve bunlarla alakali meselelerde incelikten bir
miktar yoksun olsalar da insan1 yiice ve kusursuz bir yaraticinin varligini hissetme ve

sezmeye iten i¢sel kuvvetin varligini kesin bir sekilde ortaya koyarlar. '8

156 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Allah ve 'n-Nefsii’I-Beseriyye, el-Muhtaru’l-islami, 1979, s.5.
157 Sa‘ravi, Allah ve 'n-Nefsii’I-Beseriyye, s.6.
158 Sa‘ravi, Allah ve 'n-Nefsii’l-Beseriyye, s.6.



41

Sa‘ravi bu noktayr soyle aciklar: "Insan nefsi, igerisinde simdiye dek hig
kimsenin tam manastyla tahlil etmeye gii¢ yetiremedigi duyular barindirmaktadir. Bizler
de bu noktaya ulagmaya gii¢ yetiremeyiz. Bununla birlikte bu nefis, tiim noksanlardan
miinezzeh olan Allah Teala *nin varligini kesin bir sekilde hisseder. Ornegin Allah ismi
bes duyu ile tam manasiyla idrak edilecek bir sey degildir. Beseri akil da onu
anlayamaz. Clinkii o, bu yeteneklerin ¢ok iizerinde bir kavramdir. Ancak nefsin 6ziinde
bulunan goriinmez bir duyu bunu idrak eder. Buradan hareketle bizler “Allah”
(Subhanehu ve Te‘ald) kelimesini zikrettigimizde kulagin onu anladigini fark ederiz.
Ayni sekilde nefis de kendisi ile Allah arasinda bir yakinlik hisseder. Zaten kulagin,
insan nefsinde bir temeli olmayan bir seyi anlamas1 miimkiin degildir. Bunun nedeni bir
seyden hoslanma ve ona dair idrakin akla ulasabilmesi i¢in 6ncelikle nefsin 6ziinde o
seye dair bir tasavvurun varliginin kacinilmaz olmasidir. Buradan hareketle denilebilir
ki bir kimse ile hayati boyunca hi¢ gormedigi ve isitmedigi bir sey hakkinda
konustugumuzda, ozellikle de herhangi bir acgiklama yapmadan belli bir kelimeyi
zikrettigimizde onun konuyu anlamadigini goriiriiz. Mesela bahsedilen seyi dogrudan
gérmemis veya onun hakkinda hicbir sey O6grenmemis birine gokdelenlerden, uzay
araglarindan veya goller gibi ¢ok daha basit seylerden s6z actigimizda kisi bunu
anlamaz ve 'Bu ne anlama geliyor?' diye sorar. Cocuklariniza daha 6nce gérmedikleri ve
hakkinda hi¢bir sey bilmedikleri bir konu hakkinda bir seyler ogretmeyi
deneyebilirsiniz. Onlara hig¢bir agiklama yapmaksizin s6z konusu seyin sadece ismini
sOylediginiz vakit karsindaki kisilerin yiizlerinde bu konuyu anlamadiklarini acik¢a
belirten dev bir soru isareti ortaya c¢ikacaktir. Ancak Allah ismini zikrettiginde, hig
kimse onu gormedigi ve aklinin verdigi giligle ona ulagmas1 miimkiin olmadig1 halde her
nefsin onu anladigint goriirsiin. O halde bu ne anlama gelmektedir? Bu, Allah’a dair
bilginin fitrat sayesinde i¢imizde bulundugu anlamina gelir. Bizler Allah’in varligini
icimizde hissederiz. Bu yiizden Allah kelimesi bizlere garip gelmez. Aklin giicliniin
uistiinde bir kavram olmasina ragmen nasil olur da bir isim bize tanidik gelir? Bazi
kimseler bu durumu fitrat ile agiklarlar. Bazilar1 ise buna ilham ve hisler derler. Ne
sekilde tanimlanirsa tanimlansin, bu gergek insan nefsinde aligildik kalmayi siirdiiriir ve
sadece zikredilmesi ile bile Allah Subhanehu ve Te‘dla 'min ismi anlagilir. Ayni
zamanda bu hakikati, Allah Subhanehu ve Te‘ala 'nin kudreti ve varligin1 vurgulayan

i¢sel bir biling olarak da fark ederiz. Ancak i¢inde yasadigimiz somut diinya bizlerde bu
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hisleri olusturamaz." !> Bu konuyu Allahu Teald kelaminda soyle bildirir: "Rabbin
Ademogullarindan -onlarin surtlarindan- ziirviyetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki
su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? Elbette 6yle! Taniklik
ederiz'"dediler. '

O’na dair higbir bilgi edinmeden 6nce de Allah Tedla kavrami igimizde fitraten
vardir. Sa‘ravi’nin de vurguladigi gercek de budur: "Insan nefsinin 6ziinde bulunan bu
sey maddenin otesinde bir gergekligin var oldugunu kesin bir sekilde ortaya koyar. Bu
kainatin ardinda ¢ok biiyiik bir giiciin varligina isaret eder. Insan, heniiz olgunluk ¢agma
gelmeden, hicbir egitim almadan ve bu konu hakkinda tartigmasina imkan veren felsefe
ile mesgul olmadan ¢ok dnce bunu insana hissettirir. Bu, onu nefsinde Allah Tedla 'nin
varligin1 bilmeye géotiiren bir rehberdir. insanlar dogduklar andan itibaren kalplerinde
var olan fitr] iman sayesinde Allah’a kulluk ederler. Bu fitri imandan hareketle olgunluk
cagina geldiklerinde akillar1 onlar1 bu hususta diisiinmeye yoneltir. Bundan sonra akillar
dogru yol tlizere kalsalar da yoldan ¢iksalar da Allah’a iman, onu arama ve maddi
alemin tlizerinde bir giiclin varhigi yoniindeki egilim, bilgi degil fitrat araciligiyla
varligin siirdiiriir. Eger bu egilim yalnizca bilgi ile var olsaydi insanin olgunluk ¢agina
vardiktan sonra bu konuda diistinmekle mesgul olmas1 gerekirdi. Maddi alemin tesinde
bir giiciin varligina dair delilleri arayisimiz, fitrattan gelen bir bilgi ile Allah’in
varligindan haberdar oldugumuz anlamina gelir. Bu ayni zamanda nefislerimizde
Allah’mn var oldugunu kesin bir sekilde ortaya koyan bir bilginin var oldugunu da
gosterir. Aksi takdirde insan nefsi bu tartismada tiim giiclinii tiikettiginde beseri akil,
icerisinde yaratildigi bu somut diinyada tatmin olmus ve mutlu bir sekilde yasardi ve

bunun iizerinde bir seye ulasmak i¢in cabalamazdi." '°!

2.1.2. Nefsin Ruhla iliskisi
2.1.2.1. Ruhun Anlam

Sozliiklerde “ruh” kelimesini aradigimizda kelimenin birden fazla mana

tasidigin1 - goriiriiz.'®> Bu noktada Ayet-i kerimelerin sahitliginde bazi manalari

159 Sa‘ravi, Mu cizetii’l-Kur’dn, 1V, 55-56.

160 A°raf 7/172.

161 Sa‘ravi, Allah ve 'n-nefsii’'l-beseriyye, s.9.

162 «“fIk zahid ve stfiler insanin mahiyetini agiklarken ruhtan gok, olumlu ve olumsuz ydnleriyle nefis ve
kalp iizerinde durmuslardir. Ruh kelimesinin Kur’an ve hadiste gegmesi, kelamcilarin ve Islam
filozoflarinin ruh hakkindaki tartigsmalart stfilerin ruhun mahiyetine dair goriis bildirmelerine yol agmus,
bu goriislere dayanarak daha sonraki donemlerde ruh kavrami, ruhun mahlik olup olmadigi, ruh tiirleri,
ruh-beden iliskisi ve ruhaniler tasavvufun temel meseleleri haline gelmistir” (Abdiilkerim el-Cili, s. 10,
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zikrederek konuyu Ozetlememiz daha faydali olacaktir. “Ruh” nefislerin hayatta
kalmasini saglayan seydir. Cogulu “ervah” seklindedir. Ruh, nefsin bir ismidir. Allah
Teala ’nin kelaminda soyle gecmistir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun
ne oldugunu ancak Rabbim bilir.” ' Ruh, Kur’an demektir. Yiice kitapta Kur’an, ruh
olarak isimlendirilmistir: “Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)
vahiy ettik.” '** Bu, Kur’an’mn uhrevi bir hayata sebep olmasindan dolayidir. Ruh, vahiy
anlaminda da kullanilir. RGhu’l-Emin ve Rihu’l-Kudiis kelimeleri ile ise Cebrail (as)
anlatilir. Ayni sekilde meleklerin 6nde gelenleri de “ervah” kelimesi ile anilmistir. Allah
Teala ’nin su kavli buna 6rnek teskil eder: “Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o
giin..” ' Yiice Allah’in kelaminda Cebrail (as), Rahu’l-Kudiis olarak
isimlendirilmistir: “Kur’an’t Ruhu’l-Kudiis’iin indirdigini soyle.” '°® Ruh, Isa (as)
anlamina da gelir. Allah Teald kelaminda, Isa (as)’1 ruh olarak isimlendirir: “O’ndan
bir ruhtur.” '®” Ayn1 zamanda ruh, nefh (iifiirme), peygamberlik isi, Allah Teala 'nin
hiikmii ve emri anlamlarina da gelir. '8

Tasavvuf alimlerinin biiyilk ¢ogunlugu, nefsi kinanacak sifatlar ve sehvetlerin
mahalli olarak gormiislerdir. Buna mukabil ruhu da giizel huylarin mahalli olarak
zikretmislerdir. Cogu, ruhun ilahi bir latife ve nur oldugu konusunda goriis birligine
varmistir.

Kuseyri ise Letdif’inde su ayet-i kerimeyi agiklar: “Sana ruh hakkinda soru
sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az bilgi
verilmistir.” ' Onun sdzlerine binaen ruh sdyle tanimlamir: Kulun ruhu, Allah
Teala’nin bos bir kalip olan cesede yerlestirdigi bir latifedir; denilir. Allah, onu latif
hallerin ve giizel huylarin makami kilmistir. Gorme uzvunun goz, isitme uzvunun kulak
olmas1 miimkiin oldugu gibi; giizel huy ve vasiflara kalbin, kotii huy ve vasiflara nefsin
mahal olmasi1 da miimkiindiir. !7°

Gazzali ise nefse iki farkli anlam atfettigi gibi ruha da iki farkli anlam vermistir:

Bunlardan biri; ruhun, kaynagi kalbin cismani boslugu olan latif bir cisim oldugu

12). Bk. Uludag, Stileyman, "ruh", DIA, Istanbul 2008, XXXV, 192.

163 {gra 17/85.

164 S{ira 42/52.

165 Nebe’ 78/38.

166 Nahl 16/102.

167 Nisa 4/171.

168 Firgizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s.220; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 369;
Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 380.

109 {sra 17/85.

170 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevéazin b. Abdilmelik, Letd ifii’l-isdrdt, thk. Ibrahim el-Besyuni, el-
Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii li’1-Kitab, Misir 2000, II, 367.
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yoniindedir. O, damarlar ve kalp atislar1 sayesinde bedenin her tarafina dagilir. Onun
beden igerisindeki cereyani ve hayatin nurlarinin sel gibi akisi sayesinde viicuttaki
hissetme, gérme, isitme ve koku alma duyular1 gerceklesir. Ruhun viicut iizerindeki
varlik ve kontrolii, tipki odanin bir kdsesinde yakilan lambadan yayilan 1518in odanin
biitiine yayilmasi gibidir. Hayat, beden igerisindeki 1s18a benzerken, ruh da bu 1518in
kaynag1 olan lamba gibidir. Gazzali tarafindan ruha atfedilen ikinci anlam ise; ruhun
insanda bilen ve idrak eden bir latife oldugu yoniindedir. Allah Teald ’'nin "De ki ruh,
Rabbimin emrindendir. Anlamindaki ayette kast ettigi ruh da, bu ruhtur. O, birgok akil
ve anlayisin onun hakikatini idrak etmekten aciz kaldig1, rabbani ve acayip bir seydir.!”!

Sa‘ravi, tefsirinde ve ¢esitli eserlerinde kendisine yoneltilen sorulara verdigi
cevaplar yoluyla ruhun anlamini ortaya koymustur. “Nihdyetu’l-Alem” adl1 eserinde,
“Ruh nedir?” bashigr altinda sdyle der: "Eger ruhun ne oldugunu bilmek istersek deriz
ki; o maddeye hayat veren ilahi bir sirdir. Yahut Allah Tedld *nin yasamamiz yoniindeki
iradesidir. Allah bu iradeyi ¢ekip aldiginda hayat diinyevi surette biter. Oliim ise hayat
yolculugunun sonu degildir. Bilakis o, bu yolculuktaki bir kismin bitisi ve yeni bir
kismin baslangicidir. Onun sadece Allah’in bildigi kanunlar1 ve diizeni vardir."!”> Ruh
ise tiim noksanliklardan miinezzeh olan Allah’in, cansiz varliklara tifledigi ve boylece
onlar1 harekete gegiren bir giigtiir. 17

Ancak bagka yerlerde imam, insanin idrak edemeyecegi bu meseleye dalmaktan
kaginir ve onu sadece goriinen yiiziiyle tanimlamakla yetinir. el-Fetdvd adli eserinde
kendisine ruh hakkinda bir soru soruldugunda sadece soyle der: "Bu soru, Rasulullah’a
(sav) da soruldu ve Allah onun bu soruya soyle yanit vermesini emretti: “Sana ruh
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az
bilgi verilmistir.” Bunun nedeni insanin ruha dair ilme tam manasiyla vakif olmasinin
miimkiin olmamasidir. Zira insanlar, ruhu yalnizca i¢inde ruhu barindiran bir varligin
dis goriiniisii ile idrak edebilirler. Aslina bakilirsa insanlar heniiz elektrigin mahiyetini
dahi tam manasi ile idrak etmis degillerdir. Onu dahi sadece belirtileri ile bilirler." '
Ruhun i¢imizde bulunmasina isaret eden belirtiler, hareket ve gelisimdir. Ruh, ceset ile

bag kurdugunda ona hareket ve biiyiime kabiliyeti verir. Ondan ayrildiginda ise madde

' Gazzali, Ihyd'i ‘Ulimi’d-Din, s. 878. Ayrica bkz. Tasi, Eb@i Nasr es-Serric, el-Luma’, thk.
Abdiilhalim Mahmid Taha, Abdiilbaki Siirur, Kahire, Daru’l-kiitiibii’l-hadisiyye Misir ve Mektebetii’l-
miisenna Bagdat 1960, s.293; Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii’'t-Ta ‘rif, s.572.

172 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Nikdyetii’I-Alem, Tibaatu ve Nesru Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire trs,
s.27.

173 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 7055.

174 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Fetdva, Tibaatu’l-Mektebetii’t-tevkifiyye, Kahire 1996, s.523.
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cansiz ve kati haline geri doner. Tiim noksanlardan miinezzeh olan Allah Teala, hayatin
ve Oliimiin sirrni kendisine saklamigtir. Ruh da ilmin simdiye kadar tam manasi ile

kavrayamadig1 ve higbir zaman da kavramayacag: ilahi bir emirdir. !7>

2.1.2.2. ihtiyar Konusunda Nefsin Konumu

Nefis kelimesi Kur’an-1 Kerim'de ruh ile iligkili olarak gecer. Ruh, madde ile bir
araya gelip ona hayat verdiginde nefis var olur. Ancak maddenin ruhtan daha iistiin
oldugunu veya ruhun maddeden daha {istiin oldugunu sdyleyebilir miyiz? Sa‘ravi bu
konuyu bizlere sOyle agiklar: "Ruh ile birlesmeden 6nce madde, boyun egmis ve itaatkar
bir surette Allah’1 tesbih etmektedir. Ruhi hayat da maddi hayat da kiiclik goriilemez.
Ciinkii ruh da madde de Allah’a boyun egmistir. Ancak ruh madde ile bir araya gelip
hayat basladiginda ve sehvetler harekete gegtiginde bozulma baslar. Oliim ise ruhun
cesetten ayrilmasi sonucunu dogurur. Bundan sonra ruh, kendi itaat dlemine gider;
beden de kendi itaat Alemine gider."!7®

Islam, ateizm ve politeizm arasinda mutedil bir dindir. Yeryiiziinde maddi
hayata tamamiyla yonelip ruhi degerleri ihmal ederek israfa diisen insanlar oldugu gibi
maddeyi ihmal edip yalnizca ruhi degerlere 6zen gosteren insanlar da vardir. Hayatin bir
gercegi olarak materyalist tabir edilen bu insanlar, ruhani insanlar i¢in bir fitne teskil
ederler. Ciinkii zenginlik ve gii¢ onlara aittir. Islam ise madde ve ruh arasinda bir denge
unsuru olarak gelmistir. Sakin ola ruh maddeden ¢ok daha istiindiir, yahut madde
ruhtan daha hayirlidir, demeyesin! Zira madde ve ruh birbirlerinden ayr1 olduklarinda
boyun egmis, ibadet eden ve Allah Tedla’yr anan varliklardir. Ancak bu ikisi
birbirlerine karistiklarinda nefis meydana gelir. Nefis ise itaat veya isyan konusunda
ithtiyar sahibidir. Allah’a kulluk edebilecegi gibi, -Allah muhafaza- O’nu inkér da
edebilir. 77 Bu sdze gore kafir kimsenin fiilleri ile cesedi arasindaki farki idrak etmemiz
gerekir. Zira kafirin viicudu Allah’1 tesbih etmektedir. Ancak ondan sadir olan
hareketler, iradesi nedeniyle kiifiirdiir. (Su hikmete bir bak! Viicut 6zii itibariyle boyun
egicidir. Ancak kafirin iradesi nedeniyle ondan sadir olan isler, kafirdir.) Ruhi ve maddi
laflarmni geveleyip durma! Zira bu yiizeysel bir sozdiir. Ilmi bir s6z degildir. Nitekim

esya, varolusunun dogas1 geregince Allah’1 tesbih etmekte ve ona ibadet etmektedir. Bu

175 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Min Feyzi'r-Rahmadn fi Mu cizetii’l-Kur’dn, Tibaatu ve Nesr Daru
Ahbari’l-Yevm, Kabhire trs, s.422.

176 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 321.

177 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 627.
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yiizden madde tek basina herhangi bir seyle vasiflandirilamadigr gibi ruh da tek basina
herhangi bir seyle vasiflandirilamaz. Ancak burada yalnizca nefisten soz edilebilir.
Nefis ise ruhun madde ile birlesmesi demektir. Ihtiyar ve baska 6zellikler bundan sonra
gelir. Bozukluklar da bundan ortaya ¢ikar. '8

Ruh da madde de tesbih ve ibadete boyun egmislerse o halde sorumluluk kime
aittir? Sa‘ravi bu soruya sdyle cevap veriyor: "Ruh baska bir yerde, nefis ise baska bir
yerdedir. Zira nefis, ruh ile maddenin bir araya gelmesi veya birbirine karigmasina
denir. Bu yilizden Allah Tedla , sorumlulugu insan nefsine bagka bir deyisle ruh ve
cesedin bir arada bulundugu hayat evresine yliklemistir. Allah, viicuttan ayrilmasindan
sonra ve viicuda girmesinden énce ruha herhangi bir sorumluluk yiiklemez. I¢inden ruh
¢ikmis olan bir viicuda da herhangi bir sorumluluk vermez. Sorumluluk, ruhun bedenle
birlesmesi halinde iken s6z konusudur. Zira diinya hayati burada baslar. Yahut
yeryiiziinde Allah’mn yolunu izleme denemesinden gegcen nefis bu noktada ortaya
cikar."!”?

Ahmed Omer Hasim de en-Nefsu fi'l-Kur an adli eserinde bu konuyu agiklar ve
sOyle der: "Yaraticinin yiikledigi sorumlulugun makami nefistir. Allah Tedld ’nin su
kavli bu konuyla ilgili tim hakikati ifade etmektedir: “Nefse ve ona birtakim
kabiliyetler verip de iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini

kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmigtir.” '%°

Nitekim doktorlarin kendisinden sik¢a soz ettigi psikolojik rahatsizliklar “onu
kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir.” 1fadesinde zikredilen durumun etkilerindendir. Bu
hastaliktan uzak olan sapasaglam kimseler ise Allah’in kendileri hakkinda “nefsini

kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermistir.” buyurdugu kisilerdir." '8!

2.1.2.3. Masiyet, Nefs ve Seytan Iliskisi

Sa‘ravi, el-Fetdva adli eserinde nefsin seytanla birlesmesi ve ona baglanmasi ile
ilgili bir soruya cevap verirken konuyla alakali ¢ok faydali bir soru sormus ve soyle
cevap vermistir: Insanin islediginde nefsine zulmetmesine yol acan giinahlar, nefsin

amelinden mi yoksa seytanin gorevlerinden midir?

178 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.62.

179 Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’én, V111, s.37.

180 Sems 91/7-10.

181 Hasim, Ahmed Omer, en-Nefsu fi’l-Kur’dn, Daru’l-Faysal li’t-T1baati ve’n-Nesr, Kahire trs, s.6.
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Bu soruya cevap verebilmek i¢in kendi kendine sdyle demelisin: "Bu is, sadece
Allah’m “yap” veya “yapma” diye irade etmesi neticesinde ortaya ¢ikmis bir hal midir,
degil midir? Boylece giinahin daima seytanin diismanligindan dogmadigi zamanlar da
oldugunu bilir ve tek diigmanimin seytan olmadigimi goérmiis olursun. Eger masiyet
bizzat kendisi insan1 sikistirtyorsa, insan nefsini bu masiyetten korumak i¢in her ¢aba
gosterdiginde nefsi onu buna diisiirmek i¢in 1srarin1 yeniler. Boyle durumlar da insan
bilmelidir ki bu giinah, nefsin sehvetindendir. Ciinkii nefis, harama bakmak gibi 6zel bir
surette insanin isyankadr olusunu sever. Boylece onu bu hususta sikistirir ve
sapkiliginda umursamaz olmasini saglar. Ciinkii o ciizi giinahtan razi olur. Insanin ise
nefsini bundan uzaklastirmasi gerekir. Seytan ise bambaska bir konumdadir. Zira o
insanm siirekli isyan iizere olmasimi diler. Ciizi giinahlarla tatmin olmaz. Insan
kendisinden yiiz cevirdiginde ve kendisine bas kaldirdiginda ise baska bir giinah
kapisindan ona miidahale etmeye c¢abalar."'®?

Meshur tefsirinin bir¢ok yerinde Sa‘ravi’nin bu cevabina benzer soézlerini
goriiriiz. Bunlardan birinde soyle der: "Seytanin sana hos gosterdigi bir is ile nefsinin
hos gosterdigi arasindaki farki ayirt edebilmen i¢in suna dikkat edebilirsin. Eger nefsin
herhangi bir giinahi islemen hususunda sana israr ediyorsa bil ki bu giinah nefsinden
kaynaklanmaktadir. Cilinkii o, nefisteki bir aglig1 gidermek icin seni isyana diisiirmek
ister. Bu ylizden de o hususta 1srarci olur. Mali seven bir insana nefsi mal yoniinden
musallat olur. Baska bir insan cinselligine diiskiindiir ve nefsi onu kadinlar acisindan
sikistirir durur. Bir bagkasi ise iinlenmekten ve Oviilmekten hoslanir da nefsi onu
kendisine ikiylizliilik edenler yoniinden kigkirtir. Ancak seytan belirli bir giinah
tizerinde 1srar edip durmaz. Eger senin giinahtan el ¢gektigini goriirse bagka bir glinahi
sana hos gostermeye c¢abalar. Ciinkii o seni herhangi bir yonden isyankar gormek
ister."!83

Bir bagka konuda ise Sa‘ravi, “aski” kavraminmi kullanir. Bu kelime ile isledigi
hatalarin siirekli seytanla iliskilendiren kimseleri ifade eder. Bu konuya dikkat ¢cekmek
icin etkileyici bir soru sorar ve sorusuna sdyle cevap verir: "Ancak, seytani tiim giinah
ve hatalarimizi {izerine attigimiz bir 'aski' kilamayiz. Zira her gilinah seytan yiiziinden
islenmez. Bazi giinahlar vardir ki bunlar nefsin kendisinden kaynaklanir. Daha 6nce de
sOylemistik. Eger kotiiliilk islenmesi yoniinde vesvese veren seytan ise ilk basta ona

vesvese veren kimdi? Sairin de dedigi gibi: “Iblis dogru yoldan saptiginda onu saptiran

182 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.87.
183 Sa‘ravi, Tefsiru’s- Sa ravi, 11, 885.
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kimdi?' Nefsin yol agtif1 giinah ile seytanin neden oldugu giinah arasinda bir fark
vardir. Seytan herhangi bir yonden isyana diisiirmek ister. Nefis ise seni belli bir yonden
isyankar kilmak ister ve bundan vazge¢gmez. Ondan baskasina yoneldiginde o isin pesini
birakmaz ve senden yliz gevirir. Seni o hataya bizzat diisiirene kadar da bundan
vazgecmez. '8

Iblis, daima surdaki zayif bir noktayr arar. Insani bir ydnde tavizsiz olarak
gordiigiinde zayiflik gosterdigi baska bir yonden ona yaklasir. Ornegin insan namaz
konusunda ¢ok tavizsiz olsa ve namazina ¢ok 8zen gosterse, onu vaktinde kilsa; Iblis bu
kimseye mal tarafindan yaklasir. Boylece o kimseye zekat vermemesi, cimri davranmasi
ve insanlarin mallarin1 haksiz yere yemesi konusunda vesvese verir. Kisiye bu yolla
malinin artacagi, zengin olacagi ve fakirligin kendisinden uzaklasacagi yoniinde bir
vehim asilar. Isin hakikati ise bdyle degildir. Rasulullah (sav)’in de buyurdugu gibi:
“Sadaka mali eksiltmez.” ' Ciinkii mali asil arttiran sadakadir. O malin artmasi ve
biiyiimesi i¢in mala Allah’in bereketini katar. Mal, Allah’in malidir. Hepimiz bu
diinyadan goc¢ ettigimizde onu ardimizda birakiriz. Ancak miimin olmayan kimse bu
hakikatten gafildir. '8

Boylece Sa‘ravi’nin nefis, ruh, nefsin giinah islemesi ve benzeri konular ele
alan cesitli meselelerdeki goriiglerini okumamiz sayesinde asagidaki bilgilere ulagmig
oluruz. Sadece lafz1 celal olan Allah kelimesinin zikredilmesi ile kulak onu anlar ve
nefis ondan hoslanir. Bu anlayis ve iilfet ancak Allah lafzinin insan nefsinde fitrat
geregince var olmasi ile gerceklesebilir. Aksi takdirde miimkiin olmazdi. Nefis ve onun
ruh ile iliskisine gelince, Sa‘rdvi Islam’in madde ve ruh arasinda bir denge dini
oldugunu vurgular. Teklif ve ihtiyar ise sadece ruh ve maddenin birbirine karigsmasi ile
olusan nefis i¢in s6z konusudur. Bir isi nefsin hos gdstermesi ve seytanin siislemesi
arasindaki farki ayirt etme konusunda ise seytani hata ve giinahlarimizi iizerine
astigimiz bir “ask1” konumuna getirmememiz i¢in Sa‘ravi bizden tek bir sey ister. O da
kotiiligli emreden nefislerimizden kaynaklanan hatalarla -ki bu hatalar nefsin

kendisinde 1srarci oldugu belli bir tiir lizerinden olacaktir- insanin isleyecegi herhangi

184 Sa‘ravi, Tefsiru’s- Sa ravi, XVI, 9699.

185 Hadisin Metni: Ummii Seleme’den soyle rivayet edilmistir: Rasullulah(sav) dedi ki: (Bir mal
sadakadan dolayr azalmaz. Muhakkak ki zulme ugradigi halde affeden kimsenin Allah izzetini arttirir,
Oyleyse affedin ki Allah sizi izzetli kilsin. Bir kimse dilencilikten bir kapi agarsa Allah da ona fakirlik
kapisint agar.) Bkz. Taberani, bii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed el-Lahmi es-Sami, el-Mu ‘cemii’l-Evsat
li’t- Taberdni, thk. Tark b. Avdullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Daru’l-
Harameyn, Kahire, I1,374.

186 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, es-Seytdn ve’l-Insan, Tibdatu ve Nesru Dari Ahbari’l-Yevm, Kahire
trs, 8.75.
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bir giinah yiiziinden asi olmasini isteyen seytanin siisledigi cesitli giinahlar1 birbirinden

ayirt etmemizdir.

2.2. Nefsin Melekeleri ve Cesitleri

Insan nefsi, diinya hayatinda teklif ve imtihanin merkezi oldugu gibi, ayni
zamanda insanin gizemlerini tam manasiyla ¢6zmekten ve anlamaktan aciz kaldigi
genis bir alemdir. Bu nedenle kendisine biiyiik bir 6nem verilir. Tasidig1 bu énemden
otiirii Allah Teala insan nefsini bircok ayette ve ¢esitli miinasebetlerle zikreder. Allah
Teala ’nin, yaraticinin azametini yarattiklarinin egsizliginden yola ¢ikarak anlamamiz
icin kendi nefislerimiz hakkinda derin diisiincelere dalip tefekkiir etmemizi tesvik ettigi
su ayet buna ornek verilebilir. Allah Tedlda buyurur ki: “Kendi nefislerinizde de oyle.
Hala gormiiyor musunuz?” '8 Insanlarmn akillar, anlayislar1 ve hareketleri arasindaki
bunca fark ve ihtilafa ve asirlar boyunca dilleri ve renklerindeki bunca degisime ragmen
rabbani bir seslenis olan Kur’an-1 Kerim tiim bu nesil, gii¢c ve akillar1 kucaklamistir.
Ciinkii bu Kur’an, kiyamet giiniine dek Allah’in yeryiiziinde baki kalacak olan
mucizesidir.

Insan nefisleri higbir vakit tek bir diizeyde olmamustir. Onlardan bir kismu
kotiiligi ve hos olmayan isleri emreder. Tamamen yoldan ¢ikana kadar hata yapmayi
ve glinahin tadini1 ¢ikarmayi siirdiiriir. Allah Tedld bu hususta soyle buyurur: “Kim
azginhk eder ve diinya hayatim tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun siginagidir.” %8
Iste bu ayette sozii edilen nefis, nefs-i emmare yani kotiiliigii emreden nefistir. Bir takim
nefisler ise belli bir hal iizere sabit kalamaz. Ciinkii bunlar siirekli halden hale ve
renkten renge girerler. Amacsizca dolasir sonra geri donerler. Gaflete kapilir ve sonra
hatirlarlar. Allah bu nefisler hakkinda soyle buyurur: “Takvdya erenler var ya, onlara
seytan tarafindan bir vesvese dokundugunda (Allah'in emir ve yasaklarini) hatirlayip
hemen gercegi goriirler.” ¥ Bu tiir nefis ise nefs-i levvAme yani kinayici nefistir. Bir
kisim nefis de vardir ki iyiligi sever ve onu yapmaya aligiktir. Giinahtan nefret eder ve
ondan kaginmay1 adet edinmistir. Iste o nefis nefs-i mutmainnedir ki en yiice makamda

Allah Teéla ona cennete girmesi i¢in nida eder ve sdyle buyurur: “Sen Ondan hosnut, O

187 Zariyat 51/21.
188 Nazi’at 39/37.
189 A’raf 7/201.
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da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime
gir!” 190

Bu boliimde kisaca insan nefsinin melekelerinden, egilimlerinden ve rabbani
hitabin onun {iizerindeki etkisinin boyutlarindan s6z edecegiz. Bununla birlikte nefis
tiirlerine goz atacak ve ruhla ilgili boliimlerle insan nefsi ile ilgili iki boliim arasinda bir
denge olusturmak adina nefsin tiirlerini ve bu tiirlerin birbiriyle ¢ekismesini ele

alacagiz.

2.2.1. Nefsin Melekeleri

Allah Teala , insan nefsi i¢in herkesin gozlemledigi ve bildigi bazi duyular
yaratmistir; ayni sekilde insanin kiinhiinii ve cevherini bilmedigi gizli melekeleri de
nefse yerlestirmistir. Ancak insan bunlarin aslim1 bilmese de varliklarini hisseder.
Sa‘ravi, nefis igerisinde zaman zaman algi olarak da isimlendirilen bu melekelerin
cesitligini ve karisikligin1 bizler icin gayet detayli bir surette agikliyor. Nefisten sz
eden bazi ayetleri tefsir edisi esnasinda soyle diyor: "Nefis icerisinde bazi melekeler
vardir ki bunlar agikca belli olan duyulardir. Bazi algilar da vardir ki bunlar
yaraticisindan bagkasinin bilemedigi sezgilerdir. Bu yiizden alimler insan nefsi
hakkinda bir tanim ortaya koymak i¢in geldiklerinde onlara sdyle deriz. Siz bu nefis
hakkinda ne biliyorsunuz? Siiphesiz sizler diinya hayat1 hakkinda apagik ortada olanlar
disinda bir sey bilmiyorsunuz. Ancak nefsin igerisinde sizlerin haberdar olmadig1 baska
seyler de var. Onun i¢inde insanin hakkinda hi¢bir sey bilmedigi bir takim algilar
mevcut. Bu algilar sayica ¢ok ve cesitliler." '°! Baska bir yerde ise Sa‘ravi, nefis
hakkinda agiklama yapiyor ve diyor ki: "Insan nefsinde ¢esitli melekeler vardir. Bu
cesitli melekeler son derece karmasik ve detaylidir. Isitsel bir melekeye hitap ettiginde
zihinsel duygular1 harekete gegirebilirsin. Melekelere dair ilim sahibi olan yaratici, bu
konuda derin bir bilgiye sahip olmasaydi isitsel melekeye ve ¢esitli anlamlar ortaya
koyabilen bir yapist olan vicdani melekelere uygun bir mantik getirmesi miimkiin
olmazd1." 12

Insan, Kur’an-1 Kerim’deki rabbani hitabin, aralarindaki bunca farka ragmen
tim nesil ve akillann kusattifini sorusturabilir. Sa‘rdvi buna sOyle cevap verir:

"Kur’an’da hem lafiz hem de kelime ve manalarin se¢imi bakimindan kullar1 aciz

190 Fecr 89/28.
1 Sa‘ravi, Tefsirus-Sa ravi, 1, 125.
192 Sa‘ravi, Tefsirus-Sa ravi, 111, 1610.
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birakan bir hal vardir. Boylece tiim akillara ve ¢aglara uygun olur. Her halde Kur’an’in
en biiyilk mucizesi onun (egitimli veya cahil) herkese hitap etmesindedir. Diinyevi
ilimlerin tamamini1 okumus olana da tek bir harf okumamis olana da hitap eder. Beseri
hitaba baktigimizda onun her seviyeden insan icin farkli bir agiklama sundugunu fark
ederiz. Yani alimlerden olusan bir heyet ile konusurken kullanilan dil ile egitimsiz basit
kimselerle konusurken kullanilan dil birbirinden farklidir. Ancak sen bir mescide gitsen
orada alim, immi ve yar1 egitimli {i¢ insan1 bir arada otururken gorebilirsin. Her biri
Kur’an’1 okurlar ve her birinin de nefsi okuduklar1 nedeniyle sarsilir. Bunun nedeni tiim
noksanlardan miinezzeh olan yiice Allah’in insan nefsinde kendisinden baska hig
kimsenin bilmedigi gizli melekelere hitap ediyor olmasidir. Kur’an karsisinda sarsilan
ve titreyen aslinda bu melekelerdir. Kiiltiir diizeyi ne olursa olsun o mescitte oturanlarin
her biri okuduklarindan bir fayda elde eder ve nefsi igerisinde bir sarsilma ve etkilenme
hisseder. Oysa akil diizeylerindeki ¢esitlilik nedeniyle herhangi bir diinyevi meselede bu
kimselerin tamamina hitap etmek oldukca zor bir istir." '3

Sa‘ravi burada her biri belirli bir surette bilinen ¢esitli nefsi egilimler birbirinden
ayirtyor: "Bilmeliyiz ki nefsin egilimleri ¢coktur. Nefiste hacis (kaygi) oldugu gibi hatir
(belli bir temele dayanan fikirler) da vardir. Hadis-i nefs (kendi kendine konusmasi)
oldugu gibi hemm (yeltenmesi) ve azmi de vardir. Siiphesiz bu bes halden ilk doérdiinde
incelenecek pek de bir sey bulunmaz. Ancak igerisinde agik¢a bir kasit barindiran
sonuncu egilime ise dikkat etmemiz gerekir. Her bir hali detayli bir sekilde ele
aldigimizda soyle diyebiliriz: Hacis, anlik bir diirtiiyle akla tisiisen diisiincelerdir. Hatir
ise insan nefsinde bir siire varligini korur. Hadis-i nefse gelince nefis bu konudaki
tereddiidiinii stirdiiriir. Hemm ise cesitli vesilelerin bir araya toplanmasi ve nefsin
kendileri araciligiyla arzularini gergeklestirebilecegi bu vesileler hakkinda kendini
sorgulamasini ifade eder. Azim veya kasit dedigimiz sey ise bir sonuca ulagmak ve
herhangi bir isi uygulamaya baslamaktir." 14

Mevl@’nin kendileri araciligiyla nefse hitap ettigi gizli melekeler dahi nefis
igerisinde bir istikrar saglamak adina birbirleriyle miicadele ederler. Sa‘ravi bize bu
meseleyi aciklamak ve nefis icindeki catismalar hakkinda apacik Ornekler vermek

» 195 a

istiyor. “Sonunda nefsi onu kardesini éldiirmeye itti. yetini agiklarken soyle diyor:

"Allah, beseri nefsi g¢esitli melekeler suretinde yaratti. Bu melekelerden biri

193 Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’an, 111, 127-128.
194 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1234-1235.
195 Maide 5/30.
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comertlikten hoglanirken digeri cimri olmay1 sever. Comertligi seven meleke, insanlarin
Ovgiisiinii elde etmek isterken; cimriligi seven meleke ise bunu sahibinin kendisine
gerekecek her seye sahip oldugundan emin olmasi diisiincesi ile yapar. Her iki meleke
de nefis icinde birbirleriyle miicadele eder. Bu nedenle Hakk Te‘dla soyle der:
'Nefislerinizi koruyun!' '*® Boylece nefis kendisini korur. Ciinkii onun igerisinde bir¢ok
meleke bulunmaktadir. Bazi melekeler eglence ve sehvetleri gergeklestirmeyi sever.
Ancak burada imani bir meleke vardir ki o sdyle der: Bu sehvetler sana yakin zamanda
haz verecek olsalar da daha sonra onlarin biiyiik sikintilar verecegini hatirla. Iste bu
yiizden insandaki melekeler arasinda bir c¢atisma s6z konusudur. Hakk Te‘ala
kelaminda bu ¢atismay1 bizlere sdyle agiklar: 'Sonunda nefsi onu kardesini 6ldiirmeye
irti.' Ciinkii Kabil, Habil’i stlin gelme icgiidiisiiyle oldiirmek istemisti. Nefsi ise
giinahtan kacinma diirtlisiiyle onunla miicadele etti. Ancak Kabil’in nefsinde
gerceklesen miicadele listiin gelme gilidiistiniin baskin gelmesiyle sonuglandi ve nefsi
ona cindyet islemesini emretti. Nefsin geri kalan1 da bu emre itaat etti. Iste bu durum
bizlere beseri nefis icerisinde sayisiz melekeler oldugunu gosterir. Her bir melekenin
kendi istekleri vardir. Din ise bu melekeler arasinda bariscil bir yasam saglayan
seydir."!’

Bu noktada seyhimiz Sa‘ravi “Nefislerinizi koruyun!” ayetini bir kez daha
vurgular. Fitrat ne kadar bozulmamis durumda olursa olsun nefis igerisinde tam bir
istikrar1 saglamak i¢in birbiriyle miicadele eden iki farkli sahsiyet her insanin iginde
barinir. Sa‘ravi, “Derken kendine zulmederek bagina girdi.” '°® ayetini agiklarken soyle
der: O halde mesele bu unsurlar arasindadir. Bu yiizden derler ki insanin en cetin
diismani iki yani arasindaki nefsidir. Nefsim ile ben ayni sey oldugumuz halde bu nasil
olur mu diyorsun? Eger iyice diisiiniirsen nefsinle bir an herhangi bir konuda
konusurken bir siire sonra ise nefsini o konuda kinadigini gortirsiin. Ciinkii ig¢inde iki
farkli kisilik mevcuttur. Bunlardan biri fitri kisilik, digeri ise sana hakim olmak isteyen
sehvani kisiliktir. Sehvani nefis gii¢lenip hataya meylettiginde fitri nefis onu dogrultur
ve davranislarini diizenler. '*°

Fitratin bozulmasi halinde ise nefis hatalar1 huy haline getirir ki felaket de bu

noktada ortaya ¢ikar; immet icerisinde belalar yayilir. Sa‘ravi, “Onun kazandig iyilik

196 Tahrim 6/66.

197 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2744.
198 Kehf 18/35.

199 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 8907.
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» 290 ayetinde gegen “kesebe” ve

kendi vyararina, kotiiliik de kendi zararinadir.
“iktesebe” fiilleri arasindaki farki agiklarken soyle der: "Dogru yolun degerleri ile
mantik agisindan uyumlu olmayan her seyin icerisinde tabiatina aykir1 bir hal ortaya
cikar. Ayette gecen 'kesb' kelimesi slih ameli ifade eder. 'Iktisab' ise 'kesb' halinin
bozulmasidir. Ciinkii 'kesb' dogal bir istir. Ancak 'iktisab' yani harama yonelmek isinde
insan nefsini yipratan bir bozulma vardir ki bu insan1 azalariyla uyumsuz hale getirir.
Bir adam, hanimiyla birlikte sakin bir sekilde evinde bulunsa higbir seyden korkmaz.
Ancak bir baskasinin karisiyla bas basa kalsa uzuvlar1 korkuyla kaplanir. Pencereleri
kapar ve 1siklar1 sondiiriir. Boyle bir halde iken kapinin zili ¢alsa siddetli bir panik ve
korkuya kapilir. Clinkii nefsin melekeleri bu adamin yaptigi isle uyumlu degildir. Ancak
nefis, adam oldiirmeye alisan biri gibi giinaha alisirsa artik haram onu tedirgin etmez.
Bu durumda ise 'iktisab' hali normal bir hal alir. Nefis; masiyet ve giinaha alisir. O
zaman da Allah katinda alacag: ceza ¢ok elim, gorecegi azap ¢ok biiyiik olur." 2°!
Burada Sa‘ravi; Miimin, kafir ve miinafigin farklarin1 ortaya koyarken bir
yandan da melekelerin istikrara ermesi ve bir diizensizlik iginde olmasi hallerini inceler.
Bunu da “Ente Tes’elu ve’l-Islamu Yucibu” adli eserinde, “i¢ huzuru ne zaman
gerceklesir?” “Huzursuzluk ve pargalanma ne zaman meydana gelir?” sorularina cevap
vermek suretiyle aciklar. Orada demistir ki: "Insan Allah’in yarattigi bir varliktir.
Bircok melekeye sahiptir. Isiten kulagi, géren gozii, konusan dili, akil eden diisiincesi
ve inanan bir kalbi vardir. Yaraticisinin istedigi gibi olgunlagmis bir insanin bu
melekelerle barigcil bir isbirligi gerceklestirmesi gerekir. Miimin kimse bu barisi
gerceklestirmistir. Ciinkii o, kalbi ile iman eder, dili ile bunu tasdik eder, akli bunu
onaylar ve azalariyla saygi gosterir. Bu nedenle de melekeleri arasinda asla bir
anlagsmazlik ortaya ¢ikmaz. Kafir kimsenin de melekeleri birbirleriyle uyumludur.
Ciinkii o iman etmez ve inkarini agiga vurur. Bu durumda onun da i¢inde bir baris hali
vardir. Ancak o, igerisinde yasadigr toplumla ve kendisini yaratan ve yine O’na
donecegi Rabb’i ile olan iliskisinde barisi yitirmistir. Her ne kadar kendi i¢inde huzuru
saglamis olsa da bu huzur hali Allah’1n yasamasi i¢in takdir ettigi siire kadar kisacik bir
zaman i¢in gecerlidir. Dili ile s6zleri, kalbi ile inanci arasinda gerceklestirdigi baris hali
gecicidir. Ciinkii bu hal, belirli bir zaman dilimi sonra sona erecek ve o vakit kisi
kendisiyle nefsi arasindaki baris1 kaybettigini gorecektir. Zira nefsi ahirette bu kisiye

baskaldiracaktir. Allah Teala soyle buyurur: 'Onlar derilerine, Nigin aleyhimize sahitlik

200 Bakara 2/286.
201 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIII, 5383.
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ettiniz? derler. Derileri de der ki: Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu.' *°* Artik
derileri onlara baskaldirmistir. Ciinkii nefisleriyle aralarinda gergeklestirdikleri barisin
batil ve kisa omiirlii bir hal oldugu ortaya ¢ikmistir. Tiim uzuvlar aleyhlerinde sahitlik
eder. Dil, el, ayak ve deriler sahitlikte bulunur. Miinafigin haline gelince siiphesiz o, bir
pargalanma ve istikrarsizlik halindedir. Melekeleri dengesiz bir hal almistir. Kalbinde
olmayan seyi dili ile sOyler. Ona 'Bozgunculuk yapma.' dedigimizde 'Ben islah
ediyorum.' der. Allah Teild ise sdyle buyurur: 'fman edenlerle karsilastiklar: zaman,
Inandik derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalmz kaldiklar: zaman,
Siiphesiz, biz sizinle beraberiz...derler." *** Karsilarina ¢ikan her ayetin bu kimselerin
apacik bir celiski ve istikrarsizlik halinde oldugunu dile getirdigini gordiigiimiiz halde
bu kimseler nasil rahat edebilirler? Allah Teald 'nin 'Insanlardan bazilar da vardir ki
inanmadiklart halde Allah’a ve dhiret giiniine inandik derler. *** kelamim
okudugumuzda goriiriiz ki bu miinafik nefisteki ¢eliski ve tereddiit hali ilk olarak
burada kendini gosterir. Allah huzurunda ve iman edenlerin yaninda iken miisliiman
goziikerek 'kendi akillarinca Allah’1 % ve iman edenleri °° aldatmaya ¢alisirlar. Isin
aslina bakildiginda ise onlar kendi nefisleri karsisinda Islam’a girmis goriinmeleri
yiiziinden Allah Tedld 'nin 'Halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini
aldatmis oluyorlar.' " dedigi hal iizeredirler. iste par¢alanma da budur. Ciinkii miinafik
kimse kendi nefsi adina bir menfaat elde ettigini goriir. Ancak isin 6ziinde o ancak nefsi
icin zarara yol ag¢maktadir. 'Kalplerinde bir bozukluk vardir. Allah da onlardaki
bozuklugu arttirmistir. **® Bu noktada miinafik hasta olarak yasayan ve sifd bulmayi
degil aksine daha da hastalanmay1 bekleyen bir insandir. 'Onlara Yeryiiziinde diizeni
bozmayimiz denildiginde, Hayir, biz yalmzca 1slah edenleriz derler. ** Bu derin bir
celigkidir. 'Onlara Diger insanlar gibi siz de iman ediniz denildiginde, Akilsizlarin
inandiklary gibi biz de inanalim m1? derler.' *'° Iste bu gergek bir pargalanma, derin bir

tehlike ve koklii bir kotiiliik halidir." 2!!

202 Fussilet 41/21.

203 Bakara 2/14.

204 Bakara 2/8.

205 Bakara 2/9.

206 Bakara 2/9.

207 Bakara 2/9.

208 Bakara 2/10.

209 Bakara 2/11.

210 Bakara 2/13.

211 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Ente Tes elu ve’l-Islam Yucibii, thk. Muhammed Muhammed Amir,
Daru'l-Kudus, 2003, s.475.
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2.2.2. Nefsin Cesitleri

Nefsin tek bir nefis mi yoksa parcalardan olusan bir yapt m1 oldugu hususunda
filozof ve diisiliniirler goriis ayriligina diismiislerdir. Onlardan bir kismi nefsin tek bir
varlik oldugunu soyler. Nefis hakkindaki tiim bu anlagmazlik ve boliinmelerden
hareketle goriiliir ki burada asil istenen nefsin sayica ¢okluguna ve boliinmiisliigiine
degil tiirlerindeki gesitlilige deginmektir. Aristo ve ibn Sina (6. 428/1037); Farabi (6.
339/950), Gazzali, ibn Kayyim (6. 751/1350) ve Razi (6. 606/1210) gibi bir¢ok Islam
alimi bu goriistedir. Bunlardan bir kismi nefsin sayisiz parcaya boliinmesinden s6z
etmistir. Bu ciizlerin her biri diger pargalardan ayr1 olarak insan davranislarindan payina
diiseni yerine getirir. Platon da bu diisiincededir.?!2

Aragtirmacilar nefsin tiirleri ve bunlarin siniflandirilmasinda goriis ayriligina
diistiikleri gibi 2'*, bunlardan her birinin nefsin siniflandirilmasinda da baska bir goriisii
vardir. Bunlardan bir kism1 nefsi su siniflara ayirirlar: Nefs-i Mutmainne (raz1 olmus
nefis), Nefs-i Zekiyye (temiz nefis), Nefs-i Seviyye (dogru nefis), Nefs-i Levvame
(kinayici nefis), Nefs-i Haside (hased eden nefis), Nefs-i Asime (giinahkar nefis), Nefs-i
Emmare Bi’s-Sti (kotiiliigii emreden nefis), Nefs-i Zalime (zalim nefis), Nefs-i Hadi’a
(aldatic1 nefis), Nefs-i Sazze (sapkin nefis), Nefs-i Miistekbira-y1 Atiye (biiyiiklenen
kibirli nefis) ve Nefs-i Bahil (cimrilik eden nefis). >'* Alimden bir kism1 ise nefsi bes
sekilde siniflandirmistir: Nefs-i Hayvani (hayvani nefis), Nefs-i Emmare (kotiligi
emreden nefis), Nefs-i Miilheme (ilham alan nefis), Nefs-i Levvame (kinayict nefis),
Nefs-i Mutmainne (raz1 olmus nefis). Tiim bunlar, ruhun da isimleridir. !

Lisaniiddin b. Hatib (6.776/1374-75) de “Ravza’sinda nefsi soyle siniflandirir:

Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame 2'°,

Ibn Kayymm el-Cevziyye ise
nefsin tasnifinde alimlerin biiylik ¢ogunlugunun icmasmndan ayrilmamis ve soyle
buyurmustur: Nefis bir tane midir yoksa ii¢ tane midir? Insanlardan gelen ¢ogu sdze
gore Ademoglunun ii¢ nefsi vardir: Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Levvame, Nefs-i

Emmare. Buna delil olarak da su ayetleri gosterirler: “Ey huzur icinde olan nefis!” !

212 Osman, Abdulkerim, ed-Dirdsdtii'n-Nefsiyye ve’l-Gazzali bi Vechin Hds, Kahire, Daru Garib 1i’t-
Tibaa, 1981, s.85.

213 Daha 6nce -bu faslin basinda- Gazzali’nin nefsi tarif ederken degindigi nefsin tiirlerine dair tasnifi
zikredilmisti ki bunlar: nefs-u mutmainne, nefs-u levvame, nefs-u emmaretu bi’s-sii seklindeydi.

214 Davud, Vicdan Muhammed Nasr, Terbiyetii'n-Nefsi’l-Insaniyye Inde Seyh Sa‘rdvi, Camiatu’l-
Yermik, Kiilliyetii’s-Seria’ ve’d-Dirasatii’l-Islamiyye, Urdiin 2015, s.62.

215 el-Cili, Abdiilkerim b. Ibrahim, el-insanu’l-Kamil fi Ma rifeti’l-Evdhir ve’l-Evail, thk. Ebu
Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyde, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyriit 1997, s. 206.

216 Lisanii’d-din el-Hatib, Ravziatii't-Ta rif, s.141-145.

217 Fecr 89/27.
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» 28 “Ciinkii nefis asir sekilde

“Kendini kinayan (pismanlik duyan) nefse yemin ederim.
kétiiliigii emreder.” *'° Hakikatte ise nefis tek bir nefistir. Ancak farkli sifatlar1 vardr.
Her bir sifata gore farkli bir isim alir. Kulluk, muhabbet, glivenme ve tevekkiil etme,
razi olma, onda siikin bulma gibi Rabbi karsisinda hissettigi i¢ huzur nedeniyle nefsin
bir tiirl, “mutmain” olarak isimlendirilir. Raz1 olmus olmas1 nefis i¢in 6vgii i¢eren bir
sifattir. Kotiligii emreden “emmare” nefis olarak anilmasi ise nefse yonelik bir
kinamadir. Levvame yani kinayici nefis de ise 6vgil ve yergi nefsin isledigi ayiplanacak
isler oraninda béliiniir. 2%

Sa‘ravi ise soyle der: "Hakikatte nefis, diinya ve ahirette tektir. Ancak nefsin
diinya ve ahiretteki hali birbirinden farklidir. Clinkii Hak Te‘alad diinyada insana ihtiyar
bahsetmis ve onu bir seyleri yapip yapmamakta hiir birakmistir. Boylece nefisler
arasinda itaatkdr, isyankar, temiz ve kibirli olanlar bulunur." 221

Maide Suresi’nden bir ayeti acikladigi bir bagka yerde ise nefsin tiirlerini agiklar
ve her biri hakkinda kisaca bir tanim ortaya koyar. Orada soyle demistir: "Allah, insani
nefsi kinayici, kotiiligli emredici ve razi olmus olabilecek sekilde yaratti. Kinayici olan
nefsin gorevi, kotiiliigii emreden nefsin kendisine verdigi tiim vesveseleri geri
cevirmektir. Eger kinayici nefis islevini yerine getirmezse kotiiliigii emreden nefis sesini
yiikseltir ve hicbir sey ona engel olmaz. Mutmain olan nefse gelince iste o Allah’in
yoluna bagli olmaktan huzur duyan nefistir. Bir tiir insan da vardir ki sehveti kendisini
bir giinah islemek iizere sikistirir da bdylece giinaha girer. Daha sonra ise pigman olur
ve nefsini kinayip giinahindan tévbe eder. Bu insan nefsini bizzat alikoyar ve durdurur.
Ancak kétiiliigii emreden nefis giicii ele gecirdiginde artik ona bir engel yoktur." 22

Buradan hareketle bir¢ok yazar ve aralarinda Sa‘rdvi’nin de oldugu bircok
alimin nefsin tiirlerini su siniflara ayirdiklari sonucuna variriz: Nefs-i Emmare, Nefs-i
Levvame, Nefs-1 Mutmainne.

I- Nefs-i Emmare

alimlerimize gore kotiiliigii emreden nefis ne demektir? Sifatlart nelerdir? Amire
bi’s-slii ve emmare bi’s-slii kavramlar1 arasinda ne gibi bir fark vardir?

Kasani (6. 736/1335), “Istilahatu’s-Sufiyye” adl1 eserinde nefs-i emmareyi soyle

tanimlar: Nefs-i emmare, bedeni tabiata meyleden nefistir. Somut lezzet ve sehvetleri

218 Kiyamet 75/2.

219 Yusuf 12/53

220 e]-Cevziyye, ibn Kayyim, er-Ruh, thk. Muhammed Ecmel Eyyiib el-Islahi, tahric: Kemal Muhammed
b. Kalimi, Daru [lmi’l-fevaid, Cidde trs, s.622-623.

21 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, X111, 8245.

222 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, V1, 3287.
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emreder. Insani siifli yone dogru ¢eker. Iste o kotiiliiklerin merkezi, kinanacak ahlak ve
kotii fiillerin kaynagidir, 223

Rézi de Mefatihu’l-Gayb adli tefsirinde nefs-i emmareden bahsetmistir. Raz1’ye
gore filozoflar kotiliigli emreden nefsin mahiyeti konusunda ihtilafa diismiiglerdir.
Muhakkikler demislerdir ki: Insan nefsi tektir ve bircok sifat1 vardir. Ilahi aleme
meylettiginde mutmain nefis olur. Sehvet ve 6fkeye yoneldiginde ise emmare bi’s-shi
olur. Emmare bi’s-stii denmesi kotiiligli emretmedeki abartili 1srarindan dolayidir. Bu
hale gelmesinin sebebi ise nefsin daha var olusunun baslangicinda somut olana alisik
olmasi, ondan zevk alip, ona asik olmasidir. Bu nedenle ¢cogunlukla somut aleme dogru
bir ¢ekilme yasar ve nadiren daha yiice bir alemde ilerlemeye meyleder. Bu yiizden
onun kétiiliigii cok¢a emreden oldugu konusunda hiikiim verilmistir. 2>

O halde nefs-i emmare bi’s-sii, kinanmast gereken bir nefistir. Her tiirlii
kotiiliigli emreder. Allah’in yardimi olmaksizin hi¢ kimse onun serrinden kurtulamaz.
Allah Teala, azizin karisinin halini anlatirken soyle buyurmustur: “Nefsimi temize
ctkarmyyorum. Ciinkii nefis asirt sekilde kotiiliigii emreder; Rabbim aciyip korumusg
baska. Siiphesiz Rabbim c¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” ** Zira kotiiliik nefiste
gizlenmis durumdadir ve kotii amelleri ister. Eger Allah bir kisiyi nefsine terk ederse
artik nefsi o kimseyi kotiilik ve diledigi kotii ameller iginde helak eder. Allah onu
muvaffak kilip, desteklediginde ise bunlarm tamamindan kurtulur. 22 Allah Azze ve
Celle soyle buyurur: “Allahin liitfu ve rahmeti sizinle olmasayd iginizden hi¢bir kimse
giinahtan asla armmamazdi.” **’ Bu nedenle Rasulullah (sav) bizlere su duayr dgretir:
“Hamd Allah’a mahsustur. Ona hamd eder, ondan yardim ve bagislanma dileriz.

Nefislerimizin serlerinden ve amellerimizin kétiiliigiinden ona sigimiriz.” **® Kotiligi

223 Kagani, Kemaliiddin Abdiirrezzak, Istildhatii’s-Sifiyye, thk. Abdiilal Sahin, Daru’l-Menar, Kahire
1992, s.115.

224 Fahreddin er-Razi, Ebli Abdillih Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb = et-Tefsiru’l-Kebir, Daru
ihyau’t-Tﬁrasii’l-Arabi, Beyrut 1420, XVIIIL, 471.

225 Yusuf 12/53. Bu Ayeti kerime ile ilgili olarak Kuseyri, Letdifi'I-Isdrat adli eserinde belirttigi iizere bu
sozil sOyleyenin Yusuf (as) oldugu goriisiine meylediyor. Bu konuda soyle bir agiklama yapmistir: (Bu
onun yoklugunda ona ihanet etmedigimi bilmesi i¢indir) sozii ile 6viindiigii zaman adeta i¢inde bir nida
yiikseldi: Ona meylettigin zamanda mi1? Bunun lizerine (Nefsimi temize ¢ikarmiyorum) dedi. Yine denir
ki (Bu onun yoklugunda ona ihanet etmedigimi bilmesi i¢indir) sdzii Allah’in onu korumasina yonelik bir
stikiir ifadesidir. (Nefsimi temize ¢ikarmiyorum) s6zii ise Allah’in emri konusunda yapilan taksirler i¢in
bir 6ziir mahiyetindedir. Siikrii ile daha fazla ihsana nail, 6zrii ile affa miistahak olmustur. Bkz. Kuseyri,
Letdifu’l-Kugseyri, 11, 190. Fahreddin er-Rézi ise (Mefatthu’l-Gayb) adli eserinde yaptig1 agiklamaya gore
bu durumda iki ihtimal goriir. (Bunlardan biri azizin karisinin s6zii olma ihtimali, digeri Yusuf (as)’in
sOylemis olma ihtimalidir.) Ve bu iki ihtimali tartisir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII,
469.

226 e]-Cevziyye, Ibn Kayyim, er-Ruh, s.639-641.

227 Nur 24/21.

28 Veda Hacc1 Hutbesi-Ibn Mace’nin Siineni’'nde rivayet edildigi sekliyle-: "Siiphesiz hamd Allah’a



58

emreden nefis, Allah’a isyani kendisine hos gosterir. Allah buyurdu ki: “Béyle yapmay

2

bana nefsim giizel gosterdi.” **° Yani o bana siisledi ve beni isyana siiriikledi. Zira
nefsim bana itaati giizel gosterdi denmez. Yalnizca giinah1 giizel gosterdi denilir.>*°

Kotiiliigii cokga emreden bir nefsin kendi ayarticilar1 vardir ve hataya diismek
icin bir baskasi tarafindan ayartilmaya muhta¢ degildir. Clinkii o sahibine kotiiligii
emreder. Iblis ise insan tiiriinden seytanlar1 ona vekil kildig1 igin giinaha yonelten
yerleri terk eder ve itaat ve ibadet yerlerine gider. Kullari, Allah’a ibadetten
uzaklastirmak i¢in ellerinden gelen her ¢abayi gosterir ve her hileye basvururlar. Zira
seytan “senin c¢arpik yoluna oturacagim.” dememistir. Carpik ve egri olan yol zaten
seytanin pesi sira gitmektedir. Bilakis o, “senin dosdogru yoluna, itaat ehlinin yiiridigi
yola oturacagim.” demistir. Boylece seytan onlar i¢in Allah’a isyan1 giizel gosterir,
haram mal ise onlar1 ayartir. *! Allah Teald buyurdu ki: “Seytan dedi ki: “(Oyle ise)
beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar: saptirmak icin senin dosdogru
yolunun iizerinde elbette oturacagim.” >

Sa‘ravi, “Nefsimi temize c¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis asiwr1 sekilde kotiiliigii
emreder; Rabbim aciyip korumus baska. Siiphesiz Rabbim c¢ok bagislayan, pek

” 233 ayetini aciklamasi esnasinda nefs-i Amire bi’s-sfii ve nefs-i emmare

esirgeyendir.
bi’s-stii kavramlar1 arasindaki farki ortaya koyar ve der ki: "Nefis hakkinda emmare
bi’s-sii denmesi Allah’in litfundandir. Bu isimlendirme, nefsin calisma bic¢iminin
dogasm anlatmada oldukga yeterli bir agiklamadir. Nefis, amire bi’s-stii degildir. Oyle
olsaydi insana belli bir giinah1 islemesini emreder ve sonra da isi biterdi. Hayir, ey

insan! Bilakis sen nefsin hakikati konusunda g¢ok dikkatli olmalisin! Zira o daima

mahsustur. Ona hamd eder, ondan yardim ve bagislanma dileriz. Nefislerimizin serlerinden ve
amellerimizin kotiiliigiinden ona siginiriz, Allah kimi hiddayete erdirirse onu saptiracak yoktur, kimi de
dalalete diisiiriirse onu hidayete erdirecek yoktur. Yalniz Allah ’tan baska ilah olmadigina onun bir ortag
olmadigina sahitlik ederim. Yine sahitlik ederim ki Muhammed O nun kulu ve resuliidiir." Bak. Ibn Mace,
Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid, thk. (Suayb el-Arnavit, Adil Miirsid, Muhammed Kamil Karabelli,
Abdullatif Hirzullah), Daru’r-Risaletii’l-Ilmiyye, 2009, Nikah 19. Hadis hakkinda Seyh Sakir Miisned’in
tahkiki esnasinda soyle demistir: Isnadi Ebu’l-ahves’in Abdullah’tan rivayet ettigi tarik ile sahih ve
muttasildir. Bkz. Ferid, Ahmed, Tezkiyetii'n-Nefs ve Tertibuha Kemd Yukarriruhd Ulemdu’s-Selef (ibn
Receb el-Hanbeli, Ibn Kayyim, Ebu Hamid el-Gazzali), thk. Macid b. Ebi’l-leyl, Daru’l-kalem, Beyrut
1985, 5.73.

229 Taha 20/96.

20 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9369.

21 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, haz. Adil Eb’l-Muati, Daru’r-Ravdatu li’n-
Nesr ve’t-Tevzi’, Kahire 2002, 11, 98.

232 A’raf 7/16.

233 Yusuf 12/53.
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kotiligi emretmektedir. Sen de biliyorsun ki ilahi gérevlerin tamami ya emir ya da
yasak icerir." 23

II- Nefs-i Levvame

Degerli alimlerimiz nefs-i levvame’yi nasil tanimlamuslardir? Imamimiz
Sa‘ravi’ye gore bu kavram nasil anlasiimalidir? Vasiflar1 nelerdir? lim ehline gore
kendisini ¢okca kinayan ve pigsmanlik duyan nefis ile digerlerinin farki nedir?

Kasani, “Istilahatu’s-Sufiyye” adli eserinde nefs-1 levvameyi soyle tanimlar: "O,
miimkiin mertebe kalbi nurlarla nurlanmis olan nefistir ki o nur sayesinde gaflet
uykusundan uyanmis ve ayimistir. Bunun ardindan da rabbinilik ve mahlikiyyet
arasinda gidip gelerek halini diizeltmeye baslar. Her ne zaman nefsindeki karanlik onu
bir konuda gilinaha siiriiklese, tabiatt onu ilahi uyarinin nuruna yonlendirir. Bdylece
nefsini kinar, Gaffar ve Rahim olan Allah’in kapisina yonelerek af dileyip tovbe
eder."?%

Lisaniiddin el-Hatib ise “Ravzatu-t’Ta rif bi’l-Hubbi’s-Serif” adl1 eserinde onu
sOyle tanimlar: "O nefis ki Allah’a olan iliskisinde isledigi taksirattan otiirii kendisini
kinamaktadir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Kiyamet giiniine ve kusurlarindan
dolayr kendini) kinayan nefse yemin ederim...” *3° Bu tiir nefis, dengeli bir sekilde
somut seylerin lezzetine yonelmistir. Bunu yaparken icerisinde bir miktar uyaniklik ve
zeka tasimaktadir ki bu da onun akli manalar1 kavramasini saglar. Bu nefis iki farkli
bakisa sahiptir. Bunlardan ilki yukarilara déniiktiir. Icinde uyaniklik tasir. ikinci bakis
ile asag1 bakar ki bu da icinde dogal bir kiymet barindirir. Bu nefis, ilahi nurdan
uzaklastiginda riyazet yoluyla kendini temizleyebilir ve nefsinin karanliklarin1 nebevi
hidayetin nuru ile aydinlatabilir. Riyazetin kendisini kemale erme yolunda destekledigi

diizeyde saadet mertebelerine ulagir." 2’

24 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6994.

235 Kasani, Istildhdtu’s-Sufiyye, s.115-116.

236 Kiyamet 75/1. Bu ayeti kerime ile ilgili olarak ayette gegen “levvame” ifadesinin tefsiri konusunda
ihtilaf eden degerli alimlerimizin bir kisminin goriislerini zikredecegiz. Taberi tefsiri (Camiu ’l-Beyan)’da
birka¢ alimin “levvame” ifadesi hakkinda goriislerini bir arada zikredip sonrasinda su sozlerle kendi
fikrini belirtiyor: (Nefs-i levvameye yemin olsun ki!)Tev’il ehli “levvame” ifadesinin anlami konusunda
ihtilaf ettiler. Bazilar1 manasinin hayirda ve serde serzeniste bulunan nefis oldugunu, sdylediler. Bunu
Said b. Ciibeyr ve Tkrime soyledi. Baskalar ise aksine manasi, nefsin kagirdig1 sey icin sizlanip pisman
olmasidir, dediler. Miicahid bunlardandir. Diger bir gruba gore “levvame” giinah isleyen manasindadir.
Katide bunu sdylemistir. Baskalar1 da hayir aksine o kinanandir demislerdir. ibn Abbas bunlardandir. Su
kimselerden naklettigimiz bu sozler sdyleyenler farkli olsa da mana itibari ile birbirine yakindir. Ayetteki
ifadenin zahirine en yakin mana ise sahibini hayirda ve serde kinamasi ve kagirdigr seyler igin pisman
olmasidir. Bkz. Ebi Ca’fer et-Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn, XXIV, 5.49-50. Razi ise tefsiri (Mefatihu’l-
Gayb)’da “levvame” ifadesinin anlamiyla ilgili birgok goriisii zikreder. Bkz. Fahreddin er-Rézi,
Mefatihu’l-Gayb, XXX, 720-721.

237 Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii’t-Ta rif, s.145.
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Ibn Kayymm el-Cevziyye ise “er-Ruh” adli eserinde, ilim ehlinden bazi
kimselerin nefs-i levvadme hakkindaki s6zlerini bize sunarak sdyle der: "Onlardan bir
kisminin soyle dediklerine sahit oluruz. Bu nefis tek bir hal {izere sabit kalmaz. Siirekli
bir donilisiim ve degisim igerisindedir. Bir zaman hatirlar; baska bir zaman ise gaflete
diiser. Riza gosterdigi gibi yliz de ¢evirebilir. Sever ve bugz eder. Sevinir ve hiiziinlenir.
Razi olur ve dfkelenir. Ayiplar ve vefa gosterir. Bir bagkasi ise: O miiminin nefsidir;
demistir. Hasanu'l-Basri ise soyle buyurmustur: Miimin kimseyi ne zaman gorsen
nefsini kinadigina sahit olursun. O “Bu yaptigim isle ne elde etmek istedim? Bunu
neden yaptim?” diye kendini sorgular durur. Siirekli bu ve buna benzer bir diislince
halindedir. Bagka bir grup ise demistir ki: Kinama, kiyamet giiniidiir. O giin herkes
kendisini kinar; eger kotiiliik etmigse kotiiliigii icin, iyilik etmis biri ise bunda eksiklik
gosterdigi icin." >3

Sa‘ravi, “el-Ehddisu’l-Kutsiyye” adli eserinde nefs-i levvame ile dini korunma
arasinda bir bag kurarak soyle demistir: "Peygamberler zinciri, Adem (as)’dan Allah’in
yeryiiziine ve iizerindekilere varis olacag: giine kadar devam etmektedir. Insanhigin
gaflete kapildi her vakit, Allah onlar1 uyaracak, degerleri ve dinin korunmasini harekete
gecirecek bir peygamber gondermistir. Dinin korunmasina dair bu hareket insanin
nefsinde de mevcuttur. Boylece insan, sapmaya gotiiren bir yola meylettiginde nefsi
buna kars1 onu bizzat uyarir ve ona: “Neden bunu yaptin?” diye sorar. Iste nefs-i
levvame de budur. Eger nefs-i levvame susar ve insan hatasinda israr ederse nefsi,
diizelinceye yahut icinde yasadigi toplum onu diizeltinceye dek kotiiliigli emreden nefis
halini alir." 2%

Meshur tefsirinde, nefs-i levvame’nin bu manasina benzer bir mana zikreder ve
ona kendini koruma 6zelligi atfeder. Orada sdyle demistir: "Peygamberler yalnizca tiim
insanlar1 kaplamis tam bir bozulma halinde gelmislerdir. Ciinkii ylice Allah nasil
viicutta maddi bir bagisiklik sistemi yaratt1 ise kalpte de degerlere yonelik bir koruma
sistemi var etmistir. Bu sayede insan nefsi tarafinda sehvetlerine uymaya davet edilse ve
nefsi ona galip gelip hataya diigse bile hata islemeyi terk ettigi andan itibaren derin bir
pismanlik duyar ve vicdam tarafindan azarlanir. Boylece isledigi hatadan duydugu

{iziintii ile aglar ve kendisini giinaha diisiiren kimseye kars1 bir nefret duyar. Iste bu

238 e]-Cevziyye, Ibn Kayyim, er-Ruh, s.636-638.
29 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 11, 176.
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nefs-i levvamedir ki insanda var olan iyilige bir isarettir. Yine o insanin zatindan sadir
olan kisisel bir korunmadar." 240

Nefs-i levvamenin sifatlarina girecek olursak diyebiliriz ki o iyilik ve kotiiliik
arasinda bir yerdedir. Hayr1 isler ve bundan hosnutluk duyar. Giinaha diiser ancak
bundan nefret eder. Hatta genellikte toplumsal ve cevresel etkenler yiiziinden hataya
meyleder. Bir giinah islediginde onun pigsmanlik ve teessiif duydugunu goriirsiin. Daha
hataya diistiigli an nefsini kinar ve hi¢ hata etmemis olmay1 diler. Cilinkii bu giinahi
islemesi nedeniyle kendi iginde nefsini uyaran bir takim hisleri hisseder. Iste boyle
anlarda nefis kendi icerisinde iyilik ve kétiiliigiin ¢ekismesini yasar. 2*! Nefis bu kinama
ve pismanliktan olumlu bir yonelim elde ettiginde ve i¢indeki fitrat bdylece uyandiginda
bu pigsmanlik hali nefsi igsel bir tefekkiir ve diyaloga yoneltir. Nefis katinda hakki
batildan ayirma melekesi gelisir. Nefs-1 levvameyi diger tiirlerden ayiran bir hal olarak
bu kinama ti¢ farkli diizeyde bir ¢aligma olarak kendini gosterir ki bunlar: Bir isi
yapmadan once diisiinme, is yaparken kendini gézlemleme ve sonrasinda nefsini hesaba
cekme seklinde gerceklesir. 242

Sa‘ravi, nefs-i levvameye sahip olan kimseyi gaflet ve uyaniklik halleri arasinda
goriir. Dogru yol kendisine bildirildikten sonra bu kimseyi yolun bazi ayrintilarinda
gaflete diigmiis olarak goriiriiz. Nefsi bu kisimlari terk etmesi nedeniyle onu uyarir ve
kmar. Iste bu durumda olan kimseyi, nefs-i levvAme sahibi olarak isimlendiririz.
Stiphesiz bu kimse de hata islemektedir. Ancak nefsi onu Allah’in yoluna geri
doéndiirmek i¢in ¢alisir. Ciinkii o, imani bir korunmanin icinde bulunmaktan hoslanir. 243

Simdi Ibn Kayyim’a donelim, zira o nefs-i levvAme’nin iki tiiriinii birbirinden
ayirmistir: "Bunlarin ilki levvAme ve mellime olan nefistir ki; o cahil ve zalimdir. Bu
nedenle Allah onu kinamaktadir. Digeri ise levvame olan ancak meliime olmayan
nefistir. Bu nefis ise, elinden geleni yapmasina ragmen Allah’a itaatte eksiklik
gosterdigi i¢in sahibini kinamay: siirdiiriir. Nefislerin en serefli olan1 Allah’a itaat
konusunda kendisini kinayan nefistir. O manevi hastaliklar1 konusunda kinamaya
tahammiil eder. Allah’a itaat konusunda ise kinayicinin kinamasina aldiris etmez. Iste

bu nefis Allah’in kinamasindan kurtulmustur." >+

240 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11415,
21 Davud, Terbiyetii'n-Nefsi’l-Insaniyye, s.78.
22 Davud, Terbiyetii'n-Nefsi’l-Insaniyye, .80.
23 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1567.

244 e]-Cevziyye, Ibn Kayyim, er-Ruh, 5.639.
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I1I- Nefs-i Mutmainne

Alimlerimiz, mutmain nefsi en giizel sifatlarla nitelendirmisler ve itmi’nan
(huzura erme) kelimesinin kokeninde uyaniklik haline isaret ettiini sdylemislerdir.
Bunlardan biri de Sa‘ravi’dir ki o bu nefis tiirlinii nefislerin en mesudu olarak tanimlar.
Bunu ise Miimin nefsin islerini Allah Teala ’ya birakmis ve i¢ huzura ermis olusuna
dayandirir. Daha sonra ise “Ey huzur icinde olan nefis!” ** Aayetini tefsir etmesi
esnasinda “Miimin nefse mele-i ala’da nasil seslenilir?” diyerek bunu agiklar.

Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye adli eserinde nefs-1 mutmainneyi soyle tanimlar: "O
kalbin nuruyla aydinlanmis olan nefistir. Bu nurlanmas: sayesinde kinanacak sifatlar
ondan gider. Giizel bir ahlaki kusanir. Kutsal adleme dogru ilerlemede nurlarla dolu bir
halde tiim hareketleriyle kalbe yoniine yonelir. Pislik tarafina meyletmekten uzak durur.
Ibadetlerin pesine diiser. Allah Teald 'nin kelaminda “Ey huzura kavusmus nefis! Sen
O 'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. Seckin kullarim arasina katil
ve cennetime gir!” 2*¢ hitabma muhatap olmak iizere dereceleri yiikselten Allah’in
huzuruna komsu olur."?*’

Lisaniiddin el-Hatib ise Ravzatu-t’Ta’rif bi’l-Hubbi’s-Serif adli eserinde bu
nefsi kisaca bazi gilizel vasiflarla nitelendirir. sdyle der: "O, Allah’in kendisinden razi
oldugu bir nefistir. Onu tertemiz, mukaddes ve bilingli bir sekilde yaratmistir. Bu nefis,
kendiliginden Rabbine yonelir. Peygamberlerin, evliyanin 6nde gelenlerinin, cezbe
ehlinin nefisleri bu tiirdendir. Hakkin nuru bu nefisler iizerine dogmus onlar da bunu
hosnutlukla kabul etmis ve onun cilas1 ile boyanmglardir." 248

Bir nefis, Allah Azze ve Celle ile siikiinete erer ve onu anmakla rahatlarsa, ona
tevekkiil eder ve onunla bulusmay1 6zlerse, ona yakin olmaya alisik olursa iste bu
mutmain bir nefis olur. Oliim aninda kendisine “Ey huzura kavusmus nefis! Sen O ndan
hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don.” denilen nefis budur. ibnu Abbas (ra)
bu nefis hakkinda, mutmain ve musaddik demistir. Katade: “O, Allah’in vaat ettiklerine
giivenen miimin kimsedir.” duyurmustur. Hasan el-Basri: “O, Allah’in indirdigi vahyi
dogrulamis olan nefistir.” der. Miicahid: O, Allah’in kendi rabbi olduguna derin bir
imanla inanmig olan bir nefistir. Yaptig1 her iste rabbinin emrine teslim olmustur.” der.
Ibn Ebi Nuceyh ise “Mutmain nefis Allah’a sigmmustir.” buyurur. Selef alimlerinin

“mutmain” nefis hakkindaki sozleri ise iki minvalde gelir. Bunlar ilim ve imanda tam

245 Fecr 89/217.

246 Fecr 89/27-30.

247 Kasani, Istilahdtu’s-Sufiyye, s.116.

248 Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii 't-Ta rif, s.141.
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bir i¢ huzur ve irade ve amelde tam bir teslimiyet olarak aciklanabilir.?** Eger bir nefiste
stipheden yakine, cehaletten ilme, gafletten hatirlamaya, hiyanetten tovbeye, riyadan
ihlasa, yalandan diiriistliige, acziyetten giice, kendini begenmislikten algakgoniilliiliige,
bliyliklenmeden tevazua dogru bir degisim gerceklesmisse iste o vakit nefis mutmain
olur. Tiim bunlarin temelinde kalbi gaflet uykusundan c¢ikaran bir uyanma soz
konusudur ki onunla cennet kdskleri aydimlanir. 2°°

Ahmed ez-Zayn ile yaptig1 bir tv programinda Sa‘ravi’ye, “Nefislerin en mesudu
hangisidir?” seklinde bir soru gelmis o da buna sdyle cevap vermistir: "Nefislerin en
mesut olan1 mutmain nefistir. Allah ona hem diinya hem de &hiret mutlulugunu
vermistir. Kul, Allah’in sozleri ve fiillerine, kuvvet ve kudretine, ilmi ve varligina
giivenir. Allah’in, dhiretin ve diinyanin hak oldugu hususunda gonlii huzura ermistir. Bu
yiizden elinden geleni yapmis ve Allah’in kendisine destek olacagina giivenmistir.
Ciinkii o dogru yolu se¢mistir. Allah’in takdir ettigi kazada hayir oldugundan emindir.
Onun verdigi veya mani oldugu her durumda hayir vardir; bunu bilir. Allah’in bir seyi
kuldan engellemesinde dahi hayir vardir. Ciinkii o kétiiliiklerden uzaklasmak ve
korunmaktir." %!

Sa‘ravi Ente Tes el ve’l-Islamu Yucib kitabinda, nefs-i mutmainne’nin bu biiyiik
odiilii kazanmasinin sebebi hakkindaki bir soru sorar. Sonra da Miimin nefsin mutmain
sifatin1 almasini gerekgeli bir sekilde cevaplar: "Insan Allah’a iman ettiginde idrak
edilemeyecek kadar biiyiik bir giice sahip biri tarafindan tam bir giivence altina alinmis
olur. Allah’in kudreti ile her sey miimkiindiir. Onun izni olmaksizin higbir sey
gerceklesemez. Koruyan ve gozeten Onun kudretidir. Bu nedenle Allah Miimin nefsi
'mutmain’ olarak nitelendirmistir. Ciinkii o, tiim baglarin1 ilahi gilice teslim etmistir. Asla
Olmeyen hayat sahibine, asla uyumayan uyanik olana, kiiclik biiyiik higbir sey bilgisi
disinda kalmayan alime dayanmistir. Tim bu nedenlerle o artik tam bir huzur
icerisindedir. Ne olursa olsun yarina dair diisiinceler aklin1 mesgul etmez. Kendisinden
bir seyin alinmasi onu endiselendirmez. Ciinkii o bilir ki gokler ve yerde olan her sey
tiim noksanlardan miinezzeh olan yiice Allah’in miilkiidiir." 2>
Sonra Sa‘ravi, Fecr siiresindeki “Ey huzura ermis nefis!” ayet-i kerimesini tefsir

ederken miimin ve mutmain olan nefsin ulastig1 bu ylice makami aciklar ve soyle der:

"Allah Teala , mele-i ala’da miimin nefse seslenerek 'Ey huzura ermis nefis!' demistir.

249 e]-Cevziyye, Ibn Kayyim, er-Ruh, s.630-631.
250 e]-Cevziyye, Ibn Kayyim, er-Ruh, s. 631-632.
251 Sa‘ravi, Kaddya’'l- ‘Asr, 11, 97.

252 Sa‘ravi, Ente Tes elii ve I-Islam Yucibu, s.471.
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Artik kul, ruhani alemde ve ikram icerisindedir. Ovgii ve tatmin igerisindedir: Sana ait
olan yere, varliginin kaynagina don! Seninle arasinda bir bag, marifet ve nisbet olan
Rabbine don! Sevdigin ve seni seven, razi oldugun ve senden razi olan Rabbine don!
Benim korumam ve rahmetime gir! Iste bu nefis, bollukta ve darlikta, fakirlikte ve
zenginlikte Rabbinden ve kaderinden razi olmustur. Siipheye diismemis ve yoldan
sapmamis ve yol boyunca bagina gelenlere isyan etmemistir. O korkutucu giinde de ona

hicbir korku yoktur." 2°3

2.2.3. Nefisler Aras1 Miicadele

Insan nefsi, nefs-i levvame, nefs-i emmare ve nefs-i mutmainne halleri arasinda
doner durur. Basgka bir deyisle akli algilar ve nefsi arasinda bir miicadele yasar. Nefsin
icinde bulundugu hale gére emmare makamindan levvame’ye, oradan da mutmainne
makamina gidip gelir. Cilinkii Allah’in bahsettigi bu akli algilar, ruh ile maddi nefsin
istekleri arasinda bir denge olusturur. Sanki imani nefis, sehvani nefis ile miicadele
etmektedir. imani nefis bir seyi gerceklestirmek istediginde sehvani nefis buna engel
olmaya calisir. Imani nefis ise zaman zaman onu maglup eder ve zafer ulasir. 254

Burada Sa‘ravi, imani nefis ile sehvani nefis arasindaki miicadeleyi ikisi
arasinda donen bir diyaloga benzetmistir. Bu diyalogun sonunda taraflardan biri
digerine galip gelir. Kabil ve Habil kissasi, yalnizca Kabil’in i¢inde donen bu diyalogu
canlandirmak igin gelmistir. Bundan alinan sonug ise ortadadir. O der ki: "Insan,
Allah’a ve Resulii’'ne iman ettikten, Rasulullah (sav)’in getirdigi seraite tabi olduktan
sonra da nefsi bu kimseye muhalefet ederek konusabilir. Bu noktada imani nefis (yani
kendisiyle Allah’in yolu kabullenilen selim fitrat) ve onu dogru yoldan sapmaya
zorlayan engel arasinda bir ¢arpisma gergeklesir. Imani nefis ile bozulma konusunda
israr eden bu nefsi engel arasinda Kabil ile Habil kissasindaki diyaloga benzer bir
diyalog s6z konusu olur. Imani nefsin galip gelmesi halinde insan nefsinin mutmain ve
mesut olacagimi bilir. Insan1 dogru yoldan sapmaya zorlayan nefsin galip gelmesi
halinde ise nefis arttk emmare ve sehvani bir hal alir. Buna 6rnek olarak Kabil ve Habil
kissas1 verilebilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala sdyle buyurmustur: ‘Onlara Adem’in
iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban sunmusglar,

birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen,

233 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru Ciiz'ii Amme, Daru’r-Raye li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2008, 5.365-
366.
254 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11, 1156.
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digerine, And olsun seni Ooldiirecegim! dedi. O da dedi ki: Allah ancak takva
sahiplerinden kabul eder.' >° Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirmesi kissasinin temsil ettigi
mana, imani nefis ile sehvani nefis arasindaki carpismayi ortaya koymaktadir ki
bunlardan biri digerine galip gelmistir." 2°° Allah Teald ’nin su sozii buna delil teskil
eder: “Sonunda nefsi onu kardesini oldiirmeye itti; onu oldiirdii ve boylece hiisrana
ugrayanlardan oldu.” >’ Sanki kétiililkten haz alan ve hevasmna uymus olan nefis,
tyilige bagl kalana galip gelmistir. Burada bir tiir ¢ekim, carpisma ve miicadele s6z
konusu gibidir. Ciinkii insan kendisine kars1 bir zuliim ortaya ¢iksa bundan hoslanmaz.
Ancak kendisinin baskalarina zulmettigini diisiindiigli vakitlerde zulmii kabul edilebilir
goriir. 258

Sa‘ravi’nin goriislerine yer vermemiz esnasinda goriiyoruz ki insan nefsinin,
yaraticisindan baska kimsenin bilmedigi bazi1 gizli egilim ve kabiliyetleri vardir. ilahi
beyanin, kiiltiirel seviyesi ne olursa olsun beseri nefis lizerinde agik bir etkisi
bulunmaktadir. Kafirler dahi Kur’an-1 Kerim dinlemekten zevk alabilirler. Sadece
dinledikleri Kur’an onlara etki etmedigi icin iman etmezler. Bu bdliimde, beseri nefsin
cesitlerini ve sifatlarini 6grendigimiz gibi bu tiirlerden her birinin alimlerden bir grup
katindaki tanimlarin1 ve bu nefislerin imani nefis sehvani olana veya aksi yonde biri

galip gelinceye dek birbirleriyle ¢atistiklarini da 6grenmis olduk.

2.3. Kalbin Halleri

Kalbin tasidigi biiyiik 6nemden o6tiirli, Kur’an-1 Kerim kalbe biiyiik bir 6zen
gostermektedir. Ciinkii kalp, husu ve korku, sekine ve huzur, sek ve siiphe, muhabbet ve
iilfet ve benzeri tiim vicdani hislerin kaynagidir. Zira akil etme, tefekkiir etme, derin
diistinme, nazar ve teemmiil gibi akli vazifelerin tamami dahi kalbe yahut yiirege
dayandirilir. Tam da bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de “kalp” kelimesi, bir¢ok miinasebetle
cesitli siyak ve manalarda defalarca tekrarlanir. Kur’an, kalp kelimesini kendi
anlaminda veya vicdan kelimesi yerine kullanir. Allah Teild sdyle buyurmustur: “/man
edenlerin, Allah’t anmak ve vahiy edilen gercgegi diisiinmekten dolayt kalplerinin

heyecanla iirperme zamam gelmedi mi?” **° Taberi bu ayeti tefsir ederken sdyle der:

255 Maide, 5/27.

2% Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Hicretii'n-Nebeviyye, thk. Merkez et-Turas lihidmet el-Kitab ve es-
Sunne, el-Mektebetut-Tevkifiyye, trs, s.46-47.

257 Maide, 5/30.

258 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, V, 3078.

259 Hadid 57/16.
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“Allah’1 ve Resuliinii tasdik edenlerin kalplerinin Allah’in zikri ile yumusamasi ve
Allah ve onun katindan indirilenler karsisinda boyun egmesinin zamani gelmedi mi?”
Iste bu Allah’in Resulii (sav)’e indirdigi Kur’an’dir.?° Baska bir ayette ise Allah Teala
s0yle buyurur: “Miiminlerin kalplerine huzur ve giiven indiren O'dur.” **' Kuseyri bu
ayet hakkinda soyle demistir: "Ayette s6z edilen sekine hali, kalbi huzura erdiren basiret
ve delillerdir. Bu huzur halinin varlifiyla kalp diisiincenin siirlarindan kesin bir inanca
ve goniil ferahligina erer. Miiminlerden havas makaminda olanlar i¢in ilimler zaruri bir
hal alir. Miisliimanlarin avam tabakasinin bundan anlayacagi ise, siiklinet, i¢ huzur ve
kesin bir inang halidir. Marifet, basiret ve sekine, yakin mertebesine ulagsmis bir kalbin
vasiflarindandir." 262

Kalp kelimesi bazi zamanlarda fikir, idrak ve akil anlamlarinda da gelir. Allah
Teala soyle buyurmustur: “Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri
vardir ama onlarla goremezler; kulaklari vardir ama onlarla igitemezler. Onlar
hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.” ** Bu ayet
hakkinda ibn Kesir sdyle der: "Bu ayette gecen drnek, sirk, kiifiir ve dalalete boyun
egen insanlarin durumunu anlatmaktadir." 2** Yiice Allah’in su kavli de bu kullanima
ornek teskil eder: “Kalbi (akli) olan kimse icin bunda biiyiik ibret vardir.” **> Taberd, bu
ayeti su sozlerle tefsir eder: Kureys’ten once helak ettigimiz kavimlere de “kalbi
olanlarin” kendilerine ders ¢ikaracaklar1 bir “zikir” indirmistik. Yani bu timmetten akil
sahibi olan herkes, kendilerinden oOncekilere dokunan azaba ugrama korkusu ile
Rabblerini inkar etmeleri yiiziinden yaptiklar1 islere bir son verir. 26

Bu kisimda, kisaca kalbin sozliik anlami, tasavvuf kitaplarindaki anlami ve
Imam Sa‘ravi agisindan nasil tanimlandigi gibi konulara degindikten sonra ayrmtili bir
sekilde kalbin gorevi, hastaliklari, kalp sertligi gibi kalple alakali 6nemli meseleler
hakkinda konusacak ve calismamizi kalpteki iman ve yakin konularindan s6z ederek

sonlandiracagiz.

260 Eb(i Ca‘fer et-Taber?, Cdmi ‘u’l-Beyan, XXIII, 187.

261 Fetih 48/4.

202 Kuseyrd, Letdifu’'l-Isarat, 111, 419.

263 A’raf 7/179.

264 bn Kesir, Ebii’l-Fida’ ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-
Kur’anu’l-Azim (Ibn Kesir Tefsiri olarak bilinir), thk.(Mustafa Seyyid Muhammed, Muhammed Seyyid
Resat, Muhammed Fadl el-Acmavi, Ali Ahmed Abdiilbaki), Miiessesetii Kurtuba ve Mektebetii Evladii’s-
Seyh li’t-Tiiras, Gize, 2000, XII, 63.

265 Kaf 50/37.

266 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XXII, 372.
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2.3.1. Kalbin Anlami3¢7

Sozliiklerde “kalp” kelimesi hangi anlamlar ifade eder? Kalp neden bu sekilde
isimlendirilmistir? Kelimenin Kur’an-1 Kerim’deki cesitli kullanimlarindan deliller
getirerek sozliiklerde “kalp” kelimesi hakkinda yapacagimiz bir arastirma neticesinde
bu iki soruya cevap verir ve kelimeye atfedilen manalar1 asagidaki sekilde bir araya
getiririz. “Kallebehu, yaklibuhu: Bir seyi oldugu halden baska bir hale getirdi anlamina
gelir. Kelimenin “aklebehu” ve “kallebehu” ¢ekimleri de bunu ifade eder. Allah Teala
kelimeyi bu siyakta kullanarak sOyle buyurmustur: “Hepiniz doniip dolasip O ’na
varacaksiniz." *%® “Kallebe es-sey”: Bir seyin altin1 iistiine, sagin1 soluna, igini dismna
cevirmek. Kalp: Icerisi bos kasl bir organdir. Toplardamarlar yoluyla kani alip viicudun
tim damarlarina pompalar. Kalp, yiirek veya ondan daha 6zel olan demektir. Allah
Teala sdyle buyurmustur: “Onlarin géniillerini ve gozlerini ters ceviririz.” ** Kalp,
akil, her seyin 06zii anlamlarina da gelir. Allah Tedld soyle buyurur: “Fakat
gogiislerdeki kalpler korlesir.” *’° Kalbe, akil veya ruhtur; da denmistir. Cogulu, “aklab,
kuldb, kilebe” sekillerinde gelir. “kalbu kiille sey” ifadesi, her seyin ortasi, cevheri ve
ozii demektir. “Kalbu’s-secer” kelimesi agacin oyuklarini ifade eder. insan kalbinin de
siirekli halden hale girmesi yiiziinden bu ismi aldig1 sdylenir. Ayrica kalbe, ruh, ilim,
cesaret ve benzeri manalar da atfedilmistir. Asagidaki ayetler buna 6rnek olarak verilir:
“Yiirekler agizlara gelmisti.” *’! Bu ayette “yiirek” kelimesi canlar, ruhlar anlamindadir.
“Kalbi olan kimse icin bunda biiyiik ibret vardir.” *’* Bu ayette ise ilmi ve anlayisi ifade
eder. “Kalpleriniz bununla yatigsin diye...” *’* “Cesaretiniz artsin, korkunuz silinsin
diye” anlaminda kullanilmastir. “Bu sizin kalplerinizin de onlarin kalplerinin de temiz
kalmasi icin en uygunudur.” *’* “Kalplerin temiz kalmas1”, iffete en uygun olan hal
lizere olmasidir. “Oysa kalpleri dagimiktir.” > Yani birbirlerine bagh degil ayr

ayrilardir. 27

267 Kur’an’da ve hadislerde fudd, sadr, liib, niihA ve rii’ gibi terimler genellikle kalb maénasinda

kullanilmistir. Fuad bazilarina gore kalb ile es anlamlidir; bazilarina gore ise kalb ondan daha 6zeldir.
Miitercim Asim Efendi’ye gore kalbin Tiirkce karsiligi goniil, fuddinki yiirektir (Kamus Terciimesi, I,
445). Bk. Uludag, Siileyman, "Kalb", DIA, Istanbul 2001, XXIIII, , 230.

268 Ankeb(it 29/21.

269 En’am 6/110.

270 Hacc 22/46.

271 Ahzab 33/10.

2712 Kaf 50/37.

273 Enfal 10/10.

274 Ahzab 33/53.

275 Hasr 59/14.

26 Firizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, s.127; Ragip el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 369;
Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 531.
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Tasavvuf alimleri, gégse yapismis kozalagimsi bir sekli olmasindan tutun da
davet, hitap ve azar makami olan ruhani bir latife olarak tanimlanmasina varincaya dek
kalp kelimesini tek bir mana sayilabilecek kadar birbirine benzer sekillerde agiklarlar.
Asagida gelecek olan sozler gergevesinde tasavvuf alimlerinin bu kelimeyi agiklarken
kullandiklar1 bir takim sozleri 6zetleyecegiz:

Gazzali Thyau Ulumu’d-din adli eserinde kalbi soyle tanimlar: "O rabbani ve
ruhani bir latifedir. Bu o6zelligiyle cismani kalbe tutunur. iste bu latife, insanin
hakikatidir. Insanim idrak eden, bilen ve 8grenen kism1 odur. O hem ilahi hitaba hem de
azaba, azara ve davete muhatap olandir. Cismani kalp ile de bir bag1 vardir. Ancak bu
bag1 anlama konusu yaratilmiglarin bir¢ogunun akillarini hayrete diisiiriir. Onun cismani
olan ile bagi, uzuvlarin viicutla ve sifatlarin niteledikleri seylerle olan bagina benzer.
Yahut bir aleti kullanan kimsenin aletle veya bir yere yerlesmis olanin mekénla
iliskisini andurr." 2”7

Lisaniiddin el-Hatib ise Ravzatu’t-Tarif kitabinda cismani kalp ile nurani kalbi
birbirinden ayirir ve soyle der: "Kalp iki anlama gelir. Bundan ilki gogse asili olan
kozalagims1 somut bir sekildir ve insanlarca bilinir. O, insanlar da ve diger canlilarda
canliligin kaynagidir. Ikincisi ise, ruhani alemden Rabbani bir latifedir. Insanin 6zii
odur. Insanin alim, arif ve miidrik olmas1 onun sayesindedir. Allah Azze ve Celle soyle
buyurmustur: 'Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret almis kalplere sahip
olsunlar...”’® O, mana, 6diil ve ceza yeri, muhatap alan ve muhatap olandir. Cismani

kalp ile de bir bag: vardir. "

277 Bu konuda daha genis agiklama yaparak sozlerini soyle aciklar: Kalp Allah’1 bilendir, O’na

yaklagandir, O’na dogru ilerlemek igin ¢aba harcayandir. Organlar ise ancak onu takip eden hizmetgiler
ve araglardir. Kalp onlar1 istthdam eder, sahibinin koleyi calistirmasi, gobanin siiriiyii gozetmesi,
zanaatkarin aletleri kullanmasi gibi kullanir. Kalp, Allah disindaki varliklardan armirsa Allah katinda
makbul olur. Allah disindaki varliklara gark oldugu zaman ise Allah ile arasinda perde olur. Kalp
kendisinden talep edilen, kendisine hitap edilen, sorumlu goriilendir. O Allah’in yakininda mutlu olur,
temizlendiginde kurtulusa erer. Kirlenip pislendiginde ise perisan olup zorda kalir.Hakikatte o, Allah’a
itaat edendir. Organlara ise ibadetlerden ancak nurlar1 yayilir. Yine Allah’a kars1 inat¢1 davranan ve isyan
eden de odur. O zamanda organlarina giinahlarin izleri sirdyet eder. O, insan1 tanidiginda nefsini tanir,
nefsini tanidiginda ise Rabbini tanir. Kalbi ve onun gergek vasiflarini bilmek dinin asli, bu yola girenlerin
esasidir. Bkz. Gazzali, fhyau Ulumu’d-Din, s.877.

28 Hacc 22/46.

27 Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii 't-Ta ‘rif, s.110. Ayrica bkz. Kasani, Istildhdtu’s-Sufiyye, s.162.
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2.3.2. Kalbin Ameli

I- Kalbin Amelinin Islevi

Kalbin amelinin islevi nedir? Ne ile alakalidir? Kalp uzvunun gorevi nedir?
Sa‘ravi, bu ve benzeri diger tiim sorular1 Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini tefsir ederken
cevaplandirmis ve bize tevekkiiliin ger¢cek anlamini vermistir.

Kalplerin gorevini su sekilde agiklar: "Ancak kalplerin ameli nedir? Kalplerin
ameli ne isitilir ne de duyulur. Bu yiizden Hakk Te‘ala , kutsi hadiste kalbin ihlas1
hakkinda sdyle buyurmustur: '[hlds benim swrlarimdan bir sirdir. Onu sevdigim kulun
kalbine yerlestiririm.' **° Kalbin niyeti de ayn1 sekilde yalnizca Allah’a 6zeldir. insanin
davranig ve islerini gézetmek ve yazmakla gorevli iki melek olduklari halde Rakib ve
Atid bile bunu inceleyemezler. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde Hak Te‘ala
‘nin kendi zatina Latif ve Habir sifatlarin1 verdigini gortirtiz. O, varliklarin igine giren
ve onlara miidahale eden her seyi bilmesi yiiziinden Latif’tir. Her seyi bilir ve her seye
kadirdir." 28! Hadis-i Serif’in bizlere soyle dedigini goriiriiz: “Ameller ancak niyetlere
goredir ve herkese ancak niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti Allah’a ve Resulii’ne ise
onun hicreti Allah’a ve Resulii’nedir. Kimin de hicreti elde edecegi bir diinyalik yahut
nikahlayacag bir kadin igin ise, onun hicreti de hicret ettigi seyedir.” 252

Bu noktada Sa‘ravi, soz, fiil ve niyet konularin1 faydali bir 6zetle ayirir: "Amel,
organlarla yapilir. Dil de bu organlardandir. Bu konuyu iyice anlasilir kilmak i¢in dnce
fiil ve amel arasindaki farki anlatalim. “Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri
soyliiyorsunuz?” *%° ayetini okur ve anlariz. Ayette so6z kelimesinin karsisinda fiil
ifadesini goriiriiz. Bunlarin her ikisi de ameldir. Bir de amelin baska bir tiirti vardir ki o
ne s6z ne de fiildir. O “kalbi niyettir.”" 284

Kalp denilen organin gorevine gelecek olursak, bunu da konu hakkinda

aciklayici bir 6rnek vererek giizel bir tislupla 6zetler ve soyle der: "Her bir organin bir

280 Bilinen hadis kitaplarinda hadisin aslin1 bulamadim. Gazzali, el-fhya’da zikretmis.(4/365) Hafiz el-
Iraki bu hadisin tahricinde sunlar1 sdylemistir: “Bu hadisi (Miiselselatu’l-Kazvini)’'nin bir kismindan
rivayet etmistik. Bu Ahmed b. Ata el-Hecici ve Abdulvahid b. Zeyd’den rivayettir ki ikisi de metruktiir.
EbG’l-Kasim el-Kuseyrl er-Risale’de zayif bir senet ile Ali b. Ebi Talib’ten rivayet etmistir.” Bkz.
Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, s.533. Ancak Eb0’l-Kasim el-Kuseyri’nin Er-Risdlesinde hadisle ilgili
soyle dedigini gordiik: Miisned bir haber olarak gelmistir. Bkz. el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye,
5.360.

81 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2706.

282 Muttefekun aleyh, muhaddislerin iki imami da rivayet etmistir: Buhari, "lyman" 39; Miislim, Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri el-Neysabiari, sahihu’l-Miislim, Daru’l-Cil ve Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut, "Imara" 155.

283 Saff 61/2.

84 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘rdavi, V, 2706.
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gorevi vardir. Kalp denilen organin gorevi ise yakin (kesin bir inang) ve tevekkiildiir.
Nasil hareket etmek ayagin ve elin gorevi ise tevekkiil de kalbin gorevidir. Kalbe ait
olan bu gorev el ve ayaklara devredilemez. Ciinkii gercek tevekkiil, organlarin ¢calismasi
ve kalbin tevekkiil etmesiyle gerceklesir. Allah’a tevekkiil edilmeden yapilan nice
calismanin neticesi basarisizlik olmustur. Allah’a tevekkiil etmeyen bir c¢iftginin
tirtinlerinin gayet giizel bir sekilde biiyiiyiip gelistigini sonra da kopan bir firtina veya
havadaki bir degisiklik yiiziinden hepsinin helak oldugunu gérmiisiizdiir. Bu durumda
sonug basarisizlik olmustur." 2%

Sa‘ravi bu noktada, “tevekkiil” ve “tevakiil” kavramlar1 arasinda bir kafa
karisiklig1 yasamamiz adina organlarin gorevleriyle kalplerin goérevleri arasindaki farki
ortaya koymak istiyor ve soyle diyor: "Giinlik hayatimizda insanlarin organlarin
gorevleriyle kalplerin gorevlerini birbirine karistirdiklarina sahit oluruz. Herhangi bir
insan kendisinin miitevekkil bir kimse oldugunu zannedip sebeplere sarilmiyor ve
tembellik ediyor olabilir. Bunu da 'Ben Allah’a tevekkiil ettim.' diyerek agiklar. Biz de
ona deriz ki: Hayir, senin bu yaptigina tevekkiil degil tevakiil denir. Zira tevekkiil
organlara ait bir gérev degildir. O kalbin gorevidir. Allah’in yolunu dogru bir sekilde
anlayarak kabullenmis olan bir miimin kullanmasi1 gereken sebepleri arayip bulur. Tiim
noksanlardan miinezzeh olan yiice Allah en yiice miisebbiptir. iman, organlarin
caligmasini kalbin ise tevekkiil etmesini vurgular. Organlar toprag: stirmeli, saglikli
tohumlar1 se¢meli, onlar1 topraga ekmeli, sonra da iirliniinii sulamali ve bakiminm
yapmalidir. Tim bu islere sebepler denir. Tevekkiil amelini organlarina nakleden
kimseye soyle deriz: Sen kayitsiz davrandin. Yani kalbin amelini organlara yiikledin.
Boyle yapan kisi hem kendisine hem de insanlara yalan sdylemektedir. Ciinkii o,
Allah’a tevekkiil ettigini iddia ederek gerekli sebepleri yerine getirmek yerine tembellik
etmistir. Eger boyle kimselerden biri tevekkiiliinde diiriist olsaydi zaten sebepleri terk
etmezdi. Ben tevekkiil ettikleri iddiasiyla tembellik edenlere soyle derim: Neden
yemegin dogrudan agzina gelmesini beklemiyor da elini uzatryorsun ki?" 2%

Sa‘ravi, baska ayetleri de tefsir ederken bizler gergek tevekkiiliin anlamin
aciklar ve buna giizel bir 6rnek verir: "Miimin insana diisen en ylice miisebbip olan
Allah’a bagli olmasit ve tiim noksanlardan miinezzeh olan o yaraticiya tevekkiil
etmesidir. Bu kul bilmelidir ki Allah’a tevekkiil etmek demek organlarin caligmasi

kalplerin ise tevekkiil etmesi demektir. Ciinkii tevekkiil, viicuda ait degil kalbe ait bir

285 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘rdavi, V, 2996.
286 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIIL, 4574.
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ameldir. Bizden her biri bilmelidir ki Allah bazen kibirlenmememiz i¢in baz1 sebepleri
elimizden alir. Gayet zeki ve anlayis sahibi oldugu halde istedigi fakiilteye yerlesmesi
miimkiin olmamis bir geng gorebilirsin. Bu geng Allah’in kaza ve kaderini kabullenerek
siikrederek Allah’a secde eder. Allah da onu yeni bir alanda 6nde gelenlerden biri
olmas icin baska bir fakiiltede muvaffak kilar ve kisi orada 6ne cikar." 27 Bu nedenle
tiim noksanlardan miinezzeh olan Hak Te‘dla soyle buyurmustur: “Hakkinizda hayirli
oldugu halde bir seyden hoslanmamuis olabilirsiniz. Sizin i¢in kotii oldugu halde bir
seyden hoslanmus da olabilirsiniz. Yalmz Allah bilir, siz ise bilemezsiniz.” >3

II- Takvamin Mahalli Kalptir

Takva ne demektir? Kalbin niyet ile iliskisi nedir? Takva insanda nerede
gizlenir? Sa‘ravi, Kur’an iizerine diisiinmeleri esnasinda bu sorulara cevap vermistir.

Sa‘ravi, “Ona, "Allah’a karsi takvdli ol!" dense gururu kendisini giinaha
siiriikler. Ona cehennem yeter! Orasi ne kétii bir yataktir!” *® ayet-i kerimesini tefsir
ederken soyle diyerek takva kavraminmi da aciklar: "Allah’a karst takvali ol! ifadesi,
'I¢inle disin bir olsun.' demektir. Bir baskasinin hosuna gidecek bir séz sdylemen de
giizel goriinmeni saglayacak bir is yapman da yetmez. Ciinkii Allah sdylenilenler ile
yapilanlarin, yapilanlarla da kalbin niyetinin bir olmasindan hoslanir. Bu yiizden
Miimin uyanik ve zeki olmali; karsisindakinin davraniglarini incelemeli ve meselenin
sadece dis yliziine bakmayip yapilan islerle niyet arasinda bir uyuma rastlamazsa ne
giizel sozlere ne de gosteris igin yapilan fiillere aldanmamalidir." 2°

Kalplerin birbiriyle uyumu ve kalbin niyetle olan iliskisi hakkinda ise soyle der:
"[slam kalplerine, amellerine ve yasam sekillerine yerlestigi ve aralarindaki en giiclii

bag halini aldig1 i¢in Allah Misliimanlarin kalpleri arasma bir ilfet yerlestirmistir.

Boylece din kardesligi soy kardesliginden daha degerli bir hal almistir. Kalpler

87 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7320.

288 Bakara 2/216.

28 Bakara 2/206. Bu ayetin iizerinde biraz durup, Ibn Kesir’in tefsirinde 4yetin niizul sebebiyle ilgili
soylediklerini soyle nakledebiliriz: Siiddi dedi ki: Bu ayet, Allah Resulii’niin yanina gelip iginde aksi
oldugu halde zahiren Miisliimanligini ilan eden Ahnes b. Sureyk es-Sekafi hakkinda nazil olmustur. ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore ise Hubeyb ve 6ldiiriilen diger arkadagslari hakkinda konusup onlart
ayiplayan bir grup miinafik hakkinda inmistir. Bununla Allah miinafiklar1 kinayip Hubeyb ve
arkadaslarim 6vmiistiir.” Ayeti kerimenin tefsiriyle ilgili olarak da soyle demistir: (Ona Allah ’tan sakin
dendigi zaman gururu onu giinaha sevk eder.) Yani bu gilinahkar sozleri ve yaptiklar1 konusunda
kendisine 6giit verilip de “Allah’tan sakin s6ziine, fiiline dikkat et, hakka don” dendiginde kaginir, kars1
¢ikar ve hamiyet ve kizginlik onu giinaha sevk eder. Bu dyet, Allahu Teala’nin su kavline benzer: “Ona
apacik ayetlerimiz okundugunda kafirlerin yiizlerinde inkart gériirsiin, neredeyse dyetlerimizi okuyanin
istiine saldirirlar. De ki: Size bundan daha serlisini haber vereyim mi? Allah’in kafirlere va’dettigi
atestir. Ne kotii bir sondur.” Bundan dolay1 bu ayette “ Cehennem ona yeter, ne kétii yerdir.” Yani bu
konuda ona yetecek olan azap budur. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 268-271.

20 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 871.



72

arasindaki bu uyum en gii¢lii baglardan sayilir. Cilinkii insanin yaptig1 her amel kalpteki
inanctan dogar. Zira kalp davraniglarin tabi oldugu niyetin kaynagidir. Bir kimse sana
kars1 6fkeliyse ve uzuvlarini sana karsi kullaniyorsa bunun asil nedeni kalptir. Birisinin
sana sert bir sekilde baktigin1 goriirsen anla ki onun kalbinde bir sey vardir. Bu kimse
ile bir araya geldiginde seni dovmeye calistyorsa bil ki kalbinde daha biiylik bir sey
vardir. Seni 6ldiirmeye ¢alismasi halinde ise bu kisinin kalbinde derin bir bugz ve nefret
duydugunu gésterir." 2!

Burada ise Sa‘ravi kalbin sorumluluk ve inancin merkezi ve takvanin kaynagi
olmasimi su sozlerle agikliyor: "Kalp sorumluluk mahalli, inancin merkezidir. Algi
vesilelerinin de son duragi odur. G6z goriir, kulak isitir, burun koku alir, elde dokunur.
Sonra tiim bu bilgiler secenekler arasindan birini segmesi icin akla sunulur. Akil bir seyi
secip bundan emin oldugunda konunun kesinlesmesi i¢in bunu kalbe iletir. Bu yiizden
inang i¢in akide kelimesini kullaniriz. Zira o kalbin kendisine bir diigiim gibi baglanan
bir yapidir. Bu konunun yeniden incelemesi icin akla yonlendirilmesine gerek yoktur.
Ciinkii o kalpten ruhsat almis ve saglam bir akide (inang¢) haline gelmistir. Bircok ayette
kalbe yonelik bir giiven ve bakis buluruz. Allah Teala s6yle buyurur: 'Onlarin ne etleri
Allah’a ulasir ne de kanlari; O’na ulasacak olan sadece kalplerinizdeki takvanmizdir.*?
Baska bir ayette ise takvanin mahallinin kalp oldugunu acgiklar: 'Kim Allah’a ait
nisanelere saygili davramrsa, bu kalplerin takvali olmasindandwr. ***  Sahitlik
konusunda ise sOyle buyurur: 'Tanikligi gizlemeyiniz. Kim onu gizlerse siiphesiz onun
kalbi giinahkdrdir.' ** Ustelik sahitlik kalple degil dille yapilan bir amel oldugu halde
bdyle buyurmustur." **°> Bu yiizden Hz. Peygamber (sav), Numan b. Besir’in rivayet
ettigi hadis-i serifte soyle der: “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiigiik bir et parcasi
vardir. Eger bu et parcast iyi olursa, biitiin viicut iyi olur, bozulursa, biitiin viicut
bozulur. Iste bu et par¢ast kalptir.” *°°
Sa‘ravi, “Iste onlar, Allah’in goniillerini takva yéniinden denemeye tabi tuttugu

kimselerdir.” >’

ayetini serh ederken Allah Tedla ’'nmin kullarimin kalplerini nasil
temizledigini aciklar ve sdyle der: “Allah’in goniillerini takva yoniinden denemeye tabi

tuttugu kimselerdir.” ifadesi, Allah onlarin kalplerini takva, itaat ve Rasulullah’in

21 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4786.

292 Hacc 22/37.

293 Hacc 22/32.

294 Bakara 2/283.

295 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10690.

29 Muttefekun aleyh, Buhard, "Tymﬁn" 37, Miislim, "Miisakat" 107.
27 Hucurat 49/3.



73

yolunu tiim insanlifa tasgimalari i¢in temizler ve arindirir anlamimna gelir. Allah,
kalplerini saflastirdiktan, her tiirlii pislikten duru ve temiz hale getirdikten, riya, nifak ve
iman zayiflig1 gibi halleri kalplerinden giderdikten sonra artik onlar bu ¢agriy1 tasimaya
ehil kimseler olmuslardir. Baslarina gelen olaylar, onlar1 zorluklarla dolu bir potada
eritmis ve iman saflarinda yalnizca bu davetin emanetini tagimaya kadir gii¢lii iman
sahipleri kalmistir. 28

III- Vecel ve itmi’nén

Sa‘ravi, bircok miinasebetle “husu, vecel ve itmi’nan” kelimelerini agiklar ve
kalbin itmi’nani, veceli ve Allah Azze ve Celle’yi zikretme konular1 arasinda bir bag
kurar. Sa‘ravi, “el-Fikhu’l-Islami’l-Miiyesser” adli eserinde, “el-Husu yiizilu’l-kibra
mine’l-Kalb” (Husu kalbi kibirden arindirir) baghg altinda “husu, vecel ve itmi’nan” 2%°
ifadelerini agiklar: "Buna goére husu, kalbin siiklinet bulmasi ve tam bir i¢ huzura
ermesidir. Tiim noksanlardan miinezzeh olan yiice yaraticinin huzurunda duran
kimsenin azamet kazanmasidir. Husu ayn1 zamanda kalbin tam bir tatmine ermesidir.
Omer bin Hattab (ra)’in mescide girdigi ve namaz kilarken sakaliyla ugrasan bir adamla
karsilastign rivayet edilir. Bunun iizerine Omer (ra) o kimseye: 'Eger kalbin husu
duyuyor olsaydi, uzuvlarinda husu duyarlardr. 3®° demistir. Ciinkii uzuvlar giiclerini
kendilerini harekete geciren kalpten alirlar. Eger kalp baska bir seyle mesgul olursa
uzuvlar1 unutur. Burada 'vecel' kelimesi ile anlatilan korku, yiiksek saygidan dolay
korkup titremeye yol acan bir hal ve kalpteki tedirginliktir. Tiim noksanlardan
miinezzeh olan Allah’1 zikretmek miiminlerin kalplerini 'vecel' denen bu korkuya iter.
Havf veya vecel, Celal sifatlarinin tasidig1 giic ve heybetten dogar. 'Itmi’nan' ise cemal
sifatlarinin  pariltilart ve sicaklifindan kaynaklanir. Bu yiizden ikisi tek bir ayet-i
kerimede bir araya gelir. Hakk Te‘ala soyle buyurur: ‘Allah, kendi icinde wyumlu,

gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak sozlerin en giizelini indirdi.

298Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XXIII, 14441.

29 ftminanin anlam kalbin siikun ve istikrar bulmasi ve aklin bir daha tartismayacag sekilde kalbin bir
inanca 1sinmasidir. Bkz. Sa‘ravi, Tefsiru ’s-Sa ‘ravi, X1I, 7318.

300 Hadisin ash: Rivayet edildi ki, Hz. Peygamber namazda sakaliyla oynayan bir adam gérdii bunun
lizerine soyle buyurdu: (Eger bu adamin kalbi husu duysaydi organlart da husulu olurdu.) Bu hadisin su
dipnotta farkli bir lafizla daha nakledildigini gordiik:Miibarekptiri, Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahman
b. Abdirrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi Serhu Cémi ‘i’t-Tirmizi, Daruw’l-Kiitiibii’l-llmiyye, Beyrut, I11,327.
Muhakkik bu hadis hakkinda hasiyede soyle bir yorumda bulunmustur: Miinavi “el-Fethu’s-Semavi” adl1
eserinde soyle demistir(2/854): Hakim et-Tirmizl Nevddiru l-usul’de bu hadisi Ebu Hureyre’den zay1f bir
senetle rivayet etmistir(3/210), bu senette Siileyman b. Amr Ebu Davud en-Nehai vardir ki bu kisi hadis
uydurmakla itham edilen kimselerden biridir. Bkz. , Ebd Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td,
Me'alimii't-tenzil fi tefsiri'l-Kur'dni'l-Kerim (Tefsiru'l-Begavi), thk. ve tahric: (Muhammed Abdullah en-
Nemr, Osman Cum’a Damiriyye, Siileyman Miislim el-Hars), Daru Tayyibetin li’n-Nesr ve’t-Tevzi’,
1997, V, 409.
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Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra yine Allah’t anmaya
yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur.' *°' Sadece Kur’an’in azap hakkindaki
ayetlerini okuyarak uzuvlar, ates tehdidinin korkusundan titrer. Bundan sonra ise rahmet
gelir. Iste bu halde ise sadece ten rahatlamakla kalmaz; kalpler de yumusar. Ciinkii o,
viicudun tiim uzuvlarina imani bir bakis atmistir. Bu yiizden iman beserl viicudun
tamamim harekete gegirir." 3%

Sa‘ravi, asagida gelecek olan ayetleri tefsir etmesi esnasinda husu ve kalbin
huzura ermesi konularini ele alir ve giizel bir iislupla bu manalar ile Allah Azze ve
Celle’yi zikir etme arasinda bir bag kurar. Baslangi¢ olarak bu igerik hakkinda gelen iki
ayeti zikredebiliriz. Bunlardan ilki su ayettir: “Bunlar, iman edenler ve Allah’t
zikrederek goniilleri huzura kavusanlardir. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’
zikrederek huzura kavusur.” % Hakk Te‘dld “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’
zikrederek huzura kavusur.” Buyurmustur. Bu ise kalplerin Kur’an ve onun icerisindeki
dosdogru haberler ile huzura kavusacagini gosterir. Bu haberler ki Muhammed (sav)’in
Rabb’i katindan teblig gorevi ile gonderildigini vurgular ve kitabin Muhammed (sav)’in
katindan degil Allah katindan oldugunu ortaya koyarlar. S6z edecegimiz ikinci ayet-i
kerime ise Hac siiresinde gegmektedir: “Onlar oyle kimselerdir ki, Allah anildiginda
kalpleri titrer, baslarina gelen musibetlere sabrederler, namazlarini ozenle kilarlar ve
kendilerine verdigimiz riziklardan Allah yolunda harcarlar.” 3** Burada kalpte “vecel”
olarak isimlendirilen korkunun kaynaginin da Allah’1 zikretmek oldugunu goriiriiz. Bu
durumda zihnimizde su sorgulama dogar: Nasil olur da Allah Teala *y1 zikretmek kalpte
hem itmi’nan hem de vecel hallerine neden olur? Sa‘ravi bu soruya soyle cevap verir:
Allah bir seferinde “Kalpleri titrer.” bir baska sefer de ise “Goniilleri huzura kavusur”
buyurur. Ayetler neden béyle gelmistir? Ciinkii ilahi emirlere muhalefet edildikten
sonra Allah’in zikri geldiginde nefis korku ve tedirginlik duyar. Allah’in heybetinden
cekinir. Musibet ve imtihan anindan sonra Allah’in zikri geldiginde ise nefis mutmain
olur. Zikrin 6ziindeki imani sermayeyi benimser ve siddet anlarindan ona yonelir, darlik

ve belalarda ona dayanir. Eger bir musibete ugrar ve ondan kurtulmaya gii¢

301 Ziimer 39/23.

302 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Fikhi I-Islami ‘I-Miiyesser ve Edilletuhu’s-Ser’iyyetii ala Tarikati’s-
Sudl ve’I-Cevab, Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 2002, 1, 594-596.

303 Rad 13/28.

304 Hacc 22/35.
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yetiremezsen, Musa (as)’in “Rabbim siiphesiz benimledir, bana yol gosterecektir.”
dedigi gibi sen de “Benim bir rabbim var.” 3% der ve O’na yonelirsin. 3%
Ayn sekilde Sa‘ravi’nin, “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adi anildiginda

» 307 ve “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura kavusur.”

viirekleri titrer.
3% Ayetlerine getirdigi agiklama esnasinda vecel, itmi’nan ve Allah’1 zikretme konulari
arasinda giizel bir bag ortaya koydugunu goriiriiz: ilk ayette kul bir gaflet halinde iken
Allah’1 zikreder. Ikincisinde ise kendisini korkutacak diinyevi bir mesele ile karsilasir
ve Allah’1 zikrederek rahatlar. Her iki ayette de kul Allah karsisinda bir korku
duymaktadir. ilkinde kalp, Allah’tan korkan, yaptig1 hatalardan dolay: pisman ve tévbe
etmek isteyen bir haldedir. Ikinci durumda ise Allah’tan korunma dileyen ve Onun
takdir ettigi kaza ve kadar karsisinda mutmain bir kalp s6z konusudur. Bu durumda kul
Allah’in kendisini terk etmeyecegine iman etmistir. Kul var olduk¢a Allah onu terk
etmeyecektir. Bu yiizden artik diinyadaki hicbir gii¢ bu kula ulasamaz. Iste bu imanin
mucizelerindendir. Allah’t anmaktan gaflete diistiiglimiizde ondan korkar; hayatta

karsimiza ¢ikan ve bizi giicsiiz birakan durumlara kars ise ondan yardim dileriz. 3%

2.3.3. Kalbin Hastahg

flahi beyan, Allahu Tedld’nin “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir.”
sOzleriyle kalp hastaligini zikretmistir. Bu ibare, Kur’an-1 Kerim’de dokuz farkli siirede
on iki yerde gelmistir. Bunlardan bir kismini zikredelim. Allah Teéla, Bakara
Suresi’nde soyle buyurur: “Kalplerinde bir bozukluk vardwr, Allah da onlardaki
bozuklugu arttirmistir. Yalan soylemeleri yiiziinden kendilerine aci veren bir azap da
vardir.” 3'° Tevbe siiresinde de su ayet gelir: “Kalplerinde hastalik olanlara gelince, bu
onlarin (madnevi) kirlerine kir katmistir ve onlar inkdrci olarak oliip gitmislerdir.” 3!
Nur Suresi’nde soyle gecer: “Kalplerinde bir hastalik mi var, yoksa siiphe ve tereddiide
mi diistiiler? Yoksa Allah ve Resuliiniin kendilerine karst zuliim ve haksizlik

edeceginden mi korkuyorlar? Hayir, iste onlar asil zalimlerdir.” 3'> Ahzab Suresi’nde

Allah Teala soyle buyurur: “Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk

305 Suara 26/62.

396 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9821.
307 Enfal 8/2.

308 Rad 13/28.

309 Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’én, 1V, 135.
310 Bakara 2/10.

311 Tevbe 9/125.

312 Niir 24/50.
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bulunanlar, "Allah ve resuliiniin vaatleri bizleri aldatmaktan ibaretmis!" demislerdi.”"

Muhammed Suresi’nde de soyle buyurmustur: “Yoksa kalplerinde ciiriikliik bulunanlar,
iclerindeki kini Allah’in asla aqiga cikarmayacagint mi hesapladilar?” 3'* Kalp
hastalig1 kavramindan bahsederken ve miinafik kalplerdeki tedirginligi ele alirken bu
ayet-1 kerimelerden bir kismini tekrar inceleyecegiz. Daha sonra ise bu hastaliklarin
tedavisinde Kur’an-1 Kerim’in bir sifa olarak roliinii ele alacagiz.

I- Kalb Hastalig: ve Sihhatinin Belirtileri Nelerdir?

Miifessirlerin tefsirlerinde kalp hastaligi kavramini aradigimizda neredeyse tek
bir anlama tekabiil eden birbirine yakin manalarla karsilasiriz. Taberl, onu miinafik
kimselerin kalbindeki siiphe ve saskinlik hali olarak yorumlar. Ona gore “Kalplerinde
bir bozukluk vardir.” Ifadesi, kalplerinde bu dine olan inanglari, Muhammed’i (sav)
tasdik etmeleri ve onun Allah katindan getirmis oldugu hususlara iman etme noktasinda
agir ve Olimcil bir hastalik bulunmaktadir; anlamina gelir. Onlarin hastaliklar
Muhammed’in (sav) emri ve Allah katindan getirdigi din hakkindaki siipheleri ve
saskinliklar1 yiiziindendir. Zira onlar bu hususlarda tam bir inanca sahip degillerdir.
Bunlar1 tam bir sekilde inkar da edemezler. !> Ancak onlar Allah Azze ve Celle’nin
kendilerini anlattigi hal tlzeredirler: “Arada bocalaywyp duruyorlar; ne onlara, ne
bunlara! Allah’in sasirttigr kimseye asla bir yol bulamazsin.” 3'® Miicahid (6. 103/721)
ise bu konuyu kisaca ele alir ve “Allahu Te’dla kelaminda “Kalplerinde hastalik
bulunanlary goriirsiin.” 3" demistir. Iste bahsettigi bu kimseler miinafiklardir. der. '3

ibn Kesir, 6nde gelen alimlerden bir kisminin “hastalik” kelimesinin anlami
hakkindaki goriislerini naklederek sdyle der: Ibn Ishak (6. 151/768), Muhammed b. Ebu
Muhammed’den, O Ikrime’den, O Ciibeyr’den, O da Ibn Abbas’tan rivayetle
“Kalplerinde bir hastalik vardir.” demek “Kalplerinde bir siiphe vardir.” anlamina gelir
demistir. Tabariin miifessirlerinin boyle demislerdir. Ikrime ve Taviis’tan nakledildigine
gore kalplerdeki hastalik riyadir. Dahhak ise Ibnu Abbas’tan rivayetle kalplerindeki

hastalik nifaktir ve Allah hastaliklarini artirmistir, der. 3! Razi de bu konudan kisaca

313 Ahzab 33/12.

314 Muhammed 47/29.

315 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 1, 279.

316 Nisa 4/143.

317 Maide 5/52.

318 Miicahid, Ebii’l-Haccic Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Kuresi, el-Mahziimi, Tefsiru-Miicdhid, thk.
Muhammed Abdusselam Ebu’n-Neyl, Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadiseti, Misir 1989, 1, 310.

319 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 284.
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sOyle bahseder: “Kalbin hastalig1 nedir? el-cevap, o sek ve sliphedir. Bu hastalig1 ise
miinafiklar tagir.” 2

Sa‘ravi ise kalp hastaligi konusunu yeni bir iislupla tanimlar ve bunu yaparken
itidali asma ve kalpteki bosluk kavramlarmi kullanir. “Ente Tes el ve’l-Islamu Yucib”
adli eserinde kendisine bu sorunun ilk kismi yoneltildiginde sOyle cevap vermistir:
“Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir.”>?!
Ayetinde de geldigi iizere kalp hastaligindan murat manevi bir hastaliktir ki bu da
kalbin itidal sinirin1 asmasi anlamina gelir. Kalp herhangi bir inanca bagli olmadigi
halde kendisine sunulan bir goriisle bag kurmasi, i¢inde bulundugu ilk halle kendisine
sunulan bu inang¢ arasinda miizakere yapmasi ve bunlardan hangisine kanaat getirip
kalbine alacagina karar vermesine, kalbin itidal iizere olmas1 denir. Kalb-i selimin inang
karsisindaki durumu budur. Eger kalp bir konuda kesin kararim1 verdikten sonra ona
tamamen ters bir bagkasi hakkinda kendisiyle miinakasaya girerse bu durum adalete
uygun olmaz. Kalbin sihhati konusunda bir itidal de artik s6z konusu degildir. Kalbinde
iki farkli dava bulunmasi ve bunlarin birbiriyle tartismasi itidali agsmak anlamina gelir.
Bunlardan sadece birinin kalpte yer edinmesi gerekir ki hak ve itidal bunu gerektirir.
Ciinkii Allah bir insanin gdogsiinde, iki farkli davay: tartismasina yetecek iki kalp var
etmemistir. Kisinin tek bir kalbi ve tek bir alan1 vardir. Bu tek alanda iki farkli durum
asla bir araya gelemez. Eger kalbinde dinsizlige dair bir karar alinmis ise artik iman
meselesini miizakere etsen de iman asla kalbine girmeyecektir. inangla ilgili bir
meseleyl miizakere ederken kalbin eski inancindan soyutlanmamis ise fitrata aykiri
davranmis olursun. Bu durumda heva ve hevesin devreye girer ve kalbinde saglam bir
yer edinir. Bundan sonra ise kalbinde koklesmis bir seviyesizlikle miizakere edersin.
Iste kalpteki hastalik da budur. ¥

Sa‘ravi el-Fetava adli eserinde “Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da
onlardaki bozuklugu arttirmistir.” ayetinde gecen kalp hastaliklarindan ne kast edildigi
hakkinda kendisine soruldugunda benzer bir cevap verir ve soyle der: "Somut
goriiniisiiyle kalp kan pompalayan bir organdir. Hayat1 ve hareketi saglar ki tiim bunlar
maddi islerdir. Kalple ilgili manevi isler ise saglam bir akide olusturmayla ilgili

meseleler {izerinde yogunlasir ve bu yonde doniisiim gecirir. Bu akide, bir siire sonra

kendisiyle ilgili silipheler yeniden su yiiziine ¢ikmayacak oranda saglam olmalidir.

320 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, X111, 241.
321 Bakara 2/10.
322 Sa‘ravi, Ente Tes elii ve l-Islamu Yucibu, $.92-93.
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Boyle bir inang kalpte yerlestikten sonra artik hayatin akigi onun gereklerine gore
sekillenir. Kalbin kullandig1 bu alana yiirek denir. Yiirek de kalp de gogiistedir. O halde
su an Oniimiizde kalp, yiirek ve goglis kavramlart bulunmaktadir. Zaman zaman Allah
kalp hakkinda ¢ok farkli tisluplar kullanarak kalpten s6z eder. Buna 6rnek olarak su
ayeti verebiliriz: 'Miisd 'mn anasimn kalbi bombos kaldi.' 3** Burada kadinmn kalbi
islevini yitirmis haldeydi. Bu yiizden Allah Tedld sdyle buyurdu: “Eger biz onun
kalbine giic vermeseydik...” 3** Yiice Allah soyle buyurur: “Senin gégsiinii acip
genisletmedik mi?” 3% burada genisletilen gdgsiin tamamudir. Yalnizca kalp veya goniil
degildir. O halde Ayet-i kerimede sozii edilen hastalik, manevi bir hastaliktir. Itidal
siirii agmaktir. Kalbin itidal sinir1 nedir? Kalp herhangi bir inanca bagli olmadigi
halde kendisine sunulan bir goriisle bag kurmasi, i¢inde bulundugu ilk halle kendisine
sunulan bu inan¢ arasinda miizakere yapmasi ve bunlardan hangisine kanaat getirip
kalbine alacagina karar vermesine kalbin itidal {izere olmas1 denir." 32

Kalp hastaliginin belirtileri konusunda alimlerimizin oldukca faydali sozleri
bulunmaktadir. Onlar1 su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir: "Kulun kalbi zaman zaman
hastalanabilir ve sahibinin haberi dahi olmadan hastaliginin siddeti artabilir. Hatta kalp
6ldiigi halde sahibinin bundan haberi bile olmayabilir. Peki, kalpteki hastaliklarin
belirtileri nelerdir? Giinahlarin kalpte agti§i yaralar sahibine aci vermez. Kalbin
Hakk’tan gafil olmas1 onu yaralamaz. ilacin acilif1 ona ¢ok zor gelir. Boylece ilacin
aciligindansa elemin siirmesini tercih eder. Kalbin hasta oldugunun gostergelerinden bir
digeri de nefsin faydali gidalar terk edip zararli olanlara yonelmesi, sifali olan ilacin
yerine zararlt olan hastaligi koymasidir. Sahih bir kalp, zararli ve ac1 verici olandansa
faydali ve sifa kaynagi olani tercih eder. Hasta kalp ise bunun tam tersini yapar.
Gidalarm en faydali olan1 iman; ilaglarin en sifalis1 Kur’an’dir." 3%/

Sa‘ravi, kalbin sihhati konusunu anlatirken, bu konuyla Allah’in izniyle
oviilecek sonuglara gebe olan heva ile miicadele arasinda bir iliski kurar ve sOyle der:
Her kim hastalikli davraniglarinda 1srar ederse sliphesiz Allah onun hastaligini arttirir.

Zira O Siibhanehu ve Te‘dla soyle buyurmustur: “Allah da onlardaki bozuklugu

arttrnustir.” 3* Kalpteki bu hastalik, kalbe miihiir vurulmas: anlamma gelen “hatem”

323 Kasas 28/10.

324 Kasas 28/10.

325 Ingirah 94/1.

326 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.533.

37 Ferid, Tezkiyetii'n-Nefs ve Tertibuha, $.28, Gazzali’nin Ihyau Ulumu’d-Din adli eserinden
yararlanilmigtir. Bkz. Gazzali, fhyd i ‘Uliimi’d-Din, s.945.

328 Bakara 2/10.
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olayma kadar siirip gider. “Hatem” ifadesi kisinin i¢inde bulundugu halden bir daha
asla ¢ikamayacagini ve ¢iktigi yola bir daha donemeyecegini garantilemek anlamina
gelir. Ciinkii kalbi hasta olan kisi bu durumda hevasina uymay1 se¢mis; Allah da bu hal
tlizere kalmasi i¢in kalbine miihiir vurmustur. Kalbin sihhatli olmasi ise ancak heva ile
miicadele etmek ve bunun neticesinde hidayeti elde etmek seklinde gergeklesir.’?
“Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarf edenlere gelince, onlart bize ulasan
yollara mutlaka yoneltiriz.” 3>

Burada selef-i salihden olan 4alimlerimizin, kalbin sihhatinin belirtileri
hakkindaki baz1 sézlerini 6zetleyebiliriz. Kalbin sithhatinin alametleri sunlardir:

- Ahiret yurduna yerlesinceye dek diinyada bir yolcu olmak. Bu
kul, Ahirete as1l vatani orastymus gibi gider. Bu diinyada ise ihtiyacini alip sonra
da vatanina donecek bir yolcu gibi bulunmustur. O, Rasulullah (sav)’in
Abdullah bin Omer’e tavsiye ettigi hal iizeredir: “Bu diinyada bir yabanci veya
yoleu gibi ol.” 33!

- Saglikli kalp, sahibinin Allah’a tamamen tevekkiil etmesi, Ona
kars1 bir asigin sevgilisine duydugu bagliligi duymasi yoniinde 1srar edip durur.
Allah’a duydugu ask ile ondan bagkalarina olan sevgiden yiiz ¢evirir. Onu
anarak ondan gayrisini anmaktan vazgecer. Onun hizmetine girer ve
bagkalarinin hizmetkar1 olmaktan kurtulur.

- Herhangi bir virdini veya ibadetlerinden birini yerine
getiremediginde, cimri kimsenin malin1 elinden kagirmasi ve kaybetmesinden
daha biiyiik bir ac1 duyar.

- Allah yoluna hizmet etmeyi, a¢ kimsenin yemegi ve suyu
0zlemesi gibi 6zler. Yahya bin Muaz sdyle demistir: “Her kim Allah’a hizmet
etmekten mutluluk duyarsa diger varliklar da ona hizmet etmekten mutlu olur.
Kimin géziiniin aydinlig1 Allah’in rizas: ile olursa ona bakan herkes i¢in de o
g6z aydinligi olur.”

- Tek bir derdi vardir. O da Allah yolunda ibadetle mesgul

olmaktir.

32 Sa‘ravi, Ente Tes elu ve I-Islamu Yucibu, $.92-93.

330 Ankebit 29/69.

31 Hadisin lafz1: Siileyman el-A’mes’ten soyle dedigi rivayet edildi: Miicahid bana Abdullah b. Omer’in
(ranhuma) s0yle soyledigini rivayet etti: Hz. Peygamber (sav) omuzlarimi tutup $oyle buyurdu: (Diinyada
bir garip ya da yolcu gibi ol!) Tbn Omer aksam oldugunda sabahi, sabah oldugunda aksami bekleme,
saglikl iken hastalik i¢in hayattayken de 6liimiin igin bir seyler elde et, derdi. Bkz. Buhari, "Rikak" 3.
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- Malima son derece diiskiin birinin malinin bosa gitmesine
duydugu korkudan c¢ok daha siddetlisini zamaninin bosa gitmesi konusunda
hisseder.

- Namaza durdugu anda diinya ile ilgili tim keder ve gamu silinir.
Rahat ve nimeti namazda bulur. Go6ziiniin aydinligi ve kalbinin mutlulugu
namazdadir.

- Rabbini zikretmekten usanmaz. Ona hizmet etmekten yilmaz.
Kendisini Allah’a gotliren veya onu hatirlatanlar disinda kimseye yakinlik
duymaz.

- Amele devam etmekten ¢cok amellerini daha da iyi hale getirmeyi
onemser. Ibadetlerde ihlasli olmayan &zen gosterdigi gibi nasihat, miitabaa ve
thsana da hiirmet eder. Bununla birlikte Allah’in kendisine olan liitfuna ve
kendisinin Allah hakkindaki eksikligine sahitlik eder. 3
II- Miinafiklarin Kalplerinin Tedirginligi
Sa‘ravi, “Senden izin isteyenler sadece, Allah’a ve dhiret giintine iman

etmeyenler ve kalpleri siipheye kapilmis olanlardwr; onlar siipheleri iginde bocalayp

» 33 Ayetini tefsir ederken ilk olarak kalplerin tereddiidiiniin ne anlama

dururlar.
geldigini agiklar ve soyle der: “Onlar kalpleri siipheye kapilmis olanlardir.” ifadesi su
anlama gelir: "Bu kimselerin imanlari, iman edip etmeme hususunda akli bir diisiinmeye
yeniden ihtiya¢ duymayacak mertebeye ulagsmamistir. Yani imanlar1 yakin diizeyinde
degildir. Bilakis hala inanca dair meseleleri yeniden miizakere etmek iizere kalpten akla
geri dondiiren bir sliphe halindedirler. Bu ylizden Hakk Teala onlar1 ¢ok ince bir surette
niteler ve soyle der: 'Onlar siipheleri iginde bocalayip dururlar.' Yani onlar katinda
iman akilla kalp arasinda doner durur. Boylece bir kalbe iner bir yeniden tartisilmak
tizere akla yiikselir. Sonra tekrar kalbe iner. Boylece iman meselesi akil ile kalp
arasinda tereddiitte kalir. Hicbir yerde istikrar saglayamaz. Onlar bu halleriyle ahret ve
Allah’in orada kendileri i¢in hazirladig1 karsilik konusunda tam bir inanca da sahip
degillerdir. Ahiret giiniinde Allah ile bulusmaktan siiphe duyarlar. Tiim bunlar

nefislerinde doner durur ancak yakin mertebesine asla ulasamazlar." 3

32 Ferid, Tezkiyetii'n-Nefs ve Tertibuha, $.28-29, Gazzali’nin IThyau Ulumu’d-Din adli eserinden
yararlamlmustir. Bkz. Gazzali, [hyd i ‘Uliimi’d-Din, $.945-946.

333 Tevbe 9/45.

34 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, IX, 5158.
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Sa‘ravi, “Kalplerinde bir bozukluk vardw, Allah da onlardaki bozuklugu
arttirnustir. Yalan séylemeleri yiiziinden kendilerine acit veren bir azap da vardir.” 33
ayetini tefsir ederken miinafik kalplerin tedirginligini ve tek bir hal {izere siik(inete
eremeyisini niteler ve sdyle der: Tiim noksanlardan miinezzeh olan Allah, miinafigin
kalbinde bulunan hali bir hastaliga benzetmistir. Bu hastalik ilk olarak kalbe bir cilizlik
verir. Boylece kalpleri, kalbi canlandiran ve gii¢lii ve gen¢ kilan imani sihhati ele
edemez olur. Ancak bu hasta kalpler neden hastalanmislardir? Siiphesiz bu kimseleri
hayatin her aninda kusatan bir nifak ve zitlasma s6z konusudur. Kalpleri yalanla dolu
bir hayat yasadigin1 hissetmektedir. Bylece kalbindeki tedirginlik kisiyi hasta eder. 3%

Stiphesiz bu miinafiklarin kalplerinde sliphe ve sek yuvalanmis haldeydi.
Planlar1 ortaya ciktiktan sonra adil bir cezanin kendilerine dokunmasindan ve
Rasulullah (sav)’in Tebuk Gazvesinden dondiikten sonra mescitlerini (Mescid-i Dirar)
yikmasindan korkuyorlardi. Sa‘ravi, “Onlarin kurdugu bina, yiirekleri paramparca
olmadig1 (vasadiklari) siirece i¢lerinde bir huzursuzluk kaynagi olmaya devam

edecektir. Allah her seyi bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.” 3%

ayet-1 kerimesini tefsir
ederken bu durumu agiklar. Onlarin insa ettikleri bina, Mescid-i Dirar’di. Bu yeri insa
ederek Islam’a zarar vermeyi, insanlar1 inkdra diisiirmeyi ve ayrilik cikarmayi
amaglamislardi. Rasulullah (sav) Tebuk Gazvesinden dondiigiinde Allah ona “Orada

a!” 338 ayetini indirdi. Rasulullah (sav) da sahabelerinden bir kismini

asla namaza durm
bu mescidi yikmak iizere gonderdi. Bu noktada Hakk Te‘dla sdyle buyurdu: “Onlarin
kurdugu bina, yiirekleri paramparca olmadigi (vasadiklari) siirece iglerinde bir
huzursuzluk kaynagi olmaya devam edecektir.” **° Rasulullah (sav) bu yapiyr yiktiktan

ve arazisi bir ¢opliikk halini aldiktan sonra bile bu yapiyla ilgili kalplerinde bir siiphe

335 Bakara 2/10.

336 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 152.

337 Tevbe 9/110.

338 Tevbe 9/108.

339 Bu ayetin tefsirinde Dirdr Mescidi ile ilgili olarak miifessirlerin nerdeyse birbirinin ayni olan gesitli
goriigleri vardir. ibn Kesir bu ayetin tefsirini yaparken soyle der: (insa ettikleri o binalar1 kalplerinde
stiphe olarak kalmaya devam edecek..) Yani sek ve nifak olarak kalmaya devam edecek. Tipki buzagiya
tapanlara onun sevgisinin igirilmesi gibi kalplerinin bu ¢irkin isi yapmaya ciiret etmesinden dolay1 boyle
olur. (Ancak kalpleri parcalanincaya kadar) ifadesi ise 6liimleri anlamindadir. ibn Abbas, Miicahid,
Katade, Zeyd b. Eslem, Siiddi, Habib b. Ebi Sabit, Dahhak, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ve seleften
daha birgok alim bdyle sdyler. Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, VI, 290. Ibn Cevzi ise Zadii’l-
mesir adli eserinde {i¢ goriis olarak zikreder: Bunlardan birisi siiphe ve nifak oldugudur. Ciinkii onlar o
binay1 insa ederken iyi bir sey yaptiklarin1 zannediyorlardi. ibn Abbas ve Ibn Zeyd bdyle demislerdir.
Ikincisi: Hiisran ve pismanlik oldugudur. Ciinkii binay1 insa ettikleri i¢in pisman olmuslardi. Bunu Ibn
Sahib ve Mukatil sdylemistir. Ugiincii goriise gore ise buradaki mana binalarinin yikilmasi kalplerinde
hing ve dfkeye sebep olmaya devam eder. Bunu da Siiddi ve Miibberred sdylemistir. Bkz. ibnii’1-Cevzi,
Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed, Zddii’l-Mesir fi ‘[lmi 't-Tefsir, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut h.1404,
111, 502-503.



82

kaldi. Rasulullah (sav)’e kendilerine verilecek bir ceza ile ilgili bir ayet inmesini
endiseyle bekler hale geldiler. Rasulullah’tan kendilerine bir kétiilikk dokunmasina
stiphelenir oldular ve bu kalpler 6liimle paramparca olana dek kalplerindeki siiphe siiriip
gitti. 340
Bu miinafiklarin tek derdi fitne ve ayrilik ¢ikarmakti. Kalpleri Hakk’a karst hep
siiphe ile doluydu. Imam Sa‘ravi, “Kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne cikarmak ve
onu (kigisel arzularina gore) tevil etmek icin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler.” **!
ayetini aciklarken soyle der: Kalplerinde bir egrilik ve meyil olanlar fitne ¢ikarmak
arzusuyla miitesabih ayetlerin pesine diigerler. Sanki kalplerindeki bu egrilik sonradan
meydana gelmis bir durumdur. Aslinda kalplerde egrilik olmaz. Zira selim fitratta
egrilik yoktur. Ancak arzular kalbin egrilmesine neden olurlar. Boylece insan herhangi
bir konuda Allah’in sahih hiikmiinii bildigi halde hevasi ona galip gelir ve Allah’in
hiikmiinden bagka bir yone meyleder. Meyil, kalbin bir igidir. O halde insan kalbinin
meylettigi hususa hizmet i¢in mantik ve diisiincesine boyun egebilir. **?> Bu yiizden
Rasulullah (sav) sOyle buyurmustur: “Sizden herhangi bir kimsenin hevasi benim
getirdigim dine tabi olmadik¢a iman etmis olmaz.” 343
Neticede Allah Teala , Nebi (sav) ile oturmaya katlanamayan bu miinafiklarin
nefislerinden imani ¢ekip almistir. Ciinkli bunlar imanin kiymetini bilmemektedirler.
Sa‘ravi soyle der: “Anlamamakta direndikleri icin Allah da onlarin kalplerini haktan
cevirmigstir.” ** Bu, onlarin nifaka olan nefsi yonelislerinin neticesidir. Yiice Allah da
onlara bu konuda yardim eder. Mademki onlar imanin kiymetini bilmemektedirler; o
halde imandan uzaklagsmalarinda bir sakinca yoktur. Zira Allah onlar1 yalnizca kendi
secimleri yiiziinden uzaklagtirmistir. Bu yiizden hi¢ kimse, “onlarin kalplerini

uzaklastiran Allah’tir. Bu kimselerin gilinah1 nedir?” diyemez. Hayir, siliphesiz bu

kimseler Allah’m kalplerinde var ettigi ihtiyar giicii ile Islam ‘dan uzaklagmayi

340 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5506.

341 Al-i imran 3/7.

342 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1278.

343 Hadisin lafzi: Abdullah b. Omer (r.anhuma), Hz. Peygamber’in (sav): (Sizden hi¢ kimse arzular: benim
getirdigim seye tabi olmadik¢a iman etmis olmaz.) s0yle buyurdugunu rivayet etmistir. Bkz. Muhyi’s-
Siinne, Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’Gd el-Begavi, Mesabihu s-siinne, thk. Yusuf Abdurrahman
Marasl;, Muhammed Selim Ibrahim Samara, Cemal Hamdi ez-Zehebi, Daru’l-Ma’rife li’t-Tibaati ve’n-
Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut 1987, 1, 160; ibn Receb el-Hanbeli, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed,
Cami’v’l-ulum ve’l-hukm fi Serhi Hamsine Hadisen min Cevdmi’l-Kelim, thk. Muhammed Ahmedi
Eb0’n-nur, Daru’s-selame li’t-Tibaati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2004, III, 1145; Nevevi, Ebl Zekeriyya
Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Erba 'une 'n-Neveviyye, Daru’l-Menhec li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut 2009,
s. 113.

344 Tevbe 9/127.
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se¢mislerdir. Allah da onlarin kalplerini uzaklastirmistir. Neden mi? Ciinkii onlar
“Anlamamakta direnen” yani idrak edemeyen bir toplulukturlar. 3+

III- Kur’an Kalbin Hastahiklarina Sifadir

Kur’an-1 Kerim’de sifa ayetleri denen alti ayet vardir. Bu ayetler sunlardir:
“Inananlarin yiireklerine §ifd versin diye...” 3*® “Rabbinizden size bir ogiit, kalplerdeki
hastaliklara bir sifd, inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.” **" “Biz Kur’an’dan
oyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler icin bir sifd, bir rahmettir.” 3** “De ki: "O,
inananlar icin bir rehber ve sifadir.” %
“Biz Kur’an’dan oyle bir sey indiriyoruz ki, o Miiminler i¢cin bir sifa, bir

» 350 ayetinden yola ¢ikarak deriz ki

rahmettir, zalimlerin ise sadece ziyanini arttirir.
Kur’an’in kalp hastaliklarina sifa olmasi miimkiindiir. Ancak bu durum bir takim
seylere baglidir. Sa‘ravibunlari sdyle agiklar:

"O halde, 'O, miiminler igin bir sifa, bir rahmettir. Hikkmii, tabiatin selameti,
istikbalin selameti ve Allah Tedla ’ya dair bir anlayis ile temellendirilmistir. Sifa, var
olan bir hastaliktan kurtulmak {izere hastalig1 tedavi eder. Rahmet ise bir kez daha
hastalanmamani garanti altina alacak korunmayi kusanmandir. Yani rahmet korunma,
sifa ise tedavidir. Acaba Kur’an’in sifd olmasi kalbin hastaliklart ve nefsin illetlerine
kars1 miisliman1 endise, saskinlik ve kiskanglik gibi hastaliklardan kurtaran, nefsindeki
kin, nefret, haset ve diger tiim manevi hastaliklarin kokiinii kaziyan manevi bir sifa

midir? Yoksa bedendeki maddi hastaliklara da sifa olur mu? Tercih edilen hatta

hakkinda higbir siiphe olmayip kesin goriilen goriise gore Kur’an kelimenin tam

345 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5601.

346 Tevbe 9/14.

347 Yunus 10/57.

38 fsra 17/82. Bu ayetle ilgili olarak miifessirlerden bir grubun goriislerini zikredecegiz. Bu konuda
Taberi’nin tefsirinde soyle dedigini goriiyoruz: Allah Azze ve Celle soyle buyuruyor: ( Kur’an’dan
Mii’minlere rahmet ve sifa olacak seyler indiriyoruz.) Allah Teéla diyor ki: Ey Muhammed, sana
Kur’an’dan, cehalet ve dalaleti iyilestirecek, mii’minlerden kor olanlarin kendisiyle gorebilecegi bir sifay1
ve kafirlerin diginda sadece mii’minlere 6zgii bir rahmeti indiriyoruz. Ciinkii Miisliimanlar i¢inde Allah’in
farz kildig1 seyleri yerine getirirler helal kildigini helal haram kildigin1 haram olarak goriirler bununla da
cennete girerler ve O’nun azabindan kurtulurlar. Bundan dolayr Kur’an onlar igin Allah’in kendilerine
ikram ettigi bir nimet ve rahmettir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 538. Yine Ibnu’l-Cevzi de
tefsirinde (Zadu’l-Mesir) ii¢ goriis zikreder: Ilki: I¢indeki hidayet sayesinde dalalete sifa olmasi. Ikincisi:
Icerdigi bereketten dolay: hastaliklara sifi olmasi. Ugiinciisii: Ferdiz ve ahkama dair beyani agisindan sifa
olmasi. Bkz. Ibn’ul-Cevzi, Zddu’l-Mesir, V,79. Ibn Kesir ise tefsirinde burada sifidan kastin bal
olduguna dair bir delil zikrediyor. Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, VIII, 326. Razi ise
Mefatthu’l-Gayb’da soyle diyerek iki goriis zikrediyor: Bunda iki vecih vardir: Birisi, hastaliklara sifa
oldugudur. ikincisi ise kiifiir hastaligina sifa olusudur. Zira Allah Teala kiifiir ve sekki hastalik olarak
niteledi ve “ kalplerinde hastalik vardir" dedi. (Bakara 2/10) Kur’an ile tiim siipheler kalpten temizlenir
bundan dolay: da sifa olarak nitelenmesi dogru olur. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 11, 262.

34 Fussilet 41/44.

350 {sra 17/82.
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n 351

anlamiyla sifadir. Hem maddi hem de manevi hastaliklarin sifast O dur. el-Fetdva

adli eserinde Sa‘ravi’ye su soru sorulur: Allah Teala, “Inananlarin yiireklerine sifd

» 352 ve “Kalplerdeki hastaliklara bir sifd olarak..’>® buyurmustur.

versin diye...
Burada zikredilen sifadan kasit maddi bir sifa midir yoksa manevi bir sifa midir?
Sa‘ravi’nin yanit1 ise Ozetle su sekildedir: "Allah’in genis kildig1 bir seyi daraltma!
'Kalplerdeki hastaliklara bir sifa..." ifadesi tim maddi hastaliklar1 kapsadigi gibi
psikolojik rahatsizliklar dedigimiz manevi hastaliklar1 da kapsar." 34

Tefsirinin bir bagka yerinde ise kalp hastaliklarina sifa olarak Kur’an ile birlikte
imani1 da zikrederek sdyle der: "Birinin sifa bulmast ancak Allah’in izniyle miimkiindiir.
Burada sozii edilen tedavi ise saglam ve gercek bir imandir. Kisiye sifay1 getiren budur.
Allah Teala soyle buyurur: 'Biz Kur’an’dan oyle bir sey indiriyoruz ki, o miiminler igin
bir sifa, bir rahmettir; zalimlerin ise sadece ziyanini arttirir." O halde kalbin sifas1 iman
ve Kur’an’dir. Bunlarin her ikisi de miinafik kimselerin kalplerinden uzaktir. Bu
nedenle kalplerindeki hastalik zaman gectikce artmaktadir. Tim noksanlardan
miinezzeh olan Allah Teala , nifak ve kiifiirleri nedeniyle hastaliklarini arttirir." 3%

Her ne kadar kalpler degisim ve donilisiime maruz olsalar da Miimin kimsenin
kalbinin Islam iizere sabit kalmas1 i¢in duaya sarilmasi icap eder. “Rabbimiz! Bizi dogru
vola eristirdikten sonra kalplerimizi egritmek, bize tarafindan bir rahmet bagisla. Hig

» 336 ayetini tefsir ederken Sa‘rivi bunu

kusku yok, lutfu en bol olan yalniz sensin.
aciklamakta ve sdyle demektedir: "Ilimde derinlesenler sanki 'muhkem olsun miitesabih
olsun tiim ayetler Allah katindandir. Muhkem olanla ibadet eder; miitesabih olana ise
iman ederiz.' demektedirler. Iste gercek hiddyet de budur. Bundan sonra ise tabi
olduklar1 hidayet {lizere sabit kalmak icin dua ederler. Bu dua, 'Rabbimiz bizleri sana
ibadet lizere sabit kil. Kalplerimizin meyletmesi ve egrilmesine izin verme.'
anlamindadir. Bu dua bizlere gosterir ki kalpler siirekli bir degisim ve doniisim
tizeredirler. Bu yiizden son s6z iman iizere sebat hakkinda bir dua olarak gelir:
'‘Rabbimiz! Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi egritme; bize tarafindan bir
rahmet bagisla. Hi¢ kusku yok, liitfu en bol olan yalniz sensin.' Stiphesiz bu kimseler

Allah’tan bir hak iddiasiyla degil bir liituf olarak bunu istemektedirler. Zira Allah
katinda hak iddia edebilecek hicbir mahlik yoktur. Ancak Allah diledigine liitufta

351 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X111, 8712.
352 Tevbe 9/14.

353 Yunus 10/57.

354 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.534-535.

355 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 152.

356 Al-i Imran 3/8.
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bulunur. ilimde derinlesmis olan kimseler ise miitesabih de olsa muhkem de olsa tiim
ayetlerin Allah katindan olduguna dair Allah’in kendilerini hidayet ettigi saglam

hiikiimden sonra hevalarina uymaya kars1 Allah’in rahmetini isterler." 3>

2.3.4. Kalpteki iman ve Yakin

I- iman Nedir?

Sa‘ravi, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini tefsiri esnasinda imana3%® bir¢ok mana
verir. Verdigi tiim bu manalar, okuyucunun zihninde imana dair tam bir resim
olusmasini1 saglar. “Isa onlardaki inkdrciligi sezince, "Allah’a giden yolda bana
vardimct olacaklar kimlerdir?" diye sordu. Havariler, "Allah'n yardimcilar: biziz;
Allah’a inandik, sahit ol ki bizler Miisliimanlariz.” dediler.” ° ayet-i kerimesini tefsir
ederken imanin tanimina genel olarak deginir sonra da ozel bir sekilde tekrar
aciklayarak soyle der: "Havariler, “Allah’in yardimcilari biziz.” dediklerinde
aralarindaki herkesin Allah’in dinine destek olmak istedigini dile getirmis oldular.
Allah’1n yolunu desteklemede Allah’a baglandilar. Bu ise her birinin bu yolu dosdogru
bir sekilde bilmesini gerektiriyordu. Bizler Allah’in dinine destek olmanin temel
unsurlarin biliyoruz. Bunlarin en basinda ise iman gelir. O halde iman nedir? Siiphesiz
o, herhangi bir konuda kalbin mutmain olmasidir. Genel anlamda iman buna denir.
Ancak iman 6zel anlamiyla kullanildiginda, kalbin en 6nemli mesele hakkinda mutmain
olmasi anlamii verir ki bu mesele de Allah’a imandir. Bu yiizden Allah’in dinine

destek olmada kullanilacak silahlar, insanin tiim uzuvlarinin Allah’a teslim olmasidir.

357 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11,1285.
338 Sozliikkte “giiven iginde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eman) kokiinden tiireyen
iman “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek, inanmak™ demektir. “Saglamlastirmak, kesin karar vermek,
tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden tiireyen i‘tikad da “iman” karsiliginda kullanilir. Terim olarak
iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik
etmek ve onlara inanmak” diye tamimlanir. Bk. Sinanoglu, Mustafa, iman, DIA, Istanbul 2000, XXII, 212.
Matiiridi, (Te’vilatii Ehli’s-siinne)’de soyle diyor: Bize gore iman kalp ile tasdiktir. Delili ise te’vil ve
edebiyat ehlinin hepsi ()s«l) ifadesini Kur’an’in hepsinde “tasdik edin” diye tefsir etmislerdir. Bkz.
Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid, Tefsiru’l-Matiiridi (Te vilati Ehli’s-
siinne), thk. Mecdi Baslim, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, I, 385. Tahavi (el-Es’ari) de sdyle
demistir: Iman, Allah’in Kur’an’da indirdigi ve Allah Resulii’nden gelen her seyin sahih olduguna dil ile
ikrar kalp ile tasdiktir. Bkz. Fde, Said Abdullatif, es-Serhu’l-Kebiru ald ‘Akideti’t-Tahdvi, Daru Zehair,
Beyrut trs, I1, 956-957. Gazzali ise $dyle diyor: Imanin {i¢ mertebesi vardir: [lk mertebe: Avamim imamdir
ki o sirf taklittir. Tkincisi: Kelamcilarin imamdir ki istidlalin karistig1 bir mertebedir. Derecesi avamin
imaninin derecesine yakindir. Ugiinciisii ise ariflerin imamidir ki yakin aydinligini miisahede iledir. Bkz.
Gazzali, Ihyd i ‘Ulimi’d-Din, s. 891.
359 Al-i Imran 3/52.
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Bu yiizden havariler, Allah'in yardimcilar: biziz; Allah’a inandik, sahit ol ki bizler
miisliimanlariz." 3° demislerdir.

Baska bir ayetin tefsirinde ise Sa‘ravi, Hasanu'l-Basr1’ye ait bir sz nakleder. Bu
s0z ¢ercevesinde imanin ne oldugu kisaca ve agikga anlasilir. Allah’a tevekkiil
ettiklerini sOyleyip aslinda tembellik eden miitevakillerin yolu da bu sayede kapanmis
olur. O sdyle der: Hasanu'l-Basri’nin sdyle dedigini isitiriz: Iman bir temenni degildir.
O kalpte yer edinen ve davraniglarin dogruladigr seydir. Magfiret konusundaki zanlari
bir kavmi saskina c¢evirmisti. Onlar bu yiizden higbir iyilik yapmadan bu diinyadan
gocilip gittiler. Onlar 'Biz Allah hakkinda hiisnli zanda bulunuyoruz." diye yalan
sOyliiyorlardi. Eger gergekten Allah hakkinda hiisnii zan besleselerdi ona ibadet etmede
iyiye giderlerdi." 3!

Ayni sekilde baska bir dyette daha imani tanimlar ve onunla akide kelimesi
arasinda bir bag kurar. Allah’in miimin kullarinin bu iman iizere sebat i¢in Allah’a
ettikleri duayr zikrederek sOyle der: "O halde nasil olur da Hakk Te‘dlda 'Ey iman
edenler! Iman edin!' ***> buyurur. Burada 'Iman nedir?' diye sorariz. Iman, akidenin
kalpte yerlesmesi ve yeninden tartisilmak iizere zihnin yiizeyine tekrar ¢ikmamasidir.
Buna akide dememizin nedeni kalbe diigiimlenmis bir i olmasidir. O halde Hakk Te‘ala
Miimin kuluna seslenip ondan iman etmesini istediginde bu Hakk’in sdyle dedigini
gdsterir: Sen sana seslenmemden &nce iman etmistin. imaninin sirr1 geregince ben de
sana sesleniyorum. Bu imami daima koru ve taze tut! Ciinkii ben seni iman iizere
gdrdiigiim i¢in sana iman sifatiyla seslendim." 33

Sa‘ravi bundan sonra yakin konusuna deginir ve onunla iman arasinda bir
baglant1 kurarak soyle der: "Sonra Hakk Te‘ala , 'Biz dyetleri, kesin olarak inanacak bir
toplum icin acikladik.' *** buyurur. Ayette gecen yakin nedir? Bu, iman meselesinin
kalpte, hicbir siiphe ve sarsiima ihtimali bulunmaksizin istikrara ermesidir. Mesele
yeniden miizakere edilmek iizere bir kez daha akla sunulmaz. Ciinkii o artik yakin
(kesin bir inang) halini almistir. Kula goére Rasulullah’in (sav) sdyledigi tim soézler
haktir. Bu ylizden imanindaki sadakati ile Hz. Ebu Bekir efendimiz (ra) kendisine,

'Arkadasin yedi kat gége cikarildigini ve tek bir gecede Beytii’l-Makdis’e gittigini

360 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1490-1491.
361 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2661.

362 Nisa 4/136.

363 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘rdavi, V, 3202-3203.
364 Bakara 2/118.
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sOyliiyor.' denildiginde 'O gercekten boyle dediyse dogru sdylemistir.' diye cevap
vermistir." %

II- Kalp iman Nuru ile Doldugunda

Sa‘ravi, “Sen onmlara bir mucize getirmedigin vakit, "Onu da derleyip
toplasaydin ya!" derler. De ki: "Ben sadece rabbimden bana vahiy edilene uyarim. Iste
bu Kur’an, Rabbinizden gelen basairdir (kanitlardir), inanan bir topluluk icin

» 366 ayetini agiklarken sdyle der: "Kur’an-1 Kerim’de basair,

hidayettir, rahmettir.
hidayet ve rahmet vardir. “Basdir” basiret kelimesinin ¢oguludur ve “ibsar” yani
gormek kokeninden gelir. Kalp imani yakinin nuru ile doldugunda, sahibi bir seffaflik
ve aydmlanma halinde yasar. Bu manevi goriisiin sahibine ise basiret sahibi denir.
Basiret kalbi nurla doldurur da manevi isler ortaya ¢ikmaya calisir. Kalp, imani bir
yakin ile dolu olmadik¢a basiret sahibi olamaz." 37 O halde basiret, yakin ve kalpteki
burhan iizere kurulu bir nurdur. Bu durumda kul, Rabbine tam bir teslimiyetle itaat eder.
“Iman, itaat ve basirettir.” denilir. 3%

Kalp iman nuru ile doldugunda basiret sahibi haline gelir. Kur’an-1 Kerim onu
basiretini arttirarak her seyi kendi goziiyle goriiyormuscasina bir hale getirir. Sa‘ravi,
Kur’an, basiret ve yakin hakkindaki sozlerini sOyle tamamlar: Kur’an-1 Kerim
basiretlerdir. Ciinkii o kendisine iman eden ve manevi meseleleri idrak edebilmek i¢in
kendisi hakkinda diisiincelere dalan kimseye verir ve thsan eder. Boylece kisi basiretli
olur. Artik her seyi gormeye ve miisahede etmeye kadir gibidir. Her seyi gozleriyle
goriir gibi bir hal almistir. Mecid olan Kur’an basiret ve hidayet kaynagidir. Insana
rehberlik eder, onu hak yola, Allah’in dosdogru yoluna yonlendirir. O kalbinde imana
gotliren bir aydinlanma olmayan ve kendisini hidayete ulastiracak delilleri gérmeyi
beceremeyen kimse i¢in de bir rahmettir. O her insan icin rahmet, bir rehber arayan icin
hidayet kaynagi, imanin temellerine kesin bir imanla inanan kimse icin ise basiret
membaidir. 3%

Sa‘ravi, “Allah saglam séze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette

» 370 4

saglam tutar; Allah zalimleri de sasirtir ve Allah diledigini yapar . ayet-1 kerimesini

tefsir ederken bir mevzuya daha bizler i¢in aciklik getirir. Bu da Miimin kimsenin kalbi

35 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 556.

366 Araf 7/203.

37 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4541.
38 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7126.
369 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIII, 4541.
370 fbrahim 14/27.
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iman ve saglam bir s6z iizere sabit olduk¢a kalbinde egrilige maruz kalmayacag1 ve hak
yolda sarsilmayacag1 gercegidir. 7!

Sa‘ravi’ye Kadaya’l-Asr, Hivdrun Me’a Ahmed Zeyn adli kitabinda; “Uzuvlar
imanin nurunun ne vakit hissederler?” sorusu soruldugunda o ozetle soyle cevap
vermistir: "Bazi zamanlar Allah korkusu ile Miiminlerin gozlerinden yaslar bosanir.
Uzuvlar1 da her bir hareketlerinin Allah’in yolunda olmasi i¢in her harekette bu
secimleri dogrultusunda hareket eder. Iginde tiim viicudun gelismesi igin gerekli
gidalarla birlikte beynin beslenmesi igin gerekli olan oksijenle dolu temiz kani
karsilayan bir pompa olan kalp, insanin hicbir miidahalesi olmaksizin bir irade ile
yorulmadan ve usanmadan ¢aligir. Clinkii hayat veren Hakk’in iradesindedir. Bu kalp
iman1 hissettiginde yakin kaynagi olur ve iman oradan tiim organlara yayilir." 372

Arastirmamizin sonuna gelmisken iizerinden gectigimiz bazi dnemli noktalar
hatirlayabiliriz. Kalbin ameli konusunda Sa‘ravi, organlarin g¢alismasi ve kalbin
tevekkiil etmesiyle gerceklesen hakiki tevekkiilii agikladi. Ayni zamanda kalbin,
sorumluluk, akide ve takvanin merkezi oldugunu vurguladi. Kalbin hastaliklarindan
bahsettigimiz esnada ise tefsir alimlerinden bir kisminin “hastalik™ ifadesini siiphe ve
saskinlik olarak tefsir ettiklerini gordiik. Onlardan bir kismi ise bu ifadeyi riya olarak
acikliyorlardi. Tedirgin ve sek ve siliphe ile dolu olan ve haktan ayrilmaya meyilli,
nifaktan hoslanan kalplerin hak ettikleri sonucun Allah’in kendilerini imandan
uzaklastirmast oldugunu goérdiik. imandan séz ettigimiz kisimda ise Sa‘rdvi’nin imani
kalbin herhangi bir hususta mutmain olmasi olarak acikladigint ve kalbin imanla
dolmasi halinde basiret sahibi olacagini, her seyi kendi goziiyle goriiyormus gibi

miisahede etmesi i¢in Kur’an’in onun basiretini arttiracagini gordiik.

2.4. Nefsi Tezkiye Etmenin Yollar

Daha once de gectigi gibi nefis kelimesi ruh ile maddenin karigimina denir.
Tasavvuf alimlerinin ¢ogu nefsi kotii vasiflarin ve sehevatin yeri kabul etmistir. Biz de
Allah Teala’nin nefste, hayattaki belirli bir gérevi yerine getirmesi icin kabiliyyet
yarattig sonucuna vardik. Ote yandan da, peygamber ve resuller gdndermistir. Nefsin
gorevini yerine getirmekten disar1 c¢ikmamasi i¢in de kitaplar1t bir metod olarak

gonderdi. Bu rabbani metod, insan nefsini tezkiye eder, onu sehevat ve vesveselerden

3 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, X11, 7514.
372 Sa‘ravi, Kadaya'l- ‘Asr, 1V, 35.
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arindirir. Bu da istigfar, tevbe, zikir, dud, sabir, murdkabe ve nefis ile cihad ederek vb.
yollarla olur.

Biz bu nefsi tezkiye yollarindan bahsetmeden 6nce, tezkiyenin sozliikte, Kur’an-
1 Kerim’de ve Sa‘ravi’ye gore anlamina bakalim. Zekatin ash sozliikte temizlik, artma,
bereket ve 6vmektir. Bu anlamlarin tiimii Kur’an’da ve hadiste kullanilmistir. Bunun fiil
kokii 485 - 33 - &5 3 dir. Nefsin tezkiye ve arinmastyla insan diinyada giizel
sifatlara, ahirette de ecir ve sevaba layik olur. Bu da insanin kendisi i¢in nerede
arimmanin olacaginm arastirmasidir ki, kul bunu kendisi kesp ettigi i¢in bazen ona nispet

99374

edilir. “Onu aritan, gergekten felaha ermistir. ayetinde oldugu gibi. Bazen de Allah

Teala ’ya nispet edilir. Ciinkii hakikatte bunu yapan odur. “Haywr! Allah diledigini

2375

temize ¢tkarwr.”>"> ayetinde oldugu gibi.

Kimi zaman da bunu insanlara ulastiran kisi peygamber oldugu i¢in ona nisbet

edilir. “Onlart armdirmak ve temize cikarmak iizere...””>’%

ayetindeki gibi. Ve yine
Allah Tedla ’nin su soziinde oldugu gibi: “O size dyetlerimizi okuyor, sizi aritip
temizliyor™’". Bazen de tezkiyenin araci oldugundan dolay1 ibadete nispet edilir.

“Tarafimizdan ona kalp yumusakhgr ve temizlik de (verdik).” 3% Ayetiyle “Sana

99379 380

tertemiz bir c¢ocuk bagislamam igin... yani yaratilistan tertemiz;’®” ayetlerinde
oldugu gibi.

Sa‘ravi nefis tezkiyesinin anlamini, bu konuyu igeren ayet-i kerimeleri serh
ederken acgikliyor. “O size dyetlerimiz okuyor, sizi aritip temizliyor” ayetine yorum
olarak sunlar1 sdyler: Tezkiye armmadir. insanlar1 bir seyden armdirmak icin bir Kirin
olmast gerekir. Onlar1 putlara tapmaktan, kizlar1 diri dirt gommekten, icki, kumar ve
faizden arindirir. Yine tezkiyenin anlami zarara engel olmaktir. Adeta onlara fayda
getirip, onlardan zarari engelledi.®! “Ve onlart arindirmaz. Onlar icin elem dolu bir

382 Ayet-i kerimesindeki tezkiyeyi su sdziiyle tanimlar: "Tezkiye, arinma

azap vardir
veya Ovgli veya artma ve ziyade anlamina gelir. 'Onu Ovdii' anlaminda 'Falan kisi

falancay1 tezkiye etti' deriz. Yine bu ciimle onu temize ¢ikardi anlaminda da kullanilir.

373 Tbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, el-ifriki, Lisdnii’l-
‘Arab, Daru Sadir, Beyrut h.1414, XIV, 358.

374 Sems 91/9.

375 Nisa 4/49.

376 Tevbe 9/103.

377 Bakara 2/151.

378 Meryem 19/13.

379 Meryem 19/19.

380 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, 1, 380.
B! Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, 1, 645.

382 Bakara 2/174; Al-I imran 3/77.
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Bundan dolay1 zekat temizleme ve artmadir." *° “Onu aritan, gercekten felaha

ermistir”3%

ayetinden kasit ise, yaptig1 amele gore nefiste hayr melekesini arttirdi, onu
yiiceltti ve yiikseltti. Her ne kadar zahirde senden bir seyler eksilse bile sonrasinda
Allah Teild sana hayir verecektir. Dolayisiyla sende hayir melekeleri yiicelecektir.®’
Bu béliimde kendisinden bahsedecegimiz nefsi tezkiye yollar1®®® sunlardir: istigfar,
tefkir, tevbe, zikir, dud, sabir, murakabe, miisahede, nefisle miicdhede ve Kur’an

tilaveti.

2.4.1. istigfar

2.4.1.1. Istigfarin Anlamm

3% %0 \”

“38” ye “ 3" kelimeleri -bizim tezimizin ¢ogu sozliik bahislerinin kaynagi
olacak olan- 3 sozliige bakilirsa, sozliiklerde ayn1 anlama gelir. Bu anlamlar1 su sekilde
ozetleyebiliriz: » %3 - o358 Onu orttii, demektir. Esyay1 kaba gafr etti: Onu kabin igine
koydu ve onu orttli, demektir. Beyazini kinayla gafr etti: Yasliligini kina ile gizledi
demektir. Allah onun giinahin1 magfiret etti: Allah Celle Celaluh onun giinahini ortti,
kapadr ve onu affetti, demektir. Ki Allah Gafir’dur. Miibalaga i¢in de gafiir ve gaffar
kelimeleri kullanilir. Bu Allah Teédld ’nin sifatlarindandir. Allah’in bagislamasi ve
magfireti; kulu, ona azabin dokunmasindan korumasidir. Giinahi igin istigfar etti:
Allah’tan bagislanma taleb etti, demektir.. Istigfar: S6z ve fiil ile magfireti talep
etmektir.’

Gazzali Thydu Ulimi’d-Din’ adli kitabinda bazi alimlerin istigfar hakkindaki
goriiglerini su sekilde nakleder: "Katade (rh.a) 'Kur’an sizin hastalifinizi ve sifanizi
gostermistir. Hastaliginiz giinahlar, sifaniz da istigfardir.' der. Ali (kv), “Kurtulus sans1
oldugu halde helak olan kisiye sasilir.” demistir. Ona 'Kurtulus nedir?” diye
soruldugunda, 'o istigfardir' demis ve yine soyle sdylemistir: 'Allah Teala azap etmek

istedigi kula istigfar nasip etmez.' Fudayl b. Iyad (rh.a), 'Giinahi terketmeden yapilan

383 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1557.

384 Sems 9/91.

385 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9964.

3% Nefsi tezkiye etme yollarindan, Imam Sa‘ravi’nin hakkindaki goriislerinin arastirilmadigi konular
vardir. Bunlardan; namaz, zekat, orug, hacc, 6limii ve dhireti hatirlama, iyiligi emretme kotiilikten men
etme vs. Zira bunlarin ele alinmasi uzunca bir inceleme gerektirir ve dahil edilmesi durumunda tezde
biiytik bir yer kaplamis olur.

387 Fir(izabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s.451; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 609;
Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 656.
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istigfar yalancilarin tevbesidir.'" Rabi’atu’l-Adeviyye de s$Oyle sdyler: 'Bizim
istigfarimizin ¢okga istigfara ihtiyaci vardir.' "%8

Siilem1 (6. 412/1021) “Ve Rabbinizden magfiret dileyin, sonra da O’na tevbe
edin!% ayet-i kerimesinin tefsirinde bazi alimlerin istigfar hakkindaki sozlerini
zikreder: Sehl b. Abdullah’a istigfarin ne oldugu soruldu. O da 'Istigfar inabettir
(yonelmektir), sonra icabettir, sonra tevbe, sonra da zahiren istigfar ve kalben inabettir.
Tevbe kendisindeki eksiklikten dolay1 istigfara devam etmektir.' diyerek cevap verdi.
Bazilar1 da 'Rabbinize batil iddidlardan dolay1 istigfar edip, kotii diisiincelerden dolay1
da tevbe edin.' demislerdir. Yusuf ise g$Oyle sOylemistir: 'Avamin istigfar
giinahlarindan; havasin istigfari, ef’ali gérmesi ve minnet ve fazli gérmesi sebebiyledir.
Ekabirin istigfar ise, Hakk Te‘ala *nin disinda her seyi gérmesindendir.' "3

Sa‘ravi bize istigfar1 tanimlarken onu farkli bir iislupla agiklar. Istigfar insanin
Allah’m yaninda kendini zelil hissettigi bir iman tiirtidiir. Miiminin Allah’in karsisinda
zelil olup, Allah’in digindakilere kars1 izzetli durarak manevi haz duymasidir. Kalbinde
iman olmayan higbir insan1 Allah’a istigfar ederken goremezsin. Bilakis bu kimse
beserin karsisinda boyun egmeye ve bu ugurda Allah Teald ’nin haram kildig1 seyleri
islemeye hazirdir. Is istigfara gelince, gururu onu giinaha siiriikler. Bunun igin de
Allah’a istigfar etmez. Ancak Allah’a iman eden Miiminin kalbi, Allah’a boyun egme
ve itaat lezzetini hisseder, O’ndan magfiret dileyip istigfar ederken Allah’in kudret ve
azametini itiraf eder.>*!

Baska bir yerde “Ey Kavmim! Rabbinize istigfar edin ve ona tevbe edin!”**?
Ayetinin tefsirinde istigfArin manasin1 su sekilde agiklar: "Istigfar; kusur ve giinah
isledigini kabullenmektir. Ve Ey Rabbim! Bizi bagisla deriz. Sen Allah’tan magfiret
istedigin an, iste o senin imanin1 ilan etmendir. Hakk olan Allah’in seni sorumlu kildig:
seylerin hakiki bir sorumluluk oldugunu itiraf etmendir. Istigfar daha dnce islenmis
giinahlardan dolayr yapilir. Hud (as) in kavmine ilk sozii olan 'Ey kavmim! Rabbinize
istigfdr edin!" ayet-1 kerimesindeki istigfar, kendisinden 6nceki peygamberin menhecine
muhalif olarak isledikleri gilinahlardan dolayidir. Veya bunlar fitraten isledikleri

giinahlardir." 3%3

388 Gazzali, fhyd i ‘Uliumi’d-Din, s.371-372.

389 Hud 11/3.

30 Siilemi, Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn, el-Ezdi, Tefsiru’s-Siilemi (Hakd 'iku’t-Tefsir),
Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2001, II, 254. Ayrica bkz. Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii 't-Ta ‘rif, s.304.

¥ Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’an, 11, 103-104.

32 Hud 11/52.

393 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, X1, 6498.
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2.4.1.2. Istigfarm Onemi

Allah Teald bizi kendisinden rahmet ve magfiret talep etmeye tesvik ediyor.
Hatta imanin en yiikksek derecelerinde de olsan! Rasulullah (sav) bile Rabb’inin
rahmetini artyor ve giinde yiiz kere istigfar ediyordu. Sa‘ravi sdyle diyor: "Rasul
Miiminler i¢in istigfar ederdi. Bir hadis-i serifte Allah Rasulu sdyle buyurur: 'Muhakkak
ki hi¢ kimse kendi ameliyle cennete girmez.'. 'Sen bile mi ya Rasulullah?' dediklerinde
de 'Evet ben bile, ancak Allah beni rahmetiyle biiriiyiip korumus olmasi miistesna.”**
Oyleyse Allah’tan rahmet ve magfiret talep etmek, iman1 hangi dereceye ulasmis olursa
olsun her Miimin i¢in gereklidir. Ve Allah katinda makbul da olsa, her salih amel icin
tamamlayicidir. Hatta bu amel Allah’in affetmis oldugu bir amel de olsa. Allah Teala
peygamberin gelmis gegmis biitiin giinahlarini bagislamisti. Buna ragmen o, ayaklari
sisinceye kadar geceleri namaz kilar ve giinde yiiz kere Allah’a istigfar ederdi. Niye?
Ciinkii o islam {immetinin hepsinin tabi alacag1 bir 6rnektir." 3%

Miiminlerin istigfara devam etmesi, Allah peygamberi yanina aldiktan sonra,
Miiminlere azap etmiyecegine dair bir miijdedir. Biz bunu Sa‘ravinin su ayet-i kerime
lizere yaptig1 yorumda goriiyoruz. “Oysa sen onlarin iginde iken, Allah onlara azap
edecek degildi. Bagislanma dilerken de Allah onlara azap edecek degildir.%
Yaptigimi yorum sOyledir: "Bu ayet-i kerimenin manasi, sen iclerinde oldugun siirece
Allah onlara azap etmez. Ciinkii ben seni alemlere rahmet olarak gonderdim. Ve
rahmetim azabimi geg¢mistir. Iste bunun igin, immetine armagan edilmis rahmet olan
sen, iclerinde bulundugun siirece onlara azap etmem. Ey Muhammed! Sen Rabbinin
yanina intikal ettikten sonra da Allah’in azabi istigfar edenlere dokunmaz. Peki neden?
Cinki istigfar Allah’a boyun egip itaat etmektir. Bu da ancak Miiminin kalbinde
bulunur. Kalpte iman bulundugu siirece de Allah’in rahmeti kulunu kusatir. Boylece
Allah Teala bize istigfarin katindaki degerini, azab1 nasil engelledigini ve giinahlar1 da

nasil sildigini beyan ediyor." **7 Istigfarin faziletini agiklamaya devam ederken de sdyle

buyuruyor: “Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan

34 [bn Hibban’in Sahihinde Ebfi Hureyre’den rivayet ettigi hadise gore Allah Resulii (sav) syle buyurdu:
(Sizden hi¢ kimseyi ameli kurtaramaz) Bunun {izerine bir adam ona, Seni de mi Ey Allah’in Resulii dedi?
Allah Resulii, (Beni de, ancak Allah’in beni rahmetiyle kusatmasi miistesna, ama siz isinizi siki tutun)
Bkz. Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban et-Temimi el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn bi Tertibi Ibn Balbdn,
thk. Suayb el-Arnaviit, Miiessestii’r-risale, Beyrut 1993, "el-Bir ve’l-ihsan" 348, Buna yakin bir lafizla
Imam Ahmed’in miisnedinde rivayet edilmistir: Ahmed b. el-Hanbel, Miisnedii’l-Imamu Ahmed b. el-
Hanbel, thk. Suayb el-Arnavit ve digerleri, Miiessetii’r-risdle, 1999, XV, 516. Yine benzer bir lafizla
Taberani’nin el-Mu cemu’l-Evsdt isimli eserinde yer alir. Bkz. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Evsdt, V1, 332.

395 Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’dan, 11, 103.

3% Enfal 8/33.

37 Sa‘ravi, Mu 'cizetii’l-Kur’dn, 11, 104.
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glinahlarmmin bagislanmasint dileseler ve peygamber de onlara bagislama dileseydi,
elbette Allah’1 tevbeleri cok kabul edici ve ¢cok merhametli bulacaklardy.”*®

Istigfar, magfiret merhalelerinin en oOnemlisi olmakla beraber, Iman
mertebelerinden ve Allah’a itaatten sayilir. Bunu bize su soziinde belirtmistir:
Magfiretin ilk ve en 6nemli merhalesi istigfardir. Allah’a boyun egip, husulu olmanin
en biliyliik alameti istigfardir. Miimin olmayan kalpte rahmet ve magfiret bulunmaz.
Rasulullah (sav) iimmetini daima istigfara cagirir ve soyle derdi: “Allah’a istigfar edin!
Ciinkii ben, giinde yiiz kere istigfar ederim.”*® Gelmis ge¢mis giinahlar1 bagislanmis
olan Rasulullah (sav) giinde yiiz defa istigfar ederken bizim halimiz nice olur! Oyleyse
istigfar iman ve husu mertebelerinden bir mertebedir. Ve ancak Miiminin kalbine girer.
Onu ancak Allah’tan korkan sadakatle telaffuz eder. Sadece Rabb’inden ve hesap
giiniinden korkan istigfarda acele eder.*®

Sa‘ravi el-Fetavd adlh kitabinda peygamberin istigfar ile ilgili giizel bir yorumu
vardir. Kendisine istigfardan soruldugunda sdyle cevap vermistir: "Allah peygamberine
istigfar1 emrettiginde, o arada Allah hepimize de giinahlarimizdan istigfar1 emretti.
Allah Teala gelmis ge¢mis giinahlarinmi affettigi Rasulune istigfar1 emrettiyse, bununla
bize, gilinahlarimizi bagislamasi i¢in, Allah’tan magfiret ve bagislanma talebimizi
cogaltmamizi emretmektedir. Allah’tan baska giinahlar1 kim bagislar? Oyleyse hep
beraber istigfara kosturalim, Allah’a tevbe edelim, ta ki kalplerimiz husu bulsun ve
lizerimizden zuliim kalsin! Istigfirda daima Allah’m kudret ve giiciinii, kulun da acziyet
ve za’fim hatirlatma vardir. Ve bize her unuttugumuzda Allah’1, diinyaya kapilip
Allah’in emirlerinden uzaklastigimizda da hesabi hatirlatir. Bizi kendisine ibadet

ettigimiz biiyiik gli¢ ve kuvvete boyun egdirip itaat ettirir. Bu giic de Allah Teala ’dir."
401

2.4.1.3. istigfarin Sekli ve Hikmeti

Sa‘ravi, Miiminin Allah’a istigfar ettiginde neyi elde edecegini bize sdyle

aciklar: "Bir giinah isledigimde ve bundan dolayr Rabb’ime istigfar ettigimde bilirim ki,

3% Nisa 4/64.

39 Bu hadis Nesai’nin es-Siinenii I-Kiibrd isimli eserinde rivayet edilmistir: Eb( Biirde’den sdyle dedigi
rivayet edilmistir: Muhacirlerden tevazusu hosuma giden bir adamla oturuyordum, onu sdyle derken
isittim: Allah Resulii’niin (sav) (Ey Insanlar Allah’a tevbe edin, O’ndan magfiret dileyin, ben hergiin yiiz
defa ya da daha fazla Allah’a tevbe edip O’ndan magfiret dilivorum) dedigini isittim. Bkz. Nesai, es-
Stinenii’l-Kiibrd, "Amelu’l-Yevm ve 1-Leyle", IX, 168.

400 Sa‘ravi, Mu cizetii’I-Kur’an, 11, 105.

4L Sa‘ravi, el-Fetdavd, s.312.
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Rabbim bana magfiret dilemem icin izin verdi. Clinkii O soyle buyurur: 'Dedim ki
Rabbinizden bagislanmanizi dileyin! O cok bagislayicidir. *** Kaygi ve korku benden
kalkar, Allah’in bana yiikledigi sorumluluklara muhabbetle yonelirim. Nefsimi Allah
Teald 'nin tiim menhecini uygulamaya zorlarim. Iste bu sebeble Allah Teala
yarattiklarina tevbeyi mesru kildiginda bu bir ¢esit rahmet olmustur. Bu rahmet ise,
ziddinda ortaya cikiyor." 403

Miiminler kendileri i¢in istigfar1 unuttuklarinda, istigfar Allah Teala 'nin onlara
bir davetidir. Niye? Ciinkii giinahlardan istigfar Allah’tan gelen bir tekliftir. Insan bazen
sorumluluklarini unutabillir. istigfardan gafil olabilir. *** Bunun igin Allah Miimin
kularmin dilinden soyle der: “Bizi cehennem azabindan koru”.** Masum olan
peygamberlerin Allah’tan magfiret talep etmeleri giinahtan dolayr degildir ancak O’na
kars1 olan bir edeptir. Zira yaratict olan Allah Teala bizi miikellef kildig1 seylerden
daha fazlasim1 hak eder. Biz de mendup ve nafilelere gii¢ yetiremedigimizde bizi
bagislamasini dileriz. Bizden farzlar1 yapmaya gii¢ yetiremeyenler Allah’tan bagislanma
dilesin! Bunun i¢in “Ebrarin hasenat:, mukarrabinin seyyiatidir.” denmistir.**

Sa‘ravi’nin Ente Tes el ve’l-Islamu Yucib adl kitabinda kendisine ydneltilen bir
soruya verdigi cevap, bu soze yakin bir manadadir. Ki ona sdyle sorulmustur:
Rasulullah (sav) tuvaletten ¢ciktiginda “(Ey Rabbim) Giinahimt bagisla! Déniis sadece
sanadir.”*"" derdi. Bu istigfarin sebebi ne idi? Birinin tuvalet ihtiyacin1 gidermesi din
midir? Onun cevabi: "Tuvalet ihtiyacin1 gidermek aslinda bir giinah degildir. Ancak
Rasulullah (sav) bize edebi Ogretiyor. Bizi her daim Allah’in zikriyle mesgul olmaya
tesvik ediyor. Adeta sdyle diyor: Ya Rabbi! Omriimden seni zikretmeksizin gegen, su
tuvalet ihtiyacimi giderme animi bagigla!" 4%

Sa‘ravi'ye gore Miimin Rabb’ine istigfar ettiginde isledigi giinaha donmeye

israrct  olmayacak “Ve omlar, bir kotiliik yaptiklarinda ya da kendilerine

402 Nuh 71/10.

403 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1330.

404 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1331.

405 Bakara 2/201.

406 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7585.

407 Hadisin ash sdyledir: Hz. Aise’den soyle dedigi riviyet edilmistir: Allah Resulii, tuvaletten her
ciktiginda muhakkak (Bagisla/Gufrdneke) derdi. Bkz. Nesai, Ebli-Abdurrahméan Ahmed bin Suayib, es-
Siinenti’l-Kiibrd, thk. Hasan Selebi, Beyrut 2001, "Amelu’l-Yevm ve el-Leyla" 33. Benzer bir lafizla;
Tirmizi, Muhammed b. isa, Siinenii Tirmizi, thk. (Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fiad
Abdulbaki, Ibrahim Utve Ivaz), Mektebetii ve Matb’atu Mustafa’l-babi el-Halebi, Misir 1975, "Tahéra" 5,
hadisin sonunda “Bu hadis hasen garib bir hadistir, Ancak Israil’den olan rivayeti biliyorum” diye
yorumda bulunmustur; Hakim, Ebfi Abdillah Muhammed b. Abdillah ed-Dabiyyl en-Nisabiri, el-
Miistedrek ald’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 1990,
"Tahara" 117, hadisin sahih oldugunu belirtmistir.

408 Sa‘ravi, Ente Tes elu ve l-Islamu Yucibu, $.223.
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zulmettiklerinde Allah’1 hatirlayip giinahlarindan dolayr hemen tevbe-istigfar ederler.
Zaten giinahlart Allah’tan baska kim bagislayabilir ki. Bir de onlar, isledikleri

kotiiliiklerde, bile bile israr etmezler.”*"

ayet-1 kerimesini serh ederken bize agikladigi
budur: "Istigfar giinahinin pesine sadece 'Estagfirullah’ demen degildir. Hayir! Bir
insanin, giinah islediginde 'Estagfirullah' deyip bununla birlikte asla giinah islememeye
kararli olmasi gerekir. Senden bir daha glinah sadir olmaz anlamina gelmez, giinaha
diisebilirsin, ancak tevbe ettiginde ona donmemede kararli olmalisin." +1°

Sonra Sa‘ravi zikir ile istigfar1 birbirine birlestiriyor. Itaatte de ihmalkar
davranan Allah’1 ve miittakilere olan ihsdnini aklina getirmemistir. Sayet Allah’t ve
miittakilere olan ikramini hatirlamis olsaydi, Allah’a itaatte tembellik etmezdi. Bunun
icin Hakk Te‘ala soyle buyurur: “Allah’t hatirlayip giinahlarindan dolayr hemen tevbe-
istigfdr ederler.” Kim giinahindan istigfar ediyorsa, muhakkak ki Allah’1
hatirlamistir.*!! Istigfar ile zikri birlestirdigi gibi tespihle de baglant: kuruyor. Ama bu
giinahtan dolay1 olan bir kinama degildir. Bilakis o ibadet ve itaattir. Imam su iki Ayetin
serhinde bunu belirtiyor: “Ey Muhammed sabret! Allah’in vadi siiphesiz gercektir.
Giinahinin bagiglanmasini iste. Aksam sabah Rabbini hamd ile tesbih et.”"\?, “Allah’in
vardimi ve fetih geldiginde ve insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdigini
gordiigiinde, Rabbini hamdederek tesbihte bulun! Ve ondan bagislanma dile! Ciinkii O,

tevbeleri cokca kabul edendir.”*'> Bu iki ayette Allah Tedld rasulunden istigfar istiyor.

Buradaki istigfar, bu ayetleri inceledigimizde, tespihle baglantilidir. Ve ayetin siyaki

49 Al-i fmran 3/135.

410 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1759.

4 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1758.

412 Gafir 40/55. (Giinahin i¢in magfiret dile) ayetiyle ilgili diger miifessirlerin goriislerini almak amaciyla
bu ayetin iizerinde biraz duracagiz. Taberi tefsirinde ayetle ilgili soyle diyor: Allah’tan giinahlarinin
bagislanmasin1 ve ondan dolay:r affin1 dile. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 403. Bununla sanki
Hz.Peygamber’in giinahlarina isaret ediyor ki Kuseyri bunu daha agik bir sekilde dile getiriyor: Bu ayette
onun giinaht olduguna delil vardir. Biitiin istigfar1 immeti icin degildi, zira baska bir yerde (miimin
erkekler ve miimin kadinlar i¢gin) kayd: varken burada boyle bir sey zikredilmemistir. Bu giinah ifadesinin
niibiivvetten dncesine hamletmek miimkiindiir. Bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isarat, T, 311. Ibn Kesir ise
bunu {immeti magfiret dileme hususunda tesvik etmek olarak tefsir eder. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, XII, 201.

413 Nasr 110/1-3. Yine bu ayette biraz durup diger miifessirlerin (O’dan magfiret dileyin O, tevbeleri
cokca kabul edendir.) ayeti hakkindaki goriislerine bakacagiz. Bu konuda Taberi tefsirinde sunlar
sOyliiyor: Allah Teala Allah’mn yardimi geldigi ve Mekke fethedildigi zaman Rabbini tesbih etsin ve
O’ndan magfiret dilesin diye emretti ve bunlar1 yapanlara karsi Tevvab oldugunu bildirdi, bunda (Allah
senin gegmis ve gelecek giinahlarini affetsin diye) ayetinin agikg¢a bir beyan1 vardir. Muhakkak ki bununla
Allah Teala, resuliine (sav) kendine olan siikrii ve ona nasip ettigi fethi beyan etmesi karsiliginda verecegi
karsihigi haber vermis oldu.Bkz. Taberi, Camiu I-Beydn, XXII, 197. Ibn Kesir ise ayet-i kerime ile ilgili
iki goriisii zikrediyor: Bazi sahabiler yardim ve fetih vakti zikir ve istigfarin ¢ok olmasi olarak tefsir
ettiler. fbn Abbas ise bunu Hz. Peygamber’e dlecegi zamanin bildirilmesi olarak tefsir etti. Omer (ra.) da
bu tefsiri dogruladi. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani’l-Azim, 1, 419. Fahreddin er-Razi ise tefsirinde
bircok goriisii belirtip meseleyi ayrintili islemistir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII,
102-103.
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bunlarin ibadetlerle alakali olup, cezalandirilacak bir glinahin bulunmadigini1 gésteriyor.
Allah Teala ’nin, burada giinahlardan istigfarin, sabah aksam tesbihin itaat ve ibadetleri
tamamlayan ve Allah’a yaklastiran seyler olduguna yonlendirmesi vardir. Burasi
kinama ve sorgulama makami degildir. Ancak tesbih ve istigfarla yakinlig1 arttirma

makamidir.*'*

2.4.2. Tefekkiir
2.4.2.1. TefekKkiiriin Anlami

1% ) <4 28 Aklini bir konuda ¢alistirdi ve bildigi bazi seyleri, onlarla bilmedigi
seylere ulasmak icin diizenledi. ¥ & % ifadesi, 5% ifadesinin miibalagali halidir ve
kullanim1 ondan daha yaygindir. Bir sorun hakkinda tefkir etmek ise onu ¢6zmek igin
aklin1 ona yormaktir, ki bunu yapan kisiye miifekkir denir. Tefkir: Bir sorunu halletmek
i¢in akli ¢alistirmaktir.*'> Fikret malumu bilmeye gétiiren bir kuvvettir. Tefekkiir: Aklin
diisiincesine uygun olarak bu kuvvetin o seylerde dolasmasidir. Bu da hayvanlar da
bulunmay1p insanlara mahsus bir fiildir.*!6

Gazzali Ihydu Uliimi’d-Din ”de -adeti iizere- fikrin anlamim agiklamak icin kelam
ilmine bagvurur. Fikrin anlami, iiclinci bir bilgiye ulagmak i¢in iki bilgiyi kalbe
getirmektir. Buna 6rnek sudur: "Kim acil olana meyleder ve diinya hayatini tercih eder
de ahiretin tercih edilmeye, diinyadan daha layik oldugunu 6grenmek isterse, bunun iki
yolu vardir. Birincisi. bir bagkasindan ahiretin tercih edilmeye diinyddan daha layik
Sadece onun soziine itimat ederek ahireti tercih eder. Buna bilgi degil, taklit denir.
Ikinci yola gelince. kalic1 olanin tercihe daha layik oldugunu bildikten sonra, ahiretin
daha kalict oldugunu idrak etmesi ve bu iki bilgiden {i¢iincii bir bilgiyi elde etmesidir.
Bu da ahiretin tercihe daha layik oldugudur. Ahiretin tercihe daha layik oldugu
sonucuna varmak, ancak onceki iki bilgi ile miimkiindiir. Iste onlarla iiciincii bilgiye
ulagmak i¢in kalpte iki bilgiyi hazir etmeye tefekkiir, itibar, tezekkiir, nazar, teemmiil ve
tedebbiir denir." *!”7

Naksibend1 (6. 1893) Cami’'u’l-Usul fi’l-Evliya adl kitabinda fikrin sekillerini

siiflandirtyor. Bes ¢esit fikir vardir: Allah’in ayetleri iizerinde fikir ki ondan marifet

414 Sa‘ravi, Mu 'cizetu’l-Kur ran, 11, 102-103.

415 Firtizabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, s.458; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 698.
416 Rag1b el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur dn, 1, 643.

47 Gazzali, Thyd i “Uliimi’d-Din, s.1801.
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meydana gelir. Allah’in nimet ve minnetinde fikir ki ondan muhabbet meydana gelir.
Allah’in vaat ve sevabinda fikir ki ondan ragbet meydana gelir. Allah’in tehdit ve
cezalandirmasinda fikir ki ondan rahbet meydana gelir. Insanin Allah haklari konusunda
ihmalkar davrandigina dair fikir ki ondan da haya ve pismanlik meydana gelir.*!8
Sa‘ravi’ye el-Fetdva kitabinda “Fikir nedir ve fikrin gorevi nedir?” diye
soruldugunda su sekilde cevap vermistir: Fikir insanin kendisiyle seckin oldugu
Ozelliktir. Fikrin alternatiflerin olmadig1 islerde yeri yoktur. Fikir ancak alternatifler
arasi se¢im yapmada is goriir, yani se¢gme alaninda. Tek bir yolu olan seylerde fikrin
hicbir isi yoktur. Eger ortada iki veya ii¢ yol varsa, o zaman fikir, uygun gordigi
alternatifi segebilir. Fakat fikir delilik ile bozulursa, kisi miikellef olmaz ve teklif ondan
kalkar. Ciinkii alternatifler arasinda se¢im yapacak ara¢ onda bulunmamaktadir.*'’
Tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir arasindaki fark hakkinda ise, Sa‘ravi “De ki:
Gormeyenle, goren bir olur mu? Siz hic tefekkiir etmez misiniz?**° ayetine diistiigii
notta sOyle der: "Burada tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir vardir. Tefekkiir. aklin ilk 6nce
sonucuna varmak istedigi zahiri bir isle mesgul olmasidir. Bir kisi bir digerine “Bu
mesele hakkinda iyice diisiin!” dediginde, “Bu mesele ile ilgili her seyi aklindan gecir.”
anlamindadir. Tezekkiir ise, insanin tefekkiirle ulastigi, sonrada unuttugu bir hiikkme,
buna dikkat ¢eken birinin gelmesiyle yeniden ulagmasidir. Tedebbiire gelince, o insanin,
meselenin dig yiliziine bakmakla yetinmeyip ardindakini de anlamaya caligmasidir.
Ciinkii her seyin ardindakini gizleyen bir dis yiizii vardir. Bu sebeple Hakk insandan
esyanin sonucuna ve goriinmeyen kismina bakmasini ister. Yani meseleyi her yoniiyle
incelemesini ister. Hakk bizden tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir etmemizi istediginde,
kendisiyle Allah’in talep ettigine ulasacagimiz hakikat Olgiilerini bizde uyandirmis

Olur n 421

2.4.2.2. Umulur ki Tefekkiir Ederler

Ayetlerin sonlarinda ¢ogunlukla Allah Teala "min “Umulur ki tefekkiir ederler.””*??,
“Tefekkiir etmez misiniz?”**® ve bu manada sodzleri tekrarlanir. Allah’m bu sdziiniin

anlami nedir? Mevla Celle Celaluh bizden ni¢in tefekkiir ve tedebbiir etmemizi ister?

418 Naksibendi, Ahmed Giimiishdnevi el-Halidi, Cdmi‘u’l-Usil fi’l-Evliydi, thk. Edip Nasrullah,
Miiessestii’l-intigari’l-arabi, Beyrut 1997, s.387-388, Ayrica bkz. Kasani, Istilahdtu’s-Sufiyye, s.196.

419 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.586.

420 Enam, VI, 50.

21 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V1, 3644,

422 Araf 7/176.
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Sa‘ravi “Eger bu Kur'an’it bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah
korkusundan basint egerek parca parc¢a olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara

424 ayetinin tefsirinde “diisiinsiinler diye” sdziinii su sekilde

diistinsiinler diye veriyoruz.
aciklar: "Hakk’in kelaminda diislinlip Allah’tan korksunlar ve kendilerini batili
diisiinmekten alikoysunlar diye. Ta ki, Allah’in azap ve ofkesinden korunmus olalar.
Kur’an’in daga inmesi sonucu dagda meydana gelen olayla insanlarin i¢inde azamet ve

heybeti harekete gegirdikten sonra Allah onlarm diisiincelerini canlandirmigtir." 42

“Simdi onlara bu olaylar: anlat ki diisiinsiinler”**® ayetini agiklarken de bize su
sozleriyle benzer bir mana veriyor: "Allah masiyet ve kiifre, asilere ve kafirlere verdigi
Ornegi peygamberine hitaben soyledigi su sozle bitirmek istiyor. Onlara sapikligin nasil
sonuclandigini gdsteren bu kissayr anlat! Insan nasil sapitir ve imandan nasil kiifre
gecer? Umulur ki bunu diisiiniip sebeplerini anlarlar. Bir kisi Allah’in ayetlerinden
ayrilip, uzaklasmaya basladigini hissettiginde, bu yola iman1 kusanmadan ve Allah’in
kudretine sigimmadan girdigi siirece, bunun seytanin diinyada onu fitneye diisiirdiigi ilk
adim oldugunu bilir. Boylece Allah’in bize 6rnek vermis oldugu misaldeki gayeye
varmis oluruz. Bu 6rnek bize kéinatta Allah’in menhecine sarilmamizi, Allah’in ayet ve
talimatlarina yonelmemizi ve imani bir diisiince ile Oniimiizde gergeklesen olaylara
bakmamiz gerektigini gosteriyor." 4’

Neden tefekkiir ve tedebbiir etmemiz gerekiyor? Bu imamimiza “Kaddya’l-Asr”
adli kitabinda su sekilde sorulmustur. Allah bize ni¢in ayetlerini tedebbiir etmemizi,
yarattiklarin1 aciz birakmasini ve kudretini diisiinmemizi emrediyor? Kiymetli imam su
sekilde cevaplar: "Allah Teadlda tiim semavi kitaplarinda bizden kainat hakkinda
tedebbiir etmemizi ve ayetlerini incelememizi istiyor. Ni¢in Allah bunu emrediyor?
Eger bu kéinatta Allah’in kudretinin ve vahdaniyetinin bulunmadigina dair tek bir delil
bile olsaydi, bize kainati ve nefislerimizi tedebbiir etmeyi emretmezdi. Peki nigin?
Ciinkii sana i¢inde en ufak bir siiphe bulunduran seyi sunan, “Bunu iyice arastir!”
demez. Ancak o her yolla senin dikkatini, hi¢gbir ayip ve kusur gérmeyesin diye baska
bir seye ¢ekmeye calisir. Ama sana “Tedebbiir et! Diisiin ve bak!” diyen kisi, isinin tam
uyumlu oldugunu kesin bilendir. Bundan dolay1 senden essiz bir yapiy1, var olan uyumu

gormeni ve kainatin kiymetiyle gorkemini bilip sahitlik etmeni istiyor. Allah Teala

423 Enam 6/50.

424 Hasr 59/21.

425 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XXIV, 15092.
426 Araf 7/176.

27 Sa‘ravi, Mu cizetu’l-Kur’dn, V1I, 28.
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bizden yaratilmislar1 ve kainat1 tedebbiir etmemizi ister ve sOyle der: Bu kainatta apagik
ayetler vardir. Sizin, goklerin ve yerin yaratilisinda ve sizin kendinizde apagik ayetler
vardir. Allah soyle buyurur: “Varligimizin delillerini ufuklarda ve kendi nefislerinde
onlara gosterecegiz. O Kur’anin gercek oldugu onlara iyice belli olsun.”**® Yani kainat:
tedebbiir edin! Onu bir diisiiniin! Benim ayetlerimi, yarattiklarimi aciz birakmami ve
kudretimi goreceksiniz. Kendinize de bir bakin! Allah’in bahsettigi ve meydan okudugu
bu ayetler hangisidir? Bunlar ancak Allah’mn kudret ve icazi ile yarattiklaridir." 4%
Bunun i¢in ¢ogu kere Allah bize “Aklinizi kullanmiyor musunuz?”*° “Tefekkiir
etmiyormusunuz?”**! “Tedebbiir etmiyorlar mi?”**? sozleriyle hitap eder. ve bize “Ey
Akl sahipleri”*3® diye seslenir. Biitiin bunlar aklin énemine delildir. Her isimizde onu

kullanmaya tesviktir.*3*

2.4.2.3. Tefekkiire Davet Eden Bazi Kevni Ayetler

Simdi hizlica goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda tefekkiire davet eden ayetlere
gececegiz. Sa‘ravi bunlari nasil tefsir etti: “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari tizeri
yatarken Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilist hakkinda tefekkiir ederler.

Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tesbih ederiz. Bizi Cehennem azabindan

428 Fussilet 41/53. Bazi miifessirlerin goriislerine deginmek igin Ayet iizerinde biraz duracagiz: ibn Kesir
tefsirinde diyor ki: ( Ayetlerimizi onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde gosterecegiz) Yani onlara
Kur’an’in hak olduguna ve Allah katindan Allah Resuliine indirildigine dair harici olarak delil ve
hiiccetlerimizi gosterecegiz. (Ufuklarda) Fetihler gibi, Islam’in farkli iklimlerde meydana ¢ikip diger
dinlerin oniine ge¢mesi gibi deliller bu kabildendir. Miicahid, Hasan ve Siiddi bundan kastin, Bedir
Vakasi, Mekke’nin Fethi ve Allah’in Muhammed (sav)’i zafere ulastirdig1 ve batili ve onun taraftarlarini
yenilgiye ugratti1 benzeri olaylardir. Bundan murat edilen su da olabilir: Insanin kendisinden meydana
geldigi seylerdir. i¢inde ve disinda maddeler, kimyasal bilesikler ve sasirtic1 organizmalar vardir. Sani’
Tebareke nin hikmetine delalet eden Anatomi ilminde daha genis goriilebildigi gibi. Yine birbirinden
farkl1 iyi, kotii ve daha farkli ahlaklara yogrulabilecek bir ahlak iizere yaratilmasi da boyledir. Bkz. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XII, 619. Kuseyri’nin ayetle ilgili tefsirini ise sdyle Ozetleyebiliriz:
(..gosterecegiz..)Yani kainatin hallerinden meydana gelen hadiseleri ve delilleri onlara gdsterecegiz.
Bunlarla ihtilafa diisecekleri konular ¢oziilecek, bu dinin de hak din oldugunu, bu kitabin ve Muhammed
(sav)’in hak oldugunu, bu delilleri, olaylari, isleri icra edenin ve yapanin Hak Teala oldugunu
anlayacaklar. Yine bu delillerde kafirlerin kahri, islam’in yiiceligi, dinin diismanlarmin dagilip gitmesi
vardir. (..ve iglerinde) Sonradan yaratilmanin belirtileri, anlamalarinin miimkiin oldugu vasif farkliliklar
bu kabildendir. Denildi ki (..ufuklarda) ifadesiyle kastedilenler alimler i¢in, (..iclerinde..) ifadesiyle
kastedilenler marifet ehli i¢indir. Giinah s6z konusu oldugunda cezayi, .Yine kabz bast, cem’ fark, hacb,
cezb gibi hallerin degismesinden kaynaklanan durumlar ve muamele ve miicadelelerinden dolay1 dogal
olarak kendilerine bahsedilen seyler bu kabildendir. Bkz. Kuseyri, Letdifit 'I-Isdrat, 111, 339-340.

42 Sa‘ravi, Kaddya'l-Asr, IV, 7.

430 Bakara 2/44; Al-i imran 3/65; Kasas 28/60; zikrettigimiz ayetlerle beraber Kur’an-1 Kerim’de 13
ayette gecmistir.

431 Enam 6/50.

432 Nisa 4/82; Muhammed 47/24.

433 Bakara 2/44; Bakara 2/197; Maide 5/100; Talak 65/10.

434 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 8669.
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koru! derler.”** Bu Aayetin serhinde imam, Hz. Ali’den (k.v) soyle rivayet edsyor:

)*% 0 zaman

(Rasulullah (sav) gece uyandiginda misvak kullanir. Sonra goge bakardi
goge bakmak, yliksege bakmaktir. Yere bakmak da yaraticinin hikmetini diistinmektir.
Ancak goge bakis yaraticinin yiiceligini aklina getirir. Bundan dolay1 sirt iizeri yatip
uyumus olan bedevi uyanip muhtesem olan mavi gogiin rengini ve yildizlarin da orada
parildadigimni gordiiglinde “Sehadet ederim ki, senin Rabbin ve yaraticin vardir. Ey
Allah’im! Beni bagisla!” der. Bu adam Allah’a ne zaman ve nasil dud edecegini bilmis
ve bu sebeple Allah onu bagislamistir.*’

Al-i Imran Suresi’nin sonlarindaki su ayetler hakkinda ise “Goklerin ve yerin
yvaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri igin
elbette ibretler vardir.”*® Sa‘rdvi Hz. Aise’nin (ra) rivayet ettii hadisi hatirlatir.**
Bilal (ra) Rasulullah’1 (sav) aglarken gordiigiinde ona: “Ey Allah’in Rasulu! Allah senin
gelmis gecmis giinahlarini bagislamigken agliyor musun?” diye sorar. Rasul sdyle cevap
verir: “Stkreden bir kul olmayayim mi1? Ey Bilal, bu gece bana su ayetler indirildi:
“Gokler ve yerin yaratilisinda ... ... onlar ayaktayken, otururken Allah’1 zikrederler.” **°
ve sOzlerine sunlar1 ekledi. “Bu dyetleri okuyup ta tefekkiir etmeyene veyl olsun! Bu
ayetleri agzinda mirildamp ta diigiinmeyene yaziklar olsun!” **!

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle, denizde seyreden gemilerde, ... diigiinen

» 442

bir topluluk igin deliller vardir. ayet-i kerimesi ile ilgili olarak Imam Sa‘ravisu

435 Al-i fmran 3/191.

436 Buyhari’nin bu bapta riviyet ettigi hadis: Ibn Abbas’tan (r.anhuma)sdyle rivayet edilmistir:
Meymine’nin evinde, yaninda Hz. Peygamber oldugu halde bir gece kaldim. Gecenin son iigte birinde ya
da daha az bir kisminda Hz. Peygamber oturdu ve gokyiiziine bakti sonra da (Muhakkak ki goklerin ve
yerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin degismesinde akil sahipleri icin ibretler vardir.) ayetini okudu.
Babu raf’i’l-basari ile’s-semai. Bkz. Buhari, "Ebep" 118.

437 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1956.

438 Al-i Imran 3/190.

439 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1958-1959.

0 Al-i fmran 3/190-191.

441 Tbn Hibban Sahihinde hadisi farkl1 bir siga ile rivayet etmistir. Kisaca 6zetlersek: Ibn Umeyr dedi ki:
Allah Resulii’'nde gordiigiin en sasirtict seyi bize sOyler misin? Bunun tizerine (Hz. Aise) siikut etti, sonra
dedi ki: Gecelerden bir gece bana (Ey Aise birak da gece boyunca Rabbime ibadet edeyim), ben de
Vallahi ben senin yakinligini ve seni mutlu edecek seyi isterim, dedim. Bunun {izerine kalkti temizlendi
sonra namaza durdu. O kadar aglad1 ki kucagi 1slandi, sonra aglamaya devam etti ta ki sakallar1 1slandi,
aglamayi siirdiirdii hatta yer 1slandi, sonra Bilal geldi ve namaz igin izin istedi, onu aglar halde goriince,
Allah senin ge¢mis ve gelecek tiim giinahlarini affettigi halde nigin agliyorsun, dedi. O da (Siikreden bir
kul olmayayim mi? Bu gece bana éyle bir dyet nazil oldu ki onu okuyup da hakkinda tefekkiir etmeyene
yaziklar olsun: “Géklerin ve yerin yaratilisinda dyetler vardir....”") (Al-i imran 3/190). Bkz. ibn Hibban,
Sahihu Ibn Hibbdn, "Rakaik" 2. Bu hadisi Zemahseri de el-Kessaf ta zikretmistir. bkz. Zemahseri, Ebii’l-
Kasim Mahmid b. Omer, el-Kessdf ‘an Haka ikt Gavamizi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407,
I, 453.

442 Bakara 2/164.
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yorumda bulunur: Muhakkak ki bulutlar, istenilen bir hedefe dogru zorunlu olarak,
kendilerinde bir irade olmaksizin akar giderler. Allah Tedld ayeti su soziiyle bitirir:
“Diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir”. Yani akleden topluluk i¢in bunlar harikulade
seylerdir. Hakk Te‘dla akleden bir toplum i¢in derken: Sanki insandaki akledip,
diisiinen melekeyi uyandirtyor. Kur’an daima “tefekkiir ederler, aklederler, tedebbiir
ederler ve tezekkiir ederler.” der. Bunlarin hepsinin manasi, “Eger onlar tefekkiir
etseler, akletseler, tedebbiir ve tezekkiir etseler Allah’in istedigi hakikate ulasirlar’dir.
Allah Teadlda daima miislimani yapacagi islere akli, fikri, tedebbiir ve tezekkiiri ile
yonelmesini tenbih ediyor. Ciinkii Allah Tedld insanin diisiindiigiinde, aklettiginde,
tezekkiir veya tedebbiir ettiginde hiikkmiin kendisine ulasacagini bilir.**?

“Onlar kendi nefisleri hakkinda hi¢ diisiinmediler mi? Hem Allah gokler ile yeri ve
ikisi arasindakileri ancak hak olarak ve muayyen bir siire icin yaratmistir.””*** Bu ayet-i
kerimedeki insan nefsinden bahsederken Sa‘ravi soyle aciklama yapar: "Kendin
hakkinda diisiin! Yani nefsini diisiinme konusu yap! Ondaki yaraticinin kudretine
delalet eden sirlar1 da diisiin! Su ana kadar, bilimin agiga cikarttigt ancak daha
kesfedilmemis insanda nice sirlar vardir. Seni, hayatin1 ayakta tutan unsurlari, yeme
icme ve hava tennefflis etmeyi diisiin! Nasil bir ay boyunca, bedeninde depolamis
oldugun seyler ile beslenerek yemek yemeden durabiliyorsun ve bedenindeki su ile
yetinerek {ii¢ ila on giin aras1 su icmeden dayanabiliyorsun? Ama nefes almaya gelince,

ancak bir nefes alip verinceye kadar nefessiz kalmaya dayanabilirsin." 443

2.4.3. Tevbe
2.4.3.1. Tevbenin Anlam

4 ) U Giinahindan dondii, demektir. 2 e & G Allah kulunu tevbeye
muvaffak kild1 veya Allah kuluna liitfu ve kabulii ile yoneldi. Allah Tevvab’dir. Kul ise,
taibdir. Tevbe, itiraftir, pigsmanhktir, vazge¢mektir, kulun isledigi giinaha tekrar
donmemek iizere karar kilmasidir. Araplarin su s6zii bu kabildendir, “Tevbe hatay:
giderir”. *® Ser’an Tevbe, Cirkinliginden dolay: giinahi terketmek, isledigi giinahtan
dolay1 pisman olmak, giinaha tekrar donmemeye azmetmek ve miimkiin oldugunca salih

amelleri yapmaya tekrar donmektir. Bu dordii bir araya geldiginde, tevbenin sartlar

3 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 692.

444 Rum 30/8.

45 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi

446 Firtizabadi, el-Kamiisii’'I-Muhit, 5.62; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 90.
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tamamlanmis olur. Tevbe eden ve tevbeye yonelene taib denir. Kul Allah’a tevbe eder,
Allah da kulun tevbesini kabul eder. Tevvab: Cokca tevbe eden kul demektir. Bazen
Allah Teala ’ya da Tevvab denir. Ciinkii O, kulun zaman zaman yaptig1 tevbeyi cokca
kabul eder. 4

Luma’ kitabinda Tasi (6. 378/988), tasavvuf alimerin bazilarinin sozlerini aktarir
ve sOyle der: "Ziinnlin olan Yunus’a (as) tevbe soruldugunda, 'Avamin tevbesi
giinahlardandir. Havasin tevbesi ise, gaflettendir.' demistir. Ebul-Hasen en-Niri’ye
soruldugunda: 'Allah’tan baska her seyden tevbe etmendir.' diye cevap vermistir."*

Kuseyri de bazi tasavvuf ehlinin tevbe ile ilgili sozlerini Er-Risdlesi’nde soyle
nakleder: Muhammed Temimi sO0yle demistir: "Zelleden dolay: tevbe eden, gafletten
dolay1 tevbe eden ve hasenati gérdiigiinden dolay1 tevbe edilenlerin arasinda ne ¢ok fark
vardir.” Vasiti der ki: "Tevbe-i nastih, sahibinde gizli veya agik higbir masiyetten hi¢bir
iz birakmaz. Bir kisi tevbe-i nastihla tevbe ettiyse nasil aksamladigina veya nasil
sabahladigina aldirmaz.' Ibn Ata: 'Tevbe iki cesittir: inabe tevbesi, isticAbe tevbesi.
Inabe tevbesi: Kulun cezadan korkarak tevbe etmesidir. Isticabe tevbesi: Kulun Allah’in
kereminden haya ettigi icin tevbe etmesidir.' "+

“Ancak tevbe edip durumlarim diizeltenler ve gercegi acik¢a ortaya koyanlar
baskadir. Zira ben onlarin tevbelerini kabul ederim. Ben Tevvdb’im, Rahim im..”*>
ayetini Sa‘ravi serh ederken tevbenin manasini agiklar. U “Tabe” kelimesi Allah’a
donmek anlamma gelir. Kul tevbe ettiginde isyan ve gilinahtan bagislanma istyerek
Rabb’ine doner. Allah’in kuluna donmesi, kulunun tevbesini kabul etmesi demektir.
Onun azap edilmesi takdir edilmigken Allah onu affeder de kul azaba ugramaz.
Tevbenin hepsi Allah’a dontiistiir. “Sonra, donsiinler diye onlarin tevbelerini kabul

etti”451

ayetinin manasi: Allah Tedla kendisine doniis kapisim1 agmak igin, tevbeyi
seriate koyup ve bunu belirtti.*>? Tevbe, insan nefsindeki ser hiicrelerini kusatma altina
almaktir. Bu da her bir insan giinah isleyip, tevbe ettiginde Allah’in onun tevbesini
kabul etmesi ile olur. Tevbe kapis1 kotiliigii iyilige cevrir. Allah tevbe eden kulunu

hayirla miikafatlandirip, onunla sevindirir.*>?

#7 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur dn, 1, 169.

4“8 Tis1, el-Luma’, s. 68.

9 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, s.184-185. Ayrica bkz. Gazzali, [hyau Ulumu’d-Din, s.1336.
450 Bakara 2/160.

451 Tevbe 9/118.

452 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 678.

43 Sa‘ravi, Kaddyd'l-Asr, V, 6.
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2.4.3.2. Tevbenin Tesri Kilinmasi

Allah kullar1 i¢in neden tevbeyi seriatine koymustur? Bunun, toplumun selameti
ile alakast nedir? Sa‘ravi Tevbe kitabinda “Tevbe hayatin hareketi i¢in gereklidir.”
baslig1 altinda bu iki sorunun cevabini sdyle vermistir: "Cilinkii giinah isleyen kimse i¢in
tevbe miimkiin olmadiginda her gilinahkarin, isledigi giinah1 kendisine lemem adi
verilen kiiciik giinah dahi olsa, varacag1 yer cehennem olur. insan ne yaparsa yapsin
sonunda varacagi yerin cehennem oldugunu bilirse daha biiyiik gilinahlart isler. Bir
giinah ile ¢ok giinahin arasinda fark yoksa giinahlar1 arttirir. Gilines battig1 yerden
doguncaya kadar, Allah Tedla’nin giindiiz giinah isleyenin tevbesini kabul etmek igin
geceleyin elini agtigini, geceleyin gilinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin de
giindiiziin elini actigini, hata eden kisi bilirse giinahin1 arttirmaz ve katiiliiklerine devam
etmez. Su halde tevbe kapisin1 agmak sadece kisinin kendi i¢in degil, bilakis toplumun
hepsi i¢in rahmettir. Ciinkii miicrimi, Allah katindakini arzulayarak ve affi isteyerek
ciirmiinden vazgegirir."**

“Derken, Adem Rabbinden birtakim kelimeleri aldi onlarla tevbe etti. O da
tevbesini kabul etti. Muhakkak o, tevbeyi ¢ok kabul eden, cok esirgiyendir.”* bu ayeti
aciklarken bu konuyu genisce ele aliyor ve Adem’in (as) masiyetinden, dolaysiyla
tevbesinden bahsettikten sonra, tevbenin seriate koyulmasinin toplum i¢in rahmet olma
Onemini izah ediyor: "Ma’siyet meydana geldikten sonra Allah Teala’nin tevbeyi mesru
kilmasi kulu i¢in bir rahmettir. Bu sadece asi olan i¢in bir rahmet olmayip toplum i¢in
bir rahmettir. Insan giinah islediginde kendisi igin tevbe bulunmadigmi ve cehennemde
ebedi kalmaya mahkiim oldugunu bilirse ciirmiinde devam eder. Ciinkii ahiret
azabindan kurtulmak timidi olmadig: siirece giinah islemeyi siirdiirecektir. Zira tevbe ve
bagislanma beklentisi yoktur. Bu durumda aci ¢ekecek olan kimdir? Elbette ki, bu
giinahkarin i¢inde yasadig1 toplumdur. Miiminler hayirli ve miisamahali insanlar oldugu
icin en ¢ok sikintiy1 ¢cekecek olanlar onlardir. Allah Tedld onlara affi ve bagislamayi
emretmistir."*® Tevbe mesrl’ kilinmamis olsayd: tiim toplum sikinti cekerdi.
Ozelliklede diismanliga giizel muamele ile, zulme de bagislama ile karsilik vermeleri
emredilen miiminler. Bunun i¢in Allah tarafindan tevbenin mesri’ kilinmasi biitiin

insanlara rahmettir. Allah Celle Celaluh ilk 6nce tevbeyi mesru kildi, sonrasinda asi

44 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, et-Tevbe, Mektebetii’t-Tiirasi’l-islami, 2001, s.21.
455 Bakara 2/37.
456 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 271.
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tevbe etti ve Allah dilegine bagli olarak bu tevbeyi kabul eder veya etmez. °7 Allah’in
su soziini oku; “Sonra, donsiinler diye, onlarin tevbelerini de kabul etti. Siiphesiz Allah,
tevbeyi cok kabul eden ve ¢cok merhamet edendir.”*® Adem’in (as) terbiyesi soyle takdir
edilmisti: Once segme hakkiyla sereflendirilmesi, sonra hataya diismesi, sonra tevbe
etmesi. Ta ki Adem’in (as) ziirriyeti, sunu bilsin: Allah tevbeleri, giinahtan dolay1
kisinin kendisini suglamasi sartiyla kabul eder, teklifin sahibi olan Allah’1 sugladiginda
degil . **®

Allah’u Te‘4ld babamiz Adem’i hata ve nisyana maruz biraktigi gibi bizi de
isyan, gaflet ve hataya maruz birakmistir. Bu sebeple tevbe mesrd’ kilinmistir. Allah
Teala bizi, mecbur birakilmis olarak degil, secme hakki verilmis olarak yaratmistir.
Allah bize hem itaat etme hemde isyan etme giicii vermistir. Se¢cme hakki oldugu
slirece, insan ister bunu secer ister onu. Kul mutlak olarak hayr1 veya mutlak olarak
serri segmek iizere yaratilmamistir. Bundan dolay1 bazen unuturuz, gaflete dalariz veya
isyan ederiz. Kul hataya maruz kaldigi siirece, Allah’in rahmetinden timidini kesmeyip,
O’na donerek tevbe etmesi i¢in, Allah tevbeyi mesr(’ kilmustir,*6°

Bagka bir ayetin tefsirinde Kur’an metodunu tevbe ile iliskilendiriyor. Kuldan

Kur’an metoduna iman etmesini istedigi gibi, hata ettiginde de tevbe etmesini ona
mesrQ’ kilmistir. Sa‘ravi soyle der: "Boylece Allah Teala’nin Kur’an metoduna
yeryiizine Adem (as) ile birlikte indirdigini biliriz. Gokyiiziine ait olan ilk metodu
yeryiiziinde uygulamasi i¢in Adem (as) ile birlikte hidayeti de indirdi. Bu metodla
beraber tevbe mesri’ kilindi. Ve insan Uimitsizlige diismesin diye tevbenin kabulii
mesrt’ oldu ki, hata ettiginde veya unutuldugunda varacag yerin cehennem olacagini
degil de bilakis onun i¢in gok kapilarmin daima agik oldugunu ve onu yaratanin
merhametli oldugunu hissetsin. Hata ettiginde tevbe kapilarim1 ona acar ve giinahini
bagiglar. Iman etmek isteyen herkes icin bu metot; hata eden herkes igin de tevbe
vardir," 46!
Boylece Sari’ ve Hakim olan Allah hata edenleri, bir¢cok hataya devam etmekten
ve serli insanlarin arasina girmekten korumak istiyor. Sa‘ravi’nin “Allah sizin tevbenizi

kabul etmek ister, nefsani arzularina uyanlar ise biisbiitiin yoldan cikmanizi ister.”*%?

457 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 272.

458 Tevbe 9/118.

439 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Min Faydi’r-Rahman, Tibaatu ve Nesru Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire
trs, s.131.

460 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 272.

461 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 284.

462 Nisa 4/27.
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ayetinin tefsirinde sOyle isaret ettigi de budur. Hakk Subhanehu ve Te‘dla tevbeyi
mesrQ’ kildiginda sunu agiklamis oluyor: Kisi bir konuda gaza geldiginde ve giiclinii
Allah’in emrine muhalif bir amel yapmaya cevirdiginde, serri veya sehveti ona galip
gelmis olabilir. Zaaf aninda ser islemeye yoOnelmistir. Bu sebeple tevbe mesru
kilimmstir. Nigin? ¢linkii biz bu insani1 isledigi ilk ser ameli ile itaatkarlar arasindan
¢ikaracak olursak, bundan sonraki biitiin amelleri ser olur. Iste bu kaybeden diye
isimlendirdigimiz kisidir. Allah tevbeyi mesr(’ kildigi an, toplumu ilk gilinahkarin
kotiiliiglinden korumustur. Eger bu tevbe olmasaydi ilk giinah’tan sonra masiyetler
artardi. Allah Teala ’nin “Allah sizin tevbenizi kabul etmek ister.” sdziinlin ve 6nceden
isledigin gilinahlarindan Allah seni tevbe ile temizler tenbihinin karsiligi, sehvetlerine
tabi olup sizden yeni giinahlar iglemenizi isteyenlerin ciimlesidir. Onun i¢in Allah Teala
“Sehvetlerine uyanlar ise sizin biiyilk bir meyl ile sapitmanizi istiyorlar.”
buyurmaktadir. “Meyl” giinah islemenin mutlak hale gelmesidir. Ciinkii sen boylelikle
Hakk’tan meyletmis oluyorsun. Zira meyl Hakim olanin ¢izmis oldugu yoldan

sapmaktir. Bu yol da dosdogru olan yoldur. 463

2.4.3.3. Nasuh Tevbenin Asamalari ve Sartlari

Tevbenin merhalelerini Imam Sa‘ravi su ayetin tefsirinde acikliyor: “Ancak
tevbe edip durumlarim diizeltenler ve gergegi acikca ortaya koyanlar baskadir. Zira
ben onlarin tevbelerini kabul ederim. Ben tevbeyi c¢okca kabul eden, c¢okca
esirgeyenim.” ** Allah tevbeyi mesrii’ kild1 ve kendisine doniis kapisin1 agmak igin
tayin etti. Tevbenin ii¢ merhalesi vardir:

1. Asama: Allah’in tevbeyi mesr(i’ kilmasidir.

2. Asama: Kulun tevbe etmesidir.

3. Asama: Allah’in tevbeyi kabul etmesidir.*%

Bagka bir ayetin aciklamasinda ona, kisinin tevbeye mazhar olmalari adini

veriyor. S&yle ki Allah’in: “Sonra tevbe ettiler”*

s0zl yaptiklarina pisman oldular, bir
daha o glinahlara donmemeye 1srar edip karar kildilar demektir. Biz kisinin tevbeye ii¢

kere mazhar oldugunu onceden biliyoruz. 1. Tevbe’nin mesrQ’ kilinmasi ile mazhar

463 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2134.
464 Bakara 2/160.

465 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 678.
466 Araf 7/153.
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olmasi. 2. Tevbe edenin yaptig1 fiil ile mazhar olmasi. 3. Allah’in tevbe edenden
tevbesini kabul etmesi ile mazhar olmas.*’

Tevbenin sartlarima gelince, Sa‘ravi tevbe ile ilgili bircok ayeti serh ederken
bunlar1 izah ediyor. “Ancak tevbe eden ve salih amel isleyenler baska. Onlar cennete

7468 Ayetinin tefsirinde sunlar1 der:

girecekler ve hi¢chir haksizliga ugramayacaklardir.
"Tevbenin yerine getirilmesi gereken sartlar1 vardir. Bunlar da: Isledigin giinahtan
vazgecmendir, yaptigin seye pisman olmandir ve tekrar ona donmemeye niyet edip
azmetmendir. Ancak gilinahina tekrar donersen tevbenin kabul olmayacagi anlamina
gelmez. Bazi durumlar seni tekrar gilinaha disiirebilir. Lakin senden istenen, tevbe
aninda giinaha dénmemekte samimi olmandir. Eger tekrar gilinaha diisecek olursan
kastetmeden ve 1srar etmeden olur. Ama eger bunu Onceden planlar ve “Giinah
isleyeyim sonra tevbe ederim “ dersen, Allah‘in sana tevbe etmen igin zaman
taniyacagini nereden biliyorsun? Oyleyse bu, kul ile Rabb’i arasindaki bir mesele ise,
vakit gecmeden once hemen tevbe et. Sayet kul hakkiyla ilgili bir giinahsa bagka bir
sartinda yerine getirilmesi gerekiyor. Bu da verilebiliyorsa her hakki sahibine geri
vermektir. Eger verilemiyorsa, sahibi adina niyet edilerek hayir kurumlarina bagista
bulunmaktir." 469

Sa‘ravi’ye el-Fetava adli kitabinda tevbenin sartlar1 soruldugunda bunlari
anlatirken, bazi kiymetli alimlerin sadik tevbe ile ilgili s6zlerini delil getirir. Sa‘ravi der
ki: "Allah’u Te‘ala , 'Ey iman edenler! Nasuh tevbesi (samimi tevbe, ictenlikle) ile
Allah’a tevbe edin.' *'° sdziinde kullarma tevbeyi emrediyor. Tevbe herkesin iizerinde
farz-1 aynmidir. Tevbenin sartlarn distiigli giinahtan dolayr pisman olmak, ondan
vazgeemek, bir daha islememekte kararli olmak ve hak sahiplerine haklarini iade
etmektir. Tevbeyi naslih da siitin memeye donmedigi gibi doniisii olmayan tevbedir.
Hasan Basri s0yle demistir: Nastih kisinin severek isledigi giinaha nefret duymasi ve
hatirladikca ondan istigfar etmesidir. Kurtubi de “Nasth tevbesi dort seyi kapsar: Dil ile
istigfar, beden ile vazgegcmek, kalbe o giinaha tekrar donmemeyi yerlestirmek ve koti
arkadaslar1 terk etmek. der. Ebubekir Dekkak el-Misri da sunu sdyler: Nastih tevbesi

haklar1 iade etmek, hakk1 olanla helallesmek ve taati siirdiirmektir." 4’!

467 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4369.
468 Meryem 19/60.

469 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9134.
470 Tahrim 66/8.

411 Sa‘ravi, el-Fetavd, s.187.
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Biz, Sa‘ravi’nin tevbeden bahseden bazi dyet-i kerimeleri tefsir ederken “tevbe-i
nasth” veya “sadik tevbe” ifadelerini kullandigini goriiriz. O “Sonra siiphesiz ki,
Rabbin cahillik sebebiyle kotiiliik yapan, sonra bunun ardinda da tevbe eden ve
durumunu diizeltenlerden yanadwr. Siiphesiz rabbin bundan sonrada elbette ¢ok
bagislayandir. Cok merhamet edendir.” ayeti bunlardandir.*’? Sa‘ravi buradaki tevbenin
sadik olan nastih tevbesi oldugunu kabul ediyor, bu tevbeyi yapan da giinahindan
vazge¢meye ve bir daha donmemeye niyetlenip tevbe ederken buna azmeder. Iste bunu
yaptiginda Allah da tevbesini kabul eder ve onu bagislar. Ancak bu, nefsi giinaha karsi
direnemeyip zaafa diistiiglinde tekrar giinaha donmesine engel olmayabilir. Eger
donerse yeniden tevbe eder. Ciinkii Allah’n isimlerinden biri de Tevvab, yani tevbeyi
cokca kabul edendir. Allah kendisine Taib degilde Tevvab demistir. Kul ne kadar giinah
islese de tevbe kapist ona kapanmaz. Bunun i¢in her giinah islediginde, hatta bundan
cok daha fazla tevbe etmesi gerekir. Kul giizel bir sekilde tevbe ederse, glinah yerine
salih amel islerse, Allah onun seyyiatin1 hasenata tebdil ederek liitufta bulunur. Iste bu
comert, bagislayic1 ve merhametli Rabb’in davranigidir.*’

Yine “Kim de tevbe eder ve salih amel islerse iste o, Allah’a tevbesi kabul

»474 ayetini agiklarken sunu der: “Allah’a tevbesi kabul edilmis

edilmis olarak doner.
olarak doner.” den kasit tevbe-i nasthtur. Ondan sonra masiyete doniis yoktur.
“Yaparim sonra tevbe ederim” diyen kimse gibi Rabb’iyle alay ederek tevbesinden
donemez. “Tevbesi kabul edilmis olarak” soOziliniin anlami ise tevbe ederken
donmemeye azmetmektir. Tehlike, tevbe ederim diye kulun giinaha yoOnelmesidir.
Bazen giinah islerken tevbe miimkiin olmadan 6lebilir. 47

Sa‘ravi “Kaddya’l-Asr” adli kitabinda tevbenin alametleri ve sartlar
soruldugunda, anlaml1 ve veciz bir seklide cevap vermistir: Tevbe insanin iglerini, her
isin sahibi olana havale etmesini, biitiin uzuvlariyla Allah’a teslim olmasini, diinyada
veya ahirette ansizin azaba ugramadan Once tevbede acele etmesini gerektirir. Tevbe
edenin, yaraticinin yaratilmislara indirdigi seylerin en faziletlisi olan, Kur’an-1 Kerim’e

tabi olmas1 gerekir.*’®

472 Nahl 16/119.

473 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X111, 8269-8268.
474 Furkan 25/71.

415 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10517.

476 Sa‘ravi, Kaddya'I-Asr, 111, 52.
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2.4.4. Zikir
2.4.4.1. Zikrin Anlam

183 240 585 Bir seyi ezberledi ve hatirladi, unuttuktan sonra dile getirdi
demektir. Allah’1 zikretmek ise O’nu Ovmektir. Nimeti zikretmek de onun igin
siikretmektir. Zikir, dille tekrarlanan bir seyi hifzetmek, bir seyin dillerde dolagmasi, iin,
ovgl, seref, Allah i¢cin namaz kilmak, Kur’an, dua ve dinin inceliklerini anlatan kitap
anlamina gelir. Cogulu ezkardir.*”” Denilmistir ki iki tiirlii zikir vardir. Kalple zikir ve
dille zikir. Bunlardan her biri de iki ¢esittir: Unuttugunu hatirlama ve unutmaksizin
siirekli hatrinda tutma. Zikra ise, ¢okca zikretmektir ve zikirden daha miibalagalidir.*’8

Ihyau Uliimi’d-Din’”de Gazzali bazi ilim ehlinin zikir hakkindaki sozlerini
toplamistir: Fudayl der ki: “Bize Allah’in su sozii ulasti: Ey kulum! Beni sabahtan sonra
bir siire, ikindiden sonrada bir siire zikret. Ben de sana ikisinin arasinda yeterli olayim.
Allah’1 zikreden miistesna diinyadan ¢ikan her nefis susuz olarak ¢ikar.” Muaz b. Cebel
(ra) sdyle demistir: “Cennet ehli Allah’1 zikretmeden gegirdikleri vakte iiziiliirler.”*”

Kuseyri de Er-Risdlesi’nde -bunun gibi- tasavvuf ulemasindan bazilarinin zikir
hakkindaki sozlerini aktarir: Vasiti’ye zikir soruldu, o da: “Allah’1 siddetle sevmek ve
korkusunun galebe calmasi sartiyla gaflet meydanindan miisahede fezasina ¢ikmaktir.”
dedi. Ziinnlin-i Misri soyle demistir: “Kim Allah Teéld’y1 ger¢cek manada zikrederse
yaninda olan her seyi unutur. Allah Tedld da onu her seye karsi korur ve yine her seye
kars1 ona kefil olur.”*%

Sa‘ravi “Onlar inananlar ve kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusanlardir.

>l ayet-i kerimesini agiklarken

Biliniz ki, kalpler ancak Allah’in zikriyle huzur bulur.
zikrin birka¢ manasini anlatir. Zikir sozliikte birka¢ anlama gelir. Bazen zikir denilir ve
kitap yani Kur’an kastedilir, Allah’in su ayetinde oldugu gibi: “Siiphesiz o Zikri
(Kur’an’1) biz indirdik, onun korucuyusuda elbette biziz.*** Bazen de zikir ifAdesi gecer
ve bununla san, sohret ve asalet kast edilir. “Siiphesiz bu Kur’an sana ve kavmine bir

99483

ogiit ve bir sereftir. Ondan hesaba ¢ekileceksiniz. ayetinde oldugu gibi. Yani senin

icin tarihte biiylik bir sereftir. Kur’an’in konusmus olduklar1 ayni dilde mucize olarak

477 Firtizabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit, s.396; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 313.
478 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 1, 328.

419 Gazzali, Thyau Ulumu’d-Din, s.350.

480 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s.383-385. Ayrica bkz. Kasani, Istildhdtu’s-sifiyye, $.277.
481 Rad 13/28.

482 Hicr 15/9.

483 Zuhruf 34/44.
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gelmesi de kavmin i¢in bir sereftir. Zikir bazen ibret almak anlaminda da kullanilir.
Hakk Subhanehu soyle buyurur: “Fakat sen onlara ve atalarina o kadar bol nimet
verdin ki, sonunda seni anmayr unuttular ve helaka giden bir toplum oldular.”*** Yani
kendilerinden once yasamis olan iimmetlerin basina gelenlerden ibret almay1 unuttular.
Kimi zaman da zikir Allah’in herhangi bir rasulun dili ile génderdigi seye de denir.
Allah “Eger bilmiyorsamz zikir ehline sorun™**> buyurmustur. Bazen de zikir siirekli
Allah’1 hatirlamak icin kullanilir. Allah Teala soyle demistir: “Beni anin ki, be nde sizi
anayim.”*®® Yani beni itaatle zikredin ki bende sizi hayir ve tecellilerle zikredeyim.
Zikir bu manalarda olunca; bunlardan her biriyle mutmain oluruz. Kur’an anlamindaki

zikir i¢ huzur verir. %

2.4.4.2. Allah’1 Cokca Zikretmek

Kur’an’da Allah Teald bizden, hayatimizin birgok alaninda O’nu zikretmemizi
istiyor. Kur’an ayetlerinin birgogunu okurken biz buna degindik. ilahi beyan nigin zikre
odaklanmistir? Ve niye kimi ayetlerde zikir kelimesinden sonra “kesiran” (¢okca)

kelimesini kullanmustir. Sa‘ravi “Ey iman edenler! Allah’t ¢okca zikredin‘ *3%

ayetini
aciklarken zikir kavramini ele aliyor ve zikrin ne kadar énemli oldugunu anlatirken
sOyle diyor: Rabbimiz bize kendisini ¢ok¢a zikretmeyi emrediyor. Ciinkii zikir
ibadetlerin asli ve miimine en kolay gelenidir. Bundan dolay1 namaz, oru¢ ve hac gibi
ibadetleri bitirdikten sonra bize zikri emreder. Allah bu zikri en yiice kilmistir, su ayette
belirttigi gibi: “Allah’t anmak elbette en biiyiik ibadettir.”**® Yasam oldugu siirece
zikrin siirekli olmasi hayati bir meseledir. Zerreler aleminde, Rabb’in senden s6z
almigsken O’nu zikretmeyi nasil unutursun. Halbuki sen Allah’in Rabb’in oldugunu ikrar
etmistin.*%°

Zikir sana hicbir kiilfeti olmayan yegéane ibadettir. Hi¢bir uzvunu zikir sebebiyle
mesgul etmiyorsun. Caba ve vakit harcamana da gerek yok. Ve zikrin belli bir vakti de
yoktur. Kim Allah’1 ister ayakta ister oturarak ve isterse yatarak zikretse, zikredenlerden

sayilir. Bu senin pozisyonuna goredir. Kim Allah’t sabah veya aksam zikrederse,

zikredenlerden olur. Bu da zamana goredir. Ve kim de “Subhanallahi ve’l-hamdulillahi

484 Furkan 25/18.

485 Nahl 16/43.

486 Bakara 2/152.

7 Sa ‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7321-7322.

488 Ahzab 33/41-42.

489 Ankebiit 29/45.

490 Sa ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 12059-12062.
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ve 1a ilahe illallahu vallahu ekber veld havle vela kuvvete illa billahil aliyyi’l-azim™i
giinde otuz kere derse zikredenlerden sayilir. Kim gece uyanir, ailesini uyandirir ve iki
rekat namaz kilarsa o zakirinden sayilir.*”! Zikir nefse en kolay ve hafif, terazide de en
agir gelen ibadetlerdendir.*?

“Eger bir tehlikeden korkarsaniz namazi yaya olarak veya bir binek iizerinde
kilin. Giivenlige kavusunca da Allah’t daha once bilmediginiz ve O’nun size égrettigi

sekilde anin.”*?

ayet-1 kerimesinde savas ve korku aninda dahi Allah’t zikretmeyi
unutmasinlar diye Allah korku namazini mesru kilmistir. -Bu Sa‘ravi’nin soziidiir.-
Ciinkii biz diisman ile karsilastigimizda Allah’a daha ¢ok muhtacizdir. Bundan dolay:
Allah’la olmamizi gerektiren bir sebebi, O’nu unutmaya bahane etmememiz gerekir.***
Yine bizden Allah’in sayillamayacak olan nimetlerini diisiinlip bu nimetleri
verene de siikretmemiz isteniyor. Bilhassa bu, yapilmasi kolay olan bir ibadettir. O

»495 4yetinin manasi: Nimetler sizin icin

“Allah’in sizin itizerindeki nimetleri diistiniin.
alisilmis oldugundan, onlara karsi gafil davranmayin. Bilakis onlar1 daima hatirlayin.
Nimetleri suur merkesinize alin. Bunun i¢in Allah zikri ibadet yapmistir. O mesakkatsiz
bir ibadettir. Ornek olarak namaz kilarken, abdest alip mescide gitmek igin vakit ve
caba harcarsin. Malinin zekatini verirken de. Ancak zikrin, sana higbir zorlugu yok.**
Sa‘ravi’nin “Kulum beni zikredip dudaklarin1 benim i¢in kipirdattigr miiddetce
ben onun ile beraberim.”**” hadis-i kudsisinin serhinde de liituf ve ihsinin devam etmesi
icin her seyde Allah’1 zikretmek hakkinda bize giizel bir sozii vardir. Bunu sdyle
Ozetleyebiliriz: Allah kulundan zikir ister, kullar O’nu zikredip O’na siikrettiklerinde,
Allah onlarin siikriine karsilik verir ve biz ehil oldugumuz siirece Kerim olan Allah’in

verme arzusu artar. Ciinkil o sana verdik¢e vermek ister. Bunun i¢in Hakk Subhanehu

ve Te‘ala “Oyleyse yalniz beni amin ki, bende sizi anayim. Bana siikredin, sakin bana

O Sa ‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 12061-12060

492 Sa ‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdavi, XIX, 12028.

493 Bakara 2/239.

494 Sa ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11, 1026.

495 Ahzab 33/9.

496 Sa ‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, XIX, 11955.

497 Hadisin asli Ibn Mace’nin Siineninde séyledir: Ebi Hureyre’den Hz. Peygamberin soyle dedigi rivayet
edilmistir: (Allah azze ve celle diyor ki: Ben kulum beni zikrettigi ve benim igin dudaklarini hareket
ettirdigi miiddetce onunla beraberim). Bkz. ibn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Siinen Ibn Maice, thk. (Suayb el-Arnavit, Adil Miirsid, Muhammed Karabelli, Abdiillatif
Hirzullah), Daru’r-Risale el-Ilmiyye, 2009, "Edeb" 53. Ayni lafizla Hakim Miistedrek 'te Ebi’d-Derda’dan
rivayet etmistir. Hadisle ilgili de hadisin isnadi sahihtir, Buharl ve Miislim rivayet etmemistir diye not
diismiistiir. Bkz. Hakim, "Duaa". Aym lafizla Miisnedii Ahmed’te de zikredilmistir. Bkz. Ahmed b. el-
Hanbel, Miisnedii Ahmed b. el-Hanbel, thk. Suayb el-Arnavit ve digerleri, Miiessesetii’r-risale, 1999,
XVI, 572.
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nankorliik etmeyin.”*® buyuyur. Her seyde Allah’1 zikredin: nimetlerinde, litfunda,
korumasinda, rahmetinde ve ona tevbede. Beni itaat ile anin, bende sizi hayir ve
tecelliler ile anayim.*”’

[lahi beyanin birden fazla yerde birden fazla Ayette gecen “kesiran” (gokga)
kelimesi gibi kavramlar1 kullanmasimi ve yine baska yerde “ekber” kelimesini bazi
ayetlerde “Allah’1 zikredin” bazen de “Allah’in nimetlerini hatirlayin” demesini;
“Allah’1 zikredin” ile “ Rabbini zikret” arasindaki farki anlamamiz i¢in Sa‘ravi’nin
yaptig1 bu ayetlerin tefsirine muracaat edeceg8iz ve bir bir ele alacagiz. Sa‘ravi bazi
ayetlerde gegen “kesiran” (cokca) kelimesinin kulanilis sebebini agiklarken soyle der:
Hakk Te‘ala 'nin “kesiran” (cokca) kelimesini kullanmasi su demektir: Insan sadece
timitsizlik aninda Allah’1 zikreder. Refah icerisinde bir hayata kavustugunda Allah’in
zikrini unutur. Bundan dolay1 Allah Tedld burada, diigmana karsit miimine yardimin
stirdiirmesi i¢in, Allah’1 ¢ok¢a zikretmeyi vurguluyor. Bunun 6rnegini Allah’u Te‘dla
‘nin miimin toplumu cuma giinii namaza c¢agirdiginda soyle derken goriiyoruz: “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine
kosun ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha haywhdwr. Namaz kilinca
artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in litfundan nasibinizi arayin. Allah’t ¢cok¢a zikredin,
umulur ki kurtulusa erersiniz”>% Allah’u Te‘ald bunu miiminlerden giinde bes kere
ister. Halbuki O, miiminin, Allah’a olan dostlugunu siirdiirdiigiinii de bilir.>°' Allah’1
cokca zikretmek; Allah’in her an seninle beraber oldugunu hissederek O’ndan korkman,
O’na hamd edip yardim istemen demektir. Bu sekilde Allah ile senin arandaki bag her
an devam eder.”%?

Sa‘ravi’ye gore Allah’in “ekber” kelimesini kullanmasi, “Elbette Allah’t anmak
en biiyiik ibadettir’* Sakin Allah Teild ’nin senden sadece onu namaz vakti
hatirlamani istedigini sanma! O’nu devamli zikret, her ne kadar namazin eda edilmesi
i¢cin bir vakit olsa bile, Allah’1 zikretmenin vakti yoktur. Bunun i¢in Allah onu kolay
kilmistir, mesakkati yoktur. Vakit ve c¢abaya ihtiya¢ yoktur. Karsilastigin seyleri
diistinmen ve onlardaki Allah’in kudretini gorerek tefekkiir etmen Allah’1 zikretmen

icin yeterlidir. >

498 Bakara 2/152.

499 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 11, 159-160.
%0 Cum’a 62/9-10.
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“Allah’1 zikredin” ile “Allah’in nimetlerini zikredin” arasindaki fark’a gelince.
Bu mesele’nin Allah’in miisliimanlara ve Isrdilogullari’na hitap etmesiyle alakali
oldugunu gériiyoruz. Bunu Imam Sa‘ravi soyle agiklar: Sonra Allah soyle buyurur:
“Kurtulusa ermeniz i¢in Allah’1t ¢okg¢a zikredin.” Allah Teald miisliimanlara hitap
ederken Israilogullari’na sdyledigi gibi “Allah’in nimetini zikredin*>*> buyurmamistir.
Ancak “Allah’1 zikredin” demistir. Ciinkii Israilogullar1 materyalist ve sekiilerdirler.
Sanki Allah onlara sdyle sesleniyor, materyalist ve sekiiler oldugunuz siirece Allah’in
tizerinizdeki maddi nimetleri hatirlayimn. Ama biz miisliimanlar materyalist olmayan bir
timmetiz. Insanin nimetle olmasi ile, nimeti verenle beraber olmasi arasinda fark vardir.
Materyalistler nimeti sever; materyalist olmayanlar ise nimet vereni sevip, onunla
birlikte yasarlar.>%

“Allah’1t zikredin” ile “Rabb’ini zikret” arasindaki fark da sorumluluklarla
alakalidir. “Allah’1 zikret” hitabin1 duymak -Bu, Sa‘ravi’nin soziidiir.- sorumluluklari
hissettirir. Ciinkii Allah ma’biddur. Ma’bid ise emir ve yasaklarinda kendisine itaat
edilendir. Allah’in “Rabbini zikret” sozii ise sana liitfettigi seyleri hatirlatmaktir. O seni
yaratti, yetistirdi, sana sayilamayacak kadar bol bol nimet verdi. O halde Rabbini zikret.
Sen ona sorumlu kildigindan dolay1 asik olmadiysan, sana nimet verdigi i¢in asiksindir,

ki O, Subhanehu ve Te‘ala , hepimize devamli nimetleri vereriyor ve liitfediyor.>"’

2.4.4.3. Zikrin Faydalan

Zikri konu alan ayetleri okudugumuzda ve Sa‘ravi’nin bu konudaki goriislerini
inceledigimizde zikrin sayisizca faydalari oldugu sonucuna variriz. Bunlar su sekilde

7308 ayet-i kerimesi, hak

ozetleyebiliriz: “Oyleyse yalniz beni anin ki bende sizi anayim.
ettigimiz siirece, Allah’in bize biiyiik thsanini hatirlatiyor. Allah Subhanehu ve Te‘ala -
Bu, Sa‘ravi’nin soziidiir.- kullarindan zikri istiyor. Onlar Allah’1 her andiginda ve
stikrettiginde, Allah da onlarin siikriine karsilik verir ve nimetlerini arttirir. Allah Teala
hadis-1 kudside soyle buyuruyor: “Ben kulumun hakkimdaki hiisnii zann1 gibiyim. O,

beni andik¢a ben onunla beraberim. O, beni i¢inden anarsa bende onu igimden anarim.

O, beni bir cemaat icinde anarsa, bende onu daha hayirli bir cemaat iginde anarim. O,

505 Tbrahim 14/6.

% Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XXIV, 15370.
07 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 11, 161-162.
308 Bakara 2/152.
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sdyet bana bir zira yaklasirsa ben ona bir kulag¢ yaklagirim. Kim bana yliriiyerek gelirse
ben ona kosarak giderim.”>%

Bunun i¢in Peygamberimiz bize su sekilde 6rnek veriyor: “Rabb’ini zikreden
kisiyle zikretmeyen kisinin misali diri ve 6lii gibidir ' Zikir manevi bir istir.
Peygamberimiz anlasilsin diye bunu diri ve 6l ile 6rneklendirmistir. Diri olan; hareket
eden, algilayan, isiten, goren ve konusan yani kendisinde hayat belirtisi olan canli
varliktir. Oliiye gelince tiim duyular1 6lmiistiir, bilakis hareketsiz bir cesettir. Allah’1
zikreden kimsenin kalbi canli, vicdani canli ve duyular1 canlidir. Allah’in kelamini agik
bir kalp ve kavrayan bir akilla karsilar. Oliiden ise hicbir hayir beklenmez. Ciinkii en
basit ifade ile o 6liidiir.>!!

“Onlar, iman edenler ve goniilleri Allah ‘i zikri ile siikunete erenlerdir.
Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.'? Zikredenlerin kalbi huzur
bulur. Sa‘ravi soyle der: "Allah’in “Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur

b

bulur.” soziinlin anlami, huzura ermek bitiin kalpleri kapsar demektir. Her insanin

kalbinin onu rahatsiz ettigi bir tarafi vardir. Allah’1 zikrettikce huzur bulur ve kalbi de
rahatlar." 313
Allah’1 zikretmek seytanin gizlenmesine ve kagmasina sebeptir. O Allah’a
tevekkiil eden miimine gii¢ yetiremez. Bunun i¢in -Bu Sa‘ravi’nin soziidiir.- “Seytan
Allah’in zikrini isittiginde geri cekilir.” denilir. Kur’an-1 Kerim onu “Hannas” diye
isimlendirmistir. Insan Allah’tan uzak kaldig1 zaman seytan onunla basbasa kalir.>'*
Allah insana sunu Ogretiyor: “Eger seytan’dan bir kiskirtma seni diirterse, hemen
Allah’a sign. Siiphesiz O, hakkyla isitendir, hakkiyla bilendir.”>"

“Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. O nun
ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini arttirir. Onlar sadece
Rablerine tevekkiil ederler. Onlar namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak

verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayan kimselerdir.”'®

ayetlerinden miiminlerin
vasiflarini ¢ikariyoruz. Bunlarin ilki ve en 6nemlisi Allah’1 zikretmektir. Sa‘ravi diyor

ki: "Miiminlerin ilk vasfi “Allah anildig1 zaman kalpleri tirperir’dir. Ve dehset aninda

309 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 646.

310 Hadis ayn lafizla ancak Eb(i Misa’dan rivayetle Buhari tarafindan Sahih’inde zikredilmistir. Bkz.
Buhari, "Da‘vaat" 66.

S Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XXIV, 15371.

312 Rad 13/28.

13 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7327.

314 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1438.

SISAraf 7/200.

516 Enfal 8/2.
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tilyleri lirperten, kalbi titreten, korkudur. Burada higbir kimse itminan ile korku arasinda
bir ¢eliskinin oldugunu sdyleyemez. Bunlarin hepsi insanin muhtelif durumlarda Allah’1
zikretmesindendir. °!'” Insan korktugunda hayir islerine yonelir ve Allah’m su
buyrugunu dogrulayarak huzura erer. “Iyilikler kétiiliikleri giderir. Bu, ogut almak
istivenlere hatirlatmadir.”>'® Baska bir ayette de Allah sdyle buyurur “Bilesiniz ki,

kalpler ancak Allah’1 zikiretmek ile huzur bulur.”"

“Bir de soyle buyurur Kalpleri
iirperdi” > Bazen de “Kalpler mutmain olur” der. Peki ni¢in? Ciinkii kisi giinah
isledikten sonra Allah’t hatirladiginda O’na kars1 saygisindan dolayr korkmasi,
tirpermesi, telaglanmasi gerekir. Ancak musibet ve sikintidan sonra Allah’1 zikrederse,
sikinti aninda kendisine muracaat edilen darlik ve belada kendisine dayanilan iman
sermayesine sahip oldugu icin nefis mutmain olur ve huzura kavusur.>?!

Allah’1 zikretmenin faydalarindan biri de glinah ve masiyetten uzak durmak
oldugunu soyleyebiliriz. Mu cizetu’l-Kur’an adli kitabinda Sa‘ravi bunu su soziiyle
vurgular: "Bir isin basinda “Bismillah™ dersen, giinah islemeye baslayamazsin. Ta ki
icki icmek istediginde aklina Allah’in adi gelirse, kaygilanir, korkar ve yapmak
istedigini hemen terk edersin. Hirsizliga yeltendigin anda Allah’1n ismini hatirladiginda
kendini ve elini haram olan maldan uzak tutarsin. Biri sana riigvet teklif ettiginde
“Bismillah” diyemezsin. Bu kiymetli ismi hatirlamisken insan riigvet alabilir mi?
Kendinin tereddiit ettigini, elinin ona uzanmadigini goriirsiin. Allah’in ismini
hatirlaman, sana Allah’in kanunlarini hatirlatir ve sen riisvet alamazsin. Allah’in zikri
dilinde oldugu middetce, diinya islerinin hepsinde bu bdyledir. Seni giinahtan
alikoyar."*

Zikrin faydalarindan biri de hayat ve diinyevi maslahatlarla kars1 karsiyayken,
insanin kendi i¢in en hayirli azik olan iman giicii elde etmesidir. Allah’in zikrine
kosmak ve bu neden ile aligverisi terk etmek, insana, etkisi ikinci bir hareketinde ortaya
cikan imani bir gii¢c vermektedir. °*> Bunun igin Allah onun zikrine kosmaktan sonra
sOyle buyurmustur: “Namaz kilinca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’'in liitfundan

isteyin. Allah’1 cok¢a zikredin. Umulur ki kurtulusa erersiniz.”>** Islerinizin ve diinyevi

maslahatlarinizin sizi Allah’in zikrinden ali koymasindan veya Allah’in zikrinin sadece

17 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4569-4571.
518 Hud 11/114.

519 Rad 13/28.

520 Hacc 22/35.

21 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9821.

322 Sa‘ravi, Mu cizetii’l-Kur’dn, V, 67.
323Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XXIV, 15344,
324 Cum’a 62/10.
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mescidlerde yahut namaz vaktinde oldugunu diisiinmekten sakinin. Bilakis ¢are
aradigmiz her olayda Allah’in zikrine devam edin. Bunu yapar ve Allah’1 ¢okga
zikrederseniz kurtulusa erenlerden olursunuz.’®

Cokca zikreden kalp sevgi ve merhametle doludur. Kalbimiz ¢okca Allah’1
zikrederse, o merhamet ve sefkat ile dolar. Kalp hayatin sorunlarin1 ¢ézen uzuvdur.

Kalp yakin ve iman ile ma’mur olursa her uzuvda da imanin mayas1 bulunur. 32

2.4.5. Dua
2.4.5.1. Duanin Anlamm

sl \&3 Bir seyin getirilmesini istedi, demektir. i les F alancayi ¢agirdi ve ona
seslendi, demektir. 4 &2 Allah’tan hayr umdu demektir. Onu savasa, namaza, dine ve
mezhebe cagirdi da denir. Yani onu itikadina tesvik etti ve ona siiriikledi. Dua: Allah’a
yalvarmaktir ve kendisiyle Allah’a dua edilen sdzdiir. Cogulu ed’iyedir.’?’ Du4, nida
gibidir, ancak nida “ya” veya “eya” kelimeleriyle yapilir. Bazen bunlardan bir digerinin
yerine kullanilir. Bir seye dogru dua etmek, bir amaca tesvik etmektir. Da’va, duadir. >3

Kuseyri Er-Risdlesi’nden bazi tasavvuf echlinin dud hakkindaki sdzlerini
Ozetliyoruz: Dua ihtiyaclarin anahtaridir. Muhtaglarin istirdhatgadhidir. Darda kalanlarin
sigmagdir. Istek sahiplerinin nefes almasidir. Kabule en yatkin olan dui, dui-1 haldir.
Duaé-1 hal ise dua edenin dud ettigi seye mecbur olmasidir.>?

Ravzatu’t-Tarif adli kitapta muellif dua ve zikri birbirinden ayirir ve séyle der:
"Dua ve zikrin arasindaki fark, dua istek ile birlikte olan zikirdir. Istilahta zikir, “Allah
Allah” gibi Allah’in isimlerinden tekil olan lafizlara veya “La ilahe illallah™ gibi ii¢ ya
da daha fazla kelimeden bilesik olan lafizlara denir. Zikrin dereceleri de sunlardir:
Birincisi sesli zikir, ikincisi gizli zikir, tigiinciisii de zikr-i hakikidir ki o, zikri miisahede
etmekten kurtulmaktir." >3
Sa‘ravi’ye el-Fetava adh kitabinda duiddan soruldugunda cevabi su sekilde

olmustur: Dua yalvararak istemektir. Ehl-i siinnet mezhebi duanin kader-i muallakta 3!

325 Sa‘ravi, el-Ehddisul-Kudsiyye, 11, 164.

326 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 401.

527 Firtizabadi, el-Kdmiisii’I-Mubhit, s.1282-1283; Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 286-287.
528 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 1, 226-227.

52 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.442.

530 Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, Ravzatii't-Ta rif, s.301. Ayrica bkz. Siilemi, Tefsiru s-Siilemi, 1, 296.

531 Kaza-i Muallaka: Allahu Teala’mn bir sey hakkinda kulun fiiline bagh olarak degisebilecek ya da
olmayacak sekilde hiikiim vermesidir. Tirmizi’nin Selman(ra)’tan rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber
(Kazd ancak dud ile geri cevrilebilir) diyerek buna isaret etmistir. Konuyla ilgili baglanti:
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ve kader-i miibremde 32 fayda verecegi goriisiindedir. Bu, Hz Peygamber’in (sav) su
soziinden dolayidir: “Facir de olsa, mazlumun dudsina icabet edilir.’”*® Onlarin
Kur’an’dan delili de su ayettir: “Rabbiniz dedi ki, ban dud edin ki, ben de size icabet
ea’eyim.”s34 Ve su ayettir: “Giuinahkar kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki)
gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dud edince, dud edenin dudsina cevap
veririm. O halde dogru yolu bulmalar: i¢in benim davetime uysunlar, bana iman
etsinler.”>® Siinnette de, Hakim’in Hz. Aise’den (r.anha) rivayetle Rasullullah’in (sav)
sOyle buyurdugu hadis vardir: “Tedbir kaderden yana fayda saglamaz. Dud inen
(belaya) da inmemis (belaya) da fayda verir. Bela iner de dud onunla karsilasir ve
kiyamet giiniine kadar birbirleriyle miicadele ederler.”>® Yani birbirleriyle bogusurlar

ve savasirlar. 37

2.4.5.2. Dui Adaplan

el-Fetava adli kitabinda Sa‘ravi’ye dud’nin sartlarindan ve edebinden
sorulmustur. Imam onlar1 su noktalarda &zetlemistir:
1- Helal yemek,
2- Icabet edilecegine kesin olarak inanarak dué etmek.
3- Kalbinin gafil olmamasi,
4- Dua ederken bir giinah1 veya sila-i rahmi kesmeyi veya miisliimanlarin haklarindan
bir hakki zayi etmeyi istememesi,
5- Imkansiz bir sey i¢in dua etmemesi.
Ayrica dua igin faziletli vakitleri kollamas: da duaAnin Adabindandir.>®
Ente Tes’el ve’l-Islamu Yucib adlh kitabinda da kendisine “Kur’an okunurken

farkli durumlarda duad etmenin bir adabi var midir?” sorusu yoneltildiginde Sa‘ravi

http://iswy.co/e44op. (erisim tarihi: 15/06/2019)

332 Kazé-i Miibrem: Bu Allah’in herhangi bir fiile bagl olarak kilmayara kaza ettigi seylerdir. Boyle kaza
edilen seyler mutlaka meydana gelir, degisme ihtimali yoktur. Buna Allahu Teala’nin su kavlinde yer
verilmistir: (4llah bir kavim i¢in kotiiliik murad etse onlardan bu kétiiltigii geri ¢evirecek bir sey yoktur)
(Rad11) Yine Hz. Peygamber, Miislim’in Huzeyfe (ra)’tan rivayet ettigi bir hadiste buna isaret etmis ve
sOyle buyurmustur: (Siiphesiz Rabbim Ey Muhammed ben birseye hiikmettigim zaman o geri ¢evrilmez
dedi) Konuyla ilgili baglanti: http://iswy.co/e44op. (erisim tarihi: 15/06/2019)

333 Hadisin ash: EbG Hureyre’den Allah Resulii’niin (sav) soyle dedigi rivayet edildi:(Mazlumun duds:
kabul olunur, facir de olsa boyledir fiicuru kendinedir), Bkz. Ahmed b. el-Hanbel, Miisnedii Ahmed b. el-
Hanbel, X1V, 398.

53 Gafir 40/60.

335 Bakara 2/186.

536 Rivayet eden: Hakim, "Dua". Hadisle ilgili sdyle bir yorum yapmgtir: Hadisin isnadi sahihtir. Buhari
ve Miislim kitabina almamustir.

337 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.308.

338 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.308.
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sOyle cevap vermistir: "Kur’an okunurken insanin etkilenmesine bir engel yoktur.

9 539

Mesela insanin “Allah’in yardimi ve Fetih geldiginde ayetini okudugunda, onu

dinleyenin “Subhanallah” demesi, “Rabbini hamd ile tesbih et”>*° ayetini okudugunda

99541

“Subhaneke Rabbena ve bi-hamdik™ demesi, “Allah’tan bagislanma iste ayetini

okudugunda da “Estagfirullahe’l-Azim” demesi gibi. “Siiphesiz Allah ve melekleri

Peygambere salat ediyorlar.”>*

ayetini okudugunda ise “Allahumme salli ale’n-Nebi
ve sellim” soziinl tekrarlar. Kiraatten etkilenme ve ona uygun bir sey ile yorum yapmak
Oviilen bir seydir. Mesela cehennemle ilgili ayetleri okuyan “Allah’1m, bizi ondan koru”
der. Boylece her seyde manaya uygun bir bicimde karsilik verir. Hz. Peygamber (sav)
ashabmna soyle buyurmustur: “Ben cinlerden olan kardeslerinize Rahman suresini
okudum. Onlar sizden daha giizel bir sekilde icabet ettiler. Her “O halde, Rabbinizin

hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? %

ayetini okudugumda “Senin nimetlerinden
hicbirini yalanlamiyoruz. Ey Rabbimiz! Hamd sadece sana aittir. "dediler.”>** O halde
Kur’an okunurken etkilenmek ve uygun usluple bu etkilenme sonucunda bir tabir

kullanmak ser’an var olan birseydir." 34

2.4.5.3. Duiya Icabet Edilmesi

Miimin, Allah Teala’nin duasmi kabul edip ona icabet etmesini sever. Bu
sebeple de Miiminin, duanin kabul edilecegi anlar1 aramasi gerekir. Sa‘ravi’ye El-El-
Fetava kitabinda duanin kabul olma yerleri ve durumlar1 sorulmus, o da cevabinda
bunlar1 bize su sekilde Ozetlemistir: Ezan ve kamet arasindaki dud kabul edilir.
Rasulullah sdyle buyurmustur: “Ezan ile kamet arasinda dud geri cevrilmez.”>*
namazda secdedeyken de kabul edilir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:
“Kulun Rabbine en yakin oldugu hal secde halidir.>* Gecenin son iicte biri kaldig,

seher vaktinde de boyledir, zira Rasulullah “Siiphesiz Allah her gece, gece nin son iigte

biri kalinca diinyd semasina iner ve soyle buyurur: “Tevbe eden yok mu onun tevbesini

339 Nasr 110/1.

340 Nasr 110/3.

341 Nasr 110/3.

342 Ahzab 33/56.

343 Rahman 55/13.

54 Hadisi meshur hadis kitaplarinda veya diger kitaplarda bulamadim.

5 Sa‘ravi, Ente Tes elii ve I-Islamu Yucibu, $.593.

34 Ebu Davud Siineninde Enes b. Malik’ten rivayet etmistir. Bkz. Ebli Dav(id Siileyman b. el-Es‘as es-
Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid, thk. el-Arnaviit ve Karabelli, trs, "Salat" 35. Beyhaki de es-Stinenii 'I-Kiibrd
‘da rivayet etmistir. Bkz. Beyhaki, Ahmed b. El-Hiiseyin, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Ata,
Darii'l-Baz, Mekke 1994, "ebvabu’l-Ezani ve’l-Ekama".

347 Miislim Sahihinde su ziyade ile rivAyet etmistir: Dudy1 arttirin, Bkz. Miislim, "Salat" 42.
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kabul edeyim?” Istigfar eden yok mu, onu bagislayayim? Isteyen yok mu, ona istedigini
vereyim? Bu durum sabah’a kadar devam eder.”>*® buyurmustur. Cuma giiniinde de dua
makbuldiir, Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Cuma giiniinde oyle bir saat var
ki, Miisliiman bir kul ona denk gelir de Allah’tan bir hayiwr isterse, Allah ona istedigini
mutlaka verir. O an ikindiden sonradir’*® Yine Ramazan’da iftar aninda veya
orucluyken de boyledir, zira Rasulullah (sav) “ Ug kisi vardir ki dudlar: geri ¢evrilmez:
Oruclu iftar ederken, bir rivdyette de: Iftar edene kadar, Adil devlet lideri ve mazlumun
duasim Allah bulutlarin iizerine ¢ikarwr. Onun i¢in gék kapilarini agar. Ve Rabb soyle
buyurur: Izzet ve celalime yemin olsun ki bir zaman sonra da olsa elbette sana yardim
edecegim.”*® buyurmustur. Ve Kadir gecesinde ve Arefe giiniinde de dudya icabet
edilir. Clinkii Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur: “Dudlarin en haywlist arefe
giinii yapilandir.>>! Ve cihdddayken, bes vakit namazdan sonra ve ezan aninda da dua
makbuldiir. Bir de dudnin kabul oldugu bazi haller vardir, babanin evladina duasi,
Miislimanin kardesine giyabindan dudsi, hastanin dudsi ve misafirin dudsi gibi. Allah
Teala, giizel bir imana sahip olup emirlerini yerine getirenin dudsini kabul eder. Allah
Teala sdyle buyurur: “Ve Rabbiniz dedi ki, ”Bana dud edin! Dudniza icabet edeyim. “>*2
“Kullarim, beni senden sorarlarsa (bilsinler ki) gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim.
Bana dud edince, dud edenin dudsina cevap veririm. O halde, dogru yolu bulmalart igin

» 333 gozlerinin sahibi O’dur. Kul duanin

benim davetime uysunlar, bana iman etsinler.
basinda da sonunda da Peygamber’e salat-u seldm getirirse, Allah’tan icabeti
garantilemis olur.>>*

Sa‘ravi’ye kabul olunmus dua soruldugunda, giizel ve 6zlii bir cevap vermistir.
Bazi insanlar ellerini semaya kaldirir “Ya Rabbi! “ der ama ona icabet edilmez. Ciinkii

Allah Subhanehu ve Te‘ala Miimin kulunun hayrina olan dudya icabet eder. Biz bazen

% Bu hadisin lafz1 el-Muvatta’da sdyledir: Ebli Hureyre’den Allah Resulii’niin sdyle dedigi rivayet
edilmistir: ( Allah Tebareke veTeala her gece son iicte birlik vakitte diinyd semasina iner. Sonra kim bana
dud eder ona cevap vereyim, kim benden ister ona istedigini vereyim, kim benden af diler onu affedeyim,
der.) Bkz. Malik, Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Medeni, el-Muvatta el-Imam Malik,
thk. (Bessar Avvad Ma’rif, Mahmid Halil), Miiessesetii’r-Riséle, h.1412, "Cumu‘a" 97.

34 Buhari bu hadisi Sahihinde yakin bir lafizla rivayet etmistir: Eb Hureyre (ra)’dan rivayet soyle dedigi
rivayet edilmistir: Ebu’l-Kasim(sav) dedi ki; (Cuma giinii oyle bir an vardir ki, Miisliiman o ana denk
gelip de Allah’tan bir hayir dilerse muhakkak istedigi ona verilir.) Bkz. Buhari, "Da‘vaat" 61. Yine buna
benzer bir lafizla rivayet eden. Ahmed, Miisnedii Ahmed, XV, 131.

5% [bn MAce bu hadisi Ebu Hureyre’den bu lafza benzer bir sekilde Siineninde rivayet etmistir. Bkz. ibn
Mace, "Siyam" 48. Ayrica su imamlar da rivayet etmislerdir: Tirmizi, "Da‘vaat” 129 ; Ahmed, Miisnedii
Ahmed, X111, 410.

551 Bu hadisi meshur hadis kitaplarinda bulamadim.

552 Gafir 40/60.

353 Bakara 2/186.

354 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.309.
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Allah’tan baslangicta hayir gibi goziiksede eziyet ve biiyiik bir zarar olan seyi isteriz.
Bazen bizi ifsad edecek, Allah’tan uzaklastiracak ve bizi azdiracak mal isteriz. Allah ise
bizi korumayi, bize ahiret sevabini ve nimetlerden bir pay vermeyi ister. Bu sebeple
icabet durdurulur ve bu da Allah’mn rahmeti olur. > Hakk Te‘ala sdyle buyurmustur:
“Olur ki, bir sey sizin icin haywrll iken, siz onu hog gérmezsiniz.”>® “Allah bilir, siz ise
bilmezsiniz.”>’

Baska bir yerde “Eger Allah, insanlara onlarin hemen hayra kavusmayi
istedikleri gibi, serri de acele verseydi, elbette onlarin ecellerine hiikmolunurdu 8
ayetini agiklarken Sa‘ravi dudlarimizin kabul olmasini bizi yaratana birakmamizi tenbih
ediyor. Zira bizim i¢in hayrin ne oldugunu O daha iyi bilir. sdyle diyor: "Duay1 kontrolii
altina alarak Hakk Subhanehu ve Te‘dla kullarmi korumustur. Sen dudnin hayir
olduguna inanirsin, ancak Allah’in her seyi ezel de bilen murakabesi neredeyse sana
sOyle diyor: Hayir! Hayirli degildir. Hayri, dudnin kabul olmamasiyla bekle. Ciinkii
'Olur ki, bir sey sizin igin hayiwrli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine olur ki bir sey sizin

icin kotii iken siz onu seversiniz.' >°

soziinli sOyleyen Allah’tir. Senin bilgin hayir ve
serri belirleme de nihal degildir. Bunun i¢in hayir sanip dud ettiin seye icabet edip
etmemeyi en yiice {1ah’a -ki seni emniyet altina alan O’dur- birak. En yiice bilgi, hayir
ve ser arasini ayrit eder. Bazen engellemek ihsanin ta kendisidir." >°*® Bunun icin Hakk
sOyle buyurur: “Insan hayra dud eder gibi serre de dud eder. Insan ¢ok acelecidir.” >®!
Dud’nin kabul vakti vardir. Dudnin kabul durumlar1 vardir. Ancak burada
“Dud’nin kabul sartlar1 var midir?” diye sormak da miimkiindiir. Yani Allah kimin
duasim kabul eder? Bu soru el-Fetdva kitabinda Sa‘ravi’ye sorulmustur ve o da su
sekilde cevap vermistir: "Bu Kur’an-1 Kerim’de Enbiya suresi’nde peygamberlerin
duasi1 ve Allah’in onlara icabet etmesi anlatildiktan sonra agikc¢a belirtilir. 'Onlar
gercekten hayir islerinde yarisirlar, (rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak
bize dud ederlerdi. Onlar bize derin saygi duyan kimselerdi.' > Yani duanin kabulu
icin hayirda kosturmayr sart kosmustur. Hayirda kosturan hayirli kulun duasi kabul

olunur. Serde, insanlara zarar vermede kosturanin ve bununla Allah’in yarattig1 kainatin

diizenini bozmaya calisan kulun duési kabul edilmez. Hayirda kosturmak imandan bir

355 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.304.

356 Bakara 2/216.

557 Nur 24/19.

558 Yunus 10/11.

359 Bakara 2/216.

%0 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5765.
561 {sra 17/11.

362 Enbiya 21/90.
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clizdiir. Ve son derece onemlidir. Ni¢in? Ciinkii o miikafata, ahirete, Allah’in kaderine
ve onun kudretine imandir. Kim hayirda kosturursa duési kabul edilenlerden olur." >63
el-Ehadisu’l-Kudsiyye adli kitabin’da Sa‘ravi yine duadnin kabul meselesine
isaret eder ve buna 6rnek olarak Hz. Ibrahim’i (as) anlatir. Hakk Subhanehu ve Te‘ala
duénin kabulu i¢in bir sart kosuyor: O da kulun Allah’in davetine icabet etmesidir. Kul
bu zaman dudya ehil olur. °** Bunun icin Allah Teild hadis-i kudside sdyle buyuruyor:
“Kimi, benim zikrim, benden istemekten alikoyarsa; ben, ona, benden isteyenlere
verdigimden daha iyi ve daha iistiiniinii veririm.*“>% Yine bunun 6rnegi atese atildiginda

Hz. ibrahim’dir ki Allah Teala dan atese emir gelmistir. “Ey ates! Ibrahim’e serin ve

selamet ol!” dedik.””>%®

2.4.6. Sabir
2.4.6.1. Sabrin Anlamm

I55a - Juay - J¥a Dayanikli davrandi ve acelecilik etmedi, siikiinet ve huzur
icinde bekledi demektir. Bu kisiye sabir, sabir veya sablr denilir. Bir seye sabretti, yani
ona tahammiil etti ve acelecilik etmedi denilir. Kendini kontrol etmesi kendisini
engelledi ve zaptetti demektir. Sabir, acele edip bekleyememenin zittidir ve dayanikli
davranip giizelce tahammiil etmektir.’®’ Sabir, aklin ve seriatin gerektirdigi durumlarda
nefsi zaptetmektir. Sabir genel bir lafizdir. Kullanildig1 yere gore farkli kelimelerle de
ifade edilebilir. Eger kisinin kendini zaptetmesi bir musibete karsi ise bu sadece sabir
diye isimlendirilir. Bunun zidd1 ise acelecilik edip bekleyememektir. Eger savasta ise,
cesaret denilir. Bunun zidd1 ise korkakliktir. Can sikan bir musibette ise, gonlii ferah
tutmak diye isimlendirir. Bunun z1dd1 da can sikintisidir. S6zii tutmakta ise, gizlemek ve
ketmetmek diye isimlendirilir. Bunun ziddi agiga vurmaktir. Allah bunlarin hepsine
sabir demistir.”%®

Gazzali’nin [hydu Ulimi’d-Din’ de zikrettigi bazi alimlerin sabir hakkindaki

sozlerini nakledecegiz. Ibn Mesud sdyle demistir: "Iman iki esit parcadir, yarisi sabir ve

393 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 305.

% Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 293-294.

36> Beyhaki de Suabu’l-iman isimli eserinde Omer Ibnii’l-Hattab’tan rivayet etmistir. Bkz. Beyhaki, Ebt
Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Horasani, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, Mektebetiir-
Riisd, 2003, "Mehabbetullahi Azze ve Cell" 567.

5 Enbiya 21/69.

567 Firtizabadi, el-Kdamiisti’I-Muhit, s.421-422; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 505-506.
368 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur dn, 1, 474-475.
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yarist siikiirdiir." * Sabir ii¢ makamdir: Birincisi, sehvetleri terk etmektir ki bu tevbe
edenlerin derecesidir. Ikincisi, takdir edilene r1zA gdstermektir ve zahitlerin derecesidir.
Uciinciisii mevlas min yaptig1 her seyi sevmektir ve bu da siddiklarin derecesidir.>”

Kuseyri Er-Risdlesi’nde yine Imam Kuseyri’nin sabir hakkinda anlatti§1 bazi
seyleri nakledecegiz: "Ali b. Ebi Talip (ra) sdyle demistir: “Bedende bas ne ise, imanda
da sabir odur.” Ziinnlin da “Sabir; muhalefetten uzak durmak, bela lokmalarini yutarken
huzurlu olmak, yasam alanlarinda fakirlik yerlesmisken, zenginlik sergilemektir.”
demistir. Ibn At ise soyle demistir: “Sabir, belaya karsi giizel bir edeple durmaktir.”
Ayrica “O sikayet gostermeden belada yok olmaktir.” da denilmistir." >’!

“Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Ciinkii muhakkak
ki Allah sabredenlerle beraberdir. “>’* ayet-i kerimenin tefsirini yaptigi sirasinda
Sa‘ravi’ye gore sabrin manasini anlamaya calisiyoruz, bu noktada kendine bir soru
sormustur: Neden Sabir? Cevap verirken de Imam Ali’nin (kv) hayatindan bir 6rnek
veriyor. SOyle diyor: Lakin ne i¢in sabir? Ciinkii sabir, meydana gelen herhangi bir
seyden dolay: nefsi alikoymaktir. Insanlarin ibadette iistiinliigiine gére cesit cesit renk
alir. Ornek olarak Imam Ali’ye komsu hakkinda sorulmustu. O da: “Sen ona eziyet
vermeyecegini  biliyormusun?” diye sordu. “Evet” dedi. “ Ve eziyetine de
sabretmendir.” dedi. Sanki senden sadece komsuna eziyet etmen degil, onun eziyetine
de sabredmen isteniyor. Sabir Allah’in sana emrettigi seyleri yapmana ve yasakladigi

seyleri yapmamana yardimci olandir. 7

2.4.6.2. Sabir ile Yardim istemek

Burada sabir ile veya sabir ve namazla yardim istemeye cagiran birgcok ayet

2

vardir. Bu ayetlerin hepsi: “Siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir.” soziiyle biter.
Nicin Allah Teala bizi daima sabirla yardim istemeye tesvik ediyor? Ve bu ayetlerin
sonunda ki Allah’in sabredenlerle beraberliginden kast nedir? Mevla azze ve celle bizi
sabra tesvik ediyor, clinkii Hakk Te‘ala bizi bedenin takatini tiiketen, iistiine ¢ikip onu
ezip gecen olaylarin gelecegi konusunda uyaniyor. Burada sabir bu olaylarin ac1 ve

mesakkat verdigine delalet eder. Allah Muminleri, zorluk ve kétiiliik, hile ve tuzaklarla

369 Gazzali, fhyau Ulumu ’d-Din, s.1406.

70 Gazzali, fhyau Ulumu’d-Din, s.1408.

ST Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, s.325. Ayrica bkz. Kelabazi, Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Ishik el-
Buhari, et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, haz. Arthur John Arberry, trs, 5.65-66.

572 Bakara 2/153.

573 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 648.
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karsilagacaklar i¢in hazirliyor. Ey Miiminler! Gorevinizi yerine getirirken giiciiniiziin
tiikenmesinden sakinin. Bu gorev de: Yeryiiziinde Allah’in kelimesini yliceltmektir. Ve
insanlar1 insanlara kulluktan tek ve Kahhar olan Allah’in kulluguna ¢ikartmaktir. Bu is
kolaylikla tamamlanmayacaktir. Mesakkat ve bunlarin sonucuna katlamak
kaginilmazdir. Ciinkii Islam diismanlar sizin {izerinize iisiisiiceklerdir. Siz onlardan
daha giicli olun ve sabirla yardim isteyin! Sabir, insanin mesakkatin iki tiirline
katlanmasidir: itaat ederken meydana gelen mesakkete sabretmek ve masiyetten uzak
duruken onu islememeye sabretmek.>’*

Su halde Allah’in kelimesini yiiceltmek, hak ve Islam diismanlarma kars:
koymak i¢in her mesakkete sabretmek lazimdir ki, bu sabir, azmi gii¢clendiren ve imani
artiran bir direnis olsun. Sa‘ravi’nin de dedigi gibi: "Hakk Subhanehu ve Te‘dla imanin
sonuglarinin ve Islam diismanlarina kars1 karsiya gelmesinin Miisliimanlara ciddi bir
sikintt getirecegini biliyor. Bu sikint1 onlarin kendilerini, ailelerini ve mallarini tehdit
ediyor. Onun icin Allah Tedla Miiminlere bu toplumun iginde, biitiin bunlara kars1 bir
direng vermek istiyor. Onlara sabir ve namazla yardim istemeyi emrediyor.” °”> Allah
Tealad soyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin!
Siiphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir.”>"®

Savas ve zorluklar da sabir ve tahammiile ihtiyag¢ duyar. Ozellikle de diigman
sabirli ve cesur oldugunda. “Allah’a ve Rasulune itaat edin ve birbirinizle ¢ekigmeyin!
Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz elden gider. Sabirli olun! Ciinkii Allah sabredenlerle

beraberdir.”>"’

ayetini agiklarken Imam sunlar1 der: "O halde Allah, savas meydaninda
Miiminlerden sebat etmelerini ve kagmamalarini istiyor. Ve yine Allah’t cokga
zikretmelerini tavsiye ediyor. Ciinkii diisman sabirli ve metanetli olabilir. Zorluklara
daha fazla tahammiil etmek ve diismanin sabrindan daha {istiin bir sabir gostermek igin,
onun, diismanini yenmeyi saglayan, metanet ve sabir sermayesine sahip olmasi
gerekir.”’®

Baska ayetlerde Mevla (c.c) bizden sabir ve namazla yardim istememizi talep

ediyor. Bu ikisi ayrilmazlar ve birlikte uygulanmalar1 gerekir. “Sabrederek ve namaz

kilarak yardim dileyin. Siiphesiz namaz, Allah’a derinden saygi duyanlardan baskasina

74 Sa‘ravi, et-Tevbe, 5.64-66.

75 Sa‘ravi, et-Tevbe, s.69.

576 Bakara 2/153.

577 Enfal 8/46.

578 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4728.
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agwr gelir."® Sa‘ravi ayeti tefsir ederken soyle diyor: “Sabrederek ve namaz kilarak
yardim dileyin.” Ciinkii ¢6ziim namazla birlikte sabirdadir. Sabra tahammiil etmek
nefse agir gelir. Namaz da boyle. Ciinkii ikisi de insanin hayat hareketinden meydana
gelir. Burada sabir, diinyd nimetleri ve siisiinden uzak durmaya dayanabilmesi ig¢in
istenmistir. Namaz nefisteki kibre kars1 savasir. Imani nitelik par¢alanmaz. Namazsiz
sabir tamamlanmadig1 gibi, sabirsiz namaz da tam olmaz.>%

“Allah sabredenlerle beraberdir.” Sa‘ravi Allah’in sabredenlerle beraberligini su
sekilde agikliyor: "O senin hayata karsi Allah’in beraberliginde direnmeni istiyor. Eger
sen problemlerle, giiciine giivendigin birinin beraberliginde direnirsen, onlara cesaretle
kars1 koyarsin. Kainatta her sey Allah’a boyun egerken Allah’la beraber olmana ne
dersin? Sen Allah’la beraberken bir sey senin karsinda durmaya cesaret edebilir mi?
Allah sabredenlerle beraber oldukca sabra asik olmamiz gerekir. Allah’t bizimle kilan
seyi nasil sevmeyiz? Hakk (c.c) hadis-i kudside soyle buyuruyor: 'Ey Ademogiu!
Hastalandim beni ziyaret etmedin!’ Ademoglu ‘Ya Rab! Seni nasil ziyaret edebilirim?
Sen alemlerin Rabbisin’ dedi. Allah ona ‘bilmiyormuydun, filan kulum hasta oldu, sen
ise onu ziyaret etmedin. Bilmiyor muydun, onu ziyaret etmis olsaydin, beni onun
yaminda bulurdun.®! Salihlerden bazis1 sdyle der: 'Allah’im! Senin beraberligini
birakmamak i¢in senden sifa ve afiyet istemekten utaniyorum.' O halde sabra
sevdalanmamiz gerekir. Ciinkii o bizi daima Allah’la beraber kilar. Insan, hayatinda

hangi zorlukla karsilasirsa karsilassin, elbette bu ayet bunu {imitsizlige diisiirmez." >3

2.4.6.3. Sabredenlerin Miikafati

Barf olan Allah -gordiigiimiiz tizere- kullarin1 sabra tesvik ediyor; itaat etmek
icin sabra ve masiyetten kaginmak icin sabra. Sabra tesvik ettigi her ayetle birlikte
sabredenleri miijdeliyor ve onlara kurtulug ve felah1 vaadediyor. Hakk Subhanehu ve
Te‘ala soyle buyuruyor: “Andolsun ki, sizi biraz korku ve a¢likla, bir de mallar, canlar
ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.”®* Sa‘ravi bu Ayetin tefsirinde
sOyle der: "Yasamin yaninda, korkuya, agliga, mallarin, canlarin ve {riinlerin

eksilmesine karsin bir direng vermek i¢in Hakk Subhanehu ve Te‘dla Miimini tam ve

379 Bakara 2/45.

380 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 307-308.

381 Miislim, "Elbir ve’s-Sabir ve’l-Adab" 13, Ebl Hureyre’den rivayet etmistir.

82 Sa‘ravi, T efsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 649-650; Sa‘ravi, Muhammed Miitevelll, Hdzd Dinund, Daru’-Ravdati
li’n-Nesr ve’t-tevzi’, Kahire 2004, s.383-384.

383 Bakara 2/155.



124

yeterli bir sekilde hazirlamak istiyor.">®* Hakk Subhanehu ve Te‘4ld bizi buna
hazirladiginda bagarili olursak bizim i¢in miijde olur. Ciinkii biz biitiin bu {iziicli seylere
sabrettik. Korkuya sabir, agliga sabir, mallarin eksilmesine sabir, canlarin eksilmesine
sabir ve lrilinlerin eksilmesine sabir. O halde 6nemli olan Miiminin bu imtihanlarda
basarili olmasidir ki, hayatin karsisinda saglam ve giiclii dursun. Hayatin bir gegit
oldugunu bilsin ve gegit olan, onu asla amagtan alikoymasi! 3% Bu sebele Allah soyle
buyuruyor: “Onlar; baslarina bir musibet gelince, “Biz gsiiphesiz Allah’a aidiz ve
siiphesiz O 'na dénecegiz.” derler.”%

“Ey Iman edenler! Sabredin, (diismanla) sabirda yarisin, nobet bekleyin ve

387 dyeti gibi sabir ve musabere ile ilgili baska

Allah’tan korkun ki, kurtulusa eresiniz.
bir ayeti inceledigimizde, burada dort seyin oldugunu goriiriiz. Bu seylerin gayesi de
“umulur ki kurtulusa eresiniz” dir. O halde kim kurtulusa sevdalanmigsa bu dort seyi
uygulamasi gerekir. Sabret, sabirda yarig, nobet tut ve Allah’tan kork. Umulur ki
kurtulusa erersin. Hakk kurtulustan bahsettiginde bununla biitiin insanlarin goriip
hissedebildigi bir seyi ifade eder. Allah Teala “felah” kelimesini kullanmistir. Felah
kelimesi (=Y =l “Felaha’l-arza” (Tarlay: siirdii.) kelimesinden gelir. Tarlayi, toprag:
siiriip, tohum sacgarak ekip bicersen ve sulayarak ona bakarsan, sana maddi, goziiken ve
hissedilen bir hayir getirir. Allah maneviyata, tiim insanlarin karsilastigi hissedilen seyle
ornek vermistir. Allah kurtulus ile diinyd ve ahiret kurtulusunu kastediyor. Diinyada
kurtulus diismana kars1 zafer elde etmemiz ve emniyetli, istikrarli ve refah icinde bir
yasam stirmenizdir. Ahiretteki kurtulus ise, devamli nimet i¢inde ebedi kalma nasibinizi
almamzdir.®

Bagka bir ayetin tefsirinde Sa‘ravi, uyanik olsun, sabrin karsiligindan gafil
olmasin ve ona sarilsmn diye Miiminin dikkatini ¢ekerek soyle der: "Iman ehli
kiigimseme ve alaya sabrettiginde, Allah onlara, karsilik olarak seref ve nimet verdi.
Diismanlar1 kendisiyle alay ettiinde Miiminin bu meseleyi unutmamasi gerekir.
Rabbinin thsanini ve sabrinin karsiligini hatirlamasi gerekir. Seni alaya alan kulun giicii

stirhdir. Sana ikram eden Rabb’inin kudretinin de smr yoktur. Oyleyse onlarin

384 Sa‘ravi, Haza Dinund, s.388.

385 Sa‘ravi, Haza Dinund, s.390.

386 Bakara 2/156.

587 Al-i Imran 3/200.

388 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1972-1973.
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eziyetine karsi sabretmenin mesakkati ile bundan sonra sabrinin miikafat1 olarak
bulacagin nimetin lezzetini karsilastirabilirsin." 3%

Baska bir yerde Allah Tedlda meleklerin dilinden sdyle buyurur: “Sabretmenize
karsilik selam sizlere. Diinya yurdunun sonucu (olan cennet) ne giizeldir!” Allah Teala
onlara sabirlar1 sebebiyle cennette selami ihsan etti. Burada sabir ge¢mis zaman
sigasinda gelmistir. Bu sadik olan i¢in kullanilan bir sigadir. Siiphesiz onlar diinyada -
yani teklif diyarinda- sorumlulugun mesakkatine sabrettiler, eziyetlere sabrettiler. Allah
Teala’nin onlarin lizerine uyguladigi kadere sabrettiler. Sabrin zamani1 miikellefiyetin
bitmesi ile son buldu. Onlar burada ceza yurdundadirlar. Bundan dolayr mazi sigasini
kullanmak tam yerinde olmustur. Bu da bize o miiminlerin, ahiret yurdunda yasadiklar
giizelligi acikliyor. Bu sebeple Allah Teéla ayet-i kerimenin pesine “diinyd yurdunun

sonucu (olan cennet) ne giizeldir!” >*° soziinii ekledi.””!

2.4.7. Murakabe
2.4.7.1. Murakabenin Anlami

485 O gozetti demektir. Bir isinde veya amelinde Allah’1 yahut vicdanini
murakabe etti demek, ondan korktu ve hasyet duydu demektir. Falanca isinde hig
Allah’1 murdkabe etmiyor ise Allah’in cezalandirmasini hesaba katmiyor ve masiyeti
isliyor demektir. er-Rakib de Allah’in Esma-y1 Hiisnasi’ndandir. O, kendisinden higbir
seyin gizli kalmadig el-Hafiz’dir da. Herhangi bir isi gozetleyen kisiye, bekciye, bir
seyi bekleyen kisiye, Cahiliyye doneminde oynanan kumarin takibinde hakem olan
kisiye dahi rakib denir. Cogulu rakibat, rukub ve rukabadir. *> Allah Teald sdyle
buyurmustur: “Gézleyin. Siiphesiz ben de sizinle beraber gozliiyorum.”® “Ancak
yamnda hazir bir gézcii vardir. ”>** “Bir miimin hakkinda ne akrabalik (baglarini), ne
de bir antlasma gozetirler.”>
Gazzali’nin Jhya’si’ndan alimlerin murakabe hakkindaki su sozlerini aktaralim:

"Abdulvahid b. Zeyd soyle demistir: “Benim efendim beni gozetlediginde ondan

baskasina aldirmam.” Ibn Ati, “Taatlerin en faziletlisi her an Hakk’i murikabe

38 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 10169.

%0 Rad 13/24.

P Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 7301-7302.

92 Firizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, $.90; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 362;
Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 363-364.

393 Hud 11/93.

394 Kaf 50/18.

39 Tevbe 9/10.
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etmektir.” der. Ebu Hafs da sdyle demistir: “Insanlar i¢in oturdugunda kendi nefsine ve
kalbine vaaz et. Onlarin etrafina toplanmasi seni aldatmasin! Zira onlar senin zahirine
bakarlar. Allah ise, senin batinina bakar.”" 3%

Kuseyri’nin Er-Risdlesi’nden de bazi tasavvuf ehlinin su sozlerini aktariyoruz:
“Sen onu gérmezsen bile O seni goriiyor.” Hz. Peygamber’in (sav) bu sozii murakabe
haline bir isarettir. Ciinkii murdkabe kulun, Rabbinin onun farkinda oldugunu
bilmesidir. Bunu bildigi siirece Rabbini murakabe eder. Bu onun i¢in biitiin hayirlarin
ashdir. Cerirl sOyle der: “Kim, kendisiyle Allah arasinda takva ve murakabeyi
saglamlagtirmazsa o kesif ve miisdhedeye ulasamaz.” Bazilar1 soyle demistir: “Kim
kalbine gelen diisiincelerde Allah’t murdkabe ederse, Allah da onu azalar ile giinah
islemekten korur.” Ziinn(n-i Misti sdyle demistir: “Murakabenin alameti, Allah Teala
‘nin tercih ettigini tercih etmek, O’nun biiylik gordiigiinii biiyiikk gérmek ve kiiglik

gordiigiinii de kiigiik gormektir.”>%’

“Siiphesiz Allah sizin iizerinizde rakibdir (gézetleyicidir).”>®

ayetindeki “rakib”,
“rakabe” kokiindendir ki bu gozetledi anlamindadir. Gézetlemeye ihtiya¢ duyulan yere
“merkab” denilir. Soyle ki, nébet¢inin i¢inde oturup gozetlemesi i¢in, sur lizerinde bir
kuliibe olur. G6ézlem yeri daima gozetilen yerden yiiksekte bulunur. Rakib kelimesi de
kasith olarak gozetleyen demektir. Falanca falancayr murakabe etti, yani onu gozledi
denilir. Allah Subhanehu ve Te‘dla sdyle buyurur: “Siiphesiz Allah sizin iizerinizde
gozetleyicidir.” Allah sadece goren degildir, O gozetleyendir de. En giizel ornekler
Allah’a aittir; biz insan1 bir mala goriirken buluruz. O bir¢ok esyanin 6niinden geger ve
onlar1 goriir. Ama o ancak aklinda olanlar1 gozetleyebilir. Hakk Te‘ala ise, hepimizin

gozetleyicisidir. *° Allah sdyle buyurur: “Siiphesiz Rabbin, gézetlemededir.”*®

2.4.7.2. Murékabeni Daima Seni Goren Kisi Icin Yap

Miiminlerin, murakabelerini, siikriinii, taatini ve boyun egmesini bunlarin
hepsini sadece Allah’a yapmalar1 gerekir. Ciinkii Allah Tedlad nimet, minnet ve azamet
sahibi olan gozetleyicidir. “O halde onlarin séylediklerine sabret! Giinesin dogusundan

ve batisindan 6nce Rabb’ini hamd ile tesbih et. Gece vakitlerinde ve giindiiziin

% Gazzali, Ihya i ‘Ulimi’d-Din, s.1769.

97 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, $.332-334. Ayrica bkz. Ibnii’l-Arabi, es-Seyhu’l-Ekber Muhyiddin
Ebii Abdullah Muhammed b. All, el-Futihatii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibii’l-
[lmiyye, Beyrut 1999, 111, 314.

%8 Nisa 4/1.

399 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1992.

600 Fecr 89/14.
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uclarinda de tesbih et ki hosnut olasin.”®®!

ayet-i kerimesini okurken Imam’in ayette
gecen “glindiiziin uglar1” ifadesine kapsamli bir mana verdigini goriiyoruz: “Giindiiziin
uclar1” tiim zamani, gecesini ve glindiiziini, tiim yerleri ve halleri i¢ine alir. Bundan
dolay1 baz1 arifler, yasam hareketinin selametini i¢ine alan nasihatlerinde soyle derler:
“Daima seni goren kisiyi murakabe et.” Zira murdkabeyi hak eden odur. Kisinin bu
meseleye dikkat etmesi gerekir. Murakabe isini ondan gafil olana, ondan yiiz ¢evirene
ve onun farkinda olmayana yapmasin. “Stkriinii de sana kesintisiz nimet verene yap.”
Bir bardak su igtiginde susuzlugunu giderdigi i¢in “Elhamdulillah” de, kendinde canlilik
hissettigin an “Elhamdulillah” de, ter doktiigiinde veya tuvalete ¢iktiginda
“Elhamdulillah™ de. Allah’a hamd iste boyle siirdiiriiliir, O’na siikiir de bu sekilde
devam eder. “Daima muhta¢ oldugun kimseye itaat et.” Ona ne kadar muhtag isen o,
itaatine o kadar layiktir. “Saltanati ve miilkiinden ¢ikamadigin kimseye boyun eg.” Aksi
halde nereye gidebilirsin?%? Boylece bu sekiz s6z dinin hepsini toplamustir.®®

Hadis-i kudside soyle gelmistir: “Eger siz benim sizi gérmedigime
inaniyorsaniz, sorun sizin imamnizdadir. Eger benim sizi gordiigiime iman ediyorsaniz,
niye beni size bakanlarin en énemsizi yaptiniz?” Allah’1 daima aklinda bulundur ki,
kaybettigin seye bedel olsun. Sen isyan ederken seni gormesinden haya et.%*

Sa‘ravi baska bir yerde diisiince ve fikirlerin Allah’in elinde oldugunu soyle
aciklar: "Sen, insanlara ait olan yanindaki bir sey i¢in Allah’t murdkabe edersen, Allah
da onlarin yaninda sana ait olan seyi senin i¢in murakabe eder ve murdkabe sikintisini
senden kaldirir. Bazen bir is¢i senin isini yapar ve seni aldatmak ister. Allah da bu isle
onun arasina engel olur. Belki is¢inin 6niinde tanidigin oturur da seni aldatmaktan utanir
veya seni aldatacak bir sey bulamaz veya Allah’in sana nasib edecegi baska sebeplerle
engel olur. Is¢i de yapacag isi istemese de diizgiin yapar." ®%

Thsdn uygulamasinda da murikabe mefhumunu buluyoruz. O “Muhsinleri

1606 Ayetini aciklarken soyle diyor: Thsanda iki olay vardir: “Muhsenun bih”

miijdele
yani kendisiyle ihsan edilen sey ki bu da Allah’in sana farz kildig1 seyin disinda kendini
mecbur kildigin ve ona yoneldigin ibadet veya taattir. O da Allah’in seni goriircesine

amel etmendir. Cibril hadisinde geldigi gibi. “Ihsan, Allah’1 goriir gibi ona ibadet

601 Taha 20/130.

602 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9453.

603 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9330-9331.
04 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9330-9331.
805 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9671-9672.
606 Hacc 22/37.
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etmendir. Sen onu gormesen de O seni goriiyor.”®®” Allah’t murakabe etmen ve sana
bakmasina ridyet etmen, seni ihsana gotiirlir. Yaninda oldugun ve kendisine baktigin
is¢inin halini gérmez misin? Nasil da isini vaktinde bitiriyor? Onu nasil giizel yapiyor?
Sen onu birakip yanindan ayrildiginda durum boyle degildir. Allah’1 goriircesine olan
murdkabeye ulasamasan, da en azindan onun seni gordiiglinii ve her isini murakabe

ettigini diisiin.®*®

2.4.8. Miisahede
2.4.8.1. Miisahedenin Anlam

IX e 33 Falan seyi kesin olarak haber verdi demektir. Onu miisahede etti ise
onu bizzat gordii demektir. Sehadet kesin haberdir ve gordiiglii seyi haber verip,
bildigini de ikrar etmesidir. Duyularla idrak edilen seylerin biitiiniine de sehadet denir.
Sehadet alemi, goriinen varliklar alemidir ki bu da gayb aleminin zittidir. Miisahede,
duyu organlarindan biri ile idrak etmektir. Miisdhedat ise duyularla idrdk olunan
seylerdir.%” Suhfid ve sehadet; gozle veya basiretle siirekli miisdhede halinde
olmaktr.%'0

Cami’u’l-Usiil Fi’l-Evliyd kitabinda Imam Naksibendi miisahedeyi tanimliyor:
“O insanin kalbinde hazir bulunan ve siirekli hatirladig1 dyle ki gormeye basladig:
seydir.” Eger kalbinde ilim hazir bulunursa, ilmi miisahede eder. Eger kalbinde {imit
hazir bulunursa, timidi miisdhede eder. Eger vecd hazir bulunursa, vecdi miisahede eder.
Eger Hakk hazir bulunursa da Hakk’i miisdhede eder. Neyin zikri sana galip gelip
kalbinde hazir bulunursa, onu miisahede edersin.®'!

Kuseyri Letdifu’l-Isarat adh tefsirinde “O diriltir ve oldiiriir, ancak ona

7612 ayetini serh ederken miisdhedeye deginmistir: Bunun anlamu,

dondiiriileceksiniz.
kalbleri miisahede nuruyla diriltir ve nefisleri de ¢esitli miicahedelerle 6ldiiriir demektir.
Abidlerin nefisleri, miicahede sanatlariyla yok olur. Ariflerin kalplerinin serefi ise,

miisahedenin gozleridir.®!?

607 Buhard, "[man" 36; Miislim,"[man" 1.

08 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI1, 9829-9830.

09 Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, $.292; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 497.

610 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 1, 465-468.

611 Naksibendi, Cdmi ‘u’l-Usil, 11, 175. Ayrica bkz. Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye, s.347.

612 Yunus 10/56.

013 Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, 11,101. Ayrica bkz. Siilemi, Tefsiru’s-Siilemi, I, 130; Siilemi, Tefsiru’s-
Siilemt, 11, 418.
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Miisahede kelimesi Kur’an’da birka¢ anlama gelir. Bazen “hazir bulunmak”
anlamindadir, su ayette oldugu gibi: “Miiminlerden bir topluluk da onlarin
cezalandirilmasina sahit olsun!”%'* Bazen de “Biz ancak bildigimize sahitlik ettik.”®"
ayetinde oldugu gibi, “bilmek” anlaminda gelir. “Sehide” kelimesi ise “hiikmetmek”
anlamina da gelebilir. Yani iki taraftan birinin hakikat oldugu istinbat edildigi i¢in bir

sozii digerine tercih etmektir. 616

2.4.8.2. Miisahede Ayne’l-Yakin ve Hakka’l-Yakindir

Yakin ile ilgili Ayetleri okudugumuzda ve bu hususta Imammmizin goriislerine
baktigimizda yakinin tanimini1 buluruz. Sonra da su ii¢ terimi birbirinden ayirabiliriz.
[lme’l-Yakin, Ayne’l-Yakin ve Hakke’l-Yakin. “Bilmeyenler, “Allah bizimle konussa,
va da bize bir mucize gelse ya!” derler. Bunlardan oncekiler de tipki béyle, bunlarin
dedikleri gibi demisti. Onlarin kalpleri birbirine benziyor. Biz dyetleri, kesin olarak
inanacak bir toplum icin agikladik.”®'” Imam bu ayeti tefsir ederken yakin su soziiyle
tarif ediyor: "O, sarsint1 ve siiphe ihtimali olmaksizin hiikkmiin kalpte karar kilmasidir.
Yakine ulastigindan hiikmiin, yeniden tartisilmasi igin, tekrar akla ¢ikmast miimkiin
olmaz. Allah bir sey sdylediginde yakin olan1 sdyler. Hz. Peygamber (sav) sdylediginde
de sozii haktir. Ebu Bekir Siddik’a, 'Senin arkadasin goge yiikseltildigini ve bir gecede
Beyti Makdis’e gittigini sdyliiyor.' denildiginde imaninin dogrulugundan dolay1 'Eger o
soylediyse dogrudur.' diye cevap vermistir." 58

Sa‘ravi, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakinin anlamlarmi agiklarken bu
liciinii birbirinden ayirtyor. Ilme’l-yakin, kendisinden emin oldugun bir kimsenin haber
vermesiyle hasil olan ilimdir. Ayne’l-yakin de bir sey gozle goriildiigiinde olur.
Hakka’l-yakin ise, bir seyin hakikatina dahil olmandir. Allah Tedla bunu su soziinde
acikliyor: “Coklukla 6viinmek sizi, kabirlere varincaya (oliinceye) kadar oyaladi. Hayir,
ileride bileceksiniz! Elbette, ileride bileceksiniz! Gergek oyle degil! Keske ilme’l-yakin
ile bilmis olsaydiniz, mutlaka cehennem atesini goreceksiniz.”®" iste bu Allah’tan bize

gelen ilk merhaledir, ilme’l-yakindir. Sonra “Yine andolsun, onu ayne’l-yakin ile

614 Nur 24/2.

615 Yusuf 12/81.

616 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6922-6923.
617 Bakara 2/118.

818 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 556.

619 Tekasiir 102/1-6.
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620 ayet-i kerimesinde ikinci merhale geliyor. Yani siz kiyamet giiniinde

goreceksiniz.
gozlerinizle cehennemi goreceksiniz. Bundan sonra da hakka’l-yakin geliyor. “Ama
haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet vardir. Bir de

7621 ayetinde oldugu gibi. Allah

cehenneme atilma vardir. Stiphesiz bu, hakk-i yakindir.
miimini, cehennemi hakka’l-yakin ile gérmekten korur. O cehennemi sirattan gecerken
goriir. Ancak kafir, yakinin hakikati onu karsilayacag kimsedir. %

“Biliniz ki, Allah takva sahipleri ile beraberdir” ayetini tefsir ederken de Sa‘ravi
bu ii¢ 1stilaha deginmistir: Bazi Miiminlerin, Allah Teala ’nin “Biliniz ki, Allah takva
sahipleriyle beraberdir.” s6ziinden kastin, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin veya hakke’l-yakin
oldugunu kabul ettiklerini goriiriiz. Ciinkli onlar bunu savasta iken, az olduklarinda
bizzat gordiiler. Kim Allah’in soziinii, akli bir miinakasaya girmeksin kabul ederse, -

Ciinkii o sozii sdyleyen Allah’tir.- ilme’l-yakin onu kaplamis olur. Sozii, birlikte

yasamus gibi kabul ederse bu da ayne’l-yakin olur.%%3

2.4.8.3. imani Yakini Gormek ve Sehitler

Akide meselelerinin higbirinde miisdhede yoktur. Gérmedigimiz seylere iman
etmek bize gbzle gdrmekten daha kuvvetli olan iméni ru’yet bahsediyor. imam
Sa‘ravi’'nin digiincelerinde gordiigiimiiz imani ru’yet Orneklerinden bazilarini
hatirlayalim. Sa‘ravi, Harise ve Ali b. Ebi Talib’in sozlerinden her birini miisahedeye ve
imani yakine gercek bir drnek olarak veriyor ve tefsirinde sdyle naklediyor: Bunun i¢in
Rasulullah (sav) ashabindan birine “Ey Harise, nasil oldun?” diye sordu. Harise “Hakiki
bir miimin oldum” cevabini verdi. Bu defa Hz. Peygamber (sav): “Her hakikatin bir

isbhdti vardir. Senin imaninin isbdti nedir?” buyurdu. Harise: “Diinyadan el-etek ¢ektim.

620 Tekasiir 102/ 7. Miifessirlerin goriislerini ele almak i¢in bu konuda biraz duracagiz. Taberi tefsirinde
soyle diyor: (Sonra onu goziiniizle kesinlikle goreceksiniz) ayetiyle ilgili ibn Abbas’tan burada sirk
sunlar1 soyliiyor: Allah Teala’nin (Sonra onu goziiniizle kesinlikle goreceksiniz) ayetinin iki manasi
vardir: Birisi, gozle gorecek ve sahit olacak sekilde, ikincisi ise o kimselerin gérmesinin ayne’l-yakin
(kesinlikle gormeleri) seklinde olmasidir. Kendilerine semadan bir kap1 agilip da gége dogru yiikseltikleri
zaman, (Gozlerimiz boyandi biz kendisine biiyll yapilmis kimseleriz) diyecek olan kimseler de bu
durumda itiraz edemezler. Allah Teala onlarin gézlerinin her seyden arindirilip cehennemi ayne’l-yakin
goreceklerini ifade ediyor. Bkz. Matiiridi, Tefsiru’l-Matiiridi, X, 609-610. Nesefi ise (Sonra onu
gorecekler) ifadesi hakkinda soyle demistir: Tehdidin daha agir, korkunun daha fazla olmasi igin
“stimme” ile atif yapilmistir. Ya ilkinde kalp ile ikincisinde goz ile goriilmesi kastedilmistir. (Ayne’l-
yakin) yani onun gergek ve kesin oldugunu gérmek manasindadir. Bkz. ebii'l-Berkat Abdullah b. Ahmed,
Nesefi, Medariku’tTtenzil ve Hakdiuku't-Te'vil (Tefsiru’n-Nesefl), thk. Yusuf Ali Bedevi, Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, I1I, 676.

621 Vakia 56/92-95.

622 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 556-557.

623 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5095.
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Ta ki, altin da ¢amur da benim igin esittir. Sanki cennet ehlini bol nimet icinde,
cehennem ehlini de cehennemde azap iginde goriir gibiyim.” dedi. Rasulallah ona:
“Ma’rifete erdin. Bu halini muhafaza et.” buyurdu.®®* Imam Ali (kv) de soyle der:
“Perde benden kaldirilsa da yakinim hi¢ artmaz.” Ni¢in? Ciinkii o, gayb olana yakinde,
ilim ve miisdhede derecesine ulasmistir. O halde, mevzuu onlara gore gayb degildir,
miisahededir. Onlar yakinlerinin kuvvetinden dolay1 onu gériir gibilerdir.5%°

Diger bir yerde de yakinin hakiki olmasina su ayeti aciklarken baska bir 6rnek
zikrediyor: “Kim Allah’a ve ve Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine
nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle ve salih kimseler ile birliktedirler.
Bunlar ne giizel arkadastir.”’®*® Islam davetinin dogrulugunu tasdik eden deliller ister.
Bunlar da ancak sehitler isbat eder. Ancak hep birden sehit olmamiz miimkiin mii? Ve
kim Allah’in menhecini (yolunu) geride kalanlara tasiyacak. islam, yakin bir sadakatle
sunu dogrulayan kimseleri istiyor. Siiphesiz insan Allah yolunda dldiiriildiigiinde daha
tistiin bir hayata ve iyi bir yasama gider. Bunu da ancak sehit ispatlar. Allah Teala -
sehadet i¢cin son nefeslerini verdiklerin de- onlara onlerindeki seyi gosteriyor. Onlar
sehadetle kars1 karstya olmayan kimselerin duyacagi sekilde birtakim sozler soylerler.
Orada “Bana cennet kokularimi verin” diyen olur. Ve cennete baktigin1 anlatan
kelimeler sdyler ki, gerisinde olanlar da onu isitsin.®’

Rabb’inin yanina intikal eden sehit, Tmani ru’yete sahit idi. Ve Allah katinda,
ardindakilere teblig ettiklerine de sahitlik ederler. Allah’in metodunu yiiklenen
peygamberin, hayattayken risaletini teblig ettigine sahitlik ettigi gibi. Biitiin bu manalar,
ileri slirdligii seye sahitlik etmek manasi etrafinda doner. Boylece iki kisiye ihtiyac
duydugumuzu biliyoruz: Allah yolunda savasana ve savagsmaksizin Allah yolunda kalan
kimseye. Ciinkii birincisi, sehidin varacagi yeri sidk-1 yakin ile dogrular; ikincisi de;
davet tebliginin devam etmesini saglar. °® O da aym sekilde sahittir: “Sizler insanlara

birer sahit olasiniz diye.” 5%

624 Beyhaki, bu hadisi Sua’b ul-imdn isimli eserinde Enes b. Malik’ten uzun bir sekilde riviyet etmistir.
Bkz. Beyhaki, Sua’bu’l-imdn, "Zuhd", XIII, 158, Ibn Receb, Camiu’l-Ulum ve’l-Hiikm isimli eserinde
zikredip hakkinda soyle demistir: Miirsel olarak birgok sekilde rivayet edilmistir. Muttasil olarak da
rivayet edilmistir. Miirsel olarak rivayet edilmesi daha dogrudur. Bkz. Ibn Receb el-Hanbeli, Camiu’l-
Ulum ve’l-Hiikm, 1, 129.

625 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10526.

626 Nisa 4/69.

627 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2389.

628 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2389.

629 Bakara 2/143.
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2.4.9. Miicahede
2.4.9.1. Miicahedenin Anlami

I3s (el %3 Yasam daraldi ve zorlu hale geldi demektir ki bu durumda o
zorluga cehd denir. %3 ise giiclik ve mesakkate diistii demektir. Diismanla miicihede
veya cihad etmek onunla savagsmaktir. Ser’an cihad, kafirlerin zimmet ehli
olmayanlariya savasmaktir. Cehd; mesakkat, sonug, amag, gii¢ ve kuvvettir. Ciihd ise,
giic ve kuvvettir.®*® Cihdd ve miicahede, diismana kars1 savunmada giiciinii
bosaltmaktir. Cihad {i¢ ¢esittir: Goriinen diismanla cihad etmek, seytanla cihad etmek ve
nefisle cihad etmek. Rasulullah (sav) sOyle buyurmustur: “Diismanlariniz ile cihdd
ettiginiz gibi heva ve heveslerinizle de cihdd ediniz.”®*' Miicihede, el ve dille olur. %32
Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmustur: “Kafirlere karst elleriniz ve dilleriniz ile cihdd
ediniz.” 3

Kuseyri Er-Risdlesi’nde miicahedeye has bazi tamimlara rastliyoruz. Ustad Ebu

Ali Dekkak soyle diyor: “Kim zahirini miicdhede ile siislerse, Allah onun i¢ alemini
miisahede ile giizellestirir.” ®* Allah Teala sdyle buyurur: “Bizim uSurumuzda cihdd
edenler varya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz. “ > Sunu bil ki; miicdhedenin
ashli ve temeli, nefsi alisilmis olan seylerden kesmektir ve her an onu hevasinin ziddina
zorlamaktir. Avamin hedefi ameli miikemmel yapmak, havassin hedefi ise manevi
halleri saf hale getirmektir. Zira agliga gogiis germek ve uykusuz kalmak kolay ve
basittir. Ahlaki tedavi ile degistirmek ve siifli arzulardan armmak zor ve sikintilidir.%%

Siilemi Hakdiku t-Tefsir de “Allah ugrunda hakkiyla cihdd edin” %7 ayetini
aciklarken bazi tasavvuf alimlerinin miicahede ile ilgili s6zlerini aktariyor. Onlardan
bazis1 soyle der: “Miicahede birkag ¢esittir: Allah diismanlariyla cihad, seytanla cihad,

ve miicahedenin en siddetlisi olan nefis ve heva ile cihad. Allah i¢in olan cihad budur.”

Peygamberden su sekilde rivayet olundugu gibi: O “Kiiciik cihdddan biiyiik cihdda

030 Firtizabadi, el-Kamiisii’'I-Muhit, s.275; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 142.

6! Hadisi meshur hadis kitaplarinda bulamadik ancak Tefsiru’l-beydn eserinde gordiik. Bkz. Hakki,
Ismail b. Mustafa el-Istanbili, Tefsiru Rithu’I-Beydn, Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, III, 301. Bircok konuda
geemigstir. Yine Tefsiru’l-Mendr’da bulduk: Riza Muhammed Resid b. All, Tefsiru’l-Kur’dn-il-Kerim
(Tefsiru’l-Mendr), el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kitab, 1990, X, 269.

632 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 1, 208.

633 Hadisi $6yle bir lafizla bulduk: Enes’ten Hz. Peygamber (sav)’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir:
(Miisriklere karst mallariniz, nefisleriniz ve dillerinizle beraber cihat ediniz). Bkz. Ebl David, Siinenii
Ebt David, "Cihad" 18.

634 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, s.188.

635 Ankebiit 29/69.

636 Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, s.190.

837 Hacc 22/78.
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dondiik” buyurdu.”®*® O da nefis ile cihad etmek, onu emrolundugu seyleri yapmaya ve
nehyolundugu seylerden de uzak durmaya zorlamaktir.5*

Sa‘ravi, baglangicta cihdd mefthumuna iki anlam ile deginiyor: "Cihadin tiim
cesitlerini kapsamasi i¢in cihad kelimesi genel olarak gelmistir. Cihad meyvesini
verdiginde ve biz kiifre galip geldigimizde, kafirler oraya geri donemez. Davet
yolumuzun onilinden cekilirler ve bizi rahat birakirlar. Zimmet ehli olarak bizim
beldemizde yasamak isterler. O zaman savagsmaya gerek kalmaz. Ve cihad baska bir
alana doner, nefisle cihada." 64°
“Her kim cihdd ederse, ancak kendisi i¢cin cihdd etmis olur siiphesiz Allah,

alemlere muhtac degildir.”%*!

ayet-i kerimesinin tefsirinde, cihad kelimesini sozliik
manasina yakin bir sekilde izah ediyor. Miicdhedenin manasini su sekilde acikliyor:
"Miicahede kelimesi imtihandaki basariya uygun diiser. Cihadd da isteneni yerine
getirmek icin caba harcamaktir. Ondan dolay1 falanca bir sey iin ictihad etti, yani
giiclinlin yettigi en yiiksek ciddiyeti ve ¢abayr gosterdi, denir. Miicahede kelimesi,
miifa’ale babindan gelir. Sanki, istedigin sey zordur ve gayret ve cabana ihtiya¢ duyar.
Mufa’ale iki tarafli olur: Senden ve senin karsinda olandan. Cihdd meydanlarinin ilki
insan nefsidir. Clinkii Rabb’in sende, gorevini yerine getirmen i¢in i¢giidii ve duygular
yaratmistir. Sonra bu iggiidiileri dizginlemek ve yiiceltmek i¢in semavi metod gelmisti

ki, icgiidiilerin seni miibah olmayana sevk etmesin." 2

2.4.9.2. Miicahedenin Cesitleri

Nefis miicahedesi ile ilgili ayetleri okurken Sa‘ravi’nin tefsirini inceleyip
Sa‘ravi’nin isaret ettigi en bariz noktalar1 Ozetleyecegiz: “Bizim ugrumuzda cihad
edenler varya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz. Stiphesiz Allah, mutlaka iyilik

«643

yvapanlarla beraberdir. ayet-1 kerimesinin tefsirini yaparken biiyiik cihada isaret

ediyor ve s0yle diyor: Bir de bagka, daha 6nemli bir cihdddan bahsetmemiz kaldi. O da,

638 Hadisi Beyhaki’nin farkl1 bir lafizla rivayet ettigini gdrdiik: Cabir (ra)’den sdyle dedigi rivayet edildi.
Allah Resulii’niin (sav) huzuruna gazveye gitmis olan bir grup geldi. Allah Resulii de ( Siz kiigiik cihattan
hayirly bir sekilde biiyiik cihada geldiniz) buyurdu. Biiylik cihad nedir, dediler. (Kulun hevasiyla
miicadele etmesidir) diye cevap verdi. Beyhaki bu konuda soyle bir degerlendirme yapmistir: Bu zayif bir
isnattir. Bkz. Beyhaki, Ebl bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Horasani, Kitabuz-Zuhdii’l-Kebir, thk. Amir
Ahmed Haydar, Miiessetii’l-Kiitiibii’s-Sekafiyye, Beyrut 1996, "Terku'd-Dunya ve Miihalefetu'n-Nefsi",
I, 165.

639 Siilemi, Tefsiru ’s-Siilemi , 1, 180.

640 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9950.

641 Ankebfit 29/6.

642 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11073.

643 Ankebiit 29/69.
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insan nefsi ile cihad etmektir. Ciinkii Rasulullah (sav) gazvelerden birinden dondiiglinde
”Kiiciik cihdddan biiyiik cihdda dondiik.” buyurmustur. Nefisle cihadi biiylik cihad diye
isimlendirmistir. Ni¢in? Ciinkii sen savas meydaninda goriinen bir diismanla cihad
ediyorsun. Sayilar1 ve savasg iislubu aciktir. Ama diismanin senin nefsinden ve icinden
olursa, onunla cihdd etmek sana zor gelir. Sen, nefsinin arzularmin gerceklesmesini
heva ve hevesine itaat etmeyi seviyorsun. Bunlarin hepsi seni sikistirtyor ve senin igine
siziyor. Nefisle cihadda, gecici olan nefsin sehvetleri ile, baki ve kalici olan bir
lizlintiiyli sana miras birakacak seyleri karsilastiracagin bir konumda durman gerekir.
Bir de kaybedecegin, Rabb’inin sana sevap olarak verecegi, higbir goziin gérmedigi,
hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir insanin aklina gelmeyen cennet nimetlerini
karsilastir.6**

Ziillum ve tasalluda karsi cihad da miicdhedenin cesitlerindendir. “Her kim
cihdd ederse, ancak kendisi icin cihad etmis olur. Siiphesiz Allah alemlere muhtag
degildir” ®% ayetinin tefsirinde Imam Sa‘ravi buna isaret ediyor: "Sana musallat olan
zorba ve benzeri ile cihdd etmek te miicahededendir. Onunla cihad edersin ve verdigi
zarara sabredersin. Hakki sevmen, seni ona karsi sabirli kilar. Allah’u Te‘dla soyle
buyurur: 'Andolsun, icinizden cihdd edenler ve sabredenleri belirleyinceye ve
durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz." **° Tiim bu belalar cihad
gerektirir. Senin bir hasmin oldugunda, onun eziyetini en gilizel bir sekilde
onleyebilirsen 6nle. Eger ceza vermek istersen misliyle cezalandir. Bu zor bir meseledir.
Ciinkii sen mislini fazla ileri gitmeyecek sekilde takdir ve kontrol edemezsin." 4

Miicahede, sabredenleri digerlerinden ayirmak i¢in nefislerin imtihan edildigi
musibet ve belalarda olur. Yine rabbani metodu kabul etmekte ve onun giinliik hayatta
ne kadar uygulandigi konusunda olur. Sa‘ravi sdyle diyor: “Yap veya yapma” dedigi
konularda rabbani metodu kabul ederek nefis miicahedesi yapmak da miicahededendir.
Teklif genellikle nefse zor geldiginden miicdhedeye ihtiyag duyar. “if’al” (yap) n
anlamimi “La Tef’al” (yapma) ile veya “La Tef’al” in anlamim “If’al” ile degistirmekten
sakin. Allah’m metodunda “if’al” ile “La tef’al” incelediginde, hayattaki hareketlerden
sadece %7’sini igerdigini goriirsiin. Geriye kalanlar ise miibahlardir ki bunlar1 yapmak

veya yapmamakta 6zgiirsiin.®*®

644 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11285.
645 Ankebfit 29/6.

646 Muhammed 47/31.

847 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11075.
648 Sa‘ravi, Tefstru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11075.
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Sa‘ravi baska bir yerde teklif, hata ve tevbe meselesinin pesine soyle der: Hakk
Subhanehu ve Te‘dla insanin iglemis oldugu bu hatalara ragmen, kendisinin Tevvab ve
Rahim oldugunu agikliyor. Ni¢in? Tevbedeki ve onun kabulundeki hikmete bak: Eger
iman eden insandan glinah meydana gelmeseydi, teklif zorunlulugunu kaybederdi.
Teklif, insanin onda kendini zorlad1g1, masiyetleri islemeye kars1t mukavemet gostermek
veya kendini t3’at mesakkatine ydneltmek icin kendiyle miicihede ettigi bir islemdir. ¢4

Yeme i¢gme konusu dahi, itidal smirinda kalmasi i¢in miicahedeye mubhtagtir.
Yeme i¢gme -Bu Sa‘ravi’nin soziidiir.- onunla yasamini siirdiirdiigiin ve sende is yapma
kudreti doguran bir i¢giidiidiir. Eger oburluga ve a¢gozliiliige doniisiirse, bir i¢glidiiyu
amac ve hedefinden c¢ikarmis olursun. Insanin yemek yeme konusundaki durumu da
degisiktir. Mesela arabaya yakitlardan olugsmus bir karisim doldurmayiz, ancak bir ¢esit
yakit doldururuz. Insana ise bircok cesit yemek dahi yeterli olmaz. Her bir ¢esidin
bedende farkli bir etkisi vardir. Ancak bu etkilerin hepsi bir araya geldiginde
faydasindan ¢ok zarari dokunur. O halde bu iggiidiiler, itidal sinirinda kalabilmek igin
senin miicdhedene ihtiya¢c duyarlar. Bu, “Biz acikmadik¢ca yemeyen bir kavimiz.
Yedigimiz zaman da doyuncaya kadar yemeyiz. Susamadik¢a da igmeyiz. Igtigimiz de

«“650 rivayetiyle amel iizeredir. Sa‘ravi, “Dinde zorlama

de kanincaya kadar i¢gmeyiz.
yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde, kim tagutu inkar edip
Allah’a iman ederse, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah
hakkiyla isitendir, hakkila bilendir. “®' ayetinde “meseke” (tutmak, tutunmak)
kelimesi yerine “istemseke” (yapigmak) kelimesinin kullanilmasina dayanarak nefis
miichedesi konusuna isiret ediyor ve sdyle diyor: “Istemseke” kelimesi “meseke”
kelimesiden farklidir. Ciinkii “istemseke”, tutma fiilinde bir miicdhedenin olduguna
isaret ediyor. Dindar olmaya ¢alisan kisi, bunun i¢in miicdhedeye ihtiya¢ duyar. Ciinkii
seytan onu birakmayacaktir. Bu yiizden sadece tutunman yeterli olmaz, bilakis
yapisman gerekir. Seytan sana bir iste her vesvese verdiginde, senin dindarligina
yapisman gerekir. Bu da, orada bir miicahede ve ¢ekisme oldugunu gosterir.%>

Faizle savasmak meselesi bile, Allah ve rasuliiniin sana actig1 bir savasa maruz
kalmaman ic¢in nefsinle miicahede etmeni gerektirir. Faizi savunan kimseleri
cevirmemiz ve onlara sdyle dememiz gerekir: “Faiz haramdir.” deyin. Ancak eger onu

batil kabul etmek veya onu birakmak konusunda kendinize s6z geciremiyorsaniz, en

49 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2067.

630 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11073-11075.
651 Bakara 2/256.

652 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1116.
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azinda o batakliktan ¢ikmak i¢in nefislerinizle cihdd etmeniz gerekir ki Allah ve
rasuliiniin size agtig1 bir savasa maruz kalmayasiniz. 63

Miiminin nefsi ile cihad ederek bela ve musibetlere sabrettigi gibi, ayni sekilde
sehvetlere, haram olan zevklere karsi da sabreder. Miiminin miicahedesi -Bu Sa‘ravi’nin
soziidiir.- Allah’in yasaklamis oldugu sehevattan kendini alikoymasi ve insana isabet
eden seylere de sabretmesidir. Oyleyse kisiye gelen musibete sabredilir, kisinin kendini
alikoyarak sabir gdsterdigi seyler ise sehevat ve Allah’in yasakladig1 zevklerdir. ©*

Ve yine nefisle miicahedenin 6nemi, ihsan mertebesine ulasmak i¢in 6fkeye
hakim olmada gizlenir. Imam Sa‘rivisdyle diyor: Rabb’imiz bize hasmin karsisinda
nefsin 6fkesini nasil tedavi edecegimizi dgretiyor ve s0yle buyuruyor: “Ve dfkelerini
yenenler, insanlart affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever.” °° Iste bunlar iig
merhaledir. Sende bulunan hayir kabiliyetine ve miisamaha giiciine gore seni yavas
yavag ilerletir. Bunlarin birincisi, 6fkeni tutmandir. Bu, su anlamdadir, 6fken vardir
ancak sen onu i¢inde gizlersin. Eger yiikseldiysen, kin ve 6fkeyi i¢inden ¢ikarip sanki
hicbir sey olmamis gibi affedersin. Eger en yiiksek mertebeye yiikseldiysen de ihsan
edersin. Ciinkii Allah ihsan edenleri sever. ihsan; sana kétiiliik yapana bir iyilik yapman
ve bunda acele etmendir ve bunu onun kétiiliigiiniin cevabi olarak yapmandir.

Siiphe yok ki bu merhaleler miicahedeye ihtiya¢ duyar. Zira bunlar nefse agir
gelir ve bunlar yapabilen nadir insan bulursun. Bu sebeple Allah bunlarn farz
ibadetlerden kilmamistir. Ancak mendib kilmis ve bunlara tesvik etmistir. Eger
birincisini alirsan senin aleyhine bir sey yoktur. Ofkeni tuttuysan hayir iizeresin. Kendin
icin, Rabb’ine itaatle ilerlemeyi sectiysen, ne giizel adamsin sen. “Allah 1iyilik edenleri

25656 a

sever. yeti yeterlidir.

2.4.10. Tilavet
2.4.10.1. Tilavetin Anlamm

555 QB M6 Kur’an’s okudu demektir, 4355 CUESI DG jse Kur’an ve siinnette
olana tabi’ oldu demektir. Bir haberi tilavet etmek ise bir haber vermek demektir.
Tilavet eden kisiye ise tal denir. A Dl LAJ Farz namazlarinin pesine néafileler ekledi,

demektir. Adagini yerine getirdi, dmriimiin son nefesine geldi gibi anlamlar1 da vardir.

633 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1196.

654 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1973.

655 Al-i Imran 3/134.

656 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11030.
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Tilv ise bir seyin ardindan gelen, yiiksek sey demektir. %57 Bir seyi tilavet etmek; araya
onlardan olmayan higbir sey girmeyecek sekilde ona tabi’ olmak demektir. Bu bazen
cismen, bazen de hitkkmiine uymakla olur. Mastari, tuluvv ve tulvdur. Tilavet bazen de
okumak ve manay1 tedebbiir etmek ile de olur. Bunun mastar1 ise tilavettir. Tialavet,
Allah'in indirmis oldugu kitaplara tdbi’ olmaya mahsus bir terimdir. Bu; bazen onu
okuyarak, bazen de i¢indeki emir ve nehiyleri tasvir ederek, tegvik ederek ve korkutarak
olur. Tilavet kiraatten daha 6zel bir terimdir. Her tilavet kiraattir, ancak her kiraat tilavet
degildir.5>

Sa‘ravi tilavete, manasini {nsiyet ile birlestirerek, farkli ve yeni bir mana
vermigtir. Sen Kur’an okudugunda, gercekte sadece bir kitap okumuyor, bilakis

Rabb’imizin konusmasini dinliyorsun. “Ve Kur’an okumam emredildi.”%>

ayetinin
anlami sudur: Onunla miikellef kilindigin kitap olan Kur’an’la iinsiyetini stirdiir ki
miikellef kilindigin seye olan askin, seni miikellef kilan Allah’a olan agkini gostersin.
Zira se bu yiizden Kur’an’1 dinlemeyi sevdin ve zaten Kur’an tilavetinin kendi de lezzet
ve zevkten ibarettir.° “Onlara oku!”®' ayeti; oku, izah et veya ifade et demektir.
Kiraate tilavet dememizin sebebi de, ancak yazili, bilinen ve anlasilan seylerin tilavet

edilebiliyor olmasidir.®2

2.4.10.2. Andolsun, biz Kur’an’1 diisiiniip 6giit alinmast i¢in kolay kildik®%

Mevla Azze ve Celle, Kur’an’i, Mekke-i Miikerreme'de indirdigi giinden
itibaren, okumamiz ve onu yeryiiziiniin ¢esitli bolgelerinde yaymamiz i¢in onu nasil
kolay kilmistir? Bu soruya Sa‘rdvi Kur’an okumak ve onu ezberlemek konusunu ele
alan ayetleri aciklarken cevap veriyor. Bu ayetler sunlardir: “(Ey Muhammed!) Biz
Kur’an'l, sadece onunla Allah'tan sakinanlar: miijdeleyesin ve siddetle karsi ¢ikan bir
toplulugu uyarasin diye senin dilinde (indirip) kolay kildik.”®** Ve “Andolsun biz,
Kur’an" diislinlip 6giit almak i¢in kolay kildik.” Ve “Sana Kur’an't okutacagiz ve sen
onu unutmayacaksin.”®® Hakk Subhanehu ve Te‘4ld Ummii’l-Kur’an’1 ilk olarak Arap

dili lizere gondererek onu kolay kildi. Sonra da Kur’an'in iizerlerine indigi bu timmeti,

657 Firtizabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.1265-1266; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu 'cemu’l-Vasit, 1, 87.
658 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 1, 167-168.

659 Neml 27/92.

660 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10865.

661 Suara 26/69.

662 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10584.

663 Kamer 54/40.

664 Meryem 19/97.

665 A°1a 87/6.
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Allah'tan gelen tebligi yayan bir immet yaparak kolay kildi. Ciinkii risaletler, teblige
muhtactir. Tebligin ilk arac1 ise konusmaktir. Ikinci araci da onu giizelce dinleyen bir
kulaktir. Oyleyse 6nce konusma, sonra da bu konusmayi isitmesi ve davranislarda
uygulamaya gecirmesi icin, lafizlarin manalarini anlayan bir kulak gereklidir.®¢
Kur’an'in kolay kilinmasi bir¢ok ayette gecmistir. Kur’an'in kolay kilinmasi
mevzuunu diisiinen kimse onun iislibunde harikuladelikler gorecektir. Bir ayetin bir
stirede bir lafizla ile geldigini, diger bir siirede de ayn1 baglamda bagka bir lafizla ile
geldigini goriirsiin. Bu durum yalnizca kér ve mekanik bir durum degildir. Bilakis,
siiphesiz o, alemlerin Rabb'inin kelamidir. Ornek olarak Allah’in su sdziinii ele al:
“Hayrwr, (diistindiikleri gibi degil) siiphesiz bu (Kur’an) bir uyaridir. Artik kim dilerse
ondan 6giit alir.”®" Baska bir ayette: “Siiphesiz bu bir égiittiir. Kim dilerse Rabbine
ulastiran bir yol tutar.”*®® Bir yerde “Siiphesiz bunlar dgiittiir”, diger yerde de “Hayur!
sliphesiz bu bir ogiittiir” der. Burada Rahman Suresi’nde gegen ince bir noktanin
oniinde duruyoruz. Hakk Tebareke ve Te‘dla soyle buyuruyor: “Rabbinin huzurunda

7669 sonra bu

(hesap vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.
ikisinden bahsederken, “Kasiratu’t tarf” (bakislarini eslerine ¢evirmis olanlar) ayetine
gelinceye kadar, “Bu ikisinde su var, bu ikisinde su var.” der. O ayete gelince, ¢cogul
kullanarak “Oralarda bakislarini sadece eslerine cevirmis dilberler vardir.”%"° der.

Yine “Bu iki cennetten baska iki cennet daha vardir.”®"!

ayetinde iki cennetten
bahsederken de “Htru’l-iyn” (iri gozIlii huriler) ayetine kadar “Bu ikisinde su var, bu
ikisinde su var.” der. Bu ayete gelince ise, ¢ogul kullanip “Onlarda huylari giizel,
yiizleri giizel dilberler vardir.”®"* der. Bu durum hakkinda su soruyu sorariz. Burada iki
cennetten bahsediliyor. Neden baglam “Fihima”dan (o ikisinde var; yani ikilden)
“Fihinne”ye (onlarda var, yani ¢ogula) degistirilmistir? Dediler ki. Ciinkii Cennet
nimetleri miisterektir. Bu nimetlerde cennet ehlinin hepsinin ortak olmasi uygundur.
Ancak “Hiru’l-iyn” boyle degildir. Onun dokunulmazlig1 vardir. Sanki Hakk Tebareke
ve Te‘ala erkeklerin kiskanglik duygularina saygi gosteriyor. iste bu konuda, bir

erkegin, her bir huri igin kimsenin ortak olmayacag bir cenneti olacaktir.%”3

666 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XI1, 7435.

667 Miiddesir 74/54-55.

668 Miizzemmil 73/19.

669 Rahman 55/46.

670 Rahman 55/56.

671 Rahman 55/62.

672 Rahman 55/70.

573 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9201-9202.
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Allah Kur’an okumay1 kolay kildigi gibi, Kur’an't kalplerde ezberlemeyi de
kolay kilmistir, bu hem peygamberin kalbi hem de timmetin kalpleri i¢in boyledir. Eger
Allah Kur’an" indirip onun kolay kilmasaydi, kimse onu ezberleyemezdi. Peygamberin
izerine ayetler iniyordu, o da ayetler indikten sonra onlar1 sahabeye yazdiriyordu ve
oldugu gibi okumaya devam ediyordu. Eger Allah “Biz sana onu okutacagiz, sen de
unutmayacaksin.” demeseydi, o bunu yapamazdi. Bizim Allah'in kitabim
ezberlememizde de sasilacak haller vardir. Yedi yasindaki bir cocuk, Kur’an'1 tecvitli
bir sekilde ezberleyebiliyor. Ancak bundan sonra ezberini ihmal ederse, Kur’an ondan
kagip gidiyor. Ama eger bu yasta bir metin ezberlemis olsa, o onun aklindan ¢ikmaz.
Kur’an ezberleme meselesi sadece hafizada olani hatirlamak degildir. Bilakis hafiz
olana bir yardim vardir. Eger Allah'in kitabina kars1 bir sevgi ve iilfetin varsa, o seninle
kalir. Eger onu terk edip ondan kacinirsan, o da senden kacar. Bir hadiste soyle
gelmistir: “Kur’an’1 hafizanizda tutmaya 6zen gosteriniz. Canimi elinde tutan Allah'a
yemin olsun ki, Kur’an'm hafizadan ¢ikip kagmasi, bagli devenin ipinden bosanip
kagmasindan daha hizhidir.” Ciinkii Kur’an harfleri sadece sekli ve metni olan
harflerden ibaret degildir. Ancak Kur’an’in harfleri saf tutmus meleklerdir, kelime
olurlar, ayet olurlar. Eger harfi seversen, kelime ve ayeti seversen, melekler de seni
sever ve sen Kur’an okurken saf tutarlar. Kur’an'r ezberlemenin kolay kilinmasindaki
sasilacak seylerden biri de sudur: Eger sen, Kur’an aklini1 caligtirarak okumaya
caligirsan, tokezler ve takilirsin. Ve eger Kur’an’1 ezberledigin sekilde, kalbine geldigi
gibi okumaya calisirsan, o zaman pes pese ayetleri siralar ve devamini getirsin. 74

Kur’an okuyan kiside olusan iinsiyet, okuyani1 Kur’an'in kiraatine, tilavetine ve
ezberine sevk eder. Bu, Allah'in peygamberine, okuyup siikinet bulsun ve iimitsiz
olmasin diye emrettigi seydir. Yani eger onlar iman etmezse, onlarin pesine Islam'in
mesajina iman edecek kimseler gelecektir. Allah Tedld peygamberini teselli ederek
soyle buyurmustur: “Ey Muhammed! Kitaptan sana vahyolunani oku!”®”  -Bu
Sa‘ravi’nin soziidiir.- Yani, “Ey Muhammed! Nig¢in {iziiliiyorsun? Halbuki bitmez
tiikkenmez iinsiyet senindir ki, bu da Allah'in sana indirdigi kitap ve mucizesidir. Onunla
mesgul ol. Her tilavetinde Rabb’ine dogru bir siikinet bulacaksin. Senin ¢agdasin olan
bu insanlar Kur’an'a iman etmezlerse ve Kur’an'daki mucizeleri 6nemsemezlerse de sen

yine de onun tilavetine devam et. Umulur ki, Allah bunlardan; gokten gelen mesaj1

674 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9203-9204.
675 Ankebiit 29/45.



140

kabul eden, saf kalpli bir ziirriyet ¢ikarir da bunlarin inkar ettiklerine onlar iman ederler.

Tilavet, bu mucizenin devami emrolunmustur.”®

2.4.10.3. Kur’an Okumanin Fazileti

“Artik, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.”®"" “Andolsun, biz Kur'an’i
diistiniip 6giit almak icin kolaylastirdik. Var mi diisiiniip 6giit alan?”%"® “Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna
uy.”®" “Bir de sabah namazini kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.”**° Gece ve giindiiz
melekleri fecir vaktinde okunan Kur’an’a sahitlik yapacaklari i¢in, bu ayetler ve bunun
disindakiler, 6zellikle bu vakitte Kur’an okumaya tesvik ediyor.

Sa‘ravi’ye el-Fetdva adli kitabinda Kur’an’in okunmasiyla ve ondaki ecir ve
sevapla ilgili birka¢ soru soruldugunda sirasiyla bu sorular1 cevaplar ve kiraatin
cesitlerini agiklar. Ona “Allah katinda sessiz Kur’an okumak m1 daha sevaptir veya sesli
okumak mi1?”’ diye soruldugunda sdyle cevap vermistir: Sesli olarak okunmasini tavsiye
ediyorum. Kur’an’t ezberlediginde de mushaftan oku ki, gozlerinle bakmanin,
kulaklarinla duymanin ve dilinle de telaffuz etmenin sevabini alabilesin. Kur’an sadece
telaffuz edilen kelimelerden ibaret degildir. Ancak bu kelimeler, saf tutan meleklerdir.
Her harf icin bir melek vardir. Insanlara kars1 sevgi oldugu gibi, Kur’an’a da sevgi
vardir. Eger o sevgiyi kaybedersen, o Kur’an’1t unutursun. Ona “Ayak takimindan olan
siradan avam insanlar Kur’an’1t okurken manasini ve i’cazini anlamazlar. Bunlar da
okuduklart i¢in sevap alacaklar m1?” diye soruldugunda da soyle cevaplamigtir: Kur’an
okuma iki gesittir: Bunlardan biri ibadet amaciyla Kur’an okumak ki bunda mana ile bir
1simiz yoktur. Her ne kadar okuyan kisiye gore degisen bir sekilde Kur’an’in manasi
hakkinda okurken diisiinsek de, Kur’an okumanin Allah’in kasdetmis oldugu manay1
lizere olmas1 gerekir, bizim bildigimiz ve anladifimiz mana iizere degil. Ama biz
Kur’an’1 bir anlam ve hiikiim ¢ikarmak i¢in okursak, bu baska bir konudur. Hiikiim
cikaracak olan kisi, ayeti okur ve “Bu lafzin anlami sOyledir, su lafzin manasi da
boyledir.” der. Allah Tedlda soyle buyurur: “Halbuki onu peygambere ve iclerinden

vetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug

676 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11187.
677 Miizzemmil 73/20.

678 Kamer 54/40.

7 Kiyamet 75/17-18.

680 fsra 17/78.
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ctkarabilecek nitelikte olanlart onu anlayp bilirlerdi.”®®' Oyleyse ben Allah’in
kasdettigi mana icin Kur’an okurum. Sunu bilmemiz gerekir: Bazi seylerden
faydalanmamiz, faydalanmanin keyfiyetini anlamamizi gerektirmez. Siradan biri,
televizyon ve radyodan istifade edebilir. Ancak onun miihendisi onunla ilgili her seyi
bilir. Bu cihazlara dair bilgimin olmamasi, onlardan ettigim istifadeyi higbir sekilde
azaltmaz. [laclarin terkibini bilmemem onun faydasma engel mi olur? O halde
anlayarak veya anlamadan Kur’an okumak bana fayda verir. Bize diisen, gilicimiiz

yettigince Kur’an'1 anlamaktir ve Allah bize bundan fazlasini yiiklemez.?

2.4.10.4. Kur’an Toplum i¢in Sifadir

el-Fetava kitabinda Sa‘ravi’ye su sekilde soruluyor: Allah Tedld “Biz
Kur’an’dan, miiminler icin sifd ve rahmet olan seyler indiriyoruz.”®®® buyurmustur, peki
dosdogru metoduyla Kur’an, nasil beseri hastaliklara sifa ve c¢are olur? Sa‘ravi’nin
cevabi sdyle olmustur: "Allah’in metodu senin hayatindaki hareketi sinirladiginda ¢ogu
zaman ona kars1 direnirsin. Sen arzuladigin gibi hayatin tadini ¢ikararak yasarsan biitiin
diinya fesada ugrar. Islam’daki metod Allahu Te‘4la tarafindan vahyedilmistir ve o
Allah tarafindan korunmustur. Yani onu koruyan Allah Tealda’dir. Kur’an mucizedir ve
ondaki i’caz metodu, onda insana yer olmamasidir. O kiyamet giiniine kadar, Allah
tarafindan korunmus Allah’in kelamidir. Ondaki i’caz sudur ki o, her nesil igin bir
seyler ifade eder. Bunlar, bir dnceki nesil i¢in ifade ettigi seylerden farklidir. Ve ondaki
bir bagka i‘caz da onun her zamana ve mekana uygun olmasidir ve nerede olursa olsun
topluluklarin hastaliklarin1 tedavi etmesidir. Ciinkii o, biitiin hastaliklarin c¢aresini
tasiyan, Allah’in kitabidir. Bunun anlami, sadece bu kelami sdylemenin dahi bize
Kur’an’t Kerim’deki biiyiik bir mucizeyi acikladigidir. Zira riséletler toplumun
hastaliklarma veya o toplumda varolan sapmalara gare olmak igin gelmistir." %34

Sa‘ravi’nin tefsirinde ve diger kitaplarinda, ona gore tezkiye yollarmin en
onemlilerinden bahsettikten sonra bazi énemli noktalar1 zikredecegiz. Imam Sa‘ravi
istigfar konusunda su goriistedir: Miiminler kendileri i¢in istigfar etmeyi unutsalar dahi,
istigfar miiminlere Allah’tan bir davet ve yiikiimliiliktiir. Ve yine birden fazla ayette

Allah’in zikir ve tesbih ile istigfar1 birbiriyle nasil iliskilendirdigini agikliyor. Imani

681 Nisa 4/83.

682 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 320-321.
083 {sra 17/82.

684 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.324.
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hangi dereceye ulasirsa ulagsin, Allah her miiminin, istigfar ve rahmet taleb etmesini
istiyor. Rasulullah (sav) kiymetli ayaklar1 sisinceye kadar gece kalkip namaz kilardi ve
giinde yiiz defa Allah’a istigfar ederdi. Ciinkii O, biitiin islam {immetinin kendisine tabi’
olacag1 ornektir. Tefkir konusunda ise, Allah Teala semavi kitaplarin her birinde bizden
kainat ve kendi nefislerimiz hakkinda tedebbiir etmemizi ve Allah’in ayetlerini
incelememizi istiyor. Ve eger bu kaindtta Allah’in kudretinin ve vahdaniyetinin
olmadigma bir delil olsaydi, bize kainat hakkinda tedebbiir etmemizi emretmezdi.
Kur’an-1 Kerim daima “tefekkiir ederler”, “aklederler”, “tedebbiir ederler” ve “tezekkiir
ederler” diyor. Bunlarin hepsinin anlam1 eger tefekkiir etselerdi, eger akletselerdi, eger
tedebbiir etselerdi ve eger tezekkiir etselerdi; Allah’in istedigi hakikate ulasirlardi
demektir. Hakk Subhanehu ve Te‘dlda miisliimana daima isleri akli, fikri, tedebbiirii ve
tezekkiirii ile karsilamasini tenbih etmektedir.

Tevbe konusunda ise, Sa‘ravi tevbenin hayatin hareketi i¢in zaruri oldugu
goriisiindedir. Ciinkii giinah isleyen igin tevbe olmasa, isledigi giinah kii¢lik dahi olsa,
giinah isleyen herkesin varacagi yer cehennem olurdu. Insan ne yaparsa yapsin varacag
yerin cehennem oldugunu bildiginde, siiphesiz ¢ok giinah isler ve gilinahlarim arttirir.
Ancak hata eden insan Allah’in Tevvab ve Rahim oldugunu bilirse giinahlarini arttirmaz
ve serlerine devam etmez. Tevbe kapisinit agmak sadece tek bir kisi i¢cin rahmet degildir,
bilakis biitlin topluma rahmettir. Zikir konusunda ise, Rabb’imiz Subhanehu ve Te‘ala
bize onu ¢okc¢a zikretmeyi emretmistir. Clinkii zikir, ibadetlerin temeli ve miimine en
kolay gelenidir. Sa‘ravi bize her seyde Allah’1t zikretmeyi tavsiye ediyor, Allah’in
nimetlerinde ve O’nun litfunda, korumasinda ve rahmetinde. Zira biz Allah’1 taatlerle
zikrettigimizde, O da bizi hayir ve tecelliyat ile anar.

Dua konusunda da Sa‘ravi bizden, Kur’an-1 Kerim’i okuma esnasinda
etkilenmemizi ve ona uygun dualarda bulunmamiz1 sdylemistir. Istigfar zikredildiginde,
Allah’t istigfar ederiz. Kur’an-1 Kerim’de peygambere salat getirmek zikredildiginde
ona salat ederiz. Sonra Sa‘ravi dudnin kabul olacagi bazi yerleri ve durumlari anlatmig
ve soziinii hadis-i serifler ile desteklemistir. Sonunda da dudnin kabul sartin1 zikretmeyi
unutmamistir ki bu da hayirda kosturmaktir. Sabir konusuna degindiginde ise sabri
siniflandirtyor ve onu iman giicii ile bagliyor: Sabir insanin iki tlir mesakkate
sabretmesidir: Itaat etme mesakkatine sabir ve giinahtan uzak durmaya sabir. Allah’in
kelimesini yiiceltmek, Hakk ve Islam diismanlarina karsi direnmek igin sabir gerekir.
Bu sabir imani1 arttiran ve azmi giiclendiren bir giictiir. Savas meydanlar1 ve zorluklar

dahi sabra ve tahammiile ihtiya¢ duyariz. Ve yine sorumluluklarin hepsinde nefse
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mesakkat vardir. Onlara sabirla tahammiil etmek gerekir. Sabir daima bizi Allah’la
beraber kilar. Bunun i¢in sabra asik olmamiz gerekir.

Sa‘ravi, murikabe hususunda, murdkabemizi daima bizi goren kimseye
yapmamizi tenbih ediyor. Allah murakabeye layik olan Rakib’dir. O gafil olmaz ve
uyumaz, Hayy ve Kayylim’dur. Miisdhede konusunda da ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakke’l-yakin kavramlarini birbirinden ayiriyor. Ilme’l-yakin giivenilir kaynaklardan
gelen ilimdir. G6z ile sahit olundugu zaman da buna ayne’l-yakin denir. Hakke’l-yakin
de bir seyin hakikatine dahil olmaktir. Sonra Imam Ali'nin (kv) “Perde benden kalkmis
olsaydi, yakinin artmazdi.” dedigi sozii gibi bazi sahabenin miisdhede hakkinda
sOzlerini zikreder. Ve ayrica sehitleri de zikretmis ve onlarin sanki arkalarinda
biraktiklar1 kisilere duyurmak ister gibi Oyle lafiz ve kelimeler sdyliyor ki cenneti
gordiikleri anlasiliyor olmasindan bahsetmistir.

Sa‘ravi, nefis miicdhedesi konusunda da onun, Cihad-1 Ekber diye
vasiflandirmasinin sebebi olarak sunu sOylemistir: "Sen cihdd meydaninda goriinen bir
diismanla savasiyorsun onun sayisi ve savas lislibu bellidir. Diisman nefsinden ve senin
icinden oldugunda onunla cihdd etmek zor olur. Sonra Sa‘ravi, nefsimizle cihad
etmemizi gerektiren bazi yerleri zikretmistir: Zulim ve tasalluta kars1 cihad, bela ve
musibetlerde cihad ve Allah ve rasulii tarafinan agilan bir savasa maruz kalmamak igin,
faize kars1 savasta nefisle cihad gibi. Sehevata ve haram olan zevklere karsi nefisle
miicahede etmek de bunlardandir. Ve hatta ihsana ulagmak icin 6fkeyi yenmedeki sabir
bile nefis miicdhedesine dahildir. Kur’an tilaveti konusunda ise, Kur’an’in 6giit alinmasi
icin kolay kilinmasi meselesi tizerinde durmustur. Zira Kur’an Arapga indirilmistir ve
Allah, Kur’an’1 lizerlerine indirdigi bu timmeti, O’ndan gelen tebligi yayan bir immet
kilmistir. Mevla Te‘ala Kur’an tilavetini kolay kildig1 gibi onu kalplerde ezberlemeyi
de kolay kilmistir. Bu hem Peygamberin (sav) kalbi i¢in hem de iimmetin kalpleri icin
boyledir. Sa‘ravi ayrica Kur’an’in i’cazi meselesine ve Kur’an’in i’caz metodunda
insanin yeri olmadigma deginiyor. Zira o, Allah’in, kiyamete kadar Allah tarafindan
korunmus olan kitabidir. Ve Kur’an’daki i’caz her nesil i¢in farkli bir sey ifade eder ve
her zaman ve mekana uygundur. Nerede olursa olsun, toplumlarin hastaliklarini tedavi

etmesi, ondaki i’cazdandir."
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BOLUM III

SA‘RAVI’NIN AHLAK-I MEZMUME VE AHLAK-I HAMIDE
KONUSUNDAKI GORUSLERI

3.1. Kotii Huylar / Ahlak-1 Mezmume

Daha once gegen boliimlerden beseri nefsin, kotii huylarin, sehevi islerin ve heva ve
hevesin yeri oldugunu ele aldik. Zira nefs, hastalanir ve kibir, kin, gurur, hased gibi
hastaliklara maruz kalir. Her ne kadar nefsin arzuladigi bazi seyler miibah olsa da o,
arzuladigr haram seylere yeltenmeye ve hevasina uyup haram ve Allah’in yolundan
uzak davraniglara kaymaya ¢ok miisaittir. Ayni sekilde kalp de hastalanabilir ve
katilasabilir, hatta bazen tastan bile daha sert bir hal alabilir. Zira kiifiir, sirk ve nifak
onu miihiirlemis olur. Boylece saskinlik ve sikint1 karanliklarinda, yani kii¢lik ve biiyiik
giinahlarmn karanliklarinda bir o yana bir bu yana yalpalamaya baslar. Iste nefse ve
kalbe igirilen tiim bu kotii huylardan kurtulmak, ancak nefs fitrat-1 selimine kalp de
sagsalim haline donsiin diye onlar1 tezkiye etmek ve arindirmakla miimkiindiir.

Bu boliimde Sa‘ravi’ye gore kotii huylar konusunu ele almadan 6nce, mezmiim
(kotit) kelimesinin sozliik manasina ve Sa‘ravi’ye gore anlamina deginecegiz. Sozliikte
zemm: Methin zittidir. Birini zemmetmek, onu ayiplamak ve kinamak demektir ki bu

(13

kisiye de mezmiim ve zemim denilir.®®> Allah Teala . mezmum (kinanmis) ve

25686

kovulmus olarak... ayetinde bu kelimeyi kullanmistir. Zimam ise kisinin

tutmadiginda kinanacagi soze denir.®®” Sa‘rdvi “mezmim” kelimesini bazi kotii

(13

huylardan bahsederken kullanmistir. Basina bir kotiiliik geldiginde hemen

7688 avetini agiklarken sdyle demistir: Iste bu insandaki mezmim bir

timitsizlige diiser.
sifattir, kendisine bir kotilik veya zarar dokunsa Allah’in rahmetinden umudunu
keser.%®® Baska bir yerde de Sa‘ravi Allah’a ubtdiyyet (kulluk) ve insanlara ubtdiyyet
arasindaki farki kisa ve anlamli bir ifideyle soyle aciklamistir ve sdyle demistir:
“Ubtdiyyet” kelimesi, eger insan i¢in kullanilirsa tiiyleri diken diken eden mezm{im bir
kelimedir. Ciinkii insanin insana ubldiyyetinde efendi kolenin hayrindan istifade

ederken, insanin Allah’a ubldiyyetinde kul efendisinin hayrindan istifide eder. Bu

685 Tbn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, X1I, 220; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 315.
686 fsra 17/18.

687 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur’an, 1, 321.

088 fsra 17/83.

689 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 8715.
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yiizden Allah’a ubldiyyet; izzet, kuvvet, dayanak demek iken, insana ubldiyyet zillet
ve alcaklik demektir. Bundan dolayr insanligin 1slaht i¢in ugrasan herkesin, insana
kulluga savas agip kolelerin 6zgiirlestirilmesine ¢agirdiklarini goriiriiz.

Bu boliimde ele alacagimiz kotii huylardan®®® bazilar1 sunlardir: Kiifiir, nifak, sirk,

riya, hased, kibir, gurur, cimrilik, gazap, diinya sevgisi, hevaya tabi olmak.

3.1.1. Kiifiir
3.1.1.1. Kiifriin Anlamm

Ja3 5L Adam inkér etti ve vahdaniyyete veya peygamberli§e veya seriate veya
bunlarin {i¢line birden inanmadi demektir. Kur’an-1 Kerim’de “Kdfir olanlar iman

29691

edenlere dediler ki: Bizim yolumuza uyun... ayetinde de bu ifade ge¢mistir. Allah’1

veya nimetini inkar etti, denilir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’t nasil inkar ediyorsunuz ki
siz oliilerdiniz de O sizi diriltti.”®* ve “Allah’in nimetini inkdr ediyorsunuz.”%
buyrulmustur. Bir kimsenin hakkini miikafere etti; kasten onu yok saydi, inkar etti
demektir. Inkar eden kisiye kafir denir, ¢cogulu ise kiiffir ve keferedir. Miiennes hali
kafire, onun ¢ogulu ise kevafirdir. 4le 5 5.3 5& Bir seyi orttii ve kapladi demektir.
Kafir kelimesi, gece, deniz, biiyiikk vadi, biiylik nehir, kara bulut ve ekin i¢in de
kullanilir. Cogulu kiiffardir. Kiifr ise inkar etmektir.®** Kiifran-1 nimet, siikriinii eda
etmeyerek onu yok saymaktir. Kiifriin en biiyiigli, vahdaniyyeti, seriati veya
peygamberligi inkar etmektir. Nimeti inkar etmek i¢in kiifrin kelimesi daha cok
kullanilirken, dinl mevzuularda ise kiifiir daha ¢ok kullanilir. Kufiir ise ikisinde de
kullanilir 5%

Kuseyri Letdifiu’l-Isarat adh kitabinda “Pis (¢irkin, kotii) soziin durumu da pis

769 ayetini tefsir ederken “pis s6z” ve “pis agac” kelimelerinin

bir agaca benzer.
manasii soyle aciklar: “Koti (¢irkin, pis) sOziin misali kétii bir agaca benzer”
climlesinden maksat kiifiir soziidiir. Onun pisligi sitk necasetinden ona bulasan

seylerden dolayidir. Kelimenin pis olusu ise sirkin karar kildig1 yer ve kaynak edindigi

00 fmam Sa‘ravi’nin hakkindaki gériislerinin incelenmedigi bazi kétii ahlak tiirleri: Zuliim, giybet,
dedikodu, alay etme, fisk, bid’at diger baska hallerdir. Bu arastirmanin 6ngoriillen hacmini agsmamasi
dikkate alinarak yukarida zikredilenler ile yetinilmistir.

81 Ankebit 29/12.

692 Bakara 2/28.

93 Ankebit 29/67.

6% Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Mubhit, s. 470-471; Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 791-792.
95 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 714-717.

6% [brahim 14/26.
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bir kalpten sadir olmasindan oOtiiriidiir. Pis aga¢ sirk demektir. Kokii yerden
koparilmistir. Clinkii kiifiir ¢eliskili ve tutarsizdir. Zira onun ne gegerli bir dayanagi, ne
baglayici bir burhani, ne onu gosteren bir delili ne de onu gerektiren bir illeti vardir. O
ancak, dayanagi olmayan vesveselerden ortaya ¢ikan, siipheler, batil seyler ve dalaletten
ibarettir. Ciinkii o, zayif siipheler ve gecersiz dayanaklardan olusmaktadir.®’

Siilllemi ise Hakaiku't-Tefsir adli kitabinda “karanligt ve aydinligi var etti”
ayetini tefsir ederken bazi alimlerin sozlerini s0yle diyerek aktarmistir: Bazilar1 dediler
ki: Karanlig1, yani kiifri ve haram olan amelleri; aydinlig1, yani imani ve salih amelleri
yaratmistir. Vasiti: (Karanliklar) kiifiir ve haram olan ameller; nur ise imandir. Asillari
ise ayrilik ve birlesmedir.®®

Sa‘ravi “kiifiir”’ kelimesinin anlamini sozliikk anlamina dayanarak agiklar.
Nitekim “Kiifre saplananlart uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir,

69 ayetini aciklarken kiifrii soyle tammlamistir: Kiifiir “6rtmek, gizlemek”

inanmazlar.
anlamina gelir. “Ke-fe-ra”nin anlam1 da ortti demektir. Allah’1 inkar etmek O’nun
varligimi gizlemek anlamindadir. Bir seyi 6rten kimse mutlaka mevcid olan bir seyi
orter. Ciinkii 6rtme ve gizleme islemi, varlik icin gegerli olur. Kainatta esas olan ise
Allah’a Tman etmektir. Kafirler ise giiclerini, saltanatlarini, diger insanlar iizerindeki
listiinliik ve istismarlarin1 devam ettirmek igin Allah’in varligim gizlemeye ¢aligirlar.”®
Bundan dolayr “kiifiir” kelimesinin bizzat kendisinin iméana delil oldugunu goriiriiz.
Ciinkii kiifiir kelimesi haddi zatinda, sahibinin i¢inde gizlemeye ve 6rtmeye calistig1 var
2702

olan bir imani ifade eder.”®! “Dogrusu Allah hicbir haini, kefiru (nankérii) sevmez.

ayetindeki “keflir” Allah’m nimetlerini gizleyen ve inkar eden kimsedir.”*?

3.1.1.2. Kiifriin Serrin Zirvesin Olmasi

Diinyada bundan daha biiyiik bir ser yoktur. Ciinkii kiifiirden daha biiyiik glinah
yoktur. Zira bu kéfir Allah’in onu rahmetinden kovacagi bir su¢ islemistir. Bundan
dolay1r Allah ayet-1 kerimesinde “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagigslamaz.

Bundan baskasim (giinahlari) diledigi kimse icin bagislar.”’®* buyurmustur. Kisi biitiin

7 Kuseyri, Letdifiu'I-Isdrat, 11, 249.

% Siilemi, Hdkaiku t-Tefsir, 1, 192.

69 Bakara 2/6.

700 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 137.

701 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2527.
702 Hacc 22/38.

703 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9833.
704 Nisa 4/48.
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diinyaya sahip olsa da kiifiir ve sirk kendisi icin biiylik bir serdir. Hatta akil etmeyen
canlilardan bile daha kotlii durumdadir. Kim sirke veya kiifre diiserse, kendisine de
biitiin diinya verilmis olsa bu kendisi i¢in serdir. Ciinkii o ne elde ederse etsin, diinya
nimetleri azdir. Etrafinda ne kadar mal miilk ve saltanat olsa da bunlar bir giin kendisini
terk edecektir. Bundan dolay1r Allah Teala ayet-i kerimesinde “Allah katinda yiiriiyen
canlilarin en kotiisii kdfir olanlardir.””’® buyurmustur. Nigin onlar canlhlarmn en
serlileridir? Ciinkii akli olmayan canlinin, diinyada aklin1 kullanmadigi bir gorevi
vardir. Fakat o gorevini tas tamam yerine getirir. Yiikleri tagir ve kendisinden istenen
her tiirlii seyi veya onun i¢in yaratildigi her tiirlii gérevi yerine getirir.

Bu canlilar inkar etmeye de kadir degillerdir. Bir sey diistinemezler. Bu yiizden
i¢ giidiileri kendilerine hakimdir. I¢ giidiilerinin verdigi hiikiim de dogru olur. Zira
hayvanlardan birine yemek getirildiginde kendisine yetecek kadarmi alip gerisini
biraktigin1 goriirsiin. Onu herhangi bir yemekle istedigin kadar daha fazla yedirmeye
caligsan bile onu reddeder. Ciinkii i¢ giidiilerin verdigi hiikiim dogru bir hiikiimdiir ve
hayvana sadece ihtiyact oldugu kadarimi verir. Allah Teala kainattaki ayetlerini
diisiinebilsin ve bu kainatin var olan bir yaraticisinin olduguna iman etsin diye insana
akil vererek onu tstlin kilmistir. Fakat insan bunun yerine aklin1 Allah’1 inkar etmek
i¢in arag olarak kullanir. Bunun iizerine Allah’tan uzaklastirir ve isyana sebebiyet verir.
Boylece sanki o Allah’in kendisine bahsettigi bu fazileti ortadan kaldirmis olur. Hatta
asil vazifesinin aksini yaptirir. Boylelikle yeryiiziinde dolasan canlilarin en serlileri
olur.”%®

Aklimiza soyle bir soru gelebilir. Neden inkéar? Biitiin kdinat onu Tmén etmeye
davet ederken Ademoglu neden inkar eder? Bu soruyu cevaplamadan once Sa‘ravi’nin
kafirler i¢in yaptig1 siniflandirmay1 zikredelim. Zira Sa‘ravi kafirleri ikiye ayirmustir.
Bir grup Allah’1 inkér etmis, ancak kendilerine dogru yol gosterilince ise akillar1 galip
gelmis ve Tman etmislerdir. Diger grup ise inkar etme isinden kazang saglayan
kimselerdir. Bu yiizden o kimseye imandan ve imani delillerden her ne gelirse gelsin
yine de kiifre sarilip inat eder ve inkdrina devam eder. Ciinkii o diinyada sahip oldugu
iktidarini, zuliim ve zorbalik tizerine kurulu otoritesini korumak ister. Hak icin bile olsa
onlar1 birakmayir kabul etmez. Allah (c.c.) bu grup hakkinda “Kiifre saplananilari

uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, inanmazlar.”’®’ buyurmustur. Bu kimseler

705 Enfal 8/55.
706 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Hayr ve’s-Ser, Dari Ahbari’l-Yevm, Kabhire trs, 5.105-106.
707 Bakara 2/6.
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Allah’m tebligi onlara ulasmadig: i¢in inkar etmis degillerdir. Onlar1 Allah’in yoluna
dondiirecek bir nebi veya rasiile ihtiya¢ duyduklari i¢in de inkar etmis degilledir. Onlar
ancak inkar etmeyi bir meslek ve hayat tarzi edinmislerdir. Ciinkii kendilerini efendi ve
haksiz yolla bagkalar1 {izerinde tstiin kildigindan dolay1 inkardan faydalanirlar. Ciinkii
biitiin insanlar1 esit sayan ve zulmii reddeden iman1 kabul etseler hicbir seyde iistiin

olmayan normal insanlara déniisiirler.”%

3.1.1.3. Kifir, Allah’tan Ne Hak Eder?

Allah kafiri inkarindan ve Allah’a ortak kosmasindan dolayr dogru yola
iletmemistir. Aksine kalbine korku ve endise salmistir. Diinyada ne yaptigini bilmeden
hareket etsin diye kalbine kilit vurmustur. Bu kimsenin ahiretle ilgili hicbir amelini de
kabul etmez.

Hidayeti arzulayan kulu Allah hidayete erdirir, iman ve takvasim artirir.
Hidayete ermekten yiiziinii ¢eviren, kiifiir ve inkarin1 benimseyen kafir ise dogruya ve
Hak yola ileten ilahi delaleti kendisine haram kilmis olur. Allah Teala biitiin insanlara,
hem miimine hem de kafire dogru yolu gostermistir. Yani amaca ulastiran yolu onlara
gostermistir. Bundan sonra insanlar ikiye ayrilmistir: Bir kismi bu yolu kabul edip raz1
olmus ve Allah’in diledigi yoldan yiirimiistiir. Diger bir kisim ise bu yolu kabul
etmemis ve Allah’in muradindan uzaklagsmistir. Bu miimin ¢ok ge¢gmeden Allah’in
yanina varir ve O’na Tman eder. Hakk Te‘ala da ona bagka bir 6diil ihsan eder. Bu 6diil
Allah’m ona yardim etmesi ve islerini kolaylastirmasidir. iste bu, Allah’in kendisine
iman eden ve yoluna razi olanlara 6diil olarak verdigi ikinci hidayettir. Bu da “metneti”
ifade eder. Allah miimin kuluna itaatin tadin1 tattirir ve istekle himmetli bir sekilde ona
yonelmesini saglar. O halde hidayet ilk olarak ‘“delalet” ile olurken, ikinci olarak da
“mednet” ile olur.””

O zaman Sa‘ravi’nin soziinden anladigimiza gore burada iki tiirlii hidayet vardir.
Delalet hidayeti ve metinet hidayeti. Ni¢in kafirler metnet hidayetini hak etmemislerdir.
Allah Teald 'nin “Iman ettikten, Peygamberin hak olduguna sahitlik ettikten ve
kendilerine acik deliller geldikten sonra inkar eden bir toplumu Allah nasil dogru yola

95710

erigtivir? Allah zalim toplumu dogru yola iletmez. ayetinde kastedilen kimseler

kimlerdir? Hakk Te‘dla -Bu Sa‘ravi’nin sozidiir.- oncelikle deldlet hidayetiyle yol

708 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 140.
709 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1598.
710 Al-i imran 3/86.
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gosterir. Zira Allah biitiin insanlara dogru yolu gostermistir. Kim O’nu hosnutlukla
karsilar ve Tman ederse ona ikinci bir hidayeti bahseder. Bu da meflinet ve kolaylik
hidayetidir. “Hidayete erenlere gelince Allah onlarin hidayetini artirir ve onlarin
Allah’a karsi gelmekten sakinmalarim saglar.””'! Inkar eden ve sirke diiserek kendine
zulmeden kimseye gelince Hakk Te‘ala ondan melinet hidayetini men eder. Ciinkii o
kimse delalet hidayetini gérmiis fakat iman etmemistir. “fman ettikten sonra inkdr eden
bir toplumu Allah nasil dogru yola eristirir?” ayetindeki soru, kinamanin ve birinci
hidayet degil metinet hidayetinden uzaklasildiginin kastedildigi bir sorudur. Diger bir
ifadeyle Allah, “Beni inkar edene nasil yardim ederim” demek istemistir. Bu ayette
kastedilenler Rasulullah’in (sav) vasiflarinin kitaplarinda belirtildigi bazi ehl-i kitab
kimselerdir. Oyle ki onlardan olan Abdullah b. Selam soyle der: “Muhammed’i (sav)
gordiigiimde oglumu tanidigim gibi onu tanidim. Hatta onu kendi oglumu tanidigimdan
daha iyi tanidim.”7!?

Kafirler Allah’tan uzaklagsmalari, O’na ortak kosmalar1 ve dalalete
diismelerinden dolay1 kalplerine korku salinmasini hak etmislerdir. Kiifiir tagiyan her
kalp, -Bu Sa‘ravi’nin soziidiir.- icine korku salinmaya muhtagtir. “Hakkinda hi¢chbir delil
indirmedigi seyleri Allah’a ortak kostuklarindan dolay: inkdar edenlerin kalplerine korku
salacagiz. Gidecekleri yer de cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer ne kotidiir.”’"
ayetindeki azamet nlin’u (yani salacagiz ifadesinin birincisi cogul sahis olarak gelmesi)
biitlin kafir kalpleri kaplamak icin gelmistir. Allah Tedld onlarin kalplerine korku
salarak onlara haksizlik etmez. Fakat onlar kalplerine korku salinmasini hak etmislerdir.
Neden? Allah’a ortak kostuklari igin. Allah’a ortak kogsmak onlara korkuyu getirmistir.
Ciinkii Allah (diledigini) yapar, ortak kostuklari seyler ise yapamaz. Eger ortak
kostuklar1 gercek olsalardi, onlar1 yiiziistii birakmazlardi. Kendilerine yardim etmeleri
i¢in neden ortak kostuklarii getirmediler?’!*

Kafir hidayete ermemeyi ve kalbine korku salinmasini hak ettigi gibi “derin bir
sapikliga diismiistiir”. Sa‘ravi “Ey imdn edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba imdn edin. Kim Allah1i, meleklerini,
kitaplarimi, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr ederse derin bir sapikliga

99715

diismuistiir. ayetini boyle yorumlamistir. Imam Sa‘ravi bu ayetin tefsirinde sunlari

71 Muhammed 47/17.

712 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1599.
713 Al-i imran 3/151.

714 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1816.
715 Nisa 4/136.
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soylemistir: J=a: gosterilen yolun aksine yiiriidii demektir. insan amacladig1 hedefini
sagirdiginda Gz )H\ Ja yolunu sasirdr denilir. “Derin bir sapikhiga diisen” kimse uzak
1551z bir yere giden kimsedir. Bundan maksat da kiifriin 1ss1zligadir.”'® Kafir inkar, sirki
ve dalaletinden dolay1 kalbine miihiir vurulmasimni da hak etmistir. Kalplere miihiir
vurulmasi hakkinda gelen ilahi agiklama bir kere hatm (A), bir kere tab’ (&) diger
defalarda ise ekinne (&: perde, ortii) ve gulf (Jf‘—: ortll) kelimeleriyle gelmistir. Allah
Teala bunun hakkinda séyle buyurmustur: “Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir.””’"
ve “Allah kalplerine miihiir vurdu (kilit vurdu)”’'8. Kalbinin inkar1 -Bu Sa‘ravi’nin
soziidiir.- kafirin hosuna gittigi siirece Hakk Te‘ala kalbine kilit vurur. Oyle ki ne

icindeki kiifiir ¢ikar ne de ¢ikardigi imandan bir sey girer. Bu tamamen kirmizt mumla

bir seyi miihiirlemeye benzer. i¢indeki seylerde disindaki seylerde oldugu gibi kalir.”!’

3.1.2. Nifak
3.1.2.1. Nifakin Anlami

gl (6 Kostebek miinafiklik etti, yani tineline girdi demektir. Birinin
miinafiklik etmesi ise i¢inde sakladigi seyin tersini disa vurmasidir. Dinde miinafiklik
etmek ise kafir oldugunu gizlemek ve kendini miimin gibi gdstermektir. Diismanlik
besleyip de dost gibi goziiken, yahut i¢inde sakladiginin tersini disa vuran da
boyledir.”?® Nafak ise tiinel demektir. Kdstebegin tiineli de bu koktendir ki ona nafika
denir. Kdstebegin tiineline girmesi, yani miinafiklik etmesi de buradan tiiremistir. Nifak
kelimesi de bu koktendir. Zira o da bir kapidan seriate girerken diger kapidan
cikmaktir.”?!

Gazzali, Ihyd w ‘Ulumi’d-Din adli kitabinda ilim ehli ve sahabenin nifak
hakkinda sdyledigi bazi1 s6zleri aktarir. Biz de onlardan bir kismini burada zikredecegiz.
Zira Hasanu'l-Basri: “Kisinin ac¢ik ve gizli durumlarinin farkli olmasi, dili ve kalbinin
farkli olmasi, i¢ ve disinin aym1 olmamasi nifaktandir.” demistir. Huzeyfe (r.a.) “Hz
Peygamberin zamaninda kisinin konusup onun yiiziinden miinafik oldugu kelimeyi
bugiin sizlerden giinde yirmi defa duymaktayim.” demistir. Bazilar1 “Nifakin alameti,

insanlar1 yaptig icin kinadigin bir seyi kendin yapman, zuliim zorbalik olan bir seyden

16 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2716.

717 Bakara 2/7.

718 Tevbe 9/93.

719 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5406.

720 Firtizabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, $.926; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 942.
21 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 819-820.



151

hoslanman veya hak olan bir seyi sevmemendir.” demislerdir. Yine denilmistir ki
“Nifakin alameti, kisinin kendisinde olmayan bir seyden dolayr dviildiigiinde hosuna
gitmesidir.” Bir adam Ibn Omer’e (r.a) sdyle demistir: Biz emirlerin yanma
girdigimizde onlarin her dedigini tasdik ederiz. Fakat yanlarindan ¢iktigimizda
dediklerini elestiririz. Ibn Omer (r.a) biz Rasulullah’in (sav) zamaninda bunu
miinafiklik sayardik, diye cevap vermistir.”>

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) de Kiitu 'I-Kuliib adil1 kitabinda bizlere tasavvuf
ehlinin nifak hakkinda séyledigi baz1 sozleri aktarir. O sozleri burada 6zetle verecegiz.
Denilmistir ki: Nifaktan kendini kurtaran ancak tli¢ smif vardir: Bunlar Siddiklar,
sehitler ve salihlerdir. Yine denilmistir ki, her kim kendisinde hi¢ nifak olmadigindan
emin olursa o kimse miinafiktir. Hasanu'l-Basri’nin (r.a.) “Kisinin gizledigi ve alen
ettiklerinin farkli olmasi, dili ve kalbinin farkli olmasi, i¢ ve disinin ayni olmamasi
nifaktandir.” Gorlsii ise bundan daha da agirdir. Tevhid eksikliginden ve yakine olan
inan¢ zayifligindan kaynaklanan nifak ve sirk kalintilari, miiminlerin her daim Allah’in
gazabindan ve amellerinin bosa gitmesinden korkmalarini gerektirmistir.”??

Sa‘ravi, nifak ve miinafik kavramlarini tanimlar ve bu ikisini ele alan ayet-i
kerimelerin agiklamasindan yola ¢ikarak onlari su sekilde vasfeder. Tipki su ayeti

kerimelerde oldugu gibi: “Size ne oluyor da miindfiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? >

72 95 725

*ve “Miindfiklara kendileri icin aci bir azap oldugunu miijdele ve “Ey Peygamber
kdfirlere ve miindfiklara karsi cihad et ve onlara karsi ¢etin ol. Onlarin varacaklar: yer
cehennemdir ve orasi ne kétii bir varis yeridir. ” *° Ve o nifakin sdzliik anlamindan da
ayrilmaz. Ona gore miinafik, kiifre inanip kalbinin onunla diiglimlendigi kisidir. Fakat
dili bunun aksini sdyler ve melekeleri birbirini tutmaz. Bu nedenle dili kalbinde olanin
aksini soyler. Dagimk ve endiseli olarak yasar. Imanim da kiifriin de hayrmi gérmek
ister.”?” Ciinkii o her iki durumu da igerisinde barmdirir: Miisliiman gdziikmek ve i¢inde
kiifiir tasimak. Nifak ise kostebegin nafikasindan (tiinelinden) tiiretilmis bir kelimedir.

O, deliklerin birinde gizlenir ve gézden kaybolur. Kostebek, kotiiliigiinii istedigi birini

aldatan bir ¢6l hayvanidir. Kendisine delikten iki kap1 agar. Adamin 6niinde bir kapidan

722 Gazzali, Thyd i ‘Uliimi’d-Din, s. 1522.

723 Ebd Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi, Kiitii I-Kuliib fi Mu ‘Gmeleti’l-Mahbiib ve
vasfi tariki’l-miirid ilé makami’t-tevhid, thk. Astm Ibrahim Kayali, Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 2005,
I, 391-392. Ayrica bkz. Kuseyri, Letdifu I-Isarat, 1, 377; Siilemi, Hakaiuku t-Tefsir, 11, 236.

724 Nisa 4/88.

725 Nisa 4/138.

726 Tevbe 9/73; Tahrim 66/9.

727 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2516.
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girer. Ve sonra bagka bir kapidan ¢ikar. Adam onu bir kapida beklese de tavsan ¢oktan
diger kapidan cikip gitmis olur.”*3

3.1.2.2. Nifak Cesitleri

Allah Subhanehu ve Te‘dla Kur’ani Kerim de Bakara Suresi'nin basinda
insanligin tamamini bizler i¢in vasiflandirmistir, ki onlar ti¢ gruba ayrilir: Miiminler,
kafirler ve miinafiklar. Allah Teald , miiminleri {i¢, kafirleri iki ayette tanitmasina
ragmen miinafiklar1 on {i¢ ayette tanitmistir. Neden? Bu onlarin din hususunda tehlike
arz etmelerinden dolayidir. Miinafik, dini yikima ugratan kisidir. Fakat asikar bir
sekilde inkar eden kafirden sakinir ve ona karsi 6nlem aliriz. Bakara Suresi'nin basinda
miinafiklar1 ele alan Ayet-i kerimeleri okudugumuzda “Insanlardan inanmadiklar: halde
Allah'a ve dhiret giiniine inandik diyenler de vardir... Siiphesiz Allah her seye hakkiyla
giicii yetendir. ”’*° Bu bize miinafiklarin baz1 sifatlarim gdsteriyor. Miinafik kimsenin
sana karst imanl gibi goriindtigiinii goriirsiin; fakat o, kotiiliigli ve kiifrii gizler. Sen onu
miimin zannedip ona sirlarint agarsin ve o da bunu dini yaralamak iizere silah olarak
kullanir. Ve bu, miinafiklarm Kur’an-1 Kerim de gegen ilk sifatidir.”*°

Onlar, nifaklartyla Allah'1 ve miiminleri aldattiklarin1 zannederler. Gergekte ise
yalniz kendilerini aldatirlar. Allah Subhanehu ve Teala onlarin nifaklarini bilir. Bilakis
miiminler de bunu bilir. Sayet bilmezlerse Allah onlara bunu bildirir. Allah'in su s6ziinii
oku: “Biz dileseydik onlari sana gosterirdik de sen onlart yiizlerinden tanirdin.
Andolsun sen onlari konusma tarzlarindan da tamwrsin. Allah yaptiklarinizi bilir. !
Diger bir ayet-i kerime’de miinafiklar, peygamberin Allah'in rasulu olduguna sahitlik
etmek tlizere geldiler ve Allah da onlar1 rasulun 6niinde rezil riisva etmedi mi? Ve su
ayeti indirmedi mi: “ (Ey Muhammed) Miindfiklar sana geldiklerinde," Senin elbette
Allah''m  peygamberi olduguna sahitlik ederiz " Allah senin elbette kendisinin
peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o miindfiklarin hi¢ siiphesiz yalancilar
olduklarina elbette sahitlik eder. ”"** Miinafiklar, dilleriyle kalplerinde olmayani
sOylerler. Onlar sadece dilleriyle Muhammed'in Allah rasulu oldugunu sdylerler fakat

kalpleriyle bunu inkar eder ve yalanlarlar. Bu nedenle miinafiklarin sdyledigi seyler -

728 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2721.
729 Bakara 2/13-30.

730 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 146-147.
731 Muhammed 47/30.

732 Mliinafik{n 63/1.
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gercek olsa dahi- yalan sayilir. Ciinkii dogruluk, soziin kalpte olanin hakikatine
uyusmasidir.”*3

Allah Subhanehu ve Te‘ala, miinafiklarin kalplerinde olam1 hastaliga
benzetmistir. Onlarin kalpleri, kalbi yasatip onu geng¢ ve kuvvetli kilan saglikli imana
sahip degildir. Onlar, hasta kalplerdir. Peki ni¢in hastalar? Ciinkii nifak ve
etrafindakilere karsi olan aykirilik onu yordu ve yalanla dolu bir hayat yasadigi hissine
kapild1. iman nurunun girmedigi kalbinin huzursuzlugu onu hasta etti. Ve onlar zayif
kalplerdir. Hakk’1 bilmekten gelen gili¢c onlarda yoktur. Ve onlar, etrafindaki her seyden
korkan, her adiminda tereddiitli, kalplerindeki ile dillerindeki birbiriyle c¢elisen
kalplerdir. Bu kalplerin; hakki sdylemeye de, sadik olmaya da, etrafindakileri Allah’in
kalplere koydugu iman fitratina uygun bir goriisle gérmeye de giicli yoktur. Ve bu
kalpler ancak Allah'n izniyle sifa bulur. Ve onun ilact da dogru, hakiki iman ve
Kur’an’dir. Ve her ikisi de bu miinafiklarin kalplerinden uzaktir. Iste bu da miinafiklarin
ikinci sifatidir.”*

Miinafiklarin ayet-i kerimelerin isaret ettigi {cilincii sifatina gelirsek o,
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaktir. Allah Tedld insanin yeryiiziinde giizel bir hayat
yasamas1 i¢in bir metot ortaya koymustur. Miinafiklar ise gerek tersini emrederek
gerekse Islami igten yaralamak icin Miisliiman olduklarini iddaa ederek bu metodu
bozmak icin biitiin cabalarmi harcamislardir. Ciinkii Islam diismanlari, bu hak giiclii
dinin kiifiir darbeleriyle etkilenmesinin miimkiin olmadigimin farkina vardilar. Bilakis
din, onunla yiizlesir ve ona galip gelir. Hak ve batil arasindaki savasta daima hak
kazanir. Aciz kaldiklarinda dinin sadece igten hezimete ugratilabileceklerini ve
Miisliimanlart bolmek i¢in kullanilabilecek tek gercek yontemin miinafiklik oldugunu
farkma vardilar. Miisliimanlara onlardan birileri gibi gittiler ki aralarinda Islam’a kars
kullanabilecekleri diigmanliklar ¢ikarsinlar. Boylece baz1 mezhepler ve laiklik, solculuk
vb. farkli goriisler ortaya ¢ikti. Bunlarin hepsini yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarabilmek
ve Allah’in metoduyla savasabilmek i¢in Islam’da miinafiklar ortaya ¢ikardi ve oa
Islami bir kilif giydirdiler.”®

Bakara Suresi haricinde miinafiklar ve onlarin sifatlarindan bahsedip miiminleri
onlara kars1 uyaran pek ¢ok ayet vardir. Iki toplulugun (ordunun) karsilastigi giinde

basmiza gelen musibet Allah’in izniyledir. Bu da miiminleri ortaya c¢ikarmasi ve

733 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 150.
734 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 152.
735 Sa‘ravi, Tefstru’s-Sa ‘ravi, 1, 154-155.



154

miunafiklik yapanlar1 belli etmesi i¢indi. Onlara (miinafiklara), “Gelin, Allah yolunda
savasin veya savunmaya ge¢in’ denildi de onlar, “Eger savasmayi bilseydik,
arkamizdan gelirdik” dediler. Onlar o giin, imandan ¢ok kiifre yakin idiler. Agizlariyla
kalplerinde olmayani séyliiyorlardi. Oysa Allah, i¢lerinde gizledikleri seyi c¢ok iyi
bilmektedir.””"*¢ ayeti, Medine miinafiklarini ve savas i¢in ¢cikmay1 geciktirerek ordunun
licte biriyle Medine’ye donen baskanlar1 Abdullah b. Ubeyy b. Selfil’u ifsa etmektedir.
Hakk Te‘ala , onlan ifsa ediyor: " Onlar o giin imdandan ¢ok kdfirlige yakin idiler."
Bundan 6nce gizli bir nifak hali igerisindeydiler. Nifak gizli oldugu miiddetce dil sdyler
kalpse onu inkar eder. Onlar ikisi arasinda debelenip dururlar. Ne onlara varabilirler, ne
de bunlara. Iste bu mesele onu alenen yapilan kafirlige yakin kilmustir." Dilleriyle
kalplerinde olmayani1 sdylerler." Yani: Diliyle bir s6z soyler, kalbi de onu inkar eder. Bu
yiizden de cehennemin en alt ¢ukurunda olacaklar. Ciinkii onlar, kandirmaci
kimselerdir. Nefisleri parampargadir. Dilleriyle kalpleri uyusmaz. Ciinkii kalp kiifiir
konusunda 1srar ederken -Allah korusun- dil de imanni ilan ederek atip tutar.”®’

“Onlar, miiminleri birakip kdfirleri dost edinen kimselerdir. Onlarin yaninda

138 3yeti, onlarin

izzet ve seref mi artyorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah'a aittir.
miminleri birakip da kafirleri dost edindiklerini ifsa ediyor. Ve bu dostlugu
yorumluyor. Nifak sekillerinin ilki miinafigin kafiri dost edinmesi, ona yakin olmasi ve
onu sevmesi, miiminleri birakip ondan yandaslik, yardim, dostluk ve sohbet istemesidir.
Ve begserd fiillerin her birinin mutlaka istenilen bir amag i¢in oldugunu biliyoruz. Peki
hangi gaye veya hedef miinafiklarin, miiminleri birakip da kafirleri dost edinmesine yol
agryor? Cevap, ayet-i kerimede oldugu gibidir: Onlar kafirlerden izzet istiyorlar. Izzet,
(galibiyet ve yardim) bagkalarindan degil bilakis digerlerinin elde edemeyecegi izzetin
kaynag1 olan Hakk Te‘ala *dan istenir.”®

Miinafik kimse, Kur’an-1 Kerim ayetleri kalbine tesir eder, boylece kalbi de
iman eder korkusuyla nifak halinde kalmaya pek isteklidir. Miinafik ya da kafir kimseye
nifdkindan veya kiifriinden bir gaflet am1 geldigi zaman -Bu Sa‘rdvi’nin soziidiir.- Tmén
ona hiicum eder ve o da korkar. Yanindakilere sdyle der: Bizimle beraber olanlara " Bu
Kur’an't dinlemeyin" dememiz daha iyidir. “Bu Kur’ant dinlemeyin.”’* Nigin?

Nifakindan géafil oldugu bir ana denk gelmemesi ic¢in. Ciinkii orada imanin kalbe

736 Al-i imréan 3/167.

37 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1867.

738 Nisa 4/139.

739 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2724-2725.
740 Fussilet 41/26.
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girmesi miimkiindiir. Is bununla da kalmaz. Bilakis kendilerine tabi olan kisilerden onu
karistirmalarim isterler. “Kur’an okunurken giiriiltii yapin, belki bastirirsiniz”.’*! Yani,
karmagiklastirmalarini isterler ki Kur’an-1 Kerim kalplere niifuz etmesin. Bu nedenle
“Allah, onlarin kalplerini ¢evirir. Stiphesiz onlar, akletmeyen bir kavimdir. »742 By,
kendilerini nifdka yoneltmelerinin bir sonucudur. Allah Subhanehu ve Te‘dla da bunun
lizerine onlara yardim eder. Imanm kiymetini bilmedikleri miiddetce ondan uzaga
giderler. Ciinkii onlar,"akletmeyen bir kavimdir." yani anlamayan.”*

Kur’an-1 Kerim’de su ayette onlarn giicliikle kildiklar1 namaza deginilir:
“Miindfiklar, Allah’a oyun oynamaya ¢alisiyorlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarin
baslarina cevirmektedir. Onlar, namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar, insanlara
gosteris yaparlar, Allah’t da pek az anarlar. ’** Onlar, Miisliimanlar1 aldatmak ve
baskalarima namaz kildiklarini gostermek i¢in insanlarin 6niinde zahiri olarak namaz
kilarlar. insanlarmn 6niinde gosteris icin kildiklar1 namazda tamamiyla gereken seyleri
okumazlar. Sadece Fatiha ve bazi1 Kur’an-1 Kerim ayetleri gibi cehren okunan seyleri
okurlar. Fakat onlar, riikkida Azim olan Allah'm adin1 tesbih etmezler ve ayni sekilde
secdede de Ala olan Allah'm ismini tesbih etmezler. Her miinafigin iginde iki zit akim
vardir: Miiminlerle iken ortaya c¢ikan akim ve kafirlerle iken ortaya ¢ikan akim.
Miiminlerle iken ortaya ¢ikan akim, miinafik kimseyi namaz kilmaya ve az da olsa
Allah" zikretmeye mecbur kilar. Kéfirlerle iken ortaya ¢ikan akim ise bundan tembellik
yapmalarint ve Allah't ¢ok¢a zikretmemelerini saglar. Bodylece toplumlari bu
riyakarlikla sarsar, titretir ve tahrip ederler. Clinkii Hakk Subhanehu, Miisliimanin her
amelini Allah rizasina dikkat ederek eda etmesini ister. Ve O kendisinden higbir sey
gizli kalmayandir.”*

Miinafiklar1 ele alan ayetlerin pek ¢oguna baktigimizda onlarin Medeni ayetler
oldugunu goriiriiz. Peki nigin nifak Mekke'de degil de Medine'de ortaya ¢ikt1? Imam
Sa‘ravi bu soruyu el-Fetava adli eserinde sdyle cevapliyor: Medine'de ortaya c¢ikan
nifak dogal bir olusumdu ve islamin giiciiniin bir deliliydi. Ciinkii gii¢lii olan kendisine

karst miinafikhk edilen kisidir. Mekke'deki islam ise zayiftr. Islam Medine'ye

741 Fussilet 41/26.

742 Tevbe 9/127.

743 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5600-5601.
744 Nisa 4/142.

7 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2741.



156

ulastiginda 6zellikle hicretle birlikte, liderlik kazanan bir kavme karst nifakin ortaya

¢ikmasi kaginilmazdi.”#

3.1.2.3. Nifakin Toplum Uzerindeki Etkileri

I[slam toplumu igin daha tehlikeli olan kimdir? Kafir mi miindfik m1? Ve
tehlikenin boyutu nerede gizlidir? Bu iki soruya Sa‘ravi’nin miinafiklarla alakali bazi
ayetlere yaptig1 tefsirinden veya bu konuyu iceren diger kitaplarindan elde ettigimiz
gorlslerine dayanarak cevap verebiliriz. Nifakin giicii kotiiliigii ve karanlik igerisindeki
faaliyeti, Islam ve toplum icin kiifriin giiciinden daha tehlikelidir. Bunun igin Hakk
Subhanehu ve Te‘ala ’nin miiminler konusunu Bakara suresinden ii¢ ayet ile, kafirler
konusunu iki ayet ile, miinafiklar konusunu ise on {i¢ ayet ile ele aldigin1 goriiyoruz.
Ciinkii nifakin tezahiirleri ¢oktur. Ve onun aslinda degisken bir hakikati vardir. O ne
Hakk’a kars1 ¢ikan cesur bir glictiir; ne de Hakk’a inanmay1 kabul etmis bir giigtiir.
Kur'an nifak problemini ele alirken onun toplum {izerindeki tehlikesine dikkat ¢ekiyor.
Kur'an bize miinafiklarin gogsiinde kimin nifak atesini tutusturdugunu sodylemiyor.
Ancak "Fakat seytanlariyla yalmz kaldiklari zaman’’" buyuruyor. Seytan kelimesi
serri kiskirtan gizli diismana isaret ediyor. Miinafiklarin Medine’deki seytanlari ise
sadece Yahudiler idi. Allah Teala da boyle buyuruyor: ‘’Ey Muhammed! Miindfiklar
sana geldiklerinde, ’'Senin, elbette Allah'n Rasulii olduguna sahitlik ederiz!’ derler.
Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o
miindfiklarin hi¢ siiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder!””’*® Onlar, “Biz
sahitlik ettik” sozlerinde yalancidirlar. Ciinkii sehadette, kalbin dil ile uyumlu olmasi
gerekir. Onlarin kalpleri dilleri ile uyumlu degildir. Bilakis bu sehadet sadece dil ile
yapilmustir. Miinafiklar, hayatlarmin her hareket ve faaliyetinde de bdyledirler. 74
Rasulullah ((sav)) sunu dediginde dogru sdylemistir: ‘ ’Dort huy vardir ki, bunlar kimde
bulunursa o kisi tam miindfik olur. Kimde de bu huylardan biri bulunursa, onu terk
edinceye kadar o kiside miinafikliktan bir sifat bulunmus olur: Konustugunda yalan
soyler, soz verince soziinden doner, anlasma yaptiginda ihanet eder, diismanlik

ettiginde de haddi asar.”™

746 Sa‘ravi, el-Fetdva, s.398-399.

747 Bakara 2/14.

748 Miinafik{in 63/1.

79 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Hutabu’l-Cum’ati ve’l’ideyn, Mektebetii’t-tiirasii’l-islimi, Kahire
1984, s.106-107.

750 Muttefekun aleyh. Buhari,"el-Mezalim" 18; Miislim, "Tymén" 106. Buhari’nin rivayetine gore hadisin
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el-Fetavd kitabinda baska bir yerde, Sa‘ravi’ye nifakin toplum i¢in ne kadar
tehlikeli oldugu soruldugunda, su sekilde cevap vermistir: "Miinafik kendi nefsine gii¢
yetiremez. Bunun i¢in de hak olan daveti kabul edemez. Ciinkii o, nefsini batila kotii bir
sekilde alistirmistir. Batila meyletmekten kendi nefsini alikoyamamistir. Keske Hakk’in
davetcileriyle ylizlesebilecek giicli olsaydi. Ancak o, onlardan korktu ve Hakk’a iman
ettigini ilan etti. Ciink{i onun Hakk’a Tman edebilmek ic¢in nefsine kars1 koyacak giicii
ve kuvveti yoktur. Bunlar kafirlerden daha tehlikelidir. Ciinkii kafir gayet agik ve net bir
sekilde Hakk’tan doner. Gizli giicli gizlemeden agik¢a Oniline koyar. Ancak miinafik,
gizli giice karst ikiyiizlilik yapip, giliciiniin arttifina inanman i¢in, onunla beraber
oldugunu iddia eder. Keske sadece, giiciin kendisi ile birlikte oldugunu iddia etmekle
kalsaydi. Ancak o, icinde de o giice karst olur. Sanki hakka kars:1 iki yonden savasir.
Birincisi: Hakk’1 kendisiyle beraber sayar. Ikincisi de: Kanaati ve imini acisindan
Hakk’1n giiciiniin kendisiyle beraber oldugunu gdsteren olumlu bir kili¢ ve bir de ondan
gasbedilen olumsuz bir kilic c¢eker. Boylece nifakin giicli, kotiligi ve karanlikta
faaliyeti sebebiyle kiifriin giiciinden daha tehlikeli olmustur." 7!

Miinafiklarin Misliiman toplum tizerindeki en 6nemli tehlikesi ve fesadi, hakkin
batila, batilin da hakka doniismesi icin, Islam toplumunun ahlaki degerlerinin
bozulmasinda oynadiklari roldiir. ki yiizlii olan miinafik, baz1 mevkilere ulasir ve terfi
eder. Isinde ve hayatinda ihlasli ve takva sahibi olan miiminin hareket alanini daraltir.
“’Onlar, Allah'a verdikleri sozii, pekistirilmesinden sonra bozan, Allah'in korumasini
emrettigi baglart koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar
ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.””">* ayetini serh ederken Sa‘ravi soyle der: "Fesadin
ilk belirtisi, igin ehil olmayana emanet edilmesidir. Ni¢in? Ciinkii o zaman, toplum nifak
ve kargasa lizere insd edimis olur; ihlas ve itkan iizere degil. Miinafiklig1 iyi yapan
yiiksek mevkiilere ulasirken, isini iyi yapan ise hi¢bir seye ulasamamaktadir. Sonug,
cahil ve miinafiklardan olusan bir grubun, isleri ilimsiz bir sekilde yiiriitmesi, hakkin
zayi olmast ve degerlerin de yok olmasidir. Ve toplumun bir ormana dontismesidir. Her
insan, baskasinin haklarina aldirmadan kendi arzularini gerceklestirmek ister. Calisip

karsiligin1 alamayan kimse, ¢aligmanin fayda vermedigini hisseder. Boylece toplumun

lafz1: Abdullah b. Omer (r.a) Hz. Peygamber’in sdyle dedigini rivayet etmistir: (Kimde dért sey bulunursa
o kisi miinafiktir. Ya da kimde bu dort nifak hasletinden biri bulunursa o seyi terk edinceye kadar onda
miinafiklik 6zelligi bulunmus olur: Konustugunda yalan séyler, soz verdiginde séziinde durmaz, anlasma
yaptiginda ihanet eder, diismanlik beslediginde de haddi asar.)

51 Sa‘ravi, el-Fetavd, s. 398-399.

752 Bakara 2/27.
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hepsi iiretmeyen bir topluluga déniisiir.” 7°* Hakk Subhanehu ve Te‘4ld hayat
hareketinin Ol¢iisiinii, vaad ve tehdidin i¢ine yerlestirmistir. Ancak hakedeni tesvik et,
odiili de ancak caliskana ver. Lakin tesviki miinafiklarin lizerine ve evinde sana hizmet
etmesi veya senin sahsi menfaatlerini yerine getirmesi gibi senin kendi hedeflerini
gerceklestirenlerin  lizerine sagip, ciddiyetle calisan kimseyi tesvikten mahrum
birakirsan, bu sekilde vaad ve tehdid hareketi ifsad olmus, toplumun hayat hareketi de
bozulmus olur. Ciinkii isini iyi ve giizel yapan her insanin hareketi, biitiin topluma fayda
veren bir harekettir. Hareket sahibinin kendisini birak, eger sen ihlasli olan bu kimseleri

zayi edersen dahi bu biitiin topluluk icin zarar olur.”*

3.1.3. Sirk
3.1.3.1. Sirkin Anlanm

j\iﬂ‘ < DL & % Bir kisi bir ise ortak oldu demektir. Bu ortak olan kisiye de serik
denir. Onu isine israk etti, yani ona dahil etti de denilir. Allah’a sirk kostu ise O’nu
inkar etti demektir ve bu kisiye de miisrik denir. Ortak olmanin da ortak kogmanin da
masdar hali sirktir. Allah’a sirk kostu, O’na miilkiinde ortak kostu demektir de

»755 seklinde

denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey ogulcugum, Allah’a sirk kosma...
geemistir. Sirk; nasib ve pay demektir. Ayn1 zamanda birden fazla tanrinin varligina
inanma anlami da vardir. Cogulu esrak ve surekddir.”>® Insanin din konusunda sirk
kosmasi iki tlrlidiir: Birincisi biiyiik sirktir ki bu Allah’a ortak kosmaktir. Falanca
Allah’a ortak kostu denir ki bu kiifriin en biiyiigiidiir. ikincisi ise kiigiik sirktir ki o da
bazi islerde Allah’tan baskasinin rizasim gézetmektir, buna da riya ve nifak denir.”’
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) Futihdt-1 Mekkiyye’de felsefi bir iislup ile “sirk-i
celi” (agik sirk) ve “sirk-1 hafi” (gizli sirk)in anlamini agikliyor. Soyle ki: Sirk-i celi, bir
151 yapanin onu bir alet ile yapmasidir. Sirk-1 hafi de aletsiz yapilmasi miimkiin olmayan
bir iste bu alete giivenmektir. Ilmin gerektirdigi ve Hakk’in taleb ettigi her sirk, haktir.

Amag ancak ilimdir. Onlarm gogu, Allah'a ancak ortak kosarak iman ederler. Alimlerin

cogalmasina ragmen miiminlerden bir kisim sirkte kalmistir, ancak sirkin iginde

753 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 219-220.

754 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1X, 5308.

755 Lokman 31/13.

758 Firtzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s.944; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 480.
757 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 341-342.
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olduklarini farkinda degillerdir. I¢inde bulunduklar1 sirki bilmedikleri ve farkinda
olmadiklari igin, onlar sirke nisbet edilmemislerdir .7
Kuseyri Letdifu’l-Isardat’ta “Onlarin ¢ogu, Allah'a ancak ortak kosarak imadn

ederler.” °

ayet-1 kerimesini serh ederken sirk-i celi ve sirk-i haflyi birbirinden
ayiriyor ve sOyle diyor: Sirk-i celi; Allah Subhanehu ve Te‘dla ’dan bagka ma’bud
edinmektir. Sirk-i hafi ise, ihtiya¢ aninda kalbiyle Allah'tan baska bir maksut
edinmektir. Ve denildi ki: Ariflerin sirki Allah'tan baskasini miisihede etmeleri veya
O’ndan baskasini var bilmeleridir.”®°

Sa‘ravi el-Fetava adli kitabinda sirki tarif ediyor ve sirkin iki c¢esidini
birbirinden ayiriyor. Sonra sirkten kaginmak ve onu nefyetme sonucuna varabilmek i¢in
kelama ve akli miindkasaya bagvuruyor ve sdyle diyor: Sirk, Allah’in varligim1 kabul
etmek ama O’ nun ortaklar1 oldugunu sdylemektir. Sirk iki sekilde olabilir: Birincisi: Iki
ilahm ittifak ettigini varsaymaktir. Ikincisi: ki ilahin ihtilafa diistiiklerini varsaymaktir.
Birincisi: O ikisinin bir seyde ortak olmalaridir. Ikincisi: Eger ihtilaf icindelerse, sorun
suna doner: Onlar bir thdasta bulunurlar m1 bulunmazlar mi1? Hadis ya mevcit olur ya
da olmaz. O iki ilahtan birisi onun varolmasini ister, ikincisi ise istemez. Eger var olsa,
varligini istemeyen icin bir yenilgi olacaktir. Eger var olmazsa da varligini isteyen igin
hezimet olur. Boylelikle her haliikarda ortaklik miimkiin degildir. Allah Tedla da soyle
buyurmustur: “Onunla birlikte baska hicbir ilah yoktur! Oyle olsaydi her ilah kendi
yarattigini alir gétiiriir ve mutlaka birbirlerine iistiin gelmeye ¢ahsirlardr.”’’®" Eger
boyle bir ¢cekisme olsa, burada bir {istiin gelen ilah ve bir de kendine iistiin gelinen ilah
olurdu. Yine baska bir ¢ekismede de bu ikisi pozisyon degistirebilirlerdi. Bu da
yaraticinin  6zelligi olan mutlak kemale zit bir miinakasa olacakti. Bu zavalli
miisriklerin, glines gibi kainatta etkisi olan bir seyi gordiiklerinde, onun Allah'n emri
altinda oldugunu idrak etmeleri gerekir. Ciinkii ibadetin anlami, &bidin, ma’budunun
emrini yerine getirmesidir. Ibadetin merkezi ve ydriingesi biitiin emir ve yasaklarinda

ma’budun metoduna uymaktir.”®?

758 {onii’l-Arabi, el-Fiitithatii ‘I-Mekkiyye, VIII, 221.

759 Yusuf 12/106.

700 Kuseyrd, Letdifu’l-Isdrat, 11, 212. Ayrica bkz. Siilemi, Hakdiu 't-Tefsir, 11, 203.
76! Mumindin 23/91.

762 Sa‘ravi, el-Fetavd, s.51.
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3.1.3.2. Allah Kendisine Sirk Kosulmasini1 Bagislamaz

Muhakkak sirk biiylik bir zuliimdiir. En biiyiik ihanetin zirvesidir. Varligin
yaraticisinin ve insan nefsinin hakkinda en biiyiikk sugtur. Bunun ig¢in sirk isleyen
Allah'in rahmetinden kovulmay1 ve glinahlarinin bagislanmamasini hak eder. “Siiphesiz
Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lart
ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah'a sirk kosan kimse siiphesiz biiyiik bir giinah
isleyerek iftira etmis olur.”’® Allah, O’na sirk kosmanin disindakilerini bagislar. Allah'a
sirk kosmak ise, biilyiik ihanetin zirvesidir. Iste bunun bagislanmasi yoktur. Bundan
sonra ise diledigini bagislar.”®*

Bu ayet ile Allah'in, biitiin giinahlar1 bagislayacagini konu alan ayeti nasil
birlestirebiliriz? Allah sdyle buyurdu: “De ki: Ey kendilerinin aleyhine asirt giden
kullarim! Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar
affeder. Ciinkii o ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”’® Allah'm bu soziinii Hz.
Muhammed’e (sav) nispet eden bazi oryantalistler, bu meseleyi ortaya atmislardir.
Onlar sOyle diyorlar: Muhammed (sav) kavmine sunu aktardi: “Siiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalanlari ise, diledigi
kimseler i¢cin bagiglar.” Ancak ortaya ¢ikan o ki, unutkanlik ona galip gelmistir. Baska
bir ayette de soyle demisti: “De ki: Ey kendilerinin aleyhine asirt giden kullarim!
Allah''n rahmetinden timidinizi kesmeyin. Stiphesiz Allah, biitiin giinahlar: affeder.”
Onlar Kur'an't Allah'a degil de Hz. Muhammed’e (sav) nisbet etmeye ¢abaliyorlar ve iki
ayet-i kerime arasinda bir geligki ¢ikartmaya calisiyorlar. Onlara reddiye olarak soyle
deriz: Sizden her biriniz iimmisiniz. Konusma yetenegine dahi sahip degilsiniz. Eger
sizin fitrat ve tabiatinizda konugsma melekesi olsaydi, her biriniz Allah'in su ayetini
anlardi: “’De ki: Ey kendilerinin aleyhine asirt giden kullarim! Allah'in rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar: affeder.” Sizden her birinizin,
sirkin giinahtan daha biiylik bir mesele oldugunu anlamasi gerekirdi. Giinah, insanin
iman konusunu bilip sonra da muhalefet etmesidir. Ancak miisrik, bu isin hi¢bir yerine
dahil olmaz. O zirvede bir kafirdir. Bunun i¢in iki ayet-i kerimenin arasinda zitlik,
celigki ve ihtilaf yoktur. Ancak oryantalistler Kur'an manasinin hakikatini anlayamayan

bir topluluktur.”®

763 Nisa 4/48.

764 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1293.
765 Ziimer 39/53.

766 Sa‘ravi, Tefstru’s-Sa ‘ravi, IV, 2635.
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3.1.3.3. Sirk-i Hafi

Sirk-i hafl nedir? Acaba Miimin sirki hafiye diiser mi? Peygamberimiz bizi
bundan nasil sakindird1? Bu sorulara cevap vercegiz ve Sa‘ravi’nin bu konulari igine
alan bazi ayetlerin serhleri yoluyla bunun igerigini agiklamaya c¢alisacagiz. “Rablerinin
dyetlerine inananlar, rablerine ortak kosmayanlar.’’ bu Aayete Sa‘ravi’ye gore,
buradaki sirkten kastin, miiminin dahi i¢ine diistigli sirk-i hafi oldugunu anliyoruz.
“Onlarin ¢ogu, Allah'a ortak kosarak inanwrlar. ”’%® Allah Tela 'min bu buyrugunda
gecen sirkin, sadece Allah'a ortak kogsman veya puta secde etmen oldugunu sanma!
Amelin sahibi miimin de olsa, sirkin kalbe sirayet edip amele karisan ince ve gizli bir
¢esidi de vardir. Bunun i¢in Peygamberimiz (sav) bize bu konudaki edebi 6gretiyor ve
duasinda s6yle buyuruyor: “Allah'tm onunla senin yiiziinii arzuladigim ve ona senden
baskasimin karistigi her amelden dolay senden bagislanma talep ediyorum.”’® Insan
bir amele baslar, onda niyetini ihlasla Allah i¢in yapar, bununla beraber ona riya ve
seytanin siislemesinden bir sey sizar. Bu sebeple Rasulullah (sav) sirk-i haflyi “Karanlik
gecede siyah kayanin iizerindeki siyah karincanin adimindan daha gizlidir.” diye
nitelendirir.””7"°
Sa‘ravi “Hakka yonelen hanif bir kimse olarak yiiziinii dine c¢evir! Sakin

9771

miisriklerden olma. ayet-i kerimesini serh ederken, bize sirk-i hafiyi agikliyor ve

767 Muminiin 23/58-59.

768 Yusuf 12/106.

769 el-Miittaki el-Hindi, Alauddin Ali b. HiisAmiddin, Kenzii’l- Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef“al, thk.
(Bekri Hayani, Safvet Saka), Miiessetiir'r-Risale, 1981, II, 701. Hadisin lafz1 soyledir: Ibn Omer’den
sOyle dedigi rivayet edilmistir: Allah Resulii (sav) bize devamli soyle derdi: ( Ey ashabim, giinahlarinizi
basit kelimelerle yok etmekten sizi altkoyan nedir?) Onlar nedir diye sorarlardi. (Kardesim Hizir'in
sozlerini soyleyin.) dedi. Onun ne oldugunu bize soyle ey Allah’in Resulii dediler. Soyle derdi: ( Allah tm
ben sana tevbe edip de sonra tekrar dondiigiim hususlarda senden magfiret dilerim. Nefsimden Sana
adayip da sonra yerine getiremedigim seyler icin senden magfiret dilerim. Bana verdigin nimetlerden
gtinah islerken kuvvet bulmak icin kullandiklarim igin senden magfiret dilerim. Senin rizan igin yapmaya
niyet edip de Senden baskalarini da karigtirdigim her hayir icin senden magfiret dilerim. Allah tim beni en
iyi bilen Sen oldugun halde beni bunlardan sorumlu tutma, giic yetirebildigin halde beni cezalandirma.)
710 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI1, 10064.

71 Yunus 10/105. Bazi miifessirlerin dyet hakkindaki goriislerini gormek igin Ayetin iizerinde biraz
duralim. Taberi, (Sakin misriklerden olma) ayetini tefsir ederken $oyle demistir: Rabbine ibadetler
konusunda bagka ilahlar veya benzerler ile sirk kosanlardan olma. Eger boyle yaparsan helak olanlardan
olursun. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XV, 2018. Bu acik sirke isarettir. Kuseyri ise s6z konusu ayetin
tefsirinde sOyle diyerek sirk-i hafiye isaret eder: Yani kalbini din konusunda halis hale getir. Kalbini,
mahlikata ait olup da onu kaplamis her tiirlii seyden arindir. Bid’at ve sapmadan uzak dur. Hakikat
konusunda ihlasli olanlara dahil ol. Bkz. Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, 1I, 118. Fahreddin er-Rizi de
yukaridaki ayeti tefsir ederken sunlari sdyleyerek sirk-i hafi oldugunu agikliyor: (Sakin miisriklerden
olma) ayeti hakkinda bil ki: bu nehyin putlara tapmak konusunda olmasi1 miimkiin degildir. Ciinkii bu
Allah Teala’nin ( Allah’tan bagka taptiklariniza tapmam) ayetinde zikredilmistir. Bu kelamin ise fazladan
bir faydaya hamledilmesi gerekir. O da kim Rabbini bilir de sonrasinda baskasina donerse bu sirk olur.
Iste kalp ehlinin sirk-i hafi olarak isimlendirdikleri durumdur. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb,
XVII, 308.
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tefsirinde bununla ilgili bir 6rnek veriyor: “Hakka yonelen hanif bir kimse olarak
yiiziinii dine ¢evir!” Yani, madem ki miimin Allah'a ibadet edip O’ndan baskasina ibadet
etmeyen kimsedir, dyleyse ibadette saga veya sola bakmasin. Ve miimin burada, insanin
kendisinden daha giiclii veya daha zengin birine yahut kendisiyle fitneye diistiigii baska
bir sahsa ibadet etmesi gibi olan bir sirk-i hafinin bulundugunu da bilsin. Rasulullah
(sav) Allah'a Tméan ettikten sonra bizi sirk-i hafiye diigme hususunda uyariyor. Ve konu,
Allah'in *’Miigriklerden olma’ buyurugunda gecen ikinci sirke geliyor. Bu ikinci girk
ibadet sirkinden daha diisiik bir seviyededir. Allah’la beraber, bir insan veya herhangi
bir seyin tesiri olduguna inanman gibi. Eger sen doktorda veya ilagta tesiri goriiyorsan
kendine sunu soyle: Doktor tedavi eden biri olarak ilag regetesini verendir. Ancak
gercek sifa veren Allahu Tealadir. Clinkii doktor bazen hata edip hastaya kat kat zarar
olacak ilag verebilir. Oyleyse miiminin higbir sebeple bu fitneyle aldanmamasi
gerekir.”’?

Sa‘ravi, bagka bir ayetin tefsirinde sirk-i hafiye riya adin1 veriyor. “Hepiniz ona

yvonelerek ona karsi gelmekten sakinin, namaz kilin; miigriklerden olmaym/”773

ayet-i
kerimesini ilk basta garipseriz. Allah nasil ona yonelmeyi, takvali olmayr ve namaz
kilmayr emrettikten sonra miisriklerden olmayin diyor? Bu sekilde talimatlart yerine
getiren kigide sirk nerededir? Dediler ki: Burada yasaklanan sirk Allah ile beraber bagka
bir ilaht ortak kosmak degildir. Ancak Allah ile beraber baska bir niyeti ortak
kosmaktir. Burada sirk riya anlamindadir. Allah'a degil baskalarina bakmaktir. Bunun
i¢in sdyle derler: Insanlar icin bir amel islemek riyadir, insanlar igin bir ameli terk
etmek ise sirktir. Sohret i¢in veya insanlar onu Ovsiin diye namaz kilan yahut mescit

bind eden kimse riyakardir. O, kaybedip hiisrana ugrayan bir kimsedir. Ciinkii insanlar

onun amelinden faydalanirken kendisi amelinden bir sey istifade edememistir. Oyleyse

712 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X, 6249-6251.

713 Rum 30/31. Baz1 miifessirlerin de 4yet hakkindaki goriislerini incelemek igin bu Ayette de biraz
duracagiz. Taberi, (Miisriklerden olmayin) ayetinin tefsirinde sdyle der: Allah’in farz kildigi seyleri
aksatarak, ¢cokc¢a giinah igleyerek ve sizi ¢gagirdigi dinine muhalif olarak Allah’a sirk kosanlardan olmayin.
Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XX, 100. Boylece Taberi ayeti kerimenin tefsirinde agik sirke de isaret eder.
Fahreddin er-Razi de tefsirinde ayeti agiklarken sdyle diyerek sirk-i hafiye isaret etmistir: Sonra Allah
Teéla (Miisriklerden olmayin) diye buyurmustur. Miifessirler bunun iman ettikten sonra kiifre ddnmeyin
demek oldugunu sdylemislerdir. Yani burada Allah’tan baskasi kastedilmemistir. Bagka bir goriise gore
ise Allah Teala’nin (..donerler) ifadesi ile zahir olan sgirkten kigiyi ayiran tevhid sabit olmustur.
(Miisriklerden olmayin) ifadesi ile de kulun sirk-i hafiden ayrilmasi murad edilmistir. Yani amelinizi
ancak Allah rizasi i¢in yapin, bununla ancak O’nun rizasinmi dileyin. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXV, 99.



163

“miisriklerden olmayn” ayetindeki mana sirk-i hafidir ki, bu riyadir. Imanin geregi olan

amel, sadece Allah icin olandir ve ihlasma gére karsilig: verilir.”’*

3.1.4. Riya
3.1.4.1. Riyanin Anlam

2G5 Ble) )4 olel; Gergekte Oyle olmadigi halde ona kendini hayirli ve salih bir
kimse gibi gosterdi demektir. Istisire etti anlami da vardir.””> Allah Teild ’nin

776 ayeti, Allah rizasi

“Mallarim insanlara riya (gosteris) olsun diye infak edenler...
icin degil, 6viinmek i¢in ve onlar hakkinda ne kadar da comertler denilsin diye infak
edenler anlamindadir.””” Allah Teala *nin “Onlar ki namazlarindan géfildirler. Onlar ki

778 ayetinden kasit da miinafiklardir. Ciinkii onlar miiminlerin onlari

riyd icindedirler.
gordiikleri yerlerde namaz kilarak riya yapiyor, gormedikleri yerlerde ise
kilmryorlardi.””® Yani insanlara riyA yapmak, onlara gosteris yapmak ve amellerini
onlara duyurmak niyetiyle yapip Allah rizas1 icin yapmamaktr.’8°

Gazzali'nin [hyd’ii “Ulimi’d-Din de topladigi, sahabe ve ilim ehlinin riya
hakkindaki sozlerinden bazilari1 nakledecegiz. Orada sOyle gegmektedir: Hz.
Omer’den (ra) rivayet edilir: Hz. Omer (ra) boynunu egmis bir adam gordii. Soyle dedi:
“Ey Basin1 egmis adam! Basini kaldir! Husu boyunlarda degil, husu kalplerdedir.” Hz.
Ali (kv) de sOyle dedi: “Riyakarin ii¢ alameti vardir: Tek basina oldugunda tembellik
yapar, insanlarin i¢inde oldugunda canlanir, oviildiigiinde ameli arttirir, kétiilendiginde
ise eksiltir.” Katade sO0yle demistir: “Kul riya ettiginde Allah Teala soyle der: “Kuluma
bakin, benimle alay ediyor.” Malik b. Dinar soyle demistir: “Kurralar ti¢ kisimdir:
Rahman'm kurralari, diinyanin kurralar ve krallarin kurralari. Stiphesiz Muhammed b.
Vasi, Rahman'm kurralarindandir.” Ebu Siileyman da séyle demistir: “Ameli korumak,
amel etmekten daha zordur.” Ibrahim b. Ethem sdyle demistir: “Sohret kazanmak

isteyen kimse Allah'a kars1 sadik olmamistir.””8!

774 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11422-11423.

775 Firtzabadi, el-Kamiisii’'I-Muhit, 5.1285-1286; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu 'cemu’l-Vasit, I, 320.

776 Nisa 4/32.

777 Ebiissufid, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’I-Kitdbil-
Kerim(Tefsiru Ebissuiid), Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs, II, 176.

778 Matn 107/5.

79 Zeccac, Ebh Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me ‘Gni’l-Kur’én ve I‘rdbiih, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1988, V, 367.

780 Mahldf, Hiiseyin Muhammed, Kelimdtu'I-Kur’an Tefsir ve Beyan, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1997, 5.37.
81 Gazzali, Thyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1206.
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Muhasebi’nin Addbu n-Nufiis adli kitabinda riyA hakkinda yazdigi soziinii
aktartyoruz: Irade iki tiirliidiir. Birincisi diinya i¢in olan, digeri de ahiret icin olandir.
Dogruluk ve ihlas ancak kul, ameliyle Allah'in rizasin talep ettiginde olur. Amelinde
diinya manalarindan bir sey bulunmaz. Riya da iradenin tamamen diinya i¢in olmasidir.
Oyle olanlar vardir ki, amel islediginde aslen oviilmeyi, methedilmeyi ister. Oyle
olanlar da var ki, yaptigi amelde sadece Allah'in rizasim1 ve ahiret yurdunu arzular.
Ameli dolayistyla dviilmeyi ve methedilmeyi sever.”®?> Ve yine er-Ridye li-Hukikillah
adl kitabinda su sozii vardir: RiyA nefsin igindeki ii¢ diigiimdiir: Oviilmeyi sevmek,
diinyada kotlilenmekten, alcaltilmaktan korkmak ve insanlarin elindekine tamah
etmektir.”®?

Riya nedir? el-Fetavd kitabinda bu soru Sa‘ravi’ye soruluyor. Bunu, ahirette
Allah Teala min riyakar i¢in hazirladigi, basina gelmesi miimkiin olan olumsuz
sonuclara dikkat ¢ekerek cevapliyor. Riyanin bozuklugu ameli, ona karsilik vermeyene
yoneltmektir. Riyakar aslindan daha diisiik bir karsilig1 arar. Bagka bir insanin tek bir
kelimesi onu tatmin eder. Bunun tesiri gecici ve smirlidir. Bu Allah’in vaat ettigi
mikafatin bliyiikliigiinii elde etmedigindendir. O, ya pesin olan bir sikintiy1 def” etmeye
veya pesin olan bir karsiligi almayr ister; dindar olmamak siiphesini kendinden
gidermek, sayginlik kazanmak veya insanlar arasinda ayricalikli olmak gibi. Bu Allah'in
ithlaslt kullarina hazirladigi kalici bir miikafatin karsisinda zayif ve giicsliz bir
miikafattir. RiyAnin 6zii, karsihigini degerlendirememedeki ahmakliktir. 78+ Allah sdyle

buyuruyor: “’Insanlara gésteris yapanlar ve Allah'i ¢cok az anarlar. s

3.1.4.2. Riya Ameli Iptal Eder

Stiphesiz ki riya ameli iptal edip sevabi1 yok eder. Ve amelin sahibi, Rabb’ine
ahiret sevabindan elleri bos olarak doner. Ciinkii o, diinyay1 ahirete tercih etmis ve
diinyada insanlarin arasinda arzuladigi seref, sohret ve gilizel anilmay:1 elde etmistir.
Insanin amelini nasil yok eder? * ‘Onlar o kimselerdir ki, diinyada da Ghirette de biitiin

2

amelleri bosa gitmistir.”’ ayetinin anlami nedir? Miimin ahirete elleri bos donmemek

i¢in riyadan nasil kurtulur? Bu soruya Sa‘ravi el-Ehadisu’l-Kudsiyye adl1 kitabinda bir

782 Muhasibi, Ebd Abdullah el-Haris b. Esed, Addbu ‘n-niifiis, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Miiessesetii'l-
Kutiibi's-Sekéafiyye, Beyrut 1991, s.105.

783 Muhasibi, Ebli Abdullah el-Haris b. Esed, er-Ri’dyetii li Hukukillah, thk. Abdulkadir Ahmed At4,
Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut trs, s. 167. Ayrica bkz. Lisaniiddin, el-Hatib, Ravzatii 't-Ta ‘rif, 5.691.

784 Sa‘ravi, el-Fetdvd, s.360.

85 Nisa 4/142.
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kudsi hadise’® yaptig1 serhe yoluyla cevap veririz ki sdyle demistir: Kim bir hayri
sayginlik, insaniyet, mevki, makam ve sohretten dolayr yaparsa, bunun karsiligini kim
icin yaptiysa ondan alir. Bu hayri, onun hakkinda konusulsun diye yaptig: siirece, bu
konusulur. Ama Allah, amel isledigi anda, aklinda Allah't bulunduran Kkisiyi
miikafatlandirir. Kim bir amel isler de aklinda bunun sevabini verecek olan Allah"1 degil
de yaratilmiglar1 bulundurulursa, onun ameli bosa gider. “Onlar amelleri diinyada da

dGhirette de bosa gitmis kimselerdir. Onlarin hi¢ yardimcilar: da yoktur.”™

“Bosa
gitmistir.”, amelinden iimit edilen bir karsilik yoktur, demektir.”%® Allah bize sunu
bildirmek ister: Bir insan diinyasini 1slah edecek bir amel isler, zahirde ameli hayirh
olmasina ragmen, diinyada ve ahirette amelleri bosa giden kafir gibidir. Cilinkii o imani
dengeleri kaybetmistir. Amel miiminden sadir olmamistir. Bu insan yapmis oldugu
amelinin sonucuna giivenerek bunu islemistir. Yoksa en yiice emredici olan Allah'a
giivendiginden degil. Miiminin yapmis oldugu hayirli amele aldanmamasi gerekir.
Insanin ameli, ancak ona karsilik verecek olana iman niyeti ile hesaba katilir.”®® Allah
Teala soyle buyurur: “Ey imdn edenler, Allah'a ve dhiret giiniine inanmadigr halde
insanlara gosteris olsun diye, malint harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak
ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmaywn. Boylesinin durumu, tizerinde biraz toprak
bulunan ve maruz kaldig siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanin
durumu gibidir. Onlar kazandiklarinda hi¢bir seyi elde edemezler. Allah kdfirler

toplulugunu hiddyete erdirmez.”’®® Sadaka verip de pesine basa kakan ve goniil kiran

786 Kudsi hadis: Insanlar Eba Hureyre’ye gelip gittiler. SAm ehlinden Natil Ebai Hureyre’ye : Ey seyh,
Allah Resuliinden duydugun bir hadisi bana sdyle dedi. Ebii Hureyre dedi ki: Allah Resulii’nii sdyle
derken isittim: “Insanlardan kiyamet giinii ilk yargilanacak ii¢ kimse sunlardir: Sehit edilmis kimsedir.
Huzura getirilir ve kendisine verilen nimetler soylenir o da bunu kabul eder. Peki bu nimetlerin
karsihiginda ne yaptin denir. Senin ugrunda sehid olana kadar savastim der. Allah, yalan séyledin, sen
ancak filanca cesurdur densin diye savastin dendi de zaten. Sonra Allah emretti de yiiz iistii stiriindiiriiliip
atese atildi. Ikincisi, ilim tahsil edip baskasina da ogreten ve Kur’dn okuyan kimsedir ki, bu da huzura
getirilir ve Allah kendisine verilmis olan nimetleri sayar. O da bunlari tasdik eder. Ve Allah kendisine,
Peki bu nimetlerin karsihginda ne yaptin ? dive sorar. O da: Ilim tahsil ettim, ilmi baskasina ogrettim ve
senin rizan igin Kur’dn okudum, diye karsilik verir. Allah kendisine: Yalan soyliiyorsun, sen ilmi, «alimy
desinler diye ogrendin. Kur’an’t da «giizel Kur’dn okuyan kisi» desinler diye okudun. Ve sana béyle
dediler de, der. Sonra emreder ve yiiz iistii siiriiklenerek cehenneme atilir. Uciinciisii de, Allah’in
kendisine bolluk verdigi, mallarin her ¢esidini ihsan ettigi kimsedir ki, Allah’in huzuruna getirilir ve
Allah kendisine verilen nimetleri karsisina ¢ikarir. O da biitiin bunlarin kendisine verildigini kabul eder
ve Allah sorar: Su nail oldugun nimetlerle ne yaptin? Der. O da: Verilmesini istedigin ne kadar yer
varsa, hep o yerlerde ve o yolda dagittim, diye cevap verir, Allahii Tedld: Yalan séyliiyorsun. Sen biitiin
bunlar: kendine «ne comert adam!» dedirtmek igin yaptin. Ve sana boyle dediler de, der. Sonra emreder
yiiz tistii stirtiklenerek cehenneme atilir.” Bkz. Mislim, el-Miisnedii’s-Sahih, "iméra" 43; Nesai, es-
Siinenti’l-Kiibra, "Cihad" 18. Lafiz Nesai’ye aittir.

787 Al-i Imran 3/22.

788 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 136.

789 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 137.

790 Bakara 2/264.
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kisi sadakasini bosa ¢ikarmistir. Onun iki kaybi vardir: Birinci kaybi, malini bilfiil
eksiltmigstir. Ciinkii Allah onun karsiligimi vermeyecektir. O sonrasinda basa kakip
eziyet ederek sadakasmni da bosa ¢ikarmustir. ikinci kayb1 sevaptan mahrum olmaktir.
Insanlar infak ediyor desinler diye infak eden kisi, Hakk’1n bize sunu agikladigini bilsin:
O karsiliklart su kurala gore veriyor: Bir is kim i¢in yapildiysa, karsiligin1 verecek de
odur.”!

O halde mesele, ameli yaptig1 niyete bakiyor. Bundan dolay1 Rasulullah'a “Sehit
kimdir?” diye soruldugunda: “Allah'in kelimesi yiicelsin diye savagsirsa, iste o Allah
yolundadir.”®? dedi. Ciinkii kisi bazen taassup igin bazen de 6rnegin insanlar cesur
oldugunu bilsinler diye savasir. Kisinin savasi daima niyetine goredir. Bazen Allah
yolunda olur, bazen nefsi yolunda, bazen de seytanin yolunda. insan bazen taassuptan,
bazen kendi milletini savunarak veya herhangi baska bir mensubiyeti ugruna savasir. Bu
mensubiyetlerin din 6rfiinde hi¢bir degeri yoktur. Ancak Allah’in kelimesi yticelsin diye
O’nun metoduna olan bir mensubiyetten kaynaklanirsa, bu baskadir. 7* Hakk Te‘ala
syle buyurur: “De ki: Ister goniillii ister goniilsiiz olarak harcayn, sizden asla kabul

olunmayacaktir. Ciinkii siz fasik bir topluluksunuz.””"**

Oyleyse miiminin amelini riyAdan korunmasi i¢in ne yapmas1 gerekir? Her kim
bir hayir amel iglerse aklinda daima Allah Teala 'y1 bulundurmaya gayret etsin! Aklinda,
ne sozle ne de bagka hicbir seyle, bu hayirdan bir sohret elde etme niyeti olmasin. Buna
ornek; camilere asilan, lizerinde camiye insd edenlerin ismi bulunan tabelalardir. Allah
her seyi bilir. O binay1 insa edenlerin isimlerini de bilir. Bir cami yaptiginda “Densin
diye yaptin ve denildi.” dairesine girmemen ig¢in, bu camiye seninle herhangi bir
baglantis1 bulunmayan bir isim vermen gerekir. Hatta miiminlerin saflar1 arasinda olan
savascinin bile, niyetini Allah i¢in kilmasi gerekir, “O cesur bir kimse.” denilsin diye
savasmasi degil. Eger boyle yaparsa ameli bosa gider ve zarar edenlerden olur. Zira
onun ameli, riya ve sum’ate benzemistir. Toplumlar1 sallayan, sarsan ve tehdit eden sey
sadece bu gosteristir. Clinkii Hakk Subhanehu miisliimanin yaptig1 amellerinde niyetini

Allah icin kilmasini sever. Higbir sir ona gizli kalmaz. "> Bunun i¢in Resulullah’m

1 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 142,

72 Hadis-i Serif: Ebli Musa’dan (ra) soyle dedigi rivayet edilmistir: Bir adam Hz. Peygamber’e (sav)
geldi ve dedi ki: Kimi ganimet i¢in savagir, kimi meshur olmak i¢in savasir, kimi de gosteris i¢in savagir,
peki Allah yolunda savasan kimdir? (Kelimetullah vyiicelsin savasan Allah yolundadir. Bkz.
Buhari,"Cihad ve Siyar" 15; Miislim, "Iméea" 150. Buradaki lafiz Buhari’nin lafzidir.

793 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 139.

794 Tevbe 9/53.

795 Sa‘ravi, el-Ehddisu’l-Kudsiyye, 1, 141,
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(sav) bize gosteris yapan kiginin durumunu agiklarken s6yle dedigini goriirtiz: “Siiphesiz
sizin tizerinize en ¢ok korktugum sey kiiciik sirktir.” “Kiiciik sirk nedir, ya Resulallah?”

dediler. “Riyddir.” buyurdu.”>"®

3.1.5. Hased
3.1.5.1. Hasedin Anlam

s2a Ona hased etti, yani ondaki nimet ve faziletlerin kendisine naklolunmasini
veya en azindan ondan alinmasim temenni etti demektir. lale odia, deadll oda
sekillerinde de kullanilir. Araplar, “Ben sana hased ediyorsam Allah da sana hased
etsin.” derler. Bu, eger sana hased ediyorsam Allah beni cezalandirsin anlamindadir.
Tehasiid ise iki kiginin karsilikli olarak birbirine hased etmesidir. Hadiste “Tehasiid
(birbirinize hased) etmeyin, tebaguz (birbirinize bugz) etmeyin, tedabiir etmeyin
(birbirinize arkaniz1 dénmeyin) ve ey Allah’in kullar1 kardes olun.” seklinde ge¢mistir.
Hasld, ister kadin ister erkek olsun hased etmek tabiatina yerlesmis olan kimsedir.
Cogulu ise husuddur.”’ Yani hased, bir nimete nail olmus bir kimseden o nimetin
gitmesini dilemek, hatta belki onu gidermek icin ¢alismaktir. “Miimin gipta eder,

miindfiksa hased eder.”™® diye rivayet edilmistir. Allah Teald da “Nefislerinden gelen

99799 25800

bir hased olarak... ve “Hased ettigi zaman hased edenin gserrinden
buyurmustur. 5!

Ihya-u Ulimi’d-Din”de Gazzali hasedi tanimliyor ve ilim ehlinin hasetle ilgili
baz1 sozlerini sOyle zikrediyor: Hased: Kininin, seni kinlendigin kisideki nimetin

kalkmasin1 arzulamaya sevk etmesidir. Boylelikle ona gelen bir nimetten dolayi

7% Hadisin lafzi: Mahmid b. Lebid’den Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: (Sizin
hakkinizda en ¢ok korktugum sey kiigiik sirktir.) Kiigiik sirk nedir ey Allah’in Resulii diye sordular.
(Riyadir. Allah azze ve celle kiyamet giinii insanlarin amellerinin karsiligini verdigi zaman onlara,
diinyada kendilerine karsi riya ile davrandiginiz insanlara gidin, bakin bakalim onlarin yaninda bir
karsilik bulabilecek misiniz?) buyurdu. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imami Ahmed b. Hanbel, thk.
Suayb el-Arnavit ve digerleri, Miiessetii’r-Risale, 1999, XXXIX; Taberani, Eb(’l-Kasim Siileyman el-
Lahmi es-Sami, el-Mu 'cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kabhire, trs,
1V, 253.

77 Firtizabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, $.277; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 172.

798 Meshur hadis kitaplarinda hadisin aslim1 bulamadim. Sadece Hafiz el-Iraki, (el-Mugni ‘an hamli’l-
esfar) isimli eserinde hadis hakkinda sdyle demistir: Merfu’ olarak rivayet edilen aslini bulamadim.
Siiphesiz bu Fudayl b. Iyaz’in soziidiir. Ibn Ebiddiinya da Zemmu 'I-Hased de boyle rivayet etmistir. Bkz.
Hafiz el-Iraki, Eb0’l-Fadl, el-Mugni ‘an Hamli’l-Esfdir, thk.Esref Abdulmaksiid, Mektebetii Taberiyye,
1995, 11, 866.

79 Bakara 2/109.

800 Felak 113/5.

801 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 234.
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liziiliirsiin ve ona gelen bela ile de sevinirsin. Iste bu miinafiklarin islerindendir.3%?
Seleften biri soyle demistir: “ilk hata hasettir. Iblisin Adem'e mertebesinden dolay1
hased etmesi ve ona secde etmekten yiiz cevirmesidir. Bu bakimdan Iblisi isyana
gotiiren sey hasettir.” Hilkemadan birisi soyle demistir: “Haset iyilesmeyen bir yaradir.
Hasetginin hasedi atilamaz.” Bir bedevi de sdyle demistir: “Zalimin, en ¢ok hasedinden
dolay1r mazluma benzedigini goérdiim. Ciinkii o, sendeki nimeti kendisi i¢in bir azap
goriiyor.”803

Kuseyri er-Risdlesi’nde de tasavvuf ehlinden birtakim kisilerin hased hakkindaki
sOzleri aktarilmis ve sOyle denmistir: “Haset, diismanindan Once sende zararini
gosterir.” el-Asma’l soyle der: “120 yasinda bir bedevi gordiim. Ona: “Ne kadar da
uzun yasamissin!” dedim. O da: “Haseti biraktim, bdylelikle dmriim uzadi.” dedi.”
Abdullah b. Miibarek sdyle der: “Bana hased edenin kalbine koydugunu, emirimin
kalbine koymayan Allah'a hamdolsun.”%%
“Yoksa insanlar Allah'in Litfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla

kiskaniyorlar mi1?’°8%

ayetinin tefsirinde Sa‘ravi hasedi bize sdyle tanimliyor: Hased,
insanin baskasindaki nimetin ortadan kalkmasini istemesidir. Bunu istemenin anlami,
baskasinda bir nimetin olmasindan hoslanmamaktir. Sen, ancak nimeti veren Allah'a asi
olman sebebiyle baskasinda bulunan nimetten hoslanmazsin. Hased edendeki ilk hata,
Allah'in yarattiklarindaki kaderini reddetmesidir. Onun i¢ine diistligli ikinci hata ise,
hased ettigi kimseye bir ser dokunmadan once, kalbinin kinden alev alev olmasidir.
Bundan dolayi, “Hased, cezas1 kendisinden Once gelen gilinah veya sugtur.”
demislerdir.8%°

Sa‘ravi, “Sihir ve Hased” adli kitabinda da bize hasedi tarif ediyor ve onun
manasini baska bir iislupla agikliyor: Hased, hased eden kisinin, bu olacak seyden hi¢bir
sekilde istifade etmeyecegi halde nimetin yok olmasini istemesidir. Hased tamamen
gergektir, varligi muhakkaktir. Ciinkii bu kavram Kur'an'da da ge¢mistir. insana zarar
veren gaybi giiclerden daha serlidir. Bunun i¢in Allah bizden hasede karsi kendisine
siginmamizi istemistir: “Hased ettigi zaman haset¢inin kétiiliigiinden sabah aydinliginin

Rabbine siginirim.”8"

802 Gazzali, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1078.

803 Gazzali, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1086-1087.

804 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s.280. Ayrica bkz. el-Muhasibi, er-Ridyetu li Hukukillah, s. 475.
805 Nisa 4/54.

806 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, IV, 2323.

807 Felak 113/5.
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3.1.5.2. Haset insanh@in Varhg Kadar Eskidir

Hased ne kadar gergektir ve insana nasil bir kotiiliik getirir. Bu Kur’an’da
sabittir. Allah Teala sOyle buyurur. “Hased ettigi zaman haset¢inin kotiiliigiinden,
sabah aydinligimin Rabbine sigimirim.”*® Hased, insanla beraber kiyamete kadar devam
edecek olan kadim bir meseledir. Allah Tedld Adem’i (as) yarattigi andan itibaren insan
hasede maruz kalmistir. Adem’in mel’un Iblis ile olan kissasini biliriz. Allah Teala
soyle buyurur: “Hani meleklere “Adem icin secde edin” demistik de Iblis hari¢ biitiin
melekler hemen secde ettiler. Iblis secde etmedi. “Hi¢ ben camur halinde yarattigin
kimse icin secde eder miyim!” dedi.”®*® Bunun anlami “Ey Muhammed, sen ve seninle
beraber ashabin da hatirlasin ki, biz meleklere “Adem'e secde edin!” demistik.”
demektir. Burada biz secdenin yalniz Allah'a olacagina deginmek isteriz. Ancak Allah
tarafindan Allah'tan baskasina secde yapilmasi emredildiginde, hi¢ kimse bu secdeye
itiraz edemez. Ciinkii bu Allah'm emri ile olmustur ki, Allah, onlarin Adem'e secde
etmelerinin bir kusur olmadigini, onlarin dinini ve Allah'a olan kulluklarini
zedelemeyecegini bilir. Kulluk, emirleri yerine getirmektir. Allah onlara Adem'e secde
etmelerini emretti. Ciinkii o beserin babasi olacakti, tiim kainat onun emrine verecekti
ve hatta melekler bile onun hizmetinde olacakti. Adem'e secde etmek ona boyun egmek
degildir. Tam tersine Allah'a boyun egmektir. Bu emre melekler icabet etti ama mel’un
iblis, Hz. Adem’e (as) olan kin ve hasedinden ve ona karst olan kibrinden dolay1 ona
icabet etmedi. Bahanesi de “O ¢amurdan yaratildi ben ise atesten yaratildim.” oldu.3!'°

Hz. Yusuf’un (as) kissasinda da Hz. Yakup’un (as) nasil ¢ocuklarina ayr1 ayri
kapilardan girmelerini, tek bir kapidan girmemelerini emrettigini goriiyoruz. Allah
Teala soyle buyuruyor: “Ey ogullarim! Tek bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan
girin. Ama Allah'tan gelecek hi¢chir seyi sizden uzaklagtiramam. Hiikiim ancak
Allah"indir. Ben ona tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O'na tevekkiil etsinler!

dedi.”®'! Hz. Yakup (as) cocuklarina hased edilmesinden korkmus ve bunun i¢in onlara

808 Felak 113/5.

809 fsra 17/61.

810 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdavi, X1V, 8657.

811 Yusuf 12/67. Bu ayette baz1 miifessirlerin 4yetin tefsiri hakkindaki goriislerini gérmek i¢in duracagiz.
Ibn Kesir, (Ey ogullarim! Tek bir kapidan girmeyin, ayr1 ayri kapilardan girin.) ayeti kerimesinin tefsirini
yaparken sdyle demistir: ibn Abbas, Muhammed b. Ka’b, Miicahid, Dahhak, Katade, Siiddi ve daha bir
¢ok alimin dedigi gibi, Ya’klib (as) onlara nazar degmesinden korktu. Ciinkii onlar giizel, heybetli,
kendisine baktiran, gosterislilerdi. Bundan dolayi da insanlarin onlara nazar degdireceginden korktu.
Nazar haktir, siivariyi atindan diisiiriir. Bkz. Ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 523. Fahreddin er-
Razi ise ayetin tefsiri hakkinda soyle demistir: Bil ki Ya’kib’mn (as) ogullar1 yola ¢ikmaya karar
verdiklerinde —ki onlar kemal ve cemal 6zelliklerine sahip ve tek bir adamin ogullariydi- onlara soyle
dedi: Ey ogullarim! Tek bir kapidan girmeyin, ayri ayr1 kapilardan girin. Bu konuyla ilgili ti¢ goriis
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Misir'a ayr1 ayri kapilardan girmelerini emretmistir. Sehirlerin eskiden belirli vakitlerde
acillan ve kapanan kapilar1 vardi. Onlar oradan teker teker girdiklerinde hi¢ kimse
onlarin bir topluluk oldugunu anlamazd1.8'?> Daha sonra Hz. Yakup (as) ¢cocuklarma olan
nasihatini; islerini Allah'a havale etmelerini ve O'na tevekkiil etmelerini sdyleyerek
tamamliyor. Allah Tedlda soyle buyuruyor: “Allah'tan gelecek hicbir seyi sizden
uzaklastiramam.” Yani benim aldigim tedbir ile sizi koruyamam. Bu Allah'in takdiridir.
Bu sadece bir cabadir. Ancak bu caba ve tedbirin ise yaramasi Allah'a kalmis bir
durumdur. Bundan dolay1 sdyle demistir: “Hiikiim ancak Allah'indir! Ben ona tevekkiil
ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O'na tevekkiil etsinler.” Yaratilmislarin hepsinin isleri
Allah'a kalmistir. Hz. Yakup (as) da sadece O’na itimat ediyor ve her miimin de sadece

ona itimat eder.?!3

3.1.5.3. Kendimizi Hased Edenlerin Hasetinden Nasil Koruruz?

Hased, gozle goriillen zararlara denk olan goriinmeyen serlerdendir. Bunun
1sinlart ancak kin ve hased hallerinde, haset eden kisi tarafindan ortaya g¢ikar. Her
bedende nefret eden kindar birtakim ic¢giidiiler vardir. Eger bunlar canlandirilirsa, kani
harekete geciren bazi salgilar meydana gelir.8'* Allah Teald soyle buyurur: “Haset
ettigi zaman hasetcinin kotiiliigiinden, sabah aydinhigimin Rabbine siginirim.”8" Bir
insana hased edilebilir. Kuskusuz hased, Allah'a siginmamiz gereken bir serdir. Bize
olan merhametinden dolay: kin ve haset gibi gizli kotiiliklerden kendisine siginmamizi
emretmigtir. Zira O, bizi biitlin bunlarin serrinden koruyacak olandir. Allah bize kendi
kiymetli kitabinda kendisine siginmamizi emretmistir. Soyle buyurur: “De ki, yarattigi
seylerin kotiiliigiinden, karanligi ¢oktiigii zaman gecenin kotiiliigiinden, diigiimlere

tifleyenlerin  kotiiliigiinden, haset ettigi zaman haset¢inin kotiiliigiinden, sabah

vardir: ilki miifessirlerin genelinin goriisii olan nazar degmesinden korkmasi olarak yapilan tefsirdir.
Ikinci goriis Ebli Ali Ciibbai’nin goriisiidiir: Ya’kib’un ogullar1 Misir’da meshur olmuslardi, insanlar
nasil iyi giizel ve mitkemmel olduklar1 hakkinda konugmuslardi. Bundan dolayr da o sehre bir kapidan
hep beraber ve heybetli olarak girmeyin. Insanlarin kiskangliklarindan emin olamadi. Ya da biiyiik miilk
sahibinin mali hususundan onlardan ¢ekinip onlar1 hapsetmesinden korktugu da séylenmistir. Ugiincii
gorlise gore ise Ya’kib (as), Misir melikinin oglu Yusuf oldugunu biliyordu, ancak Allah bunu agiga
vurmasina izin vermemisti. Ogullarin1 ona gonderdiginde onlara: (Tek bir kapidan girmeyin, ayr1 ayr1
kapilardan girin) demistir. Bunda amac1 Biinyamin’i Yusuf’a yalniz olarak yollamakti. Bkz. Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 481.

812 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7015.

813 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7018.

814 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, es-Sihr ve’l-Hased, Tibaatu ve Nesru Daru Ahbari’l-yevm, Kahire trs,
s. 123.

815 Felak 113/5.
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aydinhiginin Rabbine siginirim.”®1% Ve “Cinlerden ve insanlardan, insanlarin kalplerine
vesvese veren sinsi vesvesecinin kotiiliigiinden, insanlarin Rabbine, insanlarin Melikine,
insanlarin ilahina sigimirim.”8"” Ancak bakislarimiz1 Felak suresine bir ¢evirelim. Bizim
irademizde olmayan ve kendimizden zarar1 def” edemeyecegimiz islerde Allah'a yonelip
O’ndan yardim istiyoruz. Nas suresinde ise, irademizde olan ancak onlarin karsisinda
zaafa ugramamizdan korktugumuz hususlarda Allah'a yéneliyor ve ona sigmiyoruz.®'8

Fakat insanlarin zaafi ve Allah'tan uzak kalmalari, onlar1 maalesef hasedin
kotiiliiglinden korunmak ve zarari gérmemek i¢in cinlerden ve insanlardan yardim
istemeye sevk ediyor. Bizi bu isleri yapmaya sevkeden sey, Allah’a yonelmememizdir.
Bize bir musibet geldiginde hemen insani giiglere siginmaya g¢alisiyoruz. Bir insana
sihrin zarar1 dokundugunda biiyiiyli bozdurmak icin o bilyliciiden, 6biir biiylicliye sonra
da bir baska biiyliciiye gidiyor. Ancak insan, muhlis bir kalp ile Allah'a yonelse sihrin
etkisi bozulur. Hasette de aynen boyledir. Biz muskalara, nazarliklara veya mavi
boncuklardan yardim istemek gibi baska seylere sigmaya ¢alisiyoruz. Bu muskalarin
hicbirisi zarar ya da fayda veremez. Hasedi ortadan kaldiramaz, sihri gideremez. Bu bir
tiir sirktir. Biz insanlar1 bundan sakindiririz. Cilinkii kainattaki tesir etmek sadece Allah
Teala'ya mahsustur. Allah'tan baska diledigini yapan yoktur. Biz Allah'tan baskasindan
koruma veya bir zararin kaldirilmasini istersek ve ona sigmirsak, iste bu bir tiir girk
olur.8"?

Mutlak zarar veren, fayda veren, yaptig1 islerde galip olan, hikmet sahibi, biitiin
isleri ¢ekip ¢eviren Allah Teala *dir. Madem ki “La ilahe illallah”, Gyleye senin itimadin
yalniz O’na olsun. Sen yalniz Allah'a itimat edersen, o zaman islerinde maglup olmayan
Aziz’e dayanmis olursun. 3%° Rastilullah (sav) sdyle buyuruyor: “Istediginde Allah'tan
iste, yardim talep ettiginde Allah'tan yardim talep et. Sunu bil ki, biitiin iimmet sana
fayda vermek igin bir araya gelse, Allah'in senin i¢in yazdigi menfaatten baskasini sana
ulastiramaz. Ve eger sana zarar vermek i¢in bir araya gelse, Allah’in senin i¢in

yazdigindan baska sana hicbir zarar veremez. Kalemler kaldirildi, sayfalar kurudu. %!

816 Felak 113/1-5.

817 Nas 114/1-6.

818 Sa‘ravi, es-Sihr ve’l-Hased, s.124-125.

819 Sa‘ravi, es-Sihr ve’l-Hased, s.124.

820 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1348-1349.

821 Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, "Sifetu'l-KiyAma" 38. Hadisin lafz1: ibn Abbas’tan sdyle dedigi rivayet
edilmistir: Bir glin Hz. Peygamber’in (sav) arkasindayken soyle buyurdu: (Ey ¢ocuk sana birkag¢ kelime
ogretecegim. Onlari ezberle ki Allah da seni korusun, Allah’in buyruklarimi gozet ki O’nu Oniinde
bulasin. Istedigin zaman Allah’tan iste, yardim istediginde Allah’tan yardim iste. Bil ki herkes bir konuda
sana faydali olmak igin bir araya gelse ancak Allah’in sana yazdigr bir konuda faydali olabilirler. Bir
konuda sana zarar vermek icin bir araya gelseler de ancak Allah’in yazdigi konuda zarar verebilirler.
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Sa‘ravi baska bir yerde su ayeti tefsir ediyor: “Yoksa, insanlari, Allah'n
liitfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla kiskaniyorlar mi? Siiphesiz biz, Ibrahim
ailesine de kitap ve hikmet vermigizdir. Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da vermistik.”%*
Allah Tealda’nin, kullarina nimetlerini verdigini gordiigiimiizde, kendimizi hased ve
kinden korumamiz i¢in Allah't zikredip onu tdzim etmemizi bize hatirlatiyor. Farzet ki,
Allah Teala, insanin i¢ine, baskasindaki nimetten hoslanmama hissi vermis olsun. Peki
insan ni¢in baskasindaki bir nimet ile karsilastiginda “Masaallah 14 kuvvete illa billah”
sOzlnii soylemeyi aklina getirmez. Eger baskasinda ki her nimeti “Masaallahullezi la
kuvvete illa bih” sozii ile karsilarsan, kin zehrini kalbinden ¢ikarmis olursun.
Baskasinda bir nimet gordiigiinde “Magaallah 1a kuvvete illa billah” dersen, insanin,
nimeti verenin kendisi olmadigini hatirlarsin. Ancak nimet veren, her tiirlii ihsana kadir
olan Allah Subhanehu ve Te‘ala’dir. Icinde hasedi hissedip onu séndiirmek isteyenin
her seyi Allah'a dondiirmesi gerekir. Her seyi Allah'a dondiiren kisi kendini
hasetcilerden olmaktan korur. Baskasindaki nimeti de haset edilmekten korur. 32* Allah
Teala bize bunu su ayetinde de aciklamistir: “Haset ettigi zaman, haset¢inin

kétiiliigiinden, sabah aydinligimin Rabbine siginirim.”8**

3.1.6. Kibir
3.1.6.1. Kibrin Anlami

Tekebbiir etmek biiyiiklenmek ve inadindan gergegi kabul etmemektir. Istikbar
da inadindan ve tekebbiiriinden gercegi kabul etmemektir. Kibr; azamet, seref,
cebbarlik, biiyiik giinah ve bir seyin ¢ogu anlamlarina gelmektedir. Kibriya ise
miiennestir ve azamet, cebbarlik, boyun egmeyi reddetme ve miilk sahibi olma
anlamindadir. Miitekebbir, Allah Tedla *nin Esma-y1 Hiisnasi’ndandir ki, kibriya sahibi
veya mahlikatin sifatlarindan miinezzeh anlamindadir.’”> Kibr ise insanin onunla
kendini begenir oldugu bir haldir. Tekebbiiriin en biiyligli, Hakk’1 kabil etmeyi ve
ibadet ederek ona boyun egmeyi reddederek Allah’a karsi yapilan tekebbiirdiir.32°

Gazzali Minhdcu’l-Abidin  adli kitabinda kibir ve tevazu’ arasinda bir

karsilastirma yapmistir. Ona gore kibir, kisiye nefsinin yiice ve biiylik olduguna dair

Kalem kaldrilmis sayfalar kurumugtur). Bu hadis hasen sahihtir.

822 Nisa 4/54.

823 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2323.

824 Felak 113/5.

825 Fir(izabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, s.468; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu 'cemu’l-Vasit, 11, 772-773.
826 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, 1, 696-697.



173

ona gelen bir hatirdir. Tekebbiir ise bu hatira uymaktir. Da’a (algaklik hissiyati) da
kisiye nefsinin algak ve degersiz olduguna dair ona gelen bir hatirdir. Tevazu’ ise bu
hatira uymaktir. Bunlardan her ikisinin de bir avama gore olan hali vardir, bir de
havassa gore olan hali. Avamin tevazu’u; giyecek, igecek ve binek konusunda basit
seylerle yetinmektir. Tekebbiirli ise bundan imtind’ etmektir. Havassin tevazu’u ise;
sOyleyen ister basit, ister serefli bir kimse olsun hakki kabul etmeye nefsi alistirmaktir.
Tekebbiirii ise bundan imtind’ etmektir ki bu biiyiik bir giinah ve ciddi bir hatadir.
Avammin tevazu’unun giizelligi de, ona geldigin yeri, gidecegin yeri ve i¢inde oldugun
biitiin afet ve kotii durumlari rahatlikla sdyleyebilmendir.5?’

Muhasibi (6. 243/857) de kibr kavramma iki kitabinda deginmistir. Addbu n-
Niifiis adli kitabinda kibri soyle tanimlamistir: Kibir, nefsini insanlardan {istiin

828 er-Ri’dye

gormendir. Ve kul, tevazu’yu se¢gmekten daha hayirli bir se¢im yapamaz.
li-Hukiikillah adli kitabinda da kulun haddini bilmesi i¢in “kibrin ortadan kaldirilmas1”
kavrami etrafinda bir diyalog ge¢mistir ki o sdyle demistir: Dedim ki: Peki kibir neyle
ortadan kalkar? Dedi ki: Kisinin din ve diinyadaki yerini bilmesiyle. Dedim ki: Peki
insan bu yerini neyle bilir? Dedi ki: Kisi eger baslangicini, hayatin1 ve akibetini bilirse
yerini bilir. Baslangicina gelince, ondan Once asirlar yasanmisti ve onun adi dahi
zikredilmiyordu. Allah onu yoktan var etti, zira o ad1 dahi zikredilmeyen bir seydi.>*

Sa‘ravi, “Gece sohbetleri yaparken miistekbir bir sekilde (biiyiikliik taslayarak)

hezeyanlar savururdunuz.”%*°

ayetinin tefsirinde miistekbiri su soziiyle tanimliyor:
"Kendinde azamete sebep olacak hicbir 6zellik yokken, ona azamet saglayacak
ozellikleri isteyen kimsedir. Insan, kendinde onu yiiceltecek ozellikler olmadiginda
tekebbiir etmesi uygun olmaz, ki zaten mahliklar bu ozelliklere sahip olamazlar.®*!
Oyleyse istikbar; insamin kendini hakkettiginden {istiin bir yere koymasidir.8¥
Miitekebbir de bagkasi kendisinde daha diisiik durumda veya daha asagi bir yerde sanan

kimsedir." 833

827 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Minhdcu 'I-Abidin, trs, s.42.

828 Muhasibi, Adébu ‘n-Niifiis, s. 113.

829 Muhasibi, er-Ri ‘ayetii li Hukiikillah, $.396. Ayrica bkz. Stilemi, Hakdiku 't-Tefsir, 1, 388.
830 Mu’mintin 23/67.

81 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 10082-10083.

832 Sa‘ravi, Kaddya'l-Asr, 111, 62.

833 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, VII, 4355.
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3.1.6.2. Tekebbiir Ornekleri

Burada tekebbiire iki 6rnek zikredecegiz: Birincisi mel’tn iblis’in Adem’e (as)
kars1 tekebbiiriidiir. ikincisi de Firavun’un kavmine karsi tekebbiiriidiir. Iblis’in Hz.
Adem’e (as) kars: tekebbiiriine gelince, Kur’an’da bu meseleyi izah eden birgok ayet
okuruz. Bunlardan biri de “Hani meleklere Adem’e secde edin demistik de Iblis
disindakiler derhal secde ettiler, o direndi, tekebbiir etti (biiyiiklendi) ve kdfirlerden
oldu.’®* ayetidir. Sa‘rAvi bu Aayet hakkinda diyor ki: Iblis’in kafir olmas1 ve
cehennemde ebedi kalacak olmasi amirinin emrini reddedip “Camurdan yarattigin
kimseye secde eder miyim?”%° demesinden 6tiiriidiir. Aslinda Iblis’in ondan ¢ok daha
yiice yaratiklar olan meleklerle beraber bulunmasi, secde etmesi i¢in en biiyiik
gerekeeydi. Zira secde ondan daha yiice olan meleklere dahi emredildigine gore, daha
alcak olan Iblis igin gecerli olacagi agiktir. Rivayetlerde geldigi iizere Iblis énceden
“Meleklerin Tavus’u” diye isimlendirilirdi ve onlarin arasinda gururla dolasirds. Iste bu
gurur veya kibir, onun bu giinaha diismesine sebep olan seydi. Ayrica Iblis secim hakk1
olan bir varlik olarak yaratildigindan, gururu onu kiifre ve masiyete siirilklemeden once,
Allah’a itaat etmeyi segtigi i¢in seckin bir pozisyondaydi. Bu yiizden Allah’tan Adem’e
secde etme emri gelir gelmez, Iblis tekebbiiriinden dolayr bunu reddetti ve Allah’mn
emrine itAat etmek icin nefsiyle miicihede etmedi. Boylelikle Iblis’in giinahi zirve bir
giinahtir. Zira o, 4mirinin emrini yerine getirmemis ve kendini Adem’den hayirli sanip
Allah’a itdat etmemistir. Daha sonra gururu onu bir gilinahtan bagka bir giinaha
stiriiklemis ve sonunda da Allah onu rahmetinden kovmus ve onu “racim” (kovulmus)
kilmustir, 33

Firavun ve cevresindeki ileri gelenlerin, kavmine tekebbiiriine gelince; bu
tekebbiir kissasini anlatan birgok ayet vardir. Biz bunlardan “Onlarin da ardindan Miisa
ve Hdrun'u agik kanmitlarimizla Firavun’a ve ¢evresindeki ileri gelenlere génderdik.
Iman etmeyi kibirlerine yediremediler; onlar giinaha goémiilmiis kimselerdir.”83" ayetini
sectik. Sa‘ravi bu ayetin tefsirinde sOyle demistir: Mele’, kavmin ileri gelenleri,

299

seckinleri ve yonetimi elinde tutan kisiye en yakinlaridir. Onlara “mele’” denir ¢linkii
onlar goz doldururlar. Firavun da ancak onlar ile Firavun olur. Ciinkii onu kendilerine

tayin eden de onlardir. Mesela Haman, Firavun’un fikrini destekliyordu, kahinler

834 Bakara 2/34.

835 fsra 17/61.

836 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 257.
837 Yunus 10/75.
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Firavun’un ilah oldugunu teyid ediyorlardi. Ayni sekilde her Firavun’un da onu o yapan
bir “Mele’”1 vardir. Bir Misir atasoziinde sdyle denir: “Firavun’a demisler ki “Seni kim
Firavunlastirdi?”. O da demis ki “Beni reddeden hi¢ kimseyle karsilasmamam.” Yani
ona “Toparlan” diyecek kimseyle karsilasmamasi. Eger ona bunu diyecek biriyle
karsilagsaydi, Firavunlasmazdi. Allah’in Misa ve Harln ile Firavun ve kavminin ileri
gelenlerine gonderdigi mucizeler, Mlisa ve Harin’un (aleyhima.s) ger¢cekten peygamber
olduklarii gosteriyordu, ki o peygamberlik de Halik-1 A’la’nin varligmi isbat eden
metod idi. Ama Firavun ve ileri gelenler istikbar ettiler. Istikbar, kibr taleb etmektir.
Kim de kibr taleb ederse bunu kendi yapmaya ¢alisir, ¢iinkii bilir ki onun séhip oldugu
Ozellikler bu kibre sdhip olmasi igin yeterli degildir. Hakk Te‘ala bu ayeti “Onlar
glinaha goémiilmiis kimselerdir.” soziliyle sonlandiriyor. Firavun ve ileri gelenlerin
giinahi, onlar1 ebedi olarak oraya saplanmis ve lanetlenmis bir halde kalacaklar

Cehennem’e siiriiklemis ve biiyiik ve algaklik verici bir azabin i¢ine atmustir.3*8

3.1.6.3. Nicin Tekebbiir Ediyorsun?

Sa‘ravi “Yeryiiziinde haksiz yere tekebbiir edenleri dyetlerimden mahrum edecegim.
Onlar, biitiin mucizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu gérseler onu
izlemezler. Fakat egrilik yolunu goriirlerse hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin
dyetlerimizi yalan saymalarindan ve onlardan gafil olmalarindan étiiriidiir.”%*° Ayetinin
tefsirini yaparken miitekebbiri tanimliyor, daha sonra onunla ilgili olan ¢eliskileri soru-
cevap seklinde zikrediyor: Miitekebbir, bagkasi ondan daha algak veya daha diisiik bir
yerde zanneden kimsedir. Onu kibre siiriikleyen sey giicii olabilir, ancak o miitekebbir
giiclii olup da sonra zayif diisen hicbir kimse gérmemis midir? Onu kibre siirikleyen
sey serveti de olabilir, ancak o miitekebbir zengin olup da sonra fakir olan hi¢bir kimse
gérmemis midir? Veya miitekebbir sohret sahibi bir kimse de olabilir, ancak o, sohret
sahibi olup da sonra zelil hale diisen kimse de mi gérmemistir? Bu ylizden kim tekebbiir
ediyorsa, ondan asla sokiiliip alinamayacak zati bir o6zelliginden dolay1 tekebbiir
etmelidir. Bu kéideyi insana uyguladigin zaman da miitekebbir olmay1 hakeden kimse
bulamazsin. Zira insanin, ondan asla sokiiliip alinamayacak ve sonsuza kadar onunla

kalacak zati hicbir 6zelligi yoktur. Bilakis sahip oldugu 6zelliklerin hepsi Allah’in ona

838 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘rdavi, X, 6125.
839 < Araf 7/146.
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bahsettigi ozellikler olup zati seyler degildir ve her an ondan gidebilir. Bu yiizden
insanda kibre sebep olabilecek 6zelliklerinin hicbiri zati degildir.34°

Allah’a kars1 tekebbiir eden kimse, O’nu asla miitevazi’ kimse gibi zikretmez.
Bilakis ulastig1 her seyin kendi ¢abasiyla oldugunu zanneder. Niye? Ciinkii o, kalbine
ve basiretine miihiir vurulduktan sonra, kevni ayetler hakkkinda diisiinmekten
uzaklagtirllmistir. Allah Teala 'nin “Yeryiiziinde haksiz yere tekebbiir ediyorlar...” sozi,
kuvvet, servet, sohret ve izzet unsurlarin1 zatinda tasiyan kimse i¢in hakli yere kibriya
oldugunu gostermektedir. Bu da yalnizca Allah’ta olabilir. Biliniz ki, yeryiiziindeki
hicbir miitekebbirin aklina Allah gelmez. Clinkii eger O’nun kemali ve celali onu aklina
gelseydi, ezilir ve kendi haddini bilirdi. Allah insanlardan sadece miitevazi’ olanlarin
aklina gelir. Peki Allah miitekebbirin aklina niye gelmiyor? Ciinkii O, miitekebbirlerden
kevni ayetler hakkinda diisiinme yetisini ¢ekip alir da bu yiizden ibret de alamazlar.
Ayrica onlardan peygamberlerin peygamberligini gosteren ayetleri ve Kur’an’in
hiikiimlerini tasdik etme yetisini de ¢ekip alir ve kalplerine de miihiir vurur.®*!

Iste tekebbiir etmelerini saglayabilecek higbir 6zellikleri yokken, yeryiiziinde
tekebbiir eden bu kimseleri Allah diisiinme ve ibret almaktan, yalnizca yalanlari,
gafletleri ve nefislerinin arzularina uyduklar i¢in alikoymustur. Bu yiizden kibir ehli
kimseler kevni ayetleri, i’cazi ayetleri veya ahkam ayetlerini gordiiklerinde onlara iman
etmezler, dogruluk yolunu gorseler de onu takip etmezler. Ciinkii dogruluk yolu, insanin
arzu ve heveslerini baskilar ve kotiiliiklerden nehyeder. Onlar ise arzularimin
dizginlerini ellerin almaya dahi gii¢ yetiremezler ¢iinkii arzular1 onlar ele ge¢irmistir.
Ama egrilik yolu ise nefsin arzularina biitiin imkanlar1 saglar. Boyle olmalar1 ancak,
onlara daha degerli seyler vermek icin bazi seylerden mahrum eden imanin
getirilerinden gafil olmalar1 sebebiyledir. Ve bu yiizden de kibir ehlinin bakis agisi
oldukca yiizeyseldir.3+?

Oyleyse; madem ki tekebbiir gafletten doguyor ve miimin bile bazen gaflete
diisebiliyor, bu durumda kendimizi tekebbiirden nasil koruyacagiz? Sa‘ravi bu soruyu
el-Fikhu’I-Islami’l-Miiyesser ve Edilletuhu’s-Ser’iyye adli kitabinda, “Hust’ Kalpten
Kibri Giderir.” baslhigi altinda sdyle diyerek cevapliyor: Namaz kalbi istikbardan
temizler. Bunun i¢in namazin getirisi insam1 husi’ ve hudi’ya (boyun egmeye)

alistirmasidir. Allah’a daimi olarak boyun egmek, insanin Hakk Te‘4ld ’nin azametini

840 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4355.
841 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VII, 4355.
842 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VII, 4356.
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aklina getirmesi ve kendinin algakligini ve bu biiylik kainati yaratanin karsisinda ne
kadar aciz oldugunu gérmesini saglar. Ve insan bilir ki onda her ne varsa, Allah hepsini
bir anda alabilir. Bu bizim agyar (degisimler) aleminde yasamamizdan Otiiriidiir.
Oyleyse hi¢ degismeyen Allah’a boyun egelim. Ciinkii insanin elde edebilecegi her sey;
kendinden degil, Allah’tandir. Sebeplerin var oldugu gibi bir iftirada bulunanlara ise
sOyle deriz: Sebepleri bahseden ve onlar1 yaratana kulluk edin ve boyun egin; ¢iinkii
sebepler kendi kendilerine is gdremezler. Izzet, azamet ve kibriya yalnizca Allah’mdur.
Miitekebbir ise Rabb’ini bilmekten gafildir. Zira ona ve iimmetine namazin farz
kilindig1 peygambere iman etmemek ve Allah’in huzurunda durmamak; Allah’a boyun

egmeyi apacik bicimde reddetmek veya onun emirlerini ¢ignemektir.34?

3.1.7. Gurur
3.1.7.1. Gururun Anlami

552 JA5N % Adam islerden bihaber kaldi ve gafil oldu demektir ki o adama
gurr denir. B 3¢ Falancayi kandirdi ve olmayacak bir seyle iimitlendirdi demektir.
Seytan onu garr etti (kandirdi), diinya onu garr etti gibi ifadelerde de kullanilir ki
kandirana gartir, kandirilana ise magrir denilir. Garare ise gaflet ve toyluktur.®** Gardr,
mal, sohret, sehvet, seytan gibi insan1 aldatan her seydir. Seytan diye tefsir edilmesinin
sebebi onun aldatanlarin en kotiisii olmasidir. Diinya ile tefsir edilmesinin sebebi ise
meshur “Diinya gurr eder (kandirir), zarar verir ve murlr eder (gecip gider).”
soziidiir.34

Gazzali [hyd’ii ‘Uliimi’d-Din da gururu tamimlamis ve ayrmtu sekilde ondan
bahsetmistir: Gurur; nefsin, arzusuna uyup tabiatinin meylettigi seytanin kandirmasi
veya sliphesi gibi seyde siikinet bulmasidir. Her kim, yanlis bir siipheye kapilip da
simdiki zamanda veya gelecekte kendisinin iyl bir durum iizere olduguna inanirsa, o
magrirdur. Ve insanlarin ¢ogu da kendilerini iyi bir durumda goriirler ki bunda
yamlmaktadirlar. Oyleyse, gururlarinin (aldanmalarinin) gesitleri ve dereceleri degisse
ve hatta bazilarinin gururu (aldanmasi) ¢ok daha baskin ve siddetli olsa da insanlarin
cogu magrirdur. En baskin ve siddetli olan gurur (aldanma) da kafirlerin, asilerin ve

fasiklarin gururudur.®4¢

843 Sa‘ravi, el-Fikhu’l-Islami’l-Miiyesser, 1, 591.

844 Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, s.449; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 591.
845 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, 1, 464-465.

846 Gazzali, Ihyd i “Uliimi’d-Din, s. 1297.
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Stllemi Hakaiki’t-Tefsir inde “Sizin diinya hayati aldatmasin, sizi Allah’la bir

aldatma almasin.”%"

ayeti i¢in sdyle bir yorumda bulunmustur: Bazilar1 dediler ki: Kim
Allah’tan baskasina itimad ederse o bir aldatma icindedir. Ciinkii aldanma, daim
olmayan seyden olur ve O’ndan baska da daim olan bir sey yoktur. O, ezeli ve ebedi ve
daim olan Allah’tir; O’nun vermesi ve nimeti de boyledir. Oyleyse sadece liitfu ve
nimeti, her nefeste ve anda, her zamanda ve donemde senin iizerine daim olacak olan
zAta itimad et.3#

Sa‘ravi, “Iftirada bulunduklar1 sey onlar1 dinleri hakkinda gurura ugratti
(aldatt)”®* ayetini aciklarken, “gurur” kelimesini sdyle diyerek tanimliyor ve izah
ediyor: Tecriibesiz adama girr (toy) denir; o, tecriibesiz bir siirii i ortaya koyar da
ondan ne faydalanilir ne de bir yere varilir. Maazallah birine “Sen magrirsun.”
dediginde, “Sen hedefe ulasilmasini saglamayacak bir yoldasin.” demek istersin.
Oyleyse gurur, gerceklesmeyecek ve olmayacak bir seyden iimitlenmektir. Bu yiizden
Allah seytan1 “gar(r” diye isimlendirmistir. Ciinkli o, insanlar1 gergek olmayacak ve

meydanad gelmeyecek seylerle {imitlendirir.>

Baska bir yerde “Seytdn onlara ancak bir gurur (aldatmaca) vadediyor.”®!
ayetini tefsir ederken “gar(ir” ve “gurur” kelimelerini birbirinden ayirmis ve sdyle
demistir: Gurur nedir? Bir gartr, bir de gurur vardir. Gurur; gergekte varolmayip sana
varmig gibi gosterilen seydir. GarlQr ise bu isi yapan kimsedir. Bu yiizden gardr,
seytandir; ciinkli o, gercekte var olmayan bir seyi insana stislii gosterip serabin etkisi
gibi bir etki yapar.®>> Gurur ise, kisa siireli bir zevkin seni sinu olmayan yiice bir
zevkten oyalayip alikoymasidir; biri senin imkanlarin kadar bir zevk iken, digeri

Allah’mn liitfu kadar genistir. Bundan dolayi, az bir seyle aldanip biiyiik ve yiice

miikafat: kagiran kimseler igin diinya hayatina “meta’-1 gurur” denilmisgtir.3>3

3.1.7.2. Gurura Gerek Yoktur

Gordiigiimiiz gibi  Allah Tedla  diinya hayatim1 “metd’-1 gurur” diye
isimlendirmistir. Zira gafil kimse orada kisa siireli bir diinya hayati ile oyalanip ebedi

ahiret hayati yerine onu ister. Mevla Azze ve Celle onu bu vasifla vasiflandirmistir ki

847 Lokman 32/33.

848 Siilemi, Hakdiu ‘t-Tefsir, 11, 134. Bkz. Muhasibi, er-Ri dyetii li Hukiikillah, s. 427-432.
849 Al-i imran 3/24.

850 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1389-1390.

851 Nisa 4/120.

852 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘rdavi, V, 2654.

853 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1928.
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biz, ona aldanip tuzagina diismeyelim; ¢iinkii o bunu haketmez. Bilakis “Ahiret daha
hayirli ve daha kalicidir.”5*

Sa‘ravi, gururun anlamini igeren bazi ayetleri tefsiri sirasinda bize bu fani
diinyaya aldanmamanin bazi yollarin1 agiklamis ve bu soziinii destekleyen bazi 6rnekler
vermistir. Meseld “Insamin basina zararh bir sey geldiginde yan iistii yatarken veya
otururken ya da ayata iken hemen bize dua etmeye koyulur. Onu zararli durumdan
kurtardigimizda ise -sanki basina gelen zarari gidermeye bizi ¢cagirip yalvarmams gibi-
inkdarciliga doniip yoluna devam eder. Haddi asanlara iste bu sekilde yaptiklar: giizel

855 ayetini tefsir ederken soyle diyor: Insana diisen gurura (aldanmaya)

goriinmektedir.
kapilmamaktir. Ciinkii Vahib-i A’l1a olan Allah, sana bahgettiklerini geri alip senden
selameti de kaldirabilir. Sapasaglamken hastalanan, zenginken muhta¢ hale diisen,
sohret sdhibiyken sohretlerini kaybeden nice insan gdrmiisiizdiir. Oyleyse, gurura
(aldanmaya) gerek yoktur. Ciinkii her seyi sana Allah bahsetmistir ve sende zatina ait
hicbir sey yoktur. Madem ki sendeki her sey Vahib-i A’la olan Allah’in bahsettikleridir,
o zaman o Vahib istedigi zaman bahsettigi seyi senden sokiip alabilir. Zaten insan
nimetin kiymetini de ondan geri alindigi zaman bilir. Bu durum sunun gibidir:
Oturdugun beldede isinde bir numara olan bir doktora diismanlik edersin. Bazi kimseler
de sizin aranizi yapmaya calisir ama sen inat edersin. Sonra sana hastalik gelir ve ona
gitmek zorunda kalirsin. Ciinkii Allah ona bir bilgiye dayanarak teshis koyabilme
yetisini bahsetmistir. Oyleyse Allah, gurura kapilmam ve hi¢ kimseye kars1 iistiinliik
taslamani istemez.®>°

Sa‘ravi, “Yeryiiziinde birbirine komsu parcalar, iiziim baglari, ekinler; ¢atalli ve
tek govdeli hurma agaclar vardir; hepsi bir tek su ile sulanir. Boyle iken iiriinde bir
kismuini bir kismina iistiin kilariz. Iste bunda akillarim kullanan insanlar icin ibretler

vardwr.’®’

ayetini agiklarken de bizi, Allah Tedla 'nin bagkalarina degil de bize verdigi
baz1 oOzelliklerden oOtiirii insanlara istiinlilk taslamamaya cagirmistir: Sakin ola ki
mutlak olarak iistiin veya mutlak olarak al¢ak durumda bir insan oldugunu sanmayasin.
Bilakis, bir agidan {istiin, bagka agidan algak durumda insan vardir. Mesela, bir kimse
liiks bir arabaya sahiptir. Sonra arabasinin lastigi patlar da lastigini degistirmesine

yardim edecek biri yoldan gegsin diye Allah’a dua eder. Sonra yoldan o kirli ve pash

elbiseli kimse geger ve lastigini degistirmesine yardim eder. Iste bu durumda bu kirli

854 <Ala 87/17.

855 Yunus 10/12.

856 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, IX, 5778.
857 Ra’d 13/4.
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pash elbiseli kimse, patlamis lastigi saglam yedek lastikle degistirebiliyor olmasi
konusunda ondan daha iistiin haldedir. Iste Allah, birbirlerine ihtiya¢ duysunlar ve
toplum tamamlansin diye litfunu insanlar arasinda bdyle dagitmistir. Bu yiizden
diyorum ki “Herhangi bir konuda daha {istiin buldugunda gurura kapilmaktan sakin ve
kendine sor: Baskasinin bana iistiin kilindig1 konu ne? % Ve Allah’in “Bir topluluk,
baska bir toplulukla alay etmesin;, umulur ki onlar bunlardan daha haywrli olurlar.
Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler;, umulur ki onlar bunlardan daha haywrl
olurlar.” soziinii hatirla.”%>

Bagka bir yerde de Sa‘ravi bizi bu hayata aldanmamaya cagirtyor. Ciinkii 6liim,
hicbir isaret vermeden ansizin gelebilir. Zira Allah Tedld oliimii sebepler olmadan da
yaratir, bu yiizden her an ¢ikip gelmesi miimkiindiir. Bdyle olunca, insanin sagligimin iyi
olmasi onun uzun yasayacagi anlamina gelmez. Geng olmasi da dniinde uzun bir Omiir
oldugu anlamina gelmez. Oliim, geng, yash, saglikli, hasta ayirt etmeden herkese
gelmektedir. Cok saglikli ya da c¢ok kiigiik yasta olan bir insanin dlebilecegi gibi, hasta
bir insan da iyice yaslanincaya kadar yasayabilir. Ciinkii Allah Teala bizi seviyor ve bu
hayata aldanip devam edeceginden emin olmamizi istemiyor. Bilakis, bize diisen onun
sonunun her an gelebilecegini bilmek. Bu, hayirda kosusturmamiz ve masiyetlerden
uzak durmamiz i¢indir. Bunun i¢in Allah katinda yiice bir makama sahip olan salih
kullarin1 ve bunlarin basinda da peygamberleri soyle diyerek vasfediyor: “Onlar
hayirda kosustururlar ve bize ragbet ve rahbet iginde dua ederlerdi...”® Oyleyse
hayirda kosusturmak istenen bir durumdur. Zira insan yarmini garanti edemez. Bu,
oliim vaktinin gizli tutulmasinin hikmetlerinden biridir. Oliim bizi gece ve giindiiziin
herhangi bir yerinde ansizin yakalamadan oOnce Allah’in yoluna doénmek igin

kosusturalim diye bdyle yapilmustir.5¢!

3.1.7.3. Gururdan Korunmanin Yollar1

Allah Teala bu diinya hayatina aldanmamamizi istiyor; ¢linkii 6liim ansizin
gelebilir ve ona aldanmak da kiifriin basidir. Gafil bir miiminin aldanip her seyi
kaybetmesi miimkiindiir. Oyleyse Sa‘rAvi bize kendimizi gururdan (aldanmadan)

alikoymamiz i¢in ne tavsiye eder?

858 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XI1, 7205.

859 Hucurat 49/11.

860 Enbiya 21/90.

861 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Nikdyetii'l-Alem, Tibaatu ve Nesru Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire trs,
s.35-36.
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Allah Tedld daima gururu kendimizden uzak tutmamizi ister. Ciinkii gurur,
kiifriin basidir. Insan aldanir ve Allah’a ihtiyac1 kalmadigin1 zannederse, Allah’in taatini
ve rizasini gézetmez. Zaten kendinin istedigi her seyi yapmaya giicli yetiyorken nigin
gozetsin ki?! Siiphesiz ki Allah Teala rahmetinden dolayr kullarinin gururdan ve
Allah’tan uzak kalmaktan korunmalarini istiyor. Bu ylizden de onlara, dilin ancak
Allah’1n izniyle konustugunu, goziin ancak Allah’in izniyle gordiigiinii ve ayagin da
ancak Allah’m izniyle gordiigiinii hatirlatiyor.56?

Yani bizim, ddiima Allah’in lizerimizdeki liitfunu ve sayilip bitirilmez bolluktaki
nimetlerini ve bunlarin hepsinin daimi bir sekilde hamd ve siikretmemiz gerektirdigini
unutmamamiz lazimdir. Zira Allah Tedla soyle buyurmustur: “Beni anin ki ben de sizi
anayim ve bana siikredin, bana nankorliik etmeyin.”®" “Bana siikredin ve bana
nankorliik etmeyin.” demistir. Clinkli nimete siikretmek Allah Teala ’nin sana ondan
daha fazla vermesini saglar, buna delil olarak Allah’in “Eger siikrederseniz,

artiracagim.”8%

ayetini oku. Ayrica Allah’a siikretmek nefsinden gururu uzaklastirir da
sebepler seni kandirip “Bunlar bana bendeki bir ilimden o6tiirii verildi.” demezsin. “Bana
nankorliik etmeyin” ise, Allah’in nimetlerini goérmezden gelmeyin, bilakis stirekli
dilinizde olsunlar demektir. Ciinkii eger Allah’in nimetlerinden her birini “Masaallah 1a
kuvvete illa billah” diyerek karsilarsan, nimet konusunda higbir sikintiya diismezsin.
Ciinkii sen nimeti, onu verenin ¢itiyle korumaya almis olursun. Ama eger boyle yapmaz
ve sanki o sendenmig ve sen var etmissin gibi davranip, onu sana veren Allah Teala y1
unutursan; o zaman nimet de seni terk eder.’%

“... Eger Allah’n, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemesi olmasaydi,
manastirlar, kiliseler, havralar ve mescidler -ki oralarda Allah’in adi cokca anilir-

yikilir giderdi...”8%

ayetinin tefsirinde de Sa‘ravi, ibadet yerlerinin, degerleri muhafaza
etmede ve gururu Onlemedeki Onemini agikliyor: Eskiden manastirlar, kiliseler ve
havralar, simdi ise mescidler; yeryiiziinde belli degerlerin bekgisidir. Ciinkii onlar sana
daima kullugu hatirlatir ve aldanmani1 6nler. Bu ise giinde bes kere Allah’a onunla
boyun egdigimiz ve Rabb’e boyun egmenin son noktasi olan secde yeri olmasi
sebebiyledir. Sonu¢ olarak eger kulda gurur adina herhangi bir sey varsa, erimesi

gerekir ki kainatin tiimiiniin Allah’in kullarma bir litfu oldugunu bilsin ve Allah’in

82 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Hayr ve’s-Ser, Tibaatu ve Nesru Daru Ahbari’l-Yevm, Kahire trs,
s.86.

863 Bakara 2/152.

864 fbrahim 14/7.

865 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 647.

866 Hacc 22/40.
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yarattig1 sebepleri, Allah’in istedigi islerde kullansin. Yani ey miisliiman, sakin ola ki

icine gururdan higbir sey bulasmasin!®®’

3.1.8. Buhl/Cimrilik
3.1.8.1. Buhlun Anlam

Sas s 3435 345 035 Onda olani esirgedi ve comert davranmadi demektir. Bu kisiye
bahil denir. Cogul ise buheladir. Buhl, cémertligin zittidir. ism-i faili bahil ve bahil
seklindedir.®®® Buhl; sahip olunan seyleri, esirgenmesi dogru olmayan yerden
esirgemektir. Bunun zitt1 ise comertliktir. Bahil ise ¢ok cimri olan kimseye denir. Buhl
iki tlirlidiir: Kendi séhip olduklarini esirgemek ve baskasinin sdhip olduklarini da
esirgemek. Bu ikinci tiirii birinciden ¢ok daha mezmtimdur, kotiidiir.¢°

Thyau Uliimi’d-Din”de Gazzali sahabe ve ilim ehlinin buhl hakkindaki bazi
sOzlerini nakletmis ve soyle demistir: Talha b. Ubeydullah (ra) demistir ki: “Biz de
mallarimiza cimrilerin deger verdigi kadar deger veriyoruz ama biz kendimiz tutuyor ve
sabrediyoruz.” Muhammed b. Miinkedir de soyle derdi: “Allah bir kavmin kotiliglini
istediginde onlarin baglarina en serrlilerini yonetici kilar ve mallarini da en cimrilerinin
eline verir.” Sa’bi de sOyle demistir: “Bilmem ki cimrilik mi insan1 Cehennem’e daha
cok batirir yoksa yalan mi1.” Ka’b ise soyle demistir: “Hicbir sabah yoktur ki Allah iki
melegi soyle dua etmeleri i¢in gorevlendirmesin: Allah’im sen eli siki kimseye acilen
malmin telef olmasini, bol bol infak eden kimseye de acilen malimin devaminin
gelmesini nasib et.” Bisr ise sdyle demistir: “Cimri kimseye bakmak kalbi katilastirir,
cimrilerle beraber olmak ise miiminlerin kalbine bela olur.”7
Kuseyri Er-Risdlesi’nde “Buhl (cimrilik) eden ve insanlara buhlu (cimriligi)

emreden kimseler...”%"!

ayetini agiklarken buhlun tanimini yapmis ve sdyle demistir:
“Buhl (cimrilik), ilmi bir sekilde ifade edersek, kisinin kendine vacip olan1 vermemesi;
tasavvufi bir ibare ile soylersek de zarlret oldugu vakitte isar1 birakmaktir. Yine
tasavvufl bir ibare ile, insanlara buhlu (cimrili§i) emretmenin anlami ise onlara
merhamet edip, zahiri seriatten bir delil getirerek onlar1 hakikati aramaktan

alikoymaktir.3”?

867 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 1061.

868 Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, $.965; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 41-42.

869 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 109.

870 GazzAli, fhyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1161-1162.

871 Nisa 4/37; Hadid 57/24.

872 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 111, 544; bkz. Siilemi, Hakdiu't-Tefsir, 1, 80; Siilemi, Hakdiu't-
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Cimrilik konusunu ele alan ayetlerin tefsirinde birgok yerde Sa‘ravi “buhl”
(cimrilik) kelimesinin anlamina deginiyor. Bu ayetlerden bazilari sunlardir: “Allah

29873

onlara liitfundan verince de buhl (cimrilik) gosterdiler...”'”, “Elini boynuna

baglamiscasina cimri olma...” ¥"* “Size karsi sahih (pek cimri) olarak...”®”> Imam
Sa‘ravi “buhl” kelimesinin anlamini soyle agikliyor: Buhl nedir? Bir sey vermekten
imtind’ etme durumunu ifade etmek i¢in dilimizde bir¢cok kelime vardir. Buhl vardir,
suhh vardir, kizaze vardir ve bunlarin hepsi de bir sey vermekten imtina’1 ifade eder.
Ancak verme ve buhl (cimrilik) durumlari farklidir.8’® Mesela buhl, sana verilmis olan
seyi, verilmemis olan kimseden esirgemendir. Bagka bir ifadeyle, Allah’in saha
bahsettigi bir seyi ona ihtiyac1 olan baska birinden esirgiyorsundur.?”” Sa‘ravi, “Size

b

kars1 sahih (pek cimri) olarak...” ayet-1 kerimesini agiklarken de “suh” ve “buhl”
kavramlarini birbirinden ayirir: Suh, genel anlamda buhl, yani cimriliktir. Ancak sahih,
baskasina harcamaktan imtind’ eden kimse olup kendine ve ailesine harcamas1 miimkiin

iken, bahil kendisine dahi harcamaktan imtina’ eder.®”®

3.1.8.2. Buhlun Sekilleri ve Sonucu

Cimriligi ele alan ayetlerinin ¢ogunu okudugumuzda, Bari Azze ve Celle’nin
cimriligi de cimri kisiyi de kinadigini, ayrica cimrileri kiyamet giinii maruz kalacaklari
siddetli ve elim bir azapa tehdid ettigini goriiriiz. Imam Sa‘ravi’nin bu ayetlere yaptig1
tefsire baktigimizda da bu meseleleri detayli bir sekilde ele aldigimni ve bize cimriligin
baska sekillerinden de bahsettigini goriiriiz.

Sa‘ravi “Bunlar buhl (cimrilik) eden ve insanlara buhlu (cimriligi) emreden ve
Allah’in liitfundan onlara verdiklerini gizleyen kimselerdir. Biz kafirler icin alcaltict bir
azap hazirladik.”®  ayetini tefsir ederken cimrilerin bazi kotii vasiflarindan

bahsetmistir: Cimrilik eden kimseler, bu algak 06zelligin kendilerinde olmasiyla

yetinmeyip; bir de sanki cimrilige asikmig gibi bu 6zelligin diger insanlara da gegmesini

Tefsir, 11, 313.

873 Tevbe 9/76.

874 fsra 17/29.

875 Ahzab 33/19.

876 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1X, 5350.
877 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2226.
878 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11973.
879 Nisa 4/37.
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isterler. Ve comert bir insan gormek onlara ac1 verir ve kimse onlardan daha iyi olmasin
diye insanlarm hepsinin de cimri olmasin1 isterler.3%

Sa‘ravi, daha sonra cimriligin bilmedigimiz g¢esitlerinden bahsetmistir. Cimrilik
sadece mal konusunda olmaz. Cimrilik, sana verilen seyi verilmeyen kimseden
esirgemendir. Bagka bir ifadeyle, Allah’in sana bahsettigi bir seyi ona ihtiyact olan
birinden esirgemendir. Cimrilik sadece mal konusunda mu olur? Hayr, bilakis sana
bahsedilip de bir bagkasinda olmayan ve ona ihtiya¢ duyulan her seyde olur. Eger bu
seyi esirgersen, sen de o zaman cimrilik icerisinde olmus olursun. Sahip oldugu bir
giicii, aciz kimseye yardim etmekte kullanmaktan esirgeyen de, sahip oldugu bir ilmi,
ilmi olmayandan esirgeyen de cimrilik kapsamindadir. Aptal kimseden ona yumusak
davranmay1 esirgeyen kimse dahi bdyledir. Onun yaninda bir sanati 6grenen on tane
c¢iragl olup da bu sanatin sirrlarint onlardan gizlemeye ¢alisan usta dahi cimridir. “Buhl

bh

(cimrilik) eden ve insanlara buhlu (cimriligi) emreden kimseler...” ayetinin anlami,
maddi manevi her seyi kapsamaktadir. Biz bu ayeti kutsal seylerde dahi alabiliriz.
Mesela ehl-i kitap Hz. Peygamber’in sifatlarin1 ogullarini bildikleri gibi biliyorlardi. Hz.
Peygamber ellerindeki bilgiyi dogrulayici olarak geldiginde onun peygamberligini inkar
ettiler ve onunla ilgili bilgilerini insanlardan sakladilar. Bu da son derece biiyiik bir
cimriliktir. Zaten bundan sonra da insanlara cimriligi emretmeye devam ettiler.%®' Ayet-
1 kerlmenin son kismina baktigimizda, onun “Biz kdfirler igin algaltict bir azap
hazirladik.” ifadesiyle bittigini goriiriiz. Oysa sdziin basi kiifiirle ilgili degildi. Oyleyse
cimrilik, séhibini niye kafir yapt1? Ciinkii cimrilik, kendisine ve baskalarima da
yetebilecek bir nimeti gizlemektir. Bu yiizden de ondan bahsederken korkutucu bir ifade
kullanilmistir. 382

Allah Teala bagka bir ayette de “Allahin liitfundan kendilerine verdigi nimette
cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri icin hayirli oldugunu sanmasinlar, bilakis bu
onlar icin kotiidiir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir.
Goklerin ve yerin mirasi Allahindir. Allah  yaptiklarinizdan — haberdardir.”8%
buyurmustur. Sa‘rdvi bu ayeti soyle aciklamustir: “Allah’in litfundan kendilerine
verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri igin hayirli oldugunu

sanmaswnlar, bilakis bu onlar i¢in kotidiir.” Allah’in liitfundan verdikleri seylerde

cimrilik edenler, cimriligin yalnizca onlarda mallarin birikmesini sagladigi icin hayirl

880 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2226.
81 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2226.
882 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, IV, 2230.
883 Al-i imran 3/180.
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oldugunu sanarlar. Oysa bu dogru degildir. Ciinkii Hakk Te‘dla sOyle buyurmustur:
“Cimrilik ettikleri sey kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir.” Yani Allah o cimrilik
ettikleri seyden boyunlarina bir gerdanlik yapacaktir ve insanlar o gerdanlhigi
gordiiklerinde soyle diyeceklerdir: “Bu  kisi Allah’in onun malindaki hakkini
esirgemis.” Rasulullah (sav) de bu durumu bize Allah’in hakk: istenip de vermeyen
kimsenin, esirgedigi ve cimrilik ettigi malin kiyamet giinii ona iri bir yilan olan “siica’-1
akra” seklinde goziikecegini ve boynuna dolanacagini ayrintili bir sekilde betimlemis ve
sOyle demistir: “Allah kime bir mal verir de, o da onun zekdtint vermezse; kiyamet giinii
ona goz kapaklari tizerinde iki siyah nokta olan, tiiysiiz ve iri bir erkek yilan goziikiir, bu
yilan onun boynuna dolamr ve géz kapaklarindan tutup “Iste ben senin malinim, iste
ben senin biriktirdigin seyim.” der.” Hz. Peygamber (sav) daha sonra da “Allah’in
liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri icin

7884 ayetini sonuna kadar okumustur. Yani, Allah’a

haywrli oldugunu sanmasinlar...
kars1 cimrilik gdsterip de mallarinin zekatin1 vermeyen kimse, kiyamet giinii boynuna
dolanacak gerdanlig1 biiyiitmektedir.®

Allah’1in onun malindaki hakkini vermeyen cimrinin boynuna, kiyamet giinii o
biriktirdigi mal dolanacaktir ve siddetli bir azap gorecektir. Ahirette hak edecegi bu
azap, Allah’in bol bol gelen nimetlerini gizlemesi ve hem kendine hem ailesine, hatta
topluma bile zarar olarak donen cimriligi sebebiyledir. Cimrilik, ekonominin
durgunlagmasi ve issizlik gibi sosyo-ekonomik sorunlarin sebeplerindendir. Ciinkii eli
siki1 olan kimse toplumdaki alim-satim hareketliligine katki saglamaz, boylelikle

cimriligiyle bu problemlerin biiylimesinde rol oynar ve toplumuna sikint1 ¢ektiren ve

yiik olan bir unsur haline gelir. 8¢

3.1.9. Gazap
3.1.9.1. Gazabin Anlami

Line 4l Cuni Birine gazap etti, yani kizdi ve ondan intikam almak istedi

demektir. Gazp ise Okiiz, aslan, kipkirmiz1 olan sey ve sert kaya anlamlarina gelir.

884 Buhari, "Tefsir" Al-i imran. Hadisin lafzi: (4llah kime bir mal verir de, o da onun zekédtini vermezse;
kiydmet giinii ona goz kapaklar itizerinde iki siyah nokta olan, tiiysiiz ve iri bir erkek yilan goziikiir, bu
yilan onun boynuna dolanir ve goz kapaklarindan tutup “Iste ben senin malimm, iste ben senin
biriktirdigin seyim.” der”). Sonra da “Allah in liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler,
sakin bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar...” ayetini sonuna kadar okumustur.

885 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, IV, 1905.

886 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdavi, XIV, 8388.
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Gazap; insanin i¢inde olusan saldirma i¢gilidiisline icabet etmektir. Gazlip, ¢cok gazap
eden demektir ve hem kadin hem erkek igin kullanilir.®¥” Ayrica gazap, intikim alma
duygusundan otiirii kalbin kan akisinin cosmasidir. Bu yiizden Hz. Peygamber (sav)
soyle buyurmustur: “Gazaptan sakimin. Zira o, Ademoglu’nun kalbinde tutusan bir
kordur. Gérmez misiniz ki gazaplanan kiginin damarlar siser ve gozleri kizarr?%%
Ama gazap Allah’in bir vasfi olarak sdylendiginde, kastedilen baska bir anlami degil
yalnizca intikdmdir.%%°

Gazzali’nin [hydu Ulimi’d-Din”de ilim ehlinin gazap hakkindaki sdzlerinden
naklettiklerini kisaca zikredecegiz. Hasan demistir ki: “Ey Ademoglu, ne zaman kizsan
(vahsi bir hayvan gibi) ziplarsin. Ziplayip da cehennem atesine diismene ne kadar az
kalmistir.” Ca’fer b. Muhammed ise sdyle demistir: “Gazap her serrin anahtaridir.”
Bazilar1 da s6yle demislerdir: “Gazaptan sakin. Zira o seni 0ziir dilemenin zilletine
gotiiriir.” Ve denilmistir ki: “Gazaptan sakinin. Zira sabir otu bali bozdugu gibi o da
iman1 bozar.” Abdullah b. Mesud ise sOyle demistir: “Bir adamin yumusakligina
sinirlendigi zaman, giivenilirligine de bir seye tamah zaman bakin. Yoksa kizmadik¢a
yumusakligini, bir seye tamah etmedikce de giivenilirligini nereden bileceksiniz?!” Hz.
Omer (ra) da hutbe verdigi zaman hutbesinde soyle derdi: “Sizden; tamahtan ve
hevadan ve gazaptan korunan feldha ermistir.” Bazilar1 da soyle demistir: “Kim
sehvetine ve gazabina uyarsa, onlar onu atese gotiiriirler.”%%

Abdiilkadir Geylanl (6. 561/1165-66) de el-Fethu'r-Rabbani ve’l-Feyzu'r-
Rahmani adli eserinde gazaba deginmis ve onun hiikkmiinii soylemistir: “Gazap eger
Allah i¢in olursa mahmid, yani 1yi; eger O’ndan baskasi i¢in olursa mezmiim, yani kotii
bir ozelliktir. Miimin, nefsi i¢in degil Allah i¢in hiddetlenir. Kendi zaferi i¢in degil,
Allah’1n dininin zaferi i¢in hiddetlenir.”®"!

Sa‘ravi, “Béyledir,; her kim kendisine yapilana misliyle karsilik verir, sonra yine

haksiz bir saldiriya ugrarsa Allah ona muhakkak yardim eder.”®

ayetini tefsirinde
gazabi tanimhiyor ve sOyle diyor: Gazap; bir i¢giidli ve istemsiz bir haldir, onu aklinla

“kiz”, “kizma” diyerek secemezsin. Gazaba yol agacak seylere maruz kaldiginda sadece

887 Firtizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, s.120; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 654.

838 Hadisin tahrici ileride gelecek.

889 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 608.

890 Gazzali, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1061.

81 Geylani, Abdiilkadir, el-Fethu 'r-Rabbéni ve’l-Faydi’r-Rahmani, Menslratu’l-cemel, Bagdat 2007, s.
141.

892 Hacc 22/60.
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istemsizce gazap edersin. Bununla beraber Allah onun i¢in sinirlar ve kanun koymustur

ve gazap geldiginde nefsi zaptetmeyi ve cekismemeyi emretmistir.5%?

3.1.9.2. Gazabin Vasfi ve Caresi

Gazab1 betimleyebilecegimiz en iyi vasiflar Iimam Sa‘ravi’nin “Miisd ‘min gazabi
stikiit edince (yatisinca) levhalart aldi. Onlardaki yazilarda, rabblerinden korkanlar

icin hidayet ve rahmet (hiikiimleri) vardy.”%*

ayetini agiklarken kullandig1 vasiflardir,
zira o soyle demistir: Gazabin siik{itu olur mu? Gazabin hisleri mi vardir ki siik{it etsin?
Evet, olur. Ciinkii gazap, nefsin ona karsi sug isleyen biri oniinde tepki vermek icin
heyecana gelmesidir. Bu yiizden sanki gazap, sahibine 1srar ediyor ve ona “Vur, kiifret,
oldiir.” diyor gibidir. Ve sanki gazap ona emirlerde bulunma giicii olan bir insan
suretine girmis gibidir. Bundan dolay1 Allah Teadld da gazabi, Miisd’ya s0yle yap boyle
yap diye 1srar eden bir insan suretine benzetmistir. Bu benzetmeye gore de gazap ondan
siik{it etmis olabilir veya bu siik{it, gazabin gitmesi ve bitmesinden kindye de olabilir.?*
Gazap eden kimse, o anda dogruyu yanlis1 kaybeder ve ne yaptigini bilmez. Bu,
insanin fitratinda olan dogal bir durumdur. Bu yiizden gazapli ve lizgiin aninda
Misa’nin yaptig1 ilk sey levhalart birakmak olmustur. Gazab: gittigi anda da levhalar
geri almistir. Bu mantikli bir durumdur. Gazap onun levhalari birakip kardesinin
kafasini tutmasina sebep olmus, daha sonra ise kardesinin yaptig1 seyi anlayip ondan
Oziir dilemis o da 6zriinii kabul etmistir ve Allah’tan da onu ve kardesini bagislamasini
dilemistir. Gazabi1 sona erince de birakilmis olan levhalari tekrar eline almistir. 8%
“Allah kotii soziin agiga vurulmasint sevmez; ancak haksizliga ugrayan baska.
Allah isitmektedir ve bilmektedir.”®’ Aayetinin tefsirinde de Sa‘rdvi bize gazabi
betimleyen bir hadis naklediyor ve ondan yola c¢ikarak da bize gazabin caresini
soyliiyor: Allah Teala “Allah kétii soziin agiga vurulmasint sevmez.” dese ve bununla
yetinseydi, bu insan nefsi i¢in bir helak sebebi olurdu. Ve bu helak -her ne kadar
Allah’in emrine itaat olsa da, zira Allah kotii s6ziin agiga vurulmasini sevmez- insanin
tepki anlarinda istemsizce ortadan kalkabilir ve kisi patlayabilirdi. Bunun i¢in Hakk

Te‘dla buna bir sart getiriyor ki bu da zulim edilmesi durumudur ve bize sdyle

acikliyor: “Ben kotli soziin agiga vurulmasini sevmem. Ancak kalplerin dolup tastigi

893 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9902.
894 < Araf 7/154.
895 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4370.
8% Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIIL, 4371.
897 Nisa 4/148.
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simnirlarda da ona miisaade ederim. Ciinkii ben, bir melekeyi baska bir melekeyi
kaybetmek pahasina diizeltmeyi sevmem.” Bundan dolay1 Rasulullah (sav) da sdyle
buyurmustur: “Gazap, Ademoglu’nun kalbinde tutusan bir kordur. Gormez misiniz ki
gazaplanan kiginin damarlar: siser ve gozleri kizarir? Sizden biriniz kendinde gazaptan
bir sey hissettiginde, eger ayaktaysa otursun, eger oturuyorsa yatsin. Eger buna ragmen
gecmezse, soguk suyla abdest alsin veya gusletsin. Zira atesi ancak su sondiiriir.”®*®
Oyleyse kim zulme ugrarsa, onun kotii sdzii agiga vurma hakki vardir. Bunun ise iki
faydasi1 vardir: Birincisi: Insanm nefsini biraz da olsa rahatlamas1 ve helak olmamasi.
Ikincisi ise: O, “Bu insan zalimdir.” diye ilan etmis ve yaymis olur, insanlar da bdylece
onunla iliskilerinde ihtiyatli davranirlar.3%’

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif, gazabin sakinlesmesi ve dinmesi i¢in bir ¢are
ortaya koymuslardir. Bunu yapamazsa gazabin sonuglari sahibi icin pek vahim
olacaktir. Allah Tedld soyle buyurur: “Eger seni seytandan bir fitleme diirtiiklerse
hemen Allah’a sigin! Allah her sey isitir, her seyi bilir.”® Sa‘ravi bu ayetin tefsirinde
bunu aciklayan su hadisi zikretmistir: Rasulullah (sav) Rabb’ine “Ya rabb, gazabi
napalim?”!, yani gazabim caresi nedir diye hitab edince, Allah Teala 'nin “Eger seni
seytandan bir fitleme diirtiiklerse hemen Allah’a sigin! Allah her sey isitir, her seyi
bilir.” sdzii nazil olmustur.”*?

Miiminin gazap aninda yapacagi ilk sey kovulmus olan seytandan Allah’a
siginmaktir ki kovulmus seytanin ona hilkkmetmek ve onu helaka siiriiklemeye bir
mecali kalmasin. Yukarida gegtigi gibi bagka bir 4yetin tefsirinde de Imam Sa‘ravi bize
gazabi1 betimleyen bir hadis nakletmis ve ondan yola ¢ikarak da bize gazabin caresini
sdylemistir. Bu hadiste Rasulullah (sav) sdyle buyurmustur: “Gazap, Ademogiu’nun
kalbinde tutusan bir kordur. Gérmez misiniz ki gazaplanan kisinin damarlar: siser ve

gozleri kizarwr? Sizden biriniz kendinde gazaptan bir sey hissettiginde, eger ayaktaysa

898 Hadis farkli bir lafizla Beyhaki’nin Su’abii’l-iman isimli eserinde zikredilmistir: Hasan’dan Allah
Resuliiniin soyle dedigi rivayet edilmistir: (Stiphesiz ki gazap insanoglunun kalbinde bir kor
parcasidr. Gormez misiniz ki dfkelenen kisinin damarlari siser ve gézleri kizarwr? Kim ki
ofkelendiginde ayakta duruyorsa otursun, oturuyorsa uzansin.) Bkz. Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn b. Ali, Su ‘abii’l-imdn, thk. Abdiiallyy Abdiilhamid Hamid, Mektebetii’r-Rasid li’n-Nesr ve’t-
Tevzi’, Riyad, Daru’s-selefiyye Bombay 2003, "Husnu'l-Huluk" 7937. ibn Ebi Seybe’nin
Musannef’inde de farkli bir lafizla gelmistir: Ebi Said’den sOyle rivayet edilmistir: Allah Resuliiniin
soyle buyurdugunu isittim: Gazaptan sakimin, zira o, Ademoglunun kalbinde yakilan bir ates
parcasidir. Gérmez misiniz ki fkelenen kiginin damarlar: siser ve gozleri kizarir? Kim ofkelendigini
hissederse yere yapigsin(otursun). Bkz. ibn Ebi Seybe, Ebti bekr Abdullah b. Muhammed el-Abbasi
el-Kafi, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, Daru’l-Kible, trs, XIII, 64.

89 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2759.

900 < Araf, 7/200.

90! Hadis kitaplarinda hadisin aslin1 bulamadim.

902 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4536.
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otursun, eger oturuyorsa yatsin. Eger buna ragmen ge¢mezse, soguk suyla abdest alsin
veya gusletsin. Zira atesi ancak su sondiiriir.” Yani carelerinden biri insanin gazap
hisseder hissetmez hareket edip pozisyonunu degistirmesi yahut abdest veya gusiil
aldiktan sonra namaza durmasidir. Zira bununla, galeyana gelmis ola nefsi lizerindeki
baskiyr bir nebze azaltmak icin bir delik agmis olur. Bu aynen bir insanin, buharla
dolmus bir seyin subabini agmasi gibidir.”*

Sa‘ravi, “Kullarima soyle, soziin en giizelini séylesinler; ¢iinkii seytan aralarina

7904 ayetini aciklarken de tartisan

girer. Kuskusuz, seytan insanlarin apagik diismanidir.
iki kisi gordigiimiizde, onlardan icine gelen sikintiyr def’ etmek icin kovulmus
seytandan Allah’a siginmamizi soyle diyerek tavsiye etmistir: Bundan dolayi, eger
seninle alakasi olmayan iki kisiyi tartisirken goriir de bu tartismadan dolayr i¢in
daralirsa, sana diisen sadece li¢ kere “Kovulmus seytandan Allah’a siginirim.” demektir.
Iddaa ediyorum ki tartisma ondan sonra devam etmeyecek. Zira o, gazap atesini
sondiiren soguk sudur ve seytani da kovar, bdylece o kisilerin nefisleri sakinlesir. Senin
bu durumdaki pozisyonun ise bir atesi sdndiirmeye giden itfaiyyeciye benzer. Ozellikle
de onlarin aralarimi 1slah etmek igin sadik bir niyetle ve bu miidahaleden higbir
menfaatin yokken bunu soOylersen boyle olur. Zira Hakk Te‘ala sdyle buyuruyor:

“...Ciinkii seytan aralarina girer.””®

3.1.10. Diinya Sevgisi

“Diinya hayat1” ibaresi Kur’an-1 Kerim’de altmis yerde zikredilmistir. Bunlardan
bircogunda ise kullar1 ¢okca aldatan diinya hayatinin oyalayicilifindan bahsedilir ve
diinya hayati ile sonsuz ahiret hayati arasindaki farkin bliyiikligi aciklanir. Asagidaki
dyet-i kerimeler bu konuyu ele almaktadir: “Iste bunlar diinya hayatinin gegici
menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.” °*® “Diinya hayati bir
oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Muttaki olanlar igin siiphesiz ki ahiret yurdu
daha haywhdir. Hala akil erdiremiyor musunuz?” °°' “Halbuki diinya hayatinin

sagladig1 fayda ahretinkine gore pek azdir.” °*®® “Oysa dhiretin yaninda diinya hayat,

903 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2759.
904 sra 17/53.

905 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 8613.
906 Al-i imran 3/14.

907 Enam 6/32.

908 Tevbe 9/38.
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gecici bir faydadan baska bir sey degildir.” °*® “Sakin diinya hayati sizi aldatmasin. O
aldatici seytan da Allah hakkinda sizi aldatmasin.” °'° “Fakat siz diinya hayatin tercih
ediyorsunuz. Oysa dhiret daha hayirli ve siireklidir.” °'' Gafil bir insanin diinya hayatini
ahirete tercih edisini anlatan bir¢ok ayet-i kerime mevcuttur. Bunlardan bir kisminda ise
insanin diinyay1 ahiretten daha sevimli bulusuna dair apagik ifadeler s6z konusudur. Su
iki ayet buna 6rnek verilebilir: “diinya hayatini ahirete tercih edenler, (insanlari) Allah
yvolundan ¢evirip onu egri ve ¢eliskili gostermek isteyenler var ya, iste onlar derin bir
sapiklik icindedirler.” °'? “Bu, onlarin diinya hayatini dhirete tercih etmelerindendir.
Allah kafirler topluluguna hidayet vermez.” °'3 Arapcada “sevmeyi” ifade eden
“ehabbe” fiili ile ayet-i kerimede gegen “istehabbe” ifadeleri arasindaki fark ikinci fiile
eklenmis olan “sin” ve “ta” harflerinde acik¢a goriiniir Bu iki harf bir fiile eklendiginde
fiil artik bir istek ve talep ifade eder. Bunun iizerine diyebiliriz ki “istehabbe” fiili,
kisinin diinyaya karsi duydugu sevginin dogal bir durum olmaktan ¢iktigini bilakis

sevginin asir1 ve abartili bir hal aldigimi gosterir. °'4

3.1.10.1. Diinyay1 Ahirete Tercih Etmek

Sa‘ravi, oncelikle bizlere “istehabbe” fiilini agiklar. Sonra “Diinya hayatin
ahirete tercih edenler, (insanlary) Allah yolundan ¢evirip onu egri ve ¢eliskili gostermek

isteyenler var ya, iste onlar derin bir sapiklik icindedirler.” °'

ayetini tefsir ederek
diinyay1 ahirete tercih etmenin tehlikelerine dikkat ceker ve sdyle der: Arapgada
“sevmeyi” ifade eden “ehabbe” fiili ile ayet-1 kerimede gegen “istehabbe” ifadeleri
arasindaki fark ikinci fiile eklenmis olan “sin” ve “ta” harflerinde agik¢a goriiniir. Bu iki
harf bir fiile eklendiginde fiil artik bir istek ve talep ifade eder. Bunun {izerine
diyebiliriz ki “istehabbe” fiili, kisinin diinyaya karst duydugu sevginin dogal bir durum
olmaktan ciktigini bilakis sevginin asir1 ve abartili bir hal aldigin1 gosterir. Giindelik
hayatimizdan buna bir 6rnek verebiliriz. Kimi zaman herhangi bir konuda giinaha
meyleden birilerini goriiriiz. Ancak bu kimseler ayn1 zamanda bu bozulma durumundan

hosnut degillerdir. Yani dogru yoldan bir sapma s6z konusu olsa da kisi i¢inde

bulundugu bu halden nefret eder. Diistiigii hatadan otiirii nefsini kinar ve azarlar. Bir

99 Ra’d 13/26.

910 _okman 31/33.

9l <Ala 87/16-17.

912 {prahim 14/3.

913 Nahl 16/107.

914 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7430.
915 Thrahim 14/3.
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takim bagska kimselerin ise dogru yoldan saptiklarina ancak bu sapma ve hataya diigme
halinden hosnut olduklarina sahit oluruz. Kisi burada kotiiliige dalmaktan memnundur
ve yaptigi hatadan Oviinerek bahseder. Nefsinin bu giinaha diismekten duydugu
mutluluk da bu kimsenin hosuna gider. Ciinkii isledigi glinah, i¢inde bulundugu an i¢in
onun schvetlerini tatmin etmistir. Iste Ayette sdzii gecen “istehabbe” ifadesini
gerceklestiren de bu kimsedir. Zira o, duydugu sevgiyi dogal simirlariin otesine
tasimustir. 016

Sa‘ravi, diinya hayatinin ahirete tercih edilmemesi hali hakkinda soyle der:
Ayet-i kerimeyi dikkatle inceledigimizde onun kisiyi diinyayr sevmekten men
etmedigini goriirliz. Aslinda ayet, diinyay: ahiretten daha fazla sevmek ve onu tercih
etmekle ilgili konusmaktadir. Iste kinanmasi gereken de budur. Diinyayi, dinin
gereklerini yerine getirmede bir yardimci olarak goriip, ahiretin tarlasi kilmak Allah’in
razi oldugu bir davranistir. Ciinkii insan bu sekilde ahirette kendisini mutlu edecek
amelleri diinyada gergeklestirir. Bu da diinya hayatini ahiret i¢in istemek anlamina gelir.
Diinyay1 ahirete tercih edenlerde ise onu ahiret i¢in bir tarla olarak goérme halini
bulamayiz. Bilakis onlar diinyaya duyduklar siddetli sevginin yani sira “(insanlari)
Allah yolundan c¢evirip onu egri ve ¢eliskili gostermek isteyen kimselerdir.” Yani bu
kimseler sadece diinyay1 ahirete tercih etmekle kalmazlar. Diinyevi sehvet ve lezzetlerin
pesinden kosup kendilerini harap etmekle de yetinmezler. Aksine kendileri
sapikliklarinda derinlestikleri gibi baskalarini da Allah yolundan saptirmak isterler. Bu
yiizden ylice Allah’in baska bir ayette soyle buyurdugunu goriiriiz: “Nigin Allah’in
yvolunu egri  gostermeye yeltenerek miiminleri  Allah  yolundan  ¢evirmeye

22?7 Bu kimseler kendilerini saptirmis ve bununla yetinmeyip

kalkisiyorsunu
baskalarmi da saptirmaya ve hidayetten alikoymaya calisir bir haldedirler. °'8
“Bu, onlarin diinya hayatini dhirete tercih etmelerindendir. Allah kdfirler

topluluguna hidayet vermez.” °'° a

yet-1 kerimesinin tefsiri sirasinda da buna benzer bir
mana ortaya ¢ikar. Ayette “istehabbe” ifadesi gectiginde kisinin derin ve abartili bir
sevgi duymasindan s6z edilir. Zira akil sahibi bir kimse diinyada gegirecegi dmriinii goz
oniinde bulundurarak diinyaya bakar ve onun lezzetlerine muhabbet beslenmeyecek
kadar kisa ve degersiz oldugunu goriir. Diinyanin tuzaklarinin ¢oklugunu, halkina olan

sadakatsizligini ve hallerindeki siirekli degismeyi fark eder. Bakar ve orada

916 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XII, 7430-7431.
917 Al-i imran 3/99.

918 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7431-7432.
919 Nahl 16/107.
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yasayanlarin tek bir hal lizere kalmayip zenginlikten fakirlige, sagliktan hastaliga,
giicten zayifliga dogru evirildiklerini izler. Durum bu iken akilli biri nasil olur da
diinyay1 ahirete tercih edebilir? Hakk Te‘dla bizlerden diinyaya da ahirete de hak
ettikleri dlizeyde bir muhabbet beslememizi ister. Boylece diinyay1 abartmadan, ahiretin
tarlas1 olarak goriip severiz. Aksi takdirde nasil olur da Allah’tan ceza ve sevap
beklenir? Bu yiizden deriz ki: Diinya g6z ardi edilemeyecek kadar énemli ve varolusun
amaci olamayacak kadar kisa omiirliidiir. Tiim noksanlardan miinezzeh olan Rabbimiz
soyle buyurmustur: “Diinyadan nasibini unutma.” °*° Hakikatte bu hayat1 “diinya”
kelimesi ile tanimlamamiz yeterlidir. Zaten bundan daha diisiik bir vasif yoktur. Bu
durumda s0yle dememiz gerekir: Asil degerli ve yiice olan ahirettir. Bununla birlikte
diinya hayatinin kiymetini de inkér etmez ve onu degersiz gérmeyiz. Zira onda hayat,
his ve hareket vardir. Salih amel ve giizel hatiralar onda saklidir. %!

Daha sonra Sa‘ravi, “O halde onlarin mallart da evidtlari da seni
imrendirmesin, ¢iinkii Allah onlara diinya hayatinda bunlarla eziyet ¢ektirmeyi ve

canlarimin da kdfir olarak ¢ikmasim murat ediyor. « °*

ayetini tefsir ederken bizler icin
diinya sevgisi ile ahiret sevgisini basitce kiyaslar ve sdyle der: "Iste bu nedenle miimin
kimsenin kalbinde Allah sevgisi ile diinya sevgisi bir araya gelmez. Ciinkii Allah ezeli
ve ebedi olandir. Diinya ise ne ezeli ne de ebedidir. Bilakis insan a¢isindan diinya
hayatinin uzunlugu kendi dmriiniin uzunlugu kadardir. Dogumundan 6nce diinya ile bir
alakas1 yoktur. Oliimiinden sonra da olmayacaktir. Diinyay1 bu agidan ele aldigimiza
baslangict ve sonu bellidir. O halde miimin kimse nasil olur da kalbinde ezeli ve ebedi
birinin sevgisi ile bas1 ve sonu belli olan bir yerin sevgisini bir arada bulundurabilir? Bu
ikisinin bir araya gelmesi miimkiin degildir." ***

Akalli bir miimin, diinyanin gelip gegici eglenceleri ile kalici olan ahiret diyarini
kiyaslayabilen kimsedir. Allah Tedla soyle buyurur: “Onlar diinya hayatimin sadece
goriinen yiiziinii kismen bilirler; dhiret hakkinda ise tamamen gaflet icindedirler.” °**
Sa‘ravi bu ayeti aciklayarak sdyle der: "Insanlar diinya hayatinin gereklerini hatirlayip
ahiretteki Salih amelleri unuttular. Akilli olan ise bunlar arasinda dengeyi kurabilen
kimsedir. Zira kisiye gore diinya hayatinin uzunlugu hayatta bulundugu siire kadardir.

Bir insanin 6mrii ise diinyanin hayatmin tamamina denk gelmez. Insanin diinyadaki

920 Kasas 28/77.

921 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1I1, 8236-8237.
922 Tevbe 9/55.

923 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1X, 5198.

924 Rum 30/7.
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hayat1 sinirlt ve tahmini bir siire oldugu gibi 6liim ile sonlanmasi da kaginilmazdir.
Ahiret ise hi¢ sonlanmayan daimi bir hayati ifade eder. O hi¢ bitmeyen nimetlerin
diyaridir. Oradaki nimetler hi¢cbir zaman kulun elinden kagmaz. Durum bu iken fani
olan seni nasil olur da baki olandan alikoyar? Ne diye zararli bir pazarliga razi1 olursun?
Bu nedenle Imam Ali’ye “ben diinya ehlinden miyim yoksa ahiret ehlinden miyim
O0grenmek istiyorum.” diye soruldugunda O sdyle demistir: Allah bu konuda cevap
vermeyi bana birakmadi. Asil cevap bizzat senin i¢indedir. Sana iki kimsenin geldigini
diisiin. Bunlardan biri sana bir hediye getirmis digeri ise senden bagis istiyor. Eger sen
hediye getireni giiler yiizle karsilarsan diinya ehlindensin demektir. Eger bagis isteyeni
hos karsiliyorsan da ahiret ehlindensin demektir. Neden mi? Ciinkii insan, sevdigi seyi
kendisi i¢in gerceklestireni de sever. Eger sen ahireti seviyorsan sana onu saglayani
seversin. Diinyay1 seviyorsan da onu saglayandan hoslanirsin. Bu yiizden salihlerden bir
kimseye dilenci gelip kapisin1 vurdugunda o giiler yiizle dilenciyi karsilar ve ona
samimi bir sekilde davranarak soyle derdi: Higbir iicret istemeksizin ahiret azigimi

tastyan kimse hos gelmis!" °%

3.1.10.2. Diinya Sevgisi Ornekleri

Bu boliimde Kur’an-1 Kerim’in diinya sevgisi hakkinda zikrettigi ve Kur’an-1
Kerim ayetlerini agiklamasi esnasinda Sa‘ravi’nin sundugu bazi 6rnekleri ele alacagiz.

Allah Azze ve Celle, “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, "Allah yolunda seferber
olun" denilince yerinize ¢akilip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgegip de diinya hayatiyla
yetinmeye razi mi oldunuz? Halbuki diinya hayatimin sagladig: fayda dhiretinkine gére
pek azdir.” °*° buyurmustur. Sa‘ravi soyle der: "O halde Allah Tedld ’nin 'yerinize
cakilip kaldiniz." ifadesi hakikati olmayan bir yiik yiliklendiniz anlamina gelmektedir.
Zira sizler savasa gii¢ yetiriyordunuz. Ancak kendinizi hi¢ giiclinliz yokmus gibi
gosterdiniz. Buradan anliyoruz ki ayette bahsi gecen 'seferber olma' hali Kkiifiirle
miicadele etmeyi ifade etmektedir. Ciinkii o kimselerin kendileri i¢in raz1 olduklar1 ve
kabullendikleri yontem hem kendileri hem de bagkalari i¢in selamet, emniyet ve huzuru
bu seferberlikle saglamaktadir. 'Yerlerine ¢akilip kalmalar1' hali ise seferberligin zittidir.
Zira 'seferber olmak' Allah yolunda bir ameldir. Buna karsilik yapilan her sey ya
seytanin ya da nefsin sehvetlerinin yolunda olacaktir. Boylece oniimiizde iki farkli

gerceklik oldugunu goriiriiz. Bunlardan biri miiminleri yeryiiziinde Allah’in kurdugu

925 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11314,
926 Tevbe 9/38.
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diizeni bozan kafirlerle miicadele etmeye cagirmaktadir. Digeri ise onlart bu
miicadeleden geri durup yerlerinde kalmaya davet eder. Bu da ya nefsin sehvetlerini
gerceklestirmek yolunda diinya sevgisinden ya da seytanin aldatmasindan kaynaklanir.
Bu yiizden Hakk Te‘ala 'Yoksa dhiretten vazgecip de diinya hayatiyla yetinmeye razi mi
oldunuz?' buyurur. Burada riza, kalbin hosnut olmasidir. Ancak imani mantik der ki:
eger ortada diinyadan baska bir yer ve diinyevi hayatimizdan bagka bir hayat s6z konusu
ise o halde diinyanin ve ahiretin bize verdiklerini karsilastirmamiz gereklidir.
Yasadigimiz hayatin hali hazirda bize verdiklerinden raz1 olduysak bu hi¢bir umuda ve
zekaya sahip olmayan bir miimin oldugumuzu gosterir. Cilinkii kisi bu sekilde az ve
gecici bir eglence i¢in Allah’in kudretiyle ebedi ve sonsuz bir nimeti terk etmis olur.
'Diinya' kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak yasadigimiz hayati inceledigimizde onun
bu hayat icin en uygun sifatt oldugunu goriiriiz. Ciinkii diinya al¢ak olan yerdir.
Karsihigr ise yliksek olan yer olacaktir. Yiice bir hayat ise ahirette mimkiindiir.
Mademki bu hayat, algak bir hayat olan diinya hayatidir o halde ne diye bu asagilik
yerle nefsin arasinda bir bag kuruyorsun? °*’ O halde bilmelisin ki kurdugun bu bag
senin azimetinde bir zay1flig1 gostermektedir.

Ahirete muhabbet duyan miimin ile ondan ve ona intikal etmekten hoslanmayan
imansiz kimse arasinda biiylik bir fark vardir. Allah Teala sdyle buyurur: “Onlarin
mallart ve ¢ocuklar seni imrendirmesin. Allah, bununla ancak onlara diinya hayatinda
azap etmeyi ve canlarinin kéfir olarak ¢ikmasini istiyor.” °*® Sa‘ravi bu ayeti agiklarken
soyle der: Ayetteki “canlarinin ¢ikmast” ifadesi diinyadan zorla ayrilma anlamina gelir.
Neden? Ciinkii diinyanin kulu olan kimse sadece onu elde etmek icin ¢alisir. Ahiret i¢in
higbir ¢aba gostermez. Oliim vakti geldiginde ise kendisinin ahiret i¢in higbir sey
hazirlamadigini ve kendisini bekleyenin sadece azap oldugunu goriir. Bu yiizden ahiret
azabi icin diinya nimetlerini terk etmek istemez. Salih ameller islemis olan bir kimseye
6liim geldiginde ise o bununla miijdelenmis olur. Cilinkii onu bekleyen yalnizca iyiliktir
ki bu 1yilik geride birakacagi her seyden ¢ok daha iistiindiir. Onun durumu kii¢iik bir
kuliibecikte yasayip da sonra gosterisli bir saraya tasinan kimsenin durumuna benzer.
Boyle bir kimse mutlu olmaz mi? Iste miimin de 6liim vakti geldiginde kiigiik bir
kuliibeden gosterigli bir saraya taginan kimse gibi mutlu olur. Diinyanin pesinde kosan
ise kuliibesinden alinip yakici atese atilan biri gibidir. Bu yiizden o 6lim aninin

gelmesinden hosnut degildir. Miimin, fani diinyadan sonsuz ve baki hayata go¢ ettiginde

927 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5108-5110.
928 Tevbe 9/55.
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ferahlar. O artik nimetten nimetlerin asil sahibine, sebeplerle dolu bir hayattan asil
miisebbibe gitmektedir. Oliim aninda yiiz gizgileri ferahlayan kimse miimindir. Oliim
melegi kendisine geldiginde yiizii kasilan ve kaslar1 segiren kimse ise kafir ve asi
olandir. Ciinkii o goreceli de olsa bir nimetten korkutucu azaba gidecektir. °*

Sonra Sa‘ravi ayet-i kerimeyi agiklarken bir hadis-i serif zikreder. Hadiste Hz.
Peygamber (sav) bizleri mescitlerde diinya hakkinda konusmaktan men etmektedir.
Allah Teadla soyle buyurur: “Miisrikler, inkdrlarina bizzat kendileri tanmiklik edip
dururken, Allah’in mescitlerini onarip senlendiremezler. Onlar, yapip ettikleri bosa
giden kimselerdir ve onlar ebedi olarak ateste kalacaklardir.” °*° Sa‘ravi soyle aciklar:
Mademki bizler mescitlerin ibadet i¢in ayrilmis ve buna tahsis edilmis yerler oldugunu
ogrendik o halde bu yerlere miisriklerin gelmesi caiz olmaz. Onlarin tamir edilmesi
veya temizlenmesine de miisriklerin istirak etmelerini kabul etmeyiz. Cilinkii Allah
bundan miistagnidir. Ayrica diinyevi meselelerimizi de mescitte tartismamiz yakisik
almaz. Rasulullah (sav) soyle buyurur: “Oyle bir zaman gelecek ki bazi insanlar
mescitlere dolusacak ve orada konustuklari tek dertleri diinya olacaktir. Bu kimselerle
birlikte oturmaymn. Zira Allah’in bu kimselerle isi yoktur.” °*! Bu kimseler mescidin dis
diinya sevgileri i¢in yetmiyormus gibi namaz i¢in tahsis edilmis birka¢ dakikada bile
diinyaya tamah etmektedirler. Oyle ki diinyay1 siiriikleyip kendileriyle birlikte mescide
kadar getirirler. Ben onlara derim ki: Su dakikalarda diinyevi meseleleri neden terk
etmiyorsunuz? Sizden her bir kimse diinyanin herhangi bir yerinde Allah’in nimetleri
igcerisinde yasamaktadir. O halde bu kimse vaktinin bir kismin1 da nimetlerin sahibi olan
Allah’a ayirsin. Ameli bosa c¢ikardigi ve iyilikleri sildigi gerekgesiyle mescitlerde
konusmak yasaklanmistir. Sen mescidin disinda da bir¢ok iyilik yapiyor olabilirsin.
Ancak lizerine diisen mescide, o mekana yarasir bir edeple girmektir. Zira Allah Teala
‘nmin mescidinde veya evinde huzura ¢ikmanin bir adabi, usulii vardir. Biliyoruz ki
Rasulullah (sav), mescitte yapilan her pazarligin helak olmasi i¢in dua etmistir. Ayrica
mescide gelip de diinyevi bir sey elde etmek isteyen kimselerin, Allah tarafindan
isteklerine muvaffak kilinmamalar1 i¢in de duada bulunmustur. Kaybettigi bir seyi
bulmak i¢in mescitte duyuran kimse hakkinda da Allah’in kaybini bu kimseye iade
etmemesi i¢in dua etmistir. Rasulullah (sav), Ebu Hureyre’nin (ra) rivayet ettigi hadis-i

serifte soyle buyurur: “Mescitte bir sey satan veya alan bir kimse goriirseniz ona deyin

929 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5200-5201.

930 Tevbe 9/17.

931 Hadisi Hakim el-Miistedrek’te Enes b. Malik’ten rivayet etmistir ve hadisle ilgili soyle demistir: Bu
hadisin isnadi sahihtir ancak Buhari ve Miislim rivdyet etmemistir. Bkz. Hakim, "Edab" 74.



196

ki: Allah ticaretini zararda kilsin. Kaybettigini duyuran birini gériirseniz ona da:
“Allah onu sana geri dondiirmesin.” deyin. ” °3* Baska bir hadiste ise Ebu Hureyre (ra)
kendisinin Rasulullah (sav)’in s0yle buyurdugunu isittigini soyler: “Her kim mescitte
kaybettigi bir seyi duyuran bir kimseyi isitirse ona: “Allah sana kaybini geri
dondiirmesin. Siiphesiz mescitler senin yaptigin bu is insa edilmemistir.” desin” °** O
halde mescitlerde bulundugumuz her ani nimetlerin asil sahibi olan Allah’a has
kilmaliy1z. Mescidin disinda ve geri kalan vakitlerde ise Allah’in bizlere nasip ettigi

nimetlerle yasamaliyiz. 3

3.1.11. Hevaya Uymak
3.1.11. 1. Hevanin Anlanm

(59 S uﬁﬁ 3 Biri birini sevdi demektir. Sevene “hev”, sevilene ise “hevi”
denilir. Birini istihva etmek ise, onda dedigini delilsiz olarak dahi kabul ettirecek kadar
giiclii bir etki birakmak ve tesiri altina sokmaktir. Heva; meyl ve agktir, hem hayirda
hem serrde olur. Nefsin sehvete meyletmesine de; sehvete meyletmis olan nefsin
kendine de heva denir. Denilmistir ki: O nefse boyle denme sebebi; sahibini diinyada
her tiirlii belaya, ahirette ise haviyeye, yani cehenneme siiriiklemesidir. Allah Teala

29935 ve soyle

hevay1r cokca yermistir ve sOyle buyurmustur: “Hevdya uyma...
buyurmustur: “Eger onlarin hevilarina uyarsan...”®® Tekil bir sekilde heva degil de,
cogul bir sekilde “hevalar1” demesinin sebebi, onlardan her birinin hevasinin
digerininkinden baska olduguna dikkat ¢ekmek icindir. **’

Kuseyri tasavvuf ehlinin nefsin hevasi konusundaki bazi sozlerini zikreder ve
soyle der: Zinnun el-Misri sdyle demistir: ibadetin anahtar diisiincedir. Ibadette basarili
olmanin alameti ise nefse ve hevdya muhalefet etmektir. Onlara muhalefet etmek,
onlarin arzularma karsi koymak anlamina gelir. Sehl bin Abdullah der ki: Allah’a
yapilacak en degerli ibadet nefse ve hevaya muhalefettir. Denilir ki, yularmi

heveslerinin eline verme. Zira o seni karanliklara siirer. Yusuf bin Esbat demistir ki:

Can sikici bir korku veya endise verici bir 6zlem disinda higbir sey sehvetleri kalpten

932 Tirmizi, "Buyu*" 76; Nesai, es-Siinenii’[-Kiibrd, "Amelu’l-Yevmi ve'l-Leyle" 67.

933 Muislim, EI-Miisnedii’s-Sahih, 1, 397.

934 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 4939-4940.

935 Sad 38/26.

936 Bakara 2/120.

937 Firlizabadl, el-Kamiisii’l-Muhit, s.1347; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 849-850;
Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 1001-1002.
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silemez. %% Siihreverdi (6. 563/1168), ruh ve nefis arasinda bir karsilastirma yapar.
Buna gore ruh iyiliklerin, nefis ise kotiliiklerin kaynagidir. Akil ruhun, heva ve
heveslerde nefsin askerleridir. Tevfik ruhun destegi, asiriliklar da nefsin yardimcisidir.
Kalp de her iki ordunun ¢arpisma yeridir. *** Kesani ise Istilahatu ’s-Sufiyye de hevasi su
sekilde tanimlar: Heva, nefsin yaratilistan gelen arzularina meyletmektir. Ulvi iglerden
yiiz cevirip siifli olana yonelmektir. >+

Sa‘ravi, “heva” kelimesinin anlamini agiklar ve imana heva (meyil) ile dalalete
ve hiisrana heva (meyil) arasindaki farklar1 ortaya koyar. Bunu nefsin hevasi konusunu
ele alan ayet-i kerimeleri tefsir etmesi esnasinda yapar. Allah Tedla 'nin su sozleri bu
konuyu ele almaktadir: “Ne zaman bir peygamber onlara nefislerinin hoglanmadigi bir
sey getirdiyse, bir kismina yalanci dediler, bir kismini da éldiirdiiler.”®*' “Daha once
kendileri de sapmis olan bir kavmin keyfi istek ve arzularina uymayin.” *** “Nefsin
isteklerine uyma, sonra o seni Allah yolundan saptirir.” °* “Nefsinin arzusuna uyan
kimseler, seni ondan sakin alikoymasin, sonra heldk olursun!” °*** Sa‘ravi bu Ayeti genis
bir sekilde aciklayarak sdyle der: Ilk olarak heva nedir? Heva; he, vav ve ya seklinde
yazilan elif makstra kokiindendir. Heva, hevd’ ve hiiviyy sekillerinde sdylendigini
duyariz. Kelime tiim bu halleriyle, bir seyin i¢ine niifuz etme ve taraf tutma anlamlarini
verir. O halde heva, nefiste bir seye yakinlik duymak ve o seye meyletmektir. Nefsinde
hoslandigin ve kendisine dair bir arzu duydugun seydir. Bu, hos karsilanmayan, makbul
veya mesru olmayan bir sey de olabilir. Peki, tiim hevalar boyle midir? Hayir, ¢iinkii
Rasulullah (sav), “Sizden birinin hevasi benim getirdigim dine uymadik¢a iman etmig

99 945

olmaz. sOziinden de 6grendigimiz gibi imani heva (yonelis) diyebilecegimiz bir yap1

vardir. O halde hevanin hayra yonelmesi de miimkiindiir. Bu tiir heva, insanin hakka

938 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 274-278.

939 Siihreverdi, Ebi Necib Abdiilkahir, Addbu’l-Miiridin, thk. Menahim Milson, Kudiis, Me’hadii’d-
Dirasatii’l-Asyaviyye, ve’l-ifrikiyye 1977, s.33.

940 K asani, Istildhdtu’s-Sufiyye, s.72.

941 Maide 5/70.

942 Maide 5/77.

943 Sad 38/26.

944 Taha 20/16.

945 Hadisin asli: Abdullah b. Omer’den (r.a) Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmistir: (Sizden hic
kimse arzusu benim getirdiklerime tabi olmadik¢a iman etmis olmaz). Meshur hadis kitaplarinda hadisi
bulamadim. Sadece Begavi'nin Mesabihu’s-siinne isimli kitabinda zikredilmistir. Bkz. Begavi,
Muhyissiinne EbGt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud, Mesdabihu’s-Siinne, thk.( Abdurrahman Marasli,
Muhammed Selim ibrahim Samarra, Cemal Hamdi ez-Zehebi), Daru’l-ma’rife li’t-TibAati ve’n-nesr ve’t-
tevzi’, Beyrut 1987, I, 160. Yine Nevevi'nin el-Erbain en-Neveviyye eserinden kirk birinci hadisi serh
eden kitaplarda da zikredilmistir. Ciinkii ImAm Nevevi, bu hadise el-Erbain en-Neveviyye’de kirk birinci
hadis olarak yer vermistir. Hadis hakkinda, hadis sahihtir, bu hadisi el-Hiicce kitabinda rivayet ettik,
demistir.
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tabi olarak hareket etmesini i¢in nefsi yonlendiren bir giictiir. °*¢ Allah Te4la *nin “Daha
once kendileri de sapmis olan bir kavmin keyfi istek ve arzularina uymaym.” Kavli
“hevadlarina uymus insanlart taklit etmeyin.” Anlamina gelir. Bu ylizden Kur’an’da

gecen her bir “heva” ifadesi hiisran ve dalalet anlaminda gelmistir.”*’

3.1.11.2. Hevaya Uymanin Tehlikesi

Manasindan da anladigimiz {izere heva, nefsin kendisini diisiise ve hiisrana
gotiiren makbul ve mesru olmayan islere meyletmesidir. Allah yolundan sapmamamiz
icin hevaya tabi olmaya kars1 bizleri uyaran birgok ayet-i kerime bulunmaktadir.

Sa‘ravi, “De ki: "Ey Ehl-i kitap! Hakkin simirlarim asarak dininizde asiriliga
gitmeyin. Daha once kendileri saptigi gibi bir¢oklarini da saptiran ve yolun

s 948 ﬁyet'l

dogrusundan uzaklasan bir toplulugun keyfi istek ve arzularmma uymayin.
kerimesini serh ederken soyle der: “Daha onceleri kendileri de sapmis bir kavmin
arzularina uymaymn.” Climlesi hevalarina uymus olan insanlari taklit etmeyin anlamina
gelir. Heva, bir seye yakinlik duymak ve onu nefse yaklastirmaktir ki insan bunu
yakisik almayan bir surette yapar. Bu nedenle Hakk Te‘adla ’nin “Nefsin isteklerine
uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir.” °*° Veya “Nefsinin arzusuna uyan kimseler,
seni ondan (ona hazirlanmaktan) sakin alikoymasin, sonra heldk olursun!” °>°
sozlerinde de geldigi lizere “heva” kelimesi Kur’an’da gectigi her yerde hiisran ve
dalaleti ifade eder. “Heva” kelimesi Rasulullah (sav)’in lisaniyla sOyle gelmistir:
“Sizden birinin hevdsi benim getirdigim dine uymadik¢a iman etmis olmaz.” *>' O halde
istenen, insanin hevasini Allah’in isteklerine boyun egdirmesidir. Kisinin hevasim
Allah’in isteklerine boyun egdirmesi ise sahsi heves ve arzularina meyletmekten
kacinmasini ifade eder. Allah Teald nin “Daha dnce kendileri saptigi gibi bir¢oklarini
da saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir toplulugun keyfi istek ve arzularina

uymayin.” Kavli de saptiran ve bagkalarmin da dogru yoldan saptirilmasina neden olan

hevaya uymaktan kullar1 men etmektir. >

946 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VI, 3301.
947 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VI, 3321.
948 Maide 5/77.

949 Sad 38/26.

950 Taha 20/16.

931 Hadisin tahrici daha 6nce gecti.

92 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V1, 3321.
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Baska bir yerde ise Imam Sa‘ravi “seytanlarin ayartugi kimse™>* ifadesinin
anlamimi agiklar ki bu aldatilmanin kesin sonucu dipsiz bir ¢ukura veya saskinliga
diismektir. Imam soyle der: “seytanlarin ayartmasi” kisinin nefsinin ydnelisini hevasina
tabi kilmasii istemeleri anlamia gelir. Seytanlar bir insan1 ayarttiklarinda onu
hevasina dogru ¢ekmek ve nefsin i¢inde hevayr uyandirmak ister; boylece kisiyi
sapkinliga davet ederler. Allah soyle buyurur: “Allah’a ortak kosan kisi, gokten diistip
parcalanan ve kuslarin kapistigr yahut riizgdrin iicra bir yere siiriikledigi nesnelerden
farksizdir.” %% Kul gokten diistiigiinde onu ya bir kus kapar ya da riizgar onu iicra
yerlere siirlikler. Bagka bir ayette ise soyle geger: “Seytanlarin saptirip saskin olarak
cole diisiirmek istedikleri kigi gibi...” °>° Burada sozii edilen saskinlik nedir? O, bir is ile
onun zitt1 arasinda tereddiitte kalmaktir. Daha 6nceden de 6grendigimiz gibi bu ayetteki
“saskinlik” ifadesi hidayete erip ilahi metot dogrultusunda ytiriidiikten sonra topuklari
iistinde geriye donen bir kimse hakkinda gelmisti. Bu kimsenin kendisini hidayete
cagiran dostlar1 vardi. Seytanlar onu ayartmak isterlerken dostlar1 da onu hak yola
cagirtyorlardi. Bu yilizden kisi ates ile kurtulus arasinda bir saskinlik icerisindeydi.
Meyleden bir seyde istikrar s6z konusu degildir. Bu konuda apagik bir s6z gelmistir:
“De ki: Allah’in hidayeti dogru yolun ta kendisidir.” °> O halde kisi kime tabi
olmalidir? Tabii ki de kendisini Hakk Te‘dla ’nin metoduna davet edenlere tabi
olmalidir. Ciinkii hidayet ancak ilahi metot ve amaca gétiiren dogru yoldur. 7

Bir bagka ayette ise yiice yaratict hitabin1 Nebi (sav)’e yoneltir ve onu hevaya
tabi olmaya kars1 uyarir. Sa‘ravi, “Biz Kur’an'1 iste boyle Arapg¢a bir hiikiim ve hikmet
olarak indirdik. Sana bu ilim geldikten sonra, eger onlarin arzularina uyarsan, (bil ki)

7958 ayet-i kerimesini

Allah tarafindan senin ne bir dostun ne de bir koruyucun olur.
tefsir ederken soyle der: Bu ayette hitap, Allah katindan peygamberi (sav)’e yoneliktir
ve Allah Teala , bu ayette hevaya uymanin zararini ve tehlikesini Resulii (sav)’in
oniinde agikca ortaya koyar. Bu hitabin isaret ettigi lizere Rasulullah (sav)’den dnce
gelmis iki peygamber olan Musa ve Isa (as)’a indirilen din onlarn sag olduklari
zamanlarda oldugu hal iizere kalmamustir. Bilakis bu dinlere insanlar eliyle heva

karigmis ve din gokten indirildigi gibi sapasaglam kalamamistir. Bu yiizden ylice Allah
bir baska ayette soyle der: “Eger hak onlarin keyfi arzularina uysaydi muhakkak ki

953 Enam 5/71.
954 Hacc 22/31.
955 Enam 6/71.
956 Enam 6/71.
957 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V1, 3721
98 Ra’d 13/37.
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gokler, yer bozulurlardi.” °>° Bu ayet, Hakk Te‘ala *nin bu kimselerin hevalarina uyacak
olmas1 halinde kéinatin diizeninin bozulacagin ifade eder. **°

Ayni sekilde Yahudi ve Hiristiyanlarla olan karsilagsmalarinda da Allah azze ve
celle, Muhammed (sav) ve onun iimmetini Yahudi ve Hiristiyan milletine uymaya
meyletmeye karsi uyarir ve sdyle buyurur: “Sen onlarin dinlerine uymadik¢a Yahudiler
de Hiristiyanlar da senden asla memnun kalmayacaklardir. De ki: "Asil dogru yol
ancak Allah’in yoludur." Eger sana gelen ilimden sonra onlarin arzularina uyarsan,
bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de yardimci olacaktir.” °°' Sa‘ravi bu Ayetin
tefsirinde sOyle der: Bizlerin Yahudi ve Hiristiyan milletine tabi olmasinin oniindeki
engel nedir? Hakk Te‘dla sOyle buyurmustur: “De ki: Dogru olan yol ancak Allah’in
gosterdigi yoldur.” °©* Nitekim Yahudiler kendi dinlerini tahrif ettiler. Hiristiyanlar da
kendilerininkini tahrif ettiler. Rasulullah (sav)’in yaninda ise Allah’in hidayeti
bulunmaktadir. Hidayet ise kulu en kisa yoldan amaca ulastiran seydir. Allah’in hidayet
etmesi tek bir yoldur. Beserin yonlendirdigi yollar ise her birinin hevasindan dogan
farkli yollardir. Buradan hareketle diyebiliriz ki dallanip budaklanan ve ¢okga ¢esitlilik
gosteren bu yollar kisiyi dalalete gotiiriir. Bir kimseyi hakka ulastiran hidayet ise tek bir
dogru yoldur ki o da Allah azze ve celle’nin gosterdigi dogru yoldur. Allah Teala 'nin
“Eger onlarin hevalarina uyarsan” kavli, Allah katindan bir isarettir ve bizlere Yahudi
ve Hiristiyanlarin tabi olduklar1 dinin beseri heveslerle bozulmus oldugunu gdsterir.
Heva, nefsin batil olarak ve haktan uzak bir sekilde istedigi seydir. Bu yiizden Allah
Teala “Onlarin arzularina uyarsan, bilesin ki artik Allah sana ne dost ne de yardimci
olacaktir.” Buyurur. Allah Teala, Resuliine sdyle der: Eger sana Allah katindan gelen
hidayetin ardindan Yahudilerin veya Hiristiyanlarin g¢arpik ve hakka aykiri olan
sehvetlerle dolu yollarma tabi olursan Allah katindan ne isinde sana destek olup seni

koruyacak bir dost ne de sana yardim edecek bir yardime1 bulunur. %

3.1.11.3. Hevaya Uymaya Dair Ornekler

Burada hevaya tabi olmaya dair iki 6rnek zikretmek istiyoruz. Bunlardan biri

Kur’an-1 Kerim’de zikredilir ki Araf siiresin 175. ayetinde ge¢mektedir: “Kendisine

959 Muminfin 23/71.

960 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XI1, 7380.
961 Bakara 2/120.

962 Al-i imran 3/73.

93 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 562.
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kanmitlaruimizi verdigimiz, fakat onlari bir kenara atan, bu yiizden gseytamin pesine
diistiigii, nihayet azginlardan olan kisi...” zikreder.

Kur’an-1 Kerim’de “Kendisine kanitlarimizi verdigimiz, fakat onlari bir kenara
atan, bu yiizden seytamin pesine diistiigti, nihayet azginlardan olan kisinin haberini

» 94 ayetin hakkinda Sa‘ravi sdyle diyor: Allah-u Te‘ald da “Kendisine

onlara anlat.
kanmitlarimizi verdigimiz kisinin haberini onlara anlat.’buyurdugunda ayet bu haberin
bahsettigi kisi ger¢ekten meshur biriymis gibi gelir. Denilir ki bu kimse “Ibnu Baura”,
“Umeyye bin Ebi’s-Salt” veya “Amir er-Rahip” ya da bunlardan birisidir. Burada
onemli olan kisinin ismi degildir. Onemli olan bir kimseye Allah’m Ayetlerinin gelmis
ve bu kimsenin daha sonra o ayetleri bir kenara atmis olmasidir. Kisi, Allah’in
ayetlerinden ogrendikleri ile nefsini koruyabilecek ve Allah’a yaklasabilecekken
“dyetleri bir kenara atmis” ve hevasima tabi olup seytana meyletmistir. °> Dogru yola
imana dair kendisine bir haber gelmis olan bir kimse bundan ayrildiginda seytan soyle
der: siiphesiz bu kimse bana tabi olmak i¢in kendisini 1slah ediyor. Seytan kendisinde
emellerine ulasabilecegini diisiindiigii bir kimseyi buldugunda kisinin Allah katindan
gonderilmis olan ve dogru yolu gosteren kitaptaki hakikatlere geri donmesi korkusuyla
onun pesine diiser. Ardindan seytan Rabbimizin yolundan ayrilma meselesini bu insanin

nefsinde temize ¢ikarir. °%

%4 A’raf 7/175. Bu ayette Ibn Kesir’in tefsiri ile yetinecegiz. Zira biraz inceleme sonucu diger bazi tefsir
kitaplarinda da ayet hakkinda benzer ifadelerin kullanildigini gordiik. Ibn Kesir’in ayetle ilgili olarak
alimlerden rivayet ettigi goriisleri su sekilde 6zetledik: Abdiirrezzak Siifyan-i Servi’den, o da A’meg’ten
ve Mans(r’dan, onlar da Ebd’d-Duha’dan o da Mesrik’tan, o da Abdullah b. Mes’Gd’dan (ra) (Kendisine
ayetlerimizi verdigimiz fakat onlar1 bir kenara atan kimselerin haberini anlat) ayeti hakkinda soyle
dedigini rivayet etti: O adam Israil ogullarindan kendisine Bul’'um b. Ba{irA denen bir adamdi. Su’be ve
bir¢ok kimse de boyle demistir. Sa’id b. Ebi Ariibe, Katade’den, o da Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore
o Safiyy b. er-Rahib’tir. Katdde ve Ka’b sdyle demislerdir: Belka ehlinden bir adamdi. Ism-i A’zamu
bilirdi. Cebbarin melekleriyle beraber Beyti Makdis’te kalirdi. ‘Avfi ise Ibn Abbas’tan (ra), Yemen’den
Bul’um adinda Allah’in kendisine ayetlerini verdigi halde onun bu ayetleri terk ettigi bir adam oldugunu
rivayet etmistir. Malik b. Dinar bu konuda, Israil-ogullarindan bir alimdi, dualar1 kabul olan bir adamdi,
afetlerde dua icin 6ne ¢ikarildi, Musa (as) onu Medyen kralina Allah’a davet etmesi i¢in gonderdi. Kral
ona ikramda bulundu o da onun dinine tabi oldu ve Musa’nin (as) dinini terk etti, demistir. Siifyan b.
Uyeyne Husayn b. Imran b. el-Haris’ten o da Ibn Abbas’tan rivayet ettifine gére o, Bul'um b. b.
Baura’dir. Miicahid ve Tkrime de boyle sdylemistir. ibn Cerir, bana Haris, ona Abdiilaziz, ona Israil el-
Mugire, ona Miicahid, ona da Ibn Abbas, o Bel’am’dir, demistir. Sakif, Umeyye b. Ebi’s-Salt oldugunu
soylemistir. Su’be, Ya’la b. Ata’dan, o da Nafi b. Asim’den o da Abdullah b. Amr’dan (Ayetlerimizi
verdigimiz kimsenin haberlerini oku) ayeti hakkinda sdyle rivayet etmistir: O arkadasimiz Umeyye b.
Ebi’s-Salt’tir. Sanki Umeyye b. Ebi’s-Salt’1 ona benzetmisti. Zira o 6nceki seriatlerin ilimlerinden birgok
ilme ulagmisti ancak ilminden faydalanmamisti. Allah Resuliiniin zamanina yetismisti ve onun alametleri,
mucizeleri ona ulagsmisti ve basiret sahibi herkes i¢in bunlar agik¢a ortaya ¢ikmisti. O ise bunlart bildigi
halde bunlara tabi olmadi. Miigriklerle arkadaglik etmeye, onlara yardim edip onlar1 6vmeye devam etti.
Miisriklerden Bedir ehlinden onlara belig bir mersiye yazdi, Allah onu beter etsin. Bkz. Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 448-450.

95 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4454,

96 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4456.
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Sa‘ravi, “Boylece suglularin yolu belli olsun diye dyetlerimizi iyice actklyyoruz.”
%7 ayet-i kerimesini tefsir ederken Allah yolundan saptirmak ve somiirgelerinden
kendilerine giivenli sigiaklar olusturmak i¢in hevalarina uyan bazi mezheplere deginir
ve sOyle der: O halde miisriklerin putlara tapinmalari meselesi hidayetten degil hevaya
dalmis olmaktan kaynaklanmaktadir. Cilinkii hidayet, gecerli bir amaca ulagtiran dogru
yoldur. Heva ise nefsin sehveti tatmin eden egilimleridir. Bu yiizden beseri sapkinliga
siiriklemek isteyen bir takim kimselerin bu dine dair higbir sey igermeyen bazi
mezhepler ortaya ¢ikardiklarim1 goriiriiz. Kadiyanilik, Bahailik, Babilik ve benzeri
mezhepler bunlara 6rnektir. Bu kimseler, ahlaki meselelerde verdikleri tavizlere ragmen
dindarlik adina insanlart kendilerine boyun egmeye cagirirlar. Son zamanlarda
mahkemelerin baktif1 bazi davalarda bunu goriiriiz. Ornegin kisi insanlar1 dindar
olmaya davet ettigi halde yanina gelen her kadini Spmektedir. Insanlar arasindaki
iligkileri dinin kurallarina gore diizenlemez. Hevasina gore ig¢giidiileriyle hareket eder.
Maalesef iyi tahsil gormiis ve yiiksek makamlara gelmis pek ¢ok kisi bu kimseye tabi
olmus, kendilerini biiyilik bir aldatmacaya kaptirmis ve dine tamamen aykir1 bir arzudan
pay aldiklar1 halde kendilerinin dindar bir hale geldiklerini sanmiglardir. %

Sa‘ravi’nin goriisleri ¢ergevesinde kotii huylarin en énemlilerini incelememizin
ardindan arastirmada gecen en dnemli noktalara hizli bir sekilde deginecegiz. Imam
Sa‘ravi kiifiir konusunu diinyadaki kotiiliiklerin zirvesi olarak goriir. Ciinkil kiifiirden
Ote bir glinah yoktur. Zira kafir, kendisini Allah’in rahmetinden kovduran biiyiik bir sug
islemistir. Sa‘ravi kiifrii iki sinifa ayirir. Bunlarin ilki Allah’1 inkardir ki kisi hidayet
kendisine geldiginde akli ile hitkmeder, hakki 6grenir ve iman eder. Digeri ise kiifiirden
istifade eden kisinin durumudur. Kisi bu sayede kendisine gelen tiim imani delillere
ragmen kiifriinde 1srar eder. Siiphesiz bu kimse inatlasir ve kafir olur. Ciinkii o zuliim ve
azgmlik iizere kurulu diinyevi otoritesini ve niifuzunu korumak istemektedir. Nifak
konusunda ise Sa‘ravi bizlere miinafiklarin ayiplanmasi gereken sifatlarimi aciklar.
Miinafik kimse Miisliimanlar 6niinde kendisini iman etmis gibi gosterir. Kotiliiglinii ve
kiifriinii gizler. Kalpleri hastaliklidir ve nifak ve geligkiler her hal iizere onlar1 takip
eder. Tiim ¢abalar yeryiiziinde fesat ¢ikarma iizerine kuruludur... Sa‘ravi’nin yaptigi
cikarimlardan biri de algakligr ve gizlice calismasi sebebiyle nifakin giiciiniin kiifriin
giiclinden daha tehlikeli oldugu yoniindedir. Bu miinafik kimseler ve onlarin Miisliiman

toplumda yol actiklar1 fesadin en tehlikeli taraflarindan biri de miisliiman toplumdaki

97 Enam 6/55.
968 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V1, 3663-3664.
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ahlaki dengeleri olumsuz yonde degistirmeye olan katkilaridir. Onlarin bu etkileri
neticesinde hak batil, batil da hak gibi goriilebilir. Miinafik, ikiytizliligi ile 6ne ¢ikar
ve yiikselir. Bu sayede ihlash ve takvali kimseleri amel ve hayatlarinda kusatma altina
alir.

Sa‘ravi’nin sirk konusunda zikrettigi en 6dnemli noktalardan biri sirkin biiyiik bir
zuliim olmasidir. Clinkii miisrik yaratmayan ve rizik vermeyen birine gelir ve onu hem
yaratan hem de rizik verene ortak kosar. Allah’a ortak kogsmak en biiyiik ihanetlerin de
iistiindedir. Bu ylizden Allah kendisine sirk kosulmasini asla bagislamaz. Sa‘ravi, gizli
sitke de deginir. Gizli sirk kalbe sirayet eden ince ve gizli bir hastaliktir. Miimin bir
kimsenin bile amellerine karisabilir. Riya konusunda ise Imam Sa‘ravi bu isin ameli
bosa cikaran ve sevabi yok eden bir is oldugunu vurgular. Minnet ve eza ile sadaka
veren kimse verdigi sadakadan hasil olan sevabi iptal etmis olur. Bu kimse iki yonden
zarardadir. Hem mal bilfiil eksilmistir hem de elde edecegi sevaptan mahrum kalmustir.

Haset konusunda ise Sa‘ravi, insanin bagka insanlara kars1 duydugu kiskangliga
dair tarihten ornekler zikreder ve boylece hasedin insanin varliginin baglangicindan beri
var olan eski bir hal oldugunu vurgular. Daha sonra ise bizlere nefsimizi hasetten
temizlemek i¢in bir yol gosterir. Eger Allah’a imanimiz ve Ona yonelisimiz gii¢lii ise bu
sayede hasetten korunabiliriz. Bu yolla Yiice Allah bizleri hasedin serrinden korur. Ayni
sekilde bizleri Allah’in nimetleri ile karsilastigimizda “Magsaallah vela kuvvete illa
billah” demeye yonlendirir. Kibir konusuna gelince Sa‘ravi, bu konuda da bizlere
tarihten ornekler verir. Daha sonra ise biiyiikklenmenin temel gerekgelerine deginir ki
bunlar insanda bulunmayan 6zelliklerdir. Ona gore biiyiikklenmek isteyen bir kimsenin
kendisinden asla alinmayacagindan emin oldugu kisisel bir 6zelligi ile Oviinmesi
gerekmektedir. Yeryiiziinde kibirlenmekte olan hi¢ kimsenin aklina Allah’in varligi
gelmez. Cilinkii Allah kemal ve celal sifatlar1 ile insanin aklina gelse kul kendi
kiigtikliigiinii ve hacmini hatirlar. Allah Teala biiyiiklenen kimselerin kevni ayetlerdeki
basiretini giderir boylece bu kimseler ibret alamaz hale gelirler. Bundan sonra Sa‘ravi
bizlere husu ve namazi nasihat eder. Ciinkii bu ikisi kalbi kibirden temizlerler.

Sa‘ravi, gurur konusunda bizlere bu fiilden uzak durmayi nasihat eder. Ciinkii
varligin asil sahibi olan yiice Allah diledigi an kuluna verdigi nimetleri ve saglig1 geri
alabilir. Ustelik insanda ebediyen kaybolmayacak zati sifatlar da bulunmamaktadir.
Ciinkii ona her seyi veren Allah’tir. Sa‘ravi, bizleri Allah’in bize has kildig1 bir iistiinliik
yiizinden insanlara yiliksekten bakmamaya cagirir. Gururu nefislerimizden kovma

davetinde bulunur. Bunun nedeni gururun kiifriin ilk adimi olmasidir. Allah Teala



204

rahmetiyle kulunu gururdan ve Allah’tan uzaklagmaktan korumak ister. Bu da Allah’a
stikretmekle miimkiin olur. Zira Allah’a silikiir etmek, gururu nefisten giderir. Allah’in
nimetlerinden her birini “masallah la kuvvete illa billah” sézleriyle karsiladiginda o
nimette hicbir zaman hosuna gitmeyecek bir sey bulmazsin. Zira bu sozlerle sahip
oldugun nimeti, nimeti verenin kalkaniyla koruma altina almis olursun. Cimrilik
mevzusunda, Sa‘ravi cimrilerin bazi kinanmis sifatlarini bizler i¢in zikreder. Cimrilik
eden kimseler, bu ahlaki disiikligli i¢lerinde gizleyemez bilakis cimrilie olan
diiskiinliikleri nedeniyle icinde bulunduklar1 hali baskalarima bulastirmay1 isterler.
Cimrilik yalnizca malda da olmaz. Bilakis diger insanlarin aksine bir kisiye bahsedilmis
olan her nimette goriilebilir. Kimi insan sahip oldugu gii¢le aciz durumdakine yardimci1
olmakta cimrilik ederken kimisi de ilmini cahil olanlardan sakinir. Bir kisim insan ise
sefih olana hosgoriilii olmaktan bile uzak durarak bunu yapar. Tiim bu haller cimrilik
olarak goriiliir.

Sa‘ravi , 6fkeyi tanimlar ve onu insana benzetir. Zira 6fke insan1 rahatsiz ederek
ona “Vur, kiifret, 6ldiir.” Der. Kendisini emirler vermeye kadir bir insan suretinde
gosterir. Sonra imam, Nebi (sav)’in tavsiyelerinden yola ¢ikarak bu hale uygun bir
tedavi Onerir. Buna gore 6fkeli olan kimse ayakta ise oturmali, oturuyorsa uzanmali
veya Ofkesini soguk su ile yahut gusiil alarak sondiirmelidir. Kovulmus seytanin
serrinden Allah’a sigimmay1 da unutmamalidir. Diinya sevgisi meselesinde ise yasak
olan diinyay1 ahirete tercih etmektir. Eger kisi diinyayr dininin gereklerini yerine
getirmede kendisine yardimci olarak gorlip severse ve onu ahretin tarlasi olarak
kullanirsa istenilen bir is yapmis olur. Bu noktada Sa‘ravi, tarihten ve Rasulullah
(sav)’in diinya sevgisi hakkindaki hadislerinden ornekler zikreder. Bu orneklere gore
insanlar ahir zamanda diinya ile haddinden fazla vakit gecirecek ve mescitlerde bile
diinya ile mesgul olacaklardir. Sa‘ravi, son kisimda hevaya uymanin tehlikesinden sz
eder. Seytanin ayarttig1 ve sahsi hevasina tabi olmus olan bir kimsenin sonu dipsiz bir
kuyuya veya saskinliga diismektir. Imam Sa‘rdvi, hevidya uyma konusunda tarihten
ornekler de zikreder. Kisiler bazinda Kur’an-1 Kerim’de kissas1 gegen “Ibnu Ba’ird”y1
ele alirken, toplumsal bazda da dine dair hicbir sey barindirmadiklart halde insanligi

saptirmak i¢in dindar gdziiken Kadiyanilik, Bahailik ve Babilik gibi mezhepleri inceler.
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3.2. Giizel Huylar / Ahlak-1 Hamide

Daha once gecen boliimlerden, Allah Teald 'nin beseri nefsi ruh ve maddenin
karigimindan yarattigi sonucuna ulastik. Ayrica teklife muhatap olan seyin, ruh veya
madde degil, beseri nefis oldugunu anladik. Zira nefis, kotii huylarin ve sehevi islerin
yeridir. Bu yiizden dogru yoldan sapabilir ve sehevi islere yonelebilir ve Allah’a
gotiiren yoldan sapabilir. Bundan dolayi, beserl nefisteki bu kotii 6zellikleri ona etkili
olacak araclarla temizleyecek ve sadece onun hastaligini temizleyip aslindan kurtaracak
degil, ayn1 zamanda onda iyi huylari da iyice yerlestirecek bir rabbani metod gerekliydi.
Iste bunlarm hepsi, imtihan icerisinde ve miikellef olan nefsin, gorevini miimkiin olan
en iyi sekilde yerine getirmesi i¢indir.

Giizel huylara ve Sa‘rdvi’nin bunlarla ilgili goriislerine deginmeden oOnce,
“hamd” ve “hamid” kelimelerinin anlamin1 bazi sozliiklere gore agiklayip, Sa‘ravi’nin
tefsirinde buna nasil yer verdigini izah edecegiz. Sozliikkte hamd: Yerginin zittidir.
Siikiir, riza, karsilik, hakkini vermek gibi anlamlari da vardir. Oviilecek sey, yerilecek
seyin zittidir. Kur’an-1 Kerim’de “Hamd, alemlerin Rabb’i olan Allah’adir.” seklinde
gecmistir. Hamid ise Allah’in sifatlarindandir, herhaliikkarda hamde layik olan

969 o]

anlamindadir. Muhammed ve Ahmed ise Hz. Peygamber’in (sav) isimlerindendir.
hamdu lillah, biitiin faziletlerin 6vgiisiit O’nadir demektir. Ve hamd kavrami, methden
daha dar, siikiirden ise daha genis bir kavramdir.’’® Bir kimse 6viilen bir kimse
oldugunda o kimse mahmaddur denir. Ama 6viilmeye layik hasletleri ¢gogaldiginda ise
Muhammeddir denir. Allah Tedld ’nin “O, hamiddir, meciddir.”®’" sdziinin “o
Mahmiiddur” anlaminda olmasi miimkiindiir, ayn1 zamanda “o hamiddir” anlaminda
olmas1 da boyledir.””?

Sa‘ravi de tefsirinde bu kelimenin soziik anlami disina ¢ikmamistir. Allah Teala
‘nin “O, hamiddir, meciddir.” Sozii, O, zatindan 6tiirii hamde layiktir ve O’ndan sadir
olan her seye de kullar tarafindan hamd edilmesi gerekir, O’nun hayrinin ve ihsaninin
haddi yoktur, demektir. Burada hamid iki anlamda gelmektedir: “Hamid” ve

“Mahmad”. Bu, Allah Teala ’nin kendi icin “seklr” ifadesi gibidir. Ciinkii O, itaat

99 Tbn Manzdr, Lisdanu’l-Arab, 111, 155-157; Firtizabadi, el-Kdmiisu'I-Mubhit, s. 278.

970 Methetme insanin ihtiyarinin séz konusu oldugu durumlarda ve emrine verilen seylerde olur. Insan
malin1 comertge harcamasi ve ilminden dolayr methedildigi gibi boyunun uzunlugundan, yiiziiniin
giizelliginden dolay1 da methedilebilir. Hamd ise ancak ikinci durumda olur ilk durumda olmaz. Siikiir ise
ancak nimet karsiliginda olur. Her siikiir hamddir ancak her hamd siikiir degildir. Ve her hamd medihtir
ancak her medih hamd degildir. Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 256.

91 Hud 11/73.

972 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 256.
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ederek nimetlerine siikredenlere siikreder. Ve O, Hamid’dir; cilinkii O’na imandan
kaynaklanan bir sekilde itaat eden kimselere hamiddir, onlar1 6ver. Ve O, nimetlerini
bol bol verdigi kisiler tarafindan da Mahmtd’dur, 6viilendir.”’”> Hamid, baskas1 ona
hamd etmese dahi hamd sifatin1 hakeden kisiye denir; boylelikle O, zatindan otiirii
hamiddir ve hamd edilmesi gerekir. Ama sen hamd etsen de etmesen de O hamiddir.”’

Bu boliimde ele alacagimiz bazi giizel huylar®”: Ihlas, sidk, ziihd, tevekkiil,

hubbullah, havf ii reca, takva, siikiir, ihsan ve isardir.

3.2.1. inlas
3.2.1.1. ihlasin Anlamm

¢4l GalAl Onu saflastirdl ve ona bulasan seylerden temizledi demektir. Onun
icin nasihati ihlas etti ve sevgiyi ihlas etti, yani tamamen saf bir sekilde yapt: denilir.
Allah i¢in dinini ihlas etti, yani riyay1 birakti da denilir. Bir kisiyi ihlas etmek ise onu
secmek ve kendine has kilmak demektir. Bir kisiyi muhdlasa etmek ise ona karsi
samimi olmaktir. Bir kisiyi istihlas etmek de onu kendi i¢cin secmektir. Kelime-i ihlas,
kelime-i tevhid demektir. °7° Thlas Suresi de “De ki: O Allah birdir.”®"" Ayetinden otiirii
boyle isimlendirilmistir. Miisliimanlarin ihlasi, Yahudilerin iddia ettigi tesbihten ve
Hristiyanlarin iddia ettigi teslisten teberri etmelerinden ileri gelir. Allah Tedlda “O’na
dini halis kilarak™’8, “Ve onlar dinlerini Allah’a halis kilmislardir”®”® Ve “O ihlds
edilmis bir kimseydi ve bir rasul ve nebi idi.”*®® buyurmustur. Thlasmn hakikati, Allah’tan
baska her seyden teberri etmektir.”®!

Ihyé-1 Uliimi’d-Din kitabinda Gazzali sdyle demistir: Sehl (rh.a) demistir ki:
hlas, kulun oturmasinin da kalkmasmin da Allah icin olmasidir. 1§te bu, ihlasin

giyesini ifdide eden veciz bir tanimdir. Ibrahim b. Ethem’in su sozii de benzer

973 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6567.

974 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X11, 7426.

75 mam Sa‘ravi’nin hakkindaki goriislerini inceleyemedigimiz giizel ahlika dahil olan, kist, vera’, riza
gibi bir ¢ok konu vardir. Ancak tezin dngoriilen hacmini fazlasiyla asacagi goz oniinde bulundurarak
zikredilenlerle yetinmde durumunda kalindi.

976 Firtizabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.618; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 292-293.

77 Thias 112/1.

978 < Araf 7/29.

97 Nisa 4/146.

980 Meryem 19/51.

981 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, 1, s. 819-820.
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anlamdadir: Thlas, Allah’a kars1 niyetin sidik olmasidir. Sehl’e denildi ki: Nefse en agir
gesen sey nedir? Dedi ki: Thlastir, ciinkii nefsin ondan higbir nasibi yoktur.?%?

Kuseyri Er-Risdle’sinde de Kuseyri’nin yazdiklarimi soyle nakledebiliriz: Ebu
Al ed-Dekkak demistir ki: hlas, ittaatin tek maksadin1 Hakk Te‘4la kilmaktir. Bu da
itaatle yalnizca ona yaklasmak amaci giidiilmesidir. Ziinnun-u Misri de demistir ki: Uc
sey ihlasin alametlerindendir: Avamin ovgiisiiniin de yergisinin de kisi icin bir olmasi,
amel islerken amellerini gdormeyi unutmak ve amellerin ahirette sevap getirecegini
unutmak.”3?

Sa‘ravi, ihlas kelimesinin anlammm “O’na dini hdlis kilarak dua edin.”®%*
Ayetinin tefsirini yaparken aciklar ve sdyle der: Thlasin anlami, herhangi bir seyi ona
bulasan bagka seylerden temizlemektir. Akaid konularinda ve amellerde bulasik olan
seyler itkdn1 ve ihlas1 bozar. Rasulullah (sav) sOyle buyurmustur: “Benim de bazen
kalbim bugulanir ve ben Allah’a giinde yiiz kere istigfar ederim. % « Oyleyse ihlas,
kalbi bir ameldir.”®® Allah’mn ihlash kullar1 ise, Allah’a olan sevgilerinden dolay1 Allah’1
bugz ettiren her seyi kendi istekleriyle terkedenler ve yine Allah’a olan sevgilerinden

dolay1 kendi istekleriyle Allah’1 raz1 eden islere tabi olanlardir.”®’

3.2.1.2. ihlasin Onemi

Siiphesiz ki ameller niyetlere goredir ve niyetin yeri kalptir. [hlasin, Allah Teala
katindaki kiymeti nedir? Ve neden niyet ihlasa baglanmistir? Ve Allah Azze ve Celle
ni¢in bizden her seyde ihlasl olmamizi istemistir?

Sa‘ravi, tefsirinde “Diinya miikdfatini isteyenler bilsinler ki Allah nezdinde hem
diinya hem G&hiret miikdfati vardir. Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.””
ayetinin tefsirinde kalbin amelini acikladig: bir kutsi hadisi sdyle diyerek zikrediyor:

Ama kalplerin ameli nedir? Kalplerin ameli ne goriiliir ne de duyulur. Bu nedenle Allah

Teala bir kudsi hadiste kalbin ihlas1 igin sdyle demistir: “fhlas kullarimdan sevdigim

982 Gazzali, Thyd i ‘Ullimi’d-Din, s. 1751.

983 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, $.360-361; Ayrica bkz. Tasi, el-Luma’, s.289; Naksibendi, Camiu’l-
Usil, s. 275-276.

984 < Araf 7/29.

%85 Hadisin Miislim’in Sahih’inde gegen sekli soyledir: el-Egarru el-Miizeni’den, Allah Resuliiniin sdyle
dedigi rivayet edilmistir: (Bazen kalbimi bir seyler kaplar, Allah’a giinde yiiz defa istigfar ederim.) Bkz.
Miislim, "Zikir ve Duaa" 41.

986 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 4109.

87 Sa‘ravi, Kaddya'l-Asr, 11, 43.

88 Nisa 4/134.
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kisinin kalbine emanet ettigim swlarimdan biridir.”® Boylece kalplerin niyetinin
dogrudan Allah’la iligkili oldugunu ve insanlarin amel ve davraniglarini gézeten ve

yazan Rakib ve Atid®”

meleklerinin gorevine dahil olmadigin biliyoruz. Hadis-i serifin
ise bize soyle dedigini goriiyoruz: “Ameller ancak niyetlere goredir ve herkese ancak
niyet ettigi sey vardwr. Kimin hicreti Allah’a ve Rasiilii’ne ise onun hicreti Allah’a ve
Rasiilii 'nedir. Kimin de hicreti elde edecegi bir diinyalik yahut nikahlayacag: bir kadin
icin ise, onun hicreti de hicret ettigi seyedir.””®! Amel azalarla gerceklesir. Bu 4dzalardan
biri de dildir. Bu meselenin iyice anlasilmasi icin fiill ve amel arasindaki farki
aciklayalim. “Ey iman edenler! Nicin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz? %
ayetini okur ve anlariz. Ve soziin karsilig1 olan seyin fiil oldugunu anlariz ki bunlarin
ikisi de ameldir. S6z ve eylemin olmayan baska bir amel tiirii daha vardir ki, o da kalbi
niyettir.

Allah Teala “Stphesiz Allah isiten ve gorendir.” buyurdugunda bu, “Soézleri isiten ve
amelleri gorendir.” manasidadir.””?

Amelde ihlas ve ithlasin mahallinin kalp olmas1 hususunda Sa‘ravi el-Vesdyad adli
kitabinda sunu zikrediyor: Hakk Te‘dla buyurmustur ki: “Herkesin yaptiklar: islere
gore dereceleri vardir. Rabbin onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.”*** Bu ayette
“herkes”in anlami, her insan ve cinin yaptig1 iglere gore dereceleri olmasidir.

Derecelerden kasit da amellerin seviye seviye olmasidir. Amellerin merkezi niyetlerdir,

niyetin yeri de kalptir ve kalplerde olan1 Allahtan bagka kimse bilemez. iste bu sebeple

89 Hadisin tahrici (Kalbin Ameli/Kalbin Halleri) konusunda gegmisti.

990 (Rakib ve Atid) kelimelerin manalarini bazi miifessirlerden alintilar yaparak agiklayacagiz. Matiiridi
bu konuda soyle diyor: (Rakib ve Atid’dir) ayeti serifinde Rakib; koruyan, gozeten; atid ise hazir olan
yani gaip olmayan boylece kendisinden higbir sey kagmayan demektir. Bkz. Matiiridi, Tefsiru’l-Matiiridi,
IX, 355. Nesefl ise bazi alimlerin bu sozciiklerin manasi hakkinda goriislerini zikrederek soyle diyor: O
ikisi hastanin inlemesine varana kadar her seyi yazarlar. Bazisina gore sadece sevap veya ceza
gerektirecek seyleri yazarlar. Kimine gore ise Bunlar tuvalet ihtiyacini gidermesi ve cinsel iliski esnast
disinda kisiden ayrilmayan iki melektir. Bkz. Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 111, 365. Ibn Receb el-Hanbeli bu
konuda sunlar1 soyler: Selef alimleri sagda olanin iyilikleri yazdigi solda olanin ise kétiiliikleri yazdig:
konusunda icma etmislerdir. Bu Ebu Umame’den zayif bir isnat ile merfu’ olarak riviyet edilmistir. Bkz.
Ibn Receb el-Hanbeli, Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed, Revdi u t-tefsir (el-Cami’ li Tefsiri’l-Imam
Ibn Receb el-Hanbeli), haz. Ebli Muaz Tarik b. Ivazullah b. Muhammed, Daru’l-a4sime, Riyad 2001, II,
302. Fahreddin er-Razi ise ayetin tefsiri konusunda Ibn Abbas’tan sdyle dedigini rivayet eder: “ Her insan
icin iki melek vardir. Biri kisinin saginda biri solundadir. Kisi bir hayir konugsa saginda bulunan bunu
yazar, bir kotiiliik konugsa saginda bulunan solunda bulunana bekle, belki de tevbe eder, der. Eger o kisi
tevbe etmezse o zaman yazar. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X111, 14.

991 Hadisin tahrici (Kalbin Ameli/Kalbin Halleri) konusunda gegti.

92 Saf 61/2.

93 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi, V, 2706.

994 Enam 6/132.
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Rakib ve Atid, zahiri amelleri kaydeder. Fakat kalbin ihlasin1 kendisini hesaba ¢ekecek
olan ve her seyin ona bagli oldugu Allah’tan bagkas: bilemez.”*>

Sa‘ravi, “De ki: Allah bizim de Rabbimiz, sizin de Rabbiniz oldugu halde, O'nun
hakkinda bizimle tartismaya mi girigiyorsunuz? Bizim yaptiklarimiz bize, sizin

9% Ayetini agikliyor ve

yvaptiklariniz da size aittir. Biz O'na goniilden baglananlariz.
ihlas1 kalbi niyetle irtibatlandirtyor. Zira ayetin tefsirinde s0yle diyor: Biz tartigmak
istemeyiz, clinkii tartismak fayda vermez. Bizim amellerimiz bizim, sizin amelleriniz
sizindir. Her bir amel o amelin sahibinin Allah’a olan ihlas1 kadariyla
odiillendirilecektir. Ve biz ibadeti sadece Allah’a ihlas ile yaptik, siz ise ibadetlerinizde
heva ve hevesinizin hosuna gidenlere yoneldiniz. Sizin ve bizim Rabb’imiz olan Allah
Azze ve Celle, bir kimseyi digerine ancak Allah’a yonelerek saihlasla yapilan salih amel
ile iistiin kilar. Iste bu sebeple biz, biitiin ameller insanlarin goziinde bir olsa da once
ihlasa itibar ederiz. Ayn1 amelle bir kisi sevap kazanabilecegi gibi, bagkasi giinah ve
azédba nail olabilir. Onemli olan, amelin halis bir niyetle Allah icin yapilmasidir. Burada
ki mevzuu sadece niyetler degil, ameller ve niyetlerdir. Rasulullah (sav) soyle
buyuruyor: “Ameller niyetlere goredir.”” Bu sebeple amel muhakkak niyetten sonra
yapilmalidir. Zira amel baska insanlara da taalluk ederken, niyetten ise kisi yalnizca
kendi istifade eder. Allah Tedld senin amelini, Allah i¢in olan ihlash bir niyetle
birlestirmek istiyor. Niyet; sahibine sevap kazandiran ya da onu sevaptan mahrum eden
seydir. Biitiin amellerin istesen de istemesen de insanlara faydasi vardir. Fakat Allah
Teala amelleri sadece yapilmis olduklari icin degil, ihlash bir niyetle yapilmis oldugu
icin odiillendirir. Eger amelin halis bir niyetle Allah i¢in ise Allah Tedld sana bu
amelinin karsili§in1 verir. Ama eger amelin bir bagka hedefle olursa, Allah katinda senin
icin bu amelin bir karsilig1 yoktur, cilinkii Allah Tedld kendisine ortak kosulmaktan en
miistagni olandir.”®’

“Ancak tevbe edip hallerini diizeltenler, Allah'a simsiki sarilip dinlerini
(ibadetlerini) yalmz onun icin yapanlar baskadir. Iste bunlar (gercekte) miiminlerle

beraberdirler ve Allah miiminlere yakinda biiyiik miikdfat verecektir.”®®

ayetini
okudugumuzda Allah Azze ve Celle’nin tovbe eden miinafiklar i¢in ihlasli olmanin
onemini vurguladigini goriiriiz. Burada tovbe eden, hallerini diizelten ve Allah’a sarilan

kimsenin yakini imanmin rlkiinlarim1 yerine getirmis oldugu dikkatleri ¢cekmektedir.

995 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Vesdyd, Mektebetii’t-tiirasii’l-islamiyye, 2001, s.19.
996 Bakara 2/139.

97 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 617-618.

998 Nisa 4/ 146.



210

Fakat Allah Azze ve Celle burada “Allah icin dinlerinde ihlas sahibi olanlar “ diyerek
neden ihlas1 vurgulamistir? Ciinkii nifak tohumu ilk 6nce onlarin kaplerinde bitiyordu.
Ve biliyoruz ki kalp giinah isleyebilir. Uzvun giinah1 haddi asmasidir; mesela, goz
haddini asip bagkalarinin mahremine baktiginda giinah islemis olur ve dil de
sovdiigiinde ya da insanlara kiifrettiginde giinah islemis olur. O halde biitiin 4zalarin bir
giinah alan1 vardir. Kalbin giinah alani da nifaktir ve o gizli bir haldir. O halde, Allah
Azze ve Celle’nin “Allah icin dinlerinde ihlds sahibi olanlar * sozii nifaktan tévbe etme
hususunda ihlasli olmanin zorunlulugu ve ihlasin mahallinin kalp oldugunu vurgulamak
icindir.””
Thlasl olmak tovbe ederken 6nemli oldugu gibi giinliik amellerimizin hepsinde
de ayni sekilde onemlidir; ozellikle de yapilan is Allah’a davet oldugunda. Allah Teala
sOyle buyuruyor; “(Resiiliim!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla
en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi
bilendir. O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir.”'*® Sa‘ravi diyor ki: Baz1 kimseler
“Allah’a davet konusu ile bu ayetin nuziilii arasindaki iliski nedir?”” diye sorgulayabilir.
Allah Teala bize bu gorevin hassasiyetini ve bu gorevin nasihat hususunda ihlash
olmak {iizerine bina edildigini, davet¢inin davetinde asla kimseyi kandirmamasi ve
davetinin arkasinda baska bir gayesi olmamaasi gerektigini belirtiyor. Zira birine
nasihat verirken bu esnada nasihat verdigi kisiye karsi nefsinde bir biiyiiklenme ya da
karsindakinden daha iyi oldugu veya daha iyi bildigi hissiyat: olabilir.'*!

Allah’a davet ederken yapilan davetin makbul sayilmasi icin ihlash olmak
istenildigi gibi, zekat ve sadaka verirken de bdlyedir. Sa‘ravi, “Ve, Rablerine

donecekleri icin yapmakta olduklar: isleri kalpleri iirpererek yapanlar’'®

ayetini
aciklarken diyor ki: Allah Teald nicin “kalpleri iirpererek” demistir? Zira 6onemli olan
sadece amelin kendisi degil, amelin kabul olmasidir. Amel ise riya ve sum’a karigsmadan
sadece Allah rizasi icin yapilirsa kabul olur. Iste bu sebeple onlar ihlas ve kabul
nedenleri icin calisir ve gayret gosterirler. Onlardan biri sadaka verdiginde, sag elin
verdigini sol el gormeyecek sekilde sadaka verir ve bununla birlikte amelinin kabul
olunmamasindan endise duyar. iste bu da imanin alametlerindendir. Sanki Allah Azze

ve Celle bir amel isleyip de baskasindan karsiligini beklememenden hosnut kalir. Zira

eger sen herhangi bir amelinde insanlar1 gozetirsen, Allah seni onlara havale eder ve

99 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2750-2751.
1000 Nahl 16/125.

1001 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, X111, 8287.
1002 Miiminun 23/60.
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karsihigmi yalnizca onlardan alabilirsin. Oyleyse bu, kendisinden hi¢ bir fayda
goriilmeyen bosa gitmis bir cabadir ve bu Rabb’inin senden razi olmayacag: bir istir.!%%3

Kadaya’l-Asr kitabinda Sa‘ravi’ye “Seytanin kendilerini yoldan c¢ikarmaktan
aciz kaldiklar1 ihlash kullar kimdir?” diye soruldugunda, Sa’ravi amelde sevgi ve
ihlasin 6nemini vurgulayarak Allah Tedld 'nin su ayetini zikretmistir: “Ben cinleri ve
insanlari, ancak bana kulluk etsin diye yarattim.”'°* Oyleyse burada gorevimiz olan
insanlara kole degil Allah’a kul olmak ve Allah’a sevgi ve tam teslimiyetle yonelmektir.
Eger bundan farkli bir halle Allah’a yonelirlerse, hayattaki vazifeleri tamamlamamis
olurlar. Ve ayni sekilde isledikleri biitin amellerde sevgi ile islemektir. Ibadet
ettiklerinde severek ibadet ederler, hitkiim verdiklerinde hiikiimlerinde Allah rizasini
esas alirlar. Aligverislerinde de bu sekildedir. Bunlarin hepsi biitiin diinya isleri
konusunda Allah rizasin1 gozetmek cercevesindedir. Onlar1 ancak bu sevgi mesgul eder
ve biitiin amellerini Allah rizasin1 gozeterek yerine getirirler. Allah’in rizasinin nerede
oldugunu sorar ve onun pesinden giderler. Bu kullardan hicbiri bir mali satarken

kimseyi aldatmaz, yalan soylemez ve yalanci sahitlik yapmaz.'°%

3.2.1.3. ihlasin Sonucu

“Gevseklik gostermeyin, iiziilmeyin; eger inanmigsaniz siiphesiz en iistiin olan
sizsiniz.”1%%  Amellerimizde samimi oldugumuzda, dinimize simsiki sarildigimizda
diinyada yardima ve ahirette de Allah katinda derecelere nail olacagiz.

Allah Teala soyle buyuruyor; “ Rabbinin sozii hem dogruluk hem de adalet
bakimindan tamamlanmistir. O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur. O her seyi
isitmekte, her seyi bilmektedir.”'"7 Sa‘ravi gilip olanin miiminler olmasi konusunu
aciklayarak soyle diyor: “Rabbinin sozii tamamlanmigtir.” ayeti “Andolsun ki elgi
olarak gonderdigimiz kullarimiza gecmiste soz vermistik: Zafere mutlaka onlar

ulasacaklar. Galip gelenler kesinlikle bizim ordumuz olacak.”'*%®

ayetinin son kismini
gosterir. Sizler zafere ulasacaklarsiniz, ¢linkii siz gilip gelen yola intisab ettiniz. Galip

gelen yolda zafere néil olmak ise 1hlas1 gerektirir. Yani eger siz bu yola ona tabi’ olarak

1003 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 10066.
1004 Zariyat 51/56.

1005 Sa‘ravi, Kaddya'l-Asr, 11, 43-44.

1006 A1-j fmran 3/139.

1007 Enam 6/115.

1008 Saffat 37/71-73.
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yardim ederseniz, bu yolu indiren de size yardim eder. Zira “Siiphesiz ben ve
peygamberlerim galip gelecegiz.”'** diyen de O’dur.!°1°
Bagka bir ayette Allah’in “Her kim de O’na salih ameller islemis bir mii’min

1011 g57iinii okudugumuzda,

olarak varirsa, iste onlar icin en yiiksek dereceler vardir.
Allah Teala 'nin salih miiminler icin cennette yiiksek mertebeler vaat ettigini goriiriiz.
Onlar ki iman ve salih ameli birlestirmis olan ihlash kullardir. Ciinkii iman, inandig1
yola uygun olan hareketlerin ondan ¢iktig1 vicdani kaynaktir. Yoksa onunla amel
etmedikce bir seye inanmanin faydasi nedir? Iste bu sebepledir ki; Kur’an-1 Kerim iman
edenler ve salih amel isleyenleri siirekli beraber zikretmistir. “Onlar icin yiiksek
dereceler vardir” ayet-i kerimesindeki “derece” den kasit, cennet mertebeleridir. Allah
Teala cenneti derecelere ayirmistir. Ciinkii cennet ehli, ayn1 amelin islenmesinde bile
seviye seviye olduklar1 gibi, amellerde de seviye seviyedirler. Ciinkii bir ameldeki
ihlas dereceleri de farklidir. Bu yiizden bir rivayette soyle gelmistir: “Biitiin insanlar
tehlikededir, alimlerse bundan istisna. Ve biitiin alimler dahi tehlikededir, ilmiyle amel
edenlerde bundan istisni. Ve amel edenler dahi tehlikededir, ihlasli kimselerse bundan
istisnd. Amma ihlash kimseler dahi biiyiik bir tehlikededir.”!°'?

“Biz de onun duasini kabul edip kendisinde dert namina ne varsa gidermistik.
Tarafimizdan bir rahmet ve kullukta bulunanlar icin de bir ibret olmak iizere ona
ailesini ve onlarla beraber bir mislini daha vermistik.”'°'* ayetinde, dininde ihlash ve
sabirli olmaya 6rnek kimse olan Eyyub’un (as) dualarinin kabul edildigini goriiyoruz.
Bu ibadetini ihlasla Allah i¢in yapan her abidin sunu bilmesi i¢indir: Kendisine bir zarar
ve ya sikint1 ugradiginda Allah Tedlad ’ya sigindiginda, Allah Teala da onun istegine
cevap verir ve ona isteklerinin diginda baska nimetler de verir. Iste sanki Eyyub’un
basina gelen bu olay, rnek alinmasi gereken bir hadisedir.'?!*

Kiyamet giinii miiminlerin tirpermis olan kalbi Allah’in vaadini gerceklestirecek
olmas1 sebebiyle mutmain olur. Sonra Allah Teald soyle buyurur; “Onlar Rabb’lerine
dionecekler.”'°'> Iste bu sebeple miimin kimse iizerine diiseni yapar ama buna ragmen

korku ve iirperti icerisinde oldugunu goriirsiin. Ciinkii o, Allah Teala ’ya geri

doneceginden ve O’nun huzuruna ¢ikacagindan emindir. O Allah ki herkesi ihlasi

1009 Miicadele 58/21.

1010 Sacravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 3892-3893.
1011 Taha 20/75.

1012 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9333.

1013 Enbiya 21/84.

1014 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rdvi, XV, 9618.

1015 Miiminun 23/60.
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miktarinca odiillendirecektir. Ayni sekilde eger isledigi amele gosteris karismis ise
bunun da ortaya ¢ikacagindan endise duyar. Ciinkii Allah Teald kiskanctir ve islenilen
amelde kendisine ortak kosulmasindan hosnut kalmaz. Ve O Allah Teala her seyi bilir
ve zerre miktar1 iyilik ve kotiiliik icin hesdba ¢eker. Bu yiizden kiyamet giinii ihlas

sahipleri kendileri i¢in adil bir miikafatlandirma olacag1 hususunda mutmaindirler.'?!¢

3.2.2. Sidk
3.2.2.1. Sidkin Anlami

(3= kokiinden gelmektedir. Falanca kisi sdylediginde sadik oldu, yani hakikati
sOyledi denilir. Bir kimseye sadik oldu, yani ona dogruyu soyledi denilir. Bir kimseye
nasihat ve kardeslik konusunda sadik oldu, yani samimi oldu denilir. Bir kimse soziine
sadik oldu, yani onu tuttu denilir. Kur’an-1 Kerim’de ise sdyle ge¢mektedir: “Andolsun
ki Allah size verdigi size sadik oldu (onu yerine getirdi)”'°'" Sidk gosteren kisiye ise
sadik ve miibalagali haliyle sadik denir. Cogulu ise suduktur. Sidk, yalanin zittidir ve
sOziin, soyleyen kiginin 1’tikddinca hakikate mutabik olmasi; ayrica sertlik ve siddet
anlamlarma gelmektedir.'°!® Sidk ve yalan aslinda sozlerde olur, ister ge¢misle ister
gelecekle ilgili olsun, ister bir vaad olsun ister olmasin. Ancak sidk ve yalan i’tikad
konusunda gergeklesen her seyde olabilir. Azalarmn fiilleri icin de kullanilabilirler.'*"

Thya-i Uliimi’d-Din”de Gazzali sunu sdylemistir: Sidk alt1 anlamdu kullanilir:
Sozde sidk, niyet ve irddede sidk, kararda sidk, karar1 uygulamada sidk, amelde sidk ve
dindeki biitiin makadmlara ulasma arzusunda sidk. Her kim ki bunlarin hepsinde sidk
sahibi olursa iste o sadiktir. Ciinkii sadik, sddik olmanin miibalagil: haline denir.'%?°

Kuseyri er-Risdlesi’nde ise syle demistir: Hocamiz Ebu Al ed-Dekkak demistir
ki. Sidk, isin diregidir; is onunla tamam olur ve isin diizeni de ona baghdir. O,
peygamberlik derecelerinden biridir. Sidkin en hafifi, insanin i¢inin ve disinin bir
olmasidir. Sadik ise sozlerinde sidk sdhibi olan kimsedir. Sadik ise hem biitiin

sozlerinde, hem de fiillerinde ve hallerinde sadik olan kisidir. Ahmed b. Hadraveyh

demistir ki: Her kim Allah Tedld 'nin onunla olmasini isterse, sidktan ayrilmasin. Ve

1016 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XIV, 10066.

1017 Al-i imran 3/152.

1018 FirizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.900; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 510-511.
1019 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 478-481.

1020 GazzAld, fhyd W ‘Ulimi’d-Din, s.1758-1759.
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denilmigstir ki: Sidk, dlecegin yerde bile hakki soylemektir. Ve denilmistir ki: Sidk,
insanin iginin sdziiyle ayn1 olmasidir.!%%!
Ayeti kerimeleri agiklamalari esnasinda Sa‘ravi sidk kavramini ele almistir. Bu

991022

ayetlerden bazilari ise sunlardir: “Iste dogru olanlar onlardir. ve “Allah’tan sakinin

ve dogru olanlarla beraber olun.”'%%

ve “Ya Rabbi! (Hicretle girecegim yere) Beni
dogruluk iizere dahil et ve dogruluk iizere ¢ikar.”'*** Sa‘ravi ayetlerden yola ¢ikarak
sOyle demistir: Sidk, sozlerin hakikate mutabik olmasidir. Ve onlar inanglarini ilan etme
hususunda ve hayatta yaptiklar1 hareketlerde sadik olmuslar. Ve onlarin “La ilahe
illallah Muhammedun Rasulullah” sozleri de sadik olmustur. imanmin sadik olmast,
hayatindaki hareketlerin imaninin gerektirdiklerine uygun olmasma baghdir.!%% Sidk,
hayrin tamamidir ve kainatta yararli igler doniip dolasip sidka gelmektedir. Tiiccar
oldugunda, gazeteci haberi aktarmak konusunda sadik oldugunda ve toplumdaki her bir
fert sadik oldugunda, toplum kemale erer ve uyum igerisinde olur. Ciinkii alemdeki
fesat siiphesiz ki yalandan kaynaklanir ve yasamdaki hareketlerde diizensizlik meydana
getiren sey de yalandir. Bundan otiirii Allah Tedla sidk kelimesini Kur’an-1 Kerim’in

bircok yerinde zikretmistir.'%%

3.2.2.2. Sidkin Onemi

Sidkin 6nemini, Sa‘ravi’nin Kur’an-1 Kerim’de sidk kavramini iceren ayetlere
yaptig1 agiklamalar iizerinden anlayabiliriz.

Allah Teala , “Ey iman edenler! Allah’tan sakinin ve dogru (sddik) olanlarla
beraber olun”'%*’ buyurmustur. Sa‘ravi “sadik olanlarla beraber olun” ayetini su sekilde
aciklamis ve Hz. Peygamber’in hayatindan bu ayetle ilgili bir olay anlatmistir: Allah
Teala “Sddik olanlarla beraber olun” yani, onlarla kaynasin ki boylece Allah ile birlikte
olasiniz ve bu sekilde sizden sonra gelenler de sizi sadik olarak bulurlar.

Ama sidk nedir? Sidk; konugmanin vakiaya uygun olmasidir. Eger uygun olmaz

ise bu yalan olur. Her s6z igerisinde dogru veya yalan ihtimalini barindirir. Sidk ise

1021 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 366. Bkz. el-Muhasibi, Addbu n-Niifiis, s. 50-51; Tsi, el-Luma’,
s.288.

1022 Bakara 2/177.

1023 Tevbe 9/119.

1024 fsra 17/80.

1025 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 742.

1026 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, IX, 5670.

1027 Tevbe 9/119.
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imanin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindiran seydir. Rivayette Hz. Peygamber’e (sav)
gelip sunlar1 diyen bedevinin hadisi gelmistir: “Su ii¢ seyden kendimi alikoyamiyorum,
birincisi kadin, ikincisi sarap ve iiciinciisii yalan. Ben bu ii¢ durumdan 6tiirii senin
yanina tovbe etmek icin geldim.” Bunun tizerine Resulullah da ona su sekilde cevap
verdi: “Dosdogru ol! O zaman senin aleyhine bir sey kalmaz.” Sarap i¢me aski
bedeviyi sarinca kendine dedi ki: Resulullah bana “Icki mi ictin?”’ diye sordugunda ben
ona ne diyecegim? Elbette ben ona dogruyu soylerim. Ve boylece icki icmekten kendini
alikoymustur. Bir kadina bakip onu arzu ettiginde dedi ki: Resulullah bana “Kadinlarla
ne yaptin?” diye sordugunda ben ona ne diyecegim? Elbette ben ona dogruyu soylerim.
Ve béylece kadinlardan da kendini alikoymustur. Iste bu sekilde sidk, o bedeviyi
glinahlardan uzaklastirmigtir. Bu sebepledir ki Resulullah’a: “Mii’min hirsizlik yapar
mi?” veya “Zina eder mi?” diye soruldugunda ‘Evet’ demig, “Yalan séyler mi?”
sorusuna ise ‘Hayw’ diyerek karsilik vermistir. Bundan dolayr Allah Tedla soziiniin
fiiline mutabik olmast gerektigi konusuna dikkat ¢cekmektedir. Ve sakin sen de bir soz
soyleyip de aksini yapmayasin. Bu nedenle Allah Tedld : “Ey iman edenler!
Yapmayacaginiz seyi nicin séyliiyorsunuz. Yapmayacaginiz seyi soylemeniz, Allah
katinda ne kadar ¢irkindir.”'°*® buyurmustur.'%%

Imanin kapisi, itikadi konular1 kesin olarak tasdik etmektir. Ciinkii sidk her isin
basidir. Allah Subhanehu Bakara Suresi’nde sdyle buyurmustur: “/yi ve erdemli olmak
yiizlerinizi Dogu ve Bati tarafina c¢evirmeniz degildir. Fakat iyi ve muttaki kisi:
‘Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitab’a ve peygamberlere inanip mali, sevgisine
ragmen akrabaya, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara, dilenenlere ve boyunduruk
altinda bulunanlara veren, namazi dosdogru kilan, zekati veren, ahitlestigi zaman
sozlerini yerine getiren, sikintida, hastalikta ve savasin siddetlendigi anda sabredendir.
Iste dogru olanlar onlardir. Ve takvdya erenler de onlardir.”'%° dyet-i kerimede gecen
sifatlar dogru sdyleyenlerin sifatlaridir ve Hakk burada sidk sifatini zikretmistir. Ciinki
burada bahsedilenler gazvelerden geri kalan ve goOsterdikleri mazeretlerde yalan
sOyleyen kimselerdir. Bundan dolayr ilahi yonlendirme “Sidk kapisindan giriniz.”
diyedir.'%!

Bir baska ayet-i kerimede ise, “insanlart uyar ve iman edenlere de Rableri

katindan kendileri icin yiiksek derece ve makamlar oldugunu miijdele! diye i¢lerinden

1028 Saf 61/2-3.

1029 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, el-Fadiletii ve r-Rezile, Daru’l-Ahbari’l-Yevm, Kahire trs, 5.27-29.
1030 Bakara 2/177.

1031'Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, IX, 5560-5561.
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bir adama vahyetmemiz, insanlar igin sasilacak bir sey mi oldu ki, kafirler: ‘Bu mutlaka
apacik bir sihirbazdir’ dediler.”'°** buyrulmustur. Sa‘ravi sidki, toplumsal tekamiil igin
bir hareket noktasi olarak kabul etmektedir. Bu nedenle sidk, miiminin ondan uzak
kalamayacagi bir 6zelliktir. Ciinkii eger ondan uzaklasirsa, imandan da uzaklagmis olur.
Sidk, hayrin tamamidir ve kainatta yararli igler dontip dolasip sidka gelmektedir. Tiiccar

oldugunda, gazeteci haberi aktarmak konusunda sadik oldugunda ve toplumdaki her bir
fert sadik oldugunda, toplum kemale erer ve uyum igerisinde olur.!%?

Baska bir ayeti kerimede ise Allah Teald sdyle buyurmaktadir: “Iste bunlarin
vaptiklart hayirli amelleri en giizeline gére kendilerinden kabul edecegiz. Bu sayede
kotiiliiklerinden gececegimiz kimselerdir ki onlar cennet ehli icindirler. Bu da onlara
vaadedilen dosdogru sézden dolayidir.”'®** Yani Allah Teald sadik miiminlerin
amellerini yaptiklarinin en giizeliyle kabul eder ve onlarin giinahlarini bagislar. Ve
Allah sadik mii’minlere olan vaadini hak bir vaad olarak vasiflandirmistir. Peki Hakk
ni¢in burada vaadi hak bir vaad olarak vasiflandirmistir? Ciinkii sadik vaadin manasi,
onu vaadeden kimsenin onu kesinlikle gergeklestirebilecek giicte olmasidir ve higbir
seyin nolursa olsun O’nun kudretinden ¢ikmamasidir ve higbir seyi birakmamasidir.
Ciinkii O Baki’dir ve onun goriisii asla degismeyecektir. Clinkii O degisiklik kabul eden
hadis bir varlik degildir, bilakis her sey onun elindedir ve o her seye kadirdir.

Allah Subhanehu ve Te‘alad , “Siiphesiz takva sahipleri cennetlerde aydinlik
icinde, dogruluk meclisinde giicii sonsuz olan hiikiimdarin huzurundadirlar,”!%>
buyurmustur. Iste Allah Teald takva sahibi kullarina O sonsuz hiikiimdar iken onun
huzurunda, dogruluk meclisinde oturacak olmalarini vaadetmistir. Allah Teala, “De ki:
Ya Rabbi! (Hicretle girecegim yere) beni dogruluk iizere dahil et. (Cikacagim yerden
de) beni dogruluk iizere ¢ikar.”'%*® buyurmustur. Yani, beni bu beldeye sdylemekten
utanmayacagim bir maksat i¢in dogruluk iizere dahil et. Oyleyse, sidk kavrami “Kadem-
i sidk”, “mak’ad-i sidk”, “medhal-i sidk” ve “mahrec-i sidk” dairesindedir. Ve bunlarin
hepsi bize dogrulugu sevdirmektedir. Ciinkii hayatin biitilin isleri, erdemleri, hayirlar1 ve

insanlarm mutluluk adina bekledikleri her sey, sidk kavramu ile kaimdir.'%%

1032 Yunus 10/2.
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3.2.2.3. Sidk Ornekleri

Sidk kavramini ele alan ayeti kerimeler 1s181nda, bizim i¢in yiice bir 6rnek olan
Allah Subhanehu Te‘ala ’dan, gonderilmis peygamberlerine ve siddik kullarna kadar
baz1 sidk 6rneklerinden bahsedecegiz.

Allah Teala yiice kitabinda, “O Allah’tir ki kendisinden baska hi¢cbir ilah yoktur,
gelmesinde siiphe olmayan kiyamet giiniinde sizi mutlaka toplayacaktir. Allah’tan daha
dogru sozlii kim vardur?”'%® buyurmustur. Ayeti kerime “Allah tan daha dogru sozlii
kim vardir?” yani “Allah’tan daha dogru s6zlii kimse yoktur.” ciimlesiyle bitmektedir.

“Daha dogru s6zIlii” kelimesi ism-i tafdil olarak gelmistir. Ciinkii burada burada,
daha yiiksek bir sidkin kendisinin {istiine ¢iktigi bir sidk vardir. Ama aslinda sidk
kavrami birdir. Fakat burada ki “daha dogru sozli” ifadesi, Allah Teala 'nin miilk
aleminde miisdhede ettigimiz ve melekiit aleminde miisdhede edemediklerimiz
hakkinda Allah’in bize anlatimmin c¢oklugundan otlirii gelmistir. Zira insanlar
konugsalar ve anlatsalar dahi, ancak duyulartyla idrak edebildikleri miilk alemi
hakkinda konusabilirler. Fakat Allah Teala ise kelaminda bizimle konustugunda,
melek{it aleminden de haber verir. Bu sebeple Allah Tedld sozii en dogru olandir,
clinkii O en ¢ok soz soyleyendir. %%

Ayn1 sekilde mutlak sidk kavramint Allah Teald ’nin su soziinde de buluyoruz.
“De ki: Allah dogruyu séylemistir. Artik ‘Allah’1 bir taniyarak’ Ibrahim’in dinine uyun;

o miisriklerden degildi.”'*.

“Allah dogruyu séylemistir.” Evet, ¢linkii sidk sozilin
vakiaya mutabik olmasidir. Oyleyse ezelden her seyi bile Allah Teald konustugunda
baska ne olur? Siiphesiz ki Allah Teala ’nin sdyledikleri muhakkak ger¢ege uygundur.
Allah’m, peygamberlerin veya peygambere tabi olanlarin dilinden bir sey sdylemesi,
sonra da vakianin gelip Allah’in soziinii yalanlayip onun aksi olmasi ma’kal degildir.
Ezelden her seyi bilen Allah Teéla , onun yoluna davet i¢in uygun olacak kelam indirir.
Miiminler ilk zamanlarda zulme ugramislardi ve yorulmuslardi. Onlardan birisinin
koruyacak bir asireti olmadiginda, memleketlerinden hicret ederlerdi. Hicret edemezse
de, iskeceye ugrar ve perisan olurdu. Miiminlerin zulme ugramalarinin zirvesi olan bu
sert ve kati donemde, Allah Tedld “Yakinda o topluluk bozguna ugratilacak ve

951041

arkalarimi doniip kagacaklar. ayetini indirmistir. Hz. Omer (ra) bu ayeti isittiginde

103 Nisa 4/87.
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“Bu hangi topluluktur? Su anki vakia buna miisaade etmez.” diye sorgulamistir. Daha
sonra Bedir Savasi gelmis ve miminler o toplulugu hezimete ugratmislardir ve
arkalarim1 dontip gitmislerdir. Bu, Allah’in bir durumu kesin olarak bildirip garanti
etmesine ve aynen bildirdigi gibi olmasina delilidir. iste bu da mutlak sidktir.!%4?

Allah Teala insanlig1 dalélet ve kiifiirden kurtarip hidayete erdirmek igin
peygamberler gondermistir. Onlar, ihlas ve sidkta takip edilecek insanlik
ornekleriydiler. Biz burada Kur’an-1 Kerim’de zikredilmis olan bazi ger¢ek orneklerden
bahsedecegiz. Allah Teala : “Kur’anda Ibrahim’i de an. Ciinkii O, bir siddik, bir
peygamberdi.”'* buyurmustur. Bu nedenle o, nebilerin babasi ve zirvesidir. Ciinkii

Allah Teala onu, “Siiphesiz Ibrahim bir iimmetti.”'***

ayetiyle dvmiistiir. Biitiin kemal
ozelliklerini ve erdem mevhibelerinin hepsini kendinde barindiran bir ferd yoktur. Fakat
ferdlerin toplami, bu 6zellikleri barindirir. Biri cesur ve saglam viicutludur, baskasi
zekidir, biri keskin goriisliidiir, baskas1 tipta maharetlidir, biri ziraatte maharetlidir.
Yetenekler insanlar arasinda farkli farkli paylastirilmistir. Biitiin bunlan tek bir kisi
kendisinde toplamaz. Kisinin ne takati, ne hayati, ne de giicii biitiin her seyde yetenekli
olmasina imkan vermez. Bu nedenle kemal, mahliikata paylastirilmistir. Ancak ibrahim
(as) bundan miistesnadir. Zira o, yetenekleri hususunda iimmetin tamamina denk idi.
Allah Teadlda “Ciinkii o bir siddik, bir peygamberdi.” buyurmustur. Siddik, sidk
kokiinden gelir. Manasi ise hakikati sdylemektir. Ciinkii yalan ise hakikat olmayan seyi
sOylemektir. Bu, “kendinde sadik” olarak isimlendirilir. Ancak siddik ise, sidkta
miibalagadir. Zira o kisi Allah-u Te‘ala *dan gelenleri tasdik etme konusunda da son
noktaya ulasmistir. O itaat eder, boyun eger ve asla tartismaz.'%%

Bir bagka ayet-i kerimede de Ibrahim (aas) dua etmis ve sdyle demistir: “Bana
benden sonra gelecek iimmetler arasinda lisan-1 sidk (sidkla yad edilmeyi) nasip
eyle.”'%% Sa‘ravi bu ayetin anlamlarim su sekilde tefsir etmistir: Bildigimiz iizere dil
ifade vesilesidir. “lisan-1 sidk’tan maksat ise hakikat ve dogruluk ile anilan giizel bir
yaddir. “Sonra gelecekler’in manasi ise sudur: Glizel yad edilmek hayatimi asip benden
sonrakilere dahi gecsin. Yani, bana ayni asirda yasadigim kisiler arasinda ve benden

sonra geleceklerin arasinda iyilikle yad edilmeyi nasip et ki ben de giizel bir etki

birakayim. Ciinkii bana, benim yolumdan giden her kisiden 6tiirti hayir ve sevap vardir.

1042 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1623.
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Bana giizel 6rnek olmay1 nasip et. Allah Tedla onun bu duasina icabet etmis ve soyle
buyurmustur'®’: “Ona sonradan gelenler arasinda bir nam biraktik. Ibrahim’e selam
olsun.”1048

Peygamberlerden sidka ornek olarak Yusuf es-Siddik’1 (as) da zikredebiliriz.
Allah Teala, “Ey dogru sozlii Yusuf! Yedi zayif inegi yedi semiz inegi yemesi ile yedi
vesil basak ve diger yedi kuru basak hakkinda bize aciklama yap. Umarim ki insanlara
donerim de belki onlar anlarlar.”'*® buyurmustur. “Ey dogru sézlii” ifadesi Allah’in
onu bir¢ok kez sidk konusunda denedigne ve sidkinin sabit olduguna delalet etmektedir.
“Siddik” ifadesi onun sadece biitiin hareketlerinde, islerinde ve sozlerinde sadik oldugu
manast ile kisitli degildir. Bilakis onun manasi, sidkin ona sozlerinde ve fiillerinde
daima yapisik oldugudur. %%

Peygamberlerin 6gretilerini alan ve onlar1 uygulayanlarin en hayirlis1 sahabedir
(r.anhum). Bu nedenle onlar insanlar arasindan ¢ikarilmis en hayirli immettir. Burada,
onlarin en faziletlisinin ve sadikinin da olup, ise Hz. Peygamber (sav) ile beraber
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Hz. Ebu Bekir (ra) oldugunu sdylememiz iyi olur. Allah
Teala , “Eger siz ona yardim etmezseniz, muhakkak ki Allah, ona yardim etmistir. Hani
vaktiyle kafirler onu iki kisinin biri olarak Mekke den ¢ikardiklari zaman, ikisi (sevr
daginda) magarada iken, arkadasina, ‘Uziilme Allah bizimle beraberdir.’ diyordu.
Allah ona huzur ve giiveni indirdi. Onu gormedigimiz askerlerle kuvvetlendirdi. Béylece
inkar edenlerin soziinii en asagi kildi. Allah mutlak galiptir, essiz hiikiim ve hikmet
sahibidir.”'®! buyurmustur. Hz. Ebu Bekir (ra), Hz. Peygamber’e (sav) ’Eger onlardan
birisi ayaklarmin altina baksa, siiphesiz ki bizi gorecek.”” dedigi zaman, Hz.
Peygamber’i (sav), Rabbi’ne kars1t sonsuz bir giiven igerisinde ’Allah’in iigiinciileri

b

oldugu iki kisi hakkinda ne endiselenirsin.”’ seklinde cevap verirken bulmaktayiz.
Rasulullah’in (sav) burada dikkatimizi ¢ok onemli imani bir noktaya ¢ekmek istedigini
goriiyoruz, o da siirekli bizimle beraber olan Yiice Allah’tir. Zira Rasulullah (sav) ve
Hz. Ebu Bekir (ra) Allah’la beraber oldugunda ve O’nu da gozler idrak edemediginden,
Allah’la beraber olan hi¢ kimseyi de gozler idrak edemez. Hz. Ebu Bekir’in (ra) her
seyde dogru sdylemeyi ondan 6grendigi Rasulullah’in (sav) sozii, o sOyledigi seyin

dogruluguna delil olur. Boylece Resulullah (sav) “Siiphesiz ki o gece beyti maktise

1047 Saffat 37/108-109.

1048 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVII, 10599.
1049 Yusuf 12/46.

1050 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, X1, 6972.

1051 Tevbe 9/40.
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yiiriitiildii ve (oradan da) semaya cikarildi.”” dediginde, Hz. Ebu Bekir (ra) “’Eger o

soylediyse dogrudur.” demistir.!%52

3.2.3. Ziihd
3.2.3.1. Ziihdiin Anlam

44 3 ) Ondan yiiz ¢evirdi ve degersiz gordiigii i¢in veya ondan rahatsiz oldugu
i¢in veya az buldugu i¢in onu terk etti denilir. Bu fiil ayn1 zamanda e harf-i cerriyle de
kullanilir ve ayni anlama gelir. Diinyaya kars1 zahid oldu, yani hesabindan korkarak
helalini, cezasindan korkarak da haramimi birakti denir. Dinde zahid olmak ise ona
ragbet gostermenin zittidir. Tezehhiid etti demek, z&hid oldu ve ibadete kapandi
demektir. Zahid ise ibadetle mesgul olan kimse demektir. Cogulu “Zithhed” ve
“Ziihhad”dir.'%? Zehid ise az sey demektir. Bir sey hakkinda zahid kimse, ondan yiiz

ceviren ve onun zehidiyle yani aziyla yetinen kimse demektir. Allah Tedld sdyle

105 531055

buyurmustur:'%* “Onun hakkinda zéhidlerden oldular (ona fazla 6nem vermediler).

Gazzali Ihydii Uliimi’d-Din’ adli kitabinda sahabi ve tabiinin ziihd hakkinda
soyledigi bazi sdzleri aktarir ve sdyle der: "Omer (r.a.) “Diinyada zahid olmak kalbin ve
bedenin huzurudur”, Abdullah b. Mes’td “Kalbi zahid olanin kildig1 iki rekat namaz
Allah’a, kiyamete kadar devamli calisip ibadet eden kullarin ibadetinden daha sevimli
gelir”, Stfyan es-Sevri “Diinya helak (geg¢icilik) diyaridir karar (kalicilik) diyar1 degil,
gam keder diyaridir, mutluluk diyar1 degil. Kim bunu bilirse rahatlik bolluk anina
sevinmez, basina gelen bir musibete de iiziilmez.” demislerdir." 10°

Kuseyri Er-Risdlesi adli kitabinda bazi tasavvuf ehlinin ziihd hakkindaki
sOzlerini aktarir ve sOyle der: "Ebu Osman “Ziihd diinyay: terk etmen sonra da onu elde
edeni 6nemsememendir.”, Ibnu’l-Celd “Ziihd, gdziinde kiiciiliip yiiz cevirmenin
kolaylasmas1 i¢in diinyaya yok olacak goziiyle bakmaktir” Ciineyd’e ziihd hakkinda
soruldugunda “Ziihd elde mal bulunmamasi, kalbin de onun pesine diismemesidir.”
demis, Sibli’ye zithd hakkinda soruldugunda ise “Allah’tan baska her seyi terk

etmektir.” diye cevap vermistir." 107

1052 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VIII, 5128.

1053 FirizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.28; Mustafa, ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11, 403-404.
1054 Yusuf 12/20.

1055 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 384.

1056 Gazzali, IThyd i ‘Ullimi’d-Din, 5.1579-1580.

1057 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 219-221. Ayrica bkz. Kelabazi, et-Ta arruf, s.65.
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Ziihd kelimesi Kur’an’da sadece bir ayette gecmistir. Allah Teala o ayette soyle
buyurmustur: “Onu (Hz. Yusuf’u) ucuz bir fiyata, birkag¢ dirheme sattilar. Ona fazla
onem vermemislerdi.”'%>® Sa‘ravi bu ayeti ‘ziihd” kelimesinin manasin1 daha énce gegen
sozliikk anlamina uyumlu olacak sekilde agiklayarak soyle yorumlamistir: Buradaki
ziihd, fiyatin ucuzlugunun agiklamasidir. Ciinkii onlar babasinin veya sahibinin Hz.
Yusuf’u aramasindan korktular ve kendi kendilerine ondan her ne elde edersek bizim

yararimiza olur diye soylendiler.!%>

3.2.1.2. Ziihde Tahammiil Etmek

Eger ziihd mii’mini Allah’a yakin kiliyorsa hastalik da mii’mini zahid yapar ve
Allah’la beraber kilar. Sa‘ravi “Ayetlerimiz kendilerine apacik bir sekilde okundugu
zaman, inkdr edenler, inananlara, ‘iki topluluktan hangisinin bulundugu yer daha
haywrly meclis ve mahfili daha giizeldir?”’1%° ayeti kerimesinin tefsirinde hasta ziyareti
hakkinda kutsi bir hadis zikreder ve su yorumu yapar: Ayni sekilde saglikli olanlar
hastalarla, hastalar da saglikli olanlarla imtihan olur. Saglikli kimse Allah’in nimetiyle
afiyet icerisinde yasar, hasta ise kutsi hadiste geldigi lizere nimet verenin kendisiyle
yasar: “Ey Ademoglu ben hastalandim, beni ziyaret etmedin! Ademoglu soyle der: Ya
Rabb Sen alemlerin Rabbi oldugun halde sana nasil hasta ziyareti yaparim? Allah (c.c.)
sovle buyurur: Sen bilmez misin ki benim falanca kulum hasta olmustu ve sen onu
ziyaret etmemigtin. Yine sen bilmez misin ki eger onu ziyaret etseydin muhakkak ki beni
onun yaninda bulacaktin.”'*®' Bu yiizden mii’'min hasta kullar1 ziyaret edenlerin onlarm
hastaligin1 goriip de aci1 ¢ekerlerken onlarin Allah’la kurduklar tinsiyetin hastalik ve
acilarindan alikoydugunu goriirsiin. Allah’la beraber olma konusunda kim ziihd eder ki?
O halde hasta olan saglikli olan birine kars1 kin giiderse o mutlakla onunla imtihan olur.
Ve bilmesi gerekir ki saglikli kimse nimetle beraberken hasta kimse nimet verenle
beraberdir.'** Hasta kimse inledigi hastaliginda Allah’la beraber oldugunu bildiginde
elbette ki ‘ah’ demekten haya eder. Fakat biz hastadan ‘ah’ dememesini istemiyoruz,

Allah’a yonelip “fakat afiyetin benim igin daha genistir” demesini istiyoruz.!'%®

1058 Yusuf 12/20.

1059 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6897.

1060 Meryem 19/73.

1061 By hadisi Miislim Ebti Hureyre’den rivayet etmistir. Bkz. Miislim, "el-Bir ve's-Sila ve'l-'Adab" 43.
1062 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XV, 9161.

1063 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, V, 2840.
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3.2.1.3. Siinnetimden Yiiz Ceviren Benden Degildir

Sa‘ravi, Rasulullah’n iyi ve giizel seylere karsi nasil davrandiginin metodunu ve
ziihdiin nasil olmasi gerektigini bizlere dgrettigi bir hadis zikreder ve mii’minin ibadet
ve itaatin devamlilii i¢in hayatin hareketine ve devamli bir giice muhta¢ oldugunu
aciklar. Allah Te‘ala soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler Allah’in size helal kildigi
iyi ve temiz nimetleri kendinize haram etmeyin ve Allah’in koydugu simirlart asmayin.
Ciinkii Allah haddi asanlari sevmez.”'°* Sa‘ravi, bu ayetin serhinde sdyle der: Allah
Te‘ala bunu soyliiyorsa burada mutlaka bu sozii gerektiren bir sebep olmalidir. Allah’in
“Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en siddetlisinin kesinlikle Yahudiler ile
Allah’a ortak kosanlar oldugunu goriirsiin. Yine onlara sevgi bakimindan en yakinini
da ‘biz Hristiyanlariz’ diyenler oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin icerisinde
kesisler ve rahipler vardir. Onlar biiyiikliik de taslamazlar.”'%® ayeti nazil oldugunda,
Hakk Te‘ala bu soziiyle bize onlarin methettigi taraflarindan ve onlar1 bizim sevgimize
yaklagtiracak yonlerinden bahsetmistir: Onlardan, diinyaya kars1 zahid olan kissisler ve
ruhbanlar vardir. Rasulullah’in (s.a.v.) ashabi bu ayeti duyduklarinda agladilar ve
ashabtan on kisi Osman b. Maz’(in el-Ciimehi’nin evinde toplandi. iclerinde Eba Bekir
es-S1ddik, Omer, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes’ad, Abdullah b. Omer, Ebi Zer el-
Gifari, Salim Mevla Ebi Huzeyfe, Mikdad b. Esved, Selman el-Farisi ve Ma’kil b.
Mukrin vardi. Bunlar giindiizleri orug tutacaklarina, biitiin gece namaz kilacaklarina, hig
yatakta uyumayacaklarina, hi¢ et ve yagin1 yemeyeceklerine ve ruhbanlarin yaptig1 gibi
yeryiiziinde dolasacaklarina dair anlastilar. Daha sonra bu haber Rasulullah’a ulast1 ve
onlar1 bir araya toplayarak Allah’a hamd-ii sena getirdikten sonra s6yle buyurdu: “Séyle
soyle diyenlere ne oluyor! Ben hem namaz kilarim hem uyurum, hem orug tutarim hem
iftar ederim, hem de kadinlarla evlenirim. O halde kim siinnetimden yiiz ¢evirirse o
kimse benden degildir.”'°® Bunun iizerine Allah Te‘ald “Ey iman edenler Allah n size
1221067

helal kildigi iyi ve temiz nimetleri kendinize haram kilmayin ayetini indirmistir.

1064 Maide 5/87.

1065 Maide 5/82.

1066 Miislim’in Sahihinde ve diger hadis kitaplarinda buldugumuz hadis, aym igerige sahip olmakla
beraber bagka bir miinasebet ile zikredilmistir. Hadis soyledir: Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore
sahabeden bir grup Hz. Peygamber’in (sav) eslerine kendisinin halk i¢inde olmadigi zaman yaptig1 seyleri
sordular. Sonra onlardan biri ben kadinlarla evlenmeyecegim, digeri ben et yemeyecegim, bir bagkas1 da
ben bir yatagin iizerinde uyumayacagim, dedi. Hz. Peygamber, Allah’a hamd edip O’na &vgiide
bulunduktan sonra, “Séyle, soyle diyen kimselere ne oluyor? Ancak ben namaz kilarim ve uyurum,; orug
tutarim ve iftar ederim; kadinlarla da evienirim, kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir”
buyurdu. Bkz. Miislim, "Nikah" 5; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imami Ahmed, XX1, 169.

1067 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, V1, 3353-3354.
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Sa‘ravi, bu hadisi sOyle yorumlar: Rasulullah’in ashabina ve insanlara
sOyledikleri mantiksal seylerdir. Zira bu kimseler Allah’in kendilerine helal kildig1 iyi
ve temiz nimetlerden uzak durmak istiyorlarsa dyle ki kendilerinden oncekiler gibi olup
ziihdlerini ilan ediyorlar, peki ruhbanlig1 isteyen kimse namaz kilmayacak mi? O kisi de
namaz kilar. Namazda mutlaka bir harekete ihtiya¢ duyar. Hareket i¢in de mutlaka gii¢
gerekir. Namazda mutlaka setri avret gereklidir. Setri avret de elbiseyi gerektirir. Bu
elbise de bunun nereden gelecegini diisiinmeyi gerektirir. Elbisenin kumasi, kumas
tiiccarindan gelir. Kumas tiiccar1 da bunu kumas dokuyan fabrikalardan alip getirir.
Bunu dokuyan fabrikalar da mutlaka iplik haline getiren fabrikalardan getirir. iplik
haline getiren fabrikalar da mutlaka harman-hallag¢ dairelerinden getirir. Sonra bu kumas
eger yiinse mutlaka bu ylinlerin alindigi hayvanlar olmalidir. Bu hayvanlarinsa
yetistirilmesi gerekir ki bu da ziraate ihtiya¢ duyar. O halde bu islemlerin hepsi biiyiik
bir harekete ihtiya¢ duyar. Bu durumu sadece elbiseye ihtiya¢ duydugunda hissedersin.
O halde kendini ibadete vermek istiyorsan Islam’in riikunlarin1 yerine getirecek ve
hayatta Allah’in metodu 1s18inda rizik i¢in cabalayarak hareket eden birinin
hareketinden faydalanman gerekir. Ayni sekilde kendini ibadete vermek isteyen kimse
yemek yemez mi? Namazi kilabilmek icin o da yemek yer. Hepimiz somun ekmeginin
nasil geldigini bilir. Dogrudur, somun ekmegi almak icin firna gideriz. Firin da
degirmenden un getirir. Degirmen ise tahillar1 depolardan alip getirir. Degirmenci de
bunu ¢iftcilerden alir. Ciftci de ekip bigme ve toplama aletlerine ihtiya¢ duyar. Bundan
sonra da gilibre vb. baska seylere ihtiya¢ duyar. Bunlarin hepsi ise biiyiik enerjilere

ihtiya¢ duyar.!9%

3.2.4. Tevekkiil
3.2.4.1. Tevekkiiliin Anlami

4l 385 Ona teslim oldu denilir. ) harf-i cerriyle kullanildiginda ise, bir isi ona
birakti ve havale etti anlamina gelmektedir. Allah’a ittkal etti ise yine ona teslim oldu
demektir. Allah’a tevekkiil etti de boyledir. Hakikat ehlinin istilahinda ise, Allah

katinda olana giivendi ve insanlarin elindekilerden {imide kapilmadi demektir.!%%

1068 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VI, 3354. _
1069 Firtizabad1, el-Kamiisii'I-Muhit, s.1069; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 11, 1054-1055.
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Tevekkiil kelimesi iki taraf i¢in de kullanilir: uM ER S bir kisinin vekili oldum demek
iken, o3 e &K 3 bir kisiye tevekkiil ettim, yani dayandim demektir. !9

Gazzali’nin  [hyaii Ulimi’d-Din  adili  kitabinda ZiinnGin  el-Misri’den
naklettiklerini aktariyoruz: Zinnln hazretlerine tevekkiiliin ne oldugu soruldugunda;
“(Allah’tan baska) Rabbleri sokiip atmak ve sebeplere dayanmanin kokiinti kazimaktir.”
diye cevap verir. Rabbleri sokiip atmak tevhid ilmine, sebepleri sokiip atmak ise salih
amellere isarettir. Cevabinin devaminda “Yani nefsi Rabb olma durumundan ¢ikarip kul
olma vaziyetine sokmaktir.” der. Bu da gii¢c ve kuvvetten soyutlanmaya isaret eder.'%’!
Yine Gazzali’den Minhacu’l-Abidin kitabindaki su soziinii aktariyoruz: Dort arizi
(cennete girmeye) engeli asmak i¢in dort seye ihtiya¢ vardir: Rizik aninda Allah’a
tevekkiil etmek, tehlike aninda isi Allah’in tasarrufuna birakmak, bela ve musibet
aninda dayanmak, ilahi hiikkme riza gdstermek. !’

Kuseyri’nin ilim ve tasavvuf ehlinin tevekkiilii hakkinda Kuseyri er-Risdlesi adli
kitabinda sunlar1 zikreder: “Bil ki tevekkiilin yeri kalptir. Kul her seyin Allah’in
takdiriyle olduguna emin olduktan sonra zahirde harekette faaliyette bulunmak kalpteki
tevekkiil haliyle c¢elismez. Bir sey giiclesiyorsa Allah’in takdiriyledir. Bir sey
rastlagmigsa o da Allah’in takdiriyledir. EbG Tiirdb en-Nahsebi tevekkiiliin sartlari
hakkinda sunlar1 soyler: Tevekkiil, ubtdiyette bedeni devreden ¢ikarip kalbi rubiibiyete
baglamak, kafi gelen seyle yetinmektir. Boyleleri verilince siikreder, verilmeyince
sabrederler. Ustaz Ebu Ali ed-Dekkak’1 sdyle derken isittim: Tevekkkiiliin ii¢ derecesi
vardir; tevekkiil, teslim, tefviz. Tevekkiil sahibi kimse ilahl vaade giivenir. Teslim
sahibi kimse i¢inde bulundugu halin Allah tarafindan bilindigini bilir ve bununla yetinir.
Tefviz sahibi kimse ise ilah1 hiikkme razi olur. Tevekkiil baslangi¢ hali, teslim orta hal,
tefviz ise son haldir.!97?

Sa‘ravi tevekkiiliin manasini agiklar ve Allah Te‘ala 'nin “Eger yiiz gevirilerse
de ki: Bana Allah yeter, ondan baska hi¢cbir ilah yoktur. Ben ancak O ’na tevekkiil ettim.

O yiice arsin sahibidir.”'""*

sozline yaptig1 tefsire dayanarak tevekkiilii sebepleri yerine
getirmenin iligkilendirir ve sdyle der: Tevekkiil once Allah’in kainatta yarattigi

sebepleri yerine getirmen anlamina gelir. Eger sebepler yetersiz kalir ve bir neticeye

1070 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 882.

1071 Gazzali, ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1624.

1072 GazzAali, Minhdcu’l-abidin, s.5.

1073 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, s.295-299. Ayrica bkz. Muhasibi, Addbu n-niifiis, s.142, 145.
1074 Tevbe 9/129.
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ulasamazsan “Yoksa kendisine dua ettigi zaman zorda kalmisa cevap veren kimdir?”1%">
soziinil tasdik ederek Allah’a yonel. Bizler bazen zorda kalmadan dua eder ve sebepleri
ithmal ederiz. Bunun 6rnegini hayatimizda ¢ocugun annesine “Bana dua et de sinavimda
basarili olayim.” dediginde goriirsiin. Okuma yazma bilmeyen anne ise buna basit bir
climleyle cevap verir: “Dua ancak biraz calismayla sana yardim eder.” Boylece bu anne
oglunu sebepleri yerine getirmenin gerekliligine yonlendirir. Dolayisiyla tevekkiiliin
manast: Allah’in sana uzattig1 sebeplerin tilkenmesidir. Bunlar tamamen tiikendiginde
sakin timitsizlige diisme. Ciinkii senin bir Rabbin var. O (a.c.) kendisine miiracaat
edecegin simsiki bir dayanaktir. Iste tevekkiil; azalarin calismasi, kalplerinse tevekkiil
etmesidir. Tembeller ise tevekkiiliin kalpler degil de 4zalar igin olmasini isterler.!"’¢ O
halde tevekkiiliin manast; islerinin yularini, tedbirinin giizelligine giivenerek Hakk’a
teslim etmektir. Sana sebepleri vermesi de Allah’in tedbirindendir. Allah’in sana
sebepleri uzattig1 eli geri cevirip sonra da Allah’tm bana sunu ver, bana sunu nasip et

diye dua etmeyesin.!?”’

3.2.4.2. Tevekkiiliin Hakikati

Sa‘ravi’ye el-Fetdva adlh kitabinda ziihd hakkinda soruldugunda cevabi ozetle
su sekilde olmustur: Miiminin bir kalbi ve bir de azalar vardir. Azalarimin yoruldugu
seyde kalbinin tevekkiil etmesi gerekir. Azalar calisir, kalp ise tevekkiil eder. Iste
miiminin meselesi budur. Tevekkiilii caligmay1 birakmak olarak tasavvur edenler ve
Allah’mn kuslart niziklandirdigr gibi bizleri de riziklandiracagini iddia edenlere gelince
onlara soyle cevap veririz: Kuslar ekmekle miikellef degildir ve onlarin isi sadece
rizkint elde edip gecip gitmektir. Bundan dolayr yakin konusunda ve takvada
ustalagsmak isteyenlerle tevekkiilii kendine bir meslek edinenlere sdyle deriz: Sana istah
kabartict bir sofra kuracagiz ve lizerine yiyecekler koyacagiz. Simdi bize goster
bakalim, -kendi anlayigina gore- nasil tevekkiil edeceksin ve elini yemeklere
uzatmayacaksin. Lokmalar kendi basina agzina mi1 ziplayacak! Hig siiphe yok ki bu kisi
tevekkiil yalancisidir. Zira tevekkiiliin hakikati bedeninin yorulmasi, kalbinin ise rahat

olmasidir.'078

1075 Neml 27/62.

1076 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5621.
1077 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1842.
1078 Sa‘ravi, el-Fetdava, s.47.
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Iste Allah’a tevekkiil etmek; bedenlerin yorulmasiyla beraber, Allah Teala
tarafindan garanti edilen rizkin gelecegi konusunda kisinin kalbinin rahat ig¢inde
olmasidir. Sa‘ravi bunu etkileyici baska bir lislupla da agiklamistir. Ve “Tevekkiil eder
gibi goriiniip tembellik edenler Islam’m diismanlaridir.” baglikli bir Cuma hutbesinde
tevekkiil ile tevekkiil eder gibi gorlinlip tembellik etmeyi birbirinden ayirmistir. Bu
Cuma hutbesindeki baz1 6nemli noktalar sunlardir: Rasulullah (sav) sdyle buyurmustur:
“Eger Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz kuslar gibi riziklanirdiniz. Onlar ag gider,
tok donerler.” Yani yuvalarindan a¢ olarak ¢ikarlar, tok olarak donerler. Allah Te‘ala
insanlarin riziklarini garanti etmistir. Bunun anlami Allah’mn rizkin biitiin unsurlarini
yeryliziinde mevcut kilmasidir. Tevekkiil meselesini amelden el etek ¢ekmek olarak
yaymaya calisanlar kendilerini yoracak her tiirli amelden kacarlar ama kendilerine
lezzet verecek amellerde ise tevekkiil etmezler. Bundan dolayr bu kimseler bu
iddaalarinda yalancidirlar ve Allah’a ve Islam’a ondan olmayan bir sey katarak iftira
ederler.!”

Kullarin riziklarim garanti altina alan Allah Teédla sebeplerin miilkiyetini de
yine kendisine dayandirmistir ki; kullarin kalpleri rizki, sebeplerden kendinden degil de
rizkin asil sahibine donerek ondan istesinler. Yani bu konuda sdylenecek son séz sudur:
Allah Teala kader ve kazasinda, sebeplerin bunlarin sahibi olmadigini agiklamak
istemigstir. Sebepleri belirleyen ancak O’dur. Ve yine bu sebepleri birtakim neticelere
baglayan da O’dur. Gergeklesecek olan da onun diledigidir. Bundan dolay1 Allah,
sebeplerin sahibi olmadigimizi bize 6gretmek i¢in bazen biitiin giiclimiizii sarf etti§imiz
seylerin neticelerinden bizi mahrum eder. Ni¢in? Amelin bizzat kendisinin rizik verici
oldugunu diisiinmeyelim diye. Oyle ki Allah bir is yapmamizi sonra da onda basarisiz
olmamizi veya topragi ekmemizi, onda biitlin giiclimiizle ¢abalamamizi1 ve bize verilen
biitiin sebeplere sarilmamizi sonra da mahsuliin helak olmasint murad eder. Bunlardan
sonra da hi¢ bilmedigimiz ve beklemedigimiz bir yerden bizi riziklandirir. Bundan
dolayr miimin insan iki durum arasinda yasar: Rizik kendisine ulassin diye calisir. Bu
acikea bilinen durumdur. Diger durum ise kisinin hem calisarak tevekkiil etmemesi hem
de Allah’in kudretini gérmezden gelmesidir. Bu sebeptendir ki tasavvuf ehli, “Kalpler
tevekkiil eder, azalar ¢alisir.” demisderdir. Tevekkiil kalplerin 6zelligidir, azalarin degil.

1080

Fakat cahiller bu durumu tersine g¢evirmis ve tevekkiilii azalarin ameli olarak

1079 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Hutabu’l-Cum’ati ve’l- ‘Ideyn, Mektebetii’t-tiirasii’l-islami, Kahire
1984, s.131.
1080 Saravi, Hutabu I-Cumati ve'l- ‘Ideyn, s.131-132.
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anlamislar, hem kendileri sapmislar hem de baskalarmi saptirmiglardir. Ve Islam
diismanlarinin eline islam’a kars1 kullanabilecekleri bir silah vermislerdir. '8!

Kuran’1t Kerim’de tevekkiil konusunu ele alan veya Allah’a tevekkiile davet
eden birgok ayet vardir. Bu aetlerden bir kismini burada zikredecegiz. Allah (c.c.) sdyle
buyurmustur: “Allah’tan sakinin ve miiminler yalmz Allah’a tevekkiil etsinler.”'%%?,
baska bir ayette: “Bir kere karar verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz
Allah tevekkiil edenleri sever.”,'% baska bir ayette: “Miiminler ancak, Allah amldig
zaman ylirekleri titreyen, kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda imanlarini artiran
ve yalmiz Rablerine tevekkiil eden kimselerdir.”'"®*, baska bir ayette: “Allah bizlere
yollarimizi dosdogru géstermisken, biz ne diye O’na tevekkiil etmeyelim.”'%% baska bir
ayette “Allah’a tevekkiil et, vekil olarak Allah yeter.” 193

Tevekkiil ve tevakiil (tevekkiil eder gibi goriinlip tembellik etmek) arasindaki
fark: ayirt edebilmemiz i¢in son ayet {izerinde biraz durmak istiyoruz. Fakat agiklama
ve temyiz etmede Imam Sa‘rdvi’den farkli bir yol izleyecegiz. Burada tevekkiil ve
tevakiil arasini 1yi ayirmamiz gerekir. Tevekkiil bir seyden aciz olman ve kendinden
daha giiclii kudretli olana gidip senin hakkinda hiikiim vermesi hususunda itimat
etmendir. Ancak bu Allah’in senin i¢in yarattig1 biitiin sebeplerin tiikenmesi sartiyladir.
O halde tevekkiil azalarin ¢alismasi kalplerin de tevekkiil etmesidir. Rasulullah (sav) bu
konuyu bize kuslar1 6rnek gostererek agiklamis ve soyle buyurmustur: “Eger Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz kuslar gibi riziklamirdiniz. Onlar ag gider, tok donerler.”
Tevakiil ise Allah’in sana sundugu sebepleri reddedip o sebepleri yerine getirmemen
sonra da “Allah’a tevekkiil ettim.” demendir.'%’

Sa‘ravi bu son sozii hakkinda su yorumu yapar: Rabbin tarafindan sana
bahsedilen sebepler tiikendiginde degil, az oldugunda dahi sakin timitsizlige kapilma.
Ciinkii senin sebeplerden ¢ok daha giiclii bir Rabbin vardir. Ciinkii O (c.c.) sebeplerin

yaraticisidir. 188

1081 Sa‘ravi, Hutabu’l-Cumati ve’l- ‘fdeyn, s.132.
1082 Maide 5/11.

1083 Al-i imran 3/159.

1084 Enfal 8/2-3.

1085 Thrahim 14/12.

1086 Ahzab 33/3.

1087 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11916.

1088 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11916.
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3.2.4.3. Zemzem ve Allah’a Gercekten Tevekkiil Etmek

Hac ve umre ibadetlerini yapmak i¢in Mekke-i Miikerreme’ye gideriz ve
Allah’in hac ve umremizi kabul etmesi i¢in yedi savt say yapariz. Bunlar1 yaparken
kalbimiz, minik bebegine su bulmak i¢in bu yedi savtta kosan Hacer annemize karsi
sevgiyle doludur. Bazen kendi kendimize annemiz rizkin sebeplerine basvurdugu halde
neden bir veya iki savt yapmamistir, neden yedi savt yapmistir da sonradan su
bebeginin ayaklarinin altindan c¢ikmistir diye sorgulayabiliriz. Sa‘ravi bircok ayeti
kerimenin tefsiri sirasinda, Hacer annemizin emzikli bebegi Ismail’le (as) beraber gecen
kissasin1 tevekkiiliin hakikatini ele alarak veciz bir sekilde anlatir. Bu kissay1 ayni
zamanda “Tevekkiil eder gibi goriiniip tembellik edenler Islam’in diismanlaridir.”
baslikli Cuma hutbesinde ele almistir. Bu hikmet Halilullah ibrahim (as), Hacer
annemizi ve oglu Ismail’i hayat i¢in ilk sebep olan suyun olmadigi bir yerde
biraktiginda Hacer annemizin su aramak i¢in Safa ve Merve arasinda kosusturmasinda
acik bir sekilde ortaya ¢ikar. Soyle ki: Hz. Hacer bu madem ki Alah’in emri, dyleyse
Allah’m kendisini zayi etmeyecegini ¢ok iyi biliyordu. Fakat Hz. Hacer’in imani, oglu
susadiginda, yoldan gegen birilerini veya suya gotiiren bir kus bulmak i¢in Safa’yla
Merve arasinda gidip gelmekten onu alikoymadi. Yine calistigini, ugrastigini ve suya
ulagsmak i¢in gerekli sebepleri yerine getirdigini kendisine ispat etmek icin Safa’yla
Merve arasinda bir kere gidip gelmesi de onun igin yeterliydi. Fakat o, bunun i¢in tam
yedi savt ¢abaladi, ki bu bir kadinin dayanabilecegi son noktadir. Allah Tedla buradan
iki hikmeti anlamamizi ister. Birincisi: Eger Hz. Hacer kosusturmasi esnasinda suyu
bulsaydi bu sebepler tek basina yeterli olacakti. Fakat Allah, kendisinin bizlere mutlaka
bir ¢ikis yolu kilacagini yakinen bilsek dahi ¢abalamamizin gerekli oldugunu beyan
etmek istemistir. Ikincisi: Hz. Hacer bu mesakkatli ¢abalamadan sonra suyu cocugunun
ayaginin altinda bulmustur. Sanki Allah ona, yaptigin bu mesakkatli amele ragmen
aslinda suyu sana getiren benim, zira o suyu sana kii¢iilk bir bebegin ayagini yere
vurmastyla getirdim, demek istemistir.'%%

Sa‘ravi, baska bir yerde, Hz. Hacer’in oglu Ismail’le (as) beraber olan kissasini
ele alirken her savt ve zemzemin bir sembolii ifade ettigini sdylemistir. Bu semboller
nelerdir? Burada baska bir noktaya daha dikkat etmemiz gerekir. O da Allah Te‘ala ‘nin
bazi seyleri kalict kilip bunlar1 bir ibadet haline getirirken, insanlarin bu ibadetlerin

asillarini her daim hatirlamalarini istiyor olmasidir. Mesela Safa ve Merve arasinda sa’y

1989 Saravi, Hutabu'I-Cum ati vel- ‘Ideyn, s.132.
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yaparken sunu biliriz. Hz. Hacer, oglu Ismail’e su bulmak icin bu ikisi arasinda yedi
savt yapip su bulamamis daha sonra oglu ayagiyla yere vurmus ve oradan zemzem suyu
cikmigtir. O halde zemzem miibarek ve doyurucu bir yiyecek olmasmin yaninda
akaidden de bir seyi temsil etmektedir. Dolayisiyla sa’y yapmak sebepleri sembolize
eder. Zemzem ise sebeplerin yaraticisina tevekkiil etmeyi sembolize eder. Oyle ki rizik,
ummadigimiz bir yerden gelmistir. Bu sekilde miimin iki sey arasindadir: Uzuvlarimni

mesgul eden sebeplerle, kalbini mesgul eden Allah’a tevekkiil. %

3.2.5. Muhabbetullah
3.2.5.1. Muhabbetullah Anlamm

GGyl & fnsan sevimli, sevgili oldu, demektir. U & Birini sevdi demektir,
ancak bunun bdyle kullanimi oldukea azdir. Daha ¢ok kullamilan ise &af dir. ei-30) Cia
4 Bir seyi ona sevdirdi demektir. Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de de “Ancak Allah size

imani sevdirdi.”'%!

seklinde ge¢cmektedir. Hubb ise sevgidir. Felsefecilere gore tanimi
sOyledir: Kiymetli, ¢ekici ve faydali kisi veya seylere duyulan bir meyildir. Muhabbet,
mahbilibet, muhabbebe ve habibe: Hz. Peygamber’in (sav) sehri olan Medine igin
kullanilmaktadir.'®? Mahabbet ise, hayr gordiigiin veya sandigin seyi istemendir. O ise
lic cesittir: Birincisi, zevk i¢in duyulan mahabbet ki bu erkegin kadina duydugu
mahabbettir. “Ona olan mahabbetlerine (isteklerine/sevgilerine) ragmen yiyecekleri

miskin kimselere vyedirirler.”'%%?

ayetindeki mahabbet de bu mahabbettir. Fayda i¢in
duyulan mahabbet ki bu da kendisinden fayda saglanilan bir seye duyulan mahabbettir.
“Bir baska (miijde de) ona mahabbet duyacaginiz cinstendir: Allah’tan gelecek bir zafer

h.”1%%% ayeti de bu kabildendir. Ugiinciisii ise fazilet icin olan

ve yakinda gelecek bir feti
mahabbettir ki bu da ilim ehlinin birbirlerine ilim sahibi olduklar1 i¢in duyduklar
mahabbettir.'%

Gazzali’nin [hyd adli kitabinda sahabe ve ilim ehlinin sdzlerinden, bu konu
hakkinda zikrettiklerini kisaca nakledecegiz. Soyle sdylemistir: "Ebu Bekir (ra) soyle
buyurmustur: Kim hélis Allah sevgisini tadarsa diinyadan bir sey talep etmek onu

mesgul etmez ve biitiin insanlardan uzaklasir. Hasanu'l-Basri sdyle buyurmustur: Kim

109 Sa‘ravi, el-Fikhu ’l—fslami’l-MlZyesser, 11, 1072.

1091 Hucurat 49/7.

1092 FirtizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.70-71; Mustafa, ibrahim v. dgr, el-Mu’cemu I-Vasit, 11, 150-151.
109 Tnsan 76/8.

1094 Saf 61/13.

1095 Rag1b el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 214-215.
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Rabbini tanirsa onu sever, kim de diinyay1 tanirsa ona kiymet vermez. Yahya b. Muaz
sOyle buyurmustur: O’nun afvi dahi biitiin giinahlar1 kapliyorsa rizas1 nasildir? O’nun
rizas1 dahi biitlin Uimitleri i¢ine aliyorsa sevgisi nasildir? O’nun sevgisi dahi akillar
hayrete diisiirliyorsa, meveddeti nasildir? Meveddeti ise ondan baska her seyi
unutturuyorsa, liitfii nasildir? Bagka bir yerde de sdyle demistir: “Hardal tanesi kadar
muhabbet bana yetmis y1l muhabbetsiz yapilan ibadetten daha sevimli gelir.”" 1%

Kuseyri’nin er-Risdle’sinde tasavvuf ehlinin sozlerinden zikrettiklerini
Ozetleyecegiz. Soyle demistir: Denilir ki: Hubbullah, gizli ve aciktaki her seyde
sevgiliye muvafakat etmektir. Yine denilmistir ki: Kalbin, Rabb’in isteklerine uygun
diismesidir. Sibli ise sunlar1 zikretmistir: Mahabbet mahbubdan baskasini kalpten mahv
ettigi (sildigi) icin mahabbet olarak isimlendirilmistir. ibn-i Ata ise sOyle demis:
Mahabbet devamli olarak nefsi azarlama halinde olmaktir. Semniin: Allah’1 sevenler
diinya ve ahiret serefini elde etmislerdir. Cilinkii Rasulullah (sav) “Kisi sevdigiyle
beraberdir.”'®’ buyurmustur. O yiizden onlar da Allah’la beraberdirler.!%*8

Sa‘ravi, sevgi ve Allah sevgisi konusunu ele alan ayeti kerimeleri acgiklarken,
hubb kavramini serh etmis bunu yaparken de Allah’in kuluna olan sevgisiyle kulun
Rabbi’ne olan sevgisini ayirdigi gibi Allah’a olan sevgiyle Allah disindakilere olan
sevgiyi de birbirinden ayirmustir. Bu Ayeti kerimelerden bazilar1 sunlardir: “/man
edenlerin Allah’a olan sevgileri daha kuvvetlidir.”,'®° “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana
uyun ki Allah da sizi sevsin.”''%, “Allah yakinda dyle bir toplum getirir ki, Allah onlar
sever, onlar da Allah’1 severler.”'1*!
Sa‘ravi, hubb (sevgi) kavrami, kul ile Rabbi arasinda olan karsilikli sevgi ve

Allah’a nasil daha kuvvetli bir sevgi beslendigiyle ilgili sunlar1 syler: Hubb’un anlamu;

insan tabiatinin nefsinin onda ferahlik buldugu ve onun i¢in ¢alismanin ona hafif geldigi

1% Gazzali, Thya i “Uliimi’d-Din, s.1658.

1097 Tirmizi’nin Siineninde rivayet edilen hadis sdyledir: Enes’in sdyle dedigi rivayet edilir: Bir adam
Allah Resuliine (sav) geldi ve soyle dedi: Ey Allah’in Resulii, kiyameti ne zaman kopacak? Allah
Resulii(sav) namaza kalkti, namazini bitirince “Kiyametin kopacagi zamani soran kimse nerede” dedi.
Adam “Benim Ey Allahin Resulii” dedi, “Onun i¢in ne hazirladin ki’ buyurdu. Adam, onun i¢in Allah ve
Resuliinii sevmem disinda ne ¢ok¢a namaz ne de oru¢ hazirlamadim, dedi. Allah Resulii (sav) “Kisi
sevdigiyle beraberdir, sen de sevdiginle beraber olursun” buyurdu. Islam’dan sonra Miisliimanlarin buna
sevindigi kadar bagka higbir seye sevindigini gérmedim. Tirmizi hadisle ilgili “Bu hadis hasen sahih bir
hadistir” demistir. Bkz. Tirmizi, "Zuhd" 50. Hadis farkli bir lafizla Buhari ve Mislim tarafindan da
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1098 Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.521-522. Ayrica bkz. Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatii’t-Ta rif,
5.373; Siithreverdi, Addbu I-miiridin, s. 9, Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, 111, 484.

109 Bakara 2/165.

1100 Al-i fmran 3/31.

1101 Maide 5/54.



231

seye meyletmesidir.!'®> Hubb, kalbin sevgisidir. Bu kavrami Allah hakkma ele
aldigimizda onun etkilerini ve iglevini afv, rahmet ve r1za olarak goriiyoruz. Bu kalbin
sevgisini kuldan Allah’a olmak iizere ele aldigimizda ise, itdatle oldugunu goriiyoruz.
Kalbin sevgisi olan hubba herkes gii¢ yetirebilir ancak Hakk Te‘4la , kalbin sevgisinden
bedenin sevgisinin ortaya ¢ikmasini ister. Bundan dolayr insan Allah’a olan sevgisiyle
afvina, rahmet ve rizasinin etkileriyle karsilasmak i¢in, O’na itaat olsun diye ve O’na
olan mahabbetinden dolayr Allah’in ona emrettigi seyleri yerine getirmek iizere
aramalidir.''® Miimin darlikta da bollukta da Rabb’ini sever. Iste iman edenlerin
Allah’a olan sevgisi bu sekilde daha kuvvetli olmaktadir. Ciinkii onlar ne bollukta ne de
darlikta Allah’1 unutmazlar.'!%

Sa‘ravi, Allah sevgisiyle Allah disindakilere olan sevgi hakkinda da sunlar
sOyler: Sevgi karsilikli oldugunda sevenin sevdiginden her sevgi goriisiinde ona bir kat
daha sevgiyle karsilik verdigini goriirsiin. Boylelikle sevgi gitgide biiyiir. Ancak bu
stireklilik sadece kalplerin degismeyen bir sey i¢in birbirini sevmesinde olur. O da Allah
i¢in olan sevgidir. iki kisi arasindaki sevginin zaman gectikce azaldigini gériirsen bil ki
o Allah i¢in olmayan bir sevgidir. Ama bu sevginin giinden giine arttigin1 goriirsen bil
ki o da Allah icin olan bir sevgidir.!'% Allah igin seven kimsenin sevgisi sinirsiz bir sey
icin oldugundan, bu sevginin de sinir1 yoktur. Allah i¢in karsilikli bir sevgi oldugunda
Allah katinda hicbir sey eksik kalmaz. Ciinkii O, kendisi i¢in birbirini seven bu iki

kisiye de bunun karsiligin1 verir.''%

3.2.5.2. Allah Sevgisine Ulasmanin Yollar

Allah sevgisini, O’na ve rastliine ittiba etmekle baglantili olarak ele alan bazi
ayet-1 kerimeleri burada zikredecegiz. “De ki: Allah’t seviyorsaniz bana uyun, Allah da
sizi sevsin ve giinahlarimzi affetsin. Allah Gafur’dur, Rahim’dir.”''"7 Sa‘ravi, sana
ikram etmesi ve seni var kilmasi nimetlerinden dolay1 senin Allah’a olan sevginle, ilahi
teklifi yiiklendigin icin Allah’in sana olan sevgisi arasinda bir ayrim yapmis ve bu
konuyu soyle agiklamistir: Allah’in insani bir yaratmasi, bir nimetlendirmesi ve bir de

ona teklif yiiklemesi vardir. Hak Te‘dla bazen teklifi, yaratma ve nimetlendirmenin

102 §a‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5497.
103 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1419.
104 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 694.
105 §a‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IX, 5498.
1106 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VI, 3233.
1107 Al imran 3/31.
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hizmetine de verebilir. Hak Te‘ala *nin mahlikat {izerine nimetini tamamlamasi teklifi
var etmesiyle olmustur. Eger kul, Allah’in kadrini bilse, O’nu yaratmasi ve
nimetlendirmesi sebebiyle sever. Kulun, teklifi kabul etmesi agisindan da Rabb’inin
fazlin1 bilmesi ve Rabb’ini, kendisine imanla ilgili miikellefiyetler yiikledigi i¢in de
sevmesi gerekir. Sen Allah’t seviyor olabilirsin ancak senin Allah’1t sevmenle, O’nun
seni sevmesi arasindaki farki gérmen gerekir. Miikellefiyetler sana agir geliyor, boylece
sen de onlar1 ithmal ediyor olabilirsin. Bu yiizden sana sunu deriz: O’nun yaratma ve
sana ikram etme nimeti i¢in Allah’1 sevmen yetmez, ¢ilinkii bdyle yaparak sonugta sana
hayir getirecek teklif nimetini ihmal etmis olursun. Sakin onu ihmal etme! Allah onlar
yarattigi ve kendilerine yasam ig¢in her tiirli aract ikrdm ettigi icin Allah’1 seven
kimseler gorebilirsin. Ancak Allah’in kulunu sevmesi, kulun O’nun teklif nimetini
bilmesine baglidir.!1%®

Daha sonra Imam Sa‘ravi, ser’i olarak talep edilen sevgiye deginerek duygusal
ve akli sevginin arasinda bir ayrim yapmustir. Ornek olarak da Hz. Omer’in Allah
Resulii’ ne (sav) olan sevgisiyle ilgili bir kissa paylasmistir: Ser’i olarak istenen sevgi
dar anlamli sevgiden farklidir. Zira teklif konusunda Allah i¢in murdd edilen akli
sevgidir. Akli ve duygusal sevgiyi birbirinden ayirmamiz gerekir; duygusal sevgi
yonlendirilemez. O yiizden sana “Falancay1 duygusal olarak sevmen gerekir.” diyemem,
c¢linkii duygusal sevginin bir kanunu yoktur. Bir insan, oglunu onda zeka geriligi veya
bir hastalik olsa dahi duygusal olarak sever. Akliyla sevdigi zaman ise zeka geriligi olan
birinden hoslanmaz. Yine insan bir komsusunun hatta bir diigmanin bir ¢ocugunu iistiin
zekalr gorse aklen ondan hoslanabilir. Ancak komsusunun veya diigmanin ¢ocugunu
duygusal olarak sevmez. Iste burada duygusal ve akli olarak sevmenin arasinda fark
oldugu goriiliir. Teklif ise daima giiciin yetebilecegi alanda gegerli olur ki burada aklin
sevmesidir. Bu sevgi zamanla ylikselerek duygusal sevgiye de doniisebilir. Ancak
kendisiyle miikellef olunan; duygusal sevgi degil, akli sevgidir. Bundan dolay1 Hz.
Omer hakkindaki su rivayeti iyi anlamamiz gerekir: Rasulullah (sav) bir giin “Sizden
biriniz, beni ¢ocugundan, babasindan ve tiim insanlardan ¢ok sevmedikce iman etmis
olmaz.” diye buyurunca Hz. Omer bu noktada durdu ve sdyle sordu: “Seni kendimizden
cok sevmemiz aklen miimkiin mii ki? Muhakkak ben seni malimdan ve ¢ocugumdan
daha cok seviyorum. Ancak nefsimden de mi? Nefsimde bu konuda bir eksiklik var.”

Béylece Hz. Omer’in iman konusunda nasil dogrulukla hareket ettigini goriiyoruz.

108 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1418-1419.
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Bunun iizerine Hz. Peygamber onu ikinci ve iigiincii defa uyardi. Hz. Omer de bunun
teklifi bir konu oldugunu ve bunun gii¢ yetirilebilecek bir sevgi oldugunu anladi. Bu da
duygusal sevgi degil, akli sevgidir. O zaman da Hz. Omer “Simdi mi ya Rasulallah?”
diye sordu. Rasulullah (sav) da “Simdi ey Omer!”, yani “Imanin simdi tamam oldu.” B
uyurdu. 1%

Allah ve Resulii’ne olan sevgi her seyin 6niinde olmalidir. Bu amelde de herkes
ameline ve niyetine gore miikafat gorecektir. Allah Tedld buyuruyor: “De ki: Size
bundan daha hayirlisini haber vereyim mi? Takva sahibi kimseler igin Rableri katinda
icinde sonsuza dek kalacaklart altlarindan wrmaklar akan cennetler, tertemiz esler ve
Allah’in rizast vardir. Allah kullarimi hakkiyla goriir.”'''© Allah Teald ’nin “Allah
kullarmi hakkiyla goriir.” soziiniin manas1 sudur: Yani Allah her insanin karsiligini,
Rabb’inin dinindeki pozisyonu kadar verir. Kim Allah’a cennet nimetlerine ragbet
ederek itaat ederse Allah’in cennetini alir. Kim de Allah’a, O’nun zat1 itaat edilmeye
layik oldugu icin itaat ederse Allah ona hosnut olacagi seyler verip zatini gérme
lezzetini tattirir. Imanin kemale ermesinin en biiyiik delillerinden biri Allah ve
Resulii’niin sevgisini her tiirlii varliga tercih etmektir. Hz. Enes’ten (ra), Hz.
Peygamber’in (sav), sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Kimde su ii¢ sey bulunursa o kisi
imamn tadim alir: Kisinin Allah ve Resuliinii her seyden daha cok sevmesi. Insanin
sevdigini ancak Allah icin sevmesi, Allah onu kiifiirden kurtardiktan sonra tekrar kiifre
donmenin, ona atese atilmaktan daha ¢irkin gelmesi.” O halde Hak Tedla’nin “Allah
kullarimi  hakkiyla goriir.” soziiyle, Allah’in her kulun hak ettigi miktar1 bildigi
kastedilir. Alacagi karsilik da Rabb’i hususunda davranislar1 ve niyeti dogrultusunda
olur. Kim Allah’a nimet i¢in ibadet ederse Allah da ona cennette umdugu nimeti almasi
icin bahseder. Kim de Allah’a itaat edilmeye layik oldugu i¢in itaat ederse Allah da ona
yiice bir makam verir. Bundan dolayr sdyle denmistir: Insanlardan bela ile en gok
sinananlar peygamberlerdir, sonra evliyalar, sonra da onlara en ¢ok benzeyen kullardir
ve bu boyle gider.” Ni¢in? Cilinkii bu, muhabbetin ger¢ekliginin delilidir. Allah Teala,
“Kim Rabb ine kavusmay: umarsa” buyurmustur'''!, “Rabb’inin cennetine” dememistir;
ta ki cennet nimeti bizi bu nimetin sahibi olan Allah Tedld ’dan mesgul edip

alikoymasm.'!12

109 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1419-1420.
110 A1-j fmran 3/15.

T Kehf 18/110.

M2 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1327-1328.
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Stiphesiz sevgi, sevileni de asarak onunla alakali ve baglantili her seye sirdyet
eder. Bu ylizden Allah’1t sevmek ayn1 zamanda Rasulullah’t sevmek, miikellef tutuldugu
konularda O’na ve rasuliine itaati sevmektir. O halde inangla ilgili miikellefiyetlerde
talep edilen sevgi, akli sevgidir; daha sonra bu sevgi yiikselerek duygusal sevgiye
dontigiir. Boylece Allah Teala ’'nin su sozii gerceklesmis olur: “Eger Allah’t
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”'''® Bu sevgi, yalnizca bir iddaa degildir.
Bizden birisi bagka birini sevdigini iddia ettiinde, o kisiyle alakali olan her seyi de
sever. O zaman siz de Rasulullah’1 (sav) seviyorsaniz, imanin getirdigi miikellefiyetleri
yerine getirin. Eger Rasulullah’a (sav) uyarsak, Allah’tan gelen bu teklifi bir nimet gibi
kabul ederiz ve onu beraberinde gelen zorluklarla birlikte Allah’tan kabul ederiz.
Boylece Allah da bizi sever. Cilinkii O’nun teklifine uymayi, teklifindeki zorluklara
tercih ettik.!'!* Hakk Te‘ala , rasuliine onlara sdyle demesini dgretiyor: “...bana uyun ki
Allah da sizi sevsin”. Yani Allah’in gonderdigi Hz. Peygamber (sav) kendisine indirilen
her seyi bildirmis, teblig etmesi kendisine emredilen hicbir seyi gizlememistir. Bu
yiizden kimsenin Allah ve resuliiniin arasin1 ayirmaya calismast dogru olmaz. Ciinkii
Hz. Peygamber (sav) Allah’tan kendisine indirilen her seyi teblig edendir.!!!

Senin, Allah’a ve rasuliine olan sevgine yol agan seylerden biri de; miikellef
oldugun seyi sevmen, ona biiyilk bir muhabbet duyman ve onu miimkiin olan en iyi
sekilde yerine getirmendir. Buna baska bir ayet-i kerimede deginecegiz ki bu ayette
Allah Teala soyle buyurur: “Bu boyledir, kim Allahin hiikiimlerine sayg: gosterirse bu
kalplerin takvéasindandir.”'"1® Sa‘ravi bu konuda soyle diyor: Bir seye saygi duymak o
seyl eda edip uygulamaktan daha kapsamlidir. Hiikiimlere saygi gostermek; onlari
sevgi, ask ve ihlas ile eda etmek ve miikemmel bir sekilde yerine getirmek hatta belki
istenenden fazlasin1 yapmaktir. Bu konuda &rnek olarak Hz. Ibrahim Halilullah’t
gosterebiliriz. Allah ona Kabe’nin temellerini yiikseltmesini emrettiginde elinin
uzanacagl kadarmi insa etmesi yeterliyken o, bu miikellefiyete olan ask ve
muhabbetinden dolay1 emredileni ast1, tag {listiine tas koyarak listiine ¢ikip binay1 iyice
yiikseltti. Allah’in emirlerini sevmek; imanin yiiksek basamaklarindan bir basamaktir,
bizim de bu basamaga diinyevi islerde dahi olsa ylikselmemiz gerekir. O halde hedef,
miikellef oldugumuz seyleri, bizi Allah’in sevgisine ulastiracak sevgi ve ask ile yerine

getirmektir. Bundan dolay1 marifet ehli kimselerden biri s6yle demistir: Sende izzet ve

113 Al-i fmran 3/31.

114 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1421.
M5 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1422.
1116 Hacc 22/32.
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kibre sebep olan itaatten daha hayirli olup seni zelil ve pisman hissettiren nice giinah
vardir. Onemli olan Allah’a ulasmamiz, O’na boyun egmemiz, O’nu izzet ve celali
Oniinde zelil olmamizdir. Miikellefiyetlere olan bu sevgi ile ask1 Hz. Peygamber (sav)
sOyle tabir etmistir: “Namaz goéziimiin nuru kilimmigtir.”. Bir giin de kizi Fatima’y1
(r.anha) bir dirhemi silip parlatirken gordii ve ona ne yaptigini sordu. Hz. Fatima, “Bunu
sadaka olarak vermeye niyet ettim ve biliyorum ki fakirin eline ge¢gmeden evvel
Allah’in eline gegecek.” dedi. Iste Allah’m hiikiimlerini ta’zim ve onlar1 arzu ve
muhabbetle yerine getirmek boyle olur. Yine Islam’in ilk asirlarinda, insanlar ezan
sesini duyduklart vakit camiye ilk giden olmakta namaz eda edilince de camiden son

cikan olma konusunda birbirleriyle yarisirlard. !

3.2.6. Havf ve Reca
3.2.6.1. Havfin Anlami

<sls Korktu ve istenmeyen bir seyin gelmesini ya da istenen bir seyin gitmesini
bekledi demektir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de “Eger bir kadin kocasimin kotii

#1118 seklinde geemistir. Havf,

muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden korkarsa...
istenmeyen bir seyin gelmesini veya istenen bir seyin gitmesini beklemekten dolay1
kisinin nefsinde olusan bir hareketlenmedir. '''® Savas anlaminda da kullanilir ki bu
anlamiyla da Kur’an-1 Kerim’de sdyle gecmistir: “Korku (savas) gectiginde ise size sivri
dillerini uzatirlar...”''?°. Ayrica 6liim anlaminda da kullanilir ki bu anlamiyla da su
ayet-i kerimede gecmektedir: “Muhakkak ki sizi havf (6liim) ile ..... simayacagiz...”'"?!,
Allah’tan korkmak dendiginde ise korkunun, aslandan korkmakta oldugu gibi akla ilk
gelen anlami kastedilmez. Ancak gilinahlardan uzak durmak ve ibadetleri yapmak
kastedilir. Bu ylizden soyle denilmistir: “Giinahlar1 birakmayan kisi Allah’tan korkan
bir kisi sayilmaz.” Allah Tedld ’nin korkutmasi ise giinahlardan kaginmaya
yonlendirmesidir.!!??

Gazzali, Ihyd’ii ‘Ulimi’d-Din’da havf ve recdyr beraber olarak soyle
tanimlamistir: “Havf ve reca; Mukarrabinin onlarla her tiirli makam-1 mahmuda

uctuklar1 iki kanat ve ahiret yollarindaki her tiirlii zorlu engeli astiklar1 iki binektir.

117 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVI, 9809.

118 Nisa 4/128.

1119 FirizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.809; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 262.
1120 Ahzab 33/19.

1121 Bakara 2/155.

1122 Rag1b el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 303.
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Rahman’in kurbu ve cennetlerin kokusu, sinirlart uzak, yiikii agir ve bir de kalbe hos
gelmeyip azalara mesakkatli gelen seylerle kusatilmis iken bunlara ancak reca gilesi
ulastirabilir.”!1?3

Kuseyri ise er-Risdlesinde tasavvuf ehli bazi kimselerin havf hakkinda sozlerini
aktararak soyle der: “Allah’tan korkmak; Allah’in gerek diinyada gerek ahirette
cezalandirmasindan korkmaktir. Ebu Hafs, “Havf, kalpte kendisiyle hayrin ve serrin
gorilebildigi bir kandildir.” demistir. Ebu Ali Dekkak ise “Havf, kendini “belki” ve
“daha sonra” sozleriyle oyalamamandir.” demistir. Bisr-1 Hafi de “Allah’a duyulan
havf, ancak miittaki bir kalbe yerlesen bir miilktiir.” buyurmustur.'!>
Sa‘ravi, havf ve hasyet kelimelerini, “Onlar gormedikleri halde Rablerinden

hasyet duyarlar ve kiyametten de korkarlar.”''%

ayet-1 kerimesini agiklarken tarif eder
ve sOyle der: "Hasyet. Husu ve saygi ile korkmaktir. Bir seyden korkarken ayni
zamanda ondan hoslanmayip onu kiigiik gorebilirsin. Hagyet ise baban ve hocanin seni
kusur islerken gérmeleri ve senin bu durumdan utanman gibidir. Allah’a kars1 duyulan
havf ise senden istenen sey ve sana yiiklenen sorumluluk hususunda kusurlu
davranmaktan korkmandir. Ciinkii Allah’in koydugu o6l¢iiler yiiksek standarthidir. Olur
ya kisi bunlara erisemeyebilir. Bagka bir yerde Hakk Te‘4la bu meseleyi agikliyor ve
soyle buyuruyor: “ Allah’tan ancak alim olan kullari korkar.”''?® Ni¢in? Ciinkii onlar
Allah’1 ve onun kainattaki hikmetlerini en iyi bilenlerdir. Kainatta hakikatleri ve sirlari
her kesfettiklerinde Allah’a kars1 duyduklart hagyet, ihtiram ve hiirmet artar. Bundan
dolay1 Allah onlar hakkinda sdyle buyurmustur: “ Ustlerindeki Rabb lerinden
korkarlar.’''?” Yani onlardan yiice olan ve makam olarak onlarin iistiinde olan

Rabb’lerinden sevgi ve ihtiram ile korkarlar." 1?8

3.2.6.2. Recanin Anlamm

&) Umut demektir. Korktu anlaminda da kullanilir ki bu anlamdaki kullanimi

genelde olumsuz ciimlelerdedir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de “Size noluyor da Allah in

123 Gazzali, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1488.

1124 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.234-236. Ayrica bkz. Siihreverdi, Addabu’l-Miiridin, s.8;
Siihreverdi, Sihabiiddin Ebi Hafs Omer, Avarifu’I-Mearif, thk. Abdiilalim Mahmid, Mahmid b. es-Serif,
Daru’l-Medrif, 2000, II, 290.

1125 Enbiya 21/49.

126 Fatir 35/28.

1127 Nahl 16/50.

1128 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV,9564.
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271129 seklinde gecmistir. Size

biiyiikliigiinii ummuyorsunuz (hesaba katmiyorsunuz)
noluyor da Allah’tan korkmuyorsunuz diye de tefsir edilmistir. Boyle tefsir
edilebilmesinin sebebi ise havf (korku) ve recanin (umudun) birbirinden ayrilmayan iki
hal olusundandir. Allah Teala soyle de buyurmustur: “Siz Allah’tan onlarin

130 ve soyle buyurmustur: “Digerleri ise Allahin emrinin

ummadiklarint umuyorsunuz.
gelmesini ummaktadirlar.”"'*' Devenin dogumunun yaklasmasina, 43 <5 (Deve
umut verdi.) denilir. Bunun sebebi ise sahibine doguracagina dair bir umut vermesidir.
Reca (umut), ye’s (umutsuzluk) kavraminin zittidir. 132

Yukarida zikrettigimiz gibi Gazzalil , havf ve recayr beraber agiklayip soyle bir
tanim yapmistt. “Havf ve recd, Mukarrabinin onlarla her tiirli makdm-1 mahmada
uctuklar iki kanat ve ahiret yollarindaki her tiirlii zorlu engeli astiklari iki binektir.
Rahméan’in kurbu ve cennetlerin kokusu, sinirlar1 uzak, yiikii agir ve bir de kalbe hos
gelmeyip azalara mesakkatli gelen seylerle kusatilmis iken bunlara ancak reca cilesi
ulastirabilir,”!33

Kuseyri de er-Risdlesinde ilim ve tasavvuf ehli bir grup kimseden reca hakkinda
sOzler nakletmistir. Bunlan su sekilde 6zetleyebiliriz. Reca, gelecekte elde edilmesi
arzulanan bir seyi kalbin {imit baglamasidir. Ibn Habik, bu konuda sdyle demistir:
“Reca ti¢ tlrliidiir: Bir adam bir iyilik yapar ve bunun kabul edilmesini umar, bir kimse
de bir giinah isler sonra tevbe edip magfiret umar, iiclincli durum ise yalanci adamdir ki
giinah islemeyi aligkanlik haline getirir sonra da affedilmeyi umuyorum, der.”. Recanin
Kerim ve VedGd olanin comertligine glivenmek oldugunu sodyleyenler de, cemal
goziiyle celali gormek oldugunu sdyleyenler de olmustur. Yine recad hakkinda onun,
kalbin Rabb’in sefkatine yakin olmasi veya gonliin varilacak yerin giizel olmasiyla
mutlu olmasidir diyenler de vardir.!'3*

Sa‘ravi, recayi da tarif ederken amel ve ¢aba ile iliskilendirmekte ve bunu da su
ayet-i kerimeyi tefsir ederken yapmaktadir: “Ahiret giiniinii umun!”"13> Yani ahiret giinii

icin recaniza uygun olan amellerde bulunun. Yoksa sen ahiret giiniinii neden

isteyeceksin? Onu nigin bekleyeceksin? Onu ancak salih amel isleyen kimse ister ve

1129 Nuh 71/13.

1130 Nisa 4/104.

1131 Tevbe 9/106.

132 Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, s.1287; Régib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, 1, 346;
Mustafa, [brahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 333.

133 Gazzali, ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1488.

1134 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.244-245. Ayrica bkz. Muhasibi, Addbu n-Niifis, s.51;
Sithreverdi, ‘Avarifu’l-Medrif, 11, 291.

1135 Ankebfit 29/36.
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umar. O giinli amellerinin karsiligini, ¢abasinin sevabini almak i¢in bekler. Aksi halde
olsaydi ahiret giiniinden korkun, buyrulurdu. O halde burada recanin manasi, sizi ahiret
giiniinii iimitle bekleyecek hale getiren ameller isleyin demek olur. Insan da ancak
kendisi igin faydali olan seyleri umar. Bu durumda sunu sorabilirsin: insan iman edip
Rabb’inin emir ve yasaklarina uyarsa, ahiretteki karsiligi umacagi bir reca midir yoksa
onun zaten bir hakkit midir? Beklenen, itaat edenlere “Amellerinizden dolay1 cennete
girin.” denmesidir. Bu onlar hakkinda vacip olandir ve onlarin haklarindandir. Bu
durumda Kur’an vaki’a olan bir seye nasil reca der? Buna sOyle cevap verilmistir:
Cennette bize karsilik olarak verilenler Allah’tan bir lituftur. Clinkii Allah Teala bizi
yaratt1 ve bizim i¢in de mahliikat1 yaratti. Ve bizi herhangi bir seyle miikellef tutmadan
once bize gii¢c ve nimet vererek ikramda bulundu. Bu nedenle sen, Allah’a hakkiyla
kulluk yaptiginda bile sana yaptigr iyiliklerin karsiligim1 6deyemezsin, O’nun layik
oldugu sekilde hakkini teslim edemezsin. Iste bu yiizden ahirette miikafatlandirilirsan
bu ancak O’nun liitfu ve keremindendir. Bundan dolay1 Allah Teala , “Allah in litfu ve
rahmetiyle de, iste bununla ferah bulsunlar, bu onlarin toplaya geldikleri seylerden
hayirhdir.”'3¢  buyurmustur. Ahirette alacagin  karsilik -iyice diisiiniiliip idrak
edildiginde- sadece Allah’tan bir liituftur. '3 Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber (sav) :
“Sizden hi¢ kimse cennete ameli sayesinde giremez.” buyurmustur. Bunu duyan sahabe
siz de mi ey Allah’in Resulii diye sorunca da, “Ben de, ancak Rabbimin beni rahmetiyle

kusatmasi disinda.” demistir.!!8

3.2.6.3. Havf ve Reca Makamlar1

Allah Tedld kullarinin havf ve recd makamlar1 arasinda kalmasimi ister;
Cezalandirmasindan korkmasi ve affetmesini ummasi, cehennemden korkup cennetini
ummasi. Allah Tedld neden kulunun bu makamda kalmasini ister? Havf ve reca
konusunun ele alindig1 birkag Ayetin tefSirini yapan Imam Sa‘rdvi’nin agiklamalari

dogrultusunda bu sorunun cevabini verecegiz.

1136Yunus 10/58.

137 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11158-11159.

1138 Hadisin lafz1 Imam Ahmed’in el-Miisned isimli eserinde sdyledir: Ebti Hureyre’den Allah Resulii’niin
soyle dedigi rivayet edilmistir.(Sizden kimseyi ameli kurtaramaz) Bir adam sen de mi Ey Allah Resulii
deyince, (Bei dahi, ancak Rabbimin beni rahmetiyle kusatmasi miistesna, ama siz iginizi stki tutun) Bkz.
Ahmed, Miisnedii Ahmed, XV, 516. Yakin bir lafizla Taberani’nin el-Mu 'cemu’l-Evsat isimli eserinde de
rivayet edilmistir. Bkz. Taberani, el-Mu 'cemu’l-Evsat, V1, 332.
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Allah Tedla soyle buyurmustur: “Kullarima haber ver: Ben Gafur ve Rahim
olamm ve Benim azabim elim bir azaptir.”''*° Yine “Siiphesiz senin Rabb’in insanlarin
zulmiine karsilik magfiret sahibidir ve muhakkak Rabbin giddetli bir gsekilde
cezalandiricidir.”''*° buyurmustur. Bununla ilgili olarak imam Sa‘ravi sunlar1 sdyliiyor:
Gortiyoruz ki iki ayet de havf ve recad makamlarina dikkat ¢ekip miiminin ikisini de
kendinde toplamasi, salih amellerin ve imanin getirdigi yiikiimliiliikleri geciktirmemesi,
giinahlari i¢in de istigfar dilemesi gerektigini bildiriyor. Cilinkii Allah Teald kullarindan
iyi niyetli olup giizel isler yapanlara liitfuyla muamele eder. '*! Ciinkii bir hadiste,
“Allah mahlikat:1 yaratti§1 zaman arsinin iizerinde bulunan kitabina, sliphesiz rahmetim
gazabimi gecti, diye yazdi.” diye rivayet edilmistir.' 4>

Yine Hak Teala Iblis’in agziyla,  (Iblis) dedi ki: Izzetine yemin olsun ki halis
kullarin disindakileri muhakkak saptiracagim.”''** diye bildirmistir. Bununla ilgili
olarak Sa‘ravi su aciklamay1 yapiyor: Allah hepimizin itaatkar kullar olmasini isteseydi
icimizden bir kisi bile asi olmaya gii¢ yetirebilir miydi? Hayir, yetiremezdi. Hepimizin
miimin olmasini murad etse icimizden bir kisi bile kéfir olabilir miydi? Hayir, olamazdi.
Ancak Allah Teala bazi seyleri ve fiilleri senin tercihine birakti. Zira O, kimin kendi
istegiyle itaat edecegini gérmek ve kulun havf ve reci arasinda kalmasini istiyor. !4
Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber (sav), “Miimin, Allah katindaki azabi bilseydi,
kimsenin O’nun cennetinden Uimidi kalmazdi. Kafir de Allah’in rahmetini bilseydi,
kimse O’nun cennetinden iimit kesmezdi.” buyurmustur.'43

Sa‘ravi, “Siiphesiz iman edip hicret edenler ve Allah yolunda cihat edenler
Allah’in rahmetini umarlar. Allah Gafur’dur, Rahimdir.”''*® ayetini tefsir ederken,
Miisliman kimsenin recd makaminda kalmasi gerektigini soyle agiklar: Rabb’ine
giivenen miimin, “Rabb’imin bana s6yle muamele etmesi lazim.” demez. Zira aslinda
Allah’a kullugunun iicreti 6nceden pesin olarak édenmistir. Bundan sonra elde ettigin
her sey Allah’in litfundandir. Kullugunun {icreti yokluktan var edilerek, yoksulken

ikramda bulunularak, Allah’in seni her tiirlii sey ile donatmasiyla 6denmistir. Liituf ise

ancak umulur, kendisinden emin olunmaz. Hakk Te‘ala *nin O’na korku ve umut ile dua

1139 Hicr 15/49.

1140 Ra’d 13/6.

W4 Sacravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X111, 7718.

1142 Bu hadisi Buhari, Sahihinde EbG Hureyre’den yakin bir lafizla riviyet etmistir. Bkz. Buhari, "Tevhid"
22. Bagka bir lafizla; Nesal, es-Siinenii’l-Kiibrd, "Nuft" 55.

1143 Sad 38/82-83.

1144 Bakara 2/218.

145 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 1077.

1146 Hadisi Miislim, Sahihinde Eb(i Hureyre’den rivayet etmistir. Bkz. Miislim, "Tevba" 23.



240

ettigin zaman sana gore azameti sunun misali gibidir -ki en ylice misaller Allah’indir-:
Ona kars1 duydugun azamet babana kars1 azametin gibidir. Muhakkak ki sen babandan
hem korkar hem de hayal ettigin baz1 seyleri gerceklestirir diye ona karsi iimit beslersin.
Eger bu korku ve iimitten biri problemli olursa baba-evlat iligkisi de bozulur. Rabb’in
azameti de bOyledir temenni ettirir ve korkutur: Eger sadece temenni eder ama
korkmazsan imanin eksiktir. Eger korkup da temenni edemezsen de imanin eksiktir.
Bundan dolay1 korku ve temenni hallerinin ikisinin de bir arada olmas1 gerekir.''’ Iste
Hakk Te‘ala , “Rabb’inize yalvararak ve korkarak dua edin. O haddini asanlari sevmez.
Islah edildikten sonra yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmayin. Ve O’na korkarak ve
umarak dua edin. Siiphesiz Allah’in rahmeti ihsan edenlere yakindir.” diye
buyuruyor.'!48

Bagka bir ayette de Allah Tedla sOyle buyuruyor: “O size korku ve iimit icinde
simsegi gosteren ve agir bulutlart meydana getirendir.”''*° Hepimiz simsegi biliyoruz,
rahatsiz edici kismini korkuyla, sevilen ve istenen kismini ise timitle bekliyoruz. Soyle
ki; bazen simsek cakar ve genellikle yildirim simsek caktiktan sonra diistiigli i¢in biz
yildirim diisecek diye korkariz. Ancak bazen de simsekle yagmur yiikli bulutlar gelir.
Boylece ayn1 doga olayindan hem korku hem de iimit gelmis olur. Ya da havfin bir grup
icin, temenni ve timidin ise diger bir grup i¢in olmasi1 da miimkiindiir. Bu konuda daima
zikrettigim Ornegi verecegim. Bu, Arap savascilarindan birinin kilicini anlatirken “O

sevdikleri i¢in zafer, diismanlari i¢in &liimdiir.” dedigi soziidiir. '1>°

3.2.7. Takva
3.2.7.1. Takvanin Manasi

sy & Onu kendisine bagka bir sey i¢in kalkan yapti, demektir. 44 & ise
Allah’in azdbindan korktu ve onun kerih gordiigii seylerden uzak durdu, demektir. Bir
seyden ittikd etmek ise ondan sakinmak demektir. Takva, korkmak ve sakinmak
anlamindadir. Allah’a karst olan takvd ise onan korkmak, emrettiklerine uyup
yasakladiklarindan uzak durmak anlamindadir. Allah Teala 'nin zat1 i¢in buyurdugu “O

ehl-i takvdadir...”'"! sozii ise o azabindan ittikd edinilmesine, sakinilmasma ehildir

147 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 935-936.
1148 A’raf 7/55-56.

1149 Ra’d 13/12.

1150 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XI1, 7246.
1151 Miiddessir 74/56.



241

anlamindadir. Taki ise Allah Tealad ’ya kars1 takva sahibi kimse demektir. Cogulu ise
etkiyadur.!!

Takva, kisinin kendini korktugu seye karsi korumaya almasidir. Daha sonra
korku da takva diye isimlendirilmistir. Daha sonra ser’i istilahta takva kelimesi, kiginin
kendini glinaha girmekten korumasi icin kullanilmaya baslanmistir. Bu ise mahzurlu
seylerden uzak durmakla olur ve bunun yaninda bazi miibahlar1 da birakmakla tamama
erer. Allah Tedla soyle buyurmustur: “Kim de takva sahibi olup kendini isldh ederse,

991153

onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. “Allah takvd sdhipleriyle

beraberdir..”'">* “Takva séhipleri ise grup grup cennete sevk edilirler...”,''>> «...
Allah’tan karsi hakkiyla takva sahibi olun...”.''>® Bir kisi sununla ittika etti, yani onu
kendine kalkan yapti denilir. Allah Teala 'nin “Kiydmet giinii o kétii azdba karst yiiziiyle

951157

ittikd etmeye (kendini korumaya) caligan kisi mi... ayeti de o azabin siddetine

yapilmis bir vurgudur; yani kiyamet giinii azab o kadar siddetlidir ki, kendilerine kalkan
yapmalarina en 1ayik sey dahi yiizleridir.!'>®

Gazzali, Minhdcu’l-Abidin’de takva kavramini mertebeleri iizere tanimlar ve
sOyle der: Takva bizim seyhlerimize gore -Allah’in rahmeti iizerlerine olsun- daha evvel
islememis oldugun giinahlardan kalbi tenzih etmektir ki bdylece bu giinahlari terk etme
hususunda sen ve giinahlar arasinda kalkan olarak bir kararlilik olussun. Takvanin
mertebeleri ise Ugtlir: Sirkten takva (sakinma), bid’attan takva (sakinma), diger
giinahlardan takva (sakinma).'!>

Kuseyri ise er-Risdlesi’'nde takva konusunda bazi alimlerin goriislerini ele
almistir. Bu goriisleri su sekilde 6zetleyebiliriz: Takvanin ash sirkten sakinmaktir.
Sonra gilinah ve kotiiliiklerden sakinmaktir. Daha sonra ise siipheli seylerden
sakinmaktir. Sonrasinda ise gereksiz seyleri terk etmektir. Takva, kulun Allah’tan
baska her seyden sakinmasidir. Sehl bu konuda, “Kim gercekten takva sahibi olmak
isterse giinahlarin hepsini terk etsin.” demistir. Nasr Abazi ise “ Kim takvaya yapisirsa
diinyadan ayrilmaya 6zlem duyar.” demistir. Ibn Atd da “Takva, zahiri ve batini
seklinde olur. Zahiri olan1 sinirlar1 agmamaktir, batini olan1 ise niyet ve ihlastir.” diye

takvayr tanimlamistir. Kimine gore kisinin takvali olusu ii¢ seyle belli olur: Elde

1152 FirtizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.1344; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 11,1052.
153 A°raf 7/35.

1154 Nahl 16/128.

1155 Ziimer 39/73.

1156 Al-i imran 3/102.

1157 Ziimer 39/24.

1158Rag1b el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 881.

1159 Gazzali, Minhdcu’l-abidin, s.31.
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edemedigi sey hususunda giizel bir sekilde tevekkiil etmesi, elde etmis oldugu seye de
giizel bir sekilde riza gostermesi, kacirdigi sey konusunda da giizel bir sekilde
sabretmesiyle.!'®

Sa‘ravi, takvayr “Ey iman edenler orug¢ sizin iizerinize bir farz olarak yazild,

tipki sizden oncekilere yazildigi gibi. Umulur ki takvali olursunuz.”''6!

mealindeki ayeti
aciklarken tanimliyor ve bu konuda sunlar1 sdyliiyor: Takva kendimiz ve Allah’in celal
sifatlar1 arasina bir kalkan koymamizdir. Allah’in siddetinden ve celal sifatlarmin
eserlerinden olan atesten korunmamizdir. “Umulur ki takvalr olursunuz” hak sozii de
davraniglarimiz1 diizeltme ve kontrol altina alarak glinahlardan uzaklasma anlamindadir.
Gtlinahlar ise nefsin hammaddesinin herhangi bir seye karst duydugu acgozliilikten
kaynaklanir, 162

“Allah’tan sakimin, umulur ki kurtulusa erersiniz’”''% ayeti hakkinda da
aciklama yapan Sa‘ravi takva sozcliglinii izah edip ona genis bir anlam verir. Bu
konudaki sozleri soyledir: Takva, Allah’in yoluna sarilarak hayatin karmasa ve
problemlerinden sakinmaktir. Sen ne zaman bir konuda Allah’in gosterdigi bir yola
girersen problemlerden sakinmis olursun.'!®* Kimse takvAnin atesten sakinmak
oldugunu sanmasi. Hayir, takvd bundan ¢ok daha genis bir anlam ifade eder. O
Allah’in yoluna muhalefet etmekten dolayr ortaya c¢ikan problem ve sikintilardan
sakinmaktir. Insanin bilmesi gerekir ki Allah yoluna muhalif olarak yapilan her
hareketin iizerinden bir giin ge¢gmesin ki hem o muhalif hareket hem de bir baskasi

islenmis olur.!'%

3.2.7.2. Kur’an-1 Kerim’de Takva

Takva hakkinda ilahl beyan cesitli konularda gelen ayet-i kerimelerde farklh

tisluplarla ifade edilmistir. Mesela “Azik edinin, en haywrli azik ise takvdadir.”''%,

“Allah’tan sakinin umulur ki kurtulusa erersiniz.”"'%’, “Allah’tan sakinin boylece Allah

size ogretir.”'1%8, Ayetleri ile ayet sonlarinda gelen “Umulur ki takvali olursunuz.”''%

160 Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.202-204. Ayrica bkz. Naksibendi, Camiu’I-Usul, s.86-96.
1161 Bakara 2/183.

1162 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 765.

1163 Bakara 2/189; Al- imran 3/ 130, 200.

1164 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 814.

1165 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 11, 815.

1166 Bakara 2/197.

1167 Bakara 2/189.

1168 Bakara 2/282.

1169 Bakara 2/21, 63, 179, 183; Enam 6/153; Araf 7/171.
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ifadeleri buna Ornektir. Bunun disinda bircok ayette Allah Tedld kullarini her tiirlii
miinasebet ile takvali olmaya tesvik eder. Bu, takvanin miimin toplumun seldmete
ermesi ve giiclii olmasi konusundaki 6neminde otiirtidiir.

Allah Teala soyle buyuruyor: “Hac malum aylardadir. Kim hacca niyet ederse
hac esnasinda cinsel iliski, giinah sayilan davramislarda bulunmak, kavga etmek yoktur.
Ne hayw islerseniz Allah onu bilir. Azik edinin, en hayirli azik ise takvadir. Ey akil
sahipleri takvali olun.”''"° Sa‘ravi bu ayetten sonra “azik edinin” ifadesini agiklar ve
hacda edinilmesi gereken en 6nemli azigin ilahi beyan ile takva olarak belirtilmesinin
nedenini ele alir: “Azik edinin” hak sozii hakkinda: Azik, yolcunun yanina aldigi ve
yolculuk esnasinda kendisi ile gii¢ kuvvet bulacagi seydir. Ayetin aslinda gegen ve
Arapcada azik anlamina gelen sozciik olan (zad=21)) ifadesi ‘ziyade’ kelimesi ile ayni
koktendir. Azik, yolcunun yemegidir. Kim yolculuk i¢in bir sey biriktirirse, o sey
mukim iken tlikettiginden artan bir seydir ve onu yolculukta iken bagkalarindan bir
seyler dilenmekten hatta buna yeltenmekten dahi korur. Allah Teala * En hayirlt azik
takvadir” buyuruyor. Azi8in, seni aclik ve susuzluktan koruyan sey oldugunu biliyoruz.
Bu gecici ve fani diinyada dahi hayatta kalabilmek i¢in azik edinmek gerekiyorsa, hig
bitmeyen ebedi hayat i¢in gerekmez mi? Onun i¢in daha biiylik bir aziga ihtiyacin
olmaz m1? Adeta fani hayat yolculugundaki azik, baki hayat icin de azik edinmeyi sana
ogretiyor. Oyleyse “En hayiwrlt azik takvddir.” ifadesi hem diinya hem de ahiret hayatim
kapsamaktadir. Allah Tedla bize maddi seylerden bahsedip, oradan bizi manevi seylere
yonlendiriyor. Ancak dikkatle, sidk ile ve hakkiyla baktigin zaman manevi olanlarin
maddi olanlardan ¢ok daha gii¢lii anlamlar tasidigini fark edersin.!!”!

Bu manaya benzer bir manay1 da “Ey Ademogullar, size ayip yerlerinizi ortecek
ve stisleneceginiz ortiiler indirdik. Takva elbisesi ise iste o daha haywhdr.”''"* ayetinde
goriirliz. Yani size elbise ve siis ile ikramda bulunduk. Ancak bunlardan daha hayirl
olani vardir bu da ‘takva elbisesidir’. Eger sen maddi elbiselerinin avret yerlerini ortiip
seni sicak ve soguktan korudugunu, siislii elbiseler ile de hos goriindiigiini
diistiniiyorsan bil ki bu durum duyusaldir. Ancak daha faziletli bir hal vardir ki o da
takva elbisesidir. Ni¢in? Ciinkii ahirette ayiplarin goriinmesi, diinyada ayiplarin
goriinmesinden ¢ok daha kotii bir durumdur.''”® Takva elbisesi daha yiice bir

makamdan gelen bir elbisedir ki Hakk Te‘dla bunu belirtmek i¢in ‘indirdik’ tabirini

1170 Bakara 2/197.

H71 Sa‘ravi, Tefsiur’s-Sa ‘ravi, 11, 846-848.
172 A°raf 7/26.

173 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 11, 849.
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kullanmistir. Hakk Te‘ala oOnce, Orterek ve refah katarak hayati yasanilabilir kilan
seyleri vermis, bundan sonra da takva elbisesini indirmistir ki bu daha hayirhdir. Ilk
elbise maddi avretleri, takva elbisesi ise manevi ve degerlere dair avretleri Orter.
Bunlarin hepsi de yiice bir makamdan iizerimize indirilmistir.''’*

Baska bir ayet-i kerimede de sOyle buyruluyor: “Ey iman edenler sabredin,
sebat gosterin, hazirliklt ve uyanik bulunun ve Allah’a karst takvalr olur, umulur ki
kurtulusa erersiniz.”''’> Sa‘ravi, ayette gecen “Allah’a kars1 takval olun” ifadesi ile
“Atese kars1 takvali olun” ifadesini birbirine es anlamli goriip sOyle bir agiklamada
bulunmustur: “Allah’a karsi takvali olun” ifadesinin manasi kendinizle Rabb’inizin
gazab1 arasma bir kalkan koyun anlamindadir. Peki, nedir bu kalkan? Itaat etmendir.
Peki, itaat nedir? Emirlerini yerine getirip yasakladig1 seylerden kaginmandir. Takvay:
itaat olarak tanimlayanlara, evet Oyledir, cilinkii o, Rabbinin gazabindan ve azabindan
korunman igin bir vesiledir, deriz. Onu bu sekilde agiklayanlar onu bir vesile kabul
ederek aciklarlar. Bagka tiirlii aciklayanlar ise onu bir amag¢ olarak kabul ederek
aciklamis olurlar. Sana, Allah’a karsi takvali ol dendiginde kendinle Allah’in
askerlerinden olan ates arasinda bir kalkan edin manasi kastedilir. Yani kendinle
Allah’in gazabi arasinda bir kalkan edin. Sana Allah’a kars1 takvali ol dendiginde yani
emrettigi ve yasakladigi seyler hususunda O’na itaat et denmis olur. Atesten ve Allah’in
gazabindan korunmaya vesile nedir? Siiphesiz, o itaattir. Bundan dolay1 takva bazen
vesile olusuna bazen amag olusuna bakilarak agiklanmis olur.!!7®

Baska bir ayette ise Allah Teild sdyle buyuruyor: “lyilik ve takvd iizere
yvardimlagin, giinah ve diismanlik iizere yardimlasmaywin, Allah’a karsi takvali olun,
siiphesiz O cezas1 siddetli olandir.”''"" Burada Sa‘ravi, takva kavramini “yap” ve
“yapma” gibi emir ve nehiy halleriyle iliskilendirip bu agiklamalar iizerinden “hakkiyla
takvali olmak” ifadesinin anlamima ulasir: Takvanin manasi, Allah’in yapmamizi
emrettigi seyleri yapip, yapmamizi yasakladigi seylerden kaginmaktir. Higbir fiili
“yapma” smirlarindan ¢ikarip “yap” sinirlarina dahil etmeye ya da aksini yapmaya
yeltenmemeliyiz. Bdylece kendimizle Cebbar arasina bir kalkan koymus oluruz.''”

Allah’a kars1 takvali olmak, O’nun yolunun gereklerine uymakla olur. Allah’a; O’nun

yoluna uyup isyan etmeyerek, hatirlayip unutmayarak, siikredip nankorliik etmeyerek

174 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, VII, 2604.

1175 Al-i Imran 3/200.

176 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 1977-1978.
177 Maide 5/2.

178 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, V, 2911.
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itaat edilir. Itaatin yolu, “yap” ve “yapma”, direktiflerine uymakta, hatirlayip
unutmamaktadir. Cilinkii kul bazen Allah’a itaat edip O’nun yolunun gereklerini yerine
getirebilir ancak Allah’in yarattigt nimetler onu mesgul edip Allah’1 hatirlamaktan
alikoyabilir. Ancak O’nun yoluna tabi olmak seni, her nimette o nimeti vereni
hatirlamaya sevk eder. Boylece sen, ey Allah’in kulu, karsina ¢ikan her nimeti sahibi
olan Allah’a ait goriir ve soyle dersin: “Masallah, kuvvet ancak Allah iledir.” Nimete
kars1 nankorliik etmezsin ve nimetin hakkini vermis olursun. Allah Teala buyurmustur:
“Ey iman edenler Allah’a karsi hakkiyla takvali olun” " “Hakkiyla takvali olma”
ifadesi hakkinda, anlaminin Allah hakkinda kinayanin kinamasini 6nemsememek ya da
kendi aleyhine de olsa hakki sdylemek veya Allah’tan hak ve dogrulukla sakinmak

oldugu da sdylenmistir.!!8

Bu noktada Sa‘ravi, “Ey iman edenler Allah’a karsi hakkiyla takvali olun™''%! ve

“Elinizden geldigince Allah’a kars: takvali olun''%? a

yetlerini birbirinden anlamsal ve
pratik agidan ayirip su agiklamalarla 6nemli bir genel sonuca ulasiyor: Alimler soyle
dediler: Bu ayet —birinci ayeti kastederek- indigi ve sahabe onu isittigi vakit, onlar
kendilerini bu ayetin geregini yerine getirme konusunda zayif buldular. Bazilar1 kim
hakkiyla takvali olabilir ki dedi. Denildi ki, “Elinizden geldigince Allah’a karsi takval

olun”1183

ayeti bunun tizerine nazil oldu. Birisi kalkip da sunu sorabilir; Allah’a karst
hakkiyla takvali olmak m1 daha hayirhidir yoksa elimizden geldigince takvali olmak mi1?
Tabi ki hakkiyla takvali olmak elinden geldigince takvali olmaktan hayirhidir. Ciinkii
yaptig1 iste en hayirli olan1 gergeklestirilmis olur. Ancak insan Allah’a kars1 pek az
konuda hakkiyla takvali olabilir. “Elinizden geldigince Allah’a kars: takvali olun”'1%*
ayetiyle ise takva takat ile smirlandirilmistir. Boyle olunca, ecri daha az olsa bile
yapilabilecek makbul ameller ¢ogalmistir. Sonuca gelirsek: Bir tarafta ecri yliksek
ancak az ve siirli sayida ameller varken diger tarafta ecri daha az ancak sayica ¢ok olan
ameller vardir. Hangi taraftaki ameller daha hayirlidir? Bu durumda tabi ki az ecre sahip
olsa da toplamda ecri daha fazla olup da, az sayida olan amelleri ge¢en ¢ok sayida olan
ameller daha hayirlhidir. Allah’a karsi hakkiyla takvali olmak, O’na karsi elinden

geldigince takvali olmaktan daha hayirlidir ama sonugta hayirli olan takvay: takat ile

1179 Al-i imran 3/102.

1180 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelll, Hazd Dinund, Dar-Ravda, Kahira 2004, s.108-1009.
1181 Al-i imran 3/102.

1182 TegAbun 64/16.

1183 Tegabun 64/16.

1184 Tegabun 64/16.
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siirlayan ayette belirtilendir.!'®> Allah Teald takva igin takati sart olarak koydu ve
boylece ilk ayet talep anlaminda neshedilmisken makamini yiikseltmek isteyenler i¢in
yiirtirliikte kaldi. Kim takvasiyla “hakkiyla takvali olmak” makamina ermek isterse buna
caligabilir. Ne mutlu ona, Allah 6yle kimselerin benzerlerini ¢ogaltip en hayirl sekilde

karsiigin1 versin. Kim buna gii¢ yetiremezse de ikinci ayet ile amel eder. !¢

3.2.7.3. Takva Sahiplerinin Ozellikleri ve Miikafatlari

Kur’an-1 Kerim’de, sonunda gilizel miijdelerle biten birgok ayette takva
sahiplerinin Ozellikleri s6z konusu edilmistir. Mesela Bakara Suresi’nin ilk ayetlerinde
takva sahiplerinin 6zelliklerinden bahseden ayetleri goriirtiz: “Elif, Lam, Mim, Bu kitap
ki onda asla siiphe yoktur. O, takva sahipleri icin bir hiddyet kaynagidir. Onlar gayba
inanwr, namaz kilar, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden infak ederler. Sana ve
senden once indirilenlere iman eder ve ahirete kesinlikle inanirlar”''® Allah’in,
hidayetin ilk basamagina koydugu gayb nedir? Atese ve Allah’a kars1 takvada onemi
nedir? Gayb oOnciilleri olmayan, bilgisine melek olsa dahi Allah’in yarattigi higbir
mahlikun ulasamadigi seydir. Gaybin zirvesi Allah Teala ’ya inanip meleklerine,
kitaplarina, resullerine ve ahiret giinline de inanmaktir. Biz gaybin zirvesi olarak Allah
Teald ’ya iman ettigimiz zaman O’nun bize haber verdigi her seye de gormesek dahi
inanmamiz lazim gelir. Allah Teala ’nin ifadesiyle takva sahiplerinin ikinci 6zelligi “ve
namaz kilarlar’dir. Namaz, Hakk Te‘ala ’ya kullugun baglhilikla siirdiiriilmesidir ki, bu
ibadetin sorumlulugu asla diismez. Ayette Allah Teald *nin zikrettigi tigiincii 6zellik ise
“ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden infak ederler” ifadesinde geger.
Riziktan bahsettigimizde ¢cogu insan bunun sadece mal oldugu zanneder. Bunu kabul
etmeyiz, zira rizik kendisiyle faydalanilan her seydir. Kuvvet riziktir, ilim riziktir,
hikmet niziktir, tevazu’ niziktir, iginde yasam adina herhangi bir kipirtt olan her sey
riziktir.!'8 Takva sahiplerinin dérdiincii 6zelligi ise Kur’an’a ve diger semavi kitaplara

13

imandir. Bu inananlar ayette “ ve sana indirilene iman ederler” diye ifade edilen
kimselerdir yani onlar Allah’in indirdigi Kur’an’a iman ederler. “Ve senden once
indirilenlere iman ederler” ifadesindeki 6zellik ise miiminlerin vasiflar1 konusunda

sadece Kur’an’da zikredilmis bir 6zelliktir. Daha sonra Allah Teala “‘ve onlar dhirete

185 Sa‘ravi, Hazd Dinund, s.109-110.

1186 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1I1, 8218.
1187 Bakara 2/1-4.

1188 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 124-129.
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kesinlikle inanwrlar” buyuruyor. Burada ahiret ifadesinin Ozellikle gectigini fark
ediyoruz. Ciinkii sen a¢ip Yahudilerin kitab1 Tevrat’a baksan ya da Talmud’u okusan
ahiret giinliyle alakali bir sey bulamazsin. O kitaplarda sadece maddi konular ele
alinmistir. Ancak Allah Teala , zirvenin baslangici olan Allah’a iman ile zirvenin sonu
olan ahirete imam zikrederek iman1 miikkemmel bir sekilde tasvir etmek istemistir.!!8

Sonra ayetlerin sonunda netice ve miijde, hidayetin kendisi ve kurtulus olarak
zikredilmistir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlar Rablerinden bir hiddyet
iizerinedirler ve onlar kurtulusa erenlerdir.”''® Sa‘ravi bu konuda sunlar1 sdyliiyor:
“Onlar” ifadesiyle, kendisiyle takva sahiplerinin sifatlarinin tiimiiniin Ortiistiigl
kimseler kastedilir. Imana gotiiren hiddyete ulasan kimseler kurtulusa da ererler, ki
zaten imanin hedefi de budur. Ancak Allah Teald “Onlar” ifadesini neden iki defa
kullanmistir? Bu Kur’an-1 Kerim’in belig sekilde ifade edilmis olmasindan dolayidir.
Peki, neden iki ciimle birlestirilmistir? Bunun amaci da Islam’da iki tiirlii imanin
oldugunu zannetmememiz, aksine imanin ancak tek bir sekilde oldugunu, bu imana da
hidayet ile ulasilip sonucunun kurtulus oldugunu anlamamizdir.'!*!

Yine Al-i Imran Suresi’nde su Ayeti goriiriiz: “Rabbinizin bagislamasina ve
takva sdahipleri icin hazirlamig oldugu genisligi gokler ve yer kadar olan cennete kosun!
O takva sahipleri ki bollukta da darlikta da infak ederler, ofkelerine hakim olurlar,
insanlart affederler. Allah ihsan edenleri sever. Yine onlar bir kotiiliik yaptiklarinda ya
da kendilerine zulmettikleri zaman Allah’1t hatirlayip giinahlarindan dolayr Allah’tan
magfiret isterler ki O’ndan baska giinahlar: kim bagislayabilir? Bile bile yaptiklart
kétiiliiklerde 1srar etmezler. Iste onlarmn miikdfati Rablerinden bir bagislanma ve
iclerinde sonsuza dek kalacaklar: altlarindan 1rmaklar akan cennetlerdir. Amelde
bulunanlarin ecri ne de giizeldir/”''®> Bu Ayette de takva sahiplerinin farkli
ozelliklerinden bahsediliyor. Bu dzellikler burada iki grup olarak verilmistir. ilk grupta
“O takvd sahipleri ki bollukta da darlikta da infak ederler, ofkelerini yutarlar, insanlari
affederler. Allah ihsan edenleri sever.” ifadesindeki dzellikler yer alir. Bu konuda Imam
Sa‘ravi soyle bir aciklama yapar: Onlar bolluk zamanlarinda bir siikiir ifadesi olarak
infakta bulunurlar. Zorluk zamaninda ise Allah’1 anma ve yakaris ifadesi olarak infakta
bulunurlar. “Ofkelerine hakim olurlar” kismindaki hakim olurlar (oL ifadesinin

kokii olan el-kazm kelimesinin asli kirbanin dolmasidir. Kirba doldugu zaman kirbanin

1189 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 129-131.
1190 Bakara 2/5.

191 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 132.

1192 Al-i fmran 3/133-136.
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agz1, disariya bir sey sizmayacak sekilde sikica baglanir. Ofkede insanin iginde boyle
bir etki birakir, nefsi galeyana getirir. Bu insanin tabiatinda dogal bir sey oldugu i¢in
Allah, nefsin icinde gerceklesen galeyan1 men’ etmez. Zira Islam, miimin kimseden,
duygulart olmayan, adeta metalden yapilmis bir kaliba dokiilmiis gibi bir sekle
biirlinmesini istemez. Ancak Allah Tedla kulun olaylara uygun tepkiler vermesini ister,
asir1 tepkiler vermesini istemez. Bunlarin yapici ve faydali tepkiler olmasi gerekir,
yikic1 tepkiler degil.!'®® “Insanlari affeder” kismindaki ‘affetme’(cnélall) sozciigiiniin
Arapca kokeni, “izleri silmek” (JY) oo &) ifadesine dayanir. izden kasit insanlarin
¢olde yiiriiyiis esnasinda arkalarinda biraktiklar isaretlerdir. Sonrasinda bir riizgar eser
ve bu izleri siler. Hakk Te‘ala , ayetin sonunda “Allah ihsanda bulunanlar: sever.”
buyuruyor. Bu ifadenin kullanilma sebebi bizce sOyledir: Hepimiz Allah’in yaratmis
oldugu varliklariz. Mahlikatin hepsi Allah’in kullaridir. Hepimiz O’nun kullarindan
oldugumuz halde biri diger bir kimseye kotiiliikk ettiginde Allah kendisine kotiilitk
yapanin tarafinda olur. O’na rahmetinden, bagislamasindan, sefkatinden bir¢cok sey
bahseder. Boylece kendisine kotiilikk yapilan kazanghi ¢ikmis olur. Bu durumda
kendisine kétiiliik yapilanin, kétiiliik yapana ihsan da bulunmas: gerekmez mi?!1%*
Ikinci gruptaki ozellikler ise ayette su sekilde zikredilmislerdir: “Yine onlar bir
kotiiliik yaptiklarinda ya da kendilerine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlayp
glinahlarindan dolayr Allah’tan magfiret isterler ki O’ndan baska giinahlart kim
bagislayabilir? Bile bile yaptiklari kétiiliiklerde israr etmezler.” Sa‘ravi bu konuda
sOyle der: Hakk Te‘adla burada “Allah’t hatirlayip” ifadesini, giinah isleyen veya
kendine zulmedenlerin aslinda Allah’t unuttuklarina dair adeta bir tenbih olarak
zikretmistir. Kisinin hatirinda Allah varken ayni anda giinah isleyemez veya nefsine
zulmetmis olacagl bir davranisi yapmis olamaz. Kullugunu ihmal eden kimse de
boyledir, Allah’1 ve takva sahiplerine bahsedecegi nimetleri hatirlamaz. Eger Allah’1 ve
takva sahiplerine verecegi nimetler hatirinda olsa Allah’a itaat konusunda tembellik
yapmazdi. Bu nedenle Allah Teala , “Allah’t hatirlar ve giinahlari i¢in bagislanma
dilerler.” diye buyurmustur. Kim giinah1 i¢in bagislanma diliyorsa Allah’1 hatirlamis
demektir. Hakk Te‘ala 'nin su soziine dikkat edelim: “Bile bile isledikleri giinahta israr
etmezler.” O halde bagislanma dileme, isledigin giinahin ardindan “Estagfirullah”
demek degildir. Hayir. Insanin yapmasi gereken sey giinahinin ardindan “Estagfirullah”

deyip yaptig1 giinahta asla 1srar etmemesidir. Bu senin bir daha asla gilinaha

193 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1754-1755.
1194 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1757.
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diismeyecegin anlamina da gelmez. Daha evvel niyet etmemis olman sartiyla tekrar
giinaha diigebilirsin. Ancak bagislanma diledigin o an, o glinaha donmemeye azmetmen
gerekir, 1%

Sonrasinda ise Allah’in, takva sahipleri ve bu 6zelliklere sahip olan herkes icin
adaletle verecegi karsilik zikredilir: “Iste onlarin miikafati Rablerinden bir bagislanma
ve iclerinde sonsuza kadar kalacaklar: altlarindan iwwmaklar akan cennetlerdir. Amelde
bulunanlarin ecri ne de giizeldir!” Hakk Te‘dla ’nin takvali olanlara iki parantez
actigim goriiriiz. Ik parantez “Rabbinizin bagislamasina ve takvd sdhipleri igin
hazirlamis oldugu genisligi gokler ve yer kadar olan cennete kosun!” seklinde agilir.
Ikincisi ise “Iste onlarin miikdfati Rablerinden bir bagislanma ve iglerinde sonsuza
kadar kalacaklari altlarindan wrmaklar akan cennetlerdir.” ifadesiyle kapanir. Allah’in
ilk olarak zikrettigi cennet ifadesiyle, bu cennete ulastiracak seylerin kabul edilmesi i¢in
psikolojik olarak duygular harekete gecirilir. Bundan sonra ise ozellikler ve siniflar
zikredilip cennetin bunlarin karsilig1 olarak verilecegi belirtilir. “Amelde bulunanlarin

ecri ne de giizeldir!”''®

3.2.8. Siikiir
3.2.8.1. Siikriin Anlam

U <& Bir kisinin ona verdigi nimeti zikretti ve ondan dolayr onu ovdii
demektir. Allah’a siikretti ve Allah’in nimetine siikretti seklinde kullanilir. Ayrica
“lam” harf-i cerri ile 4 355 seklinde de kullanilabilir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman
edenler size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin.”''"?
seklinde gecmektedir. Stkiir, nimeti bilmek, onu izhar etmek ve ondan dolayr nimet
sahibini 6vmektir. Allah’in slikretmesi ise bir seyden raz1 olmasi ve ona karsilik olarak
sevap verecegi ve onu Ovdiigii anlamina gelir. Sekdr, siikrii ¢ok olan demektir. Kur’an-1
Kerim’de ... Ki kullarimdan sekiir olanlar pek azdir.”'"® seklinde gecmektedir. Allah
Teald 'nin sifatlarindan da sevap verici, bir iyilige karsilik olarak nimet verici olmasi
» 1200

vardir. ' Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz ki bizim Rabb’imiz gafiirdur, sekirdur.

buyrulmustur. Siikiir {i¢ ¢esittir: Kalbin siikrii, ki bu nimeti diigtinmektir; dilin siikri, ki

195 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1759.

1196 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 111, 1761.

1197 Bakara 2/172.

1198 Sebe 34/13.

19 Fatir 35/34.

1200 Fir(izabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, s.419; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu’cemu’l-Vasit, 1, 490.



250

bu da nimeti veren kisiyi dvmektir; diger azalarin siikrii, ki bu da nimetin karsiligini
hakkiyla yerine getirmektir, !

Thyd-u Uliimi’d-Din”de Gazzali ’nin siikriin cesitleri hakkinda Ibn Mesud’un
(ra) soziinen yola c¢ikarak zikrettigi hususlar1 s0yle ozetleyebiliriz ki Gazzali sdyle
demistir: Ibn Mesud (ra) demistir ki: “Iman iki yaridir: Yaris1 sabur, yarist siikiirdiir.” 292
“Stikiir boyun egmek suretiyle nimet verenin nimetini bilmektir.” diyenlerin goriisiine
gelince, o kalbin bazi halleriyle dilin icraatina yoneliktir. “Siikiir, ithsan edene karsi
thsaniin zikriyle olan 6vgiidiir.” diyenlerin goriisiine gelince, o da sadece dil icraatina
bakar. “Siikiir, hurmeti daima gozeterek suhiid yaygis1 iizerinde i’tikafa girmektir.”
diyenlerin sozii ise siikriin manalarinin ¢ogunu kapsamaktadir. Yalnizca dilin icraati
onun disinda kalmaktadir.'?%3

Kuseyri’nin, bazi ilim ve tasavvuf ehlinin siikiir ve hakikati hakkindaki
sozlerinden zikrettiklerini 6zetleyecegiz. O, soyle diyor: "Siikriin hakikati: Thsan eden
kisiyi ihsanmin zikrederek Ovmektir. Kulun ihsani, Allah Tedld ’ya itaat etmektir.
Allah’in ihsani, kendisine siikretmesini kolaylastirmak i¢in kulu nimetlendirmesidir.
Kulun hakkiyla siikrii ise Rabb’inin nimetlerini dil ile sdyleyip kalp ile takrir etmesidir.
Ebu Osman soyle demistir: “Siikiir, siikretmekten aciz oldugunu bilmektir.” Sibli ise
sOyle demistir: “Stikiir, nimetin degil, nimetlendirenin goriilmesidir.” Ebu Osman s0yle
demistir: “Avamin siikrii yiyecek ve giyecek i¢indir, havassin siikrii ise kalplerine gelen
ma’nalar i¢indir.”"2%4

Sa‘ravi, siikrii yalmzca iki kelime ile tanimhiyor: El-hamdu Lillah. (Hamd
Allah’indir.) Ve Allah’in sayilip dokiilemeyecek kadar ¢cok olan nimetlerine siikretmek
konusunda insanlarin ne kadar eksik kaldigina dikkat ¢ekiyor. Bu ise Kaddya'l-Asr:
Hivdrun Me’a Ahmed Zeyn adli kitabinda kendine sorulan “Muhakkak Allah Tedla pek
cok nimete kars1 basit bir siikiir talep ediyor. Bunun bir agiklamasi var midir?” sorusuna
verdigi su cevaptadir: “Allah Subhanehu ve Te‘dla O’ndan alemlere bir rahmet olarak,
O’na siikretmeyi sadece iki kelimeyle kildi, bunlar ise: El-hamdu Lillah’tir.” Burada
ilgin¢ olan, sen herhangi bir insanin sana verdigi bir nimete karsilik dahi ona tesekkiir

etmek istediginde ona saatlerce tesekkiir ve dvgiide bulunurken; kudreti ve azameti celil

olan Allah sadece iki kelime olan “El-Hamdu Lillah” O’na siikretmen i¢in yeterli

1201 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 461-462.

1202 Gazzali, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1406.

1203 Gazzal, Ihyd i ‘Uliimi’d-Din, s.1426.

1204 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s.311-312; Ayrica bkz. Kelabazi, et-Ta’arruf, s. 71; ibn Kudame
el-Makdisi, Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru Minhdci’l-Kddisin, thk. Sa’d el—Arif, Daru ihyau’l—ulﬁm,
Beyrut 1997, s. 328; Naksibend1, Camiu’l-Usul, 5.96.
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gormiistiir. Bu Allah Subhanehu ve Te‘ala 'nin bize, kudreti ve siikriiniin ne kadar ¢ok
oldugunu ve sayisiz nimetlerinin karsiliginda iki kelimeyle nasil basit bir siikiir talep
ettigini gdstermesi i¢indir.'>*> Kalp nasil viicuttaki her bir kilcal damara kan tasiyor ve
biitlin viicut ondan o6tiiri titriyorsa; hamd ve siikiirle harekete gegcmek de viicudundak,
biitiin kilcal damarlara dagilir, yani biitiin viicuduna yansir ve viiciidun ondan dolay1
titrer, yani bize her seyi veren ve bizden sadece iki kelime “El-hamdu Lillah” dememizi

isteyen el-Mun’im’den gelen bu giizel ma’nalarla viicudun titrer. 2%

3.2.8.2. Siikre Tesvik

[1ahi beyan, insan1 Kur’an-1 Kerim’deki ¢esitli yerlerde farkli iisluplarla siikre

991207 991208

tesvik eder. Bu bazen, “Bana siikredin. veya “O’na siikredin. soziindeki gibi

991209

dogrudan; bazen de “Siikredenleriniz ne kadar azdir. veya “Fakat insanlarin ¢cogu

991210 21211

stikretmezler. veya “Umulur ki siikredersiniz. ayetlerinde oldugu gibi dolayh
olarak olur.

Allah Teala buyuruyor: “Siz beni anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin ve
bana nankorliik etmeyin.”'?'? Sa‘ravi, siikriin siikreden kul iizerine faydalarim
zikrederek devam etmistir. Allah Tedld ’nin “Bana siikredin ve bana nankorliik
etmeyin’® so0zi nimete siikretmenin Allah Subhanehu ve Te‘dla ’nin onu artirmasini
saglayacagi anlamina gelmektedir. Allah Teala ’nin su soOziini oku: ’Eger
siikrederseniz size olan nimetimi artiririm.”’'*'3 Allah’1 zikretmek senin nefsinden kibri
alir gotiiriir de, sebeplere aldanip “O bana bendeki bir ilimden o6tiirii verildi.” demezsin.
“Nankorliik etmeyin’ 1ise, Allah’in nimetlerini gizlemeyin ve onu daima dilinizle
zikredin demektir. Siiphesiz Allah’in nimetlerinin her biri eger “Masallah Allah’tan
baska kuvvet yoktur.” soziiyle karsilasan, nimet konusunda asla istemeyecegin bir

durumla karsilagsmazsin. Ciinkii sen nimeti, onu verenin ¢itiyle ¢evrelemis ve Allah’a da

nimetine karsilik hakkini vermis olursun. Eger bunu terk edip, sanki sen o nimeti

1205 Sa‘ravi, Kaddyd I-Asr, 1, 94-95.

1206 Sa‘ravi, Kaddyad l-Asr, 11, 95-96.

1207 Bakara 2/152.

1208 Ankebiit 29/17.

1209 A°raf 7/10; Mu’minun 23/78; Secde 32/9; Miilk 67/23.
1210 Bakara 2/243; Yusuf 38/12; Gafir 40/61.

1211 Bakara 2/52; Nahl 16/14; Bu ifade 14 Ayette gegmistir.
1212 Bakara 2/152.

1213 Thrahim 14/7.
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yaratmigsin gibi davranir ve asil mun’im olan Allah Subhanehu ve Te‘ala ’y1 unutursan,
nimet de seni terk eder.'*'*

Baska bir ayet-i kerimede Allah Tedla buyuruyor: “Siz Allah’1 birakip birtakim
putlara tapvyor, asilsiz inanglar uyduruyorsunuz. Kuskusuz Allah’t birakip da taptiginiz
seyler size rizik vermekten acizdirler. O zaman rizkinizi Allah’in katinda arayin, O’na
kulluk edin, O’na siikredin. Sonunda ona dondiiriileceksiniz.”'*"> Allah Azze ve Celle
size olan nimetini artirmak istiyor. Bu sebeple nimete siikretmeyi, bu artis i¢in bir
anahtar kildi. Soyle buyurdu: “Siikrederseniz size nimetimi artirrim.” Ve Rabb’in
senden siikiir kelimesini bekliyor. Nimete karsilik olarak yalnizca Elhamdiilillah soziin
ile senin nimetinin artmasi vacip olur. Hatta bazi arifler hamdin, sadece Allah’in sayisiz
nimetleri i¢in degil, Allah’tan baska ilah olmadig1 i¢in de oldugunu sdylemislerdir. Zira
eger O’ndan bagka bir ilah olsayd: hangisine tabi olacagimiz hususunda siipheye
diiserdik. Yani vahdaniyyet, el-Vahid’in siikrii hakeden en biiyiik nimetlerindendir.'?!6

Baska bir ayet-i kerimede de Allah Teald soyle buyuruyor: “Atalarim Ibrahim,
Ishak ve Yakup 'un dinine uydum. Allah’a herhangi bir ortak kosmak bize yarasmaz. Bu
Allah i bize ve insanlara olan litfudur fakat insanlarin ¢cogu siikretmezier.”'?'" Sa‘ravi
burada bize peygamber ve rasullerin siikriinden de bahsediyor. Onlar dogru yola ve
cennete ileten rehberlerdir. “Siikretmezler” ifadesini okudugun veya duydugunda bil ki,
bu is akl-1 selim ve sagduyu Olgiitlerine gore siikrii gerektirmektedi. Siikiir ise yalnizca
nimete olur. Eger insanlar yeterince uyanik olsalardi, Allah’in teblig ettigi metot lizerine
gelen rasul ve nebilere de siikrederlerdi. Ciinkii o metot onlar1 diinyay: giizel bir sekilde
idare etmeye, bunun da iizerinde cennete yonlendirir.!?'8

Bagka bir ayet-i kerimede “O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyasi
ctkarmaniz igin denizi sizin hizmetinize verendir. Gemilerin orada suyu yara yara
gittigini  goriirsiin. Biitiin bunlar O’nun litfundan nasip aramaniz ve giikretmeniz
icindir’1?" Imam Sa‘ravi, ilahi beyanm “Umulur ki siikredersiniz” ifadesini ne
zamanlarda kullandigin1 acikliyor. Ve bunu ancak etkileri normal akil ve fitrat-1 selime

tarafindan acgikca farkedilen nimetleri sayarken kullandigini sdyliyor. Ve Allah Teala

1214 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 647.

1215 Ankebiit 29/17.

1216 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XVIII, 11112.
217 Yusuf 38/12.

1218 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, X1, 6953-6954.
1219 Nahl 16/14.
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bu nimetlere kars1 siikrii de insanlara birakmayi dilemistir, onlar1 bu siikre musahhar
kilmamustir,'22°

Baska bir ayet-i kerimede de buyruluyor: “Siikredesiniz diye size kulaklar,
gozler, kalpler verdi.”'**! Siiphesiz “umulur ki siikredersiniz” ifadesi bize; kulaklarm,
gozlerin ve kalplerin bize ve bagkalarina hayatta faydali olacak ve yasamimizi idame
ettirmemizi saglayacak bir ¢ok yeni bilgi ve idrak saglayacagina isaret etmektedir. Ve
bu nimetler de siikre lay1ik nimetlerdir.'???

Baska bir yerde ise Sa‘ravi’ye giinahtan nasil kaginilacagi hakkinda bir soru
yoneltildiginde “Allah’a siikiir, glinaha karst bir engeldir.” baslhig: altinda kisaca su
cevabr vermistir. “Allah Subhanehu ve Te‘ala ’ya hamd ettigimiz zaman, muhakkak
hamd sozii pek ¢cok nimeti de beraber getirir. Allah Subhanehu ve Te‘ala , zatiyla,
sifatlariyla, nimetleriyle, rahmetiyle ve hamda miistehak olmasi sebebiyle oviilmiistiir.
Elhamdiilillah kalbin anahtaridir ve biiyiik bir imani sarjdir. Bu tamamen bataryanin
sarja konulmasi gibidir. Bundan sonra onunla hayata yonelirsin. Elhamdiilillah dedigin
zaman, Allah’mn sana vermis oldugu nimetleri hatirlarsin ve giinah islemek aklina
geldiginde ise: “Allah bana soyle sOyle nimetler verdi, bense ona giinahla m1 hamd
edecegim dersin.” Iste o zaman, kendini giinahtan uzaklasnmis bulursun ve ona
yaklagmazsin. Neden? Ciinkii insanda giinahin baslangici, Allah’in nimetlerini ve hamdi
unutmasindan kaynaklanir. Bu sekilde insan giinaha meyledip ona azmettiinde

Allah’in kendisine vermis oldugu nimeti hatirlarsa, Allah’in liitfundan olan bu nimeti,

yine ona kars1 giinah olarak nasil kullanabilir? Utanir ve ondan yiiz gevirir.'?%3

3.2.8.3. Siikriin Hamd, Sabir ve iman ile Tliskisi

Stikiir; hamd, iman ve siikiir gibi diger kavramlarla da iligkilidir. Kur’an-1
Kerim’i okudugumuzda ve siikiir ayetlerine geldigimizde; siikiir - hamd, siikiir - sabur,
stikiir - iman arasinda anlamsal bir iliski oldugunu goriiriiz.

Fatiha Suresinde Allah Teald nin su soziinlii okuruz: "Alemlerin rabbi olan
Allah'a hamdolsun O Rahman ve Rahimdir."'*** Sa‘ravi bu ayeti tefsir ederken hamd
kavramimi slikr ile iliskilendirerek "Bismillah" ve "Elhamdulillah" ifadelerini

birbirinden ayirir ve soyle der:

1220 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X111, 7849.
1221 Nahl 16/78.

1222 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X111, 8116.
1223 Sa‘ravi, Kaddyd'l-Asr, 11, 74.

1224 Fatiha 1/ 2-3.
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“Bismillahtaki Lafza-y1 Celale’nin anlami, Allah Subhanehu ve Te‘dld 'nin
kudreti ve sifatlariyla ondan yardim dilemek ve yaptiklarimiz i¢in bize yardimci
olmasmi istemektir. Fakat “Elhamdulillah” dedigimiz zaman bu Allah'in bize
yaptiklarina karst siiklirdiir. Orada giiclimiiziin yetmedigi seyler hakkinda yardim
istedigimiz “Bismillah” - ¢linkii kainattaki her sey Allah'in emri altindadir ve onlar1 bize
hizmet¢i kilar.- ve “Elhamdiilillah” arasinda fark vardir. Cilinkii buradaki Lafza-y1
Celale, bize yaptiklarina karsilik Allah'a hamd etmek i¢indir. Yani sanki besmeledeki
bismillah, Allah'tan biitiin kemal sifatlariyla yardim talep etmektir. Fatihadaki
elhamdiilillah ise Allah'a biitiin kemal sifatlariyla siikiir arz etmektir.!??

Allah'a hamd olsun ki O, siikrii yalnizca iki kelime olan “El-hamdu lillah”ta
kildi. Tuhaftir ki sen bir insana giizel bir davranisi icin tesekkiir ederken saatlerini
harcarsin. Siikiir ve 6vgii kelimeleri sayar, ekleyip ¢ikarir, 6vgii ve tesekkiir dolu bir
hitap ya da kaside bulana kadar insanlarin fikrini alirsin. Fakat Allah Subhanehu ve
Te‘dlda 'nin kudreti ve azameti sayisiz nimeti iizerine tecelli etmistir. Ve bize iki
kelimeyle siikretmeyi 6gretmistir o da “El-hamdu lillah™tir.'?2¢

Elhamdulillah dememiz, i¢inde bir¢ok duygu ile sevgi ve irfan halleri tasir.
Elhamdiilillah dedigimiz zaman pek ¢ok duygu yasariz ve bunlarin tiimii; kulluk, sevgi,
ovgii, siikiir ve irfan1 tasir. Kisi elhamdiilillah dedigi zaman i¢ini dolduran duygularin
cogu Allah'in kemaline ve verdiklerine kars1 silikiirden aciz bir 6vgii tasir. Bu duygular
nefisten gelir ve kalbe yerlesir. Sonra azalardan biitiin kainata tasar.'?*’

Bagka bir ayet-i kerimede de buyruluyor: "Eger siz iman eder ve siikrederseniz
Allah size nicin azap etsin? Allah siikre karsilik veren ve her seyi bilendir."'**® Buradan
el-Bari’nin Azze ve Celle bizi giinahlarimiz sebebiyle azaba ugratmamak i¢in imana ve
stikre beraber tesvik ettigini anliyoruz. Hakk Te‘ala siikrii neden imanla beraber koydu?
-Bu Sa‘ravi’nin sozii- Evvela siikriin ne oldugunu bilmemiz i¢in mi? Sikiir: Nimet
verilen kisinin inmet vereni évmesidir. Ve siikriin yoneltilmesi de sana bir 1yilik yapan
kimseye "tesekkiir ederim" (Allah 1yiligini artirsin) demen gibidir. Peki iman nedir?
Stiphesiz o, Allah'in bir oldugunu yakinen bilmektir. Fakat hangisi digerinin Oniine
gecer? Siikiir mii yoksa iman mi? Iman bizzat nimet ile faydalandiktan sonra gelir.

Insan diinyaya gelip onu diizenli bir sekilde buldugunda ve kimse ona herhangi bir din

ya da yaratict hakkinda bir sey sdylemediginde bu insan kainati kendisi i¢in yaratani

1225 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 52
1226 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 55.
1227 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 61.
1228 Nisa 4/147.
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bilmek ve onunla miigerref olmayi istemez mi? Ve bir rasul geldiginde insana der ki:
seni kusatan bu kainati senin i¢in yaratan giicli artyorsun. Onun ismi Allah’dir. Ve istegi
bu yolda yiirlimendir. Burda iman nimet konumunda gelmistir. Evvela siikiir, sonra ise
iman olur. Siikiir genel olarak, iman ise ayrintili olarak bilmektir. Ve siikiir nimetle
ilgilidir; iman ise bizzat nimeti bahseden ile ilgilidir.'?*

Baska bir ayet-i kerimede buyruluyor: “Gérmedin mi ki gemiler Allah’in
nimetiyle denizde akip gitmektedir. Allah bunu dyetlerinden bir kismini size géstermek
icin yapar. Stiphesiz ki bunda hakkiyla sabreden ve giikreden herkes icin ibretler

vardr.”'#0

ayet iki kelimeyle bitmistir: Hakkiyla sabreden ve hakkiyla siikreden.
Burada Allah Tedld * nin "her hakkiyla sabreden" sozii ile sabir siikiirden Once
gelmistir. Allah'in kainattaki alametleri pek ¢oktur. Ancak insanin bu alametleri aramasi
ve kesfetmesi icin ¢aba sarf etmesi gerekir. Aramanin ve suyun dibine dalmanin
giicliigiinden dolayr c¢okca sabretmesi gerekir. Denizlerin derinliginde Allah'in
inanilmaz mahlukatin1 gordiiglimiiz zaman bize siikiir gerekir, "her ¢okca sabreden ve
siikreden". Siikiir ancak 6nceden olmayan yeni bir nimet i¢in olur. Sabretmenin insant
siikre ¢agiran biiyiik bir nimet olmasi hasebiyle kesfetme, hiikiim c¢ikarma, arama ve
calismanin zorlugu sebebiyle hakkiyla sabredenler hakkiyla siikredenlerin Oniinde

gelmistir. 123!

3.2.9. ihsan
3.2.9.1. ihsadnin Anlam

s, “Giizel oldu.” Kokiinden gelir. Giizen olan erkege hasen, kadina hasna
denir. Cogulu ise hem erkek hem kadin icin hisindir. Thsin ise giizel olan seyi
yapmaktir. Kur’an-1 Kerim’de sOyle gecmektedir: “Eger ihsan (iyilik) ederseniz,
kendiniz icin ihsdn (iyilik) etmis olursunuz.”'>* Bir seyi iyi yapti, yani onu giizel kild1
denir. Bu da sdyle Kur’an-1 Kerim’de soyle gecmektedir: “... Size sekil veren, seklinizi
de giizel yapan ...”'?33 Ahsen ise en giizel olan sey demektir. Kur’an-1 Kerim’de soyle
gecmektedir: “Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyanlar ...”,'*** hadiste ise soyle

gecmektedir: “Kiyamet giinii bana en yakin oturacak olaminiz, ahlaki en giizel

1229 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, V, 2754-2755.
1230 | okman 31/31.

1231 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11751.
1232 {gra 17/7.

1233 Gafir 40/64.

1234 Ziimer 39/18.
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olamimizdir.”'** Thsanda bulunmak ise iyilik etmektir, yani kotiiliik etmenin zittidir.'3

Thséan, adaletin iistiindedir. Ciinkii adalet, insanin kendi iizerine diiseni tam olarak verip
hakki olandan ise daha azin1 almasidir. IThsan ise, iizerine diisenden daha fazlasini verip
hakki olandan daha azini almasidir. Bu yiizden adaleti gozetmek vacip iken, ithsani
gozetmek menduptur ve nafiledir.!>’

Kasani, Istilahat-1 Sufiyye adli eserinde ihsani sOyle diyerek tanimlamistir:
“lhsan, basiret goziiyle rublibiyyet huzurunu miisdhede ederek ubddiyyeti
gerceklestirmektir. Yani, Hakk’1, sifatinin goziiyle sifatlariyla muttasif olarak gérmek.
Bu yiizden o kisi O’nu ta’ayyiinen goriir, hakikaten degil. Bundan dolay1 Aleyhi’s-
Selam, “O’nu goriiyormuscasina” buyurmustur, 238

Lisaniiddin el-Hatib de Ravzatu’t-Ta’rif adli eserinde ihsami sdyle diyerek
tanimlamis ve {i¢ tiiriinii birbirinden ayirmustir: “Thsan, hakikatlerin kapilarini kapsayan
bir addur. ilk tiirii Maksat konusunda ihsandir ki kisinin ilmini hidayette kilar, azmini
kesinlstirir, halini tasfiye eder. Ikincisi haller konusundaki ihsandir ki gayretullah icin
onlar1 gozetmek, tarikte seyretmesini saglamak ve tahkike ulasmasi igin onlart
diizeltmekle olur. Ugiinciisii vakitte ihsandir ki bu, miisahedenin hi¢ kesilmemesi,
himmetin bir sinirinm kalmamasi ve Hakk’a hicretin ebedi olmas: iledir.”'?%

Sa‘ravi, “Odiil ve ceza giiniiniin hakimi. Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden

71240 ayetlerinin tefsirinde Omer b. Hattab’m rivayet ettigi hadisi

vardim dileriz.
zikretmistir ki bu hadiste Cebrail’in (as) Hz. Peygamber’e (sav) sordugu seylerden biri
de ihsandir. Cebrail demistir ki: “Bana ihsandan haber ver.” Hz. Peygamber (sav)
buyurmustur: “Allah’t goriiyormus¢asina ona ibadet etmendir, zira sen onu
gormiiyorsan da o seni goriir.” Hz. Peygamber’in (sav) “Allah’1 goriiyormusgasina ona
ibadet etmendir, zira sen onu gormiiyorsan da o seni goriir.” s0zii, miiminin nefsinde
bulunan imani goriisiin beyanidir. Zira insan iman ettiginde, her mevzuuyu imani

goriisle ele almas1 gerekir. Oyle ki Cennet hakkinda bir ayet okudugunda, Cennet ehlini

nimetler igerisinde goriir gibi olmalidir; aynm: sekilde Cehennem ehli hakkinda bir ayet

1235 Bu hadisi Tirmizi benzer bir lafizla zikretmistir: Cabir (ra)’den Allah Resulii’niin sdyle dedigi rivayet
edilmistir: (Bana en sevimli olaniniz ve bana yer olarak da kiyamet giinii en yakin olaniniz ahlaki giizel
olaninizdwr) Bkz. Tirmizi, "el-Bie ve's-Sila" 71.

1236 FirtizabAdi, el-Kamiisii’I-Muhit, s.1189; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’l-Vasit, 1, 174.

1237 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 235-237.

1238 K sani, Istildhdtu’s-Sufiyye, s. 52-53.

1239 Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatu't-Ta rif, s.487.

1249 Fatiha 1/ 4-5.
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okudugunda da tiiyleri diken diken olmali ve Cehennem ehlini azap ¢ekerken goriir gibi

olmalidir.'?*!

991242

Sa‘ravi baska bir yerde “...ve anababaya ihsanda bulunun... ayetini
yorumlarken ihsam sdyle diyerek tanimlamistir: “ihsan kelimesi, bizim ihsdn makami
diye isimlendirdigimiz, fazla fazla vermenin miibalagali halidir.”'?*} hsinm1 da sdyle
diyerek tanimlamustir: “Ihsan, O’nun seni gordiigiinii hissederek Allah’m seni miikellef
tuttugundan daha fazlasin1 yapmandir, zira sen onu gérmesen de o seni goriir. Ve fhsan
“Ah - se - ne” kokiindendir, boylece anlami Allah’in miikellef kildigina razi oldu ve

miikellef oldugundan fazlasini yapti olur.” 1244

3.2.9.2. ihsin Makam

Ihsan makami nedir? Ona nasil nail olunur? imam Sa‘ravi’nin ihsan konusunu
ele alan bazi1 ayetlere yaptig1 acikamalar yoluyla bu sorulara cevap verecegiz.

Allah Teald buyuruyor ki: “Allah’a kulluk edin ve O’na hi¢bir seyi ortak
kosmaywn. Anababaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara ... ihsdnda bulunun.”'** Sa‘ravi
“...anababaya ihsdnda bulunun...” ayetini yorumlarken soyle demistir: “Thsan kelimesi,
-daha &nce gectigi gibi- bizim ihsin makami!**® diye isimlendirdigimiz, fazla fazla
vermenin miibalagali halidir. Ve Thsan “Ah - se - ne” kokiindendir, bdylece anlami
Allah’mn miikellef kildigina raz1 oldu ve miikellef oldugundan fazlasin1 yapti olur. Insan,
Allah’mn onu miikellef kildigindan fazlasin1 yaparsa; mesela farz olan 5 vakit namazi
kildiktan sonra onu 10 vakit yaparsa, Ramazan aymni oruglu gecirip sonra Pazartesi-
Persembe oruglarint veya diger aylardan da orug tutarsa, seriatin belirledigi gibi %2.5
oraninda zekat verip sonra bunu %10’a kadar cikarirsa, kendine farz olan hacci yapip
sonra bir daha hacc yaparsa, -yani buradaki mesele Allah’in farz kildigindan fazlasini
yapmaktir.- ise bu durumda Allah seni thsan makdmina sokmus olur. Salihlerden biri bir
tesbihatinda soyle demistir: “Allah’im, ben isledigim iyi ameller i¢in bana sevap
vermemenden korkuyorum, zira ben onlari isteyerek yapar oldum.” Yani onlar nefsin
sehveti haline geldi, bu ylizden bu salih kimse teklif ve mesakkatin tadin1 kaybetmekten
korkarak sOyle demistir: “Ya Rabb, ben onlar1 ister hale geldim. Oysa ki bizden

1241 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, 1, 75.

1242 Bakara 2/83, Nisa 4/36, Enam 6/151, Isra 17/23.
1243 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 22009.

1244 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2211.

1245 Nisa 4/36.

1246 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, IV, 2209.
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beklenen nefislerimizin isteklerinden uzak durmaktir. Ama ben taati ister hale geldim,
ben simdi napayim?” Iste bu adam ihsdn makdmina nail olmustur ve nefsi mutmain ve
raz1 olmustur ve hevast Allah’in emrettigi ve razi1 oldugu seylerin pesinde bir hale
gelmistir. 1247

fhsdn makdmma girmek, istenenden c¢ok daha fazla caba ve miikellef
oldugumuzdan ¢ok daha fazla amel gerektirir. Bu yiizden farketmemiz gerekir ki Allah
Teala takva sahibi kimselerden bahsettiginde sOyle demistir: “Takvd sdhibi kimseler ise
Rabb’lerinin kendilerine verdiklerini alarak cennetlerde ve pinar baslarinda olacaktir.
Ciinkii onlar daha once ihsdn eden kimselerdiler.”'**® Peki onlar nasil ihsin eden
kimselerdi Ya Rabb? Hakk Te‘dla sdyle buyurmaktadir: “Onlar gecenin az bir
kisminda uyurlardi.”'** Peki Allah beni gecenin yalnizca az bir kisminda uyumakla
miikellef tutmus mudur? Insan gecenin basinda yats1 namazini kilar, sonra da sabah
namazina kadar uyur, Allah’in miikellef tuttugu budur. Amma miimine ibadetin tath
gelmesi, kalbinde ve azalarinda imanin artmasi, Allah’a yakinlik ile iinsiyet
hissetmesi...!?? iste Hakk bdyle bir kulu geri ¢evirmez, bilakis onu giizelce karsilar ve
onu ihsan makamina sokar: “Ciinkii onlar daha once ihsdn eden kimselerdiler. Onlar
gecenin az bir kisminda wyurlardi. Seher vakitlerinde de Rabb’lerinden bagislanma
dilerlerdi.”'*!

Ihsan makami, zekatin nisdbindan ¢ok daha fazlasini tasadduk etmeyi, alisilmis
olandan ¢ok daha fazla vermeyi gerektirir. Allah Teala , ithsin sahibi kimseyi, isteyene
ve yoksun kalana verecegi zekatin oranini istedigi kadar artirmasi noktasinda 6zgiir
birakmistir. Ve imanmn gerektirdiklerinden bahsederken soyle demistir: “Isteyene ve
yoksun kalmisa mallarindan belli bir hak tamrlar.”'** Bundan fazlasim yapan, ihsan
makamina girmek {izere iman makamindan intikal eder. Bahsetmekte oldugumuz

“...anababaya ihsdnda bulunun...”'*?

ayeti sanki sana soyle demektedir: Sakin,
anababana kars1 farz olan muameleyi yapmakla yetinme, bilakis onlara karsi 1yilik,
ikram, yumusaklik ve merhamet ve senden istenenden daha fazla boyun egme igine gir;
ihsin makamina gir.'>* Hakk Te‘ala ihsan biitiin kdinata yaymak istediginde en yakin

olanla bashyor, sonra akraba, sonra komsu geliyor. Bu baglamda sdyle buyuruyor:

1247 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2211-2212.

1248 Zariyat 51/15-16.

1249 Zariyat 51/17.

1250 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2212- 2213.

1251 Zariyat 51/ 16-18.

1252 Mearic 70/24.

1253 Bakara 2/83; Nisa 4/36; Enam 6/151; Isra 17/23.
1254 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, IV, 2213.
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“Anababaya, akrabaya ... ihsdnda bulunun.”'*> Eger her kisi kendi anababasima
ihsanda bulunsa, yasliliginda zelil durumda olan kimseyi bulamazdik. Bunun i¢in Allah
Teala imani himmet dairelerini genisletiyor.'?>

“Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz birr (erdemlilik) degildir. Asil birr
sGhibi kisi (erdemli kisi) Allah’a, dhiret giiniine .... inanan ve .... Iste dogru olanlar

bunlardir ve iste takva sahipleri de bunlardr.”'*>’

ayetindeki birr ve ihsdn makamina
gelince, burada o, miiminin ona farz olan zekatindan fazla olarak verdigi sadakalarla
ilgilidir. Zaten bu mana da Ayet-i kerimede gayet aciktir. Ayetin zikrettigi, yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliglinli kaybetmis
olanlara sadaka vermek, namaz kilmak ve zekat vermek gibi birr ¢esitleri; iste bunlarin
hepsi ihsdn makamina girmek isteyen kimse icin gegerlidir. Yani ihsdn makam
bildigimiz iizere, Allah’in sana farz kilmadig1 bir seyi nefsine yaptirmandir, bdylece
sadece sen Allah’in seninle olan mutlulugu ve senden razi olusunu ve Allah’m o
ibadetini kabul ettigini hissedebilirsin.!?3

Sa‘ravi ihsin mevzuuna el-Fikhu l-Islamiyyu’l-Miiyesser ve Edilletuhu’s-
Ser’iyye isimli kitabinda da deginmistir. Ihsdni tanimladiktan sonra, iméani goriisii,
g0zlin gormesinden ayirmistir sonra da bu imani konuyu destekleyen hadisi zikretmis ve
sOyle demistir: Thsan, Allah’in sana farz kildiginin iistiinde ama sana farz kildig1 seyin
cinsinden bir sey yapmandir. ihsan, Allah’1 gérilyormuscasina ona ibadet etmendir, zira
sen onu gormiiyorsan da o seni goriir. Yani Tmani goriis, senin i¢in gayb olan bir seye,
onu sanki dnilinde goériiyormussun gibi iman etmendir ve bu goriisten, géziin goriisiinden
emin oldugundan ¢ok daha yakin sahibi olmandir. Ciinkii o, Tmanin ve basiretin
goriisiidiir. Hz. Peygamber’in (sav) “Allah”t goriiyormusgasina ona ibddet etmendir,
zira sen onu gormiiyorsan da o seni goriir.” s6zl, miiminin nefsinde bulunan imani
goriisiin beyanidir. Zira insan iman ettiginde, her mevzuuyu imani goriisle ele almasi
gerekir. Oyle ki Cennet hakkinda bir dyet okudugunda, Cennet ehlini nimetler igerisinde
gorlir gibi olmalidir; ayni sekilde Cehennem ehli hakkinda bir ayet okudugunda da
tityleri diken diken olmali ve Cehennem ehlini azap g¢ekerken goriir gibi olmalidir. 2>

Hadis kitaplar1 rivadyet eder ki Haris b. Malik el-Ensari, Rasulullah’in (sav) yanina

ugramistir. Rasulullah (sav) ona, “Nasil oldun Ey Haris?” demistir. O da “Gergekten

1255 Nisa 4/36.

1256 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, IV, 2216.

1257 Bakara 2/177.

1258 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1, 738.

1259 Sa‘ravi, el-Fikhu I-Islami’l-Miiyesser, 1, 580-581.
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miimin olarak sabahladim.” diye cevap vermistir. Rasulullah (sav) “Dedigine dikkat et.
Zira her seyin bir hakikati vardir, peki senin imaninin hakikati nedir?” demistir. Haris
“Nefsimi diinyadan ¢ektim. Bunun i¢in gecemi uykusuz, glindiiziimii susuz ettim. Sanki
Rabb’imin arsin1 apagik sekilde goriiyor gibiyim, sanki Cennet ehlini orada birbirlerini
ziyaret ederken goriiyor gibiyim, sanki Cehennem ehlini orada ¢iglik ¢igliga goriiyor
gibiyim.” demistir. Rasulullah (sav) sOyle buyurmustur: “Ey Haris, iste marifete
ermissin, ona yapisasin. -Ug kere-12%0

fhsan makami ayn1 zamanda daima Allah Teala *y1 gozetmen, tehecciid ve gece
ibadetini birakmaman anlamina gelir. Sadik miimin, Allah Subhéanehi ile daimi bir
beraberlik i¢inde oldugunu billir ve ddima Allah’in su soziinii aklina getirir: “Siz nerede
olursaniz olun O sizinledir.”'*®" Madem ki bir géz kirpma siiresince dahi Allah’in
gbzetiminden hi¢bir sey kagmaz, dyleyse ondan haya etmen gerekir. Zaten Allah Teala
‘nin sana baktigini yakinen bildiginde, ona karsi nasil ma’siyette bulunursun?! Ve biz
biliyoruz ki gece Kur’an okumak, tehecciid namazi kilmak bize siinnet kilmmustir. Iste
bu, insanin onunla ithsdn makamina girecegi iman1 muradkabe merdivenlerindedir. Kimi
miimin vardir ki gece vaktind Kur’an okur, kimi vardir ki baska vakitte okur.
Miiminlerden Oyleleri de vardir ki gecenin tamamini1 Kur’an okumakla gecirirler. Rabb’i
ile ithsan makamina giren kisi, yalnizca farz namazlar1 kilmayip, bilakis nafile namazlar

da kilip, geceleri ibadete kalkar. 262

3.2.9.3. Ihsan Sahibi Kimselerin Alacag Karsilik

Allah Teala ihsan sahibi kimseleri en giizel miikafatlarla miikafatlandiracaktir.
Bazen bunu “Allah ihsén sdhibi kimseleri sever.”'?% diyerek ifade etmis, bazen de
onlar1 “Ihsdn sahibi kimseleri miijdele.”'*®* diyerek miijdelemistir.

Allah Teala sOyle buyurmaktadir: “Onlar bollukta da darhikta da Allah yolunda
harcarlar, ofkelerini yenerler, insanlart affederler. Ve Allah ihsan sahibi kimseleri
sever.”'2% _Ona yapilan kotiiliige ragmen- vermek istedigi tepkiyi tutan, ona zulmedeni
affeden miimin, ihsdn makdmina girer ve Allah’in sevdigi kimselerden olur. Allah bu

ayetin sonunda soyle demistir: “Allah ihsdn sdahibi kimseleri sever.” Bunun felsefesi

1260 Hadis Haris b. Malik el-Enséri’den rivayet edilmistir. bkz. Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, 111, 266.
Yakin bir lafizla Zebid’den rivayet edilmistir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, el- Musannef, XV, 623.

1261 Hadid 57/4.

1262 Sa‘ravi, el-Fikhu 'l-Islami’l-Miiyesser, 1, 581.

1263 Al-i mran 3/134; Al-i imran 3/148; Maide 5/93.

1264 Hac 22/37.

1265 Al-i imran 3/134.
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hakkinda deriz ki: Biz hepimiz Allah’in yaptig1 seyleriz ve biitiin mahlikat Allah’in
iyaliyiz. Madem hepimiz Allah’in iyaliyiz, Oyleyse bizden biri digerine kotiiliik
ettiginde, Allah kendisine kotiiliik edilenin safinda durur ve ona rahmetinden, affindan
ve sefkatinden bir¢ok sey verir. Boylelikle kotiiliige ugrayan kisi kazanmis olur.
Oyleyse kétiiliige ugrayan kisinin, kendisine kétiiliik eden kisiye ihsinda bulunmasi
gerekmez mi?'?%® Eger biri sana soverse, sen ona sdvme. Iste bu (kazm) kendini tutma,
yani vermek istedigi tepkiyi kalbinde tutmaktir. Miimin daha da yiikseldiginde ve bu
tepkiyi bile gérmezden geldiginde, iste bu durumda kalbinden 6fkeyi ¢ikarir ve bununla
daha da yiiksek bir mertebeye yiikselir, Hakk da bunu ihsan mertebesine girmek olarak
isimlendirmistir.'6

Bagka bir ayet-i kerimede ise soyle buyurmustur: “Sabret. Zira Allah ihsan
sahibi kimselerin ecirlerini zdyi’ etmez.”'?®® Bu ayet-i kerimeden; Allah’in, sabredip
tepkilerini tutanlarin ve kendilerine kotiiliik edenlere iyilik edenlerin ecirlerini zayi’
etmeyecegini ve bilakis onlar1 Cennet’le ddiillendirecegini anladigimiz gibi. 2% ayni
zamanda Hakk Te‘dld su ayetinde de bize ithsdn makamini ve ihsan sahibi kimselerin
ecrini beyan etmistir: “Takva sahibi kimseler ise Rabb’lerinin kendilerine verdiklerini
alarak cennetlerde ve pinar baslarinda olacaktir. Ciinkii onlar daha énce ihsdn eden

kimselerdiler.”'*"°

3.2.10. Isar
3.2.10.1. Isar’in Anlam

158 » 55 Onu segti ve iistiin kildi kokiinden gelmektedir. Onu kendine isar etti,
yani tercih etti denilir. Bir seyi baska bir seye isar etti, yani onu ona has kild1 ve onun

ardindan gider hale getirdi denilir. Onu isar etti, yani onu iistiin kildi denilir. Isar ise,

kisinin baskasin1 kendisinden iistiin tutmasi, kendisine tercih etmesidir.!?”!

Yani isar, iistiin tutma i¢in kullanilir. Onu 1isar ettim, onu iistiin tuttum da bu

koktendir. Bu kavram, Allah Tedld 'min “...Onlar: kendilerine isdr ederler (tercih

991272

ederler) ayetinde de ge¢cmektedir. Allah Tedla baska bir ayette de “Allah’a

1266 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1757.

1267 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 111, 1757-1758.

1268 Hud 11/115.

1269 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6733.

1270 Zariyat 51/15-16.

1271 Firtizabadi, el-Kamiisii'[-Muhit, s. 241-242; Mustafa, Ibrahim v. dgr, el-Mu cemu’I-Vasit, 1, 5-6.
1272 Hasr 59/9.
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andolsun ki gercekten Allah seni bize iistiin kildi.”,'*’® bir diger Ayette de “Fakat siz
diinya hayatini tercih ediyorsunuz.”'*’* buyurmustur.'”

Stihreverdi’nin Avarifi’l-Maarif kitabinda bazi tasavvuf ve ilim ehlinin dilinden
zikrettiklerini kisaca aktaracagiz: Eba Hafs dedi ki: Isar, kisinin diinya ve ahiret
islerinde kardeslerinin paymi kendi paymdan énde tutmasidir. Bazilar1 da dedi ki: Isar,
bir ihtiyar sonucu olmaz; isar ancak biitiin mahliikatin haklarin1 kendi hakkindan 6nde
tutmandir ve bu konuda kardes, arkadas ve ma’rifet ehli arasinda hicbir ayrim
yapmamandir. Bazilar1 da dedi ki: Isarin hakikati, kardeslerini, ahiretten olan payina
tercih etmendir. Ciinkii diinya, ahirete nisbetle 1sar mevzuu bahis edilemeyecek kadar
daha degersizdir.!?7®

Ravzatu’t-Ta’rif’te de Lisaniiddin Hatib isar1 soyle tanimlamis ve ii¢ Isarmn
tiiriinii birbirinden ayrrmustir: “Isar, distiin tutmaktir. ilk tiirii: Haram olmayan konularda
mahlikat: kendi nefsine {istiin tutmaktir. Ikincisi: O kisi hangi makamda olursa olsun,
Allah’mn rizasim baskasmin rizasma iistiin tutmaktir. Ugiinciisii: Allah’1 iistiin tutmak
sonra da isar1 gdrmeyi birakmak, sonra bu birakmadan da gaip olmaktir.”1277
Sa‘ravi, “Dediler ki: Bize gelen bunca apacik kanitlara ve bizi yaratana karsi

1278 4yetinin tefsirinde 1sar1 sdyle diyerek tanimlamig, ancak

seni asla tercih edemeyiz.
taniminda sozliik anlaminin disina ¢ikmamustir. Isar, birbirine esit olan iki seyin birini
digerine tercih etmektir. Aynm1 mertebede olan iki kisi i¢in dersin ki: “Falancayi
falancaya tercih ettim.” Veya sende bagkasi olmayan tek bir sey varken sana bir fakir
gelse, o fakiri kendine tercih etmis olursun. '’ Bu kavram, Alahu Te‘4ld ’nin
“...Kendilerinin ihtiyact olan bir sey olsa dahi onlari kendilerine isar ederler (tercih

91280

ederler) ayeti ve “Dediler ki: Bize gelen bunca apacik kanitlara ve bizi yaratana

karsi seni asla tercih edemeyiz.”'*%!

ayetinde de ge¢cmektedir. Biliyoruz ki din zéhiren
isara tesvik ederken, aslinda insanin Rabb’i katindaki sevabini1 artirmayi
hedeflemektedir. Zira kendi ihtiyaci olan bir seyde dahi bagkasin1 kendisine tercih eden

kisi, yani mesela az bir mali olup da onu ihtiyact olan ve mali da olmayan bagka birine

1273 Yusuf 12/91.

1274 < Ala 87/16.

1275 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 1, 62-63.

1276 Siihreverdi, 4 "varifu I-Mearif, 11, 76.

1277 Lisaniiddin el-Hatib, Ravzatu't-Ta rif, 484. Ayrica bkz. Kasani, Istildhdtu’s-sufiyye, s.254.
1278 Taha 20/72.

1279 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, XV, 9327.

1280 Hasr 59/9

1281 Taha 20/72.
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veren kisi; burada bu azicik mali veren kisi zahiren baskasin1 kendine tercih etmis

oluyor, ama Allah katinda bu malin birkag katin1 sevap olarak alacaktir.!?%?

3.2.10.2. Ensarin isan

Stiphesiz ki ensarin imani, sadakati, muhacirleri kendilerine tercih etmeleri;
tarihte misli nadir bulunan bir 6rnektir ve siiphesiz izinden gidilecek bir misal kabul
sayilir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlardan énce bu yurda yerlegmis ve
goniilden inanmuis olanlar, kendilerine go¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden
dolayi i¢lerinde bir rahatsizlik duymazlar; ihtiyag icinde olsalar bile onlar: kendilerine
tercih ederler...”'*® Insanligin ancak samimi bir imanla ulasabilecegi bir mertebeye
ulasan ensarm isar1 konusunda cok sey biliyoruz. Oyle ki, nimet icinde yasayan bir
adamin bir arkadasi veya sevdigi bir baska kimse olsa, onu o nimetine ortak ederek
ikramlamak ister. Mesela bir arabasi oldugundan kullanmasi i¢in ona da verir. Giizel bir
evi oldugunda biraz da orada kalmasi i¢in onu da davet eder. Giizel bir giysisi veya az
bulunan bir meyvesi oldugunda ona da ondan verir. Ancak hanim bundan harigtir ki kisi
ona birinin ortak olmasini kaldiramaz. Ama muhéacirler Medine’ye gidip kadinlarin1 da
Mekke’de biraktiklarinda, Ensar’dan olan kimse muhéacire gelip soyle diyordu:
“Hanimlarima bir bak, onlardan hangisi senin hosuna giderse onu bosayayim da sen al.”
Iste bu sey, bunu ancak kamil bir iman yapabilir. Ve iman bunu yaptiginda, kiskancligin
kolunu bacagini kirar ve onda hareket edecek hal birakmaz.!?%4

“Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindir ve onun hammlar: da
onlarin anneleridir. Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah’in kitabinda (miras¢ilik
bakimindan) birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar;
dostlariniza litufta bulunmaniz baskadir. Bu hiikiim kitapta kayit altina almistir.”'?%
ayetinin tefsirinde de Sa‘ravi, isar ve fedakarlik noktasinda yiiksek mertebelere ulagmas,
Ensar'in hanimlarin1 dahi muhacirlere sunmalar1 ve sanki akrabasiymis gibi mallarindan
onlara da miras birakmalar1 seviyesine gelmis kardeslik mevzuuna deginmistir. "Ulu'l-
erham" kelimesi "rahim"den gelmektedir, o ise bebegin anne karnindaki yeri anlamina
gelmektedir. Ulu'l-erhdmdan kasit ise akrabalardir. Allah Tedld bu ayete onlarn

birbirlerine daha yakin kilmistir; ¢linkii ilk Miislimanlar Medine'ye hicret ettiklerinde

1282 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ‘ravi, X1, 6602.

1283 Hasr 59/9.

1284 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, VIII, 4818-4819.
1285 Ahzab 33/6.
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ailelerini, mallarin1 ve evlerini arkada birakmislardir, Ensar da onlarin oradaki eslerine
doniik goniillerle birakmamiglardir. Muhacir kardeslerine olan isarlarinin siddetinden,
onlardan biri hanimlarindan birini muhacir kardesi evlensin diye bosamay1 teklif
etmistir. Iste bu, isarin insanlik tarihinin hi¢ gdérmedigi bir tonudur. Ciinkii insan
arkadasina elinde ve cebinde ne varsa verebilir, ancak hanim meselesi bundan istisnadir.
Bu yiizden bu sahébelerin yaptigi, isarin goriilmemis bir tonudur. Ve Rasulullah (sav)
muhacir ve ensar1 birbirine kardes ettiginde, bu kardeslik muhacirin ensar kardesine
varis olmasim gerektirmistir. Islaim izzet kazandiginda ve muhAcirler de normal bir
yasam standardi kazandiginda Allah Tedld bu durumun da normal seyrine donmesini
irade etmistir. Zira artik muhacirin ensar kardesine varis olmasi i¢in herhangi bir
gereklilik kalmamistir.!286

Bundan dolay1 ensar, muhacirleri karsiladiklarinda ve onlara miilklerinde ve
evlerinde yer agtiklarinda, Allah Tedla onlar1 yeryiiziinde var olan biri igin
sOylenebilecek en ylice vasiflarla zikretmis ve sdyle buyurmustur: "Onlardan 6nce bu
yurda ve imana yerlesmis olanlar ise" -sanki onlar Tmani mesken edinmis gibi
bahsetmektedir- “kendilerine gog¢ edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay:
iclerinde bir rahatsizlik duymazlar, ihtiyag icinde olsalar bile onlari kendilerine tercih
ederler. ” Siiphesiz ensar bu vasfi, muhacir kardeslerini kendilerine tercih ettikleri ve
daha Once hi¢ kimsenin yapmadigi bir paylasim yaptiklart i¢cin haketmistir. Zira
onlardan biri muhacir kardesine hanimini bosayip onun almasini teklif ediyordu. Iste bu
mesele gosteriyor ki o kimselerin imani, onun disindaki her seyin iistiindeydi ve onlara
hanimlarindan ve onlara olan kiskangliklarindan bile daha sevgili idi.'?%

Giizel huylar boliimiinii tamamladiktan sonra bu bolimde Sa‘ravi’nin
goriislerini ifdide eden en ©nemli noktalara isaret edelim. ihlds mevzuunda, Sa‘ravi
kalplerin niyetinin direkt olarak Allah’a 6zel oldugu ve Rakib ii Atid’in ihtisas alanina
girmedigine, 6nemli olan amelin sadece Allah i¢in olmasi olduguna, meselenin sadece
niyetler degil ameller ve niyetler olduguna, ihlasin yerinin kalp olduguna vurgu
yapmustir. Ayrica Allah’a da’vet ederken bunun makbul olmast icin ihlasin gerekli
oldugu, hatta zekat ve sadaka verirken de bdyle oldugunu sdylemistir. Amellerimizde
ithlaslt olup dinimize simsiki sarildigimizda diinyada zafer sahibi olacagimizi, ahirette
de Allah katinda ylice derecelere nail olacagimizi belirtmistir. Sa‘ravi, sidk konusunda

ise sidkin 6nemine vurgu yapan bir ¢ok ciimle kurmustur: Sidk her isin basidir, sidk

1286 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 11940.
1287 Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, XIX, 12136.
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hayrlarin toplandig1 yerdir, kainattaki faydali hareketler sidk iizere kuruludur, gibi.
Daha sonra hepimiz i¢in mesel-I a’la olan Allah Teala ’dan baslayarak, sonra
gonderdigi peygamberleri ve siddik kullarindan bir¢ok sidk oOrnegi zikretmistir.
Peygamberlerden Ibrahim ve Yusuf’u (as), sahabeden ise Hz. Ebubekir’i (ra) birer sidk
Ornegi olarak olarak zikretmistir.

Ziihd hakkindaki sozlerine gelince, bunun kalple ve onu diinyd sevgisinden
tamamen bosaltmakla ve kalbi Allah ile beraberlikle doldurmakla ilgili oldugu, bunun
da sadik miiminlerin mertebesi oldugunu sdylemistir. Eger ziihd kulu Allah Teala ’ya
yakin hale getirdigi ve hastalik da miimini zahid ve Allah’la beraber bir hale getirdigi
icin hasta miiminlerin ¢ogunu onlara hastaliklart ve acilarini unutturan Allah’la bir
tinsiyyet halinde goriirsiin. Daha sonra Sa‘rdvi bize Hz. Peygamber’in sahabesyni ve
miiminleri onun siinnetine sarilmaya tesvik eden ve onlara Islim’in yasakladig
ruhbaniyetten uzak gercek ziihdii 6greten bir hadis zikretmistir. Tevekkiil mevzuunda
ise bize tevekkiiliin ne oldugunu kisa ve anlamli su ibareyle agiklamistir: Miiminin bir
kalbi bir de 4zalar1 vardir, azalarinin yoruldugu yerde kalbinin tevekkiil etmesi gerekir.
Azalar calisir, kalpler tevekkiil eder. Iste miiminin asil meselesi budur. Allah kullarin
riziklarini garanti etmis ve sebeplerin miilkiyetini kendisine ait kilmistir ki kullarin
kalpleri o sebeplerin sahibine donsiin ve rizki sebeplerin direkt kendinden degil O’ndan
istesin. Daha sonra Sa‘ravi, sadik bir tevekkiil 6rnegi olarak Hacer annemizin oglu
Ismail’le olan kissasini zikretmistir. Sa’y sebepleri temsil etmektedir, zemzem ise
sebeplerin miisebbibine tevekkiilii temsil etmektedir. Ve rizik ummadigimiz yerden
gelmektedir. Buna gore miimin iki sey arasindadir: Azalarmi mesgul eden sebepler ve
kalbini mesgul eden bir Allah’a tevekkiil.

Hubbullah mevzuunda ise Sa‘ravi hubbullahin sadece onun bizi var etme ve
ikramlandirma nimetinden 6tiirii, ayn1 zamanda kula yine hayir getiren teklif nimetinden
otliri oldugunu sdylemistir. Ve ser’an istenen sevgi, dar anlamiyla bildigimiz sevgiden
farklidir. Kullarin miikellef kilindig1 Allah sevgisi akli bir sevgidir, duygusal bir sevgi
degil. Ve sevgi, sevgiliden onunla ilgili olan her seye tasar ve taalluk eder. Oyleyse
Allah’mn sevgisi de Rasulullah’in (sav) sevgisi ve hem O’na hem de rasuliine miikellef
kildiklar1 seylerde itaat sevgisi anlamina gelir. Havf ve recé ile ilgili sozlerinde ise
miiminin havf ve recd makamlarini kendinde toplamasi, silih ameli ve Iménin
gerektirdiklerini ertelememesi, glinahlardan istigfar etmesi gerektigini agiklamistir. Ve
Allah Tedla bazi is ve fiilleri kulun ihtiyarina birakmistir ve kimin ona goniillii olarak

gelecegini gormek ve kulun havf ve reca arasinda kalmasini istemistir.
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Takva mevzuunda ise Sa‘ravi’nin “En hayirli azik takvadir.” ayetine yaptigi
aciklamayr ve azigin kisinin kendisini onunla acglik ve susuzluktan korudugu sey
oldugunu, bunun ise sadece fani bir hayat i¢in oldugunu, dyleyse ebedi hayat ¢ok daha
bliyiik bir aziga ihtiyag duymaz m1 diye diisiinmemiz gerektigini hatirlayabiliriz. Evet
sliphesiz ki o “takva elbisesine” ihtiyag¢ duyar. Takva elbisesi degerlerimiz ve
ma’neviyatimizin avretlerini orter. Sa‘rdvi takva sahilerinin Bakara ve Al-i Imran
surelerinde gecen bazi 6zelliklerinden bahsetmistir. Siikiir mevzuunda ise, ilahi beyan
Kur’an’da birgok yerde birgok farkli tislupla siikretmeye tesvik eder. Bunu bazen direkt,
bazen dolayli olarak yapar. Sa‘ravi burada siikriin kisinin nefsinden gururu kaldirdig ve
vahdaniyyetin Allah’in giikrii gerektiren nimetlerinin en biiyiigii oldugu ve insanlar eger
biraz daha uyanik olsalardi, getirdikleri metottan Otiirii peygamber ve rasullere de
siikredeceklerine vurgu yapmistir. Cilinkii onlar diinyada gilizel gecinmenin
rehberleridirler ve bunun oGtesinde de insanlara Cennet yolunu gosterirler. Ayrica
Allah’a siikretmek giinahlara kars1 da bir perdedir.

[hsan ve ihsan makdmindan bahsederken de Sa‘ravi miiminin bu makama nasil
girecegini sdylemistir: Insan Allah’m onu miikellef tuttuklarindan fazlasini yaparsa,
yani bes vakit namazi kilip sonra bir bes daha eklerse, Ramazan ayinda orug tutup sonra
Pazartesi ve Persembe oruglarini da tutarsa, malindan %2,5 zekat verip sonra bunu
%10’a kadar ¢ikarirsa, hacci iki kere yaparsa, ona yapilan koétiiliige karsi tepkisini
kontrol ederse ve ona zulmedeni affederse Allah da onu ihsan makamina sokar ve Allah
Teala ’nin sevdigi, ecirlerini zayi’ etmedigi ve Cennet’le miikafatlandirdigi kimselerden
olur. Isirdan bahsederken ise bir benzerini bulmamizin ¢ok zor oldugu isar
orneklerinden bahseder ki o da “Ensarin Isar”dir. Zira muhacirler Medine’ye
vardiginda ve hanimlarin1 Mekke’de biraktiklarinda, ensarda olan kisi gelip muhéacire
“Hanimlarima bak, hosuna gideni bosayayim sen evlen.” derdi. Iste bu ancak kamil bir

imanin yapabilecegi bir seydir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Sa‘ravi’nin ilmi ve ameli hayatina, insanlardan avam, aydin, alim olsun hepsinde
birakti1 derin etkiye bakilarak gercekten “Davetcilerin Imami” lakabimi hak ettigi

goriilmektedir.

Sa‘ravi Kur’an-1 Kerim tefsirinde basit iislibuyla taninmaktadir. ifadeleri kolay
ve etkileyici olup egitimli veya timmi, zengin veya fakir herkes tarafindan kolaylikla
anlasilmaktadir. Bu 6zellikler de ona insanlarin kalplerine ve akillarina akici, kolay bir
sekilde ve sevilerek ulagabilme imkani saglamigtir. Sa‘ravi’nin tefsirinde insan1 en ¢ok
etkileyen sey; kevni, tesrl’i, felsefl ve sosyal biitiin agilardan iislibunun akiciligidir.
Mesela; kainatin diizenini ve farkli farkli acdyipliklerini anlatirken ilmi {slibu
kullandigii goriirken, tergib ve terhib bahislerinde yahut en yiice ve ideal olana davet
ederken de maksadi ifide edecek kissalar ve etkileyici alintilarla edebi {islibu

kullanmaktadir.

Onun Havdtiru’s-Sa ravi adl tefsiri genis kapsamli modern tefsirlerin bir 6rnegi
sayilir. Bu Imam Sa‘ravi’nin tefsir metoduna bakinca da fark edilir. Zira onun me’stirla
tefsir yaparken Kur’an’t Kur’an’la veya silinnetle tefsir etmek digina ¢ikmadigi ve Arap
diline sik¢a basvurdugu goriiliir. Ayrica bazi ayetlerin tefsirinde sufilerin isari
tefsirlerinden yararlandig1 gibi bazi ayetlerin tefsirinde ise i’céz-1 ilmiden bahsettigi
tesbit edilmistir. Ayrica Seyyid Kutub’un metodundan ve ayetleri agiklarken zikrettigi
fikirlerinden de etkilendigi goriilmektedir. Ozellikle de ydneticiler ve vatandaslar aras
iliskilere isaret eden ayetleri aciklarken kullandigi ifadelerden de bu acikca fark

edilmektedir.

Sa‘ravi’nin tefsirini okuyan kisi, Kur’an tefsirinde dayandigi kaynaklarin
cesitlilik gosterdigini farkeder; ¢iinkii Taberi’ ve Ibn Kesir’in tefsirleri gibi rivayet
agirlikli tefsirlerden, Razi ve Ebu Hayyan’in eserleri gibi dirdyet agirlikli tefsirlerden
birlikte faydalanmistir. Ayetleri agiklaerken bazen baska ayetlerden, bazen hadislerden
ve bazen de sahdbe ve tibi’inden gelen rivayetlerden de yardim almistir. Arap diline
dair ilimlere ve bunlarin tisluplarina tefsire bir giris olarak biiyiik 6nem vermis, bunun

yaninda diger tefsirlerde gegen bilgileri de thmal etmemistir.

Sa‘ravi genel bir ifadeyle sifi ekole, 6zelde ise Baziyye Tarikati’ne miintesiptir

ve Es’ari olan ileri donem sifilerinden kabul edilir. Tefsirinde Alasi’nin “Riihu’l-
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Me’ani” adli tefsirinden etkilenmistir. Bundan dolay1 tefsirinde tasavvufun izleri agikg¢a
goriilmektedir. Zira bu ¢alismada; tefsirinin bazi yerlerinde mutasavviflarin sdzlerinden
alint1 yaptig1, bazi yerlerinde ise Miisliiman alimler arasinda makbul olan kismiyla isari
tefsiri kaynak olarak kullandigi tespit edilmistir. Ayrica bazi tasavvufi istilahlar
tanimlarken ve tasavvufla ilgili bazi meseleleri izah ederken de tasavvufun izleri
goriilmektedir. Tasavvufla ilgili goriisleri temelde onceki sifilerin isari tefsirleri ve

diger eserlerindeki goriislerle uyumludur.

Sa‘ravi’nin tefsirine/havatirma dayanarak Islam diisiincesinin reformuyla ilgili
bircok c¢alisma vardir. Zira Havdtiru’s-Sa ‘ravi adli tefsiri akaid, fikhi ve ahlaki
konularda belli yeni yaklasimlar, kavramsallagtirmalar da icermektedir. Tefsirinin baz1
yerlerinde misyonerler ve oryantalistlerin Islam karsiti cabalarma karsi koymak icin
“sahsi ve imani bagisiklik” ifadesini kullandigini, baska yerlerde giinahlarini seytana
yiikleyen kisiyi anlatirken ‘“aski” ifadesini kullandigini goriiyoruz. Oysaki bu halk
arasinda son derece yaygin, avama ait bir ifadedir. Ayrica tevekkiiliin hakikatini
aciklarken “Azalar ¢ahsir, kalpler tevekkiil eder.” tabirini de sik¢a kullandigim
goriiyoruz. Bunun disinda o6ne c¢ikan {islibunda da reformu hissediyoruz. Zira
miifessirlerden alisageldigimizin aksine modern bir iislip kullanmig ve hem karmasik

lafizlardan hem de karmagik anlamlardan kaginmustir.

Sa’ravi’nin her ne kadar sGff bir kimligi, yapist olsa da tasavvuf karsitlarinin
tepkisini ¢cekmemek icin tefsirinde seyh-miirid iligkisi, rabita, tevessiil, fenafillah ve
keramet gibi tartismali konulara girmemis, manevi konular1 akla ve pratik hayatta
uygulanabilme Ool¢iilerinde dile getirmis, tasavvufu ruhun saflagsmasi temelinde ele
almistir. Diger ifadeyle eserinde dogrudan bir tasavvuf savunmasi, miidafaasi
goriilmemektedir. Bununla birlikte eserinde yakin, husl, itmi’nan, ma‘rifet, zikir,
tesbih, feyz, tecelli gibi konular1 aciklamistir. Bu konularin ayetlerle temellendirilerek
aciklanmas1 modern okuyucuya tasavvufa dair bazi elestiri ve reddiyelerinin yerinde

olmadigini, sifi bakis agisinin Kur’an ve stinnet temelli oldugunu da agiklamistir.

Sa’ravi’nin nefis tezkiyesi ile ilgili ortaya koydugu fikirler onun davetci kimligi
ile de birlikte diisiiniildiigiinde arayis icinde olan insanlara birileri Islam, Kur’an
aleyhine ¢ok seyler sdylese, zihinleri karistirsa da Kur’an’in insanlarin ahlaki kemal
konusundaki sorularina cevap verdigini, dolayisiyla onun icazinda, kusaticilik, hidayet
ve sifa olmada yeterli oldugunu ortaya koymaktadir. Tefsiri sosyolojik yonii oldugu

kadar manevi yonii de agirlik olan ve insanlari etkilemeye devam eden bir eserdir.
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Sa‘ravi’nin tefsirine, kitaplarina ve 6zellikle de kalp ve halleri, nefis ve gesitleri,
tezkiye, ahlak-1 hamide ve mezmime konularindaki konusmalarina bakarsak; bu
konularda daha once yazilmis ciltlerce tefsirleri ve eserleri okudugu icin bir¢ok yerde
kendine has miistakil bir diislince yapisi ve anlayisi oldugunu, kolay anlasilir ¢agdas

islibuyla, yeni anlamlar1 da tefsirine eklemeyi basardigin1 gérmekteyiz.
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OZGECMIS

: Halid MUSTAFA
: Sam- 01.06.1979
: Khaledah1216@ gmail.com

Tel : 0090 507 019 5037
Wats : 0090 536 895 5968
EGITIM BILGILER
Yiiksek Lisans : Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel Islam Bilimleri, Tefsir — Adana, 2016-2019
Lisans : Imam Evzai Islami Arastirmalar Fakiiltesi - Beyrut,
2007-2011
Onlisans : Arapga Dil Ogretmenligi - Halep, 1999-2001
Lise : El-Me’rri Lisesi - Halep, 1995-1997
Yabanci Dil : Turkce
IS TECRUBESI
2001-2003 Halep (Cerablus ilcesi kdylerinde) Arapce 6gretmenligi
2005-2007 Halep (Able koyiinde) Arapge ogretmenligi
2008-2009 Halep ( Mecdel Semis okulunda) Arapce 0gretmenligi
2009-2012 Halep ( Ahtarin kasabasinda) Arapce 0gretmenligi
2012-2014 Halep (Havar Kilis koyiinde) Idarecilik ve 6gretmenlik

2014-2017 Adana (Gegici Egitim Merkezlerinde) Miidiir-Midiir Yardimciligt
2017-2019 Adana (Fatih Memet Gegici Egitim Ilahiyat meslek dersleri

Merkezinde)
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