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OZET

Islam literatiiriinde zengin bir miras olusturan serh, nesiller arasinda ilmi miras1 aktaran bir
koprii olma gorevini de lstlenmistir. Serhler yapisal 6zellikleri ve igerdikleri bilgiler
itibariyle degisiklik gostermektedir. Zengin igerikli serhlerin en onemlilerinden kabul
edilen ve hicri 9. yiizyilda yazilan Fethu’[-Bari, hadisi buttin yonleriyle izaha ¢abalayan en
zengin serhlerden biridir. Eser ayn1 zamanda sarihin itikadi tutumlarinin 6rneklerini de
fazlasiyla barindiran bir eserdir. Calismamizda Ibn Hacer’in(852), itikAdi tutumunu serhe
yansittigi noktalar, itikddl tutumun serhteki yogunlugu ve itikddi yaklasimlarin
anlama/aciklama faaliyetine olumlu ya da olumsuz katkilar1 konu edinilmistir. ibn Hacer’in
metin i¢i ve metin dis1 olarak verdigi itikadi tutuma dayali izahlar, hadislerin anlasilip
yorumlanmasina katki saglamaktadir. ibn Hacer’in, hadislerin izahinda farkli uygulamalara
ilaveten itikadi tutumunu farkli sekillerde ortaya koymasi, hadisteki anlami tiim yonleriyle
ortaya ¢ikarma gayretine ve metnin ancak belli bir itikad g¢ercevesinde, dogru olarak
anlagilabilecegi, diistincesine sahip olduguna isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Itikadi Tutum



SUMMARY

THE REFLECTION OF THE CREED-BASED ATTIiTUDES OF THE
COMMENTATORS ON THE HADITH COMMENTARIES - EXAMPLE OF FATH
AL-BARI-

The commentary literature, which creates a rich heritage in Islamic literature, has undertaken
the task of being a bridge that transfers the scientific heritage between generations. The
commentaries vary in terms of their structural features and the information they contain.
Considered one of the most important commentaries with rich content, Ibn Hajar's Fethu'l-Barf,
written in the 9th century Hijri, is one of the richest commentaries that try to explain the hadith
in all its aspects. In this context, it is a work that contains more than enough examples of the
theological attitudes of the commentator. In our study, the points where Ibn Hajar reflects on
his creed in the commentary, the intensity of the creed in the commentary, and the positive or
negative contributions of the theological approaches to the comprehension/explanation activity
are discussed. The explanations based on the creed that Ibn Hajar gives in and out of the text
contribute to the understanding and interpretation of the hadiths. Ibn Hajar put forward his creed
in different ways in addition to different practices in the explanation of hadiths indicates that
he tried to reveal the meaning of the hadith in all its aspects and that he had the idea that the

text can only be understood correctly within the framework of a certain creed.

Keywords: Hadith, Commentary, Faithful Attitude
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ONSOZz

Hz. Peygambere izafe edilen soz, fiil ve takrirlerine iliskin aktarilan bilgilerin ifadesi
olan hadis, Islam’in en temel iki kaynagidan birini teskil eden siinnetin sdzlii aktarimini
saglayan en Onemli vasitadir. Bu sebeple Miisliimanlar i¢in temel ilgi ve mesguliyet
alanlarindan biri haline gelmistir. Ozellikle sahabe ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
Miisliimanlar bu degerli kaynagi elde etmek ve dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in biiyiik
gayret sarf etmislerdir. Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasina iligkin ¢abalarin sonucu
olarak hadis serhinin de 6zilinli olusturacak mahiyette pek ¢ok bilgi alani ortaya ¢ikmustir.

Hicri dordiincii asirda belli hadis kitaplarindaki hadisleri izah etmekle sistemlesmeye
baslayan hadis serhciligi siire¢ icerisinde geliserek giiniimiize kadar gelmistir. En olgun
orneklerinden biri, hicri dokuzuncu asirda Ibn Hacer’in Sahth-i Buharf iizerine yazdig1 Fethu'’I-
Bari isimli serhidir. Onun bu eseri, Buhari’nin, eserinin yap1 ve sistematigini de serhin konusu
haline getirmesi bakimindan oldukg¢a dikkat g¢ekicidir. Fethu I-Bari’nin ic¢erdigi, hadislerin
anlama yorumlanmasina katki saglayacak zengin malumatin tespitinin yan1 sira Ibn Hacer’in,
serhinde kullandig1 enstriimanlardan hareketle sahip oldugu itikddi tutumunu anlamamiz
miimkiin miidiir? Ozellikle onun gaybi meselelere dair yaptig1 agiklamalar, itikadi tutumunu
aciga cikarmasi bakimindan énemlidir.

Calismamiz giris ve ii¢ bliimden olusmaktadir. Birinci bdliimde Ibn Hacer’in Allah tasavvuru;
ikinci bolimde Hz. Peygamber ve Sahabe tasavvuru, ¢tncl bolumde ise kultlrel inanca dair
itikadi tutumuna iliskin bilgileri kullanma tavri incelenmistir.

Tezime degerli katkilarda bulunan danisman hocam Prof. Dr. Zisan TURCAN’a

tesekkiir ederim.



GIRIS

Tezin Konusu, Amaci ve Sinirlari

1.1.  Tezin Konusu ve Amaci

Hicri tiglincii ve dordiincii asirdan sonra yayginlik kazanan belli eserler {izerine yapilan
serh caligsmalari, Buhari ve Miislim gibi temel hadis kitaplarinin itibar kazanma siiregleriyle
beraber ortaya ¢ikmaya baslamistir. Hadislere iliskin anlama ve yorumlama faaliyetini de
bilinyesinde barindiran serhler, hadislerin izahina iligkin farkli bilgi ve yorumlar igermektedir.
Icerdikleri yorum ve bilgiler sarihin yasadig1 donem ve cografyaya gore farklilik arz etmektedir.
Mesela ilk donemlerde yazilan fikhi icerikli serhler daha ¢ok fikh1 hiikiim ¢ikarma odakl: iken,
daha sonra yazilan zengin icerikli serhlerde hadisleri anlama ve yorumlamaya yardimci olacak
pek cok veri ve yontem kullanilmistir. Senede ve metne iliskin kullanilan uygulamalarin
baslicalari ravi ve miistensih tasarruflarin1 gésterme, rivayet farkliliklarina isaret etme, isnad ve
rical bilgisi verme, rivayetin degerlendirilmesinde kullanilan dili dikkate alma, ayet, hadis ve
Arap siirinin ortak yonlerinden, metin i¢i ve metin dis1 bilgilerden yararlanmanin yani sira nesh,
te’lif ve te’vile bagvurmadir.! Sarihin “anlama”sini etkileyen onun zihnini yonlendiren
etkenlerin basinda i¢inde yasadigi toplum, diinya goriisii, toplumu biiyiik oranda yonlendiren
gelenekler ve inanglar yer almaktadir. Tezimizde sarihlerin sahip oldugu itikadi diisiince ve
tutumun serhe etkisi inceleme konusu yapilacaktir. Itikddi tutum ile kastettigimiz “iman
esaslar1” degil, sarihin iman esaslarindan hareketle sahip oldugu temel duygu ve diisiincelerini
serhe nasil konu ettigidir. Tek tek biitiin serhlere bakma imkani olmamasindan dolayi
calismamizi, itikadi tutumun serhe yansimasinin 6rneklerini en fazla bulabilecegimiz bir eserle
sinirlandirdik. ibn Hacer’ (6. 852/1449)in Fethu’l-Bari adli serhi serh edebiyatinin hem
malumat hem de yontem bakimindan en gelismis temsilcilerinden biridir. Onun diginda
Kirmani (6. 786/1384), Ayni (6. 855/1451), Kastallani (6. 923/1517) gibi sarihlerin eserleri de
bahsedilen 6zellikleri tagiyan ¢alismalardir. Bu eserler arasindan en 6n plana ¢ikan iki eser Ayni
ve Ibn Hacer’in eserleridir. Ibn Hacer’in Safii mezhebine mensup olmasi, Ayni’nin ise Hanefi

olmasi metinlere yaklagimlarinda birtakim farkliliklarin olabilecegini gostermektedir. Safiilerin

1 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve Déniisiimii, TDV Yay, Ankara, 2020, s. 57.



Hanefilere gore lafzi okumaya daha egilimli olmasi, metinden miimkiin mertebe kopmamaya
O0zen gostermeleri anlasilmasi gii¢, izaha ihtiyag duyan zahiri anlamiyla anlagilmasi pek
miimkiin olmayan rivayetlerle ilgili Ibn Hacer’in izahlarin ilgi ¢ekici kilmaktadir. Ibn Hacer
ise, Safii olmasi hasebiyle olabildigince tevilden sakinmaya ¢alismakta ve metne bagh kalma
istegi agir basmaktadir. Bundan dolayi rivayetlerin izahinda kendi itikadi tutumlarini daha fazla
on plana ¢ikarmasi muhtemeldir. Tezde, Ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’si {izerinden
degerlendirmeler yapilacak, yer yer diger serhlerle de mukayese edilecektir. Ibn Hacer’in
eserinde verdigi bilgilerden ve yaptigi yorumlardan hareketle, hadis serhgiliginde itikadi
tutumlarin etkisini tespit etmek ¢alismamizin temel amacini olusturmaktadir. Bu ¢ergevede su

sorulara dogrudan ya da dolayli olarak cevaplar aranmistir:
Fethu’l-Bari de itikadi yaklagimlarin yogunlugu nedir?

Fethu’l-Bari’de itikadi yaklasimlarin anlama/agiklama faaliyetine olumlu ya da

olumsuz etkisi nedir?
Ibn Hacer’in serhinde itikAdi tutumlara yer vermedeki amaci nedir?

Hadis serhinde itikadi tutumlara ydnelik bilgi kullanimi Ibn Hacer’e 6zgii bir uygulama

midir?
Kavramsal Cerceve

Hz. Peygambere izafe edilen soz, fiil ve takrirlerine iligkin aktarilan bilgilerin ifadesi
olan hadis, Islam’m en temel iki kaynagindan birini teskil eden siinnetin anlagilmasini saglayan
en Onemli vasitadir. Bu sebeple sahabe ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki Miisliimanlar
bu degerli kaynagi elde etmek ve dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in biiylik gayret sarf
etmislerdir. Hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasina iligkin ¢abalarin sonucu olarak teknik
bir caligma alan1 olan hadis serhgiligi ortaya ¢ikmistir. Sarihlerin anlama ve yorumlamasina
katk1 sunan pek ¢ok veri alanindan s6z edilebilir. Bununla birlikte agirlikli olarak katki saglayan
bilgi alanlar1, dil bilgisi, usul-i fikih ve akaiddir. Sarihlerin benimsedikleri mezhepler ve sahip
olduklar itikadi tutumlar yapmis olduklar1 degerlendirmelere ciddi anlamda yon vermektedir.
Calismamizin bashgi, “Sarihlerin Itikddi Tutumlarinin Hadis Serhlerine Yansimas: -Fethu’l-
Bari Ornegi-"dir. Bu baslikla hadislerin izahinda kullamlan uygulamalardan sadece “itikadi

tutum” ile ilgilendigimizi diger uygulamalar1 ¢aligmamizin disinda tuttugumuzu belirtmis

olduk.



Inanmak, diisiinmek tasavvur etmek gibi anlamlara gelen “itikad” kavrami en genel
anlamiyla, insanin Allah ve kainata dair tasavvurlarini i¢eren, olaylara bakis agisini etkileyen
biitiin inan¢ durumunu ifade etmektedir. islam’da itikad esaslar1 Kur’an ve siinnete gére
belirlenmektedir. Sarihin Kur’an ve siinnete yaklasimi biiyiik oranda itikddi tutumunu da
sekillendirmektedir. Hz. Osman’in sehit edilmesiyle ortaya c¢ikan “fitne” hareketlerine tepki
olarak, Hz. Peygamber doneminin safiyetine donmek amaglanmistir. Fitneyle beraber “Allah’in
sifatlar1, biiyiik giinah meselesi ve Kur’an mahlik olmas1™ gibi tartisma konular1 giindeme
gelmis, verilen cevaplara gore farkli itikidi mezhepler olusmustur.? Ortaya ¢ikan problemler ve
tartisma konulari, ortaya ¢iktiklar1 donemdeki eserlerin tasnif sekli ve amacini da etkilemistir.
Dordiincti asir itibariyle baslayan ve belli hadis eserlerini esas alan serh faaliyetlerinde serhe
konu edilen eserlerin dogrudan bir yénlendirmesi s6z konusu olmustur. Ozellikle de belli bir
hadis kitab1 iizerine yapilan serhlerde® yazilan eserlerin yapi ve sistematiginin de dikkate
alinmasi, anlama ve yorumlama faaliyetine dogrudan etki etmektedir. Zira serhe konu edilen
eserdeki rivayetlerin se¢imi ve tertibi, miiellifinin eseri yazma amacina ve konulara iligkin
goriis ve anlayislarina isaretler tasimaktadir. Ote yandan serhler farkli tiirlerde de yazilsa,
sarihin kendisinin ve muhaliflerinin goriislerini aktarip tartisabildigi, yoneltilen elestirilere
cevap verme imkani1 bulabildigi bir zemin haline gelmistir. Sarihin rivayeti izah ederken, rivayet
farkliliklarina ve farkli goriislere deginmesi, onun anlama c¢abasina ve kendi gorislerini
temellendirme gayretine isaret etmektedir. Yapilan temellendirmeler genel olarak, sarihin
mensubu oldugu mezhep, sahip oldugu itikadi tutum ve formasyon, igerisinde yasadigi cografya

ya da kiiltlire gore farkliliklar gostermektedir.

Ozellikle gaybi ve dini konularda sarihin itikAdi tutumu daha bariz ortaya ¢ikmaktadir.
Ornegin sarih, tanr1 tasavvuru ile ilgili, soyut haliyle anlayamadig1 ifadeleri, somut olarak ifade
ettiginde, kutsala dair bir noksanlik olusacagini hissettigi durumlarda, tenzihi bir yaklagim
sergilemektedir. Igerisinde yasadig1 toplumdan aldig1 inanglarini ifade ederken ise daha rahat

davranmaktadir.
2. Tezin Metodu ve Kaynaklari

Calisma Ibn Hacer’in Fethu’I-Bart adl serhiyle siirl tutulmustur. Fethu I-Bart hadis

serh edebiyatinin en gelismis doneminin {iriiniidiir. Zira bu donemde serh, bir hadisin hem sened

2 ftikad? mezheplerin olusumunu etkileyen sebepler i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri,
[zmir ilahiyat Vakfi Yay, Izmir, 2014, 46-108.

3 Belli bir hadis kitabi {izerine yazilan serhlerin ortaya ¢ikisi icin bkz. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, s.

48.



hem de metin yoniiyle biitiin kapali noktalarina niifuz edecek sekilde bir mesguliyet alan1 haline
geldigi gibi, kitap merkezli diyebilecegimiz sekilde serhe konu edilen kitaplarin yapisal
ozelliklerini de izah amaci giitmektedir. Ote yandan serhin bir ¢ergevesinden ve tanimindan bu
donemi miiteakip bahsedilebilmistir.* Tbn Hacer hadisi biitiin yonleriyle izaha gabalayan en
zengin serhlerden biridir. Bu ¢ergevede sarihin itikadi tutumlarinin 6rneklerini de fazlasiyla

barindiran bir eserdir.

Tezde konu edilen Orneklerin se¢iminde herhangi bir kriterle hareket edilmemistir.
Itikddi tutumun serhe yansimasini ornekleyen her uygulama segici davranilmaksizin
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Ornekler sondajlama usulii tespit edilmistir. Zira sarihin itikadi
tutumunun serhine etkisi iki tarafli goriilebildiginde ancak, saglikli bir degerlendirme
yapilabilir. Bu bakimdan itikad1 tutuma dayali davrandigi durumlarin yani sira bundan bagimsiz
hareket ettigi, tarihsel arka planlar1 dikkate aldigi durumlar da bir veri olarak esit derecede

kiymetli goriilmiistiir.

4 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 54.



BIRINCI BOLUM

ALLAH TASAVVURUNUN SERHE ETKIiSI

1.1 Tenzihi Yaklasim

Tanrinin her tiirlii eksiklik, kusur ve yaratilmiglik o6zelliklerinden arinmis oldugu
anlamina gelen “tenzih”, kelime olarak “her tiirlii kotiiliik ve ¢irkinlikten uzak durmay1” ifade
eden “nezahat” kelimesinden tiiremistir. Islami kiiltiirde “Higbir sey O’na benzemez.” ayetinin
bir yansimasi olarak, Allah’in ulGhiyetiyle bagdagmayan her tiirlii nitelik ya da kavram
Allah’tan uzaklastirilmistir. Kur’an ve silinnette gecen, mahlikatin 6zelliklerinden olmasina
ragmen Allah’a izafe edilen her tiirlii nisbe, tenzih inanci sebebiyle ya keyfiyet bakimindan
mahliklardaki sifatlara benzemez diyerek agiklanmis ya da lafzin muhtemel manalarindan

birine tevil edilmeye calisilmistir.

1.1.1. Gramer Kurallarina Dayah izahlar Gelistirme

“Siz usanmadik¢a Allah usanmaz” (s s 4 Ja ¥)® hadisinin serhinde Ibn Hacer’in
Allah tasavvuruna uygun yaklasimlar gelistirdigi goriilmektedir. Sarih herhangi bir tesbihin
ortaya ¢ikmasini engellemek amaciyla gramer kurallarina bagvurmustur. Bir seyin agir gelmesi
ve nefsin daha once sevdigi bir seyden yiiz ¢evirmesi anlamina gelen “melal”in (J3&), Allah
hakkinda miimkiin olmadig1 hususunda alimler ittifak etmistir. Ismaili (6. 371/982) ve bazi
muhakkiklere gore usanmaya melal denmesi mecazi kiyas yoluyla olmustur. Kurtubi (671/) de
benzer sekilde, kullanimdaki mecazi yoniin, bir seyin sebebiyle isimlendirilmesinden
kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore, Allah’in usanarak ameli terk eden kimsenin sevabini

kesmesi “J>” olarak ifade edilmistir.” Buna g6re kulun ameli terk etmesine sebep olan usanma

5 Sara, 42/11.

® Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cu‘fi el-Buhari, el- Cdmiu’s- Sahih, thk. Muhammed Zuheyr b.Nasir
Daru Tavki’n- Necat, 1422, “Iman”, 43.

" Eb{’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Ensari el- Kurtubf, el-Mufhim serhu Sahih’i-Muslim,
Daru Ibn’i-Kesir, Beyrut, 1417, 11, 413.



hali, Allah’1n ona sevap yazmay1 kesmesi haline nispetle kullanilmigtir. Mazeri(6. 536/1141),
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rivayette gegen “.is” kelimesinin “s” anlaminda kullanildigint sdylemistir. Bu durumda

climlenin anlami “Siz bikarsiniz ama Allah bikmaz” seklinde olur. Boylece “Jd>«” Allah’a
yakistirilmamis, kullar i¢in gegerli kilinmis olur. Ibn Hacer rivayette yer alan “is” edatinin
“0s” anlamina geldigini dile getirenlere isaret etmekte, ancak birinci goriisiin yani “ve”

anlaminin daha uygun oldugunu zira gramer kuralmin bu sekilde uygulandigin1 belirtmektedir.®

“Allah, biri digerini 6ldiiren ve her ikisi de cennete giren iki kisiye giiler.”® seklindeki
rivayetin izahinda Hattabi (6. 388/998), “d~.= fiilinin insanlarda goriilen seving ve nese
neticesinde ortaya ¢ikan bir fiil oldugunu ve Allah i¢in bunun diisiiniilemeyecegini belirtir. O,
hadiste gegen Allah’in giilmesi ifadesinin cennete giren iki kisinin durumundan raz1 ve hognut
oldugu seklinde anlasilmas1 gerektigini vurgular.’® Burada Hattabi, giilme fiilini, temelinde
bulunan hosnutluk duygusunun disavurumu olmasi bakimindan ele almakta ve disa vurulan
fiilden kastedilenin temelindeki duygu oldugunu diisiinmektedir. Allah’1n giilmesini, insanlarda
giilmelerine neden olan nese ve sevince benzeterek O’nun rizasi olarak yorumlamaktadir.
Hattabi’nin mecaza dayali okuma bigimine karsilik Ibn Hacer ise benzer bir yoruma gramer
kaidelerine dayanarak ulagmaktadir. Ona gore de “giilme” ile “riza ile karsilamak/donmek”
kastedilmektedir. Zira fiilin “J” harf’i-ceri ile birlikte miiteaddi olarak kullanilmasi climleye
“Bir kisi yiiziinii, raz1 oldugunu belli edecek sekilde digerine donerse; sen, falan kisi falancaya
giildii dersin” anlamini vermektedir. Yani bu tiir durumlarda kisi ile ilgili giildiigiini sOylemek
o kisinin yapilan eylemden razi oldugu anlamma gelmektedir.!? Hattabi’de oldugu gibi Ibn
Hacer’in de Allah’a nispet edilen giilme fiilini O’nun insanlarin sifat ve fiillerinden miinezzeh
oldugu anlayisiyla yorumladigi gériilmektedir. Oysa Ibnii’l-Cevzi (8. 597/1201)’nin de
belirttigi gibi, selefin cogu, bu tiir rivayetleri tevil etmekten ¢ekinmisler ve rivayetleri oldugu
gibi birakmiglardir. Ona gore Selefin bdyle bir tavir takinmasi, Allah’in sifatlarinin
yaratilmiglarin sifatlarina benzemedigi inancina sahip olmalarinin yani sira sifatlarin

keyfiyetinin tam olarak bilinemeyecek olusundan kaynaklanmaktadir.'2

8 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Ibn Hacer, Fethu I-bdri serhu Sahihi’I-Buhari, Daru’l-ma‘rife, Beyrut, 1379, 1, 102.

% Buharf, “el-Cihad ve’s-siyer”, 24.

10 Eb( Stileyman Hamd b. ibrahim b. Hattab el-Hattabi el-BUstf, A ldmu "I-hadis, Camiati- immii’l-kurd, 1409, I,
1365.

1 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 40.

2 bnii’l-Cevzi, Ebirl-Ferec Cemaluddin Abdurrahméan b. Al Muhammed el-Bagdadi, Kesfii I-miiskil min
hadisi’s-Sahihayn, Daru’l-vatan, Riyad, 11, 506.



Bir bagka rivayette ise ibn Hacer, Allah’mn diinyada iken Hz. Peygamber’den baska biri
tarafindan gozle goriillemeyeceginden bahsederken, Miislim’den “Hz. Peygamber, ‘6liinceye
kadar Rabbinizi géremezsiniz’ buyurdu.”®® (1sis s oS, V555 of oSif 1salels) seklindeki hadisi
aktarmakta ve bazi mutaassip sifilerin rivayeti bilgisizce tevil etmeye kalktiklarini
sOylemektedir. Sufiler, hadisin “yok olmak, hi¢ olmak ve kulun benliginin ortadan kalkmasi
anlamlarina gelen mahv ve fend makamina isaret ettigini ve bu makama erigen kisinin Allah’1
gorebilecegini sdylemektedirler. ibn Hacer, sifilerin tevilde hata etmelerinin sebebi olarak
Arapcay1 bilmemelerini gostermektedir. Zira hadisin manasinin stfilerin iddia ettigi gibi olmasi
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icin “!_®” kelimesinin sart climlesinin cevabi olarak “meczum” gelmesi ve “»_5 seklinde olmasi
gerekmektedir. Daha sonra ise rivayetin higbir tarikinde “.%” seklinde gelmedigini ifade
etmektedir. Ayrica fiilin burada kural dis1 olarak (cezm halinde, sonundaki illet harfi diigmeden)
geldigini iddia edenlerin de bu iddiasinin gegersiz oldugunu sdylemektedir. Zira bu iddianin
dogru olmas1 halinde “dl » 4 ciimlesi kendisinden dnceki ciimleyle irtibati olmadig1 i¢in bosa
cikmaktadir. ¥ Tbn Hacer sifileri elestirirken rivayetin kendi lafizlar1 {izerinden degil, stfilerin
sdylemis olduklar1 yorum ciimlesi iizerinden hareket etmektedir.® Cuinkii Mslim rivayeti ile
ibn Hacer’in naklettigi lafizlar arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir.!® Ciimlede, sartin
cevab1r “climle” seklinde geldigi halde, yani ciimlenin mahallen meczum olmast miimkiin
olmasina ragmen Ibn Hacer, ciimledeki fiilin mecziim olarak gelmemesinden hareketle siifileri

tenkit etmektedir. Onun burada itikadi tutumla gramer kurallar1 bakimindan daraltic1 bir

yaklasim sergiledigi soylenebilir.

Allah’in mahliklarin sureti gibi cismani bir hale girmesi ya da bir cihette bulunmasi
miimkiin olmadig1 inancina sahip olan sarih, diinyada iken insanin gérme yetisi cismani, somut
varliklarla sinirli oldugu ve gérmek i¢in bir yone, cihete bakilmasi gerektiginden dolayi

Allah’1n diinyada goriilemeyecegine isaret etmektedir.

1.1.2. Allah’in Sifatlarina Dair Anlayislar1 Temel Alma
Sifatlar varliklarin taninmasina katki saglayan niteliklerdir. Allah’1 tanimak i¢inde farkli
sifatlar kullanilmaktadir. Islam kiiltiiriinde Allah’in sifatlar1 bazen isim bakimindan

yaratilmiglarin sifatlarina benzese de mahiyet bakimindan mahliklarin sifatlarindan ayrn

13 Miuslim, Ebu Huseyn b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru
ihyai’t-turasi’l-arabi, Beyrut, Fiten, 19.

4 {bn Hacer, Fethu’'I-Bari |, 120.

15 0) 5 dia Glild 3 s sy el GBS (i i e b 5 U e ol Gl (gl (S5 Al (8 0 S

16 ga in a5 e 4w oSie aal g 1 il | saled”



tutulmaktadir. Ibn Hacer de rivayetleri izah ederken tenzihi bir yaklasim sergilemektedir. Onun
(Shaal) ) o Mad 1 Se Colal iliall o o gfAT oy uss <35) “Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun
ki, oruglunun agiz kokusu Allah katinda misk kokusundan daha giizeldir.”*" rivayetinin
izahinda tenzihi yaklagiminin bir 6rnegi mevcuttur. Allah, canlilarin 6zelliklerinden olan
herhangi bir kokuyu begenmekten miinezzeh oldugu icin, Allah katinda oruglunun agiz
kokusunun misk kokusundan daha giizel oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Zira Allah her
seyi oldugu hal iizere bilmektedir.!® Mazeri rivayette, kokularin genellikle insanlari birbirine
yakinlastirdig1 gibi orucun da insan1 Allah’a yaklastirdigi hususunda mecazi bir anlatimin
oldugunu belirtmektedir.’® Buna gére rivayette, oru¢lunun agiz kokusunun insanlarin begendigi
misk kokusundan daha giizel oldugu ve kulu Allah’a, misk kokusunun insanlar1 birbirine
yaklastirdigindan daha c¢ok yaklastirdig1 kastedilmektedir.?® ibn Hacer, Allah’in ilim sifati
geregi her seyi basta oldugu hal iizere bildigi ve bir seyi begenmenin onun icin bir eksiklik
anlamma gelecegi anlayisiyla hareket etmektedir. Buna gore Allah’in kokularin hangisinin

iistiin oldugunu belirlemesi, onun ilim sifatinin mahiyeti agisindan problemlidir.

Bir baska drnekte Ibn Hacer, Buhari’nin “Allah her seyi isiten ve bilendir” (Nisa, 4/134)
seklindeki bab bagliginin ve bab igerisinde zikrettigi “Ey insanlar kendinizi yormayin. Ciinkii
siz bir sagira ya da gaibe dua etmiyorsunuz. Her seyi isiten ve goren Allah’a dua ediyorsunuz.”
(s bpans o5 81y ile V5 aual 5o ¥ oS WSl e syl i) Wf)?? rivayetinin izahinda,
Mu‘tezile’nin “duyma fiilini isitilen sesin duyma kanalindaki daginik sinirlere ulagsmasi”
seklinde tanimladigim aktarmaktadir.?? ibn Hacer yine, Mu‘tezile’nin bu yaklasimina, “Sizin

bahsettiginiz “duyma” fiili Allah’in canlilar i¢in koydugu bir kanundur. Allah’in kendisi

17 Buharf, “Savm”, 24.

18 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, 1V, 105.

19 Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri, el-Mu ‘lim bi-feva’idi Miislim, el-
Miiessesetii’l-vataniyye, Cezair, 1986, 11, 62.

2 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1V, 106.

21 Buharf, “Deavat”, 82.

22 Mutezile’nin sifat taniminda, tevhid inanglarinin bir yansimast olan ilahi varligm birlenmesi, diger varliklardan
tamamen ayirarak tenzih edilmesi anlayisi agir basmaktadir. Tenzihi bir yontem belirleyen Mutezile, ayet, hadis
vb. dini metinlerde gegen, Allah’in eli, ylizi, istiva etmesi gibi haberi sifatlarm tiimiinii tevil etmektedir. SUbGtT
sifatlar konusunda ise, siga bakimindan da sifat olan, Hayy, Alim ve Kadir gibi miistak kelimeleri Allah’a izafe
eder. Ancak bu sifatlarin koklerini olusturan, mastar olarak gelen, hayat, ilim ve kudret kelimelerini teaddiidii’l-
kudema’ya yol agmasin diye, Allah’a izafe etmezler. Buna goére Mutezile “Allah hayydir” hitkkmiinii kabul ederken,
“Allah hayat sahibidir” hiikmiinii kabul etmemektedir. Golciik Serafettin, Toprak Siileyman, Kelam Tarih Ekoller
Problemler, Tekin Kitabevi, 9. Baski, 2016, 227.



duyulan veya goriilen seyleri bir vasitaya ihtiyact olmadan duyar” seklinde cevap verildigini
belirtir. Kendisi de aktardigi bu cevabi teyit edecek sekilde, Allah hayy ve mevcid olmasina
ragmen zati sifatlarinda diger canlilara benzemedigini vurgular.?® Kirmani ise, rivayetin, “siz
sagir ve dilsize dua etmiyorsunuz” seklinde gelmesi halinde bab basligiryla miinasebetinin daha
belirgin olacagini sdylemektedir. Ona gore rivayette gecen “a‘ma” gérme konusunda “géib”
kimseye benzetilmektedir. Daha belig ve daha kapsamli olmasi amaciyla Hz. Peygamber,
hadisin sonuna “w_#” lafzin1 eklemistir. Zira duyma ve gorme yetisine sahip bir kimse uzakta
bulunmasi sebebiyle géremeyebilir ve duyamayabilir. Yakinliktan maksat, mesafe yakinligi
degildir.?* Kirmani’nin ifadelerini aktaran Ibn Hacer, Allah'a hicbir sey gizli kalmadig igin
O’nun duymak ya da gérmek i¢in bir zaman dilimine tabi olmasinin veya bir mekana girmesinin
diistiniilemeyecegini eklemektedir. O, “gaib” lafzinin yiiksek sesle bagirmay1 yasaklamak i¢in
zikredildigi  goriisindedir. Ayrica Ibn Hacer, Allah’mn sifatlarinda  yaratilmislara
benzemeyecegi hususunda Ibn Battal’dan aktardigi, hadiste isitme ve gdorme engellerinin
ortadan kaldirildigina, Allah’in semi‘, basir ve karib olduguna ve bu sifatlarin mukabillerinin

Allah igin miimkiin olmamas1 gerektigine iliskin goriise de isaret etmektedir.?

Ibn Hacer’in yaklasimi, Allah’m isitmemesi, gérmemesi ya da uzakta olmasi gibi
durumlarin  Allah hakkinda dislinlilemeyecegi, zira yakinlagmanin hakiki anlaminda
yorumlanmasinin, ancak belli bir mesafe kat etmeyi ve cismani olarak yakinlagma durumunda
dogru olacag1 vurgusunu icermektedir. Onun bu izah1 Allah’n sifatlarinda yaratilmislara higbir

surette benzemeyecegi anlayisina dayanmaktadir.

Ibn Hacer Allah’a kiskanglik atfeden bir rivayetin serhinde de tenzihi bir yaklagim
sergilemektedir. “Ey Muhammed {immeti, Allah’a yemin ederim ki erkek ya da kadin kulunun

"2 seklindeki rivayette gecen

zina etmesinde Allah kadar kiskang (%) olan hi¢ kimse yoktur.
“en kiskang” ifadesiyle ilgili olarak tagayyiir kelimesinin liigat anlam1 bakimindan hamiyet ve
gurur duygularindan kaynaklandigini, onun da esler arasindaki iliskilerden neset ettigini
belirtir. Ibn Hacer, bahsedilenlerin Allah i¢in muhal oldugunu, zira Allah’in her tiirlii degisim

ve noksanliktan miinezzeh oldugunu ve bu bakimdan ifadenin mecaza hamledilmesinin

2 {bn Hacer, Fethu’l-Bar?, XIII, 373.

24 gl-Kirmani, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasufb. Ali, el-Kevdkibii 'd-derari fi serhi Sahihi’l-Buharf,
Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, Beyrut, 1356, XXV, 108.

% Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Halef Ibn Battal, Serhu ibn Battdl ald Sahihi’l-Buhari, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim,
Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003, X, 417.

% Buharf, “Kusdf”, 34.



10

gerektigini ekler.?” Ibn Hacer mecaza hamletmek seklindeki anlayisini destekler mahiyette, Ibn
Dakik el-I‘yd’in (6. 702/1302), ehl-i tenzihin bdyle durumlarda iki yol izledigini ya susmay1
tercih ettiklerini ya da “gayretiillah” ifadesini, mecaz-1 miilazzeme?® olarak “giiclii bir alikoyma
ve himaye duygusu” seklinde tevil yoluna gittiklerine iliskin ifadelerini nakletmektedir.?® ibn
Hacer. Allah’in bir seye bagl olarak ortaya ¢ikan hallerden miinezzeh olmasi bakimindan
hadisteki kiskanclik ifadesinin zorunlu olarak mecaza hamledilmesi gerektigi anlayisiyla
hareket etmistir. “Allah kiyamet giinii yeryliziinii tutar, gokleri de sag eline diirer sonra, ‘ben
melikim, yerytzinin melikleri nerede’ der.” ((la) Ul J s o5 dinan slawdl (g sk 5 4l o g3 pa V) bl iy
oa¥) sk 1) seklindeki rivayetin serhinde ise Ibn Hacer, Abbas’dan merfu olarak rivayet
edilen “Allah ilk olarak kalemi yaratti. Onu sagina aldi, Allah’in iki eli de sagdir.” rivayetine
de isaret etmektedir. Kurtubi ise, bazi rivayetlerde Allah’in elinin sol kelimesiyle birlikte
zikredildigini ancak ¢ogu rivayette solu Allah’a izafe etmekten ¢ekinildigi ve Allah’in sifatinda
bir eksiklik oldugu zannedilmesin diye ‘iki eli de sagdir’ dendigine isaret etmektedir. Ciinkii
bize gore sol sagdan daha zayiftir.3! Beyhaki (6. 458/1066) de ehl-i nazardan bazilarmin, sahih
stinnette ya da Kur’an’da zikri gegen her el kelimesinin organ olmadig1 goriisiinde olduklarini

belirtmektedir.3?

Kurtubi, insan merkezli tanimlamalara isaret etmektedir. Buna gore bazilar1 insanin sag
eline kiyasla bazi rivayetlerde sol el nitelemesinde bulunmuslardir. Diger pek ¢ok rivayette ise
sol el insan i¢in saga gore daha zayif olarak bilinmesinden dolay1 Allah’in iki elinin de sag
oldugu vurgulanmistir.3® Kurtubi’nin de ima ettigi gibi bahsedilen yaklasimlarda Allah’1 tenzih

gayretleri hala insan merkezli bir anlayistan kurtulamamagtir.

27 fbn Hacer, Fethu’l- Bari, 11, 531.

%8 Mecéz-1 miilazeme; Iki farkli seyin var olabilmeleri i¢in birbirlerine olan zorunlu ihtiyaci ifade etmektedir.
Mesala hafiz olabilmek i¢in bir mahfuza ihtiya¢ duyulur. Ya da mahfuz olabilmek icin bir hafizin bulunmasi
zorunludur. Eb( Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yusuf ez- Zirkani, Serhu’z- Ziirkdni ale’l- Muvatta,
Mektebetii’s-sekafetii’t-diniyye, Kahire, 1424, 111, 462.

29 Tbn Hacer, Fethu’l- Bari, XIII, 399. ; ibn Dakik el-lyd, [hkdamu l-ahkim serhu ‘Umdetii’l-ahkam, Matbaatii’s-
stinneti’l-muhammediyye, I, 353.

%0 Buhari, “Tevhid”, 116.

31 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, XII1, 396.

32 el-Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyin B Ali, el-Esma ve ’s-sifdt, Mektebetii’s-sevadt, Cidde, 1413, 11, 126.
33 Kurtubf, el-Mufhim, V11, 392.
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Ibn Hacer’in, “Kiyamet giinii cehennem Allah, ayagmi cehenneme koyuncaya kadar
‘daha yok mu?’ der. Allah ayagmi koyunca, ‘yeter yeter’der”®* rivayetini izah ederken de
tenzihi bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. ibn Hacer, rivayette gecen “kadem” kelimesi
hususunda ihtilaf edildigine, selefin diger rivayetlerde oldugu gibi bu rivayette de rivayeti
yorumlamadan oldugu gibi biraktiklarina, kendilerinin ise, Allah i¢in noksanlik ifade eden bu
mananin Allah hakkinda miimkiin olmadigima inandiklarina isaret etmektedir. Ilim ehlinden
olan pek ¢ok kimsenin bu lafz1 tevil etmeye ¢abaladiklarini sdyleyen sarih, farkl tevillere yer
vermektedir. Bir tevile gore, cehennem ¢ok fazla azdig1 ve siirekli daha fazlasini istedigi igin,
Allah, onu kiiciik diigiirmiis ve “ayakaltinda” olarak vasfetmistir. Buradaki ayak hakiki manada
degildir. Araplar bazen darb-1 mesellerinde insana ait uzuvlara yer vermektedirler, uzuvlari
gercek manasiyla kullanmamaktadirlar. Mesela “4&l a2 ;”(burnunu siirttii) ve “x 8 ki (pisman
oldu) deyimlerinde uzuvlara yer verilmistir. Diger bir gorlise gore “kadem” Allah’in
cehenneme ilk olarak koydugu azap ehlini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Kadem’in bir
varlik ismi oldugu ya da insanin azalar1 dikkate alindiginda en sonda “kadem” (ayak) oldugu
icin, climlenin “Allah, cehenneme, cehennem ehlinin sonuncusunu da koyunca” seklinde
anlasilabilecegi sdylenmistir. Ibn Hibban (8. 354/965) ise, kiyamet giinii baz1 {immetler ve
icerisinde Allah’a isyan edilen bazi mekanlarin cehenneme atilacagini, hatta Allah oraya son
bir yeri koyuncaya kadar da cehennemin, “daha yok mu?” demeye devam edecegini sdylemekte
ve Araplarin yere “kadem” dediklerine isaret etmektedir. ibn Hacer daha sonra rivayetin,
cehennemden ¢ikan Miisliimanlarin yerine Allah’in kafirleri koyarak cehennemi dolduracagi
seklinde anlasilabilecegini de eklemektedir.®

Ibn Hacer, “Kulum bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira yaklasirim”*® hadisinin
izahinda Hattabi’nin rivayetin, “kim bir karig miktar1 amel yaparsa Allah’in onu katlayarak bir
zira olarak kabul edecegi ya da kulun insan1 Allah’a yaklastiran amellerinin kabul olmasi
seklinde anlasilabilecegini”®’ soyledigini aktarmaktadir. Sarih daha sonra, Kirmani’nin,
“Deliller Allah’in kosmasi ya da yaklasmasi gibi durumlarin Allah i¢in miimkiin olmadigini
gostermektedir. Bu sebeple hadis ‘kim bana az bir itaatle yaklasirsa, ben onu ¢ok sevapla
miikafatlandirir ve itaatini her arttirdiginda sevabini arttiririm.” seklinde anlasilir. Boylece

kulun Allah’a yaklagmasi itaatle ve yavas yavas gerceklesirken Allah’in kuluna yaklasmasi ise

% Buhari, Tefsiru’l-kur’an, 138. “kd a8 J 568 c4ndd puay (s e o e b o8 U 3 AL
3 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, V11, 596.

3 Buharf, “Tevhid”, 157.

37 Hattabf, 4 ‘lamu’l-hadfs, 1V, 2358.
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ameline karsilik sevap vermesiyle daha hizli bir sekilde gerceklesmis olur.”®® seklindeki

aciklamasini nakletmektedir.

Daha sonra ibn Hacer, netice itibariyle verilen sevabin keyfiyet ve miktarinin yapilan amelden
daha fazla oldugunu sdéylemistir. Hadiste de yaklagma fiili ile birlikte, keyfiyet ve miktar
bakimindan farkli 6l¢ii birimleri kullanilmistir. Rivayette, az olan 6l¢ii birimine daha fazlasiyla
karsilik verildigi igin, Allah’in kullarinin az amallerine ¢ok sevap ile karsilik vermesi bu
duruma benzetilmektedir. Sarih az olana ¢ok ile karsilik verilmesi sebebiyle bu fiillerin mecaz

ya da istiare maksadiyla kullanildigina isaret etmektedir.*

1.2.  Allah-Kul iliskisinin Mahiyetini Dikkate Alma

Ibn Hacer hadislerin serhinde Allah ile kul arasindaki iliskinin mahiyetine dair anlayis
cergevesinde yorumlar da ortaya koymaktadir. En son konu ettigimiz “Kulum bana bir karis
yaklasirsa ben ona bir zira yaklasirim.”*° hadisinin serhinde de bahsedilen iliskiye 151k tutacak
yonlere dikkat cekmektedir. Bu baglamda Hattabi’nin kulun insani Allah’a yaklastiran
amellerinin kabul olmasi** seklindeki goriisiinii aktaran ibn Hacer daha sonra, Kirmani’nin,
“Deliller Allah’in kosmasi1 ya da yaklasmasi gibi durumlarin Allah i¢in miimkiin olmadigini
gostermektedir. Bu sebeple hadis ‘kim bana az bir itaatle yaklasirsa, ben onu ¢ok sevapla
miikafatlandirir ve itaatini her arttirdiginda sevabini arttiririm.” seklinde anlasilmalidir. Boylece
kulun Allah’a yaklasmasi, itaatle ve yavas yavas gerceklesirken Allah’in kuluna yaklagmasi ise
ameline karsilik sevap vermesiyle daha hizli bir sekilde gerceklesmis olur.”*? seklindeki
aciklamasini nakletmektedir. ibn Hacer’in de benimseyerek aktardigi bu goriisiinde Kirmani,
Allah ile kulun iligkisini itaat ¢ercevesinde yorumlamaktadir. Ona gore Allah ile kulun
arasindaki iligki kullarin kendi arasinda gelistirdigi iliskiden farkli olarak itaat temellidir. Yine
Kirmani’nin yaklagimi, Allah’in kullartyla comert ve kerem sahibi bir varlik olarak bire bir

karsilik vermedigi aksine iyiliklere kat kat miikafat verdigi inancini1 barindirmaktadir.

38 Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derari, XXV, 119.
39 {bn Hacer, Fethu'l- Bari, XIIl, 514.

40 Buharf, “Tevhid”, 157.

41 Hattabf, A‘lamu 'l-hadis, IV, 2358.

42 Kirmani, el-Kevakibii 'd-Derari, XXV, 119.
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Ibn Hacer’in, “Iki kelime vardir ki bunlar Rahman katinda sevilen, dilde hafif, mizanda
agir kelimelerdir; Siibhanallahi’l-azim, siibhanallahi ve bi hamdihi.”*® rivayetini serh ederken
de benzer bir yaklagim sergiledigi goriilmektedir. Sarih, “mizanda agirdir” ifadesindeki “J&ll ”
kelimesinin hakiki manasinda kullanildigini, zira amellerin tartilirken somut halde olduklarini
sOylemektedir. Sarih, hadisin bu zikre devam edilmesine tesvik ettigini, dini sorumluluklarin
nefse agir gelmesine ragmen bu zikrin hem nefse agir gelmedigini hem de tipki mesakkatli
amellerin tartida agir bastig1 gibi agir bastigini soylemektedir. Rivayette Allah’in isimlerinden
olan “rahman” isminin kullanilmasimin Allah’in rahmetine isaret ettigini, Allah’in icerisinde
tenzih, tahmid ve ta‘zZim bulunan amellerde az bir amele bol sevapla karsilik verdigini

soylemektedir.*

Cennet ve cehennemin dolmasiyla ilgili rivayette® Ibn Hacer, “Allah, yarattiklarindan
hicbirine zulmetmez” ibaresinin cennetin, Allah’in cenneti doldurmasi icin yarattigi kimselerle
dolacagina isaret ettigini sOylemektedir. Ancak cehennemin dolmasi i¢in yeni varliklarin
yaratilmayacagini, o varliklarin yerine gegen ve cehennemi dolduran bir sey meydana
getirecegine isaret etmektedir. Ayrica sarih, sevabin amele bagli olmadigi, bilakis Allah’in,
cocuklarda oldugu gibi hicbir hayir islemeyen kimseyi de cennetle nimetlendirebilecegine dair
hadiste bir delil oldugunu soylemektedir.*® Onceki rivayetlerde Allah-kul iliskisini itaat ve
ibadet temelli olarak degerlendiren sarih, bu rivayeti ise Allah’in dilemesi halinde kuluna
karsiliks1z nimet verebilecegi inanci lizerinden izah etmektedir.

Ibn Hacer, Su‘be rivayetinde gegen “Allah ancak merhamet sahibi kullarina merhamet
eder.” (slea )Vl ¥ odbe (e il 2 ¥ ) ifadesiyle ilgili olarak “sles 1 kelimesi miibalaga sigasinda
olup “a~_” kelimesinin ¢ogulu olduguna isaret etmekte ve bu ifadenin, “Allah’in rahmetinin,
¢ok merhametli olan kimseler i¢in gegerli oldugu” anlamina geldigini belirtmektedir. Abdullah

99 ¢

b. Amr rivayetinde ise, “Merhamet edenlere Allah merhamet eder.” “ossl )’ “rahman”
kelimesinin ¢ogulu olup, igerisinde en ufak rahmet parcasi tastyan herkesi kapsamaktadir. Ibn
Hacer, “ruhema” kelimesini ¢cok merhametli olan kimseleri tazim i¢in kullanildigini, “rahmén”

kelimesinin ise affetmeye delalet ettigini ve her merhamet sahibi i¢in kullanildigini

43 Buharf, “Deavat”, 86.

44 [bn Hacer, Fethu'I- Bari, XI, 208.

45 Buhari, Tefsiru’l-kur’an, 138. V) 353 ¥ e Aiad) i g ¢ aniall 5 0 uSially < il 2 Ll clla ¢l o dnd) canlas
e oLl o ol e e il L) ) J 5 ecsobie (30 ol (n ol pm i e il sAinl) et 5 S 1) 6 a5 ol elinia
Dol ally Vg cpmny ) Lgwmny (55305 i llligh oad a1 588 ala ) iy (S i D ;U Lald el 5ha Lagiia Baa) 5 JSU 5 c(gale
" Ll day e ) O diall Wl dasT il e da s

46 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, VIII, 597.
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soylemektedir.*” Yani ona gore bu isim, Allah’in merhamet sahibi olan kullarina, az da olsa

merhamet edecegine isaret etmektedir.

“Kim gormedigi bir riiyayr gérmiis gibi anlatirsa, kiyamet giinii iki arpa tanesini
birbirine baglamakla miikellef kilmir.” rivayetinde ise ibn Hacer, Miihelleb’den nakilde
bulunmustur. Miihelleb, “Allah’in kullarini iki arpa tanesini baglamakla miikellef kilmasinin,
Es‘ariyyenin ‘teklifi ma 1a yutdk’ hususunda cevaz vermelerine delil teskil ettigini
sOylemektedir. Ayni sekilde ‘O giin incikten agilir ve secde etmeye ¢agrilirlar ancak secde
edemezler.”*® ayetinin de Esariler i¢in delil oldugunu vurgulamaktadir.” Ardindan Miihelleb’in
goriisiiyle ilgili olarak, “Allah, kimseyi giiciiniin yetmeyecegi bir seyle sorumlu tutmaz.”*°
ayetiyle istishadda bulunuldugunu ve gii¢ yetirememe durumunu ahiret islerine hamledildigini
belirtmektedir. Ibn Hacer, farkli iki goriisii naklettikten sonra, rivayetteki “teklif” kelimesinin
istilah  anlamiyla kullanilmadigini, azap etmek yerine kinaye olarak kullanildigini
sOylemektedir. Yine o, secde emriyle ilgili olan “teklif’in ise, daha dnce bu kimselere diinyada
iken secde etmeye giicleri yeterken, secde etmeleri emredildigi halde secde etmekten
kagindiklart i¢in ahirette gii¢ yetiremeyecekleri halde o kimseleri aciz birakmak, kinamak ve
onlara azap etmek maksadiyla secde etmelerinin emredildigini ifade etmektedir. Aksi halde,
kimsenin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutulmayacagim vurgulamaktadir.®® Sarih

hadisi, Allah’in kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri seylerle sorumlu tutmayacagi inanciyla izah

etmeye ¢abalamaktadir.

Allah’in kullarmin dualarini kabul edecedi inancina sahip olan Ibn Hacer, “Hz.
Peygamber gecenin ilk vaktinde uyur, sonunda kalkar namaz kilar ve yatagina geri gelirdi.”
(4318 ) aa i e Lm0 AT o siu s a5l o S)  rivayetiyle ilgili olarak, dua ve istigfar i¢in en uygun
vaktin seher vakti oldugunu sdylemekte ve bu vakitte yapilan dualarin mutlaka kabul olacagini,
edilen bazi dualarin ge¢ kabul edilmesinin, dua eden kisinin, duanin sartlarindan birisini
saglamamasindan kaynakli oldugunu sdylemektedir. Duanin kabul olmasinin sartlarini ise
yemek yenilip igilen, kiyafet giyilen yerlerden sakinmak, duada aceleci olmamak, sila-i rahimi

kesmek gibi giinah olan seyler i¢in dua etmemek olarak agiklamaktadir. Bazen duanin sartlari

47 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 158.
48 Kalem, 68/42.

49 Bakara, 2/286.

%0 {bn Hacer, Fethu’[-BarT, XI1, 428.
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saglansa da kulun maslahat1 ya da Allah'in olmasini istedigi bir is sebebiyle duaya gec icabet

edilebilecegini de sdylemektedir.!

Ibn Hacer, “Hz. Peygamber ¢ogu zaman kalpleri evirip ¢eviren Allah’a yemin olsun
diye dua ederdi.”®? rivayetini de Allah-kul iliskisi baglaminda ele almaktadir. ibn Battal (&.
449/1057), Kur’an ayetinin®, “Allah’in kiifiir ve iman1 yarattigi, Allah’m kéfirin kalbi ve
emrettigi imanin arasina girdigini, kafir’in iman etmeye gii¢ yetiremezse ona iman etmesi
hususunda fayda saglamayacagini ancak kiiflir etmesini miimkiin kilacagini, miimin kimse i¢in
ise bu durumun tam aksinin meydana gelecegini” agikca ifade ettigini sdylemektedir. Ibn Hacer
ise “kalpleri evirip ¢eviren” ifadesinin Allah’in kullarin iyi ve koti biitiin fiillerinin yaraticisi
oldugu anlamina geldigini soylemektedir. Allah’in kulunun kalbini ¢evirmesi, kulun kalbi iman
etmeyi sececekken onun kalbini kiifre yonlendirmesi ya da tam aksini yapmasidir. Allah’in
batdn fiilleri adil oldugunu séyleyen sarih, Allah’in, dogru yoldan saptirdig1 ya da yardimini
kestigi kimselerin hakiki manada bir tercihte bulunmasina engel olmadigini sdylemektedir.>*
Sarih, Allah’in kullarmin tercihlerine dogrudan bir miidahalede bulunmadigina ve kullarina

kars1 adaletli davrandig inanciyla rivayeti izah etmektedir.

51 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 492.

52 Buhari, Kader, 126. “cslall (ilia g Yy rcilay alu g adle i) o l) oS Laa 1S
53 Enfal,8/24.

% fbn Hacer, Fethu’I-Bari, XI, 514.
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IKiNCi BOLUM

PEYGAMBER VE SAHABE TASAVVURUNUN SERHE ETKISI

2.1.  Peygamber Tasavvuruna Dayah Izahlar Gelistirme

Allah’in  kullarina, emir ve yasaklarimi bildirmek iizere sectigi elgiler olan
peygamberlerin, Allah’in vahyini aktaracagi icin siradan insanlardan farkli ozelliklerinin
bulunmasi gerekmektedir. Bu 6zelliklerin baginda mucize ve ismet sifatina sahip olmalari
gelmektedir. Sahabe ise Hz. Peygamber ile muhatap olan ilk Miisliimanlar olmasi ve Islam
diniyle alakali bilgilerin onlar kanaliyla aktarilmasi, sahabeye ayr1 bir nem atfedilmesine yol

acmistir.

2.1.1. Mucize inancinin Serhe Yansimasi

Mu‘cize, sozliikte “bir seye gii¢ yetirememek™ anlamindaki “acz” kokinden tlreyen bir
isimdir. Kelam terimi olarak mucize, “peygamberin elinde, peygamberlik iddiasin1 kanitlamak
icin ortaya ¢ikan ve benzeri bir bagkasi tarafindan meydana getirilemeyen olagantistii olaylar”
seklinde tanimlanmaktadir. Mucizenin, niibiivvetini ileri siiren kisinin dogrulugunu kanitlamasi
icin bizzat iddia sahibini tasdik edecek sekilde meydana gelmesi, dogrudan ya da dolayh
bicimde ilahi bir fiil olmasi, olaganiistii bir sekilde zuhur etmesi, peygamberlik iddias1 ve
tehaddT ile birlikte meydana gelmesi gerekir.>® Mucizenin 6zellikleri arasinda iki temel husus,
mucizenin meydan okumanin pesi sira gerceklesmesi ve miisahede edilebilir olmasidir.
Peygamberlik iddiasinda bulunan peygamberlere Allah tarafindan mucizeler verilmistir. Bazi
mucizeler tartismasiz kabul edilirken bazi mucizelerin kabulii hususunda ihtilaf meydana
gelmistir. Kisilerin sahip olduklar: itikAdi tutumlar mucize tanimlarma da etki etmistir. ibn
Hacer Hz. Peygamber’in en biiylik mucizesinin Kur’an oldugunu ve baska mucizelerinin de
bulundugunu kabul etmektedir. Onun mucizeye iliskin sahip oldugu anlayis1 hadisleri anlama
ve izah sekline de yansimaktadir. Ornegin Abdullah’tan gelen “Su Peygamber’in (s.a.)
parmaklarindan pimardan cikar gibi fiskirirken gordiim.” ((JEelS & Jguy alal c (0 g elall il 3
us=l ) rivayetini izah ederken parmaktan su fiskirmasinin mutat bir durum olmadigina, normal

insanlar tarafindan meydana getirilemeyecegi i¢in bir peygamber mucizesi olduguna isaret

5 Halil Ibrahim Bulut, “Mu‘cize”, DIA, Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2020, XXX, 348-351.
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etmektedir. Hayber gazvesinde Hz. Peygamber ve ashabinin sulan tiikendiginde Hz.
Peygamber, kendisine temiz su getirilmesini istemistir. Daha sonra elini su kirbasinin igine
sokunca parmaklarmin arasindan su ¢ikmaya baslamistir. Ibn Hacer, Hz. Peygamber'in mucize
gostermek icin su istemesinin hikmetini ise, “insanlar onun bir su kaynagi kesfetti diisiincesine
kapilmasinlar diye su istemistir.” seklinde agiklamaktadir. Bir miktar suyun adetten
kendiliginden ¢ogalmasi miimkiin olmadig1 i¢in buradaki mucizenin oldukga agik bir mucize

oldugunu belirtmistir.>®

Benzer bir rivayette ise Ummii Siileym, Hz. Peygamber’in kendisine dua etmesini
istemis bunun iizerine Hz. Peygamber, “Allah’im, onun malimi arttir, evladin1 ¢ogalt. Ona
verdiklerinde bereket ihsan et ve onu cennetine koy diye” dua etmistir.>’ ibn Hacer hadisi serh
ederken, Ummii Siileym’in dogan ¢ocuklarinin ¢ogunun 6ldiigiinii haber vererek, ¢ocuklarin
6lmesinin Peygamber’in duasinin kabul olmadig1 anlamina gelmeyecegine vurgu yapmaktadir.
Peygamber’in duasina icabet edilmesini, ayrica dua ederken Ummii Siileym igin istedigi
bostanin da diger bostanlarin aksine yilda iki defa {iriin vermesini de bir peygamber mucizesi
olarak degerlendirmektedir.”® Ibn Hacer’in “gocuklarini cogalt” duasi ile ilgili yaptig1 izah
tatmin edici degildir. Zira ¢ok ¢ocugunun dogmasi ve dogduktan kisa bir siire sonra 6lmesi,
cocuk isteyen kimsenin muradina uygun degildir. Kisinin ¢ok cocuk istemesinin sebebi,
dogacak olan ¢ocuklartyla birlikte yasama istegidir. Cocuklarin dogduktan sonra 6lmesi ¢ocuk
isteyen kimse igin bir bereket degil ancak bir iiziintii sebebi olabilir. Ayrica ibn Hacer’in, Hz.
Peygamber’in duasinin kabul edilmesini de mucize ¢ergevesinde degerlendirdigi
goriilmektedir. Peygamber disindaki insanlarinda dualar1 kabul olabilecegi igin ibn Hacer’in
mucize nitelemesi, “benzeri bir bagkas tarafindan meydana getirilemeyen olaganiistii olaylar”

seklindeki mucize tanimiyla uyugsmamaktadir.

EbG Hureyre ile ilgili bir rivayette ise, Ebli Hureyre, Hz. Peygambere gelerek; ‘Ya
Rastlallah! Senden bir¢ok hadis isitiyorum ve unutuyorum.’ demistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “ridan1 yay” buyurmustur. Ebli Hureyre, ridasini yayinca Peygamber (s.a) de
elleriyle bir sey avuglayip ridanin icine atryor gibi yapmis daha sonra “ridani topla” demistir.
Ebl Hureyre, ridasini topladiktan sonra Hz. Peygamber’den duydugu hicbir seyi unutmadigini

soylemistir.>® ibn Hacer, Ebi Seleme’nin, Ebi Hureyre’den, “Bulasicilik yoktur” hadisini

% {bn Hacer, FethuI-Bari, VI, 592.
5 Buharf, “Deavat”, 47.
%8 fbn Hacer, Fethu’I- Bari, IV, 230.

$Buhari, “Ilim”, 35.
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rivayet ettigini, daha sonra ise Ebi Hureyre’nin bu hadisi unuttugunu, EbG Seleme’nin ise, “Ebi
Hureyre, bundan baska bir rivayeti unutmad1.” dedigini aktarmaktadir. Insani 6zelliklerden olan
unutmanin, peygamberler i¢in miimkiin olmadig1 ve bunun bir mucize oldugu inancina sahip
olan sarih, Peygamber’in elinin bereketi sayesinde bu 6zelliginin Ebli Hureyre’ ye gegtigini ve

bu olaydan sonra Ebii Hureyre’nin hicbir sey unutmadigina vurgu yapmaktadir.®

Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelisinden bahseden rivayette ise Ibn Hacer, “giiciim
kesilinceye kadar” (2l 2 &b is) ifadesinin hem merfu hem de mansub okundugu yoniinde
farkli goriislerin oldugunu sdylemistir. Daha sonra, Tiirbisti’nin, mansub olarak okumanin bir
vehim oldugunu, mansub okunmas1 halinde climlenin anlaminin “melek biitiin giicliyle sikt1.”
anlamma gelecegini savunduguna isaret etmekte ancak bunun isabetli bir goriis olmadigini
belirtmektedir. Hadisin zahirinden melegin Hz. Peygamber’in igine bir korku saldiginin
anlagilmakta oldugunu sdyleyen Tiirbisti, zaten vahyin baglangicinda insan biinyesinin melegin
kuvvetine giic yetiremeyecegini de ifade etmektedir. Ibn Hacer, Tiirbisti’nin gériisiinii
naklettikten sonra, Allah’in, melekle iletisim kurmasi i¢in Peygamber’i giiglendirmesinde
herhangi bir engelin olmadigint ve bunun bir peygamber mucizesi olabilecegini sdyleyerek
Tiirbisti’yi elestirmektedir.®! Burada Ibn Hacer metinde herhangi bir karineye dayanmadan bir

izah gelistirmekte ve metni Allah’in kudretine iligkin itikadina dayali olarak anlamaktadir.

Ibn Hacer, bir beser olarak Peygamber’in melekle iletisim kurmasini bir mucize
seklinde degerlendirmektedir. ibn Hacer’in bu durumu mucize olarak degerlendirmesi, yapilan
mucize tanimlariyla uyusmamaktadir. Zira bir olayin mucize olarak ifade edilebilmesi i¢in bir
meydan okumanin bulunmasi ve miisahede edilebilir olmas1 gerekmektedir. Oysa Hz.
Peygamber ile Cibril’in gériismesinin ti¢lincii bir tanig1 yoktur. Dolayisiyla meydan okumak da
s0z konusu degildir. Zaten risalet yani peygamberligin tasdikine yonelik teblig gorevi heniiz

baslamamuistir.

Ibn Ebi Hatim (6.327/938)’in Mendkibii’s-Safii'de “Allah Muhammed'e verdigini higbir
nebiye vermemistir” seklindeki Safii’den naklettigi sdzii Ibn Hacer, Allah Isa'ya 6liileri diriltme
mucizesini vermistir. Hz. Peygamber’e ise kiitiigiin sesi duyulacak kadar inlemesi mucizesini
vermistir. Kiitiigiin inlemesi Isa'nin mucizesinden daha biiyiiktiir. Ne var ki sarih kiitiigiin

inlemesinin daha bilyiik bir mucize olmasini herhangi bir gerekceyle aciklamamaktadir.%? Hz.

8 fbn Hacer, Fethu’l- Bari , I, 215.
61 fbn Hacer, Fethu’I- Bari, XII, 357.
62 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, VI, 603.
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Peygamber’in diger peygamberlerden {istiin oldugu inancina sahip olan sarih, dogal olarak
gostermis oldugu mucizenin de diger peygamberlerin mucizelerinden daha biiyiik olacagi

inanciyla hareket etmektedir.

Ibn Hacer, “Benim gordiiklerimi gériiyor musunuz? Fitnelerin yagmurun yagdigi gibi
evlerinizin arasma dokiildiigiinii goriiyorum.”5? (a8 s oS sn IO Gl 48l ga 5 )Y ) esf La 0555 da
ki) rivayetini de izah ederken, fitnelerin diismesini, ¢ok ve yaygin olmasi sebebiyle yagmurun
yagmasina benzetmektedir. ibn Hacer gelecekte vuku bulacak olaylar1 haber vermesinden
dolayi rivayeti niibiivvet alameti olarak degerlendirmektedir. Hatta Hz. Osman'in 6ldiirilmesi,
Harre vakasi ve hala meydana gelmeye devam eden olaylarin, Hz. Peygamber’in haberini
dogruladigina isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in “gdriiyorum” ifadesindeki "ru'yetin" ilim
manasinda ya da gozle géorme anlamlarina gelebilecegini sOylemektedir. Hz. Peygamber,
kibleye dogru namaz kilarken nasil kendisine cennet ve cehennem gosterildiyse ayni sekilde

meydana gelecek olan fitnelerin de gosterilmis olabilecegini ifade etmektedir.%

2.1.2. Peygamberlerin ismet Sifatina Dayah Izahlar Gelistirme

Her konuda 6zelliklede ilahi emirler uyma hususunda insanlara 6rnek olarak gonderilen
peygamberlerin, giinah islemeleri veya hataya diismeleri gonderilis amaglarina uygun
diismemektedir. Bu sebeple peygamberlikle gorevlendirildikleri andan itibaren,
peygamberlerin Allah tarafindan ilahi bir koruma altina alinmasi ve gilinah islemekten
korunmasi “ismet” sifatiyla agiklanmaktadir. Ismet sifatmnin sadece Peygamberler i¢in sdz
konusu oldugu, diger insanlar i¢in miimkiin olmadig1 sdylenmistir. Ibn Hacer asagidaki rivayeti
degerlendirirken, ismet sifatinin Peygamberler disindaki kimseler i¢in miimkiin olup

olmamasini giindeme getirmektedir:

“Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, seytan seninle genis bir yolda karsilagsa
senin yolundan bagka bir yol tutar.”® (daé e Lsd cll Y L lad WL lastl) bl L sy oudi 531 )
rivayetinin serhinde Ibn Hacer, seytanin yolunu degistirmesinden maksadin seytanin ona
ulasmak i¢in bir yol bulamamasi oldugunu belirtir. Ancak ona gore seytanin yolunu
degistirmesi Hz. Omer’in ismet sifatina sahip olmasim gerektirmez. Zira rivayette sadece Hz.
Omer ile aym yoldan gitmediginden bahsedilmektedir. Mevcut durum seytanin kendisine

vesvese vermesini engellemez. Seytanin Hz. Omer’le aym yolda yiiriimesi engellenmis ise

63 Buharf, “Fezailii’l- medine”, 3.
6 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, 1V, 95.
65 Buhari, “Bed’ii’l- halk”, 126.
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vesvese ile ona musallat olmasi da engellenmis olabilecegi seklindeki goriisii aktaran sarih bu
goriise itiraz ederek, bdyle bir durumun ismet sifatinin varligini zorunlu kilmayacagini, ancak
seytandan korunmus (hifz) olabilecegini vurgular. Ibn Hacer daha sonra, ismet sifatinin sadece
peygamberler i¢in vacip, peygamberler disindaki kimseler i¢in ise miimkiin olabilecegini
soylemektedir.®® ibn Hacer’in “ismet” sifatina iliskin goriisii islam kelaminin genel “ismet”
tanimi ile uyugsmamaktadir. Zira Ehl-i slinnet, Mu‘tezile ve Maturidiye gibi mezhepler, ismet
sifatinin sadece peygamber i¢cin miimkiin olabilecegini savunmaktadirlar. Sia’nin bazi gruplari

ise imamlarm da korunmus, masum olduguna inanmaktadir.®’

“Esneme seytandandir.”® (glasill e 3l rivayetinin serhinde ibn Hacer, “Birinize

esneme geldiginde eliyle agzini kapatsin, ulumasin, seytan giiler.”®°

seklindeki Tirmizi
rivayetine isaret etmektedir. Agz1 acik ve sesli bir sekilde esnemek, kopegin ulurken kafasini
yukar1 dikip, agzimi agip sesli sesli bagirmasina benzetilmektedir. insan bu sekilde esnerken
kopege benzemesi sebebiyle seytanin insana giilecegi sOylenmektedir. Ayrica Miislim
rivayetinde esneyen kisinin agzini kapatmamasi halinde, seytanin kisinin agzina girecegi
soylenmektedir.”® Ibn Hacer farkli rivayetleri zikrettikten sonra, seytanin insamin iginde,
damarlarinda kanin dolastigi gibi dolastigina gore hakiki olarak seytanin insanin agzina
girmesinin miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Ya da i¢ine girme fiiliyle, seytanin insana
hakim olmasinin kastedilmis olabilecegine isaret etmektedir. Zira ona gore normal sartlarda
insan Allah’1 zikrederken seytanin insan {izerinde hakimiyet kurmasi1 miimkiin degildir. Ancak
esneme sirasinda agzini agan kisi Allah’1 zikredemeyecegi i¢in esneyen kisinin agzinin eli ya
da elbisesi ile 6rtmesi emredilmektedir.”* ibn Hacer, Buhari ve Ibn Ebi Seybe (8. 235/849) nin,
Hz. Peygamber’in hicbir zaman esnemedigi ve bunun bir peygamberlik 6zelligi oldugu
goriistine eserlerinde yer verdiklerine deginmektedir. Ayrica Hattabi’nin de higbir peygamberin

esnemedigi goriisiine sahip olduguna isaret etmektedir.’?

Ibn Hacer’in, Hz. Peygamber’in, esnemedigini savunan goriisleri nakletmesinin sebebi, Hz.

Peygamber’in korunmus oldugu inancina dayanmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in esnemesi, o

% {bn Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 47.

67 Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA, TDV, islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, XXIII, 134-135.

88 Buhari, Bed i 'I- halk, 125.

69 Eb( Tsa Muhammed b. Ts& b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, Ikametii’s- salati ve ’s-stinne fih, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Sirketii’l-mektebe, Misir,1395, 310.

0 Muslim, Ziihd, 4.

1 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, X, 612.

2 fbn Hacer, Fethu’I-Bari, X, 613.
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an icin onun, Allah’1 zikretmeyi birakmasi ve agzinin agik olmasi durumunda seytanin ona
hakim olmasina sebep olabilecegi i¢in Hz. Peygamber’in ismet sifatina zarar verir. Hz.
Peygamber korunmus olsa da insanlara aktarmakla goérevlendirildigi seyleri, once kendi

nefsinde uygulayarak immetine gdstermesi gerekmektedir.

Bir baska rivayette ise “Sizden biriniz uyudugu zaman seytan onun ensesine ii¢ diigiim
atar ve her diigiimde diiglim attig1 yere vurarak, ‘uzun bir gece var yat uyu.’ der. O kisi uyanir
ve Allah’1 zikrederse, bir diigiim ¢oziiliir, abdest alirsa ikinci diigiimde ¢6ziilmiis olur. Namaz
kilarsa son diiglim de ¢oziilmiis olur. Béylece o kimse canli ve hos bir sekilde sabahlar. Eger
bunlar1 yapmazsa habis ruhlu ve uyusuk bir halde sabahlar.” ( s 13 aSaal Gl ) 48 e Uasill siay
sie &0 4U) 73 [bn Hacer, Hz. Peygamber’in Hz. Aise rivayetinde haber verildigi gibi hadisteki
tavsiyesini bizzat kendisinin de uyguladigina isaret eder. Ibn Hacer’e gore Hz. Peygamber
seytanin kendisine diigiim atmasindan miinezzeh oldugu halde bodyle bir uygulamay1
yapmasinin nedeninin, limmetine seytandan nasil korunacaklarini géstermek ve Ogretmek

oldugu seklinde yorumlanabilecegini sdyler.”*

Ibn Hacer, “seytan benim kiligima giremez.”"™ (= Jicu ¥ (asdll o)) rivayetinin izahinda
da Hz. Peygamber’in ismet sifatina vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber’in kendi suretinde ya
da kendi suretinin diginda riiyada goriilmesiyle Peygamber’in (s.a) goriilmiis oldugunu kabul
etmektedir. Eger riiyada Peygamber’in viicudu, bir evi dolduracak surette goriiliirse riiyanin
“bu evin hayirla dolu oldugu” seklinde tevil edilmesi gerektigini belirtir. Ibn Hacer, seytanin,
peygamber ya da peygamberle ilgili bir seyi temsil etmesinin veya onun kiligina girmesinin
miimkiin olmadigini soylemektedir. Seytanin, Hz. Peygamber’in kiligina girmesinin rivayete,
ismet sifatina ve Peygamber’in saygimligina ters diisecegine isaret etmektedir. Allah’in
Peygamber’i (s.a) uyanikken korudugu gibi diger biitiin durumlarda da korudugunu

belirtmektedir.”®

Ibn Hacer, serhinde “nebi’nin &zelliklerinden de bahsetmektedir. Niibiivvetin yiiksek
bir mertebe oldugunu, Allah’in niiblivvet makamini diledigi kimselere verdigini ve hi¢
kimsenin ilmi, kesfi ya da niibiivveti iistlenme yeterliligine sahip oldugu icin nebi
olamayacagini, nebi olmanin bir nimet oldugunu sdylemektedir. Niibiivvetin hasil olmasinin

ise nebinin cismi veya arazi 6zellikleriyle veyahut kendisinin nebi oldugunu bilmesiyle alakali

73 Buharf, Teheccud, 52.

" Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, 111, 27.
5 Buhard, Tlim, 33.

76 bn Hacer, Fethu’I- Bari, X, 384.
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bir durum olmadigina isaret etmektedir. Kendisine niibiivvet verilen kisiye bizzat Allah’in,
“Ben seni nebi yaptim.” seklinde haber vermesi sebebiyle tipki nebinin uyku ve dikkatsizlik
hallerinde niiblivvetinin ortadan kalkmadig1 gibi 6lmesiyle de ortadan kalkmayacagina isaret

etmektedir.””

2.1.3. Kur’an Ayetlerine Dayal izahlar Gelistirme

Islam itikadinin olusumuna katk1 saglayan iki temel kaynak, Kur’an ve hadis/siinnettir.
Bu baglamda hadislerin anlasilmasinda Kur’an’dan, Kur’an’in anlasilmasinda ise hadislerden
istifade edilmektedir. Ibn Hacer de bazen hadisleri izah ederken metnin anlam alanini ayetleri
dikkate alarak belirlemekte ve ayetle istishadda bulunmaktadir. Ornegin, Hz. Peygamber’in
“Biz sadaka yemeyiz.”(38xall JSt ¥ Ui )’ hadisini serh ederken, ibn Battal’in, sadaka olarak
verilen mallarm insanlarin “artiklar’” (zlssl) oldugu i¢in Peygamber’in (s.a) sadaka mali
yemedigine dair goriisiinii aktarmaktadir. Sarih daha sonra, sadaka almanin yoksulluktan ileri
gelecegini, peygamberin yoksul olmaktan miinezzeh oldugunu soylemektedir. Sadakanin
hediyenin aksine zengin kimselere helal olmayacagini soyledikten sonra, Allah’in,

1277° seklinde

Peygamber’inin durumunu, “biz seni yoksul bulup, zengin kilmadik m
vasfettigine isaret etmektedir.®% Goriildiigii gibi Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in sadaka alacak
kadar yoksul ve muhta¢ olmadigini sdylemekte ve bu diisiincesini “Duha” suresindeki ayet ile
desteklemektedir. Hz. Peygamber’in insanlara muhta¢ olamayacagi zira bu durumun
peygamberlik vasfiyla bagdasmayacagi anlayisiyla hareket ettigi goriilmektedir. Ayrica o,

insanlara muhta¢ olmamanmn da zenginlik anlamima gelecegini yine mezklr ayete

dayandirmaktadir.

“Corek otunda 6liim disinda her tiirlii hastaligin sifas1 vardir.” (sl JS (e eladi el gull 4a 3
Ll Y8 rivayetini izah ederken de Ibn Hacer, ¢orekotunun soguk mizagh kisileri tedavi
ettiginin yaygin bir inanis olduguna isaret etmektedir. Sarih daha sonra Muhammed b. Ebi
Hamza’ nin, “Insanlar bu hadis hakkinda konusmuslar, onu tahdis etmisler, bu hususta tip
alimlerinin goriis ve tecriibelerini kabul etmislerdir. Biz genellikle tip alimlerinin verdigi
bilgileri kabul etsek de onlarin tecriibeleri zann-1 galibe dayanmaktadir. Onlarin s6zlerini kabul

etmektense, hevasindan konugsmayanin, soziinii kabul etmek daha uygundur.” seklindeki

7 {bn Hacer, Fethu’l-Bari V1,361.
8 Buharf, Zekat, 127.

™ Duha, 93/8.

8 {bn Hacer, Fethu’l- Bari V, 204.
81 Buhari, Tib, 124.
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goriisiinii nakletmistir. ibn Hacer, ibn Ebi Hamza nin gériisiinii destekler mahiyette, hadisin
umum ifade ettigini sdylemekte ve hadisi zahirine gore anlamakta bir mahzurun olmadigini
belirtmektedir.8? Ibn Hacer’in izahi, serh ettigi metnin lafzina olabildigince bagli kalma

5383

isteginin yani sira “O, hevasindan konusmaz.”®® ayetine muhtemel bir atif igermektedir.

Maiz b. Malik’in recm edilmesi olayinda, Maiz’in durumunu mescitteyken Hz.
Peygamber’e dort defa tekrar ederek haber verdiginden bahseden hadisle®* ilgili olarak Ibn
Hacer, rivayet farkliliklarina igaret etmektedir. Bazi rivayetlerde Maiz, durumu anlatirken Hz.
Peygamber’in yaninda baska sahabilerin de bulundugu bilgisi mevcuttur. Hatta Hz.
Peygamber’in olayin hakikatini tespit i¢in sahabeye de sorduguna dair bilgiler yer almaktadir.
Ibn Hacer, konuyla ilgili KAdi iyaz’dan, “Peygamber’in, (s.a) Maiz’e ilk basta ‘sen deli misin?’
diye sormasinin amaci, sadece kendisi bildigi i¢in durumun iistiinii 6rtme istegi olabilir. Ya da
sahitlik konusunda dort sahit olmasi gerektigini sOyleyen kisilere gore dort defa sormasinin
sebebi ise Maiz’in kendi aleyhine dort defa sahitlik etmesini saglamaktir.” seklinde nakilde
bulunmaktadir. Ardindan kendi goriisiinii su sekilde ifade etmektedir: “Hz. Peygamber, Maiz’i
tek basimna duymus olsa bile, Hz. Peygamber’in hevasindan konusmadigi hususunda ittifak
oldugu icin sadece onun duymus olmasi Maiz hakkinda hiikiim vermeye yeterli olurdu.”®
Burada Ibn Hacer’in, nasil ki recm icin dért sahidin ifadesi gercegi tespit igin yeterli
goriiliiyorsa Hz. Peygamber’in tek basina soziiniin de gergegi evleviyetle ortaya koydugu
diisiincesine dayandigi anlasilmaktadir. Sarihin tavrinin  temeli ise “O, hevasindan

2586

konusmaz.”*® ayetine dayanmaktadir.

Hz. Peygamberin mescidin yapiminda beyit okuduguna dair gelen rivayetler®’ ile ilgili
olarak Ibn Hacer, Ibn Sihab ez-Ziihri’nin “Bize Peygamber’in (s.a) ‘Allah’mm ecir, ahiret
ecridir. Sen, ensar ve muhacire yardim et.” (saleall 5 Jbail¥l aa Jé 3 aY) al a¥) o) »6lll) beytinden
bagka bir beytin tamamini okuduguna dair bir hadis gelmedi.” soziinii nakletmektedir.
Akabinde, Ibnii’t-Tin’in, Ziihri’yi iki yonden tenkit ettigini de sdylemektedir. Birincisi,

.....

“recez okudu” denir, siir okudu denmez. ikincisi, limler peygamberin siir okuyup okumadig

8 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 145.
8 Necm, 53/3.

84 Buhari, Ahkam, 69.

8 bn Hacer, Fethu’I-Bari, XII, 123.
8 Necm,53/3.

87 Buhari, Ahkam, 77.
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ve bir ya da iki beyit okumasinin caiz olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Ibn Hacer,
cumhurun vezinli olarak sdylenen recezi bir siir tiirii seklinde degerlendirdiklerine isaret
ettikten sonra, Hz. Peygamber’in bu sozii kafiyeli olarak sdyledigine dair kesin bir rivayetin
bulunmadigini belirtmektedir. Hz. Peygamber’in beyit okumasinin cevazi hususunda ise, Hz.
Peygamber’in siir inga etmesinin, yazmasinin miimkiin olamayacagi, ancak okumasinin yasak

olduguna dair herhangi bir delil bulunmadigina isaret etmektedir. &

Sahabenin recez soyledigine dair gelen Enes b. Malik rivayetinde ise, Peygamber’in, (s.a)

(3 2

sahabenin yaninda bulundugu sdylenmektedir. Sarih, burada “0si)3x 7 ifadesini “recez

sOyliiyorlar”, “recez” ise bir siir tiirlidiir, diye aciklamaktadir. Daha sonra Hz. Peygamber’in,
Huneyn giinii “claall we o Ul X Y 3 WP beytini sdylemesiyle ilgili olarak Ibn Tin’in, ilim
ehlinden bazi kimselerin “x=” kelimesindeki “be” harfini kelimeyi vezinden ¢ikartmak

amaciyla fetha ile okumakta olduklarini aktarmaktadir.

Hz. Peygamber’in soziiniin recez olduguna dair farkli goriisler® serdeden Ibn Hacer bu
goriislerin i¢inde en tutarli olaninin “Hz. Peygamber bu sozii siir soylemek amaci olmaksizin
vezinli olarak sdylemistir” goriisii oldugunu belirtmektedir.®® ibn Hacer, “Hz. Peygamber’in
recez sOyledigini ifade eden rivayetlerde bahsedilen recez bir siir tiirii miidiir?”, “Peygamber
beytin tamamini m1 okudu?”, “Vezinli bir sekilde mi okudu?”, “Okurken siir okuma amaci var
mi1yd1?” gibi sorulara cevap aramistir. Ancak sahabenin recez okudugundan bahseden rivayette
kisa ve net bir sekilde recezin bir siir tiirli oldugunu sdylemistir. Bu tavrinin temel sebebi ise
“sair” vasfin1 Peygamberden izale etmektir. Cilinkii Peygamber’e (s.a.) sair diyen kimseler onun
yalanci oldugunu ifade etmek i¢in bu nitelemeyi yapmislardir. Zira sairlerin sdyledigi seylerin
¢ogu yalandir. Hatta siirin en giizel olaninin en aldatic1 oldugu da sdylenmektedir.®* Nitekim
»92 |,

Kur’an-1 Kerim’de, “Biz ona siir 6gretmedik, bu onun i¢in gerekmez de. e “O, bir sairin

8 Tbn Hacer, Fethu’I- Bari, VII, 247.

8 Peygamberin soziiniin recez olduguna dair goriisler; Birincisi, o baskasinin veznidir ve ash sdyledir. « ¥ (ol <l
Glladl xe o il WXfkincisi, recez bir siir tiirii degildir ve bu goriis reddedilmistir. Uglinciisii, bu beyit basit
kelimelerden olustugu i¢in ve beyitlerin tamami okunmadigi i¢in siir olamaz. Dérdiinciisii, Hz. Peygamber bu sozii

siir sOylemek amaci olmaksizin vezinli olarak sdylemistir.

9 fbn Hacer, Fethu’l- Bari, VI, 31.
% fbn Hacer, Fethu’I- Bari, X, 538.
92Yasin, 36/69.
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sozii degildir.”® ayetleriyle Hz. Peygamber’in siir bilmedigi ve sair olmadig: ifade edilmistir.

Ibn Hacer’in de hadisi serh ederken bu ayetleri dikkate aldig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in 6liim dosegindeyken yats1 namazini kildirmak i¢in ayaga kalktiginda
bayilip diistiigiinden® bahseden rivayetle ilgili olarak sarih, durumu aciklarken bayilmanin
uykuya benzemesi sebebiyle Hz. Peygamber icin caiz olabilecegini sdylemistir. Kendi
goriistinii destekler mahiyette, Nevevi’(0. 676/1277)nin “bayilma bir tiir hastalik, rahatsizlik

oldugu igin peygamberlere caizdir.”®

gorlisinii  aktarmaktadir. Nevevi’nin, goriistini
aktardiktan sonra bayilma ve mecnunluk arasinda bir fark bulunduguna isaret etmektedir. Ibn
Hacer’e gore, mecnunluk, bayilmanin aksine Peygamber (s.a) i¢in caiz olmayan bir kusurdur.
Bayginlik durumunda yasanan suur kaybi bayginligin bitmesiyle son bulurken, mecnunlukta
ortaya ¢ikan, insani temyiz yetisinden mahrum birakan akil bozuklugu ise kalicidir. Bu

durumda olan kisinin ilahi emir ve yasaklarm muhatabi olmas da sz konusu degildir.*® Bu

sebeple Kur’an’da da Hz. Peygamber’in mecnun olamayacag1 vurgulanmaktadir.®’

“Hz. Peygamber, gecenin ilk vaktinde uyur, sonunda kalkar namaz kilar ve yatagina geri
gelirdi.” (4318 Y o & clas Al asii5 414l ol )% rivayetiyle ilgili olarak ibn Hacer, dua ve
istigfar i¢in en uygun vaktin seher vakti oldugunu sdylemekte ve “seher vaktinde istigfar
ederler.”® ayetine isaret etmektedir. Bu vakitte yapilan dualarin mutlaka kabul olacagim
sOyleyen sarih, dua eden bazi kimselerin dualarinin biraz ge¢ kabul edilmesi onlarin dualarinin
kabul edilmedigi anlamina gelmedigini ancak duanin sartlarindan birisini saglamamasindan
kaynakl1 oldugunu sdylemektedir.'® Hz. Peygamber’in séz veya fiillerinin Kur’an’a aykiri
olamayacagi anlayisina sahip olan sarih, rivayetlerin izahinda ayetle istishad metoduna

basvurmaktadir.

2.1.4. Hz. Peygamber’in Bilinen Uygulamalarina Dayal Te’vil

% Hakka, 69/38.

% Buhari, Ezan, 138.

% Nevevi, el-Minhéc, 1V, 136.

% fbn Hacer, Fethu’l- Bar, 1, 174.
 Hicr, 15/6, 7.

% Buharf, Teheccud, 53.

9 Zariyat, 51/18.

100 Thn Hacer, Fethu'l- Bari, 111, 32.
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Ibn Hacer yer yer rivayetlerin izahinda Hz. Peygamberin o konuyla ilgili uygulamalarin:
da dikkate almistir. Ornegin Hz. Peygamberin koyun agilinda namaz kilmaya miisaade

101 jlgili olarak ibn Hacer, “bu rivayetin koyun agillarinin temiz

ettiginden bahseden rivayetle
oldugunu gostermeyecegini ancak bu hadiste deve agillarinda namaz kilmanin yasaklandigini
sOylemektedir. Sayet namaz kilmaya izin vermek temiz olmay1 gerektirseydi, deve agilinda
namaz kilmanin yasaklanmasi deve idrarinin necis olmasini gerektirirdi” demektedir. Hig
kimsenin bu ikisi arasinda bir fark oldugunu séylemedigini buradaki izin ve yasagin temizlikle
ilgili olmayan bir seyden kaynaklandigini sdylemektedir ki bu da koyunun cennet bineklerinden
olmasi, devenin ise seytandan yaratilmasidir.}%? Hattabi ise rivayeti izah ederken Safii’den su
sekilde rivayette bulunmustur; koyun ve deve agillar arasinda bir fark bulunmamaktadir. Zira
bevl ve digki arasinda bir fark yoktur, hepsi de necistir. Deve seytandandir soziiyle kastedilen,
devenin kinci ve asi olmasidir. Devenin yaninda namaz kilan kisi devenin kagma ya da tekme
atma ihtimalinden emin olamadigindan dolayi tedirginlik sebebiyle namazda yanilabilir veya
namazini bozabilir. Araplar asi olan her seyi (2,) seytan olarak isimlendirmislerdir. Ancak
koyun huysuzlandigi zaman sakin ve yavas hareket etmesinden dolay1 boyle bir tehlikeden emin
olunmustur.1® Bu sebeple farkl rivayetlerde koyun bereket ve cennet mahlukatindan olan bir
hayvan olarak vasfedilmektedir. Safii, fikih¢1 bir tavir takinarak hadisin izahinda necaset

meselesini 6n planda tutmus ve Araplarin dilsel kullanimlarin1 da dikkate alarak hadisi

aciklamaya caligmistir.

Ibn Hacer ise, hadisteki gerekgenin necaset meselesi olmadigini, Hz. Peygamber’den
nakledilen bagka hadislere dayanarak ifade etmektedir. Hadisin tevilini koyun ve devenin
tabiatlar1 cercevesinde yapmak yerine hadislerde kullanilan cennet ve seytan anlatimlari
tizerinden yapmaktadir. Oysa sarih, Hz. Peygamberin beni Ureyne kabilesinden gelenlere, deve
idrar1 igmelerinden bahseden rivayette!** deve idrarin1 necaset meselesi iizerinden ele almakta

ve deve idrarinin necis oldugunu sdylemektedir.1%

Bir diger rivayette ise, Ebu Hazim, Sehl Ibn Sa‘d es-S4‘idi’nin, insanlar kendisine Hz.
Peygamber’in yarasinin ne ile tedavi edildigini sorduklarinda, soyle soyledigini duymustur:

“Bunu benden daha iyi bilen kimse kalmadi. Ali, Uhud giinii kalkanina su doldurarak

101 Buhari, Vudu‘, 56.

102 Thn Hacer, Fethu'l- Bari,1,342.
103HattabT, Medlimii’s-Siinen,1,148.
104 Buhéari, Vudu®, 56.

105 Tbn Hacer, Fethu'I- Bari, 1, 338.
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getiriyordu. Fatima da Rastlullah’in yiizinden kani siliyordu, kan bu sekilde durmayinca, bir

hasir parcasi alinarak yakildi ve Hz. Peygamber’in yarasina bastirildi.”1%

Ibn Hacer, bu hadisin tedavi olmanin mesru olduguna, yaralara pansuman yapilmasinin ve
harplerde kalkan kullanilmasinin Hz. Peygamber yaptigi i¢in bunlarin tevekkiile engel
olmadigina delalet ettigini sOylemektedir. Ayrica peygamberlerin, ecirleri artsin, dereceleri
yiikselsin, kendilerine tabi olan kimseler, musibetlere karsi sabirda peygamberlerini 6rnek alsin
diye peygamberler diinyadayken bazi agri, yaralanma ya da hastalik gibi sikintilara maruz
kalabileceklerine de isaret etmektedir.®” Tbn Hacer, Hz. Peygamber’in “daglama” ile tedaviden
nehyettigine dair gelen rivayetleri'® dikkate almaksizin sadece Hz. Peygamber’in savas aninda

yaptig1 bir uygulamaya dayanarak yorumda bulunmaktadir.

Bir baska rivayette ise, Hz. Peygamber’in, toplumda miinafik olarak bilinen Ibn
Seliil’lin cenaze namazini kilmak istemesi iizerine Hz. Omer; “Allah onun cenaze namazini
kilmani yasaklamisken sen onun cenaze namazini mi kilacaksin.” diye itirazda bulunmustur.
Ibn Hacer, namazin mutlak olarak nehy edildigi manasiyla gelen rivayetin bazi kimseler
tarafindan hadisin ravilerinin bir vehmi olarak degerlendirildigini, bazilar1 tarafindan ise Hz.
Omer’in bu konuda 6zel bir nehye muttali oldugunu seklinde anlasildigini sdylemektedir.
Kurtubi ise; Hz. Omer’in aklina ilham tiiriinden bir sey gelmis ve Tevbe suresi 113. ayetini bu
sekilde anlamis olabilecegini dile getirmektedir.!% Sarih bahse konu ayetin, olay meydana
geldikten sonra nazil oldugunu ve Hz. Peygamber’in Miinafik{in suresi 6. ayetindeki ifadeyi
muhayyerlik ifadesi olarak anladig1 i¢in cenaze namazini kildigin sdylemektedir.!*® bn Hacer,
Hattabi’den sdyle bir nakilde bulunmaktadir. “Hz. Peygamber’in, Ibn Seliil’{in cenaze namazini
kilmasinin sebebi, Ibn Seliil’iin oglunun kalbini hos tutmaktir ciinkii oglu silih bir kimsedir.
Eger Hz. Peygamber, namaz kilmay1 kabul etmeseydi, bu durum ogluna kars: bir hakaret ve Ibn
Seliil’tin kavmi i¢in bir utang vesilesi olurdu. Burada peygamber iki durumdan daha giizel
olanin1 yapmustir.” Akabinde Ibn Battal’in, “Ibn Seliil’iin imam zay1ft” gériisiine yer veren ibn
Hacer, ehl-i hadisten bazilarinin, Hz. Peygamber, Ibn Seliil’iin cenaze namazini kildirdig1 icin
onun Miisliiman oldugunu onaylama yoluna gittiklerini, onun hakkinda gelen, mevcut durumla

celisen agik, sarih ayet ve hadisleri gérmezden geldiklerini ve bu hususta doyurucu, net bir

106 Buharf, Megaz, 101.

107 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bari, VII, 373.
108 Buharf, Tib, 3.

109{bn Hacer, Fethu'l- Bari, VIII, 334.
10 {hn Hacer, Fethu'l- Bari, VII, 335.
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aciklama yapmadiklarini sdylemektedir.!*! ibn Hacer, Hz. Peygamber’in ayette gegen “‘yetmis
defa istigfar etsen” ifadesini “muhayyerlik” olarak anladigini ifade etmektedir. Aksi halde Hz.
Peygamber, Allah’in emrine karsi gelmis olacagi i¢cin ve Hz. Peygamber’in Allah’a karsi
gelmesi, Peygamberlik makami agisindan problemli olmasi sebebiyle sarih, Hz. Peygamberin

uygulamasini da dikkate alarak tevilde bulunmaktadir.

2.1.5. Hz. Peygamber’in Efdaliyeti inancinin Serhe Yansimasi

Hz. Peygamber bazi 0Ozellikleri sebebiyle bazen {immetinden bazen de diger
peygamberlerden daha iistiin kabul edilmistir. Bu temel kabuliin etkisini ibn Hacer’in hadisleri
izah bigiminde de gorebiliriz. Mesela Hz. Peygamber’in ashabii visal orucu tutmaktan
nehyettigi'!? rivayeti izahinda bunun bir 6rnegini gdrmek miimkiindiir. Sarih, rivayetteki
“Rabbim beni yedirip iciriyor” ifadesiyle ilgili olarak farkli goriislere yer vermektedir. ilk
olarak yedirip icirmenin Hz. Peygamber’e Allah’tan 6zel bir lituf oldugu ve orug tuttugu
gecelerde Allah katindan kendisine hakiki manada yiyecek ve igecek verildigi goriistinii
aktarmaktadir. Ardindan Ibn Battal ve onunla ayn1 gériisii benimseyen bazi kimselerin “Eger
Peygamber (s.a) geceleri yedirilip igiriliyorsa o halde Hz. Peygamber’in tutmus oldugu orucun
“visal orucu” olamayacagina isaret ettiklerini belirtmektedir. Ayrica bagka rivayetlerde gegcen
“JLi113 jfadesini dikkate alarak fiilin giindiiz gerceklestigine isaret etmektedir. Eger yeme igme
eylemi hakiki manada olursa o halde Hz. Peygamber giindiiz yemek yedigi i¢in oruglu olamaz

i”

demislerdir. Bu itirazlara su sekilde cevap verilmistir; rivayetler arasinda “<w” lafz1 tercihe
sayandir. Yeme ve igme eyleminin mecaz olarak yorumlanmasi da gerekmemektedir. “J&i”
lafzinin ise mecaz olarak anlagilmasi evladir. Ibn Hacer’e gore, Hz. Peygambere bir ayricalik
olarak cennetteki yiyecek ve iceceklerden verilmesi, onun orucunu bozmamaktadir zira dini
miikellefiyetlerin bazilar1 Peygamber igin gegerli olmayabilir. Ornegin diinyada iken altin
kaplarin kullanilmas1 haram iken Peygamberin kalbi altin tas icerisinde yikanmustir. Ibnii’l-
Miineyyir ise, dini ahkama gdre orucu bozan yemegin mutat olan yemek oldugunu, cennetten
cikan yemegin siradan bir yemek olmadigini ayrica bu yemegin yenmesinin bir fiil olarak
gerceklesmedigini, tipki cennet ehlinin cennette yiyip igmesi gibi miikafat ve liituf olarak
meydana geldigini ve bu tiir liituflarin ibadetleri iptal etmeyecegini vurgulamaktadir. Bazilari

ise yeme ve igmenin hakiki manada degerlendirilmesinde bir mahzur olmadigini, Peygamber’in

(s.a.) geceleyin cennet yiyeceklerinden yedirilip icirilmesi, ona has bir durum olup visal

11 {bn Hacer, Fethu'l- Bari, V111,336.
12 Buharf, Savm, 37. (s ) enday il ) caSlie cad Gl 1B cJual 55 el 11516 <) sl 55 ),
13 (e )y enday T ) aSie cand ) 0B Jual 53 @) 1) 6 o) sl 53 Y)



29

orucunu bozmayacagmi soylemislerdir. Ibn Hacer’e gére Hz. Peygamber, “Ben sizin gibi
degilim, Rabbim bana yedirip igiriyor” derken normal insanlardan farkina isaret etmektedir.
Ciinkii normal insanlar yiyip ictiklerinde visal oruglari son bulmus olur ancak Hz.
Peygamber’in yemegi suret ve mana bakimindan mutat yemeklerden farkli oldugu igin visal
orucuna zeval gelmemis olur. Ibnii’l-Miineyyir (6. 683/1284), Hz. Peygamber’in visal
orucundayken yiyip igmesi, uyuyan bir kimsenin uyanincaya kadar uyku esnasinda kendini tok
hissetmesine benzetmektedir. Uyuyan kisi uyandiginda, uyku esnasindaki tokluk hissi nasil
ortadan kalkiyorsa Hz. Peygamber de visal orucunu birakinca aglik hissi ortaya ¢ikar. Ancak
bahsedilen durum orucu ve visali bozmaz, hasil olacak sevabi1 da eksiltmez. Cumhur ise
yedirilip igirilmenin, yeme ve igmeden neset eden “giic, kuvvet” anlaminda mecazen
kullanildigin1 sdylemektedir. Yani ona yiyip igen kisinin kuvvetinin verildigi, bu bakimdan
ibadette herhangi bir yorulma ya da gii¢siizliik hissetmedigi anlamina gelmektedir. Ya da baska
bir yonden Allah, Hz. Peygamber i¢in onu yeme igmeden alikoymayacak bir tokluk ve suya
kanma hissi yaratir. Bu sayede aclik ve susuzluk hissetmez. Cumhurun iki goriisii dikkate
alindiginda birinci goriise gore aclik ve susuzlukla beraber dayanma giicii verilir, ikinci goriise
gore ise tokluk ve suya kanma hissiyle beraber bir kuvvet verilir. Ibn Hacer, cumhurun birinci
goriistinlin daha agir bastigini ¢linkii oru¢ tutma ve visal ibadetinin ruhunun aglik oldugunu
ifade etmektedir. Daha sonra da Hz. Peygamber’in aglik hissettigi goriisiinii desteklemek i¢in

karnia tas sarip dolastigin aktaran rivayetlere de yer vermektedir.*!*

“Benim ve diger peygamberlerin durumu, giizel bir ev yapip da bir tuglasimi eksik
birakan kimsenin durumu gibidir. Insanlar o eve girdiklerinde evi begenirler, keske su tuglanmn

113 rivayetini izah eden Ibn Hacer, ciimlenin siyakina bakildiginda,

boslugu olmasaydi derler.
tuglanin acikca goriilen bir yerde oldugunu ve binanin tamamlanmadigii belli ettigini
sOylemektedir. Daha sonra Miislim rivayetinde, “binanin kdselerinden birinde bir tugla eksik

olmasa”116

seklindeki rivayet farkliligina deginen sarih, Hz. Peygamber’in seriatinin
tamamlayict ve iyilestirici oldugu, diger seriatlarin da kendi nebilerine nispetle eksiksiz
oldugunu vurgulamaktadir. Son olarak, hadiste insanlarin anlamasini kolaylastirmak igin darb-

1 mesele yer verildigine, Hz. Peygamberin, peygamberlerin sonuncusu oldugu icin ve dini

114 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, 1V, 207-208.
115 Byhari, Menakib, 186.

116 Muslim, Fezail, 7.
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seriatlar kendisiyle kemale erdigi i¢in diger peygamberlere olan iistiinliigline isaret edildigini

vurgulamaktadir. 1!’

Ibn Hacer, “Bir dost edinecek olsaydim, Ebi Bekir’i dost edinirdim. Ancak Islam
kardesligi daha yiicedir.” 8 (Juail a3yl 5 a0 (S5 Sla 453a5Y Syla 1335 <€ ) rivayetinin izahinda
da Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiin oldugu inanciyla hareket ettigi
goriilmektedir. Rivayetteki “halil” kelimesinin, © saslldlalidiaadl dlaall ” kelimeleriyle es
anlamli m1 yoksa farkli anlamlar m1 ifade ettigi tartistlmistir. Dil alimleri “4a)” kelimesinin en
yiiksek riitbe oldugunu sdylemislerdir. Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in, “Rabbimden baska halil
edinecek olsaydim...” soziinden dolay1 “halil” mertebesinin en yliksek mertebe oldugunu ve
Hz. Peygamber’in insanlardan bir “halil” edinmedigi anlamina geldigini soylemektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’in immetinden, Hz. Aise, Hz. Eb Bekir, Hz. Fatima ve diger kimselerle olan
iliskisini “muhabbet” olarak nitelendirmektedir. Daha sonra, Hz. Ibrahim’in “halil” olarak, Hz.
Peygamber’in ise “muhabbet” ile nitelendirilmesinin bir mahzurunun olmadigini
sOylemektedir. Zira Hz. Peygamber’de iki 6zellik birlikte bulundugu i¢in “mahabbet” vasfinin
“halil” vasfindan daha {istiin oldugunu ve Hz. Peygamber’in iki yonden de Hz. Ibrahim’den
daha iistiin oldugunu sdylemektedir.*'® Ibn Hacer’in bir baska yerde ise, Hz. Peygamber’in, Hz.
Isa’dan daha iistiin oldugu inanciyla izahta bulundugu gériilmektedir. Ibn Ebi Hatim’in “Allah
Muhammed'e verdigini hicbir nebiye vermemistir” seklindeki Safii’den naklettigi sdzii ibn
Hacer, Allah’1n Isa’ya dliileri diriltme mucizesi, Hz. Peygamber’e ise kiitiigiin sesi duyulacak
kadar inlemesi mucizesini verdigi ve kiitiigiin inlemesinin Isa'nin dliileri diriltme mucizesinden

daha biiyiik bir mucize oldugu seklinde agiklamaktadir.

Ibn Hacer, bazen Hz. Peygamber’in sadece kendine has ozellikleri sebebiyle iistiin
olduguna isaret ederken bazen de ilimmetine verilen ayricaliklar sebebiyle sahip oldugu
listiinliiklere de isaret etmektedir. Ornegin “Allah’in bazi kullarini cehennemden ¢ikarmak
istediginde, Meleklere onlar1 ¢ikarmalarini emrettiginde, melekler o kimseleri alinlarindaki
secde izlerinden tanir”*?° rivayetini izah ederken, Ibn Battal’dan da nakilde bulunmaktadir. Tbn
Battal, miinafiklarin diinyadayken Miisliimanmis gibi davranarak, Miisliimanlardan

faydalandiklarini ve bu durumun ahirette de devam edecegini zannettiklerine isaret etmektedir.

17 {bn Hacer, Fethu’I-Bar, VI, 559.

118 Byhari, Ashabu’n-nebf, 5.

119 Tbn Hacer, Fethu'I-Bar, VII, 23.

120 Buhari, Rikak, 117.  ca sa s o AUl el e ) al) ¥ o gy OIS G3ae ez 53 0 211 e S ez 530 0 9115
JM\)'S%J@\QAJS‘UJ DLl et aga g e sl HUT LaDlay agl 58 yaid”
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Ancak Allah’in Miisliimanlar1 “girre ve tahcil”*?

ile miinafiklardan ayirdigini ve miinafiklar
icin “girre ve tahcil” in olmadigini sdylemektedir. Ibn Hacer ise, “girre ve tahcil”in sadece
Muhammed timmetine has oldugunu séylemektedir. Miinafiklar diinyada iken ibadet etmeleri
sebebiyle onlarda da girre ve tahcil var ise de Allah onlarin nurunu séndiirdiikten sonra bu

Ozellikler onlardan izale edilmis olacagina deginmektedir.

2.2. Sahabe Tasavvuruna Dayali Izahlar Gelistirme

Iman etmis olarak Peygamber’i (s.a) goren ve Miisliiman olarak &len kimseler
hadisgilere gore “sahabi” olarak tanimlanmaktadir. Sahabe Hz. Peygamber’in ilk muhataplari
ve dinin sonraki nesillere aktarimini saglayan en dnemli kusaktir. Sihhati konusunda birtakim
elestiriler olsa da Hz. Peygamber’in “insanlarin en hayirlis1 benim asrimda yasayanlardir. ..”1%2
hadisi, sahabenin Islam kiiltiiriinde gii¢lii bir otoriteye sahip olmasina katki saglamistir. Bu
sebeple Ibn Hacer, riayetleri serh ederken bazen sahabenin sdziinden hareketle

degerlendirmelerde bulunmakta, bazen de kendi izahinin isabetli olduguna isaret etmek i¢in

sahabenin yaklasimini sahit gostermektedir.

Omegin, “Zeynep bint Cahs hakkinda hicap ayeti inmis ve Zeynep icin et ve ekmekten
olusan bir diigiin yemegi verilmistir. Zeynep, diger Peygamber eslerine viinerek, ‘Allah beni
gokyiiziinde nikahladi.” demistir. 123 (&8l (a1 34 e e aabily ¢ paa of G5 8 lasll 41 &5
sl b Jal A &) 08 ks kg adle e 0 sls e %48) rivayetinde, [bn Hacer, Allah’n
belli bir mekana girmesi, orada bulunmasi miimkiin olmadig: i¢in hadiste gegcen ‘“sema”
kelimesinin zahiri anlaminin disinda kullanildigini ifade etmistir. Sarih, gokyiiziiniin Allah’a
nispet edilmesinin, gokyiizlinlin diger varliklardan daha iistlin goriilmesi sebebiyle, Allah’in

zatiin ve sifatlarinin yiiceligine isaret etmek maksadiyla yapildigini sdylemektedir.1?

Sarih, Zeynep bint Cahs’in, sonradan sifatlara iliskin belirginlesmis soyut diisiinceye
sahip oldugunu varsayarak bir yorum gelistirmektedir. Halbuki ilk Musliman nesil olan

sahabede, soyut algilama 6n planda degildi. Bu yaklagim, ilerleyen donemlerde ortaya cikan

121 Muhammed Hasan Abdu’l-Gaffar, Serhu Kitabu 't-Tevhid li Ibni Huzeyme 1V, 27. « gl & Galal) oo 33l
o gpa sl e 058 138 5 cda i) g ) o sSh Jaaaill (Garre, abdest almaktan dolayi alinda olusan beyazlik igin, Tahcil
ise, yine abdest almaktan dolay1 el ve ayakta olusan beyazligi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

122 Byhari, Sehedat, 171. ;Rivayetin detayh tahlili igin bkz. Selahattin, Aydemir, /lk Miiskiman Nesillerin
Ustiinliigii Diisiincesi ve “Insanlarin En Hayirlist Benim Asrimda Yasayanlardir.” Rivayetinin Tahlil ve Tenkidi,
Doktora Tezi, Ankara, 2017.

123Buhar, Tevhid, 125.

124 Tbn Hacer, Fethu'l- Bari, XII1, 412.
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sorunlar sebebiyle, kelam ilmi ve felsefe, Allah’1 tanimlarken, Allah’1 ne olmadig: {izerinden
“tenzihi yaklagim” ile tanimlamaya c¢aligmistir. Tanimlarda soyutlamalar agir basmaktadir.
Ciinkii Allah, insana ne kadar az benzerse o kadar ulu, yiice ve noksanliktan uzak olmus olur.
Hz. Peygamber, Muaviye b. Hakem’in kolesine, “Allah nerede?” diye sordugunda, “Allah
semadadir.”!? diye cevap vermis, bunun iizerine Rastlullah herhangi bir itirazda bulunmadan,
cariyenin miimin oldugunu sdylemis ve efendisinin onu azat etmesini istemistir. Cariye rivayeti
sahabenin Allah tasavvurunu ortaya koyan en acgik orneklerdendir. Ahmed b. Hanbel (6.
241/855),1% fbn Kudame el-Makdisi (6. 620/1223)'?" ve Zehebi (6. 748/1348)'28 gibi alimler
Allah’in semada oldugunu ispatlamaya yonelik deliller iceren eserler telif etmislerdir. Bahse
konu eserlerdeki izahlar incelendiginde, Ibn Hacer’in ifade ettiginin aksine, Zeynep bint Cahs

“sema” kelimesini bizzat zahiri anlaminda kullanmistir.

Ibn Hacer’in, sahabenin adaletine ve asla yalan sdylemeyeceklerine dair inancini ortaya
koydugu “Peygamber’in (s.a) parmaklarindan suyun pinar gibi fiskirdigini gordiim.” ( o< sad
Ol JEdS axlall)1? rivayetinde ise KAdi Iyaz da bu olayin pek ¢ok sahabe tarafindan haber
verildigini, sahabenin olayla ilgili bir ihtilafa diismedigi ve bir itirazda da bulunmadigini
aktarmaktadir. Tbn Hacer ise, sahabenin yalan iizere birlesmekten ve yalana karsi sessiz
kalmaktan miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir.’®® ibn Hacer, sahabenin yalan iizere
birlesmeyecegi ve yalana karsi sessiz kalmayacagini vurgularken, ayni1 zamanda sahabenin

adaleti inanc1 iizerinden Hz. Peygamber’in mucizesini de ispatlamaya ¢alismaktadir.

“Allah'tan bagka ilah olmadigina dair sehadet edinceye kadar insanlarla savagmakla
emrolundum.” (1sl s ol B o @)L hadisini agiklarken ibn Hacer, "< <" lafzinin "

4) 5 «I" (Allah bana emretti.) seklinde anlasilmasi gerektigini ¢iinkii Hz. Peygamber’e Allah'tan

125 Mislim, Mesacid, 7.

126 Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, el-Red ale I-cehmiyye ve z-zenadika,
Daru’s-sebat, 147.

121 Ehu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdist, /shdtu
sifati’l-uliiv, Mektebetii’l- ulam ve’l-hikem, Medine, 1409, 19.

128 Semsiiddin Eb( Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Gaymaz ez-Zehebf, el-Uliiv li’I-aliyyi’I-gaffar fi
sahihi’l-ahbér, Mektebetii evzai’s-selef, Riyad, 1416. Zehebi, eserin tamaminda Allah’n ars da ya da semada
olduguna dair rivayetleri bir araya getirmistir. Ayrica ayni amaca hizmet etmesi i¢in “Kitdbu l-ars ve el-Erbain fi
sifati rabbi’l-alemin adinda iki eser daha kaleme almustir.

129 Buhari, Esribe, 114.

130 Thn Hacer, Fethu'l- Bari, 111, 34.

181Byharf, iman, 14.



33

baska emir verecek kimsenin bulunmadigini sdylemistir. Ayni1 sekilde bu lafzin sahabeye
kiyasla kullanildiginda da "emerani Rastlullah" anlamima geldigini belirtmektedir. Her ne
kadar tabiin i¢in baska bir miictehidin goriisiinii savunmak miimkiin olsa da sahabenin kendisi
miictehid oldugu i¢in baska bir miictehidin hiikkmiinii savunmayacagini sdylemektedir.3? Sarih,
Hz. Peygamber’in dini konulardaki emirleri sadece Allah’tan, sahabenin ise Hz.

Peygamber’den aldig1 inancina dayali izahlar gelistirmektedir.

1133 ayetinin

Iman edip de imanlarma zuliim karistirmayanlar “alla agiley | suals al 5 ) gial (23
izahinda Ibn Hacer Hattabi’nin, sahabeye gére sirkin zuliim olarak isimlendirilemeyecek kadar
bliyiik bir sey oldugunu bu sebeple sahabenin ayetteki "zuliim" kelimesini diger glinahlar olarak
anladiklar1 seklindeki goriisii aktarmaktadir. ibn Hacer daha sonra Muhammed b. Ismail et-
Teymi’den, iman ve sirkin bir arada bulunmasinin miimkiin olmayacagi goriisiini
nakletmektedir. Sahabenin iman ettikten sonra dinden donmedigi, bu sebeple miirtet
olmadiklari, kiifre diismedikleri, miinafiklik etmedikleri, zahiri ya da batini olarak da olsa

sahabede sirk ve iman sifatinin bir arada bulunmasinin miimkiin olmadig1 agiklamasini

naklettikten sonra bu goriisiin daha anlaml1 ve daha isabetli oldugunu belirtmektedir.!3

Ibn Hacer, kiblenin degismesi rivayetiyle (seael 3 35l clS s cull Jd aa LS ) )18)135 jlgili
aciklamada bulunurken Allah’in, Hz. Peygamber’in istegini herhangi bir sual olmaksizin kabul
etmesinin Hz. Peygamber’in Allah katinda ne kadar degerli olduguna isaret ettigini
sOylemektedir. Ayrica sahabenin Hz. Peygamber’e, kible degismeden once Beyti'l-Makdis’e
dogru namaz kilanlarin durumunu sormasini ise sahabenin din konusunda ¢ok hirsli olmas1 ve

din kardeslerine kars1 ¢cok sefkatli olmas1 olarak degerlendirmektedir.*®

Hz. Ali’'nin Hayber’de savas sancagii almasindan bahseden rivayette ise, Hz.
Peygamber, yarin sancagi Allah ve Rasilii’niin sevdigi bir adam ya da Allah ve Rastlii’nii
seven bir adamin alacagini sdylemis ve ertesi giin sancagt Hz. Ali almistir.!3” ibn Hacer,
rivayette hakiki bir sevginin varligindan s6z edilmekte oldugunu ve biitiin Miisliimanlarin Allah

ve Rasllii’nli sevme konusunda Hz. Ali’ye ortak olduklarini belirtmektedir. Daha sonra “Eger

132 {pn Hacer, Fethu’l- Bari, |, 76.
133 En’am 6/82

134 Tbn Hacer, Fethu'l- Bari, 1, 88.
135 Buhari, Iman, 17.

136 Tbn Hacer, Fethu'l- Bari, 1, 98.
137 Buhari, Ashabu’n-nebf, 18.
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Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin™!3®

ayetine atifta bulunarak, Hz. Ali’nin
Hz. Peygamber’e tam bir sekilde uydugunu ve bu sebeple iman alameti olan “Allah sevgisiyle”
nitelendirildigini ima etmektedir. Ayrica sarih, Hz. Omer’in “Peygamber (s.a) Ali’den razi
olarak vefat etti.” soziinii de aktarmakta ve Hz. Ali’nin hilafete geldigi donemde, aralarindaki
bazi problemlerden dolayr Muaviye disinda herkesin ona biat ettigini de aciklama geregi

duymaktadir.13®

Bir bagka rivayette ise Ebli Hureyre’nin Hz. Peygamber’le yasadigi, “ ‘Ya Rastilallah!
Senden bir¢ok hadis isitiyorum ve unutuyorum.” dedim. O da, ‘ridan1 yay.” dedi. Ridami
yaydim. Peygamber (s.a) de elleriyle bir sey avuglayip ridanin igine atiyor gibi yapti, sonra

‘topla’ dedi. Ridami topladim ve ondan sonra hicbir sey unutmadim.”4°

seklindeki hadiseyi
nakleden sarih, Hz. Peygamber’in elinin bereketi sayesinde “unutmama” 6zelliginin Eb(
Hureyre’ye gectigini ve bu olaydan sonra Ebli Hureyre’nin hi¢bir sey unutmadigina vurgu

yapmaktadir.

Benzer bir rivayette ise Ebl Hureyre, Zeyd b. Sabit ve bir kisi daha Hz. Peygamber’in
huzurunda iken, Peygamber (s.a) onlardan dua etmelerini istemis ve dualarina &min demistir.
Ebl Hureyre, en son dua etmis ve “Allah’im iki arkadagimin istediklerini ve unutulmayan bir
ilim istiyorum.” demistir. Hz. Peygamber’in, “4min” demesi lizerine diger iki sahabe “bizde

ayni seyi istiyoruz ya Rastilallah deyince Hz. Peygamber, “Devsli geng sizi gecti.” demistir. 14!

Ibn Hacer, EbQi Hureyre ’ye verilen ilmin ona has olduguna, Peygamber’in kendisine dua
etmesi, ridasinin i¢ine elini koymasi sebebiyle bir bereket elde ettigine ve ilmi unutmadigina

isaret etmektedir.

Hz. Omer’e hitaben sdylenen “Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, seytan
seninle genis bir yolda karsilagsa mutlaka yolunu degistirir.” (\sé \Slu oUasill oLl Lo sy ol (o3
dad e lad allu ) 18)12 rivayetini serh eden Ibn Hacer, seytanin baska bir yol tutmasinin sebebi
olarak Hz. Omer’in cok cesur olmasi ve kendisine zarar vermesinden korkmasi olarak

degerlendirmektedir. Hz. Omer’in seytanin yolundan ayrildigini, dogru yolu tuttufunu ve

138 Al-i imran, 3/31.

139 Tbn Hacer, Fethu'I- Bari, VII, 72.
140 Byhari, Tlim, 35.

141 Buhari, Itisam, 108.

142 Buhari, Bed‘ii’1-halk, 1199.
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seytanin isteklerinden her zaman yiiz cevirdigini ifade etmektedir.}*® Ona gore, Hz.
Peygamber’in, Hz. Omer icin boyle bir sey sdylemesi onun igin bir fazilet ve iistiinliiktiir.
Seytanin onunla karsilaginca yolunu degistirmesinden maksat seytanin ona ulagsmak i¢in bir yol
bulamamasidir. Ancak rivayette sadece Hz. Omer ile seytanin ayn1 yoldan yiiriimediginden
bahsedilmektedir. Seytanin, kendisiyle ayni yolda yliriimemesi ismet sifatina sahip olmasini
gerektirmez. Zira aym yoldan gitmemeleri seytanin Hz. Omer’e musallat olmasmna engel
olamaz. Taberani (6. 360/917), Hafsa rivayetindeki ‘Seytan Omer ile karsilasinca yiiziistii

*144 ifadesini, Hz. Omer’in din ve hak konusundaki katilig1 ve bu halinin devamliligi

kapanir
olarak yorumlamis daha sonra seytanin Hz. Omer’i gériince kactigini sdylemistir. Kadi Iyaz
(6.544/1149) ise, Hz. Omer seytanin yolundan ayrildigi, dogru yolu tuttugu ve seytanin sevdigi
seylerden uzak durdugu i¢in darb-1 mesel olarak kullanldigini sdylemistir. ibn Hacer biitiin bu

yorumlar1 naklettikten sonra, KAdi Iyaz’in yorumunun daha isabetli oldugunu belirtmistir.

143 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irsddii’s-sari, Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye,Musir, 1323, VI,
101.
144 Tbn Hacer, Fethu'I- Bari, VI, 47.
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UCUNCU BOLUM

KULTUREL INANC VE ANLAYISIN SERHE ETKIiSi

Kiiltiir, bir toplumun tarihsel siireci igerisinde iirettigi, maddi ve manevi degerlerini
olusturan, her tiirlii gelenek, yasayis ve inanisi kapsayan degerler toplamidir. Kiiltiir insana bir
anlam sunar. insanmn icerisinde yasadig1 toplumun dilinin genetik kodlari, insanin anlamasini,

anlam diinyasin1 etkiler. Bu sebeple kiiltiiriin en 6nemli tasiyicisi dil kabul edilmektedir.

Din, bir yandan kiiltiire anlam katarak onu insa ederken diger taraftan kiiltiirle iligkisine
gore sekil alan bir unsur olabilmektedir. Kiiltiir ve dinin arasinin net olarak ayrilmasi miimkiin
goriinmemektedir. Bu durum Islam i¢in de gecerlidir. Zira dinin uygulamaya yonelik kisimlari
Kur’an ve siinnet ile biiyiik oranda agiklansa da anlama ve kavramaya yonelik olan kisimlarinin

anlasilip izah edilmesinde kiiltiir olduk¢a etkili olmustur.

3.1. Kadin Algisinin Serhe Yansimasi

Hadisler ve diger biitiin metinler anlasilabilmek i¢in metin disindan destek almak
zorundadirlar.!®® Yani sarih, serh ettigi metni anlasilir kilabilmek i¢in, anlamin belirlenmesinde
etkili olan igerisinde yasadigi canli ortami, kiiltiiri, metne dahil etmesi gerekir. Zira iginde
yasanilan kiiltiir, toplumun anlama diizeyini ve metinle iliskisini belirler. Ibn Hacer’in de
“Israilogullart olmasayd: et kokusmazdi, Havva olmasayd: hicbir kadin kocasma ihanet
etmezdi.” () leas) B (a3 o eloa Yol 5 aalll idy o sl s 1)@ rivayetini izah ederken
icerisinde yasadigi toplumun kiiltiirel degerlerinden yararlandigi goriilmektedir. Sarih’e gore
Hz. Havva biitiin canlilarin annesi olarak kabul edildigi icin Havva olarak isimlendirilmistir.
Higbir kadin kocasina ihanet etmezdi s6zii, Hz. Havva’nin agagtaki meyveyi yemeyi, Hz.
Adem’in aklina diisiirdiigii ve yemesine sebep olduguna atifta bulunmaktadir. Seytan meyve
yemeyi Hz. Havva’ya cazip gostermis, o da Hz. Adem’e giizel gostermistir. Hz. Havva biitiin
kadinlarin anasi1 oldugu i¢in dogan kadinlar ondan bir damar, huy “&_s"alirlar. Bundan dolay1

kadnlarin fiili ya da kavli olarak eslerine ihanet etmeyeceklerinden emin olunamaz. Thanetten

145 Walter J. Ong,(1982) Sézlii ve Yazili Kiiltiir,( Cev. S. Postacioglu) Metis Yayinlari, Istanbul.
146 Buhari, Enbiya, 1212.
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kasit zina degildir. Ancak meyve hususunda nefsi arzularina meylettigi ve Hz. Adem’e bunu
giizel gosterdigi icin bu bir ihanet olarak sayilmistir. Daha sonra gelen her bir kadinin ihaneti

Havva sebebiyledir.”*4

Ibn Hacer hadisi izah ederken, Havva’nin ihanetini, seytanin onu kandirdig1 gibi,
kendisinin de Adem’i kandirmasi olarak tarif etmektedir. Olayin anlatildigi Kur’an ayetlerine
bakildiginda ise hep ikili (w) siga kullanilmaktadir. Higbir ayette Havva’nin Adem’i
kandirdigina dair bir delil bulunmamasinin yani sira ayette “Ey Adem, sana ebedilik agacini ve
hi¢ eskimeyecek bir saltanati gostereyim mi?” denilerek, Adem’e hitap edilmektedir. Ayrica
Hz. Havva biitiin kadinlarin anast oldugu i¢in dogan kadinlarin ondan bir damar, huy
“&oe"almalar1 sebebiyle, diger biitlin kadinlarin ihanetinin sebebi olarak Hz. Havva’nin
gosterilmesi Hristiyanliktaki “asli giinah” inancim ¢agristirmaktadir. Ayrica Ibn Hacer’in

tutumu “hicbir giinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez.”*8

ayetine de ters diismektedir.
Rivayeti izah ederken herhangi bir ayet ya da hadise bagvurmayan sarihin, rivayeti kiiltiirel
anlayisa tabi kilarak izah etme ¢abasina girmis olmasi muhtemeldir. Zira “Haksiz yere

149 rivayetini izah eden Ibn Hacer,

oldirillen her nefiste, Adem’in ilk ogluna bir pay vardir.
“J«l” kelimesinin miikafat ya da glinahin katlanmasi anlamlarina geldigine isaret etmektedir.
Daha sonra helal olmayan bir seye yardim etmenin de haram olduguna isaret eden sarih kim
koti bir stinnet ortaya koyarsa onun giinahi ve kendinden sonra ayni fiili yapanlarin giinahi da
ona yazilir hadisini nakletmektedir. Ancak bu hadisin daha sonradan giinahindan tevbe
etmeyenler igin gecerli oldugunu soylemektedir.’®® Sarih, Kabil rivayetini izah ederken,
Kabil’in giinahindan pisman olup tevbe ettigi imasinda bulunmaktadir. Ancak Hz. Havva’da

1

giinahindan tevbe etmis'® olmasima ragmen daha sonraki kadinlarin ihanetinin sebebi olarak

Hz. Havva’y1 gostermektedir.

“IImin azalip cehaletin artmas1 ve kadinlarin gogalmasi kiyamet alametlerindendir.” (
sl S5 5 Jeall Jeday g alall Jiy of delid) Lol i o4e) 192 geklindeki kiyamet alametleriyle ilgili rivayetin
izahinda Ibn Hacer, fitnelerin ¢cogalacagi, bunun bir sonucu olarak savaslarin artacagi, savasa

erkekler katildig1 i¢in erkeklerin sayisinin azalip kadinlarin sayisinin artacagi seklinde yorumlar

147 {bn Hacer, Fethu’I-Bar, VI, 368.
148 Fatr, 35/18.

149 Buhari, Cenaiz, 79.

150 Thn Hacer, Fethu'I-Bar?, XI1, 193.
151 A‘raf, 7/23.

152 Byhari, ilim, 43.
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yapildigin1 nakletmektedir. EbGi Abdi'l-Melik'in, fitnelerin artacagi, fetihlerin ¢ogalacagi, dul
kadinlarin artacagi ve bir erkege birden fazla kadin diisecegi seklindeki yorumunu
aktarmaktadir. Daha sonra ise, “kadinlarin sayisinin ¢ogalmasinin tek sebebi baslica kiyamet
alameti olmalaridir.” diyerek bu yoruma itiraz etmektedir. Ciinkii ona goére, Allah ahir zamanda
erkek cocuklariin azalmasini, kiz ¢ocuklarinin sayisinin artmasini takdir etmistir. Kadinlarin
cogalmas, ilmin ortadan kalkmasi ve cehaletin ortaya ¢ikmasina uygun bir alamettir.*®® Ibn
Hacer’in yasadig1i orta ¢agda kadin egitiminin yaygin olmamasi, kadinlarin sayisinin
artmasinin, dogru orantili olarak cehaleti de arttiracagi goriisiinli benimsemesine sebep olmus
olabilir. Ancak o, Allah’in ahir zamanda, erkeklerin sayisinin azalip, kadinlarin sayisinin

artmasini murat ettigi yoniindeki goriisiinii ne ile temellendirdigini agiklamamaktadir.

Ugursuzlugun “at, kadin ve evde” oldugundan bahseden rivayetle ilgili olarak ( a3l L)
A A lall g el 5 il 8) Tbn Hacer, iki 6nemli sarihten nakillerde bulunur. Buna gére Ibnii’l-
Arabi, “Eger Allah ugursuzlugu bir seyde yaratmis ise bazi adetlerden (davranis sekli) dolay1
bu ili¢ seyde yaratmis olabilir. Ayrica ugursuzlugun sadece {i¢ nesneye nispet edilmesi
yaratiliglar1 sebebiyle degil adet, gelenek sebebiyledir” demektedir. Mazeri ise “Allah,
gercekten ugursuzlugu yarattiysa, su ili¢ seyin ugursuz olmaya daha layik oldugunu, zira
insanlarin bu {i¢ seyin diger varliklara nazaran daha fazla ugursuz oldugunu diisiindiiklerini
belirtmektedir. Ibn Hacer daha sonra, Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber, cahiliye déneminde
insanlar bunlar1 ugursuz sayarlardi.” seklindeki s6ziinii EbG Hureyre’nin yanlis anladigini
sOyleyerek itiraz etmesinden bahisle bu konuda EbGi Hureyre’ye itiraz edilmemesi gerektigini,
zira diger sahabeden gelen sahih rivayetlerle Ebl Hureyre’nin rivayetinin g¢elismedigini
sOylemektedir. Ayrica o, bazi kimselerin rivayetleri “Hz. Peygamber’in, insanlarin ugursuzluk
hususunda sahip oldugu inanglar1 haber vermek amaciyla boyle sOylemistir” seklindeki
tevillerinin sahih hadislerin siyakiyla uyusmadigma da isaret etmektedir. Sarih, Ibnii’l-
Arabi’nin “Hz. Peygamber, insanlarin simdi ve ge¢gmiste sahip olduklar inanglart haber vermek
icin degil, insanlara neye inanacaklarini dgretmek i¢in gonderilmistir.” soziinii naklederek,
onun bu goriisiinde isabet ettigini belirtmektedir.’>* Ne var ki ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Hz.
Peygamber’in genel vazifesinin tabiatina dair bir diisiinceyi ¢ok spesifik bir olay ya da konusma
icin delil olarak zikretmektedir. Oysa bahsedilen tarzda Hz. Peygamber’in yeri geldiginde

tasviri bir konuya temas etmesi mimkunddr.

153 Tbn Hacer, Fethu'I-Bari, 1,145.
154 Tbn Hacer, Fethu'l-Bari, VI, 61.
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3.2. Sayilarin Esrarina Dair inancin Serhlere Yansimasi

Islam kiiltiiriinde ve daha 6nceki dini kiiltiirlerde sayilarin énemli bir rolii vardir. Her
saymin gizli anlam ve etkileri bulunmaktadir. Ozellikle tek sayilara yiiklenen pozitif anlamlar,
zamanla tek sayilara kutsallik atfedilmesine ve tanriyla iliskilendirilmesine yol agmistir.!®
Islami kiiltiirde tek sayilara anlam yiiklenmesi temelde Hz. Peygamber’in sozlerine dayanr.
“Allah tektir, teki sever” hadisi bu anlayisin en temel kaynaklarindandir. ibn Hacer, yedi say1si
ile ilgili bir tedavi sekli oldugunu ifade eden pek ¢ok rivayetin var oldugunu, yedi sayisinin
hikmetini sadece Allah ve Allah’in bilmesini murat ettigi kimselerin bildigini sdylemektedir.
Tedavi edici olma 6zelliginin disinda da pek ¢ok rivayette yedi rakaminin bulunduguna,
Araplarin yediyle siirli olmayan, ¢ok sayida vuku bulan olaylarla ilgili olarak da yedi sayisini
kesret, ¢cokluk anlaminda kullandiklarina isaret etmektedir. Daha sonra “Kim, sabahleyin yedi
tane acve hurmasi yerse, aksama kadar ona zehir ve sihir tesir etmez.” ( &lad g mbaal (10
552)1%8 rivayetiyle ilgili olarak Ibn Kayyim (6.751/1350)’den, Medine hurmasmin bazi
ozelliklerini saydiktan sonra, a¢ karnina yenildigi takdirde mide kurtlarini 6ldiirdiigiini
aktarmaktadir. Ibn Hacer, Ibn Kayyim’in agiklamasindan aslinda acvenin sadece midedeki
kurtlardan dolay1 olusan zehri ortadan kaldirdiginin anlasilmasi gerektigini, ancak lafiz olarak
“nefy sigasinda nekira” kullanilmas1 sebebiyle haberin umum ifade etmekte oldugunu ve biitiin
zehirler seklinde anlasildigini belirtmektedir.®” Sarih, Hz. Peygamber hurmanin bu tiiriine
bereket duasi ettigini, acve hurmasinin igerisinde sifa oldugunu ve acvenin onu yiyen kisiyi
sthir ve zehirden korumakta oldugunu sdylemektedir. Nevevi ise, acvenin sabahleyin ve yedi
tane yenilmesinin, namazlarin sayis1 ya da zekat miktarindaki gibi hikmetini sadece Sari’in
bildigi durumlardan oldugunu belirterek, yedi sayisinda bir hikmet ve fazilet olduguna inanip
iman etmemiz gerektigine isaret etmektedir.'® Hz. Peygamber, 6liim ddsegindeyken Uizerine
yedi kirba su dokiilmesini istedigi rivayetle (<8 aa (o e V8 » ) ilgili olarak Ibn Hacer, Hz.
Peygamber’in, iizerine yedi defa su dokiilmesi, daha 6nceden zehirlendigi icin bu zehrin
etkisiyle bayginlik gecirdigi donemlerde gerceklestigine isaret etmektedir. Bu baglamda sarih,
kopegin artiginin necis oldugunu kabul etmeyen bazi kimselerin, yedi defa yikama emrindeki

hikmetin, kaba bulasan kdpegin salyasindaki zehri ortadan kaldirmak oldugu yoniindeki

155 Annemarie, Schimmel, (2003), Sayilarin Gizemi, Cev.: Mustafa Kopiisoglu, 2. Basim, Istanbul 2000,

s. 20-25.

156 Buhari, Tibb, 140.

157 Tbn Hacer, Fethu'l- Bari, X, 245.

1%8 Ebu’l-Hasen Ndreddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari, el-Herevi, Mirkdtii'I-Mefatih, Daru’-fikr, Beyrut,
1422, V11, 2705.
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iddialarmna da isaret etmektedir. Ibn Hacer, “c_i a0 terkibindeki yedi sayisinin hikmetini,
bu sayinin zehir ve sihrin zararlarini ortadan kaldirma 6zelligine sahip olmasiyla aciklarken
kopegin yaladigi kabin yedi defa yikanmasinin hikmetini de kaba bulasan kdpegin salyasindaki

zehrin ortadan kaldirilmasina baglamaktadir.*>®

Ibn Hacer, zehrin etkisini kaldirmanin yani sira dua ederken de yedi sayisinin
kullanilmasinin bir hikmeti oldugu inancini tagimaktadir. Mesela su rivayete yaklasiminda bu
durum gozlemlenebilir: “Sahabiler yolculuk esnasinda bir kavme misafir olmak istemisler
ancak kavim onlar1 agirlamay1 kabul etmemistir. Daha sonra kavmin lideri hayvan sokmasi
sonucunda zehirlenmistir. Kabile {iyeleri, sahabeden yardim istemisler, sahabe ise belli miktar
erzak ve koyun vermeleri karsiliginda yardimci olmay1 kabul etmistir. Daha sonra sahabilerden
biri kavmin reisi i¢in Fatiha okunmus ve hayvanin soktugu yere okuyanin tikirigi
siiriilmiistiir. Bu uygulama sonrasinda reis sifa bulmustur.” Ibn Hacer rivayeti izah ederken,
Cabir rivayetinde Fatiha’nin yedi defa okundugunun agikca belirtildigine isaret etmektedir. ibn
Ebi Hamza’nin, rukyede teflin (tiikiiriikle karisik okuma) Kur’an okunduktan sonra yapildigini
zira okumadan sonra tiikiiriilen tiikiiriikkte bir bereket oldugunu ve okumanin bereketinin izerine
tiikiiriik siiriilen organlara gegmesi icin boyle uygulandigim sdyledigini aktarmaktadir.*®® fbn
Hacer, Hz. Peygamber’in vefat ettigi hastalig1 esnasinda yaptigi uygulamadan bahseden hadis
baglaminda da onun yatmadan once Felak ve Nas Sirelerini okuduguna, avug i¢ine iifledigine
daha sonra elini yiliziine ve viicudunun ulasabildigi kisimlarina siirdiigiine dair Ziihri’nin

aciklamalarina temas etmektedir.6!

3.3. Seytan Tasavvurunun Serhe Etkisi

“Insanlara musallat olarak onlar1 dogru yoldan saptirmaya ¢alisan ruhani varlik.”%2
seklinde tanimlanan seytanin, gaybi bir varlik olmasi insanlar tarafindan farkli sekillerde
algilanip degerlendirilmesine yol a¢gmustir. Miisliiman kiiltiirde seytanin vasiflart ayet ve
hadisler dikkate alinarak belirlenmeye ¢alisilmistir. Kur’an ve hadislerde ser ve kétiiliiglin
temsil ve telkincisi, insanin en biiyiik diigmani olarak tanimlanan geytan, biitiin kotii fiillerin de

musebbibi kabul edilmektedir.

159 Tbn Hacer, Fethu'I- Bari, VIII, 131.

160 Thn Hacer, Fethu'l- Bari, 1V, 456.

161 Thn Hacer, Fethu'I- Bari, VIII, 131.

182 flyas Celebi, “Seytan”, DIA, TDV, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, XXXIX, 101.
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Nitekim ibn Hacer, “Uyudugunuz zaman kandillerinizi séndiiriin. Zira seytan boylelerine yol
gostererek boylesi igler yaptirarak sizi yakar.” (12 e o3 Jia Ju gUarlll gl aSal jus | siakald Siad 1)
288 ,ad) rivayetinde bu duruma sebep olanin ve fareyi fitili siiriiklemeye sevk edenin, insanin
diismani seytan oldugu seklinde agiklamistir.'®® Ayetlerde, hadislerde ve Islami kiiltiirde seytan,
insanin en biiyiik diismani olarak tarif edilmektedir. insan viicudunda kanim akt181 gibi dolastig,
insanlar1 aldatip saptirdigi, unutulmamasi gereken bazi énemli seyleri unutturdugu, insanlar
arasinda bozgunculuk ¢ikardigi, insanin yaptig1 ya da insana karsi yapilan biitiin koti fiillerin
miisebbibi oldugu zikredilmektedir. Bu goriiste seytan, fareyi yonlendirmis olsa da neticede
insana zarar vermek igin boyle bir yola bagvurdugu anlayisi mevcuttur. Seytanin bitin
kotiiliiklerin miisebbibi olarak goriilmesi dolayli olarak seytana miistakil bir varlik atfetmeyi de
icermektedir. Ibn Hacer’in bir diger rivayette de seytan: miistakil bir varlik olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Huzeyfe’nin naklettigi rivayet su sekildedir; “Rastilullah’la
beraber yemek yiyecegimiz zaman o, yemege dokunmadan yemege elimizi siirmezdik. Yine
bir giin onunla beraber yemek yiyecekken, Rastlullah yemege baslamadan, kiiclik bir kiz
cocugu hizlica geldi ve besmele ¢ekmeden hemen elini yemege uzatti; fakat Rastlullah onun
elini tuttu. Daha sonra ayni1 sekilde bir bedevi ¢ikip geldi; Rastilullah onun da elini tutarak sdyle
buyurdu: Seytan Allah’in ismi zikredilmeden baslanan yemege katilmak ister. ( Jaiw GUarlll )
A anl S3 &1 1Y) alakall), O, yemege katilmak igin bu kiigiik kiz ¢ocugunu getirdi. Fakat ben elini
tuttum. Sonra bu bedevi sayesinde yemege katilmak i¢in onu getirdi, onun da elini tuttum.
Allah’a yemin olsun ki seytanin eli, onlarin eliyle birlikte elimdeydi.”***Rivayetin farkl
tariklerinde gelen kiz ¢ocugu ve bedevinin sanki arkasindan birisi itiyormus gibi hizlica
geldikleri ifade edilmektedir. ibn Hacer, bu haberin zahirine goére yorumlanmasinin daha uygun
oldugunu zira seytanin hakiki manada yemek yedigini ve aklin bunu bagka tiirli
yorumlamasinin miimkiin olamayacagini sdylemektedir. Ona gdre haber de seytanin yedigini
aciklamaktadir, tevile gerek yoktur.®> O, bu izahlarinda rivayetleri, cismani varliklarin iligkisi
tizerinden ele almaktadir. Seytani miistakil bir varlik olarak degerlendiren sarih, peygamberin

seytani acik¢a gorebilecegi ve ona temas edebilecegi inancini da tagimaktadir.

Bir baska rivayetin izahinda ise seytanin peygamberler tarafindan yaratildig: hal {izere

goriilebilecegine isaret etmektedir. “Seytan namazimi bozmak igin diin aksam aniden geldi.”*6®

rivayetini serh ederken ibn Hacer, Hz. Aise’den gelen rivayette, “Hz. Peygamber’in, seytan:

163 Tbn Hacer, Fethu'l- Bari, XI, 86.
164 Miislim, Esribe, 102.

165 Thn Hacer, Fethu'l- Bari, 1X, 523.
166 Buharf, Salat, 99.



42

tutup yere ¢arptim ve bogazini siktim, hatta dilinin soguklugunu elimde hissettim” dedigini
aktarmaktadir. Ibn Battal ve digerlerinin ise rivayeti, Hz. Peygamber’in seytani asli suretinde
gordiigii ve bunu Peygamber’e has bir durum olarak yorumladiklarini dile getirmektedir. Daha
sonra Ibn Hacer bu goriisii destekleyerek, peygamberin disindaki insanlarin seytani yaratildig
surette gérmelerinin miimkiin olmadigin1 sdylemekte ve gerekce olarak “seytan ve yandaslari

sizin onlar1 gérmeyeceginiz yerden sizi goriiriiler”'®” ayetini gostermektedir.6®

“Sabaha kadar seytan sana yaklasamaz.” rivayetinin izahinda ise ibn Hacer, Ebi
Hureyre’nin, yakaladigi seytanin insan suretinde oldugunu ancak Hz. Peygamber’in
yakalamaya niyet ettigi seytanin ise, Hz. Siileyman’in emrindeki seytanlar gibi asli suretinde
oldugunu sdylemektedir.!®® Her iki rivayette de Ibn Hacer, insanlar tarafindan seytanin
yaratildig1 surette goriilemeyecegi bunun peygamberlere has bir durum oldugu inancini

pekistirmeye ¢alismaktadir.

“Esneme seytandandir.” (oHasi) (e <36) rivayetinin serhinde [bn Hacer, Tirmizi’nin
tahric ettigi “Birinize esneme geldiginde eliyle agzini kapatsin, ulumasin, seytan giiler.”%’°
seklindeki rivayete isaret etmektedir. Bu baglamda sarih, agzi agik ve sesli bir sekilde esnemek,
kopegin ulurken kafasini yukar dikip, agzin1 acip sesli sesli bagirmasina benzetildigini, insan
tarif edilen sekilde esnerken kdpege benzemesi sebebiyle seytanin insana giileceginin haber
verildigini belirtmektedir. Ayrica, esneyen kisinin agzini kapatmamasi halinde, seytanin kiginin

171 Miislim rivayetine isaretle Ibn Hacer, farkli rivayetleri

agzina gireceginden bahseden
zikrettikten sonra, seytanin insanin i¢inde, damarlarinda kanin dolastig1 gibi dolastigina gore
hakiki olarak seytanin insanin agzina girmesinin miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Ya da
icine girme fiiliyle kastedilenin insana hakim olmasi seklinde de anlasilabilecegini sdylemistir.
Normal sartlarda insan Allah’1 zikrederken seytanin insan {izerinde hakimiyet kurmasi miimkiin
degildir. Ancak esneme sirasinda agzini agan kisi Allah’1 zikredemeyecegi i¢in esneyen kisinin

172

agzinin eli ya da elbisesi ile drtmesi emredilmektedir.'’? Tbn Hacer i¢ine girme ifadesiyle insani

etkilemesinin kastedilebilecegini sodylemekle birlikte yaptigi yoruma bir biitiin olarak

167 Ac‘raf, 7/27.

168 {hn Hacer, Fethu - Bari, |, 555.

169 Thn Hacer, Fethu'l- Bari, 1X, 57.

170 Tirmizi, es-Siinen, Tkdmetii’s- salah ve’s- siinne fih, 310.
71 Muslim, “Zihd”, 4.

172 Tpn Hacer, Fethu'I-Bari, X, 612.
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bakildiginda seytan ile ilgili anlatimlar1 onu miistakil bir varlik olarak tasavvur ettigi

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in Kadir gecesinin zamaninin hafizasindan kaldirildigini ifade ettigi
soziiyle ilgili de Ibn Hacer seytan1 miistakil bir varlik olarak degerlendirmektedir: “Size kadir
gecesini haber vermek icin ¢iktim.” hadisini (o} e 5 Cmdsd (M 5 O (a3 a8l ALL oS 5AY Ca A
&SI sa )13 izah ederken Ibn Hacer, "rufiat" lafziin "hangi giin oldugu hafizamdan kaldirild:"
seklinde yorumlandigini ve bu goriisiin itimat edilen, inanilan bir goriis oldugunu
soylemektedir. Boylece kadir gecesi Peygamber’e unutturulmustur. Sarih, Peygamber'in (s.a.)
unutturulmasina sebep olan olayi su sekilde anlatmaktadir; aralarinda husumet bulunan iki kisi
bagirarak ve hakli olduklarini iddia ederek Peygamber’in (s.a.) yanina geldiler. Hz. Peygamber,
onlarn yaninda seytan da vardi. Ben de unuttum demistir. ibn Hacer Kadi Iyaz’in, husumetin
manevi ceza ve mahrumiyetin sebebi oldugu yoniindeki goriisiinii naklettikten sonra, seytanin
bulundugu mekandan bereket ve hayrin kalktigini sdyleyerek, dolayli yoldan unutmanin sebebi

olarak seytana isaret etmektedir.}’*

“Gece karanhig1 ¢okiince cocuklarinizi digar1 ¢ikarmaymn.” ( Jll) zia IS | Jalll il 13
M s Gelaludll (4 ¢ aSiua 1588)17° rivayetinin izahida Ibn Hacer, Ibnii’l-Cevzi’nin, “Bu saatte
cocuklara seytanin musallat olmasindan korkulur.” goriisiinii nakletmekte ve korkmanin
sebebini, “Seytanlar yanlarinda tasidiklari necaseti yeryiiziine dagildiklarinda takilmasi
miimkiin olan kisilere takarlar. Kiigiik yastaki cocuklar seytandan korunacaklar zikirleri de
bilmedikleri i¢in seytanin aksam karanlifinda cocuklara musallat olmasindan korkulur.”
seklinde a¢iklamaktadir. Ayrica sarih, seytanlarin aksam yeryliziine dagilmasinin hikmetini ise,
seytanin giindiiz rahat hareket edememesi, aksam karanliginin seytani giicleri bir araya

getirmesi sebebiyle seytana daha rahat hareket imkam vermesiyle agiklamaktadir.*’®

Ibn Hacer, “Ademoglunun hepsine dogdugu anda seytan dokunur. Cocuk seytanin
dokunmasindan dolay1 bagirarak aglar. Meryem ve oglu bundan miistesnadir.” (2515« a3 i (e Lo
Ll mie e clasdll Gue e s e Jgiund algy (pa gl 4 Y)Y rivayetini izah ederken, gocugun
dogarken aglamsina sebep olan elemin sadece seytanin dokunmasindan kaynaklandigini

sOylemektedir. Bu dokunmayla birlikte seytanin insana musallat olmaya bagladigini ancak

173 Buhari, “Fazlu Leyleti’l-kadr”, 47.
174 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, 1, 113.
175 Buhari, “Bedu’l-halk”, 4.

176 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 341.
177 Buhari, Ehadisii’l-enbiya, 164.
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Allah’in Hz. Meryem’in annesinin duasinin bereketi sebebiyle Hz. Meryem’i ve oglu Isa’y1
seytandan korudugunu belirtmektedir. Hz. Meryem’in annesi, “Allah’im onu ve ziirriyetini

seytandan koru.” diye dua etmistir. Meryem’in de Isa’dan baska ziirriyeti yoktur.'’8

Ibn Hacer, seytan1 konu eden rivayetlere yaklasiminda seytani soyut fakat miistakil bir varlik
olarak gordiigli anlasilmaktadir. Kimi sahabilerin seytan1 gérmesinden bahseden haberleri,
seytanin gergek suretinde goriilmesinin ancak peygamberler i¢in s6z konusu oldugu, baska
birinin gdérmesinin ise ancak seytanin insan seklinde goriinmesiyle gerceklesebildigi seklinde
izah eder. Ibn Hacer rivayetleri izah ederken lafizlara biiyiik 6lciide bagl kalmaya dikkat
etmektedir. Dolayisiyla sembolik ve mecazi okumalar daha az goriilmektedir. Bu durum onun

lafza yiikledigi anlamla dogrudan ilgilidir.

3.4. Sehitlik Anlayisina Dayah Serh
Allah yolunda can veren kimseleri ifade etmek i¢in “sehid” kavrami kullanilmaktadir. Sehadet
dlgiileri toplumdan topluma degismektedir. Olen kisiye sehit muamelesi yapilip yapilmayacag

icerisinde yasanilan toplum tarafindan belirlenmektedir.

“Miisliimanin Allah yolunda aldig1 her yara, kiyamet giiniinde yeni a¢ildig1 andaki sekli
iizere kan fiskirryor gibi olur; rengi kan rengi, kokusu misk kokusudur.”*”® hadisiyle ilgili
olarak, “Allah yolunda her yara” ifadesiyle Miisliimanin diger yaralar1 disarida birakilmstir.
Kiyamet giinii yaranin ilk sekli gibi olmasinin hikmeti, yara sahibinin faziletine, ona zulmeden
kisinin (kotl) fiiline sahitlik etmesidir. Yaranin giizel kokusunun mahser halki icerisinde
yayilmasmin hikmeti de yara sahibinin faziletini gdstermek icindir. Bundan dolayr Islam

180 fbn Hacer sehidin

ahkamina gore sehit olan kisinin yikanmasi gerekmedigi bilinmektedir.
yikanmamasini, mahgerde sehit oldugu hal {izere bulunmasi, insanlarin onun bu durumuna sahit
olmast, onun bu durumunun da zulmeden kisinin kétiiliigiine bir delil olmasina baglamaktadir.
Sehidin yikanmamasinin diger bir hikmeti ise kanin su ile temasi esnasinda rengi ve kokusunda
degisiklik meydana gelecegi i¢in misk olma Ozelligini yitirmesidir. Sarih hikmetin tespitini
peygamberin Uhud sehitleriyle ilgili uygulamasina dayanarak yapmaktadir. Ciinkii Uhud
sehitlerinin defin ameliyesinde Hz. Peygamber, sehitlerin ikiser ikiser defnedilmesini, Kuran’

daha fazla bilen sahabinin lahdin i¢ tarafina koyulmasini ve her birinin yikanmadan kanlari

178 Ton Hacer, Fethu 'I-Bar, VI, 470.

179 Byhari,Cihad ve’s-siyer, 18. 05l sl 5 Aalill a sy el ¥ aliaws A alS; e alef dll 5 ol Qa8 2al A1 Y o s (53 5
Sl e 7 M 5 ol

180{bn Hacer, Fethu’I- Bari, |, 345.
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icerisinde gomiilmelerini emretmistir. Sehitleri kabre indirirken: “Ben bu kimseler iizerine
kiyamet giinii bir sahidim.”*®! buyurmustur. Bir baska rivayette ise, Cabir’in babast Uhud
savaginda sehit edilmis ve daha sonra babasinin bir bagkasiyla beraber ayni mezara
konulmasindan rahatsizlik duyan Cabir’in babasini oradan ¢ikartip baska mezara koydugu,
babasini alt1 ay sonra mezardan ¢ikardig1 halde sadece kulak memesinde kii¢lik bir bozulma
oldugunu sdyledigi anlatilmaktadir.’®? Ibn Hacer, topragin Cabir’in babasinin cesedini
clriitmemesini bir keramet olarak degerlendirmekte ve cesedin topragin iginde kalmasina

ragmen bozulmamasini sehitlik makamina baglamaktadir.*®

“Nefsim elinde olana yemin olsun ki oruglunun agiz kokusu, misk kokusundan daha
guzeldir."8 rivayetini izah eden Ibn Hacer, “cudll z, e cubl” ifadesinden oruglunun agiz
kokusunun, sehadet kanindan daha iistiin oldugunun anlasildigint sdylemektedir. Ciinkii baska
rivayetlerde sehidin kani “misk kokusu”na benzetilmektedir. Ancak “—s1” Kelimesinin
“cukli” ism-i tafdiliyle birlikte kullanilmasi, orug tutmanin, sehit olmaktan daha iistiin oldugu
anlamina gelemeyeceginin de asikar oldugunu ifade etmektedir. Fakat misk ve agiz kokusunun
asillarina bakildiginda, kanin aksine agiz kokusunun asil itibariyle temiz kabul edildigini,
bundan dolay1 asil itibariyle temiz olanin koku olarak da daha giizel kabul edilmesinin miimkiin

olabilecegini sdylemektedir. %

181 Buhari, Cenaiz,1344.

182 Buhari, Cenaiz, 93.

183 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bard, 111, 217.

184 Byhard, Savm, 24. “claall 73 ) (30 (Mo dll 2ie bl ailall ad Caglad oay a5 5
185 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari, 1V, 106.
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Ibn Hacer, serhinin bagka bir yerinde ise, “Miisliimanin Allah yolunda aldig1 her yara, kiyamet
giiniinde yeni acildig1 andaki sekli lizere kan fiskirtyor gibi olur; rengi kan rengi, kokusu misk
kokusudur.” rivayetiyle ilgili izahta bulunurken, Buhari’nin'®® bu hadisi misk’in temizligine
dair delil olarak kullandigina isaret ectmektedir. Zira schit kaninin misk kokusuna
benzetilmesinin, saygi ve hiirmet gostermenin bir ifadesi oldugunu sdylemektedir. Ayica misk
kokusu necis olsaydi onunla “temsil” yapilmayacagina, necis olanla temsil yapmanin da hos
olmayacagina isaret etmektedir.’®” ibn Hacer’in bir onceki rivayette misk kokusu ve oruglunun
ag1z kokusunu asillari itibariyle degerlendirirken ve asil itibariyle kanin necis kabul edildigine
isaret ederken bu rivayette ise sOz sanatlar1 ve Buhari’nin eserinde yer vermesi Uzerinden

degerlendirmektedir .

188 jz7ahinda

Savas durumu disinda da sehit kabul edilen kisilerden bahseden rivayetin
ise, Ibn Hacer’in sehitlerin aym isimle (sehit olarak) isimlendirilmelerine ragmen fakl
derecelere sahip olduklarina isaret etmektedir. Bu sebeple sehitleri diinya sehitleri ve ahiret
sehitleri seklinde taksim etmektedir. Diinya sehitlerini, arkasin1 doniip kagmayan ve karsiligin
Allah’tan bekleyerek savasan kimseler olarak tarif etmektedir. Ahiret sehitleriyle ilgili olarak
ise, kendilerine sehitlerin ecirleri cinsinden karsilik verildigi i¢in, lafzen “sehit” denildigini ve
diinyadayken bu kimselere sehitlik hiikiimlerinin uygulanmadigini ifade etmektedir. Bununla
ilgili olarak Utbe rivayetine isaret etmektedir. Rivayette, “yataginda 6len kimseler ve sehitler,
taun hastalig1 sebebiyle 6len kisinin sehit olup olmadig1 hususunda miinakasa etmektedirler.
Daha sonra, taun hastalig1 sebebiyle 6len kisinin yaralarina bakilmasini istemektedirler. Eger
hastanin yaralari, savasta 6ldiiriilen kimsenin yaralarina benziyor ise, tdun’dan 6len sehittir ve
sehitlerle beraberdir.” demektedirler. Ibn Hacer, rivayetten hareketle yaralarin benzemesi
sebebiyle “sehit” olarak isimlendirilebiliyorsa, o halde Allah yolundan baska yolda

oldurtlenlere de mecazen sehit denilebilecegine isaret etmektedir.'®

186 Byhari, Zebaih ve’s-sayd, 96.

187 {bn Hacer, Fethu I-Bari, 1X, 661.

188 Buhari, Cihad ve’s-siyer, 24. “dl Juw & 2gdaall 5 axgll caabiay 35al) O shaall () salaall dusass clag 2l (Sehitler bes
kisimdir: salgin hastaliga yakalanan, ishale yakalanan, suda bogulan, go¢iik altinda kalan ve Allah yolunda sehit
olanlardir.)

189 Thn Hacer, Fethu 'I-Bari VI, 44.
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SONUC

Hz. Peygamber, risalet gorevinin bir geregi olarak i¢inde yasadigi toplumu, getirdigi
dinin esaslarina gore yeniden insa etmek i¢in birtakim kurallar koymustur. O hayattayken
ortaya c¢ikan sorunlar ya da anlasilamayan konular, onun rehberliginde ¢oziime
kavusturuluyordu. Hz. Peygamber doneminin safiyeti ve otoritesi, onun vefatindan sonra da
devam ettirilmek istenmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e dair gelen her tiirlii haber kayit altina
alinmaya baglanmistir. Sahabenin, Peygamber’e (s.a.) olan baglilig1, onlar1 hadisleri muhafaza
etmeye ve mimkiin mertebe hayatlarinda uygulamaya sevk etmistir. Sahabe doneminden
sonraki siirecte, Islam’1n yayilmasu, farkli kiiltiirlerle olan iliskiler ve hadislerin sifahi naklinden
yazili nakline gecilmesiyle birlikte, ortaya ¢ikan anlam kayiplari, hadislerin anlasilmasini
zorlagtirmigtir. Sifahi aktarimda anlami, ses tonu, ortam, jest ve mimikler belirlerken, rivayetin
yazili aktariminda ise, yazinin kendisi belirlemeye baglamistir. Bundan sonraki siiregte anlama
ve yorumlamaya dayali faaliyetler biiyiik oranda nakledilen rivayetler iizerinden yliriitilmiistiir.
Serh edebiyatinin gelismesiyle birlikte, belli bir hadis kitab1 iizerine yapilan serhler ortaya
ctkmistir. Bu tiiriin en énde gelen temsilcilerinden olan ibn Hacer, serh ettigi eserin yap1 ve

sistematigini de dikkate almis, eserle ilgili yer yer izahlarda bulunmustur.

Serhinde hadislerin anlasilmasina ve izahina yonelik sened ve metne iliskin pek ¢ok
uygulamaya yer veren sarih, bircok hadisin muhtevasini izah faaliyetinde temelde itikadi bir
zeminden hareket ettigi goézlemlenmektedir. Serhte agirlikli olarak Arap diline dayal
aciklamalar ve fikhi izahlar 6n plana ¢iksa da 6zellikle Allah’in sifatlar1 gibi gaybi konularda,
sahip oldugu tenzih inanci sebebiyle, Allah’a noksanlik izafe etmemek i¢in genellikle
kullanilan lafizlarin mecazi olarak kullanildigina isaret etmektedir. Allah ve Allah’in
sifatlariyla ilgili hususlarda tanimlamalar yaparken ya da tevilde bulunurken insani merkeze
alarak, Allah’1t ne olmadig: lizerinden tanimlama yoluna gitmektedir. Hz. Peygamber ve Hz.
Peygamber’in ilk muhatab1 olan sahabe ile ilgili de benzer yaklagimlari mevcuttur. Hz.
Peygamber’in, normal insanlardan istiin oldugu, korunmus oldugu, farkli mucizelere sahip
oldugu ve Kur’an’a aykir1 diisen bir davranista bulunmayacagi inanct mevcuttur. Gaybi
varliklardan olan seytani degerlendirirken seytani bazen miistakil bir varlik gibi ele almakta
bazen de sembolik bir varlik gibi degerlendirerek biitiin kotiiliikklerin miisebbibi olarak tasvir
etmektedir. Ibn Hacer’in serhinde, bazi durumlarda zayif oldugu gerekgesiyle, rivayetin

anlasilmasina katki saglayacak rivayet farkliliklarinin ve rivayetin kiiltiirel arka planinin fazla



48

dikkate alinmamasi, itikadi tutumlara daha fazla yer verilmesine sebebiyet verebilmektedir.
Hadiste gegen daha sonradan 1stilahi anlamlar kazanan bazi ifadelerin izahinda da sikga itikad?
goriislere yer verilmektedir. Sarihin yer yer metne bagli kalma istegi, metinleri bazen spesifik
bazen de ¢ok genel okumasi itikddi yorumlara bagvurmasina ve metnin anlagilmasinin 6niine

gecmesine sebep olabilmektedir.

Ibn Hacer’in, bazi rivayetlerin izahinda igerisinde bulundugu toplumun mevcut
inanglarindan da etkilendigi goriilmektedir. Sayilarla ve kadinlarla ilgili izahlari, seytana dair
zaman zaman yapmis oldugu sembolik okumalar, icerisinde yasadigi toplumun sahip oldugu
inang ve anlayislar1 dikkate aldigini kanitlamaktadir. Ibn Hacer’den 6nceki ve sonraki sarihlerin
rivayetleri izah ederken kendi itikadi tutumlarina yer vermeleri bu uygulamanin Ibn Hacer’e

has bir uygulama olmadigin1 da gostermektedir.

Ibn Hacer’in itikddi tutumlarinin serhine etkisi baglaminda son olarak su da
belirtilmelidir: O, rivayetlerde Allah, peygamber, melek, seytan, ahiret ahvali gibi gaybi
konularin anlatiminda muhataplar i¢in anlamayi kolaylastirmak adina yer alan somut ifadelerle
ilgili itikad? bir zeminden hareket etmektedir. Inancin unsurlarina dair noksanlik olusacagini
hissettigi durumlarda tenzihi bir yaklasim sergilemekte, icerisinde yasadigi toplumdan aldigi

inanglarini ifade ederken ise daha rahat davranmaktadir.
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