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OZET

SEKULER DIN DENEMESIi: ALAIN DE BOTTON ORNEGiI

AKIL, Harun
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Din Felsefesi Bilim Dali
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Okan BAGCI
Aralik-2023, 109 sayfa

Bu caligma, giiniimiiz diisiiniirlerinden Alain De Botton’un, sekiilerizmin bireyde
yarattigr anlam boslugunun ve manevi tatminsizligin giderilmesi adina sundugu
¢ozlim Onerilerine odaklanmaktadir. Bu ¢6ziim Onerilerinin rasyonel temellere
dayanip dayanmadiginin ac¢iga c¢ikarilmast amaclanmaktadir. Tarihte bir¢ok
diistiniiriin glindemini mesgul eden sekiilerizm, diin oldugu gibi bugiiniin de en
Oonemli sorunlarindan biridir. Bu soruna gercekei ¢areler aramak ve bulmak siiphesiz
tanimin dogru teshisi ile miimkiindiir. Oncelikli olarak sekiilerizmin tanimmin ve
tarihsel gelisiminin ele alindig1 calismamizda bu kavramin tarihte ve giiniimiizde ne
gibi anlamlar ifade ettigi ortaya konulmaya calisilmistir. Diger yandan tarihteki linlii
diistiniirlerin sekiilerizme sundugu ¢o6ziim Onerilerine ve yeni dini hareketlerin
bazilarmma yer verilerek konunun Oneminin her gecen giin daha da arttig1 ve
giincelligini korudugu gosterilmek istenmistir. Cocukluk yillarinda ailesinin
tutumundan ve genclikte yasadigi cesitli olaylardan etkilenerek diisiince diinyasi
sekillenen De Botton, bunun sonucunda ateizmi benimsemis; ayni zamanda
sekiilerizm ve ateizmin yarattig1 anlam boslugunu fark ederek bu manevi tatminsizlik
haline ¢6zlim arayislarina girmistir. Gozlemleri neticesinde en 1yi ¢ézliim Onerilerinin
dinler tarafindan sunuldugunu kabul etse de dinlerin insan uydurmasi oldugunu
diistindiigiinden, bu sorunun; bir dini kabul ederek degil, onlarin ige yarar yanlarma
‘acik biife’ seklinde yaklasarak ¢oziilecegini iddia etmistir. Bu dogrultuda dinlerden
referansla gesitli basliklar altinda ¢6ziim Onerilerinde bulunmustur. Sonug¢ olarak,
sekiiler bir din kurma girisimi olarak da tanimlayabilecegimiz bu eylemin; salt
Hristiyanlik, Yahudilik ve Budizm’in iizerine bina edilmesi, Tanri’dan arindirilmis
bir ahlak anlayist igermesi, dini ritiiellerin dindarlarca uygulanisinin altinda yatan
kalbi yonelisin 6ziiniin idrak edilememesi ve kiiltlirlin dinin yerini alabilecek
potansiyele sahip oldugu gibi iddialardan dolay iitopik, s1§ ve rasyonaliteden uzak
oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerizm, Ateizm, Alain De Botton, Sekiiler Din
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ABSTRACT

SECULAR RELIGION ESSAY: THE EXAMPLE OF ALAIN DE
BOTTON

AKIL, Harun
MA Thesis
Department of Philosophy and Religious Studies
Department of Philosophy of Religion
Specialty in Philosophy of Religion
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Okan BAGCI
December-2023, 109 pages

This study mainly focuses on the solutions offered by Alain De Botton, one of the
modern thinkers, to eliminate the meaning gap created by secularism in the
individual and spiritual dissatisfaction. It is aimed to reveal whether these solution
offers are based on rational foundations. Secularism, which has occupied the agenda
of many thinkers in history, is one of the most important problems of today, as it was
yesterday. Searching for and finding realistic approaches to this problem is
undoubtedly possible with the correct diagnosis of the definition. In this study, which
primarily deals with the definition and historical development of secularism, it has
been tried to reveal what meanings this concept has both in history and today. On the
other hand, it is targeted to show that the importance of the subject is increasing day
by day and keeping up to date by examining the solution offered by famous thinkers
in history to secularism and some of the new religious movements. De Botton, whose
world of thought was shaped by being influenced by the attitude of his family during
childhood and various events he experienced in youth, adopted atheism as a result; at
the same time, realizing the meaning gap created by secularism and atheism, he
entered into a search for a solution to this spiritual dissatisfaction. Although he
accepts that the best solution offers are presented by religions as a result of his
observations, since he thinks that religions are human fabrications, he claimed that
this problem will be solved not by accepting a religion, but by approaching their
useful sides in the form of an ‘open buffet’. In this direction, he has made
suggestions for solutions under various titles with reference to religions. As a result,
this action, which we can also define as an attempt to create a secular religion; it can
be said that it is utopian, shallow and far from rationality due to the fact that it is built
solely on Christianity, Judaism and Buddhism, contains a God-free moral
understanding, the essence of orientation underlying the practice of religious rituals
by religious people cannot be understood, and claims such as that culture has the
potential to replace religion.

Keywords: Secularism, Atheism, Alain De Botton, Secular Religion
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ONSOZ

Son yiizyillarda iyice yayginlik gdsteren sekiilerlesme egilimi her gegen giin
biiyliyerek insanlarin sorunu olmaya devam etmektedir. Bu sorunun neden oldugu
manevi tatminsizlik hali ise tarihte bircok diisiiniiriin giindemini mesgul ettigi gibi
giiniimiiz disiiniirlerinden Alain De Botton’un da ¢alismalarint yogunlastirdigr alan
olarak goze carpmaktadir. Yetistigi cevre ve yasadigi olaylar neticesinde diisiince
sistemi sekillenen Alain De Botton, 6zellikle Ateistler Icin Din adli eserinde sekiiler
ve ateist bireylere ¢ozlim Onerilerini toplu bir sekilde sunma imkani bulmustur. Bu
calismamizda da sunulan ¢6ziim Onerilerinin neden ve ne denli basarili olup
olamayacag rasyonalite dikkate alinarak degerlendirilmeye gayret edilmistir.

Calismamiz; giris, birinci boliim, ikinci boliim ve sonug olmak iizere toplam
dort boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde; arastirmanin konusu ve problemi,
amac1 ve dnemi, yontemi ve kaynaklari ele alinmistir. Birinci boliimiinde ise sorunun
bizzat kendisi olan sekiilerizm kavrami tarihsel siire¢ler de dikkate alinarak
tanimlanmaya calisilmistir. Tanimin dogru yapilmasi, konunun dogru anlasilabilmesi
ve ¢Oziim Onerilerinin dogru degerlendirilebilmesi agisindan kritik 6neme sahiptir.
Ayrica bu bolimde ge¢misteki bazi diisiintirlerin, yasanan bu sorun karsisinda
sundugu ¢dziim oOnerileri ve din kurma girisimleri ele alinmistir. Ote yandan
giinlimiizde manevi tatminsizlik héli yasayan insanlara birer umut 15181 olarak ortaya
ciktigr iddia edilen yeni dini hareketlerden popiiler olanlari; ortaya ¢ikis sebepleri,
taraftar bulma stratejileri ve gergek anlamda ¢6ziim sunup sunamadiklari ile birlikte
degerlendirilmistir. ikinci béliimde ise benzer bir iddia ile ¢dziim Onerileri sunan
Alain De Botton’un 6zet hayatina ve bazi eserlerine yer verilmis; aynt zamanda din
anlayisinin temeli irdelenmistir. Devaminda ise sundugu ¢6zliim oOnerileri tasnif
edilerek ilgili basliklar altinda ele alinip degerlendirilmeye gayret edilmistir. Nihayet
sonug¢ boliimiinde ise s6z konusu Onerilerin rasyonel temellere dayanip dayanmadigi
tayin edilmeye caligilmistir.

Bu calismamda gerek ders donemi gerekse tez doneminde kendilerinden
cokca istifade edip destek buldugum degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Okan
BAGCI hocama siikranlarimi sunarim. Ayrica bu siirecte her anlamda yanimda olup
zahmetime katlanan degerli esime tesekkiir ederim.

Aralik 2023
Harun AKIL
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Insan, iki boyutlu bir varliktir. Maddi/bedeni bir boyutunun yaninda
manevi/ruhsal bir boyuta da sahiptir. Yasamini siirdiirebilmesi bakimindan maddi
ithtiyaglarin1 giderme mecburiyeti tasidigr gibi manevi ihtiyaglarin1 da gidermesi
gerekmektedir. S6z konusu manevi ihtiyaglarini da en temelde kendi kadar eski olan
dini inanglar vasitasiyla gidermektedir. Ancak tarih boyunca bir dine inanan insanlar
oldugu gibi herhangi bir dine inanmayan insanlar da var olmustur. One siiriilen
teolojik arglimanlara karsit gelistirdikleri ifadelerle kendi goriislerinin daha bilimsel
ve akla yatkin oldugunu ileri siirmiislerdir. Fakat benimsedikleri diisiincenin iddia
edildigi gibi salt bilimsel ve akla yatkin olusu da 6zellikle giiniimiizdeki insanlarin
manevi yoniini tatmin edememektedir. Dolayisiyla s6z konusu durum, bu tiir
diistinceye sahip olan sekiller ve ateist bireyler i¢in bir¢ok probleme neden
olmaktadir. Bu problemlerden en temeli de hig¢ siliphesiz sekiilerizm ve ateizmin

bireyde meydana getirdigi anlam boslugu ve manevi tatminsizlik halidir.

Gegmiste yasamis birgok diisiiniir, sekiiler ve ateist bireylerin yasadigi
anlam boslugunu fark etmistir. Bu diisiiniirler siyaset, sanat, felsefe gibi yollarla ve
yonetim bi¢imi, erdemlilik gibi Onerilerle sekiiler ve ateist bireylerin anlam
arayislarina 151k tutmak istemislerdir. S6z konusu durum giiniimiizde de benzeri
girisimler ile devam etmektedir. Sekiiler ve ateist bireylerin yasadigi manevi aglik,

bu girisimler ile giderilmeye ¢alisilmaktadir.

Basta kendi yasadigi ruhsal bunalimlardan yola ¢ikan Alain De Botton
(d. 1969), cevresindeki insanlarin da benzer sorunlar yasadigini fark edince yasadigi
anlam boslugunu ve manevi tatminsizlik halini giderebilmek adma cesitli yollar
denemis ve faydali olabilecegini diisiindiigii uygulamalar: sekiiler ve ateist bireylere

sistemli bir bigimde aktarmay1 hedeflemistir. ‘Sekiiler din” kurma girisimi olarak da



adlandirabilecegimiz bu faaliyet gittikge diinyevilesen insanoglu i¢in bir umut 15181

olabilecegi iddiasindadir.

Iki bdliimden olusan tezin ilk béliimiinde sekiilerizm diinya goriisiiniin neye
karsilik geldigini tespit edebilmek adina sekiilerizmin tanimi ve tarihsel gelisimi ele
alinmistir. Ayn1 zamanda bu boliimde gegmisteki bazi diisiiniirlerin ¢esitli onerilerine
de yer verilmistir. Bu 6nerilerden gercekg¢i bulunup uygulanmaya calisilanlar oldugu
gibi oldukga iitopik bulunup dikkate alinmayanlar da olmustur. Diger yandan tarih
boyunca var olan bu problemin, giinlimiizdeki bireylerde daha fazla goriilmesiyle
birlikte ortaya ¢ikan bazi popiiler dini akimlar da birinci bolimiimiizde deginilen
konulardandir. Nihayetinde bu boliimde isledigimiz temel mesele, gegmiste sunulan
baz1 Oneriler ile birlikte sekiilerizmin ve ateizmin diinyada yarattigi etkiyi

incelemektir.

Ikinci béliimde ise ilk olarak Alain De Botton’un hayati ve eserleri
aktarilarak onun yakindan taninmasi amaglanmistir. Ayrica din konusundaki
diisiincelerinin temelinin nelere dayandig1 anlasilip aktarilmaya gayret edilmistir. Ote
yandan Alain De Botton’un hedef kitle i¢in 6ne siirdiigli 6nerilere de bu boliimde yer
verilmistir. Yine bu oOnerilerin gercek¢i ve rasyonel olup olmadigi sebepleriyle

birlikte degerlendirilmeye calisilmistir.

Sekiilerizm nedir? Sekiilerizmin insan hayata etkileri nelerdir? Insanlar
neden manevi tatminsizlik yasamaktadir? Insanlar1 yeni dini arayislara iten sebepler
nelerdir? Tarihte yer edinmis Onemli diislinilirlerin bu konuda insanlara sundugu
oneriler nelerdir? Din haricinde insanlarin manevi ihtiyaglarini/tatminsizliklerini
timiliyle karsilayacak bir anlayis gelistirilebilir mi? Bu noktada sekiiler ve ateist
insanlar i¢in Alain De Botton’un Onerileri nelerdir? S6z konusu Oneriler gercek
anlamda bu insanlarin anlam arayislarina cevap olabilir mi? sorular1 tezin ana

problemini teskil etmektedir.
B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tezin temel amaci, diinyevilesmenin sonucu olarak insanlarin en onemli
sorunlarindan biri haline gelen anlam bosluguna ve manevi tatminsizlige aranan
¢oziimleri birgcok yoniiyle ele alarak degerlendirmektir. Insanlarin gogunun hayatmin
bir boliimiinde ya da tiimiinde yasadigi bu manevi tatminsizlik durumu bir¢ok

problemi de beraberinde getirmektedir. Ciddi problemlere neden olan bu sorunun



¢Oziimii gegmiste oldugu gibi gilinlimiizde de siyasilerin, din adamlarinin,
sosyologlarin, diisiiniirlerin glindemini mesgul etmektedir. Cesitli Onerilerle bu
sorunun ¢oziilmesi hedeflenmistir. Giiniimiiz diisiiniirlerinden olan Alain De Botton
da gecmisteki bazi Onemli sahsiyetler gibi bu soruna ¢6ziim Onerilerinde
bulunmustur. Dinlerden hareketle sundugu ¢oziim Onerilerinin gerceklestirildigi
takdirde artik insanlarin anlam arayislarinin sonug¢ bulacagini ve hayatlarinin daha
anlaml hale gelecegini iddia etmistir. Alain De Botton, bu konuda ¢éziim Onerisi
sunan ilk kisi olmadigi gibi son kisi de olmayacaktir. Dolayisiyla, birey i¢in en
onemli sorunlardan biri olan bu anlam boslugu ve manevi tatminsizlik haline dinlerin
sundugundan daha iyi bir ¢oziim {retilip liretilemeyecegi konusu her zaman 6nemini
koruyacaktir. Bununla birlikte, teolojik inangtan yoksun bir bireyin cesitli
yollar/6neriler araciligiyla icinde bulundugu manevi tatminsizlik hali ile basa ¢ikip
cikamayacagi sorusunun gelecekte de glindemini koruyacak olmasi arastirmanin
Onemini daha da artirmaktadir. Ayrica geg¢miste ve giinimiizde sunulan bu tiir
Onerilerin, ¢aligmamizda farkli bir perspektiften ele alinmasiyla insanlarin anlam

arayis1 siirecinde savrulmasinin oniine gegilmesi hedeflenmistir.
C. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Tezimizde dokiiman inceleme yontemi kullanilarak sekiilerizm ve
sekiilerizme Oneriler ile ilgili simdiye kadar yapilan kabul gérmiis 6nemli ¢alismalar
-ulagilabildigi kadariyla- birincil kaynaklardan ve ikincil kaynaklardan incelenmeye
calisilmigtir. Ayrica calismamizin 6znesi konumunda olan Alain De Botton'un
felsefesini anlayabilmek ve daha iyi tahlil edebilmek adina hayati ve eserleri
incelenmigstir. Diger yandan arastirmamizla ilgili gordiigiimiiz kisimlar felsefi agidan
yorumlanmaya c¢alisilmigtir. Ayrica Alain De Botton'un Sel Yayincilik tarafindan
Tiirkceye cevirisi yapilan eserleri calismanin temelini olusturmaktadir. Ozellikle
sekiiler ve ateist bireyler i¢in Onerilerini bir araya getirdigi Ateistler I¢in Din adli

eseri ¢alismanin bel kemigi niteligindedir.

Alain De Botton’un kullanmis oldugu dilin giinliik konugsma diline yakin
olmasi, eserlerin anlagilmasini kolay kilsa da akademik dile aktarilmasini
zorlagtirmigtir. Buna ragmen c¢aligmaya akademik bir hiiviyet kazandirilmaya
calisitlmigtir. Sunmus oldugu Onerilerin rasyonel temellere dayanip dayanmadigi,
cesitli  distliniirlerin  gorlistine de yer verilerek degerlendirilmeye gayret

edilmistir. Ulkemizde Alain De Botton ve felsefesi iizerine kaleme alinmis tek



calisma olan Ersan Agbas'n Alain De Botton ve Modernizm Elestirisi adh

calismasindan da istifade edilmistir.
D. Arastirmada Temel Kavramlar

Sekiilerizm: Ozel anlamda Kilise’nin genel anlamda ise dinlerin salt hakim oldugu
alanlardan degil; kamudan, toplumdan, siyasetten, sanattan ve kiiltiir gibi alanlarin

her birinden tahliye edilmesi veya el ¢ektirilmesi demektir.'

Ateizm: Bir inangtan ziyade inancin yoklugu ifade eden ateizm, Tanri’nin varligina

inanmamayi ilke edinen inang bi¢imi olarak tanimlanmaktadir.

Pratik Ateizm: Tanr1’y1 yasamina sokmayip Tanr1 yokmus gibi hayatina devam eden

kisilerin tutumunu ifade etmektedir.”

Sekiiler Ateizm: Arastirmada ‘sekiiler ateizm’ kavrami ile Alain De Botton’un benzer
¢cikmazlar barindirdigini diisiindiigii sekiilerizm ve ateizm inang bi¢imleri bir arada
kastedilmektedir. Bu iki inan¢ bi¢iminin kavramsal olarak farkliliklar1 olsa da onun
felsefi anlayis1 kavramsal tahlilden ziyade pragmatik bir yaklagim igermektedir. Zira
onun nazarinda sekillerizm ve ateizm insan hayatina etki boyutuyla
degerlendirildiginde ayn1 sorunlara neden olmaktadir. Buradan hareketle s6z konusu
anlayis arastirma boyunca ‘sekiiler ateizm’ kavramu ile aktarilacaktir. Ayrica yine
benzer problemler yasadigini iddia ettigi ve Onerilerinin hedef kitlesi olarak
belirledigi sekiiler ve ateist bireyler ise arastirmada ‘sekiiler ateist’ kavramina

karsilik gelecektir.

Sekiiler Din: Bu kavram ile aragtirma boyunca insanlarin yasadigi varolussal
problemleri giderip mutluluk saglayacagi iddia edilen, Tanri’dan bagimsiz ¢esitli
oOneriler iceren ya da Tanr ile ilintili olsa dahi temel amacit O’na inandirmak veya

yaklastirmak olmayan bir inang sistemi kastedilmektedir.

! Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme (istanbul: Pinar Yayinlari, 2005), 51.
2 Engin Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, Din Felsefesi, ed. Recep Kiligc-Mehmet Sait Regber (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 160.



BOLUM I

SEKULERIZM VE DiN KURMA GIRISIMLERI

1.1. Sekiilerizm

1.1.1. Sekiilerizmin Tanimi

Sekiiler(izm), bir¢ok farkli alanda kullanilan ve her alanda da kendine has
anlamlar tasiyan tartismali bir kavramdir. Latincedeki ‘soeculum’ kelimesinden
gelen sekiilerizm; periyot, asir, devir, diinya anlamlarina gelmektedir. Kendi
icerisinde zamansal ve mekansal boyutlar tasiyan bu kavramin zamansal boyutu
onun simdi olusunu, mekansal boyutu ise diinyevi olusunu gostermektedir. Bu
kavramin kullanim alani, diinyanin belirli donemlerdeki durumunu ortaya

koymaktadir. Zaman boyutu ise ilahi zamam degil diinyevi zamani yansitmaktadir.’

Sekiiler kavrami, ‘kutsal karsiti’ ve ‘din dist olan’ gibi anlamlara
gelmektedir. Dine ve dini olan her seye karsithg ifade etmektedir.” Dinin her bir
alandan tahliye edilmesi gerektigini iddia etmektedir. Aydinlanmanin bir parcasi
olarak goriilen bu yaklagim, 6zellikle 17. yiizyildan itibaren Hristiyanligi ve Batiyr

5

etkisi altina almistir. ©° Bunun yaninda sekiilerizmin bir¢cok farklt tanimi da

yapilmistir.

Briyan Wilson’a gore sekiilerizm, dini diisliince, muamelat ve kurumlarin
sosyal 0onemini yitirdigi bir siire¢; V. Lidz’e gore, dini inanglar, ibadetler ve cemaat
duygusunun toplumun ahlaki hayatindan uzaklastirilmasi; P. L. Berger’e gore ise
kilisesizlesmedir. D. L. Edwards ise sekiilerimi mistisizm dahil tiim dini konu ve

tutumlara karsi tam ilgisizlesme olarak tanimlamistir. EI Wood’a gore

3 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 41.

‘A Ogiit Marangoz — N. Ulug, “Sekiilerizm’in Kavramsal, Kuramsal ve Tarihsel Gelisimi”,
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (Aralik 2021), 336.

> Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlar - Yeni Dini Hareketler (istanbul: 1Q Kiiltiir-Sanat Yaymcilik,
20006), 31.



yar1 paganlagsma; M. Chaves’e gore dini otoritenin gerilemesi; E. Baily’e gore ise
dini olanin karsitidir. ® Sekiilerizm; 6zerklesme, rasyonellesme, inanmama,
aydinlanma miti, Ozellesme, bireysellesme, gorecelesme kavramlarinin karsilig
olarak da kullanilmaktadir.” Goriildiigii tizere birgok tanimmn ortaya konuldugu
tartismali bir kavram olan sekiilerizm, kisaca insan aklinin metafizik olandan
kurtulmas1 gerektigi anlayisindan hareketle dinin ilintili oldugu her alandan tahliye

edilmesi gerektigi seklinde ifade edilebilir.
1.1.2. Sekiilerizmin Tarihsel Gelisimi

Sekiilerizmin kavram olarak ge¢misi yaklasik 14. yiizyll olarak
tarihlendirilmektedir. Fakat bu kavramin izine Ibrahimi dinlerden bile onceki ¢ok
tanrili pagan kiiltiiriinde rastlanmaktadir. Pagan toplumunda sekiilerizm kavrami,
giinliik hayatin akisin1 belirleyen bir diisiince ve hayat tarzi anlamina gelmektedir.®
16. yiizyildan 6nce ise bu kavram daha ¢ok bir kesisin kilise islerini birakip artik

diinya statiisiine ge¢isini ifade etmek i¢in kullanilmustir.”

16. yiizyilda Ronesans ve Reform hareketlerinin etkisi ile 6zgiirce diistinme
firsatim1 yakalayan insanlar, Hristiyanligin gizemli ve hurafelerle dolu bir din
olmasin1 ve akla yatkin olmayisin1 sorgulamaya baslamislardir. Hristiyanlik ile
beraber Kitab-1 Mukaddes de dile getirilen elestirilerden nasibini almistir. Kilise
otoriteleri arasinda bir i¢ hesaplagsma goriilmiis ve bunun sonucunda da bireyselligi
vurgulayan  protest soylemlerle karsilasilmistir. ' Geleneksel — Hristiyan
dogmalarma/Katoliklige karsi olarak ortaya ¢ikan Protestanlik bireyciligi 6n plana
cikarmis; bireysel 6zgiirlilk ve sorumluluk bu donemlerde tartisma konusu olmustur.
Protestanlik anlayisinin modern toplumlarda benimsenmesi, sekiilerizmin hizli bir
sekilde yayillmasina olanak saglamistir. Din bireycilige indirgenmis ve kamu
hayatindan diglanmigtir. Bir bakima din artik sosyal 6nemini yitirmistir. Geleneksel

anlamda Kilise ile baglar1 olan kisiler sekiilerizme, dinsizlesme ve Hristiyanliktan

® Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 44.

7 Sebatullah Tekin, “Sekiiler Toplumun Krizi: Post-Sekiilerizmi Tartismak™, Adkademik Yaklasimlar
Dergisi 13/1 (2022), 249.

¥ Ogiit Marangoz — Ulug, “Sekiilerizm’in Kavramsal, Kuramsal ve Tarihsel Gelisimi”, 336.

? Ogiit Marangoz — Ulug, “Sekiilerizm’in Kavramsal, Kuramsal ve Tarihsel Gelisimi”, 337.

1% fsmail Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1
(Haziran 2018), 325.



uzaklasma olarak bakarken, ruhban sinifi karsit1 ve ilerlemeci modern insanlar ise

sekiilerizme dini vesayetlerden kurtulus anlamu yiiklemislerdir."'

16. ylizyilin sonunda teknolojinin sanayilesme ile birlikte Bati insaninin
hayatina girmesiyle Tanri’nin rolii ve algilamisi da bu degisimden etkilendi. '*
Tarimda, siyasette ve toplumda koklii de§isimler yasanmaya baslandi. Bu kadar
degisimin yasandig1 s6z konusu donemde dogal olarak insan da bazi seylerin yeniden
gozden gegirilmesi gerektigini anladi. Akil ile elde ettigi yeni bilgileri tek ve evrensel
bir hakikat olarak gormeye baslayan insan, sekiilerlesme siirecine ciddi bir adim
atmis oldu. Bu noktadan sonra tek yapmasi gereken kendi giiciinii ispatlayip

6zgiirligiinii Tanr’ni ellerinden almak olacakt:."

Aydinlanma Cagi ile birlikte toplumun ve dinin 6nde gelenleri olarak kabul
edilen ruhban sinifinin yerini artik filozoflar ve bilginler almistir. Mevcut inang
sisteminin yerine ‘akil dini’ ikame edilmek istenmistir.'* Hatta bu dénemin tanrist
artik ‘akil’dir. Bu donemde insan, kendini merkeze koydugu bir anlayis gelistirmistir.
Tabiatin Askin olan ile iliskisini tamamiyla koparmis, doganin manevi yapisini

soyutlayarak salt fiziksel bir yapiya indirgemistir."’

Iste bu noktada sosyal diizendeki degisiklikler, din ile devlet islerinin
birbirinden ayrilmasina dogru evrilmistir. Sekiiler anlayisin getirdigi laik devlet
diizeni toplumlar1 pesinden siiriikledigi i¢in dini olana alan birakilmamistir.
Devletlerin inan¢ temelli degil, somut ve bilimsel verilere dayandigi bir yonetim

sistemi arzulanmistir.

Aslinda sekiilerlesme teorisinin esas iddiast din-devlet ayrimindan ote,
bilimsel gelismeler ile birlikte dinin insan hayatinin tim boyutlar1 (bireysel
aliskanliklardan sosyal kurumlara kadar) iizerindeki etkisinin geriledigidir. '® Bu
argliman baglaminda kiiltiirel formasyon ag¢isindan sekiilerizm, Batililarin bir basarisi
olarak goriilmektedir. Sozde faydalar1 ise ii¢ grupta degerlendirilebilir: Bilimsel

ilerlemenin ve teknolojik gelismenin Oniinii a¢masi, dini fanatizm yiiziinden

"' P. L. Berger, Kutsal Semsiye, gev. Ali Cogkun (istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2005), 166.
12 Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, 330.

'3 Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, 331.

' Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 52.

15 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 27.

16 Tekin, “Sekiiler Toplumun Krizi: Post-Sekiilerizmi Tartigmak”, 251.



toplumda olusabilecek kargasalar1 Onleyerek toplumsal uyum ve barisi

gerceklestirmesi ve Tanri’nin aradan ¢ikarilarak demokrasinin 6n sartin1 saglamast.'’

Sekiilerizmin bilimsel olan1 savunup metafiziksel olana kars1 olmasi, aslinda
bilmedigi bir alan hakkinda olumsuz bir tutum sergilemesi olarak degerlendirilebilir.
Salt bilimsel olanin tek gercek kabul edilmesi, sekiilerizmin yaygin toplumlarda dahi
insanlarin bilmedikleri alanlar hakkinda kendilerince bir seyler tiiretmesine engel
olamamistir. Ornegin, Avrupalilarin %52’si astrolojiyi bilim kabul etmekte ve 70
milyon Amerikali giine yildiz fallarim okumakla baslamaktadir.'® Bu toplumlarda
milyonlarca insan, bilimsel gercekler igermedigi yapilan kapsamli arastirmalar
neticesinde kanitlanmasina ragmen insanin dogum zamaninin (giin ve saatler
baglaminda) kisilik 6zellikleri lizerinde etkili olduguna inanmaktadir. Goriildigii gibi
gercegin bilinmedigi ya da belirsiz oldugu zamanlarda insan kendince bir gerceklik
yaratarak bir seye tutunmak istemekte ve kendisine kesinlik hissi veren anlam
diinyalar1 aramaktadir. Metafizik alana ait manevi inanglar da bu noktada devreye
girmektedir. Sekiilerizmin iddia ettigi gibi insanlar dinden/metafizik olandan
eylemsel olarak uzaklasiyor goriinse de zihinleri maneviyattan ve kutsalliktan
kopmus degildir. Konuya pragmatist yaklasan William James, “Inanclar dogru
olduklar1 i¢in ise yaramazlar, ise vyaradiklari icin dogrudurlar.” demistir. "
Sekiilerizmin salt bilimsel ve somut olan1 benimsemesi nedeniyle bu akimin insani
dogru tanityamadigini diistinen Edgar Morin ise diisiincesini sdyle ifade etmektedir:
“Insanoglu hem bilgedir hem tuhaftir. Insanca yasamasi i¢in mantik kadar duyguya,

bilim kadar efsaneye muhtagtir.”*

Sekiilerizm ve dinin bir arada bulunamayacagi tezi, giiniimiizdeki gozlemler
sonucunda tekrar ele alimip degerlendirilmesi gereken bir olgu gibi goriinmektedir.
Ciinkii sekiilerlesme ile birlikte din anlammi yitirmemekte ve fonksiyonlarin
timiiyle sekiiler kurumlara terk etmemektedir. Dinin sosyal kurumlar tizerindeki

etkisinin azaldig1r sdylense de mikro sosyolojik diizeyde bireyin ve toplumun

' Salman Sayyid, “Sekiierizm”, ¢ev. M. Murat Sahin, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 2/4
(2016), 216-217.

" Ali Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilart ve Dindarlik
Formlar1: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 49 (Arahik 2015),
13.

19 Kose, “Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilar”, 14.

2 Kose, “Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilari”, 13.



iizerinde hala etkin oldugu da bir gercektir.”' Bu durum yeni dinlerin ortaya
¢ikmasina ve salt goriinimsel sekil degisikligine neden olmaktadir. Dolayisiyla
sekiilerlesme dinin ¢okmesi anlamina gelmemeli, salt din1 degisimin habercisi olarak
degerlendirilmelidir. * Ayrica yapilan bircok sosyal bilim arastirmasi da dinin
‘direnisinden’, ‘yiikselisinden’, sekiilerizm ve pozitivizmin aksine ‘Tanri’nin

dramatik déniisiinden’ s6z etmektedir.”

Sekiilerizmin Islam diinyasinda da cesitli yansimalarinin oldugu goriilse de
diger dinlere gore -dzellikle de Hristiyanliga goére- etkisi olduk¢a sinirhidir. islam
dininin diinya ve ahiret hayati arasinda denge gozetmesi, yapisi itibariyle giinliik
yasamdan dislanmasinin miimkiin olmayisi, diinyevi diiskiinliigiin agik ve kati bir
bicimde yerilmesi gibi nedenler sekiilerizmin meydana getirdigi erozyondan daha az
etkilenmesini saglamistir. Bu nedenledir ki sekiilerizm denince akla daha cok Bati
diinyas1 gelmektedir. Dolayisiyla oradaki tanimlamalarin ve tarihsel siire¢lerin daha

kayda deger oldugu degerlendirilmistir.
1.2. Gec¢miste Baz1 Din Kurma Girisimleri

Insan sosyal bir varliktir. Sadece baska kisilerle iliski kurma egilimine sahip
oldugu i¢in degil, ayn1 zamanda bireyler arasi iliskilere gereksinim duydugu i¢in de
sosyaldir.”* Konu ve amag fark etmeksizin isbirligi i¢inde yasamak insanin daima
hosnut kalacag bir durumdur. Adalet, esitlik, paylasmak, dostluklar kurmak, sevmek
ve sevilmek ister. Bu gibi duygular insanin sosyallesme aracilifiyla giderilmesi

gereken manevi/ruhsal ihtiyaglar olarak goriilebilir.

Insan uzun siire toplumdan soyut bir sekilde yasayabilme konusunda pek
basarili degildir. Tasidig1 fitri duygular onun sosyallesme arzusunu ortaya cikarir.
Bununla birlikte toplumu olusturan bireylere bagli olarak, topluluk halinde
yasamanin bazi olumlu taraflariin yaninda (medeniyet, buluslar, kesifler, dayanigma
vb.) olumsuz sonuglarinin da oldugu bilinmektedir. Bu olumsuz sonuglarin kaynagi
toplumun bizatihi kendisi degil, toplumu olusturan fertlerin bazilariin kendi
menfaatlerini toplumun c¢ikarlarmin istiinde tutmasi ve tercihlerinde serbest ve

davraniglarinda 6zgiir olmasinin kendisine sinirsizca hareket edebilme imkan1 verdigi

*! Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2022), 255.

2 Kose, “Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilar1”, 14.

» Kurt, Din Sosyolojisi, 255.

* Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yayincilik, 2012), 23.
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diistincelerdir. Bu diisiinceler ise adaletsizlik, esitsizlik, zuliim, iftira, hirs ve haset
gibi insanlarca ahlaki goriilmeyen davranislara sebebiyet vermekte, toplumda derin
yaralara neden olmaktadir. Oysaki haklar ve oOzgiirlikler, bireylerin birlikte
yasayabilmesi i¢in herkes tarafindan karsilikli olarak gozetilmesi gereken bir alandir.

Yasalar (dini, hukuki) da bu alanin kurallarini ifade etmektedir.

Doénemin insanlarint ge¢miste oldugu gibi giiniimiizdeki toplumlarda da
siklikla goriilen sorunlar; sosyolojik, psikolojik, ekonomik, siyasi, dini, itikadi,
kiiltiirel gibi gesitli arayislar igerisine sokmustur. Ozellikle 15-16. yiizyillarda ortaya
cikan Ronesans ve Reform hareketleri ile Batida yasanan gelismeler (Aydinlanma
donemi, Fransiz devrimi, sanayilesmede ve bilimde yasanan gelismeler, skolastik
diistincenin etkisinin azalmasi) insanlarin 6zelde Hristiyanliktan genelde ise biitiin
dinlerden uzaklasmasina neden olmustur. Sonug olarak; somut olanin, maddi olanin,
diinyevi olanin degerli ve tek gercek oldugu diisiincesi bircok problemin yaninda

manevi huzursuzluk ve tatminsizligin de ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.

Siyasetgiler, din adamlari, diigiiniirler ya da toplumda séz sahibi olan
insanlar yasanan toplumsal bunalima bir ¢ikis yolu aramiglardir. Bunlardan bazilari
gercekei, cogu ise litopik Onerilerde bulunmustur. Kimileri ¢oziimii farkli yonetim
sekillerinde aramig, kimileri ise c¢Ozliimiin farklt ya da sentezlenmis inang
bi¢cimlerinde oldugunu iddia etmistir. Bazilar1 toplumsal sorunlara kulak kabartmais,
bazilar1 ise insanin kendi ig¢indeki anlam arayisinin cevaplandirilmasinin daha
gercekei ¢coziimler sunacagi kanaatine varmistir. S6z konusu Onerilerin bazilar ciddi
taraftar kitlelerince benimsenmis, bazilar1 ise taraftar kitlesi bulamayip tarihin tozlu
sayfalarinda kendilerine yer bulmustur. Coziim arayislar1 farkli olsa da hepsindeki
amag¢ genel itibariyle ilkesel olarak ayni olmustur: Benimsenecek ahlaki ilkeler

neticesinde elde edilecek olan mutluluk.
1.2.1. Ekber Sah (1542-1605) ve Din{ ilahi

Babiir Imparatorlugu’nun en énemli ydneticilerinden olan Ekber Sah, 1542
yilinda diinyaya gelmistir. Asil ad1 Ebu’l-Feth Celale’d-Din Mehmed Ekber Sah'tir.”

Babasi Hiimayun, annesi ise Hamide BanG’dur. Ekber Sah’in yetisme siirecinde

» Halis Biyiktay, Timurlular Zamanminda Hindistan Tiirk Imparatorlugu (istanbul: Tirk Tarih
Kurumu, 1941), 57.
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babast Hiimayun’un komutanlarindan ve devlet adamlarindan biri olan Bayram

Han’m etkisi biyiiktiir. Bir anlamda onun akil hocalig1 gérevinde bulunmustur.®

Heniiz on dort yasindayken tahta gecen Ekber Sah, saltanati doneminde
yayilmaci bir politika izleyerek biiyiik fetihler gergeklestirmistir. Idarf, hukuki, dind,
askeri, sosyal ve kiiltiirel gibi bircok alanda gelistirdigi farkli anlayislarla etki

uyandiracak yenilikler yapmustir.

Ekber Sah doneminde Hindistan’daki dini yap1 her déonemde oldugu gibi
yine ¢ok fazla cesitlilik arz etmekteydi. Hinduizm, Budizm, Sihizm, Caynizm gibi
Hindistan menseli dinlerin yan1 sira Zerdiistliik, Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik
gibi dinler de zamanla yayginlik gostermistir. Hatta kabile dinleri denebilecek kiiciik
capli inang sistemleri de kendilerine bu topraklarda yer bulmustur.”’ Fakat bunlar

arasindan daha ¢ok tercih edilen inang sistemleri Islamiyet ve Hinduizm olmustur.

16. yiizyilda Islam dininin artik Hindistan topraklarinda kalict hale
gelmesinde siyasi, askeri ve ekonomik mecralar tarafindan destek gormiis olmasinin
etkisi biiyiiktir.”® Buna ragmen o dénemde Ganj Nehri civarinda hald biiyiik oranda
Hindu niifusu yasamaktaydi.” Hinduizm ile Islamiyet arasinda siki bir miicadele
verilmekte, bu miicadele ise sosyal ve kiiltiirel alanda da bir¢cok catismaya neden
olmaktaydi. Bunun sonucunda her iki inang sisteminin ve kiiltiiriin uzun yillar ayni
cografyada varligimmi siirdirmesi nedeniyle karsilikli etkilesimler kag¢inilmaz
olmustur. Zamanla birbirlerinin kiiltiirlerine uyum saglamislardir. Bu durum Hindu
ve Islam mistiklerini, Alimlerini ve bilginlerini ortak anlayis arayisi siirecine
gétiirmiistiir.*® Miisliimanlarm ve Hindularin ortak kutlayacaklar1 6zel giinlere ve
bayramlara biiyiikk 6nem verilmistir. Giines hesabini esas alan ‘Takvim-i ilahi’
kullanilmaya baglanmustir.”' Bayramlar bu takvime gore tespit edilmis ve biiyiik

senliklerle kutlanmistir.

*0 Hilal Sahin, Ekber Sah ve Dini Reformu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014), 76.

" H. Hilal Sahin, “Ekber Sah’in Sosyo-Kiiltiire] ve Dini Reformlariin Toplumsal Hayata Etkisi”,
Tarih Okulu Dergisi (TOD) 22 (Haziran 2015), 121.

* Gordon Johnson, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi Hint Diinyasi, ¢ev. Miifide Pekin
(fstanbul: Tletisim Yaynlari, 1995), 10/90.

% Johnson, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 10/90.

* Hikmet Bayur, “Evrengzib Alemgir ve Dini Siyasas1 Uzerinde Bir inceleme”, Belleten 9/33 (Ocak
1945), 3; Johnson, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 10/90.

3! Bedriye Reis, “XVI-XVII. Yiizyillarda Dini ilahi Tartismalari ve imam-1 Rabbani”, Tasavvuf: [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi 16 (2006), 221-222.



12

Hindistan’daki dini inanglarda yasanan karmasikligi ortadan kaldirmak
isteyen Ekber Sah, bir ibadethane insa ettirmistir.*> Burasi daha ¢ok ilmi tartismalarin
yapildigi miinazara yeri olarak islev gormiistiir. Bu donemde Ekber Sah’in
uyguladigi dini reformlar ve dini siyaset oldukca ses getirmistir. Hosgorii anlayisin
dini konularda da benimsemesi, Hindistan’da siyasi birligi saglama konusunda elini
oldukca rahatlatmistir. Ekber Sah ‘sulhii kil**? anlayisin1 kendisine ilke edinmis,
esitlige verdigi degeri “Padisah halkin mal, can, namus ve din koruyuculugu

» 3% goziiyle de ifade etmistir. Babasmin

hususunda fark gozetmemelidir
sekillendirdigi dine ilgisiz kalan Cihangir Sah ise Ekber Sah’in evrensel baris
anlayis1 (sulhii kiil) hakkindaki izlenimini $0yle ifade etmektedir: “Onun {ilkesinde
birbirine saldirma yolu kapandi. Siinni Sii ile bir mescitte, Frenk Yahudi ile bir

kilisede ibadet etti.”*’

O donemde diinya dinsel agidan bircok ¢atigmaya sahne olurken Ekber Sah
bu tiir catigmalarin kendi hiikiimranlifinda yasanmamasi adina diger yoneticilere
gore farkli bir yol izlemeyi tercih etmistir. Siyasi, askeri ve sosyal reformlarin yani
sira dini alanda da yenilikler yapmistir. 1582°de™ islamiyet, Hinduizm, Hristiyanlik,
Budizm ve Zerdiistliigiin ilkelerini harmanlayarak ‘Dini Ilahi’ adl bir inang sistemini
resmi olarak ilan etmistir.”’ Bu din, diger biiyiik inanan1 olan dinlerdeki gibi sehvet,
acgozliiliik, iftira gibi giinah davraniglar1 yasaklarken; sabirli olmak, comert olmak,
dogru sozlii olmak gibi erdemli davranislar1 da inananlarina tavsiye ediyordu.
Caynizm inancindaki ‘canli olan hicbir seyi dldiirmeme’, Katoliklerde uygulanan
‘bekarlik’ prensibi, Zerdiistliigiin ve Islam’in ibadet sekil ve anlayisinin benzesmesi,
Dini Ilahi’'nin farkli inang sistemlerinin sentezinden olustugunun gdstergeleri

arasinda sayilabilir.”®
Dini ilahi’nin temel ilkelerinden bazilar1 sunlardur:

1- Allah tektir. O herkesin Allah’1dir. Mutlak kudret sahibidir.

32 Johnson, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 10/91; Sahin, “Ekber Sah’in Sosyo-Kiiltiirel ve
Dini Reformlarinin Toplumsal Hayata Etkisi”, 123.

> Herkes ile barigin saglanmasi ve herkesin inancina saygi gosterilmesi anlayisidir.

** Hikmet Bayur, “16 mnc1 Asirda Dini ve Sosyal Bir inkilap Tesebbiisii: Ekber Gurkan 1556-1605,
Belleten 2/5-6 (Ocak 1938), 145.

¥ Reis, “XVI-XVIL. Yiizyillarda Dini ilahi Tartigmalar1 ve imam-1 Rabbani”, 225.

%% Bazi kaynaklara gore 1581 yilidir.

37 Sahin, “Ekber Sah’in Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Reformlarinin Toplumsal Hayata Etkisi”, 115.

3 Sahin, “Ekber Sah’in Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Reformlarimin Toplumsal Hayata Etkisi”, 124-125.
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2- Allah’in yeryiiziindeki tek halifesi Ekber Sah’tir.
3- Bu dinin mensuplar1 birbirlerini ‘Allahti Ekber Celle Celaluhu’ seklinde

selamlayacaklardir.*’

4- Ekber Sah maddi ve manevi 6nder olarak kabul edilmelidir.

5- Mensup olunan dinden tovbe edip cikarak bu dine girenlere ‘tesile’*'
denilir.**

6- Icki tiiketimi ve domuz etinin yenmesi seklindeki yasaklara son verilmistir.

7- Orug ibadeti, bir ay boyunca et yememek seklinde uygulanacaktir.

8- Tesileler, oOnderlerinin karsisina c¢ikarken yeri Operek secde edip
selamlayacaklardir.

9- Sarap tiiketilmesi doktor iznine baglidir.*

10- Giines diinyamizin nimetidir ve belirli zamanlarda ona 06zel ayinler

yapilmali, giinese ve atese saygi duyulmalidir.**

Tarihte Dini ilahi’ye destek verenler oldugu gibi onu birgok konuda
elestirenlerin sayis1 da oldukc¢a fazladir. Bazi gruplar Dini ilahi’nin yeni bir din
oldugunu sdylemis; bazilar1 ise yeni bir din degil, yeni bir diisiince tarzi olarak

degerlendirmislerdir.*

Allahu Ekber, ‘Allah en biiyliktiir’ anlamina gelmektedir. Selamlasmada
sOylenen ‘Allahu Ekber’ sOyleminin, Ekber S$ah’in asil adinin ‘Muhammed
Celaleddin Ekber’ olmasi nedeniyle kendisine ‘Allah’ dedirttigi iddialarin1 da
beraberinde getirmistir.‘t6 Bu selamlagsma bi¢iminin ¢esitli carpikliklar teskil ettigini
diisiinenlerden biri olan Ozdemir, Ekber Sah’mn bu yolla kendi tanriligini itiraf
ettigini iddia etmistir.*’

Ekber Sah’mn Islam’1 resmi din olmaktan cikarmasi, birgok kaidesini ve
ritiielini degistirmesi ya da kaldirmasi, ayn1 zamanda onun yerine Dini ilahi’yi ilan

ederek benimsemesi de elestirilerin hedefinde olmasmin farkli bir sebebidir.

¥ Reis, “XVI-XVIL. Yiizyillarda Dini ilahi Tartismalar1 ve imam-1 Rabbani”, 214.

“H. Ahmed Ozdemir, “Ekber Sah’in Din Modeli ve imam-1 Rabbani”, Altinoluk Dergisi 188 (Ekim
2001), 21; Reis, “XVI-XVII. Yiizyillarda Dini flahi Tartismalar1 ve Imam-1 Rabbani”, 226; Sahin,
Ekber Sah ve Dini Reformu, 125.

*! Miirid olmak, tabi olmak anlamlarina gelmektedir.

* Ozdemir, “Ekber Sah’in Din Modeli ve imam-1 Rabbani”, 21.

* Sahin, Ekber Sah ve Dini Reformu, 159.

* Sahin, Ekber Sah ve Dini Reformu, 159.

* Sahin, “Ekber Sah’in Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Reformlarimin Toplumsal Hayata Etkisi”, 126.

® Biyiktay, Timurlular Zamaninda Hindistan Tiirk Imparatorlugu, 82.

*" Ozdemir, “Ekber Sah’in Din Modeli ve Imam-1 Rabbani”, 21.
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Biyiktay’a gore Ekber Sah’in bu uygulamalar1 ulema tarafindan -6zellikle stinni ve
sii ulema- hosnutsuzlukla karsilanmistir. Hatta Ekber Sah’in bilerek Islam dinini

dezenformasyon etmeye calistig1 goriisii de ona yapilan elestiriler arasindadir.*®

Kur’an ve hadis merkezli olan Islam dininin kesin cizgilerini ihlal etmek,
Islam dininden ¢ikmaya kadar varmakta olup Islam’in anlasilma bicimine de zarar
vermektedir. Ekber Sah’in reformunda Hinduizm dini ise seyyal olmasindan dolay1
hangi kaliba sokulursa sokulsun ona gore sekil aldigi i¢in nasil olsa eski dindir
denilmis ve inananlarinca asir1 tepkilere maruz kalmamistir. Neticede Hindularin

zararina bir durum ortaya ¢ikmamais; fakat bir bakima Miislimanlar Hindulasmistir.*’

Dini lahi ¢ok fazla yayilma imkam bulamamistir. Onemli savunucularindan
olan Ebu’l Fazl’in 1602’de oOldiiriilmesiyle iyice zayiflamis; 1605°’te Ekber Sah’in

Oliimiiyle birlikte de arzu edilen hedeflere ulagamamuistir.”
1.2.2. Francis Bacon (1561-1626) ve Yeni Atlantis

Francis Bacon, 1561 yilinda soylu bir Ingiliz ailenin ferdi olarak Londra’da
diinyaya gelmistir. On iki yasinda Trinity College’de egitim gormiis, 1576 yilinda da
hukuk okumaya baglamistir. Bacon, avukatlik ve devlet adamlig1 gbrevlerinde de

bulunmustur.

Bacon, kendi felsefi diinyasinda ahlaka biiyiik 6nem vermis ve ahlaki
insanligin mutlulugu icin gerekli bir ara¢ olarak gormiistiir.’’ Toplumda yer alan
biitiin insanlarin mutlulugunun ise ideal bir devlet diizeniyle saglanabilir oldugunu

iddia etmistir.

Bacon, zihnindeki bu ideal devleti Yeni Atlantis adl1 eserinde kurguladigi bir
ada (Ben Salem Adasi) tasavvuruyla insanlifa sunmustur. Bu adanin yonetimine de
‘Siileyman Evi’ni, bir baska adiyla ‘Alt1 Giinliik Isler Okulu’nu koymus‘[ulr.52 Bu ev,
kurgulanan kralligin en soylu yapisi ve yol gosterici 15181dir. Tanr1’nin eserlerini ve
yarattiklarin1 incelemek, iizerinde derin derin diisiinmek iizere insa edilmistir. >3

Stileyman Evi, hem tapinak hem de bilim evi olarak kullanilmakla birlikte sz

* Biyiktay, Timurlular Zamaminda Hindistan Tiirk Imparatorlugu, 82-83.

* Bayur, “Evrengzib Alemgir ve Dini Siyasas1 Uzerinde Bir inceleme”, 4.

%% Enver Konukgu, “Ekber Sah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/543.

! Afsar Timugin, Diisiince Tarihi 2 (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2005), 132.

32 Fracis Bacon, Yeni Atlantis, ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2008), 81.

% Bacon, Yeni Atlantis, 79.
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konusu iitopya i¢in kritik 6neme sahiptir. Burada yapilan c¢alismalar ile oncelikli
olarak dogaya egemen olmanin ve insan hayatini smirsizca gelistirmenin yollari
aranir.”* Bacon tarafindan asil hedeflenen sey, yapilan deneylerin ve ortaya ¢ikan
icatlarin politik getirileri sayesinde sosyal diizeni ve toplumsal mutlulugu

saglamaktir.

Erdemli ve bilime 6nem veren insanlardan olusan bu ada iitopyasi ile
Bacon, skolastik diigsiincenin -dini bilginin gergekliginden bagka gercek bilginin
olamayacag1 diisiincesinin- karsisinda olmustur. > Ahlakin ve bilimselligin
harmanlandig felsefi bir inang¢ bigimi olarak ortaya ¢ikan ‘Yeni Atlantis’, insanligin

bu sekilde mutlulugu yakalayabilecegini 6ne stirmiistiir.
1.2.3. Jean Jacques Rousseau (1712-1778) ve Sivil Din

J. J. Rousseau 1712 yilinda Isvigre’de dogmustur. Saatgi bir babanin oglu
olan Rousseau’nun kisiliginin olusmasinda babasinin etkisi biiyiiktiir. 1722 yilinda
Bossey’de yatili bir okulda egitim goérmiis, 1728’de gevresinin de etkisiyle Protestan
mezhebinden Katolik mezhebine gegis yapmistir. Cocukluk déneminde bulundugu
yerdeki biiyiik ailelerin usaklik, sekreterlik vb. gdrevlerini @istlenmistir.”® Ayrica
cocukluk ve genglik donemlerinden itibaren dini inanglar onun hayatinda 6nemli bir
alani teskil etmistir. Fikir hayatinin sekillenmesinde yasadigi doneme denk gelen
Aydinlanma Diisiincesi ve Fransiz Devrimi gibi tarthe yon veren olaylarin etkisi
goriilmektedir. Yaptig1 caligmalar ve 6zgiin fikirleriyle bu déneme iz birakmistir.

Diger yandan toplumsal sorunlar ile ilgilenmekten de geri durmamustir.

Rousseau, toplumsal problemlerin Hristiyanligin neden oldugu otorite
boliinmesinden kaynaklandigimi diistiinmektedir. Pagan donemde toplumlarda var
olan kiiltler ile yoneten sinifi ayn1 seyi ifade ettigi i¢in devletin yasalar ile ‘tanrisal
yasalar’ arasinda ayrim yapilmazdi. Bu donemde politik savaslar bir bakima dinsel
savas anlami tasimaktaydi.®’ Fakat Hristiyanhigin tanrisal kralligi kurmak adina

teolojik diizeni siyasal diizenden ayristirmasi, dini ve diinyevi otoriteler arasinda

>* Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yaynlari, 2014), 460.

> Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2016), 183-184.

% Jean Jacques Rousseau, Emile ya da Cocuk Egitimi Uzerine, gev. Mehmet Bastirk — Yavuz
Kizilgim (Ankara: Kilit Yayinevi, 2003), 7.

7 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sézlesmesi, ¢ev. ismail Yerguz (istanbul: Say Yayinlari, 2008),
181.
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yargisal catigmalarin yagsanmasina sebebiyet vermistir. Bu durum da i¢ boliinmelere

neden olmus ve insanlarin hangi otoriteye itaat edecegi ¢eliskisi ortaya glkmlstlr.58

Boliinmiis otoritenin tek elde toplanmasi gerektigini diisiinen Rousseau,
devletin dini bir temele gereksinim duydugunu ve bunun mevcut Hristiyanlikla
saglanamayacagini ifade eder.” Ciinkii Hristiyanlik bircok kusur igermektedir.
Rousseau’ya gore gercek Hiristiyanlar kole olmak icin yaratilmiglardir. Dolayisiyla
da bu diinyadaki yasamlar1 onlar i¢in -dini ogretileri geregi- pek fazla bir sey ifade
etmez.”” En 6nemli kusur da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir: Hristiyanlik ahlaken

cazip, din olarak dogru olabilir fakat politik acidan etkisiz hatta zararlidir.®!

Toplum iizerinde dini inanglarin ne denli etkili oldugunun farkinda olan
Rousseau, yasanan problemlerin yine bir bagka din ile ¢éziime kavusturulabilecegini
iddia eder. S6z konusu din tasarimini ise ‘Sivil Din’ diye adlandirir. Bu tasarimin
ilkel formlarina ge¢miste rastlamak miimkiin olsa da onu ilk defa kavramsallastiran,
ilkelerini belirleyen, sistemlestiren ve elestirilere karsi savunanin Rousseau oldugu
sdylenebilir. ** Rousseau’nun Sivil Din’i tasarlamasindaki amag, siyasal iktidarin
mesruiyetini saglamak ve din ile devlet arasindaki karsithigr gidermektir. Sivil Din,
hem evrensel olan insanlik dininin hem de yurttas dininin yanhslarinin ve
eksiklerinin ¢ikarilip olumlu y®nlerinin ise sentezlenmesiyle olusturulmustur. ®
Rousseau, insanlik dininin evrensel ahlaki yonii ile yurttas dininin kamusal aidiyetini
Sivil Din catist altinda birlestirmek istemistir.** Onun daha spesifik olarak tasidigi
kaygi ise ‘yetki smirlarini belirleyen ve askin yaptirimlar: uygulayan otorite’yi hakl
¢ikarmaktir. ® Ona goére Sivil Din ashinda, yoneten ile yonetilen arasindaki
miinasebetin diizenlenmesine yardim saglayan ve yoneticiye mesruiyet kazandiran

e . 66
dini bir ikrardir.

58 Rousseau, Toplum Sozlesmesi, 182.

*Mesut Diizce, “Sivil Dinin Teorik Temelleri”, Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 35 (2017), 6.

60 Rousseau, Toplum Sozlesmesi, 187.

® Diizce, “Sivil Dinin Teorik Temelleri”, 7.

%2 Ferhat Akdemir, “Jean Jacques Rousseau’da ‘Sivil Din’ Tasarimi Baglaninda Din-Siyaset Iliskisi”,
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 29 (2020), 294.

% Akdemir, “Jean Jacques Rousseau’da ‘Sivil Din” Tasarimi”, 294.

% Orhan Ozgii¢, “Jean-Jacques Rousseau’da Sivil Din Kavrami”, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler
Fakiiltesi Dergisi 68/3 (2013), 12.

65 Diizce, “Sivil Dinin Teorik Temelleri”, 4.

% Akdemir, “Jean Jacques Rousseau’da ‘Sivil Din’ Tasarimi”, 295.
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Rousseau’nun sisteminde yonetim bi¢gimi olarak Cumhuriyet kritik 6neme
sahiptir. Bireysel iradeler tercihleri sonucunda ¢ogunluk tarafindan istenen bir genel
irade meydana getirirler. Bu durumda genel irade toplumun ortak arzunu ifade eder.
Genel irade yasa halini aldiktan sonra ona itaat etmemek gibi bir durum ortaya
cikamaz. Genel irade bir bakima bireysel iradenin Ozgiirlesmesi anlamini da
tagimaktadir. Bu noktada Sivil Din, genel irade ile bireysel iradeler arasinda

ihtilaflar1 bitirmeyi amag edinen sosyo-politik bir aractir.”’

Rousseau’ya gore, toplumda yasanabilecek olan boliinmeyi en aza
indirebilmek, dayanismay1 artirmak ve sosyal istikrar saglayabilmek ig¢in siyasal
iktidarin sivil bir din iretmesi ve bunu vatandaslarina dikte etmesi mecburiyet ve
haktir.®® Sivil Din’in iki temel kaidesi vardir: Birincisi, salt metafizik kabuller degil,
benimsenmedikce iyi bir yurttas ve ahlakli bir birey olunamayan sosyal kabullerdir;

ikincisi ise, akaidi belirlemenin iktidarin vazifesi ve hakki oldugudur.®’

Sivil Din, anlasilacagi iizere devlet merkezli bir inang big¢imidir. Bireysel
yiikiimliiliiklerden ziyade bireyin devlet ile olan iliskisinin tanzimi ve devlete olan
sadakatini amag¢ edinir. Sivil Din’in ilkelerini benimsemeyen kisilerin toplumsal
sOzlesmeyi 1hlal ettigi gerekgesiyle en biiyiik sugu isledigini ifade eden Rousseau, bu
insanlarin siirgiine gonderilmesinin ya da oldiiriilmesinin gerektigini savunur.
Rousseau, her bireyin istedigi dine inanip inanmamakta 6zgiir oldugunu savunarak

teolojik Ozgilirliigli benimsemistir. Fakat Sivil Din’e karsit olan uygulamalara ayni

miisamahali tavr1 benimsememistir.

Goriildigti iizere Sivil Din, politik temeller iizerine insa edilmistir.
Rousseau bu yolla din ve devlet ikilemini ortadan kaldirmay1 amaglamistir. Yasanan
sorunlarin devlet eliyle olusturulmus ve onun hizmetine konulmus bir din ile sona

erebilecegini iddia etmistir.
1.2.4. Auguste Comte (1798-1857) ve insanhk Dini

Auguste Comte, 19 Ocak 1798 yilinda Fransa’da diinyaya gelmistir.
Katolik dindar bir aileye mensup olan Comte, doneminin Onemli egitim

kurumlarindan olan Ecole Polytechnique’de egitim gdrmiistiir. Bir bakima bu okul

%7 Akdemir, “Jean Jacques Rousseau’da ‘Sivil Din” Tasarimi”, 295.

% Diizce, “Sivil Dinin Teorik Temelleri”, 14.

69 Akdemir, “Jean Jacques Rousseau’da ‘Sivil Din’ Tasarimi1”, 295-296.
7 Rousseau, Toplum Sozlesmesi, 190.
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onun fikir diinyasinda ilk aydinlanmayi yasadigi yer olarak da kabul edilebilir.
Burada kiigtikliikten itibaren kendine &gretilen tiim fikirlere cephe almis, kati
monarsi taraftar1 olan annesinin aksine cumhuriyet¢i fikirleri benimsemistir. Ayrica
1816°da XVIII. Louis hiikiimetini elestiren ve kars1 ¢ikan 6grenci gruplarinda aktif

rol almistir. Bunun sonucunda da okuldaki egitim 6gretim hayatina son verilmistir.”'

Fransiz devrimi nedeniyle ortaya ¢ikan siyasal ve sosyal krizlere bizzat sahit
olan Comte’un fikir hayatinin gelisiminde bu olaylarin etkisi oldukc¢a biiyiiktiir.
Ihtilal 6ncesinde toplumsal diizen ve ahenk kilise tarafindan saglanmaktayken, ihtilal
sonrasinda endiistrilesmenin de etkisiyle ortaya ¢ikan manevi bosluk ve tatminsizlik
hali kilise tarafindan énlenememistir. Bu durum kilise engizisyonunun sarsilmasina
sebebiyet vermistir. Bununla birlikte yasanan sikintilar toplumun yeniden inga

edilmesi gerektigi diisiincesini ortaya ¢ikarmustir.”

Auguste Comte, toplumsal buhranin yasandigt bu donemin meydana
getirdigi tahribat nedeniyle toplumun yeniden insasini kendine amag¢ edinmis ve bu
durumun ¢dziimii i¢in bilim ve felsefeyi oncelemistir.”” Pozitivizmin kurucusu ve en
onemli temsilcisi kabul edilen Comte, daha adil bir sosyal yapiin kurulabilmesi i¢in

bilimin yéntem ve sonuglarinin etkin bir sekilde kullanilmasi gerektigini diistiniir.”*

Toplumlar Tlizerinde dini inanglarin biiyiik etkileri oldugunu diisiinen
Auguste Comte, toplumda tutkal vazifesi géren genel anlamda Hristiyanligin 6zel
anlamda ise Katolik inancinin etkisini yitirdigini fark etmistir. Boylece bu vazifeyi
iistlenecek ve sekiilerlesmeye engel teskil etmeyecek bir dine ihtiyag oldugu
kanaatine varmistir. Bu diisiincesinin temelinde bir donem hocaligin1 da yapan Saint
Simon’un etkisi olduk¢a fazladir. S6z konusu din ise kutsiyetini bizzat insanliktan

alan ve sevgiye dayanan ‘insanlhik Dini’dir.”

Auguste Comte, Insanlik Dini’ni olustururken bu dinin temelini tarihsel

siireglere dayandirmaktadir. Bilginin ve toplumlarin pozitivizme, dolayisiyla da

"1'U. Berk Kalelioglu, “Auguste Comte’un Insanlik Dini Kurgulamasinda U¢ Hal Kanunu’nun Rolii
ve Pozitif Dinin Nitelikleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/3 (2019), 537.

7* Kalelioglu, “Auguste Comte’un Insanlik Dini”, 537.

L. Levy Bruhl, Auguste Comte’un Felsefesi, ¢ev. Z. Fahri Findikoglu (istanbul: Burhaneddin
Matbaasi, 1940), 7.

™ ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari,
2007), 34/335.

> Kalelioglu, “Auguste Comte’un insanlik Dini”, 538.
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Insanlik Dini’ne evrilebilmesi igin belirli zorunlu asamalardan ge¢mesi gerektigini

iddia etmistir. Bu siirece de ‘Ug Hal Kanunu’ adini vermistir.”®

Teolojik Hal olarak adlandirilan ilk asama bilginin ve insanligin en ilkel
donemidir. Dogaiistii diisiincelerin hakim oldugu bu asamada insanlik dogayr ve
cevreyl anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Yasanan bazi1 doga olaylarinin (deprem, gok
giiriiltiisii vb.) ilahi gii¢lerin kizdirilmas: sonucu gergeklestigi diistiniilmektedir.”’
Insan zihni tiimiiyle antropomorfik™® ve animist’”® bir goriniimdedir.** Teolojik Hal
asamasinin kendi i¢inde alt kademeleri de mevcuttur. Ilk kademe, dogada bulunan
tiim maddelerin insanoglu ile benzer bir yasam bi¢imine sahip oldugu diisiiniilen
fetisizm basamagidir. Ikinci kademe, tabiattaki belirli fenomenlerin birden fazla irade
tarafindan kontrollerinin saglandigi ve bu iradelerin merhametine layik olunmasi
gerektigi inancina dayanan politeizm basamagidir. Ugiincii kademe ise ¢ok tanril
politeizmin zihinsel celiskilere neden olmasindan kaynakli tek Tanri’ya inanmaya
zorunlu gegisi ifade eden monoteizm basamagidir.®' Teolojik Hal’in son kademesi
olan monoteizmde duygu ve diisiinciiler belirli rasyonalitelere dayanmakta olup bir

sonraki asama olan Metafizik Hal i¢in kap1 aralamaktadir.®

Ikinci asama olan Metafizik Hal’de daha c¢ok bilginin yerine fantezi, hayal
giicii ve soyut kavramlar ile karsilasilir.*® Bu asama, Teolojik Hal ile heniiz baglarin
tamamen koparilamadigr melez bir asamadir. Bu asamada riizgdra duygu ya da
denize amac yiiklenmez, dogaya canlilik atfedilmez. Doga artik Tanri tarafindan
yaratilmis manevi bir diizen olarak degil, evrendeki diizeni agiklamak i¢in kabul
edilmesi gereken ilk neden olarak goriiliir.** Bu asamada dogada gerceklesen her
olayin perde arkasinda Tanr1 degil, ¢esitli sebep sonug iligkilerine dayali rasyonel

aciklamalar vardir.*

Ugiincii ve son asama ise Pozitif Hal’dir. Bu asama; yasanan olaylarmn

arkasinda soyut ya da teolojik herhangi bir sebebin bulunmadigi, gozlem ve deneyin

® Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, ¢ev. Erkan Atacay
(Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2015), 157.

" Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 159-160.

"8 Insan bigimcilik, insana ait 6zelliklerin bagka bir varliga verilmesi.

7 Her varligin maddi boyutunun 6tesinde bir ruha sahip oldugunu iddia eden goriis.
% Cevizci, Felsefe Tarihi, 906.

81 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 161-165.

82 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 165.

83 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 171.

84 Cevizci, Felsefe Tarihi, 907.

% Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 173.
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yani somut verilerin 6n plana ¢iktig1 ve bilimselligin referans alindig1 bir haldir.*®
Artik tiimeller sorunu ve kavgasi bir kenara birakilmigtir. Salt pozitif bilim, insan
bilgisinin tiimiinii olusturmaktadir.®” Auguste Comte’a gére bu asama ile birlikte
pozitivizm, artik dinleri gecersiz bir hale getirmistir. Diger dinler ise Insanlik Dini’ne
gecis i¢cin birer hazirlik safhasi olarak goriilmektedir. 8 Pozitivizm ile birlikte
bilimsel diisiincenin egemen oldugu bu doénemde insanin geleneksel dinlere ya da

Tanr1’ya hicbir sekilde ihtiyaci kalmamistir.

Insanlik Dini, mantik ve bilim gergevesinde rasyonel ve kalic1 ahlaki misyon
barindiran bir felsefedir.”® Comte, toplumda bulunan hastalig1 zihinsel anarsizm diye
tanimlamaktadir.”’ Bu dinin asil amact; toplumu s6z konusu hastaliktan kurtarmak,
toplumsal diizen ve dayanismay1 saglamak ve sonug olarak da insanlari mutluluga
ulastirmaktir. Bu noktada Insanlik Dini, sosyal birligi saglama konusunda bir arag
olarak  goriilmistir. Diger dinler gibi kendini amac¢ olarak merkeze

yerlestirmemistir.”

Ote yandan tanris1 olmayan bir dinin insanlarin manevi gereksinimlerine
cevap veremeyecegini fark eden Comte, Tanri’nin yerine koyabilecegi bir kiilte
ihtiyag duymustur. Bu seyin de din, dil, itk ve renk fark etmeksizin tiim insanlari
kucaklayabilecek ‘Insanlik’ kiiltii olmas1 gerektigi kanaatine varmistir. Comte’un
kurguladigr ‘insanlik’ kavrami, durmaksizin tapinilmasi gereken olgusal bir
gercekligi ifade etmektedir.”® Bu dinin ibadeti topluma tapmaktir. “Toplumun tanrisi

ise bizatihi biitiin toplumlarin tizerinde olan ve onlari kapsayan ‘insanlik’tir.”**

Akpolat’a gore pozitivizm bir bakima {glincii ahit olarak da
degerlendirilebilir: Yahudilik (Eski Ahit) ve Hristiyanlik (Yeni Ahit) gibi Insanlik

Dini’nin de temel ilkesi ‘baskasini sevmek’tir.”

% Comte, Pozitif Felsefe Dersleri, 178-179.

8 Cevizci, Felsefe Tarihi, 908.

8 Murtaza Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2002), 30.

% Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, ¢gev. Peyami Erman (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1952), 7.

% Kalelioglu, “Auguste Comte’un insanlik Dini”, 540.

*l'Yildiz Akpolat, “Durkheim’dan Giddens’a Pozitivist Sosyoloji”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/2 (2007), 55.

92 Comte, Pozitivizm IImihali, 16.

% Kalelioglu, “Auguste Comte’un insanlik Dini”, 540.

% Kalelioglu, “Auguste Comte’un insanlik Dini”, 540.

% Akpolat, “Durkheim’dan Giddens’a Pozitivist Sosyoloji”, 55.
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Insanlik Dini’ni kurgularken bu dinin ilmihalini de tasarlayan Comte, dinin
icerisinde ritiiellere de Onem vermistir. Dua etmenin ayni zamanda sevmek,
diisiinmek ve faaliyette bulunmak oldugunu ifade etmistir.”® Ayrica pozitif takvim
diye adlandirabilecegimiz on {i¢ aydan meydana gelen bir takvim olusturmus, 6nemli
gordiigii kisiler icin tapinaklarda yapilacak anma merasimlerini gerekli gormiistiir.
Insa edilecek tapmnaklarin kroki ve dizaynmni detaylandirmis, tapiaklarin orta
yerinde anne sevgisi ve manevi sicakligi animsatacak olan bir kadin heykeli (Clotilde
de Vaux’u temsilen) olmasi gerektigini belirtmistir. Diger yandan ibadet ritiiellerini
ayrintilandirmis, tapinaklarin nerede ve kac tane olmasi gerektigine karar vermis,
biitiin pozitif rahiplerin Paris’te bulunan bas rahibe bagli bulunmas1 gerektigini ve bu
bas rahibin de kendisi oldugunu ifade etmistir.”” Bir bakima Comte, ‘insanlik’

kiiltiinii tanr1, kendisini ise Insanlik Dini’nin peygamberi ilan etmistir.

Sevgi diisturu {izerine kurulmus sekiiler bir din olan Insanlik Dini, bazi
diistiniirler tarafindan benimsenmisse de ideolojik bir citada kalmis ve toplumlar

nezdinde pek fazla taraftar kitlesi bulamamustir.
1.3. Yeni Dini Hareketler

“Yeni Dini Hareketler’ kavrami, 1960-70’1li yillarda ortaya ¢ikan ve dinsel
orgilitlenmeleri iceren bir terimdir. Baz1 arastirmacilar ise bu tarihi 150 yil kadar
geriden baglatmiglardir. Bu hareketler kiiresel bir yapiya sahiptir. Ornegin;
giiniimiizde Ingiltere’de 500-600 kadar, Amerika’da 3000, Afrika’da ise 10.000
civarinda bu kapsamda degerlendirilebilecek yeni dini hareket bulunmaktadir.
Aragtirmalara gore Japonya’da ise yaklasik 31 milyon kisinin yeni dini hareketlere

mensup oldugu tahmin edilmektedir.”®

Bu hareketler daha ¢ok sekiiler ve hazci karakterdedirler. Insanlarin
inandiklart dinden koparak kendi hareketlerine dahil olusunu ‘kurtulus’ olarak
adlandirirlar. Uyelerini ise hissettirmeden ¢agdas koleleri haline getirirler. Ote
yandan insanlarin ‘benlik’ duygusunu oksayarak herkesin ilahlik makamina

yiikselebilecegi gibi zararli diisiinceleri de takipgilerine asilarlar.”

% Comte, Pozitivizm Timihali, 61.

°7 Kalelioglu, “Auguste Comte’un insanlik Dini”, 540-541.
% Aydn, Dinler Tarihi, 515.

% Ozkan, Kiyamet Tarikatlari, 33.
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Yeni dini hareketlerin birgogu iiyelerinden daha cok faydalanabilmek ve
harekete bagliliklarini artirabilmek adina c¢esitli yollara basvururlar. Bunu bazen
uyusturucu araciligtyla, bireysel ya da grup terapileri yoluyla, beyin yikayarak ya da
genglerin cinsellige olan zaafim1 kullanarak gercgeklestirirler. Bu yapilar, iiyelerine
birer miisteri goziiyle bakip onlart maddi ve manevi anlamda sémiiriirler. Kendilerine

yonelik elestirilere kars1 da baski taktikleriyle psikolojik terére bagvururlar. 100
1.3.1. Ortaya Cikis Sebepleri

Sanayi Oncesi donemde dinler, sosyal hayatin her alanini diizenler ve
planlardi. O donemde din; bilginin kaynagi, sosyal kontrol saglayani, kisi ve
toplumlar1 bir arada tutan degerler kimliginin temeli kabul edilerek birlestirici ana
unsur olarak goriilmekteydi. Sonraki donemlerde toplumlarin yapisal olarak
evrilmesi ile birlikte olusan farklilagma sonucunda, dini otorite zayiflamis ve onun
iistlendigi fonksiyonlar diger kurumlara kaymistir. Dinin, hayatin iginde sosyal
iligkileri diizenleyen fonksiyonlarinin bir¢ogunu yitirdigi disiinilmistiir. Bu
fonksiyonlarin giiniimiiz sekiiler toplumlardaki yerinin artik din degil; bilim, egitim
kurumlari, ulusal hiikiimetler ve hukuk sistemleri gibi olgular oldugu iddia

edilmistir."”!

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda hemen hemen tiim toplumlarda kiiltiirel ve
toplumsal degisimler yasanmistir. Sanayide ilerlemis Batili toplumlarda ise bu
degisimler beraberinde gelen gelisme trendi ile daha koklii ve hizli bir hal almistir.
Toplumda yasanan hizli degisimler geleneksel norm ve aligkanliklar altiist etmeye
baslamistir. Bireyin davranislarini diizenleyen toplumsal kurallarin gergeklesen
degisimler ile zihinlerde belirsizlesmesi, kiiltiirel karmasa, yapisal degisiklik
sebebiyle girift bir hadl alan sosyo-ekonomik sistem ve ahlaki belirsizlik gibi
nedenlerin olugmasi yeni dini hareketlerin dogup gelisebilecekleri uygun bir zemin
hazirlamistir. Ayrica yeni en‘[egratif102 mekanizmalarin olusturulamamasi, egoizmin
yayginlasip bireyciligin 6n plana ¢ikmasi, yalnizlik hissi ve materyalizm diinya

103

goriisliniin benimsenmesi de bu zeminin olusumunda etkilidir. ™ Bunun yaninda

geleneksel inanglarin  halkin beklentilerini kargilayamamasi, iiyelerini tatmin

' Ozkan, Kiyamet Tarikatlar, 48.

""H. Ezber Bodur, “Moonculuk Hareketi ve Tiirkiye’de Benzer Bir Cemaat Yapilanmasinin
Sosyolojik Analizi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2003), 18.

192 Biitiinlestirici.

19 Bodur, “Moonculuk Hareketi”, 15-16.
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edememesi, 0gretilerinin eskiye dayanmasi sebebiyle genclerde heyecan ve cekicilik
olusturamamasi, hakikat anlayisinin basit ve sistemli olmayisi, yorum gerektiren
meselelerde karmasik cevaplar sunmasi da séz konusu hareketlerin ortaya ¢ikis
sebepleri arasinda sayilabilir. ' Diger yandan egitim seviyesindeki yiikselis ile
birlikte egitime ayrilan siirenin fazla olusu da yeni ideallerin dogmasina, bu da
degisik diinya goriislerine ve yasam tarzlarina ilginin artmasima neden olmaktadir.'®®
Birey ile toplum arasinda araci rolii listlenen aile kurumunun zamanla O6nemini
kaybetmesiyle birlikte burada tampon gorevini yerine getirebilecek alternatif
arayislar1 da yine yeni dini hareketlere yonelisin baslica sebepleri arasinda
gosterilebilir. Unlii sosyolog Bryan Wilson ise bunlardan farkli olarak yeni dini
hareketlerin olusum sebeplerinden bir digerinin, dini degerlerin sosyal Onemini
kaybetmeye baslamasiyla birlikte tepki olarak yeni dini gruplarin ortaya ¢ikmasi

e . o . e 106
oldugunu 6ne stirmiistiir.

Sekiilerlesme ile birlikte mabetlerin yeri biiylik aligveris merkezleriyle,
kalbin yeri ise akilla doldurulmaya calisilmistir. Bu siire¢ bireyde manevi bosluklar
olusturmustur. Ozellikle Bat1 toplumunun refah seviyesi artarken, yasanan manevi
bosluk sebebiyle bireysel kaygilar da ayni oranda artmustir.'”” Neredeyse tamamen
maddeci bir hiiviyete biiriinen Bat1 toplumu, insanlarin yasadigi manevi bosluk ve
ruhsal aglig1 gideremeyecek bir hale gelmistir. Ortaya ¢ikan tarikatlar ve yeni dinler
ise insanlara alternatif sunmaya baslamistir. Umit ve ruhsal gida vadeden bu

hareketler 6zellikle de gengler tarafindan tercih edilmektedir.

Diinyevilesme insanlarin manevi gereksinimlerini karsilayamamis, dini
ozlemlerini giderememis ve insanlari yeni arayislara itmistir.'*® Materyalist ve
rasyonelligin yarattig1 manevi boslugun yeniden anlam diinyasiyla doldurulabilmesi

umudu ile gengler bu hareketlere yonelmektedir.

1.3.2. Yeni Dini Hareketlere Ornekler
1.3.2.1. Moonculuk hareketi (Unification Church)

Moonculuk, Kuzey Kore’de diinyaya gelen Sun Myung Moon (1920-2012)
tarafindan 1954 yilinda Giiney Kore’de kurulmustur. 1936 yilinda Moon’un Hz.

1% Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 124-126.

195 Bodur, “Moonculuk Hareketi”, 17.

1% Bodur, “Moonculuk Hareketi”, 19.

17 Eric Fromm, Hayat: Sevinek, ¢ev. Ali Kose (Istanbul: Aritan Yayinlari, 1997), 21.
108 Ozkan, Kwamet Tarikatlari, 32.



24

Isa’dan vahiy aldigin1 ve Tanri’min buyrugu olan diinyadaki krallign kurabilmek
adma secildigini iddia etmesiyle faaliyetlerine baslamistir. 1945°te Kuzey Kore’de
papazlik iddiasinda bulunmustur. 1952 yilinda ise bu hareketin itikadinin iskeleti

olacak Divine Principle (Kutsal Ilke) veya Completed Testament (Eksiksiz Ahit)
..... 9

Hareketin biiyiimesi ile birlikte Moon, 1972-73 yillarinda Amerika’ya
tasinmigtir. Buradaki eylemleri siirekli tartisilan Moon, para toplama, vergi
kacakeilig1 ve endoktirin teknikleri nedeniyle elestirilmistir. Hatta 1982 yilinda vergi

kagirma sugundan 18 ay hapis yatmistir.''°

Unification Church (Birlestirme Kilisesi) seklinde de ifade edilen bu
hareket, bilinyesinde bir¢cok dinden ve doktrinden motif barindirmaktadir.
Hristiyanliktan ve Yahudilikten etkilendigi kadar; Budizm, Daoizm, Konfiicyanizm

"1 de etkilenmistir.''? Bu dgretide Tanri, ruh ve enerjinin karisimi

ve Spiritiializmden
bir yapidadir. Ayn1 zamanda ilahi merkezli bir aile kurmalari i¢in Adem ile Havva’yi
yaratmistir. Ancak seytan Liisifer, Havva’y1 etkileyerek Adem ile evlenmeden once
cinsel iliski kurmalarma sebep olmustur. Bu birlesme, Tanri’nin niyeti disinda
gerceklesmistir. Bu inanca gore, olusan aile kurumlar1 da hala bu sekilde devam
etmektedir. O halde, Tanr1 merkezli bir aile yapisi olusturmak i¢in Mesih gelecek ve
bu bozuklugun diizeltilmesini saglayacaktir. Hesaplanana gére Mesih’in 1920’lerde
gelmesi beklenmektedir. Bu da 1920°de dogan Moon’un Mesih oldugunun
gostergesidir. Ne var ki Sun Myung Moon 1992 yilinda Mesih oldugunu ilan

etmistir.'"?

Tanri’nin cennetine girebilmek i¢in, bu hareketin iiyeleri Moonculugun
0ziinii olusturan kutsama merasimi (toplu evlilik) ritiielini gergeklestirmesi gerekir.
Bu ritiiel basit bir evlilik merasimi olarak degerlendirilmemelidir; yeniden dogma,
giinahlardan arinma gibi anlamlar1 da icermektedir.'"* Cemaatin tiyeleri -birbirlerini
hi¢ tanimasalar ve ayni dili konugmasalar bile- Moon tarafindan eslestirilerek dua ile
evlendirilir. Mesih Moon’un eslestirmelerinin Tanri’nin rehberliginde gergeklestigine

inamlir. Uyeler evlenebilmek i¢in en az ii¢ kisiyi cemaate kazandirmali; erkekler 26,

"9 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 153-154.
"% Ozkan, Kiyamet Tarikatlari, 107.

"1 Tinselcilik, ruhguluk.

"2 Bodur, “Moonculuk Hareketi”, 20.
13 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 154-155.
14 Ozkan, Kwamet Tarikatlari, 113.
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kadinlar ise 24 yasini1 doldurmus olmalidir. Uyelerin cemaat disindan evlenmesi ve

evlilik dis1 iligki yagamasi ise yasaklanmls‘ur.115
1.3.2.2. Transandantal Meditasyon (Transcendental Meditation)

Maharishi Mahesh Yogi (1918-2008) tarafindan 1957 yilinda kurulan
Transandantal Meditasyon (TM), Yoga Sutra’daki tekniklerin modern bigimidir.''
Maharishi, Swami Brahmananda Saraswati ‘den (1869-1953) -lakab1 Guru Dev- on
ic sene egitim almis ve hocasindan ¢okca etkilenmistir. Kisisel gelisiminin, hocasi
Guru Dev’in daimi ve miikkemmel yapisindaki ilham ve parlakliktan kaynaklandigini
soylemektedir.!'” Guru Dev vefat etmeden 6nce Maharishi’ye kendisine ogrettigi
biling gelistirme tekniklerini ilerletip insanlara uygulamasini ve yayginlastirmasini
tavsiye etmistir.''® Aym1 zamanda fizik egitimi alan Maharishi, dgretisini fizik bilimi
1s1g¢inda agiklama ugrasina girmistir. Bu ugras TM’nin bilimsel bir 6greti olarak

algilanip tanitilmasinda ve yayilmasinda etkili olmustur.'"

Hocasinin vefatindan sonra iki sene inzivaya ¢ekilen Maharishi, daha sonra
TM’nin lideri olarak ortaya ¢ikmistir. 1956’da The Beacon Light of the Himalayas
adli kitab1 kaleme almistir. 1958 yilinda Manevi Yenilenme Vakfi’ni1 (Spiritual
Regeneration Foundation) kurmus, 1959°da da Amerika’ya taginmistir. Hareketin
Ingiltere’deki olusumu ise 1960 yilinda gerceklesmistir. Londra’da hareketin ilk ii¢
yullik planin1 agiklayan Maharishi, TM’ye hizmet edebilmesi ve yayginlasmasini
saglayabilmesi i¢in 6gretmen yetistirme programini devreye sokmustur. Science of
Being and Art of Living adli eserini yaymlamis, Uluslararas1 Ogrenciler Meditasyon
Toplulugu’nu (Students’ International Meditation Society) olusturmustur. 1968’de

ise Amerika’da Uluslararasi Maharashi Universitesi kurulmugtur.'*

Dogu dinlerindeki uygulamalarin alternatif tip, manevi rahatlama ve birer
tedavi cesitleri gibi goriilmesi, insanlarin bu dinlere ve tekniklere olan ilgilerini
artirmisgtir.  Birgok kisi bu teknikleri gevseme amaciyla bireysel olarak
uygulamislardir. Maharishi de bu teknikleri sistematize edip basitlestirmis ve Bati

formuna uyarlamistir.

"5 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 156.

"6 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 156.

""Harold H. Bloomfield vd., Transandantal Meditasyon, ¢ev. Nahit Oralbi (istanbul: inkilap
Yaynlari, 1990), 50.

"8 James Hewitt, Meditasyon, ¢ev. Rezan Siier (istanbul: Akasa Yayinlari, 2000), 157.

9 vesile Bolag, Ayurveda Strese En Kolay Coziim (istanbul: Sistem Yayincilik, 1995), 34.

120 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 157.
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Maharishi, bir Guru tarafindan egitilmis olmasina ragmen ne kendisi ne de
takipgileri TM hareketinin bir din oldugunu iddia etmemislerdir.'*' TM; gerginligi
azaltan, bilincin uyankligini genisleten ve basariy artiran bir tekniktir.'* Bu teknik
bir bakima dikkatin Askin Varlik seviyesine ¢ikartilmasi ve Askin Varlik’in
deneyimlenip tecriibe edilmesidir.'* Hi¢ kimseye rahatsizlik vermeden tek basina
evde dahi yapilabilmektedir. Uyelere gére soz konu teknikler inangta ya da yasam

tarzinda herhangi bir degisiklige neden olmamaktadir.

Maharishi, insan zihnini yiizeyinde dalgalar1 olan fakat derinliklerinde
sakinlik barindiran okyanuslara benzetir. Yiizeydeki dalgalar (duygular, diisiinceler
algilamalar, bilincin hareketleri) nasil ki bir sakinlik barindiriyorsa, bilince sahip tiim

davraniglar da zihnin derinliklerindeki sakinlige dayanmaktadir. 124

TM, sekiiler bir goriiniis sergilemesine ragmen biitiiniiyle sekiiler bir olusum
olarak degerlendirilmemelidir. Siniflardaki gretiler bir dua ile baslamaktadir. Diger
yandan, giris seviyesindeki konferanslar bilimsel bir havada sunulmaktadir. Fakat

ileri seviyelerdeki konferanslara ise sadece yakin iiyeler katilabilmektedir.'?

TM, bazi insanlarca merak edilip takip edilse de bircok kesimin elestirine
maruz kalmistir. Yapilan arastirmalara gore bu hareketin tekniklerinin insanlar
tizerinde herhangi bir faydasina rastlanmamis; hatta bir kisim insanda zihinsel
dagmiklik, gerginlik, kaygi, uyumsuzluk gibi olumsuzluklara neden oldugu

gbzlemlenmistir.'*°
1.3.2.3. Hare Krisna hareketi ISKCON)

Hint kokenli bir hareket olan ISKCON, iiyeleri tarafindan kendini yeni bir
din hareketi olarak tanimlamasa da genel olarak insanlar bu harekete yeni bir din
olarak yaklagmaktadirlar. Hint geleneklerini barindiran bu hareket taraftarlarinca
Hinduizmin bir mezhebi ya da tarikati olarak kabul edilmektedir. ISKCON

hareketinin manevi lideri, tanr1 Visnu'nun sekizinci avatari'®’ tanr1 Krisna'mn '*®

121 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 157.

122 Bloomfield vd., Transandantal Meditasyon, 29.

' Maharishi Mahesh Yogi, Varlik Bilimi ve Yasama Sanati Transandantal Meditasyon, ¢ev. Sungur
Pamir — M. Serhan Akkus (Istanbul: Sistem Yayincilik, 2001), 31.

"* Yogi, Varlik Bilimi ve Yasama Sanati Transandantal Meditasyon, 33.

125 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 159.

126 flhan Giingdren, Meditasyon ve Zazen (istanbul: Yol Yayinlari, 1992), 81.

17 Hint mitolojilerinde Tanr1'nin farkli formlara girip yeryiiziine inmesi.
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enkarnasyonu'? olduguna inanilan Chaitanya Mahaprabhu (1486-1533)'dur."*® 1966
yilinda Abhay Charan Bhaktivedanta Swami Prabhupada (1896-1977) tarafindan
kurulmustur."*' 1965 yilinda Amerika'ya giden Swami Prabhupada kendine burada
taraftar toplamistir. Hatta Beatles miizik grubunun iiyesi olan George Harrison'u da

iiyeleri arasina katmistir.'*?

Hare Krisna anlayisinda Tanri, insani 6zellikler tastyan yiice bir varliktir.'*
Monoteist bir inanca sahip olan Hare Krisna hareketi, takipgilerine Krisna suurunu
benimsetebilmeyi amaclamaktadir. Baglangicta et yememek, kumar oynamamak,
evlilik dis1 iligkilerden kaginmak, biitiin alkollii iirlinlerden uzak durmak gibi
yaptirmmlar1 vardir. Daha sonralar ise asketik'>* bir yasamin yaninda Prabhupada'nin
otoritesini kabul etmek, Hint dili ve felsefesini 6grenmek de yine bu hareketin

beklentileri arasindadir. '’

Bu hareket, insanlar arasinda iistiinliiglin oldugunu varsayan kast sistemini
kabul etmemektedir. Onlara gore asil iistiinliik, Krigna'y1 tanimak ve Krisna bilincini
benimsemektir. '*® Krisna suurunu kazanabilmek, salt Krisna’ya inanmayla
gerceklesecek bir sey degildir. Ayn1 zamanda somut olarak da ‘mahamantra’ (Hare

Krisna ilahisi) denilen bazi sozler tekrarlanmalidir:

“Her giin saat Ugte kalkarak iki saat boyunca sdylemeleri gereken Japa adindaki
ilahilerin sozleri, Hare Krisna, Hare Krisna, Krisna Hare, Hare Hare, Hare Rama,
Hare Rama, Rama Rama, Hare Hare seklindedir. Bu ilahiyi ayrica 108 taneli bir tespihi
giinde 16 defa dénerek soylerler.”"’

Hare Krisna'nin Hristiyanlik ile benzer olan apokaliptik'*® ideolojisi, hareket
merkezlerindeki torenler esnasinda katilimcilara gosterilen -ailede ve sosyal ¢evrede
bulamadigi- yakin ve samimi ilgi, pragmatizme ve bireyselcilige karsi takinilan tavir
vb. yaklasimlari bu hareketin 6zellikle Amerika ve Avrupa'da yayginlagmasinda

etkili olmustur. ' Ayrica Prabhupada tarafindan kurulan ilkokul ve ortaokul

28 Ali Thsan Yitik, “Hare Krisna Hareketi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14
(2001), 94.

129 [nsan tabiati edinme, insan bedenine biiriinme.

130 Yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 96; Ulug, Yeni Dini Hareketler, 171.
B1yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 95.

132 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 171.

133 Yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 96.

1 Cilecilik, diinyadan higbir beklentisi kalmayan kimse, zahit.

135 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 172.

¢ yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 97.

137 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 172.

13 Insanligin sonu, kiyamet.

139 yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 98-99.
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kademelerine denk gelen Gurukula'* okullar1 da bir¢ok gencin Hare Krisna hareketi

ile tanigmasina imkan saglamistir. 14l

Swami Prabhupada'nin vefatindan sonra hareketin yayillimi yavaslamistir.
Hatta tiyelerinin bir kismin1 da kaybetmistir. Bazi iiyelerin hareket i¢cindeki yetkili
kisiler tarafindan fiziksel ve cinsel taciz gordiigiinii ifade etmesi Hare Krisna'nin
itibarin1  zedelese de giiniimiizde hala Kuzey Amerika'da onemli bir merkez
konumundadir. Uluslararas1 arenada ise giiclii bir sekilde misyonerlik faaliyetleri
yiiriitmektedir. '** Giintimiizde yaklasik 15.000 civarinda taraftari  oldugu

sanilmaktadir.'®?
1.3.2.4. Sahaja Yoga

Sahaja Yoga, 1970 yilinda Sri Mataji Nirmala Devi (1923-2011) tarafindan
kurulmugstur. Bu hareketin lideri bir kadin olmasina ragmen feminizme ya da
anaerkillige tesvik edilmemistir. Aksine; kadinsi, yumusak huylu ve itaatkar olmak
ozendirilmistir. Sri Mataji yalnizca Hindistan ve Ingiltere'de ders vermesine ragmen
Sahaja Yoga'nin yaklagik 100 bin civarinda taraftar1 oldugu iddia edilmektedir.
Hareket i¢inde ciddi bir para sirkiilasyonunun oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica

pahal1 hediyelerin Mataji tarafindan geri ¢evrilmedigi de ifade edilmektedir.'*

Mataji, kendisinin Tanri'nin avatari oldugunu iddia ederek disil enerjiy1
barindiran kutsal kadinligini Vurgulamls‘[lr.]45 Hint mitolojisinde kadin ilahi giiclinii
ifade eden ‘Adi Shakti’'*® misyonunu iistlenmistir.'*’ Temel 6gretisi dogallik olan
Sahaja Yoga, kutsal olan ile kendiliginden meydana gelen dogal bir ‘bir’ligi ifade
etmektedir. '*® Bu hareketin amaci, Adi Shakti'nin inkarnasyonu olan Sri Mataji

1

aracthg ile ‘ben’in kendini gergeklestirmesidir. '** Bu kundalini ™° yoga ile

gerceklestirilmektedir. Insanin icinde yer alan ve aktive edilmeyi bekleyen bu

140 Ozel inang okulu.

“1yitik, “Hare Krisna Hareketi”, 98.

142 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 173.

143 Ozkan, Kwamet Tarikatlari, 94.

" Ulug, Yeni Dini Hareketler, 176-177.

145 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 177-178.

"¢ Diinyadaki koruyucu ve iiretken enerji, ilahi Anne.

"7 Bayram Seving, “Tiirkiye'de Dini Rekabet ve Spritiiel Oziin Sekiiler Form Uzerinden Miicadelesi:
Shaja Yoga Ornegi”, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 120-121.
148 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 177.

' Ali ihsan Yitik, “Hint Kaynakli Dinlerin Ulkemizdeki Faaliyetleri”, Islimi Arastirmalar Dergisi
20/3 (2007), 343.

19 fnsan viicudunda uyandirilmay1 bekleyen yaratic yasam enerjisi.
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enerjiyi agiga cikarma teknigini 6grenmek icin herhangi 6n bilgiye ya da o6n

calismaya gerek yoktur. "

Kolay, ulasilabilir ve herkesge yapilabilir oldugundan
biitlin insanlara hitap etmektedir. Yapilan uygulama ile kisiler avuglarinda ve
baslarinda serin bir esinti hissettiklerini dile getirmislerdir.'”* S6z konusu deneyim,
kiside mutluluk saglamakta ve en {ist ¢akraya ulastirip aydinlanmaya gotiirmektedir.

Cakralarn ise tanrilar tarafindan canlandinldigina inanilmaktadir.'>

Mataji, Sahaja Yoga'y1 kiiresel bir din olarak tanimlanmaktadir. Ayrica tiim
dinleri kucaklayan bir yap1 icerdigini 6ne siirmektedir.* Bu hareket Mataji’nin iddia
ettigi gibi bazi iilkelerde ayr1 bir din olarak kabul gérmiigse de iilkemizde diger dini
hareketler gibi yayilma stratejileri geregi kendilerini bir din hareketi olarak tanitmak

istememislerdir.'>

Sahaja Yoga'nin tyeleri genellikle aile ve c¢ocuklarindan ayri yasayan
insanlardan olusmaktadir. Uyelerin tam anlamiyla teslimiyeti beklenmektedir.
Ogretileri kabul etmesine ve ayni inanci beslemesine ragmen, dgretileri hayatina

aktarma konusunda isteksiz davranan miiritler hareketin disina itilmektedir.'*®

Ote yandan, diger yeni dini hareketler gibi Sahaja Yoga da insanlarca birgok
yonden elestirilmistir. Sri Mataji'nin Sahaja Yoga fikrini Muktananda'dan ¢aldigi,
farkli kiiltiire ait oldugundan dolay1 benimsenmesinde sorunlarin ortaya ¢iktigi, bagis

ad1 altinda siirekli para toplandig1 yoneltilen elestirilerden sadece birkagidir."’

Goriildiigii lizere bireysel ve toplumsal anlamda yasanan problemlerin
¢ozlime kavusturulabilmesi adina gilinlimiizde oldugu gibi ge¢miste de ¢oziim
arayislarinda bulunulmustur. Bireysel ve toplumsal dengeyi bozabilecek bu tiir
problemlerin ¢oziim arayislarinin kimileri basarili kimileri basarisiz kabul edilse de
bu problemlerin eski tarihlerden bu yana koklii ve temel bir sorun teskil ettigi su
gotiirmez bir gercektir. S6z konusu problemlerin bir¢cok sebebi olmakla birlikte ana

sebebin bireyde ve dolayisiyla da toplumda yasanan anlam boslugu ve manevi

51 Seving, “Shaja Yoga”, 125.

12 Seving, “Shaja Yoga”, 126.

133 Ulug, Yeni Dini Hareketler, 177.

1% Seving, “Shaja Yoga”, 124.

'3 Ali ihsan Yitik, “Hint Menseli Dinlerin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, Tiirkive'de Misyonerlik
Faaliyetleri, ed. Omer Faruk Harman (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 314.

1% Ulug, Yeni Dini Hareketler, 178.

17 Detayh bilgi igin bkz. Serkan Derin, Sahaja Yoga: Icerigi, Amac: Tiirkive deki Faaliyetleri (izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 91-98.
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tatminsizligin yarattig1 sikintilar oldugu goriilmektedir. Bu noktada sekiiler yasam

tarzinin bu problemlerin olusmasindaki etkisi de kiiglimsenmemelidir.

Tarihteki diisiiniirlerin ve yeni dini hareketlerin insanlarin anlam arayisina
151k tutma girisimlerinin bir¢ok nedeni vardir. Hepsi i¢in gegerli olmasa dahi biiyiik
bir boliimiiniin nedenleri arasinda hi¢ siiphesiz sekiilerizmin meydana getirdigi
tahribata ¢are iiretme arzusu oldugu sayilabilir. Bu tiir girisimlerden bazilar1 sekiiler
bir karakter tasimasa dahi sekiilerizmin meydana getirdigi anlam boslugu ve manevi
tatminsizlik ortamindan faydalandiklar1 goriilmektedir. Bu tahribatin meydana
getirdigi sosyallesememe, hayati anlamlandiramama ve hayattan keyif alamama gibi
sonuclar giiniimiiz diistiniirlerinden Alain De Botton’un da dikkatini ¢ekmis ve o da
s0z konusu problemlere ¢Oziim iiretebilmek adina farkli bir felsefi yaklagim
benimsemistir. Dinlerden ve dindar insanlardan yola ¢ikarak cesitli gozlemleri

neticesinde yeni bir felsefi rota ¢izmeye calismistir.
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BOLUM II
ALAIN DE BOTTON VE SEKULER DiN DENEMESI

2.1. Alain De Botton’un Hayati, Eserleri ve Din Anlayisi
2.1.1. Alain De Botton’un Hayati

Alain De Botton, 20 Aralik 1969°da Isvigre’de diinyaya gelmistir. Misir
asilli bir Seferad'® olan babasi Gilbert De Botton, Global Asset Management’in

kurucusu ve finansoridiir. Annesi ise Yahudi asilli bir Askenazi '

olup adi
Jacqueline Burgauer’dir. Bu birliktelikten diinyaya gelen iki ¢ocuktan birisi olan

Alain De Botton’un bir de kiz kardesi bulunmaktadir.

Alain De Botton, sekiz yasina kadar Isvigre’de yasamistir. Burada Almanca
ve Fransizca’yr 6grenme imkdm bulmustur. 1977 yilinda Ingiltere’ye gelmis,
Oxford’daki Dragon School’a kaydolmustur. Daha sonra egitim hayatina Harrow
School’da devam etmistir. Bu okuldan mezuniyeti sonrasinda ise Cambridge
Universitesi’ne gitmistir. Burada tarih bdliimiinii okuduktan sonra King’s College’de
felsefe alaninda yiiksek lisansini tamamlamistir. Felsefe doktorasi i¢in Harvard
Universitesi'nde Fransiz Felsefesi iizerine c¢alismalarma devam etmekteyken,

kendisinin roman yazmaya daha yatkin oldugunu kesfetmis ve caligmalarina bu

138 15, Yiizyilin sonlarindan itibaren Osmanli’ya Portekiz ve Ispanya’dan gelen Yahudi gruplarina
verilen isimdir. Kiiltiirel ac¢idan diger Yahudi cemaatlerine gore oldukga gelismis olduklar
gdzlemlenmistir. Sefaradlarin kullandig1 dile Ladino ad1 verilir. Bu dilin kokleri ispanyolcaya dayanir.
Ispanyolca ve Ibranice karistmi bir dildir. Tiirkce kelimeler de goriilmektedir. Ulkiihan Olgun,
“Osmanli Devleti’nde XIX. Yiizyilda Yahudi Cemaati”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 12 (Ekim 2006), 79.

1% Askenazlar/Eskanaziler, cogunluk olarak Lehistan kokenli olup, genellikle Almanca konusulan
iilkelerden Osmanli topraklarina gelen Yahudi topluluklarina verilen isimdir. Yiddisce (Almanca ve
Ibranicenin karigimi bir dil) konusurlar. Olgun, “Osmanli Devleti'nde XIX. Yiizyilda Yahudi
Cemaati”, 79; Ortagagdan itibaren gittikleri iilkelerde tecrit edildikleri igin Gettolar adi verilen
mahallelerde yasamislardir. Bundan dolayr diger Yahudi mezheplerine gére daha ige kapaniktirlar.
Dini kurallara daha kati bir bicimde baghdirlar. Arif Hikmet Eroglu, Osmanli Devleti’'nde Yahudiler
(XIX. Yiizyiin Sonuna Kadar) (Ankara: Alperen Yayinlari, 1997), 77-78.
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yonde devam etmeye karar vermistir. Boylece doktorasini tamamlamadan okuldan

ayrilmug; fakat yine de felsefeyle iliskisini tamamen koparmamustir.'®

Giliniimiizde hayatin1 televizyon programlar1 yapimcist ve yazar olarak
devam ettirmektedir. Diger yandan insanlarin giinliik hayatta karsilastig1 sorunlara
duyarsiz kalmayarak kurucusu oldugu diisiince okulu ‘The School of Life’ (Hayat
Okulu) aracilig1 ile onlara pratik ¢éziim Onerileri sunmaya g¢aligmaktadir. Ayrica
‘Living Architecture’ (Yasayan Mimari) adli mimari bir organizasyonun da

yoneticileri arasindadir.
2.1.2. Alain De Botton’un Eserleri

Alain De Botton, eserlerinde yeni bir felsefi rota ¢izmistir. Felsefeye
yaklagma big¢imi, giile¢ tislubu ve anlasilir dili okurlariin felsefeye olan ilgilerini
artirmigtir. Bunun yani sira calismalarinda yer verdigi filozof ve diisiiniirlerle de
eserlerine renk katmistir. Ona, ‘Giinliik Yasam Felsefesi’ olarak anilan

calismalarindan dolay: “Giinliik Yasam Filozofu’ denmektedir.'®’

Alain De Botton’un eserleri her iilkede ilgiyle karsilandigi gibi iilkemizde
de genis Kkitlelerce ilgi gOrmiistiir. Bu eserlerin dilimize terciime edilmesi
kiitiiphanelerimize zenginlik katmistir. Ozellikle onun felsefeyi giinliik yasam
sorunlarinda etkili bir ¢oziim aracit olarak kullanmasi ve insanlarin temel ruhsal

gereksinimlerine 151k tutma cabasi eserlerini daha da ilgi ¢ekici kilmaktadir.
Dilimize cevirisi yapilan eserlerden birkacini ise su sekilde 6zetleyebiliriz:

Proust Yagamimizi Nasil Degistirebilir: Marcel Proust’un hayatinda yasadig:
olaylar ve bu olaylara yaklasgim tarzi giiniimiiz insan1 i¢in farkli bir bakis agisiyla

yorumlanarak modern insanin yasadigi sorunlara ¢éziimler aranmustir.

Felsefenin Tesellisi: Giinlik yasamimizda karsilagtigimiz sorunlarin
cevabini felsefe araciligiyla ¢6zlime kavusturabilecegimizi kanitlayan bir eser olarak
degerlendirilebilir. Bu eser, filozoflarin goriislerinden yola ¢ikarak bizleri derinden
etkileyen sorunlara karsi ¢ikarimlarda bulunmaktadir: Insanlar tarafindan
dislanmanin tesellisini Sokrates’te, maddi olanaklardan yoksun olmanin tesellisini

Epikuros’ta, kirilmis kalplerin avuntusunu Schopenhauer’de, diger insanlari

' Ersan Agbas, Alain De Botton ve Modernizm Elestirisi (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 20-21.
161 Agbas, Alain De Botton ve Modernizm Elestirisi, 20.
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kiskaniyor olmanin verdigi acinin tesellisini ise Nietzsche’de bulmaktadir. Kendini
yetersiz gérmenin tesellisini Montaigne’de ve hayal kirikliklarinin avuntusunu ise

Seneca’da bulmaktadir.

Seyahat Sanati: Modernizmin i¢ine sikisan insanin kendini aramasina
yardimc1 olan bu eser, bir¢ok sanat¢i ve yazarin rehberliginde farkli sehirlere ve
mekanlara yapilan yolculuklari konu edinmektedir. Seyahat etmenin manevi anlamda

olumlu yanlarina deginilmektedir.

Statii Endisesi: Bu eserde insanin hayatindaki en biiyiik endiselerden biri
olan ‘insanlar ne der’ yaklasimi ele alinmakta ve s6z konusu endisenin kaynagina
inilmektedir. Ayrica insanit rahatsiz eden bu hissiyatt yenebilmek igin yollar
aranmaktadir. Geg¢misten gilinlimiize bu yolda ¢aba sarf eden hareketler

incelenmektedir.

Mutlulugun Mimarisi: Mimari yapilar ile bircok alanin (psikoloji, felsefe,
politika vb.) arasinda baglantilarin kurulmaya c¢alisildigi bir eser olarak karsimiza
cikmaktadir. Sosyal hayatin bu baglamda degerlendirilmesi eseri daha da ilgi ¢ekici
kilmaktadir.

Ateistler Icin Din: Bir Inanmayamn Din Kullamm Kilavuzu: Sekiiler
insanlarin anlam arayisina 11k tutan bir eser olarak degerlendirilebilir. Dinlerin
inananlarina sagladig1 bircok faydali noktanin, sekiiler ateist insanlar tarafindan da
benimsenmesi gerektigi dile getirilir. Modernite ile birlikte ortaya g¢ikan bir¢ok
sorunun ¢Oziimii i¢in dinleri aract kilan bu eser, her dinden faydali olabilecek
ritiiellerin alinarak sekiiler insanlarin sorunlariyla bas edebilmesine katki saglamay1

hedeflemektedir.

Gelecek Daha Giizel Giinler mi Getirecek?: Bu eserde gelecegin getirecegi
‘gelisimin’ diinyamiz ve insanlar i¢in daha m1 1yi yoksa daha mi1 kotii olacagi iizerine
tartismalar kaleme alinmistir. Matt Ridley ve Stiven Pinker s6z konusu gelisimin 1yi
giinlere kap1 aralayacagini, Alain De Botton ve Malcolm Gladwell ise gelisimin daha

da kotii giinlere sebep olacagini iddia etmektedir.

Haberler: Bir Kullanma Kilavuzu: Haberlerin dogru yontem ve tekniklerle
aktarimi ve tiiketimi saglandigr takdirde en az orgilin egitim kurumlari kadar egitici
bir roliiniin olacagi iddia edilmektedir. Ayrica bu iddia gesitli haber ornekleri ele

alinarak farkli bir bakis acisiyla degerlendirilmektedir.
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2.1.3. Alain De Botton’un Din Anlayisi

Insanlarin hayata dair temel gereksinimlerini karsiladig: ilk yer ailesidir.
Inang olgusu da insanlar igin temel gereksinimlerden biridir. Bu ihtiyacin giderilmesi
ilk asamada ailenin bizatihi etkisiyle ya da yonlendirmesiyle olur. Cocuktaki dini ve
ahlaki duygularin olusmasinda ve dine dair bilgi ve degerlerin kazandirilmasinda

diger egitici kurumlara gore ailenin 6nemi ¢ok daha fazladur.'®?

Ciinkii bu donemde
isteyerek ya da istemsizce gocuga aktarilan bilgiler, biiylik oranda bireyin kisiliginin
sekillenmesini saglayacaktir. S6z konusu ihtiyag, gelisi glizel bir bigimde
giderilmemelidir. Bu noktada ¢cocugun gelisim diizeyi de dikkate alinmalidir. Ciinkii
stirecin sonunda olumlu bir netice aliabilmesi, kisinin zihinsel ve duygusal

olgunluga erisim zamanu ile yakindan ilgilidir.'®’

Aile tarafindan bilingsizce giderilmeye ¢alisilan ihtiyaglarin ¢ocuk {izerinde
birakacagi bazi izler, daha sonra silinmesi miimkiin olmayan yaralara sebebiyet
verebilmektedir. Bu noktada J. J. Rousseau, ¢ocugu duyumsayan bir hayvana
benzetmektedir. Erken yaslarda yanlis yontem ve tekniklerle ¢ocuga verilen ahlak
derslerinin ¢ocuk i¢in olumsuz sonuglar ortaya ¢ikarabilecegi, hatta din ile baginin
tamamen kopmasina neden olabilecegini belirtmektedir. Ona gore, ortaya ¢ikan bir
yanligin taviz verilmeksizin net bir tutumla engellenmesi, ¢ocugun sikilmasina ve
sinirlt hareket etmesine neden olsa da bazi seylerin kutsal oldugunu anlamasi ve
davraniglarinin  gegerli olabilmesi i¢in ona diisiinme aliskanligi kazandirmasi

acisindan 6nemlidir.'®*

Alain De Botton da diger insanlar gibi inan¢ duygusuyla aldkali ilk
gereksinimlerini ailesi araciligiyla gidermistir. Bu siliregte anne ve babasinin
tutumlarindan oldukca etkilenmistir. Dini inanclari, salt Noel Baba’ya baglanmak
olarak goren sekiiler ve ateizmi benimsemis bir ailede dogup biiylimiistiir. Ayrica
ailesinin dine ve dini duygular benimseyenlere karsi bakis acgisin1 da soyle ifade

etmektedir:

“Anne ve babam gevrelerindeki insanlardan birinin gizlice dini duygular besledigini
ogrendiklerinde, ona hiicre bozulmasindan kaynaklanan bir hastalia yakalananlara

12 Ailede degerler egitiminin onemi ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Muhammet Fatih Geng, Degerler
Egitimi (Samsun: Etiit Yayinlari, 2013), 55-57.

165 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 229.

164 Rousseau, Emile ya da Cocuk Egitimi Uzerine, 12.
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duyduklart actma duygusuyla yaklasir ve o andan itibaren de o kisiyi bir daha ciddiye
almazlard1.”'®

Alain De Botton, yirmili yaglarin ortalarina geldiginde inan¢ konusunda
ciddi bir kriz yasamistir. Kendisine kiiciikliikten itibaren 6gretilenler hakkinda kusku
duymaya baslamigtir. Babasinin vefat etmesiyle birlikte Yahudi mezarligina
defnedilmesi ve Ibranice yazili bir mezar tasi altina gomiilmesi, De Botton’u
kendisine 6gretilen dogmatik ilkeler ve bunun sonucunda zihninde olusan ¢eliskilerle
yiizlesmeye itmistir.'°® Bu yiizlesme neticesinde ise kendine 6zgii bir din anlayist

ortaya koymustur:

“Tanri’nin var olmadigina inanmaktan hi¢ vazgegmedim. Ancak dinle, onun dogaiistii
igerigini onaylamak zorunda kalmadan iligki kurmanin bir yolu olabilecegi diislincesi
sayesinde Ozgiirlesmeyi basardim. Bu iliskide, daha soyut kavramlarla ifade etmek
gerekirse, kendi babama dair saygi dolu anilarimi incitmeden Babalarla ilgili
diisiinebilecektim. Oliimden sonraki hayat ya da gokyiiziinde yasayan kutsal varliklarla
ilgili kuramlara inanmaya siddetle karsi ¢ikmaya devam edebilir, bu sirada da miizik,
binalar, dualar, ritiieller, yortular, tapmaklar, hac yolculuklari, yemek tdrenleri, dini
inanglarin anlatildig1 resimli elyazmalariyla ilgilenebilirdim.”'®’

Goriildigii  lizere, Alain De Botton dinlerin metafiziksel boyutlariyla
ilgilenmemistir. Onlarin sekiiler yasama uygulandig: takdir de faydali olabilecegini
diisiindiigi ritiiel ve yaklagimlarini benimsemistir. Bu noktada bir¢ok ¢6ziim Onerisi
de gelistirmistir. Fakat hangi din olursa olsun, o dinin kutsali benimsenmeden salt
ritliellerini ve yaklagimlarin1 sekiiler yasam bi¢imine adapte etmenin ne kadar
saglikli sonuglar doguracag tartisilmasi gereken bir konudur. Bu noktada sekiiler din
denemesi baghig altinda tasnif ettigimiz 1ilgili Onerilerin c¢esitli gerekcelerle
degerlendirmesi yapilip rasyonel temellere dayanip dayanmadigi tayin edilmeye

calisilacaktir.

2.2. Alain De Botton’da Sekiiler Din Denemesi

Dinler, insanlik tarihi kadar eski olan inang sistemleridir. Ik ¢aglardan bu
yana inanan insanlar var oldugu gibi, inanmayan insanlarin da varlig1 hep s6z konusu
olmustur. Insan yalnizca inanan degil, aym zamanda bilen, tutum ve iddialarmi
temellendirme gayreti i¢cinde olan rasyonel bir varliktir. Onun biitiin tutum ve
tercihlerinde rasyonel yanlarinin etkisi 6yle ya da boyle goriilmektedir. S6z konusu

iman veya inkar meselesi olunca da insanin rasyonel yanindan bagimsiz tercih

15 Alain De Botton, Ateistler I¢in Din: Bir Inanmayanin Din Kullamm Kilavuzu, ¢ev. Ayse Ece
(Istanbul: Sel Yayincilik, 2019), 13.
1 De Botton, Ateistler I¢in Din, 13.
187 De Botton, Ateistler I¢in Din, 14.
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yapamayacagi bir gercektir. Nitekim tarafin1 iman veya inkar olarak tercih edenler,
bu tercihinin en rasyonel diisiince oldugunu gostermeye c¢alismaktadir.'®® Insanlar,
dogruyu ya da dogruya en yakin olani bulma arzusundadir. Mutlak anlamda bir
sonuca ulasilamayacagi ihtimali bile insanlar1 hakikati arama c¢abasindan

alikoyamamustir.'®

Teistik yaklasimlar, Tanri’min varligt hakkindaki inanglar1 aklilestirme
cabasi i¢indedirler.'” Buna bagl olarak da birtakim kanmitlar &ne siirerler. Inancin
yoklugu olarak ifade edilen ve bu iddiay1 temellendirilmeye ¢alisan ateizm ise tam
tersi bir anlayis icermektedir. Ateizm, Tirkcede ‘tanrikarsiti’, ‘tanritanimaz’ gibi
anlamlara karsilik gelmektedir. Teizmin argiimanlarini ¢iiriitmeyi hedefledigi i¢in
dogas1 geregi elestirel ve degilleyici bir anlayistir.'”' Tanr1 inanci hususunda salt
olumsuz bir tutumu degil, ayn1 zamanda cesitli gerekgelere dayali deliller 6ne
siirerek entelektiiel bir ¢aba igermektedir.'”> Tanr1 inancinin karsisinda kati bir tutum
sergileyen ateizm, teistik tiim yaklasimlarin da mantiksal olarak reddedilmesi

gerektigi goriisiinde oldukea 1srarli davranmaktadir.

Ateizm denildiginde tek ¢esit bir inang bigiminden bahsedilmemektedir. Bu
inan¢ bi¢iminin farkli ¢esitleri bulunmaktadir. Alain De Botton’un dini inan¢ ve
ritiiellere yaklasimi incelendiginde onun daha ¢ok ‘pozitif ateizm’ ile ‘pratik ateizm’
arasi bir yaklagim benimsedigi goriilmektedir. Arastirmamizin konusu geregi bizleri
daha ¢ok onun ‘pratik ateizm’ tarafi ilgilendirmektedir. ‘Pratik ateizm’ ise kisaca
Tanr’y1 yasamina sokmayip Tanri yokmus gibi hayatina devam eden kisilerin

tutumunu ifade etmektedir.'”

Alain De Botton, din olgusunu ele alirken Tanri’nin var olup olmadigini
konu edinmemistir. Onun amaci, bir teist ile Tanri’nin varligi ve yoklugu hakkinda
tartigmaya girildikten sonra -diyelim ki yoklugu konusunda uzlasildi- tartismanin

hangi noktaya varacagin belirlemektir.' ™

168 Aydin Isik, Inang¢ Krizi (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 2009), 15-16.

"% Aydin Topaloglu, Teizm ya da Ateizm: Tanri Tammazhgin Felsefi Boyutlar: (istanbul: Furkan
Yayinlari, 2001), 145.

"0 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2010), 118,

"I Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, 157.

172 Topaloglu, Teizm ya da Ateizm, 145; Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, 157.

'3 Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, 160.

" De Botton, Ateistler I¢in Din, 11.
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Alain De Botton’a goére dinler, tamamen uzaklasilmasi gereken olgular
degildir. Yararl taraflar1 olmakla birlikte, i¢ine diisiilen sikintili durumlara karsi
avutucu yanlar1 da vardir. Iste burada yapilmasi gereken de dinlerin, -hangi dinin
oldugunun 6nemi yok- ise yarayan diisiincelerini ve uygulamalarini sekiiler yasam
bicimine uygun olarak almak olacaktir.'” Dinlerin temel 6gretileri sikic1 ve sagma
kabul edilse dahi sunulus sekliyle, ahlaki yonden olgunlastirict o6zelligiyle,
sosyallesmeye sagladigi faydayla ve egitici faaliyetleriyle ilgilenmenin gerekli

olacag diisiincesindedir.

Sekiiler toplumun basarisiz kaldigir iki temel nedenden dolay1 dinlerin
yaratildigini 6ne siiren Alain De Botton, bu nedenleri sdyle siralamaktadir: Bencil ve
vahsi diirtiilerimize ragmen hep birlikte, topluluklar halinde uyum iginde yasama
gereksinimi ve insan hayatindaki kirilganliklardan kaynaklanan iirkiitiicii acilarla bas
etme gereksinimi.'’® Ona gére Tanr’nin yoklugu, miidahale edilmesi gereken
sorunlarin ¢oziimiinii rafa kaldirmay1 ve kutsal metinlerdeki bilimsel yanlislar da
sekiiler toplumun basarisiz kaldigi konularin goz ardi edilmesini gerektirmez. O
halde tarih boyunca sorunlarla en iyi basa ¢ikan seyin ne oldugunu arastirilmali ve o

sey, sekiiler yasam tarzina uygun hale getirilmelidir.'”’

Alain De Botton, sekiilerizmin yanlis oldugunu degil, insanlarin bu diizene
kotii bir bicimde gegmis oldugunu savunur. Bu sirada da dinlerin yararh
parcalarindan gereksizce vazgecildigini iddia eder. O, ateizmin, dinlerin bir¢ok etkili
yoniiniin  gegerliligini slirdiirdiigiinii gérmeyerek yanlis bir yol izledigini ileri
siirmektedir. Ayrica, inanclar karsisinda maruz kalinan iki tutumdan birini (inanmak
ya da tamamen kotiilemek) benimsemeye mecbur birakilmak yerine bir iiglincii
tutumun da var olabilecegini 6ne slirmiistiir. Bu tutum, i¢inde bulunulan sikintilarin
tarih boyunca en iyi ¢ézlimlerinin din kurumu tarafindan saglandigi, dolayisiyla da
dine kars1 olumsuz bir tavir i¢inde bulunan sekiiler ateistlerin dahi din igerisinde
gecerliligini koruyan unsurlar1 rahatlikla alip kullanabilecegi bir tutumdur. Sekiiler
insanlarin ~ sorunlarinin  ¢6ziimii konusunda dinlerin verimli bir sekilde
kullanilabilecegini 6ne slirmektedir. Alain De Botton, paket program seklinde bir

dinin kabul edilmesi fikrini elestirirken, ii¢lincli bir tutum olarak onerdigi sekliyle

15 De Botton, Ateistler I¢in Din, 14.
176 De Botton, Ateistler I¢in Din, 12.
" De Botton, Ateistler I¢in Din, 12-13.
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sekiiler ateist bireylerin, dinlerin tamamina ag¢ik biife gibi yaklasmasinda hicbir

sakinca gérmemistir.' ™

2.2.1. Sosyolojik Oneriler

Toplumu ve toplumsal olaylar1 bilimsel agidan inceleyen bilim dalina
sosyoloji denir.'” insanlarin birlikteligine katli saglayan ve bu birliktelikten dogan
her sey sosyolojinin ilgi alanma girmektedir. '** Her birey toplumda yasamak,
baskalariyla iliski kurmak ve sosyal rollerini yerine getirmek zorunda oldugundan
sosyoloji herkes icin énemlidir."®' Séz konusu insan oldugunda gormezden gelinmesi
imkansiz bir alan olan sosyoloji, Alain De Botton’un da sundugu ¢6ziim Onerileri

arasinda biiyiik oneme sahiptir.
2.2.1.1. Topluluk ruhu

‘Topluluk’, birden fazla anlama gelen bir kavramdir. Genel itibariyle ¢esitli
paydaslarin bir araya getirdigi bireylere topluluk denmektedir. Bu paydaslar bazen
irksal, etnik, dinsel ya da amagsal benzerliklere dayali olabilir.'® Ornegin; Musevi

toplulugu, is¢i sendikalart...

Topluluk dort 6geyi icinde barindirmaktadir; birincisi, yiiz yiize diger liyeler
ile yakin kisisel iligki; ikincisi, toplulugu ilgilendiren konularda bireyin duygulu ve
duyarli olmasi; lclinciisii, grup tarafindan 6nem verilen kutsal degerlere inang;

dérdiinciisii de grup icindeki dayanisma duygusudur.'

Topluluk olgusunun olmazsa olmaz hedefi birliktelik duygusudur. Sosyal
kaynagma, baglilik ve uyum ile topluluk ruhunu elde edebilmek ve siirdiirebilmek
amagclanir. Bazen de birliktelige giden yol engelleme, gilivensizlik, yalnizlik ve
kaygiya karsi bir care aramaktan ge¢mektedir. Cilinkii 6zgiirliik insan1 korkutmus,
bireycilik yabancilagtirmis, bagimsizlik ise gilivenligini tehlikeye atmistir. Buradan
hareketle meydana gelen sosyal hastaliklar ve sosyal izolasyon duygusunun, topluluk
yasami igerisinde iyilestirilebilecegine inanilmistir. '8 Tabii ki topluluk halinde

yasamanin da getirdigi birtakim zorluklar vardir. Yine de bu zorluklardan kagmanin

'8 De Botton, Ateistler I¢in Din, 15-18.
17 Kurt, Din Sosyolojisi, 13.

180 Fichter, Sosyoloji Nedir, 3.

'8! Fichter, Sosyoloji Nedir, 19.

182 Bichter, Sosyoloji Nedir, 75.

183 Fichter, Sosyoloji Nedir, 76.

184 Richter, Sosyoloji Nedir, 77.
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yolunun toplumdan uzak bir yasamda aranmasi, baska sorunlarin dogmasina

sebebiyet verebilecegi i¢in anlagilmasi gii¢ bir durumdur.

Tarih boyunca din, insanlarin toplumlasmasini saglayan ve ayrica toplum
yasaminin zorluklarina ¢6ziim iireten bir kurum olagelmistir. Dolayisiyla bu inanglar,
bireylerin bir araya gelmesini saglayan ve birlikteliklerini kuvvetlendiren topluluk
olusturucu bir unsur olarak goriilebilir. Dini inanglarin yaninda yerine getirilmesi
istenen dini ritiieller de bireylerin topluluk yasami siirdiirebilmelerine ¢esitli katkilar

saglamaktadir.

Tarihte tiimiiyle ateist bireylerden olusan bir topluma rastlamak miimkiin
degildir. Inangsiz bireylerin yer aldigi toplumlarda dahi din her zaman varligim
hissettirmistir. Ozellikle geleneksel toplumlarda din, hayatin her alanma sirayet
etmistir. Dini inanglar, uygulamalar, emir ve yasaklar salt toplumlar1 olusturmakla
kalmamis, onemli degisim ve gelisimlerin de kaynaginda yer almistir. Musiki,
edebiyat, mimari gibi alanlarin yaninda 6rnegin, dini térenlerin belirli zamanlarda
yapilmasi gerektigi buyrugu takvimi zorunlu kilmis ve gok cisimlerinin incelenmesi

suretiyle bilimin de gelismesine katki saglamistir.'®

Dini inanglarin toplumlarin {iriinii oldugunu ileri siiren diisiiniirler oldugu
gibi toplumlarin olugmasinda dinin 6nemli bir rol oynadigini ileri siirenler de
olmustur. Bu yaklasima gore din toplumlari olusturmus ve sekillendirmistir. Tarih
boyunca goriilen kutsal imparatorluklar, devlet kiiltleri dinin insa ettigi toplumlara
ornek olmaktadir. ' Ornegin, Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusundan once
dervigler Anadolu’ya gelerek dini cemaatler olusturmuslardir. Ayni zamanda tarim
ve hayvancilikla ugrasarak Osmanli’nin kurulusunda da O6nemli bir rol

oynamuslardir.'®’

Topluluk ruhunun, dini temellere oturtulmadan olusturulabilmesinin
imkanini tartisan Alain De Botton, eski donemlerde olaganca karsilanan dayanisma
ruhunun sekiiler diizende unutulmus ya da yadirganacak bir hale gelmesinden

yakinmaktadir. "*® Onceki zamanlarda kaldirimlarda yiiriirken kisinin tammadig

"% Abdurrahman Giines, “Sosyolojik Olarak Din ve Toplum iliskileri”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 24/1 (2014), 158.

"% Mustafa Aydimn, “Dinin Toplum ve Diger Kurumlarla iliskisi”, Din ve Toplum, ed. Yasin Aktay
(Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2019), 91.

87 Giines, “Sosyolojik Olarak Din ve Toplum iliskileri”, 158.

188 De Botton, Ateistler Icin Din, 23-24.
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birine rahatlikla merhaba diyebilmesi bile simdilerde kaginilan bir eyleme
dontigmiistiir. Sosyal bir varlik olan insan bir bakima asosyallesmistir. Kendi
kabuguna c¢ekilmis ve eskisi gibi samimi birlikteliklerin oldugu ortamlari bulamamis
ya da bu ortamlara girmeye yeltenmemistir. Bu durum insanlari, kitle iletisim araglari
ile tanigma yoluna itmistir. Dolayisiyla birincil diizeyde gergeklesemeyen tanisma
eylemi bireyde karsilasilan insanlarin kotl niyetli, zararli, dolandirict vb. oldugu
izlenimi uyandirmigtir. Bunun yaninda giiniimiiz diinyasinin dayattig1 diizen ve statii
tabusu da insan1 yalnizlastiran farkli bir etkendir. Ozellikle statii tabusunun neden
oldugu sorunlar Alain De Botton’un ilgisini ¢ekmistir. Bu sorunu, kisinin benlik
imgesi olarak algiladig1 statiisliniin ¢evresel normlara gore tatmin edici diizeyde
olmamasi durumunda, bireyin yasantisini biiyiik 6l¢iide yiyip bitiren zararli bir korku
ve endise olarak tamimlamustir.'® Insanlari kedere ve hiizne siiriikleme potansiyelini
barindiran statii elde etme istahinin dogru yonlendirildiginde ise yetenekleri giin
yiizine ¢ikarma, cesaretlendirme ve miikemmeliyeti yakalama gibi ise yarar
Ozellikleri ortaya cikarabilecegi diislincesindedir. Ancak s6z konusu istah, asiriya

kagirildiginda ise 6liimeiil sonuglar dogurabilir.'*

Alain De Botton’a gdre toplumsal ruhu zedeleyen statii endisesinin baslica
nedenleri; sevgisizlik, snopluk,191 beklenti, meritokrasi'®? ve giivendir. Diger yandan
bu sorun; felsefe, sanat, politika, Hristiyanlik ve bohemlik'”* araciligiyla ¢oziime
kavusturulabilir. Ozellikle alanimiz geregi burada bizim dikkatimizi ¢eken ve daha
¢cok yogunlagmamiz gereken ¢6ziim Onerisi, 6zelde Hristiyanlik genel anlamda
dinlerdir. Ciinkii Alain De Botton’a gore dinlerin bizi baskalariyla iliski kurmaktan

alikoyan birkag dnyargiy1 yok etme ¢abasina hayranlik beslenmelidir. Dini térenlerin

'8 Alain De Botton, Statii Endisesi, ev. Ahu Sila Bayer (Istanbul: Sel Yayncilik, 2023), 8.

19 De Botton, Statii Endisesi, 9.

Y1 jlk defa 1820’lerde ingiltere’de kullanilmaya baslayan ve ‘sine nobilitate’ (soylu olmayan)
kelimesinin kisaltilmis hali olan ‘snop’; basta Oxford ve Cambridge Universitelerinde siradan
Ogrencileri aristokratlardan ayirmak i¢in kullanilirdi. Bu sdzciik zamanla yiiksek statii sahibi
olmayanlar i¢in kullanilmigsa da daha sonralar1 yiiksek statiiniin eksikliginden rahatsiz olan kisiler
i¢in kullanilmistir. De Botton, Statii Endisesi, 25.

192 ‘Meritokrasi’; firsat esitliginin oldugundan hareketle toplumdaki gelir ve statii farklarmin
haksizliktan degil, kisilerin yeteneksizliginden ve zayifliklarindan kaynaklandigini kabul eden
ideolojidir. Bu ideolojinin amaci, mevcut statli ve gelir farklarinin sugunu kisiye yikarak gelirleri
esitleme zorunlulugunu biitliniiyle ortadan kaldirmaktir. Agbas, Alain De Botton ve Modernizm
Elestirisi, 27.

'3 ‘Bohem’; on dokuzuncu yiizyilin baslarinda Bati Avrupa ve Amerika’da oldukca basit giyinen,
ucuz semtlerde yasayan, ¢ok kitap okuyan, sanata bagli, melankolik, paray1 fazla dnemsemeyen,
maddi basarilarla ilgilenmeyen ve bazen de toplumdaki genel yargilara ait cinsel yonelimin disina
¢ikan kigiler i¢in kullanilirdi. Bir zamanlar ¢ingenelere gonderme yapmak i¢in de kullanilan ‘bohem’
kavrami, Henry Murger’in Scénes De La Vie De Bohéme (1851) adli eserinden sonra burjuvazinin
sayginlik kriterlerine uyum saglamayan kisileri akla getiriyordu. De Botton, Statii Endisesi, 305.
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ya da bazi dini ritiiellerin bir arada yapilmasi, orada bulunan insanlarin birbiri ile
olan iliskisinin gliclenmesine aracilik etmektedir. Ona gore, bu gibi ortamlarin

sekiiler ateistler tarafindan da kullamlmak iizere incelenmesi gerekmektedir.'”*

Dini ritiieller i¢in toplanan insanlar incelendiginde ayni yasta, ayni renkte,
ayni 1rkta, ayn1 meslek grubunda, ayni egitim seviyesinde ya da aym gelire sahip
degillerdir. Bazi ortak degerler aracilifiyla bir araya gelmislerdir. Bu ortam
ekonomiyle, statii diizeyiyle vs. belirlenen kiigiik gruplardan farklidir ve o gruplarin
sinirlarmi yikar. Insanlarin ¢cok baska diinyalar tanimasina yardimei olur. Diinyada
basari kazamilmadan da mutlu olabilmenin miimkiin oldugunu animsatir.'” Ornegin,
ortak yenilen yemekler, dinlerin toplumsal ruhu destekleyici bir unsuru olarak
goriilebilir. Yemek ortamlarinda insanlarin yonlendirilmeye daha agik oldugunu ve
dinlerin de bunu c¢ok akillica degerlendirdigini diisiinen Alain De Botton,
Hristiyanlik’ta ‘Son Yemek’ anisina diizenlenen Kutsal Komiinyon tdreninin
toplumsal ruhu destekleyici bir mahiyete sahip oldugunu belirtir. Bu toérenler eskiden
sadece sarap ekmekle sinirli olmayip bir ziyafet seklinde diizenlenir; siyahlar ile
beyazlar, isciler ile yoneticiler, tahsil gormemis kisiler ile egitimli kisiler bir arada
bulunur ve yemeklerini yerlerdi. Ayrica s6z konusu etkinlikler sirasinda iletilmesi
gereken mesajlar da dile getirilirdi. Alain De Botton bu mesajlarin, kisilere ¢ok
cekici gelmese dahi bulunulan ortamin getirileri oldugu gerceginin kagirilmamasi
gerektigini diisiiniir. Bu etkinliklerin sekiiler bir insana ne gibi fayda sagladigi
degerlendirildiginde; bireyin egitim seviyesi, isi, irki ne olursa olsun her diizeyden
elit insanlar ile zaten ayn1 ortami paylasabildigi i¢in en azindan statii kazanma hirsini
torpiiledigi ifade edilebilir.'”® Bu noktada ona gore, dinlerin yaptig1 gibi sekiiler
diinyada da toplumun her bir iiyesinin degerli oldugu hissettirilmelidir. Ayrica
mekanlar ve toplumsal davraniglar da bu farkindalia gore insa edilmelidir. Alain De
Botton’a gore iste ancak o zaman siradan olma diislincesi bir olumsuzluk ifade
etmeyebilir. Bu sayede statiiniin neden oldugu ugurumlarin aci veren keskinligi

.. 197
anlamum yitirir."’

Alain De Botton’a gore benzeri adimlarin sekiiler diinyada da atildig:

takdirde insanlarin biiylik sorunlarindan olan bencillik, saldirganlik, korku ve

1% De Botton, Ateistler I¢in Din, 28.

15 De Botton, Ateistler I¢in Din, 30-31.
19 De Botton, Ateistler Icin Din, 37-46.
97 De Botton, Statii Endisesi, 289-290.
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sucluluk gibi duygular1 yaratan diirtiilerin hafiflemesi hatta etkisizlesmesi
saglanabilir. Bu noktada tavsiyesi ise sekiiler ateistlerin de dini torenlere/yemeklere
katilan insanlar gibi bir araya gelip anlamli iligkiler kurabilecegi, seviyeli sohbetlerde
bulunabilecegi ve sonucunda da kiside merhamet ve sevgi gibi erdemli duygularin

one cikacagi bir restoranin (Agape Restorani) olusturulmasidir.'*®

Dinler sadece gruplarin olusturulmasi yoniinde adim atmakla kalmaz; ayni
zamanda ¢ikan anlagmazliklarin ¢6ziimii konusunda da akillica ¢Ozlimler sunar.
Ornegin, topluluklarmn devaminin saghikli bir sekilde siirdiiriilebilmesine engel
olabilecek 6fke duygusunun kontrol altinda tutulmasi dinler i¢in biiyiik 6nem arz
eder. Yahudilikte, Kefaret Gilinli (Yom Kippur) sayesinde gegmise doniik bir sene
icerisinde islenen giinahlarin, kalp kirmalarin, haksizliklarin ve pismanliklarin
muhasebesinin yapilmasi ve bu yanliglarin diizeltilmesi icin kisilere bir firsat taninir.
Tiim insanlarm hata yapabilecegi vurgulanir. O giin adeta katharsis / katarsis’i'”’
andiran bir deneyim yasanir. Alain De Botton, topluluklarin devamliligi adina

sekiiler diizenin de kesinlikle boyle bir seye ihtiyag duydugunu diisiinmektedir.”

Insan icindeki bazi diirtiileri toplum icinde dile getirmekten korkar. Ama
dile getirmeyip siirekli baskiladig1 zaman da akil ve ruh sagligina ciddi zararlar verir.
Alain De Botton, dinlerin insanlarin kotii yonelimlerini ¢ok iyi bildigini belirtir.
Onlarin bu yonelimleri baskilamak yerine, torpilileyip yok etmeyi tercih ettiini ve

bunun ¢ok akillica bir is oldugunu ifade eder. Hatta ona gore, bunu, sekiiler insanlar

198 De Botton, Ateistler Icin Din, 46-48.

199 «Katharsis’, Tirk¢ede ‘arinma’ anlamina gelmektedir. Grekgede ise temizleme/temizlenme,
paklagma, saflasma gibi anlamlar1 karsilamaktadir. Giinliik dilde kullanim olarak ‘iyilesme’
kavramina karsilik gelmekte olan ‘katharsis’, tip literatiiriinde viicudun toksinlerden arinmasi, stresten
arinma anlamlarinda kullanilmaktadir. Ruhsal ve zihinsel anlamda insani arindiracak her ugrasi
‘katharsis’ kavrami catis1 altinda degerlendirilebilir. Platon ve Aritoteles’te, drnegin miizik tavsiye
edilen bir arinma aracidir. Sanat felsefesi alaninda Poetica 8. Kitabinda miizigin ‘katharktik’ amagclar
i¢cin kullanilabilecegini ifade ederek bu kavrami ilk olarak Aristoteles kullanmistir. Dinsel ayinler de
miiziksel bir yapi teskil ettiginden, miizik de bir arinma araci olarak kabul edilmistir. ‘Peters’in Antik
Yunan Terimleri Sézliigii’nde famblikhos’un, kavrami felsefeye mal etmesi sdyle belirtiliyor: ‘miizik
(mousike) araciligryla etki altina alinan ruhun bir armisi, yani ruhu ahenkli hale getirmek suretiyle
arindirma; aslinda bu arinma felsefedir.”” Hiilya Can, “Aristoteles’te Katharsis Kavram1”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Eyliil 2006), 63; Yahudi tarihinde Nuh tufani olayiyla da iligkilendirilen
‘katarsis’ kavrami, Ozellikle suyun temizleme giiciinii de 6n plana ¢ikarmaktadir. Recep Uguz,
Yahudilik'te ve Islam’da Kopus, Katarsis ve Kurtulus Ekseninde Hz. Nuh ve Tufan Fenomeni
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022), 118.

2% De Botton, Ateistler I¢in Din, 55.
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tarafindan gereksiz ayrintilarla dolu oldugu diisiliniilen bir dizi ritiieller araciligiyla

yapmaktadir.*"!

Alain De Botton’a gore dinlerin sundugu ritiiellere aslinda bir tiir 6diin
verme toreni de denebilir: “Uziilecek bir nokta olmasaydi kutlama ritiiellerine
gereksinim duyar miydik?” 220, boylece torenlerin kisiye ya da cevresine
kazanimlarindan ziyade kaybettirdigi noktalara dikkat ¢ekmektedir. Cilinkii ona gore

birlikteligi saglayan en 6nemli sey ‘act’ duygusudur.

Diigiin merasimleri iki kisinin birlikteligini ve diizenli bir hayata gecisini
ilan eder. Fakat Alain De Botton’a gore bu merasimler diger yandan da cinsel
serbestligin ve bireysel heveslerin, nizami ve saglam bir toplum hayat1 i¢in gézden
¢ikarildigini iceren hiiznii de barindirir. Yahudilikteki eglenceli ritiiellerden biri olan
Bar/Bat Mitzvah®” torenlerinde ise cocugun eriskinlige gecisi tebrik ediliyor gibi
goriinse de Alain De Botton’a gore, ebeveynlerin ¢ocugun olgunlastigi fikrine
kendilerini  hazirlamalar1  amaglanmaktadir.  Sonrasinda ise  ¢ocuklarinin
kendilerinden ayrilmasina izin vermeleri i¢in de nazikce cesaretlendirilirler. Bagka
bir bakis acistyla aslinda bu toren, anne ve babanin artik yaslarinin ilerledigi hissine
kapilmalarina da sebebiyet verir. Bu durum onlarda kizgnlik yaratir. Ciinkii
irdelenmeyerek Otelenen diisiinceler, hicbir yere kaybolmayip ilintili baska
meselelerde etkilerini gosterirler. °** Dinler ise bireylere, bu gibi iiziintii veren
diisiincelerle tek baslarina miicadele etmek zorunda kalmadigi bir ortam sunar. Bu
ortamlarda anne ve baba, ¢ocuklarinin téreninde yasanan -¢ocuklarinin dua okuma
becerisi, bagar1 temennileri, samimi dilekler vb.- giizel gelismeler sayesinde liziicii

duygularla kendi baglarina miicadele etmek zorunda kalmaz. Dinler birtakim ritiieller

201
202
203

De Botton, Ateistler I¢cin Din, 56.

De Botton, Ateistler I¢in Din, 60.

Yahudilik inancina goére on ii¢ yasmi dolduran her erkek cocugu dinin yiikiimliiliiklerinden
sorumlu olmaktadir. Bu durumun torenle kutlanmasma ‘Bar Mitsva’ denir. On kisinin bir araya
gelmesiyle olusan ‘minyan’ adli gruba dahil olmaya hak kazanmaktadir. Ergenlige gegisi sembolize
eden ‘Bar Mitsva’ aslinda bir statii olarak da kabul edilmektedir. ‘Bar Mitsva’ kutlanmasa bile bu
statii elde edilmis sayilir. ilk uygulama 758 yilinda R. Yahuda Gaon tarafindan oglu igin yapilmis olup
giinlimiizdekine benzer torenler ise Ortagag’da goriilmektedir. Kizlarda ise dinden sorumlu olma yas1
on iki kabul edilmekte ve yine erkeklerde oldugu gibi téren sarti aranmamaktadir. Kiz ¢ocuklart igin
yapilan bu tdrene ise ‘Bat Mitsva’ denmektedir. ‘Bat Mitsva’ 19. Yiizyilda uygulanmaya baslanmustir.
Asife Unal, “Bat Mitsva ve Giiniimiizde Yahudi Kadmin Cemeaate Katilim1”, Prof. Dr. Abdurrahman
Kiiciik’'e Armagan, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (Ankara: Berikan Yaymevi, 2016), Dinler Tarihi
Arastirmalar1 Armagan Serisi-1/349-350.

294 The School Of Life, Kendini T amimak, gev. Soner Sezer (Istanbul: Artemis Yayinlar, 2023), 13.
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araciligiyla kisiye iiziintii verecek olan bu gibi yasantilarin, kalabaliklar igerisinde

coskuyla sindirilmesine yardimer olur.**

Alain De Botton, Ortacag Hristiyanligmin bu ikiligi ¢ok iyi anladigini
diistintir. Ortagag Hristiyanlik yil boyunca vakarligi, olgiili olmayi, dogrulugu,
dostlugu, cinsel terbiyeyi ve Tanr1’ya goniilden bagliligi vaaz ederken; yilbasinda ise
toplumsal ruhun kilitlerini agip festum fatuorum®®u (Cilginlik Séleni’ni) baslatirdi.
Sanki diinya bu dort giinliik siirecte tersine donerdi. Kilisenin orta yerinde icki icme
yarigmalart diizenlenir, kutsal kitaplar ellerde ters tutulur, bitkiler i¢in dua edilirdi.
Can kulelerine tirmanip oradan asagi iserler, kendilerini kabul eden her cinsiyetten

kisiyle cinsel iligkiye girerlerdi."’

Resim 1. Ortacag Cilginlik Séleni illiistrasyonu (De Botton, Ateistler I¢in Din, 62.)

295 De Botton, Ateistler I¢in Din, 59-61.
2% Orta Cag Avrupa’sinda yilbasinda kutlanan bir bayram.
27 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 61-63.
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Boylece Alain De Botton’a gore, dinlerden salt herkesce kabul ve giizel
goriilen, takdir edilen, yapilmasi gereken eylemler ya da yaklagimlar
ogrenilmemektedir. Ayni1 zamanda toplum tarafindan istenmeyen veya kabul
gormeyen davraniglarin, dislanmadan dogru yonlendirilmesiyle daha saglikli

birlikteliklerin kurulabilecegi de 6grenilmektedir.””®

Dinler, insanin fitrat1 geregi topluluk i¢inde yasamaya egilimli sosyal bir
varlik oldugunu bilmektedir. Sosyal insan, diger insanlardan izole edilmis kisi degil
baskalari ile insani iliskilerde bulunan kisidir.*”® Asosyallik ya da sosyal ilgisizlik ise
kisaca yalnizlig1 tercih etme durumu olarak tanimlanabilir.”'° Bu durum bir bakima
sosyal etkilesim yetersizligini de ifade etmektedir. Bunun bir¢ok nedeni olmakla
birlikte (biyolojik faktorler, anne-baba tutumlari, kiiltiir, teknoloji, sosyal medya
bagimliligi, akran zorbaligi vb.) sekiilerizm diinya goriisiiniin kabul edilmesinin

etkisi de yadsinamazdir.

Omegin, Japonya Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra politikasin1 degistirip
teknoloji temelli bir gelisim yolu izlemistir. Bu tiirden sanayilesme ve sonucunda da
elde edilen yiiksek gelir, yenilginin yaralarini hizlica sarmalarmi saglamistir. Fakat
bu durum modernlesmeye bagli olarak evliliklerin ertelenmesi, dogurganligin
azalmasi, aile kurumunun zayiflamasi gibi birgok olumsuzlugun ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Gidisatin Japonya icin pek iyl olmadigi Ongoriileri, Japonya
hiiklimetini ¢6ziim arayiglar1 i¢ine sokmus ve birtakim devlet politikalar
gelistirilmistir. Bu sefer de mevcut liberal sistem, geleneksel degerlere takilmistir. Bu

durum karsisinda halkin biiyiik bir kism1 ruhsal karmasa ile kars1 karsiya kalmistir.*"!

Japonya diinyada en cok intihar vakalarimin yasandigi yerlerden biridir.
Bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte -igsizlik, isini kaybetme korkusu, depresyon,
akran zorbaligi, sosyallesememe, sosyal baski, kendine vakit ayiramama gibi- aslinda
altinda yatan sebep yalnizliga bagli derin acilardir. Japonya geneline hakim olan ‘is
icin yasamak’ mantalitesi, insanlarin hayatinin biiyiilk oranda salt isten ibaret
olmasma, insanlar arasindaki iligkilerin zayiflamasina, yasam amacinin

kaybedilmesine, maneviyatin geri plana atilmasmna ve diinyevilesmeye neden

28 De Botton, Ateistler I¢in Din, 64.

*% Fichter, Sosyoloji Nedir, 20.

1% Ozge Metin Aslan, “Davramssal Ketlenme, Sosyal i¢edoniikliik, Utangaghk ve Sosyal Ilgisizlik
Uzerine Bir Derleme”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 15/57 (2016), 494.

2" Safure Cantiirk, “Gelismis Ulkelerde Sosyal Politika Uygulamalart: Japonya Ornegi”, Iletisim
Kuram ve Arastirma Dergisi 54 (2021), 200.
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olmustur. Baz1 Japon diisiiniirler bu olaylarin arkasindaki sebebin modernizme hizh
gecis oldugunu belirtmistir. Japonya'nin kendine ait kiiltliriinii ve maneviyatini
kaybetmesi ve hizlica Batililagmasi, insanlar1 yalnizlifa ve ruhsal bunalima
siiriklemistir. Bu insanlar ne tam Batililasmis ne de kendi kiiltiiriine bagl
kalabilmislerdir. insanlarin bu sekilde modernitenin bir parcasi haline gelmesi, kiside
¢ifte gerilim meydana getirmistir.”'* Sonug olarak da intihar vakalari kagimlmaz
olmustur. Bir bakima Japonya sekiilerizm ve modernitenin act gergekleriyle

ylizlesmistir.

Alain De Botton’un Onerisi teoride insanlarin ilgisini ¢ekse de pratikte
uygulanmasi ¢esitli problemleri de beraberinde getirecektir. Dindar insanlarin yerine
getirdigi ritliellerin, sekiiler ateistler tarafindan da uygulanmasinin, sonug olarak her
iki tarafta da aym etkiyi yaratacagi varsayimi {itopik bir yaklagimdir. Ciinkii inangh
insanlarin dinine karsi birtakim gorevleri vardir. Bu gorevler arasinda olmazsa
olmazlardan biri de kalben onaylamaktir/tasdik etmektir.”'? Kalben onayladigi dinin
ritliellerini gerceklestirmek, inanan kisi i¢in bir gorevin yaninda ayni zamanda
duydugu samimi arzudan da kaynaklanir. Sekiiler ateistlerin ise ritiiellere
yaklasiminda bdyle bir durum sdz konusu olmayacaktir. Ornegin, inangh ve ateist
bireylerin yas siirecindeki tepkilerinin, davraniglarinin  ve  sdylemlerinin
karsilastirildigi bir arastirmada, katilimci olan ateistlerin vefat eden arkadaslarinin
ardindan yapilan dini uygulamalara ve taziyelere katilim gerekgeleri; olen
arkadagmin ailesine destek olmak ve onun anisina saygi niteliginde formaliteden
orada bulunmak istemeleridir.”'* Nihayetinde sekiiler insanlarin, dinlerin ritiiellerine
benzer faaliyetleri kendi diinyalarma adapte ederek uygulama gayreti igerisine
girmesi, hem dindar bireylerin yasadigi hazzin ve etkinin aynisin1 onlara
hissetmeyecek hem de Japonya 6rneginde oldugu gibi kendilerinde daha ¢ok ruhsal

bunalima ve karmasaya sebebiyet verecektir.
2.2.1.2. Rol modeller

Rol model; kisinin veya bir grubun hedef, tutum ya da davraniglarinin bagka

bir kisi tarafindan 6zdesim kurularak benimsenmesi, taklit edilmesi veyahut 6rnek

212 Cantirk, “Gelismis Ulkelerde Sosyal Politika Uygulamalar1”, 194-195.
23 fsmail Karagdz, Insan Din ve Ozgiirliik (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2010), 57-58.
1% Said Sami, Ateistler De Yas Tutar (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 283-284.
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alinmasi seklinde tanimlanabilir. > Bu taklit durumu salt davramigsal olarak

degerlendirilmemelidir; duygusal ve diisiinsel siire¢leri de barindirmaktadir.

Insan her dénem ve her yasta rol modellere ihtiya¢ duyabilmektedir. Ayrica
bireyin rol modeli, gelisim donemine ve sosyal ¢evreye baglh olarak
degisebilmektedir. Ornegin, yapilan arastirmalar neticesinde dini inan¢ ve kanaatler
konusunda o6grencilerin (ateistler de dahil) en fazla ebeveynlerinden, daha sonra
sirasiyla arkadaslarindan, din goérevlilerinden, 6gretmenlerinden ve akrabalarindan

etkilendigi gorilmistir.?'®

Dinler salt ibadetlerden olugsmamaktadir. Ayn1 zamanda inang ve ahlaki
boyutlart da vardir. Bireyin ahlaki gelisiminde rol modellerin 6nemi biiyiiktiir.
Ormnegin, Peygamberlerin ‘teblig’ gorevinin yaninda ‘temsil’ gorevinin de bulunmasi
dinlerin bu konudaki hassasiyetinin gostergelerinden biri olarak sayilabilir. Dini
Ogretiler nasil insan karakteri iizerinde etkiliyse, ahlaki erdemler konusunda
insanlarin benimsedigi rol modeller de o kadar etkilidir. Rol modeller erdemli
davraniglar konusunda ne kadar hassas ise onu taklit eden kisi de o kadar hassas olma

gayreti i¢inde olacaktir.

Dinler, insanlarin c¢evresinden cok fazla etkilendigini ve birbirlerinin
davranislarini igsellestirip taklit etmeye egimli oldugunu bilir. En yiiksek erdemlere
sahip ve iyilik timsali olan kisileri rol model olarak insanlara sunar. Ornegin Katolik
inanci, ideal olan kisiliklerin kiiciiltiilmiis ve li¢ boyutlu héallerini insanlarin yasam
alanlarinda -evlerinde, is yerlerinde, ¢alisma masasinin {istlinde- gormenin yararl
olacagim diisiiniir.>'” Alain De Botton da buradan hareketle birtakim heykellerin
insanlara iy1 seyleri hatirlatacagini varsayarak Katolik inancinin bu uygulamasinin

sekiiler toplumlar i¢in de yararl olabilecegini ileri siirer:

“Kusursuz insanlarin sayica az olmasi, Katolikleri bu diinyada gilinlimiize kadar, en
yiiksek erdemlere sahip, iyilik timsali olan yalnizca iki bin bes yiiz insanin yasadigina
inanmaya yoneltmistir. Bu azizler, hepimizde olmasi i¢in g¢abalamamiz gereken
nitelikleri farkli bi¢cimlerde orneklerler. Aziz Joseph, aile iiyelerinin geng olmasinin
yarattigi baskiyla sakinligimizi koruyarak nasil bag edebilecegimizi ve isyerindeki
sorunlar1 algakgoniillii ve sabirlt bir tavirla nasil ¢ézmeyi deneyebilecegimizi 6gretir.
Artik kendimizi stkmayr birakip Aziz Jude’un esliginde hickiriklara boguldugumuz
anlar da vardir; kaybedilmis davalarin koruyucusu olan Aziz Jude’un yumusak tavirlari,
sorunumuza hemen bir ¢dziim bulma ya da yeniden timitlenme gereksinimi duymadan
bizi rahatlatmayi basarir.”*'®

*> Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 636.
*19 Bkz. Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2014), 76-77.
2" De Botton, Ateistler I¢in Din, 95.
218 De Botton, Ateistler I¢in Din, 90.
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Alain De Botton, sekiiler toplumlar1 bu konu iizerinde 6zenle egilmeye
cagirmaktadir. Dini inangsizligin ahlaki nitelikleri ¢agristiran ikonlarin/sembollerin
gereksinimini ortadan kaldirmayacagim 6ne  siirmektedir. *'° Ayrica liberter
diisiinceyi, ¢ocukluktaki sinirlara ve rehberlige duyulan gereksinimin, biiylimiis
olunsa dahi devam ettigini gormezden gelmekle suglar. Bununla beraber
paternalist®*® diisiinceden ¢ok sey dgrenebilecegimizi ifade eden Alain De Botton,
biliyiimiis olmanin insanlara caninin istedigi gibi davranma hakki vermeyecegini
belirtir. Ayrica bunun sekiiler toplumlar tarafindan 6zgiirliik diye adlandirilmasinin,
Ozgiirligiin yanlis anlasilmasindan kaynaklandigini ifade eder. Bu durumda en kati

ateistlerin bile rol modellerden faydalanabilecegini belirtmigtir.**'

Rol modellerin hayatin her alaninda oldugu gibi dini alanda da insanlarin
tizerindeki etkisi tartigma gotiirmez bir gercektir. Fakat Alain De Botton'un sz
konusu 6nerisi, ahlaki erdemlerin ikonlar/semboller araciligi ile animsatilmasi, hedef
kitlesi olan sekiiler ateistler i¢in birtakim problemler barindirmaktadir. Bu oneri ile
sekiilerlerin hayatina anlam katarak elde edilmesi amaglanan erdemli yasam, bir
bakima daha da anlamsiz bir hal alacaktir. Ahlaki nitelikleri animsatic1 bu semboller
zamanla anlam kaybina wugrayarak bireyler i¢in cagristm bozulmast riskini
tagimaktadir. Bu sorun hayatin tiim yonlerini etkileyebilecek biiyiikliiktedir. Manevi
alan1 inkar eden modernizmin kriterlerine gore bdyle bir algi alani meydana
getirmeye calismak, birbiri ile kesismeyen dogrularla geometrik sekiller ¢cizmek gibi
bir durumu ortaya ¢ikarir. Zaten sekiilerler, somut/zahiri olani tek gercek kabul edip
semboller araciligr ile diisiinmeyi reddettikleri i¢in dinlere karsit kati bir tutum
icindedirler. Bu durumda sekiiler insanlar i¢in bu animsaticilar zamanla hedeflenen
gercek/kokensel anlamim yitirip i¢i bosaltilacak ve sembollerin tasidig reel deger
zamanla yerini itibari degere birakacaktir. Nihayetinde bu insanlar ayni Platon'un

222 e
Bu durumda soz

magara mahkOmlar1 gibi goélgeyi hakikat zannedeceklerdir.
konusu Onerinin sekiiler insanin hayatina anlam katmasi beklenirken gelinen durum
daha da sagma ve anlamsiz olacaktir. Clinkii sembollerin ihtiva ettigi anlamin akil ve

deney yolu ile elde edilmesi miimkiin degildir; sezgiye dayali bir yap1 arz

29 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 94.

20 «Latincedeki pater (baba) kelimesinden tiireyen paternalizm, baba gibi davranmayi ya da bir kisiye
kendi gocuguymus gibi davranmay: ifade eder.” Halil Kokgii, Paternalizm Kavrami ve Ornek
Uygulamalar (Istanbul: Onikilevha yaymcilik, 2022), 10.

2l pe Botton, Ateistler I¢in Din, 94.

22 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, ¢ev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz
Yayinlari, 2004), 119.
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etmektedir.”” Bu da zaten sekiiler ateist bireyler tarafindan kabul gormemektedir.
Bu noktada nesnel ve somut olan1 kabul ederek metafiziksel boyut ile ilgili hemen
her seyi yok sayan sekiilerler, gariptir ki putperestlik gibi bir inang ile kars1 karsiya
kalacaktir. Dini kaynaklar incelendiginde zaten ilk putperestlik inancinin da benzer

amaclar dogrultusunda ortaya ¢iktigi goriilmektedir.?**

Sekiiler diinyada maddi olan ile manevi olan bir daha kavugmamak iizere
birbirinden ayrildigi icin bu animsaticilara ¢esitli zorlama anlamlar yiiklemek ve
bunun devamliligini1 saglamak zor goriinmektedir. Herhangi bir anlam ifade etmeyen,
i¢ci bos bir ikonun/semboliin maddi bir par¢a haline gelmesi kag¢inilmazdir. Sekiiler
ateistlerin yasanan korkular, endiseler, acilar vb. tecriibeler neticesinde siginilacak
limani, hayatina sokmadigi manevi degerlerin bir takim nesnelere yansitilmasi
araciligt ile bulmaya c¢alismasi gergcek¢i ve faydact bir yaklasim olarak
degerlendirilemez. Dolayisiyla sekiiler ateist insanlar i¢in hedeflenen amaca bu yol

ile ulagsmak pek miimkiin goériinmemektedir.
2.2.2. Politik Oneriler

Tanimminin net bir sekilde ortaya konmasi zor bir kavram olan ‘politika’,
insanlarin hayatin1 diizenlemek adina genel kurallar koymak, korumak ve degisim
gerceklestirmek icin gereken faaliyetlerin tamami®® ya da belirli bir gercevede
izlenen yol ve tutumlarin tiimii**® seklinde ifade edilebilir. Insanin oldugu her yerde
politika da vardir. Dogas1 geregi insanlar yasadiklar siire boyunca bir¢ok konuda
birbirlerinden farklh diisiincelere ve fikirlere sahip olmuslardir. Bu farklilik bir¢ok
catigma alami ortaya cikarmistir. Sonucunda da bu durum politikanin temelini

olusturmustur. **’ Alain De Botton da sekiiler ateist insanlarin hayatina anlam

3 René Guénon, Inisivasyona Toplu Bakislar I-1I, ¢ev. Mahmut Kanik (Ankara: Hece Yayinlari,
2010), 191.

¥ Rivayetlere gore ilk putperestlik inanci Hz. Nuh zamaninda ortaya ¢ikmustir. ilk putlar, salih
kimseler oldugu kabul edilen, toplum tarafindan unutulmamalar1 istenen ve her daim erdemli
davraniglart animsatan kisilere aitti. Baglangicta iyi niyet ile atilmis bu adimlar sonrasinda haddi
asarak tapinma objesi halini almustir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Nuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007), 33/224-227; bkz. Ismail L. Cakan — N. Mehmet
Solmaz, Kur’an-1 Kerim’e Gére Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi (Istanbul: Ensar Yaymlari,
2014), 52-53.

¥ Seckin  Akoz, “Politika Kavrammimn Siyaset Kavrami Yerine Kullanilmasi ve Bilimsellik
Tartismalar1 Baglaminda Devlet Olgusuyla iliskisi”, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2018), 162.

26 An1l Cegen, Kiiltiir ve Politika (Ankara: Giindogan Yaynlari, 1996), 337.

227 Akdz, “Politika Kavraminin Devlet Olgusuyla iliskisi”, 164.
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katabilmek ve manevi tatminsizligi giderebilmek admna gerekli tutumlar1 igeren

politikay, kullanilabilecek 6nemli bir enstriiman araci olarak gérmdistiir.
2.2.2.1. Ozgiirliik

Konu 6zgiirliik olunca en sik karsilasilan kavramlardan biri liberalizmdir.
Liberalizm; miilkiyet, yasam, ifade hiirriyeti, din hiirriyeti gibi alanlarda bireysel
Ozgirliikleri 6n planda tutan, siyasal ve iktisadi alanlarda ise devletin sinirlarinin
olmas1 gerektigini vurgulayan bir ideolojidir.**® Bu anlayis; ekonomik, siyasal ve
bireysel anlamda o6zgiirliiklerin daha fazla alana sahip olmasi gerektigini iddia
etmektedir. Liberalizmin asir1 bir formu olarak kabul goren liberteryenizm ise bireyin
kendi kurallarinin ayni zamanda onun ahlaki degerlerinin kaynagini olusturdugunu

kabul eden bir anlayistir. Bir bakima ultra-hosgbrii olarak da adlandirilabilir.””

Liberterlik, modern sekiiler insan ic¢in ¢ok onemlidir. Belki de giiniimiiz
insaninin en {stlin ve en degerli gordiigii siyasi erdem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozgiirliigiin smirlarmin olmadig1 ve miidahaleci olmayan bu ideoloji, bir bakima
devletin, halkin i¢ huzurunu artirma ya da davranisglarin1 diizeltme konusunda elini
kolunu baglar. Liberterlere gore devlet, halka kadilik yapamaz ve halkin kotii
yonlerini dile getiremez. Sekiiler toplumlardaki liberter bakis acisina gore yasalarin
denetiminde olan davranislar ile bireyin kisisel ahlakinin denetiminde olan
davraniglar arasinda kesin bir ¢izgi vardir.”" Bu bakis acisina gore bir fakire yardim
etmek kisinin vicdanina kalmis bir davranis bicimidir. Toplum baskisiyla deger

yargilari olusturulup insanlara dayatilamaz.

Liberalizm; dini, insanlarin se¢imlerinin bir parcasi olarak ele almaktadir.
Bu tercihi 0zgiirliige saygi baglaminda degerlendirir. Buradaki s6z konusu saygi
dinsel inancin kendisine degil, insanin 6zgiirliik ¢ergevesinde iradesini kullanarak
yaptig1 segimin iiriinii oldugunadir.”' Bu yaklagimin altinda dinin bir tercih oldugu,
dolayisiyla da 0Ozel alan olarak degerlendirilerek kamusal alanin digina itilmesi

gerektigi sebebi yatmaktadir.

8 Ozlem Kirl, Modern Siyaset Teorisinde Liberteryenizm: Akilct ve Evrimci Geleneklerin
Karsilagtirilmas: (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 1.

% Jan Narveson, “Liberteryenizm”, ¢ev. Ozlem Kirli, Liberalizm, ed. Cennet Uslu (Ankara: Kadim
Yaynlari, 2013), 237-238.

20 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 71.

»'"Michael J. Sandel, Liberalizm ve Adaletin Swrlari, ¢ev. Emre Zeybekoglu (istanbul: Dost
Yayincilik, 2014), 11.
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Yeri gelmisken soOylenmelidir ki liberalizm ve onun asir1 kolu olan
liberteryenizm, ideolojik anlamda belli bir grubun goriislerini tatmin etse de
toplumun geneli icin bircok temel probleme neden olmaktadir. Ornegin, dini
inang¢larin insanlarin hafizasina, karakterine ve davranmislarina fazlasiyla yer ettigi
gercegi liberal sistem iginde yasamaya calisan toplumlarda bile, kamusal alan-6zel
alan ayrimi hedefini tamamiyla gergeklestiremedigini ortaya koymaktadir. Ciinkii
dini icerikler bireyin ve toplumlarin davraniglarinin temelini olusturur. Dinlerin
Ogretileri ve ahlaki ilkeleri, kiiltiir ve tarih ile harmanlanip giindelik hayatin
sagduyusu i¢ine sizmis ve bireyin bu yolla sosyal hayati yorumlamasi ve iyi hayatin
anlamimi tanimlamast imkanin1 dogurmustur. Mitchell’e gore din, bu yolla dindar
olmayan insanlarin bile dahil oldugu topluluklar etkilemektedir.>* Dolayisiyla onu

0zel alana hapsetmeye calismak liberalizm i¢in istenen sonucu vermeyecektir.

Ote yandan, liberalizmin kamu-6zel alan ayrimi yapmasi ve kamusal
alandan dini dislayici bir tavir benimsemesi, kamusal alanlarin toplumsal baglardan
ve degerlerden kopmasina neden olabilmektedir. Siyasal ve sosyal huzuru saglamay1
amaglayan bu sistem, sorun ¢oziicii olmaktan ¢ok bizatihi sorunun {ireticisi

olmaktadir.

Ayrica liberalizmin temel ilkelerinden olan ‘hakkin iyiye {stiinligi’
anlayis1 da cesitli problemler icermektedir. Bu problemlerden biri, liberalizmin
saglayacagi toplumsal menfaatin, her zaman dinin ve ahlakin saglayacagi toplumsal
menfaatten iistiin oldugu iddiasidir. Ornegin, kiirtaj konusunda dinlerin fetiis
hakkindaki ahlaki yaklasimi nedeniyle bu eylem cinayet olarak degerlendirilir. Fakat
liberalizm bu konuyu kadin haklari baglaminda ele aldigindan her yil yaklasik bir
buguk milyon ¢ocugun bu anlayisa kurban edilmesine neden olur. Bu durum
liberalizmin hak baglaminda kiirtaji ele alisinin sorunlu yapisina igaret etmektedir.
Dolayisiyla ‘hakkin iyiye TUstiinligli’ anlayisi pek c¢ok acidan siirdiiriilebilir

gozitkmemektedir.**”

Liberalizmin, yasanilabilir kilmaya c¢alistigi hal boyle iken Alain De
Botton’a gore ise dinler, insanlarin 6zgiirliik diye adlandirdigr davranis bigimlerine

ve hayat diizenine ayrmtili bir sekilde miidahil olmuslardir. Aile bireylerine,

2._32 Esad Kamil Tosun, “Liberal Bireycilik, Cemaatgi Elestiri ve Din; Ortak Yarar m1 Hakkin Iyiye
Onceligi mi?”, Ekonomi, Igletme ve Yonetim Dergisi 3/2 (2019), 224-225.
233 Sandel, Liberalizm ve Adaletin Simiwrlari, 232.
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yabancilara, hayvanlara hatta bitkilere dahi nasil davranilmasi1 gerektigi konusunda
insanlara yol gostermislerdir. Bu noktada liberter bakis acisini insanlarin hayatina
ilgisiz kalmakla suglamaktadir. Ozellikle liberteryenizmi biiyiik kétiiliiklerin (adam
0ldiirme, mala zarar verme) kaynagi olan kiiciik sebepleri gormemekle elestirir. Ona
gore, liberterler dogru olarak az sayida davranisi iyi veya kotii seklinde kategorize

etmeyi basarabilmislerdir. ***

Liberter devletlere bakildiginda, kurallar ise
cogunlukla is isten gectikten sonra (biri oldiiriildiigiinde, hirsizlik yapildiginda vs.)
devreye girmektedir.235 Biiylik suglarin dogmasina sebep olan kiiciik ihlallerin ise

g6z ard1 edildigini diisiinmektedir.

Insanlar1 sug¢ islemeye iten pek ¢ok neden vardir. Yapilan arastirmalar
neticesinde ise bu suglarin genellikle ekonomik sebepler, egitimsizlik, ailedeki
olumsuzluklar, timitsizlik, dinl duygunun olmamasi ya da eksik olmasi, adaletin
olmadigina inang, caydiricilifin olmamasi gibi Onlenebilir nedenlerden
kaynaklandigi saptanmistir.>*® Bu noktada dinler, islenen sugu cezalandirmaktan
ziyade sucgun islenmesine firsat verilmemesine gayret ederler. Tanri’nin sonsuz
merhamete sahip olmasi 6gretisiyle timitsizligin giderilmesi, ahiret inanci ile adaletin
tesis edilmesi, ekonomik sebepler ile olusabilecek hirsizlik sugunun infak faaliyetleri
araciligiyla dniine gecilmesi gibi dnleyici metotlar kullanirlar. Insan ya da toplum
hayatinda daha biiylik problemlere yol acacak kii¢iik ayrintilar1 6nemserler. Ayrica
bu konular hakkinda da konusmaktan ¢ekinmezler. Sadece insan 6ldiirmenin yanlis
oldugunu sdylemekle kalmaz; ayn1 zamanda kisinin 6liimiine sebebiyet verebilecek
olan asagilama fiilini de elestirirler.>’ Alain De Botton’a gére, dinlerin yaptig1 kiigiik
ve zekice olan bu dokunuslar onlarin 6nemini daha da artirmaktadir. Diger yandan bu
tir dokunuslarin -liberterlerin iddia ettigi gibi- 6zgiirliik alanina miidahale olarak

degerlendirilmemesi gerektigini diisiiniir.”*®

Alain De Botton’a gore, aslinda 6zgiirliik tehlikeli bir sey degildir. Asil
tehlike, insanlarin 6zgiirliik ile ne yapacagmi bilemiyor olusudur.”’ Ozgiirlige sikica

olan baglilik nedeniyle giiniimiizde insanlara iyi davraniglart hatirlatacak sesler

24 De Botton, Ateistler I¢in Din, 77.

25 De Botton, Ateistler I¢in Din, 82.

36 Bkz. Orhan Parlak — Metin Kartal, “Insani Suga iten Sebepler Ve Kur’an’a Gére Coziim Yollarr”,
Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/4 (2016), 152-154.

7 De Botton, Ateistler I¢in Din, 82-83.

238 De Botton, Ateistler I¢in Din, 76.

2% De Botton, Ateistler I¢in Din, 75.
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hemen hi¢ yok denecek kadar azdir. Alain De Botton, bunca kakofoni i¢inde arada
bir insanlara iyi davranmasi gerektigini hatirlatacak paternalist bir sesi, 0zglirliige
karst atilmis bir adim olarak gormemek gerektigini ifade eder.”*” Ona gore, gercek
Ozgirliikk insanin tamamen kendi basina birakilmasi degildir. Kisiye bu yolculukta
rehberlik ve yol arkadasligi edebilecek bir sesin varligi Ozgiirliigiin kaybi1 olarak
diisiiniilmemelidir. Bu noktada dinler, paternalist bir yaklagim ile bikmadan insanlar
dinleyebilecek, icindekileri doktiikce de acilarini hafifletecek, onlar1 avutacak,
giivende oldugunu hissettirecek ve nasil davranmasi gerektigi konusunda telkinde

bulunacak secenekler sunar.>*!

Toplum iginde yasamanin bireye g¢esitli kurallar getirdigi ve asirt
davraniglarin bazi sorunlara neden olabildigi herkesin malumudur. Bu noktada
bireyin birtakim gorevleri oldugu gibi devletlere de cesitli gorevler diismektedir.
Liberalizm ile bagdasmasa da 6rnegin, Islam’da yer alan ‘emri bil maruf nehyi anil
miinker’ anlayisi, toplumun saglikli bir sekilde devaminin saglanabilmesi adina
insanlart iyilige tesvik edip kotiiliikten alikoymaya ¢alismak, birey ile birlikte devlete

. . . . 242
de verilen bir gorevdir.

Liberter bakis acisi, s6z konusu rehberlik hizmetinin teorik anlamda
kullanilabilecegini ©ne siirse de bu rehberligi insanlarin hizmetine sunmanin
miimkiin olmadigini ileri siirer. Ciinkii neyin 1yi neyin kotii oldugunu bilen tek bir
kisinin bile bulunmadigini sdyler. Yani onlara gére Tanr1 6lmiistiir. Tanr1 olmadigina

gore nesnel denebilecek iyi ya da kétii seylerden de sz edilemeyecektir.”*

Ateizmin One silirdligii bu goriisiin temeli ilging ve anlamsiz bir sekilde dini
bir bakis agis1 da icermektedir. Tanri’nin yoklugunun ahlaki ilkeleri sarstigim
diisiinmek, bir zamanlar Tanr’nin var oldugunu diisinmek demektir.*** Bu sebeple
bahsi gegen goriisii kabul etmek ahlaki temelde dogalistii dayanaklar1 olan ilkelerin
olusturduguna inanmak anlamina gelir. Alain De Botton, Tanri’min insanlar
tarafindan tretilen bir varlik oldugunu ve ahlaki ilkelerin nasil ilahilestirildigini soyle

ifade etmistir:

20 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 76.

! De Botton, Ateistler I¢in Din, 76-77.

2 Seydali Ekici, “Liberalizm ve Siyasal Islamcilik’ta Ozgiirliik”, International Journal Of Political
Science Researches 1/1 (Temmuz 2015), 107.

3 De Botton, Ateistler I¢in Din, 77.

* De Botton, Ateistler I¢in Din, 77.
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“Dinlerdeki etigin temelinde, ilk insan topluluklarinin {iyelerinin siddete olan
egilimlerini denetim altina alma ve onlar1 siddetin tam karsit1 olan uyum ve affedicilik
ile tanistirma gibi pragmatik gereksinimlerin oldugu agiktir. Dini ahlak, iste bu tiirdeki
uyari kurallariyla olustu ve sonra da gokyiiziine gonderilip madden var olmayan, o yiice
bicimleriyle yeniden diinyaya yansitildi. Anlayish ve sabirli bir insan olma konusundaki
ogiitler, toplumlarin boliinmesini ve kendi kendilerini yok etmelerini dnleyebilecek
nitelikler olarak goriildiikleri igin verildiler. Bu tiir kurallar hayatta kalmamiz i¢in o
kadar 6nemliydiler ki binlerce y1l boyunca bu kurallar1 biz insanlarin koydugunu kabul
etmeye cesaret edemedik, bunu yaparsak kurallarin elestirel bir bakis agisiyla incelenip
saygisizca ¢ignenmesini engelleyemeyiz diye korktuk. Ahlaki gokyiiziinden indirilmis
gibi gbérmeyi, onun yalanlarimiz ve zaaflarimizla parcalanmasini &nlemek igin
yegledik.”**

Alain De Botton’a gore Tanri’nin olmadigini diisiinmek insanlar1 yine de
dinden faydalanmama seklindeki bir tutuma siiriiklememelidir. Tanri’nin var oldugu
tezine inanilmadiginda dahi bireylerin iyi ve adil bir insan olmasi i¢in dinlerin
yaptig1 gibi bir cesaretlendirme sistemine ihtiya¢ oldugunu diisiiniir. Dogaiistii bir
varligin insanlardan cennet ya da cehennem gerekgesiyle yapilmasini ya da
yaptlmamasini istedigi seyleri, artik bireylerin kendi istegiyle benimsemeleri

gerektigini ifade etmektedir.**®

Ornegin, Hristiyanhigin temel ilkelerinden olan ilk Giinah**’ 6gretisi, biitiin
insanlarin hata yapabilecegi gercegini ifade etmekle kalmaz; ayn1 zamanda ahlaki
olarak da iyilesmeye dogru yonlendirir. Bu nedenle insanlarin daha az {iziintii ve
pismanhk duymasii saglayan ilk Giinah &gretisi, erdeme dogru atilan adimlarin

baslangici olarak da kabul edilebilir.***

5 De Botton, Ateistler I¢in Din, 78.

%6 De Botton, Ateistler I¢in Din, 78.

7 «Eski Ahit’e gore, Adem yaratildiktan sonra doguda Aden’de iginden 1rmaklar gegen, iyi meyveler
veren tirlii agaclarin yani sira, ‘hayat agaci, iyi ile kotiiyli bilme agact’ bulunan bir bahgeye
yerlestirilmis ve bahgeyi islemekle gorevlendirilmistir. Kendisine diledigi agacin meyvesinden
yiyebilecegi, ancak iyi ile kotiiyll bilme agacindan asla yememesi gerektigi, aksi takdirde kesinlikle
Olecegi teblig edilmistir. Sonra ‘yalniz kalmasi iyi goriilmediginden’ kendisine ‘yardimci’ olarak
kadmn (Havva) yaratilmistir. Daha sonra yaban hayvanlarinin en kurnazi olarak gosterilen ‘yilan’,
Havva’y1 ‘gozlerinin agilacagr’, ‘iyi ile kotiiyli bilecekleri’ ve ‘Tanrt gibi olacaklari’ iddialariyla
kandirmis ve Havva’ya agacin meyvesinin giizel ve ‘bilgelik kazanmak/iyiyi kotiiyii bilmek’ igin
uygun oldugunu gostererek, ‘yasak agacin’ meyvesini ona yedirmistir. Havva meyveyi esine vermis
ve onun da yemesini saglamigtir. Yasak meyveyi yedikten sonra Adem ile Havva’nin gozleri agilmus,
¢iplakliklarinin farkina varmiglar ve bundan dolay: yapraklarla ortiinmeye calismislardir. Rab Tanri
sorunca, Adem kadinin kendisine yasak meyveyi yedirdigini sdylemis, Havva da kendisini yilanin
kandirdigin1 belirtmistir. Bunun {izerine Allah olayin her ii¢ kahramanina, yani yilan, Havva ve
Adem’e ayr1 ayr cezalar takdir etmistir. Buna gore yilani lanetlemis, 6miir boyu yerde siiriinmek ve
toprak yemek ile cezalandirmis, ayrica kadin ve kadin soyu ile yilani diisman ilan etmistir. Havva’ya
(kadma) ise ‘dogum sancist ¢ekmek’, ‘kocasina istek duymak’ ve ‘kocasinin hakimiyeti altinda
olmak’ cezalar1 verilmistir. ‘Karisinin séziinii dinleyip’ yasak meyveden yedigi i¢in, ceza olarak
Adem’in payma ise ‘yasami boyunca topraga bagimli kalmak ve yiyecegini ¢alisarak elde etmek’
verilmigtir. Netice de Adem ‘yaratildig1 topragi islemek iizere’ Aden bahgesinden adeta kovularak
cikarilmustir.” Mustafa Sentiirk, “Kitib-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gore ilk Giinah ve Kadin”,
Islami Arastirmalar Dergisi 22/1 (2011), 34-35.

8 De Botton, Ateistler I¢in Din, 81.
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Bu noktada akillara ‘Tanri’nin yoklugunun varsayildigi durumda dahi ahlak,
rasyonel bir temele oturtulabilir mi?’ sorusu gelmektedir. Ciinkii Alain De Botton’un
Onerisi, sekiiler ateizmi benimsemenin dogrulugunun yaninda Tanri1 inancindan
yoksun ahlakli da olunabilecegi iddiasina dayanmaktadir. Kanaatimizce bu sorunun
cevabr s0z konusu Onerinin saglam temellere dayanip dayanmadigmnin en onemli
gostergesi olacaktir. Ciinkii ahlak ve Ozgiirliik iliskisi, Tanri’'nin varligr ya da

yoklugu iddias1 ile ayr1 diistiniilemeyen bir konudur.

Tanr ve ahlak felsefesi denildiginde akillara gelecek olan ilk isimlerden biri
dogal olarak Immanuel Kant (1724-1804)’tir. inanca yer bulmak igin bilgiyi
reddeden Kant, ahlakin temellendirilebilmesi i¢in Tanri’nin varligimi zorunlu
gormiistiir.>*” Kant’a gore dogadaki her sey yasalara gore bir isleyis igerisindeyken
ilkelere gore hareket etmek akil ve irade sahibi bir varligin yapabilecegi bir seydir.
Eylemleri bu yasalara gore diizenleyen de pratik aklin kendisidir. Aklin pratik olarak
zorunlu buldugu ‘iyi’yi tercih etmek iradenin ydnelimi ile olur. iradeyi smirlayan bu
nesnel ilkeye de ‘buyruk’ denir. Buyruk bir bakima olmasi gerekendir. Gergek
anlamda iyi bir irade nesnel ilkeye yani olmasi gerekene boyun eger. Bu buyruk
pratik akil geregi bagka bir amaca izafe edilemez. Dolayisiyla kosulsuz bir buyruktur.
Kosulsuz buyruk, evrensel bir yasa olacak sekilde hareket etmektir. Yani insan bu

yasaya uygun sekilde iradesini kullanmalidir.*”

Kant’a gore her seyiyle iyi olan, iyiligin zirvesi olan ‘en yliksek iyi
(summum bonum)’nin ger¢eklesmesi, ahlak yasalari sonucu olmasi gereken zorunlu
bir nesnedir. Fakat bu ideale diinyadaki insanlarin hi¢ birinin kavugsmasi s6z konusu
bile olamaz. Bu idealin gerceklesmesi pratik agidan zorunlu olduguna gore boyle bir
sey ancak ruhun oliimsiizliigli ve Tanri’nin varlig: ile gerceklesebilir. Aksi halde en
yiiksek iyi, bir hayal olarak kalacak ve kutsalligini yitirecektir. Onun felsefesinde en
yiiksek iyinin ger¢eklesmesi mutlulugun ahlak ile dogru orantili olmasi demektir. Bu
da en yiiksek iyinin gerceklesme imkanina Tanri’nin varliginin eklenmesini zorunlu
kilmaktadir. Yani varli1 tabiattan ayiracak ve mutlulugu ahlaklilik ile uygun hale
getirecek olan bir nedenin (Tanri’nin) varli§i zorunludur. Kant, ‘en yiiksek iyi’nin

251

gerceklesmesi i¢in Tanri inancini ahlaki inang icerisinde pratik bir postulat™" olarak

> Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2014), 95.

»0 Mehmet Sait Regber, “Tanri’nin Varhigmin Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig — Mehmet
Sait Re¢ber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 142.

»! Kanita gerek duyulmayan gergek ve gerekli temel esas, 6n kabul, prensip.
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gormektedir.”>> Ona gore, Tanr1’ya inangsizlik ise insani ahlaki @imitsizlige diisiiriir.
Bu da ahlak duygusuna zarar verir. Oyleyse, tutarli bir yasam igin ahlaki bir varlik

olan Tanri’min varligma inanilmasi zorunluluktur.?>®

Ahlaki dogrularin objektifliginden yola ¢ikan C. S. Lewis de ahlaki
yasalarin kaynagmin maddi evren oldugunu reddetmistir. Ayrica bu durumun
insanlar1 asan bir gereklige sahip oldugunu ileri siirmiistiir.>* Yine A. E. Taylor da
Does God Exist? adl1 eserinde ahlakin zorlayici ve baglayici yapisindan bahsederek,
ahlakin insanlarin kendi diisiince ve kararlari ile ortaya ¢ikmadigini, aksine yiice ve
evrensel bir varliktan kaynaklandigini sdylemektedir. Vicdanin sesini Tanri’nin

faaliyetlerinden biri olarak degerlendirmistir. >’

Sonug olarak, Alain De Botton’un Onerisi olan Tanri’dan arindirilmis bir
ahlak metafiziginin hedef kitle icin olumlu anlamda degisimler meydana getirecegi
varsayimi ¢ok da saglikli bir temele dayanmamaktadir. Ciinkii dinler, insanlarin
kendine, bagkasina, canlilara ve Tanri’ya karst ddevlerini belirttigi i¢in ahlak ile
6zdes olarak degerlendirilir. *° Dolayisiyla sekiiler ateist insanlarin Tanri’ya ve
dinlere mesafeli durarak onlarin benimsedigi ahlaki ilkeleri kendi hayatlarina
uyarlama cabalar1 yiizeysel kalacaktir. Bu durumda, Onerinin istenen yonde sonug

dogurmasini beklemek bosuna olacaktir.
2.2.2.2. Degerleri 6n plana ¢cikarma

Liberterler, kamu alanlarinda, apartman duvarlarinda ya da kitaplarda ahlaki
izlenimler uyandiran alintilar ve resimlere genel olarak karsi ¢ikarlar. Bu uyarilar
Ozgiirliik alanlarina yapilan miidahaleler olarak degerlendirirler. Fakat, kendilerini en
Ozgiir olarak tanitan toplumlarda dahi caddeler ve sokaklar insanlarin diirtiilerini

etkileyen birgok ticari mesajla doludur.

Alain De Botton’a gore, insanlar1 etkilemenin bu yoniiniin de bir bakima
ozgiirliik alanina miidahale olarak degerlendirilmesi gerekir. Insan zihninin siirekli
cips veya limon kokulu temizleyici gibi seylerle mesgul olup sevgi, adalet,
merhamet, sabir vb. erdemler iizerine pek diisiinmiiyor olusunun tek suclusunun

insanin kendisi olmadigini ifade eder. Giinliik hayatin isleyisine dalip degerleri

22 Regber, “Tanr1’nin Varligiin Delilleri”, 142-143.

3 Aydin, Din Felsefesi, 98.

24 Regber, “Tanr1’nin Varliginin Delilleri”, 143-144.

25 Aydn, Din Felsefesi, 99.

26 Mevliit Uyanik — Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi (Ankara: Elis Yaymecilik, 2018), 51-53.
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animsamada zorlanan insan kadar, bu gibi erdemlerin reklamlarinin yapilmamasina

sebebiyet verenlerin de suglu oldugunu iddia eder.”’

Giliniimiizde insanlar1 etkileyebilmek adina reklam faaliyetleri siklikla
kullanilmaktadir. Cogu insan reklamlarin kendisi lizerinde etkisinin pek fazla
olmadigini diisiinse de bu etki azimsanmayacak kadar ¢oktur. Insanlarin uyaranlarma
wsrarla sunulan reklamlar, kisi tarafindan farkinda olunmasa da hayatlarinda énemli
etkiye sahiptir. Insanin bilinci dahilinde ger¢eklesmeyen, bilingaltina ve duyulara
yapilan etkili gondermeler reklamin basarili olmasim saglamaktadir.””® Burada asil
onemli olan konu insanlarin hayatinda hangi hedefi gergeklestirmeye yonelik bir
reklam amaclandigidir. Liberterlerin takindigi tutum geregi reklamdan beklentileri,
genel olarak insanlarin fizyolojik/maddi ihtiyaglarina yonelerek yapay ve zorlama
ihtiyaglar meydana getirmek suretiyle devamli tiiketime tesvik etmektedir.”>” Fakat
bu yaklasim insanin ruhsal/manevi ihtiyaclarin1 giderme konusunda yetersiz

kalmaktadir.

Reklamlarin insanlar tizerinde ne denli etkili oldugunun farkinda olan Alain
De Botton, reklamlarin cocuk ya da yetiskin fark etmeksizin dogru metotlar
kullanildiginda herkesi etkileyebilme giicline dikkat ¢ekmistir. Erdemli davranislarin
da lezzetli yiyeceklerin reklamimin yapildigi gibi insanlarin tim uyaranlarina

sunulmasi gerektigini ifade etmistir.”*°

Oysa Alain De Botton’a gore dinler, bu gibi ahlaki alintilar1 ya da resimleri
Oon plana cikarip insanlarin uyaranlarina sunarak erdemli davranis bigimlerini
hatirlamasini saglamaktadir. Dinler, bu uyaranlar1 elestirmek bir yana insan onuru
icin gerekli gormislerdir. Sekiiler diizenin bu konuda da dinlerden 6grenmesi
gereken ¢ok seyinin oldugunu diisiinen Alain De Botton, eserinde Scrovegni

Sapeli’nin dizaynina dikkat ¢gekmektedir:

“On dordiincii yiizyilin baglarinda Floransali ressam Giotto’dan kilisenin duvarlarini bir
dizi freskle siislemesini istendi: Duvardaki toplam on dort yuvanin her birine farkli
erdemi ya da ahlaksizlig1 temsil eden bir portre yapilacakti. Kilisenin orta boliimiine en
yakin olan, sag taraftaki yuvaya Giotto ana erdemler adi verilen erdemleri ¢izdi:
Sagduyu, Cesaret, [limlilik ve Adalet. Hemen onlardan sonra Hiristiyan erdemleri geldi:
Inang, Yardimseverlik ve Umut. Bunlarm karsisinda ise benzer bir diizen icinde ahlak

7 De Botton, Ateistler I¢in Din, 88.

¥ Nurdan Oncel Taskiran — Nursel Bolat, “Reklam ve Alg: iliskisi: Reklam Metinlerinin
Alimlanmasinda Duyu Organlarmin islevleri Hakkinda Bir inceleme”, Sosyal Bilimler Dergisi 6/1
(2013), 52.

2 De Botton, Ateistler I¢in Din, 87-88.

2600 De Botton, Ateistler I¢in Din, 89.
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eksikligine isaret eden duygular vardir: Cilginlik, Degiskenlik, Ofke, Adaletsizlik,
Sadakatsizlik, Kiskanghik ve Umitsizlik. Fresklere bakanlarda hayranlik uyandirip
kalplerindeki sugluluk duygularini harekete gecirmek i¢in ressam bu soyut bagliklarin
her birine bir insan portresi ekleyerek onlar1 kisilestirmistir. Ofke, bakislarini kizgin bir
kendine acima duygusuyla gokyiiziine sabitleyip giysilerini parcalarken resmedilmis; iki
yuva sonra gelen Sadakatsizlik ise giiven vermeyen, sasi gozleriyle oniine bakarken
cizilmis. Kilisedekilerden istenen ise, Tanr1 yildizlarla dolu, kutsal gokyiiziinden onlari
izlerken tahta siralara oturup hangi erdemlere sahip olduklarini ve hangi ahlak
eksikliginin pengesine diistiiklerini diisiinmeleridir.”*®!

Resim 2. Scrovegni Sapeli'ndeki yedi erdemli ve yedi erdemsiz davranis freskleri
(Yeryliziinde Beyaz Izler, “Giotto Scrovegni Sapeli” (Erisim 27 Aralik 2020).)

Dinlerin, insanlarin hatalarini anlayip davraniglarini diizeltmenin bir yolu
olarak erdemleri hatirlatmaya calismasi ve bdyle bir ortam olusturma girigimi
yadirganacak bir sey degildir. Gliniimiiz insaninin bu uyaranlar karsisinda kendini
sorgulamasi, hesaba ¢ekmesi, yasayisina ¢ekidiizen vermesi hedeflenmelidir. Bu yol
izlendiginde, reklamlarda oldugu gibi siirekli bu tiir uyaranlar ile etkilesim icinde
olacak insan, farkinda olmasa da artik hayatinda etik degerlerin var olmasi ve kot
huylu davranislarin terk edilmesi noktasinda daha ¢ok gayret icerisinde olacaktir.
Fakat, pratikte miimkiin bir Oneri gibi goziikse de sekiiler ateist bireylerin bu
degerleri dindar bireyler kadar 6ziimseyebilme olasiligi tartismali bir konu gibi
goriinmektedir. Ciinkii 6zgiirliik basligi altinda bahsettigimiz Tanri-ahlak iligkisi

durumu bu noktada da gecerliligini korumaktadir.

%1 De Botton, Ateistler Icin Din, 85.
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2.2.3. Egitsel Oneriler

Gilinlimiizde her toplumda oldugu gibi sekiiler toplumlarda da kuskusuz en
cok onem verilen konularin baginda egitim gelmektedir. Egitim kavramiyla ilgili tek
bir tanim ortaya koymak miimkiin degildir. Ciinkii sosyal bilimlerdeki farkl
yaklasimlar, diger kavramlarda oldugu gibi egitim kavraminin taniminda da
cesitliligine yol agmaktadir. Egitimi bir siire¢ (kiiltiir aktarma siireci, davranig
kazandirma  siireci  vs.)  olarak = tamimlayanlarin  yaninda,  egitime
deskriptif *** /programsal, niyet/etki ve davramssal/olay anlam perspektifinden
yaklasip tanimlanmaya calisanlar da olmustur. Yine de yapilan tanimlar arasindan 6n
plana c¢ikanlar daha ¢ok pedagojik merkezli olanlardir. Bu yaklagima gore ise egitim,
bireyi belli hedefler dogrultusunda yetistirme, bireyde istendik davranis degisikligi
meydana getirmek i¢in planli ve kasith etkinlikler diizenleme seklinde

.1: 263
tanimlanabilir.

Bazi dinlerde egitim kavraminin yerine ‘terbiye’ kavraminin da kullanildig:
goriilmektedir. Terbiye, yetismis olan neslin heniiz yetismekte olan nesle yaptig1 her

cesit etki olarak tanimlanabilir. ***

Kutsal kitap baglaminda degerlendirildiginde
Tanri’'nin  da varliklar {izerinde terbiye edici bir roli olduguna vurgu
yapilmaktadir. 25 Dinlerin amact, bireyin diinya ve ahirette mutlulugunu temin
etmektir. Dini egitimin amaci da insanlar1 bu hedefe ulastirmaktir. Bu hedef aym
zamanda hakikate, adalete, iyilige ve mutluluga erismek demektir. Dinlerin egitim
sistemi; insanin beden, ruh, akil ve iz’an gibi tiim yeteneklerini gelistirerek neyi, ne
zaman, nerede, nasil ve ni¢in yaptifin1 ve yapacagini bilen bireyler yetistirmeyi,
beceri kazandirmay1 ve bilinglendirmeyi hedefler.”*® Yani dinlerin egitimdeki amaci

bireyi salt biligsel yonden gelistirmek degildir.

Glinlimiizde egitim konusunda daha ¢ok insanin hangi yonden egitilmeye
thtiyact  oldugu, egitimin insana hangi nitelikler1 kazandirdigi ya da
kazandirabilecegi, verilecek egitimin igeriginin nasil olmasi gerektigi vb. konular

tartisilmaktadir. Bu tartismalara gerekli dogru cevaplarin bulunabilmesi de insani

202 Tasviri.

*5 Nurullah Altas - ismail Arici, “Din Egitiminin Bilimsellesme Siireci”, Din Egitimi, ed. Mustafa
Koylii vd. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 50.

** Mustafa Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: TDV Yayinlar1, 2013), 4.

%% Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(2013), 107.

66 Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar, 7.
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dogru tanimakla miimkiindiir. Maddi/beden ve manevi/ruhsal olmak iizere insanin
egitilebilir iki yonii bulunmaktadir. Pedagojik olarak bunlardan birinin dikkate alinip

digerinin ihtiyacinin giderilmemesi, egitimin kendisinde eksiklige neden olacaktir.”®’

Egitim, insanlara olumlu kazanimlar saglamanin yaninda karsilasilan
olumsuzluklari, ¢irkinlikleri ve hastaliklar1 diizeltmenin de en etkili ilacit olarak
goriilmiistiir. Clinkii insanin, iyi insan olmaya ve iyilesmeye ihtiyaci vardir. Bu
ihtiyacin egitim tarafindan giderilecek olmasi, insanin egitim ile etkilesimini zorunlu

kilmaktadir.2®

Egitim faaliyetleri giinlimiizde yogun ve etkileyici bir sekilde devam
etmektedir. Universiteler, yiiksek 6gretim kurumlar1 olarak bu yiikiin énemli bir
parcasini omuzlarlar. Uzmanlagmak istenilen alanlarda gerekli bilgileri aktararak
kisilere yardimci olurlar. Ancak bu noktada Alain De Botton, siiregelen egitim
faaliyetlerini 6zellikle icerik, yontem ve ortam yoniiyle elestirmekte ve insanlarin
yogun bir sekilde duygusal ya da etik becerilerini gelistirmeyi hedeflemeyen bilgiye
maruz birakildigini iddia etmektedir. Anne babaya iyi davranmayi, yardimlagsmanin
Onemini, komsularla iyi gecinmeyi ya da riisvet yememeyi 6gretmek iiniversitelerin
cok nadir ya da hi¢ deginmedigi konulardir. Ona gore, bu tip egitim kurumlarinin
yetistirdigi insanlar alaninda uzmanlasmais, kiiltiirel donanim kapasitesini
genisletmis, fakat zihnindeki etik karmasiklig1 giderememis bir avu¢ mezundan ote
degildir. Bu nedenle Alain De Botton, sekiiler tiniversite egitiminde derslerin ‘Nasil
yasanmal1?” konusu merkezli anlatilmasi gerektigini one siirer. Ona goére, bu 6nerinin
hayata aktarilis1 ise dinin yerine alternatif olarak kiiltiir (tarih, edebiyat, sanat vs.)
tercih edilerek olmalidir. Dogru bir sekilde ele alindiginda, ge¢gmisten bu yana yazili
ve yazisiz anlatilarla, diislincelerle, somut ya da soyut materyallerle olusturulmus
kiiltiir havuzunun etkisinin, dinin insan hayatina etkisinden asagi kalir yonde
olmadigini iddia etmektedir. Alain De Botton’a gore din egitiminin temel amaci olan
ruhlarimiz1 beslemek, olgunlastirmak ve ona rehberlik etmek, kiiltiir araciligiyla da
gerceklestirilebilir. Ayrica bu yolda izlenecek adimlarda da yine dinlerin insanlari

egitirken hangi yontem ve teknikleri kullandig1 6rnek alinmalidir.*®

207 K eyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, 109-110.
268 Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, 108.
% De Botton, Azeistler I¢in Din, 101-107.
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Egitim faaliyetleri sirasinda dinler, tek bir metot degil metotlar
kullanmaktadir. Ciinkii bastan sona tek bir metot ile egitim faaliyetini yiiriitmek hem
zor hem de uygun degildir. Dinler, insanlara toplumsal hayat i¢inde baz1 tutum ve
davraniglarin kazandirilmasina yonelik; takrir (anlatma), soru-cevap, gosterim ve

uygulama, problem ¢ézme, 6rnek olay incelemesi gibi metotlari kullanmaktadir.””

Dinlerin egitim silireci biiyiikk oranda vaaz uygulamasiyla yiiriitiiliirken,
egitimde bu uygulama ders diye nitelendirilir. Vaaz, toplumu aydinlatmak
maksadiyla dini mekénlarda yapilan nasihat icerikli konusmalardir.””' Vaazin amaci
insanlar1 dini, ahlaki, sosyal ve kiiltiirel agidan aydinlatmak, bdylece hayatlarina
dokunmak ve olumsuz yonlerini degistirmek iken, dersin amaci genel anlamda bilgi
vermektir. Yani dinlerin egitim sistemi rehberlik iizerine kuruluyken, egitim
kurumlar1 bunu ¢ogunlukla ya goz ardi etmisler ya da kagit iizerinde yapmislardir.
Ciinkii bu diizey bir rehberlik anlayis1 sekiiler insanlarda saskinliga neden olan bir
tiksinti uyandirmis ve ¢ocuksu goriilmistiir. Fakat dinler daha en basindan itibaren
insan ruhunun bu gibi bir rehberlik anlayisina muhta¢ oldugunu inananlarina telkin

etmis ve bu rehberlik sirasinda da kullandig: teknikler anlayislariyla ortiismiistiir.””>

Bununla beraber dinlerin egitimde en ¢ok onem verdigi konulardan biri de
kullanilacak dildir. Dil, insanlarin diisiince ve duyumlarini ifade etmek icin
kullandigi bir aragtir.>”> Her alanda onemli oldugu gibi dini alanda da Gnemi
yadsimnamazdir. Dini egitimin bagariya ulagmasini saglayan en 6nemli etkenlerden
biridir. Hem yazili hem de sozlii anlatimda kritik bir role sahip olan dilin, hem yapici

hem de tastyici bir 6zelligi vardir.””*

Anlasilmak i¢in var olan dinlerin, insanlara aktarimi da kendisi kadar
onemlidir. Dinler, kullandig1 dilin dinleyicinin gelisim ozelliklerine (cocukluk,
ergenlik ve yetiskinlik donemleri *”>) uygun olmasina Gzen gosterirler. Ayrica

yumusak bir dilde ve {iislupta; sevgi, sefkat, merhamet, hosgorii, miisamaha ve

20 Ocal, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar, 202-229; Siikrii Keyifli, “Camilerde Din Egitimi”, Din
Egitimi, ed. Mustafa Kéylii vd. (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 367-372.

! Hiiseyin Y1lmaz, Dini Hitabet (Sivas: Vizyon Matbaacilik, 2016), 67.

2 De Botton, Ateistler I¢in Din, 115-117.

7 Salih Aybey, “Din Egitiminde Verimliligi Saglayan Onemli Bir Etken: Din Dili”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2018), 169.

™ Aybey, “Din Dili”, 172.

" Bkz. Mustafa Koylii, Yetiskinlik Donemi Din Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 56-88; Ocal,
Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar, 41-125.
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affedicilik merkezli; kolaylastiric1 yapida ve anlagilabilir 6zellikte olmasini da

t')nemsemislerdir.276

Dinlerin kullandiklar1 dil basit ve amacina uygundur. Aktarilmasi istenen
diisiince entelektiiel sdylemlerden uzak, sade ve anlasilir bir teknikle dinleyiciye
ulastirilir. Kullanilan dilin sade, anlasilir, diizgiin ve yalin olmasi, iletilmesi istenen
mesajlarin canliligini artirmakta ve dinleyicilerin dogrudan mesaja ulagsmasini
saglamaktadir. ””7 Ayrica Alain De Botton’a gore yalin yazabilmek cesaret
istemektedir. Anlasilmaz bir yazi, entelektiielligin degil tembelligin gostergesidir.
Kolayca anlasilan bir yazi ise asla kolayca kaleme almmamustir.””® Sekiiler egitim
kurumlarmin kullandig1 dil ise karmagik akil yiiriitmelerden, anlasilmaktan uzak

kullanimlardan ve sav yapma arzusundan ibarettir:

“Universitelerin sdziiyle bile korkuya kapildigi yontemler -soyut diisiinceler ile
hayatlarimiz arasinda iligki kurma cabasi, metinlerin ac¢ik bir dille yorumlanmasi,
metinlerin biitiinliikleri icinde degil de pargalanarak incelenmesi- dinlerin her zaman
kullandigr yontemlerdir. Bu yontemleri uygulayan dinler, televizyonun icadindan
ylizyillar Oncesinden baglayarak, dislincelerini ilgisi ¢abuk dagilan, sabirsiz
dinleyicileri i¢in canli ve ilging hale getirmek igin ¢ok ugrasmuslardir. Siire¢ iginde
karsilagtiklart en Onemli tehlikenin, kavramlarin fazlasiyla basite indirgenerek
anlatilmasi1 degil de, dinleyicilerde gozlemledikleri anlatilanlar1 tam olarak
kavrayamama ve ilging bulmamadan kaynaklanan ilgi ve destek eksilmesidir. Anlasilir
bir dil kullanmanimn diisiincelere zarar vermek yerine onlart giiclendirdigini fark
etmislerdir; ¢iinkii elitlerin, entelektiiel ¢aligmalarini siirdiirebilmek i¢in insanlarda bu
yontemle olusturulmus bir temelin bulunmasina gereksinim duyduklarini gérmiislerdir.
Hiritiyanlik, buyruklarmin farkli diizeylerde anlasilabilecek bir yapisi ve giicli
olduguna inaniyordu; buyruklarinin, bir kasaba kilisesindeki ¢iftgilere islenmemis tahta
kaliplar seklinde sunulabilecegi gibi, Bologna Universitesi’ndeki teologlar tarafindan
Latince yiiriitiilen karmasik bir tartismanin konusu olabilecegini ve her iki yontemin de
baska olas1 yontemleri destekleyip giiglendirecegini diisiiniiyordu.”*"”

Alain De Botton’a gore kullanilan metotla birlikte {iniversitelerde hakim
olan anlayis da revize edilmelidir. Degerli bilgiler aktarilirken ruhumuzu ilgilendiren
konular ele alinmali ve ac1 ¢eken ydnlerimizi iyilestirmek temel amag¢ olmalidir.
Bunu yaparken de zengin kiiltiir birikiminden faydalanilmalidir. Tarih, romanlar,
resimler ve oyunlar incelenmeli, bunlarin 6gretimi yalmizca akademik basariya
yonelik olmamalidir. Ogrencilerin daha giizel ve huzurlu bir hayat yasamasinm

saglayabilmek hedeflenmelidir.”*

%70 Detayl bilgi igin bkz. Yilmaz, Dini Hitabet, 38-54.

7 [sa Dag, “Etkili iletisimin Egitim Yénetiminde Rolii”, Journal Of QafqazUniversity — Philology
and Pedagogy 2/2 (Aralik 2014), 206.

% Alain De Botton, Felsefenin Tesellisi, cev. Banu Tellioglu (istanbul: Sel Yaymncilik, 2020), 195.

" De Botton, Ateistler I¢in Din, 117-118.

20 De Botton, Ateistler I¢in Din, 119.
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Egitimde insanlara neyin ogretildigi kadar, nasil 6gretildigi de onemlidir.
Nasil bir yol izlenecegine karar vermek, neyi amag¢ edindiginle yakindan ilgilidir.
Alain De Botton’a gore dinlerin egitimdeki amaci cehaletle savasmak olmadigi i¢in
kullanacagi metotlar1 da ona gore segmistir. Ona gore dinler, insanin, teorik olarak
bildigi fakat uygulama noktasinda sikint1 yasadigi ve isteksiz davrandigi noktalari
gbzlemlemistir. Uygulayacagi metoda da bu sekilde karar vermistir. ‘Insanin
ogrendiklerini ¢ok ¢cabuk unutmasi’ mottosundan yola ¢ikan dinler, hem akla hem de
duyulara seslenmektedir. Kanitlama, zevk verme ve ikna etme becerilerini kullanarak
ogretimde canlilig1 esas almis, hayati 6neme sahip bilgilerin agizda gevelenmesine
karsit bir tutum sergilemistir. Ayrica dinler, diisiincelerin ifade edilis sekli gibi
insanlara siirekli hatirlatilmasmi da 6nemsemislerdir.”®' Bu yoniiyle dinlerin izledigi
yontem ve teknikler Alain De Botton’un ilgisini ¢ekmis, takdir ve takip edilmesi

gerektigini diistinmiistiir.

Dinleyiciler iizerindeki tesir diizeyine bakildiginda dini egitim
yontemlerinin etkinliginin, sekiiler egitim kurumlarinkinden daha fazla oldugu
kolayca gozlemlenebilir. Dini egitimde asilanacak bilgiler ustaca kullanilan hitabet
sanat vasitasiyla dinleyicide coskun bir etki yaratacak sekilde sunulmaktadir.?*
Aktarilmak istenen mesaj, basarili ve kalict bir sekilde aktarilmaktadir. Bu durum
glinlimiiz sekiiler egitim kurumlarinda ise farklidir. Alain De Botton’a gore, ger¢egin
kendisiyle ilgilenildigi iddiasiyla mesgul olundugundan aktarim metodunun ihmal

edildigini 6ne siirmektedir.”

Diger yandan, insan aklinin oldugundan daha iistiin kabul edildigi
glinlimiizde bir seyi 6grenmek icin ya da hayatimizda yer edinebilmesi i¢in, bir kere
Ogretilmesi veya sOylenmesi gerektigine inanilmaktadir. Fakat su oldukca agikardir:
Insan unutkan bir varliktir ve ona bazi seyler araliklarla hatirlatilmalidir. Alain De
Botton’a gore dinlerin goriip de sekiiler egitim sisteminin goremedigi, belki de

gormek istemedigi konulardan biri de budur.***

Bu noktada ona gore degerlerin insan
hayatina yansimasi olsun isteniyorsa, bu degerler kisilere araliklarla hatirlatiimali ya

da hatirlamasini saglayacak seyler kisi tarafindan siklikla kurcalanmalidir:

Bl pe Botton, Ateistler I¢in Din, 122.
282 Dinlerin etkili bir hitabette olmasini onemsedigi 6zellikler i¢in bkz. Yilmaz, Dini Hitabet, 35-38.
83 De Botton, Ateistler I¢in Din, 123.
4 De Botton, Ateistler I¢in Din, 130.
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“Bunu yapmay1 amaglayan dinler, inananlarin hayatlarina uzunluguna ve derinligine
niifuz etmek i¢in ayrintili takvimler ve programlar hazirlamislardir; bu takvim ve
programlar sayesinde inananlar ayar1 tam olarak belirlenmis bir dozdaki diisiinceleri
almadan tek bir ay, giin ya da saat gecirmezler. Dini ajandalar, inananlara hayatlarinin
neredeyse her aninda ne okuyup diistineceklerini, hangi sarkiy1 sdyleyip hangi eylemde
bulunacaklarini ayrintili bir bicimde soyledikleri icin ilk bakista fazlasiyla saplantili,
ancak huzur verici derecede de eksiksiz ajandalar olarak goriinebilir.”**

Giinlimizde takvimler siklikla kullanilmakta, evlerin duvarlarimi
siislemektedir. Ayrica el kitaplar1 da (cep boy dua kitaplar1) insanlarin yasam
ortamlarinin bir¢ogunda (kitapliginda, ¢alisma masasinin iizerinde, aracinda vs.)
bulunmaktadir. Cogu kez unutulan islerin, randevularin ya da 6demelerin kisilere
hatirlatilmas1 memnuniyetle karsilanmasina ragmen dini takvimlerin ya da kiigiik el
kitaplarinin etik degerleri hatirlatmas1 sekiiler insanlarda memnuniyetsizlik

yaratmaktadir.

Bu adim, onlarin 6zgirlik alanlarina miidahale olarak
degerlendirilmektedir. Halbuki dinler, 1srarli bir sekilde sunulan uyaranlari,
insanlarin hayatinda birtakim degisikliklerin meydana gelebilmesinin en etkili yolu
olarak gormistiir. Alain De Botton'a gore dinlerin kullandigi bu metodun modern

diinyadaki karsilig1 ise haberlerdir:

"Modern diinya uyariciyla doludur, bunlarin iginde en israrci olan1 da 'haberler' adim
verdigimiz o siddetli seldir. Bu uyarici, dini alanda dua kitaplarinin sahip oldugu
otoritenin aynisina sekiiler alanda sahiptir. Haber biiltenleri, giinii hi¢ de dogal olmayan
bir bicimde ikiye bolmektedir: Sabah dualarmin yerini kahvalti haberleri, aksam
dualarinin yerini de aksam biiltenleri almigtir."?’

Alain De Botton, haberlerin toplumlar iizerindeki -ozellikle de geligmis
toplumlardaki- egitici roliiniin en az dinler kadar etkili olabilecek bir potansiyel
barindirdigin1 diisiiniir. Hatta ona gore, Orgiin egitim yillarindan sonra akademik
kurumlarinkinden daha yogun ve etkili bir bicimde haber kuruluslarinin egitimine

288 Bu noktada

tabi oluruz. Bir anlamda artik haberler 0gretmenimiz olmustur.
haberler araciligiyla hedeflenen egitim, akademik bilissel seviyeyi artirmaya yonelik
bir egitim degildir. Alain De Botton, haberler araciligiyla insanin manevi ve ruhsal
huzurunu saglamay1 ya da artirmayr hedeflemektedir. Bu noktada haberlere; ‘hayat
simiilatorli’ vazifesini vermistir. Yani; basa ¢ikmak zorunda kalabilecegimiz seylerin

senaryolarii bizlere yasatan, verilebilecek tepkilerin uygun olanini yavas yavas

. . .. . 289 2 - .
olusturmamiza yardimer olan bir makine gorevi...**” Ornegin, izlenen ya da okunan

25 De Botton, Ateistler I¢in Din, 130.

286 De Botton, Ateistler I¢in Din, 134.

%7 De Botton, Ateistler I¢in Din, 134.

*%% Alain De Botton, Haberler: Bir Kullanma Kilavuzu, gev. Zeynep Baransel (istanbul: Sel Yayinlari,
2015), 12-13.

2 De Botton, Haberler, 201.
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bir kaza haberinin, bizleri kendimize getirme gibi bir islevinin oldugunu &ne

stirmistiir. Hayatin pamuk ipligine bagli oldugu ve her an son bulabilecegi

diisiincesinin, hayattaki onceliklerimizi gézden ge¢irmemize yardimct olacagini iddia

etmistir. Ayrica bu tiir haberlerin, daha 6nce kiymetini bilemedigimiz ya da

erteledigimiz seyler hakkinda da bizleri yiireklendirecegini ifade eder.””

Fakat haber kuruluslarinin farkli amaclar benimsemesinden, haberlerin

iceriginden ve gilinlimiiz insanmnin bilingli bir tiiketicilik sergileyememesinden

kaynakl1 dinlerin biraktig1 izler kadar bir etki birakmadig1 savinda bulunan Alain De

Botton, énemli olan seyin sunulanin igsellestirilmesi/6ziimsenmesi oldugunu iddia

eder:

"Bu alanda da bize 6ziimsememizin hi¢bir zaman miimkiin olmayacagi sonsuz malzeme
sunulur ve biz de iclerinden en 6nemli oldugunu disiindiiklerimize sariliriz. Yirmi
birinci yiizyilin bagindaki, ne ¢ok ¢aligkan, ne de tembel sayilabilecek bir insan bilimleri
lisans Ogrencisi, mezun olmadan Once yaklagik 800 kitabi karistirir; ancak 1250'li
yillarda yasayan varlikli bir ingiliz aile, evinde ii¢ kitap oldugu zaman kendisini sansli
goriirdii. Bu miitevazi kiitiiphanede bir Incil, bir dua kitab, bir de azizlerin hayatlarinin
kisa 6zetlerini veren bir kitap bulunurdu, tabii bunlarin fiyati o donemde kiiciik bir ev
fiyatiydi. Kitap batakligina dénen ¢agimiz i¢in iiziiliiyorsak bunun nedeni, zekamizi ve
duyarliligimiz1 gelistirmenin en iyi yolunun daha fazla kitap okumaktan degil, birkac
kitab1 stirekli yeniden okuyarak onlardan anladigimizi derinlestirip tazelemekten
gectigini hissetmemizdir. Heniiz okumadigimiz biitiin o kitaplar yiiziinden sucgluluk
duyuyoruz; ancak Augustine ya da Dante'den daha fazla kitap okumus oldugumuz
gergegini gérmezden geliyor, bu yiizden de sorunun kesin olarak tiiketim miktarinda
degil de, tiikettiklerimizi hazmetme ydntemimizde oldugunu fark etmiyoruz."*"'

S6z konusu alanin insanlar lizerindeki etki boyutunu fark eden dinler,

kitaplarini hem igerik hem de gorsel acidan adeta bir sanat eseri gibi islemistir. Bu

0zenli yaklasim insanlarin kitaptaki anlatilar1 ve gorselleri daha kolay ve etkili bir

bigimde hazmedebilmesine yardimer olmustur.>

20 De Botton, Haberler, 206.

291
292

De Botton, Ateistler [:g:in Din, 136.
De Botton, Ateistler I¢in Din, 136.
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Resim 3. On besinci yiizyilda yazilmis fiyati neredeyse bir ev kadar olan kitap
(De Botton, Ateistler I¢cin Din, 137.)

Alain De Botton, az sayida kitaba sahip olmanin, elinde bulunan kitaplari
daha ayrintili inceleyebilmeye ve o kitaplart daha fazla igsellestirmeye olanak

sagladig1 icin olumlu psikolojik yonlerinin oldugunu iddia eder:

"Bir kitabimiz oldugu i¢in siikran duymak, teknoloji devrinde artik sagma bir duygu
olarak goriilse de, az kitaba sahip olmanin yaratti1i psikolojik avantajlart goz ardi
edemeyiz. Hahamlarin elma suyu, tuzlu su ve mese dallarindan hazirladiklari bir
karisimda dokuz giin bekletildikten sonra térenle bogazi kesilen keginin derisinden
yapilan pargdmenlere bir katibin elle yazmasinin bir buguk y1l siirdiigii, kutsal bes kitab1
da igeren bir Yahudi Tora'sinin hazirlanmasinda harcanan emege saygi duyabiliriz.
Sayfalar1 dagilmak iizere olan, karton kapakli birka¢ kitabimizi, agirligi ve biiytkligi
diistinmeden, igerdigi diisiince ve duygularin kalbimizde siirekli yer bulmasini yazi
karakterinin zarafetini ve resimlerinin giizelligiyle saglayacak ciltli kitaplarla
degistirebiliriz."*”

Sunulanlar igsellestirme konusunda takdir edilmesi gereken bir basari
gosteren dinlerin, Alain De Botton'a gore gosterdigi farkli bir basari noktas1 da

egitimi, sunulan ortamlarin disinda, disarida farkli etkinliklerle birlestirme

23 De Botton, Ateistler Icin Din, 138.
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durumudur. Dinlerin egitimde kullandig1 teknik, salt okuyanin ve dinleyenin
bulundugu bir 6gretim teskil etmemektedir. Dinler, egitimi bir¢cok farkli ortamda ve
farkli etkinliklerle (yemek yeme etkinlikleri, doga yiiriiyilisleri vb.) yiiriitmektedir.
Buradaki amag; ¢ogu kez yeni felsefi anlayislar ortaya koymak degil, var olan
anlayis1 hayata gegirmek ya da canli tutmaktir.*** Zen Budizm'deki ¢ay igme ritiieli

bu konuda verilebilecek en giizel 6rneklerden biridir:

"Fincanlarin egri biigrii olmasi, Zen'in ham ve gosterissiz olan seylere duydugu sevgiyi
yansitir; torenin ustasinin ¢ayl ¢ok yavas igmesi, egonun isteklerinin askiya alinmasina
hizmet eder; térenin yapildigi kuliibenin sadece gerekli olan egyalarla, ¢ok basit bir
bicimde dosenmis olmasi da statiiyle ilgili endiselerin azalmasini saglar. Buhari tiiten,
giizel kokulu ¢ayimn goriintiisii, insanlarin duvarlardaki parsomen kagitlarda Cince yazilt
olan, 'uyum', 'saflik' ve 'siikunet' gibi Budizmin temel erdemlerinin igerdigi dogrulari
diigiinmesine olanak verir.

1295

Resim 4. Cay toreninde hayatin anlami iizerine verilen bir ders (De Botton, Areistler
Icin Din, 140.)

Yahudilikteki mikve uygulamasi da yikanmayi, inananlari i¢in manevi bir
temizlik ritiieliyle birlestirmistir. Mikve, manevi kirliligin giderilmesi ag¢isindan
insanlarin ya da manevi kirlilik i¢eren esyalarin yikandigi arindirma havuzudur.”®
Mikveye dalmak (tevila), bir bakima dini ve mistik bir arinma -kirliligi yok etme-

anlamina gelmektedir. Kar ya da yagmur sulartyla dolu olan bu kiigiik havuz, hayatin

2% De Botton, Ateistler I¢in Din, 141.

2 pe Botton, Ateistler fg:in Din, 139-141.

26 yusuf Besalel, “Mikve” Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gzlem Gazetecilik Yaymevi, 2001),
406-407.
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belli donemlerine yeniden ve temiz bir baslangici da ifade eder.”®” Su dolu bu havuza
dalmak o6liimi, suyun icinde nefes alip verememek Oliime yaklasmayi, mikveden
cikis ise yeniden hayata doniisii sembolize etmektedir. 2® Mikvedeki arinma
isleminden Once kisinin fiziksel kirlerden de arinmasi gerekmektedir. Bundan
dolayidir ki s6z konusu uygulama ile Yahudilik inanci, maddi temizlik ile manevi

temizligi birbiriyle baglantili gdrmustiir.

Dinler, insan zihnini beden kadar degerli gérmiis ve zihnin de egitilmesine
bliylik 6nem vermistir. Fakat sekiilerlerin iddia ettigi gibi s6z konusu durum
Ozgiirlige miidahale olarak degerlendirilmemeli, aksine ahlakimizi olgunlastirip
giiclendirmek igin bir firsat olarak goriilmelidir. Ornegin, Hristiyan egitim
kurumlarindan olan manastirlar insanlar {i¢ temel parga olarak ele almistir: Ruh, akil

299

ve beden.”” Bu egitim kurumlarindan Cairvaux Katolik Manastiri'nin (1708) sapel

boliimii ruhun, kiitliphane boliimii aklin, yatakhane ve mutfak kisimlar1 ise bedenin

iyilestirilmesinden sorumlu tutulmustur.*®

Dinler, etkinlikler araciligiyla insan bedeninin yaninda i¢ diinyasinin da
disipline kavusturulmasin1 amag¢ edinmektedir. Oysa gilinlimiizdeki yaklasimlar, salt
insan bedeninin rahatligina odaklanmaktadir. Alain De Botton, bir dizi sekiiler ruhsal
egzersiz ile giinlimiiz insaninin bedenini ve ruhunu egitebilecek inziva alanlarinin
olusturulmasi gerektigi onerisinde bulunur.”®' O, sekiiler diizende, dinlerdeki zihinsel
rahatlamay1 saglayabilen ortamlarin ve etkinliklerin eksik de olsa bir benzerine
otellerde ve spalarda rastlanabilecegini iddia etse de bu yerlerde hedeflenen seyin
daha ¢ok fiziksel doyum ve zihinsel bosalim oldugunu ifade etmektedir. Dinlerin
egzersizlerinden eksik yoni ise insan ruhunun gereksinimlerini giderebilecek bir

yoniiniin bulunmamasidir.*”

Alain De Botton'un egitim alanindaki bir diger Onerisi de insanlarin
kendilerini daha i1yi ve saglikli hissedebilmesini saglayan bir egitim programinin

olusturulmasi gerektigidir. Ona gore s6z konusu program olusturulurken bilgi,

*7 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/2
(2016), 228.

28 Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Yayinevi, 2001),
242.

2 De Botton, Ateistler I¢in Din, 144.

30 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 145.

3 De Botton, Ateistler I¢in Din, 154.

392 De Botton, Ateistler I¢in Din, 142.
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akademik alana gore degil pragmatik kazanimlar goz Onilinde bulundurularak

siniflandiriimalidir:>®

"Bu dzelliklere sahip bir egitim programini fazlasiyla Hiristiyan bulanlar, sz konusu
ozelliklerin Isa'nin dogumundan ¢ok oOnce de insanlik tarafindan benimsendigini
animsamalilar. Eski Yunan ve Roma'da yiizyillar 6ncesinden beri bilgi, i¢ diinyamizin
gereksinimlerine gore diizenlenmistir. Bilgeligi yaymak i¢in ilk okullar1 bu uygarhk
kurmus, kitaplari ilaglar gibi ele almis ve retorik ile yinelemenin insanlara iyi geldigini
gormiistiir. Sekiiler toplum, tliim insanligin paylastigi, herhangi bir mezhebin
tasarrufunda olmayan kiiltiirel egitim mirasinin bir parcast olan bu gelenekleri, onlar1
yaratanlarin gercek kimligi konusunda yanildigi i¢in yok saymistir. Ateizmin de bu
yanlisa diisiip s6z konusu gelenekleri gormezden gelmesine izin vermemeliyiz."***

Alain De Botton, sekiiler toplumlarin bilgiyi ve bilgeligi farkli bir bakis
acisiyla ele aldigmmi iddia etmistir. Ona gore, sekiilerlerin bilgiye yaklasimi salt
bilimsel ve teknik bilginin aktarimindan ibarettir. Bu yaklasima gore, bilgelik de
ogretilemez bir seydir:*” “Bilgelik ogretilemez, biz kendimiz kesfetmeliyiz onu.
Kimse bizim yerimize o yolculuga ¢ikamaz, kimse bdyle bir ¢cabay1 bizim yerimize
harcayamaz.”**® Ancak Alain De Botton, dinlerin, bilgeligin 6gretilemez bir sey
oldugunu savunanlarin yaninda olmayarak c¢ok iyi bir tercihte bulundugunu ifade
eder. Boylece inananlarina, kafalarin1 kurcalayan sorularin ya da karsilastig1 biiyiik
problemlerin iistesinden gelebilmek adina cesaretle soru sorma imkani tanidigini
diisiiniir. Aksi halde bu durum ona gore, bilgili fakat mutsuz bir nesil ortaya
cikarmaktadir. Oysa Alain De Botton, bu noktada kiiltiir havuzunun sekiiler diinyaya
cok yonlii kazanimlarinin olacagm iddia etmektedir. Insanlarin mutlu olmasmi
saglayacak tiim ipuglarinin su zamana kadar kaleme alinmis kiiltiir havuzundaki
eserlerde (Marx, Freud, Tarkovski, Poussin vb.) var oldugunu 6ne silirmektedir.
Ayrica sekiiler diinyada yasanan acilarin ya da mutsuzluklarin bir tiirli
dindirilemiyor olusundaki sebebin ise bu kiiltiir hazinesinin dogru ydntemlerle

kullanilmasia olan 6n yargili yaklasimdan kaynaklandigin belirtir."’

Goriildugii tizere Alain De Botton, kendi diisiince sisteminde egitime biiylik
onem vermis ve sekiiler egitim sisteminin temelden degismesi gerektigi fikrini
benimsemistir. Fakat onun, dinlerin egitimdeki amaglar1 arasinda cehaletle savas
olmadig1 iddias1 ve dinin yerine kiiltlire] materyallerin tercih edilmesi gerektigi gibi

one siirdligli ¢dzlim Onerileri birgok yanlis1 barindirmanin yaninda evrensel nitelikte

3B pe Botton, Ateistler I¢in Din, 157.

3% pe Botton, Ateistler I¢in Din, 157.

35 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 155.

% Alain De Botton, Proust Yasamimzi Nasil Degistirebilir, ¢ev. Banu Tellioglu (istanbul: Sel
Yayincilik, 2010), 68-69.

397 De Botton, Ateistler I¢in Din, 155-156.
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de degildir. Bu yaklasim, birtakim dinler ve inananlari i¢in bir anlam ifade etse de
bazi ilahi dinler s6z konusu oldugunda bu ¢6ziim Onerilerinden bircogu askida

kalacaktir.

Oncelikle Alain De Botton'un iddiasinin aksine cehalet ile savasmak
Ozellikle ilahi dinlerin yegane amaci olmasa da ¢okg¢a Onemsedigi bir konudur.
Ciinkii cehalet lizere kurulu bir toplumun émriiniin uzun soluklu olmasi ve ilerlemesi
diisiiniilemez. Ayrica kutsal kitaplar ve peygamberler de ilme biiyiikk 6nem vererek
tesvikte bulunmus, alimlerin saygiya ve hiirmete layik oldugu belirtmislerdir.’® Ote
yandan dinlerin egitimin amaglar1 arasinda cehalet ile savasmanin olmadig: iddiasi,
Alain De Botton'un ¢ogu oOnerisinde dile getirdigi ‘dinlerin her tiirlii ince ayrintiy1
dikkate alarak takdir edilmesi gereken bir anlayis ve yontem ortaya koydugu’
diisiincesiyle ortiismemektedir. Her konuda adimlarimi ¢ok dikkatli atan dinlerin,
toplumun saglikli bir sekilde devaminin saglanabilmesi icin temel sartlardan olan
cehaletin 6nlenmesi konusunu dikkate almamas1 ya da dnemsememesi kendi i¢inde

celiski barindirmaktadir.

Bunun yaninda kiiltiirlin dinin yerine gegebilecegi Ongoriisii de hem
gercekci hem de uygulanabilir gézikkmemektedir. Ilk insan topluluklarindan bu yana
var olan dinlerin, insanlar1 her alanda etkiledigi oldukg¢a agiktir. Tarih boyunca
dinler, insanlar1 dolayisiyla da insanlarin olusturdugu kiiltiirleri hem etkilemis hem
de etkilenmistir. Cift yonlii olan bu iligskide din; ibadet, ahlak ve inang esaslariyla
insanlarin hayatlarma kiiltiirel anlamda sekil verirken, kiiltiir ise bu imkanlar
cercevesinde kendine yasam alani bulmustur. 39 Tnsanlarin olusturdugu kiiltiir ile
dinin bu kadar i¢ ice olmasi baz1 kisilerce dinin de insan {riinii olarak
degerlendirilmesine neden olmustur. Bu yaklagima gore ilahi dinler, beseri dinler ile
ayni kategoride degerlendirilmistir. Oysa bazi ilahi dinler, rnegin Islamiyet, kendine
kiltiirel ortam i¢inde yer bulmugsa da kiiltiir tarafindan olusturulmamistir. Dinlerin
tabiatiistii boyutu olmasi nedeniyle kiiltiirel birikimlerin (sanat, felsefe, ahlak, hukuk

vb.) clizlerinden biri olarak degerlendirmek dogru bir yaklagim degildir. Ayrica

% flmin 6nemi ile ilgili baz1 ayetler i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Elmalili M. Hamdi Yazir
(istanbul: Pusula Yayinlar1, 2007), En’am 6/35; A’raf 7/199; Nahl 16/125; Taha 20/114; Ziimer 39/9;
Miicadele 58/11.

%% Hasan Tanriverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Arastirmalar: Dergisi 8/3 (2018), 599.
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kaltirin tim alanlarina nifuz eden dinlerin kultirden 1izole edilmesi de

diisiiniilemez.*'® Bu 6neri hayata gegirilse dahi evrensellikten s6z edilemez.

Bu konuda saglikli tespitlerde bulunabilmek i¢in hangi dinin kiiltiir ile olan
iligkisinin ele alindigi olduk¢a Onemlidir. Ciinkii dinler; ulGhiyet, vahiy,
peygamberlik, kitap, mucize, ubudiyet, mabet vb. kavramlarda benzerlik gosterse de
bu kavramlara yiikledikleri anlamlar bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. Yine bu
durum adalet, 6zgiirliikk gibi degerlerin algilanisi i¢in de s6z konusudur. Bu anlam
farkliliklar kiiltiir ile din iliskilerinde farkliliklar ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla her dinin
kiiltiir ile olan iliskisi farklilik gdstermektedir. Ornegin dinlerdeki vahiy anlayisinin
‘kisi merkezli vahiy modeli’ olmasi, dinin bir¢ok farkli sekilde yorumlanmasina ve
algilanmasia sebep olmaktadir. Cilinkii vahiy, bu anlayisa gore bizzat Tanri’nin
enkarne oldugu varliktir. Dolayisiyla da o dinin kutsal kitabi enkarnasyon olayinin
beseri bir kaydi olmaktadir. Bu kitabin beseri bir kayit olmasi, ayn1 zamanda onun
mutlak dogru olamayacag1 anlamina geldiginden, din adina bir¢ok yorumun ortaya
c¢ikisina da sebep olmaktadir. Dini olan her seyin yorum halini aldigi bu inang bigimi,
insan {rlinii olmaktan 6teye gecemeyecektir. Dolayisiyla insan {iriinii olan her sey
kiiltir oldugundan *'' bu din de benimsenen yerlerde kiltiriin bizzat kendisi
olmaktadir. Bu anlayisin hakim oldugu dinler, Kili¢’in ifadesiyle ‘kiiltiir ig¢inde
uretilen din’lerdir. Oysa ‘Onerme merkezli vahiy modeli’nin benimsendigi dinlerde
ise vahiy bizzat kitabin kendisi oldugundan bu mesajlar mutlak dogru olarak kabul
edilmektedir. Boyle bir anlayista kitap/vahiy, inananlari aracilifiyla toplumu
olusturur; toplum da vahiy edilen deger, buyruk ve ilkeler ile sekillenir.’'* Bu
anlayisin hakim oldugu dinde, kiiltiiriin sekillendirici bir etkisi yoktur. Buradaki
kiiltiiriin etkisi en fazla salt vahyin yorumlanig bi¢iminde goriilecektir ki bu durum da
vahyin kendisi iizerinde herhangi bir degisiklik/tahribat yaratmayacaktir. Boyle bir
din, ‘kiltiirii sekillendiren din’ olarak kabul edilebilir. S6z konusu iliski ‘Onerme
merkezli vahiy modeli'nde din ile Kkiiltiiriin her zaman birbirinden ayri
diistiniilebilmesine imkan tanirken, bu durum ‘kisi merkezli vahiy modeli’nde ise

. ~ v e . 313
imkénsiz goriinmektedir.”'

19 Tanrverdi, “Din-Kiiltiir iliskisi”, 597.

3 Cegen, Kiiltiir ve Politika, 25; Recep Kilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2015), 13.

312 Kilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine, 20.

313 Kilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine, 23-45.
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Sonug¢ olarak, insanin anlam diinyas1 biiyilk oranda yasadigi kiiltiir
tarafindan sekillenmektedir. Sekiiler ateist insanlarin hayatina anlam katmay1
hedefleyen Alain De Botton, degerlerin kiiltiir araciligryla aktarilmasi hususunda,
Ozellikle Hristiyanlik gibi dinlerin bir kiiltiir halini aldig1 yerlerde, kiiltiiriin dini
sekillendirici etkisi nedeniyle Onerisinin hayata gecirilemeyecegi, hayata gecirilse
dahi etkisinin istenen diizeyde olamayacagi sdylenebilir. Ornegin, insanlarin ortak
degeri olan adalet, Ozgiirlik gibi kavramlarin bile kiiltiirlerin dinden izole
edilememesinden kaynaklt olarak her kiiltirde algilanmis bicimi degisiklik
gostermektedir. Dolayisiyla giinlimiizde tiim toplumlarin yasadig1 sekiilerlesme
krizine bu gibi Oneriler ile yon vermeye calisip onlarin anlam diinyasini

zenginlestirme iddiasi iitopik bir ugras olmaktan 6teye gecemeyecektir.
2.2.4. Duygusal Oneriler

Insan dogdugu an itibariyle saf ve temiz bir varliktir. Fakat zamanla hatalar
yapmakta ve bazi kotiiliikler iglemektedir. Bu hatalar her yasta olabilecegi gibi hayati
yeni anlamlandirmaya basladigimiz c¢ocukluk doneminde de gerceklesebilir.
Cocukluk donemindeki yapilan hatalarin gilizel yani ise insanin hep bir sigimaginin

(anne) olmasidir.

Cocukluktaki gereksinimler, birey ne kadar olgunlasirsa olgunlassin,
gelecekte de bazen ihtiyag olarak insanin karsisina c¢ikmaktadir. Ciinkii insan
biiylimiis olsa dahi hatalar yapabilmekte ve bunun sonucu olarak da g¢ogu kez
pismanlik ve act duymaktadir. Act ve pismanliklarini paylagarak giliven ve rahatlik
bulmak, sarilmak ya da sarmalanmak istemektedir. Bu gereksinim sebebiyle
gecmiste si8inagl olan annesi gibi yiice bir varli§in sefkatine ve merhametine ihtiyag
duymaktadir. Alain De Botton’a gore dinler bu noktada inananlar i¢in biiylik bir

incelik sergilemistir:

“Hiristiyanlik, gereksinimlerimizi belirlerken de ¢ok incelikli bir anlayigla hareket eder.
Varligini siirekli hissettiren, bir tiirlii pengesinden kurtulamadigimiz gergek bir anneye
sahip olma arzumuzla ylizlesmeden, annenin sundugu teselliye benzer bir teselli
bulmamiza olanak saglar.”*'"*

Hristiyanlik bunu Meryem Ana figiiriiyle, Cin’de yasayan insanlar ise Guan
Yin araciligiyla gerceklestirir. Dinlerdeki bu ve benzeri figilirler insanlarin
cocukluktaki sefkat arayislarina ulasmalarina olanak saglamaktadir. Siginilan kutsal

varliklar, insanlarin yasadigi sikintilara, isledigi kotiiliiklere her zaman sefkat dolu

314 De Botton, Ateistler I¢in Din, 169.



73

yaklasmakta ve onlar1 ¢ok iyi anlamaktadir.’” Bu sefkat dolu yaklasim, insanlarda

derin hissiyatlar uyandirmaktadir.

Eski Misir mitolojisinde ise insanlar sefkat arayisim Isis adli tanriga
figiiriinde bulmustur. Isis; analik, kadinlik ve bereketin sembolii olmakla birlikte,
kocas1 Osiris’in katledilisinden sonra bedeninin tiim pargalarini bularak tekrardan
dirilmesini saglayan bir ac1 ve sefkat kapisi olarak da amlmustir.*'® Aym zamanda

Isis; cocuklari koruyan, iyilestiren ve gozetleyen gibi niteliklere de sahiptir.*"’

Resim 5. Kucagindaki bebegi (Horos) emziren Isis heykeli (Ozhan Oztiirk
Makaleleri, “Isis Tanrigas1 Kimdir?” (Erisim 16 Ocak 2023).)

Ateizm, mantiksal diinya goriistinde oldukc¢a kati ve 1srarcidir. Ayni
zamanda dinlerin insanlardaki bu diirtiileri ¢ocukca ele aliyor olmasini da elestirir.

Ancak Alain De Botton, ateizmin insanlarin zayifliklarim1i gérmek istememe

313 De Botton, Ateistler I¢in Din, 162-165.

316 Kiirsat Haldun Akaln, “Gogiin Kralicesi Isis’in Geri Doéniisii: Hristiyanlikta Meryem Ana
Tapmmas1”, ILTED 45 (Haziran 2016), 94.

317 Bense Banu Mirim Sen, Anadolu’da Isis Kiiltii Karia, Ionia, Aeolis, ve Troas Boélgeleri Uzerine Bir
Inceleme (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 4.
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cabasmin yanlis oldugunu ifade etmektedir. Bunun kibir ve kendini begenmislikten
kaynaklandigin1 sdyler. Bu noktada insanlarin olgunlagmasi asamasinda bu
zayifliklar1 kabul etmenin ve onlar1 teselli etmenin ¢ok Onemli oldugunu
vurgulamustir. *'® Dinlerin yaptigi gibi figiirler araciligiyla sefkat duygusunu
hissettiren bu hayali zevkin, insanlarin tesellisi i¢in biiyiikk 6neme sahip oldugunu

iddia etmistir.”"

Alain De Botton’a gore dinler, kendilerine ait mekanlarda ateizmin ilkel
kabul ettigi bu arzulara dokunmakta ve bunu yaparken de gocunmamaktadir. Benzer

bir ortam da sekiiler ateistler i¢cin insa edilecek ‘Sefkat Tapinaklari’ araciligiyla

olusturulmalidir. Bunun sonucunda uzlasma problemi yasanan arzular ile
0

yiizlesilebilecek, sevgi ve sefkat dolu teselli imkanlar1 dogacaktir. >

Resim 6. M. Cassatt’in Cocugun Banyosu tablonun da bulunacagr Sefkat Tapinagi
(De Botton, Ateistler I¢cin Din, 171.)

318 De Botton, Ateistler I:g:in Din, 167.
3P De Botton, Ateistler [gin Din, 169.
0 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 170.
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Alain De Botton’un diisiince sisteminde Sefkat Tapinaklari’nin roli,
dinlerin kutsal mekanlarina bictigi roliin bir benzeridir. Onun sisteminde bu
tapinaklarin {izerine diisen gorev dinlerin kutsal mekanlarindaki manevi havanin bir
benzerini ziyaretgilerine hissettirebilmesidir. Ancak Sefkat Tapinaklar1 ve i¢inde
sergilenecek eserler hedef kitle sekiiler ateistler i¢in temelde kutsal bir hiiviyet
tasimadigindan onlara istenen degerleri bir nebze hatirlatsa da derinden etkilemesi ya
da bu etkinin uzun soluklu olmasi zorlama bir beklenti olacaktir. Ciinkii Meryem
Ana'nin Hristiyanlar i¢in, Guan Yin'in Cin'de yasayanlar i¢in ve Isis'in Misirlilar igin
tasidig1 anlam, bu sefkat tapimaginin kendisinde ya da burada sergilenen nesnelerde
olmayacaktir. Ayrica yine ayni nedenden dolayr bu kisilerin bir sonraki tapinak
ziyaretleri ilk ziyarette yasandigi varsayillan manevi havadan daha az ya da yoksun
miize ziyareti gibi bir nitelik tasimasi1 kuvvetle muhtemeldir. Daha sonraki ziyaretler
ise aynmi kisiler icin herhangi bir heyecan tasimayacagindan ongdriilen etkiyi

gostermeyecektir.
2.2.5. Megalomansal Oneriler

Insanoglu hayatta bircok sorunla karsilasir ve bu sorunlarmn kimisinin
kendine ¢ok agir geldigini diisiiniir. Ozellikle bu durumun sadece kendi basina
geliyor oldugu diisiincesi ise omuzladig1 yiikiin agirligint daha da artinir. Tek
otoritenin kendisi oldugunu varsayan sekiiler insan, bunlarin neden kendi basina
geldigini sorgulayip durmaktadir. Oysa ne diinyay1r ne de ugsuz bucaksiz evreni
insanoglu yaratmamustir.”*' Hayatin her anma miidahale etme giiciinii kendisinde

bulan insanoglu,’** anne karninda bile benligine hakim olamamaktadir.’*

Alain De Botton’a gore dini inanglar, insanlarin bu gerce§i gormesine ve
basina gelen felaketlerin u¢suz bucaksiz evrende ne kadar da kiigiik kaldigimi fark
etmesine yardimci olmaktadir. Hayatta bdyle acilarin da var oldugunu ve bunun
kabul edilmesi gerektigini insanlara telkin ederler. Boylece insanlarin ferahlamasina

aracilik ederler.’**

Hz. Eyy(Gb’un yasantis1 inananlar1 teselli etme konusunda Ornek

verilebilecek en giizel kissalardan biridir. Hz. Eyy(b bolluk ve bereket i¢inde

2! Insanin kibirli olusu ile ilgili 6rnek ayet i¢in bkz. el-Saffat 37/35.
722 Bkz. el-Beled 90/5.

323 Insanin yatarilis geregi zayif olusu ile ilgili rnek ayet icin bkz. en-Nisa 4/28.
324

De Botton, Ateistler I¢in Din, 190.
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herkesin imrenecegi bir hayat yasarken, basina gelen tiirlii musibetler sebebiyle
bircok sikinti ile karst karsiya kalmistir. Insanlarin, basina gelenler nedeniyle
yaptiklar1 yorumlara aldiris etmemis, Rabbi tarafindan verilen bolluk ve bereketin
her zaman bir emanetgisi oldugu bilinciyle hareket etmistir. Bundan dolay1 hayatinin
bir boliimiinde verilen imkanlarin sonradan elinden alinmasina higbir sekilde isyan
etmemistir.*> Ciinkii Hz. Eyytb bilirdi ki "Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden

baska yiik yiiklemez.".**°

Dinlere hayatinda yer vermeyen insanlarin diisiinceleri ve hayalleri sadece
diinya ile smirhidir. Kendilerini asan higbir seyin olmadigini diistinmekte ve sert bir
kayaya c¢arpincaya kadar da kendilerini ¢ok degerli ve 6zel gormektedirler. Halbuki

insan1 agan bir¢ok seyin var oldugu asikardir.

Dinler, sonsuzlugu ya da ¢ok ince ayrintilar1 vurgulayarak diinyada
insanlarin dahi hitkmedemedigi seylerin var oldugunu gostermeye calisir.’”’ Kutsal
kitaplarda sik sik g6k cisimlerinden, evrenin yaratilisgindan ve diizeninden
bahsedilerek insanin acizligi vurgulanir. Ornegin; Giines’in, Ay’m, yildizlarin ve tiim
gezegenlerin yaraticisi kabul edilen Tanri, ayni1 zamanda tiim bunlarin kendilerine ait

328
Bunun

yoriingelerde hareket etmelerinin planlayicist ve saglayicisi olarak goriiliir.
yaninda asil olanin diinya hayati olmadigi, dolayisiyla da buradaki nimetlere kori
kortine, hirsla baglanilmamas: gerektigi ve diinyanin geciciligi hatirlatilir. Ayrica
sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan Tanri’nin insanlara bu diinyanin sonrasinda ahiret
hayatinin var oldugunu bildirmesi, teselli agisindan da biiylik 6nem tagimaktadir.
Ornegin, inanan bir kisi i¢in ahiretin varligi, Hz Eyy(ib gibi bir yasam siirmeye ve
onun karsilastig1 benzer acilarla basa ¢ikabilmeye olanak saglar. Karsilagilan acilar
ve diisiilen ¢ukurlar nedeniyle kisinin psikolojik yi1lginlik hissetmesinin 6niine geger.
Bu durumda dinler, hayata dair beslenilen yiiksek umutlarin bosa ¢ikabileceginin ve

her istenilen seyin olmayabileceginin normal karsilanmasina yardimer olur.**

Insan sik sik hatirlatilmaya muhtag bir varlik oldugu icin dinler bu

diistinceyi hemen her uygulamada asilamaktadir. Alain De Botton, sekiiler yasgamda

% Hz. Eyyilb hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Cakan — Solmaz, Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi,
213-217.

3¢ e]-Bakara 2/286.

1 De Botton, Ateistler I¢in Din, 189-190.

%8 Baz1 6rnek ayetler igin bkz. el-Bakara 2/29; En’am 6/96; A’raf 7/54; Ra’d 13/2; Enbiya 21/32-33;
Hacc 22/61.

329 De Botton, Ateistler I¢in Din, 192.
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da insanlarda bu duyguyu uyandiracak, biiyiik ve sonsuzluk hissiyat1 verecek kozmik
bir Ol¢li olmas1 gerektigini dile getirir: Bu kozmik varlik kutsal kitaplarda ve
torebilimde sozii edilen yildizlardir.>*°Alain De Botton'un bu diisiincesinin temelinde
Spinoza’nin su ilkesi saklidir: "Yasadigimiz acilar1 6nemli bir varlik oldugumuza
dair kapildigimiz yanilsamadan gii¢ alarak canli tutmak yerine temeldeki hi¢ligimizi

goriip kavramaliyiz."*!

Alain De Botton, bu konuda kent meydanlarina konulmus biiyiik
televizyonlardan evreni gézlemleyen teleskoplarin verilerinin yayinlanmasi gerektigi
onerisinde bulunmustur.’>** S6z konusu Onerinin insan icin birgok yonden faydasi

olacagini iddia etmistir:

“Ancak o zaman basarisizliklarimizin, kirik kalplerimizin, bizi aramayanlara
duydugumuz nefretin ve kagirdigimiz firsatlar yiiziinden kapildigimiz pismanligin
birlesimiyle olusan o mutsuz ruh halimiz, galaksi goriintiilerinin karsisinda degiserek
huzura dogru yol alacaktir. Biiyiikay1 takimyildizinin sol kdsesinin altinda bulunan,
diinyamizdan 23 milyon 151k yili uzakta olan, spiral yapisiyla goze carpan, kendi
azameti i¢inde bizim durumumuzdan tamamen habersiz olan ve i¢imizi kavuran
gozyaslarindan hi¢ etkilenmeyen Messier 101 galaksisini gérmek ruhumuzu teselli
edecek, bize ¢ok iyi gelecektir.”**

Unlii Islam diisiiniirii Gazzali de gokyiiziine bakmamn kutsal kitapta da
tavsiye ediliyor olusundan™* yola ¢ikarak insana birgok yonden faydasi olduguna
dikkat ¢ekmistir. Ozellikle bu eylemin bireyi; Alemin ve semanin, ayim, giinesin ve
diger yildizlarin yaratilisini ve hikmetini kavramada tefekkiir slirecine gotlirdiiglinii
belirtmistir. Bu siirecin Tanr1’nin ilmine, kudretine ve iradesine hayranlik beslenmesi
ile sonuglanacagini One siirmiistiir. Dolayisiyla da bireyi Tanri’’min varligina
gétiirecegini belirtmistir.”* Ote yandan, gdkyiiziine bakmanin iiziintiiyii ve vesveseyi
azalttigini, evhami ve olumsuz fikirleri giderdigini, Allah’1 hatirlattigini, kalpte
Allah’a saygiy1 yeserttigini, sevda hastaligina iyi geldigini, hasret ¢ekenleri teselli

ettigini ve sevenlere iinsiyet verdigini iddia etmistir.**

Gokyiiziine bakmanin insana psikolojik a¢idan iyi geldigini saptamak zor
degildir. Fakat bu eylemin hedef kitle sekiiler ateistler i¢in ne kadar faydali olacag

tartisilmasi gereken bir konudur. Alain De Botton’un bu Onerisi, sekiiler ateistlerde

30 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 193.

3l pe Botton, Ateistler I¢in Din, 191.

32 De Botton, Ateistler I¢in Din, 194.

3 De Botton, Ateistler I¢in Din, 194.

* Kaf 50/6.

3 Bkz. Gazali, Gokyiiziine Bakmamn Faydalari, ¢ev. Ramazan Balci (istanbul: Nesil Yayinlari,
2023).

36 Gazali, Gokyiiziine Bakmanin Faydalari, 17.
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gokyiiziine ve buradaki cisimlere karsi olan ilgiyi artiracaktir. Fakat bu ilgi
beraberinde ‘Ugsuz bucaksiz evren, diinya, gezegenler ya da zaman nasil meydana
gelmistir?’, ‘Gok cimlerin bu sekliyle olusabilmesi i¢in hangi hassas ayarlarin bir
araya gelmesi gerekmektedir?’, ‘Bu hassas ayarlarin olmasi1 gerektigi gibi olma
olasiliginin imkani nedir?’, ‘Bu imkan1 anlayabilecek ve agiklayabilecek ‘ben’in bu
evren ile uyumu nasil gerceklesmistir?’ ya da ‘Neden her sey dyle degil de boyledir?’
gibi cesitli sorular1 da akla getirecektir. Ciinkii dinler bu konuya salt insanlarin
ruhunu 1iyilestirici ve ferahlatic1 etkisi nedeniyle egilmemistir. Temelde Tanri’nin

varligina delil teskil ettigi icin Gnemsemislerdir.

Bu sorgulamalar neticesinde kendini tek otorite kabul ettigi bilimin
kucaginda bulacak olan sekiiler ateist birey, kendisinin ¢esitli arastirmalara itildigi
bir durumla karsi karsiya kalacaktir. Ornegin, evrenin ve zamanm baslangic
hakkinda bilimin ne dedigi arttk onun i¢in daha da Onemli bir hale
gelecektir. Modern bilim bu konuda iddia edilenin aksine evrenin ezelden beri var
olmadigin1 ortaya koymaktadir. Big Bang teorisi cercevesinde ortaya konulan
arglimanlar ve FEinstein'in izafiyet teorisi gibi arastirmalar, bilimin haklilik payini
teistik goriislerden yana kullandigini gostermektedir. G. L. Schroeder'e gore de
baslangigtan itibaren ortaya ¢ikan hassas dengeler ve aralarindaki uyum, bu siirecteki
miikemmellikleri rastlantisal olarak ac¢iklamayr makul kilmamaktadir. Bu noktada
modern bilim ile birlikte astrolojik ve kozmolojik verilerle ¢eligenin teistik tezler
degil, ateistlerin One siirdiigii tezler oldugu goriilecektir. Bunca bilimsel veriye
ragmen yine de evrenin ezeli olusunun savunulmasi bilimle Ortlismeyecegi gibi
felsefi ya da dini bir dogma olmaktan dteye gecemeyecegi de aciktir.”®’ Haliyle bu

338

durum, sekiiler ateist bireyi tasarim delili olarak adlandirilan argiimana

gotlirecektir.

Ote yandan 20. yiizyilda fizik biliminin gelisimiyle birlikte daha net
anlasilabilen ince ayarlarin ya da hassas dengelerin verileri de bu noktada sekiiler
ateist bireyleri derinden sarsacak nitelige sahiptir. Bu bilimsel veriler, canliligin
olusumunun ve devammin c¢ok ince hassas ayarlara bagli oldugunu ortaya

koymustur. Ornegin, kiitle cekim kuvvetinin siddeti oldugundan daha fazla olsaydi

7 Emre Dorman, Modern Bilim: “Tanrt Var” (Istanbul: istanbul Yaymevi, 2017), 111-117.

% Tasarim delili varliklardaki diizen ve gayeden yola cikilarak akilli ve kudretli bir Tasarimci'nin
oldugu kanaatine varilan delildir. Tasarim Delili hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Dorman, Modern
Bilim: “Tanri Var”, 58-67.
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yildizlarin bu gilice direnemeyip kara deliklere dontisiimii gerceklesirdi. Eger daha az
olsaydi da elementlerin ¢ogunun olusmasi s6z konusu bile olamazdi. Yani her iki
durumda da canhihin olusumu miimkiin olmazdi.>* Diger bir Srnekte ise zayif
niikleer kuvvet oldugundan art1 veya eksi yonde farkli bir degere sahip olsaydi yine
her iki durumda da canlilarin olusabilecegi bir ortam olusamayacak, dolayisiyla da
canlihik olmayacakti.**” Bu kuvvetin siddetinde 10'*de 1'lik degisim bile canliligm
olusumunu imkénsiz kilmaktadir. 10'*de 1 olasiligin gerceklesme imkaninin neye
karsilik geldiginin kavranmasi, konunun daha iyi anlasilmasi noktasinda yararl
olacaktir. Taslaman, bu olasilig, biitiin ¢o6llerdeki, kumsallardaki ve okyanus
diplerindeki kum tanelerinin arasindan birini seg¢ip tekrar o kum yigninin igine
biraktiktan sonra tek seferde daha Once secilen kum tanesinin bulunabilme
olasiligindan daha diisiik olduguyla 6rneklendirmistir.>*' Ustelik bu olasilik, salt bir
hassas ayar iizerinde canliligin olusumu imkanin1 géstermektedir. Canliligi miimkiin
kilan bu olasiligin ateistlerin iddia ettigi gibi rastgele oldugu aciklamasindan ise
teizmin iddia ettigi gibi bilingli bir Tasarimci tarafindan tercih edildigi agiklamasi

daha gercekei ve akilc1 gériinmektedir.

Gokyiiziinli gozlemleyen bir teist i¢cin yildizlarin ya da gezegenlerin
olusumunda sasilacak bir durum yoktur. Ciinkii bunlar Yaratici tarafindan bilingli bir
sekilde tasarlanmistir. Dolayisiyla da teist birinin gokyiiziine ya da gdk cisimlerine
bakip hayranlik duymasi, acziyetini anlamasi ve ferahlamasi Tanri'ya, ilmine ve
kudretine olan inanci ile yakindan iligkilidir. Benzer bir etkinin Tanri'min varligina
inanmayan bir kitlede meydana gelmesini beklemek cok da gercek¢i olmayacaktir.
Alain De Botton'un bu Onerisi kendi diislincesine hizmetten ¢ok, bilimsel
parametreler ile Ortiisen dinlerin isine yarayacaktir. Clinkii dogru adimlarla yapilan
bu sorgulamalarin ve arastirmalarin, sekiiler ateist bireyleri bir Tanri'min varlig
inancia gotiirme olasiligl ¢ok zayif bir beklenti olarak degerlendirilmemelidir.
Ornegin 20. yiizytlin en etkili ateistlerinden biri olan Antony Flew (Felsefeci),
bilimin sundugu kanitlar neticesinde artik Tanri'nin var olduguna inanmaya baslamis
ve There is A God (Tanr1 Var) adli eserini kaleme almistir.*** Yine ateist ve agnostik

bilim adamlarindan Fred Hoyle (Astrofizik¢i), Paul Davies (Astrofizik¢i), Arno

% Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanri (istanbul: istanbul Yaynevi, 2017), 349-350.
0 Benzer hassas ayar ornekleri i¢in bkz. Dorman, Modern Bilim: “Tanrt Var”, 185-202.

341 Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanri, 350-352.

32 Dorman, Modern Bilim: “Tanri Var”, 208-209.
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Penzias (Nobel Fizik Odiilii Sahibi), Stephen Hawking (Astrofizikci), Henry Fritz
Schaefer (Kimya Profesorii), Alexander Polyakov (Matematik¢i), Barry Parker
(Kozmolojist) ve Carl Woese (Mikrobiyolojist) gibi isimler de bu kanitlar
neticesinde goriislerini degistirmislerdir.’* Dolayisiyla buradaki hedef kitle sekiiler
ateist bireyler i¢in iki secenek vardir: Ya teizmi benimseyecek ya da bu akilc1 ve
bilimsel gercekleri gérmesine ragmen eski yasamina devam edecektir ki bu da o

kesimde karmasa ve bunalim gibi ¢esitli sorunlara neden olacaktir.
2.2.6. Estetiksel Oneriler

Felsefenin temel konularindan biri olan estetik, tanimi itibariyle birgok
farkli sekilde ifade edilmektedir. Genel olarak ‘sanat ve giizellik ile ilgili alanlarda

degerleri konu edinen felsefi disiplin’ olarak tanimlanabilir.”**

Estetik, yani giizellik,
insan hayatindan ayr1 diisiiniilemeyen bir kavramdir. Her beseri tecriibenin estetik bir
boyutu bulunmaktadir. Insanin daha ¢ok duygu ve hayal diinyasmi ilgilendiren
estetik, bir boyutuyla teemmiil ve tefekkiir diinyasiyla da yakindan iliskilidir.**
Buradan hareketle Alain De Botton, sanat ve mimarinin estetiksel boyutundan yola

cikarak sekiiler ateist bireylerin anlam arayislarina 151k tutabilmeyi hedeflemektedir.
2.2.6.1. Sanat

Sanat, insanin i¢ alemini gorllebilir ve duyulabilir kilan, bu alemi
objektiflestiren, mesajlar iletebilecek forma sokan beseri bir faaliyettir.**® Tarih
boyunca insanlar1 egitmede, iyilestirmede, tedavi etmede ve toplumsallastirmada ¢ok
onemli bir rol oynayan sanat, insanlarin duygu, diisiince ve inanislarini ifade
edebilme yollarindan biri olarak goriilmistiir. Ayrica insanlarin birbirlerini
anlamalarin1 saglayan bir iletisim araci olarak kullanilmistir.’ Sanat Oyle bir iletisim
aracidir ki onunla iletilen mesajlar baska hicbir sey ile iletemezdir. % Onun
aracilifiyla yasantilar ve bu yasantilarin insan iizerinde biraktigi izler somut hale

getirilmistir.

343 Dorman, Modern Bilim: “Tanrt Var”, 203-219.

** Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 314,

5 Aydin, Din Felsefesi, 295.

36 Aydin, Din Felsefesi, 298.

**7 Levent Mercin — Ali Osman Alakus, “Birey ve Toplum I¢in Sanat Egitiminin Gerekliligi”, Dicle
Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 9 (Aralik 2007), 16-17.

¥ Aydin, Din Felsefesi, 298.
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Insanin salt bilimsel mekaniklige dayali bir yasam siirmesi diisiiniilemez. Bu
durum miimkiin olsa bile insan dogasina aykiridir. **° Estetik gereksinimlerini
disarida tutmas1 miimkiin degildir. Hatta Darwin, yeniden bu hayat1 yasama imkan1
bulsaydi en az haftada bir siir okumayr ve miizik dinlemeyi aliskanlik haline
getirecegini belirtmistir. Ayrica estetik zevklerden uzak kalmanin mutlulugun
yitirilmesine, zihnin zarara ugramasina ve hatta ahlaki dokunun zayiflamasina

sebebiyet verecegini iddia etmistir.*”"

Sanatin 6nemli oldugu, topluma ve bireye katkilarinin bulundugu hemen
herkes tarafindan biiyiik oranda kabul edilmektedir. Alain De Botton da sanatin ¢ok
onemli oldugunu vurgulayarak farkli bir bakis a¢isiyla bu konuya egilmistir. Ona
gore, insanlar eksikligini hissettigi nitelikleri iceren nesneleri giizel bulurlar. Sahip
olunamayan erdemleri barindiran iisluplar insanlarin begenisini kazanirlar. Bir¢ok
zithik barindiran bu yasamda (basitlik ve karmasiklik, sadelik ve liiks, giivenlik ve
tehlike, mantik ve hayal giicii vs.) insanin dengesini ve sagduyusunu yitirmesi, bir
uctan Steki uca savrulmasi hi¢ de zor gériilmemelidir. Iste sanata duyulan gereksinim
de bu dengeyi korumak adma ¢ok 6nemlidir.*" Ingiliz sair ve kiiltiir elestirmeni
Matthew Arnold da sanatin, kisinin derin endiselerine ve gerginliklerine ¢oziim
Oneren bir ara¢ oldugunu ileri siirmiistiir. Sanat eserinin; sezgileri diizeltebildigine,
giizelligin daha 1y1 algilanabilmesi noktasinda insanlar1 yonlendirdigine, duyarlilig
giiclendirdigine, empati kurmay1 gelistirdigine ve ahlaki bakis acisin1 dengeye

oturtabildigine isaret etmistir.*>

Alain De Botton’a gore, sekiiler ateistler i¢in ise bu durum biraz farklidir.
Ona gore, sekiiler ateist bireyler siirekli sanatin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulayip
dururlar. Fakat sira sanatin neden 6nemli oldugu sorusuna gelince, verdikleri cevap
kendilerini totolojiye siiriikler. Inanmayanlar igin bir bakima sanat, énemli oldugu

icin Gnemlidir. Fakat bu sav, ona gore gerektigi kadar tatmin edici degildir.*>

Dinler ise sanatin neden Onemli oldugunu cevaplamakta hig
zorlanmamislardir. Kutsal kitaplarinda gecen ‘dlemin giizel yaratildigr’ ile ilgili

boliimler, ahlaki ve fiziki giizellikleri anlatmak icin kullanilan kelimelerin benzer

¥ Aydin Isik, “Din ve Sanat iliskisi”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig — Mehmet Sait Regber (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2016), 396.

30 Aydin, Din Felsefesi, 296.

»! Alain De Botton, Mutlulugun Mimarisi, ¢ev. Banu Tellioglu (istanbul: Sel Yaymcilik, 2023), 171.
32 De Botton, Statii Endisesi, 151.

353 De Botton, Ateistler I¢in Din, 202.
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olusu,®* evrendeki var olan hassas diizenin bir giizellik olarak algilanip Tanri’nin
varligiyla iliskilendirilmesi 395 gibi bircok sey onlar i¢in sanatt 6nemli kilmistir.
Ayrica dinler, sanatin saglikli bir ruha sahip olmay1 sagladigini, neye siikretmemiz
gerektigini ya da neyden uzaklasmamiz gerektigini, hangi duygularin degerli
oldugunu ya da hangilerinden kacinilmasi gerektigini bizlere nakseden bir arag
oldugunu sdyler. Sanatin egitici ve tedavi edici yoniiniin yaninda, giizelin ve
sanatin armndirici bir dogas1 oldugu iddias1 da dinlerin sanata dnem vermesinin bagka

nedenleri arasinda sayilabilir.*’

Alain De Botton’a gore sekiiler ateistler, dinlerin sanatsal yapilarina karsilik
bu konudaki agliklarini giderebilmek i¢in miizeleri bir bakima kiliselestirmislerdir.
Inancin  yoklugundaki boslugu doldurma gorevini miizelere yiiklemislerdir.
Giiniimiizde yazilan eserlerin Incil’in yerini tuttugu diisiincesi gibi, s6z konusu sanat
oldugunda da bu sorumluluk miizelere verilmistir.”>® Ornegin, 18. yiizyilin sonlarina
dogru Fransa'daki hiikiimetin kiliseden resmi olarak ayrilmasiyla birlikte, ¢cok kisa
siirede Louvre Sarayi'nin Fransa'nin ilk ulusal miizesine doniistiiriilmesi ve kiliseden
yagmalanan esyalarla doldurulmasi bir tesadiif olarak goriilmemelidir. Louvre
Sarayi'nda oldugu gibi, o donemlerde dini yapilardan ¢alinan birgok esere miizeler ev
sahipligi yapmistir. Ancak Alain De Botton’a gore, eserler yerinden koparilip bir
miizeye kondugunda kutsallik degerini yitirip artitk hakkinda bilgi toplanmasi
gereken bir nesne olarak algilanmaktadir. Ne anlam ifade ettiginden ¢ok, hangi
yillarda yapildigi, sanatginin kisisel bilgileri, hangi akimin etkisinde kaldigi gibi
sanat uzmanmin bilmesi gereken somut bilgilerin Gtesine gecememektedir. Bu
sekilde sunulan bilgilerin de insanlarin biiyikk bir kisminin ilgisini ¢ekmedigi
goriilmektedir. Bu durumda miizeler onemli olmakla birlikte sergileme giici,
insanlarin ruhunun derinliklerine dinlerin sundugu sanatsal degerler gibi tesir
edememektedir. Dolayisiyla Alain De Botton’a gore, bu nesneler baglamindan
koparilmasi nedeniyle benligimizle ilisik kurmakta zayif kalmaktadir. O, sergilenen

sanatin degil konuldugu cercevenin uygun olmadigi kanaatindedir.

3% Aydin, Din Felsefesi, 299.

3 151k, “Din ve Sanat iliskisi”, 397-398.

36 De Botton, Ateistler I¢in Din, 207.

7 Detayl bilgi igin bkz. Isik, “Din ve Sanat Iliskisi”, 404-412.
338 De Botton, Ateistler I¢in Din, 200-201.

3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 201-202.



83

Resim 7. Saint-Denis Manastir’'ndan el konulup sergilenen Bakire ve Cocuk (De
Botton, Ateistler I¢in Din, 203.)

Ote yandan dinler, insanin unutkan bir varlik oldugu gerceginden hareketle
giinliik hayatin akiginda birgok degerli diisiincenin ya da duygunun insan nezdinde
donuklastiginin farkindadir. Ornegin hemen her insan nazik, anlayisli, merhametli
biri olmasi gerektigini bilir; fakat ¢cogu zaman bu duygular anlamini yitirir.
Uyandirilmas1 ve harekete gegirilebilmesi igin seslenilmesi gerekir. Iste bu yoniiyle
Alain De Botton’a gore sanat, insanin gereksinim duydugu oOnemli bir arag
olmaktadir. Ona gore kisaca iyi sanat, ruhlarimizin diizgiin bir bi¢cimde soluk

almasim saglayan diisiincelerin duyusal sunumudur.®

Dinlerin, 6zellikle de Hiristiyanligin en fazla dikkat ¢ektigi noktalardan biri
-Alain De Botton’un da sik¢a degindigi- ac1 duygusudur. Insanlar hayatinda birgok
olumsuz olay yasamaktayken bu olumsuzluklarin sadece kendinin basina geliyor
oldugu diistincesi kisinin canmni daha fazla yakmaktadir. Bu ayrintiyr fark eden
Hristiyanhigin, Hz. Isa'min ¢armiha gerilisini etkili bir bi¢imde kullandig
gozlemlenmektedir. Buna gore, Hz. Isa'nin bir insanin yasayabilecegi en korkung
acilar1 yasadigi ifade edilir. Bir bakima kullanilan bu metot -insanlarin basina gelen

kotii durumlarin sadece kendinin basina gelmedigi, en korkunclarmin Hz. Isa

3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 209.
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tarafindan yasandigi fikrini asilamak- insanlarda sefkat ve merhamet duygusunu
gelistirip onlart psikolojik ve ahlaki agidan daha giicli kildigindan dolay1 basarili
kabul edilebilir:**'

“Roma’daki bir kardeslik 6rgiitii, on dordiincii ylizyildan on dokuzuncu yiizyilin sonuna
dek daragacina gonderilen mahktGmlara tavolette, yani Hiristiyanlik tarihinden
resimlerin oldugu kiigiik tahtalar gdstermesiyle iin salmisti. Genellikle ¢armiha gerilmis
[sa ile Bakire ve Cocuk resimlerinin oldugu bu tahtalar1 idam mahkimlarina
hayatlarinin son dakikalarinda huzur bulmalar1 igin gdsteriyorlardi. Resimlerin
boylesine kurtarici bir giicli olduguna duyulan inancin daha belirgin oldugu bagka bir
ornek bulmak zordur. Kardeslik orgiitii aslinda Hiristiyan sanatinin tarih boyunca
benimsemis oldugu gorevi uygulamaktan bagka bir sey yapmamisti: Zor anlarimizda en
onemli diistincelerin resmedildigi tablolara bakmak, hem yasamaya devam etmemizi
hem de huzurlu bir 6liime kavusmamizi saglar.”*%

Ateist sanatgilarin da bu ve benzeri amaglardan yola ¢ikarak ‘Bosanmanin
Yirmi Bir Acist’, ‘Ergenligin On Iki Acisi’ vb. baslikli resimler yapmasi gerektigi
onerisinde bulunan Alain De Botton, bu tiir uygulamalarin, eserlerin sergilenecegi
mekanlarin 6zenle secildigi ya da olusturuldugu takdirde, sekiiler ateistlerin anlam
arayisinda etkili olacagi goriisiindedir.”®® Ciinkii onun bu konuda 6rnek olarak aldig
Hristiyanlik inancina gore iyi sanat, sergilendigi takdirde insandaki degerleri

uyandirici bir 6zellige sahip olmalidir.**

Glinlimiizdeki c¢ogu sanat eseri karsisindaki insana derin hisler
uyandiramamaktadir. Bu durumun bir¢ok sebebi olmakla birlikte dikkate deger
sebeplerinden biri de sanatin ne i¢in icra edildigi ile eseri gézlemleyen kisi arasinda
herhangi bir ilisigin kurulamamasindan kaynaklanir. Alain De Botton’a gore, dindar
sanatcilar bu ilisigi sekiiler sanat¢ilara gore daha iyi kurmaktadir. Ona gore, dindar
sanatcilar iyi ya da kotli davranislart resmederek, ¢ogu kez unutulsa da asil
benimsenmesi gereken duygu ve diislincelerin insanlara hatirlatilmasi amaciyla yola
cikmaktadir. Ayrica bu amaci gerceklestirirken siirekli yeniden iiretme ve eskiyi
taklit etmeme gereksinimiyle hareket ederler. Boylece eser ile gdozlemleyen kisi
arasinda daha kolay ve etkili bir bag kurulmaktadir. ** Ornegin, gozlemciyi
etkilemesi bakimindan basit ve belli bir ama¢ dogrultusunda, siirekli yenilenen
temalarla sunulan bir sanat eserinin, farkli ya da karmasik amaglarla ve siirekli ayni
veya benzer temayla icra edilen bir sanat eserinden daha fazla etki uyandiracag:

agiktir.

%! De Botton, Ateistler I¢in Din, 213-214.
32 De Botton, Ateistler I¢in Din, 211.
33 De Botton, Ateistler I¢in Din, 214.
3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 227.
3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 229.
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Resim 8. 9. Durak: Gigsizlik Duragi, sekiiler bir hayali diziden (De Botton,
Ateistler I¢in Din, 218.)

Ote yandan, Alain De Botton’a gore dinler, sanatin amacinm ve etkisinin
yaninda bu eserlerin nasil sinifsal kategorilere ayrilmasi gerektigi konusunda da

basariya ulagsmislardir:

“Dinler, sanatin temalar1 ve amaclariyla ilgili yeniden diislinmemizi saglamanin yani
sira, yapitlarin siniflandirildigr kategorileri de gozden gegirmemize olanak tanir.
Modern miizelerdeki salonlar genellikle ‘On Dokuzuncu Yiizy1l’, ‘Kuzey italya Okulu’,
vb. basliklar altinda smiflandirilir. Bu basliklar, salondaki sergileri diizenleyen
kiiratorlerin egitimini aldiklar1 akademik gelenekleri yansitir. Ancak bu siniflandirma
miizelere gidenlerin i¢ diinyalarinin gereksinimlerine yanit vermez, tipki edebiyatin
iiniversitede ‘On Dokuzuncu Yiizyll Amerikan Romant’ ya da ‘Sarlman Donemi Siiri’
gibi béliimlere ayrilmasimn okurlarin ruhsal gereksinimlerini karsilamamasi gibi.”**

Alain De Botton, aklindaki yeni miize sistemini gerceklestirebilmek icin
Santa Maria Gloirosa dei Frari adli kiliseyi 6rnek vermektedir. Bu kilise farkli
yerlerde ve farkli zamanlarda Tretilmis eserleri insanlara sergilemekten
cekinmemistir. Eserler sergilenirken sanatcilara, sanat¢ilarin destekledigi akimlara ve
egilimlere gore ya da donemlere gore smiflandirilmamis; insan ruhuna ve

psikolojisine ne denli etki ettigi dikkate alinarak bir araya getirilmistir.> 67

Gegmis donemlerden bu yana teolojinin ihtiya¢larin1 karsilamada oldukga
basarili bir ara¢ olarak kullanilan sanat, Alain De Botton'a gore giiniimiizde
psikolojinin ihtiyaglarimi karsilamak i¢in de giindeme alinmalidir. Miizelerin salt

sanat eserlerinin sunuldugu bir yer olmaktan ¢ikip ayni zamanda insanlarin kendini

3% De Botton, Ateistler I:gin Din, 234.
7 De Botton, Ateistler I¢in Din, 235.
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tanimasina, daha iyi ve erdemli bir insan olmasina, yasanan olumsuzluklara ve
acilara kars1 daha fazla duyarli hale gelmesine yardimci olmasi gerektigini ifade
eder. Miizelerin istlendigi bu asil vazifenin olumlu sonu¢ vermesini olanaksiz gibi
gorse de bunun tek yolunun iyilik ve erdemleri hatirlatan sanat eserlerinin bir araya

getirilmesinden gegtigini iddia etmektedir.**®

Ozetle, Alain De Botton dinlerin; sanata yaklagim tarzinin, sanati ele alma
amacinin, sunus bi¢iminin, kategorize etme seklinin ve hedeflerinin 6rnek alinmasi
gerektigini ifade etmistir. Bu uygulamanin da sekiiler ateistlerin hayatina anlam
katacagini iddia etmistir. Bu sekliyle sanat baslig1 altinda inceledigimiz s6z konusu
Oneri birgok nedenden dolay1 rasyonel bakis agisiyla bagdagsmamaktadir. Bunlardan
birkagin1 sebepleriyle birlikte aktarmak, Onerinin degerlendirilmesi bakimindan

kanaatimizce yeterli olacaktir.

Sanat eseri, dogru 6zellikleri -i¢tenlik, estetik deger, yaraticilik ve 6zgiinliik,
teknik ustalik- tasidigi takdirde bireydeki duygulari harekete gecirme, diisilinceleri
yonlendirme, ilham verme gibi etkiler yaratmaktadir. Bireyin duygu ve diisiince
diinyasini sekillendiren bu etkiler, bireyi birey yapan tecriibelerden birini yani estetik
tecriibeyi meydana getirmektedir. Estetik tecriibe sirasinda kisi, duyu yoluyla
algiladig1 objeyr asarak, ona ya da kendine bu tecriibenin etkisiyle deger
atfetmektedir. Bu durum ise estetik tecriibenin agkin ile iligskilendirilmesine sebep
olmaktadir. ** Bireyi ¢okca etkileyen bu tecriibe sirasinda duyular tarafindan
algilanamayan baz1 seylerin ancak akil ile gikarilabilecegi idrakine varilir. Iste estetik
tecriibenin Tanr'min varhigma isaret etmesi de buna benzer bir durumdur.’” Hatta
Gazzali’nin eserleri incelendiginde Tanri’nin varliginin delillerinden biri olan gaye
ve nizam delili, insanlar tarafindan daha kolay anlasilacag: diislintildiiglinden bir
cesit estetik delil gorlinlimiinde ele alimmistir. Ciinkii ona gore, giizelligin idraki
farkli derecelerde de olsa, herkes icin miimkiindiir.?’' Sanattan dine varilan bu
anlayistan hareketle tabii ve beseri giizelliklerin ilmi ve zihni tecriibeler ile beraber,
insanlarda Tanr1 inancinin olugsmasina ya da bu inancin saglam temellere

oturtulmasina imkan tantyor olmasi zorlama bir olasilik olarak goériilmemelidir.

38 De Botton, Ateistler I¢in Din, 236.
% Tsik, “Din ve Sanat iliskisi”, 392.
370 131k, “Din ve Sanat iliskisi”, 394.
37 Aydin, Din Felsefesi, 300-301.
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Ayrica dinler sanati asli degerleri ¢ercevesinde ele almaktadir. Glizel olan
oviliir ve hayata yansitilmasi istenir. Ciinkli dinlere gore giizelliklerin farkinda
olmak ve yasatmak, Tanrt'yr bilmenin yollarim1 agmaktadir. Dolayisiyla giizelligin
bilincinde olmak ile giizel olan1 ortaya koymak bir bakima kulluk ile es deger olarak
goriiliir. Ornegin, Islam inancinda 'ithsan' kavrami ile Allah'n her iste giizelligi farz
kildig1 benimsenmistir. Bu anlamda giizellik, Hakk'mn ve alemdeki tezahiirlerinin asli
bir niteligi olarak algilanmistir. Gergek gilizel olan Tanr1, ayn1 zamanda giizelligin de
kaynagidir. °’* Dinden sanata varilan bu yaklasimda sanat, derin diisiinceler
neticesinde insanlara hakikati hatirlatic1 ve temasa tecriibesi yasatan bir ara¢ olarak

kullanilmastir.

Sonug olarak, glizelligin tabii ya da beseri boyutlarinin dikkate alindigi bir
estetik objenin, bunlarin tamaminin kaynaginin Tanr1 oldugu bilinciyle hareket eden
sanat¢1 ve gozlemeci ile bilimsel mekanik disinda herhangi bir gergeklik tanimayan ve
teolojik inangtan yoksun bir giizellik/begeni anlayiglarina sahip olan sekiiler ateist
sanat¢1 ve gozlemci i¢in ayni etkileri/sonuglari dogurmayacagi gayet agiktir. Sanata
kaynak bulma ve anlamlandirma bicimindeki bu gibi farkliliklar, s6z konusu
Onerideki diger adimlarin Onerilen sekilde gergeklestirilmesi halinde dahi istenen
sekilde sonuglanmasinin dniine gegecektir. Ciink{i amag ile sonu¢ arasinda siki bir
baglanti vardir. Dinler 1yiligi, gilizeli ve hakikati hatirlatma amaciyla hareket
ettiginden dogal olarak sonu¢ da ona gore sekillenecektir. Dindar sanatcilar
tarafindan i¢tenlikle bu amaclar dogrultusunda icra edilen sanat eseri, dogrudan ya da
dolayli olarak inananlar i¢in kutsal olana isaret ettiginden bu eserin bireyleri etkileme
giicti, sekiiler ateist sanatcilarin ictenlikten uzak icra edilen miizelerdeki eserlerine
gore ¢ok daha fazla olacaktir. Ayrica bu eserler, hakkinda bilgi edinilmesi gereken
eserlerden ziyade {izerine diigiiniilmesi istenen eserler oldugundan, inangl bireylerin
zihni ve ilmi tecriibelerinden dolayi, sekiiler ateist bireylerde benzer bir diislinsel
etki, algilayis ve kavrayis yaratmayacagindan, onlarin hayatina anlam katma cabasi

basarisizlikla sonuglanacaktir.
2.2.6.2. Mimari

Insanlara iginde hareket etme imkami taniyan mekanlar yapi olarak

degerlendirilir. Ancak uzmanlarca her yapi, mimari bir eser olarak kabul edilmez.

72 Isik, “Din ve Sanat {liskisi”, 402.
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Ciinkii yapmin islevsel niteliklerinin yaninda pargalarin gorsel uyumu, orantisi,
bicimsel diizeni gibi o yapiya iliskin miitkemmelligin digsal belirtilerine de bakilmasi
gereklidir. Insanlarm salt biyolojik ihtiyaclarini degil, ayn1 zamanda psikolojik ve
entelektiiel ihtiyaclarimi karsilayan estetik yonii de tatmin edici olmalidir. Yani bir
yapinin mimari bir eser niteligine sahip olabilmesi i¢in estetiksel c¢ekiciliginin

bulunmas: gerekmektedir.’”?

Giliniimiizde mimari biitiin bireyleri ilgilendiren bir sanat dali olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii o kentte yasayan biitiin insanlarin seyretmek zorunda
kaldig1 tek sanat tlirii mimaridir. Fakat giiniimiiz endiistri kentleri insanlarin mimari
konuda estetik haz yasamasina engel olmaktadir. Dolayisiyla da endiistri kentlerinin

veremedigi estetik hazlar, eski kent yapilarinda aranmaktadir.

Alain De Botton da giiniimiizde o6zellikle biiyiik sehirlerdeki mimari
yapilarin bireylere estetik haz vermekten uzak olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu konuya
devletler tarafindan da gerektigi kadar 6nem verilmedigini diisiinmektedir. Devletler
icin asil onemli olan seyin arsanin miilkiyet durumu oldugunu, igindeki yapinin
insanlarin begenisini kazanip kazanmayacaginin ya da yoldan gegenlerin goz zevkine
hitap edip etmeyeceginin ¢ok da 6nemli olmadigim ifade etmistir.”’* O, schir
planlamalarinin estetiksel kaygidan uzak olmasi nedeniyle insanlarin igten i¢e ruhunu
daraltan bu yapilar1 protestanlasma olarak tanimlamaktadir: "Modern diinya, arazi
kullanimina gosterdigi sonsuz hosgorii sonucunda bizlere ayagimiza bakarak
yiirlimekten bagka bir secenek birakmamistir; iste tam da bu nedenle modern diinya

sekiiler anlamuyla kesinlikle protestandir."*"

Protestanlik, taraftar buldugu kesimlerde gorsel sanatlara karsi keskin bir
olumsuz tutum sergilemistir. Hristiyanligin diger mezheplerini, 6zellikle de Katolik
mezhebini, asil verilmek istenen mesaji Orten, duyular1 gereksizce mesgul eden,
gosteris ve karmasa ile dolu olmakla suclamistir. Tanri'ya ulagsmanin yolunun
sadelikten ve yalmzca kutsal kitaptan gectigini savunmustur.’’® Bu dogrultuda

Protestanlar kiliselerini oldukca sade ve gosteristen uzak bir bigimde insa etmislerdir.

7 Yiiksel Gogebakan, “Estetik ve Kentsel Yapilanma Uzerindeki Etkisi”, Inénii Universitesi Sanat ve
Tasarim Dergisi 2/4 (2012), 78-80.

34 De Botton, Ateistler I¢in Din, 240.

3 De Botton, Ateistler I¢in Din, 240.

376 Jacques Waardenburg, “Protestanlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/352.
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Boylece ibadetin asil amacindan uzaklasilmayacagini ve dikkatin bagka seylere

kaymayacagin diisinmiislerdir.*”’

John Calvin, Protestanlarin s6z konusu elestirisini hakli bularak Tanri'nin
sadece Kitap/S6z aracihigiyla bilinecegini savunmustur. lyiligin kaynagi olan
Tanri'nin bagka bir yerde bu o6lgiide goriilebilmesinin imkansiz oldugunu iddia
etmistir. Insanlarin din hakkinda 6znel fikirlerini dile getirmesini de Tanri’ya
ulagilabilirligi engellediginden ‘spekiilasyon’ olarak tanimlamistir. 378 Ayni sekilde
Platon da sanatcilar tarafindan kullanilan bu tiir estetiksel yaklasimlari insanlarin

dikkatini idealardan uzaklastirdigi i¢in elestirmistir.’”

Katolikler ise Protestanlarin bu disiincesine siddetle karsi cikmistir.
Kiliselerde bulunan sanatsal eserlerin, iddialarin aksine insanlari manevi yonden
daha da gelistirip rahatlattigini ve verilmek istenen mesajin somut hale getirilmesi

konusunda gergekei bir katki sundugunu ileri siirmiistiir. Gergekleri orten bir unsur

degil, gercekleri hatirlatan bir giizellik oldugu dile getirilmistir. Iyi bir mimarinin iyi
380

bir insan olmaya katk1 sagladig1 diistiniilmiistiir.

Resim 9. Schloss Hartenfels’teki Sapel (Solda), Chiesa del Gesu Kilisesi (Sagda)
(De Botton, Ateistler I¢cin Din, 244.)

37 De Botton, Ateistler fg:in Din, 240-243.

% Osman Murat Deniz, “John Calvin’in Teolojisi ve Ozgiinligi”, Akademik Bakis Dergisi 33
(Kasim-Aralik 2012), 6.

3 Cevizci, Felsefe Tarihi, 166-167.

3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 243.
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Katoliklerin giizellik diislincesinin temeli, iigiincii yiizyilda yasamis Yeni

Plantoncu felsefeci Plotinus'a dayanmaktadir. **'

Plotinus, duyusal diinyay1
kiicimseyen ve onda higbir glizellik bulamayanlarin, akilla anlagilabilir diinyanin
giizelligini bilme ve sevme diizeyine yiikselemeyeceklerini one siirmiistiir.**> Ona
gore insan hayatinin asil amaci, ruhun arinmasit ve gittikge tanrisal olana
benzemesidir.”®® Bu siire¢ ancak ii¢ agamasi olan tek bir yol ile tamamlanabilir. Bu
asamalar: Sanat, sevgi ve felsefedir.”®* Onun felsefe anlayisinda giizel olan seyler iyi
olan seyleri animsatir. Giizellik bir bakima iyiligin somutlasmis halidir. Giizellikler

ile siirekli muhatap olan kisinin de iyiligi igsellestirecegi kanaatindedir.

Alain De Botton’a gore Plotinus'un bu iddiasi, insanlari g¢irkinligin ne
oldugu ya da nelere sebebiyet verebilecegi konusunda harekete gecirmistir. Cirkinlik,
hosnut duyulmayan seylerden ote kotiiliiglin bir alt bashigi olarak kabullenilmeye
baslanmistir. Alain De Botton da ¢irkin yapilari, insanlar kétiiliige iten kigkirtict bir
unsur olarak ele almistir. Ayrica ona gore, insanlar da cirkin yapilar etik kabul
edilmeyen davraniglar gibi gormektedir. Kendini begenmis, alayci ve kaba olan insan

gibi ¢irkin yapilarin da insanlari incittigini iddia etmistir.”®

Ote yandan on dokuzuncu yiizyilin baslarinda yasamis Katolik bir mimar
olan Augustus Pugin de Protestanlik mezhebinin benimsedigi yap1 tarzi (altta) ile
Katoliklerin benimsedigi yap1 tarzin1 (lstte) karsilastirmistir. Protestanlarin
yapilarinin sadece ¢irkin olmadigin1 ayn1 zamanda insan ruhunu clirlitme giicliniin

bulundugunu iddia etmistir.*

B De Botton, Ateistler I¢in Din, 245.

2 Cevizci, Felsefe Tarihi, 166.

3 Tsik, “Din ve Sanat iliskisi”, 408.

3% Alfred Weber, Felsefe Tarihi (istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2014), 132.
3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 246.

3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 246-247.
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Resim 10. Augustus Pugin’in Karsilagtirmalar’indan Katolik sehir-Protestan sehir
(De Botton, Ateistler I¢cin Din, 248.)

Gorildiigii lizere aslinda Alain De Botton, mimarlik kavrami {izerinden
insan1 ele almak istemistir. Insa edilen binalarin sekillerinden, yansittigim iddia ettigi
erdemlerden ve igerdigi usluptan estetik kaygilara kadar bir¢ok noktay:r birlikte
degerlendirmistir. Mimariye, insana ideal yasantisinin nasil olmasi gerektigine dair

_ 387
fikir verme

ve mutlulugu tarif etme gorevini yiiklemistir.”® Ayrica mimarinin
yaptirnmdan yoksun ahlaki mesajlar verebilecegini ve Oykiindiiriici bir 6zelliginin
bulundugunu iddia eder. Nihayetinde mimarinin sundugu 6nerilerin gerektigi sekilde
degerlendirilememesinde ise mimariyi degil kisinin kendisini su¢lamasi gerektigini

belirtir.*®’

Giiniimiizde inanc¢l insanlar kadar modern sekiiler insanlarin da eski mimari

yapilar1 hayranlikla izledigi ve sirf bu yapilar1 gorebilmek adina uzun yolculuklar

3% De Botton, Mutlulugun Mimarisi, 14.
388 De Botton, Mutlulugun Mimarisi, 301.
3% De Botton, Mutlulugun Mimarisi, 22.
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yaptig1 bilinmektedir. Ornegin 532-537 yillar1 arasinda insa edilen Ayasofya,
giintimiize kadar kilise, cami ve miize gibi farkli statiilerde misafirlerini agirlamistir.
Miize olarak hizmet verdigi yillarda bile diinyanin ¢esitli bolgelerinden gelen
insanlara -Ornegin, 2007-2018 yillar1 arasinda yaklasik 31 milyon kisiye- hizmet
vermistir.° 2020 yili itibariyle cami statiisiine tekrar kavusan bu yapi ziyaretci

sayisini her gecen giin artirmaktadir.

Insanlarda hayranlik uyandiran mimari eserlerin hemen hepsi birer inang
iirlinli olarak insa edilmistir. Fakat sekiiler ateistlere ait inang¢larin modasinin gectigi
diisiincesi, Alain De Botton'a gére gorkemli tapinaklarin ingasinin kesilmesine yol
acmamalidir. Ciinkii o, Tanri'nin ya da kutsal varliklarin olmayisini, insani insan
yapan degerlerden vazgegirmemesi gerektigini diistinmektedir. Tanr1 olmasa bile
insanin etik degerlerini yasatmasi, siirekli hatirlatmasi ve kendini onurlandirmasi
gerektigini iddia eder. Dolayisiyla Alain De Botton degerlerimizin her birinin
dinlerin aksine serbest bir yapida birer tapinak insa edilerek yasatilmasi ve sonraki
nesillere aktarilmasi gerektigini ileri stirmiistiir. Bu insa edilecek tapinaklarin tek
ortak noktasimnin da ruhlarin iyiligi ve saglhigi icin temel Oonem tasiyan erdemleri

onurlandirmalar1 olmasi gerektigini ifade etmektedir.*"

Boylece erdemler farkli
temalarda ele alinacak ve soyut olanin somuta en giizel bicimde aktarilmasi

saglanacaktir.

Alain De Botton, erdemlerin dinler tarafindan mimari yapilarinda ¢ok iyi
islendigini ve dinlerin bu konudaki ustaligmin takdir edilmesi gerektigini belirtir.
Ayrica sekiiler mimarlar ve sanatcilar tarafindan da tipki dinlerin yaptig1 gibi sahip
olunan erdemlerin insa edilecek tapinaklara maharetle islenmesi gerektigini ifade
eder. Bu konudaki dnerilerinin hayata nasil gecirilebilecegini gdstermek adina birkag
olas1 tapinak temasini ve insa edilirken dikkate alinmas1 gereken mimari stratejiyi de

aciklamistir.

Bunlardan ilki ‘bakis acisi tapinagi’dir. Yasanan kotii olaylarin hep kendi
basina geliyor oldugu disiincesi bireyi ¢ok fazla {izer. Bireye aci veren bu
diistincenin hafifletilmesi hatta giderilmesi i¢in Alain De Botton, bireyin yasadigi

olumsuzluklar ile insanlik tarihi boyunca yasanan olumsuzluklarin biiyiikliik olarak

¥ Turizm Giinliigii (TG), “iste Yillara Gére Ayasofya’mn Agirladign Ziyaretci Sayisi” (Erisim 14
Agustos 2023).
31 De Botton, Ateistler I¢in Din, 247-250.
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hi¢bir sekilde kiyaslanamayacaginin ve birey olarak evrende edindigi yerin ¢ok da
onemsenecek kadar biliylik olmadiginin kisiye hatirlatilmast gerektigini belirtir.
Bunun sonucunda bireyin ¢ok daha rahatlayacagini iddia eder. Bu konuda, tavani gok
cisimlerinin gorselleriyle siislenmis, duvarlarinda ise insanlik tarihi boyunca farkl
donemlerden giiniimiize kadar ulasmis arkeolojik nesnelerle donatilmis bir tapinak
insa edilmesinin yararli olacagi kanaatindedir. Insa edilen tapmagm bilim
miizesinden amagsal yoniiyle ayrilacagini; amacinin ise evrenin bilinmeyen tarihini
aydinlatmak degil, insanin kendini daha iyi hissetmesini ve farkli bir bakis acisi

becerisine sahip olmasini saglamak oldugunu ifade eder.*

Ikinci olarak verdigi 6rnek ‘diisiinme tapmagi’dir. Teknolojinin gelismesi
insan i¢in biiyiik kolayliklar saglasa da bazi noktalarda zararlidir. S6z konusu
zararlardan birinin insanin diistinme eylemine yapilan saldirt oldugunu ileri siiren
Alain De Botton, teknolojik iiriinlerin (telefon, bilgisayar vb.) hayatimiza
kontrolstizce alimmasmin ve hayatimizin ayrilmaz bir parcasi héline gelmesinin
bireyin duygu ve diislince yetisinden uzaklagmasina neden oldugunu belirtir.
Diisiince tapinaklari araciligiyla da kisinin giindelik mesguliyetlerden bir an
uzaklasip yalniz kalmasini ve dinlendirici bir manzara esliginde 6ziinii diistinmesini

ya da siradan sorunlarina cevaplar bulmasini saglamay: hedeflemektedir.™”

One siirdiigii son drnek ise ‘yerin ruhu tapinagi’dir. Eski ddénemlerden
giiniimiize kadar farkli cografyalardaki insanlar arasinda monoteizmin yaninda
politeist inanglar da goriilmektedir. Bu ¢ok tanrili yapida her kutsal varligin ayr1 bir
gorevi vardir. Ornegin, Hinduizm’de Brahma’nin; vyaratici tanri, Visnu’nun;
koruyucu tanri, Siva’nin ise; yok edici tanr1 olduguna inanilmaktadir. Orta Cag
Avrupasti’nda da benzer bir inancin benimsendigini ifade eden Alain De Botton,
burada tanrilardan ziyade s6z konusu misyonlarin azizlere ya da toplumca deger
verilen tarihi sahsiyetlere yiliklendigini iddia etmistir. Bu misyonlar1 yansitan bir¢cok
kutsal yapinin, Avrupa'min farkli sehirlerine insa edildigini belirtir. Bu sayede
zihinsel ya da fiziksel bir problem yasayan insanlarin ilgili azizin koruyucu ruhunun
olduguna inanilan kutsal yapiy1 ziyaret etmeleri saglanmis ve bu ziyaretin kendilerini

tyilestirmesi amaclanmugstir.®*

2 De Botton, Ateistler Igin Din, 251-255.
3 De Botton, Ateistler [gin Din, 256-259.
¥4 De Botton, Ateistler I¢in Din, 260.
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Orta Cag Avrupasi’daki hac haritas: (De Botton, Ateistler I¢in Din, 261.)

Yer

Konu

Koruyucu Aziz

Altotting, Almanya

Vebadan Korunma

Bakire Meryem

Bad Miinstereifel, Almanya

Simsekten Korkma

Aziz Donatus

Barrios de Colina, ispanya Kisirlik Aziz Juan de Ortega
Buxton, Ingiltere Mucizevi Tyilesmeler Azize Anne
Chartres, Fransa Yanmik Aziz Anthony
Conques, Fransa Savasa Giden Askerler Aziz Foy

Dubrovnik, Hirvatistan

Bogaz Hastaliklari

Aziz Blaise

Hereford, Ingiltere

Felg¢ Gegirenler

Aziz Ethellbert

Larchant, Fransa

Delilik

Aziz Mathurin

Lourdes, Fransa

Biiyiilii Tyilesmeler

Azize Bernadette

Morcombelake, Ingiltere G0z Hastaliklari Aziz Wite
Padova, Italya Kaybolmus Esyalar Padovali Aziz Anthony
Roma, Italya; San Lorenzo Agriyan Azidisleri Aziz Apollonia

Bazilikas1

Spoleto, italya

Evliliklerinde Mutsuz Kadinlar

Cascia’li Azize Rita

Windsor Kalesi (Kraliyet
Kilisesi), ingiltere

Bas Agrilan

‘lyi Kral’ VI. Henry

Alain De Botton, dinlerin uyguladig1 s6z konusu sisteme sekiiler insanlarin

da ihtiyaci oldugunu iddia etmistir. Onun bu Onerisinde seyahat acenteleri kritik
oneme sahiptir. Seyahat acentelerinde insan ruhunu iyi taniyan ve karsisindaki
insanin neye ihtiyact oldugunu hemen saptayan kisilerin caligmasi gerektigini
belirtir. Bu calisanlar, bireyin ihtiyacina gore uygun bir rota sunmalidir. Boyle bir
seyahatin amacinin sadece eglence ya da kiiltiirel amagli olmayacagini, ayn1 zamanda
kisinin eksik yanlarimn iyilestirilmesine de aracilik edecegini iddia eder.’” Ayrica
Alain De Botton’a gore bu seyahate kisinin algilama ve kavrama yetisinin uygun
oldugu bir zaman diliminde gitmesi, hedeflenen seyin olumlu sonu¢ vermesi

acisindan onemlidir. Aksi halde edinilen tecriibelerin zinciri olmayan boncuklar gibi

3% De Botton, Ateistler I¢in Din, 264-265.
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dagilip gidecegini ifade eder.”® Dini seyahatlerdeki hac yolculuklarini ise bir ¢oziim
miijdesi olarak degerlendiren Alain De Botton, bu seyahatlerin ruhani bir doniistimii
destekleyip giiglendirecegini diisiiniir.””’ Ote yandan bu tiir bir gezinin sekiiler ateist
bireylerde de benzer bir etki yaratabilmesi icin dinlerin yaptig1 gibi insa edilecek
tapinaklarin da her birinin insanin gereksinimine gore ve amacina uygun olarak insa

edilmesi gerektigini belirtir:

“Yeni bir tapmak dizisinin igerecegi tiim temalarin bir listesini yapmamiza gerek yok.
Insanlarin ne kadar farkli gereksinimi varsa, bu diinyada o kadar farkli temada tapiaga
yer vardir. (...) Asil Onemli olan nokta, dini mimarinin temelindeki amaglari
canlandirmak, onlar1 hayata ge¢irmek igin ¢abalamak zorunda olmamizdir. Bu amaglari,
insan bi¢gimindeki tanrisal varliklara adanmis kutsal mekanlar araciligiyla degil, 6nemli
duygular1 ve soyut diisiinceleri vurgulamak i¢in tasarlanmis sekiiler tapinaklar
aracihifiyla yerine getirebiliriz.”**®

Seyahat rotalarina bakildiginda diinyada en ¢ok ziyaret edilen yerler; dogal
giizellikleri bulunan, kiiltiirel ve tarihsel degerlere sahip, estetik agidan zengin
eserlerin bulundugu kentlerdir. Kentsel estetigin olusmasinda en 6nemli etken ise
kiiltiirdiir. Ciinkii kentsel estetik toplumun kiiltiirel birikimi ile yakindan ilgilidir.**’
Dolayisiyla bu tiir ziyaretlerin s6z konusu kentlere yapilmasinda kiiltiirel ¢ekiciligin
pay1 biiyiiktiir. Hatta dogal giizellikler hari¢, o kente yapilacak her tiirlii ziyaretin
kiiltiirlin iiriinii olan seylere oldugu da sdylenebilir. Ciinkil insan {iriinii olan her sey
kiiltir olarak degerlendirilebilir.*” Diger yandan, kiiltiirin de dini anlayislar ile
etkilesimi diisiiniildiiglinde aslinda ziyarete konu olan bu eserler o bolgedeki inancin
ve kiiltiirlin ortak {iriiniidiir. Ciinkii kiiltiirii dini inanglardan bagimsiz diisiinmek -
Ozellikle de Hristiyanlik gibi kiiltiir i¢inde tretilen dinlerde- olanaksizdir. 1 By
durumda oneride ileri siiriildiigii gibi mimari eserler, sekiiler ateist mimarlar ve
sanat¢ilar tarafindan insa ediliyor olsa dahi salt kiiltiire ait degil ayn1 zamanda
kiiltiirden ayr1 diigiiniilemeyen dini inanca da ait olacaktir. Ayrica erdemin/ahlakin
yine dinden/Tanr’dan ayri diisiiniilmesinin rasyonaliteden uzak olusu da*"* sekiiler
ateist mimarlar ve sanatcilar tarafindan dinlerinkine benzer bir anlayisin {iriinii olan
bir eserin inga edilmesinin olanaksiz olusuna isaret etmektedir. Diyelim ki insa

edildi; bu durumda dahi s6z konusu eser sekiiler ateist bireyler de beklenen etkiyi

% Alain De Botton, Seyahat Sanati, gev. Ahu Sila Bayer (istanbul: Sel Yayncilik, 2021), 134.
*7 Alain De Botton, Havaalaninda Bir Hafta, gev. Tiilin Er (istanbul: Sel Yayncilik, 2010), 104.
8 De Botton, Ateistler I¢in Din, 267.

" Gogebakan, “Estetik ve Kentsel Yapilanma Uzerindeki Etkisi”, 80.

Y0 Rilig, Din ve Kiiltiir Iliskisi Uzerine, 13.

01 <Esitsel Oneriler’ bashg altinda ayrintili bir sekilde degerlendirilmistir.

492 «(O)zgiirliik” bagligr altinda gerekgeleriyle birlikte ele alinmustir.
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yaratmayacaktir. Ciinkii erdemin/ahlakin ve gilizelligin kaynagmin Tanr1 oldugunu
benimseyen birinin inga ettigi ya da gozlemledigi mimari eserin onda birakacag etki
ile boyle bir bakis acisina sahip olmayan sekiiler ateistlerin ayni sekilde etkilenmesi

diistiniilemez.
2.2.7. Kurumsal Oneriler

Tarih boyunca kitaplar; bilgi, diisiince ve duygu aktarimi gibi konularda ¢ok
onemli bir rol {istlenmistir. Insanlar yiizyillardir kitaplar araciligiyla bilgi toplamus,
duygusal deneyimler edinmis ve toplumsal degisimlere katkida bulunmuslardir.
Clinkii iyi bir kitap, bireysel ya da toplumsal anlamda degisimi insa edebilme giiciine
sahiptir. Bir¢cok yazar da kitaplarin bu yoniinden faydalanarak insanlar etkilemeyi ve
bu sekilde toplumsal farkindaligir ya da degisimi saglamay1 hedeflemistir. Modern
donemde sekiilerler de bu yontemi benimsemekte ve insanlari etkileyebilmek icin
diisiincelerini ya da dine karsi olan saldirgan tutumlarini kitaplar yazarak ifade
etmektedir.*”> Ancak bu noktada Alain De Botton’a gére dinlerin kullandig1 yol ve

yontemler sekiilerlerinkine gore ¢cok daha farkli ve etkilidir:

"Diismanlarinin giiglerini korumak i¢in diisiincelerini savunan kitaplar: yayimlamalari
gerekmiyordu. Onar kurumlar: kullaniyorlardi, boylece inanilmaz sayida insani sanat,
bina, okul, tiniforma, kavramlar, ritiieller, anitlar ve takvimler araciligiyla bir araya
getirip onlarm diinyaya benzer gozliiklerle bakmalarmi sagliyorlards."***

Alain De Botton’a gore sekiilerlerin kitaplar araciligiyla insanlari
etkileyebilme cabasi asil ve degerli olmakla birlikte, dinlerin kullandig1 metotlarin
insanlar1 etkileyebilme giiclinlin yaninda c¢ok zayif kalmaktadir. Ciinkii dinler
diistincelerini salt kitaplar aracilifiyla degil, bircok farkli enstriiman ile birlikte
sunmaktadir. Dolayisiyla tercih edilen bu yontem de insanlarin dinler tarafindan

sunulanlar1 daha kolay ig¢sellestirmelerini saglamaktadir:

"Bir tek dinlerin anladigi ¢ok onemli bir 6zelligimiz var: Kitaplar, konusmalar ve
gazeteler araciligiyla sunulan diisiinceleri tam olarak igsellestirmemiz ic¢in bu
diistincelerin ayn1 zamanda giydiklerimizde, yediklerimizde, soyledigimiz sarkilarda,
evimizde4(§ulland1g1mlz esyalarda ve banyo kiivetindeki kokulu kopiikte de yansitilmasi
gerekir.”™"

Bu diisiinceden hareketle Alain De Botton, Platon'un da eserinde ‘diinyanin

»406

degisimi ya filozoflarin kral ya da krallarin filozof olmasiyla’™” ger¢eklesecegini

408 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 270.

404 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 270.

405 pe Botton, Ateistler I¢cin Din, 284.

49 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyyiiboglu — M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 1999), 182.
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ifade ettigi gibi, yetki ve niifuz ile giiclii kurumlar araci kilinarak insanlarin daha

fazla etki altina alinabilecegini 6ne stirmiistiir.*"’

Ciinkli kurumlar insanlarla iletisim
konusunda farkli stratejiler izleyerek mesajlar1 hedef kitlelere ulastirmakta ve
insanlan etkileyebilme potansiyelini artirmaktadir. Ayrica kurumlar toplumsal etki
yaratma potansiyeline de sahiptir. Uyguladigi stratejiler ile toplumsal degisimi ve
doniisiimii saglayabilme giiclinii tagimaktadir. Alain De Botton’a gore kurumlarin
insanlar1 etkileyebilme giicliniin farkinda olan dinler, bu gilici ¢ok 1iyi
kullanmislardir. Ote yandan o, sekiilerlerin basarisizligmin en 6nemli nedenini

diisiincelerini  yayma konusunda kurumlar1 kullanmada isteksiz olmalarina

baglamistir.**®

Alain De Botton, oOncelikle dinlerin kurumsallagsma siirecindeki giiciin
kaynagina inmek istemistir. Bu noktada 6zellikle maddi giiciin dnemine vurgu yapan
Alain De Botton, dinlerin bu sayede karsilagilan krizleri kolaylikla atlattigin1 ve
birgok farkli alana da yatirimlar yaptigmni ileri siirmiistiir.*”” Maddi anlamda ve
krizlerle basa c¢ikabilmede giiclii bir cazibe merkezi olan dinler, birgok basarili
insanin da dikkatini ¢ekmistir. Bireyin boyle bir kurumun destegini arkasinda
hissetmesi, bir anlamda diislincelerini insanlara daha kolay ve daha etkili
ulastirabilmesi anlamina gelmektedir. Ornegin, cocukluk yillarindan itibaren dinin
kurumsal giiclinii arkasinda bulan Thomas Aquinas, 6gretim hayatina 1248-1252
yillarinda K6In'de baglamis, daha sonralar1 Fransa (Paris Universitesi) ve Italya' da
devam etmistir.*'® Ogretim faaliyetleri boyunca maddi ve manevi agidan birgok
destek goOrmiis, diisiincelerini insanlara aktarma konusunda sorun yasamamuistir.
Diizenli ve huzurlu bir yasam silirmesinde siiphesiz dini kurumlar tarafindan
desteklenmesinin rolii biiyiiktiir. Aquinas’in tersine Friedrich Nietzsche ise hayati
boyunca kendisinden onceki felsefi diisiincelerin ve inang sistemlerinin ¢ogunlukla
disina ¢ikan, farkliligiyla ve 6zgin tavriyla bilinen bir disiiniirdir. *'' Ahlaki
anlayislarin yerine sekiiler ideolojiyi koyma projesi Alman iiniversiteler ve
kurumlarca deger gormemis, iilkeden siiriilmiis ve hayatim bir gocebe gibi

stirdiirmiigtlir. Buradan hareketle Alain De Botton, Friedrich Nietzsche'nin hayatim

07 De Botton, Ateistler I¢in Din, 271.

408 De Botton, Ateistler I¢in Din, 271.

49 De Botton, Ateistler Icin Din, 273-274.

19 Muhammet Tarakgi, “Hiristiyan Diisiincesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (Haziran 2005), 143.

! Muhadder Cakir Aydin, "Nietzsche’de Hayati Olumlama Egilimi ve Sanat Tutkusu", Marmara
Iletisim Dergisi 17/17 (Temmuz 2010), 61.
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bireysel kahramanlik agisindan ¢ok degerli gorse de Aquinas gibi kendisinin de

fikirleri dinlenen ve benimsenen biri olmayi yegleyecegini iddia etmistir.*"

Kurumsallasma siirecinde markalagma ile birlikte ortaya c¢ikan ‘kimlik
olusturma stratejisi’ de bu yolda atilmasi gereken 6nemli adimlardan biridir. S6z
konusu kurumsal yapilar incelendiginde her bir subesinde tutarlilik s6z konusudur.
Biitlin subeleri istisnasiz aynmi sekilde dizayn edilmis, ayn1 gorsellerle desteklenmis,
duvarlar1 ayni renge boyanmis ve ¢aligsanlar1 ayni kiyafetleri giymektedir. Calisanlara
hangi durumda nasil davranmasi gerektigi, miisterilerin nasil karsilanmas1 gerektigi
ya da sakal tiraginin nasil olmasi gerektigine kadar en ince ayrintis1 bile ise alim
stirecinde telkin edilmistir. Bu tutarlilik ve sonucunda alinan hizmet, biiylik yerlesim
yerlerindeki magazalarda nasil ise kiiclik yerlerdeki magazalarda da aym sekildedir.
Fakat giliniimiizde bu tiir kurumlar daha ¢ok insanlarin maddi ve basit olarak anilan
ihtiyaglarim1  karsilamaktadir. Oysa Alain De Botton, insanlarin  basit
gereksinimlerinden ziyade temel gereksinimlerinden olan ruhsal ve manevi
ihtiyaglarin karsilanmasi konusunda kurumsallasmanin eksikligini elestirmektedir.
Bu konuda Hristiyanlikta bulunan giinah ¢ikarma ritiieli ile modern diinyadaki
psikoterapinin karsilastirmasini yapan Alain De Botton, diinyanin her yerindeki
Katolik Kiliselerinde giinah ¢ikarma ritiielinin ayni1 formda gerceklestigini belirtir.
Bu ritiielin kilisenin hangi odasinda gergeklestirileceginden, din gorevlisinin ses
tonuna kadar her seyinin kesin kurallarla belirlendigini ifade eder. Ruhun
ithtiyaclarmin bdyle bir kurumsal yapi tarafindan giderilmesinin ve insanlarin sehir
fark etmeksizin ne ile karsilasacagini bilmesinin kiside rahatlama saglayacagini iddia
eder. Modern diinyada giinah c¢ikarma ritiielinin bir benzeri olarak gordiigi
psikoterapinin ise kurumsallagmanin getirdigi standartlasmadan uzak olmasinin
kiside ayni rahatlamayr saglamayacagini one siirer. Bu psikoterapi merkezlerinin
insanlar1 rahatlatacak kiigiik kurallardan bile yoksun oldugunu belirtir. Mobilyalarin
dizayni, 0zensiz yerlestirilmis biblolar, terapistin kiyafeti vb. 6nemsiz gibi goriinen
ayrintilarin dahi kisinin temel ihtiyaglarinin karsilanmasina engel olabilecegini ifade

eder.*!

Alain De Botton’a gore 'marka genislemesi' de kurumsallasma siirecinde

insanlarin hayatinda daha ¢ok yer edinebilme adina atilacak 6nemli adimlardan bir

2 De Botton, Ateistler Icin Din, 275.

13 De Botton, Ateistler Icin Din, 277-281.
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digeridir. Marka genislemesi, bir kurulusun tek bir alanda degil de birden fazla
alanda faaliyet gostermesi olarak da tanimlanabilir. Kiicliik ev aletleri alaninda
markalagmis bir kurumun, dekoratif esya alaninda da faaliyet gostermesi s6z konusu

duruma 6rnek olarak gosterilebilir:

"Iste bu tiir kuruluslar, miisterilerinin tek bir iiriine degil, belli bir yasam bigimine
sadakatle bagli oldugunu ¢oktan goérmiislerdir; ilk kez bir kravatta fark edilen giizelligin
ve iyiligin bir restorandaki yemekte ya da gilinesin altinda higbir sey diisiinmeden
yatilan bir tatil kdyiinde de var olabilecegini anlamislardr."*"*

Marka genislemesi konusunda giiniimiizdeki modern kuruluslar
incelendiginde, bu konuda girisimleri bulunan sirketlerin sayisi, girisimde
bulunmayan sirketlerin sayisina gore olduk¢a azdir. Ayrica girisimde bulunan
sitketler de Alain De Botton’a gore, insanlarin muhta¢ oldugu temel gereksinim
alanlarma yonelmeyip daha basit diizeydeki ihtiyaglar pesinde kosmaktadir.
Kurumsal ticari sirketlerin bu konudaki isteksizlikleri onun elestirdigi noktalardan
biridir:

"Tartismamizin diline uygun bir bigimde bu durumu soyle de dile getirebiliriz: Bu giiglii
sirketler uzmanlik alanlarint Maslow'un gereksinimler hiyerarsisinin tiim basamaklarini
kapsayacak bigimde genisletmemislerdir. Onlar Maslow'un piramidinin tabaninda
faaliyet gdstermeyi, uyumamiza, yemek yememize, giivende olmamiza ya da hareket
etmemize yardimer olan hizmet ve trlinlerinde kiigiik degisiklikler yapmay1 yeterli

goriirler. Kendimizi ger¢eklestirme, 6grenme, sevme ya da ruhsal diinyamizi genigletme
gibi arzularimizi karsilamaya calismazlar."*'’

Alain De Botton, dinlerin, entelektiiel alanlardan ve teolojiden sanat, kiyafet
vb. bir¢ok alana kadar uzanan faaliyet zincirinin, cesaretlerinin bir sonucu olarak
takdir edilmesi gerektigini belirtir. Ona gore bu cesaretin, dinlerin insanlari
yonlendirmede ve kontrol altinda tutmada biiyiik katkilar1 olmustur. Dolayisiyla
benzer bir cesaret drneginin (kurumsallagsmanin) sekiiler diinyada da olmasi gerektigi

. . 416
kanaatindedir.

Diger yandan, sekiiler diinyada dinlerinkine benzer bir kurumsallagmanin
olmast gerektigi Onerisi bazi problemler icermektedir. Bu problemlerden biri,
kurumsallasmanin dini agidan sonuglarinin her zaman olumlu oldugu varsayimi ile
bu durumun sekiiler diinyada da faydali olabilecegi iddiasidir. Oysa, dinlerin tarihsel
seriivenleri incelendiginde kurumsallasma siireci, salt inan¢ esaslarmin etkisi ile
sekillenmemistir. Bu siirecte dinlerin etkisinin yaninda kiiltiirlerin de etkisi biiyiiktiir.

Kiiltiirlerin de dahil oldugu bu siirecteki kurumsallagsmanin insanlar nezdindeki

4 pe Botton, Ateistler I:g:in Din, 283.
45 pe Botton, Ateistler [gin Din, 283.
416 pe Botton, Ateistler I¢in Din, 284.
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kabulii her cografyada miimkiin degildir. Kendi kiiltiirii icinde gelismemis yabanci
bir yapmin, o cografyada yasayan insanlar tarafindan benimsenmesinin ve
sunduklarinin igsellestirilmesinin olasilig1 diisilk olacaktir. Ayrica bu noktada,
insanlarin  basit gereksinimlerini gidermeyi hedefleyen sirketler ile temel
gereksinimlerini gidermeyi hedefleyecek kurumlar1 aynm1 kategoride degerlendirmek
de yanlis sonuglara sebebiyet verecektir. Insanlarin basit gereksinimlerini karsilamak
tizere kurulmus bir sirketin diinyanin birgok noktasinda rahatlikla kabul gorebilecek
olmasi, s6z konusu ihtiyacin temel gereksinimler olmasi durumunda da ayni konfor
alan1 olusturacag: diisiincesinin yanilg1 ile sonuglanacagi aciktir. Ornegin, corap
sektoriinde kurumsallagsmis bir sirketin diinyanin farkli yerlerinde kabul gormesi ile
insanlarin hayati anlamlandirma ve algilama noktasinda kokten degisiklikler
meydana getirecek bir yapinin kabul gérme imkéani arasinda ¢ok biiyilik farkliliklar
vardir. Dolayisiyla dinlerden hareketle sekiilerlerin, kurumsal sirketlere benzer bir
yontem izleyerek anlam arayisi girisimlerinin olumlu sonuglar vermesi gergekei bir

beklenti olarak goziikkmemektedir.

Ote yandan, Alain De Botton'un iddiasinin aksine dinlerin bireylerin
diinyaya benzer gozliiklerle bakmasini saglamak gibi bir amact da yoktur. Ciinkii
dinler, temel esaslari ile ¢celismeyen noktalar1 birer zenginlik olarak gormektedir. Bu
yaklagimi benimseyen dinler, zaman ve mekan bakimindan evrensel nitelige sahip
olup varliklarin1 hala siirdirmektedirler. Fakat bu konuda esnek bir anlayis
benimsemeyen inanglar ise bolgesel nitelige sahip olmakla birlikte zamanla

kendilerine tarihin tozlu sayfalarinda yer bulmuslardir.



101

SONUC

Bireysel ve toplumsal anlamda yasanan problemlerin  ¢dziime
kavusturulabilmesi adina gilinlimiizde oldugu gibi ge¢miste de ¢6ziim arayiglarinda
bulunulmustur. Bireysel ve toplumsal dengeyi bozabilecek bu tiir problemlerin
¢Oziim arayislarinin  kimileri basarili kimileri basarisiz kabul edilse de bu
problemlerin eski tarihlerden bu yana koklii ve temel bir sorun teskil ettigi su
gotiirmez bir gercektir. S6z konusu problemlerin bir¢ok sebebi olmakla birlikte ana
sebebin bireyde ve dolayisiyla da toplumda yasanan anlam boslugu ve manevi
tatminsizligin yarattig1 sikintilar oldugu goriilmektedir. Bu noktada sekiiler yagam

tarzinin bu problemlerin olugmasindaki etkisi de kiiglimsenmemelidir.

Ateizmi benimseyen Alain De Botton, bu anlayisin dogruluguyla beraber
sekiiler yasam biciminin neden oldugu sorunlar1 da goéz Oniinde bulundurarak s6z
konusu sorunlara careler aramis ve bu dogrultuda bir¢cok ¢oziim Onerisi ortaya
koymustur. Bu noktada akillara, ‘Sekiilerizmin neden oldugu sorunlarin ¢6ziimiinde
beseri Oneriler ne denli etkili olmaktadir?” ya da ‘Din haricinde herhangi bir 6neri
sistemi olusmus veya olusacak olan bu gibi sorunlari ortadan kaldirabilir mi?’
seklinde sorular gelmektedir. Kati maddeci olan ateizmin ve pesinde siiriiklenen
sekiilerizmin glindemimizdeki bu sorunlara tatmin edici Oneriler sunmasi olanaksiz
gorinmektedir. Ciinkii soyut olana diisman tutumlari, dogal olarak anlam arayisina

ve manevi tatminsizlik haline gerekli cevaplar iiretmelerine engel olmaktadir.

Alain De Botton da sekiiler ateist yasama dair farkina vardig1 ¢ikmazlarin
ancak dinler araciligiyla asilabilecegi kanaatine varmistir. Ama onun Onerisi, bu
sorunlar1 bir dine inanarak asmak seklinde degildir. Aksine, herhangi bir dini inang
benimsenmeden dinlere acik biife seklinde yaklasarak yararli yonlerinin sekiiler
ateist yasama uyarlanmasini 6nermektedir. Fakat dinlerden hareketle sundugu bu

¢Ozlim Onerileri birgok sorunu da beraberinde getirmektedir. Bu sorunlar, tarihteki
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benzer orneklerde oldugu gibi s6z konusu girisimin de basariya ulagsmasini imkansiz
kilmaktadir. Ciink{i Onerilerin tiimiinde, dinlerdeki ritiiellerin bagariya ulasmasini
saglayan en temel seyi, yani bu ritiiellerin kutsala duyulan samimi duygularla
yapiliyor olmasindan kaynaklandigini, hesaba katmamistir. Ayrica bazi oneriler de
kiltliiriin dinin yerini alabilecegi ve Tanri’dan bagimsiz bir ahlak anlayisinin
miimkiin olabilecegi gibi felsefi agidan ciiriitiilebilir iddialar {izerine inga edilmistir.
Bundan dolayi, s6z konusu Onerilerin realite ve rasyonellikten uzak oldugu
degerlendirilmistir. Boylece Alain De Botton’un sundugu 6neri adimlari izlense dahi
biitlin kutsallar1 fark etmeksizin reddeden bir anlayisin, kutsali hayatinin merkezine
koyan bir anlay1s ile benzer ritiielleri yaparak hayatinin her noktasinda ayni anlami
yakalayabilecegi iddiasi, bizleri s6z konusu Onerilerin timiiniin iitopik oldugu

sonucuna gotlirmektedir.

Son tahlilde soyleyebiliriz ki sekiiler ateist bireylerin anlam arayisi
yolculugunda sunulan higbir beserl ¢6ziim Onerisi, en temelde inanlarin Kutsal olan
ile kurdugu kalbi baghilik ve kendi i¢inde simirlart ¢izilmis mantik ¢ergevesiyle
dinlerin -6zellikle de ilahi dinlerin- sundugu yasam bi¢iminden daha anlamh

olamayacaktir.

Diger yandan siiphesiz giincelligini korumaya devam edecek olan
sekiilerizm sorununa, yasayan dinlerdeki ¢6ziim oOnerilerinin kapsamli sekilde ele
alindig1 bir ¢aligsma, tezimizin daha ileri tasinmasi ve yeni ¢alismalarin 6niinii agmasi

bakimindan 6nemli gortilmektedir.
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