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OZET

SEMITIK DINLERIN KUTSAL METINLERINDE TOPLUMSAL CINSIYET
VE ROLLER UZERINE BIR ARASTIRMA

Sifa DEMIR

Yiiksek Lisans, Tez Konusu, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal
Damisman: Prof. Dr. A. Miinir YILDIRIM
Nisan, 2023, 85 sayfa

Cinsiyet ozellikleri, insanlarin dogustan sahip oldugu biyolojik unsurlardir. Bir
edim sonucu olugsmayan cinsiyet, modern tip alternatifleri bir yana kisinin degistirmesi
miimkiin olmayan bir durumdur. Cinsiyet 6zellikleri tizerinden olusturulan kalip yargilar
ve kiiltiirlin atadig1 cinsiyet rolleri ise toplumsal cinsiyet seklinde ifade edilmektedir.
Cesitli cografyalar lizerinde dogan dinler, kiiltiirii beslemekle birlikte cinsiyet rollerinin
kapsamini ve sinirliliklarini da ¢izebilmektedir. Dokiimantasyon yontemi kullanilan bu
calisma ile semitik dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet dinleri ele almarak
metinlerinin toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda incelenmesi hedeflenmistir. Elde
edilen bulgular ile kisilerin hayatlarinda biiyiik etkisi olan dini bilgilerin ¢ogu yerde
kiiltiriin etkisinde kalarak uygulanildigi ya da dinin kiiltirden bagimsiz bir yonde
gelismedigini gostermektedir. Toplumun kadinlik veya erkeklik kavramlari ile ilgili
bireylerden beklentileri dini bir diizleme oturtulmug kutsal kitaplardan argiimanlar ile
desteklenmistir. Dolayisiyla toplumun kiiltiirii bilinmeden dinin bakis agisini ¢6zmek
zorlagir. Ayni eksende, dinin toplum tizerindeki etkisinin de bilinmesi ve bu karsilikli
etkilesiminden dogan toplumsal cinsiyet rollerinin anlasilmasinda fayda saglayacagi

saptanmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, kutsal metinler, cinsiyet, cinsiyet rolii.



ABSTRACT

A RESEARCH ON GENDER AND ROLES IN HOLY TEXTS OF
SEMITIC RELIGIONS

Sifa DEMIR

Master Thesis, Seminar Subject, Philosophy and Religions Sciences
Department
Supervisor: Prof. Dr. A. Miinir YILDIRIM
April, 2023, 85 pages

Gender characteristics are biological elements that people are born with. Gender
that does not occur as a result of an act; modern medicine alternatives aside, it is not
possible for a person to change it. The stereotypes created on gender characteristics and
the gender roles assigned by the culture are expressed as gender. Religions born on
different geographies can draw the scope and limitations of gender roles as well as nourish
the culture. In this study, in which the documentation method is used, it is aimed to
examine the texts of the semitic religions Judaism, Christianity and Islam in the context
of gender roles. The findings show that religious knowledge, which has a great impact on
people’s lives, is applied in most places under the influence of culture or that religion does
not develop in a direction independent of culture. The expectations of the society about
femininity or masculinity were supported by parts from the holy books placed on a
religious plane. Therefore, it is difficult to solve the perspective of religion without

knowing the culture of the society.

Keywords: Religion, scriptures, gender, gender role.
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ONSOZ

Semitik dinlerde toplumsal cinsiyet ve roller konulu calismada; Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet’te, kutsal kaynaklar temel alinarak toplumsal cinsiyet rollerinin

varlig1 ve mahiyeti incelenmistir.

Giris ve sonug ile toplam dort boliimden olusan bu ¢alismada birinci boliimde
toplumsal cinsiyet ve kuramsal ¢ergeve ele alinmistir. Toplumsal cinsiyet, toplumun
bireylerden cinsiyetlerine yonelik bekledigi roller biitiintidiir. Dogal ve dogustan olmayan
toplumsal cinsiyet rolleri kiiltiir ekseninde gelismekte ve kiiltiirden kiiltiire bireylerden
beklentiler degismektedir. Toplumsal cinsiyetin anlasiimasinda 6nemli bir yere sahip olan
ve toplumun yiikledigi rollerin temelini olusturan bir takim kuramlar vardir. Bahsi gegen
kuramlar toplumsal cinsiyet rollerinin nasil kazanildigina dair temellendirmeler ile dokuz

baslik altinda ele alinmustir.

Toplumlarin hayatinda énemli yere sahip olan din, bazen kiiltiirtin belirleyicisi
olmakta bazen de kiiltiirden beslenen bir mahiyette konumlanmaktadir. Kutsal metinler
incelenirken bazi konularda cinsiyet rollerinin ayristigi gozlemlenmekle birlikte, bu

ayrismanin sebepleri de incelenmektedir.

ikinci boliimde ilahi dinlerin temelini olusturan Yahudilik ele alinmis, bu
baglamda toplumsal cinsiyet ve roller kutsal metinler ¢er¢evesinde irdelenmistir. Yahudi
kutsal metinleri toplumsal cinsiyet esitligini kimi zaman bozmakta kimi zaman ise buna
farkli anlamlar yiikleyerek yeniden sunmaktadir. Kutsal metinler ekseninde kadin ve
erkegin aile, din ve sosyal hayatta konumlandirilmasi, ¢esitli basliklar altinda ele

alinmistir.

Ugiincii boliimde Yahudiligin mirasgisi olan Hiristiyanlik ayn1 baglam {izerinden
ele alinmig ve kutsal metinler bakimindan toplumsal cinsiyet yine ¢esitli basliklar altinda

incelenmistir.

Dérdiincii boliimde Islamiyet agisindan toplumsal cinsiyet rolleri tartigilmistir.
Toplumsal cinsiyet rollerinin bu boliimde de ayn1 bagliklar altinda ele alinmasiyla semitik

dinlerin ortak noktalarinin ¢okluguyla birlikte ayristiklar1 noktalar da gézlemlenmistir.

Sonug kisminda elde edilen bulgular tartisilarak konuya agiklik getirilmistir. S6z
konusu dinler ele alinirken dinler tarihi disiplininin kendine 6zgii metotlari takip edilerek

deskriptif bir yontem kullanilmigtir. Bununla birlikte fenomenolojik bakis agisiyla



vii

degerlendirmeler yapilmis, toplumsal cinsiyetin ilgili oldugu sosyoloji ve psikoloji

alanindaki calismalardan da faydalanilmistir.

Bu calismanin gergeklestirilmesinde degerli bilgilerini benimle paylasan,
kendisine ne zaman danissam zamanini ayirip sabirla ve biiyilik ilgiyle bana faydali
olabilmek i¢in elinden gelenin fazlasini sunan Prof. Dr. Ahmet Miinir Yildirim’a sonsuz
tesekkiirlerimi iletiyorum. Tez ¢alismamda ¢alismalarindan ¢ok¢a faydalandigim Prof.
Dr. Asim Yapicr’ya, fikirleri ile bana yol gsteren Prof. Dr. Kadir Albayrak’a, Dr. Ogr.
Uyesi Ertugrul Déner’e tesekkiirii bir borg bilirim. Zira onlarsiz bu yolu tamamlamak
benim i¢in ¢ok mesakkatli olacakti. Bu yolda bana giivenen ve her zaman desteklerini
benden esirgemeyen sevgili aileme ve hep yanimda olan kiymetli arkadaglarima da

stikranlarim1 sunuyorum.
Sifa DEMIR
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GIRIS

1.Arastirmanin Temel Problemi ve Amaci

Bu arastirmanin temel problemi; semitik dinlerin kutsal kaynaklarinda toplumsal
cinsiyet rollerinin nasil ifade edildigini, s6z konusu rollerin nasil siireklilik kazandigini
aragtirmaktan ibarettir. Calismanin amaci toplumsal cinsiyet-din iliskisini, semitik
dinlerin kutsal metinleri baglaminda incelemektir. Bu baglamda arastirmanin cevap

aradig iki alt soru vardir:

1) Kautsal metinlerde kadin ve erkek rolleri nasil tanimlanmaktadir?
2) Kutsal metin-kiiltir etkilesimi toplumsal cinsiyet rollerini nasil

sekillendirmektedir?

Toplumsal cinsiyet yeni bir kavramlastirmadir. Bu anlamda yeni bir bakis agis1 ve
kavramla kadim kutsal metinlerin arastirilmasi ciddi sorunlar1 beraberinde getirebilir.
Oncelikle anakronizm sorununu asmak gerekir. Ancak bu sanildig1 kadar basit degildir.
Bununla birlikte miimkiin oldugu 6lgiide problemi betimsel ve nesnel olarak ele almak

istiyoruz.

Cinsiyet, biyolojik anlamda bireylerin sahip oldugu disilik ve erilliktir. Ancak
toplumsal cinsiyet; toplumun din, kiiltiir ve cografya bakimindan bireylere yiikledigi
dogal olmayan yapay deger kaliplaridir. Dolayisiyla ¢calismanin amaci; dogal olmayan,
toplum tarafindan belirlenen, bireylerin zaman igerisinde iistlenmis oldugu rolleri, dinler
baglaminda aragtirmaktir. Dinin bireylere yiiklemis oldugu cinsiyete dayali anlamlari
cozlimlemektir. Bununla birlikte cinsiyet kaliplarmin, toplumsal yasama ne denli
yerlestigi ve diger dinlerle hangi konularda kesisip ayristigini detaylandirmaktir. Nihai

olarak, olusan rolleri dinlerin etkisi baglaminda saptamaktir.

2.Arastirmanin Onemi

Arastirmaya dair literatiir taramasi yapildiginda konunun daha ¢ok psikoloji ve
sosyoloji bilim dallari ¢er¢evesinde toplumsal cinsiyet ve psikoloji, toplumsal cinsiyet ve
kiiltiir, toplumsal cinsiyet ve din gibi basliklar altinda ele alinmis oldugu gézlemlenmistir.
Ancak dinler tarihi baglaminda daha spesifik bir baglik ile semitik dinler ve toplumsal
cinsiyet olarak ele alinmadigi goriilmistiir. Yine ¢alismada semitik dinler her boliimde
belirlenmis basliklar ile ele alinarak bu dinlerin toplumsal cinsiyet ile iligkisi ya da

toplumsal cinsiyete etkisini igeren veriler toplanarak incelenecektir. Literatiire, toplumsal



cinsiyet kavraminin dinler tarihi baglaminda incelenmesi suretiyle yeni bir bakis agisi

getirilmesi hedeflenmektedir.

3.Arastirmadaki Yontem ve Teknikler

Nitel desenle yiiriitiilen bu arastirmada bulgular/veriler Yahudilik Hiristiyanlik ve
Islamiyet’e ait kutsal kitaplar ve onlarm yorumlar (tefsirler) iizerinden toplanmustir.
Toplanan bilgiler hem fenomenolojik agidan i¢erden bir bakis agisiyla hem de kiiltiirel ve
dinler aras1 karsilastirmalar ile analiz edilmistir.  Bu silirecte betimsel analoji
tekniklerinden yararlanilmistir. Elde edilen bulgular anlayici gelenege bagli olarak

yorumlanmustir.

Calismamizda temelde Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’e ait kutsal metinler
olan Tanah, Yeni Ahit, Kur’an-1 Kerim esas alinmistir. Kur’an-1 Kerim’i anlama

bakimindan tefsir meal ve hadis kaynaklarina miiracaat edilmistir
4.Smirhhklar
Bu tez calismasi;

1) Veri toplama kaynaklariyla,
2) Kullanilan yontem ve teknikleriyle,

3) Yapildigi zamanla sinirlidur.



BOLUM I

CINSIYET VE TOPLUMSAL CIiNSIYET

1.1. Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet

Insanlar cinsiyet baglaminda diinyaya disi (female) veya eril (male) olarak
gelmektedir. Cinsiyet; biyolojik anlamda insanin herhangi bir edimi sonucu elde ettigi bir
durum olmamakla birlikte (modern tip alternatifleri bir yana) her insanin dogmadan 6nce
hangi cinsiyette olacagi bellidir. Belirgin olan bu cinsiyet olgusuna karsin, toplumun insa
ettigi yapay/suni olan toplumsal cinsiyet kaliplar1 ve rolleri toplumsal anlamda birey igin
heniiz net degildir. Toplumsal cinsiyet, kavram olarak Ann Oakley ile goriiniirlikk kazanip
sosyoloji bilimine girmis bir kavramdir. Marshall’a (1999, s.98) gore Ann Oakley,
cinsiyet (sex) biyolojik erkek-kadin ayrimimi anlatirken, toplumsal cinsiyet (gender)
erkeklik ile kadinlik arasindaki paralel ve toplumsal bakimdan esitsiz boliinmeye

gonderme yapmaktadir.

Connell, (1998, s.191) toplumsal cinsiyeti "bir nesne olmaktan ¢ok bir siire¢"
olarak ifade etmektedir. Connell’a (1998, s.255) gore, toplumsal cinsiyet ¢ocuklukla
birlikte insa edilmeye baslanir. Her ne kadar yeni dogan ¢ocuk biyolojik olarak bir
cinsiyete sahip olsa da ¢ocuk heniiz toplumsal bir cinsiyet olgusu edinmemistir. Cocugun
bliylimeye ve 6grenmeye baslamasiyla beraber toplum, cocugun dniine cinsiyetine uygun
kurallar bitiini koyar. Toplumsallagsma ile birlikte toplum, s6z konusu bu beklentileri
somutlagtirarak ya da kaliplagtirarak ¢ocugun bunlarla 6zdesim kuracagi ve sahiplenecegi

ortamlar hazirlar.

Toplumsal cinsiyet, bireyin cinsiyetine dayali toplumun olusturdugu “kadinlik”
ve “erkeklik” rolleridir. Basta sadece cinsiyet ile diinyaya gelen birey, zamanla
toplumsallagma ile cinsiyete dair kaliplar1 da edinmektedir. Cocukluktan, hatta dogum
oncesi siiregte cinsiyete gore kiyafet rengi segiminden baglayan bu siireg, bireyin topluma
dahil olmasiyla artarak devam eder. Yasanilan gevrenin/toplumun etkisi ile bireyde var
olmaya baslayan cinsiyete dair kaliplar ve bunlar etrafinda olusan degerler veya normlar
bireyin hayatinin bir¢ok alanini etkilemeye baslamaktadir. Scott’a gore toplumsal cinsiyet
cinsiyeti olan bir bedene zorla dayatilmis sosyal toplumsal bir kategoridir. Delphi ise
cinsiyetlerin basit anlamda biyolojik veya sosyolojik kimlikler degil, erkeklerin kadinlar
tizerinde olusturmus olduklar1 hiyerarsinin siniflar1 oldugunu iddia etmektedir. Bu
anlamda denilebilir ki cinsiyeti toplumsal anlamda insa eden, toplumun deger yargilarina

gore yoguran, sekil veren toplumsal cinsiyettir (Saygiligil, 2016, s. 10-11).



Toplumsal cinsiyet normlari ve buna dayali cinsiyet rolleri ilk etapta biyolojik bir
altyapiya sahip gibi goriinse de aslinda bunlar cinsiyetten beslenen kiiltiirel kodlardir.
Cinsiyet, kiiltiir ve dénemin sartlar1 ile sorumluluklar alir. Alinan bu sorumluluk ve
kaliplarin kiltiir etrafinda anlam kazandigina kanit olarak tarihte avci ve toplayici
toplumlarin is boliimii arasindaki farki verebiliriz. “Yiyecek toplayicisi toplumlarin
cogunda isbdliimil yasa ve cinsiyete gore yapilir; gocuklar ve yasli insanlar, yetiskin kadin
ve erkeklere gore farkli gorevler istlenirler, ancak bu evrensel degildir. Yontma Tas
Devri’nden kalan aletler bunlarin kimler tarafindan kullanildigina dair ac¢ik kanit
sunmamaktadir. Kadinlarin avlandigr kiiltiirlerde kadinlar ava g¢ocuklarini sirtlarina
baglayarak c¢ikarlar veya onlart ailenin diger iiyelerine birakirlar. O halde erkeklerin
avlanmasiin temelinde biyolojik gereklilikten ziyade kiiltiirel normlar yatmaktadir

(Wiesner-Hanks, 2011, s.94).

Bu baglamda diyebiliriz ki biyolojik anlamda kadin ve erkek olmak; dogustan,
dogal ve evrenselken, toplumun olusturdugu kadinlik ve erkeklik ise toplumsallagsma

stireci ile kiiltiirel bir yapilanmaya isaret etmektedir (Kaya, 2021, s.13).

Bu normlar i¢in cinsiyet olduk¢a 6nemli bir etken olmustur ve kurallar cinsiyet
etrafinda sekillenmektedir. Bu agidan bakildiginda kadin olmak ayri bir anlama
gelmekteyken kadinlik ayr1 bir anlam ve sorumluluk tagimaktadir. Cogu zaman birbiriyle
ayni anlamda gibi goriillip kullanilsa da kadin-erkek olmak cinsiyeti ifade eder.
Kadinlikla 6zdeslestirilen “duygusallik, kibarlik, zariflik” gibi kavramlar, erkeklik i¢in
“gii¢, liderlik, itibar, san, seref” olarak degismektedir. Buradan hareketle kirillgan ve
korunmaya muhta¢ kavramlarla 6zdeslestirilen kadin biyolojisi, erkege itaat etme
durumunu benimsemistir. Kisacasi toplumsal cinsiyet erkek ve kadin arasindaki farklari
kiiltiirel bir zemine oturtarak buna uygun stereotipler olusturmaktadir (Marshall, 1999, s.
98). Toplumsal cinsiyet, cinsiyetler arasindaki biyolojik farkliliga dayali olusturulan
ikincillik konumu ile miicadele etmektir. Kadin ve erkek olmak arasindaki biyolojik

farkliliklar toplumsal cinsiyet normlar ile sert bir zeminde ayrimciliga maruz kalir.

Toplumsal cinsiyeti ayakta tutan iki unsur vardir: ilk husus cinsiyete dayali
Onyargilardir. Bireyde zamanla kiiltiirel etkenler ile cinsiyete dayali var olan bu 6n
yargilar ¢ercevesinde davramslar, tutumlar ve diisiinceler sekillenir. ikinci husus ise
olmasi gereken kadin veya erkek ideal tipolojidir. Buna dayali olarak da giinliik hayata
yanstyan cinsiyete dayali roller meydana gelir. “Bazi toplumlarda bu ayrim o kadar
giicliidiir ki morfolojik olarak erkek olup normalde kadinlara atfedilmis isleri yapan

erkekler tciincli cinsiyet olarak addedilmistir” (Wiesner-Hanks, 2011, s.91). Bu



baglamda Giddens (2012, s5.508) durumu su sozlerle dile getirmektedir; Toplumsal
cinsiyet bir kez ‘“atandiginda” toplum bireylerden “kadin” ya da ‘“erkek” gibi
davranmalarim1 bekler. Bu beklentilerin karsilanmasi ve yeniden iiretilmesi gilindelik

uygulamalar yoluyla saglanir.

Tarihsel olarak incelendiginde sanayilesme ile birlikte kadinlarin is hayatinda
bulunmasina kars1 takinilan tavirda birbirine ters iki durum olustugu goriilmektedir. ilk
olarak, makinenin kullanimiyla birlikte aver toplumlardaki gibi kadina duyulan ihtiyag
halinin yavas yavas son bulmasidir. Bu fikri desteklemek i¢in ileri siiriilen iddialarin
basinda kadinlarin biyolojik yapisinin, agir makinelerin kullanimina uygun olmadigi
diisiincesi gelmektedir. ilk sebebe zi1t yonde gelisen ikinci durum ise, kadinlarin yumusak
huylu olmalar1 agir ¢alisma sartlarina daha iyi uyabilecekleri diisiincesidir. Buna bagl
olarak kadinlarin daha diisiik iicretlerle ise alinmas1 s6z konusu diisiinceyi desteklemistir.
Bundan dolay1 fabrikalar acilirken ilanlar oncelik sirasi olarak kadinlara yonelik
olmustur. Daha sonraki siiregte kadinin is hayatinda aktif yer almasi1 geleneksel ataerkil
aile yapisin1 zayiflatmistir. Ataerkil yapinin zayiflamasindan rahatsiz olan ve bunu bir
tehdit géren bazi1 kesimler kadinlar tizerinde ¢esitli yollarla baski olusturmuslardir. Bazi
yerlerde “en serefli is yerleri, erkeklerden olusan is yerleridir” seklinde bir algi
yaratilmigtir. Baz1 is yerlerinde ise eglence amacli gidilen is yemeklerinde profesyonel
eglendirici kadinlarin hizmetinden dolay1 erkeklerin daha rahat hareket edilebilmesi i¢in
eril is alim1 artmistir (Wiesner- Hanks, 2011, s.73-74). Kadinlarin eril diisiincenin fikir
catigmasi veya fikir degisikliklerinde, konumlarinin her defasinda degisebilmesi, sosyal

hayattaki goriiniirlikklerinin siirekli bir durum olmadiginin izahidir.

Kadinlarin sosyal hayatta goriilmeye baslanmasi bazi kesimlerce kabul edilmis,
baz1 kesimlerce de olumlu karsilanmamustir. “Kadin evinden 6mriinde sadece ii¢ kez
cikmali; vaftiz edilirken, evlenirken ve oOldigi zaman” seklinde sdylemler
gelistirmislerdir. Bu sdylemlerle kadinin sosyal hayatta nasil konumlandirilacagina dair
vurgu yapilmstir. “Uclii itaat” seklinde adlandirilan ve kadmin hangi durumlarda kime
tabi olacagi konusunun igerik olarak ayni fakat isimlendirme agisindan farkli bir sekliyle
karsilasilmaktadir. “Uclii itaat”, kadmin bekarken babasina, evliyken kocasina ve
bosandiginda veya esi 6ldiigiinde ogluna tabi olmasi gerektigine inanilan bir diisiincedir
(Wieshner-Hanks, 2001, s.191). Bu diisiinceye gore kadin, hicbir zaman tam anlamiyla
Ozgiir hareket edemez ve kendisini tek basina koruyamaz. Bu agidan ele alindiginda bu
diistincenin temelinde kadinin bir erkege muhtaclig: ile ilgili oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla “en serefli kadin, hakkinda hicbir sey bilinmeyen ve sosyallesmemis
kadindir”, seklindeki ifadenin bu durumdan hareketle gelistigi iddia edilebilir. Eski



Yunan’da ifade edilen “en iyi kadin hi¢ konusmayan kadin” seklindeki formiilasyon
Avrupali erkek yazarlarin metinlerinde de yinelendi durdu. Yalnizca erkegin gergek insan
oldugu, buna karsilik ‘tavugun kus olmadigi gibi, kadinin da insan olmadigi’ algisi

toplumlarda ¢esitli bigimlerde yankilandi (Berktay, 1995, s.106) .

Goriildigi tizere erkek egemen bakis agisi ile kadin; bir toplumda ya da aym
toplumdaki farkli gruplar arasinda bile ayri konumlandirilabilmistir. Baz1 kesimlerce
kadin evinde oturmalidir ve eve dair gorevleri/ni yapmalidir. Ancak baska kesimlerce
kadinin ikincilligi farkli sekilde yansimaktadir: Kadinin, daha ucuz is giiclinden
faydalanilmasi i¢in ¢alismasi gerekmektedir. Bu motivasyonla kadin is hayatina dahil
edilmistir. Ancak her iki durumda da kadin yine ataerkil yapinin miisaade ettigi 6l¢iide
sosyal hayatta kendisini gosterebilmistir.

Cinsiyet ayrimi bazi toplumlarda isin ekonomik yanindan ¢ok niteligine goére
yapilmigtir. EKonomik getirisi olan bazi isler veya ugraslar belli baz1 entelektiiel islere,
kutsal metinlerin incelenmesi gibi, kiyasla daha 6nemsiz goriilmiistiir. Avrupa’daki
Yahudiler veya Hindistan’daki tist simif Hindu erkekleri kendilerini dini metinleri
incelemeye ve kendini ibadete adamalariyla Gviinmektedirler. Kendilerini ibadete
vakfeden bu erkeklerin esleri ¢alisir ve onlar aileye bakmaktadirlar. Bu durumlarin
sonucunda denilebilir ki modern donem Oncesi Avrupa’daki bazi Yahudi kadinlar
Hristiyan komsularina veya diger dinlerden olan komsularia kiyasla ekonomik anlamda
daha bagimsizlardir. Bu kadinlarin ugraslari ilim sahibi kocalarinin nezdinde kendi isleri
kadar degerli goriilmemistir (Wiesner-Hanks, 2011, s.102). Kadinlarin gergeklestirdikleri
islerin degerliligi eslerinin konumlariyla anlam kazanmistir. Baz1 toplumlarda evde durup
ev islerini yapma kadinlar i¢in O6vgliye deger bir durum olarak goriliirken bazi
toplumlarda ise evde kendilerini ilme adayan esleri i¢in galisip para kazanma daha degerli
goriilmistiir. Erkegin konumundan hareketle birbirine zit olan bu iki durumu ortaya
cikmast kuskusuz erkegin konumu ve diisiince yapisi, kadinin sosyal hayattaki

konumunun belirleyicisi olmugtur.

Sosyal hayatta oldugu gibi aile yapisinda da kadin erkege gore ikincil
konumlandirilmig ve niifus politikalar: ile niifusun denge altinda tutulmaya calisilmasi
yine toplumsal normlar iizerinde 6nemli etki birakmistir. Bazi donemlerde uygulanan
nifus politikalar1 kiz gocugunu istenilmeyen cinsiyet durumuna diistirmiis, dolayisiyla da
cinsiyet ayrimciligl olugsmaya baglamistir. Kadinlarin, erkeklere gore daha zayif yapida
goriilmesi ve is giliciine katkisinin olmayacagi diisiincesi kadinlarin “yiik” olarak

goriilmesine neden olmustur. Bu duruma bagli olarak dogum 6ncesi siiregte cinsiyetin kiz



oldugu o6grenildiginde hamileligin sonlandirilmas:t gibi asir1 davraniglarin ortaya
¢ikmasina yol agmistir. Baz1 toplumlarda ise kiz ¢ocuklariin dogumuna sevinilmemesi
gibi durumlar ortaya c¢ikarmistir. Bunun yaninda erkek cocugunun bakimina kiz

¢ocuguna oranla daha ¢ok 6zen gosterilmistir (Wiesner-Hanks, 2011, s.76).

Saygiligil (2016, s.70) genel bir cinsiyet kalibi olamayacagini ifade ederken
‘Kadmi kadin yapan nedir?’ sorusuna alinan cevabin biitiin kadmlarin tek bir 6zellik
tizerinden tanimlandigini ifade etmektedir. Dogum yapma o6zelligi ve rahim organi
tizerinden verilen cevap kadinin bedeni tlizerinden yapilan sekilci bir tanimdir. Kadim
erkekten ayiran bu temel Ozellik, kadinin 6ziiniin bedeninde bir organda sakli olarak
diisiiniilmesine ve sadece annelikle 6zdeslestirilmesine yol agmaktadir. Bu 6zdeslestirme
ise kadinin sahip olabilecegi bir¢ok imkani tek bir role bagli kilar ve erkegin 6tekisi olarak
onu kendi gesitli ve ¢ogul olan somut imkanlarindan soyutlayarak bu genel kadin kalibina
indirger. Oysa erkegin de baba olma 6zelligi vardir. Buna ragmen bu bedensellik erkek
kavraminin i¢ini dolduran soyutlamada 6ziinii olusturan bir rol oynamaz. Bu tanimlamaya
gore erkek, rasyonel diisiinen zihinsel 6zelliklerle ve daha soyutsal kavramlarla agiklanir.
Ancak kadin zihin yapisina yonelik degil bedensel yapisina yonelik bir sekilde tanimlanir.
Kadin; “Diistinen yerine hissedendir, bu yiizden daha gii¢siizdiir” (Saygiligil, 2016, s.70).
Kadinlar1 beden iizerinden tanimlama, kadinin sahip olabilecegi diger durumlarin
hepsinin goz ardi edilmesine ve kadinligin smirlarinin bedensel bir c¢erceve ile
daraltilmasina yol agmaktadir. Bu durumda denilebilir ki kadinlarin bedeni onlar1 sinirli
bir tanimlama ile kars1 karsiya birakirken erkegin zihinsel 6zellikleri tizerinden yapilan
tanimlama onun diger alanlarda da basarili oldugu diislincesinin ortaya ¢ikmasina neden

olabilmektedir.

Kadinin toplum tarafindan yiiklendigi yahut yiiklenmek zorunda birakildigi roller
ile erkegin yiiklendigi toplumsal rollerin ayni olmamasina ragmen toplumsal hiyerarside
daha belirgin olan erkegin istiinliiglidiir. Ataerkil yapiin olusturdugu hiyerarside
kadinin Ozgiirliigii, iradesi, yetkileri kisithdir ve erkegin egemenligi altindadir. Bu
noktada kadinin kendini gergeklestirebilme alani daralmis ve zorlasmistir. Ornek vermek
gerekirse: “Diinya uygarlik tarihinde yunan medeniyetinin 6nemli bir yeri vardir. Yunan
medeniyetinde kadinin konumu neredeyse bugiinkii diinyada ¢cogunlukla uygulanan kadin
ve aile anlayisinin temelini olusturur. Yunanlilarda iyi bir kadinin 6zellikleri soyle
belirtilmistir: Sabirl, zevkli, glizel, cocuklarina sefkatli bir anne, kocasina sadik bir es ve
ev yonetiminde basarili bir idareci.” (Kaya, 2021, s.16). Verilen 6rnekte goriilecegi iizere
kadinligin gorevi evin i¢i ile 6zdeslestirilir ve bu dogrultuda ‘kadin, gocuklarin ve esinin

bakimindan sorumludur’ seklinde benzer kalip yargilar olusur. Dogal olarak da erkegin



gorevlerinin ‘daha zor ve evin disinda olmasi erkegin yiiklendigi toplumsal rolii daha
itibarl1 olarak gdstermistir. Bu Ornegin benzeri ilerleyen sayfalarda Yahudi kutsal
metinlerinde kadimin en erdemli olami ev idaresini eksiksiz yiirliten seklindeki

formiilasyon ile tekrardan ele alinacaktir.

Sonug olarak cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim bizi Freud’un disinin
disilligi, erkegin erilligini kuramsal olarak tanimlamasinin mirasi oldugu iddia edilebilir.
Freud i¢in cinsiyet sorun olan kisim degildir. Onun igin asil sorun cinsiyetlerinin ayna
islevini goren psikolojileridir. Ona goére ¢ocuk, erilligi ve disiligi i¢inde biyudiugi
toplumun aktarimiyla kazanacaktir (Bayhan, 2013, s.158). Bu baglamda toplum, bedenin
hem psikolojik hem de toplumsal yapisini olusturmaktadir. Dolayisiyla “Beden
tesekkiiliinde toplumsal ve kiiltlirel boyutun 6nemini vurgulamak bizi, feminist kuramci
Judith Butler’in da israrla tizerinde durdugu cinsiyetin verilmislikten ziyade olusturulan

veya olusturulmakta olan bir gergek oldugu konusuna getirir” (Koystiren, 2016 s.97).

1.2.Toplumsal Cinsiyet Kuramlar:

Psikoloji ve sosyolojide toplumsal cinsiyet rollerinin temelini olusturan ve bu
rollerin nasil kazanildigina dair ¢ok ¢esitli kuramlar vardir. Bunlarin sinirlandirilmasinda

Yapici’nin (2016) agiklama modeli dikkate alinmustir.

1.2.1. Biyolojik kuram

Bu kurama gore kadin ve erkegin biyolojik olarak birbirinden farkli olmasi
cinsiyet rolii ve kaliplarinin olugmasinda temel etkendir. Yani iki cins arasindaki
farkliligin ve tstlendikleri rollerin gesitli olmasinin ya da birbirinden farkli olmasinin
sebebi biyolojik/fizyolojik etkenlerdir. Buradan hareketle iki durum on plana
¢ikmaktadir.

[Ik durum kadinlarm dogum yapabilmesi, erkeklerin biyolojik yapilar1 geregi
dogum yapamamalaridir. ikinci husus ise kadin ve erkegin nérolojik yapisi ve hormonsal
farkliliklar ile ilgilidir. Bu dogrultudaki bilimsel goriisler kadin ve erkegin beyin
yapilarinin farkli oldugunu ve bunun da biligsel islevlerde farklilasmaya yol agtigini ileri
stirmektedir. Her iki cinsiyetin de kendilerinde baskin olan zeka tiiriiniin farklilagmasi da
bu agiklamalar dahilinde degerlendirilebilir. Hormonsal durumlara yonelik agiklamalar
ise testosteron hormonunun salgilanmasi yiikseldikge agresif ve doviisken davraniglarin
arttigin1 ortaya koyan deneylere dayanmaktadir. Kadin ve erkek arasinda gozlenen
farkliliklara bilim adamlar1 6zellikle bazi biyolog ve hekimler tarih boyunca ilging

aciklamalarda bulunmuslardir. Bu goriislere gore “Annelik iggiidiisiiniin beynin bir



bolgesinde yer aldig1 ya da lireme organlarinda bulundugu ileri siiriilmiistiir. 19. yiizyil
ortalarinda ise yiiksek zihinsel islemlerin merkezi olarak goriilen 6n beyin loblarinin
erkeklere kiyasla kadinlarda daha kiigiik ve daha az kivrimli oldugu, buna karsin algilama
gibi daha basit zihinsel siire¢lerin merkezi olarak kabul edilen yan loblarin kadinlarda

daha biiyiik oldugu ileri siirtilmiistiir” (Dokmen, 2009, s.48-49).

Cinsiyete dair farkliliklarin biyolojik faktore baglanmasi genel olarak erkek
tistiinliigiiniin kabulii anlamina gelmistir. Freud’un “anatomi kaderdir ilkesi” biyolojik
kuramda biyoloji kaderdir ilkesine doniismektedir. Bu goriis kadin haklarinin etkinlerinin
kisitlanmasi riskini tasir. Dokmen’e (2009, s.52) gore bu goriis kadin haklarinin
kisitlanmasi tehlikesini tagimaktadir. Cilinkii biyolojik zorunluluklar iki cinsiyet arasinda

sosyal esitligin imkansizliin igerir.

Biyolojik kuramlarin bazi farkliklar1 agiklamasina ragmen toplumsal cinsiyet
esitsizligini tamamen agiklamakta yetersiz kaldigin1 ifade eden kuramcilar da vardir.
Giddens’e (2012, 5.506) gore biyolojik giicler kadin ve erkek rollerinin olusmasinda kesin
kanitlar degildir. Bu bakimdan toplumsal etkilesim cinsiyet rollerinin ayrimindaki can

alic1 noktadir.

1.2.2.Psikanalitik Kuram

Psikanalitik kurama gore kisilik, 0-6 yas arasinda olusur ve kisiligin diger gelisim
evreleri 0-6 yas doneminde edinilen yasanti ve karakter tizerine sekillenir. Kuramin sahibi
olan Sigmund Freud’a (2006, s.64) gore ¢ocuk; sefkat, kendini adama, kiskanglik gibi agsk
hayatinin gereklerini ergenlik doneminden gok 6nce sergilemeye muktedirdir. Psikanaliz
kuramina gore kisilik, bebeklik doneminden itibaren gelisen karakter 6zelliklerinin
gelisim evresini nasil gegirdigine bagl olarak edinilir. Bu gelisim evreleri ise sirasi ile

oral dénem, anal donem, ddipal donem, latent donem ve genital donemdir.

1.2.2.1.0ral donem

Dogumla baglayan oral donemde organizmanin haz noktasi dil ve dudaklar da
dahil agiz ve g¢evresidir. Cinsel aktivite burada besin alimindan ayrilmamistir. Cinsel
amag burada objeyi i¢ine almaktir (Freud, 2017, s.57). Buna gore biberon veya parmak
emmek sadece agligin giderilmesini degil ayn1 zamanda libidonun tatmin edilmesini de
saglamaktadir (Allen, 1940, s.29).
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1.2.2.2.Anal donem

Ikinci evre olan anal dénemde haz bélgesi aniis ve ¢evresidir. Libidonun tatmini
tuvaletin yapildig1 bolgedeki kontroliiniin saglandigi bélgeden olur. Cinsel doyum bu
evrede aniis ve gevresi ile olur (Freud, 2017, s.51-61). Bu donemdeki en 6nemli durum
¢ocugun tuvalet egitimidir. Baskic1 veya rahat bir tuvalet egitimine maruz kalan ¢ocuk

yagamin diger evrelerinde goriilen bu egitim tarzinin izlerini tasir (Allen, 1940, s.30).

1.2.2.3.0dipal Dénem

Odipal dénemde haz bélgesi cinsel organlardir. Bu dénemde iki farkli durum
ortaya ¢ikar. Bunlar kizlarda penis kiskangligi, erkeklerde ise igdis edilme korkusudur.
Bununla birlikte ailenin ve ¢evrenin etkisiyle gocugun 6nemli bir uzvu haline gelen cinsel

organlarina dayali yasaklar ve kurallar ortaya ¢ikar (Freud, 2006, s.171-179).

1.2.2.4. Latent (Gizil) Donem

Gizil donemde, zaman iginde cinsellige dair diirtiilerin bastirilmasi bilingaltina
alinmasi s6z konusudur. Bu dénem cinselligin bilingaltina atildig1 bir durulma dénemidir.
Bilingaltina atilan dirtiiler baskilanir ama tamamen ortadan kaldirilmaz ve bu diirtiiler

gizil olarak varligin siirdiiriir (Freud, 2017, s.18-21).

1.2.2.5.Genital Donem

Genital donem, ergenlik déneminde kimlik kazanimu ile birlikte baglar. Kimlik

kazanimi1 déneminde birey, onceki donemlerin ¢atigmalarini ¢6zmeye ¢alisir ve kisilik

olusmaya baglar (Freud, 2017, s.65-72).

1.2.3.Nesne Iliskileri Kuram

Toplumsal cinsiyet kuramcilarindan olan ve psikanalitik bakis ile inceleyenlerin
aksine ¢ocuktaki bu rollerin ¢ok erken yasta basladigini ortaya atan Chodorow, kadin
veya erkek olarak tanimlamanin c¢ok kiiciik yaslarda anne ve babaya baglanma tarziyla
ortaya ¢iktigini sdyler. Bu donemde olusan baglanma, bir yerden sonra kendi benlik
algisini olusturmak icin kopmak durumundadir. Kopus, siire¢ olarak kiz ve erkeklerde
farkl sekilde islemektedir. Chodorow’a gore bebegin erkek olmasi, annenin erkegi kiz
cocuguna gore farkli yetistirme istegini olusturmaktadir. Bu dogrultuda erkek daha
bireysel ve 6zerk bir birey olarak yetistirilmis olur. Chodorow annenin énemi tizerinde
israrla durur. Ona gore ¢ocuklar anneye baglanmaya daha yatkinlardir. Annenin siirekli
evde olmasi etki giici bakimindan onu daha baskin kilmaktadir. Babanin evde olmayip

daha ¢ok disarida olmasiyla ona karsi soyut bir baglanma gerceklesmesine yol
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acmaktadir. Sonug olarak ise cinsiyet rolleri olusmaktadir. Bunun yani sira Chodorow tek
bir cinsiyet psikolojisi degil birden ¢ok cinsiyet psikolojisi oldugunu da savunmaktadir

(Chodorow, 1999, s.110-136).

llerleyen yillarda erkeklerin duygusal iliskilerinde kimliklerini kaybetme
korkusunun olusmasinda g¢ocuklukta anneyle kurdugu bagin kopmasi rol oynar. Bu
nedenle erkeklerin iligkilerinde kimlik sorunu veya kaybetme korkusu gozlemlenebilir.
Kadinlarda ise bu durumun tam tersi gdzlemlenebilir. Yani baskalariyla olan iligkilerinin
koparilmasi veya yoklugu durumunda 6zgiiven kaybi yasanabilmektedir. Bu kaliplar
dogrultusunda toplumsal rollerin de yorumlanmasi1 miimkiindiir. Kadmlar kendilerini
sahip olduklar iligkileri ile tanimlarken erkekler gereksinimlerini bastirip kendilerini

daha giidiimleyici bir sekilde tanitma davranigini sergilemektedir (Yapici, 2016, $.38).

1.2.4. Davramis¢1 Kuram

Davranig¢1 kurama gore organizma “Tabula Rasa” olarak ifade edilen zihinsel
olarak bos bir levha ile diinyaya gelirler. Bu bos levha zamanla sekillenir veya dolar
(Ormrod, 2016, s.32-44). ‘Tabula Rasa’ ¢evredeki bireylerin ¢ocuga verdigi odiiller ve
cezalarla dolar ve sekillenir. Cocuklar bu siirecte, olumlu ve olumsuz yaptirimlar, yani
davranig1 ddiillendiren ya da kisitlayan ve toplum tarafindan uygulanan giicler yoluyla
yonlendirilirler. S6zgelimi, kiiciik bir oglan yaptig1 davranigtan dolay: takdir edilebilecegi
gibi azarlanabilir de. Bu olumlu ve olumsuz yaptirimlar oglan ve kiz ¢ocuklarinin
kendilerinden beklenen cinsiyet rollerini 6grenmelerine yardimei olabilir. Giddens’e
(2012, s.506-510) gore bu dgrenmeler siirekli ve yeniden iiretime tabi olarak kusaktan
kusaga aktarilmaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri bu kurama gore pekistirme ve ceza ile

bireyde var olmaya baslar.

1.2.5.80syal Ogrenme Kurami

Giinliik yasamda insanlar bazen birbirlerini gézlemleyerek dolayli 6grenmeler
gerceklestirebilmektedir. Bireylerin ¢evresel etkilesim ile bilgi edinebilecegini savunan
sosyal 6grenme kuramina gore bilissel davranigsal ve gevresel belirleyiciler siirekli olarak
bir etkilesim igerisindedir. Gergekte sadece deneyim ile edinilebilecek 6grenmeler,
gozlem yoluyla diger insanlarin davranislarini ve onlar i¢in dogan sonuglari model alma

ile dolayli yoldan &grenilebilir (Bandura, 1977, s.11-12).

Belirli bir modelin davraniglarinin pekistirilmesi davranigin yapilmasinin sikligin
arttirrken ayni model davranisin cezalandirilmasinin  da davranisin  yapilmasini

Onleyebilme etkisi vardir. Buna gore sosyal yolla model alinan kisinin statiisii, davranist
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onemlidir. Gézlemci tarafindan izlenilen bu 6zellikler nasil ve ne sekilde ortaya ¢iktigt
gbzlemci kaydedilir. Ve ona gore gozlemci ile arasindaki benzerlik taklit edilen davranisi
arttiricr bir 6zellige sahiptir (Bandura, 1997, s.96-125). Gozlemleme ile birlikte kadinin
ve erkegin farkli seyler oldugu fikri ¢ocukta olusmaya baslar ve bununla birlikte
cinsiyetler arast ayrim yapma/ yapabilme durumu baslamis olur. Cocuk 6grendikleriyle
cinsiyetler iizerinden genellemeler yaparak gevresini kadin erkek olarak ayrigtirma
yoluna gider. Dahasi bu kurallar1 ya da rolleri kendisine de uyarlar. Connell’a (1998, s.79)

gore bu aktarim rol 6grenimi toplumsallastirma ve igsellestirme siirecleriyle gergeklesir.

1.2.6.Bilissel Gelisim Kuram

Bireyin pasif ve sadece alict oldugu sosyal 6grenme kuraminin aksine bilissel
gelisim kuraminda ¢ocuk aktiftir. Zihinsel olarak gelismesi ile birlikte ¢cocuk ister kendi
yasantilar1 olsun ister ¢evreden edindikleriyle olsun kendine ait bir kimlik edinmeye
baslar ve o eksende hareketler sergiler. Bu kuramda yas ve olgunlagsma oldukca 6nemlidir.
Burada sosyal 6grenme ile arasindaki fark ortaya ¢ikar. Sosyal 6grenmeye gore yas fark
etmeksizin herkes ayni yolla 6grenir ancak biligsel gelisime gore yas aldik¢a olgunlagma

olur ve bu olgunlasma ile zihinsel beceriler gerekli bilgiye ulasir (Yapici, 2016, s.42).

Kohlberg (1977, s.3-14), toplumsal cinsiyet algisinin erken yaslarda olugmaya
basladigini ifade ederken Piaget’in islem 6ncesi kuramindan faydalanmistir. Bu donemle
birlikte ¢ocukta toplumsal cinsiyet rollerinin ilk izleri olusmaya baslamaktadir. Bunlar
basit diizeyde ve sadece fiziki olarak edinilen ayrimlardir. “Yaklasik {i¢ yas civarinda
kendilerinin ve bagkalarinin cinsiyetini tam olarak sdyleyebilmektedirler. Zira iig
yasindan itibaren cinsiyet siirekliligi kazanilir. Boylece cinsiyetin sadece elbise ya da
sacin sekline bagli olmadigi o6grenilir. Cinsiyet kimliginin tam olarak kazanilmasi
yaklasik bes yasindan sonraya kalmaktadir. Bu siiregte cocuk artik sahip oldugu cinsiyetin

degismez bir 6zellik oldugunun bilincine varir (Kohlberg, 1966, s.87-98).

Kritik donem atlatildiktan sonra bes yas ile birlikte cinsiyet kimligi tam olarak
kazanilmaya baslanir. Kohlberg’e gore erkek veya kiz olarak ¢ocugun davranislari
cinsiyetine uygun bulmasi veya bulmamasi ile ¢ocukta toplumsal cinsiyet rollerinin

olustuguna isaret etmektedir (Kohlberg, 1966, s.89).

1.2.7.Toplumsal Cinsiyet Semasi1 Kuram

Cevreden gelen bilgiyi alip verimli bir sekilde analiz edilmesini saglayan semalar;
bireyin icerisinde bulundugu sosyal ortamlari ve cevreyi anlamlandirmasina ve bu

cevreden aktarilan degerleri, normlari, bilgileri organize ederek durumlar karsisinda
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belirli kalip yargilar1 ile hareket etmesine olanak saglayan hazir kalip yargilaridir.
Kiiltiirtin erkeklik veya kadmlik kalip yargilarina gore sema olusturan birey, bilgilerini
kodlamaya ve diizenlemeye hazirdir (Bem, 1982, 5.1192-1194).

Kiiltiiriin kazandirmis oldugu kadinlik ve erkeklik semalarina gére ¢ocuk hem
kendi cinsiyetinin gerekliklerini hem de kars1 cinsiyetin 6zellik ve gerekliklerini 6grenir.
Cocuk cevresi vasitastyla bilgileri algilar, kodlar ve mevcut kadins1 veya erkeksi semaya
gore Orgiitleme yaparak cinsiyet semalarini edinir. Bem (1982, 5.1192-1194) kadinsi ve
erkeksi semalarin baskinligl agisindan dort tipten bahsetmektedir. Erkeksi ozellikler
sergileyen kisi i¢in erkeksi, kadins1 6zellikler gézlemleniyor ise kadinsi, her ikisi de
mevcut ve goriilebiliyorsa androjen, ne kadinst ne de erkeksi 6zellikler belirgin degilse

farklilagsmis toplumsal cinsiyet tipinden s6z edilmektedir.

Ozetle toplumsal cinsiyet yargilari cevre ve kiiltiiriin etkisiyle olusturulmus
semalar olup bu semalara uydugu diizeyde erkeksi veya kadinsi, uymadigi durumda da

farklilasmis veya androjen toplumsal cinsiyet tipinden s6z edilebilir.

1.2.8.Sosyal Kimlik Kurami

Sosyal kimlik teorisi toplumsal cinsiyet rollerinin nasil edinildiginden ziyade
gruplar (cinsiyetler) arasindaki esitsizligi besleyen 6n yargi ve stereotipi gibi olumsuz
algilamalart ortaya ¢ikaran sosyokognitif siireclere odaklanmaktadir. Aslinda bu kuram
dini ve 1rksal gruplar/kategoriler arasindaki iligkileri ¢6ziimleme hususunda daha
islevseldir. Ancak sosyal kimlik teorisi cinsiyet gruplarina da rahatlikla uyarlanabilir
(Yapici, 2016, s.48).

Insanlarin ilk baslarda dis diinyay1 zihinsel anlamda biz ve onlar seklinde
anlamlandirdigini sdyleyen Tajfel ve Turner sosyal olarak kategorilestirmenin bu sekilde
basladigini ifade etmektedir. Sosyal gruplama siirecinde ilk olarak kadin ve erkek olarak
insanlar1 iki gruba ayiran ¢ocuklar bu siireg igerisinde kendilerinin bu gruplardan birine
ait oldugu anlarlar ve konumlandirirlar. Ik basta anlamsiz goriilen bu konumlandirma
zamanla daha anlamli bir hal alir bu da yasantilar ve tecriibeler yoluyla olusmaktadir. Her
smifin 6zelligi oldugunu goéren ve anlamlandiran birey zamanla toplumsal siireglerle

kadins1 ve erkeksi davraniglarla roliiniin geregini yapar (Yapici. 2016, $.48).

1.2.9. Kategori Farkhilagsmas1 Kuram

Kategori farklilasmasi1 kurami bir 6nceki kuramimiz olan sosyal kimlik teorisinin

bir devami olarak gelisen kadin ve erkek algilanisinin sadece cinsel kimlik iizerinden



14

olmadig1 konusunda 1srarcidir. Bu kurama gore giinliik hayatta insanlarin hicbiri ne tek
bir kimlige sahiptir ne de bdyle bir degerlendirmenin yapilmasi dogrudur. Kadin ve erkek
kimliklerinin yaninda insanlar irk, din, mezhep, meslek ve ideoloji gibi kimlikleri de

barindirirlar.

Doise’nin onciiligiinii yaptigi kategori farklilasmasi modeline gére gruplar arasi
iligkileri anlama ve anlamlandirmada bireysel ve sosyal olan birlikte degerlendirilmelidir.
Ister temsili isterse de nesnel diizeyde olsun basit kategorizasyon siirecinde fert ait oldugu
ve olmadig1 kategoriler arasinda “biz ve onlar” seklinde ¢ok agik ve koklii bir ayrim
yapmaktadir. Bu koklii ayrimin anlamsiz oldugu ve gergek hayatta bu kategorizasyondan
cok daha fazlasi var olmakla birlikte daha karmasiktir. Bireyin ayn1 anda farkli kriterlere
ve farkli 6zelliklerdeki grup tiyeligine ait olmasi ¢apraz kategorizasyon olarak adlandirilir
(Yapict. 2016, s.49).

Capraz kategorizasyonun kendine 6zgii bir dinamigi oldugunu belirten Descamp
ve Doise, bir¢ok yapidan olusan bir piramidin varligindan bahsetmektedirler ve bunu su
sekilde agiklarlar: “Miisliimanlar igerisinde Siinni, Siinniler i¢erisinde de Hanefi olmak
pramidik yapiya ornek olarak verilebilir. Bu yapmin en 6nemli 6zelligi hiyerarsik bir
diizen gostermesi ve diger bir grupla karsilasildigi zaman kategori i¢i farkliliklarin
ortadan kalkmasidir. Bu tiir yapilarda kimlik dissal bir tehdit altinda bulundugu zaman
bir Gist kimlikle daha rahat 6zdeslik kurulabilmektedir. Ciinkii bunlardan higbiri digerini

ne diglamakta ne de onunla ¢atismaktadir.”

Capraz kategorizasyonda bireylerin ayn1 anda birden fazla gruba iiye olmalar1 s6z
konusudur. Bunlarin arasinda c¢atisma olmasi s6z konusudur “kadinlara karsi erkekler
basit tipte kategorizasyonu olusturmaktadir. Burada bireylerin iki gruptan birisine iiye
olmasi s6z konusudur. Ancak cinsiyet degiskeninin yanina inan¢ ve mezhep gibi baska
degiskenler ilave edilirse ¢apraz kategorizasyon durumu ortaya ¢ikar. Buna gore sz
gelimi cinsiyet ve din ¢aprazlandigi zaman Siinni erkekler, Stinni kizlar, Alevi erkekler
Alevi kizlar olmak tizere dort farkli kategorizasyon s6z konusu olmaktadir. Cifte i¢ grup
tekli i¢c grup veya tekli dis grup ve ¢ifte dig grup tiyeligi olmak iizere ii¢ ayr1 durumdan
bahsedilebilir. Cifte i¢ grup hem cinsiyet hem de dini sosyal kimlik itibariyle ayni grupta
yer almaktadir. Ornegin Siinni erkekler Siinnilik ve erkeklik agisindan alevi kizlar ise
Alevilik ve kadinlik agisindan ¢ifte i¢ grup aidiyeti i¢indedirler bagka bir deyisle iki
kimligin ayn1 anda iistlenildigi durumlarda ¢ifte i¢ grup aidiyeti ortaya ¢ikmaktadir. Tekli
i¢ grup veya tekli dis grup aidiyeti ¢apraz kategorizasyon siirecinde bir kimligin uyusmasi

digerinin ise uyusmamasidir. Ornegin; Siinni erkek Alevi erkekle cinsiyette ayni kimligi
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(i¢ grup) paylasirken mezhebi Kimlikten (dis grup) farklilasmaktadir. Cifte dis grup
durumunda ise kimliklerin hi¢ 6rtiismemesi s6z konusudur. Alevi bir erkekle Siinni bir
kadin birbirlerini hem mezhep hem de cinsiyet kimlikleri agisindan farkli (dis grup)

algilamaktadir” (Arkonag, 1998; 1999; Bilgin, 1996; Paker, 1999; Vanbeselacre, 1999).

Kategori farklilasmasinda birbirinden farkli durumlar ortaya g¢ikabilmektedir.
Hem toplumsal cinsiyet normlari bakimindan bir farklilagma hem de mezhebi baglamda
Hanefi Safii veya Sunni Alevi gibi farklilagmalar ortaya ¢ikmaktadir. Bireyin biiyiidigii
sosyal ortamda birden fazla farkli kategori ortaya ¢ikar. Bireyin bu kategori
farkliliklarindan hangisine aidiyet hissettigi veya hangisine uzak hissettigi ya da birkag
tane gruba birden yakinlik uzaklik hissetme durumu ortaya ¢ikabilmektedir. “Bu durumda
problemin ¢oziimii i¢in kategori birlestirme modeli ve hiyerarsik diizenleme modeli dort
alternatif model Onerilmektedir. Kategori basathigi modelinde bir kimlik
oncelenmektedir, diger kimlik 6ncelenen kimligin gdlgesinde kalmaktadir. Ornegin; dini
degerleri dini kimligi baski olan biri islam’da cinsiyeti tartisirken cinsiyet kimligini bir
kenara birakarak baskin olan kimligiyle kendini ifade edecektir. Kategori birlestirme
modelinde ise hangi acidan olursa olsun kisi i¢ grup iiyeligini tartistig1 grubu savunmayi
olumlu degerlendirmeyi bir kenara birakmaz. Ornegin dindar kadmin Islam’da kadin
konusurken Islam adma, modern dénemdeki kadmi konusurken de giiniimiiz kadmin
ezildigini sdyleyerek cinsiyetlerinin lehine bir tutum sergilemektedir (Yapici, 2016, s.50-
51).
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BOLUM II

YAHUDILIKTE TOPLUMSAL CINSIYET VE ROLLER

2.1.Yahudilik

Yahudilik, toplumsal cinsiyet baglaminda ele alacagimiz semitik dinlerden ilkidir.
Bu siralamada temel etken dinlerin kronolojik olarak ele alinmasidir. Yahudilik “Ibrahimi
gelenege bagli monoteist din ailesi i¢ginde yer alir ve bu ailenin en eski halkasini tegkil
eder. Yahudilik, yayilim1 ve etkisi agisindan bir diinya dini 6zelligine sahip olsa da i¢
dinamizmi agisindan hem milli hem evrensel unsurlar tasimakta, inang sistemi manasinda
bir din olmanin 6tesinde de bir hayat tarzin1 ve dini-etnik kimligi ifade etmektedir.”
(Giirkan, 2013, s.187-197). israilogullari’na vaat edilmis topraklar ile 6zdeslestirilen
Yahudilik, bir milletin hayat tarzini, ortak inancini, dil ve cografyasini, edebiyatini, kanun
ve kurallarini igeren bir dindir (Adam, 2015, s.60).

Yayilimi agisindan bir diinya dini olma 6zelligi gosterse de aslinda etnik veya
dinsel yapili oldugu ayrimina varilmasi giigtiir. ““Yahudi olunmaz, Yahudi dogulur.”
ilkesinden hareketle Yahudi anne-babadan veya en azindan Yahudi bir anneden dogmak
sart olarak goriilmustiir. Birey, Yahudilik amentiisiinii (Sema-Yisrael) tekrar edip dinini
degistirmek istediginde Yahudilige girilebilir ancak bu haliyle sadece dinini degil
milliyetini de degistirmis olarak kabul edilir. Bu bakimdan Yahudilik bir dine, bir 1rka,
bir kiiltiire, bir millete yapilan kapsamli bir tanimdir (Adam, 2015, s.60). Dolayisiyla
denilebilir ki Yahudilik bir dini benimsemekten ziyade bir aidiyet anlamini ihtiva

etmektedir.

2.2.Yahudi Kutsal Metinlerinde Toplumsal Cinsiyet ve Roller

Yahudilik semitik dinlerin ilki olmakla birlikte kadin ve erkegin yaratilist
konusunda kendisinden sonra gelen Hiristiyanlik ve Islam’mn da temelini olusturmaktadur.
Yaratilistan itibaren kadin-erkek rollerinin belirgin bir sekilde ayrimina dikkat ¢eken
Tanah, Yahudi seraitini olusturmasinin yani sira her iki cinsin birbiri ve ¢evresi ile
miinasebetini veya bu iligskilerden dogan akibetinin nasil olacagma dair bilgiler de
vermektedir. Bu dogrultu iizerinden kadin- erkek rollerinin incelenmesini, yaratilis ile
birlikte ele alip aile i¢i yasam, sosyal hayattaki konumu, dini konulardaki durumu gibi

cesitli baglamlarda incelenmesi hedeflemektedir.
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2.2.1. Kadinmin Yaradihsi

Yahudilikte toplumsal cinsiyet rolleri nettir, kadin ve erkek arasinda hem yaratilis
hem de yasant1 bakimindan farklar vardir. Ilk insanin yaratilisindan baslayan bu ayrim
sosyal hayatin ¢cogu alaninda devam edebilmektedir. Ancak sosyal hayata gelmeden 6nce
kadin ve erkegin yaratilisinin Tanah’ta nasil gectigi ele alinacaktir. Kadinin yaratiliginin
erkege bagh olarak meydana geldigini aktaran Tanah’a gore erkek Once yaratilir,
akabinde hayvanlar yaratilir ve daha sonra kadin; erkegin bedeninden bir parga alinmasi
suretiyle yaratilir. “Adem’in yalmz kalmasi iyi degil dedi, Ona Uygun bir yardimci
yaratacagim. Rab  Tanri yerdeki hayvanlarin, gékteki kuslarin timiinii topraktan
yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gormek icin hepsini Adem’e getirdi. Adem her birine
ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem biitiin evcil ve yabamil hayvanlara, gokte ucan
kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢cin uygun bir yardimeci bulunmadi. Rab Tanri Adem’e
derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip
yerini etle kapadi. Adem’den aldigi kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e
getirdi. Adem, Iste, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmus ettir dedi.
Ona Kadin denilecek, c¢iinkii o adamdan alindi.” (Yaratihs, 2/18-23). Rabbinik
literatiirde Tanrinin kadini yaratmak i¢in acele etmedigi ve onun yaratilisini geciktirdigi
vurgusu yapilir. Bunun sebebi ise Tanrinin, Kadinin zayif bir varlik olarak erkegin basini
belaya sokacagini bilmesidir (Yasdiman, 2012, s.616-618). Kadinin erkege yardimci
olmak suretiyle yaratilmasi ve yukarida bahsi gectigi sekilde kadinin zayif yaratildigi
iddias1 kadinin biyolojik 6zelliklerinden hareketle toplumda nasil konumlandirilacaginin

habercisi olmaktadir.

Tanah’ta gegen bu yaratilis bilgisine ilave olarak baz1 Yahudi bilginler Havva’dan
once Lilith adinda bir kadimin yaratildigin1 6ne siirerler. Ancak Lilith’in Adem’e bir
yardimci1 olamayacak kadar bagimsiz oldugunu ve bundan dolayi siirgiine gonderildigini
ifade ederler. Akabinde Tanr1 Adem’in kaburga kemiginden daha uysal ve itaatkar olan
Havva’y1 yaratmistir (Karesh & Hurvitz, 2006, s.104). Kadinin, Yaratilis bolimiindeki
anlatimla yardimc1 olarak gegmesi 6zelde Havva tizerinden anlatilsa da Tanah’in kadina
olan genel bakis agisin1 aktarmaktadir. Geleneksel Yahudi kari-koca iliskilerine de bu
baglamda referans olabilmektedir. Adem’den alman parca ile Havva’nin sonradan

yaratilmasina binaen kadin, erkegin varligi ile var olmustur.

Biyolojik zaman boyutunda kadin erkegi dogurur, kutsallik boyutunda ise durum

bunun tam tersidir. Erkek kadinin var olmasinda etkilidir. Kadin erkekten sonra ve onun
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bedeninden yaratilmistir. Tanr1 6nce erkegi yaratmistir daha sonra onlar igin zevceler

yaratmustir (Berktay, 1995, s.63).

Adem’in yaratilis1, akabinde yalniz kalmamasi icin Havva’nin yardimer olarak
yaratilmas: ve Adem’in, kadinin ismini diger esyalar ve mahlikatta oldugu gibi yine
kendisinin koymas1 Adem’in Havva ile esit olmadigina yahut ondan iistiin olduguna isaret
etmektedir. Burada isimlendirme bir istiinlik ve ayni zamanda bir egemenlik
gostergesidir (Berktay, 1995, s.54). Bu durumda denilebilir ki yaratilis ile birlikte kadin-

erkek arasinda esitsizlik baslamaktadir.

Kadinin sosyal hayatta ikinci planda olmasinin dini agidan bir¢ok nedeni vardir
ancak en 6nemli neden yasak meyveden Havva’nin Adem’e yedirmesidir : “Rab Tanrinn
yvarattigi yabanil hayvanlarin en kurnazi yiandi. Yilan kadina, Tanri gergekten,
bahgedeki agaclarin hi¢birinin meyvesini yemeyin dedi mi? diye sordu. Kadin, bahgedeki
agaglarin meyvelerinden yiyebiliriz diye yanitladi. Ama Tanri, bahgenin ortasindaki
agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmayin, yoksa oliirsiintiz dedi. Yilan, kesinlikle
Olmezsiniz dedi. Ciinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde gézleriniz
agtlacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanri gibi olacaksiniz. Kadin agacin giizel, meyvesinin
yvemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak igin ¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi.
Yamindaki kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acildi. Ciplak olduklarini
anladilar. Bu yiizden incir yapraklart dikip kendilerine onliik yaptilar.” (Yaratilis, 3/1-
7). Tanah’a gore yilan; kandirilmaya miisait yapida olan kadimi ikna eder ve kadin da
erkegi Tanri’nin yolundan saptirarak giinaha tesvik eder. Bu yolla olusan, ti¢liniin de
sebep oldugu bir giinah olmasinin yani sira kendilerinden sonraki nesillerin de cezasini
cekecegi bir duruma sebebiyet vermislerdir: “Adem, yamma koydugun kadin agacin
meyvesini bana verdi, ben de yedim diye yanitladi. Rab Tanri kadina, ‘nedir bu yaptigin?’
diye sordu. Kadin, yilan beni aldatti, o yiizden yedim diye Karsilik verdi. Bunun tizerine
Rab Tanri yilana, bu yaptigindan otiirii biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi
sen olacaksin dedi. Karmmin iizerinde siiriinecek, Yasamin boyunca toprak
yiyeceksin. Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu birbirinize diisman edecegim.
Onun soyu senin basini ezecek, sen onun topuguna saldiracaksin. Rab Tanri kadna,
cocuk dogururken sana ¢ok act ¢ektirecegim, dedi. Agri ¢ekerek dogum yapacaksin.
Kocana istek duyacaksin. Seni o yonetecek. Rab Tanri Adem’e, karimin séziinii dinledigin
ve sana, meyvesini yeme dedigim agagtan yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetlendi,
dedi. Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali
verecek, yaban otu yiyeceksin. Topraga doniinceye dek ekmegini alin teri dokerek

’

kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga doneceksin.’
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(Yaratilis, 3/12-19). Kadinin yilana uymasi erkegin de kadinin giinahina ortak olmasi
sonucunda tigii de ceza alir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir:
Kadmin kocasma duyacagi arzu ve ona hiikmedemeyecegi vurgusu kadmin aile igi

iliskilerdeki konumunu gostermektedir.

2.2.2. Evlilik

Tanah genel olarak incelendiginde sosyal hayatta gesitli statiilerin varligimi
gormek miimkiindiir. Cariye ve kole bahsinin gectigi Tanah eril bir anlatimla kadinlarin
nasil statiilesmesi gerektigini yine erkeklere anlatmaktadir. Erkek egemen bir durumun
anlatildigina isaret olarak kadinin nisanlanmasi sonucunda efendisi olarak adlandirilan
erkege karst sorumlulugunun oldugu vurgulanmaktadir (bkz. Misir’dan Cikis, 21/7).
Erkegin kadinin efendisi olma konumuna ek olarak kadinlar igin cariye ve kolelik
smiflandirmasinin oldugu vurgulanir, ancak bunun tam tersi bir durumun erkekler igin
olmadig1 goriiliir. Tevrat’ta kadinin, kole ya da cariye olarak alinip satilmasi, onun sosyal
hayatta bir birey olarak goriilmesini zorlagtirdigini ifade etmek miimkiindir. Bunun ile
birlikte kadmlarin temel haklarmin da gilivence altinda olmadigini su pasaj ile
aciklanabilir: “Eger bir adam kizini cariye olarak satarsa, kiz erkek koleler gibi 6zgiir
birakilmayacak. Efendisi kizla nisanlamwr, sonra kizdan hoslanmazsa, kizin geri
alinmasina izin vermelidir. Kizi aldattigi i¢in onu yabancilara satamaz. Eger cariyeyi
ogluna nisanlarsa, ona kendi kizi gibi davranmalidir. Eger ikinci bir kadinla evlenirse,
ilk karisini nafakadan, giysiden, kariik haklarindan yoksun birakmamalidir. Eger bu ii¢
hakki ona vermezse, kadin karsiliksiz 6zgiir olacaktir.” (Misir’dan Cikig, 21/7-11).
Cariye, kole veya nisanlanmig kadin, ‘efendisi’ olarak anilan erkegin goziinde herhangi
kotii bir sey yapamaz, aksi durumda efendisi onu bagkasinin almasi i¢in birakir. Buna ek
olarak kolelik konumunun her iki cinsiyet i¢in var oldugu goriilse de kadinlarin cariye
olarak satildiktan sonra erkekler gibi 6zgilir birakilmadigi durumlarin mevcudiyeti de

pasajdan anlasilabilmektedir.

Toplumsal hayatta evlilik, on iki aya kadar, ilk alti ay nisanlilik, ikinci alt1 ay
evlilik stireci olarak ayrilan iki asamadan olusmaktadir. Bunlara Erusin/ Kiddushin
(nisan) ve Nisuin (evlilik) denilmektedir. Nisanliyken adam, taniklarin huzurunda kadina
degerli bir nesne verir ve sdyle der: "Bu vesileyle Musa ve Israil seriatina gore benimle
nisanlandin." Yahudi seraitinde nisan bozulabilir fakat evlilik ancak resmi bir bosanma
karariyla sona erebilir (Karesh & Hurvitz, 2006, s.310). Ayrica nisanlilik bazi 6nemli

hususlar1 da beraberinde getirmektedir. Tanah’in Yasanin Tekrari1 boliimiinde nisanli bir
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erkek nisanlisi olan kiz ile heniiz evlenmemis ise savasa gitmekten muaf tutulacag ifade

edilmistir (bkz. Yasanin Tekrari, 20/7).

Yahudilerce 6nemli olarak goriilen bir miiessese olan evlilik, erkek ile kadinin -
Adem ve Havva gibi- iki insanmn birlikteligi “uygun doga durumu" olarak
adlandirilmaktadir. Cift, kar1 koca olarak bir araya gelerek Tanri'nin yaratilis siirecini
stirdirmektedir (Karesh & Hurvitz, 2006, s.573). Evliligi Tanr1 Yehova’ nin emirleri
geregince yerine getirmek Yahudi seriati i¢in olduk¢a dnemlidir. Erkegin mehir 6demesi
ile kadina sahip olmasini ifade eden efendisi olma durumu, ¢esitli Yahudi otoritelerce
sOyle ifade edilmistir: Evli olmayan kadin nasil ki babasinin otoritesine bagliysa benzer
sekilde evli olan kadin da kocasinin emri altindadir. On Emir’de kadin, erkegin mal
varlig1 arasinda yani kole ve hizmetgileri; 0kiizli ve esegi ile birlikte sayilir. Erkege esinin
Baal’i (efendisi, sahibi) denilirdi. Bir kadinla evli olmak kelimenin kok anlami ile onun

efendisi olma, Baal fiili ile ifade edilirdi (Vaux, 2003, s.51-54 ).

Tanah’ta es segiminde dikkat edilmesi gereken bazi kurallar vardir. Bakire olmasi,
evlenip bosanmis olmamasi ve ‘bozuk kadin’ olarak ifade edilen fahise kadin olmamasi
gibi kriterler swralanmistir. “Dul, bosanmus, kirletilmis ya da fahise bir kadinla
evlenmeyecek. Yalmz kendi halkindan bakire bir kizla evlenebilir” (Levililer, 21/14).
Bahsi gegen kriterlerden en 6nemlilerinden biri bekarettir. Tanah’ta ayrintili bir sekilde
ele alinmig olup sayet kadin bakire degilse yaptirnmin olacagi da belirtilmistir. Ancak
burada dikkat ¢eken husus, bircok konuda oldugu gibi bekaretin kadinin aleyhine, tek
tarafli olarak ele alinmasidir. Ozel olarak sadece kadinin bekareti sorgulanmis ve aksi
durumun kadinin aleyhine sonug¢landigi ¢linkii hem kocasina, hem babasina, en 6nemlisi
de Israil yurdunun temiz adina halel getirecegi ifade edilmistir. Bir kisi esini Yahudi
otoritelere bakire olmadiginmi ispat ederse kadin taslanarak o6liim cezasina garptirilir.
‘Ancak bu sav dogruysa, kizin erden olduguna iligkin bir kanit bulunamazsa, kizi baba
evinin kapisina ¢ikaracaklar. Kent halki taglayarak kizi dldiirecek. Babasinin evindeyken
fuhus  yapmakla Israil'de igrenclik  yapmustir. Aramzdaki  kotiliigii  ortadan
kaldiracaksiniz” (Yasanin Tekrar1, 22/20-21). Kadin kocasinin iddia ettiginin aksine
bakire ise onun adin1 kirlettigi i¢in kocasina yaptirim olarak para ve bosayamama cezasi
verilmesi gerektigi emredilmistir. “Bir adam bir kadin alir, yattiktan sonra ondan
hoslanmazsa, Ona sug yiikler, adini kotiiler, ‘bu kadinla evlendim ama onunla yatinca
erden olmadigimi gordiim’ derse, kadimin annesiyle babast kizlarinin erden olduguna
iliskin kamiti alip kapida gorevli kent ileri gelenlerine getirecekler. Kadinin babasi ileri
gelenlere, ‘kizimi bu adamla evlendirdim ama o kizimdan hoslanmiyor’ diyecek, ‘simdi

kizimi su¢luyor, onun erden olmadigimi soyliiyor. Iste kizimin erden oldugunun kaniti!”.
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Sonra anne-baba kizlarinin erden oldugunu kanitlayan yatak ¢arsafini ileri gelenlerin
ontine serip gosterecekler. Kent ileri gelenleri de adami cezalandiracaklar. Ceza olarak
ondan yiiz giimiis alip kadinin babasina verecekler. Ciinkii adam Israilli bir erden kizin
adimi kotiilemistir. Kadin adamin karisi kalacak ve adam yagsami boyunca onu

bosayamayacaktir.” (Yasanin Tekrari, 22/13-19).

Evlilik siirecinde kadin ve erkegin rollerinin neler olabilecegini Tanah’ta bulmak
miimkiindiir. Aile yapis1 ve evlilige ¢ok 6nem veren Yahudi seraiti i¢in ‘faziletli kadin’in
nasil oldugu, evi ve ev halki i¢in ne tiir fedakarliklar yapacagini Tanah’in Siileyman’in
Ozdeyisleri boliimiinde &giit olarak verilmistir. Kadin icin giizel ve uygun goriilen
durumlar evin islerini yiiriitmek, erkegine hizmet etmek ve ondan &vgiiler almak seklinde
belirtilmistir (bkz. Siileymanin Ozdeyisleri, 31/10-31). Kadinin ev idaresindeki roliiniin
biiylik oldugunu ifade eden Yahudi seriati; evi insa edenin kadin oldugu vurgusunu da
yapmaktadir. “Bilge kadin evini yapar, Ahmak kadin evini kendi eliyle yikar”
(Siileyman’in Ozdeyisleri, 14/1). Kadinin omuzlarma yiiklenen yiik kadilik goreviyle
evi inga etmektir. Bu durum misyon olarak adlandirilabilmekle birlikte ihtiya¢ olmasa
bile yiiriitiilmelidir. Oyle ki Kadin evinde hizmetgileri olsa bile evinin islerini yiiriitmeli
ve bos durmayip calismalidir. Kadin babasinin evinde edinmis oldugu aliskanliklardan
esi i¢in vazgecebilmelidir (Besalel, 2001, I, s.44). Biitiin bunlarin yani sira kadinin evin
insas1 kadar erkegin de evi idame ettirmeye dair gorevleri vardir: daha az yiyip igse bile
ailesinin i¢in tasarrufta bulunmalidir. Esini kendisi kadar sevmeli ve saygi gostermelidir.
Kar1 ve kocanin birbirine kars1 sorumluluklari olsa da erkek esinin bir adim 6niinde olup
evin hitkiimranhgma sahiptir (Besalel, 2001, I, s.44). Karilik ve kocalik iliskileri
verilirken kadmin her zaman evi idamedeki gorevi dikkat ¢ekmektedir. Kadinin erkek
egemen otoritede ev igi islerde aktif, evin disindaki islerde erkege tabi oldugu
goriilmektedir. Bu durum ise erkegin konumunu hicbir sekilde etkilemez hatta

giiclendirirken kadinin yerini erkegin golgesinde konumlandirmaya mecbur birakmuigtir.

2.2.3. Zina

Tanah’ta ¢okga bahsi gegen konulardan biri olan zina, ataerkil ¢ergevede kadinin
zinaya meyilli yapisi iizerine temellendirilmistir. Tanah’a gore zina sadece aileyi degil
daha once de belirtildigi {izere Israil kavminin adin1 da kirletir (Yasanin Tekrar, 22/22).
Bu nedenle On Emir’de de (Misir’dan Cikis, 20/1-17) gegen zina, genel olarak Tanah’in
birgok yerinde yaptirimlarla yasaklanan bir durum olmustur. Kadin ve erkegin beraber
cezalandirildig1 zinada kadin, baz1 durumlarda magdur kabul edilirken bazi durumlarda

da suga meyilli yapisindan dolay1 erkekle birlikte ceza almaktadir. Ancak genel itibari ile
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evli bir erkek ile bekar bir kadin arasindaki cinsel iligki zina kabul edilir, bu nedenle ikisi
icin de oliim cezas1 gerektigi vurgulanmaktadir (bkz. Levililer, 20/10). Zina yapan kisi
bazi durumlarda 6liim cezasindan, tazminati karsilamak suretiyle kurtulabilmektedir
(bkz. Levililer, 19/20-22; Yasanin Tekrari, 23/28-29). Kadin ve erkegin ikisine de yasak
olan zina Yahudilik i¢in On Emir’de vurgulanacak kadar énemli bir konudur. Tanah’ta
detayli bir sekilde ele alinan bu konunun durumlara gore fakli degerlendirildigi ve
cezalarin mevcut degerlendirme sonucunda verildigi bilinmektedir. Ornegin; bir erkek
tarafindan cinsel bir saldiritya ugrayan kadmin bulundugu mekan, cezalandirilmasi
konusunda onemli bir faktordiir. Saldirinin gegeklestigi yer kirsal veya sehir olmasi
kadinin rizas1 konusunda bir nisane kabul edilmektedir. Kadinin sehir merkezinde boyle
bir saldirtya ugramasi onun ceza almasina sebep olabilmektedir. Ciinkii kadin sehir
merkezinde saldiriya ugramis ve yardim istemis olsaydi, kadini duyan kisiler olur ve bu
durumdan kurtulabilirdi. Ancak sesinin duyulmamis olmasi kadinin rizasinin oldugunu
gostermektedir. Bu durum kirsalda, sehir merkezinden uzakta bir yerde gerceklesiyor ise
kadin yardim ¢agirist igin sesini duyuramamistir ve ceza almaktan kurtulmaktadir (bkz.
Yasanin Tekrari, 22/23-27).

Erkeklerin kadimnlar ile olan iliskisinde -kadminin rizasinin olup olmadigi
aranmaksizin- yine kadinlar da cezalandirilmistir. Bu cezalandirilma islenilen giinahin
tek yonli olmadigi diisiincesinden dogar. Bundan dolay1 kadinlar da giinahkar kabul edilir
ve bu durumdan ¢ikis yolu ikisinin de cezalandirilmasidir. Zina konusunda takinilan tavir
toplumda kétiiliigiin 6niinii kapatma ve Israil adm kirletilmesine engel olmadir. “Bir
adam bir cariyeyle yatarsa, eger kadin nisanli, bedeli 6denmemis ya da azat edilmemisse,
ikisi de cezalandirilacak ama oldiiriilmeyecek. Ciinkii kadin ozgiir degildir. Kizim
fahiselige siiriikleyip rezil etme. Yoksa fahiselik yayilir ve iilke ahlaksizlikla dolup tasar”
(Levililer, 19/20-28). Kadinlara hitap edilmeden erkeklere uyari seklinde hitaplarda
bulunulmasindan dolay1 Tanah’ta, zina konusunda da yine eril bir anlatimin mevcut
oldugu anlasilmaktadir. “Biri baska birinin karisiyla, yani komsusunun karisiyla zina
ederse, hem kendisi, hem de zina ettigi kadin kesinlikle oldiiriilecektir. Babasinin
karisiyla yatan, babasinin namusuna leke siirmiis olur. Ikisi de kesinlikle oldiiriilecektir.
Oliimii hak etmislerdir. Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de kesinlikle éldiiriilecektir.
Rezillik etmisler, oliimii hak etmislerdir. Bir erkek baska bir erkekle cinsel iliski kurarsa,
ikisi de igrenclik etmis olur. Kesinlikle oldiiriilecekler. Oliimii hak etmislerdir. Bir adam
hem bir kizla, hem de kizin annesiyle evienirse, alcaklik etmis olur. Aranizda boyle
alcakliklar olmasin diye iicii de yakilacaktir. Bir hayvanla cinsel iliski kuran adam

kesinlikle oldiiriilecek, hayvansa kesilecektir ” (Levililer, 20/10-16). Pasajda goriildiigii
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tizere bircok durumda ilk hareket kaynag1 erkek olsa da kadin da erkek ile birlikte cezasini
cekmektedir. Erkekten dogan ve kotii kabul edilen durumlarda ister kadin ister hayvan
olsun fark etmeksizin erkegin isledigi giinaha azmettirmis kabul edilir. Kadin veya
hayvanin da bu sugtan cezalandirilmasi gerektigi Tanah’ta ifade edilmistir (bkz. Levililer,
21/18-21).

Yahudi kanunlarina gore, zina yapan kadin eger bir din adaminin karisi ise, cinsel
eylem kendi istegi disinda yapilmis olsa bile su¢ kabul edilir ve yaptirirmi mevcuttur
(Cohn-Sherbok, 1998, 5.23). Yukarida da ifade edildigi gibi Yahudilikte zina memleketin
temiz adina halel getireceginde dolay1 ayrica énemli olan bir konu olmustur. Her iki
cinsiyete de yasaklanmis olan zina bazi konularda kadinlara yonelik daha sert elestiri
yapilmistir. Kadinlarin magdur kabul edebilecegi bazi durumlarda sug¢ almasi konusunda
sadece bulunulan mekéana gore degerlendirme yapilmasi magduriyete yol acabilecegi

distiniilmektedir.

2.2.4. Bosanma ve Levirat Evliligi

Tanah’ta evlilige dair konulara aciklik getirildigi gibi bosanma hususunda da
yapilmas1 gerekenler agiklannmustir. “Israil'in Tanrisi Rab. “Ben bosanmadan nefret
ederim” seklindeki kinama ile Tanah’ta kocanin esine vermis oldugu ahdi korumasi
gerektigine dair vurgu yapmaktadir (Malaki, 2/14-16). Ancak yine de bosanma durumu
gergeklesecekse Tanah’ta evlilik akdinin feshinin nasil yapilmasi gerektigine dair bilgiler
de mevcuttur. “Bir adam Tanah’ta belirtildigi gibi karisinda bir sug¢ buldugu takdirde onu
bosayabilmektedir. “Eger bir adam eviendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur, bundan
otiirii ondan hoslanmaz, bosanma belgesi yazip ona verir ve onu evinden kovarsa, kadin
adamin evinden ayrildiktan sonra baska biriyle evlenirse, ikinci kocasi da ondan
hoslanmaz, bosanma belgesi yazip verir, onu evinden kovarsa ya da ikinci adam
oliirse, kadint bosayan ilk kocast onunla yeniden evlenemez. Ciinkii kadin kirlenmistir.
Bu Rab’ bin goziinde igrengtir. Tanriniz Rab' bin miilk olarak size verecegi iilkeyi giinaha
stiriiklemeyin” (bkz. Yasanin Tekrari, 24/1-4). Tanah’ta bahsi gegen bu konuda erkegin
karisinda hosuna gitmeyen bir liituf oldugu takdirde bos ol kagidin1 verip onu evden
gonderebilecegi seklindeki ifade edilmistir. Bosanma sebebi “hosa gitmeyen hareket
olarak” ifade edildiginden muglak kalmaktadir. Daha sonraki donemlerde bu ifade kadin
aleyhine kullanilmis olup kadinin bir isaretle veya bir bakis ile itaatsizlik etmesi

durumunda bosayabilir seklinde yorumlanmistir (Vaux, 2003, s.66).

Bosanma sekli basit ve sadedir. Bu koca tarafindan yazilan ve tanik huzurunda

karisina teslim edilen bir belgeden ibarettir. Kadmin yeniden evlenmek istemesi
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durumunda bu belge istenmektedir (Cohn-Sherbok, 1998, s.81). Tanah’ta baska bir yerde
kadinin bosandiktan sonra baska biriyle evlenebilecegi ancak bu evliligindeki kocasi
oOliirse eski kocasina donemeyecegi ge¢mektedir. Ciinkii eger ilk kocasi onu, ikinci
evliligini yasadiktan sonra alir ise Israil adin1 kirletmis olacaktir (Yasanin Tekrar1, 24/2-
5). Bogsanma konusunda kadin1 sinirlayan durumlar oldugu gibi erkek i¢in de bazi sartlar
mevcuttur. Evlendiginde karisin1 bakire olmamakla suglayip yalan sdyleyen bir kisi onu
asla bosayamamaktadir. Ayrica bir kadimi kendiyle evlenmeye zorlayan kisi kiyilmis
nikdh1 da bozamamaktadir (Vaux, 2003, s.67). Bazi durumlar kadinlara hak olarak
verilmig gibi goriilse de buradaki asil ama¢ Tanrmnin adina miras olarak biraktigi

memleketin isminin kirletilmemesidir.

Kadinlar i¢in kocasi tarafindan bosanma belgesinin verilmedigi durumlarda
kullanilan bir terim vardir. Esinin savasa gidip geri donmedigi gaiplik durumlarini da
igeren Oliimii net olmadigr takdirde kadin igin farkli bir statii olusmaktadir. Bu statii
“Agunah” terimi ile ifade edilmektedir. Agunah lafzen terk edilmis veya kapali bir kadin
demektir. Kocasina omiir boyu “zincirli” kalan veya ona bosanma belgesi vermeyi
reddettigi i¢in ya da bunu yapamayacak durumda oldugu i¢in yeniden evlenme segenegi
reddedilen bir kadina uygulanan terimdir. Ciinkii Yahudi hukuku bir evliligin 6lim
karinesi ile feshedilmesine izin vermekte ve sadece kocadan alinan talimat iizerine
bosanmanin gergeklestirilmesine miisaade etmektedir (Wigoder, 2002, s.40). Hala
gegerliligi olan “Agunah” veya “zincirli kadinlar” olarak yasayan bir¢ok kadin vardir. Bir
kadin, medeni olarak bosanmigsa veya kocasi onu terk etmisse, kendisini bu statiide bulur,
¢linkii terk edilmis olan evli kadinin bu sekilde anilmasinin sebebi kocasi dini bosanmay1
tamamlamasina izin vermemesi veya verememesidir. Kadin sivil makamlar tarafindan
bosanmis olarak taninir, ancak dini bir térenle tekrar evlenemez (Karesh & Hurvitz, 2006,

5.119).

Genellikle kabile yapis1 kuvvetli toplumlarda goriilen ‘Levirat’ evliligi, Yahudiler
icin de mevcut olan bir durumdur. Tevrat’ta 6zellikle bu konuya yer verilmis olup aile
yapisinin korunmasi hedeflenmistir. Kadinin baskasina ‘yabanci adama’ varmamasi
gerektigi diisiincesinden hareketle kayinbiraderi ile evlenmesi zorunlu olarak
goriilmistiir. “Birlikte oturan kardeslerden biri oglu olmadan oliirse, dlenin dulu aile
disindan biriyle evlenmemeli. Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu kendine kar
olarak alacak, ona kaywmbiraderlik gérevini yapacak. Kadinin doguracagi ilk ogul, olen
kardegin adim siirdiirsiin. Oyle ki, 6lenin adi Israil'den silinmesin. Ama adam kardesinin
dul karisiyla evlenmek istemiyorsa, dul kadin kent kapisinda gorev yapan ileri gelenlere

gidip séyle diyecek: ‘Kaynbiraderim Israil'de kardesinin adim yasatmay: kabul etmiyor.
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Bana kaywmbiraderlik gorevini yapmak istemiyor. Kentin ileri gelenleri adami ¢agirip
onunla  konusacaklar. Eger adam, onunla evlenmek istemiyorum  diye
tistelerse, kardesinin dul karisi ileri gelenlerin éniinde adamin yanina gidecek, onun
ayagindaki ¢arigi ¢ikaracak, yiiziine tiikiirecek ve, ‘kardesine soy yetistirmek istemeyen
adama béyle yapilir’ diyecek. Adamin soyu Israil'de ‘carigi ¢ikarilamin soyu’ diye
bilinecek” (Yasanin Tekrari, 25/5-10). Levirat evliliginde, 6len erkek kardes hi¢ ¢ocuk
birakmadiysa bu yiikiimliiliikkten muafiyet az 6nce de belirtildigi gibi ‘Balitzak’ denilen
torenle yapilarak elde edilir. Balitzak toreni kadinin kaymbiraderinin ayakkabisini
cikarmasii ve "kardesinin evini inga etmeyen adama bdyle yapilir" prosediirii ile

gerceklestirilmektedir.

Kadinlarin yabanci kisi veya kabilelere gitmemesi diisiincesinden dogan levirat
gelenegi oldugu gibi erkekler igin de farkli kavim ve irklardaki kadinlardan bahsederken
‘yabanct’ diye s6z edilmesi bu durumun hos karsilanmadigimi gostermektedir (bkz. .
Krallar, 11/1-4). Burada ele alinabilecek iki husus vardir; birincisi yabancidir ki az 6nce
belirttigimiz {izere kendi kavminden olmadigi i¢in bu hususta hos karsilanmayan bir
durumdur. ikinci kelime ise dzellikle ‘es’ olarak ifade edilen kadinlardir. Burada aslinda
atif yapilan yer Tanri’nin yolundan Havva’nin Ademi saptirdig1 gibi bu sefer de ibrahim’i

baska uluslardan olan esleri saptirmistir diislincesi yatmaktadir.

Yukarida agiklanilan hususu, Tanah’ta yine baska bir yerde gormek miimkiindiir.
“ Kdhin Ezra kalkip, “siz Tanri'va ihanet ettiniz” dedi. ““Yabanci kadinlarla evlendiniz.
Israil'in su¢una sug kattiniz. Simdi atalarimizin Tanrist Rab’be sucunuzu aciklayin.
O'nun istedigini yapin. Gevredeki halklardan ve yabanci karilardan ayrilin” (Ezra,
10/10-11). Levirat evliligi kadnlar i¢in soyun bagka kabileye gegmemesi i¢in uygulanan
bir gelenek olsa da bu durumun Ornekler ile erkekler icin de mevcut oldugu
goriilmektedir. Ancak kadinlar agisindan tek esliligin zorunlu oldugu diisiiniildiigiinde

erkeklere gore daha dezavantajli konumda olduklar1 anlagilmaktadir.

2.2.5. Ortiinme

Ortiinme konusunda neredeyse biitiin Yahudilerin gerek giinliik hayatta olsun
gerekse de ibadet esnasinda referans aldigi bir olaydan s6z etmek miimkiindiir. Bu durum
Musa’nin Sina daginda On Emir’i aldiktan sonra inerken yiiziiniin bir pegeyle ortiilii
olmasidir. “Musa elinde iki antlasma levhasiyla Sina dagindan indi. Rab'le konustugu
icin yiizii isildiyordu, ama kendisi bunun farkinda degildi. Harun'la Israilliler Musa'nin
wsildayan yiiziinii goriince, ona yaklasmaya korktular. Musa onlar: yamina ¢agirdi.

Harun'la Israil toplulugunun biitiin onderleri cevresine toplandilar. Musa onlarla
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konustu. Sonra herkes ona yaklasti. Musa Rab'bin Sina daginda kendisine bildirdigi
biitiin buyruklart onlara verdi. Konusmasmn bitirdikten sonra, yiiziine bir pece
takti. Ama ne zaman konusmak i¢in Rab'bin huzuruna ¢iksa, ayrilincaya kadar pegeyi
kaldirirdr. Déniince de kendisine verilen buyruklart Israilliler'e bildirir, Israilliler de
onun wsildayan yiiziinii goriirlerdi. Sonra Musa igeri girip Rab'le goriigiinceye kadar yine
peceyi takard:.” (Misir’dan Cikis, 34/29-34). Ozellikle ibadet esnasinda yiize ortiilen
Ortlinlin temelinde bu pasaj yatmaktadir. Kimisine gére Musa’nin yiiziinii peceyle
ortmesi, Allah’in kelamim1 aktarirken araya herhangi bir perde girmeksizin aracisiz
oldugunun semboliidiir (Gérmez, 2001, s.20-21). Bu baglamda bazi kesimlerce ortiinme
mekanlara ve durumlara bagl olarak sekillenmektedir. Bu durumda giinah, kisinin
sinagog gibi kutsanmig bir yerde veya dua ederken veyahut da kutsal metinleri okurken
basin agik olmasiyla ifade edilir (Ausubel, 1964, s.191). Musa lizerinden anlatilan
ortiinMe Ornegi daha cok erkekler ile bagdastirilmig ve Tefilline isaret etmektedir.

Tanah’ta Tefillin ve Tzitzit kullanma disinda 6rtiinme konusunda acik ve net
emirler yoktur. “Dinle, ey Israil! Tanrimiz Rab tek Rab’ dir. Tanrinmiz Rabbi biitiin
yiireginizle, biitiin camnizla, biitiin giictiniizle seveceksiniz. Bugiin size verdigim bu
buyruklart aklimizda tutun. Onlar:t ¢ocuklariniza belletin. Evinizde otururken, yolda
yiiriirken, yatarken, kalkarken onlardan séz edin. Bir belirti olarak onlar: ellerinize
baglaymn, alin sargist olarak takin.” (Yasanin Tekrar1 6/4-8). Tanri ile kul arasindaki

bagin sembolii olarak Tefillinin takilmasi emredilmistir (Unal, 2020, s.31).

Yahudilik gelenegi icinde kadmin Ortiinme bahsi farkli yorumlanmistir.
Ortiinmenin net olmadigi Tanah’ta kadinin 6rtiindiigiinii satir aralarindan okumak
miimkiindiir. “Rebeka Ishak't gériince deveden indi. Ibrahim'in usagina, “Tarladan bizi
karsilamaya gelen su adam kim?” diye sordu. Usak, “Efendim” diye karsilik verdi.
Rebeka pegesini alip yiiziinii orttii.” (Yaratilig, 24/64-65). Kimisine gére bu durum
Rebeka’nin kendi 6rfiine gore ortiinmesidir. Kimisine gore ise yiizii/basi agik bir sekilde
yolculuk yapmis ve Ishak’i gdriince onun adetlerine gore ortiinme geregi duymustur.
Bazilarina gore de bu pasajla 6rtlinme kadinin evlenmesi ile iliskilendirilir (Gormez,
2001, s.21). Buradan c¢ikarim ne olursa olsun her kosulda kadinlar i¢in Ortiinmenin

erkeklere gore daha karmasik bir konu oldugu anlagilabilmektedir.

Tanah’ta ortiinmenin, iki cinsiyetin birbirinden ayirt edilebilecek sekilde olmasi
gerektigine de vurgu yapilmistir. “Kadinlar erkek giysisi, erkekler de kadin giysisi
giymesin. Tanrmmiz Rab bu gQibi seyleri yapanlardan tiksinir” (Yasanin Tekrari, 22/5).
Yahudilikte ortinme Tanah’ta acgik bir sekilde verilmemekle birlikte yorumcular
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ortinmenin dini mabhiyette oldugunu iddia edecek kesitlerin olduguna vurgu
yapmislardir. Ozellikle Rabbinik kiiltiirde daha da netlesen ortii kadinlarin iizerinden ele
almmaya baslanmistir (Gérmez, 2001, s.22-23). Ortiinme kadmlarin ve erkeklerin
birbirleri ile miinasebetinin en aza indirme gorevini iistlenmektedir. Bununla birlikte
kadinlarin fitne olarak goriilmesinden dolay: bastan asagiya biitiin viicutlarini orttiikkleri
donemler de olmustur. Rabbiler tesettiir uygulamalarina ek olarak kadinlarin ortii ile dahi
kendilerini  koruyamayacaklar1 bu nedenle de evden ¢ikmamalari gerektigini
vurgulamiglardir. Rabbiler’in kadinlari eve kapatma uygulamalarinin yaninda evlerinde
yalniz olsalar bile kadinlarin, baslarin1 Ortmesinin gerekliligine yonelik goriisleri
bulunmaktadir. Rabbiler’e gore kimsenin olmadig1 evde bile baslarin1 6rten kadinlar,
oviilmeye deger goriilmistiir (Yadsiman, 2012, s.225-226). Bununla birlikte Rabbiler
basi acik kadinin yaninda ibadet edilmesinin dahi haramligini dahi tartismuslardir (Unal,

2020, 5.31).

Yahudilikte ortiinme iki boyutta ele alinmistir: kadin ve erkek. Ancak kadin ve
erkek bas ortme uygulamalar1 ayr1 degerlendirilmelidir. Erkeklerin baglarini orttiikleri
Kipa, Tanrmin 6niinde tevazu ile kullugunu kabul etmek olarak yorumlanmaktadir. Diger
taraftan kadinlarin baglarin1 agmalar1 yasaklanmis ve bdyle bir durum gergeklesmesi
halinde erkege esini ketubasiz bosanma hakki dogmaktadir (Unal, 2004, s.20-30).
Erkeklerin ortiinmesi dini anlamda onlar yiiceltmekte oldugu ve bununla birlikte daha
cok kutsal metinlerin yorumlanmasinda gerekli goriilmektedir. Ancak kadinlarin
ortlinmesi ayn1 minvalde degerlendirilmemis fiziki 6zelliklerinden dolay1 yukarda da
belirtildigi gibi fitneye kadar giden durumlara sebebiyet verdigi diisiiniilmiistiir. Ortiinme
hususunda kadinlarin erkeklere gore daha ¢ok on planda oldugu bilgisini verirken bu
konunun yorumcularin bakis agisina gore sertlik kazandiginmi da ifade etmek yanlig

olmayacaktir.

2.2.6. Miras

Evlilik, bosanma gibi durumlarla birlikte miras da Tanah’ta gecen konulardandir.
Miras konusunda Oncelik olarak erkek cocuklarinin ismi zikredilmis olup sayet erkek
cocuk yoksa mirasin kiz ¢ocuklarina birakilmasi gerektigi yoniinde kaideler mevcuttur.
“Israillilere de ki: ‘Bir adam erkek cocugu olmadan oliirse, mirasim kizina
vereceksiniz. Kizi  yoksa  mirasini  kardeslerine, kardesleri  yoksa amcalarina
vereceksiniz. Amcalart da yoksa, mirasini baglh oldugu boyda kendisine en yakin
akrabasina vereceksiniz. Yakini mirast miilk edinsin. Musa'ya verdigim buyruk uyarinca,

Israilliler icin kesin bir kural olacak bu” (Colde Sayim, 27/8-11). Pasajda goriildiigii
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tizere erkekler miras konusunda Oncelikli haklara sahiptir. Kadinlarin miras konusunda
ikinci planda kalmasinin sebebi evlilik yoluyla mirasin bagka kavimlere geg¢mesini
onlemektir. Bu nedenle kadinlarin bagka bir kavimden evlenmesi yasaklanmustir.
“Israil'de miras bir oymaktan 6biir oymaga ge¢meyecek. Her Israilli atalarimn bagl
oldugu oymagin mirasina bagh kalacak. Herhangi bir Israil oymaginda miras alan kiz,
babasimin baglh oldugu oymak ve boydan biriyle evienmelidir. Oyle ki, her Israilli
atalarmin mirasini sahiplenebilsin. Miras bir oymaktan 6biir oymaga ge¢meyecek. Her
Israil oymag aldigi mirasa bagh kalacak” (Colde Sayim, 36/7-9). Ataerkil diisiinceden
kaynakli kadinlarin neslin devamini siirdiiren bireyler olarak goriilmemesi, onlarin bagka

oymaga gegtiginde mirasin da bagka kavimlere gececegi diisiincesine yol agmustir.

[Ik dénem Yahudilikte modern dénemdeki gibi vekaletname veya vasiyetname
gibi durumlar mevcut degildi. Ataerkil sistemin temelini olusturan aile reisi baba,
6lmeden Once evini diizene sokar ve sozlii talimatlar ile mirasi taksim eder (bkz. Yasanin
Tekrar1 21/16). Mirasta temel kural erkek ¢ocuklarinin miras hakkina sahip olmasi ve
Yahudilikte 5nemli bir yeri olan ilk ogulluk hakkinmn varhgidir. ilk ogulluk hakkina sahip
olan kisi iki pay miras hakki alabilmektedir. “Hogslanmadig kadinin oglunu ilk dogan
ogul olarak tantyacak ve ona biitiin malindan iki pay verecektir. Ciinkii bu ogul babasinin
giictiniin ilk iiriingidiir. Ilk ogulluk hakki onun olacak” (Yasanm Tekrari, 21/17). Pasajda
vurgulandig lizere hoglanmadigi esinden dahi olsa ilk ogulun hakki olan iki pay mirasin
verilmesi Yahudi hukuku i¢in 6nemli bir konudur. Kadinlarin mirasta ikinci konumda
olmasi, erkeklerin toplumdaki ehemmiyetini gdstermektedir. Nesli saglayan erkekler
olarak goriilmesi giiciin kaynaginin hem maddi hem de manevi olarak erkeklerde
olduguna isaret etmektedir. Biitiin bunlarin yaninda Yahudi kadin mal miilk sahibi
olabilmektedir. Ancak yine erkek kardeslerine oncelik taninmasi suretiyle bu durum
gergeklesmektedir. Erkekler genel itibariyle mal miilk iglerine egemen olsalar bile
kadinin da bazi konularda s6z sahibi oldugu tartistig1 veya da emir verdigi olmustur (bkz.
Yaratilig, 16/2-5). Ancak kadinin bazi durumlarda s6z sahibi oldugu vurgusu onun
otoriteyi ele gegirme amacinda oldugunu ifade etmek degildir. Kadiin buradaki rolii

toplumsal yapilanmanin islerligini devam ettirmektir.

Mirasta pay dagittiminda ilk hakkin erkeklere ait oldugu ifade edilmisti, ancak
kadinin mirastan pay almasi durumu yine bazi kosullara baglanmistir; bir kisinin oglu
kendisinden 6nce vefat ederse miras torunlara intikal eder bu konuda kiz ¢ocugu torundan
sonra gelmektedir. Vefat eden kisinin miilkii fazla ise erkekler mirastan pay alir kadinlar
ise ailenin mevcut kaynaklarini evleninceye kadar kullanabilir ancak kisinin mal ve

miilkii yeterli degilse kadinin ge¢imi saglanir. Erkekler de ¢aligmak ve para kazanmak
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mesuliyetindedirler (Besalel, 2001, I, 5.410). Kimisine gore ise pay dagitimi yapilirken
sadece taginabilir olan mallar taksim edilir, ev gibi tasinmazlar en yash olan kisiye
verilirdi. Yahut tasinmazlar mirasa konu olmazdi (Vaux, 2003, 89-90). Gortldigi tizere
kadinin konumu bazen bir erkekle bazen de ikinci iigiincii nesil akraba ile sarsilmaktadir.
Ancak kadinlara yonelik mirastaki genel anlayis kadinin evlenene kadar babanin
sorumlulugunda, evlendikten sora ise kocasinin hakimiyeti altinda olmasi onu ailenin mal
varligina birinci dereceden varis olmaya engel kilmistir. Ciinkii kadin kendi basina degil
her zaman bir erkegin himayesinde olmak durumundadir. Bu da gostermektedir ki kadinin
erkek kardesinden 6nce varis olmaya calismasi ataerkil sistemde kabul edilebilir bir

durum degildir.

2.2.7.Sosyal Hayat ve Kadin

Yahudilikte kadin daha once de belirtildigi gibi sosyal hayat veya aile igi
iliskilerde erkegin gerisinde bir konumdadir. Kadinin Yahudi toplumundaki islevi erkege
itaatkar bir tislupla hizmet etmektir. Bu hakim diisiince dogrudan ve yahut da sadece
erkekleri kapsayan dolayli bir hitap ile ifade edilebilir. Dini giinler i¢in evde kadin
tarafindan yapilan hazirliklarin disinda erkeklerin mabetlerdeki ibadetinin gerekliligi
vurgulanmaktadir. “Biitiin erkekleriniz yilda ii¢ kez ben egemen Rab’bin huzuruna
¢tkacaklar” (Misirdan Cikis, 23/17). Bu duruma ayni baglam dogrultusunda Kkutsal
metinlerde kadmlarin kutsanmasi ile ilgili pasajlarin olmamasi ancak erkeklerin
kutsanmasinin ayrintili bir prosediir halinde verilmesi 6rnek gosterilebilir (bkz. Misir’dan
Cikis, 28/40-42). Dolayisiyla denilebilir ki kadimin ikincil plandaki konumu ibadet
konusunda o6zellikle vurgulanmasa da sadece erkege isaret eden davet iislubuyla
dogrulanmaktadir. Ibadetlerin uygulanmasinda hatta giinliik hayattaki siradan bircok isin
yapilmasina engel olan durum, kadinin adet dongiisiidiir. Kadinin bu halleri sirasinda
esinin ona yaklasmamasi vurgusuyla birlikte kadinla birlikteligi durumunda da erkegin
de kirlenecegini belirtilmistir. “Adet gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli
sayilacak. Ona dokunan da aksama kadar kirli sayilacak. Adet gordiigii giinlerde kadinin
tizerinde yattigr ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim kadimin yatagina
dokunursa, giysilerini yitkayacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadinin iizerine
oturdugu herhangi bir seye dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama
kadar kirli sayilacaktir. Kadimin yatagindaki ya da oturdugu seyin tizerindeki herhangi
bir esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet goren kadimn kirliligi
onunla yatan adama da bulasir. Adam yedi giin kirli kalir ve yattigi her yatak kirli
sayilir. Eger bir kadimin adet giinleri disinda uzun siireli bir kanamas: varsa, ya da

kanamasi ddet giinlerinden sonra da devam ediyorsa, kanamasi oldugu siirece ddet
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giinlerinde oldugu gibi kirli sayilir. Kanamast oldugu siirece, ddet giinlerinde oldugu
gibi, yattigi her yatak ve iizerine oturdugu her gey kirli sayilacaknr. Kim bunlara
dokunursa kirli sayilacak. Giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli
kalacaktir” (Levililer, 15/19-27). Kadinin dogum yaptiktan sonra belli bir siire ev islerine
dokunmadan beklemesi temizlik kurallart kapsamindadir. Kadmin kirli oldugu
diistincesinden hareketle erkek ¢ocuk dogurursa yedi giin murdar sayilmaktadir. Ayrica
otuz ili¢ gin mukaddes olan hi¢bir seye dokunmamasi emredilmistir. Kiz g¢ocuk
dogurdugu takdirde iki hafta murdar sayilacaktir ve atmis alt1 giin mukaddes hicbir esyaya
dokunamayacagi buyrulmustur (bkz. Levililer, 12/2-5). Kadin hem kirli kabul edilen
bedeniyle hem de ayartici olma tabiatiyla bir¢ok dini uygulamadan men edilmistir. Toplu
ibadet alanlarinda erkekle bir araya gelmelerini engellemek i¢in kadinlara, sinagoglarda
ayr1 boliimler tahsis edilmistir. Aslinda kadinlarin toplu ibadetlere katilmamalar1 daha

uygun gorilmistiir (Yasdiman, 2012, 2012, s.223-224).

Kadinlar dinsel ayinlere katilmaz, kurban kesme istediginde kesim yerinin i¢
boliimiine kadar ilerleyemez, disarida bir kesim gorevlisine verme yiikiimliigiindedir
(Besalel, 2001, s.301-302). Rabbiler ise bu konuya farki bir bakis agisi ile yaklagsmis ve
kadinlara yonelik biitiin bu kisitlamalarin sebebinin, akil olarak noksan yaratilmalari
oldugunu belirtmislerdir. Talmud’ta kadinlarin, yiin egirmek gibi sadece el becerileriyle
ortaya koyduklar1 faaliyetler disinda herhangi bir bilgeliklerinin olmadigi, kendilerine
verilen becerilerin bundan ibaret oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bu goriise binaen
kadinlarin sahitliklerinin de kabul edilemeyecegi bildirilmistir. Kadinlarin yiiz kisi bile
olsalar bir kisi hiikkmiinde kabul edilecegi diislincesi, bu konudaki net tavri ortaya
koymaktadir (Yasdiman, 20112, s.621). Kadinlarin fiziksel olarak dezavantaj konumunda
goriilmesi ayrica sadece yiin egirmek gibi basit islevlere layik goriilmesi, onlarin zihinsel
fonksiyonlarmi da yerine getiremeyecegini fikrine yol agmustir. Din bilginlerinin bu
yondeki goriisleri sebebiyle kadmlarin 6nemli islerden alikonulmasina yol agtigini ifade

etmekte beis yoktur.

Sosyal hayat bahsi ele alinirken, kutsal metinlerde erkeklerin merkeze alindigi
anlatim hakimdir. IIk peygamberlerden giiniimiiz Yahudiligine kadar kadinlar erkeklerin
otoritesi altinda ev hanimlig1 konumundadir. Kadinlarin konumunun ev idaresi ve annelik
ile sinirlandirilmast cinsiyet esitsizligini derinlestirirken, kadin i¢in anneligin miimkiin
olmadigi durumlarda yikici bir etki yaratabilmektedir. Ciinkii Yahudi toplumunda neslin
devaminmi saglayacak olan kadinin varligi, bu kutsal dongiiye hizmet etmekle 6nem
kazanmaktadir. Tanah’ta gére anne olmak Tanrmin bir kutsamasidir ancak kisir olmak

bir talihsizliktir (bkz. Yaratilig, 30/23-24). Buradan da anlasilacagi izere dogum ve neslin
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devami Yahudilik i¢in olduk¢a 6nemli bir konuyken kadinlarin statiisiiniin dnemini

arttirmaktadir. Aksi durumda ise kadinlik dogum gibi tek bir faktore indirgenmektedir

Tanah’ta Tanrinin Israil yurdunu elestirisini Israil’in “eteklerinin basina gegmesi”
olarak yapilmasi ile kadinlara ait olan objelerin bir eksiklik, bir noksanlik olarak
aktarilmasi da dikkate deger bir husustur (Yeremya, 13/25-27). Cinsiyetler arasi esitsizlik
ve buna bagli olarak gelisen dezavantajlara ragmen Rabbani literatiirde alan Yahudi
tanimina gore Yahudi kimliginin tasiyiciligir annelik konumuyla kadina verilmis bir
sifattir. Ancak Yahudilerin tanri ile ahdinin semboli olan siinnet kadinlarin, tam bir dini
kimlige ulasamayacaklarina isaret etmektedir (Giirkan, 2008, s.322). Biitlin bunlara
ragmen sosyal hayatta kadin i¢in olumlu ve 6rnek kadin kisiliklerin 6n plana ¢iktig ifade
edilebilir. Say1 bakimindan az da olsa ornek teskil etmesi bakimindan kadin ata Sare,
Rebeka, Hana, peygamberler; Debora, Hulda, kurtarict olarak Ester Abgail, ve kralige
Izebel, Atalya gibi isimler verilebilir (Giirkan, 2012, 5.634-637). Bu &rnekler Tanah’ta,
soy zincirleri erkek isimleri ile zikredilirken (Yaratilig, 4/17-26; 5/1-32) kadinlarin
adlarinin olmadig1 ataerkil sistemde Onemli bir unsur olarak goriilmektedir. Genel
itibariyle kadin ve erkegin esit goriilmedigi hatta kadin olarak yaratiimamamin bir lituf
olarak goriildiigii Talmud’ta yer alan su dua ile anlasilabilmektedir; “beni kadin olarak

yaratmayan Tanriya siikiirler olsun” (Yasdiman, 2012, s.628).

Yahudilikte sosyal ve dini bakimdan kadinlarin geri planda oldugu goriilmekle
birlikte rollerinin erkege itaat etme ve erkegin ilmi ¢alismalarina katkida bulunmaktir. Bu
bakimdan kadin erkek i¢in bu konuda ne kadar destek saglarsa o denli gorevini
tamamlamig olur. Ayrica kadinlarin annelik gorevi kutsi kabul edildiginden bu is disinda
baska bir sey ile mesgul olmalar1 onlar1 aykir1 gosterebilmektedir. Bu bakimdan
denilebilir ki kadin i¢in erken donem Yahudilikte belirlenen gorevler, ev ve eve dair isler

ile sinirhdir.

2.2.8. Modern Donem Yahudilikte Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Kadin ve Yahudi olmak birbiriyle celisen iki zit kavram olarak asirlardan beri
stiregelmis bir diisiince olmustur. Ancak giinlimiiz Yahudiliginde bu kaliplasmis
onyargiy1 kirmak igin birgok fikir s6z konusu olmustur. Geleneksel Yahudilikte kadinin
konumu, ev idaresinde aktif olmak ve ilim 6grenirken ese destekte bulunmak seklinde
vurgulanmistir. Modernite ise burada devreye girerek kadini bu konumdan kurtarma
cabasindadir. 19. yiizyildan itibaren kadimin konumunun erkek ile esit seviyeye
yiikseltilmeye calisilmast Yahudilik icinde temel akimlari birbirinden ayirmistir:

Ortodoks ve Reform. Toplumun sekiilerlesmesi ile birlikte cinsiyetlere 6zgii rol ayriminin
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ortadan kaldirilmasina yonelik baski olusmustur. Bu baski sonucunda biitiin Yahudi
akimlar kadinlara deger verdiklerini belirtmekle birlikte esitlik taraftar1 olduklarini ifade
etmektedir. Gelenekselciler ve Ortodokslar kadini resitlikten uzak tutan hukuki metinleri
goz ardi etmekle birlikte glicli Yahudi kadin profilini 6n planda tutmaktadirlar.
Reformcular ise kadinlar1 erkekten asagi konumda tutan metinleri kabul ederek baglamla
iliskilendirmektedirler. Kadinlar1 ikinci planda goéren metinlerin donemin sartlarina gore
yorumlanmasi gerektigi ve giniimiiz diinyasinda esitligin saglanmasi konusunda
kadinlarin dini ritiieller dahil sosyal hayat boyutunda her alanda var olmalar1 gerektigini

savunmuslardir (Benayoun, 2012, s.599-602).

Yahudilik i¢in evlilik ve bosanmanin toplumun zinadan korunmasi ve neslin
devami agisinda dnemli bir konu oldugu daha 6nce belirtilmistir. Modern dénemde bu
konu ¢esitli agilardan ele alinmistir. Daha 6nceki Yahudi kurallarinda gegtigi gibi Yahudi
olmayan veyahut da bagka kavimlerden evlilik yasakti. Giiniimiiz bu uygulamalarda bir
takim esneklikler kazanmustir. Ornegin, Samiri olmayan baska kavimden bir kadin ile
evlenmek yasakken giinlimiizde, Samiri geleneklerini kabul edip buna gore yasayacak ise
evlenilmesine izin verilmistir. Bunun yaninda, evlenirken kadinlara 6denen baslik parasi
bakire dul veya yiiksek mertebeli bir aileden gelen kadin i¢in miktar degisirken,
giiniimiizde bu 6deme sembolik olmaktan 6teye gecememektedir (Pummer, 2020, s.260).
O halde denilebilir ki seriat uygulamalarinin zamanin ihtiyacina gére yorumlanmasina
yonelik tavir sergilenmistir. Daha 6nce bahsi gecen sinifsal farklilik ve buna bagli olan
evlilik kurallarinin tamami, Agunah da dahil giiniimiizde terkedilmistir. Bu baglamda
bosanma ve evlilik gibi hukuki konularda liberal Yahudi cemaatleri 6n plana ¢ikmustir.
Poligami evlilik giinlimiizde biiylik ¢ogunlukla Yahudiler agisindan kabul goren bir
durum olmadigi gibi, evlenirken esit sartlar altinda bir evlilik olacagina dair Ketuba
denilen bir metin okunmaktadir. Kadinlarin mahkeme araciligiyla bosanma haklar
oldugu gibi kendi rizas1 olmadan bosayan kocalar1 da kinanmaktadir. Ancak tiim bu
esitlik¢i yaklagimlar Liberal Yahudi gruplari ve Askenaz Yahudileri arasinda
gerceklesmektedir (Giirkan, 2008, s.326-328). Ultra Ortodoks cemaati ise geleneksel
uygulamalarin1 tamamen siirdiirmektedir Ayrica Ultra Ortodokslar biitiin bu 6n plana
¢ikan esitlikgi tavirlart din disi kabul etmistir ( Koyli, 2012, s.124-125).

Ketuba, bir evlilik kontrati mahiyeti tasimaktadir. Kocanin esine kasi
sorumluluklarini icermektedir. Gilinlimiizde kadinin haklarinin iyilestirilmesine ek olarak
karis1 hayattayken kocanin baska bir evlilik yapamayacagi maddesinin eklenmesidir.
Hem maddi olarak nafakay teminat altina almas1 hem de geleneksel bir uygulamayi kabul

etmesi agisinda kadima yénelik olumlu bir durum olusmaktadir (Unal, 2012, 5.686-687).
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Kadinlarin haklarmin iyilestirilmesi konusunda atilan adimlarin hatir1 sayilir derecede
olmasi giiniimiiz Yahudi kadinini sosyal hayatta daha aktif bir konuma tastyabilmektedir.
Kadinlarin isimleri annelik ile anilmasinin disinda dini mekanlarda, is ortamlarinda ve

ticaret konusunda anilabilmesi, cinsiyet esitsizligini az da olsa torpiileyebilmistir.

Geleneksel Yahudi uygulamalarinda kadinin ritiiel olarak geceklestirdigi temizlik
kurallar1 (Levililer, 1/19-31; 12//2-5) bugin hala bir ¢ok mezhep igin gegerliligini
korumaktadir. Bununla birlikte baz1 Ortodoks feminist yazalar tarafindan sadece kadina
yonelik manevi temizlik gibi goriilmektedir. Ancak modern Ortodoks diisiincesinde ilgili
hiikiim, siinnete denk bir islev mahiyeti tasisa da aslinda kadinlarin cinsel temasta
bulunduklar1 erkeklerin dolayisiyla da toplumun manevi temizligini ve kutsalligin
korumay1 temsil ettigi goriisii hakimdir (Giirkan, 2008, s.326). Kadinlar ig¢in ritiiel banyo
yapma (mikve) uygulamasin1 kabul etmeyen Samiriler’e gore kadin her an adet
olabileceginden sinagoglarda dua etmelerine izin verilmemektedir. Bu disiince
giiniimiizde hala gegerliligini korumakla birlikte Kefaret Giinii disinda kadinlar icin
sinagogda bulunmak yasak kabul edilmektedir. Ayrica Kiz ¢gocuklar1 Torah’1 6grendikten
sora sinagoglarda Torah okumalarina katilmazlar (Pummer, 2020, s.258-265). Modern
ortodoksluk i¢inde ise hala kadinlarin esit bicimde ibadete katilimi kabul edilmemekle
birlikte dua grubu gibi birtakim yenilik¢i hareketlerin tesviki mevcuttur. Kadinlarin dini
ritiiellere katilimlar1 hala bazi kollarda zor olsa da genel itibariyle kadinlarin lehine olan
yenilik¢i hareketler 19. yiizyildan bu yana miimkiin olmustur. Kadinlarin sinagoglarda
din goérevlisi olarak ¢calismalar1 Yahudiligin her kolunda olmasa da Reformist ve Yeniden
Yapilandirmaci gibi cemaatlerde gergeklesmistir. Bunun akabinde muhafazakar Yahudi
cemaatlerinde de kendi kadin Rabbi’lerin atamasinin olmast ile kadinlarin dini

mekanlarda uzak tutulmasi diistincesi kirilmaya baslamistir (Giirkan, 2008, s.326).

Geleneksel bakis agisina gore kadmin Ortlinmesi bazi Yahudi kollarma gore
erkekten daha onemli bir durumdu. Ancak giiniimiiz modern Yahudilikte bu goriis
degismis goriinmektedir. 19. yiizyildan sonra bagortiisiiniin yerini sapkalar daha sonra da
peruklar almistir. Giliniimiiz Yahudilerin ¢ogunlugu bas o6tme emrinin sadece
sinagoglarda gecerli oldugunu diisinmektedir (Unal, 2004, s.34-35). Diger konularda
oldugu gibi kadmin ortiinmesi konusunda degisen bakis agisi yine modern dénemin

getirmis oldugu esitlik¢i anlayistan kaynaklanmaktadir.

Ortacagdan itibaren kadinin ticaret ve sosyal hayatta bulunmasi geleneksel bakis
acisindan bagimsiz gelistigi diisliniilemez. Buna 6rnek olarak Askenaz Yahudilerinde

kadinin ahlaki agidan gevsek oldugunun kabul edilmesiyle birlikte, kadinlarin bos kalip
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yoldan ¢ikmasindansa ticaretle ugrasip ilim 6grenen eslerine yardim etmeleri verilebilir
(Giirkan, 2012, s.643). Bununla birlikte erkeklerin ilim 6grenmesine ¢ok One veren
Yahudilige gore eslerinin yiiksek egitim gordiigli Yesivada, kadinlara diisen gorev
eslerine maddi destek ve ev gecimini saglamak ig¢in kiiciik isletmelerde c¢alismalari

olmustur (Siegel, 2015, s. 246).

Aslinda Yahudi kadina teoride ¢ok daha kisitlayici bir alan verilmis ve ikincil
konumu teyit edilmis olsa da pratikte kadin Yahudi toplumunda veya da ailede ¢ok daha
onemli bir konumdadir. Bunun en biiyiik delili ise Yahudiligin aileye ve toplumun
kutsiyetine 6nem vermesi gosterilebilmektedir. Evlilik ve ev hayat1 dini merkezde 6nemli
bir rol tistlenmektedir. Bu nedenle ifade edilebilir ki kutsal metinlere yanstyan kisitlayici
ve eksik kadin rolii pratikte sanildiginda daha tatmin edici bir konumdadir. Dolayisiyla
kadin ve erkek rolleri teori ve pratikte paralel olarak ilerlememektedir (Giirkan,2012,
5.468). Kadinlarin Yahudi toplumundaki rolleri erkekler ile es goriilmese de annelik rolii
ve ¢ekip g¢eviren ev hanmimi rolii ile teoride ifade edilen kadinlik rollerinin {istiinde
olabilmektedir. Ancak yine de klasik Yahudi gelenegi donemler arasinda farklilik
gosterse de degisen kadinin konumu olmustur. Daha agik ifade etmek gerekirse kadinin
konumu giintimiiz de daha 6nemli bir yere tasinmis olsa da erkegin konumu hig¢bir zaman
geriye diismemis ve genel itibariyle 6nemli bir yerde varlik bulmustur. Ancak yine de
belirtmek gerekir ki toplumsal cinsiyet esitligi bakimindan erken dénem Yahudilik ile
modern donem Yahudilik arasinda hatir1 sayilir derecede farkliliklar mevcuttur.
Kadinlarin konumu erkekler ile esitlenmeye caligilsa da geleneksel diistinceden tamamen
kopulmadigini ifade etmek yanlis olmaz. 19 yiizyildan itibaren hala kadinlarin sosyal
hayattaki konumlar1 sorgulanmis, okullarin karma egitimden uzak sadece erkeklerin
yiksek diizey egitim aldigi veya almasi gerektigini savunan kesimler olmustur.
Gilinlimiizde hala kadinlarin bir¢ok alandan mahrum birakildig1 goriilmekle birlikte
kadinlarin haklarinin savunulmasi ya da en azindan esitsiz ortamin varligindan haberdar

olunmasi bile kadinlar agisindan olumlu bir gelisme olarak goriilebilir.
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BOLUM 111

HIRISTiYANLIKTA TOPLUMSAL CIiNSIiYET VE ROLLER

3.1. Hiristiyanhk

Kronolojik agidan Semitik dinlerin ikincisi olan Hiristiyanlik, hem diinyanin
birgok yerindeki yayginligi hem de inan¢ ve 6gretileri bakimindan giiniimiizde énemli,
evrensel dinlerden biridir. Tarihsel gelisim olarak ele alindiginda Hiristiyanlik; teolojik
tartismalarin fazla oldugu bir dindir. Bundan dolay1 béliinme ve mezheplesmeye sik
rastlanmaktadir (Giindiiz, 2006, s.9).

Hiristiyanlik iki donemde ele almabilir; ilki Tanrmin isa Mesih dénemine kadar
peygamberler gonderdigi ve bu peygamberler araciligiyla insanlara hitap ettigi Eski Ahit
donemidir. ikincisi ise Hiristiyan inancina gore ilahi kelamin isa Mesih’te tenlesmesi ya

da ogul olarak carmihta insanlarin bagislanmasi ve kurtuluslar1 i¢in can vermesi {izerine

temellendirilen Yeni Ahit donemidir (Giindiiz, 2006, s.13-14).

Isa Mesih inanci iizerine kurulan bu din, mensuplar1 bakimindan bugiin diinyanin
en kalabalik dinidir. Mesih inanci ile doktrinlesen Hiristiyanlik, yukarida da ifade
edildigi iizere Isa’min ilahi mesaj icin yeryiiziine inmesi ile baslar. Tanr1 biricik oglunu
yeryiiziine insanligin kurtulusu igin génderir. “Isa Mesih, “ilahi plan1” yiiriirliige koyacak
sekilde insanligi kurtariginin sembolii olarak Oonce ¢carmiha gerilmis ve daha sonra da

“oliilerden kiyam ederek” Baba’nin yanindaki yerini almistir (Demirci, 1998, s. 368-372).

3.2. Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Toplumsal Cinsiyet ve Roller

Hiristiyanlikta toplumsal cinsiyet ve roller hususunda Eski Ahit’te vurgulanan
bir¢ok konu Yeni Ahit’te de yer almaktadir. Bu baglk altinda Hiristiyanliktaki cinsiyet
rollerinin ayrigmasi, bekaretin istiinliigii ve evlilik hayati, ailede kadin erkek rolleri,
ortinme ve miras konulariyla birlikte, sosyal hayat ve dini hayatta kadin erkek rollerinin

incelenmesi hedeflenmektedir.

3.2.1. Asli Giinah

Hiristiyanlik, kendisini bir yoniiyle Yahudiligin devami ve onun mirasgis1 olarak
gormektedir. Yeni Ahit cesitli konularda oldugu gibi kadin algisinda da klasik
Yahudiligin, Filistin cografyasindaki adet ve geleneklerin izlerini biinyesinde
barindirmaktadir. Eski ahitte gecen; kadinin yaratilisi, yasak meyveden yemesi ve

Adem’e de yedirmesi sebebiyle giinaha tesviki gibi hususlar, Hiristiyanlar tarafindan da
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kabul edilmektedir. Asli glinah insanligin Tanr1 gibi olma istegiyle Tanridan ayriligini
ifade etmektedir.

Hiristiyanlikta toplumsal cinsiyeti anlayabilmek i¢in asli giinahin ne oldugunu
bilmek oldukg¢a 6nemlidir. Eski Ahit’in Yaratilis kitabinda gecen Adem ve Havva’nin
yasak meyveden yemesi ile cennetten kovulmalarina bagli olusan giinahtir. Burada seytan
araciligiyla kandirilan Havva Adem’e de bu meyveden yedirmis, boylelikle ilk
giinahlarini Havva yiiziinden islemislerdir (Yaratilis, 2/7;3/-24). Kadinin gebeligi, dogum
agrilari, kar1 koca iliskisindeki baski ve erkegin iistiinliigii asli giinah ekseninde kadina
verilmis olan cezalardir. Genel itibariyle asli glinah ve kadin iliskisini, Yeni Ahit’teki su
pasaj ozetleyebilmektedir. “Ve Adem aldanmadh, fakat kadin aldanarak suca diistii” (|.
Timoteos, 2/12-15).  Asli giinah Havva’min Adem’i tesviki ile olusmus ve Isa’nin
bedenini ¢armihta feda etmesiyle temizlenmistir Tanrinin bu yardimi sonucunda,

insanligin kurtulusa erecegi diisiincesi hakimdir (bkz. Filippililer, 2/8).

Hiristiyan mezheplerince asli glinah farkli sekillerde kabul edilmektedir.
Katoliklere gore asli giinah sonucu kadin, Tanrinin arzu ettigi insan profilinden daha
diistik bir sekilde yaratilmistir. Kalvenizm de bu geleneksel Katolik diisiincesini kabul
etmektedir (Koyli, 2012, s.148). Ayrica, Katoliklere gore insan giinah islemeden dnce iyi
ve kutsaldi. Asli giinahi isledikten sonra fitri olan iyiligini kaybetmis ve kotiiliigii miras
edinmistir. Bundan dolay1 insan, Allah’in mutlak iradesinden uzaklasmistir. Ancak
reformistler insan tabiatinin bozulmadigini ileri siirmiislerdir. insanin iyiyle kotiiyii ayirt
edebilme siiria bir perde indigini ve giinahi islemeden 6nceki hassasiyetini kaybettigini
ancak tamamen bozulmadigina inanmislardir. Protestanlara gore de asli glinahtan sonra
insanin tabiati biisbiitlin bozulmus, hiir iradesi kaybolmustur. Kurtulusu tamamen
Tanrimin inayetine baglamiglardir (Ttimer, 1991, 5.496-497). Bu konuyu doktrinlestiren
St. Augustinus ise, asli giinahin Adem’den miras olarak tiim insanliga gectigini ifade
etmektedir (Augustinus, 1999, s.24). Ademin yaratilis1, kadinin sebep oldugu ceza
Tevrat’ta gegmesine ragmen bu konu asli giinah olarak gegmemektedir. Ayrica asli glinah
Hiristiyanliga has bir terim olarak kullanilmaktadir ve o6zel irade ile ilk atalarin
diismesinden sonra Allah’in nimetini kullarindan azaltmasi, seklinde ifade edilmektedir

(Descuffi, 1955, 5.189).

Havva araciligiyla islenilen giinahin, daha sonraki nesillere -kadin erkek fark
etmeksizin- aktarildigina inanilsa da kadin asli giinahin failidir. Bu konuya erken donem
kilise yazarlarinin eserlerinde de rastlanilabilir. Kadin i¢in: “Sen seytanin kapisisin, sen

ilahi yasanin ilk kacagisin; seytanin saldirmaya cesaret edemedigi kisiyi ikna eden sensin.
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Tanri'nin suretini yok ettin. Tanri'min oglu bile 6lmek zorundaydi” gibi ifadeler
bulunmaktadir (Laporte, 1982, s.27). Kilise yazarlarindan Tertullian'a gore ise seytan,
kadim1 sapkin bir sekilde kullanmistir. Havva, haksiz yere Adem’i ikna etmistir
(Ferguson, 1997, s.1038). Asli giinahin miisebbibinin kadin oldugu ve bakis agisinin
katiligim1 gosteren bir diger ifade ise “kadindan dogan erkek, sayili giin ve dertlerle
doludur” seklinde aktarilabilir (Water, 2000, s.558). Kadin sebep oldugu bu giinahin
yiikiinii daha sonraki donemlerde de sosyal hayatta bazi konumlardan mahrum kalarak
tagtyacaktir. Hiristiyanlikta sosyal anlamda kadina bir takim 6zgirliikler taninmasina
ragmen, kadinin toplum tarafindan asagilanmasi geleneginin Yahudilige gore daha da
giiclendigi goriilebilmektedir. Cilinkii Hiristiyanlikta biiyiik 6neme sahip olan asli glinah
inanct Hiristiyanligin kadina olan bakis agisim1 da gdstermektedir. Kadin yasak olan

meyveyi Ademe yedirmis ve cennetten kovulmalarina sebep olmustur.

3.2.2. Bekaretin Ustiinliigii ve Evlilik

Yeni Ahit’te kadinlarla ilgili yaradilis bilgisi disindaki sdylemler Meryem’in
Kutsal Ruhtan gebe kalmasiyla baslar. Hiristiyanlik, kadinin temiz olmasinin bir 6rnegini
Meryem iizerinden vermektedir. Oyle ki Meryem gebeligi s6z konusu oldugunda Yusuf
ayrilmak istemis ve Meryem’in temizligi ilahi vurgu ile teyit edilmistir “Nisanlisi Yusuf
dogru bir adam oldugu ve onu herkesin éniinde utandirmak istemedigi icin ondan sessizce
ayrilmak niyetindeydi. Ama béyle diistinmesi tizerine Rabbin bir melegi riiyada goriinerek
soyle dedi Davut oglu Yusuf Meryem’i kendine es olarak almaktan korkma. Ciinkii onun
rahminde olugan kutsal ruhtandwr” (Matta 1/18-20). Bakirenin gebe kalmas1 veya bakire
olarak dogum yapmas: ile Isa Mesih’in diinyaya gelmesi Matta ve Luka’da yer
almaktadir. M.S. 5. yiizyila gelindiginde Meryem’in ebedi bakireligi popiiler olmaktan
¢ikip dogmatik bir konuma yiikselmistir (Parrinder, 2003, s.321).

Yeni Ahit’te evlilik konusunun istenmeyen bir durum oldugu, bekarligin efdal
oldugu vurgusu yapilmakla birlikte, eger bu bekarlik hali kétiiliigiin 6niinii acacak ve zina
gibi istemeyen durumlara sebep olacaksa evlenilmesi gerektiginin alt1 ¢izilmigtir. “Bir
kimse nisanli oldugu kiza yakisiksiz davrandigim diisiiniiyorsa asirt tutkular: varsa ve
evlenmesi gerekiyorsa istedigini yapsin, giinah islemis olmaz, evlensinler. Ama
zorunluluk altinda bulunmayan yiiregi kararl istedigini yapabilecek durumdaki kisi
nisanlistyla evlenmemeye yiireginde karar vermisse iyi eder. Kisacast niganlisiyla
evlenen iyi eder evlenmeyense daha iyi eder ” (1. Korintliler, 7/36-38). Anlasilacagi iizere
insanin zinaya diismemesi gayesiyle evlilige izin verilmistir. Yeni Ahit’te bekar kalip

evlenilmemesinin tavsiye edilmesinin ve bekaretin istiin kabul edilmesinin sebebi;
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evlenildiginde eslerin birbirlerini hognut etmek igin ugras vermesi, boylelikle diinya
islerine dalip Tanr icin ibadetten uzaklasacaklar1 diisiincesinden kaynaklanmaktadir;
“Kardesler sunu demek istiyorum zaman daralmistir. Bundan béyle karist olanlar
karilart yokmus gibi yas tutSunlar yas tutmuyormus gibi sevinenler sevinmiyormus gibi
mal alanlar mal almiyormus  gibi  diinyadan  yararlananlar  alabildigine
yararlanmiyormus gibi olsun ¢iinkii diinyanin simdiki hali gecicidir. Kaygisiz olmanizi
istiyorum evli olmayan erkek Rab 'bi nas:/ hosnut edecegini diisiinerek Rab ’bin isleri icin
kaygilanwr. EVIi erkekse karisini nasil hosnut edecegini diisiinerek Rab’bin isleri icin
kaygilanir. Béylece ilgisi boliiniir. Evli olmayan kadin ya da kiz hem bedence hem ruhga
kutsal olmak amaciyla rabbin isleri icin kaygilanwr. Evli kadinsa kocasini nasil hosnut
edecegini diisiinerek diinya isleri icin kaygilanir. Bunu sizin iyiliginiz icin soyliiyorum,
ozgiirliigiiniizii kisitlamak icin degil. Ilginizi dagitmadan Rabbe adanmis olarak, ona
yaragsiwr bir bicimde yasamanizu istiyorum” (1. Korintliler, 7/29-35). Burada kadin erkek
ayrimin olmadigini, evlenmeme vurgusunun iki cinsiyete de tavsiye edildigini

goriilmektedir.

Isa Mesih kendisine evlilik veya bosanma ile ilgili sorular soruldugunda insanin
erkek ve disi yaratildigini bunun i¢in de anne babasini terk edip karisina yapisacak ve tek
beden olacaklardir ifadesi ile Eski Ahit’ten bilgilerle cevap vermektedir (bkz. Yasanin
Tekrari, 2/24). Isa’nin bu ifadesi Hiristiyan evlilik anlayisini temsil etmekle birlikte ayn
zamanda evlendikten sonra ayriligin tasvip edilmedigini de gostermektedir. Ancak bekar
kalmanin ve bekarligin evlilige tistiinliigii Pavlus’un Mektubunda su sekilde gegmektedir:
“Herkesin benim gibi olmasint dilerdim ama herkesin Tanridan aldigi ruhsal bir
armagant vardwr. Yine de evli olmayanlarla dul kadinlara sunu séyleyeyim benim gibi
kalsalar kendileri igin iyi olur. Ama kendilerini denetleyemiyorlarsa eviensinler ¢iinkii
i¢in i¢in yanmaktansa evlenmek daha iyidir ” (1. Korintliler, 7/7-9). Goriildiigii tizere zor
durumda kalmaktansa evliligi tavsiye eden Pavlus Isa Mesih’ten daha menfi bir tutum

sergilemis, boylelikle zinalara kalkan olarak evlilik 6nerilmistir.

Hiristiyanlikta kutsal ve ¢6ziilmez olan evlilik baginda es se¢imi olduk¢a 6nemli
goriilmektedir. Es se¢iminin, evliligin bozulamaz olmasindan dolay: diger durumlara
gore daha 6nemli oldugu diisiincesi hakimdir. Evlilik isinin kader oldugu, Tanrinin bir
takdiri ve cagrisi olduguna inanilmaktadir. Bununla birlikte herkesin evlilige
cagrilmadigi, Tanrinin bazi kisileri de bekar kalmaya cagirdigi kabul edilmektedir (Unal,
1998, 5.86). Bekaretin kutsal bir durum olmadigini ifade eden Protestanligin kurucusu
Luther’e gore; Tanr evliligi bekarliktan iistiin tutmustur. Boylelikle onun diislincesinde

bekaret ayricalikli bir konumda degildir (Erbas, 2002, s.230). Biitiin bu disiincelere
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ragmen evlenmeye karar veren bir Hiristiyanin, es se¢imini yaparken dikkat etmesi
gereken ilk sart, evlenilecek kisinin baska dinden olmamasidir. “Diledigi kimse ile
evlenmekte ozgiirdiir yeter ki o kisi Rab’be ait biri olsun” (I. Korintliler, 7/39). Aym
kavim ve topluluktan olmasi sart1, Yahudilikteki benzer goriisii hatirlatmaktadir. Ancak
Hiristiyanlik bu konuda 1srar etmemektedir. Bu durumu Ermeni Kilisesi soyle ifade
etmektedir; Hiristiyanlik da Yahudilikteki benzer goriis ile dinsel birlik agisindan
taraflarin aynt kavim ve kiiltiirden olmasin ister ancak kutsal kitabin birlestirici

misyonundan dolay1 1srarci1 davranmazlar (Seyfeli, 2015, s.372).

Kari-koca iliskilerinde Pavlus, kadinlara evlilikteki statiilerini belirleyecek su
sozler ile seslenmektedir. “Ey kadinlar Rab’be bagimli oldugunuz gibi kocalariniza
bagiml olun. Ciinkii Mesih bedenin Kurtaricist olarak kilisenin bast oldugu gibi erkek de
kadmin basidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu gibi kadinlar da her durumda kocalarina
bagimly olsunlar” (Efesliler, 5/22-24). Pavlus’un kadinlara olan bu nasihatleri Hiristiyan
kadin bakis agisini yansitmaktadir. Evli olan kadinin tabiat olarak kocasina bagli oldugu
da vurgulanmaktadir. Pavlus nasihatlerinde her ne kadar erkek yanlis1 bir bakis agisi
yansitsa da, erkeklere de bu konuda birtakim nasihatlerde bulunmustur. “Ey kocalar
Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse siz de karilarinizi 6yle sevin.
...kocalar da karilarimi kendi bedenleri gibi sevmelidir karisint seven kendi bedenini
sever” (Efesliler, 5/25-28). Kadin-erkek iliskileri kilise ve Mesih iizerinden anlatilmis
olup bu durum ilahi bir misyon olarak aktarilmistir. Kadinlarin eslerine saygi gostermesi
Pavlus’un diger nasihatlerinde de vurguladigi bir durumdur. “Size gelince her biriniz
karisini kendisi gibi sevsin kadin da kocasina saygi gostersin” (Efesliler, 5/33). Biitiin bu
sozler, kadinin boyun egme tutumunu, yalnizca kocasina Tanr1 tarafindan verilen riitbenin
farkina varmasini degil, ayn1 zamanda emri veren Tanr1'ya olan sevgisinin de yol actigi
diigiinceyi ifade eder. Ev, kadinin en yiiksek ve en asil hizmet bi¢imini sunabilecegi
alandir. Erkege refakat¢i ve ¢cocuklarin annesi olarak ailenin fiziksel, zihinsel, duygusal
ve ruhsal refahinin koruyucusu ve bekgisi olur. Erkege ait kamusal yasam igin,
¢ocuklarina ve evine borglu oldugu goérevleri kasten ihmal eden kadin, isini, karakterini

ve misyonunu terk etmis kabul edilir (Kellog, 1962, s.105).

Yukarida da degindigimiz tizere kadinlarin kocalarina bagli olmast Yeni Ahit’te
wsrarla tizerinde durulmus bir konu olmakla birlikte bu durumun kadinlarin lehine olacagi
ve gergek bir siisiin kadimin distan degil icten olan yumusak huyu ile olacaginin alti
cizilmistir. Buradan hareketle Yeni Ahit agisindan kutsal kabul edilen kadin
sahsiyetlerden 6rnek verilerek eger 6giitlenen sekilde kadin kocasinin s6ziinde durup ve

ona Sara’nin brahim’e seslendigi gibi ‘efendim’ seklinde itaatkar bir {islupla seslenirse
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bahsi gecen Ornek kisilerin ¢ocuklari olma liitfuna erecekleri miijdesi verilmektedir (I.

Petrus, 3/1-7).

Erkek ve kadin aile rolleri Eski Ahit’te Havva’nin ilahi cezaya maruz kalmasiyla
belirlenmistir. Giinahta ilk olan Havva kendisinden sonra gelen hemcinslerinin de
yazgisini belirlemistir. Kadinlar ev isleri cocuk bakimi ile bu diinyada kendileri i¢in
kurtulus kapisi olan dogum ile kurtulabilirler. “Kadin siikiinet ve tam bir uysallik icinde
ogrensin. Kadimin ogretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum, sakin
olsun. Ciinkii once Adem, sonra Havva varatildi; aldatilan da Adem degildi, kadin
aldatilip sucg isledi. Ama dogum yapp kurtulacaktir, yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve
kutsallikta yasasin” (l. Timoteos, 2/11-15). Kadiin bu diinyadaki nihai amaci dogum
yaparak neslin devamliligini saglamaktir. Bu duruma 6rnek olarak St. Augustinus’un sarf
ettigi ctiimleler verilebilir. Tanrinin kadini neden yaratmis oldugu sorusu iizerinde
diistinen St. Augustinus kadinin erkege yoldaslik icin yaratilmis olamayacagini, bir
erkegin bu rolii daha iyi {stlenebilecegini sdylemektedir. Kadinin Eski Ahit’in
diisiincesine gore yardimci olarak yaratildigini da kabul etmez ¢linkii yardimcilik gérevini
de erkek kadindan daha iyi yapabilir. Dolayisiyla ¢cocuk dogurmak disinda kadinin erkege
nasil bir yarar1 olabilecegini anlamadigini ifade etmektedir (Berktay, 1995, s.105).

Erkeklerin de evi ge¢indirme fiziksel olarak agir islerde bulunmasiyla rol dagilimi
netlesmistir. Bir yandan da kadin erkek igin nasihatler verilirken diger yandan kadina
nasil davranilmasi gerektigine dair ayrintilar da verilmistir. Bu konunun ele alinmasi
kadinin bir problem olarak konusulmasi ve ona nasil davranilmasi gerektigi dahi ilahi bir
buyrukla ele alinmistir. Kadin ve erkegi yay ve ok olarak ifade eden Hiristiyan otoriteleri
erkek kadini yay misali biikse veya ¢izse de itaat edip takip etmelidir. Ciinkii once
eksiksiz ve tam yaratilan erkektir. Kadin erkegin bedeninden yaratilmigtir, muhtag olan
kendisidir (Kellog, 1962, s.4-20). Kisacas1 kadin erkegin otoritesi altinda erkekten bir
takim haklar alabilmekle birlikte yine onun izni dahilinde 6zgiirlik alaninda hareket
edebilmektedir. Esit haklara sahip gibi goriinse de iistiin giiciin erkekte olmasi gerektigine
dair niianslar barindirmaktadir. Kadinin boyun egmesi ve erkek olmadan yarim insan
seklinde tamimlanmasi erkegin varligi ile miikemmellige wulastigi anlatilmak

istenmektedir (Clarke, 1840, s.263).

Eski Ahit’teki poligami uygulamalarinin yani sira Yeni Ahit’te ¢ok eslilige dair
net bir bilgi yoktur. Bununla birlikte ¢ok esliligi yasaklayan bir emir de yoktur. Bu
durumdan kaynakli monogami ya da poligami evliligi savunan farkl goriisler meydana

cikmistir. Cok esliligi tasvip etmeyen Hiristiyan otoriteleri tek esliligin nasil
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mesrulastigini su sekilde formiile etmektedir; Pavlius’un Mektuplari’nda gorevlilerin tek
esli olmasi gerektigi seklinde nasihatlerin toplumun geneli i¢in kabul gériilmiistiir (bkz.
I. Timoteos, 3/12). Ayrica Hiristiyanlar i¢in bu kural, emir ifade etmemekle birlikte
Isa’nm Eski Ahit’in Yaratilis boliimiinde “Bunun ici insan anasini babasini birakacak ve
karisina yapisacaktir. Ikisi bir beden olacaklardir” (Yaratilis, 2/26) ifadelerinden sonra
“Onlar artik iki degil bir bedenlerdir. Simdi Allah’in birlestirdigini insan ayirmasin”
(Matta, 19/5-6) seklindeki pasajlar tek eslilige delil olarak kabul edilmistir (Durak, 2011,
5.288-290). Cok esliligi kabul etmeyen mezheplerden biri de Siiryani Ortodoks kilisesidir.
Cok eslilik kabul edilen bir durum degildir. Bir adam i¢in sadece tek kadin uygun
gormemislerdir. Ayrica aksi bir durumun yani kadmin ¢ok esliliginin sézii bile
geecmemektedir. Eski ve Yeni Ahit’ten referanslar ile ¢ok eslilik yasaklanmistir (Durak,
2011, s.288-290). Baz1 Hiristiyan mezhepleri de tek evliligin aleyhinde miicadele edip
¢ok evliligi mesrulastirma yoluna girmislerdir. Ormegin; Protestanhigin kurucusu olan
Martin Luther ¢ok evliligin Tanr1 tarafindan yasaklanmadigmma ve bu durumun
bosanmaya tercih edilmesi gerektigini ifade ederken ¢ok evliligin zinadan iistiin oldugunu
da eklemektedir (Erbas, 2002, 230). Hiristiyanlikta evliligin monogami veya poligami
olacagini belirleyen etken, toplumlarin yasantisi ve degerlendirmelerine bagli olarak
degismektedir. Her haliikarda goriiniiyor ki ¢ok eslilik de tek eslilik de erkegin varligi
etrafinda sekillenmektedir. Kadinlar i¢in bdyle bir durumun miimkiinligi dahi

tartisilmamaktadir.

3.2.4. Zina

Hiristiyanlik da Yahudilik gibi zinay1 yasaklamaktadir. Zina insani kirleten bir sey
olarak goriilmekte, evlilik dis1 ask biiyiik bir giinah kabul edilmektedir (Unal, 1998,
s.132). Yahudilikte On Emir’de yasaklanan zina, Yeni Ahit’te de yasaklanan bir durum
olmustur. Isa Mesih sonsuz yasama kavusmak igin ne yapilmali sorusu soruldugunda;
“O’nun  buyruklarimi  biliyorsun zina etmeyeceksin” (Luka, 18/18-20) seklinde
cevaplamistir. Hiristiyan kutsal metinlerinde, zina etmenin sadece kadina has olan bir
anlatim tizerinden degil, genel olarak iki cins lizerinden olmasi bu giinahtan ‘korunmanin’
yalniz kadin bedeni ile degil ayn1 zamanda erkegin gozleriyle de olacagina vurgu
yapilmas1 yoniiyle Yahudilikten ayrilmistir. “Zina etmeyeceksin dendigini duydunuz,
ama ben size diyorum ki bir kadina sehvetle bakan her adam yiireginde o kadinla zina
etmis olur. Eger sag goziin giinah islemene neden olursa onu ¢ikar at ¢iinkii viicudunun
bir iiyesinin yok olmast biitiin viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir” (Matta, 5/27-
29). Isa Mesih’in zina konusunda * fakat ben size derim ki bir kadina sehvet ile bakan

her adam zaten yiireginde onunla zina etmistir demesi burada olaym tek sorumlusu
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‘bagtan c¢ikarict’ rolii ile kadin degil ayn1 zamanda erkektir. Bu yaklasim zinada veya
diger konularda ki sorumlulugu her zaman kadinda arayan Yahudilikten farklidir. isa’nin
bu yorumu erkegin aklini ¢elen tehlikeli kadin cinselliginden erkegin saldirganligina

kaymustir.

Pavlus’a gore zina islemek bedene yapilan zararlardan biridir. Beden zina i¢in
degil Rab icindir. “Giinahkarlarin tanrt egemenligini alamayacagini bilmiyor musunuz?
Aldanmayin! Ne fuhus yapanlar tanrinin egemenligini miras alacaktir ne puta tapanlar
ne zina edenler ne oglanlar ne oglancilar...” (1. Korintliler, 6/9-10). “Fuhustan ka¢inin,
Insann isledigi biitiin obiir giinahlar bedenin disindadir ama fuhus yapan kendi bedenine
karst giinah isler” (l. Korintliler, 6/1). Bu pasajda zina igin 6zel olarak bir cinsiyet
ayrimcilig1 s6z konusu olmadig goriilmektedir. Yeni Ahit’te zinaya, -Eski Ahit’e kiyasla-
cezadan ¢ok af prensibinin uygulanmasi dikkat ¢ekici bir husustur. “Din bilginleri ve
Ferisiler zina ederken yakalanmis bir kadin getirdiler kadini orta yere ¢ikararak Isa’ya
‘ogretmen bu kadin tam zina ederken yakalandi dediler. Musa yasada bize béyle
kadinlarin taslanmasini buyurdu. Sen ne dersin? Bunlart Isa’yr denemek amaciyla
soyliiyorlardi; onu suclayabilmek icin bir neden ariyorlardi. Isa egilmis parmagiyla
topraga yazi yaziyordu. Durmadan ayni soruyu sormalari iizerine dogruldu ve icinizde
kim giinahsizsa ilk tast o atsin dedi. ...Isa dogrulup ona kadin nerede onlar hicbiri seni
yargilamad: m1 diye sordu. Kadin hicbiri efendim dedi. Isa ben de seni yargilamiyorum
git arttk bundan sonra giinah isleme!” (Yuhanna, 8/3-11). Isa Mesih’in giinahkar bir
kadin1 affetmesi Yeni Ahit’te gegen bir olaydir. Yine bu konuda giinaha diismiis bir
kadmnin Isa Mesih’in ayaklarina aglayarak kapanip yag siirmesi sonucunda Isa Mesih ona
“...Giinahlarin bagislandi ... ’(Luka, 7/37-48) demistir. Sonug olarak zina diger dinlerde
oldugu gibi Hiristiyanlikta da yasaklanan biiyiik bir giinahtir. Ancak zina konusunda Isa
Mesih’in affedici tutumu dikkate deger bir durumdur. Bununla birlikte Pavlus’un da
mektuplarinda zinay1 kadina da erkege de yasaklamis olmasi, bu giinahin cinsiyetten

kaynakl1 degil 6ziindeki katiiliikkten dolayr yasak oldugunu gostermektedir.

Yeni Ahit’teki bagislayict tutum, zinanin kocanin malina kars1 bir sug olarak kabul
edilmesi seklini almistir. Bu tutum kadinlarin yetigkin erkege ait mal perspektifinden
degerlendirilmesi anlayisi lizerine gelismistir. Evli bir kadinla zinadan suglanan bir adam,
kadinin evli oldugunu bilmedigine dair yemin ederek kendini aklayabilmektedir. Cinsel
eylemin kendisinin sonucu kadinin evli olup olmamasina baglidir. Boylece evli olmayan
kadinlarla evli erkekler arasindaki cinsel iligski dahi zina olarak yorumlanmamaktadir.
Zina, bir kocanin haklarinin ihlali olarak goriildiigii i¢in bu tiir durumlarda kadin, kocas1

tarafindan 'istedigi gibi' cezalandirilabilmektedir. Cezalar sozlii azarlamadan sekli
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bozmaya, parcalamaya ve infaza kadar degisebilir. Taraflarin suglu bulundugu adli
davalarda, karisina ve zina edene ayni sekilde muamele edilmesi gibi ¢esitli cezalar
verilmektedir (Laporte, 1982, s.32). Zinanin Eski Ahit’te ki gibi sert yaptirimlar1 olsa da
genel olarak kadin erkek hiyerarsisi ile ele alindigin1 ifade etmek yanlis olmayacaktir.
Kadinlarin efendileri sayilan eslerine karsi yapmis olduklar1 bu biiyiik giinah eslerinin
onlar lizerinde her tiirli fikri tasarrufta bulunma durumuna getirebilmektedir. Siiphesiz
bu maliklik durumu evlilik ile kocanin karisinin ‘efendisi’ olma durumundan

kaynaklanmaktadir.

3.2.3. Bosanma

Evlilik isa Mesih ve onun gelini olan Kilise bagi ile sembolize edilir. Bu baglamda
bosanma Hiristiyanlikta kadin ve erkegin tek bedende birlesme 6gretisine ters diisen bir
eylemdir. Dolayisiyla Hiristiyanlikta evliligin geri doniisii olmayan bir yol oldugu
belirtilmektedir. Matta da isa’nin bosanmaya net bir sekilde kasi ¢iktig1 ve bu durumu
zina olarak gordiigii su sekilde gecmektedir; “Isa’nin yanmina gelen bazi ferisiler onu
denemek amaciyla sunu sordular bir adamin herhangi bir nedenle karisini bosamasi
kutsal yasaya uygun mudur? Isa su karsiligi verdi kutsal yazilari okumadiniz mi?
Yaradan baslangigtan insanlari erkek ve disi yaratti ve soyle dedi bu nedenle adam
annesini babasini birakip karisina baglanacak ikisi tek beden olacak. Soyle ki onlar artik
iki degil tek bedendir o halde tanrinin birlestirdigini insan aywrmasin. Ferisiler Isa’ya
oyleyse dediler Musa neden erkegin bosanma belgesi verip karisini bosayabilecegi
soyledi Isa onlara inat¢i oldugunuz icin Musa karilariniz bosamaniza izin verdi dedi.
Baslangicta bu boyle degildi. Ben size sunu séyleyeyim karisini fuhustan bagska bir
nedenle bosayip baskasiyla evlenen zina etmis olur bosanan kadinla evlenen de zina etmis
olur” (Matta, 19/3-9). Bu pasaj Hiristiyan evliliginin temelini olusturmaktadir. Tanri
huzurunda kurulan bu bag, ¢iftin ayrilmaz biitiinliigiine delalet etmektedir. Bundan dolay1
baz1 yorumcular Yeni Ahit’teki bu pasaj ile bogsanma sebebinin yalnizca zina olabilecegi
fikrini ortaya ¢ikarmustir. Bu bilginin sadece Matta’da verilmesi, Markos ve Luka gibi
boliimlerde bosanma konusu islenirken zinadan bahsedilmemektedir (bkz. Markos, 10/2-
12; Luka, 16/18). Bu ornekler bosanmanin yasakligina delil olurken, diger taraftan
zinanin bazi Hiristiyanlarca bosanma sebebi sayilip bazilarinca da sayilmamasina

sebebiyet vermistir (Unal, 1998, 5.123-126).

Pavlus’un Mektuplarinda da bosanma konusunun yasaklandigi goriilmektedir
“Evlilerse sunu buyuruyorum daha dogrusu Rab buyuruyor kadin kocasindan ayrilmasin,

ayrilirsa evlenmesin ya da kocasiyla barissin erkek de karisint bosamasin” (1.Korintliler,
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7/10-11). Pavlus’un bosanma konusunu bagka bir pasajda esinin 6lmesi durumunda
ayriligin s6z konusu olduguna dair ifadeler yer almaktadir. Bu baglamda Pavlus’a gore
bosanmanin miimkiin kilimmasi, esin vefat etmesiyle olmaktadir. “Kadin kocasi
vasadik¢a kocasina baglidr kocasi oliirse diledigi kimse ile evienmekte ozgiirdiir yeter ki
o kisi Rab’be ait biri olsun. Ama dul kadin oldugu gibi kalirsa daha mutlu olur ben béyle

diistintiyorum ve sanirim bende de tanrinin ruhu vardw” (1. Korintliler, 7/39-40).

Hiristiyanlikta bosanmaya daha sonraki donemlerde -esler hayatta oldugu siirece-
izin verilmemektedir. Katolik Kilisesi bosanmay1 kabul etmemekle birlikte nedenini
Hiristiyan cemiyeti olarak adlandirdig1 toplumun bahtiyarligini hedefledigini ve bosanma
gerceklesirse felaketlerin Oniiniin agilacagi kaygisi olarak belirtmektedir (Descuffi, 1955,
5.303). Bosanmanin menfiligi goriisiinii paylasan diger mezhepler su sekilde 6rnek
verilebilir; Ermeni Kiliseleri ve baz1 Protestan gruplar. Siiryani Ortodoks kilisesi ise bazi
sartlar dahilinde bosanmaya izin vermektedir. Bulasici ve tedavisi olmayan hastaliklar
disinda bosanilmasini yasaklar. Buna ek olarak zinanin ti¢ sahit ile teyit edilmesi ile
bosanmaya izin verir (Durak, 2011, s.303-304). Bu baglamda Ortodoksluk bosanma
konusunda diger mezheplere gore daha liberal bir tavir sergilemistir denilebilmektedir.
Bununla birlikte bosanmadan sonra evlilige de izin vermistir. Ancak {igiincii bir evlilige

izin vermemektedir (Yildirim, 2005, s.145).

Erken donem Hiristiyanlikta, evliligi diledigi zaman sona erdirme o6zgiirliigi
yalnizca kocanin ayricaligiydi. Bosanmak isteyen kisiden karisina gelinlik hediyesinin
degeri kadar para vermesi veya ona ¢eyizi bahsetmesi istenilmektedir. Gelin hediyesi
olmadig: takdirde kendisine belirli bir miktar 'bogsanma parasi' verilmesi gerekmektedir.
Bir kadin da mahkemeye gitmeden kocasini bogsayamazdi. Bu gibi durumlarda, kadin
onunla cinsel iliskiye girmeyi reddetmedigi, iffetli oldugu ve higbir kusuru
bulunmadigina dair deliller géstermesi gerekmektedir. Eger bu durumda kadin basarili
olursa, ¢eyizini alip babasimnin evine donebilir. Onun i¢in herhangi bir cezaya karar
verilmemektedir. Bununla birlikte, sorusturma, kadinin disar1 ¢iktig1, evin parasini bosa
harcadig1 ve boylece kocasini kiiciimsenecek bir hale getirdigini kanitlarsa, bogularak
idam edilecektir. Bunun yani sira bazi farkli hallerde de kadinin konumunun cariyelige
diislirilmesi gibi durumlara yol agmaktadir. Goriildiigii gibi, kadinlar bosanma
konusunda kocalariyla ayn1 seviyede degillerdir. Kocalarin, karilarin1 bosamak i¢in hicbir
nedene ihtiyacit yokken, kadinlar kocalarmin kamusal rezilligine yol agan, ahlaksiz
davranislar sergilemek zorundadirlar (Hurley, 1981, s.23- 27). ikinci evlilik konusunda
yorum yapan kilise babalar1 yeniden evlenen bir kadin i¢in, “6vgiiye deger olduguna

inanabilir, ancak fahiselerden daha az kotii durumdadir” seklinde bu durumun tasvip
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edilmedigini vurgulamiglardir (Laporte, 1982, s.67). Ancak Ortodokslar, tiim tiyelerini
tek bir evlilik idealine bagli kalmaya zorlamanin istenmeyen bir durum oldugunu
diistinmektedir. Bu nedenle, eslerden birinin ortadan kaybolmasi veya bir sugtan dolay1
omiir boyu hapis cezasina ¢arptirilmasi veyahut da delilik ve sadakatsizlik nedeniyle aile
hayati mahvolmus olanlara bosanma hakki vermektedirler (Zaehner, 1997, s.88).
Bosanma konusunda Hiristiyan gruplar arasinda goriis ayriliklar1 bulunsa da hepsinin

hemfikir oldugu konu aile birliginin devaminin saglanmasidir.

Bosanma konusunda Yahudilikten izler tasiyan Hiristiyanlik, kadina bosanma
hakki tanimamaktadir. Bununla birlikte kadinin bosanabilmesi i¢in esine agir ithamlarda
bulunmasi gerektigine dair gorlisler yukarda verilmistir. Kadinin bu konumu ataerkil
sistemde kadina tanilan sinirli haklardan kaynaklanmaktadir. Genel itibariyle bogsanmanin
hos goriilmedigini belirtmekle birlikte kadin i¢in bu durumun daha nahos oldugunu ifade
etmek yanlis olmayacaktir. Kadinin bir¢ok konuda asagi konumda olmasi, bosanmada da

esit haklar veya kosullar verilmemesi ile yeniden teyit edilmektedir.

3.2.5. Ortiinme

Hiristiyanlikta ortiinme ile ilgili ¢cok fazla bilgi bulunmamakla birlikte var olan
bilgiler Eski Ahit ve Yeni Ahit’in Pavlus’un Mektuplart kisminda gecen pasajlar
tizerinden degerlendirilmektedir. Pavlus, kadinin basini1 dua ederken 6rtmesi gerektigini
sOylemektedir. Sayet kadinin basinin agik olmasinin onu algaltacagina inanilmaktadir.
Kadinin aksine erkegin basini drtmemesi gerektigini ifade ederken, Tanrinin suretinde
yaratilan erkek konumunu algaltmamak icin basini 6rtmemelidir. “Basina bir sey takip
dua ya da peygamberlik eden her erkek, basini kiiciik diigiiriir. Ama bast a¢ik dua ya da
peygamberlik eden her kadin, basini kiiciik diistiriir. Boylesinin, basi tiras edilmis bir
kadindan farki yoktur. Kadin basini acarsa, sacgini kestirsin. Ama kadimin sagini
kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa, basini ortsiin. Erkek basint értmemeli; o, Tanri'nin
benzeri ve yiiceligidir (1. Korintliler, 11/4-8). Kadinin bu ikincil konumuna gii¢lii ve
tanrisal bir vurgu yaptiktan sonra bagi Ortiilmemis olarak dua ya da ibadet eden her kadin
basinin sayginligint hige indirir demektedir. Pavlus devaminda erkek, Tanri’nin
yiiceligidir. Oysa kadin, erkegin yiiceligidir. Ciinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten
yaratild;, Ustelik erkek kadmn igin degil, ama kadin erkek igin yaratildi seklindeki
sozleriyle kadin-erkek esitsizligini derinlestirmektedir (bkz. I. Korintliler, 11/4-10).
Saygmin ve tanrisal diizenin bir pagasi olarak kadimin gorevi, bu diizeni bozmadan
emredilen yerden dahil olmasidir. Yeni Ahit geleneginin basortii ve giyime dair ana fikri

olusturan 6giit su sekildedir; giyinmek i¢in tek bir kural olarak, Hiristiyan kadinin "her
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zaman Mesih senin yanindaymis gibi giyin" onerisidir. Kadinlarin 6rtiinmesi konusunda
yorum yapan Hiristiyan otoriteleri; “giysilerinizin higbir sekilde dikkat ¢ekmesine izin
vermeyin ve kilik kiyafetinizden ¢ok davramislarinizla baskalarini memnun etmeye
calisin. Bagliklariniz, altlarindaki aglar goriinecek kadar ince olmasin, saglarmizi

tamamen Ortiin seklinde tavsiyelerde bulunmuslardir” (Laporte, 1982, s.11-95).

Eski Ahit’teki bilgilerden yola ¢ikarak agiklama yapan bazi yorumcular erkek ve
kadinin kiyafetlerinin benzer oldugunun ancak kadinin erkege ait aksesuar ve ciibbeyi
kullanmasimin kesinlikle yasak oldugunu ifade etmektedirler. Buna ek olarak kadinin
kiyafetini erkekten ayiran parga, dis giysisinin de olmasidir (Laporte, 1982, 5.60-62). Bazi
Hiristiyan yorumcular bir kadinin basini 6rtmesini, yaratilisin baslangicindan beri tabi
oldugu ikincil bir statlinlin bir isareti olarak goéren zamanin Yahudi gelenegine uyar.
Biitiin kadinlar Havva'nin talihsizligini paylastigi icin, bir kadinin basini agik olarak
sergilemesinin fiziksel bir deformiteyi agiga vurmak olduguna inanilmaktadir (Ruether,
1974, 5.125).

Yapilan nasihatler sadece kadina yonelik olarak ele alinmasi kadinin daha 6nce
de ifade edildigi gibi erkegin bir adim gerisinde ve ondan yaratilis olarak var olmasi,
nasihatlerin bakis ac¢isin1 gostermektedir. Kadinin erkege tabiiyetinin bir sembolii olarak
yorumlanan bagortlisii ataerkil diizlemde kadinin konumunu gostermektedir. Baslica
hayasizliga yol agan durumlar izah edilirken kadin erkek giyiminde terbiyeye uymayan
acik kiyafetlin de sebep oldugu ifade edilmektedir (Descuffi, 1955, 5.158). Hiristiyanlikta
ortiinme ile igli esas alinan konu kadin ve erkegin yaratihsidir (Unal, 2004, 5.62). Bu
durum fiziksel olarak kadinin eksik olarak yaratildigi goriisiinden kaynaklanmaktadir.
Kadmin fiziksel 6zellikleri iizerinden hareketle basortiisiiniin onun i¢in elzem oldugu
vurgulanmaktadir. Kadinin Ortiinmesi ve buna bagli konumu asli gilinah ile

iliskilendirilmektedir.

3.2.6. Miras

Yeni Ahit’te miras konusu ayrintili ele alinan konulardan olmamakla birlikte,
mirasa dair bilgiler yorum seklindedir. Hiristiyanliga gére kadin tek basina bir birey
degildir, her zaman himayesinde bulundugu bir erkek vardir. Bu baglamda ne bekar ne
de evli kadin miilk sahibi veya miras¢1 olamaz. Ataerkil sistemde kadinin miilkiyet ve
miras hakki erkek tarafindan kisitlanmasi kolayca anlasilabilmektedir. Kadina ait olan
miras/pay o evlendigi vakit, aileden c¢ikar diisiincesi ile onu mirastan mahrum
birakmaktadir. Boylece kizlarin ogullar gibi miras alma haklar1 yoktur, buna ek olarak

kadinlarin miilkiyet hakki hediye olarak aldiklariyla sinirlidir. Mali agidan iyi durumdaki
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kadin, evliliginde babasmin evinden ayrilirken kisisel hizmetcileri olarak kendisine
verilen koleleri tlizerindeki haklarini elinde tutar. Dolayisiyla kadinin baba evinden
getirdigi kolesi dahil, gerekli durumlarda kocanin miras yoluyla harcanabilir malinin bir
pargasi sayilabilmektedir (Smith, 1899, |1, 5.197). Kadinlarin evlilik yoluyla baska aileye
gectigi diistincesi, Eski Ahit’teki miras haklariin Yeni Ahit’te de gostermektedir. Ailenin
mirasinin bagka aileye taginmamasi gayesi ile kadinlar miras konusunda geri planda
kalmaktadir. Bununla birlikte evlilikte erkegin kadinin maliki oldugu diisiincesi kisisel
hizmetgilerinin bile erkege ait oldugunu gostermektedir. Mirastaki ve evliliklerdeki ana
diisiince miilk ve aile soyunu nesiller boy ayni kabilede tutmaktir. Kadinlarin bu konudaki
islevi ataerkil diislincenin dondiirdiigli ¢carkta sadece dogum yaparak hizmet vermektir.

Miras gibi geride kalan biitiin konularin ilk 6znesi erkekler olmaktadir.

3.2.7. Sosyal Hayat ve Kadin

Kadinlar, yaratilis hikayesi ile birlikte Hiristiyan kutsal metinlerinde yer
edinmistir. Kadm bahsinin asli giinah ile temellendirilmesi, sosyal rollerinin mahiyetini
belirlemistir. Ik donemlerde dogdugu cografya ve medeniyete gore kadinlara haklar
tanimis olarak goriilen Hiristiyanligin, daha sonra kendi i¢inde bu haklar konusunda bazi
celiskiler yasadigi ifade edilebilir. 1k dénem Hiristiyanlik, neset ettigi toplumun
hiyerarsik yapisinin aksine bir tutum takinmistir. Kim olursa olsun sirf insan oldugu i¢in
degerli goriildiigii inanci, Isa Mesih’in yaymaya calistigi Hiristiyanlik ogretisiydi.
Hiristiyanligin 6ziinii olusturan bu inanctan dolay1, basta inananlar kadinlar, cocuklar ve
kolelerdi. Ancak bu diislincenin hi¢bir zaman tam anlamiyla kabul gormedigi ifade
edilebilir. Kilisenin kurumsallasmaya baslamasiyla fark ve esitsizlikler derinlesmeye

baslamistir (Berktay, 1995, 5.98).

Konunun daha ayrintili ele alinmasi bakiminda Isa Mesih déneminde kadinlarin
haklar1 ve statiilerine bakmak uygun olacaktir. Erken donem Hiristiyanlikta kadinlarin
isimlerinin zikredildigi yerler vardir, ayn1 zamanda sosyal aktivitelerde de etkin olduklart
goriilebilmektedir. Isa Mesih’in 12 havarisi arasinda kadm yoktur, ancak Yeni Ahit’te,
Isa Mesih’in kadin arkadaslari olduguna veya yardimeci olarak ¢evresinde bulunduklarina
dair pasajlar vardir. “Bazi kadinlar, Mecdelli denilen Meryem Hirodes'in kdhyast,
Kuza 'nin karist Yohanna, Suzanna ve daha bircoklart, Isa ile birlikte dolasiyordu. Bunlar
kendi olanaklariyla Isa’ya ve dgrencilerine yardim ediyorlard: “ (Luka, 8/2-3). Kadnlar,
Mecdelli Meryem'in &nderlik ettigi dirilisin ilk taniklariydi. Isa Mesih’in annesi Meryem,
Pentekost' ta baskalariyla birlikte anilmaktadir (bkz. Elgilerin Isleri, 1/14). Kadinlarin Isa

Mesih’in ¢evresinde bulunmalar1 erken donem Hiristiyanlik i¢in kadinlara yonelik farkli
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bir bakis acisinin olduguna dair algi olusturmaktadir. Genel olarak Isa Mesih’in
seslenisinden kadimlarin net bir sekilde asagilandigi veya ikinci smif insan olarak
goriildiigii anlasilmamaktadir. Isa Mesih kadinlarla konusmakta, onlar1 dinlemekte onlara
yardime1 olmaktadir (bkz. Matta, 15/28). Isa Mesih’in kadin sakirtleri de vardir, onlardan
besinin ad1 bilinmektedir ve bu grubun lideri Mecdelli Meryem’dir. isa Mesih, hasta
kadin ve kizlara gosterdigi ilgiyi kotii yola diismiis kadinlardan da esirgemez. Giinahkar
bir kadinin Isa Mesih’e gelerek giizel kokulu yag siirmesi ve gdzyas1 dokmesi iizerine Isa
Mesih, bagislandigin1 soyler (bkz. Luka, 7/48-50). Zina ile itham edilen bir kadinin
recmedilmesi esnasinda “Aranizda kim giinahsizsa ilk tast o atsin” der ve daha sonra
kadin1 affeder (bkz. Yuhanna, 8/6-12). Kadinlarla sohbet edip, fikir aligverisinde
bulunan Isa Mesih, onlara toplumun en kétii kabul edilen zina suguna kars1 da bagislayici
tutumunu esirgememistir. Ancak Pavlus, kocayr kadnin basi olarak nitelemektedir.
Bundan dolay1 kadinin aldanmisligi onun, sosyal hayata dahil olmasini engellemistir,
diistincesini mektuplarinda yineleyip durmustur (bkz. Efesliler, 5/23; Galatyalilar, 3/28).
Yeni Ahit’te, Pavlus’un Mektuplar1 kadinlarin, kaderini yaratilisa ve asli gilinaha
baglamakla birlikte ikincil konumunu da derinlestirmektedir. Sosyal hayatta kadin igin
nasil rollesmesi gerektigine dair tavsiyelerde bulunmustur. “Kadinlar toplantilarinizda
sessiz kalsinlar konusmalarina izin yoktur. Kutsal yasamin da belirttigi gibi uysal
olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadinin

toplanti sirasinda konugmast ayiptir” (1. Korintliler, 14/34-35).

Pavlus, bir yandan “Vaftizde Mesih 'le birlesenlerinizin hepsi Mesih’i giyindi. Artik
ne Yahudi ne Grek, ne kole ne ozgiir, ne erkek ne de disi ayrimi vardwr. Hepiniz Mesih
Isa’da birsiniz” (Galatyalilar, 3/27-28) sozleriyle kadm-erkek farki gdzetmeden
kurtulusa ereceklerini ifade etmekte, diger yandan da asli giinah konusunda kadini
giinahkar sayip ikincil konuma diisiirmektedir (bknz: I. Timoteos, 2/11-15). Insanin
aldanmisliginin sorumlulugunu Havva’ya/kadina yiikleyen Pavlus’a gore kadin daima

ikincil konumda ve erkegin gerisinde olmak durumundadir.

Pavlus, her ne kadar yukarda ifade edildigi gibi Isa Mesih karsisinda cinsiyetin bir
Ooneminin olmadigin belirtse de Tanr1, Mesih- insan iligkisini agiklarken bir hiyerarsiden
s0z etmektedir: “Ama sunu da bilmenizi isterim: her erkegin basi Mesih, kadinin bagi
erkek ve Mesih’'in basi Tanri dir. Kadinlar, Rab ’be bagimli olur gibi kocalariniza bagimli
olun. Ciinkii Mesih nasil kilisenin bagsi ise erkek de kadinin bagsidir. Kilise Mesih’e
bagiml oldugu gibi kadinlar da kocalarina her konuda bagiml olsunlar” (1. Korintliler,
11/3; Efesliler, 5/22-24). Verilen pasajlarda goriildiigii tizere Pavlus’un, kadini erkekle

esit gbren onu bir insan olarak degerlendiren ifadeler mevcuttur. Bu durumun tam tersine,
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kadinin Tanri’nin suretinden uzak olarak yaratildigini, erkege itaat etmesi gerektigini,
hatta 6grenme amagli olarak bile cemaat ig¢erisinde soru sormamasini zira kadinin tam bir
uysallik igerisinde hocasi olarak kocasindan 6grenmesi gerektigi seklinde 6giitleri vardir.
Bu anlamda Pavlus’un soézlerinden kadinin sosyal hayatta yeri bulunmadigi

anlasilmaktadir.

Kadinlarin kKilisede ayin ve ilahilere katilmalarini savunan Siiryani Ortodoks
Kilisesi bunu delil olarak kadinlarin erken donemde bazi1 kilise hizmetlerinde ve sakirtlik
gibi gorevlerde bulunduklarini ifade ederler (Durak, 2011, s.79). Ancak bazi1 Hiristiyan
otoriteler kadinlar1 bedensel 6zellikleri tizerinden degerlendirmekte ve adet dongiisiinden
dolay1 kadiin murdar olarak kabul etmektedir. Onlara gére bu murdarlik kadin siyasi
ve litlirjik toplantilara katilma hakkindan mahrum eder: sagirlar ve deliler, bir sekilde
sakatlanmis ¢ocuklar ve erkekler, hermafroditler ve kadinlar disinda herkes Tanri'nin
huzuruna ¢ikmak zorundadir. Bu sekildeki yorumlar kadinlar1 dini hayattan uzak tutma
yoniindedir. Dahast kadinlar, cocuklar ve koleler, Allah'in bereketini diledikleri
kimselerden degildir (Maertens, 1969, s.10). Kadinin biyolojik &zellikleri ve seytana
aldanan yoniiyle bir¢ok konudan mahrumiyeti kadint Tanrinin huzuruna ¢ikarmaktan da
alikoymaktadir. Biitiin bunlar ile birlikte kadinlarin bir adalet mahkemesi 6ntinde taniklik

yapmalar1 da kabul edilir bir durum degildir (Smith, 1899, II, 5.39).

Kadi toplum iginde ii¢ ana tip olarak kendini gdstermektedir; anne, es ve
oteki/yabanci kadin. Ayrica kadini cinsel anlamda siralayan bazi Kilise babalarina gore
kadin, olanaklarina dair {i¢ temel izlenim sergiler: fahise olarak kadin, es olarak kadin ve
bakire olarak kadin. Bir fahise olarak kadin, tiimiiyle o ‘igreng sehvetin’ imgesidir. Kadin
bu siralamanin gerceklestigi yerde her zaman erkekten daha asagidadir. Sadece anne
roliinde kadina, erkege esdeger bir statii ve onur verilir. Yine de, dul veya bosandigi
durumlar disinda her zaman bir erkegin (baba, koca veya erkek kardes) otoritesine tabidir.
Koca, kadina bir anlamda tolumda otorite getirmistir. Kadina, bagka bir kisi iizerinde
mesru gii¢ kullanmanin tek firsatin1 erkek sunmaktadir, bu da gocuklari tizerinde annelik
vasfi ile kuracagi otoritedir. Her yastan ve statiiden kadinin bir iist erkegin otoritesine tabi
oldugu hiyerarsik olarak orgiitlenmis ataerkil ailede, kadinin egemenliginin onaylandigi
tek iliski, anne-gocuk iliskisidir (Ruether, 1974, s.54- 163). Evde ¢ocuk yetistiren kadinin,
kocas1 disinda herhangi bir erkekle arkadaslik kurma sansi ¢cok azdir. Baska erkekleri
tantyor olsa bile, onlarla ortak noktasi olmamalidir, erkekler erkeklerle ve kadinlar
kadinlarla bulusur fikri, sosyal hayata hakim olan bakis ag¢isini olusturmaktadir

(Christensen, 1974, s.145). Goriildiigii iizere kadin evde dviilmeye deger goriilen annelik



50

ve es olarak vazifesini yerine getirmeli ve disaridaki sosyal hayat onun evindeki

gorevlerinden alikoyacak sekilde olmamalidir.

Her ne kadar kadin ve erkeklere esit roller saglandigini iddia eden savunmaci
Hiristiyan gruplar var olsa da Pavlus’un mektuplarinda kadinin ikincil konumu ve kadina
kars1 olumsuz tutumunun varligi anlasilabilmektedir (Berktay, 1995, s5.98). Geleneksel
Hiristiyan bakis agisinda ele aldigimiz kadin ve erkek rollerinin bahsinde iki cinsiyetin
de esit olmadigin1 ve kadinin erkegin bir adim gerisinde konumlandirildig: diisiincesini
yansittig1 goriilebilmektedir. Kadinin yaradilisi konusunda Eski Ahit’ten izler tasidigi ve
asli giinah inancindan dolayr da bakis agisinin olumsuz bir mahiyet tagidigi ifade
edilebilmektedir. Kadinin bu ikincil konumu “iiglii itaat”, kadin; kiz evlat olarak babasina,
kar1 olarak kocasina ve dul olarak kendi ogluna tabidir seklindeki formiilasyon ile
anlasilabilmektedir (Wiesner-Hanks, 2020, s.191). Kadimlarin roli iizerindeki
kisitlamalar, statiilerindeki degisiklikler, kiliseyi etkilediginden, sosyal kosullara bagh
gelismektedir. Ik donem Hiristiyanlikta biiyiik suglarda bile Isa Mesih’in affina mahzar

olan kadinlar, sonraki donemlerde seytanin kapisi olarak ifade edilmeye baglanmustir.

3.2.8. Modern Donem Hiristiyanhkta Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Modern dénem Hiristiyan kadinlarin haklarina kavusmasi Fransiz devrimi ile
gergeklesmistir. O glinden bugiine kadar Hiristiyan kadinlar dindar feministlerin de
katkisi ile sosyal hayatta bircok hakka sahip olmuslardir ve hala da hak arayislari devam
etmektedir (Russell, 1963, s.70). Modern doneme gelmeden once Ortagag kadinlarinin
yasadiklarina deginmek, giinlimiiz Hiristiyan kadinlarin elde ettigi haklarin ne kadar

kiymeti oldugunu gosterecektir.

Ortagag Hiristiyan diinyasinda kadin ve evlilik menfi bir tutumla elestirilmistir.
Oyle ki Magon Konsili'nde (585) kadinin ruhunun olup olmadig: tartisma konusu
olmustur. Buna bagli olarak o dénemde kadinin sosyal hayattaki durumu daha da kotiiye
gitmistir. 12. asirla birlikte Bati’da biiyiicli ve cad1 avi baglamis, cinlerle iligkisi oldugu
iddiastyla pek ¢ok kadin yakilmig veya suda bogulmustur. Kadinlarin kaderi Havva’nin
asli giinahiyla iliskilendirilmis ve bu eksende ikinci derece varliklar olarak
addedilmislerdir. Diger taraftan Havva’nin zidd1 olarak bir baska kadinin, Meryem’in 6ne
¢ikarilmasi ve onun tanri annesi olarak takdim edilmesi, yeni donemde tepki olarak
feminist ve kadin haklar1 savunucular1 ortaya ¢ikarmistir. (Harman, 2001, s.86-94).
Hiristiyan toplumlarda kadma karsi olumsuz tavir asirlar boyunca devam etmistir.
Kadinlarin uzun siireli miicadeleleri sonucunda yakin zamanda bazi haklar elde edebilme

imkani bulmuslardir. Ornegin; Hiristiyan kadina Fransa’da miilk edinebilme ve idare
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edebilme hakki 1965°te, Ispanya’da kocaya itaat zorunlulugu 1978 Anayasasi ile
kaldirilmus. Ingiltere’de ise evli kadinla 1923’te bosanma hakki kazanmistir. Ornekleri

cogaltmanin miimkiin oldugu ifade edilebilir (Unal, 2002, 5.134-135).

Modern doneme gelindiginde ise papalara bir cinsiyetin 6biiriine tstiinliigii var
midir? Sorusu soruldugunda erkek ve kadinlarin birbirine iistiinliigiiniin bulunmadig ve
ikisinin de Tanrmin benzeyisinde yaratilmis oldugunu ifade etmektedirler. Ayrica
geleneksel goriisiin aksine evlilikte kadinin erkege gore daha diisiik konumda oldugu
savunan disiinceyi reddedip ikisinin birbirine tabi olmalar1 gerektigi seklinde
yorumlamiglardir (Youcat, 2020, 218-219). Bu diisiinceden anlasilmaktadir ki modern
donemdeki Hiristiyan kadinlarin konumu 6nceki donemlere kiyasla ¢cok daha iyi bir
seviyededir. Kadin ve erkek arasindaki esitlik¢i ortamin iyilestirildigine yonelik

diisiincelerin arttigin ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Hiristiyanlarin zina konusundaki tutumlar1 diger konularda oldugu gibi zamana
gore degismistir. Konstantin zamaninda zina eden kadin o6ldiiriiliirken, Justinyen bu
cezay1 daha hafif bir uygulama ile kadin1 manastira hapsederek vermistir. Ya da kadinin
bu giinahi isledigi sabit ise evlenmekten men etmistir. Bugiin batida zina i¢in hitkkmolunan
bir ceza bulunmamaktadir. Ancak zina eden kisinin papaz vesilesiyle giinahindan
affolunacak mi, yoksa bu giinah ile yasayacak mu tartismalar1 stirmektedir. Katolikler
zinanin gilinah ¢ikarma ile bagislanabilecegini ifade ederken, Protestanlar zinanin bdyle
bir yolla affedilmeyecegini savunmaktadirlar (Unal, 1998, s.135-138). Ancak genel
olarak zina sugunun kadinlar tizerinden degerlendirildigi erkeklerin aleyhine bir
durumdan bahsedilmedigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Bununla birlikte ya
kadinlarin nasil cezalandirilacagi konusu tartisilmis ya da erkek ismi zikredilmeksizin
zina sugu anlatilmistir. Bu da gostermektedir ki kadinin tek basina ceza aldigr durumlar

olabilmektedir.

Gilinimiizde Hiristiyanlar i¢in 6nemini siirdiiren konulardan biri de evliliktir.
Insanlarmn bir kismimin evlilige bir kisminin da bekarliga davet edildigi diisiincesi hala
devam etmektedir. Bu da demektir ki evlilik konusunda eski gelenek ve goreneklerin bir
kismi siirdiirilmektedir. Ya da bagka mezhepten biri ile evlilik Katoliklere gore
giiniimiizde de evlilik engelidir. Bu evlilik engeli nikahtan 6nce kaldirilmalidir (Youcat,
2020, s.153). Biitiin bunlar1 izah ederken olusan bazi degisiklikleri aktarmakta fayda
vardir. Evlilik miiessesesi devlet giivencesi altina alinmis ve giiniimiizde var olan resmi
evliligin dini nikahtan 6nce gergeklestirilmesi sart1 getirilmistir. Sayet medeni evlilik

yoksa kilise de dini nikah1 kiymamaktadir (Russell, 1963, s.70). Evlilik konusunun devlet
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giivencesi altina alinmasi kadin ve erkegin ¢ift yonlii haklarinin korunacagi fikrine delalet

etmektedir.

Glinlimiizde kadin ile erkek evin i¢ ve dis idaresinde daha esnek kaliplar i¢inde
olsa da bazi geleneklerin devam ettigi sdylenebilmektedir. Bosama konusunda gene goriis
evliligin bozulmaz oldugu goriisiidiir. Ancak Ortodokslar bazi durumlarda istisna

yapilabilecegini bunun da giinahkara ikinci bir sans verme gereksiniminden dogdugunu

ifade etmektedir (Ware, 2019, s.330).

Geleneksel doneme gore farkliliklar iceren oOrtiinme, modern donemde dini
boyuttan ziyade kiiltiiriin bir 6gesi olmustur. Giiniimiiz Hiristiyan otoriteleri giyim
kusamin kiiltiire gore sekillendigini ve dinsel bir vecibe olmadigini ifade etmislerdir.
Kadin ve erkek i¢in farkl kurallar bulunmamakla birlikte ikisi i¢in de toplumun genel
gecger giyim Orfiine uygun olmasi ve bu orfe aykir1 diisecek kiyafetten uzak durmasi
gerektigi vurgulanmistir, kadinlarin erkeklerden daha c¢ok ortiinmesi gerektigine dair
bilgilerin olmadigim ifade eden Kilise bilginlerine gore Adem ve Havva ¢iplak ve masum
yaratilmiglardir. Giinah islendiginde ¢iplakliklarinin farkina varmis ve Ortlinmiisledir.
Ancak burada dahi herhangi bir bagortiisiinden bahsedilmemistir. Musa’nin seriatin1 da
yorumlayan Kilise bilginleri ortlinmeye dair gerekliliklerin donemin sartlarina gore
verilmis olan kurallar oldugunu ve Eski Ahitte gecen Ortlinme kuralarinin gliniimiize
uygun veya da evrensel boyutta olmadigini vurgulamislardir (T.K.O.K, 2015, 5.87-88).
Bu baglamda Bas ortme Pavlus Mektuplari’yla ilk donem Hiristiyanlikta yaygin olmakla
birlikte gliniimiizde sadece ibadetle sinirlandirilmig ve zamanla rahibelerin uyguladigi bir
emir olmustur. Bugiin diinyada ¢ogu yerde rahibeler disinda bir¢ok Hiristiyan kadinin
bast aciktir (Unal, 2004, 5.63-64). Ortiinme konusunda kadinlarin odak noktada oldugu
erkeklere dair emirlerin 6rtiinmemek oldugu Hiristiyanlikta ortii uysalligin gostergesiydi.
Degisen diinya ile birlikte kadina bakis a¢is1 da degismis ve ikincil konumuna dair alglar
kirilmistir. Bu anlamda ortiinmenin sadece dini alanlarla smirlandirilmas: kadin igin
olumlu sayilabilecek durumlardan biri olarak kabul edilebilir. Ciinkii ifade ettigimiz gibi
geleneksel Hiristiyan bakis agisinda ortii kadinin eksik yaratilmigligini gizleme gérevini

iistlenmekteydi.

19. yy. ile gliniimiize kadar net bir sekilde elde edilen haklardan biri de dini hayati
yasayabilmektir. Bu durum feministler ve kadin haklar1 savunucularinin ¢abalari
sonucunda karsilik bulmustur. Anglosakson feministler papazlik konumuna kadar atanma
ve dini metinlerin yorumlanmasinda erkekler ile esit konuma gelmeye ¢alismislardir.

Papazlik ve dini metinlerin yorumlanmasinda kadinlar artik bedensel bir obje olarak
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gorinmemekte kulluk baglaminda degerlendirilmektedir (Coskun, 2011, s.98-106).
Kadinlarin dini hayat1 yasayabilme 6zgiirliigli olduk¢a dnemlidir. Gelenekte ev idaresini
yiiriitme roliinde olan kadin modern dénemde Hiristiyan cemaati yonlendirebilecek

konuma gelmesi olduk¢a 6nemli bir gelismedir.

Dini hayatta oldugu gibi sosyal hayatta da 6nemli gelismeler mevcuttur.
1990’lerden itibaren kadinlarin oy kullanma hakki talepleri baglamissa da zaman zaman
sekteye ugramistir. Ancak kadmlarm miilkiyet kanunu hakki bu diretmeler sonucunda
elde edilmistir. Gelenekse bakis acisina gore Hiristiyan kadinin miilkiyet hakki kocasina
ait kabul edildiginden bu hak o donem igin olduk¢a yeni ve Onemli kabul
edilebilmektedir. Kadinlarin sosyal hayatta varlik bulmalari uzunca bir miicadeleden
sonra miimkiin olmustur. Bugiin Hiristiyan Ortodoks kilisesinde kadinlar bati kiliselerine
kiyasla daha marjinal konumdadirlar. Bunun sebebi kadinlara bugiin verilen degerle ilgili
degildir. Giliniimiize kadar bu konuma gelebilmek i¢in sayisiz sehit ve azize
olmasindandir (Tsironis, 2011, s.136). Ifadesi sadece bir mezhep agisindan
degerlendirilse bile kadinlarin haklarin1 elde etmek i¢in dahi miicadele etmeleri
gerektigini gostermektedir. Kadinlarin bu denli miicadelesi dogustan cinsiyetle gelen bir
miicadele olmakla birlikte toplumsal cinsiyet esitligi bakimindan kabul edilir bir durum

degildir.
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BOLUM IV

IV. ISLAMIYETTE TOPLUMSAL CINSIiYET VE ROLLER

4.1. Islamiyet

Semitik dinlerin sonuncusu olan Islam “selm” kokiinden tiiremistir. Sozliikte
baris, huzur, mutluluk, giiven, boyun egme teslim olma anlamlarina gelmektedir. Genel
anlamiyla ise islam Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar vahiy ile tekrar edilen dindir
(Adam, 1995, s.198). Diinya niifusunun hatir1 sayilir bir miktarimi olusturan Islam VII.
yiizyilin baslarinda Arabistan’da dogdu. Bu dinin dogusu sirasinda yeryiiziinde bir¢ok
inanis mevcuttu. Islam ticaret yollarinin gectigi 6nemli limanlarm oldugu halkinin siir ve
edebiyat ile ugrastig1 ve bir kismimin bedevi hayat tarzin1 benimsedigi bir cografyada
dogmustur. i¢inde dogdugu toplum Allah’1 bilen, ancak putlar ile arac1 tutan Allah’a ortak
kosan bir inanisa sahipti, bu baglamda Islam 1slah ve diizenleme dinidir (Tiimer & Kiigiik,

2002, 5.327-333).

Inang esaslarinin temelini olusturan iman etmek, sozliikte “giiven duygusu icinde
tasdik etmek, inanmak” anlamina gelmekle birlikte dine girmenin ve miimin olmanin
temelini teskil etmektedir. ilk olarak Allah’in hiikiimranhigina boyun egmek ve
gonderdigi el¢ilerine inanmak seklinde geger. Elgilerin Adem’den Muhammed’e kadarki
silsileyi tasdik etmekle birlikte Hz. Muhammed’in son halkay1 olusturdugunu ve 6nceki
biitiin peygamberlerin getirdikleri Allah inancini teyit ettiginin bilinmesidir. Goriinen ve
goriinmeyen biitiin varliklara iman, kaza-kader ile birlikte ahiret inancina sahip olmak
Islam dininin inang ve iman esaslar1 arasindadir (Topaloglu, 2001, s.5-10). Dili yerel
mesaj1 evrensel olan Islam, ahlak kurallar1 ve akla hitabi ile hak din olarak nitelendirilen
belli inang sistemi, peygamberi, kutsal kitab1 olan Kur’an ve Hz. Muhammed’in s6z, fiil,
takrirlerinden olusan hadis ile yol gosteren Semitik dinlerin sonuncusudur (Timer &
Kiigiik, 2002, 5.354-355).

4.2. Islam Kutsal Metinlerinde Toplumsal Cinsiyet ve Roller

Islam Semitik dinlerin sonuncusu olmak ile birlikte diger dinleri da kapsayan ve
ortak noktalari da biinyesinde barindiran ancak bir¢ok noktada da ayrisan bir dindir.
Birgok ahlaki konu ve i¢inde dogdugu kiiltiiriin orflerine isaret eden Kur’an, toplumu
egitmesi ile birlikte var olan bazi inaniglar1 devam ettiren, baz1 yanlis uygulamalar1 da

tamamen nesh eden bir kitaptir. Bu diizlemde kadin ve erkegin yaratilisindan baslamak
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tizere, evlilik, bogsanma, zina, miras ve ortiinme gibi konular1 Kur’an ekseninde incelemek

suretiyle sosyal hayatta var olan ¢esitli rollere aciklik getirilmesi hedeflenmektedir.

4.2.1. Yaratihs

Yahudilikte ayrintil bilgiye yer verilen yaratilis konusu, Islam’da ayn1 minvalde
islenmemistir. Yaratiligla ilgili ilk ayetler Kur’an’da  “yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” seklindeki ayetle baslamistir (Bakara, 30). Halife lafzin1 izah etmeye
calisan yorumcular tasarrufa yetki kilinan, ilahi buyruklarin hepsini bilen ve ilim irfanda
iistiin bir payeye gelen olarak tanimlamuslardir (Yildirim, ty. s.142-143). Adem’in
yaratilisindan séz edilirken cinsiyet 6zellikleri degil ahlaki boyut ve bilgisinden
bahsedilmistir. Nitekim ayn1 vurgu Tin (1-5) suresinde de gegmektedir. Kur’an’da insanin
yaratilis1 birgok ayette gecmekle birlikte cinsiyet oncelemeden insanin yaratiliginin
mabhiyeti anlatilmaktadir. “Sizi tek bir candan yaratan ondan da zevcelerinizi yaratan
Allah’nir” (Nisa, 1). Zevceyi cinsiyetsiz bir kelime olarak kabul eden Islam alimleri, bu
kelimenin aslinin Arapga’da ¢ift demek oldugunu kabul etmislerdir. Ve buna ilaveten
zevce lafzinin hem erkek cinsine hem de kadin cinsine kullanildigini agiklamaktadirlar
(Elmaly, ty, I. s.321). Ancak miifessirler Nisa suresinde gecen zevce lafzinin Havva’ya
delalet ettigine ittifak etmislerdir (Razi, 1988, Il, s.381-382). Tanah’ta gectigi ilizere
kadinin, erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair bilgi Kur’an’da gegmemektedir.
Ancak bazi rivayetlerin bu konuyu agiklar mahiyette oldugu bilinmektedir. “Hig siiphesiz
kadin erkegin kaburga kemiginden yaratilmistir. Eger onu dogrultmak istersen kirarsin.
Eger onu kendi haline birakirsan ondan istifade edersin, o da diizelir” (Razi, 1988, I,
5.388). Kimileri bu kemigin ege kemigi oldugunu iddia ederken kimilerince de kadinin
erkegin arzularina tamamen boyun egemeyecegini ve yaratilis diizenini ifade etmek icin
kullanildigin1 iddia etmiglerdir (Aktas, 1985, s.28). Neticede kadinin yaratiligindaki
ayrintilara Kur’an disindaki kaynaklarda rastlamak miimkiin olsa da Kur’an’da buna

yonelik herhangi net bir vurgu yoktur.

Kur’an’a gére seytan Adem ve Havva ikisini birden aldatmis ve boylece cennetten
cikarilmalarina sebep olmustur. “Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi.
Icinde bulunduklar: cennetten onlari ¢ikardi” (Bakara, 36). Ayette de goriildiigii iizere
Tanah ve Yeni Ahit’teki gibi giinahin sadece kadina yiiklenilmemesi ile birlikte kadin,
ayartici yilan veya seytan seklinde tasvir edilmemistir. Yine Kur’an’da var olan glinahin
tovbesinin de ortak olduguna yonelik ayetler vardir. Bunlar; Adem ve Havva’nin beraber
tovbe ettikleri ve tovbelerinin kabul oldugunu aciklamaktadir. “Adem ile esi dediler ki ey

Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan
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edenlerden oluruz” (Araf, 23). Dahasi bu giinahin Adem’in tek basina isledigi seklindeki
yorumlara yol acacak ayetler de mevuttur. “Adem Rab bine asi olup yolunu sasirdr”
(Taha, 121). Boylece denilebilir ki Islam ilk kadin olan Havva’nin, Adem’den ayr bir
giinah isledigine dair herhangi bir suglamada bulunmamistir. Var olan gilinahi, bazi
ayetlerde Adem’in zellesi olarak bazi ayetlerde ise ikisinin ortak giinahi seklinde tasvir
etmistir. Bu nedenle kadinin sosyal hayattan veya dini hayattan uzak tutulmas1 gerektigi
diisiince, Islam’da Kur’an’a gore karsilik bulan bir durum degildir. Kadinin sosyal
hayattaki aktifligi kadar bireysel olarak dini hayattaki gorevlerini de bir kadin olarak degil
bir kul olarak yerine getirmesi emrolunmustur. Allah katinda herkesin bir kul olarak
hesaba gekilecegine orada cins veya cinsiyetin olmadigina su ayet ile dikkat ¢ekilmistir.
“Goklerde ve yerde olan herkes istinasiz bir kul olarak Rahman’a gelecek” (Meryem,
93). Islam’da ne asli giinahin esamesi okunur ne de kadinin seytanin kapis1 olabilecegine
dair bilgiler bulunur. Bununla birlikte ilgili durumun ayrintilarina da Kur’an’da
rastlanilmamaktadir. Daha Once de ifade edildigi gibi bir cinsiyet ayrimindan
bahsedilecek olursak ilk erkek olan Adem’in isledigi su¢ olarak yorumlanabilir ancak
burada da erkek olmasina degil, giinahin mahiyetine vurgu yapilmigtir. Giinahin
mahiyetine olan vurgu, Kur’an’in kadin veya erkek cinsine bu konuda bir kasit veya
onceleme olmaksizin uyardigin1 gostermektedir. Bu da erkekligin veya kadinligin degil

kullugun 6n planda yer aldigin1 gostermektedir.

4.2.2. Evlilik

Diger dinlerde oldugu gibi islamiyet de aileye biiyiik nem vermistir. Toplumun
temelini teskil eden ailenin olusumu, Kur’an’dan ayetler ve Hz. Muhammed’in
hadisleriyle tesvik edilen bir durumdur. Evlilik, toplumun huzuru ve gesitli kotiiliiklerin
onilinii kapatma i¢in bir arag¢ olarak gorilmiistiir. Kur’an, evliligin 6nemini Allah’in
delillerinden kabul ederek su sekilde vermektedir; “kaynasmaniz icin size kendi
cinsinizden esler yaratip aramizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de onun varliginin
delillerindendir” (Rum, 21). Aym diizlemde yine baska bir ayette erkek ve kadinin
yaratilisindan hareketle nasil ki tek bir candan yaratildiysa goniillerin de bir olmasiyla
huzura kavusacagina dair vurgu yapilmistir; “Sizi bir tek candan yaratan, ondan da
yaminda huzur bulsun diye esini yaratan O’dur” (Araf, 189). Bu ifadeler Islamiyet’te
evlilik baginin yaratilisa atifla sadece fiziksel olarak degil sevgi bagi ile de ifade edildigini
gostermektedir. Kur’an’da evlilik sarih bir sekil ile emredilmistir (bkz. Nur, 32-33). Bu
emir farzdan itibaren harama kadar derecelenmektedir. Islam hukukgularma gére bu
derecelenme su sekildedir: maddi olarak mehir ve nafakaya giicili yeten erkek evlenmedigi

takdirde zina isleyecekse, evlilik farzdir. Kisinin evlilige giicii yetiyor, evlenmiyor ise ve
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buna karsin zinaya meyilli bir yapida oldugunu diistinmiiyorsa bu kisinin evlenmesi farz
degil stinnettir. Son olarak da karisina karsi hak ve gorevlerini yerine getiremeyecek olan
kimsenin evlenmesi mekruhtur (ibn Mace, ty, V, Bab 1, s.191-194). Gériildiigii iizere
evlilik sorumluluk getiren bir eylem olmustur. Islam’da erkegin evlenirken belli baz1
sorumluluklarinin olmasi ve bunu yerine getiremeyecegi diigiincesindeyse evlenmemesi
gerektigine dair yorumlar, evlenirken erkek roliiniin daha ¢ok sorumluk ve goreve tabi
kilindig diisiincesini olusturmaktadir. Buna goére ataerkil sistem ile sorumlulugu sadece

kadina yiikleyen fomiilasyon bdylesi durumda islerlik kazanamamaktadir.

Islamiyet’te evlenilmesi tavsiye edilen bazi kadinlar vardir. Kadinlarla;
zenginligi, soy, giizelligi ve dindarlig1 igin evlenilmesi gerektigi ve evlenme siirecinde
kadinda gesitli meziyetler siralanirken dindar olanini segilmesi tavsiye edilmistir (Buhari,
1980, XI, num:1793, s.264-265). Diger dinlerde oldugu gibi islamiyet’te de kadinda
aranan onemli 6zelliklerden birisi de bakire olmasidir. Hz. Muhammed bekar kadinlar ile
evlenmenin dul olanla evlenmekten iistiin oldugunu ifade etmistir. Buna karsin dul ile
evlenmekte de bir sakinca olmadigini beyan etmistir. Nitekim kendisinin de evlilikleri,
ilki de dahil olmakla birlikte dul kadinlardan olusabilmektedir. Esleri arasinda sadece
bakire olanin Ayse olmasi bu konudaki goriis ve yasantisini yansitmaktadir (bkz. Buhari,
1980, X1, num:1789, s.257). Hz. Muhammed’ ten rivayet ile hadislerde kadinlarda aranan
bir diger 6zellik ise dogurganligidir; “Cok dogurucu ve kocasini ¢ok sevici kadinlarla
evlenin. Zira ben diger iimmetlere karst sizin ¢oklugunuzla iftihar ediciyim ” tavsiyesinde
bulunmustur (ibn Mace, ty, 11, Bab 1, 5.195-196). Kur’an’da zina disinda, bakirelik ve
dogurganlik bahsi ge¢memekle birlikte hadislerde bu konu iizerinde durulmustur.
Islamiyet Miisliiman erkeklerin ehli kitaptan kadinlarla evlenmesine izin vermistir.
“Bugiin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlarla
daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlarla da mehirlerini vermeniz
Kaydiyla evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere size helaldir. Her kim de
inanilmast gerekenleri inkdar ederse biitiin isledigi bosa gider. Ahrette de 0 ziyana
ugrayanlardandir” (Maide, 5). Buna karsin Miisliiman bir kadinin ehli kitaptan biri ile
evlenmesine izin verilmemistir. “/man etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin. Allah’a ortak kosan kadin hosunuza gitse de miimin bir cariye Allah’a ortak
kosan kadindan daha haywhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle
kadinlariniz eviendirmeyin. Allah’a orta kosan hiir erkek hosunuza gitse de, iman eden
bir kole Allah’a ortak kosan bir erkekten daha haywhidir” (Bakara, 221). Evlenecek

kadin ve erkegin denkligi meselesi sinifsal ayrima da isaret etmektedir. Hiirler ile hiirler,
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koleler ile de kolelerin evlenmesi uygun goriilmiis olup siniflar arasi evliliklerde kadin
kendinden alt siniftan biriyle evlenemez ancak erkek evlenebilmektedir. Erkegin kendi
kabilesinde daha diisiik seviyede olan bir kabileden bir kadinla evlenmesi kadin igin seref
sebebi iken tam tersi durumun bir hakaret olarak degerlendirilmesi s6z konusudur
(Demircan, 2015, s.28). Evlenilecek kiside inang birligi, her iki cinsiyete dgiitlenen bir
sey olmakla birlikte kadinin evlenecegi kimse kitap ehli dahi olsa evlenilmemesine 6zel
vurgu bulunmaktadir. Evlenilecek kadin ve erkek arasinda denkligin onerilmesi bahsinde
kadin ve erkegin mali ve statli agisindan denk olmas1 gerekmektedir. Ancak bu konuda
erkegin denkligi Islam Alimlerince daha &nemli bir mevzu bahistir. Erkek bosanma
hakkini1 elinde bulundurdugundan kendi seviyesinde olmadigni diisiindiigii ve bu
durumdan rahatsiz oldugu vakit bosamaya muktedirdir. Ancak kadin i¢in boyle bir durum
miimkiin degildir (Dikmen, 1983, 5.102-103). Kadinlar i¢in denklik konusunun bu denli
ayri tutulmasi yukarda izah edildigi sekilde kadinlarin lehine oldugunu gostermektedir.
Buna karsin tersten okundugunda ise bu durum bir sinirlilik olarak da anlasilmaya

musaittir.

Islamiyet’te evlilik toreni akit seklindedir. Evlilik akdi igin gerekli goriilen
sartlardan biri kadina maddi deger tasiyan mehrin verilmesidir. Kitap, siinnet ve sahabe
sozii ile sabit olan mehir meselesi evlilik akdi i¢in oldukc¢a onemlidir. Mehir nisanlilik
donemi siiresince ddenecegi gibi nikdh akdi gerceklestigi zaman da 6denebilir. Nisan
bozuldugu takdirde erkegin kadindan mehrin iadesini talep etmesi dogaldir. Mehir
miktar1 konusunda cesitli fikir ayriklar1 olsa da Kur’an’da su sekilde geg¢mektedir:
“Kadinlara mehirleri comertge verin” (Nisa, 4/4). Mehiri kadinlara taninmis bir hak
olarak goren din alimleri, nikah aninda belirlenen mehir 6denmedigi takdirde ‘kadin,
kendisini kocasina teslim etmeyebilir’ seklinde yorumlamislardir (Aktas, 1985, $.126-
127). Kadnlarin haklar1 konusun gesitli fikir ayriliklar1 olsa da mehir konusu kadina
maddi giivence saglanmasi agisindan yorumlanmistir. Dénemin kosullar1 g6z Oniinde
bulundurulursa kadin i¢cin mehir olduk¢a 6nemli bir husustur. Bu baglamda kadinlar i¢in
mehir, donem kosullart ve bosanma siirecinin erkegin elinde olmasi baglaminda bir
giivencedir. Mehir 6denmedigi takdirde kadin i¢in ‘kendini teslim etmeyebilir’ seklindeki
yorum kadinlarin sadece cinsel baglamda mehir aldig1 diisiincesini uyandirabilmektedir.
Ancak konuya dénemsel olarak bakildiginda Islam’in kadina 6nemli bir hak verdigi ve

olas1 durumlarda maddi yetersizlik yasamamasi bakimindan énemli bir husustur.

Kur’an, kadin ve erkeklerin birbirlerine karsi gorev ve sorumluluklar ile birbirleri
tizerinde bir takim haklar1 oldugunu agiklar. Ancak erkeklerin kadinlar iizerinde daha

iistlin haklara sahip oldugu vurgusu dikkate deger bir husustur. “Kadinlarin ddevlerine
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denk belli haklart vardwr. Ancak erkekler kadinlara gére bir derece iistiinliige sahiptirler ”
(Bakara, 228). Burada kadin ve erkegin bosanma siirecinde birbirleri lizerinde haklari
oldugu, Cahiliye doneminde erkegin kadin1 bosanma siirecinde magdur etmesi, kadinlarin
iddetleri bitmeye yakin, kocalarinin geri doniip iddet siiresini uzatmasini engellemek i¢in
erkekleri uyarmistir. Kadinlar1 da rahminde bebek varsa bu konuda sir saklamamasi
konusunda haklardan dolay1 derecelendirme yapilmistir. Ayete bakildiginda erkeklerin
daha {istiin haklara sahip oldugu vurgusu kadinin ikincil konumda oldugu fikrini
uyandirmaktadir. Ancak Islam alimleri kadinin rahminde bebek oldugu takdirde ilk esin,
evlenilecek olan diger adamdan derece olarak daha dstiin oldugu gorisiini
savunmuslardir (Razi, 1988, V, 5.198-200). Kur’an’in yine baska yerinde aile iligkilerine
mali sorumluluk erkekte oldugu kabul edildigi igin, erkek kadindan derece olarak
stiindiir agiklamas1 yapilmustir; “Allah insanlardan bir kismin: digerlerine tistiin kilmast
sebebiyle mallarindan harcama yaptiklar: igin erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudur. Onun i¢in Saliha kadinlar itaatkardwr. Allah i kendilerini korumalarina
karsilik gizliyi koruyucudurlar. Baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara ogiit verin,
onlari yataklarda yalniz birakin ve bunlarla yola gelmezlerse hafif¢e déviin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska yol aramayin” (Nisa, 34). Islamiyette erkege
Hiristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi aile reisligi gorevi verilmekte ve kadinin tam bir
uysallik i¢inde itaatkarlikta bulunmasi gerektigi vurgulanmistir. Ancak bu durumlar ve

kosullara bagladig: i¢in Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan ayrilmaktadir.

Kadin ve erkegin c¢esitli sorumluluklar ile evlilige yiiriitebilecekleri Kur’an’da
gecmektedir. Bu bahis sadece kadin 6zelinde ele alinmamistir, erkege de birtakim
mesuliyetler yiiklenilmistir. Kur’an’da kar1 koca iliskilerinde erkeklere kadinlarina iyi
muamelede bulunmasi emredilmistir. “Ey iman edenler kadinlara zorla varis olmaniz
size helal degildir apacik bir edepsizlik yapmadikca, onlara verdiginizin bir kismini ele
gecirmeniz i¢in de kadinlari sikistrmayin. Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan
hoslanmazsaniz biliniz ki Allah’in hakkinizda ¢ok hayirli kilacagr bir seyden de
hoslanmanusg olabilirsiniz”” (Nisa, 4/19). Kadinin kocasi iizerindeki haklart Muhammed’e
soruldugunda da “kocasinin yemek yedigi zaman ona da yedirmesi ve elbise edindigi
zaman ona da giydirmesidir. Sakin yiiziinii dévmesin onu takbih etmesin ve ev i¢i
miistesna onu terk etmesin” (Ibn Mace, ty, 1l, Bab 3, s.203). Hadiste gecen anlatim
tizerine erkegin kendi mali kosullar1 altinda kariSina kars1 giyecek ve yiyecek ihtiyaclarini
temin etmekle miikelleftir. Takbih etmemekle kastedilen kotli s6z kullanmamasi buna
karsin her ikisinin de evi terk edememesi aile i¢i sorumluklardir. Ayni sekilde erkegin de

gerek manevi gerekse de fizyolojik isteklerine kadinin cevap vermesi ve yerine getirmesi
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gerekmektedir. Bu minvalde kadiin esinin cinsel ihtiyaclarini mazeretsiz reddetmesi
kadmin lanetlenmesine gerek¢e olarak goriilmiistiir (Mislim, ty, IV, num:120, s.349).
Kadimin mali yiikiimliiliigii olmadig1 gibi esinin maddi imkanlari el veriyor ise hizmetgi
tutmasi i¢in talepte bulunabilir. Dahasit ¢ocuklar1 oldugu takdirde kadin bebegini
emzirmek istemez ise bu konudaki yiikiimliiliikk ve siitanne iicretini karsilama yine erkege
aittir (Aktas, 1985, s.141-142). Ayni sekilde kadinlara yonelik aile iginde sorumluluklarin
belirtildigi hadisler mevcuttur, esinin ihtiyaglarini her kosulda karsilamasi gerektigine
dair vurgu yapilmistir (Suyuti, 2013, I, s.113). Kur’an’da “kadinlariniz sizin igin
tarlanizduwr, tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin” (Bakara, 223) seklindeki ayet kadinlari
kiigiiltiicii bir tabir olarak yorumlanmamistir. Kur’an’in kadinlar ile cinsel miinasebeti
kasteden ‘tarla’ metaforunu verimlilik ve bereket olarak yorumlamislardir. Miifessirler
kastedilen ifadeyi, tarla yerine nesil kaynagi seklinde ¢evirmenin daha dogru olacagini
belirtilmislerdir (Oztiirk, 2014, s.71).

Cok eslilik konusu diger dinlerde gectigi gibi Islam’da da var olan ve tartisilan
konulardandir. Peygamberin ¢ok evlilik yapmis olmas1 ve Kuran’da da gegen ayetlerde
de mevcudiyeti bilinmektedir. Islam prensip olarak tek esliligi benimsemektedir. Buna
karsin ¢ok eslilik yasak degildir. “Eger kendileriyle eviendiginiz takdirde yetimlerin
haklarina riayet edememekten korkarsaniz, begendiginiz veya size helal olan kadinlardan
ikiser iicer dorder alin. Haksizlik yapmaktan Korkarsaniz bir tane alin yahut da sahip
oldugunuz cariyeler ile yetinin. Bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamidr” (Nisa,
3). Ayetler, Islam’m ¢ok eslilik ile ilgili hususlarmi ortaya koymaktadir. Evliliklerde
saymin dort ile sinirlandirilmasi, adaletin saglanmasi konusundaki vurgu ve adaletli
olunmayacag takdirde tek esliligin efdal oldugu ifadesi ¢cok esliligin beraberinde getirdigi
sorumluluklardandir. Cok evlilik, Islam tarafindan ortaya konulmus bir zaruriyet veya
adet degildir. Islam’m dogdugu cografya itibariyle bu durum halihazirda yaygindir.
Islam’mn evliligi dort ile sinirlandirmasti es sayisini bir iken dérde gikarmamakla birlikte
cok iken dorde indirmistir. Kadinlar i¢in ise ¢ok eslilik diger dinlerde miimkiin olmadigi
gibi Islam’da da miimkiin degildir (Unal, 2008, s.203). Bu bakimdan ¢ok eslilik konusu
erekler i¢in tartisma konusuyken kadinlar i¢in mevzubahis degildir. Diger taraftan Kur’an
cok esliligi erkekler baglaminda anlatmakla birlikte emir yahut tasvip edilen bir durum
olarak degil bir kisitlama olarak ele almigtir. Kadinlarin haklarinin verilemeyecegi ve
mutlak adaletin saglanamayacag: ifadesi ile tek evlilik benimsenmistir. Neticede Islam’da
evlilik neslin devami i¢in Onemli ve tavsiye edilen bir konu olarak kendini
gostermektedir. Kadinlarin doviilmesi veya da tarla ifadesi ile ikincil bir konumunun

varligina dair net bir sey sdylemek mimkiin olmamakla birlikte Kur’an dilinin
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yorumlanmasinda farkli bakis agilarmin olabilecegi goriilmektedir. Dahast donemin
sartlarindan dolay1 baz1 durumlar kadinin lehine gelismistir. Cinsiyet ayrimin durumlara
gore sekillendigi diger dinlerde oldugu (asli glinah) gibi belli bir nedene bagli kalmaksizin
kadin ya da erkek lehine ¢6ztimler olusturulmustur. Ayetler evlilik konusunda kadin veya

erkek yanlist seklinde tek tarafli ve konudan bagimsiz degerlendirilemez.

4.2.5. Zina

Zina Islam’a gore aralarinda nikdh bag olmayan kadin ve erkegin cinsi
miinasebette bulunmasidir. Islam da diger dinler gibi zinay1 kesin bir dille yasaklamistir.
Kur’an’da kotii bir yol olarak tarif edilen zina bosanma sebebi olarak da goriinmekle
birlikte dinin, kaginmak i¢in 6nemle uyardig1 konulardandir. “Zinaya yaklasmayin zira o

bir haydsizliktir ve ¢ok kétii bir yoldur” (Isra, 32).

Islam zinanin kadin ve erkek veya da evli bekar fark etmeksizin herkese
yasaklandigini buyurmaktadir. Bir kadina ticret 6deyerek cinsi miinasebette bulunmak da
Islam’1n kabul etmeyip ¢irkin buldugu durumlardandir (Unal, 1998, s.226). Kur’an’in ¢ok
kotli kabul ettigi zina fiilini isleyenlere, kendileri gibi olanlarla evlenmeleri suretiyle
evliliklerine izin vermistir. “Zina eden erkek veya miisrik olan bir kadindan baskasi ile
evlenmez, zina eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu
miiminlere haram kilinmistr” (Nur, 3). Ayette de goriildii {lizere cinsiyet ayrimi
yapilmaksizin kadin ve erkegin herhangi birisi zinada bulunursa ayn1 mertebede biri ile
evlenme sinirliligr getirilmistir. Zinanin dinde kot kabul edilmesi cinsiyetlere gore
farklilik arz etmemekle birlikte dinin bu konudaki hassasiyetini gostermektedir. Bu
konuda kuran, kadina iftira veya zina isnadinda bulunan kimse i¢in teyit etmesine yonelik
sartlar koymustur.  Zina ithaminda bulunan kisi dort sahit getirerek durumu
delillendirmesi gerekmektedir. Aksi takdirde boylesi kot bir iftiradan dolay:
cezalandirilacag1 vurgulamaktadir. “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup sonra
bunu ispat icin dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlart sahitligini
hi¢bir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkdrdirlar” (Nur, 4). Ayrica zina yapan
kisileri gordiiklerini iddia eden sahitlerin, bu filli yaptiklarin1 bizzat gozeriyle gérmiis
olmas1 gerekmektedir. Bu sartlar zinaya yonelik iftiranin Oniinlin kapatmasim
hedeflemektedir. Ayrica zina cezasi uygulanabilmesi igin taraflarin karsilikli isteyerek
iliskiye girmis olmalar1 gerekmektedir. Zorla tecaviize ugrayan kadina zina cezasi
verilmemektedir. Kur’an ayetlerinde zina eden Kkisilerin recmedilmesi ge¢cmemekle
birlikte Islam hukukunda zina eden bekarlara yiiz degnek, evlilere recm cezasi
verilmektedir (Unal, 1998, s.227-228). Bununa birlikte kadina yonelik olan bazi ayetler
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de vardir. Zinay1 kadin islemesi durumunda kadinin eve hapsedilmesi seklindeki vurgu
ve erkek islediginde ise, kadiin ayni sekilde onu eve hapsedebilecegine dair bir ifade
olmamasi kadmnlarin aleyhinde tek tarafli durumlarin oldugu fikrini uyandirmaktadir
(bkz. Nisa,15). Genel itibariyle zinada kadin erkek ayriminin olmadigi gorilmektedir.
Ancak bazi ayetlerin “kadinlarinizdan fuhus yapanlar” (Nisa, 15), “karisina zina isnat
eden bir adam” (Nur, 2), ile baglamasi bu su¢a kadinin daha meyilli oldugu ya da
biyolojik 6zeliklerinden dolayr giinah1 islemeye daha acgik oldugu fikrini
uyandirabilmektedir. Yine de ifade edilmelidir ki kadin ve erkek ayrimi zina konusunda
yapilmamakla birlikte, bu konudaki uyarilar ve cezalar, cinsiyete dair ayrimin
gdzetilmeksizin bu giinahtan kaginilmas gerektigini gdstermektedir. iki cinsiyetin de bu
giinaht islememesi konusundaki uyarilar, zinanin ne denli kétii bir eylem oldugunu
gostermekte bununla birlikte diger dinlerdeki ayartict kadin figiirine de Kur’an’da
rastlanilmamaktadir. Ancak kadin aleyhinde olan bazi hadislerin sahihligi bilinmemekle

birlikte varligi mevcuttur (bkz. Tirmizi, 1981, I11.).

4.2.4. Bosanma

Islam’da bosanma istenmeyen bir durum olmakla birlikte baz1 sartlar altinda
gerceklestirilebilmektedir. Bosanma sebepleri fikihta evliligin devamini saglayamayacak
derecede birbirini sevememe, kar1 koca vazifesini yerine getirmeme, zina, delilik ve bazi
hastaliklar olarak cesitlilik gostermektedir. Kur’an’da bosanmaya gitmeden once ii¢
merhaleden ge¢mek gerektigi ifade edilmektedir. Bunun yaninda kadinlarin {izerine de
biliylik sorumluklar diismektedir. Kadinin kendine c¢ekidiizen vermesi esine karsi
hareketlerinin dogrulugunu sorgulamasi ve gonlii almasi i¢in ¢abalamasi gerekmektedir
(Dikmen, 1983, s.176-177). “Allah’wn, (iki cinse) birbirinden farkll ézellik ve liituflar
bahgetmesi ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi
ve koruyucusudurlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkdrdr; Allah’in korumasina uygun
olarak, kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna)
baskaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlart yataklarda yalniz birakin
ve onlart doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn;
ctinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir” (Nisa, 34). Malikiler ve Safiiler ayette gecen ‘kavvamlik’
(yonetici, koruyucu) kavrami {izerinde durmus ve bu durumun bazi sonuglarini nedenleri
ile birlikte tartigmislardir. Maliki ve Safiiler bu kavramin sadece erkek cinsine 6zel bir
hakimiyet ya da statli getirmedigini ifade etmislerdir. Diger sartlar saglandig: 6lciide
erkekte kullanilabilecegi, aksi takdirde erkegin ‘kavvamlik’ statiisiinii kaybedecegini
ifade etmislerdir. Buna binaen de, kadin evliligini tek tarafli fesih edebilme hakkina

erisebilmektedir. Erkegin bosanma siirecinde iistiine diisen gorevlerden sayilan 6giit
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verme, yataklarini ayirma ve kadinlart dovebilme, bu sekliye okundugunda kadinlar
aleyhinde olusan erkek egemen bir evliligin sonlandirilma sekli olarak anlagilmaktadir.
Ancak bazi yorumcular dovme olarak c¢evrilen darb kelimesini ataerkil dokudan
arindirmak i¢in terk etmek, evden ¢ikarmak, baska yere gondermek seklinde ¢evrilmistir.
Bu durumdan da anlagilmaktadir ki ayetlerin terciimesi yapilirken Arapganin dil
yapisinda dolay kisilerin tercihine bagl bir kelime secimi yapilmaktadir (Ozsoy, 2004,
$.137-139). Ancak her tiirlii ceviri bu ayeti kadinlar lehine bir duruma ¢ekememektedir.
Kadimin doviilmesi, onu uyarma seklinde cevrilse dahi, kadin iizerindeki erkek

inisiyatifini gostermektedir.

Ifade edilen bosanma oncesi Onerilere ragmen kari koca evliliklerin
yiirlitemeyeceklerine karar verdikleri vakit bosanabilmektedirler. Bosanma hakk: genel
itibariyle erkektedir. Ve Kur’an’daki bosanma ayetlerini genellikle muhatabi erkeklerdir.
“Eger erkek kadwnu tigiincii defa bosarsa..”, “..Kadwi bosadiginiz zaman.. ” (Bakara, 230-
232). Ancak ayetlerin sonraki kisimlari incelendiginde erkegin kadina karst olan mehir,
nafaka gibi sorumluluklarin hukuki sonuglarinin anlatildigi ve bu karsin erkeklerin
uyarildigr goriilmektedir. Bosama yetkisinin kayitsiz sartsiz erkekte oldugu sonucuna
ulagmanin isabetsiz ve kadinin da bosanma yetkisinin oldugunu ifade eden bazi alimler,
bosanmak isteyen kadinin hakim vasitasiyla istimal edebilecegine dikkat cekerler.
Kadinin talak hakkinin hakkim vasitasi ile ger¢eklesmesi, buna karsin erkegin bizatihi
kullanabilmesi, kadinin mahkeme kapilarinda siiriinmesine engel olunmasi bu vesileyle
de namusun korunmasina yonelik alinmig bir tedbir seklinde goriilmiistiir (Buhari, 1980,
XI, Kitabii’t-Talak, 5.328-329). Ayetlerde bosanma hususunda her iki taraf i¢in de
haklarin gozetilmesi hususuna dikkat ¢ekilirken ayetlerin yorumlarinda bu bakis agisinin
farklilastig1 goriilebilmektedir. Bosanma hakkinin erkekte olmasi ve bunu vasitasiz
kullanabilmesi, buna karsin kadinlarin bosanmak isterken -mahkemeye bagvurarak-
ekstra bir ¢aba saf etmesi donemin sartlarindan dolay1 kadinlarin korunmasina yonelik bir

durum olarak goriilmiistiir.

Bosanmanin mesru oldugunu ifade etmekle birlikte bu durumun menfi bir hal
olarak kabul edildigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Oyle ki hadis alimlerince de Hz.
Muhammed’in en nahos helal olarak gordiigii eylem bosanmadir. Bagka bir yerde de Hz.
Muhammed “nikdhlanip c¢iftlesiniz ve evieniniz fakat kurdugunuz bu aile yuvasini talak
ile ytkmayiniz” sekline tavsiyede bulunmustur (Buhari, 1980, X1, Kitabii’t-Talak, 5.328).
Kur’an’da bosanmanin zorlastirilmasi1 yahut hadislerdeki gibi istenmeyen bir durum
olmasi ifade etmekle birlikte bosanacak olan giftlerin de ilerisi i¢in korkmamalari

gerektigi vurgulanmustir. “Eger esler birbirinden ayrilirlarsa Allah bol nimetinden her
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birini zenginlestirir digerine muhtag olmaktan kurtarir” (Nisa, 130). Bazi1 alimler ayetin
son kismini1 su sekilde yorumlamislardir; Allah’in bosanmaya izin verdigini bunun
yaninda da bosandiktan sonra eslerin birbirine muhta¢ olmayacaklarini, Allah’in onlar1
birbirinden miistagni kilacagini veyahut da bir sonraki evliliklerinde 6ncekinden hayirl
bir es ile daha iyi bir hayat kurabileceklerinin miijdesini vermektedir (Razi, 1988, VIII,
5.354). Sonug olarak bosanma ne tamamen erkek elinde ne de kadinin lehine gelisen bir
durumdur. Kadinin fizyolojik 6zellikleri {izerinden bazi haklardan mahrum edilmis
oldugu diisiincesine yol a¢gsa da zamanin sartlarindan dolay1 kadinlara bazi engellerin
konulmasi dinin onlar1 ve aile yapisin1 korumaya yonelik almis oldugu tedbirler olarak
goriilebilmektedir. Islam’da bosanma bazi sartlar altinda gerceklesebilmektedir. Kari-
koca olarak her iki tarafa sorumluluk yiiklenmesi suretiyle bosanma
gerceklesebilmektedir. Islam’da bosanmanin gergeklesmesinin zorlastiric1 etkenler
tizerine kurulmasi, evlilikte devamliligin esas oldugunu gostermektedir Cariyeler koleler
Kur’an’a bahis olan konulardandir. Kur’an’in hedefledigi evlilikte denklik mevzusu
baglaminda hiirlerin hiirler ile evlenmesi tavsiye edilmistir. Ancak sartlar geregi hiir
olmayan kadinlarla da evlenebilecegi vurgusu yapilmistir (Nisa, 25). Bununla birlikte
cariyenin iki talak hakki vardir. Kocasi ister hiir ister kole olsun fark etmeksizin
bosanmak istediginde iki talakla bosanma ger¢eklesmektedir. Bosanma gerceklestikten
sonra yeniden evlenebilmesi icin beklemesi gereken siire iki kurdur (Ibn Mace, ty, s.11).
Ayrica esler arasinda adaletin saglanmasi ayetlerde gectigi gibi hadislerde de
peygamberin 6nem verdigi konulardandir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in kadinlarin
gonliinii hos etmek ve aralarindaki kiskanghgi derinlestirmemek igin helal olan
yiyecekleri dahi kendine haram kilmasi, hadislerde gegen ¢ok eslilige dair bilgilerdendir
(Buhari, 1989, 5.4889).

4.2.6. Miras

Miras diger dinlere konu oldugu gibi Islam’da da ele alman ve tartisilan
meselelerdendir. Toplumdan topluma dini ve kiiltiirel farkliliklardan dolay1 miras anlayisi
degisse de kadmlarin veya da erkeklerin farkli bir muameleye tabi tutuldugu bir
durumdur. Islam ser’i hukukunda hicrete kadar miras dagilimi Arap orfiiniin
uygulamalarma gére yapilmaktadir. Islam’m dogdugu cografyada Araplar kadinlari ve
cocuklar1t mirastan men etmekteydiler. Kadinlarin kiiciik ¢ocuklarla esit goriiliip mirastan
pay alamamalarinin gerekgesi de savasa Katilamadiklari gibi yagmalamacilik
faaliyetlerini de gerceklestirememeleridir (Aktan, 2020, s.143-145). islam ilk defa o
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cografyaya kadinlarin ve kii¢iik ¢ocuklarin mirastan menine karsi ¢ikarak, onlart mirasa
dahil olan varisler olarak gostermistir. “Ana babanmin ve yakinlarin biraktiklarindan
erkeklere bir pay vardwr. Ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay
vardir. Gerek azindan gerek cogundan belli bir hisse ayrilmigtir” (Nisa, 7). Ayetin
anlasilabilmesi i¢in niizul sebebinin de bilinmesi gerekmektedir. Vefat etmis bir adamin
esine ve kizlarina amcalar1 tarafindan mirasin verilmemesidir. Kadmin ve kiz
¢ocuklarinin pay sahibi oldugunu bildiren bu ayet Hz. Muhammed tarafindan teblig
edilmis ve hisselerinin taksimi yapilmistir (bkz. Buhari, 1980, XI, num:1691, s.80-81).
“Allah size ¢ocuklarmmiz hakkinda erkege kadinin payimin iki misli miras vermenizi
emreder. Cocuklar ikiden fazla kadin iseler, oliiniin biraktiginin iigte ikisi onlarindr.
Eger yalniz bir kadinsa yarist onundur. Olenin ¢ocugu varsa ana babasindan her birinin
mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢cocugu yok da ana babasi ona varis olmus ise
anasina tigte bir diiger. Eger oliilerin kardesleri varsa anasina altida bir diiser. Biitiin bu
paylar élenin yapacagi vasiyetten ve borgta sonradir” (Nisa, 11). Bu taksimi kadinin bir
pay erkegin iki pay almasi seklinde yorumlayan islam alimleri bunun Allah’in adaletinin
tecellisi oldugunu ifade eder. Onlara gore kadin evlenirken mehir ve nafaka hakkina sahip
oldugu gibi bunu esine vermek zorunda degildir ve elde ettigi mal varligini isletip
arttirabilme imkanina sahiptir. Ancak erkegin esine bakma ve onun mehrini 6deme gibi
bir zorunlulugu oldugu igin mirastan elde ettigi pay1 kullanmasi gerekmektedir. Bu
nedenle kadinin irsiyetten olan miras noksanligi evlilik yoluyla giderilmis olur. Ancak
kadin evlenmedigi durumda bu sorun haksizliga yol acacaginin diisiiniilmesinin dogru
olmadigimni ifade eden Islam alimleri, sunu da eklemektedirler: kadin evlenmedigi
takdirde erkek kardesleri ona bakmak yiikiimliiliigiindedirler. Kadina adalet ilkesi geregi
iki pay verildigi yorumuna karsilik soyun erkekten devam ettigi ve aile mirasinin
korunmas: acisindan erkege daha fazla pay diistiigline yonelik yorumlar da vardir
(Dikmen, 1983, 5.94-97). Yorum farkliliklar1 olsa da Islam’in dogdugu cografya ve
donemin sartlar1 baglaminda kadinlara kendi ¢agdaslarina gore bir takim haklarin miras

konusunda tanindigini ifade etmekte fayda vardir.

4.2.7. Ortiilnme

Islamiyet’ten onceki donem olan Cahiliye déneminde erkek ve kadinlar
giyimlerini geleneksel olarak sekillendiriyorlardi. Sadece erkekler Kabe’yi tavaf
sirasinda ¢iplak olurlardi. Buna sebep olarak putlarin huzuruna giinah isledikleri
kiyafetlerle ¢ikmama diisiincesidir. Islam’in ilk dénemlerinde kadilar normal giyinip
hayatlarini1 siirdirmekteydiler. Tesettiir ayetleri ise daha sonra inmistir (Aktas, 1985,

S.267). “Miimin kadinlara da soyle gézlerini harama bakmaktan korusunlar. Namus ve
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iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlar miistesna olmak iizere ziynetlerini teshir
etmesinler. Bagdrtiilerini yakalarmmin iizerine kadar ortsiinler. Kocalari, babalari,
kocalarmmin babalar, kendi ogullari, kocalarimin ogullari, erkek kardesleri, erkek
Kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, kendi kadinlari, elinin altinda bulunan
koleler erkeklerden ailenin kadinina sehvet duymayan hizmet¢i vb. tabi Kimseler yahut
heniiz kadinlarin gizli kadinlik hususiyetinin farkinda olmayan ¢ocuklardan baskasina
ziynetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklari ziynetleri anlasisin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey miiminler hep birlikte Allah’a Tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz”” (Nur,
31). “Ey peygamber hamimlarina kizlarina ve miiminlerin kadinlarina bir ihtiyag igin
disart ¢iktiklart zaman, dis ortiilerini iistlerine almalarini soyle. Onlarin taninmast ve
incitilmemesi i¢in en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir” (Ahzab,
59). 1Iki ayet iizerinde diisiiniildiiginde kadinlarin &rtiinmesi  konusunda
taksimlendirmenin ii¢ boyutta oldugu goriinmektedir. Birinci boliim Nur suresinde olan
mahrem akrabalardir. Ahzab suresinde ise ikinci boliimden bahsetmekte yani tamamen
yabanci olan erkeklerdir. Son boliimde de ne mahrem ne de yabanci olabileceklerden
bahsedilmektedir. Bu ii¢ boliimiin her biri de ayri hiikkiimlere tabidir. Birinci boliimde
kadinlar siis esyalar1 ve ortiistiz ¢ikabilmektedir, ikinci boliime kadinlarin ortiistiz ve
ziynetleri ile ¢ikmalari haramdir hatta yiiziinii bile gosteremez. Geriye kalan tiglincii
boliimdekilere de diger iki boliim arasinda dengede bir 6rtiinme s6z konusudur (Mevdudi,
2017, s.147-148). Kadinlarin, erkeklere karsi fiziksel goriiniisleri bakimindan
sakinmalarin vurgulayan ayetler, tek tarafli bir sorumluk ytiklemekle birlikte erkeklere de
gozlerine tesettiir ¢ekip harama bakmamalarint emretmistir. “Miimin erkeklere gozlerini
harama dikmemelerini wrzlarini da korumalart soyle. Ciinkii bu kendileri icin daha temiz
bir davramigtir. Stiphesiz Allah onlarin yapmakta olduklarindan haberdardwr” (Nur, 30).
Ortiinme konusundaki bilgiler/tartigmalar bunlardan ibaret olmadigini ifade etmekte
fayda vardir. Dahas1 oOrtiinme ayetlerinin kadin temelli disiiniilmesi ataerkil yapiyi
kuvvetlendirmekle birlikte kadinlarin evlerine kapanmasini isteyen kesimlerin fikirlerine
de arka ¢ikmaktadir. Tesettiir bahsinde, erkekler iizerinden ele alinan harama bakmama
veya da erkeklerin gozlerini haramdan sakinmasindaki maksat, kadinlarin sosyal
hayattaki mevcudiyetlerine atifta bulunmak ve varliklarini teyit etmektir. Bununla birlikte
kadinlarin fitne olarak goériilmesi ve kadmin Ortiinmesinin sosyal hayattan tecrit etme
gayesi tasidigini ifade etmek yanlis olacaktir. Ancak her haliikarda 6rtiinme bahsi kadinin

aleyhinde kullanilabilecek ataerkil bir iz tagiyabilmektedir.
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4.2.8. Sosyal Hayat ve Kadin

Islamiyet’in kadin ve erkege genel bakis agist Kur’an’da kulluk bakimindan
degerlendirilmis ve herhangi bir derecelendirme cihetine girisilmemistir. Ancak Islam’in
dogdugu cografyada hitabinin muhatap bulabilmesi igin kiiltiiriin izlerini tasidigin
belirtmek yanlis olmayacaktir. Bu baglamda Islam’in anlasilabilmesi i¢in indigi dénemin

kosullarinin da bilinmesi gerekmektedir.

Cahiliye dénemi Islam’dan &nceki donemde Araplarin &rf-adetlerinin ve buna
yonelik uygulamalarinin oldugu donemi kapsamaktadir. Cahiliye bedevi hayat tarzini ve
taassubu benimseyen Islam’m getirdiklerini kabul etmeyen inamslara sahip olan
kimseleri ifade etmektedir (Fayda, 1993, s.17-19). Cahiliye doneminde ekonomik
kaynaklarin kitlig1 ve bu kaynaklar elde etme zorlugu, beraberinde ¢atisma ve savaslar
getirdigi i¢in erkegin statiisii ve rolii kabile i¢erisinde onemli bir hal almaktaydi. Baska
bir topluluk veya kabileye karsi ¢atisma veya savas soz konusu oldugunda erkeklerin
gosterecekleri basari, kabilenin serefini yiikseltecegi diisiincesi hakimdi. Buna karsin
kabile maglubiyetlerinde ele gegirilen kadinlar, o kabileye ait fertler i¢in utang kaynagi
olabilmekteydi (Demircan, 2015, s.169). Bu ve buna benzer bir¢ok konuda kadinin
fizyolojik 6zellikleri one siiriilerek kadiin zayiflig1 kabilenin veya da ailenin zayiflig

olarak kabul edilmekteydi.

Kur’an’in indigi toplumu islah etmeye c¢alismasi zaman iginde ve kademli
gerceklesmektedir. Bu yiizden Arap geleneklerine veya da o cografyanin orfiine hitabi,
bazi iyi uygulamalarin siirdiiriilmesi ve kotii olan uygulamalarin neshi, seklinde
gerceklesmistir. Cahiliye Araplarinin az Once zikredilen sebeplerden dolayr erkek
cocuklar ile dviiniip kiz ¢ocuklarmni dldiirmelerini Islam kinamistir. “Onlardan birine kiz
miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen miijdenin
kotiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu asagilik duygusu i¢inde yaninda mi tutsun
yoksa topraga mi goémstin! Bakin ki verdikleri hiikiim ne kadar kétiidiir!” (Nahl, 58-59).
Cabhiliye toplumunun kadinlarin varligini iiziintii veya eksiklik olarak saymalarinin sebebi
herhangi bir savas ortaminda esir diigmeleri ve kabilenin adina halel getirme riskini
tagimalaridir. Kadinin esir diigmesi ya da alinip satilmasi kadinin ailesi i¢in utang kaynagi
olmasi ile birlikte kabiledeki kadin sayisinin ¢oklugu, risk ve gii¢siizliiglin ¢okluguna
delalet etmektedir. Halbuki islam indigi cografyanin &rflerinin tersine uygulamalar da
getirerek kadinlarin savas alanlarina eksiklik olmayacagini aksine destekleri ile islam
toplumunun insasini gergeklesebilecegini gostermektedir. Kadinlarin Hz. Muhammed ile
savaglara katildig1 baz1 hadisler ile bilinmektedir (Tirmizi, 1981, Il1l, Bab 22, 5.151-152).
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Yardim amach olsun tedavi amagh olsun fark etmeksizin toplumu derinden etkileyen
meselelerde katkilar1 ile eril bir tasvire sahip olan savaslarda bulunmalar1 donemin

toplumsal cinsiyet yargilarini esnetmistir denilebilir.

Hz. Muhammed’e peygamberlik geldigi zaman ilk inananlardan biri kadindir.
Diger bir tabirle ilk Miisliman ve ilk ibadet edenlerden biri Hatice’dir. Kadinlara tath
dilli davranilmas1 gerektigine dair nasihatlerde bulunan ve yasantiyla da bunu uygulayan
Hz. Muhammed “aranizda en haywrli kimseler kadinlarina zevcelerine karsi huyu en iyi
olanlarmizdir” seklinde tavsiyelerde bulunmustur. Kadinlara karsi davranislarin
ehemmiyetine vurgu yapan Hz. Muhammed kadinlarin Allah’in bir emaneti oldugunu
erkeklere sik sik hatirlatmistir. Kadinlarin bazi kusurlarinin hos goriiyle karsilanmasi
gerektigini zira kadinin yaratilis bakimindan erkege gore zayif ve kirilgan oldugunu
beyan etmistir (Okig, 1979, s.7-11). Islam’in ilk muhataplar1 olan Arap toplumu
Kur’an’in kadinlara kolelere ve ¢ocuklara esit seslenisi ile karst karsiya kalmislardir.
Kur’an’in ¢ogu yerinde “ey iman edenler”, “ey miiminler” seklinde Ki hitab1 ile kadin-
erkek veya hiir- kole, ayrimi olmaksizin kisinin takvasina gore bir ayrim yapilmistir.
“Erkek olsun kadin olsun her kim de miimin olarak iyi isler yaparsa iste onlar cennete
girerler ve zerre kadar haksizliga ugramazlar” (Nisa, 124). Bununla birlikte kolelikle
ilgili baz1 hadisler de mevcuttur. Ancak kolelik cariyelik gibi statiilerin Islam geldikten
sonra da varhigim siirdiirmesi, islam’in Cahiliyede tanmmis olan haklari benimsedigi
anlamia gelmemektedir. “Her kim kélesini oldiiriirse biz de onu oldiiriiriiz ve her kim
kolesinin bir uzvunu Keserse biz de onun uzvunu keseriz” (Tirmizi, 1981, Ill, Bab 17,
5.23-24). Ayni zamanda kolelerin ve kadmlarin emanlariin kabul edildigi ve onlarin
eman vermeleri sayesinde s6z konu kisilerin bagislandig1 da hadislerde belirtilen konular
arasindadir (Tirmizi, 1981, 111, Bab 25, 5.153). Hz. Muhammed’in kadinlara ve gocuklara
bir meclisteyken veya yoldan gecerken selam verdigi de kaydedilen bilgiler arasindadir
(Tirmizi, 1981, IV, Bab 8-9, 5.432-433). Buna gore Islam’mn ilk dénemlerinde varligini
stirdiiren statiilerin verilen 6rneklerle birlikte var olan statiiler arasindaki hak ve davranis
farkliliklarinin iyilestirilmesi hedeflenmistir denilebilir. Kur’an’da insani yeryliziine
halife olarak kilindig1 agiklanirken herhangi bir cinsiyet lafzi kullanilmamistir (bkz.
Bakara, 2/30). Ancak yaratilig bakimindan insanlarin derece olarak birbirlerinden {istiin
olabilecegi vurgusu yapilmigtir. Kadin erkek rollerinin daha dogrusu kari koca
iligkilerinin ve birbirleri {izerindeki haklarin diizenlenmesi baglaminda ayetin
degerlendirilmesi durumu izah edebilmektedir. Ancak yine de iginde dogdugu

cografyanin izlerini tagimaktadir.
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Toplumsal hayatta kadinlarin varliklarinin mevcut oldugu, Peygamber erkeklere,
esleri mescitlere gitmek istediginde, onlar1 gitmekten alikoymamalarini emrettigi hadisler
ornek gosterilebilir (bkz. Suyuti, 2013, I, s.80). Kadmlarin ibadet i¢in olsun sosyal
hayatta olsun fark etmeksizin goériinmeleri, bu konuda varliklarinin tanindigina isaret
etmektedir. “Oku...” (Alak, 161), “Hi¢ bilen ile bilmeyen bir olur mu?” (Ziimer, 9)
ayetinin cinsiyet belirtmemesi ilim 6grenme veya da kadiminin tahsili konusunda bir
sinirlilikla kasi karsiya kalmmadigini gdstermektedir. Islam’da kadin sahabelerin varlig
hatta Hz. Muhammed eslerinin bile ilim i¢in basvurulan otoritelerden oldugunu bilmek
peygamber donemi ve sonrasi i¢in kadinlarin tahsil yapmasinda herhangi bir beis
olmadig1 anlayisim1 gostermektedir. Bu baglamda Islam’in ilk donemlerinde 6rneklerine
sikca rastlanilan ilim tahsil etmis kadinlarin sonradan azalmasi kiiltiirel anlayis ve yanlis

uygulamalardan kaynaklandigi ifade edilebilir.

Islam’in kadma secme hakki tamdigma delil olan ayetler de vardir. Hz.
Muhammed’in Mekke fethinin ertesi giinii erkeklerden biat aldiktan sonra kadinlardan da
almasi, kadinlarin siyasetteki etkililiginin baska bir 6rnegidir (Buhari, 1989, VIII, s.7067-
7069). Kadinlardan bu konu {izerine bahseden Kur’an ayetler su sekildedir; “Miimin
Kadinlardan sana biat etmek tizere geldiklerinde...” (Miimtehine, 12). Ayette gecen biat
kadinlarin siyasi alandaki varligimin teyididir. Ancak secilme hakki, segme hakki kadar
net degildir, tartismalidir. Kadiin sec¢ilme hakkinin oldugunu savunan kesimlere gore
“Miimin erkekler ile miimin kadinlar birbirlerinin velilerdirler. Onlar iyiligi emreder,
kétiiliikte alikoyarlar” (Tevbe, 71) ayeti kadimnlarin Islam devletini yonetebilme haklarina
delil olarak o6ne siiriilebilmektedir. Ancak genel anlamda kadin, segme hakkina sahip
ancak secilme hakkina sahip degildir denilmektedir (Unal, 1998, s.190). Bu konunun
konusulmasima dair delillerin varligi dahi kadina Islam’da belli bir yerin tanindigin
gostermektedir. Kadinin tek amacinin dogum yapip kocasina itaat oldugu diisiincesinin
aksine kendisinden biat alinan, siyasette aktif rol alan bir profile biiriinmesi, Islam’in

kadina sosyal hayatta yer ve yetki verdigine dair agik bir ifade olabilmektedir.

Islam’da kadmin yeri sorgulanirken kadinlarin erkekler ile esit olmadigina vurgu
yapan yorumlar da mevcuttur. Yaratilistan itibaren kadinlarin erkeklerle denk
olmayacagini ve bunun i¢in Islam’m kadinlar1 erkekten bir derece alt mertebede saydigin
savunan gorlisle su ayetleri delil gostermektedir. Erkeklerin kadinlar {izeninde sahip
oldugu haklar1 gibi kadmlarin da erkekler iizerinde haklar1 vardir. “Ancak erkekler
kadinlara gore iistiin bir dereceye maliktirler” (Bakara, 228). “Allah kiminizi kiminizden
tstiin kilmaya vesile yaptigi seyleri istemeyiniz” (Nisa 32). Allah erkekleri kadinlardan

iistlin kildig1 ve kadinlara kendi mallarindan infak ettikleri i¢in erkekler, kadinlar tizerinde
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hakimdirler (Nisa, 34). Kadinlarin fizyolojik ozellikler bakimindan olsun ayetlerde
belirtilen maddi konulardan olsun fark etmeksizin erkekler ile esit olamayacagi ve
Allah’in gayesinden maksat bu olmadig: ifade edilmistir (Akkad, 1977, s.7-17). Ayrica
bazi hadislerde kadinlarin erkegin egemenligi altinda oldugu ve yabanci insanlarla
goriismelerinin gergeklesebilmesi igin de kocalarindan izin almasi gerektigi belirtilen
konular arasindadir. Baska bir yerde de kadmn fitne olarak goriilmesi, “Islam
toplumunda kendimden sonra kadinlar disinda bir fitne birakmadim” seklinde Hz.
Muhammed’e isnat edilen hadisler de mevcuttur (Tirmizi, 1981, 111, Bab: 64-65, s.483-
484). Verilen Kur’an ayetlerinde kadinlardan derece olarak iistiinliigiine yapilan vurgu
daha 6nce de ele alindig1 gibi eslerin maddi bakimdan ifadesi sebeb-i niizuller olarak izah
edilebilmektedir. Bununla birlikte yukarida 6rnekleri verilen ve kadin agisindan olumsuz
sayilabilecek hadisler var olsa da, kadina dair bu sekilde lafizlarin Kur’an’da ge¢miyor
olmasi1 hadislerin peygambere aitligini sorgulatmaktadir. Ciinkii hitabinda ¢ogulcu bir
mahiyet tasiyan Kur’an’in herhangi bir canliyr yaratilis bakimindan oOtekilestirmesi

miimkiin gériinmemektedir.

Kur’an’in lafzi, Arap dili ve edebiyati bakimindan farkli degerlendirmistir.
Bununla birlikte Kur’an insanlarin yasadiklari olaylar {izerine sifahen indigi i¢in yorum
farkliliklarina sebep olmustur. Ayrica peygambere isnat edilen lafizlardaki farkli tavir ve
tutumlar olaylarin gerceklestigi ortamin kosullarina bagli olarak gelismistir. Diger
taraftan birtakim hadislerin sahihlik derecesi de tartismali bir konudur. Baz1 ayet veya
hadislere agiklik getirilirken bagka milletlerden bilgilerin alinmis olmasi da yorum
farkliliklarina yol agcmustir (Arslan, ty. 1, s.7-84). Islam’da birbirine zit gériislerin ve
hadislerin bulunmasi, aktaran veya yorumlayan kisinin bulundugu kosullar ¢ercevesinde
sekillenir. Kisilerin ¢evresel etmenler altindaki zihin diinyalari ile hadisi nakli ve Kur’an’
tefsir etmesi kadinin nasil konumlanmasi gerektigine dair iki u¢ kesim olusturmustur.
Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki kadinin Kur’an’da sert ve fitne sebebi olarak
gectigine dair bir vurgunun 0Olmamasi ve yaratilistan itibaren kadinin ikinci bir konumda
bulunduguna yonelik acik bir ayetin delil gdsterilememesi Islam’1n kadinlara yonelik olan
tutumunun donemin kadin haklarini, 1slah veya 1iyilestirici gorevde oldugunu
gostermektedir. Kadinin esit tutuldugu hatta bazi konularin lehine diizenletildigi
soylenebilir. Islam’da gorev ve rol ayriliklari cinsiyetlerin farkliliklarma gore degil

toplumun var olan diizeninde yeni gelen dinin iyilestirici iddiasindan kaynaklanmaktadir.
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4.2.8. Modern Dénemde Islamiyet’te Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Modern donemde kadiin konumuna gelmeden 6nce kadinlarm Islam toplumunda
birgok baskiya maruz kaldigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Kadinlar1 her tiirlii
sosyal alandan uzak tutan anlayisi, islam’a dayandirmakta ve kadinin erkeklerle iliskisi
sadece aile igindeki helal gergeve olarak kabul edilen sinirlamaya tabi tutulmustur. Daha
sonraki siireglerle kadinlarin toplumdan izole eden diisiincelerden kurtulmak igin islami
hareketler baslamistir. Bu durumun akabinde kadinlarin haklarinin savunulmasina
yonelik sesler ¢ikmustir (Gannusi, 2011,5.79-89). Giiniimiiz Tirkiye’sinin kadin
haklarinin temeli Atatiirk ilke ve inkilaplar1 ile olmus ve giivence altina alinmistir
(Dogramaci, 1989, s.89). Giivence altina alinan kadin haklarinin ¢agdas bir seviyeye

taginmasi baglaminda 6nemli bir adim olmustur.

Geleneksel dénem Islam uygulamalarinda zina ciddi cezalara tabi tutulmustur.
Gilinitimiizde zina suglar1 veya uygulamalar1 gecersiz olmakla birlikte zinadan ¢ekinme
sebebi; nesebin karigmasi ihtimali de bilim ilerledigi i¢in ortadan kalkmustir. Bu baglamda
recm veya yiiz degnek ile doviilme uygulamasi kalkmistir (Isik, 2016, $.97). Bilim
ilerledigi i¢in nesebin karigma ihtimali olmamasina karsin zina, aile/ toplum huzuru
acisindan ve Islam’m yaydigi mesaj bakimmdan kétii kabul edilmektedir. Bununla

birlikte evlilik hala giiniimiiz Islam bakis agis1yla 6nem arz etmektedir.

Evlilik modern donem Islam i¢in &nemini devam ettiren konular arasinda
olmustur. Ancak eskiden var olan ¢ok esliligi gilinlimiizde bir¢ok medeni hukuk
yasaklamaktadir. Buna karsin alimler mecburi durumlardan dogan hallerde cok eslilige
cevaz vermektedirler. Bir¢ok toplumda kabul gérmeyen ¢ok eslilik boylece zaruret
halinde yer edinebilmektedir. Islam ailelerinde bugiin az da olsa ¢ok eslilik mevcuttur.
Ancak ekseriyette bu durum aileleri pargalayan huzuru kaciran bir durum olmustur.
Bunun sebebi de Kur’an’in belirledigi sartlara uygun olarak gergeklestirilememesidir.
Durum bodyleyken ¢ok eslilik glinlimiiz diinyasinda fitne sebebi olabilmektedir. Ancak
Islam alimleri fuhus ve zinadansa kanunlarin onaylamadig ¢ok esliligi onaylamaktadir

(Carullah, 1999, 5.68-77).

Cok evlilik hususunun toplumsal ve sosyolojik olarak degerlendirilmesi
kadinlarin savag gibi durumlarda koruma altina alinmasini, nik&hlanmasi hakl
gostermistir. Ancak glinlimiizde yasal olarak tek eslilik hiikiim siirmekle birlikte hala dini
nikéh altinda ¢ok eslilik devam etmektedir (Ozdes, 2005, s.189-190). Kadinlarin aleyhine
olan ¢ok eslilik Islam’mn gosterdigi gibi hassas ve duyarl bir sekilde uygulanamayacagi

icin genel itibari ile kadinlarin aleyhine bir ¢izgide seyretmistir.
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Evliligin 6nemi kadar bosanmanin nasil gerceklestigi de islam agisindan énem arz
eden konular arasindadir. Giiniimiizde bogsanma mahkeme karariyla resmi merciler
tarafindan yapilmaktadir. Bu durumda yine Islam’in istedigi sekilde sahitler karsisinda
gerceklesmesi beklenilir. Nitekim imam Safii de bosama sirasinda sahit bulundurulmasini
gerekli gormiistiir. Bu sayede kadinin haklarinin istismar edilmesinin 6nii sahit tutularak
kapatilmistir (Isik, 2016, s.119).Daha 6nce bahsi gecen bosanmadan 6nce gergeklestirilen
asamalardan biri olan kadinin doviilmesine dair ayetler giiniimiiz agisindan kabul
gormemektedir. Bununla birlikte bu ayetin g¢evirisi yapilirken daha uygun bir kelime
secimi yapilarak terciime edilmesi kadin haklarini iyilestirmis oldugu anlamina
gelmemektedir. Bu baglamda yorumcular bu tarz ayetlerin izahi yapilirken o giiniin

sartlar1 goz niinde bulundurarak degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadirlar (Ozsoy,

2004, s. 139-141).

Ferdin veya ailenin korunmasini esas alan egilimler agisindan incelendiginde
Islam miras hukukunun giiniimiiz hukuk diizenlemelerinde benimsenen ana ¢izgiye yakin
oldugu goriilmektedir (Aktan, 2020, s.143-145). Ancak geleneksel goriise baglh kalan ve
erkek ¢cocugunun mirastaki payinin kiz ¢ocugunun iki kat1 olmasinin erkegin cinsiyetine
dayali mutlak istiinligiinii ifade ettigini savunan miifessirler vardir. Bu goriisii, gliniimiiz
sartlarin1 dikkate alarak soyle ifade etmektedirler; Miras konusu sosyolojik gorev ve
yiikiimliiliikler baglaminda degerlendirilir. Aileyi gecindirme gdrevi tamamen erkekte
oldugu toplumlarda erkegin iki pay almas1 dogal bir durumdur. Ancak toplumun kosullari
ve yasam sartlar1 degistiginde kadinlarin mirastan alacaklar1 pay miktar1 da
degisebilmektedir (Ozdes, 2005, 5.203-207). Bu anlamda giiniimiiz kosullar1 baglaminda

kadin erkek her iki cinsin ¢alismasi, mirasin esit dagilim gosterebilece§ine dayanak

saglamistir.

Kadinlarin 6rtiinmesi bahsi neredeyse her donemde konusulmus bir durumdur. Ve
ortiinme konusu orfe ve sosyal statiiye baglimahiyet kazandigina dair bilgiler mevcuttur.
Oyle ki cariyelerin ortiindiigiinii goren Halife Omer onlar1 uyarmus, hatta hiirlerden ayit
edilsinler diye ortiilerini ¢ikartmalar1 igin zorlandiklar1 kaynaklarda gegen bilgiler
arasindadir (Unal, 2001, s.61). Ortiinme konusundaki fikir ayriliklar1 donem ve kiiltiire
gore degisse de bu konu genellikle modernistler ve gelenekselciler arasinda farkli
yorumlanmustir. Gelenekselciler, Kur’an’da gecen her konunun ebediyete kadar
gecerliligini korudugunu belirtmislerdir. Modernistler ise bu tutumun tam tersi bir tavir
sergilemislerdir. Konunun tarihi ve sosyal sartlara gore degerlendirilmesi gerektigini

ifade etmislerdir (Unal, 2004, s.140-180). Ayrica &rtiinmenin 6rfi ve toplumsal boyutta

oldugunu son donem bilginlerinden Dihlevi’nin ortiinme isini, Hz. Peygamberin,



73

Araplarin o dénemdeki drflerine gore diizenledigi yoniindeki yorumu ile teyit etmektedir
(Apaydin, 2001, s.90-91).

Cagdas donemde tesettiiriin varlig1 siyasi alanda olusan laiklesme hareketleri ile
birlikte daha ¢ok sorgulanmaya baslamistir ve bir takim ilahiyatgilar tesettiiriin Kur’an’da
kastedildigi gibi oOrtlinme olmadigin1 savunmuslardir (Ciindioglu, 1995, s.23-28).
Tartigmalarin hala devam ediyor olmasi, Miisliimanlar i¢in 6rtiinme konusunun Yahudiler
ve Hristiyanlardan daha farkli bir yerde oldugunu gostermektedir. Kadin bagortiisii
Hiristiyan ve Yahudiler kadar sosyal hayatta degisime ugramis olmasa da giiniimiizde
hem oOrtiinme sekilleri hem de bakis a¢isi bakimindan farkli boyutlarda oldugu
algilanabilmektedir.

Giinlimiizde kiz ¢ocuklarin1 egitmenin bir anlami olmadigini savunan Miisliiman
babalar onlarin iyi birer ev hanimi olabilmeleri icin yiiksekOgretime ihtiyac
duymadiklarimi gerekge gostermektedir. Ancak kadinin annelik gorevinin olabilecegini
savunan Islam yorumcular1 bu durumun kadinin egitim almasina engel olmadiginm1 da
savunmaktadirlar. Cagdas donemde kadinlarin kamusal alandan uzaklastirilmamasi
gerektigine yapilan vurgu Hz Ayse’yi 6rnek gostererek delillendirilmistir. Doneminde
hem hadis ve fikih alanlarinda uzmani olmasi hem de tip ve edebiyat konusunda da biiyiik
birikime sahip olmasi Islam’in onaylamadig1 bir durum olmadigima isaret etmektedir
(Gannusi, 2011, 5.96). Bugiin kadimlarm kamu gérevlerinde bulunmasi islam agisindan
degerlendirilecek olursa cinsiyete bagi degil liyakate bagli olarak gelismektedir (Hatemi,
1999, 5.274-275).

Kadinin kamusal alanda bulundugu mahkeme gibi toplumu ilgilendiren kararlarin
verildigi kurumlarda da varligi sorgulanmistir. Sahitlik mevzusunda bir¢ok alim
Kur’an’in biitlinliigiinden hareketle geleneksel tavri siirdiirmiistiir. Kadinin sahitligi
konusunun gectigi ayette kadinin tamamen yanildig1 veya yanilacag: ifadesi gegmedigi
i¢cin aksi bir durum olmadig: siirece kadinin sahitliginin erkege denk olabilecegini ifade
etmislerdir (Ozdes, 2005, s.173-174). Giiniimiiz diinyasinda kadinlarin hala kamusal
alandaki varliklarinin sorgulanmasi ve bunun dine dayandirilmasi siiphesiz dinin esitlik¢i
tavrina ters bir durumdur. Donemlerin kosulari ¢ercevesinde degerlendirilmeyen her konu

cinsiyet esitsizliklerine ve kadinin toplumdan uzak tutulmasina sebep olabilmektedir.
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SONUC

Semitik dinlerin, cinsiyet kaliplar1 a¢isindan ele alindig1 bu ¢alismada, s6z konusu
bu dinlerin kutsal metinleri tizerinden kadin- erkek rolleri irdelenmistir. Cinsiyet,
biyolojik olarak bireylerin dogustan sahip oldugu bir durumdur. Ancak toplumsal
cinsiyet, bireyin dogustan getirmeyip yasanti ve gevre yoluyla edinmis oldugu cinsiyete
dair kalip yargilardir. Kisaca ifade etmek gerekirse toplumsal cinsiyet, toplumlarin kiiltiir

kaliplarinin cinsiyetlere giydirilmis halidir.

Musa araciligiyla gelen Yahudilik; kadin ve erkegin yaratilisi, islenilen giinah ve
bu iki durumun her iki cinsiyetin konumlarinin nasil ve ne mahiyette olacagini
belirlemistir. Adem’in 6nce yaratilmasi, kadinin onun kaburga kemiginden yaratilmasi
ile cinsiyetler arasinda iistiinliige dair ilk izler ortaya ¢ikmistir. Havva’nin, Adem’in
yalnizligini gidermek ve ona bir yardimci vasfi ile yaratilmasi Tanah’a goére kadini,
erkegin bir adim gerisinde birakmistir. Kadinin yaratilistan gelen bu noksanligi sosyal
hayat ve dini hayatin da belirleyicisi olmustur. Kadinlarin erkeklere itaati ve evine ilgisi
ile bu diinyadaki en {istlin mertebe de asli gérevini yerine getirmis olacagi ifadesi
Tanah’ta sik¢a vurgulanan bir konudur. Yahudilere gore kadin Havva’nin aldanmishiginin
yeryliziindeki cezasimi ¢ekmektedir. Bu bakimdan kadin bazi haklardan mahrum
birakilmistir. Diger bir ifadeyle Havva kendinden sonra gelen hemcinslerinin kaderini
belirlemistir. Ancak bu diisiince Adem’in aldanmishigini hesaba katmamaktadir. Kadina
yiiklenen bu sug biitiiniiyle onun cinsiyetinde var olmus ve kotiiliikkler ondan neset
etmistir. Bu baglamda kadinlarin toplum igerisinde birey olarak bile varligina miisaade
etmeyen Yahudilige gore kadin yaratilmamak bir siikiir sebebidir. Bu diisiince ilk donem
Yahudilik i¢in gegerli bir durum olmakla birlikte giiniimiiz Yahudiliginin temelini de
olusturmaktadir. Kadinlarin bir¢ok hak elde ettigi ve goriiniirliik kazandigi modern
donem Yahudilikte kadin, hala ¢ogu geleneksel diisiince bakimindan bu olumsuz

profilden siyirilamamustir.

Hiristiyanlik Semitik dinlerin ikinci halkasini olusturmakla birlikte kendisini
Yahudiligin miras¢isi olarak gormektedir. Adem ile Havva baglaminda yaratilis hikayesi
Eski Ahit temel alinarak iglenmistir. Bu baglamda asli giinah kavrami ile kadin-erkek
rolleri sekillenmistir. Kadinin seytanin kapist olarak nitelendirildigi Hiristiyanlikta
cinsiyete dair biitlin roller asli giinah ile iliskilendirilmistir. Sosyal hayatta ilim
O0grenmesine ve Ogretmesine izin verilmeyen kadin cinsinin ilk atasi olan Havva’nin
isledigi sugtan kurtulabilmesinin tek yolu dogum yapmasidir. Kadinin yaratilis amacini

anlamlandiramayan bazi Hiristiyan otoritelerce kadmin yaratilmasindaki tek amag
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kadinin dogum yapabiliyor olmasidir. Bunun disindaki her isi en giizel sekilde erkegin
yerine getirebilecegi diisiiniilmektedir. Kadinin konumunun Isa déneminde bu denli
asagida olmadig1, Isa’nin bagislayici ve hosgoriilii yoniiniin kadinlara sosyal hayatta yer
verdigi bilinmektir. Buna karsin sonraki donem Hiristiyanlik ve kiliselerin goriisleri
cergevesinde kadin sosyal hayatta bir birey olarak yer bulamamistir. Yahudilikte oldugu
gibi Hiristiyanlikta da kadin belli bash kaliplar ve roller ile iliskilendirilmistir. Kadina
erkekten tistiin olmama, bilgi edinme ve onu 6gretme iddiasinda bulunmama gibi roller
bigilmistir. Kadinin nihai goérevi ise ¢ocuk dogurmak, erkege itaat etmektir. Bu gorevi
yerine getirdigi takdirde kadinin Kurtulusa erecegi iddia edilmektedir. Hiristiyanlik
diinyasi, Yahudilik gibi kadin1 Kirli olarak kabul etmis ve kadinlarin uzun bir siire ibadet
yerlerine girmesine miisaade etmemistir. Kadinlara yonelik kati kurallarin varligi kiliseler
ve kiiltiirlere gore degismektedir. Bununla birlikte ana diisiince asli giinahin faili
olmalarindan dolay1 kadinin erkek ile esit bir konumda olamayacaklar1 yoniindedir. Bu
baglamda geleneksel donemde kadinlar, sosyal hayattaki bir¢ok haktan mahrum
birakilmis ve bu durumun gerekliligi kutsal kitaplarda yinelenmistir. Kutsal olan annelik
ve erkege yardimci olmak suretiyle evini idame ettirme gorevini terk eden kadin, biiytlik
bir glinaha daha yol agmis olmaktadir. Erkegin konumuna ulasamayacak olan kadinin
kutsal kaynaklarda geciyor olmasi, Isa ile birlikte degil isa’dan sonra gelen kisi ve
kurumlarca karalandigina isaret etmektedir. Toplumlarin ve Kiliselerin goriisleri
cevresinde kadmin varlifinin nihai amaci degismekte veya farkli sekil kazanmaktadir.
Buradan hareketle kadinin ikinci konumu kutsal kitaplardaki anlatimla baslamakla
birlikte Kilisler ve doénemin kiiltiirii ile derinlik kazanmaktadir. Modern ddénem
Hiristiyanlikta bu goriisler yerini daha esitlik¢i bir bakis acisina birakmistir. Ancak
kadinlarin  hala haklarin1 artyor olmasi, toplumsal cinsiyet esitliginin tamamen

saglanmadigini géstermektedir.

Semitik dinlerin sonuncusu olan islam diger dinleri kapsayip biinyesinde
barindiran bir dindir. Kendi anlatimiyla, diger dinlerin ve toplumlarin bozulmuslugundan
dolay1 1slah edici bir vizyon ile gelen Islam, eski uygulamalari siirdiirmekle birlikte
yenilikleri de beraberinde getirmistir. Adem ve Havva’min yaratilisinda diger iki dinde
oldugu gibi Islam’a ait kutsal metinlerde ayrintiya yer verilmemistir. Bununla birlikte
islenilen giinahin tek tarafli bir giinah olarak kadina yikilmasi durumuna Kuran’da
rastlanilmamaktadir. Dahas1 Kur’an’m bazi yerlerinde bu giinahin miisebbibinin Adem
oldugu fikrini uyandiracak ayetler de mevcuttur. Kadinin ve erkegin esitligine daha
dogrusu yaratilmislarin birbirine cinsiyet baglaminda degil kulluk olarak {istiinliigiine

yapilan vurgu Islam’1 diger iki dinden ayirmaktadir. Ancak her ne kadar Kur’an’da yer
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almasa da kadina yiiklenilen giinah ve fitne sebebi olma durumu hadis kaynaklarinda ele
alinan konulardandir. Genel itibari ile hitabinda kadin erkek cinsiyet ayrimina yer
vermeyen veya da sorumluluk olarak iki cinsiyeti birbirine dncelemeyen Islam, indigi

toplumun bazi uygulamalarini1 kdkiinden kaldirmayacag i¢in iyilestirme yoluna gitmistir.

Donemin sartlarinda yenilik¢i ve iyilestirici bir misyon tagiyan Kur’an ayetleri
giinimiiz degerlendirilmesi ile ataerkin devamini saglamaktadir. Baska bir ifadeyle
Kocanin reisligini koruyup kollamaya, kadinin kocasina karsi itaatini hiirmet gostermeye
ve kocanin karisin1 dévmesini siddet icermeyen herhangi bir eyleme tahvil etmek
suretiyle iiretilen ¢agdas versiyonlariyla bu ayetler, erkek egemen yapisini hala ve
yeterince korumaktadir. Bu baglamda Kur’an indigi cografyadan bagimsiz diigiiniilemez.
Yukaridaki ayet lafizlari, donemin birgok olumsuz kétii senaryosu karsisinda ¢oziimciil
bir &neri olarak goriilebilir. Ve dahasi bosanmaya da izin veren Islam, ge¢mis giizel
giinlerin hatirina kadina iyi, uygun davranarak bosanmasini tavsiye eden Kur’an’in

kiyamete kadar erkeklere kadinlar1 ddvme emri verdigi diisiiniilemez.

Indigi kiiltiir ve cografyadan dolay: bazi1 konularin cinsiyet esitsizligine yol actig1
diisincesi, metnin tarih {stii bir disiince ile okundugunu gostermektedir. Kadinin birey
olarak varligint ve haklarini hitap ettigi cografyaya aktaran Kur’an’in glinimiize gore
degerlendirilmesi, Kur’an’in nazil oldugu c¢agin kosullarinin g6z Oniinde
bulundurulmadiginin ifadesidir. Giiniimiiz insan haklari ile o donemde yeni inen ve belirli
kisitlamalar ile haklar1 esitlemeye calisan dinin karsilastirilmast yapilamayacagi gibi, o
donemin sartlarna uygun getirilmis olan bazi kurallarn  glinlimiize de
uygulanamayacaginin bilinmesi Kur’an’in okunmasi ve yorumlanmasina yardimci bir
alternatif olacaktir. Ancak genel olarak bu dinlerdeki erken doneme ait bir takim
uygulamalar, giiniimlizde gecerliligini kaybetmis ve kadin erkek haklar1 iyilestirme
yoluna gidilmis olsa da kiiltiirel diislinceyi besleyen ataerkil yapinin izlerini hala

tasimaktadir.

Sonug itibariyla ¢ogu toplumda kadin ve erkek olarak cinsiyet ayrimi dinlerden
hareketle kendi bakis agisim1 olusturan kiiltiirlerde ve toplumlarda eskiden beri
tartisilagelen bir konu olmustur. Kadin erkek cinsinin varligi ile yiliklenen sorumluluklar
onlarin dogarken yiiklenilmis genetik o6zelliklerinin olmadigini bilmek bize cinsiyet
rollerinin dinden bagimsiz olmayan kiiltiiriin bir yansimasini gostermektedir. Kuskusuz
cogu toplumun hayatinda 6nemli bir yere sahip olan din ile birlikte kadin ve erkek
rollerinin kiiltiir ekseninde yeniden yorumlanmasi toplumun kadin ve erkege bakis acisin

olusturmustur. Bazen de bu durum tam tersi yonde islemekte ve toplum, dini kendi
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goriisleri etrafinda sekillendirmeye basladiginda ortaya toplumlardan toplumlara degisen
dini goriisler ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada da goriildiigii gibi dini kaynaklardaki bilgiler
toplumun yasantisindan ayrismis degildir. Kadin ve erkek rollerinin dini diisiince ile
birlikte donemin ve otorite kisi/kurumlarin etkisi ile farklilagmakta ve bu yorumlar
kisiden kisiye derinlesmektedir. Toplumsal cinsiyet kaliplarindaki genel goriis cinsiyetin
biyolojik etkisiyle olugsan kadin erkek rollerinin farkliligi, kutsal kitaplar ile cinsiyetin
biyolojik etkisinden kurtularak kadinin dini eksikligine, noksanligina yonelik vurgu
yapilmistir. Boylelikle din ad1 altinda uygulanan ya da mesrulastirilan pratikler kadinlar
ikincil bir konumda tutmaktadir. Bu ag¢idan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler
giiniimiiz kadin haklarinin inkar1 ve toplumsal cinsiyet esitsizliginin derinlestirilmesi igin
kullanilabilmektedir. Ayni durum Islam’in vermek istedigi mesaja aykiri olsa da cesitli
otoriteler bu konuda kendi diisiincelerini desteklemek i¢in birtakim delillendirmeler ile

uygulayabilmektedir.

Sonug olarak, giinlimiiziin iyi sartlarinda ele aldigimiz dinlerin kadinlar aleyhinde
aciklamalarinin oldugunu ifade etmek anakronizm hatasindan baska bir sey degildir.
Bununla birlikte o donemin sartlarini iyilestirmis olan bazi durumlar da glinlimiize

uyarlamaya ¢aligmak zorlamadan ibarettir.
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