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ON SOZ

Mehmet Semsettin Giinaltay yasadigr donemin 6nemli diisiintir, fikir adami ve
siyaset¢ilerinden biridir. O donemin yasanan biitlin sorunlar1 iizerine diisiinmiis fikirler
gelistirmistir. Yazilarinda birgok konuya deginmistir. Islam diinyasinin i¢inde bulundugu
kétii durumu tahlil etmis, ¢oziim onerileri sunmustur. Islam dinin yanlis anlasildigin
gercek Islam’in ilerlemeye terakkiye mani olmadigini 6ze déniildiigii takdirde yeniden
insanliga dnderlik edilecegini belirtir. Bunun igin de hurafelerden kurtulup sahih Islam
kaynaklart olan Kuran’a ve Hz. Peygamber’e doniilmesi ve akla dayali bir diisiinceyle
hareket edilmesi gerektigini sdyler. Bunun itibarla egitim sisteminin bastan basa yeniden
ele alinip irdelenmesi gerektigini, yeni nesillerin ¢cagin kosullarina gore yetistirilmesini

vurgular.

Giinaltay tarih¢i kimligi nedeniyle hem Dogu gelenegine ve medeniyetine hem de
Bat1 gelenegine ve medeniyetine vakif biridir. Onun i¢in de glinimiizde yasanan
sorunlarin nereden kaynaklandigini iyi tespit etmistir. Ayrica fen bilimleri egitimi de
aldig1 i¢in yasananlara sadece bir sosyal bilimci goziiyle bakmamis farkli pencerelerden
de degerlendirme imkanina sahip olmustur. Yine bu donemin diistintirlerinden Mehmet
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OZET

Bu tez Osmanli Devleti’nin son donem o6nemli disiiniirlerinden Mehmet
Semsettin Giinaltay’in ahlak anlayisini incelemek amaciyla yazilmigtir. Osmanli’nin ve
Islam Diinyasinin diisiinsel Krizinin ortasinda diinyaya gelen Giinaltay, girmis oldugu
miicadele ile Bati’ya kars1 milli ve yerli olanin verebilecegi cevaplar1 diisiinmiis, kendi

bakis acisindan ¢Oziimler iretmistir.

Calismamizda ahlakin Dogu’da ve Bati’daki temelleri tizerinden durulmus, ahlak
anlayisinin zaman igerisindeki degisimi ele alinmistir. Ayrica ahlakin din, deger ve
toplum tizerindeki etkileri incelenmistir. Giinaltay’in dinsel, tarihsel, bireysel, toplumsal,
anlayis1 ile dinin toplumdaki rolii, aydin ziimrelerin vazifeleri ile devletin egitim
anlayisinin nasil olmasi gerektigi {izerine olan diisiinceleri de ¢alismamizda ayrintili bir

sekilde ele alinmistr.
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ABSTRACT
This thesis is written to examine the ethical understanding of Mehmet Semsettin
Giinaltay, one of the important thinkers of the late Ottoman Empire. Born into the
intellectual crisis of the Ottoman and Islamic world, Giinaltay thought about the answers
that the National and local could give to the West with his struggle and produced solutions
from his perspective.

In our study, the foundations of ethics in the East and the West have been
discussed, and the change in the understanding of ethics over time has been addressed. In
addition, the effects of ethics on religion, values, and society have been examined.
Giinaltay's religious, historical, individual, social, and understanding of the role of
religion in society, the duties of the intellectual elites, and the state's understanding of

education have been examined.

Keywords: Semsettin Giinaltay, Morality, Religion, Superstition, Value
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BIRINCI BOLUM
GIRIS
Tanzimat’tan itibaren baglayan hizli bir degisim doniisiim donemine girdik. Her
alanda baglayan bu degisim dalgasi kendini en c¢ok toplumsal yapida gosterir.
Modernlesme ve sonrasinda da ¢agdaslagma fikriyle beraber, devleti ve toplumu yeniden
insa etme diisiincesiyle birlikte birgok fikir akimi ortaya ¢ikti. Ozellikle Osmanlicilik,
Islamecilik, Tiirkgiilik ve Baticilik gibi akimlar, toplumun ve devletin yeniden
yapilanmasinda etkin olmaya calisti. Bu siirecte biitiin bu akimlarin icinde Snemli

diisiiniirler de ortaya cikti. Muasir medeniyet diizeyine nasil ulasilir sorusuna herkes

kendi cephesinden cevap vermeye calisti.

Siyasi, ekonomik ve sosyal hayatta meydana gelen bu degisimler toplumsal
yapida yeni sorunlar yaratti. Inanca dayali imparatorluklardan, milliyete dayali ulus
devletlere gegisle birlikte toplumsal, siyasi, ekonomik ve idari alanda her sey degisti.
Daha énce yasanmamus yepyeni durumlar ve sorunlar ortaya ¢ikti. iste bu sorunlarm en
onemlilerinden biri de ahlak alaninda ortaya ¢ikmistir. 18. yy. itibaren siyasi, ekonomik
ve teknik alandaki yasanan hizli degisim toplumsal degerlerin zayiflamasina neden
olmustur. Bu da daha 6nce yasamadigimiz yeni ahlaki sorunlarla kargilagsmamiz demektir.
Toplumsal degerlerdeki bu degisim milli kiltir, milli kimlik gibi kavramlari da

tartigmaya agmigtir.

Ahlak ve kiiltiir alaninda yasanan degisimler mutlaka yasanmasi gereken
degisimlerdir. Ahlaki degerler ve kiiltiir yasayan canli organizmalar gibidir, zamanla
degisirler. Fakat burada yagananlar degisimler kendiliginden olan degisimler degildir. Bu
degisimler Bat1 kiiltiirliniin ve ahlaki degerlerinin milli kiiltiir ve ahlak {izerinde kurdugu

hegemonya seklinde olmustur. Bu da dogal olarak milli aydinlarimizda i¢eriden korumaci



bir refleks olusturmus. Yasanan sorunlart asmak i¢in farkli ¢6ziim Onerileri
gelistirilmistir. Fakat daha ¢ok Bati hegemonyasina karsi yerli olandan hareket ederek,
gelenegi merkeze alarak, gelenegin degiserek devam etmesi gibi ¢6ziim Onerileri daha

cok kabul gormiistiir.

Ahlak alaninda ¢ok farkli ¢aligmalar yapilmistir. Fakat bu ¢alismalar igerisinde
degerli olan, bize 6zgili olan1 ele almasi, kendi medeniyetimize ait olani incelemesi
gerekir. Bunun i¢inde bizden olan fikir adamlariin diisiincelerini ve eserlerini iyi
bilmemiz kanaatindeyim. Hayatinin nerdeyse yarisini Osmanli  Imparatorlugu
doneminde, diger yarisini da Cumhuriyet Doneminde yasamis olan Mehmet Semsettin
Gilinaltay’in diislinceleri de o donemin yasanan sorunlarina 1sik tutmasi agisindan
onemlidir. Genglik doneminden itibaren fikirlerini gazete ve mecmualar da nesretmeye
baslayan diisiiniirimiiz, yasadigi donemdeki sorunlarla ilgilenmis ¢6ziim Onerileri

sunmustur.

Gtlinaltay’in fikirlerini takip etmek hem o donem yasanan tartigmalar1 anlamamiz
acisindan hem de 18. ylizyildan itibaren sorun yasadigimiz alanlardan olan ahlak
meseleleri tizerine tekrardan diistinme imkani sagliyor ve bitmeyen bir sorun olarak ahlak

tizerine daha fazla yonelmemiz gerektigini soyliiyor.

Tiirk diisiince hayati i¢in miimbit bir donem olan bu ¢agda yetismis diistiniirleri
yeni kusaklara tanitmamiz, gelistirdikleri fikirleri anlatmamiz gerekmektedir. Bu donem
de yagsamis olan Mehmet Semsettin Giinaltay gerek ilmi gerekse de siyasi alanda aktif
sekilde rol almis, ortaya koydugu eserlerle ¢6ziim 6nerileri sunmus, 6nemli isimlerden
biridir. Uzerine ¢ok fazla ¢alisma yapilmamus biridir. Yapilan ¢alismalar daha ¢ok
tarth¢iligi ve siyasi yasamiyla ilgilidir. Onun toplum, felsefe, ahlak, ve dini diislince
konusundaki fikirlerine ¢ok deginilmemis ve c¢alisilmamistir. Halbuki yasadigi
donemdeki biitlin sosyal ve siyasal sorunlarla ilgilenmis onlar {izerine yazilar yazmis

¢ozlimler tiretmis biridir.

Ayni zaman da Gilinaltay Cumhuriyet Donemi’nde siyasi hayatta aktif olarak
bulundugu icin yazdig1 sorunlarin bir kisminin ¢6ziimil i¢in uygulama firsati da

bulmustur. Bu yoniiyle de ¢agdasi bir¢ok diisiiniirden farklidir.

Yine yasadigi donemdeki birbiriyle ¢atisan gibi goriinen akimlar1 sentezlemeye

uzlastirmaya ¢aligsmis, 6zelikle bagbakanligi donemindeki uygulamalarla ¢ok elestirilse



de bunu kismen basarmustir. Islamcilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik fikirlerini yasanan
sorunlart ¢ozmede kullanmis, o donem yaygin olan Bati’nin ilmini, fennini alip ahlakin
inancin1 almama diislincesini benimsemis, korii koriine bir Bat1 karsitlig1r yapmamaistir.
Biitiin fikirleri kendi diisiince ¢izgisi igerisinde elestiri ve degerlendirmeye tabi tutmus

kendi bakis acisini da ortaya koymustur.

Bati hemen her alan da hakim iken ve Islam’m en biiyiik temsilcisi goriilen
Osmanli imparatorlugu’nun yenildigi diisiiniildiigiinde bizi geri birakan seyler neler,
onlar1 ileriye gétiiren seyler neler seklinde sorulmustur. Iste bunlar alir, uygular bizi geri
gotiiren seylerden kurtulursak biz de eski giizel ve giiglii gilinlerimize doneriz diye
disiinmiislerdir. Bu diislinceden hareketle toplumun en biiyiilk sorununun cahillik
oldugunu sdylemistir. Cahilligi toplumun cahilligi ve yoneticilerin cahilligi seklinde ikiye
ayirmustir. Bunun i¢in de egitime agirhik verilmesi gerektigini sdylemistir. Cahillik
nedeniyle iceride birbirimize saldirdigimizi, gilictimiizii iceri yonelttigimizi ifade etmistir.
flerlemek ve gelismek igin 6zellikle ahlak egitimine ve din egitimine ¢cok onem verir.
Giinaltay yasadigimiz felaketlerin sebebinin din degil aklimizi kullanmamamiz ve

idraksizligimiz oldugunu sdyliiyor.

Giinaltay’in bu tespitinin lizerinden yaklasik yiizyil ge¢mis olsa da ayni zihin
yapisin1 devam ettirdigimiz ¢ok fazla gelisme gosteremedigimizi sdyleyebiliriz. Ornegin
yakin zaman da on ilimizi etkileyen deprem felaketi ve sonrasinda felaketle ilgili yapilan
tartigmalarla o glin Giinaltay’in sdyledigi sozler arasinda siki bir bag var. Aklimizi
kullanmamaya ve yaptigimiz yanliglar1 dinle izah etmeye devam ediyoruz. Ciiriik bina
yaparak fay hattina sehirler kurarak yaptigimiz yanlislar sonucunda basgimiza gelen
felaketi Allah’in takdiri, kader gibi kavramlarla izah etmeye ¢alistyoruz. Sanki yasanan
acilarin sorumlusu Allah’mis gibi izahlar getiriyoruz. Bu durum da yeni kusaklar i¢in dini
diisiince sanki sorunlu bir diisiince sistemiymis gibi, akla mantia tersmis gibi bir alg1
yaratmaktadir. Demek ki bu konu da hala ciddi bir gelisme saglayamamis gibiyiz.
Ilerleyen béliimler de Giinaltay’in kaza ve kader konusuna bakisinda insanlarin fiillerinin

yaratilis1 ve sorumluluklar1 bahsinde detayli inceleyecegiz.

Ona gore din ilk insanla birlikte var olmustur ve hep var olmaya devam edecektir.
Din insanlar arasindaki en biiyiikk bag oldugu gibi en biiyiik ayrilik ve fitne sebebi de

olabilir. Dinin amact mutluluk ve kurtulustur. Eger dini akil dis1 hurafelerle anlamaya



baslarsaniz din kurtulus degil toplum icin ayristirict ve fitne sebebi olur. Islam dini ile
akil higbir zaman g¢atismamistir. Dinin dogru anlagilmasi gerektigini, bunun iginde

aydinlara biiyilik gorev diistiiglinii belirtir.

Aydinlara diisen gorev korii koriine fikirlere saplanip kalmadan, topluma 6nciiliik
etmeleri gerektigini ama ayn1 zamanda da toplumu iyi tanimalar1 gerektigini sdylemistir.
Eger toplumu iyi tanimazlarsa, aydinlarla toplum arasinda kopukluk olursa millet i¢in
bliyiik bir tehlike var demektir. Toplum ile aydinlari arasinda mesafe olursa milli
hakimiyet tehlikeye diiser, milli hisler ve duygular kaybolur. Bunlari insa edecek sinif ise

aydin smifidir.

Giinaltay siyaset¢iligi ve tarihgiligiyle 6ne ¢iksa da ortaya koydugu miicadele ve
yazdig1 ilmi eserlerle Tiirk diisiince hayatinda 6nemli yere sahiptir. Giinaltay’in ahlak
lizerine mistakil bir calismasi bulunmamakla birlikte Zulmetten Nura, Hurufattan
Hakikat’a, Maziden Atiye ve o donem dergilerine yazdigi makalelerinde ahlak konusunu

deginmekte, yine Meclis konugmalarinda ahlak sorunlarina vurgu yapmaktadir.

Kisaca bu ¢aligmada Semsettin Giinaltay’in siyasi ve ilim adamlig1 yaninda ¢ok
da ele alinmamus olan ahlak konusunda ne diisiindiigii ve toplumun degisiminde dinin ve

ahlakin roliinlin ne oldugu iizerinde duracagiz.
1.1.  Mehmet Semsettin Giinaltay’in Hayati

Kazim Oztiirk’iin Tiirk Parlamento Tarihi T.B.M.M (1923-1927) isimli eserinde

Mehmet Semsettin Giinaltay’in hayati ile ilgili asagidaki ifadelere yer verilmistir?:

Mehmet Semseddin Giinaltay 1883’te Erzincan’a bagli Kemaliye'de dogdu.
Ailesi onceki donemlerde Uygur ve Cagatay Tiirklerinin yasadigi Urek adli koyde
yasamiglardir. Babasi Osmanli’'min kurulusundan itibaren baglayan ve Fatih
Sultan Mehmet’ten itibaren padisahlarin bizzat katildiklari Huzur derslerin

devam eden bir miiderris olan Ibrahim Ethem Efendi, annesi Saliha Hanim dur.

(.709).

Babasi ulema smifinin 6nde gelen isimlerindendir. Semsettin Giinaltay babasi

sayesinde ilim ehli ¢evrelerde yetismistir. “Egin esrafiyla bir sohbet sirasinda babasina

1 T.B.M.M Genel Evrak ve Arsiv Miidiirliigii, T.B.M.M Azas1 Semseddin’in Dosyas1, Dosya 622, Albiim
S. 104; Kazim Oztiirk, Tiirk Parlamento Tarihi T.B.M.M (1923-1927), T.B.M.M Vakfi Yayinlar1, Ankara,
s. 709.



ogluna ne birakacagi soruldugunda ona dyle bir sey birakiyorum ki sadece torunlarina
degil, torunlarinin torunlarina yeter. O da ilimdir demistir.”?Semsettin bu nasihati hayati

boyunca hi¢ unutmamastir.

Orta ogrenimini Istanbul’da yapti. Cesitli okullarda birincilikler aldi.
Dariilmuallimin-i Al (Yiiksek Ogretmen Okulu) fen boliimiinden 1905°te mezun oldu.
Istanbul’da bir siire matematik 6gretmenliginin ardindan Isvicre Lozan Universitesine
gonderildi ve fen bilimleri tahsiline burada devam etti. Yurda dondiikten sonra gesitli
liselerde tarih 6gretmenligi yaninda idarecilik de yapti. Midilli’de iken Islamcilarin
Sebiliirresad ve Sirat-1 Mustakim dergilerinin ekiplerinde yer aldi ve yazar olarak da
cesitli konularda yazilar yazdi. Tiirk Ocaginda gesitli etkinliklere katildi, tarih dersleri ve
konferanslar verdi. 1913’te ¢ikmaya baslayan islam Mecmuast ile birlikte Islamci-Tiirkgii
denilen ekipte yer ald1. Ilahiyat Fakiiltesinde Dinler Tarihi miiderrisi oldu. Daha sonra da
bu fakiiltede dekanlik yapti. 1914’te Edebiyat Fakiiltesinde Tiirk Tarihi ve Islam

Kavimleri Tarihi hocas1 oldu.

1915°te yapilan secimlerde Ittihat Terakkiden Bilecik Milletvekili olarak meclise
girmistir. Birinci Diinya Savasi’min maglubiyetinin sonuglari Ittihat Terakki partisine
kesilince parti kongre yaparak kendini feshetmistir. Pesine Teceddiit Firkasi 1 Kasim
1918 y1linda kurulmustur. “Meclis-i Ayan Uyesi Hiiseyin Hiisnii Pasa baskanlik gorevine
getirilmistir. Yardimciliklarina da Semsettin Giinaltay ve Istanbul Milletvekili Ismail
Canbolat atanmistir.””® Parti kapatilan ittihat Terakkinin aynen devam oldugu icin ¢ok
elestirilmis, o da 1919 da kapatilmistir. Ateskes antlasmasindan sonra Divan-i
kurulmustur. Ittihat terakki iiyeleri burada yargilanmistir. “Yargilayan Meclis-i Ali
iiyeleri arasinda Semsettin Glinaltay’1 da goriiyoruz. Yargilananlar Sait Halim Pasa, Cavit

Bey, Ciiriiksulu Mahmut Pasa gibi isimlerde var.”*

Yargilamalar da yer alsa da goniillii olarak bu isi yapmamistir. Giinaltay ittihat
Terakki hakkinda her zaman olumlu kanaate sahiptir. Yapilan islerde ve tercihlerde

yanligliklar olsa da niyetlerinin her zaman salih oldugunu tek diisiincenin iilkeyi diistiigu

2Tiirkiye’nin Modernlesme Siirecinde Semseddin Giinaltay. Bayram Ali Cetinkaya s. 28
3 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Cilt VIII, TTK Yayimnlari, Ankara, 1988, s. 496
4 Riza Dogrul, “Portreler”, Cumhuriyet Gazetesi, 22 Subat 1949, s. 3.



bu zor durumdan kurtarmak oldugunu soyler. Yargilama da yer almasi geligki gibi

goriinse de o donemin siyasi sartlarindan kaynaklidir.

1920°de Ankara Hiiklimeti kurulunca belediye meclis liyeligi ve reis vekilligine
secilmesinin ardindan Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyetinde ¢alismistir.
Cumhuriyet Halk Partisi kurulunca da Mustafa Kemal tarafindan istanbul teskilatini

kurmasi istenmistir.

1922 yilinda Telifat Heyeti ve Ser’iyye Vekaleti liyesi oldu. 1923 yilinda
Dartilfiinunda dekanligina getirildi. Bundan sonra Gilinaltay’in milletvekilligi siireci
baslamistir. 1926 se¢imlerinde Sivas milletvekilligi ile baglayan siirecte alt1 donem Sivas
bir donem de Erzincan milletvekilligi ile 1954 secimlerine kadar devam etmistir. 1954
secimlerinde vekil segilememistir. Milletvekili olamadigi donem igerisinde 1958’den
1959°a kadar ki iki yillik siirede CHP’de Istanbul il bagskanlig: gérevinde bulunmustur.
1960°ta yasanan askeri darbe ile birlikte Kurucu Meclis liyeligine atanmistir. Yasadigi

hastaliktan dolay1 bu son gorevini yerine getirememistir.

Semsettin Giinaltay siyasi bir kimlik tasisa da ilim adamligr kimligini hicbir
zaman birakmamis, arastirmaciligini ve ilim adami kimligini her zaman siirdiirmiistiir.
Bunu en iyi bicimde TBMM ’deki konugmalarinda goriiriiz. Sik sik tarihe atiflarla oradan
verdigi orneklerle bilgi ve birikimini yansitmigtir. Zaten 6liimiine kadar da Tiirk Tarih
Kurumu Bagkanligin1 birakmamigstir. Tarih kongrelerine katilmig, tebligler sunmus.
“Resmi Tirk tarih tezinin gelistirilmesinde fikirleriyle katkilar sunmus ve tarih

kitaplarinin yaziminda etkin gérevler almistir.”®

Tiirk ve Islam tarihi alanindaki ¢alismalari, “Cumhuriyet Dénemi’nde daha ¢ok
Anadolu, Mezopotamya ve Iran’n ilk ¢ag tarihi iizerine yogunlasmustir.”® Batililarin Tiirk
ve Islam tarihine y&nelik itham ve iftiralarina kars1 kendimizi savunulabilmek ve gereken
cevabin verilebilmesi i¢in ilimden ve ilmi yontemlerden hareket etmek gerekir.

Hurafelerle masallarla bunlara cevap verilemez.

5 {smail kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul 1978, c.2 5.403
6 Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik” iin ilim Fikir ve siyaset adami olarak M. Semsettin Giinaltay adli tebligi,
Ankara 1992, (basilmamis)



Glinaltay bu saldirilara cevap verebilmek i¢in tarih dncesi donemleri aydinlatmak
gerekir. Bunun i¢in de gerekirse hoyiik kazarak, mezar taslarini ¢ikararak biitiin bir tarihi

aciga c¢ikarmak gerekir.

“Diger taraftan arsivleri satir satir didikleyerek, kitabeleri giin yiizline ¢ikararak, yabanci
tilkelerin ve bizim kiitiphanelerimizi tarayarak tarihimizle ilgili vesikalar toplayarak,
yazili devirleri de tam olarak ortaya c¢ikarmamiz lazimdir,” demistir.’” Bu yoniiyle
Giinaltay tarihe bilimsel yontemlerle yaklagilmasi gerektigini belirtmis, bilimsel
yaklasimin masa basinda silibjektif degerlendirmelerle olmayacagini, kritige tabi
tutulmas: gerektigini sdylemistir. islam Tarihi’nin Kaynaklar1 adli eserinde bunlar1 da

anlatmistir.

Semsettin Bey gerek devlet adamligi yasaminda gerekse 6zel yasaminda hep sade
saibeye bulasmamis, ¢alismay1 seven, elestirilere acik biri olmustur. Onu yakindan
taniyanlar kisiligi ile ilgili 6lmeden ©once de oldiikten sonra da olumlu goriisler

belirtmisgtir.

Yakin arkadast Omer Riza Dogrul Cumhuriyet gazetesindeki kdsesinde onun igin
“Igten ve saglam bir kisiligi olan Giinaltay, yapmak istedigi bir faaliyete girisen ve bunu
basarmadan birakmayan bir karaktere sahipti. Kargisindaki kisiye giiven veren ve hiirmet
gbsteren bir insand1.”® demistir. Tiirk Tarih Kurumu eski genel miidiirlerinden Ulug
Igdemir ise Semsettin Giinaltay icin sdyle demis. “Semsettin Giinaltay ile Tarih
Kurumunun Bagkanligina se¢ildigi tarihten itibaren 20 yil beraber calistim. Bir kere de
olsa kirllmadim. O fikir insam1 olmasiyla beraber idari konulara hakim bir insandi.
Sorunlar1 dikkatlice dinler ve hemen karar verirdi. Heyecanli bir kisilige sahip
oldugundan bazen ani kararlar verebiliyordu. Ancak kendisine durum izah edildiginde
hatasini kabul eder ve bu durum iizerine 1srarci olmazdi.”® Gazeteci Miimtaz Ege de Ulus

gazetesindeki kosesinde Giinaltay’1 su sekilde tanitmaktadir?®:

Tiirk milletinin demokrasi davasinda ilim, irfan, fazilet ve diger insani yonlerden

Giinaltay’la kiyaslanacak kimse gelmemis denilirse hata yapimis olmazdi. Bir

"Tiirk Tarih Kurum Baskan1 Prof. Semsettin Giinaltay’in Nutku, c.2, say1:29 s,57

8Riza Dogrul, “Semseddin Giinaltay”, Cumhuriyet Gazetesi, 21 Ekim 1961, s. 3

9Ulug Igdemir, “Fikir ve Hiirriyet Adam1 Giinaltay”, Ulus Gazetesi, 22Ekim 1961, s. 2.
OMustafa Fettah Ege, “Giinaltay Ahlak ve Fazilet Ornegiydi”, Ulus Gazetesi, 21 Ekim 1961, s. 2.



devlet adami, bir dlim, bir miitefekkir bir tarih¢i degil, ayni zamanda bu milletin

yiizyillardwr ender yetistirdigi ahlak ve fazilet abidelerinden biri.

Semsettin Giinaltay hayattayken iki ¢cocugunu farkli kazalarda kaybetmistir. Boyle
biiyiik acilar yasamasmna ragmen metanetini kaybetmeyen hislerini saklayabilen bir
yapiya sahiptir. Makam soforiinden Riza Dogrul "un aktardigi bilgiye gore cok sevdigi
kizin1 kaybetmenin {iziintlisiiyle “Bazi aksamlar, otomobiline binerek orman ciftligi
yolunda gezmeye c¢iktigi vakit arabasinda gizli gizli aglamaktadir.” seklinde
aktarmustir.}!Semsettin Giinaltay yasammin son déneminde prostat kanserine yakalandi.
19 Ekim 1961 giinii Istanbul’da 61dii. Vasiyeti {izerine Ankara’ya gétiiriildii, diizenlenen

resmi torenin ardindan kizinin yanina defnedildi.

1 Dogrul, “a.g.m.”, s. 3.



IKINCi BOLUM
AHLAK

2.1. Ahlak Kavram

Ahlak, insan iligkilerinde “iyi” ya da “dogru” veyahut “kotii” ya da “yanlis” olarak
adlandirdigimiz deger yargilarini ifade eder. Ahlak, kelimesinin etimolojik acidan
kokeninin Arapca “hulk”; Yunanca “ethos” ve Latince “mos” kelimelerine dayandigi
bilinmektedir. Arapga “hulk”, “huy” anlamina gelmektedir. Arapga “ahlak-1 hamide” ve
“ahlak-1 hasene” iyi ahlak; “ahlak-1 zemime” ve “ahlak-1 seyyie” ise kotii ahlak
anlamlarma gelmektedir. Ingilizce’ de ahlak kelimesinin karsiligi olarak kullanilan
“ahlak” (ethics) kelimesinin kokeni ise Yunanca “ethos” dan gelmektedir. Yine Ingilizce
de ahlak kavramini ifade etmek iizere kullanilan “morality” kelimesi Latince “mos”
kelimesinden tiiretilmistir. Coskun Can AKTAN ahlak kavramimi su sekilde

tanimlamaktadir®?:

Ahlak, bir sosyal bilim dali olarak toplum icerisinde olusmus orf ve adetlerin,
deger yargilarimin, normlarin ve kurallarin olusturdugu sistem biitiiniinii inceler.
Bu sistem biitiinii; bir bireyin, bir grubun ya da tiim toplumun dogru ve yanlg

davramslarin belirler ve yonlendirir.

Terim olarak ahlak incelendigin de ise “toplumlar tarafindan benimsenen, ayni
zamanda kisilerin birbirleriyle, aile, toplum, devlet ve biitiin insanlarla iliskilerini

9913

diizenleyen ilke, inang¢ ve kurallar biitiin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkiye TDV Islam  Ansiklopedisi'nde ahlak kavrami su sekilde

tanimlanmaktadir:*

2Coskun Can AKTAN, Temiz Toplum ve Temiz Siyaset, Istanbul: T Yayinlari, 1994, 5.75
13 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Sozliigii, “Ahlak”, Ak¢ag Y, Ankara 2004, s. 22.
¥ TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1988-2014. 11, 1



Ahlédk kavramu, insanin karakterini, huyunu, davraniglarini iceren ve her insanda
olumlu veya olumsuz, iyi veya kétii olarak var olan bir ozelliktir. Insamn iyi veya
kétii olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi nitelikleri, huylari ve bunlarin

etkisiyle ortaya koydugu iradeli davraniglar biitiintidiir. (S.75).

Ahlak bir toplumsal yasam igerisinde toplumsal yasamin diizenlenmesini
saglayan, inang, Orf adet gelenek norm gibi kurallarin olusturdugu sistemi ifade eder.
Insanlarin inanglar, degerleri, gelenekleri ne kadar farkl1 olursa olsun ahlak her zaman
var olmustur. Ahlak deyince beraberinde vicdan, sorumluluk, 6zgiirlik, irade gibi
kavramlarda akla gelir. insan aklinmn iyiyle kotiiyii ayirt edebilmesi, ancak ahlak
felsefesinin i¢inde yer alan bu kavramlarla birlikte miimkiin olmaktadir. Zaten insan bu

yoniiyle diger canlilardan ayrilir ve iistiinliigli de buradan gelir.

Insan birey olarak toplumun igine dogar ve toplumsal yasamla ilgili kurallar
sosyalleserek yine kendi toplumundan alir. Kendi dogustan getirdigi Ozelliklerle
toplumdan aldig: kiiltiirle birlikte kisiligini olusturur. Toplumun olusturdugu bu kurallar
biitiiniine uymas1 veya uymamasina gore iyi ya da kétii insan olarak anilir. Islam dininde
iman konusundan sonra iizerinde durulan en nemli konular ahlak ve ibadettir. “Islamiyet

ahlak dinidir” ve “Peygamberimiz Giizel Ahlaki tamamlamak icin génderilmistir”.*®

Din genel olarak toplumsal hayati diizenleyen kurallar biitiinli olarak tanimlansa
da onun amaci toplumu olusturan bireyi diizeltmek onu yeniden inga etmektir. Ideal
bireyin ortaya ¢ikisinda kisilik ve kimligin dogru olusturulmasinin etkisi biytiktiir.
Kisilik daha ¢ok insanin dogustan getirdigi 6zelliklerin biitiintidiir. Kimlik ise kisiye daha
cok toplum tarafindan hazir sekilde sunulmus, giydirilmis 6zelliklerdir. Ornegin insanin

inanct, milliyeti kimlik kavrami igerisinde degerlendirilir.

Islam dini bu agidan bireyi muhatap aldig1 igin kimlik insast {izerinde durmustur.
Bunun iginde ahlaki kurallar ¢ok &nemlidir. Ornegin tovbe edildiginde sirk disinda
Allah’in her seyi affedebilecegine inanilirken, kul hakkinin sadece kisiye birakildigini
onun disinda kimsenin kul hakkin1 bagislayamayacagia inanilir. “Kimin iizerinde din
kardesinin 1rz1i, namusu veya maliyla ilgili bir zuliim varsa altin ve giimiisiin

bulunmayacagi kiyamet giinii gelmeden evvel o kimseyle helallessin!”®

SMuvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 2/381)
6Byhari, Mezalim, 10; Rikak, 48
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Yine Kur’an-1 Kerim de Nisa suresi 36. Ayette “Allah’a ibadet edin ve ona higbir
seyi ortak kogsmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yanmizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin. Siiphesiz

Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez.”!’

Bircok ayette buna benzer emirleri goriiyoruz. Kisaca Allah bizden ahlakli
olmamizi istiyor. Ahlak kavram olarak olumlu olumsuz bir yon belirtmese de kullanim
sekline gore anlam almaktadir. Olumlu 6zellikler tagiyanlara ahlaki davranis gosterenlere
ahlakli insan, olumsuz ozellik gosteren, kotli davramis sergileyen, ahlak kurallarini

cigneyenlere de ahlaksiz insan denir.

Islam dini &ziinde, giizel ahlak1 tamamlamak i¢in gelmis bir peygamberin getirdigi
dindir. Bu din de iftiraya, dedikoduya, giybete, yalana, insanlarin malina ve 1rzina géz
dikmek yoktur, su-i zan yoktur, tam tersi hiisnii zan esastir. Ana babaya iyi davranmak,
komsularla iyi gecinmek, yolda kalmiga yardim etmek, zorda olana bor¢ vermek, misafire
ikramda bulunmak, dedikodu etmemek, giizel konusmak dinin ahlakla ilgili

emirlerindendir.

Tek basina yasayamayan insan varligini siirdiirmek i¢in diger insanlara ihtiyac
hissettigi i¢in. Toplumsalin diizenlenmesinde ahlaki kurallara ihtiya¢ duymustur. Her
toplum ahlak sistemini olusturur, topluma dogan insan da dogal olarak ahlaki bir varliktir.
Ahlaki sistemi olmayan bir toplum diisiiniilemez, diinyaya gelen her insan da zorunlu

olarak ahlakilesmektedir. Insan bilyiiyiip sosyallestik¢e ahlakilik diizeyi de ona gdre artar.

Islam diisiincesinde ahlak ¢ok genis kapsamli degerlendirilmistir. insanin sadece
diger insanlarla iligkisini diizenleyen kurallar olarak goriilmemis, insanin biitiin
mahlukatla olan iligkisini diizenleyen kurallar olarak bakilmistir. Mesela Miisliiman birey
ihtiyacindan fazlasini tiiketmeyen kisidir, yine Miisliman hayvanlara eziyet iskence
edemez, nebata da Allah’in verdigi nimet olarak bakip onlar1 kollayip gozetir, rasgele
dikkatsizce davranmaz. Toplumu, insani1 ve biitiin mahlukat1 kusatan ahlak anlayisinin
sahibi olarak c¢evresine bakar ve biitiin erdemleri {izerinde tasiyarak yasama anlayisini
benimser. Bugiin yasanan cevre kirliligini, doganin katledilmesini, ekolojik dengenin

bozulmasin1 ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan iklim degisikliklerini diisiindiigiimiizde

7Kur’an-1 Kerim de Nisa suresi 36. Ayet
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I[slam’in insanlara emrettigi kusatici ahlak anlayisinin ne kadar 6nemli oldugunu

anliyoruz.

Insan1 en iyi taniyan onu yaratandir. Allah yaratti: varliklar igerisinde en yiiksek
mertebeye sahip olan insan1 akli yetenegiyle donatmis ona hikmeti, iyi, kotiiyii anlama
yetenegi vermistir. Dinler indirmis dogru yolu gostermistir. Bunlari uygulayip
uygulamama tercihini de insana birakmistir. Giizel ahlaki 6rneklik teskil edecek sekilde

de peygamberimizi gondermistir.

Islam filozoflar1 da ahlaki bu cergeve de diisiinmiis, ahlak konusunu ele alan
eserlerinde insan da bulunmasi gereken hasletleri yapmasi veya yapmamasi gereken

davraniglar1 yazmislardir.

Islam diisiincesinde ilk Islam filozof Kindi’ den itibaren ahlak konusu, arastirilan
temel meselelerdendir. Kindi’ den sonra da biitiin filozoflar az ya da ¢ok ahlak konusuyla
ilgilenmislerdir. Kimileri ahlak konusunu eserlerinin i¢ginde baslik olarak alirken kimileri
de basl basina eser olarak ahlak konusunu islemislerdir. Belli baghilarindan kisaca
bahsedecek olursak. Kindi’nin el- Hile-i Defil Hazan (Uziintiiden Kurtulma Yollar)
filozof bu eser de hiiziin ve liziintiiyle bas etmenin psikolojik ve ahlaki yonlerini gosterir.
Ahlak konusunu ele alan diger bir filozof Ebu Bekir Razi’dir. Razi’nin ahlak konusunu
ele aldi@i eseri ise et-Tibbiil Ruhani’ dir. isminden de anlasilacag1 gibi Razi ahlaka bir tiir
ruh hekimligi gibi bakmakta, ahlakli olmay1 saglikli insan olmakla esdeger gérmektedir.
Islam diisiincesindeki en kapsamli ilk ahlak felsefesi kitabi et-Tibbiil Ruhani’ dir. Islam
felsefesinde ahlak konusunu en fazla isleyen isim ise Farabi’dir. Farabi’nin Tahsiliis
Saadeet-Tenbih ala Sebilis-Saade ve Fusuliin Miinteza adli eserlerinin ana konusunu
ahlak olusturur. Aristotales’in ahlak kitabi olan Nikomakhos iizerine ilk serhleri yazanda
Farabi olmustur. Onun ahlak anlayisi, siyaset metafizik ve psikoloji ile bir biitiinlik
olusturur. Yani bu konular tek baglarina degil birbirleriyle i¢ ice ge¢mis konulardir. Yine
bu alanda diger bir isim ise ibn Mikeveyh’dir. Onun Tezhibiil Ahlak kitab1 ahlak
konusunu basli basina aldig1 eseridir. Galen’den gelen ahlak anlayigini islam felsefesine
tasimig, klasik psikolojiyle (ilmii’n-nefs) irtibatlandirmigtir. Ona gore ahlak nefsin

hallerinden ortaya ¢ikmaktadir, nefis de davranislari ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam diisiincesinde ahlak konusunu isleyen “Yahya ibn Adi, Nasruddin Tusi,

Gazali, Kinalizade Ali Efendi, Muhyi-i Giilgeni, Celaleddin Devvani gibi ¢ok sayida
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diisiiniir ahlak konusunu islemis, Ahlak felsefesi konusunda 6nemli bir kiilliyat

olusturmuslardir.”*8

Bat1 diisiincesinde de ahlak konusunda felsefi acidan farkli yaklasimlar
gelistirilmistir. Bunlar sdyle siralanabilir. Hazc1 (hedonist) ahlak, faydaci (pragmatist)
ahlak, egoist (bencil) ahlak, anarsist ahlak, nihilist ahlak, 6zgiirlik¢li ahlak, sezgici
(entiiisyonist) ahlak.

2.1.1. Hazca (Hedonist) Ahlak Goriisii

Ahlaki davranisin temelini haz olarak goren ahlak anlayisina denir. Aristippos,
Epikiiros gibi filozoflar tarafindan gelistirilmis bir anlayistir. Herkes kendi hazzinin
pesinde kosar anlayisina sahiptir. insanlar acidan kagar hazzi ister diisiincesinden hareket
edilerek gelistirilmistir. Herkes kendi hazzinin pesinde kostugu i¢in herkesin kabul

edecegi evrensel ahlak yasalarina ulasilamaz fikrini savunur.

“Aristippos’a gore hazlar bedensel ve ruhsal olarak ikiye ayrilir. Bedensel hazlar
ruhsal hazlardan 6nce gelir.”*®Hazcilikta ge¢mis veya gelecek zamanda yasanan hazlar

degil simdi ki zamanda yasanan hazlar 6nemlidir.

Epikiiros ise Aristipppos gibi bedensel hazlara degil ruhsal hazlara 6nem verir.
Onun i¢in énemli olan ruh dinginligidir. Insan bedensel hazlarin pesinde kosarak ruh

dinginligine ulagamaz ancak bilgelikle ruh dinginligine ulasabilir.
2.1.2. Faydac1 (Pragmatist) Ahlak Goriisii

Ahlaki eylemin amaci mutluluktur. Mutluluk toplumsal olarak basarilabilirse
gercek anlamda mutluluk olur. Bireyin mutlulugu i¢inde bulundugu ¢evreyle iliskilidir.
Cevreden bagimsiz mutluluk gercek mutluluk degildir Insanin mutlulugu ¢evresindeki
insanlarin mutluluguyla ilgilidir. Insan ¢evresiyle etkilesim halinde oldugu igin gevresiyle
birlikte mutlu olabilirse bu durumu devam ettirebilir. Bu anlayista mutluluk biitiin
insanlar icindir. Bdyle olursa evrensel bir mutluluk anlayisi olusur. Iyi olan herkes icinse
tyidir ve mutluluga gotiirtir. Mutluluk ayn1 zaman da yararla iliskilidir, yarar varsa

mutluluk da vardir. Insanlar bencillik edip sadece kendi yararmi degil, herkes icin ortak

8yahya Ibn Adi Tezhibii’l Ahlak Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1 Yayinlar1. istanbul 2013 5.9
¥Esra YILDIZ TURAN, llk¢ag Felsefesinde Faydaciligin Temelleri, Atatiirk Tletisim Dergisi, (8), (2015)-
5.249-258
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olan yarari tercih etmelidir. Baskasinin yarari ile kendi yarar1 arasinda uyum olmalidir.

“Bu akimin temsilcileri Jeremy Bentham ve Jhon Stuart Mill’dir.”%

2.1.3. Egoist (Bencilci) Ahlak Goriisii

Bencillik Egoizm) kelime anlami itibariyle tiim davranislarinda kendini
diisiinmeyi kendini merkeze almayir ve korumayi amacglar. Bu da ben sevgisinden
gelmektedir. Ahlak olarak bireyin egosu merkezli diistinme bi¢imidir. Bu goriisiin en
onemli temsilcisi “T. Hobbes insan insanin kurdudur diyerek insanin bencil tarafina
dikkat cekmistir.”?!Bu anlayistaki bencillik sadece kendini diisiiniip baskalarim
disinmemek degildir. Bagkalarinin faydasina olacak seylerden de kaginmak degildir.
Bir¢ok davranig sadece bizim yararimiza degil biitiin insanlarin yararina da olabilir. Ama
temel de kisinin kendi yarari, ¢ikar1 vardir. Haze1 anlayisa benzemekle birlikte hazcilik
diger bireylerin ¢ikarlarin1 da gozetirken bu anlayis sadece tek kisinin ¢ikarini, bireyin

sadece kendi iyiligini kabul ettigini savunur.
2.1.4. Anarsist Ahlak Goriisii

Anarsizm felsefe olarak kuralsizlig1 esas alir. Ahlak anlayisi agisindan ise bireyin
Ozgiirliigli ve haklar1 her seyin lizerindedir diistincesini savunur. Bu akimin temsilcileri,
Bakunin, ProudhonThoreau, Godwin ve Stirner gibi filozoflardir. Anarsist anlayis insanin
ozi itibariyle iyi oldugunu, bunun devam edebilmesi ig¢inde herhangi bir sekilde
sinirlanmadan 6zgiirce hareket edebilmesi gerektigini savunur. Devlet, hukuk sistemi,
ahlak kurallar1 6zgiirligii sinirlandirir, buda insanin 6ztine uygun degildir, sinirlandirir.
Bunun iginde her tiirlii yasayr kurali smir1 kaldirmak gerekir. Bu anlayista insanlar

baglayacak evrensel kurallar yoktur. Ozgiirce istedigi gibi hareket edebilmelidir.

2Kemal BAKIR, Pragmatizm ve Egitime Yansimalar:, Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim
Fakiiltesi Dergisi, (14), (2006) s. 49-68

2Ahmet GURBUZ,  Giiniimiiz ~ Batili  Politik  Yaklasimlarin ~ Kékeni  Olarak  Ingiliz
Yararcihigi/Utilitarianism. Journal of Istanbul University Law Faculty, 72(1), (2014) 133-171.
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2.1.5. Nihilist Ahlak Gériisii

Nihilist anlayis var olan goriislere, degerlere, diizene ve otoriteye karsidir.
Nietzsche toplumsal kabulleri reddederek ahlak dislayan bir felsefe kurar. Akil yerine
iradeyi (gli¢), koyar. Toplumun yerine de bireyi merkeze alir. Biitiin bat1 felsefe tarihini
elestirerek baglar. Toplumsal diizenleri ve inanglar1 temelinden elestirir. Eski degerlerin
hepsi birakilmali birey kendi degerlerini kendi tarafindan insa etmelidir. Bunu yapacak

“gli¢ istencini” tagiyan insana ise “iistiin insan” demektedir.

Nietzsche’ye gore “Insanlar giiclii ve zayif insanlar olarak ikiye ayrilir. Zayif
insanlar egemen sinifin olusturdugu ahlaki benimseyen onlarin istedigi gibi sekillenmis
kole ruhlu insanlardir.”??Var olan sistem zayif insanlardan olusur. Bu sistem insanlarmn
zay1f yonlerini 6ne gikaran ve yasam giiciinii bitiren bir ahlak anlayisina sahiptir. Ustiin
insan ise biitiin bunlarin iistiinde i¢inde yasadigi sistemi kabul etmeyen, kendi degerler
sistemini kurabilen, kendini yeni bastan olusturabilen insandir. Gergek ahlakta bu tistiin

insanin kurdugu ahlaktir.

Ahlaki tiimden reddeden bagka nihilistler de ¢cikmistir. Eger ahlak varsa bu insan
yapisidir ve degisir demislerdir. Bu da ahlakin goreceli oldugu sonucuna gétiiriir derler.

Felsefi agidan nihilizm kendi i¢inde alternatif bir ahlak dogurmustur.
2.1.6. Ozgiirliik¢ii Ahlak Goriisii

Bu anlayis insanin eylemlerinde 6zgiir olmasin1 savunur. Bu goriisiin en énemli
ismi Jean Paul Satre’dir. Sartre’nin ahlak goriisii “Varolus 6zden dnce gelir”?6nermesini
temele alir. Insan var olus itibariyle arayis igerisindedir ve ziinii gergeklestirememis
0ziinli olusturmak i¢in ¢abalayan bir varliktir. Ona gore kisinin 6nceden belirlenmis ne
olacagi ¢izilmis bir kaderi (6zii) yoktur. Ona bunu verecek bir tanri da yoktur. Iste bu
sayede insan tamamen Ozgiirdiir. Bunun i¢inde insan kendi deger ve ahlak yargilarini
kendi olusturacaktir. Ne yapmak ne olmak istiyorsa o olmalidir. Herhangi bir giiciin
belirledigi ahlaki yapilara boyun egmek zorunda olmamalidir. Satre’in diigiincesi bir

acidan varoluscu hiimanizmdir. Kisisel ve toplumsal tarihi bir tarafa birakarak insanin

Oziine ve Ozgiirligline yonelir. Muhafazakarlar onun ahlaksizlig1 tesvik ettigi yoniinde

2 Mehmet BAYIR. Nietzsche Felsefesinde Insan ve Ahlak Sorunu. Uluslararast Toplum ve Kiiltiir
Caligmalart Dergisi. (3), (2019). 5.21-36.

2Vedat CELEBI, J. P. Sartre ve S. Kierkegaard'in Varolus¢uluk Diisiincelerinin Karsilastirilmasi. Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 23(2) (2013). s: 247-262
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elestirseler de aslinda, o 6zgiirliikle sorumlulugu birlikte diisiiniir. Se¢imini 6zgiirce yap
sonuglarina da sahip ¢ik der. “Keyfi bir 6zgiirliikk yoktur, sorumluluga dayali 6zgiirliik

vardir.”?*

2.1.7. Sezgici (Entiiisyonist) Ahlak Goriisii

Felsefi agidan sezgi, bir tiir agilma anlama, birdenbire kesfetme, kavrama, gibi
anlamlar da kullanilmaktadir. Varliklar1 dogru olarak kavramamizi saglayan sey

sezgilerimizdir. Insanin gergekligi dolaysiz kavramasini saglayan sey sezgidir.

Bu goriis Islam diisiincesi i¢inde tasavvufta temellerini bulmakla birlikte en fazla
tizerinden duran kisi Gazali olmustur. Modern felsefede sistematik hale getiren filozof ise
Henri Bergson’dur. imami Gazali metodik siiphecilik dedigimiz anlayisla yola ¢ikar.
Esyanin gercek mahiyetini 6grenmek ister, bunun icinde sorgulamaya baslar. Duyularin
ona verdiklerinden ve aklin ¢ikarsamalarindan siiphe duyar. Sonun da “ger¢egin ancak
kalp ve sezgilerle kavranabilecegini soyler.”*Buradan hareket eden Gazali ahlakin
temeline akil veya duyular1 degil Kuran ve siinneti koyar. Naslara dayanan geleneksel

ahlakla tasavvufi ve felsefi ahlaki yine naslar ¢ercevesinde birlestirmistir.

Bergson da modern pozitivizme dayali hayatin getirdigi bunalimlar1 gérmiis
yeniden insanin i¢ diinyasina donmesi gerektigini sOylemistir. Bunun yolunun da
sezgilerimizden gectigini bize iyinin veya kotiinlin ne oldugunu ancak sezgilerimizin
verecegini savunmustur. Insan sezgilerine dayanarak hareket ederse dogruyu bulmus
olur. Hegel’den itibaren Bat1 felsefelerine hakim olan asiri sistematik, kuralci soyut

felsefi yaklagimlara tepki olarak dogmustur.

“Ona gore ahlak ikiye ayrilir: Topluma dayali olan ahlak ve sezgiye dayali ahlak.
Topluma dayali ahlak kapali ahlaktir.”?®Topluma dayandigi igin degisime doniisiime
kapalidir. Kurulu diizeni devam ettirmeyi amaglar. Sezgiye dayali ahlak ise acik ahlaktir.
Acik ahlakin temelinde toplum degil insan yer alir. Bu ahlakin temelinde kendini

toplumla sinirlamayan bireysel sezgiler yer alir. Sezgiler toplumdan bagimsiz oldugu i¢in

2 Ali  Yasar SARIBAY. Ozgiirliik —  sorumluluk  simuri  ne  olmali?  (2023).
https://fikirturu.com/toplum/ozgurluk-sorumluluk-siniri-ne-olmali/

%Coskun Can AKTAN. Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris. Hukuk ve Iktisat Arastirmalar1 Dergisi Cilt 1,
Sayi1 1, 2009. s.46

%Cogkun Can AKTAN. Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris. s.46
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insanin kendini gelistirmesini ve 6zgiirlesmesini saglar. Biitiin insanlar sezgilerine dayali

hareket ederse ahlak da evrensel bir nitelik kazanir.
2.2. Tiirklerde Ahlak

Tiirklerin ahlak anlayisi ise bozkir cografyasinin kosullarina ve orada olugsmus
olan kiiltiiriin 6zelliklerine gore sekillenmistir. Tiirkler da sozli kiiltiir egemen oldugu
icin yazili kiiltiirden veya felsefeden daha ¢ok hayatin i¢cinde yasanan bir kiiltiir olarak
ahlaktan sdz edebiliriz. ibrahim Kafesoglu “eski Tiirklerin at ve demir {izerine kurulu
kendilerine 6zel bir kiiltiir olusturdugunu?ifade ediyor. At1 en iyi sekilde kullanma
becerisine sahip olmalar1 ve demiri de silah olarak degerlendirebilmeleri sayesinde diger
milletlerden {istlin konuma gelmislerdir. Tabi diger milletlerden daha {istiin konuma

gelmelerinde sadece bu iki unsur yeterli degildir. Sosyal organizasyonlari, diisiinme

bicimi ve ahlak anlayislarinin da bu basariy1 gelistirecek diizeyde olmasi gerekir.

Bozkirli Tiirkler tarihte bu hususlar1 gerceklestiren ilk topluluk olarak goriintir.

Ibrahim Kafesoglu bu durumu su sekilde agiklamaktadir?®:

Birincisi, yani iistiinliik duygusu tiniversal devlet anlayisinin destegi ile eski
Tiirk’te, O. Menghin’in ifadesi ile “beylik gururu” nu (herrenstolz) uyandiriyor,
ikincisi de genis ufuklara hiikmetme arzusunu kamg¢iliyordu. Bunu fiiliyat
sahasina ¢ikarmak icin gerekli arag ise elde idi: Demir. Hiikmetme istegi aslinda

bir i¢giidii olup her insanda suuralti bir kuvvet olarak yasar.

Hiikmetme arzusu Tiirklerde baska milletleri somiirme aracina doniismemis,
onlar1 koruma adalet ve esitlik diistincesini gelistirmistir. Tiirkler de bu diisiincenin
gelismesine sebep beylik ve yoneticilik gururuna sahip olmaktir. Fakat yoneticilik bir
oviinme meselesi seklinde degil, sahip ¢ikma adaleti saglama seklinde tevariis etmistir.
Kat1 torecilik anlayisi da koyduklar1 kurallar kendi aleyhlerine olsa da uymay tercih
etmiglerdir. Fransiz siyaset¢i ve diplomat Henri Mathieu 1840’lar da Tiirkler igin
“Tirkler’ de essiz bir hazine mahiyetinde mevcut olan namus ve ahlak anlayisini tasdik
etmemek biiyiik bir haksizlik olur. Onlar, dogrulugu, faziletin temeli olarak kabul eden

ve verdigi sozii de mukaddes bilen kimselerdir.” der.?°

2'Tiirk Milli Kiiltiirii Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu Otiiken Nesriyat 01/11/2022 istanbul s. 12

28Tiirk Milli Kiiltiirii Prof. Dr. ibrahim Kafesoglu Otiiken Nesriyat 01/11/2022 istanbul s. 13

20sman Niri Topbas, Osmanli / Abide Sahsiyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, Erkam Yayinlari.
Istanbul 2016 s. 264
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Tiirklerin diger bir ahlaki 6zelligi de utangagliklaridir. Mesela Tiirkler yaslanip
savas meydaninda degil de yatakta 6lmekten utanirlar, esir diismek veya eslerinin diigman
eline diismesinden utanirlar. Satafat iginde yasamay1 dogru bulmaz tevazu sahibi olmay1
onemserler. Tiirklerin ahlakinda cesaret ¢cok dnemlidir. Fakat cesaretin yaninda belki de
ondan daha 6nemli olan kotiililkten korunmak, insanlar1 aldatmamak, kurnazliga degil,
ilkelere bagli hareket etmek onemlidir. Bu 6zellikleriyle Tiirkler dogruya hiirmetkar ve

hakka da saygili olmusturlar.

Bu ahlak anlayis1 siyasete de devlet yapisina da yansimistir. Toreci disiplin
anlayis1 ve nizamcilik fikriyle hareket etmislerdir. Zorlu ve uzun gogerlik hayatlarinda bu
sayede ayakta kalabilmis, gittikleri yerlere egemen olmuslardir. Tére bugiin ki ifadeyle
kanunu 10’lu sisteme dayali askeri nizami yap1 da diizenli orduyu ve kurumsallagmay1

temsil eder. Toreye baglilik ve nizamcilik anlayis1 Tiirk devletlerinin temelini olusturur.

Tiirkler 9. ve 10 yy. itibaren Islam’1 kabul etmeye basladi. Bu donemler de
Maveratinnehir Miisliiman fetihleriyle ve ticari kafilelerle ilim kiiltiir ve ticaret merkezi
oldu. Merv, Nigabur, Semerkant ve Buhara gibi sehirler de yetisen tasavvuf ve ilim
adamlar1 bdlgeye dagilarak gdcebelere Islam’mn esaslarini anlatmaya basladilar. Fudayl
bin Iyaz, Abdullah bin Miibarek, Ibrahim Ethem, Sakiki Belhi gibi bircok isim Tiirkistan
cografyasmin Islamlasmasinda ¢ok dnemli roller iistlendiler. Tiirkler islam’1 daha ¢ok bu

mutasavviflar ve zahitler tizerinden tanidi.

Mutasavviflarin bu gayretleri neticesinde 308/921°de idil (Volga) Bulgar Hanligi,
333/944’te Karahanlilar ve 349/960’ta Selcuklularin kurucusu Selcuk Han Islamiyet’i
benimseyerek Buhara ve Harezm’den din adam1 istemistir. 349/960 yilinda “Oguzlardan
200 000 ¢adir halkinin Miisliiman olmasiyla Islamiyet X. yiizyilda Maveraiinnehir’de

tamamen yerlesmistir.”30

12. yiizyila geldigimizde karsimiza biiyiik Tiirk mutasavvifi Hoca Ahmet Yesevi
cikiyor. Kiiciik yastan itibaren Islami ilimler almaya baslayan Ahmet Yesevi, yedi
yasindan itibaren goriistiigli Aslan Baba’dan tasavvufi terbiyeyi almistir. Aslan Baba’nin
ona, peygamberin giizel ahlakini kazandirdigini sdyler. Hocasi1 6ldiikten sonra Buhara’ya
giden Ahmed Yesevi, Biiyiik s6hrete sahip Buhara medreselerinde Hanefi alimlerden ders

alarak bilgilerini zenginlestirmistir. “Tasavvufi egitiminde Arslan Baba’nin yani sira

%Mehmet Necmettin Bardakgi Tiirk Yurdu Haziran 2017- Say1 358
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Seyh Yusuf Hemedani ve Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi’nin (6.632/1234) biiyiik emegi

vardir.”®?

Kuran ilimlerini tahsil edip ve tasavvufi egitimini aldiktan sonra irsad gorevine
baslamistir. Amaci kamil insan yetistirmektir. Kamil insan olmak i¢in de Kuran ve
Stinnetin emirlerine uymanin, Ariflerin sdzlerini dinlemenin gerekliligini sdyler. Boylece
seriat ve tarikat biitiinliglinli saglamay1, nefs miicadelesi yaparak ziihd i¢cinde yasamay1
tavsiye eder. Ahmet Yesevi'nin kurdugu Yesevilik tarikat1 Tiirklerin Islam’
anlamalarinda ve yasamalarinda c¢ok biliyiik etkiler yaratmistir. Tasavvuf sayesinde
Tiirkler biiyiikk gruplar halinde Islam’a girmis, islam ahlakim ve yasamini bunun

tizerinden 6grenmistir.

Ahmet Yesevi o donemde tasavvufla ilgili ciddi uyarilarda yapmistir. Bazi
kisilerin tasavvufla ilgileri olmadig:1 halde seyhlik iddialar1 oldugunu, halki kandirip
inananlar felakete stirikledigini soyler. Bu tip basi bos, kotii niyetli, fitnecilerin Kuran
ve Stinnete aykiri hareketleri miibah gostererek hareket ettiklerini, bidatlart ve kotii
yollar1 mesru gorerek dine kotiiliik ettiklerini sdylemistir.**Tarikatlar hakkinda hemen
hemen ayni elestirileri yiizyillar sonra Semsettin Giinaltay’da goriiyoruz. Tarikatlarda

hurafelerin nasil yerlesip oralari nasil bozdugunu anlatiyor.

Ahmet Yesevi’de fiitiivvet fikri de ¢ok &nemlidir. Omer Liitfii Barkan’in
Balkanlar1 fetheden Tiirkleri anlattigit meshur makalesindeki kolonizatdr Tiirk
Dervislerinin temeli Yesevi Ocaginda atilmigtir. Ondaki fiitiivvet arzusu, yigitlik,
fedakarlik ve ziihdle birleserek Alp’lik ve eren’lik anlayigini gelistirmistir. Daha sonra

Horasan erenleri diye bilinen Tiirk alim zahid ve gazilerin yolunu agmaistir.

Tiirklerin Ahmet Yesevi’den 6nceki ahlak anlayisi ile Ahmet Yesevi’den sonra ki
ahlak anlayis1 arasinda nasil bir fark vardir diye sorarsak? Tiirkler her zaman erdem
ahlakini esas almislardir. Erdem kisaca dogru olani yapip yanlistan kaginmak demektir.
Ahlaki acidan dogru olan ise diiriistliik, glivenilir olmak, bilgi sahibi olmak, cesur olmak,
giizel davranig sahibi olmak, olciilii ve dengeli olmak gibi Ozellikleri tasimaktir.

Sokrates’den beri ahlak felsefesinde erdemli insan olma fikri hep var olmustur. Fakat

31Mehmet Necmettin Bardake1 Tiirk Yurdu Haziran 2017- Say1 358

%Erhan YOSKA. Hoca Ahmed Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli Tasavvufunun Tiirk Islam Anlayisi Agisindan
Degerlendirmesi. Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi, 11(Hac1 Bektas Veli Ozel Sayisi),
(2021). 135-147
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Ahmet Yesevi ise erdem ahlakini asacak sekilde hikmet ahlakini olusturmustur. Daha
sonra Tiirkler biitiin yaptiklar1 davranislar da ve anlayista hikmeti gozeterek hareket

etmislerdir.

Erdem ahlaki ile hikmet ahlaki arasindaki temel fark; erdem ahlakinda insanin
nefsini kontrol etmesi, sozleri ile yaptiklar1 arasinda uyum olmasi esastir. Fakat bunlar
yaparken yine kendi merkezli diisiiniir ve kendi mutlulugu ve ¢ikar1 esastir. Hikmet
merkezli ahlak anlayisinda insan nefsini, arzularii kontrol ederek hareket eder fakat
buradaki temel fark bunlari insan kendi i¢in yapmaz, Allah’in rizasini gozeterek yapar.
Yani merkeze kendi nefsini degil, Allah’in emir ve yasaklarini alir, onun rizasini
kazanmak i¢in calisir. Bu da hikmeti esas alan ahlak felsefemizin temelini olusturur.
Hikmet anlayis1 ahlakimizin, metafizik inanglarimizin ve davranis kaliplarimizin
sinirlarini belirler. Tiirklerin bozkir da olusturduklar: ahlaki erdemler daha sonra Islam’la
biitiinleserek derin bir hikmet anlayisina doniismiis, bu anlayisla birlikte yogrulan bozkir

topluluklar1 biiyiik devletler kurmuslardir.

Ziya Gokalp Tiirklerin ahlak mefkuresini alt1 daire de toplar.®® 1- Vatani ahlak, 2-
Mesleki ahlak 3- Aile ahlaki 4- Cinsi ahlak 5- Medeni ahlak (sahsi ahlak) 6- Milletlerarasi
ahlak

2.2.1. Vatani Ahlak

Eski Tiirkler vatanlari i¢in canlarini bile vermekten ¢cekinmezlerdi. Onlarda vatani
ahlak duygusu cok yiiksekti. Hicbir Tiirk milleti ve iI’i igin savasmaktan ¢ekinmez. il
hiikiimranlik merkezi demekti. Illerin biiyiikliiklerine ve kiigiikliiklerine gore yonetim
sekilleri olusurdu. Biiyiik iller de boy beylerinden olusan adina Soélen denilen meclis
olurdu. Kiigiik illerde ise haklin toplandigi meclis olurdu. Herkes arzu ve istegini dile
getirebilirdi. Bu yoniiyle eski Tiirkler de katilime1 bir yonetim anlayis1 vardi. Herkes esit

kabul edilirdi. Bu esitlik kadinlara ait haklarda da kendini gosterirdi.

Vatani ahlak diger ahlak tiirlerinden tistiindiir. Clinkii siyasi diismanlar1 ¢ok olan
milletlerin vatan duygusunun ve milletine olan ahlaki bagin fazla olmas1 gerekir. Vatani

ahlak gelismezse ne hiirriyet ne vatan ne istikbal kalir.

2.2.2. Mesleki Ahlak

3Tiirkler Cilt 3 Yeni Tiirkiye Yaymlar1 Ankara 2002 s. 283
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Turklerde vatani ahlaktan sonraki en Onemli ahlak, mesleki ahlaktir. Eski
Tiirklerde meslek icin yol kavrami kullanilirdi. Yoldaki biiyiikler soydaki biiytliklerden
daha ileri tutulurdu. Eski Tiirklerde idare eden sinif, torunlar, kamlar, buyruklar, bitikgiler
adiyla, dort yola ayrilmisti. Sonralar1 Osmanli devrinde bunlardan miilkiye, ilmiye,
seyfiye, kalemiye adlar1 verilen dort tarik (yol) viicuda gelir. iktisadi meslekler de
bunlardan ayr1 olarak mevcuttu. Anadolu Selguklularinin son zamanlarinda Abhiler
tarikat1, mesleki teskilatlari, Flitiivvet prensibine dayanan zaviyeler halinde teskil etti.
Fiitiivvetin liigat manas1 babayigitliktir. Terim manasi diinyada ve ahrette halki, nefsine
tercith etmek ve 6ne almak’ tir. “Osmanli devrindeki Esnaf loncalar1 ve kethiidaliklari, bu

eski Ahiler teskilatinin devamindan ibarettir.”34

Sehirlerin kendine 6zgii esnaf loncalar1 olur, sehrin ekonomisi burada olusurdu.
Buna nahiye iktisadi denirdi. Sehrin ekonomisinin kontrolii ve planlamasi agisindan ¢ok
yararli kurumlardi. Fakat zamanla degisip nahiye iktisadinda millet iktisadina gegince, bu
kurumlar ihtiyaci karsilayamaz gerekli islevleri yerine getiremez oldular. Ciinkii ekonomi
sehrin biyiikligiinii asip merkezi devletin kontroliine girdi. Loncalar da zamanla
Oonemlerini yitirdi. Fakat loncalar sadece bir mesleki Orgiitlenme bicimi degil aym

zamanda egitim ve ahlakin da verildigi yerlerdi.

Bir esnaf da bulunmasi gereken ahlaki vasiflar belirlenmistir. O ahlaki kurallara
uymak zorunludur. Uymayanlar cezalandirilir. Meslek erbabinda bulunmasi gereken

vasiflar1 Veysi Erken soyle siralamaktadir®:

Giizel ahlakly, iyi huylu olmak, adaletli, faziletli, diiriist olmak, kiiciikleri sevip
kollamak, biiyiiklere saygida kusur etmemek, comert olmak ikram etmek, al¢ak
goniillii olmak, gururlu kibirli olmamak, giiler yiizlii samimi olmak. Gelmeyene
gitmek dost ve akrabay: ziyaret etmek, herkese iyilik yapmak iyiliklerini istemek,
yapilan iyilik ve yardimi basa kakmamak, hakka hukuka hakkaniyete riayet

etmek.

3Tiirkler Cilt 3 Yeni Tiirkiye Yayinlar1 Ankara 2002 s. 284
%Veysi ERKEN. Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik. Berikan Yayinlar1. 2008 Ankara s.29
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2.2.3. Aile Ahlaki

Tiirklerde aile hayatina ¢ok 6nem verilir. Ailede hakimiyet babadadir. Fakat ailede
annenin yeri ¢ok onemlidir. Onun i¢in anneye evin sahibi denir. Kadin aile i¢inde erkegin

haklarina yakin, esit diizeyde haklara sahiptir.

Eski Tiirklerde aile bir boyun altindadir. Aile dort silsileden olusur. Boy, soy
(stilale, yani akraba toplulugu) torkiin (genis aile, yani bir evde oturanlar) ve bark (evlilik
cagindaki delikanlinin imtihan1 gegerek yeni ev kurabilecek diizeye gelmesi) ailelerin
birlesmesiyle boy olusur. Boylarin basinda, o boydaki ailelerin se¢imiyle bey bulunur.
Boylarin birlesmesiyle millet olusur. Tiirkler de her boyun kendine 6zgii damgasi ve

ongunu vardir. Boylar siiriilerini ve degerli madenlerini kendi damgalartyla nisanlardu.

Tiirklerde soy, boyun icinde olan amca, teyze, dayi, hala gibi yakinlarin
olusturdugu yapiin biitiiniine denir. Siilale dedigimiz yapilar da bu sekilde olusur.
Tiirklerde soyluluk sadece baba tarafiyla degil, ana tarafiyla da gelir. Iki tarafin soylulugu
esittir. Asalet sadece babadan gelmez anadan da gelir. Bir kiginin tam asil olmasi i¢in hem

baba tarafindan hem de ana tarafindan asil olmasi gerekir.

Siilaleler olustuktan sonra iki tiir soyluluk ortaya ¢ikmigtir. Baba tarafindan gelen
soyluluk ile ana tarafindan gelen soyluluk. Baba tarafindan gelen soyluluga Tekin ad1
verilirken ana tarafindan gelen soyluluga da Inal adi verilmistir. Eski Tiirklerde siilale
icindeki soyda biiylik olan kisi hiikiimdar olurdu. Bu gelenek binlerce yildir var olmus,

Osmanli Imparatorlugunun sonuna kadar devam etmistir.

Tiirk aile yapisinda Torkiin ise asil aileye verilen isimdir. Ana, baba, kiz ¢ocuk,
erkek cocuk, dede nine gibi fertlerin olusturdugu yapidir. Ataerkil bir yapr gibi goriinse
de iceride otorite dagitilmistir. Evin igleri annenin belirledigi diizene gore isler, cocuklar
kiigiik yastan itibaren sorumluluk kazandirilir vazife yiiklenmeye baslarlar, babanin
disartya karsi aile fertleri lizerinde velayeti vardir. Fakat bu velayet otoriter bir sulta

seklinde degil, ailenin koruyuculugu seklinde bir velayettir.3®

Baba ocagina kars1 herkes hiirmetkardir. Biiyiik ¢ocuklar evlenip ayrilirlar, kendi

ocaklarini kurarlar. Torkiin de baba ocaginin devamin kiiciik cocuk saglar. Ana baba

%Tiirkler Cilt 3 Yeni Tiirkiye Yayinlar1 Ankara 2002 s. 286
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vefat etse de donem donem baba ocaginda bir araya gelinip atalar yad edilir. Evlenip

nereye giderseniz gidin, ata yurdundan ve ocaktan kopmak yoktur.

Eski Tiirklerde evlilik ¢agma gelmis bir erkek cocuk evlenebilmek ig¢in il
meclisinin yaptigini sinavi gegcmek zorundadir. Bu sinavi gecen erkek ¢ocuk yeni bir ad

alir ve ocak kurmaya hak kazanird:.%’

Ev kurmak i¢in ailesinin malindan hakki olan hisseyi daha ana babas1 hayattayken
alirdi. Evlenecegi kiz da kendi ailesinin ve akrabalarinin verdigi hediyelerden olusan
ceyiz getirirdi. Boylece yeni bir ev bark kurulurdu. Ev sadece erkegin degildi. Ikisinin

ortak maliydi. Bunun i¢in erkege evin agasi, kadina da evin hanimi denirdi.
2.2.4. Cinsi Ahlak

Tiirk mitolojisinde giizellik tanrigas1 Ayzit’tir. Fazileti, namusu, giizelligi temsil
eder. Eski Tirkler iffete ¢ok biiyiik bir deger verirler. “Dogum yapacak kadinin imdadina
da Tanriga Ayzit kosar; eger kadin iffetsiz ve kotii birisi ise onun yardimina kadin ne
yaparsa yapsin asla gitmezdi.”*®Tiirkler de namus sadece kadindan beklenen bir durum
degildir. Sahsiyetli her erkekte kadindan beklenen ahlak, namus, incelik ve iffete sahip
olmalidir. “Cinsel ahlakta esas olan kadin ve erkegin incelik, utanma duygusu, iffet ve

ismetini korunmada saglam olmasi ve &diin verilmemesidir.”>®

Eski Tiirkler fuhus bilmezlerdi. Evli bir kadina tecaviiz edilmesinin cezasi
olimdi. Eger tecaviize ugrayan bekar kadin ise o kisiyle evlenmeyi isterse ceza verilmez
yok eger evlenmek istemezse o da dldiiriiliirdii. Namus konusunda toreler ¢ok kati idi.

Zina ve escinsellige kesinlikle izin verilmezdi.

Tirkler de tek eslilik vardir. Kadinla erkegin esit goriilmesi anlayisi, ¢ok eslilige
izin vermemigstir. Bunun savas zamanlarinda Hakanlar i¢in istisnalari olurdu. Bunlara
kuma denirdi. Fakat yine de kendi ilindeki ilk hanimi es olarak kabul edilirdi. Kuma

cocuklar1 hiikiimdar olamazdi.

Giliniimiizde ise bahsettigimiz aile hayati ve cinsel anlayis tiimden degismistir.
Diinyada yasanan degisim ve devrimlerden Tiirkler de etkilenmis aile de yasanan

¢ozlilme tist diizeye ¢ikmistir. 1970’1ler de Bat1 da yasanan cinsel devrim diinyay1 sarmis

S"Tiirkler Cilt 3 Yeni Tiirkiye Yaymlar1 Ankara 2002 s. 287
38 Mustafa Rahmi BALABAN, Tarih Boyunca Ahlak, Istanbul, 1949, s. 97.
% Ziya GOKALP, Tiirk Ahlaki, Toker Yayinlar1 2012 s. 53
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onun yarattig1 degisim dalgasi toplumumuzu da etkilemistir. Cinsellikle ilgili tabular

yiktyoruz duvarlari kaldirtyoruz, 6zgiirlesiyoruz sloganlari etkili olmustur.
2.2.5. Medeni Ahlak (Sahsi Ahlak)

Devletin vatandasina kars1 vazifeleri oldugu gibi vatandasinin da devletine karsi
vazifeleri vardir. Bunlar her medeni insanin yapmasi gereken gorevlerdir. Devletten

gorevlerini yapmasi nasil bekleniyorsa sahislarinda gorevlerini yerine getirmesi gerekir.

Tiirkler de vatandaslardan beklenen gorevlerin basinda erkeklerin askerlik
gorevlerini yapmalari istenir. Bu gorev kutsal sayilir. Bu vazifeyi ifa etmek sereftir, bu
vazifeden kagmak ise algaklik olarak goriiliir. Devletin ve milletin giivenligi i¢in saglikli

bireylerin bu vazifeyi yapmalar sarttir.

Vatandasin ikinci vazifesi ise kazandigindan vergisini ddemesidir. Devletin
lizerine diisen gorevleri yapabilmesi i¢in paraya ihtiyaci vardir. Bu paranin da birinci
kaynag1 vatandaslarindan topladigi vergilerdir. Devletin giivenli bir yasam ve halki i¢inde

adil bir sistem kurabilmesi i¢in diizenli olarak vergi alabilmesi lazimdir.

Vatandaglarin diger bir ahlaki gorevi de devlete sadakat gdstermeleridir. Devletin
otoritesini kurabilmesi ve diizen saglayabilmesi i¢in vatandasinin sadakatini gdstermesi
sarttir. Sadakat gosterilmeyen devlet otorite saglayamadigi gibi diisman saldirilarina da

acik hedef olur. Boyle bir devlet yikilmaya mahkumdur.

Diger bir vazife ise yasalara itaat vazifesidir. Mesru devletin koymus oldugu
yasalara itaat vatandasin gorevidir. Yasalarin haksiz oldugu diisiiniilse bile mesru otorite
tarafindan konulmus ise uyulmas: sarttir. En fazla o yasalarin degismesi i¢in yasal

zeminde miicadele yapilir.
2.2.6. Milletleraras1 Ahlak

Insanlarin nasil birbirlerine karsi vazifeleri sorumluluklar1 varsa devletlerin de
milletlerinde birbirlerine karsi ahlaki sorumluluklari olmalidir. Milletlerin birbirlerine
kars1 iyilik yapmalar1 hepsinin {izerine vazifedir. “Milletleraras1 ahlak ikiye ayrilir.

Birincisi 6zel milletlerarasi ahlaktir ki; bu ahlak bir iilke de bulunan yabancilarin haklarim
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ve vazifelerini belirler. ikincisi ise genel milletleraras1 ahlaktir ki; o da milletlerarasi

iliskileri, anlagsmalar1, kurallar belirler.”

Milletler aslinda birbirlerine kars1 diigmanlik igerisinde degillerdir. Zor zamanlar
da yapilan insani dayanigsmalar bunun en gilizel gostergeleridir. Anlagsmamalar1 i¢in
herhangi bir dogal neden yoktur. Anlagsmazliklara neden olan seyler, terorizm, daha ¢ok
para kazanma arzusu, her tiirlii inancin yobazligi gibi faktorlerdir. Eger milletler
kapitalizm gibi somiirli diizenlerinden uzak dururlarsa aralarinda ¢ikan sorunlar da en aza

iner.

Bu etkenlerin kaldirilmadigi durumlar da ezme ve sOmiiriiniin hakim olmaya
calisildig1 yerde ortaya ¢ikan en onemli ahlaki kavram vatanseverliktir. Tiirkler igin
vatanseverlik dyle bir kavramdir ki, onun ortaya ¢iktig1 yerde diger biitiin ahlaki degerler
onun golgesinde kalir. Gerektigi zaman vatan ve millet ugruna canindan ve malindan
vazgegcilir. Tarih boyunca Tiirklerin yasadigi tecriibeler onlar1 bu konuda hassasliga sevk

etmistir.
2.3.  Ahlak Din Iliskisi

Din ve ahlak aslinda birbirine esdeger kavramlar degildirler. Ikisi de ayn1 konular
tizerinde durduklar i¢in, i¢ ice gecmis goriintirler. Ahlak ortaya koydugu ilkeler itibariyle
dinle ayniymis gibi goriinse de din ahlaki da i¢ine alacak sekilde ¢ok daha genis
kapsamlidir. Din bir insanin dogumundan Oliimiine kadar gecen sure de ne yapmasi
gerektigini vaaz eden kurallar ortaya kor, bu kurallar i¢in de ahlak kurallar1 da belli bir
yer tutar. Fakat din ahlaktan ayr olarak insana ¢ok daha biitiinciil ve genis perspektiften
bakar. Dinin olusturdugu metafizik alan ahlakin sinirlarinin ¢ok 6tesindedir.

Dinde en énemli deger alan1 imandir. Imanin esasi tanriy1 bilmek ve ondan gelen
emir ve yasaklar1 kabul etmektir. Dolayisiyla din ahlaki da kapsamaktadir. Bu yiizden
ahlakli olmanin kosulu ayn1 zaman da dinin kurallarina uymakla miimkiindiir.

Iste bu yiizden dindar insanlar ahlakli davrandiklarinda sevap kazandiklarini
ahlaki kurallara uymadiklarinda da giinah islediklerini diisiiniirler.

Din ve ahlak insan yasaminin biitiin evrelerinde vardir ve yasami1 bigimlendirirler.

Giindelik hayatimizin her alanin1 koyduklari kurallarla belirlerler. Fakat “ahlak alan1 daha

40Ziya GOKALP. Tiirklerde Ahlak. (2023) https://www.altayli.net/turklerde-ahlak.html
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cok insan davraniglarini kontrol etme seklinde isleve sahipken din insan yasaminin
siradanlasmadan iistiin insani degerler vererek siirdiiriilmesini arzular.”*!

[lahi cagrmim amaci giizel ahlakli mutlu insanlardan olusan topluluklar ortaya
cikarmaktir. Bu da ancak dinin mesajlarina kulak vermis onu hayatinda yasayan
insanlarla miimkiin olur. Din her zaman ahlakli olani tavsiye eder. Bu yiizden din i¢in

sunu sOyleyebiliriz, mutluluga ulasmak i¢in inanarak yapilan biitiin ahlaki degerler ve

inanglarin biitiiniidiir. Mutluluk da ancak onun getirdigi kurallara uymakla olur.

Bu anlayistan hareket edersek din agisindan en iistlin en erdemli olanin, ahlakca
da en miikemmel olan oldugunu anlariz. Din insana kendisi ve kendi disindaki tiim
varliklarla iligkilerini diizenleyen vazifelerini bildiren bir degerler manzumesi sunarken,
Allah’1n sundugu bu degerler manzumesinin icsellestirilip eylem planini belirlemesini de
ahlak kurallar1 yapar.

Peki “Bu ahlakin olusmasinda din dis1 temel miimkiin miidiir?” dendiginde bu
soruya tarihsel agidan baktigimiz da din veya peygamber gelmemis topluluklar da ahlakin

var oldugunu goriiyoruz. Demek ki dine dayanmayan ahlaki yap1 da miimkiindiir.

Peki bu ahlak neye dayali olusmustur? Bu toplumlardaki ahlakin insanin 6ztindeki
iyiye, dogruya, giizele ulasma arzusu temelli olugtugunu goriiyoruz. Bu bakis agis1 bizi
ahlakin temelinin ontolojik oldugu savina ¢ikariyor. Yani herhangi bir vahiy almamis
veya Ogretilmemis toplumlar da bile ahlak olustuguna ve olusan bu ahlak kiiltiirle yeni
nesillere aktarilarak geldigine gore ahlak insanin 6ziine dayalidir. Bu da bizi Allah’in
insan1 yaratirken onun fitratina ahlaki yerlestirdigini gdsterir. Biitlin peygamberlerin iman
miicadelesinden sonra iizerinde durduklart en énemli konu ve diger insanlara 6rneklik
teskil ettikleri mesele ahlak olmustur. Peygamberimiz de “din 1yi ahlaktir. Sizin dinen 1yi

olaniniz, ahlaken de iyi olanimzdir diye buyurmustur.”*?

Bu 6ziin toplumsal yap1 da ortaya ¢ikmasi ise akil ve mantik merkezli olmaktadir.
Akil merkezli ahlak, vahiy ve din merkezli ahlakla catismaz. Ikisi de insan merkezli

diisiiniir. Ikisinin de topluma bakis1, adalet iizerine dayali oldugu i¢in birbirlerinden farkli

“Maksut CETIN. Dindarlik-Ahlak Iliskisi ve Dini-Toplumsal Yansimalart Mizaniil Hak: islami {limler
Dergisi (13), (2021). s.83-106
42 Buhari, el-Edebii'l-Miifret, s.8, Ha. No 285.
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degildir. Din akl1 olanlara hitap ettiginden, din temelli ahlakla, akla dayali ahlak arasinda
bir catisma yoktur.

Dinler tarihine baktigimizda dinlerin ilk ¢ikis kaynaklari itibariyle yerel
olduklarina sahit oluyoruz. Ortaya ciktiklar1 cografyanin Ozelliklerini ve dilini
tasidiklarini  goriiyoruz. Daha sonra akli bilgi ve felsefi diisiinme kabiliyetlerini
gelistirerek ve diger kiiltiirlerle etkilesim igerisinde ahlaki sistemlerini kurarlar. Higbir
toplum sifirdan kurulmus bir ahlak yapisina sahip degildir. Tarihsel gelisim siirecinde
ahlak sistemlerini olustururlar. Dinlerin toplumlara gelis amaci yanlis olan seyleri

diizeltmek oldugu icin, akli olan ahlak ile dini olan ahlak ayni1 seyi amaglar.

Sosyolojik a¢idan din ile ahlak arasinda islevsellik agisindan iki temel 6zellik
vardir. Birincisi, dinin ve ahlakin 6ziinde ne olduguna bakar. Digeri de ahlakin ve dinin
toplumda ne tiirden bir islevsellige sahip olduguna bakar. Yasanan gerceklikte nasil ki
beden ile ruh ayr1 ayri ele alinamiyorsa, ahlak ile din de insan yasaminda birbirinden ayr1
ayr1 alinamaz. Bir seyin iglevi ile 6zii arasindaki ayirim gercek diinyada degil; zihinde var
olan bir ayirimdir ve sadece o seyi tahlil etmemizi kolaylastirir. Iste buradan hareketle
imani1 ¢ok kuvvetli ama ameli zayif Miisliiman da olmaz. Bunlar birbirlerini tamamlayan
unsurlardir. Kur’an’a gore yapilan ibadetler insanlar kotiiliikklerden korumuyorsa gergek
anlamda ibadet degildir. Ornegin ayette Allah-ii Teala Ankebut Suresi 45. ayette “Gergek

namaz insani hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar.”* buyurmaktadir.

Ruh ve beden alegorisinden hareket edersek, ruh imani, dini temsil eder, beden
ise ameli, ahlaki temsil eder. Iste (ruh beden) iman ile amel yani din ile ahlak biitiinii
boyle olusturur. Tiirk¢e de “6zii s6zili bir olmak” ifadesi buna karsilik gelir. Biitiin ilahi
dinler ahlakl ve faziletli olmay1 emreder. Din ile ahlak arasinda derin bir baglanti vardir
Modernlesme ile birlikte bahsetti§imiz iman ve amel birlikteligi anlayisinda
farklilagmalar meydana gelmeye baslamistir. Iman etmek ayr1 ameli diizgiin olmak

ayriymis gibi goriisler ortaya ¢ikmaigstir.

Ozellikle modernlesme ve beraberinde yasanan sekiilerlesme siiregleri iman amel
baglantisin1 koparmistir. Bu da toplumda ciddi ahlaki sorunlarin yasanmasina sebep

olmustur. Yasanan ahlaki sorunlarin ¢6ziimii i¢in topluma yeni modeller arayisina

43Kur’an-1 Kerim Ankebut Suresi Ayet 45
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girmigtir. II. Mesrutiyet itibaren Osmanli da Ahlak Felsefesi alaninda ciddi ¢aligmalar
yapilmaya baglanmistir. Bu donem de verilen resmi egitimler de ahlak egitimi, din ve
Islam ahlakiyla temellendirilmistir. Yine bu dénem de kurulan Egitim Komisyonu farkli
ahlak egitim nasil olabilir sorusu tizerinde durmus c¢esitli aragtirmalar yapmistir. Ahlakin
insanlara nasil anlatilmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Alinan karar ise ahlakin 6rnek
sahsiyetler iizerinden insanlara anlatilmasidir. Peygamberlerin, din biiyiiklerinin hayatlar1

uzerinden anlatilan erdemliler ahlakini ifade eder.

Yine bu dénem de ahlakin neyin iizerine insa edilecegi tartismalar1 da olmustur.
Bu tartigmalar da {i¢ farkli anlayis ortaya ¢ikmustir. “Birincisi dini din {izerine
temellendirme, ikincisi antropolojik temellendirme (insanin dogasi iizerine). Uciinciisii
ise daha yerli diisiinceye dayili olarak, Tirk milletinin toplumsal yapisini diistinerek

olusturulan milli temellendirme.”**

Bu ¢alismalarda Emrullah Efendi, Semsettin Giinaltay, Mustafa Sat1 Bey, Ziya
Gokalp ve Prens Sebahattin gibi isimleri goriiyoruz. Emrullah Efendi ve Semsettin
Giinaltay daha ¢ok dini merkeze alan bir temellendirmeyi savunurken, Ziya Gokalp insan
ve vicdan merkezli bir temellendirmeyi savunmus, Prens Sebahattin ise hiirriyetciligi ve

ferdiyetciligi ferdiyetciligi temele alan bir anlayis1 savunmustur.*®

Osmanli dénemi ahlak¢ilarinin hepsi dinin liizumuna inanmis, dinin ahlaktan
ahlakin da dinden ayn diisiiniilemeyecegini savunmuslardir. Bu dénemin biirokrat ve
yazarlarindan Nazif Sururi bey ahlaki faziletlerin temel dayanaginin, bas kaidesinin din
oldugunu, din ile ahlakin ikiz kardes gibi; “dindar bir insanin ayn1 zamanda ahlakli insan
demek oldugunu belirtir.”***Yine Omer Ferit Kam ahlakin din ile ayakta durabilecegini,
dine dayanmayan ahlakin, koksiiz agac¢ gibi olacagmi belirtir.”*’O dénemin Snemli
miderris ve diisiiniirlerinden “Mehmed Kamil efendi de Ahlaki Seriyye derslerinde dini

emirlerinin, ayn1 zamanda bir ahlaki emir niteliginde oldugunu sdyler.”*®

Bu donemin ahlakeilar1 dinsizlikle ahlaksizlik arasinda siki bir miinasebet

oldugunu sdylemislerdir. Dinin etkisinin ortadan kalkmasiyla ahlaksizligimin ortaya

4 Recep Kilig, Ahlaki Temellendirme Problemi, Felsefe Diinyas1 Dergisi, 1993 Say1: 69,
45 Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, Istanbul: Furkan Yaymlar1, 1998, 87-90.

4 Nazif Sururi. Terbiye-i Islamiyye, s. Il, Istanbul1326 R

47 Ferid, 1lm-i Ahlak, s.4-5

48 Mehmet Kamil, Ahlak-1 Seriyye Dersleri, 5.3
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cikacagini, dini duygularin azalmasiyla toplumda diizensizlik ve karmasanin olusacagini
ileri stirmiislerdir. “Dinsizligin Allah korkusundan kalbi yoksun kildigini, bdyle
kimselerin ise her kétiiliigii yapabilecegini sdyler.”**Abdurrahman Seref dinsiz insanmn
iyi insan olmasmin imkansiz oldugunu”® “Ali irfan Egriboz ise dinsizlerin her gesit
kotiiliigii isleyebileceklerini, bunlarda edep ve terbiyenin alt-list oldugunu ve biitlin
insanlara zararlarmin dokundugunu™®insan da din duygusunun zayiflamasiyla ahlaki
taraflarinda zayifladig1r hayvani ve sehvani taraflarin agir bastigini, insani faziletlerden
uzaklasildigini savunmuslardir. Osmanlinin son déneminde basina gelen felaketlerin hep
dinsizlikten ve ahlakin bozulmasindan dolay1 kaynaklandigini ileri siirmiislerdir.

Bu goriislerin karsitini olanlar az da olsa vardir. O donem de bu goriisii

savunanlarin en dnde geleni ise materyalist diisiiniir Celal Nuri’dir. Ona gore®?:

Din ile ahlak arasinda bir iliski yoktur. Ayni konular iizerinde dursalar da ayn:
kaynaga dayanmaziar, hatta ahlak dinlerden eskidir. Ahlakin tanri korkusu veya
ahiret inanciyla iligkisi yoktur, Hristiyanlarin yasadiklart deneyimin bunu
ispatladigimi séyler. din bireyseldir ve vicdan isidir, ahlak ise toplumsal ve
zorunlu bir durumdur. Onun iginde ahlak kendisine temel olarak dini degil,
medeniyeti ve egitimi alir. Ahlak kendisine gerekli talimati ve garantiyi seciyede,

medeniyet ve umumi egitimin yiikselmesinde aramalidir.

Osmanlinin devami olan Cumhuriyet Donemi’nde ayni tartigmalar devam
etmistir. 18. yy. ikinci yarsindan itibaren baslayan ve Cumhuriyetle beraber devam eden
modernlesme hareketi din ve ahlak konusunda ¢atismali siireci devam ettirmistir. Burada
ozellikle ahlak ilkelerinin dinden kaynaklanip kaynaklanmadigi sorunu ile ahlaki
erdemlerin kutsal kitaplardaki bilgiyle sinirli olup olmadigi, ahlakin akli temellerinin de

olusturulup olusturulamayacagiz sorusu iizerinde durulmustur.

Cumhuriyetin ilk donemlerinde batici, milliyet¢i ve bilimselci kati1 anlayisla
birlikte 6zellikle egitim anlayisinda gerceklestirilen radikal degisikliklerle genis kapsaml
degisim donemine girilmistir. Osmanlinin son déneminde olusan hava ve cumhuriyetin

ilk yillarindaki ortamla ahlak kavrami da bir¢ok kavram gibi anlam kaymasi yasamistir.

4N. Sururi, age. S.11

% Abdurrahman Seref, Ahlak ilmi, Elis Yayinlar1, 2019, istanbul s. 50

5 Ali Irfan Egriboz, [lmi Ahvali Ruh, Ebuzziya Matbaasi, istanbul s. 192
52 Celal Nuri, llel-i Ahlakiyyemiz, istanbul s. 128
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Ahlakin dini referanslar1 yerine, sekiiler ve bati felsefelerine dayali anlayislarin
benimsendigi goriiliir. Bu bakis agis1 toplumun biitiin alanlarinda etkili olmus, toplumsal
diizeni olusturan ahlaki ilkelerin de degismesine neden olmustur. Cumhuriyetin ilk
doneminde yasanan degisim sadece siyasi ve iktisadi alanla sinirli degildir. Deger, ahlak
ve din alaninda yasanan degisimler toplum da etkisi uzun yillar devam eden degisme ve
kirilmalara neden olmustur. Belirlenen siyasi hedeflere ulagsmak i¢in toplumun deger,
ahlak ve dini inanglarinda ciddi doniisiimler yapildi. Donem doénem toplumla devlet
arasinda catismalar da yasandi. Zaman igerisinde kendi i¢ degisimini basaramayan
kurumlar sert tavizsiz muamelelere de maruz kaldi. Bunlarin basinda Medreseler ve
Ulema gelir. Din ve ahlak anlayisinin gelistirilememesi, Medrese ve Ulemanin geri
kalmanin en biiylik sebeplerindenmis gibi goriinmesine yol agmistir. Onun iginde egitim

kurumlarn ve egitim programlarinda koklii degisiklige gidilmistir.

Cumhuriyet Dénemi’nde ahlak egitimine baktigimizda 1924°te ahlak derslerinin
programa kondugunu goriiyoruz. Ahlak dersleri, vatanseverlik ve vatan bilgisi seklinde
isleniyor. 1926’da miifredattan kaldiriliyor ve 1975’¢ kadar ahlak dersi konmuyor.
Sadece 1949 ‘da Giinaltay Hiikiimeti doneminde vatandaslarin ¢ocuklarina din bilgisi
verme hakki kapsaminda din 6grenimine baslama karart alinmigtir. Bunun i¢in de Ahmet
Hamdi Akseki’ye ilkokullar da okutulmasi igin kitap hazirlatilmistir. Ik defa din
ogretimine izin verilmesi halkta biiyiik seving yaratmistir. Devaminda Imam Hatip

kurslar1 ve Ankara Universitesi biinyesinde ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur.

1975 yilina gelindiginde, IX. Milli Egitim Strasi’nda 4. ve 5. siniflarda 1 saatlik
Ahlak dersi yerlestirilmistir. 1982 yilinda ise, hazirlanan yeni anayasanin 24. maddesi
geregi ‘Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi’ dersi zorunlu ders olarak ilkdgretimin siniflarinda

okutulmasi karar1 alinmis ve giiniimiize kadar da gelmistir.>

Cumhuriyetin ilk donemlerinde ahlak ve din konusunda Tiirk aydininin diisiince
diinyas1 ¢okta net degildi. O donem yasanan siyasi atmosferin ve baskin paradigmanin
etkisiyle bir kistm aydinlar diisiincelerini daha sert ifadelerle savunurken bazilar ise siyasi
otoriteden etkilenerek birbirini nakzeden diisiinceler sergilemistir. Semsettin Giinaltay’in

Cumhuriyet Oncesi diisiinceleri ile Cumhuriyet sonrasi diigiincelerinin arasinda buna

5 Seval Yinilmez Akagiindiiz, Umiit Akagiindiiz, “Tiirkiye Cumhuriyet’inde Ahlak Egitiminin Analitik
Felsefe Baglaminda irdelenmesi”, 1-3 Ekim 2012 Sinop Uluslararasi Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Egitim
Bilimleri Arastirmalar1 Sempozyumu
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benzer durumlart goriiriiz. Osmanli doneminde savundugu fikirlerin bir kismini
Cumhuriyet Donemi’nde tam tersi sekilde degistirmistir. Bu donemde yasayan
diisiintirlerimizden Ahmet Hamdi Akseki ahlaki kurallarin dine dayali olmasi1 gerektigini,
ahlaki olanin ayni zamanda dini de oldugunu, din ile temellendirilmeyen ahlakin
olamayacagini savunmustur. “Akseki din ile temellendirilmeyen ahlakin menfaati 6n
plana cikaracagi ve boyle bir ahlakin her an yikilabilecegi diisiincesindedir.”**Yine bu
donemin o6nemli din adamlarindan Omer Nasuhi Bilmen ahlakin kaynaginin din
oldugunu, dinden baska bir kaynaginin olamayacagini, olsa bile herhangi bir degerinin
olmayacagini ifade etmistir. Hilmi Ziya Ulken ise bu isimlerden farkli olarak din ve
ahlakin kaynaklarinin farkli oldugunu, birbirleriyle uzlagamayacaklarini, ahlakin
kaynagmin dine dayandirilmasinin dogru olmadigi diistincesinden hareket eder. Ahlak
tizerine en fazla ¢alismis fikir adamlarimizdan biri de Nurettin Topgu’dur. Topgu ahlaki

biitiin yonleriyle dinle irtibatlandirir ve bunu su sekilde aciklar®®:

Ahlak kurumlart dinle dogmug onunla gelismis, toplumsal hayata etkileri dinin
emir ve yasaklart iizerinden olmustur. Gayesi a¢isindan ise din gibi ahldk da
iradeli davramslart konu edinir;, her ikisinin de gayesi insamn ruhunu

temizlemek, yiikseltmek ve sonsuzluga dogru yoneltmektir.

Osmanlinin yikilip cumhuriyetin kurulmasiyla beraber ahlak alanindaki en 6nemli
degisim ahlakin referansi konusunda oldu. Ahlak dine mi dayalidir yoksa akla mi?
Geleneksel anlayis ahlaki dinle irtibatlandirirken, yeni donem de sekiiler diinya goriisii
dinle ahlak bagini koparip akilla irtibatlandirmistir. Bu donem de aydinlarimizin kafa
karisiklig1 yasadiklarini, zaman zaman birbirini nakseden diislinceleri savunduklarini
goriiyoruz. Yapilan tartismalardan toplumlarin deger diinyalarinda yasanan degisimle
birlikte, yasama kiiltiriinin de degistigini, c¢atistirmadan birlikte olma zemininin

olusturulmasi gerektigini anliyoruz.
2.4.  Ahlak ve Deger Iliskisi

Din ve ahlak arasinda oldugu gibi ahlak ve deger arasinda da ¢ok yakin bir iligki
bulunmaktadir. Zira dogru-yanlis, giizel-¢irkin, faydali-zararl gibi bir¢ok ahlaki yargi ve

deger olciitii bulunmaktadir.

5 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak {lmi ve Islam Ahlaki, (Sad.: Ali Aslan Aydm), Nur Yay., Ankara, 1991, s.
7
5 Nurettin Topgu, Ahlak, Dergah Yay. istanbul, 2005, s.29, 30.
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Degerler bir toplumun tarih igerisindeki bilgi birikim, inang, kiiltiir gibi birgok
faktoriin etkisiyle olusur. Insanlarin deger olarak ydneldikleri seylerle ilgili hiikiimleri
ahlaki yargilar belirlemektedir. Dolayisiyla insan daima bilgi edinme, degerlendirme ve
anlamli isler yapma, anlamli olana yonelme gibi eylemler i¢indedir. Ya da ondan makbul

yargilara uygun bir sekilde davranmasi beklenir.

Insanlar bilgi edinirken aym zamanda bir seyi neden, nasil ve ne igin yapip
yapmayacaklarina dair degerlendirmelerde bulunurlar. Bilgi edinme siirecinde esas olan
diisiinmek iken degerlerde 6nemli olan inanmaktir. Mesela Islam dininin iman esaslari,
kdinata ve hayata anlam veren deger ve kurallar toplamidir. inanglar, insanlarda ortak
duygu, ortak diisiince, ortak amag¢ ve menfaat suuru olusturur. Anlamsiz ve amagsiz bir
hayat anlayis1, ok siradan bir yasam tarzidir. islam dini ile ilgili ahlaki ilkeler, insanlarin
anlamli, varolus amacima uygun yasayabilmeleri konusunda belirli Onermelerde
bulunurlar. En 6nemlisi, insanlara bir amaca gore yasanilmasi gerektigini bildirirler.
Dolayisiyla insanlarin eylemleri belirli bir temele dayanmayip ve hayat algilar1 bir amaca
yonelmedikce, insanin askin temelli hissetmesi, diisiinmesi, hayal kurmasi ve ilkeli
davranmast miimkiin gériilmemektedir. Bu sebeple insanin bir amacinin olmasi sarttir ve
degerler insana bu 6nemli hareket noktasinin ne oldugunu veya nasil olacagini bilgi ve
biling halinde kazandirir. Bu durum, insanin yeryiiziindeki yerini bilmesini ve o yeri nasil

doldurmasi gerektigini 6gretmesi bakimindan 6nemlidir.

Ahlakin olusmasinda toplumsal degerler Onemlidir, bireysel davraniglar bu
degerlere gore sekillenir. Ahlakin olugsmasinda toplumsal degerler etkilidir. Ahlak bir
seye 1yi ya da kotii derken ona 6gretilen degerler sistemine gére bunu der. Buna karsilik
degerler kisilerin tercihine gore sekillenir dogru ya da yanlis karar vermek kisinin neye
nasil deger verdigiyle alakalidir. Kisi ahlaken yanlis yapmis olabilir. Bu ahlaksizlik

olarak sOylenebilir fakat bu kisinin degersiz oldugu sdylenemez.

Ahlak sistemi degerleri belirlemez, fakat degerler lizerinden olusur. Deger sistemi
de toplumun yapilanmasindaki farklilasmanin ayrismanin ve sinifsal olusumun temelini
olusturur. Toprak dedigimiz zaman topragin sadece kendi degeri vardir. Vatan topragi
dedigimizde ugruna Sliinecek bir topraktan bahsediyoruz demektir. Bayrak bir kumas
parcasidir fakat diger kumas pargalar1 gibi degildir korunur el istiinde tutulur yani

digerleri gibi siradan degildir. Iste bayragi ve topragi diger benzerlerinden ayiran sey ona
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milli anlayis sonucunda yiiklenen degerdir. Toplumda bir¢ok meslek grubu vardir fakat
ogretmenlik farklidir ve degerlidir. Ogretmenligi farkli kilan o meslek sistemi icerisindeki
degeridir. Degerler, toplumda hiyerarsik bir sistemde olusturur. Bu hiyerarsik sistem
toplumdan topluma da degisir. Mesela bizim bayraga verdigimiz degeri Amerikali
vermez, onlarda ciddi bir ayrim olan zenci ve beyaz ayriminin bizim toplumumuzda bir

degeri yoktur ve bdyle bir ayrim yapilmaz.

Ahlak ilkelerini toplumun her alaninda (ekonomik, sosyal, Kkiiltiirel, dini)
gorebiliriz. Is ahlaki ¢alisanin hakkini vermeyi, kaliteli mal iiretmeyi, zamaninda teslim
etmeyi gerektirir, is ahlakinin geregi budur. Herkes ahlaka uygun hareket etmek
zorundadir. Diger taraftan degerler adil olanla olmayani, hakli ile haksizi iyi ile kotiiyi
belirleme standartlaridir. Bunlar kisiye yasaminda dogruyu bulmalari i¢in rehberlik eder.
Degerlerimiz olarak diiriistliikk, giiven, merhamet, namus, onur, seref, vatanseverlik,
cesaret hosgorii ve saygili olmak sayilabilir. Bunlar bireyin tercihine birakilmistir,

zorunlu degildir.

Toplumlarda bireylere degerlerin yerlesmesi dnce anne babadan sonra da egitim
kurumlar tizerinden olmaktadir. Kiigiik yastan itibaren anne baba ¢ocugun yaptig1 dogru
davranig1 odiillendirirken kotii davranisi cezalandirarak 6gretir. Cocuk biiyiidiikge 6diil,
sevgi, ilgi gormek istedik¢e o davranislar1 yapmay1 siirdiiriir ve o davranigin toplumsal
anlamda istenen ahlakli davranis oldugunu diisiincesine varir. Cezalandirilan
davraniglarinda istenmeyen kacginilmasi gereken davraniglar oldugunu anlar. Boylece
toplumsal normlari 6grenir. Egitim hayatina baslamasiyla birlikte okullarda toplumun ve
devletin belirledigi ¢ergevede sosyalleserek toplumsal degerleri ve onlardan neset eden
ahlaki kaliplar1 benimsemis olur. Bu sayede toplumsal normlar kisilerin degerleri haline
gelmis olur. Ilerleyen zamanlar da onlarda bu siirecleri ¢ocuklarina yasatarak yasam

dongiisiinii kurmus olurlar.

Hilmi Ziya Ulken egitimin islevlerini agiklarken, en énemli islevlerinden birinin
de degerler diinyasimnin yeni kusaklara aktarilmasi oldugunu belirtir. Ulken'e gdre “geng
zihinlere degerlerin kazanilmasi donemi oOzellikle ortadgretim cagidir. Bu nedenle
ortadgretim evresinde kisiligin olusumu ve beyin formasyonu igin 6grenmenin deger

egitimi ile tamamlanmasi gerekir. Ortadgretim, 6grenme ile bilgiyi, egitim ile degerleri
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verecektir.”*® Geng aldig1 egitimle ¢agdas degerlerin en yapicilarmi dgrenecek kisiligini
ve toplumdaki yerini bunlara gore olusturacaktir. Degerler sayesinde kisiler ahlaka uygun
hareket etmenin ve ahlaki olanin ne oldugunun belirlenmesini saglar. Degerlere uygun

davranig ayn1 zaman da ahlaken de istenen bir davranistir.

Glinlimiizde ahlak alaninda en ¢ok tartisilan konularin basinda degerlerin 6nemini
kaybetmesi, degersizlik ve anomi durumunun yayginlasmas: gelmektedir. Insanlarin
yasam sekilleri sosyal degerlerden etkilenir. Toplumsal degerlerin yasanan hizh
degisimlerle birlikte olumsuz yonde degistigi ve etkilerini kaybetmeye basladiklari
sOylenir. Tiiketim toplumu kendi degerlerini yaratti. Daha onceleri kendisine, ailesine,
milletine ve insanliga karsi sorumlu olma, c¢alisgkan olma, toplumuna yararli olma,
basarmak i¢in ¢alisma gibi degerler toplumda kabul goriirken giiniimiizde bu degerlerin
yerine calismadan nasil kazanirim, kendimden baskasini diisinmem, sadece kendi
¢ikarima bakarim, bagkalarinin ¢alismalarini kullanirim, toplumun ne dedigine bakmam,
sadece benim isteklerim onemli, baskalar1 ne diyor onemli degil gibi, degersizlikler
toplumsal deger sekline doniismeye baslad1.>’ “Kisaca tiiketim toplumu degerleri kiiltiirii
ve toplumlar1 hizla déniistiiriiyor.”®® Dini degerler tiiketim toplumuna ait degerler gibi
degildir. Dine bagl yasam tarz1 tiikketim aliskanliklarini etkiler. Dinin kendine emrettigi
gibi yasayan kisi sadece kendini diislinmez, ¢evresini, dogayi, insanligi biitiiniiyle
kusatacak sekilde bakar. Dindar insan tiiketim siirecinin nesnesi degildir. Thtiyac1 kadar
tilkketir kendinde fazla olan1 dagitir, ¢evresini diisliniir sadece kendini degil gelecek

nesilleri de diisiinir.

“Dinin bu diizenleyici ve kontrol edici etkisinden hareketle tiikketim faaliyetlerinin
diizenlenmesinde dinden faydalanilabilir.””*® Mesela Islam dininin “Yiyiniz i¢iniz ama
israf etmeyiniz.”®® buyrugu inananlar icin en énemli kriterlerden biridir. Sadece Islam
dini i¢in degil diger dinler de insan yasaminda ¢ok onemli degerler ortaya koymustur.
Ornegin Yahudilerde on emirden biri olan “calmayacaksin"®! buyrugu ona inananlari

tim yonleriyle baglayan bir emirdir. Bu emir artik toplumsal bir deger olur. “Dindar

% Ulken, Egitim Felsefesi, MEB Yay, Istanbul 1967, s.244

57 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji S6z1iigii, Ankara: An1 Yaymcilik, 2012, 3921.3922
5 Abdullah Ince, Dindarlik-Tiiketim iliskisi (Ankara: flahiyat Yaymlari, 2018), 54

% Torlak, Tiiketim, Bireysel Eylemin Toplumsal Doniisiimdi, 118.

80 Kur’an-1 Kerim, Araf Suresi. 31. Ayet

61 Kutsal Kitap (Tevrat, Incil, Zebur) (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2014), 5/18.
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toplumlarda dinin diizenleyici ve deger yaratan etkisi ¢ok fazladir.”®? Dinin toplumlarda
etkisinin kaybetmesi toplumda ahlaki degerlerin dejenerasyonunu yaratir. Dinin giindelik
hayatta pratik etkilerini gordiigiimiiz yer ahlak kurallaridir. “Insanlarin birbirleriyle
iliskilerinde bu kurallardan soyutlanmis bir yasam siirmeleri miimkiin degildir.”®® Dinin
etkisinin zayifladig1 toplumlarda dine dayali degerlerde zayiflamistir. Bu da daha ¢ok
sadece kendini diislinen, baskalarinin haklarini hige sayan, bireysel tutku, hirs, ihtiras ve
hazlarindan hareket eden tiiketim odakli giindelik zevkler pesinde kosan, gosteris

meraklis1 hayat siiren bencil kisilikler ortaya ¢ikmustir.

Fakat “din tiimiiyle tiikketime kars1 degildir. Tiiketimin tesvik edildigi yerlerde
vardir.”® Mesela Islam’da Kur’an-1 Kerim de “Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi
ve hayasizlig1 emreder; Allah ise kendisinden magfiret ve bol nimet vadeder. Allah'in
liitfu boldur, O her seyi bilir ® ve Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. Ebubekir'in kiz1 Esma'ya
hitaben “Kesenin agzini baglama (cimrilik etme), Allah da senin nasibini baglar.
buyurmustur hadislerinde”®® gereksiz mal biriktirmek yerilmistir. Harcamay1 ve
paylasmay1 tavsiye etmislerdir. Islam dini bu agidan orta yolu tavsiye etmis. Fakat kesin
cizgilerle de belirlememis, her toplumun kendi durumuna, iiretim sekline ve kiiltiiriine
birakmistir. “Arap ¢ollerindeki yapiyla Orta Asya bozkirlariyla Anadolu ovalarindaki

iiretim ve tiiketim iliskileri aym degildir. Tarihten gelen kiiltiirel farkliliklar vardar.”®’

Deger konusu, toplumsal yasamda ve bireysel hayatta ihmal edilemeyecek,
gormezden gelinemeyecek kadar onemlidir. Ahlakla olan iliskisi tam olarak ayirt
edilememis, birbirinden ayristirilamamis i¢ ice ge¢mis olsa da toplumsal yagamin bu
kadar karmasiklasip degerlerin 6nemini bu kadar yitirdigi bir donem de yeniden ele alinip

irdelenmesi gerekmektedir.

Deger ve ahlak iligkisini birbirinden net ayrimlarla izah etmek miimkiin degil gibi
goriinse de degerlerin olmadigi bir toplum da ahlaki sistemin var olmasi da miimkiin

gozilkmemektedir. Degerlerin varligi toplumlar1 birbirlerinden ayirt eden en 6nemli

62 Torlak, Tiiketim, Bireysel Eylemin Toplumsal Doniigiimii, 121.

63 Mustafa Sénmez, “Imamin Ahlaki Yaptirim Giicii”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XI111/23 (2011), 136.

64 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, ¢ev. Mehmet Kiiciik (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2013), 197;211-212.

8 Kur'an, 2/268.

6Buhari, Sahih Buhari (Misir: Matbaat-iil Emiri, 1314), 2/2/113.

67 Ince, Dindarlik-Tiiketim Iliskisi, 51.
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unsurdur. Degerleri eriyen, deger iiretemeyen toplumlar diger toplumlar arasinda

kaybolmaya yiiz tutmustur.
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UCUNCU BOLUM
SEMSETTIN GUNALTAY’IN AHLAK HAKKINDAKI
DUSUNCELERI

Semsettin Giinaltay’in ahlak anlayigi tarihseldir. Geleneksel olanin, zamanla
degisimini ele alir. Neden geri kaldik, neden bu haldeyiz? Sorusuna cevap ararken gegmis
iyl zamanlarimizdan bugiin ki kotli zamanlara nasil geldigimiz, neleri basarip neleri
basaramadigimizi sorgular gerek siyasi ve idari mekanizmalar1 gerekse de toplumsal ve
dini kurumlar biitiin y6nleriyle irdeler. Bunu yaparken ne geleneksel anlayist modern

anlayisa kurban eder ne de gelenege kesin dogruymus gibi sahip ¢ikar.

Ornegin tarihsel siireg icerisinde tekke tarikat ve kader anlayisindaki yozlasmanin
Miisliman toplumlardaki ahlaki sorunlari dogurdugunu sdyler. Giinaltay, Islam
toplumlarindaki gerileme ve ciirlimenin sebepleri igerisinde Tekkelerin kotii yonde bir
fonksiyon islevi gordiigiinii belirtir. Tekkeler Osmanli Imparatorlugu’nun, kurulus ve
bliylime doneminde gordiikleri islevleri devletin gii¢ kaybetmesiyle beraber daha 6nce
yaptiklar1 vazifelerini yerine getirmemistir: tekkeler ya diinyadan kopuk atalet
icindekilerin miskinlerin yeri ya da asker kacaklarinin sigindiklart mekanlar haline

gelmistir.

Hurafeler tekkeleri kaplayarak toplumu hakikatten ve dogru bilgiden koparmastir.
Hurafe ger¢ege dayanmayan bilimsel ve mantiksal temeli olmayan inang diisiince veya
uygulamalardir. Hurafeler genellikle mitler efsaneler, sdylentiler ve yanlis inanglar
seklinde ortaya ¢ikar. Bu tip inanclar genellikle bireyler veya toplumlar arasinda nesilden
nesile aktarilarak gelir. Cogunlukla da geleneksel kiiltiir veya inang sistemleri igerisinde

aktarilarak devam eder. Hurafeler mantiksal diislince, bilimsel yontem veya gerceklere
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dayanmayan onlarin yerine korku, endise ve cehaletle iliskilendirilerek ortaya cikar.

Hurafeler biiytidiik¢e toplumu kapladikga sabit fikirlilik ve bagnazlik artar.

Tekkeler gegmiste insanlarimizin sosyal iliskilerini diizenleyen, bireysel haklarini
anlatan, toplum ic¢indeki sosyal statiilerinin belirleyen ve toplumun istegi olan sahsiyeti
kazandiran, sicak ve sevgi yuvalari olmuslardir. Ayrica milletimizin karsilastigi
felaketlerde, musibetlerde, yasadigi savaslarda zorluklara karsi nasil miicadele edecegini,

nasil metanetli kalacagini, ruhsal olgunluga nasil ulagsacagini gosteren ocaklardir.

“Ancak diger kurum ve teskilatlardaki gerileme dagilma ve koordinasyon
eksiklikleri bu ‘kamil insan’ yetistirme hedefi i¢erisindeki sevgi ve kardeslik yuvalarinin

bozulmasina zemin hazirlamistir.”%®

Tekkeleri sahsi ve siyasi emelleri i¢in kullananlar tarih boyunca var olmustur.
Tarihte bunun ilk 6rnegini “Fatimilerin kurucusu olan Murabitlarin dervislikten seyhlige,
seyhlikten saltanata gecislerinde gériiyoruz.”®Giinaltay’in bu diisiincesini dogrulayan
tarihte bircok rnek goriiyoruz. Ozellikle bizim tarihimizde Sah Ismail ve Safevi devleti
ornegi tam da boyle bir 6rnekliktir. Erdebil’de bir tekke de baslayan siire¢ bu bolgedeki
siyasi boslugu kullanarak devlete ddniismiistiir. Sah Ismail’in baslattig1 siyasi ve dini
hareket Anadolu da tarih boyunca karmagalara ve zaman zaman da isyanlara
dontigmiistiir. Seyh, Miirsit veya Dervis kisvesi altinda Anadolu’ya soktugu isimlerle

toplumu siirekli karigtiran ikilik yaratan bir yap1 olusturmustur.

Fakat tekkeler hep boyle menfi yonde isimler ¢gikarmamistir. Ahmet Yesevi,
Ahmet Bedevi, Abdullah es Sazeli, Necmettin el Kiibrevi, Ciineydi Bagdadi gibi
milletimizin inang diinyasina degerler katmis isimler de goktur. Ozellikle Anadolu’nun
Tiirk ve Islamlasmasma Tabduk Emre, Yunus Emre, Haci Bayrami Veli, Mevlana
Celaleddin Rumi gibi isimlerin biiyiik katkilar1 olmustur. Bu insanlar tekkelerini kamil
insan yetistirmek, nefsleri tezkiye etmek, toplumda sorun olusturanlari terbiye etmek gibi
hizmetler de kullanmiglardir. Fakat Giinaltay’in da elestirdigi gibi tekke ve tarikatlar son
donemlerinde miskinlerin ve kagaklarin yuvasi gibi olmaya baslamistir. Yine bu donemde
Ismail Ankaravi, Kusadali Ibrahim Halveti, Seyh Galip gibi egitimli miinevver isimler

ciksa da yapidaki yozlagmanin Oniine gecilememistir.

68 Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye'nin modernlesmesi siirecinde Semseddin Giinaltay, Istanbul, 2003, 5.43
6 age. 5.192 Zulmetten Nura
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Osmanli da Sultan Abdiilmecid’le baslayip 2. Abdulhamit’le devam eden bir 1slah
hareketi olmustur. Ozellikle 11. Abdulhamit tarikatlar1 hizmet alanlarinin disina ¢iktiklari
gerekcesiyle sinirlandirmis, kendi belirledigi ekollerin disindaki tekkeleri kaldirmastir.
Osmanli’nin son doneminde baslayan bu siire¢ Cumhuriyet’in hemen basinda 30 Kasim
1925 tarih ve 677 no’lu karar ile kapatilmistir.”°0O dénemin seyhlerinden Abdulhakim
Arvasi tekkelerin kapatilmasini soran bir 6grencisine cevap olarak. Hiikiimet bos binalari

kapatti. Onlar zaten kendilerini ¢oktan kapatmisti cevabini vermistir.

Semseddin Giinaltay Osmanli’nin son doneminde tekkelerin 1slah edilerek eski
kimliklerine doniistiiriilebilecegini toplumdaki eski islevlerini yerine getirebilecegini
savunmustur. Islam tasavvufunun vazgegilmez mekanlari olan tekkelerin zamanimn
kosullarina uygun seklide yeniden yapilandirilip c¢agin  kosullarina  gore
sekillendirilmelerini savunmustur. Buradaki Islam inancinin bagnazliktan uzak,
hurafelerden arindirilmis, batil inanglardan temizlenmis, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete gore
yeniden diizenlenmis, siyasetten uzak sekilde yenilesmesini savunur. “Bunlar
yapilmadig: takdirde toplum hurafelere, batilin karanligmna siiriiklenir.”’* Onun igin de
tekke ve tiirbelerle ilgili yapilan bir¢ok uygulamayi gok sert elestirmistir. Tiirbe, mezarlik
gibi yerlere derin bagliligin eski mitolojik inanglardan kaynaklandigini bir kisminin da
Hristiyanliktan bize gegme batil inanglar oldugunu soyler. Hele de bizim inanglarimizla
hi¢ alakasi olmayan caput baglama, kurban kesme, seker dagitma, mum yakma gibi
davramiglarin tamamen batil oldugunu islam’la alakasmin olmadigini belirtir. Bunlar
Islam digin dinlerden gecmis hurafelerdir. Giinaltay tekke ve tiirbelere adanan adaklar ve
yapilan yardimlarin ¢ok daha islevsel ve ihtiya¢ sahiplerine harcanacak sekilde
yapilabilecegini. Toplumun ve devletin ihtiyaclarina gore bu yardimlarin diizenlenmesi
gerektigini sOyler. Bu konuyu i¢ine alan Hurufattan Hakikate isimli bir kitapta yazmistir.
Islamiyet diger Dogu dinlerinde veya Hristiyanlikta oldugu gibi olaganiistii goriinen,
insaniistiiymiis gibi anlatilan kerametlere veya menakiblerde bahsedilen dogaiistii
olaylara ¢cok kiymet vermez. Bir insan bu tipten iistiin 6zellikler ve durumlar gosterse bile
(mesela kili¢ saplasa, sis soksa veya ateste yiirlise bile) onun miirsit veya seyh oldugunu

gostermez. Clinkii benzer durumlar1 Batililar da veya Dogulu mistiklerde de goriiyoruz.

70 H. Hiiseyin Ceylan Din Devlet Iliskileri Rehber Yayinlari. Istanbul 1993 c.1 s. 334
1 Zulmetten Nura age s 194
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Hatta modern donemler de bilim adamlar1 bunlart manyetizma veya hipnotizma gibi

tekniklerle yapabilmektedirler.

Tiirbelere yapilan asir1 tazim ve saygi orada yatan kisi evliyadan bile olsa dogru
degildir. Kurtulus caresini oliilerden beklemek yerine dirilerle neler yapabiliriz sorusu
sorulmalidir. Islam’1in saf temiz ve necip inang ve ibadetleri Hint ve Yunan ananeleriyle
karistirilarak karma kiiltiir yaratmaya calisanlari lanetler. Bu konuda peygamberimizin
tavri cok nettir. “Kabirlerin iizerine mescid yapanlari ve kandil yakanlar lanetler.””?Cahil
kitleler baska toplumlardaki hurafeleri dinimize tasiyarak bunlar1 Islam inanciymis gibi

gostermeye calistyor.

Onun i¢in Giinaltay Cumhuriyet’in hemen baslarinda tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina kars1 gelmemis. Kendilerini yenileyip 1slah edemedikleri igin
kapanmalarinin sakinca dogurmayacagin diisiiniir. Giinaltay hayat1 boyunca hurafelerle
batil inanglarla miicadele etmis ve bu diisiincelerinden taviz vermemistir. Ona gore Hz.
Peygamber Cahiliyye Donemi Araplarinin adetleriyle, inanglariyla nasil tavizsiz
miicadele ettiyse, bizler de bu donemin batil inan¢ ve hurafeleriyle dyle miicadele
etmeliyiz. islam’m bu konudaki duyarliligindan zerre geri adim atmamaliyiz. Halifeler
ve Ashab’in ilk donem uygulamalarindaki gibi, ziihd ve haya dolu bir hayat yasarken,
aynt zamanda ticaret ve gecimleri i¢in ¢alismalart bizim i¢in Orneklik teskil eder.
Miskinlik ve ¢ilecilige karsidir. Insanin oturup kaderin ona vereceklerini beklemesini,

iradesini kullanmamasini elestirir.

Semsettin Gilinaltay bireyin iradesi kaza ve kader konusunu ele alirken bati
literatiiriindeki fatalizm kavramini elestirerek baslar. Fatalizm bizdeki genel kabul
gordiigi sekliyle Cebriyecilik(kadercilik) akimi dedigimiz anlayisa benzer. Batidaki
Fatalizm kendini bilime ve doga kanunlarma dayandirir, Cebriye ise insan iradesini
kaldirip biitiin olup biteni tanrinin iradesine baglar. Fatalistler her seyin doga kanunlar
gergevesinde isledigini bunun disina ¢itkmanin miimkiin olmadigini savunurken, bizdeki

kaderci yaklagim ise her seyin takdirle oldugunu tedbirin bir ise yaramadigini savunur.

Bu nokta da Bati’da fatalizmin karsisinda determinizm kavraminin kondugunu
goriiyoruz. Fatalizm dine dayali bir inang¢ gibi dururken determinizm doga bilimlerine

dayal1 felsefi bir yaklagimdir. Determinizm doga da meydana gelen olaylar1 nedensellik

2 Semsettin Giinaltay Hurufattan Hakikate. s 283
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prensibiyle agiklar. Yani her olayin bir illiyeti vardir. Dogada olaylar sebep sonug
iliskisine gore meydana gelir anlayisini savunur. Yani hi¢bir olay veya durum
kendiliginden bagimsiz ve iradi degildir. Bu anlayisinin inanglara uygulanmis sekli ise
insan da iradi se¢me Ozgiirliigiine dayali bir durum yoktur. “Insan da igine dogdugu
kaginamadig1 bu zorunluluk anlayisina gore hareket eder. Deterministlerin anlayisinda
mecburiyet ve caresizlik vardir.””®Insan iradesinin hiir olup olmadig1 sorunu ilk
Miisliiman diisiiniirlerden itibaren baglayan bir tartismanin konusudur. Kelam ilminin
dogusu ve gelisiminde bu soruya aranan cevaplarin biiyiik etkisi olmustur. Insan almis
oldugu karar da ve yapmis oldugu davranislar da hiir iradesini mi kullanir yoksa kendi
disindaki faktorlerin dayatmasiyla mi hareket eder. “Irak bolgesinde baslayan bu tartisma
daha sonra Islam diinyasinin bircok yerine yayilmis, bu tartismadan kaynakli her bir gériis
cevresinde mezheplerin neset ettigini belirtir.”’# Insan iradesinin fiillerinde hiir mii yoksa
mecbur mu tartismasi1 Mutezilenin kurucusu Vasil bin Ata ile Cehm bin Saffan arasindaki
tartismadan ¢ikmistir. Bu iki goriis kendi aralarinda tartisirken, Ebul Hasan Es’ari kendi
mezhebini kurmus konuyu akil ve nakil baglaminda ac¢iklamaya calismis genis kitlelere
ulasmistir. Fakat Es’ari diisiincesin de cebri fikirlerden tamamen kurtulamamistir.
Glinaltay’a gore bu sorunun temeli Allah’in mutlak hakimiyeti ve kudreti inanci ile
insanin yaptiklarindan sorgulanacagi diisiincesi arasindaki sorundan kaynaklanmigtir.

Giinaltay bunu su sekilde agiklamaktadir’®:

Bir yandan her sey mutlak tanrimin kontrolii altinda onun dilemesiyle olurken
diger yandan Allah’in emir ve yasaklarina karsi sorumlu olup yaptiklarindan
veya yapmadiklarindan hesaba ¢ekilecegi inancinmi kelamcilar uzlastirmaya
calismigtir, c¢esitli teoriler gelistirmislerdir. Bu konudaki mezhepler ortaya

ctkmustir.

Bu konuda Islam diisiincesi igerisinde dort farkli yaklasimin oldugunu sdyliiyor.
Bunlardan ilki insan fiillerini olusmasinda etkin giiciin Allah oldugunu sdyleyen
Es’arilerin goriisii. Ikincisi fiillerin insanm kudretiyle gergeklestigini sdyleyen
Mutezilenin goriisii. Uciinciisii fillerin gerceklesmesinde orta yolu bulmaya calisan

yaklagimdir. Bu anlayis fiillerin olugsmasinda hem mutlak kudret sahibi olan Allah’in hem

3 Semsettin Giinaltay Zulmetten Nura age. s.351
™ Semsettin Giinaltay, Kelam Atomculugu ve Kaynagi Sorunu, Fecr Yayimevi, Ankara 2008, s.35
> Semsettin Giinaltay, age. Kelam Atomculugu ve Kaynagi Sorunu, Fecr Yaymevi, Ankara 2008, s.46
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de yaptiklarindan sorumlu tutulan insanin etkisi vardir diyen Maturidi goriis. Dordiinciisii
ise felsefecilerin goriisiidiir ki, onlara gore fiillerde ilahi bir etki yoktur tamamen insanin
iradesiyle olusur diyen anlayis. Giinaltay bu anlayislar arasinda tiglincii goriise yakindir.
Ona gore “kadercilik itikadi bir inangtir; determinizm ise bilim ve tecriibeye dayanan bir
anlayistir. Determinizm meydana gelen tiim hadiselerin zorunlu bir tabiati degil, yaratici

oldugunu savunmuslardir.”’

Giinaltay bu iki goriisii de elestirir ve insan iradesinin 6zgiirliigli lizerinde durur.
Ona gore vicdan hiirriyeti temel esastir. Layisizm dedigimiz anlayista vicdan hiirriyetine
bagldir. Insanlar her ne kadar dogduklari toplumun degerleriyle yetisip onlarmn
kiiltiiriiyle biiyiise de vicdan hiirriyetine sahip olmali hiir iradesiyle karar verebilmelidir.
Tirkiye Biiyilk Millet Meclisinde yaptigi bir konusmasinda asagidaki ifadeleri

kullanmustir’’:

Vicdan, insanda iyilik ve kotiiliik farkini temyiz etmek melekesidir. Bu meleke
insanda fitri olarak viicut bulur. Ana, babanin telkini, tahsil ve terbiyenin verdigi
tesirlerle inkisaf eder. Bu suretle her insan bu temyiz etmek melekesi neticesi
olarak kendisince iyi olarak neyi gériirse onu kabul eder ve ona inanir. Vicdan
hiirriyeti demek vatandasin iyi gordiigii seyi kabulde serbest olmasi ve harict bir

tesirden masun kalmasidir.

Agikea izah edeyim daha su demektir: Arabistan’in Hicaz ¢ollerinde yetismis olan
Imam Malik, bin bu kadar sene evvel, 0 zamanin ve o muhitin icap ve ihtiyacina gore

yapti81 igtihatlara ittiba edecek degiliz.

Yine soyleyeyim, Afrika’da Berberler arasinda yasayan Imami Hanbel’in,
memleketinin icap ve ihtiyac¢larina gore kurdugu esaslar1 kabul edecek degilim. Bizim
kabul edecegimiz kanunlar, bu memleketin ihtiyaclarini bilen yine bu memleketin en
giizide evlatlar1 olarak secilip TBMM’ye gelen milletvekillerinin tanzim edecekleri
kanunlardir. Simdi gelelim din meselesine; Bunun haricinde herkes vicdanen hiirdiir,
inandig1 seye hiir olarak inanir. Ve biz Miisliman olmak itibariyle, Hazreti
Muhammed’in din olarak telkin ettii her seye inaniyoruz ve ona gore ibadetlerimizi
yapmakta serbest bulunuyoruz. Din de bu demektir. Evet, ibadette hiiriiz, hi¢ kimseyi

camie gitmekten menetmiyoruz. Yahudilere agzinizin suyu akti; halbuki Miisliimanlar da

® Semsettin Giinaltay, age. Kelam Atomculugu ve Kaynagi Sorunu, Fecr Yayevi, Ankara 2008, 5.86-87
" T.B.M.M. Zabut Ceridesi, ¢. XX, s. 596-598
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onlar gibi serbestce camilerine gidiyor ve ibadetlerini yapiyorlar. Glinaltay yine Tiirkiye

Biiyiik Millet Meclisi’ndeki bir konusmasinda asagidaki ifadeleri kullanmistir®,

Bu memlekette hic kimse Miisliimanlarin ibadetlerine miimanaat edemez,
edemeyecektir de. Bizce Miisliimanlik dinin ana hiikiimleridir, sonradan uydurma
hurafeler degildir. Din hiikiimlerine tamamen riayet eden bir Miisliimana bu

memlekette hic kimse miidahale edemez.

Burada Giinaltay iki seye dikkat ¢ekmektedir: Biri tarihsel siiregte olusmus din
diisiincesinin zaman icinde yenilenmesi gerektigini fakat bu yenilenmenin
gerceklesmeyip ilk donem biiyiik imamlar ¢agindaki anlayisin devam ettirildigini.
Onlarin ortaya ¢iktiklari cografya ile sartlarin bugiinkiinden c¢ok farkli oldugunu, bu
donemin sart ve kosullarina gore yeniden yapilanmasi ve diisiiniilmesi gerektigini
sOylemekte. Ayrica iilke de su an i¢in bir Miisliimanin dininin emrettigi gibi yasamasinin
ontinde hicbir engelin olmadigini, kimsenin bir Miislimanin dinini yasamaya engel

olamayacagini belirtiyor.

Yanlis kader anlayisini elestirir. Islam toplumlari yanhs kader anlayis1 yiiziinden
geri kalmislik ve sefalet icinde yasamaktadirlar. ilk dénemler de olusan yanlis cebri
anlay1s yayginlasmus, Islam dini hakkindaki yanlis diisiincelerin ve Batil1 oryantalistlerin
elestirilerinin temelinde de bu anlayisin etkisi vardir. Bu tiirden bir kader anlayisi insan
iradesini ortadan kaldirdigi i¢in hayatta mutlu veya mutsuz olmada, basar1 veya basarisiz
olmada insanin etkisini kabul etmedigi i¢in ilerlemenin ve gelismenin oniinii kesmistir.
Bu anlayis tiretmenin calismanin gayretin de 6niinde engel olarak durmaktadir. Bu anlayis
ylizlinden Miisliiman toplumlar tembellik batagina saplanmis, tembellikte sefaleti
dogurmustur. Miisliimanlarin yanls anlayislar1 ve dini kavrayislari {izerinden islam’1
suclamak dogru degildir. “Halbuki Islam hicbir zaman ilerlemenin ve ilmin karsisinda

olmamustir.”"®

Semsettin Giinaltay kader kavramiyla beraber ele aldigi diger bir kavram da
tevekkiildiir. Tevekkiilde kader gibi Miisliiman toplumlar tarafindan yanlis anlagilmistir.
Yanlis kader anlayis1 sonucunda ortaya ¢ikan sefalet inkiraza tevekkiil gosterip

sabredilemez. Bu tutum tevekkiil olarak goriilemez. Tevekkiil iizerine diisen biitiin

8 T.B.M.M. Zabut Ceridesi, c. XX, s. 596-598
™ Giinaltay, Zulmetten Nura, age s. 262-263.
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sorumluluklart yaptiktan ve Siinnetullah olan doga kanunlarini hesaba kattiktan sonra
beklenecek olandir. Hasta biri ne yapalim kader bdyle imis deyip bekleyemez. Ancak

doktora gidip, tedavi olup gerekenler yapildiktan sonra bu s6zii sdyleyebilir.

Kader inancinin insan {izerindeki olumlu yonlerine deginen Giinaltay, “bu inang
sayesinde insanin karsilastig1 musibetlere sabir gosterebildigini, deprem gibi, sel gibi,
yangin gibi, biiyiik felaketlere gogiis gerebildigini, yasadig1 psikolojik travmalar1 bu

sayede asip intiharlarin oniine gecebildigini soyler.”®°

Kader konusuna Kur’an-1 Kerim perspektifinden bakilmasini, Kuran’ da anlatilan
kader anlayisinin kelamcilarin ve felsefecilerin tartigmalarinin {istiinde oldugunu,
Kuran’in ortaya koydugu anlayisin kaza ve kader kavramlarinin dogru anlasilmasi igin
yeterli oldugunu sdyler. Bunun Kuran’daki kaza ve kader kavramlarini tahlil eder. Kuran
ve Stinnet de bu kavramlarla ilgili bir ¢eligkinin olmadigin1 birbirini tamamlayan
anlayislarin oldugunu soyler. Kainatta zorunlu olmasa da bir diizenliligin nedenselligin
oldugunu fakat insanlarin fiillerinde 6zgiirliige sahip oldugunu ifade eden bir kader

anlayisina sahiptir.

Giinaltay insanlar arasinda hakkin ve adaletin tesisini de sart oldugunu soyler.
Devletin temel gorevlerinden biri de budur. Vatandaslar1 arasinda ayrim yapmadan esit
sekilde davranmali bunun i¢inde dogru isleyen bir adalet mekanizmasi olusturulmalidir,
adaletin tesisi i¢inde 1yi egitim almis yargiglar yetistirilmelidir. Hakki batildan ayirmak
ve adalet icaplarini yerine getirmek, hakkaniyet esaslarindan zerre inhiraf etmemek
itiyadinda olan ve o bilgi ve iman ile yetisen ve o esaslar dairesinde daima vicdanlarinin
murakabesinin sesini duyan yargi¢glarimizin kendilerine tevdi edilen bu milli vazifeyi,

tamamiyla biitiin, memlekette emniyet bahs bir surette ifa edecekleri kanaatindeyim.

Siyasetle ugrasmasi nedeniyle, Giinaltay ahlak konusuna daha ¢ok devlet
penceresinden bakip degerlendirmistir. Onun i¢in Onemli olan sistemin dogru
kurulmasidir. Yeni kurulan devletin adalet ve demokrasi iizerine oturmasi gerekir.
Hakikaten bu memlekette demokrasi rejiminin edep ve nezahet dairesinde inkisaf etmesi
icap eder. Her vatandasin serefini, haysiyeti, diger vatandaslar i¢in mukaddes olmalidir.
Iktidar mevkiinde bulunan arkadaslar, birgok mesuliyetler deruhte etmis insanlardir.

Bunlan vazifeleri icab1 o mevkide oturduklari i¢in haksiz hiicumlara maruz birakmak ve

8 Giinaltay, Zulmetten Nura, age s. 270.
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sahislaria hakaret edilmesine imkan vermek hem milli terbiyemize, aykiri bir istir, hem
de o yiiksek mevkileri isgal etmeye namzet kiymetli ve haysiyetli vatandaslari o
mevkilere gelmekten uzaklastiracak bir sebep birakmaktir. Bu itibarla hakaret ve
tecaviizleri onlemek zaruridir. Fakat arkadaglar bir fenalig1 6nlemek i¢in bir ana prensibi
zedelemek dogru degildir. Bununla alakali Giinaltay’in yine Tiirkiye Biiyiik Millet

Meclisi’ndeki bir konugmasinda asagidaki ifadeleri kullandig1 gériilmektedir®?,

Bu fenaliklart izale edecek yollari arayalim ve izale edelim yoksa rejimin
istikbalini tehlikeye diistirecek bir adim atmis olmayalim. Bazi memleketlerde
demokratik hayatin inkisafi tetkik edilirse, goriiliir ki kiiciik adimlar atilmak yolu,
rejimin sarsilmast ile neticelenmistiv ve demokrasiyi korumak maksadiyla bu

adimlar atilirken farkinda olmaksizin yavas yavag diktatorliige gidilmistir.

Ahlak ve siyaset anlayisi her zaman prensipler lizerinden degerlendirmis. Kisisel
haklar1 ve Ozgiirliigii hep iste tutmustur. Fakat 6zgiirlikler yasanirken olusabilecek
yanligliklara ve suiistimallere de dikkat ¢ekmistir. Siyasi ahlak agisindan siyaset alaninda
gbrev yapan bireylerin ve politikacilarin davraniglarinda uymasi gereken ahlaki ilkeler ve
degerler vardir. Siyasi ahlak toplum giivenini saglamak, kamusal ¢ikarlari1 korumak ve
demokratik siireglerin isleyisini desteklemek igin vardir. Siyasi ahlakin temel birtakim
sartlar1 vardir. Bunlarin baglicalarin1 sdyle siralayabiliriz. Diiriistlik ve dogruluk:
siyasetgilerin dogru ve diirlist olmalar1 topluma kars1 gercekci ve dogru bilgi vermeleri
sozlerini ve vaatlerini tutmalar1 beklenir. Glinaltay bu konuda ¢ok hassas olmus Meclis

konusmalarinda mutlaka deginmistir.

Yine baska bir oOzellikte kamusal c¢ikar1 gozetmeleri gerekir. Siyaset bireysel
cikarlardan ziyade toplumsal c¢ikarlar gozetir. Adaleti saglamak ve halkin refahim

artirmak i¢in kararlar alir.

Diger bir ahlaki 6zellik ise seffaflik ve hesap verilebilirliktir. Siyasiler faaliyetlerini
ve karar verme siireclerini seffaf bir sekilde yonetmeleri hesap verilebilir olmalari
yolsuzluk ve yozlagma gibi ahlaki ihlallerden kaginmalar1 gerekir. Giinaltay bu konuda
da ¢ok hassas davranmig, kamu hakki konusunda titizdir. Giincel siyaseti de alabildigine

seffaf yapmis muhalefetin elestirilerini de dikkate almistir.

81 T.B.M.M. Zabut Ceridesi, c¢. XX, s. 745-751.
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Siyasi ahlak konusunda adalet ve esitlik ilkesinden vazgegmemis. Toplumun
degerlerine dikkat ettigi kadar gelisime ve degisime de agik olmustur. Zaman zaman
gelenek icin de birikerek gelen hurafe ve batil seyleri siddetle elestirse de adaleti miimkiin
oldugunca gozetmeye devam etmistir. Toplumun biitiin kesimlerini kucaklayan

politikalar gelistirmeye ¢alismistir.

Gilinaltay ayni zamanda farkli inanglara kiiltiirlere ve degerlere sahip olanlari
anlamaya calismis ve hos goriilii bir tavir gelistirmistir. Tarihgiligi sayesinde ¢ok genis
kiltiirel havzalar1 taramis biiylik bir bilgi birikime ulasmistir. Bu birikim farkliliklara hos

goriiyli de beraberinde getirmistir.

Siyaset¢i ayni zamanda sorumluluk sahibidir. Aldig1 kararlarin arkasinda durur,
sonuglarina da katlanir. Ozellikle kendisi 163. Madde ile ilgili aldig: karar yiiziinden ¢ok
elestirilmis fakat geri adim atmayarak aldig1 kararin arkasinda durup, sonuglarina da

katlanmistir.

Irtica ve komiinizm tehlikesi iizerinde ¢ok durmustur. Demokrasiyi ve vicdan
hiirriyetini yerlestirelim derken bu iki tehlikeyi de unutmayalim demistir. Ozellikle
1945°den sonra ortaya ¢ikan ve Sovyetlerin yiiriittigli sosyalizm propagandasi o donemki
giincel siyaset iizerinde ¢ok etkili olmustur. Irtica da onun farkli bir versiyonu olarak
diisiiniilmiis ve yeni kurulan rejim igin tehlike olarak goriilmistir. Ortaya ¢ikan
tehlikelere kars1 1936 da cikarilan 141 ve 142. Maddelere paralel olarak 163. Madde

eklenmistir.

Bu ilkeler siyaset yapanlar ve siyasi ahlak agisindan 6nemlidir. Siyaset yapanlarin
toplum tizerindeki etkisini kontrol etmek ve kamusal giivenligi saglamak i¢in dnemlidir.
Siyasi ahlak demokratik siireclerin temelini olusturur ve siyasilerden diiriistliik, adalet,

hesap verilebilirlik ve toplumun ¢ikarlarin1 gézetmeleri beklenir.
3.1.  Semsettin Giinaltay’a Gore Toplum ve Egitim Ahlaki Nasil Olmalh

Giinaltay biiylik buhranlarin yasandigi bir donem de elini tasin altina koyarak
icinde yasadigimiz devleti ve toplumu nasil ayakta tutariz bu diinya savaslari iginde
varligimizi nasil siirdiirebiliriz diislincesini kendine dert edinmistir. Ahlaki ve dini
toplumsal birlikteligin ve dayamismanin temeli gormistiir. Bizi geri biraktigin

diistindiigii hurufatla miicadele etmistir.
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O’na gore mistisizm dogunun en eski inanglarindandir. Brahmanizm ve Budizm
Ogretilerindeki riyazat ve ¢ilelere tahammiil etme diisiincesinden etkilenerek,
insanlarimizi zelil sefil hallere diisiirmeye tesvik etmistir. Giinaltay ger¢ek Miisliiman
fertlerin, bir taraftan cihad ve ilimle mesgul olurken, diger taraftan ziraat, sanat ve
ticaretle istigal etmelerinin Allah katindaki serefinin, riyakar yalancilara ve riyakar

tembellere gore kat kat daha fazla olacagini ifade etmistir.

Giinaltay, bir milletin gelismesinde “ahlaki fazilet, fikir kudreti ve maddi giiclin
ticlii bir sacayagi olusturdugunu ve bunlardan herhangi birinde meydana gelen bir
bozulmanin digerlerini de etkiledigini savunur.”® Ahlak, fikir ve maddi giiciin bir

toplumun ayakta kalmasi i¢in vazgecilmez oldugunu belirtir.

Yasanan bunalim ¢aginda toplumlarin en 6nem vermesi gerek seylerin basinda
egitim oldugunu yeni nesillerin ¢ag1 kosullarina gore egitilmeleri ve gereken donanima

sahip olmalar1 gerektigini savunur.

Toplum hayatinda en 6nemli meselelerden olan egitim ve Ggretim meselesinin
bizde ihmal edildigi kadar hi¢bir millette ihmal edilmedigini sdyler. Giinaltay egitimin
hemen hemen her kademesinde galismistir. Ogretmenlikten okul idareciligine, gretim
tiyeliginden dekanliga kadar egitimin her alaninda gorev yaptigi i¢in alanin i¢inden biri
olarak biitiin sorunlar1 gérmiis ¢6ziim onerileri gelistirebilmis biridir. Diger taraftan gerek
dini ilimler tahsili gerekse de fenni ilimler tahsili yapmasi nedeniyle egitim igeriklerine
de sahip biriydi. Onun insana ve egitime bakisinda temel yaklagim, insanin dogustan
getirdigi ihtiraslarin kontrol altina alinip, onda var olan pozitif egilimlerin gelistirilmesini
uistiin ahlaki vasiflarla donatilmasini, diisiinsel tarafinin gelistirilip iradi hakimiyetinin
dayanikliliginin artirilmasini amaclamaktadir. “Kisi egitim sayesinde, hayatin kiymetini,
zamanin ehemmiyetini takdir etmelidir. Millet hazinesine bir bar (yiik) degil yar
olmalidir.”83Egitim 6gretimin amaci vatana ruhen iistiin, fikren 6zgiirliik¢ii, bedenen de
ding gengler yetistirmektir. Egitimin kiiltiirle iliskisini de bildigi i¢in egitimin ne kadar
gelistirilirse toplumun kiiltiir seviyesinin de o kadar artacagini sOylemistir. Ayrica egitim
sayesinde bireyler sosyalleserek topluma adapte olmaktadir. Ayrica egitim

programlarinin egitim alanlarin hazir bulunusluluk seviyesine en uygun diizeyde olmasi

8 M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura —Bunalim Cagindan Islam’in Aydmhigina, Haz. Ahmet Liitfi
Kazanc1-Osman Kazanci, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1998, s.52
8 Giinaltay, Zulmetten Nura, age s.249
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gerektigini her seviyenin diizeyine uygun programlar yapilmasi gerektigini belirtir.
Bugiinkii egitim Ogretim ilkeleri o zamandan olusturulmustur. O basmakalip ezbere
dayali 6gretime karsidir. Ona gore diistinmeye zorlayacak, 6grendigini uygulayabilecegi
egitim programlar1 gelistirilmelidir. Bu yoniiyle bugiin egitim alaninda konusulanlari

belki de ylizyil 6nceden sOylemis isaret etmistir.

Glinaltay’in egitim anlayisinda biitiinsellik ilkesi ¢ok onemlidir. Biitlinsellikten
kasti, insan1 biitiin yonleriyle gelistirmek, kisiyi gelecek hayatina tam olarak hazirlamak,
aileden okula okuldan tiniversiteye oradan is hayatina kadar siiren bir hedefe odaklanmis
egitim sistemi gelistirmek. Program biitiinligii egitim siirecinde ¢ok Onemlidir.
Toplumun biitiiniin kapsayacak yine toplumun ve devletin ihtiyaglarina cevap verecek
sekilde planlanmis egitim sistemi, milli birlik ve biitiinliik i¢in sarttir. Bu sayede iilkenin

ithtiyaci olan zihni agik, diisiince hiirriyetine sahip, aydin kisiler yetisecektir.

Egitimi biitiin boyutlariyla ele alan Giinaltay yasam boyu egitimi savunmustur.
Formel egitim kadar informel yaygin egitimin 6nemi tizerinde durmustur. Bireyin egitimi
i¢in basta aile ve toplumun biitiin siniflar1 olmak iizere seferber edilmelidir. Ozellikle
ailelere 6nemli gorevler diismektedir. Aile iginde ebeveynlerin ¢ocuklara siirekli nasihat
yerine Ornek davraniglar sergileyerek Ogretici olmalar1 gerektigini belirtir. Egitim de
biitiinsellik ve tutarlilik ilkeleri geregi okul ile aile arasindaki iliskinin 6nemine dikkat
¢eker. Tabii bunun iginde anne babanin da egitim diizeyi yiikseltilmelidir. Cocuga
duygusal agidan en yakin olan kisinin anne oldugu icin egitim hayatina etkisi de biiyiik
olacaktir. Anne ¢ocugunun yeteneklerinin belirlenip ortaya ¢ikarilmasinda ¢ok etkili
olabilir, onun ne kadar ¢ok egitim formasyonuna sahip olursa cocuguna da topluma da o

kadar fazla katkisi1 olur.

Ulke genelinde o dénem icin kdyde ve kirsalda yasayan insan oram sehirde
yasayanlardan ¢ok fazla oldugu i¢in yatili bolge okullarinin 6nemi iizerinde durmus bu
okullarin yayginlastirilarak kdy c¢ocuklarinin da egitim imkanlarindan en 1yi sekilde

yararlanabilmesi i¢in ¢aligmistir.

Halkin egitim seviyesinin ylikseltilmesinde ulemaya, din adamlarina ve camilere
biiylik gorev diistiigiinii, bunun i¢inde medreseler de biitlinsellik ve tutarlilik ilkelerine
uygun sekilde egitim yapilmadigimi, formasyon agisindan dogru egitimler

verilmediginden bahseder. Bunun i¢inde acilen medreselerin 1slah edilmeleri gerektigini
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sOyler. medreselerin miifredatinin biitiinsel olmadig1 ve dogru formasyon verilmedigi i¢in
aydin din adami yetistirilemedigi toplumun ihtiyaglarinin karsilanamadigini belirtir.
Mesrutiyet doneminde bu fikirlere sahip olan Giinaltay Cumhuriyet’le birlikte bu
fikirlerini degistirmis, medreselerin artik 1slahinin miimkiin olmadigin1 savunmustur.
Medreseler  kurulduklar1  donemdeki  fonksiyonlarmi  kaybetmis, kendilerini
yenileyememis, miifredatlar1 geri kalmis, eski dinamizmleri yok olmustur. Bunlarin

yerine Glinaltay Zulmetten Nura isimli eserinde:

Hakkaniyet ve liyakat ilkeleri terk edildigi icin hak eden degil, izelliklerine ve
marifetlerine bakilmaksizin, belirli ¢evrelerden ve belirli aile mensuplart
doldurulmus kifayetsiz kisiler alinarak medreselerin 1slah edilebilecek yan

kalmamug,; dolayisiyla da omiirlerini tamamlamisladir.

seklinde bir ifade kullanmigtir.”®Tabi bu fikirlerinin degismesinde siyasi yapidaki

degisimin de etkileri olmustur.

Din egitimi lizerinde 6nemle durmus din egitimin biitiinsellik ilkesi geregi egitim
alaninda olmazsa olmaz yapilardan biri oldugunu belirtir. Din egitimi kisilerin ruhsal
ihtiyaclarmin karsilanmasinda manevi rahatsizliklarinin giderilmesinde 6nemli roller

ustlenir.

Batic1 aydinlar tarafindan yapilan yeniliklerin halka yabancilastiklari i¢in kabul
gormedigini basarisiz oldugunu. Halbuki aydin din adamlari tarafindan halka bu

yenilikler dogru sekillerde anlatilmis olsaydi daha kolay kabul gorecegini sdyler.

Tirk milletinin en 6nemli birlestirici biitiinlestirici unsurlarinin basinda din gelir.
Milli birligimiz ve biitiinliigiimiiziin temel taslarmdan biridir din. Iste bu kadar énemli
olan dinin kisilere dogru sekilde kazandirilmasi gerekir. Bu yiizden din egitimine gereken
hassasiyet gosterilmelidir. “Islamiyet’in ruhuna aykir1 hurafelerden arindirilmis;
Ogrencinin zihinsel, duygusal ve ruhsal ihtiyaclarina cevap veren bir formatta yiiriitiilecek
din egitiminin énemine dikkat cekmektedir.”®®Din egitimine paralel sekilde ahlak egitimi
tizerinde 6nemle durmustur. Ruhen olgun kanaatkar ahlaken kamil insanlarin iilkenin
geleceginde Onemli roller istlenecegini, onlarin yetistirilmeleri icinde yine ayni

ozellikleri tasiyan ve ahlaken de 6rneklik teskil eden 6gretmenlere ve yoneticilere ihtiyag

8 Giinaltay, Zulmetten Nura, age. s. 153
8 Giinaltay, Zulmetten Nura, age. s. 277
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oldugunu sdyler. Din egitimi onun i¢in ¢ok Onemlidir. Genglerin hurafelerden uzak
tutulup gercek dinin 6gretilmesini, bunun yerinin de ancak okullar oldugunu sdyler.
Bunun i¢inde okullarda din dersinin zorunlu verilmesi gerektigini vurgular. Kaldi ki
Basbakanlig1 doneminde ilk mekteplerde zorunlu din dersi koymustur. Imam Hatip

okullar1 ve lahiyat Fakiiltesi agmistir.

Yeni nesiller i¢in Tiirk¢enin disinda farklr dillerin 6grenilmesi gerektigi iizerinde
durmustur. Bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin takibi i¢in dil 6grenimi sarttir. Osmanlt
doneminde Arapga ve Farsga 6grenilmesi gerektigini soylerken, Cumhuriyet Dénemi’nde

bu fikrini revize edip vaz gecmis Bat1 dilleri lizerinde durmustur.

Biitiin bu ¢izdigi idealist egitim sistemine ragmen gercekte ve uygulamada olan
egitim sistemini de elestirmistir. Daha diine kadar bizim par¢amiz ve hakimiyetimiz
altinda olan devletlerin bile bizden daha fazla egitim dgretim isine agirlik verdiklerini
hatta birgok konuda bizi gegtiklerini sdylemektedir. Buna 6rnek olarak da Bulgarlari
ornek vermekte onlarin hazirladiklar egitim programlar1 ve usulleriyle neleri basardigini
sOylemekte, bizde ise hala etkili sonuglar alacagimiz c¢alismalarin yapilmadigi
belirtmektedir. “Iyi bir uyarici olan zamanin sillesi bile damarlarimizi ve sinirlerimizi
dolduran kayitsizliktan bizi uyandirmiyor. Ne yaman uyku! Ne korkung gaflet!”%®
Glinaltay yapilacak egitimin igerigine de ¢ok dnem vermis. Kendisi de Atatiirk’iin istegi

ile liselerde okutulacak tarih kitaplarini1 yazmustir.

Ayrica bir milletin gelismesinde saydigi ii¢ kudretten olan fikri kudretin
gelismemesinde, ictihat kapisinin kapatilmasiin bizde diislincenin gelisiminin dniinde
engel oldugunu belirtir. Ozellikle hicri besinci asirdan sonra “ictihat kapisinin” en
azindan fiili bir sekilde kapatildigini diisiinen Giinaltay, bunun sosyal ve siyasi birtakim

nedenlerini su sekilde dile getirmektedir®’ :

Hangi gerekgeye dayamirsa dayansin, béylesi bir durumun olusturdugu
problemlerin neden oldugu sorunlar, her seyden once Miisliiman toplumlarin
gelisimi icin biiyiik bir engel teskil etmektedir. Ictihat kapisimn kapatilmasi

taklit¢iligi getirmis diistinmenin oniine engeller koymustur.

8 Giinaltay, Zulmetten Nura, s. 224
87 Cetinkaya, s. 74; Menderes Giirkan, “Semseddin Giinaltay’mn Ictihada iliskin Gériisleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, Say1: 6, 2005, s. 347-368, s. 347 vd.
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Fikih anlayisinda igtihad 6nemli bir yere sahiptir. igtihadin gerekliligini akli ve
nakli delillerle ortaya koyar. Zamanin ve mekanin degismesiyle 6nceden ortaya konan
hiikiimler ihtiyaci karsilamaz. Ser’an hiikmiin degismesi gereken bir durum varsa ya da
mekan ve zaman yeni hiikkmii zorunlu kiliyorsa ihtiyaci karsilamak i¢in i¢tihad kapis1 agik
tutulmalidir. Ciinkii zamanla her sey degismekte, sorunlar ¢esitlenmekte, ictihada ihtiyag

hissedilmektedir.

Ictihadin gerekliligiyle ilgili olarak meshur Muaz hadisini nakletmektedir.
Yemen’e gorevlendirilen Muaz b. Cebel (r.a.) ile Hz. Peygamber arasinda gecen
konusmada “ne ile hiikkmedecegi” sorusuna cevaben “Allah’in kitabiyla, onda yoksa
resullinlin silinnetiyle, onda da yoksa rey ve igtihadimla” demis olmasi, ictihadin
gerekliligine acik bir delildir.28 Yine bu konuda Hz. Omer’in Basra’ya vali ve kad1 olarak
gorevlendirdigi Ebu Musa el Esari’ye verdigi nasihatte Kuran-1 Kerim de ve Hz
peygamberin Siinnetin de bulamadigin bir konu da i¢tihad edebilirsin emri buna 6rnek

gosterilir.

Islamiyet de itikadi alanda, ibadetlerle ilgili hiikiimler de ve melekeler konusunda
ictihat edilmez, igtihada da gerek yoktur. Itikat konusu akilla ve naslarla sabittir ve
ictihada gerek yoktur. Ibadetler konusunda da naslar agiktir. Sari’in koydugu hiikiimler
aciktir, i¢tihada gerek yoktur. ibadet sekilleri bellidir. Melekeler konusunda ise haramlar
ve yasaklar agiktir. Neden sakinilacagi neyin men edildigi naslarla bellidir. Bunun i¢in
bu alanda igtihada ihtiya¢ hissedilmez. Bu alandaki netlik ve kesinlik ilerlemeye

gelismeye mani degildir.

Igtihada gerek duyulan alan diinyevi muamelat alamdir. Ciinkii diinyevi alan
stirekli degisen stirekli yeni gelismelerin oldugu, zamana ve mekéana gore farkliliklarin
goriildiigli alandir. Fikihta ameli kisimlarin ele alindig1 bu alanda miigtehidler ictihad
yaparak feri hiikiimler ¢ikarirlar. Muamelat konusunda i¢tihadin gerekli hatta zorunlu
oldugunu ifade eden Giinaltay yasadigi donem de cesitli itirazlarla karsilagmis
elestirilmistir. Bu elestirilere ragmen diislincesinde geri adim atmamis, muamelat
konusunda hakkinda nas olan konularda bile ictihad yapilabilecegini ileri stirmiistiir. Bu
fikrini delillendirmek iginde 6zellikle Hz. Omer donemi uygulamalarindan Srnekler

gostermistir. Mesela o donem de kitlik zamanin da hirsizlik yapan sahsa had cezasinin

8 Giinaltay, Zulmetten Nura, age. s.347
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verilmemesi, yine miiellefei kuliiba artik zekat verilmemesi gibi uygulamalar muamelat

alaninin ictihada acik oldugunun gostergesidir.

Giinaltay toplumsal gelismenin en onemli yonlerinden birinin de kadinlarin
toplumdaki yerinin nere oldugu meselesi iizerinde durmus, Islam iilkelerindeki geriligin
sebeplerinden  birinin de kadmin toplumda Onemini kavrayamamalarindan
kaynaklandigini, egitim 6gretim faaliyetlerinde nerdeyse yoka yakin diizeyde oldugunu

sOylemistir.

Giinaltay, “bir toplumun insasinda, nesillerin yetistirilmesindeki en 6nemli aktor
olan kadinlarin egitim Ogretim faaliyetlerinden uzak tutulmalarinin, her seyden dnce
Islam’1n ilkelerine aykiri oldugunu vurgulamaktadir.”® Islam’daki kadin erkek esitliginin
egitim Ogretim haklarinda da gegerli oldugunu, kadinlarinda mutlaka okullara
gonderilmesi gerektigini ve egitim haklarmin verilmesi savunmustur. Bu haklarin elde

edilmesinde aydinlara ¢ok etkin olmas1 gerektigini sdyler.
3.2.  Semsettin Giinaltay’a Gore Aydin Ahlaki Nasil Olmahdir?

Egitim konusunda kotli durumda olmamizin miisebbiplerinden biri de aydin
sinifimizdir. Hem Osmanli da hem Cumhuriyette aydinlar egitim isini basli basina
miistakil bir alan olarak degil de yeni kusaklara ideolojilerinin transferi gibi baktiklari
i¢in bu alanda ciddi bir basar1 gerceklestiremedik. ilkokullardan {iniversiteye kadar ki
siiregte bilimsellikten uzak, keyfilik ve ideolojik saplantilar iceren egitim politikalar
icinde saplanip kaldik. Cumhuriyet doneminde ¢ok dnemli degisimler yasanmis olsa da
istenen hedeflere ulasmanin ¢ok gerisinde kalinmistir. Osmanli ilk donemlerinde kurulan
ve ¢ok onemli ilim adamlar1 yetistiren, devletin gelisiminde roller iistlenen medrese
zamanla ice kapanmis degisim ve doniistimlere kulagini tikamistir. Batililarin 6rnek
aldigi kurumlar zamanla geri kalmishigin sebeplerinden biri olarak gosterilmeye

baslamistir.

Osmanlinin son donemlerinde medreseden duyulan rahatsizlik o diizeye ¢ikmis
ki, medreselerin 1slahindan iimidini kesenler yemi mekteplerin agilmasini saglamistir.
Yeni mekteplerin acgilmasi ise egitim de birligi bozmus bu sefer de mektep-medrese

catismasi ¢ikarmistir. Bu catisma 6zellikle aydin kesimde kendini ¢ok belli etmistir. Daha

8 Giinaltay, Zulmetten Nura, s. 81
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sonra toplumun biitiin kesimleri bu ayrismaya ve catismaya dahil olmustur. Gilinaltay bu
iki kurumun birlikte uyumlu sekilde calismasinin devlete ve topluma biiyiik katkilar
saglayacagini diisiinlir. Fakat maalesef bu uyum higbir zaman saglanmamis tam tersine
iki yap1 arasindaki ¢atisma kan davasima doniismiistiir. Bugiin bile bu ayrim devam
etmektedir. Cesitli tarikat ve cemaatlerin kurduklar1 medreselerde yetisen din adamlari
ile iiniversiteler de Ilahiyat Fakiiltelerinde yetismis olan din adamlari arasindaki
catismanin temelinde bu ikilik yatmaktadir. Aslinda 3 Mart 1924 c¢ikarilan Tevhidi
Tedrisat Kanununun (Ogretim Birligi Yasasi) ¢ikarilmasinin altinda yatan sebep budur.
Fakat bu kanunda ideolojik kaygilar tagidigi tek tip insan yetistirmeyi amacladig: i¢in
Glinaltay’in arzu ettigi sonuglart vermemistir. Ayrica bu kanun gergevesinde olusturulan
egitim modeli toplumun ge¢misi ve inanglariyla uyumlu olmadig: igin istenen basari
saglanamamistir. Ideolojik saplantilarla yiiriitiildiigii icinde yeni gelen iktidarlar bu

modelleri sil bagtan degistirmistir.

Aydin ziimreler daha ¢ok egitimin teorik kisimlariyla ilgilenirler. Halbuki mesleki
ve teknik egitimle de ilgilenmeleri gerekir. Toplumun ruhen fikren ve ahlaken
doyurulmasi diginda maddi olarak da zenginlesmesi gerekir. Bunun i¢inde mesleki ve
teknik egitim vazgecilmezdir. Okullar verilen egitime devlete memur yetistirmek igin
yapilan egitim olarak bakmamak lazim. Egitime serbest girisimciligi 6zendiren ve

destekleyen yonleriyle de bakmak gerekli.

Giinaltay toplumsal dontisiimler de aydinlara da biiyiik rol diistiigiinii onlarin
toplumlarin dnciisii rehberi oldugunu belirtmistir. “Kuskusuz gelismenin lokomotif giicii,
toplumun aydin kesimleridir.”®® Ozellikle Miisliimanlarin buna ihtiyac1 vardir. Ne yazik
ki, “Miisliimanlar bu alanda ciddi bir eksiklik yasamaktadir.”®*Osmanlinin son dénemin
de Giinaltay’in da iginde bulundugu zaman dilimin de aydinlar arasinda daha ¢ok ikili bir
yonelim var. Bir grup kendi medeniyetini bilen ge¢misine hakim fakat Batidaki
gelismelerden uzak onlart dogru bulmayan onlardan faydalanilmas: gerektigini
diisiinmeyen grup. Ikinci grup ise neredeyse bir Batil1 gibi diisiiniip onlar gibi hareket
eden kendi gelenegini bilmeyen ya da kendi gelenegine Batili aydin gdziiyle bakan grup.

Glinaltay geleneksel diisiinceyle modern diisiincenin birbirine vurdurulmadan ikisinin

% Bkz. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Haz. M. Ertugrul Diizdag, iz Yayncilik, istanbul,
2015, s. 116-117; Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1997, s. 12-13.
%1 Giinaltay, Zulmetten Nura, s. 189.
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birbirine feda edilmeden anlasilmasi gerektigini diisiinmektedir. Bunun i¢in iki diisiinceyi
de elestirir. “Batililasmak ve sadece batili degerlerden ve batili tilkelerden kurtulus timidi
ummak Miisliimanlara yakigsmaz. “Muasirlagsma” adina milli ve dini degerlerden kopmak

bir modernlesme olarak degil, 6liimle sonuglanan bir siire¢ olarak goriilmelidir.”%?

Bugiin Islam iilkelerinin igine diistiikleri sefaleti gormezden gelmemiz miimkiin
degildir. Fakat bu durumun miisebbibi olarak dini gérmekte dogru degildir. “Buradaki
as1l mesele ilim adami kisvesine, dervis kiyafetine, seyh elbisesine biirlinmiis; fakat
ilimden, irsattan nasipsiz ve habersiz olduklar1 halde hakiki alimlerin ve miirsitlerin
makamlarin1 gasp etmis olan bir kisim adamlardir.”®® Diisiince diinyas: tamamen
Batililagmis olan aydin modeline tepki olarak da gelenegi tiimden kutsayan, gelenegin
disindakileri reddeden yasanan olaylar1 aciklama da siirekli ge¢mise giden oradan
mukayese arayan. Gelenekte bulamadigi konular1 din dis1 bulup reddeden yasananlari

aciklama da birtakim olaganiistiiliiklerle izah etmeye ¢alisan aydin sinifi olugsmustur.

Fakat Miisliiman aydinlar Bati1 karsisinda yasadiklar1 komplekslerle ¢cok da tutarlt
davranislar sergilememislerdir. Ya topyekiin Bati karsit1 olup tiimden reddetmeye gitmis
ya da Bat1 hayrani olup Batidaki her seyin buraya aktarilmasini istemis kendi gelenek ve
inanglarina yabancilagsmiglardir. Giinaltay’da ilk donemi itibariyle toptan retgilere

yakindir. Daha sonra fikirleri asagidaki ifadelerde goriilecegi iizere yumusatmistir®*:

Avrupa medeniyeti aktif olmakzan ¢ok pasiftir. Avrupa’da sanat, ticaret, servet
ve refah hangi oranda yiikselmisse, ahldki degerler, insani faziletler de o derece
diismiistiir. Kiiciik ve degersiz menfaatler ugruna bir Avrupalinin feda etmeyecegi
hi¢hbir sey yoktur. Avrupa’dan medeniyet, insanlik adina bir sey beklemek,
Avrupa 'yt tamimamaktir, daha dogrusu budalaliktir. Birkag degerli insani sahit
gostererek bizim yamldigimizi ispatlamak isteyenlere cogunlugu goz oniinde

bulundurmalarini tavsiye ederiz.

Giinaltay ge¢misin parlak giinlerine atifla bugiin yasanan ezilmisligi yenmeye
calismustir. Igerisine diistiigiimiiz kompleksten kurtulmak icinde milli suur kavramini éne
cikarir. Tarihimizin ve medeniyetimizin biiytikligi milli birligimizi ve dirligimizi ayakta

tutacak kadar kuvvetlidir. Yapilan saldirilara gereken cevabi verebilecek giictedir.

%2 Giinaltay, Maziden Atiye, s. 215.
9 M. Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, age. s. 96
% Giinaltay, Maziden Atiye, s. 30/40
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Aydm ziimrelerin halktan kopuklugunu hatta halki asagilamalarin1 elestirir.
Toplumu dogru sekilde yonlendirmek isteyen toplumdan kopuk ona yabanci olmasinin
dogru olmadigini soyler. Halki aydinlatmak isteyen birinin mutlaka dogru bir sdylem
gelistirmesi gerektigini halkin yeniliklere kars1 duydugu tedirginligi ve ¢ekingenligi iyi
anlamasi gerektigini belirtir. Medreselerden yetisen aydinlarin halkla iliskilerinin daha
iyi oldugu kitleleri etkilemede diger aydinlardan daha basarili olduklarini fakat
medreselerde aldiklar1  egitimin yetersiz olmasindan dolay1r halki yeterince

aydinlatamayacaklarin1 savunur.

Toplumsal degisimler uzun siireli ve kontrollii degisimlerdir. Toplumlar bir anda
degisip donlismezler, yavas yavas olgunlasarak yenilikleri igsellestirerek degisirler.
Giinaltay Misliiman toplumlarin Bat1 da yasanan gelismelere uzak duramayacagini,
onlarin kazanimlarindan mutlaka faydalanacagini1 fakat milli suurdan da vazge¢cmenin
miimkiin olmadigini belirtir. Batili degerlerin tiimiiniin transferinin toplumda travma
yaratacagini, bizi biz yapan her seyden koparacagini soyler. Bu noktada Giinaltay’in

temkinli ve orantili bir degisim ve ilerleme fikrine sahip oldugu goriilmektedir.%®

1960’larda baslayan kiiresellesme siireci Giinaltay’in dedigi temkinli ve orantili
degisim anlayisin1 yikmigtir. Diinyanin kiiresel bir kdy oldugu sdylemiyle beraber
degisim ve doniisiimiin kontrolii tamamen Batililarin eline gegmistir. Sosyoloji ve Sosyal
Psikoloji alanindaki gelismelerle adeta toplum miihendisligi gelistirilmistir. Miisliiman
aydinlar dogru bir strateji gelistiremedigi i¢in yasanan degisimlerin sadece takipgisi
olabilmislerdir. Yani kendi toplumlarin1 yonlendirme ve onciiliik etme gorevlerini tam

olarak yerine getirememislerdir.

“Batililarin asir1 giiclenmesi Islam toplumlarinda Batiya kars: asir1 derece intikam
hissi vurgusunu yerlestirmesine sebep olmustur.”*®Bu da saglikli bir durum degildir. Bu

hisle yetisen gencleri dogru yonlendirecek aydinlara ihtiyag hissedilmektedir.

% Giinaltay, Zulmetten Nura, age s. 221
% Giinaltay, Zulmetten Nura, age. s. 39
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Semseddin Giinaltay, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gec¢is siirecinde siyasi
kimliginin yani sira ilmi kisiligiyle de temayiiz etmis bir kimsedir. Kendisinin bir
konusmasinda belirttigi gibi Saltanat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Donemi olaylarina
gelismelerine yetmis dort yillik omriiyle tanik olmus, tilke ve milletinin i¢inde bulundugu
felaketi ortaminda i¢inde hissetmis yazdigi eserlerle, kendi deyimiyle feryat etmistir.
Onun bu feryadi tiniversite kiirsiilerinde iilkenin gelecegi olan 6grencilere oldugu gibi,
siyasi hayatiyla da milletine seslenmistir. O sozii edilen donemler de hocalik goreviyle
oldugu kadar siyasi kimligiyle de mecliste iilkenin karsi karsiya oldugu sorunlardan
kurtulmasi igin ¢dzliim Onerileri getirmis, uygulamada bir fiil bulunarak teori disinda
pratiginde i¢inde bulunmustur. Sorunlarin ¢éziimiinde maddi gerekgeleri siralamakla
birlikte, asil bunlarin yasanmasina neden olan zihinsel ve ahlaki sorunlara da dikkat

cekmistir.

Giinaltay gerek birey ve gerekse de toplum igin dinin gerekliligini savunmus,
hayatinin biitiin donemlerin de Islam’in gelisme ve ilerlemeye kars: olmadigini bilakis
gelismenin dinamigini olusturdugunu sdylemistir. Toplumun Islam’mn dinamizmine
ihtiyact oldugunu belirtmistir. Ahlaki da dinin disinda diistinmemis, dinin tamamlayicisi
olarak gormiistiir. Onun kars1 ¢iktig1 zihniyet, ge¢misin tortularina takilip kalan bugiinii

anlayamayan zihniyettir.

Glinaltay 1ki tiir zulmetten bahseder. Birincisi dini degerlerin hige sayildigi Batili
degerlerin her seyden iistiin goriildiigii dis kaynakli etkenlerin sebep oldugu zulmet.
Ikincisi ise cehaletten hurafelerden yanlis din anlayigindan, ataletten, ictihad kapisinin
kapatilmasindan ortaya ¢ikan zuliim. Yasadigi donem de var olan Batinin ilmini fenni
alip, degerlerini ahlakini almamak seklinde gelistirilen fikri o da benimsemistir. Fakat
gliniimiizde bu diisiincenin uygulamada ¢ok miimkiin olmadig1 o bilimi ve teknolojiyi

gelistirenlerin kiiltiirii de ihrag ettigi gorilmistiir.

Bilim adamliginin disinda siyaset yapma sekli ve kisiligiyle de yapict biridir.
Tirkiye’yi tek parti hegemonyasindan ¢ok partili hayata gecirerek oviinerek soyledigi
demokratligini uygulamada ispatlamistir. Onun doéneminde getirilen se¢im Sistemiyle
uzun yillardir devam eden siyasi diizeni degistirmistir. Gergeklestirdigi bu degisimlerle

demokrasiye ve ozgiirliikklere olan inancini gostermistir.
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Onun siyaset anlayisinda onemli gordiigli tic kavram vardir. Bunlar hiirriyet
demokrasi ve laikliktir. Demokrasi ve hiirriyeti birlikte diisiiniir. Demokrasinin temeli
insanlarin davraniglarinda ve distincelerin hiir olmalar1 baglidir. Kanunlar ve yasalarla
belirlenmis devletin otoritesi ve korumasi altinda kisi 6zgiirliiglinii savunur. Laikligi

savunmasi da ayni baglamdadir.

Giinaltay laiklik anlayisinda Islam dinini devletin sistemi igerisinde diisiinmis.
Kendinden onceki kat1 laiklik anlayisini yumusatip dinin devletteki temsili konusunda
daha anlayish yaklasmistir. Devleti kontrolii altinda 6zgiirce dini egitimin ve irsad
faaliyetlerinin yapilmasinda sorun yoktur. Laiklik uygulanmasinin toplumdan topluma

degisebilecegini savunmustur.

24 Ocak 1949’da Meclisin agilisinda okudugu hiikiimet programi bugiin ki
ifadelerle 1liml1 ve liberal bir programu ifade ediyor. Ozgiirliik¢ii ve demokratik bir agilim
yapiyor. Laiklikten 6diin vermeden din egitimi konusunda reformlar yapacagini soyliiyor.
Bu yaklasimi nedeniyle de program Meclisten biiyiik destek aliyor. Ayni konugsmasinda

secim sistemiyle ilgili yapacagi diizenleme de taktir topluyor.

Milletvekili secim kanunu degistirmesiyle Tiirkiye de ¢ok partili siyasi hayatin
oniinii agmi1s oluyor. Bu yasayla daha adil ve seffaf secim sistemi geliyor. Daha 6nce var
olan acik oy gizli tasnif sistemi kalkip yerine gizli oy agik sayim sistemi geliyor. Bu
sayede 14 Mayis 1950 se¢imleriyle Demokrat Parti iktidara geliyor. Yine bu dénem
secimlerin tarafsiz kurullar tarafindan ytirtitiilmesi i¢in Yiiksek Se¢cim Kurumu kuruluyor.
Se¢im kanundaki bu degisim kendi iktidarin sonunu getirecegini bilse de adil bir sistem

icin bu diizenlemeyi yapmaktan ¢ekinmiyor.

Yine elestiriye acik olan yapisiyla fikir ve basin 6zglirliigiiniin stirekli destek¢isi
olmus. Fakat onun déneminde ¢ikan 163. yasa nedeniyle de ciddi anlamda elestirilmistir.
Yapilan elestirilere katilmadigini bu yasalarin irtica goriinimlii komiinist yapilar igin
¢ikarildigini savunmustur. Gerek Osmanli gerekse de Cumhuriyet Donemi’nde olsun
hicbir zaman sabit fikirli bir goriise saplanip kalan biri olmamistir. Elestirel
diisiinebilmesi nedeniyle toplumsal sorunlara karst hep duyarli olmus siirekli ¢6ziim
Onerileri sunmugtur. Buldugu ¢6ziim Onerilerini de ya yazip c¢izerek, yon vermeye

calisarak ya da siyasete girerek isin bilfiil icinde olmustur. Siyasi goriisleri nedeniyle
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cesitli elestirilere ugrasa da {ilkesi ve milleti i¢in siirekli diisiinen ve samimi gayret

gosteren biri olarak takdir edilmistir.

Giinaltay’1n yasadigi donemde var olan sorunlar (egitim, niifus, aile, batil inanclar,
ahlak ve din) bugiin de varligim siirdiiriyor. Bu sorunlarin ¢6ziimii i¢in Semsettin

Giinaltay gibi ilim, fikir ve siyaset adamlarina toplumun ihtiyaci vardir.
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