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ON SOz

Insanlik tarihi boyunca en temel ve karmasik duygulardan biri olarak edebiyatin,
tasavvufun ve felsefenin en 6nemli temalarindan biri “ask” olmustur. Ask, ge¢misten
gilinlimiize giincelligini koruyan ve {izerine ne kadar sdz sdylenirse sOylensin tilkenmeyen
bir anlam zenginligine sahiptir. Neredeyse tiim sairler tarafindan islenmis olan ask, tezimizin
de konusunu olusturmaktadir. Calismamizin amaci ask konusunda farkli diisiinceleri
karsilastirarak edebi ve tasavvufl yonleriyle agk 6gretisini ele almaktir. Bunu yaparken ask

konusunda yapilan serhler incelenmistir.

Tiirk edebiyatinda yapilan serh ve terciime ¢alismalarina bakildiginda ¢ogunlukla
Farsca ve Arapga eserlerin serhinin yapildigi goriilmektedir. Bunlar igerisinde Mevlana
Celaleddin ROmi’ye ait dini-tasavvufi eser olan “Mesnevi-i Ma’nevi’ye bircok serh
yapilmustir. Ysuf Sine¢dk da Mesnevi’den sectigi beyitleri bir araya getirerek “Cezire-i
Mesnevi” adimi verdigi, toplam ii¢ yiiz altmis alti beyitten olusan bir eser meydana
getirmistir. Sinecak’in bu eseri bes sarih tarafindan manzum veya mensur olarak serh
edilmistir. Cezire-i Mesnevi’yi serh etmis olan Abdullah Bosnevi (61.1644) ve Cevri Ibrahim
(61.1654) eseri manzum serh ederken 1lmi Dede (61.1611/12), Abdiilmecid Sivasi (61.1639)
ve Seyh Galib (61.1799) ise mensur olarak serh yapmistir. Boylece “Serh-1 Cezire-i Mesnevi”

adinda eserler ortaya ¢ikmaistir.

Bu calismada, Serh-i Cezire-i Mesnevi’lerin son boliimii olan “Der-Beyan-1 Ask u
Mest” basligr altindaki “agk™ konusu iizerine bir inceleme yapilmistir. Otuz dort beyitten
olusan bu kisimda, bes farkli sarihin ask anlayislari karsilastirmali olarak incelenmis; onlarin
konuya dair benzer ve farkli yonleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Incelemede kullanilan
serhlere, el yazmasi niishalar ve tez ¢alismalarindan yararlanilarak ulasilmistir. Caligmanin
odagmi, askin serhi ve tasavvufi ask Ogretisi lizerine yapilan degerlendirmeler

olusturmaktadir.

Calismamiz dort ana béliimden olusmaktadir. ilk boliimde &ncelikle ask ele
alinmistir. Ask ile ilgili diisiintirlerin ¢esitli fikirlerine, ask héline yer verilmistir. Daha
sonrasinda bu konuda yapilan ¢aligmalarla ilgili literatiir taramas1 yapilmistir. Sarihlerin
hayatlar1 ve eserlerine kisaca deginilmistir. ikinci béliimde sekil incelemesi, dil ve iislup
incelemesi ve muhteva incelemesi sirasiyla her bir sarih i¢in karsilastirmali olarak

yapilmistir. Sekil incelemesi boliimiinde serhlerin ¢esitli yonlerden kiyasinin yapildig bir



tablo verilmigstir. Daha sonra tablo agiklanarak sekil incelemesi detaylandirilmigtir. Dil ve
islup incelemesi kisminda, gegmisten giiniimiize Tiirk dilinin dénemlerine ve 6zelliklerine
yer verilmistir. Eserler dil ve ilislup yoniinden incelenirken ele alindiklar1 donemin dil ve
uslup ozellikleri ile karsilastirilarak degerlendirilmistir. Muhteva bdliimiinde Farsca olan
beyitler, altlarinda terciimeleri ile birlikte verilmistir. Sonrasinda metinlerin anlamlar1 goz

ontinde bulundurularak sarihlerin ask hakkindaki goriisleri sirastyla yorumlanmistir.

Calismanin tigiincii boliimiinde oncelikle, metnin ele alinirken hangi yontem ve
teknikle yazildigi maddeler halinde verilmistir. Sonrasinda transkribe edilmis olan metin
béliimiine yer verilmistir. Once manzum sonra mensur serhler ele alinmistir. Metne ulasmak
icin el yazmalarindan ve lisansiistii tezlerden yararlanilmigtir. Transkripsiyon islemi
yapilirken el yazmasi niishalar karsilastirilarak hatasiz bir metin ortaya konmaya
calisilmistir. Lisansiistii tezlerden aliman kisimlardaki yanlis yazimlar ise diizeltilerek
yazilmistir. Metin i¢inde ¢ok sayida Arapga ve Farsga ibareye rastlanmistir. Ayet, hadis ve

0zlii sozlerin de gegtigi metin boliimiinde bunlarin anlamlari dipnotta verilmistir.

Son boliimde ise askin serhi ve ask 6gretisi lizerine aciklamalar yapilirken metinden
ornekler verilmistir. Ask konusunda bes sarihin genel bakislar1 degerlendirilerek askin

serhinin miimkiin olmadig1 sonucuna ulagilmistir.

Hem metnin transkripsiyonu siirecinde hem de inceleme boliimiinde olabildigince
titiz davranmaya ve hata yapmamaya 6zen gosterdik. Ancak her tiirlii dikkat ve ¢abaya
ragmen eksiksiz bir ¢aligma ortaya koymak elbette miimkiin degildir. Bu nedenle, irademiz
disinda ortaya cikabilecek eksiklik ve aksakliklarin hosgoriiyle karsilanmasini temenni

ediyoruz.

Calismalarim sirasinda bikmadan usanmadan bana her an vakit ayirip rehberligiyle
yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Idris Kadioglu’na, kaynak temininde yardimlarimni
esirgemeyen hocam Dog. Dr. Ozkan Ciga’ya, sabirla beni her zaman destekleyen annem
Fatma Tiinle’ye, ilk 6gretmenim olan babam Necat Tiinle’ye, kiymetli amcam Nedim
Tiinle’ye, canim kardeslerime, stresimi paylasip desteklerini esirgemeyen Gamze Batgi’ye

ve siirecimi tamamlamam i¢in beni motive eden herkese ¢ok tesekkiir ederim.
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OZET
Serh-i Cezire-i Mesnevi’lerde Askin Serhi ve Ask Ogretisi (Inceleme-Metin)

Mevlana Celaleddin Rimi’nin yazmis oldugu Mesnevi-i Ma’nevi’ye bir¢ok serh
yazilmistir. Y@suf Sinecak ise Mevlana’nin Mesnevi’sinden beyitler secip Cezire-i Mesnevi
adinda bir eser meydana getirmistir. STne¢ak’in Mesnevi’den secerek yazmis oldugu ii¢ yiiz
altmis alt1 beyitlik Cezire-i Mesnevi’ye ise bes miiellif tarafindan serh yazilmistir. Abdullah
Bosnevi, Cevri Ibrahim, ilmi Dede, Abdiilmecid Sivasi ve Seyh Galib gibi sarihler bu esere
farkli isimlerde manzum ve mensur olarak serhler yapmislardir. Bu ¢alismada Cezire-i
Mesnevi'nin son boliimii olan “Der-Beyan-1 Ask u Mesti” boliimiine yapilan serhler ele
alimmustir. Askin serhinin yapildigi boliim otuz dort beyitten olusmaktadir. Her sarih beyitleri
kirmiz1 bagliklar halinde verip altlarina serh yapmislardir. Askin gami, sevinci, hiiznii,
asiklarda olmasi gereken vasiflar, hakiki agka erigsme yollari, masuklarin halleri, ask yolunda
Olenlerin sehitligi gibi konular bir ask 6gretisi olarak ayet, hadis ve 6zIlii s6zlerden de
yararlanilarak ele alinmustir. Ik olarak, Mesnevi’den segilen ve Farsca olan bu otuz dért
beytin terclimesi yapilmistir. Sonrasinda serhler, ask konusunda sarihlerin bakis agilari
karsilastirilarak incelenmistir. Sarihlere ait serhler el yazmasi niishalardan okunmus,
transkribe edilerek Latin harflerine aktarilmistir. Ayrica lisansiistli tez calismalarindan da
faydalanilmistir. Girig boliimiinde ¢aligma hakkinda detayl bilgilere ve konuyla ilgili daha
once yapilan ¢alismalara yer verildikten sonra Cezire-1i Mesnevi’ye ve sarihlerin hayatina
kisaca deginilmistir. Daha sonra “Der-Beyan-1 Ask u Mesti” boliimii sekil ve muhteva
yoniinden ele alinip incelenmistir. Son olarak Cezire-i Mesnevi serhlerinin metinlerine yer

verilip degerlendirme ve sonu¢ kismi yazilarak ¢aligma tamamlanmaistir.

Anahtar Sézciikler: Mesnevi, serh, ask, Abdullah Bosnevi, Cevri ibrahim, Ilmi

Dede, Abdiilmecid Sivasi, Seyh Galib

vi



ABSTRACT

The Commentary and the Doctrine of Love in the Sharh-i Jazira-i Mathnawi

(Analysis and Text)

Many commentaries have been written on the Mathnawi-i Ma nawi authored by
Mawlana Jalal al-Din Rmi. Yasuf Sine¢ak, however, selected certain couplets from Riimi’s
Mathnawi and composed a work entitled Ceziret al-Mathnawi. The Ceziret al-Mathnawi,
consisting of three hundred and sixty-six couplets selected by Sine¢ak, was commented upon
by five authors. Commentators such as Abdullah Bosnevi, Cevri Ibrahim, Ilmi Dede,
Abdiilmecid Sivasi, and Shaykh Galib produced commentaries on this work in both verse
and prose under different titles. This study deals with the commentaries written on the final
section of the Ceziret al-Mathnawi, entitled Der-Beydn-i ‘Ishq u Masti (“On Love and
Ecstasy”). The section devoted to the interpretation of love consists of thirty-four couplets.
Each commentator presented the couplets in red headings and provided explanations beneath
them. Themes such as the sorrow, joy, and grief of love; the qualities expected of lovers; the
ways of attaining true love; the states of the beloved; and the martyrdom of those who die in
the path of love are treated as a doctrine of love, supported by Qur’anic verses, hadiths, and
aphorisms. First, translations of these thirty-four Persian couplets selected from the
Mathnawi were made. Then, the commentaries were examined comparatively in terms of
the commentators’ perspectives on love. The commentaries were read from manuscript
copies, transcribed, and rendered into Latin script. Postgraduate theses were also utilized. In
the introduction, detailed information about the study and previous research on the subject
is provided, followed by a brief account of the Ceziret al-Mathnawi and the lives of the
commentators. Subsequently, the section Der-Beyan-i ‘Ishq u Masti is analyzed in terms of
form and content. Finally, the texts of the commentaries on the Ceziret al-Mathnawi are

presented, and the study is concluded with an evaluation and conclusion.

Keywords: Mathnawi, commentary (sharh), love, Abdullah Bosnevi, Cevri Ibrahim, IImi

Dede, Abdiilmecid Sivasi, Shaykh Galib
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1. GIRIiS

Cezire-i Mesnevi, Ylsuf Sine¢adk’in Mevlana Celdleddin-i Rimi’ye ait olan {inlii
eseri “Mesnevi” den sectigi bazi beyitleri konu almaktadir. Onun CM adli eserine Abdullah
Bosnevi, Cevri Ibrahim, IImi Dede, Abdiilmecid Sivasi ve Seyh Galib farkli isimlerle
manzum ve mensur olarak serh yazmislardir. Bu ¢alisma SCM’nin son boliimii olan otuz
dort beyitlik Der-Beyan-1 Ask u Mestl bolimiiyle smirlandirilmigtir. Ask konusunda

sarihlerin bakis acilar1 karsilastirilarak verilmek istenmistir.

“Arapca’da “ask™in esas itibariyla sarmasik kelimesiyle ayn1 kdkten gelmesi ve bir
sarmagik nasil bulundugu yeri sararsa, agkin da ariz oldugu kisiyi aynmi sekilde sarmasi
durumundan hareketle bu ismi aldig1 6ne siiriiliir. Bu kelimenin bir diger anlami1 da “sevgide
Olciiyii kagirmak” demektir. Kulun Allah’a duydugu ask ne derece biiyiik olursa olsun, onun
kudret ve azameti karsisinda sevgide Olcliyli asma gibi bir durum s6z konusu
olamayacagindan, bu kelimenin Allah’a duyulan sevgiyi ifade konusunda yetersiz kaldigini
diisiinen stufiler, ilk zamanlarda bunu kullanmaktan kagindilar. “Ask”; insanlar arasindaki
sevgi icin “hubb” ise sadece Allah’a duyulan sevgi i¢in kullanilir oldu.” (Sentiirk, 2004: 60-
6l).

Ask, insanlik tarihi boyunca en temel ve en karmasik duygulardan biri olarak
edebiyatin, felsefenin ve tasavvufun en 6nemli temalarindan olmustur. Eski adiyla 1sk;
sevginin asirt olmast anlamma gelir. Bu sevginin yogunlugu kisiyi, baska higbir sey
goremeyecek seviyede kor eder. Bu noktada artik kisi kiminle konusursa konussun

sevgilisiyle konusur, sadece onu duyar.

“Ask... Kainatin yaratilis vesilesini, 6ziinii ve esasin1 olusturmak bakimindan
baslangici ezel giiniine dayanan ve ebede kadar siireceginde siiphe bulunmayan macera...
Gontiilleri terbiye eden, ruhlara derinlik katan, dimaglara yiikseklik veren bir hiizlin ve neg’e.

Varlikla birlikte var olan varlikta en son yok olacak olan.” (Pala, 2005: 81-82).

“Hipokrat demistir ki: Ask, tipki suyun bir baska suyla karistiginda birbirlerinden
ayrilmalarinin imkansiz olmas1 gibi, iki nefsin birbirine karismasidir.” (Oz¢ollii, 2013: 59).
“Eflatun, aski “dogumsuz, 6liimsiiz, artmaz, eksilmez bir gilizellik” olarak tanimlar.”(Pala,

2014: 81).

“Imamiye mezhebine mensup Ali ibn Heysem dedi ki: Ey vezir! Ask, benzerligin

semeresi ve iki ruhun uyusumunun delilidir. Ask, letafet deryasindan, yaratilisin inceliginden

1



ve cevherin safligindandir. Askin genigliginin siir1 yoktur; ondaki fazlalik ise bedendeki
eksikliktir. Harici mezhebinden Ebu Malik el-Hazrami ise dedi ki: Ey vezir! Ask, bir sihir
solugudur ki, alevden daha gizli ve sicaktir. Ask ancak iki tabiatin uyumu ve iki bedenin
karigimiyla olusur. Onun kalbe etkisi, yagmur bulutlarinin kumlarin arasindaki yollara etkisi
gibidir. Ask biitiin organlarin melikidir, akillar ona tabi olur ve diisiinceler ona uyar. Ugiincii
olarak Mu’tezile mezhebinden ve Basriyyunun 6nderi Muhammed ibn Hiizeyl el-Allaf dedi
ki: Ey vezir! Ask, diisiinceleri ve goniilleri miihiirler, bedenleri ele gegirir ve cigerleri yakar;
as1g1 sanilar yonlendirir ve vehimler degistirir; dyle ki hi¢bir varlik onu mutlu etmez, hi¢bir
vaat onu tatmin etmez; ancak ve ancak sevdigine yakin olmak onu harekete gecirir. Ask,
6lim kadehinin dibindeki tortudur; bela havuzunun en dibindeki tabakadir. Su var ki agk,
insanin tabiatinda ve dis goriiniisiindeki giizellikten meydana gelir. Asik, alikonulamaz ve
pismanliga ugramaz bir comerttir. Dordiincii olarak zamaninda imamiyye’nin biiyiigii ve
onde gelen kelamcis1 Hisam ibn’til-Hakem el-Kafi dedi ki: Ey vezir! Ask, felegin av i¢in
kullandig1 bir agdir. Ona ancak yakinliktan zevk alanlar tutulur. Seven agk agina
tutuldugunda huzurdan ve yasama sevincinden uzaklasir. Askin nedeni; goriiniisiin uyumu,
kafalarin barisiklig1 ve davranislarda tutukluktur. Ask, cigerin ve kalbin 6ziinii 6ldiiriir; fasih
dili baglar; sahibi kéle, efendiyi kul yapar.” (Oz¢ollii, 2013: 57-58). “Ask, divan siirinde
sairlerin edebi sdylem ve hayal diinyasi baglaminda genis bir yelpazede sunulmustur. Bir
nev’i agk, masiika kavusma arzusuyla ortaya ¢ikan ama vuslattan ziyade bu yolda yasanan
1zdirabin dile getirilmis halidir. Allah’1n rizasin1 kazanma ve ona ulagsma gayretinde c¢ekilen
sikintilar hakiki/ilah agk imaj1 cergevesinde anlatilirken; mecazi/beseri askta ise ma’sikun
giizellik unsurlar1 ve ona kavusma arzusu sanatsal sOylemlerle en etkileyici sekilde
verilmeye calisilir. Divan siirinde tasavvuf merkezli bir bakis acgisiyla islenen ilahi ask,
mecazi agka nazaran daha tist bir seviyede degerlendirilir ve asil asgkin ilahi agk olmasi
gerekliligi izerinde durulur. Mecazi askin ilahi agka ulasmada bir rehber oldugu, ayn1 sekilde

ilahi askin da Allah’a kavusmada bir yol oldugu dile getirilir.” (Ciga, 2024: 64-65).

Tasavvufi anlayista agk, salt bir duygu olmanin 6tesinde insanin varolussal sorularina
yanit arayan, ruhun derinliklerine dokunan bir varlik halidir. Ask, insan1 kendinden ¢ikarip
siirlarini agmaya davet eden bir kuvvettir. Bu yoniiyle ask, hem bir arayis hem de bir bulus,
hem bir kavusma hem de bir kaybolusu simgeler. Ayn1 zamanda insanin maddi diinyadan
manevi diinyaya yiikselisinin itici giicii olarak goriiliir. Insan, askla birlikte kendi varligini,
benligini ve siirlarint sorgulamaya baslar; bu sorgulama, onu hakikate dogru bir yolculuga

cikarir. Ask, bu yolculukta hem bir 6gretmen hem de bir rehberdir. Ciinkii ask olmadan nefsin

2



terki, ilahiyle birlesme ve hakikate erisme miimkiin degildir. Ask, insanin kalbini yumusatir,
ona sabir ve teslimiyet kazandirir; bu da varlik katmanlarinda ilerleyebilmesi i¢in gereklidir.
Askin giicii, insan1 yogurur, sekillendirir ve doniistiirtir. Ask sayesinde insan, kendi kiigiik
benliginden siyrilarak evrensel olanla birlesir. Bu yiizden tasavvufi siirlerde sevgili
genellikle Allah ile 6zdeslestirilir. Cilinkii gercek asgk, diinyevi sevgiden ilahi sevgiye
yiikselme ¢abasidir. Bu yiikseliste insan, sevgiliye olan 6zlemiyle yanar, bu yanis ise onu
arindirir ve olgunlagtirir. Askin dogasinda var olan bu yikici ve yapici 6zellikler, sairlerin
dizelerinde giiclii imgelerle ifadesini bulur. Ozellikle ask, yanma, fani olma, erime, yok olma
gibi kavramlarla betimlenir. Cilinkii agk, varligin kendini agmasi, yeni bir varolusa

dogmasidir. Bu yoniiyle sadece bireysel bir duygu degil, ayn1 zamanda evrensel bir olgudur.

Bir¢cok dinde yaratilis askla baglar. Tasavvufun konusu “Ben gizli bir hazine idim.
Bilinmeyi istedim bu yiizden alemi yarattim” kudsi hadisinde gizlidir. “Vahdet-i viictid” felsefesi
de bu anlayis1 giider. Masuk, bir olana meyleder. Ask, mecazi ve hakiki olarak ikiye ayrilir. Asik
cogu kez mecazi olandan Rahman’a ulasir veya onda Rabb’in tecellisini goriir. Ama hakiki agka
ulasmak i¢in mecazi ask sart degildir. O sadece bir yoldur. Insandaki giizelligi, derinligi ortaya
cikaran yine asktir. Bu giizelligin kaynag: ise Allah’tan gelir. “Ahmed Gazali, askin mutlak
tenzih mertebesi olan Zat mertebesi oldugunu séyler. Dolayisiyla ona gére mutlak hakikat asktir
(Kog ve Cetinkaya, 2005: 9-13). Asik olmayan, onun derdini, sikintisn1 cekmeyen, atesinde
yanip kavrulmayan, bu derdin nasil bir bela oldugunu nereden anlasin? Ask bir kal (s6zle anlatma
veya anlama isi) degil; bir hal (onu yagama ve hissetme) hadisesidir. Atesi gézle gérmek, ayne’l-
yakin; anlatilan seylere, sdylenen sozlere, kitaplarda defterlerde yazilanlara dayanarak anlamaya
calismak ilme’l-yakin; onu, igine girerek, yanarak, kavrularak tanimaya ¢alismak ise hakka’l-
yakindir. Iste ask da ancak hakka’l-yakin idrak edilebilecek bdyle bir atestir. Onu da tanimak,
bilmek ve hakikatine vakif olmak i¢in bizzat o atesin i¢ine girilmesi ve dogrudan hissedilmesi
gerekmektedir. O halde, ask derdi yabancilara degil; yine asik olanlara, bu dertle yanan
yakilanlara, onun atesinde kavrularak aglayip inleyenlere sorulmalidir (Dogan, 2004: 40).

Bu baglamda ask konusunu titizlikle ele alan sarihlerin serhleri incelenmistir.

Abdullah Bosnevi, Cevri Ibrahim, Seyh Galib, ilmi Dede ve Abdiilmecid Sivasi’ye
ait serhler el yazmasi niishalardan okunularak transkribe edilmis ve Latin harfleriyle

yazilmistir. Ayn1 zamanda tez ¢alismalarindan da faydalanilmistir.
SCM ile ilgili yapilan literatiir taramasi asagida verilmistir.

Aydm, (2019) “Abdiilmecid Sivasi Serh-i Cezire-i Mesnevi (Inceleme-
Kargilagtirmali Metin)” adli tezinde Abdiilmecid Sivasi’'nin CM’si yedi niisha

karsilastirilarak 6zgilin metne en yakin metin olusturulmaya ¢alisilmistur.

Babiir, (2015) “Seyh Galib’in Serh-i Cezire-i Mesnevi’sine Dair Baz1 Tespitler”
isimli makalesinde Serh-i Cezire-i Mesnevi hakkinda bilgi veren baz1 kaynaklarin diistiigii

yanilgidan bahsetmektedir.



Bankir, (2004) “Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-inceleme-Sézliik)” adli doktora tez
calismasinda Abdullah Bosnevi’nin 8673 beyitten olugan SCM’sinin transkripsiyonunu,

gramer Ozelliklerini, donemin fonetik ve morfolojik 6zelliklerini ele almistir.

Coban, (2014) “Cezire-i Mesnevi ve Serhlerine Gére Mevlevi Stilakii” isimli tezinde
Cezire-i Mesnevi ve serhlerinin incelenmesi ve Mevlevi siilikii konularinin incelenmesini

islemistir.

Kadioglu, (2023) “Abdullah Bosnevi’nin Serh-i Cezire-i Mesnevi’sindeki Dinleme
ile Ilgili Boliimiin Incelenmesi” adli makalesinde Abdulldh Bosnevi’nin SCM’deki 119

beyitlik dinleme bolimiinii ele almistir.

Kadioglu, Tiinle, (2024) “Seyh Galib’in Serh-i Cezire-i Mesnevi’sindeki Der-Beyan-
1 Ask u Mesti Béliimiiniin Incelenmesi” baslikli makalede Seyh Galib’in SCM’sinin son

boliimii olan ask konusu ve igerisindeki biilbiil hikdyesi ele alinmistir.

Karabay, Vanlioglu, Atalay, (1996) “Serh-i Cezire-i Mesnevi” adli kitapta Seyh
Galib’in SCM’sinin transkribi yapilmistir.

Mengii¢, (2005) “Ilmi Mehmed Dede’nin Cezire-i Mesnevi Serhi” adli tez
calismasinda Ilmi Dede’nin serhini transkribe edip yorumlamistir. Ayn1 zamanda eserin dil

ozelliklerini detaylica vermistir.

Sakarya, (2018) “Cevri ve ‘Aynii’l-Fiiy(iz (Inceleme-Metin)” baslikli tezde Cevri’nin

CM’ye yaptig1 serhin transkripsiyonu ve incelemesi ele alinmistir.

Uysal Bozaslan, (2016) “Abdiilmecid Sivasi’nin Serh-i Cezire-i Mesnevi’si (Metin-
Inceleme) ve Yisuf-1 Sinecak’m Cezire-i Mesnevi’sinin Tiirkge Serhleri (Karsilastirma-
Sadelestirilmis Ortak Metin)” adli tezde Abdiilmecid Sivasi’nin Serh-i Cezire-1
Mesnevi’sinin metni ortaya konmus, ardindan da diger Tiirk¢e Cezire-i Mesnevi serhleriyle

karsilastirilmistir.

CM serhleriyle ilgili yapilan literatiir taramasinda genel olarak metinlerin dil igi
cevirilerinin veya diger SCM ile karsilastirmalarin yapildigi gézlenmistir. Kimi ¢alismalarda

ise eserin dil 6zellikleri detaylica ¢alisilmistir.

Bu calismada ise oncelikle Cezire-i Mesnevi ve serhleri ele alinmis olup sarihlerin
hayatina kisaca deginilmistir. Sonrasinda bes miiellifin CM serhlerinin son boliimii olan Der-

Beyan-1 Ask u Mesti bolimii karsilastirilarak verilmistir. Fars¢a olan otuz dort beyit verilip



altina Tiirkge cevirisi yazildiktan sonra sekil ve muhteva yoniinden incelenmistir. S6z
konusu beyitlerle ilgili her miellifin serhinin transkripsiyonu yapilmistir. Calismada
oncelikle manzum olarak, sonrasinda mensur olarak serh yapmis olan sarihlerin serhleri

sirastyla ele alinmustur.

Alana ask konusunda serhler iizerinden genis ¢apta bilgi verilerek katki saglanmaya

calisilmigtir.

1.1. ASK HALIi NEDiR?

“Ask, asigin sahsin1 masukun tasasi disindaki biitlin endigelerden alikoyar. Ask,
as1gin her isinde sevgilisini hatirlamasini ve onu diisiinmesini saglar. Kalbi heyecanlandirir,
sevgiliye kars1 akli giderip saskin hale sokar. Gizli islere ve latif sirlara vakif olmayan,
yalnizca sair ve hisli insanlara zahir olan inceliklerden bihaber insanlarin zannettigi gibi agk,
tembel ve aylaklarin isi degildir! Zihin kuvveti yerinde, temyiz giicii yiiksek, diisiince ve
arastirmasi yogun ve nazari dikkatli zahir ehli de aski anlamaktan uzaktir. Nitekim bunlar
aski, insana has olan bir hastalik sanmislardir. Yahut askin ilahi bir musibet oldugunu
sOylemislerdir. Bunlarin boyle bir kanaate varmalarinin sebebi ise asiklarda gordiikleri ve
ancak hastalarda bulunan geceleri uyuyamama, bedenin zayiflamasi, gozlerin kaymasi,
nabzin ve soluklarin siklagmasi gibi alametlerdir. Bunlardan dolay1 onlar, agkin kisiye ariz
olan bir hastalik oldugunu zannetmislerdir. Hakimlerden bazilarinin askin ilahi bir hastalik
oldugunu  sdylemelerinin sebebi, agki tedavi edecek bir ilag veya asiklara icirdiklerinde
onlarin ¢ektikleri sikinti ve belalar1 giderecek bir serbet bulamamalarindandir. Hal boyle
olunca onlar agkin tedavisi i¢in sadece ibadet ve sadakalar dagitip Allah’a dua ederek yahut
cahiliye devrinde oldugu gibi putlarina kurban kesip kahinlerine rukye yaptirarak bu ilahi

beladan kurtulma careleri aramislardir.” (Oz¢6llii, 2013: 34-35).

“Fahreddin-i Iraki, agk diliyle konusan bir arifti. Tasavvuftaki genel kabule ve ona
gore, ask, bilgi ile yan yana konulmaz. Ask ger¢eklestirilmis bir bilgidir. Zihinde parlak ya
da nrani bir yildiz gibi olan hakikat, yasandig1 ve gergeklestirildigi zaman bir sarap haline
gelir. Insanin profan bilincinin koklerini bu fani diinyadan ¢ekip koparmak ve insanin ruhu
ile sonsuz mana alemi arasindaki irtibatin zorunlu sonucu olarak ortaya ¢ikan sermestlige
sebebiyet vermek suretiyle hakikat insanoglunun varliginin biitiiniinii kaplamistir.” (Iraki,

2012: 13). Ask sayesindedir ki insan, ebedilik kazanir ve lamekana erer. Ancak bu yol ¢ok



cetindir. Bu yolda sehit olan agiklarin ad, ciltler doldurur. “Terk-i ser (kelleyi terk)” edebilen
erlerindir bu meydan. Onlarin katinda gozden kanl yaglar dokmek, sinede yaralar agmak,
kan yutmak vs. en basit tecellilerdir. Ask, yerine gore yol olur yiiriiniir, yerine gore iman olur
uyulur. Bazen ates olup yakar, bazen deniz olup bogar. Sultan olur iilke yonetir, sarap olur
sarhos eder. At olup kosar, kus olup ucar. Hazine olur viran goniillerde saklanir; kimya olur
hakir topraklar altina doniistiiriir. Sir olur saklanir; gonca olur agilir. Giil bahgesi olur
kokusuyla agiklar1 mest eder; giines olur asiklarinin imit meyvelerini olgunlastirir.” (Pala,

2014: 84).

“Her varlik agkla ayakta durur, yok olduklarinda da ask, onlarin devamliligini saglar.
Felegi bas asagida tutan, ay ile giinesi hi¢ durmadan dondiiren ask degil midir? Yeli gece
giindiiz estiren, sular1 akitip denizleri dolduran da agktir. Diinyay1 bir kararda tutan, yerden
tiirlii nimetler bitiren de agktir. Akla bilgi 6greten de asktir, hatta islerini unutturup is 6greten
de. Bas i¢ine gelip oturan ask oldugu gibi kutluluk verip basladigi isi bitiren de asktir. Can
icinde can olan, ard1 arkasi kesilmeden inciler sagip maden ocagi olan da agktir. Goniillerin
hazinesi ask oldugu gibi goniilleri yakip hasta eden de asktir. Nefse kulluk 6greten de asktir;
zaten beden sevdigine kul kole kesilmemis midir? Yiirekleri costuran, mali miilkli sacip
kendini feda eden de agktir. Taci taht1 terk edip hiikiimdarliktan vazgecen ask oldugu gibi
Allah’la anlagsma yapan da asktir. Biitlin varliklar, agskin kdlesi, o padisahtir, ¢linkii Allah, bu
alemde askin emirlerini yiiriitmektedir. Iste ask, Asik’in canima verilmis bir nimettir; boyle
oldugu i¢in o, agkin mumunda pervane kesilmistir. Aska yanip biisbiitiin nlir olmak i¢in onun
etrafinda gece giindiiz donmektedir. Ask da asik da sevgilinin yolunda harcanacak, sonunda
sen ben kavgasi gidip sevgili kalacaktir.” (Asik Pasa, 2023: 354).

Kim ki “1sk kadehinden bir zerre i¢diyise

Ana ne ‘akl u ne us ne esriik i ne humar

Tek ben degilem ‘“asik ol masgiik nazarinda

‘Isk yolina can fidi beniim gibi sad-hezar

‘Asiklarun halini ‘4sik olanlar biliir
‘Isk bir gizli haznediir gizlii gerekdiir esrar

(Ytnus Emre, 2020: 236-237).



2. CEZIRE-i MESNEVIi VE SERHLERI

Cezire-i Mesnevi, Mevleviyye kolu biiyiiklerinden ve Vardar Yenicesi’nden olan
Yisuf Sinecak tarafindan yazilmis ve Mevleviler tarafindan ¢ok sevilmis olan bir eserdir.
Sinecak, Mesnevi’nin alt1 cildinden 366 beyit segerek bu eseri olusturmustur. Bu beyitler
rastgele degil anlamsal bir biitiinlik olusturur. Mesnevi dersleri de veren Sinecak, bazi
beyitlerin anlasilmadigini dolayistyla da tarikata yeni girenlerin bu konuda sorun yasadigini
goriir ve bu beyitlerden bazilarini seger. Boylece Mevlevilige yeni katilanlar i¢in bu beyitler

kolaylik saglar.

Sine¢ak’in Cezire-i Mesnevi’si farkli sarihlerce farkli tarihlerde serh edilmistir. Esere

iki manzum, iti¢ mensur olmak tizere bes serh yazilmaistir.

Tablo 1. Cezire-i Mesnevi Serhleri!

Sarih Eserin Ad1 Yazildig:r | Tarikati Bicimi
Tarih
[lmi Dede (6. 1611-12) | Lema’at-1 Bahri’l- | 1571 Mevlevi Mensur
Ma’nevi Serh-i Cezire-i
Mesnevi
Abdiilmecid Sivasi (6. | Serh-i Cezire-i | 1602 Halveti Mensur
1639) Mesnevi
Abdulldh Bosnevi (6. | Serh-i Manzim-1 | 1628 Melam1 Manzum
1644) Cezire-i Mesnevi
Cevri ibrahim (6. 1654) | Aynii’l-Fiytz 1647 Mevlevi Manzum
Seyh Galib (6. 1799) Serh-i Cezire-i | 1791 Mevlevi Mensur
Mesnevi

'Tdris Kadioglu, “Abdullah Bosnevi’nin Serh-i Cezire-i Mesnevi’sindeki Dinleme ile lgili Boliimiin
Incelenmesi”, Tiirk Dili Arastirmalar Yilligi-BELLETEN 75 (Haziran 2023): 105-106.
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3. CEZIRE-i MESNEVi SARIHLERI
3.1. ABDULLAH BOSNEVI (1. 1644)
3.1.1. Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Asil ad1 Abdullah bin Muhammed’dir. 992/1584 yilinda dogdugu yer olan Bosna’dan
dolay1 kendisine “Bosnevi” denmistir. Eserlerinde “Rumi”, “Abdi” ve “Gaibi” mahlasini
kullanmistir. Ailesi Hakinda bilgiler smirhidir. ilkdgretimi Bosna’da okuduktan sonra
Istanbul’a giderek Islami Bilimler okudu. Sonralar1 tasavvuf konularina ilgisinden dolay1
Bursa’ya gitti. Burda Melamilik kolunun seyhlerinden olan Hasan Kabadiz’a intisap etti.
Ayni zamanda Seyh Abdiilmecid Halveti’nin bilgisinden de yararlanan Bosnevi, Misir ve
Hicaz’a gitmis sonrasinda ise Hac yolculuguna ¢ikmistir. Hac doniisii Sam’a giderek burda
eserlerini serh ettigi Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin kabrini ziyaret eder ve kabrin civarinda bir
stire halvete girer. Bosnevi Sam’dan sonra Konya’ya giderek burda Sadreddin Konevi ve

Mevlana’nin kabirlerini ziyaret eder. Konya’da oldugu sirada hastalanir ve 1054/1644

yilinda altmis yasindayken orada vefat eder. Vasiyeti lizerine Sadreddin Konevi’nin tiirbesi

yakininda topraga verilir.

Onun tasavvufl agidan Muhyiddin Arabi’ye ait olan “Fustisti’l-hikem”i terciime ve
serh etmesi onemlidir. Bu eserden dolay1 kendisine Islam iilkelerinde “Sarihu’l-Fusfis”
denmistir. Basta Katib Celebi olmak iizere bir¢ok alim bu eserin serhinden 6vgiiyle bahseder.
Ayn1 zamanda Mevlana’nin Mesnevi-yi Ma’nevi’sine de iki serh yapmistir. Bunlardan biri
Yusuf Sine¢ak’in Mesnevi’den segtigi 366 beyitlik manzum Cezire-i Mesnevi’ye manzum

olarak yaptg1 “Serh-i Cezire-i Mesnevi”dir.

“Bosnevi, serh teknigi olarak nazmu tercih etmistir. Eser manzum bir serhtir. Basta
Mesnevi’den ilk on yedi beyit serh edilmis, ardindan Sine¢dk’in konulara goére sectigi
beyitler izah edilmistir. Sair, Fars¢a beyti verdikten sonra dnce beytin terciimesini yapmakta,
ardindan beyti agiklamaktadir. Serh kismindaki beyit sayilar1 degisiklik arz etmektedir.”
(Kadioglu, 2023:105).

2 Abdullah Bosnevi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Erdem Sevimli,
“Serh-i Manzfime-i Cezire-i Mesnevi (Bosnevi)” TEES (Erisim 10 Haziran 2025); Mehmet Unal, “Bosnevi,
Abdullah (Rumi)” TEIS (Erisim 10 Haziran 2025); Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi” DIA 1988, 1/87.
https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-bosnevi (Erigim 10 Haziran 2025).



https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-bosnevi

“Digeri ise Mesnevi’ nin birinci cildinden sectigi, "Guft el-ma ‘na huvallah seyh-i din
/Bahr-i ma ‘nihd-y1 Rabbu’l- ‘alemin” beytini Terciime-i Makdsid-1 Envar-1 Gaybiyye adini
verdigi eserinin sonunda yaptig1 bes varaklik serhtir.” (Ozdemir, 2017: 174).

3.1.2. Eserleri

Serh-i Cezire-i Mesnevi, Tecelliyatii Araisi’n-Nusis fi Manassati Hikemi’l-Fusis, Serh-i
Fusis, Giilsen-i Raz-1 Arifan fi Usul-i Rah-i irfan, Kasidetii Abdiilmecid es-Sivasi, Serhu

Kasidetii’l-Miinfrice, Serh u Beyt-i Mesnevi.

3.2. CEVRI iBRAHIM (61.1654)
3.2.1. Hayati ve Edebi Kisiligi
Asil ad1 Ibrahim olan istanbullu bir sairdir. Dogum tarihinin kaynaklarda net olarak
bilinmemesinin yaninda 1005/1595(?) tarihinde dogdugu diisiiniilmektedir. Ailesi hakkinda
pek bir bilgi bulunmaz. Mevlevi olan Cevri iyi bir tahsil almistir. Ozellikle Na’ima
Tarihi’nde devlet adamlariyla ilgili bilgi verilirken Cevri i¢in de ayri bir baslik agilmistir.
Kaynaklarin bazisinda sadece hattat oldugu sdylenirken bazisinda da onceleri Divan-1
Hiimayun katibi olup sonrasinda hattatlik yaptig1 sdylenir. Na’ima, Cevri’nin ¢ok giizel ve
seri bir sekilde yazdigini ve hatti ile ¢ok fazla eseri tekrar tekrar yazdigini dile getirir. Giizel
hattindan ve katipliginin dogrulugundan dolay1 devlet biiyiiklerinin 6zel niishalar1 yine
Cevri’ye yazdirdiklarini aktarmistir. Kiinhii’l-ahbar, Téarih-1 Vassaf, Sehname gibi eserlerin
yaninda Mesnevi’yi de yirmi iki defa istinsah etmistir. Esrar Dede onun Mevleviyye
tarikatina mensup oldugunu sdyler. Na’imé da Sar1 Abdullah Efendi’ye mensup oldugunu
dile getirir. 1065/1654 tarihinde Istanul’da vefat eder.
Yisuf Sinecak’in Cezire-i Messnevi’sini “Aynii’l-fliyiz” adiyla serhetmistir. Her
beyte bes Tiirkce beyit ekleyerek serh yapmistir. Esere verdigi ad ise ebced hesabiyla eserin
yazilis tarihini verir.

3.2.2. Eserleri

Aynii’l-FiiyGiz, Divan-1 Cevri, Selim-name, Hilye-i Cehar Yar-1 Giizin, Hall-i Tahkikat,
Melhame, Nazm-1 Niyaz, Beyan-1 A’dad-1 Sifatha-y1 Nefs-i Insani®

3 Cevri Ibrahim’in hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Songiil Yagcioglu,
“Aynii’l-Fiiy(z (Cevri, Ibrahim Celebi)” TEES (Erisim 5 Nisan 2025); Arzu Atik, “Cevri, ibrahim Celebi”
TEIS (Erisim 5 Nisan 2025); Hiiseyin Ayan, “Cevri Ibrahim Celebi” DIA 1993, 7/460-461.
https://islamansiklopedisi.org.tr/cevri-ibrahim-celebi (Erisim 5 Nisan 2025).
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3.3. ILMI DEDE (6l. 1611/12)
3.3.1. Hayati ve Edebi Kisiligi
Bagdat’ta dogmustur. Ogrenimi bittikten sonra Istanbul’da Fatih Medresesi'nde

miderrislik yapmistir. Kendi donemindeki ilim erbabina ve devlet biiyiiklerine 6zel olarak
dersler verdi. Sonralar1 Kahire’ye kadi vekili olarak atandi. Buradan hacca gitti. Hac
doniisiinde Sam’da olan Mevlevi seyhlerinden Dali Dede’ye miirit oldu. Onun Sliimiinden
sonra ise seyh oldu. Bagdatli Rihi, Dervis Unsi ve Dervis Samti gibi ¢ok sayida sair ondan
dersler almistir. IImi, Samd’da 1020/1611-12 tarihinde vefat etti. Dede Kartal’in mezarinin
yanina gomiiliistiir.

3.3.2. Eserleri

Serh-i Cezire-i Mesnevi, Divan, Menakib-1 Hazret-i Mevlana, Manziime-i Feraiz, Futihat

ve Fiis(is-1 Hikem Serhi*

3.4. ABDULMECID SiVASI (61. 1639)
3.4.1. Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Abdiilmecid Sivasi 971/1563 tarihinde Zile’de dogmustur. Mahlas1 Seyhi’dir. Babas1
Omanli Donemi alimlerinden olan Seyh Muharrem Efendi’dir. Kii¢iik yasta Kuran-1 Kerim
okumay1 6grenmistir. Henliz yedi yasindayken hafizligimi bitirdi. Arapgay1 babasindan
ogrendi. Hadis, fikih, tefsir gibi ilimler 6grenip kendini gelistirdi. Otuz yasindan sonra
tasavvufla ilgilenmeye ve batini ilimlerde de ilerlemeye basladi. Seyhi’den izin alarak
Merzifon’a gitti ve burda miiritler yetistirdi. III. Mehmed’in davetiyle Istanbul’a gitti.
Halvetiligin Semsiyye kolunun Sivasiyye subesini kumustur. Padisahin istegiyle Ayasofya
Camisi’nde vaaz vermeye basladi. Ayn1 zamanda tefsir dersleri ve hadis nakli de verdi.
Sehzade Camisi’nde ve Hiisam Bey Mescidi’nde vaizlik de yapti. Sultan Ahmed Camisi
tamamlaninca burada cuma vaizligine atandi. Ve burada gorevini siirdiiriirken 1049/1639
tarthinde vefat ederek Nisanci dergdhina gomiilmistiir. NGri Efendi, su beyitiyle onun
Oliimiine tarih dismiistiir: “Gam etmis iken akl1 ¢ak tarthini dedi hak/Bin kirk dokuzda ald1

pak Sivasi ugmakda mekan.” Yirmi bese yakin eseri vardir.

4 1lmi Dede’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Ali Coban, “Serh-i Cezire-i
Mesnevi (Ilmi)” TEES (Erisim 4 Kasim 2024); Yunus Kaplan, “Ilmi, ilmi Dede” TEIS (Erisim 4 Kasim 2024).
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3.4.2. Eserleri

Serh-i Cezire-i Mesnevi, Divan-1 Ilahiyyat/Divange, Mesnevi Serhi, Serh-i Kaside-i

Mimiyye, Diirer-i Akaid, Bidaatii’l-vaizin, Miskalii’l-kulib, Serh-i Hilye-i Resdl...>

3.5. SEYH GALIB (6l. 1799)
3.5.1. Hayati ve Edebi Kisiligi
Asil adi Mehmet'tir. Istanbul’da 1171/1757°de dogdu. Babas1 Mustafa Resid Efendi,
annesi Emine Hatun’dur. Oncelik olarak Farsca ve siir bilgisi olmak iizere ilk dgrenimini
babasindan aldi. Hocas1 olan Hoca Nes’et ise ona Es’ad mahlasini verdi. Daha sonralari
digerleriyle kendi isminin karismamasi i¢in Galib mahlasin1 aldi. Kiigiikliglinden beri
Mevleviligin icinde biiylimiistiir. Ayn1 zamanda Arapca ve Farsgaya da hakimdir. Heniiz
yirmi dort yasindayken Divan-1 Hiimay(n kaleminde ¢alismis ve iki yil sonra bilinen eseri
Hiisn i Ask Mesnevisini yazmistir. Bundan sonra ise Konya’ya gidip burada Mevlana
Dergahinda cileye girdi. Ailesi 1srar edince Yenikapt Mevlevihane’sine gelip ¢ilesini burda
tamamladi ve “ dede tinvanini aldi. Bu donemde evlenen Galib’in ii¢ ¢ocugu olur. Tayin ile
Galata Mevlevihane’si seyhligi ona verilir. Boylece III. Selim ile dostluk gelistirirler. Annesi
ve Esrar Dede’nin vefat etmesine epeyce iizlildiigii i¢in bir mersiye yazar. Galib, 27 Receb
1213/4 Ocak 1799 tarihinde heniiz 42 yasindayken vefat etmistir. Kabri ise Galata
Mevlevihanesi bahgesinde icerisinde dort sanduka olan ismail Ankaravi Tiirbesi’ndedir.
“Seyh Galib, Galata Mevlevihanesi seyhi olmadan once Yisuf Sinecdk Dede’nin

tiirbesinin yaninda bir evde yasamaya baslamis, burada Yasuf Sinecdk’in Mevlana’nin
Mesnevi adli eserinden sectigi 366 beyitten olusan Cezire-1 Mesnevi adli eserini serh ederek
Serh-1 Cezire-1 Mesnevi’yi yazmistir. Eserde ask konusu, tasavvufun incelikleri ve adabi
sairane bir tislupla anlatilmistir. Ayn1 zamanda Farsg¢a bilmeyen miiritlere Mesnevi Hakinda
bilgi verilmistir.” (Kadioglu ve Tiinle, 2024: 232-233).

3.5.2. Eserleri

Serh-i Cezire-i Mesnevi, Hiisn ii Ask, E’s-Sohbetii’s-Safiyye, Divan®

5 Abdiilmecid Sivasi’nin hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Ali Coban, “Serh-
i Cezire-i Mesnevi (Seyhi)” TEES (Erisim 3 Agustos 2025); Mehtap Erdogan, “Seyhi, Abdiilmecid Sivasi”
TEIS (Erisim 3 Agustos 2025); Cengiz Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid” DIA 2009, 37/286-287.
https://islamansiklopedisi.org.tr/sivasi-abdulmecid (Erisim 3 Agustos 2025).

6 Seyh Galib’in hayati, edebi kisiligi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mehmet Atalay, “Serh-i
Cezire-i Mesnevi (Seyh Galib)” TEES (Erisim Tarihi: 20 Ocak 2025); Fatih Usluer, “Seyh Galib, Mehmed”
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4. INCELEME

A. Sekil incelemesi

Tablo 2. Serh-i Cezire-i Mesnevi’lerdeki Bicimsel Farkhiliklar

Asil Beytin Verilen Beytin Hikaye Ayet ve
Beyit | Terciimesi | Kelimelerin Serhi veya Siir | Hadislere
Aciklanmasi Ornegi iktibas
+ - - + - -
Abdullah (33. beyit
Bosnevi yok)
Cevri + - - + - -
Ibrahim
+ + - + - +
[Imi Dede (33. beyit
yok)
+ + + + + +
Abdiilmecid (33. beyit (siir)
Sivasi yok)
+ + + + + +
Seyh Gélib (hikaye)

Cezire-1 Mesnevi’nin son boliimii olan ask konusu ile ilgili Yasuf Sinecak 34 beyit
yazmustir. Sarihler bu 34 beyti manzum veya mensur olarak serh etmistir. Bu boliimde CM

ile ilgili serh yapan sarihlerin serhlerinin sekil incelemesi yapilmistir.

Abdullah Bosnevi, serhini manzum olarak ele almistir. SCM’nin otuz dort beyitten olusan
ask bolimiiniin her beytiyle ilgili sayilar1 farkli olmak {izere beyit nazim birimiyle ve
mesnevi nazim bigimiyle serh yapmisir. Nafiz Pasa el yazmasindan okuyarak inceledigimiz
bu serh toplamda 1035 beyitten olusmaktir. Okuma yapilirken Beyazit niishasindan da
faydalanilmistir. Bosnevi'nin serhinde CM’deki ask konulu 34 beyit basliklar seklinde

TEIS (Erisim Tarihi: 20 Ocak 2025); M. Muhsin Kalkisim, “Seyh Galib” DIA 2010, 39/54-57.
https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh-galib (Erisim Tarihi: 20 Ocak 2025).
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kirmizi miirekkeple; yapilan serh ise siyah miirekkep ile yazilmistir. Bosnevi baslig1 yazip
direkt olarak serh kismina gecmistir. Fakat 33. beytin serhine yazma niishalarda
rastlanmamistir. Mesnevi'nin aruz Olgiisii olan “fd’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin” kalibim
kullanmistir. Yer yer ayet ve hadislere ve basta Hz. Yisuf olmak lizere bazi peygamber ve

evliyalara da telmihte bulundugu goriiliir.

Cevri Ibrdhim de serhini manzum olarak mesnevi nazim bigimiyle yapmustir. S6z
konusu olan 34 beytin her biriyle ilgili beser beyit seklinde serh yapmistir. Basliga yapilan
serhle beraber toplam 170 beyit serh yazmistir. Fakat son beyit olan 34. beyite serh yazmak
yerine kisa bir dua yapmistir. Metin i¢in Beyazit Kiitiiphanesine ait koleksiyondan olan
Veliyyiiddin Efendi’nin iki el yazma niishas1 karsilagtirilarak okunmustur. Ask konulu olan
34 beyit kirmiz1 bagliklar halinde yazilirken yapilan serhler siyah olarak yazilmistir. Cevri

de beyitlerinde Mesnevi kalibin1 kullanmastir.

IImi Dede serhini mensur olarak ele almistir. Baslig1 verdikten hemen sonra serhe
baslamistir. Farsca olan beyitler basliklar halinde verildikten sonra gevirisi yapilarak
aciklanir. ilmi Dede baz1 beyitler haric olsa da genel olarak serhi ¢ok uzun tutmamus, kisa ve
net aciklamalarda bulunmustur. Arapca ve Farsca ibarelere serhinde sik¢a yer vermistir. Serh
yaparken Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlerden, Hz. Muhammed sallallahu aleyhi vesellemin
hadislerinden ve 6zlii s6zlerden yararlanir. Ayni zamanda Rabia el-Adeviyye gibi 6nde gelen
kisilerin ve baz1 sufi sdzlerine de serhte yer verilmistir. Ilmi Dede’nin metni i¢in Diigiimlii
Baba, Hiisrev Pasa ve Yahya Tevfik’in el yazmalan karsilastirilarak okunmustur. Aym
zamanda Hilal Tugba Mengii¢’iin tezinden yararlanilmistir. Yanhis okunulan yerler

diizeltilmistir. Fakat [Im1 de 33. beyit ile ilgili serh yapmamustur.

Abdiilmecid Sivasi de mensur serh yapan sarihlerden biridir. Serhinde ayetlere ¢cokca
yer veren Sivasi ayni zamanda hadislere de deginir. Hafiz gibi onde gelen sairlerin
siirlerinden de alinti yapmistir. Kimi beyitleri uzun uzadiya serh eden sarih kimisini de
kisaca serh etmistir. Kirmiz1 bagliklarla beyitleri verip siyah renkte serhleri yapmustir.
Anlagilmayan yerlerleri agiklamak i¢in “yani” veya “manad” diyerek aciklamalarda
bulunmustur. Iktibas sanatindan ¢okca yararlanan Abdiilmecid Sivasi, telmih, tariz, hiisn-i
talil, tesbih gibi s6z sanatlarina da basvurur. Sivasi de 33. beyti serh etmemistir. Metne Hact
Mahmud Efendi el yazmasi okunarak ulasilmistir. Ayrica Fatma Aydin’in ve Seda Uysal

Bozaslan’1n tezinden yararlanilmistir.
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Seyh Galib ¢ogunlukla mensur bir serh yapmis olsa da Arap-Fars edebiyatt menseli
manzum bir hikdyeye de yer verilmistir. Serh yapilirken ayetlerden, hadislerden, ozlii
sozlerden, Mevlana’nin Mesnevi’sinden ve Arapca-Fars¢a-Tiitkge manzum ve mensur
metinlerden yararlanilmistir. Oncelikle serhi yapilan beytin Farsgasi yazilmis, kelime ve
kelime gruplarinin Tiirkge karsiliklart verildikten sonra anlasilmayan bir ifade varsa “yani”
kelimesiyle baslayan bir ciimle getirilerek beytin anlasilmasi saglanmistir. Devaminda
beyitler tetkik edilmistir. Galib 17. beyitte mensur bir serh yaptiktan sonra 47 beyitlik giil-
biilbiil hikayesine yer vermistir. Metin i¢in Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirk¢e Yazmalar1 Hazine
Kitaplig1 el yazmasindan ve Turgut Karabey ve arkadaglarinin hazirlamis olduklar1 “Serh-i

299

Cezire-i Mesnevi” adl1 kitaptan yararlanmistir.

B. Dil ve Uslup incelemesi

Serhlerin dil ve islup incelemesine ge¢cmeden Once sarihlerin yasadigi donemde
kullanilan dil 6zelliklerine ve tislubun ne anlama geldigine bakmak daha dogru olacaktir.
Zira Ilmi Dede 16. yy. n  Seyh Galib ise 18. yy. 1n sonlarina dogru yazarken Abdullah
Bosnevi, Cevri Ibrahim ve Abdiilmecid Sivasi 17. yy. da serhlerini yazmislardir. Bundan

dolayi sarihlerin serhlerinde dil ve tislup farkliliklar1 vardir.

“Dilbilimciler, 13-20. yiizyillarda kullanilan Tarihi Tirkiye Tiirkgesinin 16-19.
ylzyillardaki yazi dilini, Klasik Osmanli Tiirkgesi; Klasik Osmanli Tiirkgesinin 17. yiizyil
baslarindan 18. yiizyilin sonlarina kadar devam eden donemini Orta Osmanlica olarak

adlandirmaktadir.

Yazi dilinin yaninda konusma dilinin gelisimi ve ses olaylar1 dikkate alindiginda ise
Tarihi Tirkiye Tiirkgesi; Eski Tiirkiye Tiirkgesi (13. yiizyil 16. yiizyilin ortalari), Orta
Tiirkiye Tiirkgesi (16. ylizyilin ikinci yarisi-17. yiizyilin ikinci yarisi) ve Yeni Tiirkiye
Tirkgesi (17. ylizyilin ikinci yarisindan giiniimiize kadar) olarak donemlenmektedir. Eski
Tirkiye Tiirkgesi’nin baslica 6zelligi, standart bir dil ve imla ile dudak uyumunun
olmamasidir. Yine bu dénemde, entelektiiel kesimin Arapga/Farsca kelimeleri yogun olarak
kullandig1 yaz1 dili, halkin konustugu dilden uzaklagmistir. Orta Tiirkiye Tiirkcesi’nin
belirgin 6zelligi; artan ticari iliskilerinin bir sonucu olarak Italyan sehir devletlerinin 1533
yilindan itibaren Tiirk¢e 6grenmek lizere Osmanli tilkesine gonderdikleri yetenekli genglerin
(dil oglanlar1) Istanbul Tiirkcesini esas alarak yazdiklar Tiirkce gramer kitaplarinin Latin

harfli transkripsiyonlarinda dudak uyumunun goriilmeye baslamasidir. Yeni Tiirkiye
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Tiirk¢esi doneminin en dikkat ¢eken yonii ise telaffuzda ozellikle 18. yiizyilda dudak
uyumunun giiniimiizdekine hayli yakin bir sekilde tamamlanmis olmasidir. Develi, 18.
ylizyilda standart bir yazi dili ile imla kurallarinin da olustugunu belirtir ve bu dénemde;
konusma dili, yazi dili ve okuma dili olmak {izere ii¢ ayr1 dil grubunun varligindan s6z eder.”

(Yildiz, 2022: 1112).

“Tlrkge kelimelerin orani yabanci kelimelerden fazla ise metin sade, Arapga ve Farsca
kokenli kelimelerin orani ile Tiirkge kelimelerin orani yaklasik ayni ise ortadir. Yabanci
kelimelerin artmasi ve secinin ortaya ¢ikist ile siislii, uzun yabanci tamlamalar ve az bilinen

Arapga Farsca kelimelerin artisiyla da agdali bir dil kullanilir.” (Aydin, 2019: 99).

Kahraman’a gore iislp, duygu ve diisiinceleri ifade etme ekline, kelimelerin se¢ciminden
onlarin terkibine, climle ve paragraflar haline gelisine, s6z ve yazi sanatlariyla giinliik dilin
disina ¢ikmasia denilir. (Aydin, 2019: 105). “Uslup, hedef birime vermek istedigi mesaj1 en
etkili sekilde aktarabilmek i¢in, kaynak birimin dilin ifade imkanlarini1 6zgiin dlgiitlerle secip
kullanmak suretiyle anlatima kattig1 kisisel nitelikteki 6zelliklerin biitiiniidiir.” (Divlekei,

2008: 251).

Abdulldh Bosnevi’nin serhi harekesiz bir niishadan okunmustur. 17. yy. Orta Tiirkiye
Tiirkgesi donemine ait dil 6zelliklerini tasimakla birlikte, donemin baz: siislii ve agir anlatim
orneklerinin aksine sade, agik ve anlasilir bir dil kullanmistir. Manzum olarak serh yapan
Bosnevi anlami giiclendirmek i¢in sik sik mecaza basvurur. Bazi beyitlerinde ise tesbih,
miibalaga ve hiisn-i talil gibi s6z sanatlar1 yaparak anlami derinlestirir. Onun beyitlerinde
ask asil olan Allah’tir. O’ndan bagkasinin agka layik olmadig1 derin bir sekilde islenir. Bu
bakimdan Bosnevi, agki vahdet-i viicid anlayisiyla birlestirir. Her seyde goriilen giizelligin
aslinda Allah’in giizelliginden bir yansima oldugunu vurgular. Bosnevi’nin beyitleri aym
zamanda birer sehl-i miimteni 6rnegi tasir. Kelime dagarciginin genis oldugu serhinde ask
konusunda yazmis oldugu 1035 beyitten anlasilabilir. Ayn1 zamanda Bosnevi’nin,
beyitlerinde dili dogru bir sekilde kullanmis olmasi 1yi bir medrese egitimi aldigin1 ve derin

bir ilm1 birikiminin de oldugunu gosterir.

Cevri Ibrdhim 17. yy. 1n ortalarina dogru eserini kaleme almistir. Eserin ele alindig1
doneme gore ¢ok sade bir dille ele alindig1 goriiliir. Sarih her Farsca beyit icin bes beyit
yazarak serh yapar. Bu serhler giinlimiiz Tiirkgesi ile neredeyse tamamen anlasilacak kadar

yalindir. Manzum olarak yaptig1 serhte kafiye ve redife dikkat eder. Anlatim1 gii¢lendirmek
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icin basta hiisn-i talil olmak iizere tevriye, tekrir ve kinaye gibi s6z sanatlarina bagvurmustur.
Kays, Vamik, Eflatin gibi halk dilinde aligilagelmis kisilere de telmihte bulunur. Cevri agk
lizerine yaptig1 serhte ilahi aska ulagsma yollarindan bahsetmistir. Askin biricikligini ve

hakikiligini kimi yerlerde mecaz da kullanarak ele alir.

IImi Dede, 16. yy. m ikinci yarisinda eserini ele alarak Cezire-i Mesnevi serhini yapan
ilk kisi olmustur. Eserini mensur olarak yazan sarih kimi beyitlerin altina uzun kimisinin
altina da uzun agiklamalar yapmistir. Abdiilmecid Sivasi’ye de 6rnek olacak nitelikte 6gretici
bir tarzda yazmistir. Basta ayet ve hadislere iktibas yapilmak iizere telmih, hiisn-i talil, irsal-
1 mesel gibi s6z sanatlarindan faydalanmistir. Serhinde kuralli climle yapisina uymustur.
Ayrica Bagdat c¢evresinde yasadigi i¢cin bulundugu bolgenin lehce oOzelliklerine (Dogu

29 ¢¢

Tiirkcesi) de rastlanilir. “Eristir-", “irgiir-" gibi.

Abdiilmecid Sivasi’nin donemine baktigimizda onun da eserini 17. yy. Orta Tiirkiye
Tiirkgesi doneminde yazdigini goriiriiz. 17. yy. Osmanl Tiirk¢esinde Eski Anadolu Tiirkgesi
etkileri hala devam etmektedir. Sivasi’nin de kullandigi, eklerde (anufi, ‘ussakkufi vb.)
bulunan nazal n (fi) harfi bu donem Tiirk¢esinin 6nemli 6zelliklerindendir. Serh boyunca
Tiirkge climle yapisina uygun olarak bazen uzun bazen de kisa olan kuralli ciimleler

kullanmustir.

Onun dili Bosnevi’ye gore daha agdali bir dildir. Eserinde Arapca ve Farsca sozciiklere
sik¢a rastlanilir. serhinde Oncelikle kelimelerin anlamini verir sonrasinda ise ac¢iklamalarda
bulunur. Kisa ciimleler ve sade terkiplerle Farsca bilmeyenlere ve tarikata yeni girenlere
Mesnevi’deki anlagilmasi gilic olan kisimlar1 agiklayarak sunmustur. Bu yiizden serhinde
beyitlerin anlamlarini1 verirken “yani, mana” diyerek baslar. Boylece hem 6gretici hem de
aciklayict bir tislup kullanir. Ayn1 zamanda serhinde anlatimi giiglendirmek i¢in alintiladig:
siirlere, ayetlere ve hadislere yer verir. Ask konusunu yer yer didaktik yer yer de lirik bir

sekilde sunar.

Seyh Galib, 18. yy. in sonlarina dogru ve en yakin donemde Cezire-i Mesnevi serhi yapan
kisidir. Bu donemde kullanilan dil Yeni Tiirkiye Tiirk¢esi donemi dilidir. Yani Galib,
glinimiiz Tiirkgesine yakin anlasilir bir dil kullanmistir. Seyh Galib ile Abdiilmecid
Sivasi’nin serhi hem mensur olmalar1 hem de Arapga/Farsca kelimelerin anlamlarini tek tek
vermeleri bakimindan birbirine benzemektedir. Fakat Sivasi didaktik Galib ise daha lirik bir

dil kullanmistir. Serhinde daha ¢ok Farsca beyitlere yer vererek anlami pekistirmistir. Sarihin
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serhinde iktibas, telmih, hiisn-i talil gibi sanatlara yer verilmistir. Galib’in mensur serhinde
manzum olarak bulunan bir hikayeye de rast gelindigi i¢in manzum-mensur i¢ i¢e yazilmig
bir serh oldugu da sOylenebilir. Galib bu hikdyede edebi zevkini bizlere giil ve biilbiil
tizerinden yer yer kinaye de yaparak zarif bir dille gosterir. Ayni zamanda tasavvufi kimligini

serhinde kullanmis oldugu terkiplerden sezdirir.

C. Muhteva incelemesi
69 slgiaa 5 3ds Gl o

“Ask ve Sarhosluk Hallerinin Beyan1”

Otuz dort beyitten olusan béliimiin baghgiyla ilgili sadece Cevri Ibrahim ve Seyh

Galib’in serhleri vardir.

Cevri Ibrahim as18m yolculugunu ve askin hakikatini anlatir. Ask, burada sadece
diinyevi bir his olarak degil bir kulluk bilinci ve manevi bir terbiye siireci olarak ele alinir.
Gergek asik, sevgiliye hizmet etmeyi hayatinin gayesi haline getirir ve bu hizmeti higbir

menfaat beklentisi olmadan yerine getirir.

Ask, tasavvufta bir talep beklemek degil bir teslimiyettir. Gergek asik, sevgili ugruna
cektigi mihneti de nimeti de esit kabul eder. Ciinkii onun nazarinda hem mutluluk hem de
sikinti, sevgilinin litfudur. Askin diinyevi yonii de diinyadaki her sey gibi fanidir. Ancak

hakiki ask, ilahi olandir ve insan1 Hakk’a gétiiren bir kopriidiir.

Islenen temel fikir, askin pazarlik yaparak degil, adanmislikla yasanmasi gerektigidir.
Askin dogasinda bir ¢ikar aramak, onun 6ziine aykiridir. Gergek asik, askinin getirdigi
mihnetten sikayet etmez, ¢linkii bilir ki bu yolun dogasinda ¢ile de vardir. Tasavvufun en

yiiksek mertebesi olan “karsiliksiz ask™ burada agikca ifade edilir.

Yalnizca diinyevi bir sevgiyi degil, insanin Allah’a duydugu derin ve karsiliksiz agki
da anlatilir. Bu agk, gercek bir vuslata doniismese bile, as1g1 olgunlastiran ve ona hakikati

Ogreten en biiyiik 6gretmendir.

Seyh Galib, bu boliimiin aski ve onun mestliklerini beyan ettigini dile getirir. Yani

askin sarhos edici etkilerini ve onun getirdigi halleri agiklar.
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1. Beyit
G g) ol g Aladld | Hladle
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“Asiklar icin seving de hiiziin de O’dur. Ucret, karsilik ve hizmet de O’dur.”

Abdulldh Bosnevi, serhinde tasavvufl agkin biitlin yiizlerini gézler dniine serer. Askin
ilahi yiceligiyle birlikte asiklarin cektigi dert ve acilarin da bir nimete, bir nesete
doniismesinden soz eder. Asik, Hakk’a duydugu derin sevgiyle, higbir iicret beklemeden
onun yolunda yiiriir. Tam bir teslimiyet ve fedakarlikla hizmet eder. Bu yolda asik, diinyevi
cikarlarin Stesine gegerek, yalnizca ilahi askin meyvelerini umar. Asiklarin yolculugunda
sabir, siilik ve ictihad gibi erdemlerin 6nemini vurgular. Askin, hem mest edici sevingleri
hem de ac1 veren, harap eden yonleri arasinda asik kendini yitirir; bu yok olus hali ebedi
varliga erisme yolunun bir parcasidir. Asik, ilahi askin her safhasinda, kendini unutarak
hakikatin nGiruna kavusur; bu siiregte hem beden hem de ruh armir, gergek varlik ile bulusur.
Askin her zerresinde Hakk’1in kudreti ve giizelliginin tecelli ettigini goriiriiz. Hakk’in niiru

ile as1g1n gozleri aydinlanir. Yaratilanlarin her zerresi, cemal ve ilahi liituf ile doludur.

Genel olarak Bosnevi, tasavvufi agki yalnizca diinyevi bir seving veya aci olarak
gormek yerine, asiklarin Hak yolunda adim adim ilerleyip O’na ulagmalarini anlatir.
Mevla’ya olan derin baglilig1 dile getirir. Asik, bu yolda hem kendini asar hem de hakikatin
sonsuz giizelliklerine ulagir. Boylece ask hem ¢ileli hem de aydinlatici, hem yikan hem de

yeniden var eden olarak ortaya ¢ikar.

Cevri Ibrdahim, gercek ve saf askin sadece Hakk’a yoneldigini, baska hicbir varliga
veya menfaate ilgi duyulmadigini vurgular. Asik, biitiin kalbiyle yalnizca ilahi aska teslim
olmus, o aski bagka hicbir seye yansitmaz. Bu baglamda, gercek asik baska hicbir seyin
cazibesine kapilmaz; ¢ilinkii onun ilahi aski, varliginin merkezinde yer alir ve baska hi¢bir

sey ona yeterli veya kabul edilebilir degildir.

“‘Asik-1 Hak eylemez gayra nazar” ifadesiyle, asik yalnizca Hakk’a goniil vermekte
srar eder; Hak disinda bir ask ya da baglilik diisiincesi bile onun i¢in s6z konusu olmaz.

Buna ek olarak, “Ma-siva yaninda olmaz mu‘teber” dizesi, bagka hicbir seyin onun géziinde
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deger kazanamayacagini belirtir. Yani, ilahi agk disinda ortaya konan her sey, askin saf ve
mutlak dogasinin karsisinda 6nemsiz kalir. Devaminda, Hakk’1n kendisini asik géziinde nar
dolu bir surette tecelli ettirdigi ve eger asik bu nlru baktirirsa, Hakk’in kabulii onun igin
gercek bir murad olur. Ancak, asik baska varliklara yonelirse, bu safi bir suhtid zevki vermez;
¢linkii ilahi askin meyvesi yalnizca o saf yiirek tarafindan tadilabilir. Cevri ibrahim, eger
asik kalbini ve bakigini1 bagka varliklara gevirirse, ne marifet ne de sevdadan gergek bir
menfaat elde edebilecegini sOyler. Yalnizca, kalbini Hakk’a vermis, her seyi O’nun adi
altinda yasamakta olan askin gercek timsali olan asik, ilahi agkin liitfunu tam manasiyla

deneyimler.

Genel olarak tasavvuf yolundaki agkin 6ziinii; yani yalnizca Hakk’a mahsus olan
askin, bagka hicbir seye karigsmadan, tiim varligiyla o yolda yiiriimeyi ve ilahi agkin getirdigi
hakikati tecelli ettirmeyi 6ne ¢ikarir. Asik, eger kalbini ve bakisini saf tutarsa ilahi nr ile
aydinlanir; ancak bu yoldan saparsa hem hakikati idrak edemez hem de ruhani kazangtan

mahrum kalir.

Ilmi Dede, gercek asiklarin tiim sevinglerini, acilarini, ibadetlerini, ¢abalarini ve hatta
cektikleri dertlerin bile tamammin kaynag1 olan ilahi kudreti ve litfu vurgular. Asiklar igin
“sad-manlik” (neseli durum) bile, aslinda ilahi askin getirdigi derin bir 1zdirap ve kederin ta
kendisidir. Ciinkii ask yolunda elde edilen her hal, her seving ve her ¢ile, tamamen ve
eksiksiz olarak Allah’tandir. Bu durum, asiklarin manevi yolculugunda, yasadiklar1 her ne

varsa onlara 0dil ve hizmet olarak Allah’in litfunun tezahiiri olarak kabul edilir.

O, asiklarin ask yolunda ulastiklar: tim manevi durumlarin stikiir, siirtir, safa, sevk,
zevk ve hatta hakikaten taninan ilahi suhidun tamamen kalict ve ildhi oldugunu ifade eder.
Ayni sekilde, siiltk (ruhani yol) ve ictihad (¢aba), ibadet, ata (itaat) ve zikr-fikr gibi manevi
faaliyetlerin, cekilen tiim dertlerin, 1zdiraplarin ve elde edilen kazanglarin da kaynagi
yalnizca Allah’tandir. Boylece, asiklarin Allah’a olan muradi kendilerinin de Allah’mn bir
tecellisi haline gelmesinde kendini gdsterir. Rabia el-Adeviyye’nin ifadesiyle de pekistirilen
bu goriise gore, gergek ibadet cehennem korkusu ya da cennet arziisuyla degil, O’nun yiice
ylizlinii gérmek askiyla yapilir. Bu durumda asiklar benliklerini, maddi varliklarimi yok
ederek yalnizca Allah’in varliginda eriyip gitmis; boylece hem fena hem de beka hallerine
ulagmis olurlar. Onlarin tiim manevi tecriibeleri, eger cemal ve celal vasitasiyla sekillenmisse

aslinda tamamen Allah’1n tecellisidir.
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[Imi Dede’de, ask yolunda yasanan her durum, her caba, her ibadet, her dert ve
seving, yalnizca Allah’mn varligindan kaynaklanir ve onlara ait olup ondan gelir. Asiklar igin
Allah’tan bagka hi¢bir mevcudiyet s6z konusu degildir; ne goriiniirde, ne de batinda. Tiim
bu manevi serliven, asiklarin ilahi hakikatte bulusma, O’nun nlruna erme ve nihayetinde

varliklarinin tamamen Allah’in tecellisine donilismesiyle sonuglanir.

Abdiilmecid Sivasi, gercek asiklarin yasadigi hal ve tecriibe diinyasini; neseleri,
dertleri, hizmetlerinin ve asik olmanin diger tiim ayrintilarinin kaynaginin yalnizca Allah
oldugunu vurgular. Yani, gercek sevda; asik kalbinin ilahi agki bilmeden, onun sebeplerine
dair herhangi bir ayrinttya diismeden, sadece kendiliginden ve tim varligiyla
benimsemesidir. Asik, yaratilmis diinyaya mahsus olan gegici, yiizeysel sevdadan ziyade,

ilahi askin her halini tecriibe eder.

I1k olarak, asiklarin hem seving hem de keder, mestlik ve hizmet ddiiliiniin, hepsinin
kaynagi olarak Allah gosterilir. Bu, asiklarin gonliinde var olan o 6zgilin ve mutlak askin,
herhangi bir dis unsura veya neden-sonug iliskisine bagh kalmadan kendiliginden aktigini
anlatir. Yani, asik; askini yaratilistan ziyade, ildhi benligin verdigi liituf ve kereminin
dogrudan tecellisi olarak yasar. Boylece, asik kalbinin icinde Allah disinda hicbir baska
unsurun yeri bulunmaz. Sonrasinda, asiklarin yasadig1 ruhani deneyimlere yer verilir. Asik;
kalbinde inbisat, safa, siirQir, seving, niir ve unf gibi durumlarla donanir; cennet, ridvan, hir,
kuslr ve naim-i cavidan gibi miikafatlarla siislenir. Bunlar, aslinda ilahi agkin zahiri ve batini
tecellileridir. Asik, Allah’m agkinin kendisini mest eden yaniyla beraber, bu askin getirdigi
zahmet ve dert gibi ¢etin imtihanlar1 da ¢ekerek bunun yerine rahmet ve vefa gibi liituflar:
goriir. Bu tecriibeler, asiklarin kalbinde nefsi tutkularin Otesine gegip ilahi aska

teslimiyetlerinin ve ruhani yolculuklariin bir pargasidir.

Bu biitlin manevi seriivenin, iftirak, red, hicdb ve itdb gibi yanilsamalardan,
saklanmalardan tamamen armmuis, yalnizca Allah’in varligina ve keremine dayandig: ifade
edilir. Zira tiim arz(i, temennelerin ve ibadetlerin ardinda yatan nihai maksat Allah’tir.
Asiklar abdest, vuslat ve namaz gibi digsal ibadetleri yerine getirirken esas olamn

kalplerindeki Allah sevgisi ve bu sevginin getirdigi i¢sel tecriibe oldugu anlatilir.

Ozetle Abdiilmecid Sivasi, tasavvufi yolculukta Asiklarmn yasadigi tiim manevi
durumlarin ve ¢ekilen zorluklarin, sevinglerin ve ibadetlerin aslinda yalnizca Allah’tan

kaynaklandigini, ilahi askin her zerresinde tecelli ettigini ifade eder. Bu yolda asik ne varlik
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ne de maksat olarak unsuru benimser; ¢linkii gercek ask, kendisini yalnizca ilahi askin

mutlakligina teslim etmis, fena ve beka gibi asamalardan gegerek Allah’in nliruna ermistir.

Seyh Galib serhini kelimeleri tek tek aciklayarak vermistir. Ona gore agkin hem
sevinci hem de hiiznii ve gam1 masuktur. Hizmetin karsilig1 olan ticreti ve el kiras1 dahi odur.
Asik, sevdigi i¢in sevinir, yanar, hiiziinlenir. Asiklarm yanmasi ve yakilmasi, vari yogu her

seyl masugudur.

2. Beyit
A58 (AL ) (B gdan
A9 (g 8 R g (Bde

“Eger as1gin masuktan baska bir temasasi olursa o ask hali degildir, bos bir

sevdadir.”

Abdulldh Bosnevi, gercek askin nasil olmasi gerektigini anlatryor. Ona gore askta
masuktan, yani Allah’tan baska hicbir seye yer yoktur. Eger goniilde Allah’tan baska bir seye
ilgi veya sevgi beslenirse, bu agk hakikiligini kaybeder ve degersiz bir hal alir. Askin 6zii saf

olmalidir; i¢ine baska bir diisiincenin, diinyanin veya nefsin karigmasi onun 6ziinii bozar.

Allah, izzet ve azamet sahibidir. O, yiiceliginden dolay1 cennette bile bir ortak kabul
etmez. Sair burada asiklarin da goniillerini sirkten, yani Allah’tan baska seylere goniil
vermekten korumasi gerektigini vurguluyor. Gergek asik, her an sadece Allah’a bakmal,
g6zilinii ve kalbini bir an bile baska bir yone ¢evirmemelidir. Ciinkii ilahi agk, tam bir yonelis
ister.

Eger goniilde Allah’tan bagka bir varligin sevgisi bulunursa, o goniil ayna gibi saf
olamaz. O zaman da Hak’tan yansiyan nlr o kalpte parlamaz. Sair, asigin gonliinii

masivadan, yani Allah’tan bagka her seyden temizlemesi gerektigini sdyler. Ancak bu

temizlik saglandiginda goniil aynasi parlar ve Hak tecelli eder.

Asik, biitiin bakislarimi ve kalbini Allah’a sabitlerse artik Hak ile Hak olur, yani kendi

varligini agarak Allah’in nlirunda fani olur. Gonliinde diinya sevgisinin agirligini tasiyan kisi
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ise bir tiirlii ylikseklere ugamaz. Masivadan kurtulamayanin kanatlar1 yere baglidir. Diinya

sevgisinden siyrilanin ise goniil kanatlari agilir ve o kisi yiice makamlara ulagir.

Sairin ¢izdigi asik tipi yalmizca Allah’1 arziilayan, O’ndan baska higbir seye
meyletmeyen ve tam bir sadakatle O’na yonelen bir asik tipidir. Ger¢ek askin yolu da bu

sekilde saflagsmak ve Allah’tan baska her seyi goniilden silmekten geger.

Cevri Ibrahim, askin yakic1 dogasini isler. Ona gore gercek ask, as1gin gonliinde
magsuktan baska hi¢cbir seye yer birakmaz. Ask bir ates gibi gonle diiser. Eger bu ates
gergekten tutusmussa masuktan gayri ne varsa hepsi yanar, yok olur. Sair, herkesin gonliinde
bu atesten bir kivileim bulundugunu fakat bu kivilcimin her gonlii ayni sekilde yakmadigini

anlatir. Kimisinin i¢i ger¢ekten yanmis kimisi ise yalnizca bu atesten bir iz tagiyordur.

Ask iddiasinda bulunan kisilere karsi sairin tavr serttir. Eger birinde agk atesi varsa
o kiside artik varlik izinin, benlik duygusunun kalmamasi gerekir. Oysa sair, aski dilinde
tasiyan ama Oziinde yasamayanlari elestirir. BOyleleri sadece lafla, iddia ile ask1 yiiceltir;
gercek yanig, gergek tiikenis onlarda bulunmaz. Cevri, aski lafla anlatilan bir sey degil

insanin tiim varligin eriten bir hal olarak goriir.

Burada ask, bir imtihan gibi sunulur: gercekten yananlar ile yalnizca duman
cikaranlar ayrilir. Sairin dili, agki sahici bir tecriibe olarak yasamak ile sadece sdylemde ask1

var etmek arasindaki keskin farki vurgular.

Ilmi Dede, aski ¢ok derin ve tasavvufi bir perspektiften ele alir. Sair, askin ve
sevgilinin gercek anlamini, agkin 6ziiniin Allah’a olan yonelme ve bu yonelmede kalic1 bir
sabirla, stirekli bir sadakat gerektirdigi lizerinden tartisir. Gergek askin yalnizca Allah’in
zatin1 ve kudretini gozlemlemek oldugunu ve bu gozlemin disinda baska her seyin gecici

oldugunu ifade eder.

[Imi Dede’ye gore efer asik masukun disinda bagka bir varlik veya goriiniise
yonelirse bu gercek ask olmaz ve sadece bir heves hatta bir “herze” (bos bir heves) olur. Yani
askin hakiki olani, sadece Allah’a yonelmek ve O’nu gérmekten geger. Bir as1g1n bakislarini
ve gonliinii bagka bir seye yoneltmesi onu yalnizca diinyevi bir sevgiden oteye tasimaz. Ask,
kisinin goziinii ve gonliinli Allah’tan baska bir seye ¢cevirmemesi gereken bir hale doniisiir.
Bu bakis, agkin saf ve ger¢ek dogasina uygun degildir. Ciinkii ask, sehvetten veya diinyevi
bir tutkudan ¢ok daha ytice bir seydir.
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Sair burada bir de “Hak Teala” kavramini devreye sokar ve asiklarin yalnizca O’nun
zatin1 gdzlemleyerek aski anlayabileceklerine dikkat ¢ceker. Allah’in 6ziine ve sifatlarina dair
bir kavrayis, kalbin ve géziin O’na yonelmesi, askin gercek halidir. Allah’in her yonii, her
sifati, her tecellisi asik i¢in bir kutsallik tasir ve ancak bu dogru goézlemlerle gercek ask

anlasilabilir.

Ayrica askin istikrarini ve devamini vurgular. Gergek bir asik, duygusal
dalgalanmalardan arinmis olmalidir. Onun kalbi daima sabirli, kararli ve sabit olmalidir. Ask,
gecici bir heyecandan ibaret degildir. Aksine siirekliligi olan bir tecriibeyi ifade eder. Bir
as1gin gozlerini yalnizca Allah’a ¢gevirmesi onun askini pekistirir ve sabirla bu aski yasamasi

gerektigi belirtilir.

[Imi Dede’nin dgretilerinde ask; ruhun Allah’a olan ydnelmesi, O’nun her anmi
gbzlemlemesi ve siirekli bir derinlesme stirecidir. Askin gercegi, insanin ruhsal durumunun
istikrarina, Allah’a olan derin ve siirekli yonelmesine baghdir. Bu agk, diinyevi tiim

arztlarin, heveslerin ve diinyevi sevgilerin tesine geger, yalnizca ilahi tecellilerle beslenir.

Abdiilmecid Sivasi aski ve masuku, maddi diinyadan bagimsiz ve saf bir sekilde
tanimlar. Gergek ask, yalnizca Allah’a duyulan bir ask olarak goriiniir ve bu ask, her tiirlii

diinyevi arzl ve hevesin dtesindedir.

Sivasi, askin disindaki her seyin gercek ask olmadigini belirtir. Gergek ask, bir
nesneye veya diinyevi bir varliga yonelmek degil, Allah’a yonelmektir. Eger bir asik,
masukun disinda baska bir varlik veya gergeklik goriiyorsa bu onun agkinin zayifladigina ve
yanlig bir yolda olduguna isarettir. Ask, bir bakista Allah’in zatina yonelme ve O’nu tiim
yonleriyle gdzlemleme bi¢iminde ortaya ¢ikar. Bunun disindaki her sey bir yanilsamadan

veya gegici bir hazdan ibaret olur.

Sair, gercek askin belirleyici 6zelligini “vahdet” olarak tanimlar. Allah’a yonelik olan
ask, insanin her tiirlii bireysel kimlikten arinmasini ve tiim varlikla bir olmasini gerektirir.
Bu ask, insanin kendini tamamen unutup Allah’1 tek gercegi olarak gormesiyle gerceklesir.
Insan, kendisini bir aynada goriir gibi Allah’mn yansimasini tiim varlikta gérmelidir. Sair, bu

birlikteligin disindaki her tiirlii gozlem ve bakis acisinin yanilgi olacagini belirtir.

Burada agkin sonu yoktur; ¢iinkii gercek ask, Allah’a yonelmekle kalicidir. Sair, bir
zamanlar bireysel olan agk anlayisinin zamanla evrensel bir agk haline doniismesi gerektigini

savunur. Sair, bir bakista Allah’in gercekligini gérmek, her seyde O’nu tanimak gerektigini
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vurgular. Ayrica, agkin bu saf hali her tiirlii diinyevi arayistan uzak, ruhsal bir derinlikte
yasanmalidir. Eger kisi bu derinligi yasayamazsa o zaman askin ger¢ek anlamindan sapmis

olur.

Seyh Galib aski tanimlarken gercek askin mahblb disinda bir varlikla
iligskilendirilmesinin miimkiin olmadigini ifade eder. Eger bir asik, sevgilisinin disinda baska
bir seye yonelirse bu, gercek askin kendisi degildir. Bu tiir bir ask, gecici ve sahte bir arzii

olur. Gergek agk, sadece mahbiib olanla yani Allah’la olan iligskide bulunur.

Bir asik i¢in sevgilisi disinda herhangi bir seyin gozlemi ya da ona yonelmesi gergek
aski gecersiz kilar. Agk, yalnizca mahblbun varligi ve o varlikla olan derin baglant1 ile
miimkiindiir. Her ne kadar birisi kendisini asik olarak tanimlasa da eger bu sevgi baska bir
nesneye yoneliyorsa o kisi gercek bir asik degildir. Bu bir yanilsama, bir hayal kirikligidur.

Seyh Galib, bu yanilsamay1 “herze” yani bos bir heves olarak tanimlar.

Askin ger¢cek anlami, bir 6zde birlesme ve o 06zin yalnizca mahbibda
bulunabilecegine isaret eder. Galib’in burada dikkat ¢ektigi insanlarin bazen yanlis bir
sekilde aski sadece fiziksel ya da diinyevi duygularla iliskilendirmesidir. Gergek ask, ne
digsal bir giizellikte ne de gegici bir hazda bulunur. O, igsel bir olgudur. Insanin ruhuyla

Allah’a duydugu derin baglhilikla gergeklesir.

Hikayede de Yusuf’un karsisindaki kisiye yoneltilen sorular, bu bakis acisini
giiclendirir. Ytsuf, agkla ilgili yanlis bir anlayis icinde olan kisiye sadece digsal bir giizelligi
gozlemlemenin gercek aski anlamayacagini, ona sadece bir yansima olarak bakilabilecegini
gosterir. Yani gergek ask, sadece sevgilinin 6ziiyle kurulan bir bagdir. Dissal giizellik ve sekil

bu bagin bir pargasi degildir.

3. Beyit
Gl g (9 98 Cad Al O (e
A g ddan AL (G odina Ja Ap 0

“Ask, bir stledir ki tutustukca sevgili disinda ne varsa hepsi yanar.”
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Abdullah Bosnevi, aski bir atese benzetir. Bu ates, kisinin kalbinde yanar ve onu
tutusturur. Fakat bu siradan bir yangin degil, ilahi bir cezbedir. Kalbin tandir gibi
alevlenmesi, asigin i¢indeki nefsi ve diinyevi baglardan arinmasini simgeler. Bu agk, sadece
bir sevda hali degil, varligin her zerresini doniistiiren bir haletir. Devaminda ise, bu askin
maguktan gayri her seyi yakip yok ettigi anlatilir. Aska diisen kimse artik higbir seyle
yetinemez, yalnizca sevgilinin (Hakk’1n) yiiziinii gormek ister. Cilinkii gercek agk, Allah’in

zatinin nirudur; bu niir, masivaya diisman kesilir ve her seyi silip siipiirir.

Asik, kalbini Allah’tan gayr sevgilerden temizler. Bu i¢ temizlik, gonlii saf altin gibi
degerli kilar. Altinin tortulardan armmasi gibi asik da nefsin kirlerinden siyrilir. Boylece

goniil, sadece Hakk’1n nazar edecegi bir makam haline gelir.

Bosnevi’ye gore bu siirecte asik, artik korkudan ve timitten dahi uzaklasir. Ne cennet
iimidiyle ne cehennem korkusuyla hareket eder; sadece Allah rizasina yonelmistir. Bu hal,

tasavvufta ihlasin zirvesidir.

Asik, en degerli varlig1 olan canimni bile goziinii kirpmadan ortaya koyar. Ciinkii ask,
bu feda edisle kemale erer. Can, Hak yolunda bir sermaye gibidir; onu verince vuslat
gerceklesir. Ancak bu fedakarlik, gercekten saf ve arinmig bir goniille olmalidir. Aksi halde

bu yolda ilerlemek miimkiin olmaz.

Bosnevi’ye gore, Allah’a ulagsmak isteyen kisi canin1 bu ugurda feda etmeli, ask
atesiyle pismeli ve tiim benligiyle teslim olmalidir. Bu siireg, miiridin “fena fillah”

mertebesine yonelisini simgeler.

Asik, damla gibidir; varligini ilahi denize karistirmak ister. Fakat bu dagilma, yok
olma degil, tam tersine gergek varliga kavusmadir. Damla, kendini deryada mahvettiginde
artik sadece deniz olur; hem sonsuz, hem dalgali, hem de semaya buharlasan bir ruh hélini
alir. Bosnevi, tasavvufun oziinde yatan benlikten ge¢ip Hakk’a yonelme” ilkesini isler.
Damla kendi benliginden ge¢medik¢e, yani bencilliginden vazgecip ask deryasina

karigsmadikca, hakikate ulagamaz.

Yolculugun sonunda artik ask yalnizca bir i¢ hal degil, dis diinyaya da etki eden bir
giic olur. Asik, ilahi kaynaga baglandigi i¢in varliga rahmet ve bereket tasir. Bu noktada asik,
bir yansima degil; adeta bir araci haline gelir. 11ahi liituflarin tecelli ettigi bir vasita olur.
Asik, Allah’1n izniyle arzi mamur eder, insanlara rahmet olur. Artik ask sadece onunla smirls

degildir; etrafina yayilan bir hayir, bir aydinlik ve bir dirilis kaynagidir. Etrafina hayat verir,
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bereket sacar. 11ahi askin tasiyicisi olarak diinya ile ahiret arasinda bir bag kurar. Bu ask,
sadece bireysel bir vecd degil, ayn1 zamanda toplumsal bir ihsan vesilesidir. Agk yoluyla
arman kalp, artik sadece kendisi i¢in degil, yaratilmiglarin tiimii i¢in bir iyilik ve dirilis

sebebidir.

Cevri Ibrdhim, askin mahiyetini anlatirken onu siradan duygulardan ve diinya
islerinden tamamen ayr1, ilahi bir hakikat olarak ortaya koyar. Ona gore “ferd” olan ask, yani
teklik tizerine kurulu hakiki agk, diisman defterine yazilamayacak kadar ulvidir. Bu ask
biriciktir, esi benzeri yoktur ve onun yolcusu da siradan biri degil, mert ve yigit bir kimse

olmalidir. Ask Gylesine yiice ve tektir ki, onunla hemhal olmak herkesin harci degildir.

Sair burada peng ve ses kavramlarini kullanarak, askin duyu ve yon sinirlarini asan
bir sey oldugunu ifade eder. Penc, bes duyuya; ses ise alt1 cihete (dogu, bati, kuzey, giiney,
yukari, asagi) isaret eder. Cevri, bes duyu ve alti yonle sirli olan bir algmin askin
mahiyetine vakif olamayacagini sOyler. Bu ask, sadece bir olanla yani Allah’la ilgili olabilir.
O’nun disinda higbir sey bu askin muhatab1 olamaz. Askin sokaginda, birden baska higbir
seye yer yoktur. Bu yiizden ask, ¢oklukla degil, teklik ile yasanir. Cokluk, yani varlik
diinyasindaki her sey bu yolda bir perdedir.

Bir diger 6nemli metafor 1se “fiil-mesel” ifadesiyle viicut aleminin, yani insanin
bedeninin bir sehir ya da sokak gibi diisiiniilmesidir. Bu sehirde kalp, agskin sultanidir ve
yalnizca askin sirlarina vakif olabilir. Yani insan bedeninde agkin ger¢ek muhatabi kalptir.
Kalp, askin mahremidir. Ancak bu mahremiyet, yalmizca kalbin birden baskasin
diisiinmemesiyle, ¢cokluktan gecmesiyle miimkiin olur. Bu durumda ask perde arkasinda

degil, bi-hicab yani perdesiz ve dogrudan yasantr.

Son olarak sair, ask yolculugunun hakiki zorlugunu vurgular. Bes duyuya ve alti
cihete takili kalmig bir kimse, agkin sirlarina yar olamaz. Yani duyusal, maddi ve sinirl bir
varlik algisiyla hareket eden biri askin hakikatine erisemez. Gergek agsk, biitlin bu

sinirlamalar1 asmay1, ¢okluktan kurtulup birlige ermeyi gerektirir.

IImi Dede’ye gore ask, hakikatte bir atestir. Bu ates, kalpte ilahi bir kivilcim olarak
dogar ve zamanla sevk ve hararetle alevlenerek goriiniir hale gelir. Bu goriiniirliik, yani
“yalinlanma”, askin hem batinda hem zahirde etkisini gostermesi demektir. Fakat bu agk
siradan, diinyevi bir agk degil; ezeli ve ebedi olan Baki Masuk’a, yani Allah’a duyulan asktir.
Kalpte parlayan bu ask 15131, Allah’tan baska her seyi yakar, yok eder. Asigin gonliinde ve
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varliginda Allah’tan gayri ne varsa, diinya sevgisi, benlik, korku, timit, riyakarlik, kin ve hirs

gibi her tiirlii masiva bu ilahi atesle kiil olur.

Bu yanis, as181n kemale erme siirecidir. Ask, sadece dissal bir tutku degil, i¢ diinyada
gergeklesen derin bir arinma siirecidir. Bu siirecte asik, mecazi baglardan kurtulur, hakikate
yonelir. Varligi saf altin gibi, her tiirlii karisimdan temizlenmis hale gelir. Artik onda ne bir
korku kalir ne de bir iimit ¢linkii Allah’tan bagka her seye olan bagi kesilmistir. Bu kopus,
as1g1 yalnizca ilahi huzura tagiyan bir hale getirir. Boylece asgk, asigin batinin1 ve zahirini

Oyle bir sekillendirir ki, onu hem distan hem i¢ten Allah’a yaklagtirir.

Abdiilmecid Sivdsi’ye gore ask, asigin kalbinde yanan ilahi bir atestir; bu ates
parladig1 zaman, Allah’tan baska her seyi yakar, yok eder. Bu agk, tipki bir evin i¢inde yanan
atesin 1s1 ve 151k yaymasi gibi, asigin i¢ diinyasinda parladiginda, batinda ve zahirde bulunan
her tiirlii masivayi, yani Allah’tan bagka olan seyleri ortadan kaldirir. Ciinkii ask olmadan
insan bedeni, i¢inde 151k olmayan bir ev gibi, yani ruhsuz, 151ksiz ve soguk kalmis bir mekan
gibidir.

Sivasi, agki ilahi bir lituf ve kalpte parlayan bir nir olarak tanimlar. Bu niir, gogiis
kafesini bir tandira, yani igten yanarak pisen, doniisen bir yere ¢evirir. Bu tandir clisa gelince,
yani goniil agkin hararetiyle kaynamaya baslayinca, as18in i¢ diinyasinda Allah’tan bagka ne
varsa yanar, mahvolur. Boylece asik, diinya sevgisinden, nefsin aldatict oyunlarindan,
korkudan, timidden ve iki diinya arasindaki aldatici beklentilerden arinir. Bu agk atesi, asigin
yolundaki engelleri eritir, onu siis ve gosteristen, diinyevi zevklerden uzaklastirir. Asik,
kendi derdinden bagka bir eglence bulamaz héle gelir ve sonunda ask sirlarinin sirdaslariyla,

yani hakiki asiklarla bir araya gelerek bu yalmizliktan da kurtulur.

Abdiilmecid Sivasi’ye gore bu ask, kisinin hem benligini hem de varlik iddiasin1 yok
eder. Asik, Allah’tan baska higbir seyin kalmadig: bir héle erisir; ser ve pasi, yani bastan
ayaga her yoniiyle alemlerin aynasi ve yansimasi olur. Bu hal, “bi-hultl” ve “bi-ittihad” yani
fiziksel birlesme veya mecazi birlik anlaminda degil, Allah’in “Allah kisiyle kalbi arasina
girer” (el-Enfal, 8/24) hiikmiiniin tecellisiyle olur. Yani asik artik kendini goremez, bilemez;
sadece Allah’1 bilir ve O’nu goriir. Bu hal, tasavvufta “bihodluk” diye adlandirilan, kendini

unutarak Allah’ta fani olma durumudur.

Sivasi bu agki yasayan as1gin i¢inin bir tandir gibi yanmasi gerektigini soylerken,
Once caninin, sonra bedeninin nira doniisecegini belirtir. Bu ndr, birlik nGrudur ve insanin
tiim varligin1 kapsar. Bu héli yasayan kisi bazen Ciineyd olur, bazen Bayezid-i Bistdm1 gibi
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olur yani halleri tasavvufun biiyiik sahsiyetlerinin halleriyle ortiisiir. Mecazi varlik (viictid-1

mecazi) ag1gin goziinden silinince, onun disinda kalan her seyin de yok olacagi kesindir.

Seyh Galib’in tasavvufi diisiincesinde ask, ilahi bir hakikate ulasmanin en giiclii, en
yakici ve en doniistliriici aracidir. Onun nazarinda ask, siradan bir beseri tecriibe degil;
masivayi, yani Allah’tan gayri olan her seyi yok eden, insanin 6ziinii ar1 duru hale getiren
ilahi bir atestir. Bu ask, kalpte bir “su’le”, yani alev olarak belirir. Fakat bu siradan bir yanis

degildir; bu ates, sadece hisleri degil, akli, zihni, tasavvurlar1 ve nefsani baglar1 da tutusturur.

Galib’e gore hakiki ask basladiginda, kulun i¢ diinyasinda Allah’tan baska ne varsa
yanar, kiil olur. “‘Ask ol su‘lediir ki, her ne ki ma‘stik-1 bakiden gayridur, ctimlesin yakd1”
derken kastettigi budur. Bu su’le, yani askin ilahi kivilcimi, kalbe diistiigli anda Allah’tan
bagka her seyi yok eder. Fars¢a beytinde gegen “csisall | gule (3 a0y Qlill & U 32211 jfadesi
de ayn1 hakikati dile getirir: Ask, kalpte bir atestir, sevgiliden yani Allah’tan bagka ne varsa
yakar. Bu yakma, bir yok etme degil, bir arindirmadir; benligi, nefsaniyeti, diinyevi arzllari

yakarak askin 0ziinii, yani ilah1 olan1 ortaya ¢ikarir.

Bu siireg, kisinin kendinden geg¢mesini, benlikten siyrilmasini saglar. Artik asik
kendini bilmez olur; kendi varlig1 agskin kudreti karsisinda silinir. Seyh Géalib bu durumu “bi-
hodluk™ olarak niteler. Bu, tasavvufun “fena” makamina denk diiser: Kisi kendi varliginda
fani olur, Hakk’in varliginda baki kalir. Askin atesi, tenniir gibi yanan bir sineyle, goniille

0zdeslesir. Bu yanis, yalnizca mecazi bir anlatim degil, tasavvufi hakikatin tecellisidir.

Galib, askin insan1 yiiksek derecelere ulastirabilecegini ifade ederken “ 55, 3éle R
Sod a3l 5 (oa 48 25 2l [ (55d a5y pad” beytini kullanir. “Eger bir kisi Roma Kayseri nin
yliziine asik olursa bile, sonunda Hayy ve Kayyum olan Allah’a ulasabilir” demektedir. Bu,
askin yonii dogruysa, mecaz bile olsa insam1 hakikate gotiirebilecegini anlatir. Ancak
Galib’in asil vurgusu, askin mecazlarda oyalanmadan, dogrudan hakikate yonelmesi
gerektigidir. Ciinkii hakiki agk, Allah’tan baska her seye set ceker; askin yolu, aradaki
perdeyi kaldirmakla miimkiindiir. O yiizden, “ask mecazi degil, hakiki olandir” dercesine

diisiincelerini sekillendirir.

Seyh Galib’in anlayiginda agk, bir bilgi ya da tasavvur meselesi degil, dogrudan
tecriibe edilen bir halettir. Fikri ¢abalar, mecazi tahayyiiller hakiki agki kavrayamaz. Cilinkii
ask, akil ile anlasilmaz; kalpte dogar, kalpte yanar, kalpte tecelli eder. Ask sayesinde kul,

Hakk’1in varliginda fani olur, ayn u mir’at-1 kevneyn, yani alemlerin aynasi ve yansimasi
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haline gelir. Bu noktada agk, kul ile Allah arasinda perdeyi kaldirir, “Allah, kul ile kalbi

arasina girer” (yehllu beyne’l-mer’i ve kalbihi) sirr1 tecelli eder.

Seyh Galib’in ask anlayisina gore ask, kulun igindeki her tiirlii mecazi sevgi ve
baghlig1 yok eder. Ask, yalnizca Allah’a yonelmekle anlam kazanir. Onun i¢in ask bir
arinmadir, bir gegistir, bir saflagsmadir. Agk, sadece his degil, ayn1 zamanda bir hal, bir yanis
ve bir vuslattir. Kalpteki her sey, bu ilahi atesle yok olur ve geriye yalnizca ma siik-1 baki,

yani sonsuz sevgili olan Allah kalir.

4. Beyit
MJEMJJj@JJ\J&b
Gt Jld SG 03 3 (e yaa

“Ask, bes veya alt1 isten ibaret degildir. Askin sirlarini bilen kisi, on yerden (on

diyar, yani bircok mekan ve zamanda) bile bulunmaz; yani ¢ok nadir, gizli ve derindir.”

Abdulldh Bosnevi aski, yalniz basma cikilan bir yolculuk olarak resmeder. Bu
yolculukta hicbir kimse bir digerine yoldaslik edemez; ¢iinkii ask, ferdiyet ister, yani tek
basinaligi... Bu tekillik, mutlak bir mahremiyettir. Hi¢bir varlik, bu mahremiyetin sinirlarina
erisemez; ¢linkii askin mahremi, yalniz ve benzersiz olan Zat’tir. O Zat ki, alemdeki her seye

varlik verir, fakat kendisi esya ile kayith degildir.

Askin hakikati ise son derece latiftir. O, ne cismanidir ne maddidir; saf, pak, renksiz
ve sereflidir. Bu niir, herhangi bir varligin algisina sigmaz. Askin ayetleri, yani izleri pesinde
dolagmak miimkiindiir; ancak nihai hakikatine varmak imkansizdir. Agk, tam manasiyla
bilinemez; yalnizca yasanabilir. Ask yolunda nihayete ulasmis bir kul yoktur; ¢iinkii bu yol,

bizzat kendini inkar etmeyi, ferdiyetle 6zdeslesmeyi gerektirir.

Bu yiizden agk yolcusu i¢in vuslat ancak mahviyetle miimkiindiir. Kisi kendi
varligini, benligini, sifatlarint secdeyle terk etmelidir. Varlik iddiasindan tlimiiyle
arimmalidir. Hakiki ask, insan1 varlik perdesinden gegirip hiclige ulastirir. Boylelikle ancak

Hakk’a vuslat ger¢eklesebilir.
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Askin seyrine ¢ikan goniil i¢in bu yol zordur; ¢iinkii bu yolda sadece beden degil,
zihinde tasidigi tiim kavramlar, tiim sahiplenmeler ve tanimlar da yok edilmelidir. Kisi,
“ben” deyisinden, “ben bdyleyim” diye vasiflanmaktan kurtulmalidir. Varlik ve sifatlarla
kayitl1 kalan biri, agkin hakikatine ulasamaz. Ancak kendinden siyrilan, askin i¢inde eriyen
bir kul, bu hakikate yaklasabilir. Ciinkii ask, kulun Hak’la bulusma noktasidir. Asksiz Hakk’a

ulagsmak miimkiin degildir.

Ask oyle bir kudrettir ki zaman ve mekanla kayitli degildir. O, zamansiz ve
mekansizdir; ezell ve ebedidir. Bu yoniiyle ask, Allah’in zati bir yansimasidir. Askin
biricikligi ve safligi, Allah’1n birliginin bir izdligiimiidiir. O hem varliklar1 i¢ine alan hem de
onlarin Gtesinde duran bir nirdur. Varlik aleminin tamaminda askin izleri mevcuttur. Bu

nedenle agk, hem bir hakikattir hem de o hakikate ulastiran yoldur.

Kainatta goriilen her devinim, semanin doniisii, topragin kabarmasi, suyun akist ve
esyanin hareketi hep agkin tezahiiriidiir. Ask sadece insani bir hal degil, evrensel bir kudrettir.
Varligin tamami bu kudretle varlik kazanir. Ask olmaksizin kainatta hi¢bir sey anlam ve

canlilik kazanamaz. Her seyin 6z, ask ile yogrulmustur.

Varliklarin meydana gelisi de ask ile miimkiin olmustur. Allah’in “kiin” (ol) emrinden
dogan varlikta ask, yaratilisin mayasidir. Akl-1 kiill, nefs-1 kiill, biitiin varlik mertebeleri
askin yansimalaridir. Bu ask, hem hayati verir hem de giizelligi ortaya cikarir. Zat’in
giizelligi, ask araciligiyla sifatlarda goriiniirliik kazanir. Varlikta goriilen her seyin ardinda

askin 15181 vardir. Bu agk, Allah’1in isimlerinin bir cilvesi, zatinin bir yansimasidir.

Ancak bu askin hakikati bilinemez. Allah’tan baska higbir varlik onun 6ziine vakif
olamaz. Lahati (il4h1) alemden gelen ask, bir cezbedir ve bu cezbe insanin gonliinii yakar.
Kimse bu askin derinligine Hak tan bagka inemez. Bu sebeple ask, bir sir olarak kalir. Insan,

bu sirra sadece yoklukla yaklagabilir.

Ask yolunun yolcusu olmak isteyen kisi, halkla, vasiflarla, benlikle bagini
koparmalidir. Mahviyet yani kendini yok sayma, askin ilk sartidir. Benlik siirdiikce ask
tecelli etmez. I1ahi yakinlik, sadece sifir noktasinda ortaya ¢ikar. Varlik iddias1 olan bir kul,
Allah’m huzuruna gercek manada ¢ikamaz. Allah, benligini biiyiliten degil, benliginden
soyunan kullarin1 kabul eder. Bu yiizden kisinin murada erismesi icin, Once tiim

muratlarindan vazge¢gmesi gerekir.
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Sonug olarak agkin serhi, anlatimi, yorumu pek ¢oktur. Burada sdylenenler, askin
hakikatinin yalnizca kii¢lik bir kismidir. Ask, anlatildik¢a zihinlerde degil, goniillerde
yankilanmalidir. Bu ylizden anlatim kisa tutulmus, esas maksat gonle dokunmak olmustur.

Ciinkii agkin 6zii, anlatimda degil, candan cana uzanan bir halde saklidir.

Cevri, aski siradan bir duygudan ¢ok 6tede, yakict ve doniistiiriicii bir hakikat olarak
sunar. Ona gore ask, gercekten yiirekte tutusmugsa, masuktan — yani sevgiliden — bagka ne
varsa yakar, kiil eder. Ciinkii hakiki ask, yalniz bir kisiye, bir varliga yonelir ve onun disinda
kalan her sey bu atese dayanamaz. Bu yoniiyle agk, secicidir; i¢inde gosterisi, sahteligi,

benligi barindirmaz.

Sair, bu agk atesinin her kalbe ugradigini, her dile diistiigiinii ama gercek anlamda
yananin pek az oldugunu sdyler. Askin siilesi, yani alevi, insanin varliini sarar ve onu yakar.
O kadar ki, askta fani olan kisi, kendi benligini dahi unutup sadece masukta — sevgilide —
var olur. Bu, tasavvufta “fena fillah” diye adlandirilan hale benzer: kulun kendi varligindan

styrilip Allah’ta yok olmasi.

Cevri, askin bu yakicilig1 karsisinda bir hakikati dile getirir: bu yanginda geriye
sadece masuk kalir. Clinkii asik yanar, benlik ¢oziiliir, diinya yok olur. Ask atesinin nisani

budur; geriye yalnizca sevgili kalir. Ne kadar yanmigsan, o kadar agksin.

Ancak siirin son bdliimlerinde sairin sesi degisir. Sozde asiklara doner yiiziini ve
sorar: “Madem sende de bu agk atesi var, neden hala bu kadar varlik gosteriyorsun? Bu kadar

laf, bu kadar iddia niye? Ask yandik¢a insan1 eksiltir; senin varligin hala dipdiri duruyor.”

Bu, c¢ok gii¢lii bir elestiridir. Cevri burada, aski bir siis gibi tasiyan, ama hakikatine
ulagamayan sahte asiklar1 hedef alir. Sadece sozle, gosterisle, iddiayla ask yasanmaz. Gergek
ask, lafla degil, yanmakla olur. Ask seni tiiketmemisse, sen heniiz onun kiyisinda bile

degilsin demektir.

Ilmi Dede, aski siradan bir duygunun gok dtesinde, varligin en ince, en latif hakikati
olarak tanimlar. Ona gore ask, dyle bir hakikattir ki, onun 6ziine ger¢ekten ulasmis, onunla
biitlinlesmis bir “yar” yani bir sevgili yoktur. Bu, askin herkesin ulasabilecegi bir yer
olmadigini, hatta agk yolunda “tamamlanmiglik” diye bir seyin miimkiin olmadigin1 gosterir.

Ciinkii ask, nihayeti olan bir hal degil, sonsuzlukla ilgili bir 6zdiir.

Ayni sekilde, askin sirdasi, mahremi olacak bir kimse de yoktur bu varlik aleminde.

Yani onu biitiinliyle anlayacak, onunla hemhal olacak, onunla hakiki anlamda sirdaslik
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kuracak kimse yoktur. Ciinkii agk, varlik boyutunun 6tesine ait bir cevherdir. Ne zamana
baglidir, ne de mekana. Zaman ve mekan gibi sinirlayici tiim kavramlardan miinezzehtir,

yani soyutlanmaistir.

Ask, ferdaniyyetle — yani teklige ve biriciklige ait olmakla — nitelendirilmis bir
cevherdir. Bu, onun Vahdet Cevheri oldugu anlamina gelir. Yani ask, Allah’in birligini,
yeganeligini yansitan bir 6z tasir. O dyle bir yerde bulunur ki, orada ne mekan vardir, ne de
bir mekani isgal eden varlik. Bu yoniiyle ask, tamamen i¢rek, tamamiyla metafizik ve mutlak

olanin izdistimidiir.

[Imi Dede, askin ne denli yiiksek, erisilmesi ne kadar gii¢ bir hakikat oldugunu
vurgular. Ona ger¢ekten ulasmak miimkiin degildir; ¢iinkii ask ulasilan degil, varlikla yanip
tikkenilen bir 6zdiir. Bu diinyada onun mahiyetine tam manasiyla vakif olmus bir yar da,

sirdas da yoktur. Ask, ancak askin kendisidir; tek basinadir, birdir, benzersizdir.

Abdiilmecid Sivasi’ye gore asgk, ilahi ve siradan idrakin 6tesinde olan bir hakikattir.
O, aski “bahses” kavramu iizerinden ele alirken, bu kelimenin hem “bagislamak™ hem de
“esirgemek” anlamlarim1 dikkate alir. Agk, bir yoniiyle ihsan ve liituf, diger yoniiyle ise
yalnizca hak edene verilen bir sirdir. Bu nedenle, ask herkese nasip olmaz. Ask, kisinin
kendine dair tiim beseri arzllarindan, nefis merkezli duygularindan vazgegmesini sart kosar.
Sivasi der ki: “Kendi benliginden gegmeyen, nefsine diigman kesilmeyen bu ilahi bagistan

nasip alamaz.”

Aska ulagmak isteyen kisi, once “ben”’liginden siyrilmali, maddi varlik aleminden
fanilige yonelmelidir. Zira agskin mahremi, askin sokaginda dolasan biri yoktur. Hi¢ kimse,
bu hakikatin 6ziine tam anlamiyla vakif olamaz. Askin mevcudiyetine layik olmak icin
Yusuf’un beden zindanindan ¢ikmasi gibi, ruhun da beden kafesinden kurtulmasi, isimlerden

A%

ve sekillerden vazgegmesi gerekir. Hakiki aska ancak bu tiir bir “fena” haliyle varilir.

Sivasi, agki “zamansiz ve mekansiz bir cevher” olarak tanimlar. O, siirekli zikirle
hayal vilayetinden ¢ikarak, kisinin zihni varlik algisin1 da kiran, soyut bir hakikattir. Bu
diinyada herkesin “ben varim” dedigi yapay varlik hissi, askin hakikatine ulagsmada bir
perdedir. Kisi, kendi varligiin bir hayal, bir vehim oldugunun farkina varmadik¢a askin

0ziinii kavrayamaz.

Yine Sivasi, Musa’nin “Rabbim, bana kendini goster” duasina “Sen beni

goremezsin” cevabiin verilmesini hatirlatir. Clinki Musa, hala Musa’dir; benlikten tam
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olarak siyrilmamistir. Allah’1 gérmek isteyenin benliginden, adindan, sanindan tamamen
soyunmus olmas1 gerekir. Goren, gérenlikten gegmeli, goriilenle bir olmalidir. Oyle ki Musa,
Tar ve Yar tek bir varlikta birlesmelidir. Ancak o zaman hakikatin hakikatle goriilebilecegi

bir makam dogar.

Sivasi’ye gore askta mertebe katetmek isteyen kisi, riyazetle nefsin golgesini ve
benligin bulutlarini kaldirmalidir. Ancak o zaman viicudun giinesi parlar, agkin niiru tam
olarak goriiniir. Kendi benligini, golgesini, “kendiligini” ortadan kaldirmayan birinin aska

mazhar olmasi diisliniilemez. Ciinkii ask, hem karsiliksiz bir liituf hem de en yiice secilmedir.

Bu nedenle Sivasi, aski yalnizca ilahi olana yonelmis, benlikten arinmis, varliktan
vazgeemis ruhlarin nasibi olarak goriir. Ask, kendini seveni esirger; ama kendini ortaya

koymaktan vazgeceni, kendiliginden gecen fanlyi bagislar. Bu bagis, askin kendi sirridir.

Seyh Galib’e gore ask, bes duyu (penc hiss) ve mekani alt1 yonde (ses cihat) kusatan
cismani alemde bir isleve sahip degildir. Yani agk, duyularla algilanabilen ve fiziki mekanda
yer alan bir sey degildir. O, cismani ve sinirh varlik diizeyinde kavranamaz. Agskin mahremi
—yani onun sirrina ermis kisi— “kdyde” yani bu varlik aleminde bir tanedir. Bu bir tek kisi
disinda agkin hakikatine ermis, askin yarine ulasmis baska hi¢ kimse yoktur. Galib, “birden
gayr1 deyyar (yani askin tanidigy, bildigi) yoktur” derken, askin yalnizca “bir’e, yani Allah’a
yonelik oldugunu ifade eder. Varlik alemindeki gesitlilik, agskin hakikatini bozmaz; ¢linkii

ask, ¢cogullugun 6tesinde, birlik hakikatidir.

Metnin devaminda, “penc u ses hesabini bilmez” ifadesiyle askin siradan mantiksal
ve sayisal Olciilerle anlagilamayacagi vurgulanir. Ask, matematiksel cokluk i¢inde yer almaz.
Bir’in tekrar tekrar sdylenmesiyle anlagilmasi zordur ¢iinkii ask birligin, yani tevhidin
kendisidir. O nedenle ne kadar tekrarlanirsa tekrarlansin, “bir” daima “bir” olarak kalir.

Askin hesab1 da budur: tiim sayilar sonugta “bir”’e doner, askin hakikati budur.

Bazi sarihler, “derde bir deyyar yoktur” misrain1 “kdyde (yani bu diinyada) askin
mahremi olan biri yoktur” seklinde yorumlamislardir. Ancak Galib, bu yorumlara muhalefet
etmeksizin, kendi yorumunu sunar: “Elde bir, kdyde bir, yerde bir, gokte bir yar vardir.” Yani
askin yar1 her yerde bir olandir. Bu da yine askin sadece Allah’a ait oldugunu, askin
0znesinin yalnizca O oldugunu ortaya koyar. Kelam bir, s6z bir, yar bir; bu sdylem biitiiniiyle

askin tevhidle iliskili oldugunu gosterir.
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Son olarak, metnin sonunda yer alan Arapca ifade, yani “Insanlarin gecimleri

3

konusunda g¢esitli yollart vardir” anlamindaki “ve li’n-nési fi-ma yaisline mezahibu”,
insanlarin ask disindaki meselelerde farkli goriislere sahip olabilecegini, ancak ask soz
konusu oldugunda bu ¢oklugun anlamini yitirdigini, ¢linkii askin yolunun sadece “bir”

oldugunu ima eder.

5. Beyit
A e da A 3 St ) S A
Ay 9 Bds ada adl Cl

“Her bir kisinin kalbinde yiizlerce arz( bulunur. Bu, askin ve vefanin yolu

degildir.”

Abdulldh Bosnevi tasavvufi askin inceliklerini derinlikli bir sekilde isler. Sair,
herkesin gonliinde birgok arzii tagidigini, herkesin farkli maksatlar pesinde kostugunu sdyler
ama bu hali ask mesrebiyle bagdastirmaz. Ask yolunun biricik bir yonelme gerektirdigini,
cok arziilu olmanin ise bu yola uygun olmadigini vurgular. Ciinkii ask ¢oklugu degil, birligi

ister. Bu birlik hali, ilahi aska ulagsmak i¢in temel sarttir.

Siirekli bir kosusturma, diinyevi istekler pesinde olma hali, Allah’a giden yolda fayda
getirmez. Bu sekilde yiirliyenlerin kalbine ilahi nimetler inmez, ¢iinkii bu yol gergek niyetle
degil, heva ve hevesle yiiriinmektedir. Ask yolcusu, sadece Allah’a yonelmis olmali, bagka
kapilara yiiz siirmemelidir. Cok kibleye yonelmek, ibadetin anlamini bozar; ¢ok sevgili

pesinde kosmak da agkin samimiyetini yok eder.

Gergek asik, gonliinde yalnizca Allah’a yer verendir. Onun kalbi baska hi¢bir arziiya
acik degildir. Oyle ki kalbinde sadece askin sicaklig1 kalmis, nefis ve bedenin tiim istekleri
silinmistir. Bu kisi, ask-1 Mevla’yla yanmis, arinmis, baska higbir dilegi kalmamistir. Askin
lezzetini gergekten tadan sadik asiktir. BOyle bir ask, s6ze sigmaz; sadece deneyimle

anlagilir.

Diinyevi arziilardan, nefisten ve benlikten gegmek, askin temel sartidir. Bu diinya ile

ilgili arzilar insani siirekli mesgul eder ve ilahi aska ulagmay1 engeller. Kalp bir aynadir;
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neyle doluysa onu yansitir. Eger kalp masivayla doluysa orada Allah’in niiru tecelli etmez.

Ancak o ayna temizlenirse, orada Hak goriiniir hale gelir.

[lahi ask ile diinya sevgisi bir arada bulunamaz. Kalpte biri galipse digeri yok olur.
Allah sevgisi geldiginde batil olan her sey oradan kacar. Bu da ztlarin bir arada
duramayacag1 hakikatine dayanir. Kalbin hakimi Allah olursa, baska bir sevgi orada

barinamaz.

Masiva sevgisi, kalple Allah arasina giren bir perdedir. Bu perdeyi yirtmadan askin
hakikatine ermek miimkiin degildir. Benlik ve varlik duygusu, insan ile Hak arasindaki en
biiylik engeldir. Bu duygular silindikge, insanin kalbinde askin niiru parlar ve kisi Allah’in

cemaline ayna olur. Tiim dig yiizlerin 6tesinde bir giizellik belirir ve alem o giizellige hayran

kalir.

Ask yoluna herkes giremez. Kisi, kendi benliginden, aliskanliklarindan, arziilarindan
tam olarak ge¢medik¢e bu yolda mesafe kat edemez. Enaniyet, askin dniindeki en biiyiik
duvardir. O yikilmadan, kalp Allah’in niiruyla dolmaz. Askin ntiru, Allah’in mutlak zatindan
gelir ve kalbi su gibi saf, can gibi diri yapar. Bu nlirla yanmak, vuslat arzisunu dogurur. O
sir anlagildiginda, goniille ¢alinan bir saz gibi ask dile gelir. Ama kalpte sadik bir yanis, bir

tikkenis yoksa, askin gercegi de belirmez.

Bosnevi, aski sadece duygusal bir hal degil, bir varolus doniisiimii olarak sunar.
Nefisten arinmak, benligi terk etmek ve yalnizca Allah’a yonelmek askin sartidir. Bu da

biiylik bir miicadele, bir i¢ cihattir. Ancak bu yolla agsk-1 Hakk’a ulagmak miimkiindiir.

Cevri Ibrahim tasavvufi askin doniistiiriicii ve ardirict kudretini gozler 6niine serer.
O, ilahi agka goniil vermis olanlar1 “bendegan-1 ask-1 pak-1 Zii’l-Celal” yani Allah’n yiice
ve ar1 agskinin kullar olarak tanimlar. Bu kullar, mecazi asklarin, gegici heveslerin Gtesine
gecmis; iclerindeki diinyevi baglar ¢ozerek kalplerini yalmizca Hakk’a yoneltmiglerdir.
Artik onlarm hali “azade”dir, yani 6zgiirdiir; hicbir diinya tasasi, nefsani istek ya da menfaat
onlar1 esir edemez. Bunun yaninda “astide”dirler, yani igleri de dislar1 da huzurla doludur.

Zira gergek siiklin, yalnizca Hakk’a yonelmis kalpte bulunur.

Cevri, diinya miilkiiniin bu kisilere “haram” oldugunu sdylerken onlarin diinyay1
yasakli bir nimet olarak degil, ask yolunun bir perdeden ibaret oldugunu bildikleri i¢in

bilin¢li bir tercih sonucu uzak durduklarinit vurgular. Onlar diinya malina kul olmazlar;
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clinkii zaten Hakk’1n bendesidirler. Bdylece diinya sultanlarinin degil, kalplerin sultani olan

Allah’1n kdlesi olurlar. Gergek bir ask eri i¢in bu, en biiylik izzettir.

Diinyaya diigkiinliik, Cevri’ye gore nefsin isidir. Nefis, geciciligi ve degiskenligiyle
bilinen diinya nimetlerine meylederken; can, yani ilahi nirla yogrulmus 6z, bunlara iltifat
etmez. Ask, bedenin degil, canin isidir. Bu yilizden canini Allah’a vermis bir asik, fanilige
degil bekaya yonelir. O, zahirde yoklugu se¢mis gibi goriinse de aslinda hakikatin
zenginligine ermistir. Boyle bir yolculuk, zahidane bir terk edis degil, ask ile bezenmis bir

varolus halidir.

Diinyaya goziinii yuman, gonliinii Allah’a agan kisi artik Hak katinda makbul say1lir.
Onun i¢in diinya ne bir nimet ne de bir hedeftir; bilakis bir imtihan sahasidir. Kalbini o oyuna
kaptirmayanlar, hakikatin dergahinda yer bulurlar. Ve bu terk edis onlar i¢in bir mahcubiyet
degil, tam tersine bir oviing vesilesidir. Ciinkii onlarin izzeti, Hakk’a sadakatlerindedir. Her
firsatta bu terk halini hatirlatmalari, i¢sel zenginliklerini ve ask yoluna dair bilinglerini ortaya

koyar.

Cevri Ibrahim, ask yolunun nefsin arzfilarindan, diinyanin aldatici siisiinden arinmay1
gerektirdigini ifade eder. Bu yol, zorluklarla dolu olsa da sonunda ulasilacak huzur, 6zgiirliik
ve Hak yakinlig1 her seye degerdir. Askla Hakk’a yonelen kalp, diinyevi her bagdan
styrildiginda, gercek ozgiirliige ve hakiki aska kavusur. Ve iste o zaman, agk yalnizca bir hal

degil, bizzat kulun 6zii olur.

Ilmi Dede, tasavvufi agkin en temel sirlarindan birini dile getirir: Gergek ask, kisisel
arzllarin, isteklerin tamamen terk edildigi bir yokluk makamidir. Her ne kadar insanlar
kendilerini “asik” olarak adlandirsalar da, pek cogunun gonliinde Hak’tan gayri nice
muratlar, gizli niyetler, diinyevi hedefler saklidir. Oysa agk, herhangi bir sey istememekle
baslar. Zira isteyen, hala kendisi i¢in bir varlik iddiasinda bulunuyordur. Bu da agkin 6ziine

aykiridir.

Askin mezhebi, yani onun yolu ve usilii, muratsizlik ve benliksizliktir. Talip, eger
gercekten asik olmak istiyorsa, yalnizca Hakk’i istemeli, kendi muradindan, nefsinden,
beklentisinden vazgegmelidir. Ciinkii murat ile na-muradlik birbirine zittir. Ve tasavvufa
gore zitlar bir arada barmmaz. Kalpte hem Hakk’a ask, hem de kendi arz@larina baghlik

varsa, orada ger¢ek askin tecellisi miimkiin degildir.
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[Imi Dede’nin su sozii ¢ok giiclii bir hakikati barindirir: “Pes murad istemek, ‘ask u
muhabbet mezhebi degildir.” Yani agk yolunda ilerleyen kisi i¢in murat istemek, yoniinii
sasirmak demektir. Ciinkii ask, bir talep degil, bir teslimiyettir. Asik, istemez; sadece yanar,
sadece bekler, sadece sever. Onun muradi, yalnizca masuk olur; hatta masukun rizasindan

baska hicbir seyi arzli etmez. Bu ise enaniyetten, benlikten tamamen ge¢mekle miimkiindiir.

Ve bu ylizden de, “her isteyen agkin mahremi olamaz.” Yani herkes bu yola girse de,
ancak gercekten benligini birakabilenler agkin sirrina ulasir. Bu yolda yiirtimek, bir varlik
davasi giitmek degil; bilakis her seyden, hatta kendi varligindan gegerek “hi¢likte” Hakk’1

bulmaktir.

Ask bir alim-satim degil, bir kayitsiz sartsiz adanmadir. Asik, kendini bile unutmals,
tek muradinin Hakk’1n kendisi olmasi gerektigini bilmelidir. Ask, muradi terk edenin kalbine

dogar; orada yeserir ve Hakk’a vuslatla tamam olur.

Abdiilmecid Sivasi aski, kalpte murat arziisunun olmadigi, benligin silindigi bir hal
olarak tanimlar. Askta kisisel ¢ikar, karsilik bekleme veya diinyaya dair herhangi bir istek
yer bulamaz. Clinkii ask, tiim bu arziilardan vazge¢meyi, hatta yoklukla barismay1 gerektirir.
Gergek bir asik, kalbinde sadece Hakk’1 tasir; baska hicbir maksada yonelmez. Zira kalp,
ayni anda iki ayr1 murada ev sahipligi yapamaz. Bu anlay1s, insanin goénliinde Hak’tan baska
bir sevgiliye yer birakmamasi gerektigini savunir. Ask, muratsizlikla tanimlanir ve benlikten

tamamen arinmig bir géniilde Hak sevgisinin tecellisi miimkiin olur.

Ask iddiasinda bulunanlarin ¢ogu, kalplerinde cesitli arzlilar tasir. Ancak bu hal,
askla bagdagmaz. Kalbinde bin arz(i tasiyan bir goniil daginiktir; hakikate ulasamaz.
Arzilarin tek bir hedefte, yani sadece Allah’ta toplayan kisi ise olgunlasmis ve akilli sayilir.
Bu, insanin kalbinde yalnizca bir sevgiliye yer oldugunu ve o sevgilinin de Hak olmasi
gerektigini gosterir. Kisi, gonliinii pargalara ayirip her bir parcasimi farkli hayallere
kaptirdiginda, ask yolunda ilerlemesi miimkiin degildir. Gergek ask, talep etmemeyi, her hale
razi olmay1 ve hatta elem verici seyleri bile goniil hosluguyla kabul edebilmeyi gerektirir.
Askta, asigin istegi ile sevgilinin istegi Ortiisiir; asigin istedigi, artik yalnizca sevgilinin

istedigi olur.

Bu anlayisa gore, hakiki ask li¢ kademede degerlendirilir. Birinci mertebedeki
asiklar, sevdiklerinde Allah’in cemal sifatlarini seyreder. Bu kisiler, sevdiklerini gordiikce
ilahi giizelligi miisahede eder, nefsani bir his tasimazlar. Onlarin sevgisi saf ve lekesizdir;
hayranliklar1 derinlesir ama bedensel arziilara doniismez. Bu ask, mecaz gibi goriinse de
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aslinda hakikate en yakin olanidir. Bdyle bir hal, bir miirsidin terbiyesiyle daha da

olgunlasabilir.

Ikinci derecede yer alan asiklar, sevdikleriyle daha yakin olma gibi istekler tasir;
fakat kotiiliige ve giinaha yonelmezler. Bu kisilerin askinda hala nefsin izleri mevcuttur; bu

yilizden agklar1 sorgulanir, ancak tamamen de diglanmaz. Onlara hafif bir kinama yoneltilir.

Uciincii mertebedekiler ise askla ilgisi olmayan, yalmzca bedeni arzii pesinde
kosanlardir. Bu kisiler sevdiklerinin namusunu, izzetini hi¢e sayarak asagilik arzllara
kapilir. Onlar icin ask degil, hayvani meyil s6z konusudur. Bu hal, yalnizca sevgiliye degil,
ayni zamanda insanlia da bir hakarettir. Boyle bir durumda kisi hem toplum hem de Hak
katinda reddedilir. Buna agk demek hatadir; bu durum, hevese, yani nefsin esaretine

kapilmaktir.

Sivasi’ye gore Allah’tan baska her seye yonelen ask mecazidir ve Hak asiklarinin
yolu degildir. Hevasini ilah edinen kimse gibi davrananlar, askin hakikatinden sapmuistir.
Gergek agk, yalnizca Hak i¢in yasanir. Bu ask, nefsin ve diinyanin 6tesine gecebilmis yiice
bir haldir; her kalbin tasityamayacagi bir sirdir. Sivasi’nin ask anlayisi, kisinin kendini
biitiiniiyle Hak’ta yok etmesini ve bu ugurda her seyden vazge¢mesini 6ngoren yiiksek bir

agk idealidir.

Seyh Galib, ask ve vefa (vedad) anlayisini tevhid (birleme) kavrami iizerinden
temellendirir. Insanlarin géniillerinde yiizlerce, hatta binlerce tiirlii arznun yer almasini ask
mezhebine aykir1 bulur. Ciinkii agkin tabiati, ¢oklugu degil, birligi kabul eder. Her bireyin
gonliinde sayisiz murat ve hedef varsa, o goniil daginik ve parcalidir; askin gerektirdigi

sadelik ve yonelmislik haliyle celisir.

e s oSl b dadly &
DS a3 S il g (S JSy

Yani: “Ey zavalli, sen bir gonle sahipsin ama yiiz sevgiliye yonelmissin. Tek bir

goniille nasil olur da yiiz ise yonelebilirsin?”

Bu beyit, ask yolunun hakikatini derinlemesine ortaya koyar. Ask, bir goniilde bir
sevgiliye yonelmektir. Gonliin ayn1 anda bir¢ok arzliya meyletmesi, hem akli hem kalbi
bakimdan imkéansizdir. Bu nedenle, gercek ask mezhebi, gonli bir tek murada

yonlendirmekle miimkiindiir.
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Galib, burada aski tevhid fikrine bagl kilar. Tevhid, Allah’1 birlemek demektir. Fakat
bu birleme, yalnizca sdzde “Allah birdir” demekle gerceklesmez. Gergek tevhid, kalpteki
tiim istekleri birlestirip tek bir maksada, yani Allah’a yoneltmekle miimkiindiir. Goniil yiiz

ayri arziinun pesine diiserse, o kalp ne agka ulasabilir ne de tevhidin hakikatine erisebilir.

“Zira hakikat-1 tevhidi yekane kilmak gilinestir.” soziiyle Seyh Galib, tevhidi
aydinlatan ve her seyi var eden bir ilke olarak sunar. Bu baglamda, agk da bir nevi tevhid
yoludur; asik, biitlin arzdlarini bir noktada toplar, o da masuktur. Bu yiizden, gonliinde

ylizlerce murat tastyan biri agsk yolunun yolcusu sayilamaz.

“Ez-kullu men vecedehu céhid” yani “Her kim O’nu bulduysa, digerlerinden yiiz
cevirdi” anlayisiyla da askin yolculugunun yalnizlastiric1 ve saflastirict bir yonii oldugunu

vurgular. Clinkii gercek agk, Hak’tan baskasini kalpte tastmamaktir.

Son olarak, “Tevhid, metalibi birlemektir.” ifadesi, askin yalnizca bir sevgiliye
yonelmis kalpte viicut bulabilecegini anlatir. “Allah birdir” demek kolaydir; fakat ask ve
tevhid, kalpteki tiim benlikten ve ¢okluktan siyrilarak yalnizca O’na yonelmeyi gerektirir.

Seyh Galib’e gore, iste bu hal, ask ve tevhid mezhebinin 6zii ve sartidir.

6. Beyit
Bla | Gl e ¢f s dla

“Diinya miilkii nefsine tapanlara helaldir. Biz, yiice Allah’1n temiz askinin

koleleriyiz.”

Abdullah Bosnevi, diinyevi hayatla ilahi ask arasinda keskin bir ayrim yapar. Onun
diinyaya bakis1, maddi olan her seyin gelip ge¢ici, aldatici ve insan1 hakikatten uzaklastirici
olduguna dairdir. Diinya malina, tene, nefsin isteklerine ragbet edenler, sairin gdziinde
gercek manada bir kayiptadir. Bu kisiler, ildhi hakikatten habersiz, varligin i¢ yiizlini
kavrayamamis, dig goriiniiste ve maddede takilip kalmis kimselerdir. Bosnevi, onlari

“tenperest” olarak nitelendirir. Yani bedene, sekle, arzliya ve diinya hazlarina tapanlar olarak.
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Bu insanlar, nefsin oyunlarina diismiis, kibir ve benlik tuzagina saplanmistir. Onlar
icin hayat, maddi ¢ikar ve hazdan ibarettir. Goniilleri Hak sevgisine kapalidir, kalpleri adeta
pas tutmustur. Boyle bir goniil, ask gibi latif ve yiice bir hakikati ne idrak edebilir ne de
tasiyabilir. Bu sebeple Bosnevi, bu kisileri bir nevi ruhi oliiler olarak goriir. Onlar, zahiren
yastyor goriinseler de, batinen hayattan, yani Hak’la kurulan gercek bagdan uzaktirlar.
Tasavvufta bu hal “gaflet” olarak adlandirilir, insanin kendi varliginin hakikatinden,

Rabb’inden ve askin anlamindan habersiz olmasi hali.

Buna karsilik Bosnevi’nin kendini dahil ettigi ziimre, asiklar ziimresidir. Bu asiklar,
sadece Allah’a yonelen, kalbini O’ndan baskasina kapatan, Hakk’a tam anlamiyla teslim
olmus kimselerdir. Onlarin goziinde diinya bir cifedir yani les gibidir; dis1 parlak, i¢i ¢iiriik.
Altin ve giimiis gozlerinde degerli degildir. Ciinkii onlarin kalpleri, mecazi sevgilerden,
diinya metaina bagliliktan armmuistir. Goniillerine baska higbir seyin sevgisi girememistir;
kalp aynalarina toz konmamis, nefsin dumani sinmemistir. Bu goniil yalnizca Allah’a aittir.

Boylece agk, bir tercih olmaktan 6te, bir varolus bi¢imine doniismiistiir.

Bu baglamda ask, Bosnevi i¢in bir hal degil, bir viicut hakimiyeti, bir farkindalik
idraki, bir ulvi hadisedir. O artik agkin sadece hissiyatla ilgili olmadigini; bir terbiye, bir
arinma, bir inkilap meselesi oldugunu savundr. Kalbi Hakk’a kilitlenmis bir asik i¢in artik
diinya cazibesini kaybeder, nefis eski giiclinii yitirir. Bu da tasavvuftaki “fena” mertebesine,
yani kisinin benligini silerek Allah’ta yok olma mertebesine isarettir. Bosnevi de bu fena
halini yasayanlardan biri oldugunu dile getirir. Artik benlik yoktur, “biz” yoktur, “ben”

yoktur sadece “O” vardir.

Bu noktada Bosnevi aski, klasik anlamda bir 6gretmen ya da miirsid araciligiyla
ogrenilen bir bilgi degil, bizzat Hakk’in dogrudan ogrettigi bir yol olarak goriir. Onun
miirsidi de, yolu da, piri de askin ta kendisidir. Bu agk, ona yon verir, onu aydinlatir, ayagini
kaydirmaz. Klasik sifi yolunda miirside baglilik esastir; fakat Bosnevi burada daha 6zsel bir
noktaya temas eder: Gergek agk, seni zaten Allah’a gotiiriir, o halde askin kendisi miirsittir.

Bu anlayis, askin sadece bir araci degil, bizzat hedef oldugunu da gdosterir.

Sairin dili her ne kadar disaridan sakin ve suskun goriinse de, icinde bir derya gibi
tasan bir hal vardir. Bu, tasavvufi suskunluktur: “Siik{it, ehline sdzdiir.” Onun dili sussa da,
gonlii Hakk’a cagirir, kalbi 1lah1 agki terenniim eder. O halde ask, sadece coskun bir nehir
degil, ayn1 zamanda derin bir siik(in, susarak konusan bir sirdir. Bosnevi, bu suskunlukla

derinligini daha da biiyiitiir. Askin dili artik kelimeyle degil, hal ile konusur.
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Sonug itibariyle bu beyitler, sadece diinya ve ahiret karsitlhigiyla sinirli bir mesaj
icermez. Aksine, Allah’a duyulan askin insanda ne gibi bir doniisiim yarattigini, bir kulun
nasil kendi varligini terk ederek Hakk’1n varliginda eriyebilecegini, nefsin ve diinyanin nasil
kalpten tasfiye edilebilecegini anlatir. Bu ask, bir vuslat timidi degil, dogrudan vuslatin
kendisidir. Bosnevi’ye gore, eger kisi nefsini terk etmis, kalbini aritmis ve sadece Hakk’1
istemeye baslamissa, o kisi zaten Hak’la beraberdir. Bosnevi’nin agk anlayisi, bir ideal degil,
yasanmis bir hakikattir. Bu yiizden sdyledikleri mecaz degil, halin kelimelere dokiilmiis
halidir.

Cevri Ibrahim, tasavvufi ask anlayisini derinlemesine isler ve bu aski, yalnizca ilahi
olana yonelmis bir kalbin yolculugu olarak tanimlar. Sair, aski bir miizik gibi siirekli ¢alan
bir melodiye benzetir ve bu melodi, yalnizca ilah1 agka adanmis bir goniilden cikabilir. Ask,
insant her tiirlii diinyevi sifattan, kimlikten ve aidiyetten siyiran bir giictiir. Bu yolda ilerleyen
kisi, ne efendi ne de kole olabilir. Ciinkii ask, insan1 tiim bu sosyal sifatlardan, toplumsal
rollerden, diinyevi baglardan ve kimliklerden arindirarak yalnizca Hakk’a kul yapar. Burada,
diinyevi yasamin her tiirlii sinirlamasi ve kimlik tanimalar1 gecersizdir. Sairin sdylemek
istedigi sudur: Ask, insan1 tiim diinyevi kavramlarin Gtesine tasir ve onu bir 6zde, bir kalpte

birlestirir. Gergek ask yolcusunun, toplumsal kimliklerinden siyrilmis olmasi gerekir.

Sair, agsk yolcusunun ruhsal olarak bir sema halinde oldugunu ifade eder. Sema,
burada hem fiziksel bir hareketi hem de ruhsal bir yiikselmeyi simgeler. Sema, tasavvuf
yolunun en énemli simgelerinden biridir ve bir insanin nefsini asarak Hakk’a yonelmesinin
semboliidiir. Ask yolcusunun i¢inde bulundugu bu sema hali, diinyevi baglardan ve
kimliklerden arinarak yalnizca Hakk’a kul olma halidir. Bu hal, insanin ne efendi ne de kdle
olmasini gerektirir; ¢linkii efendilik ve kolelik gibi kavramlar, gergek askin derinliklerinde
anlamsizdir. Ask, insan1 her tiirlii maddi ve manevi baglhliktan, tiim diinyevi sifatlardan ve
kimliklerden arindiran bir giigtiir. Sair burada, diinyevi baglarin ve kimliklerin agk yolunda

bir engel teskil ettigini ifade etmektedir.

Cevri Ibrahim, bendelikten yani hizmetten o&zgiirlesmenin, gercek ozgiirliigiin
anahtar1 oldugunu belirtir. Ancak bu 6zgiirliik, nefsin isteklerinden ve diinyevi arzilarindan
arinmakla miimkiindiir. Ask yolcusunun, baskalarina hizmet etmekten ya da onlara kole
olmaktan daha yiiksek bir amaca, i1lahi aski yasamaya odaklanmasi gerektigi vurgulanir. Ask
yolcusunun gercek 6zgiirliigli, sadece nefsini asmak ve Hakk’a yonelmekle elde edebilir.

Burada, efendilik ya da kdlelik gibi diinyevi kavramlarin gecersiz oldugu, gergek 6zgiirliigiin
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yalnizca igsel bir arinma ile elde edilebilecegi anlatilmaktadir. Ask, bir dissal 6zglirliikkten

c¢ok, i¢sel bir doniisiimii, bir ruhsal bagimsizlik halini gerektirir.

Sair, ask yolcusunun tiim diinyevi giiriiltii ve telaslardan uzaklasmasi gerektigini
belirtir. “Bendeliik” ve “derd-i seri” gibi kavramlar, digsal hizmet ve diinyasal sikintilar
olarak yorumlanabilir. Ask yolcusunun kalbi, baskalarina hizmet etmekten daha yiiksek bir
amact benimsemelidir. Sair, agsk yolcusunun diinyevi hizmetlerden ve derd-i seri gibi
diinyevi sikintilardan uzak durmasimi 6giitler. Bu 6giit, ask yolcusunun yalmizca Hakk’a
yonelmesi gerektigini ve diger her seyin bu yolda bir engel teskil ettigini anlatir. Burada, ask
yolunun, diinyevi baglardan ve sorumluluklardan arinmis bir igsel 6zgiirliik ve saf bir ruh

hali gerektirdigi vurgulanir.

Cevri Ibrahim, dinleyicisine veya okuyucusuna hitap eder. Burada, giitleri ancak
kalbi agik ve gonlii ask ile dolu olan bir kisi tarafindan anlasilabilir. “Giig-1 kabul” ifadesi,
yalnizca ruhsal olarak hazir olan bir kula hitap eder. Sairin yazdig1 seylerin siradan bir siir
olmadigini, hakikati bilen bir miirsidin 6giitleri gibi oldugunu ifade eder. Bu o6giitler, her
insanin anlayabilecegi basitlikte degildir; yalnizca derin bir i¢sel arinma ve manevi
olgunlukla bu 0Ogretiler anlasilabilir. Sairin sozleri, tasavvufi bir derinlige sahip olup,
yalnizca manevi olarak hazir olan bir kul tarafindan idrak edilebilir. Bu yoniiyle siir, yalnizca

bir edebi metin degil, ayni1 zamanda bir manevi 6greti ve rehberlik islevi gortir.

Cevri Ibrahim, tasavvufi askin ne kadar derin, ¢ok katmanli ve i¢sel bir doniisiim
gerektiren bir yolculuk oldugunu anlatir. Ask, yalnizca ilahi olana yonelen bir kalbin
yolculugudur ve bu yolculuk, diinyevi kimliklerden, sinirlamalardan ve baglhiliklardan
arinmay1 gerektirir. Ask, insani her tiirlii diinyevi sifattan soyutlar ve yalnizca Hakk’a kul
yapar. Gercek ask yolcusunun, ne efendi ne de kole olmasi gerektigi, askin insani her tiirlii
kimlikten, aidiyetten ve sifattan bagimsizlastiran bir olgu oldugu vurgulanir. Bu yolculuk,
bir digsal ozgiirlik degil, bir i¢sel 6zgiirliik, bir ruhsal bagimsizlik gerektirir. Ask, nefsin
arindigi, ruhun saflastig1 ve insanin yalnizca Hakk’a yoneldigi bir halde anlam bulur. Cevri

Ibrahim’in siiri, bu ask yolunun derinliklerine inmeye davet eder.

Ilmi Dede, tasavvufi bir perspektiften bakildiginda, insanin maddi diinyadan ve
diinyevi arzilarindan siyrilmasinin 6nemini vurgular. Sair, diinyevi miilk ve maddi
varliklarin, sadece ten ve tabiatin pesinden giden kisiler i¢in “helal” oldugunu ifade eder.
Burada “ten-perest” ifadesi, sadece maddi ve bedensel zevklerin pesinden kosan, diinyaya

tapinan kisileri tanimlar. Ilmi Dede, bu kisilerin diinyevi miilkten faydalanmalarmin
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dogrudan bir hak oldugunu sdylerken, kendi yolunun ise farkli oldugunu belirtir. Gergek
miirsidin, gercek ask yolcusunun diinyaya olan bagliliklarindan siyrildigini ve yalnizca ilahi

aska yoneldigini ifade eder.

Sair, kendisini ve diger gergek asiklari, Zii’l-celal’in yani Yiice Allah’in askina
adanmis kullar olarak tanimlar. Burada, “Zii’l-celaliin pak ‘agki” ifadesi, Allah’in agkina, saf
ve temiz bir sekilde, diinyevi hi¢bir zevke kapilmadan teslim olmayi ifade eder. insan, bu
saf agka yoneldiginde, tiim diinyevi bagliliklardan, 6zellikle de bedensel arziilarindan arinir.
[Im1 Dede, burada, gergek ask yolcusunun, diinyevi zevklerden ve arziilarindan dzgiirlesip

sadece Allah’a kulluk etmekle asil huzura erdigini vurgular.

“Biz bu ciimleden halas u azad olup Zii’l-celaliifi agk u pakine guldm u mazhar-1 tdm
olduk™ ifadesi, tasavvufi diisiincenin Oziidiir. Gergek Ozgiirliik, diinyevi bagliliklardan
kurtulmakta, fakat bu 6zgiirliik, sadece Allah’a kulluk etmekle kazanilir. Buradaki 6zgiirliik,
fiziksel bir bagimsizlik degil, ruhsal bir bagimsizliktir. ilmi Dede, bu yiiksek ask yolunda
Ozglirlesmenin, ancak Allah’in agkina ve iradesine teslim olarak miimkiin olacagina isaret

eder.

Son olarak, Ilmi Dede, “Biziim iistddimiz ve pirimiz {i miirsid-i sebilimiz oldur”
diyerek, bu yolu gosteren miirsidin, pirinin ve rehberinin Allah oldugunu belirtir. Gergek
miirsit, sadece Allah’a giden yolda rehberlik eden kisidir. Burada miirsidin, diinyevi
diinyadan degil, yalnizca ilahi aski takip eden bir sahsiyet oldugu vurgulanir. IImi Dede,
miirsidin, ayn1 zamanda bir pir, bir {istdd olarak, Allah’a adanmig bir sekilde insanlara yol

gosterdigini ifade eder.

Sonug olarak, IImi Dede’nin sdzleri, tasavvufi askin diinyevi bagliliklardan ve tenin
arzillarindan siyrilarak, yalnizca Allah’a yonelmeyi gerektirdigini anlatan bir ogiittiir. Bu
ogreti, gergek 0zgiirliiglin ve gercek askin, bedensel zevklerden ve diinyevi bagliliklardan
armnarak yalnizca Allah’a yonelmekle elde edilecegini belirtir. Bu yolculuk, insanin en
yuksek huzura ulagmasi i¢in bir gerekliliktir ve bu yolu gosteren miirsitler, Allah’a teslim

olmus, saf bir sekilde yasayan kisilerdir.

Abdiilmecid Sivasi’nin “miilk-1 diinya tene tapanlara helal olsun” ifadesi, diinyaya ve
bedene tapinan, sadece maddi ve diinyevi degerlerle ilgilenen kisiler i¢in diinyay1 bir hak
olarak kabul eder. Ancak Sivasi, kendisinin ve takipcilerinin bu diinyaya olan bagliliklarinin
farkli oldugunu belirtir. O, sadece maddi diinyanin 6tesine bakarak, ruhsal bir yolculuga

cikan, ilahi agka yonelen kisilerin izledigi yolu anlatmaktadir.
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Sivasi, “Biz hazret-i Zii’l-celaliiii “ask-1 pakiniifi bendesiyiiz” diyerek, kendisinin ve
gercek miiridlerin sadece Allah’in askina hizmet ettiklerini ifade eder. Burada, “Zii’l-celal”
ifadesi, Allah’1n yiice ve kudretli 6zelligini temsil ederken, “‘ask-1 pak” ise saf ve temiz bir
aski tanimlar. Yani, Sivasi burada diinyevi ve bedensel arziilarin 6tesinde, sadece Allah’a

duyulan agki esas alir ve bu aski yasamay1 6gtitler.

“Ab u gilden gegmeyiip” kismi, diinya nimetlerine saplanip kalmamak gerektigini
belirtir. “Ab” suyu, “gilden” ise toprag temsil eder; yani bu diinyadaki maddi ve gegici
degerlerin 6tesinde bir yasam arayisi vardir. Buradaki vurgu, diinyevi zevklere ve fiziksel

diinyaya olan bagliliktan kurtulmak ve daha yiiksek bir amaca yonelmektir.

“Sivallah1 sevenleriii olsun™ ifadesi, sadece Allah’1 sevenlerin gercek huzuru
bulacagina ve onlarin bu diinyada yasadiklar: siirece degerli bir yasam siirdiiklerine isaret
eder. Yani Sivasi, diinyevi zevklere kapilmamais, yalnizca Allah’a yonelmis kisilerin gergek

anlamda 6zgiir ve huzurlu olacaklarini belirtir.

Son olarak, “Masivallaha biz sivadan azad olup ‘ask-1 pak hidmet ideriiz” kismi,
Sivasi’nin ruhsal 6zgiirliige ulasmak i¢in Allah’1n agkina hizmet ettigini ve bu ask yolunun,
maddi ve diinyevi baglardan kurtulmanin tek yolu oldugunu ifade eder. “Padisahimuz ve
iistdd u pirimiiz oldur” diyerek de, ger¢ek miirsidin ve pirinin, Allah oldugunu belirtir.
Miirsit, gergek bir rehberdir ve onun 6gretileri, insan1 sadece diinyevi zevklerden degil, ayn1

zamanda benlikten de kurtarir.

Ozetle Abdiilmecid Sivasi, Allah askina yonelmenin, diinyevi baghliklardan ve
bedensel arzllardan siyrilmanin gerekliligini vurgular. Gergek 6zgiirliik, sadece ilahi agka
adanmigslikla elde edilir. Sivasi, Allah’a olan bu derin sevday1, ger¢ek anlamda bir miirsidin

rehberliginde yasamanin 6nemini anlatir.

Seyh Galib’in bu yorumu, tasavvufl agk diislincesinin zirvesini yansitan derinlikli bir
bakis1 sergiler. Burada diinyaya ve bedene, yani nefsin isteklerine ve maddi varliga yonelmis

kimseler ile hakiki ask yoluna adanmis olanlar arasindaki keskin ayrim dikkatle ¢izilir.

“Diinya miilkii, nefse tapanlara helaldir” ifadesiyle baslayan agiklamada, maddi
aleme ve bedensel arziilardan ibaret olan hayata yonelen kisilere bu diinya degerlerinin
uygun oldugu belirtilir. Ciinkii onlar i¢in yegane gerceklik, nefsin istekleri ve diinyaya olan
meyildir. Bu tarz yasanti, i1dh1 agkla bagdasmaz. Dolayisiyla diinya miilkiiniin onlara “helal”

olmasi, aslinda bir tiir degersizligin ve ask yolundan uzak kalmanin ifadesidir.
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Bunun karsisinda Seyh Galib ve onun gibi diisiinen asiklar, “Zii’l-celal’in pak agkinin
bendesiyiz” diyerek saf, karsiliksiz ve diinyevi menfaatlerden arinmis bir ilahi aska kul
olduklarin dile getirirler. Buradaki “pak ask™, hakiki ve mecazsiz bir sevgi halidir; icinde ne
kibir ne ¢ikar, ne de nefsi arzl barindirir. Bu ask, dogrudan Allah’a yonelmis bir sadakat ve

teslimiyetin iiriiniidiir.

Devaminda yer alan “metalib-i gin-a-gin mezheb-i ‘ask muhalifdir” ifadesiyle,
cesitli arziilarin ve nefsani gayelerin ask yoluna aykiri oldugu vurgulanir. Nitekim ¢ JS Lial)
&Y e e @il L yani “diinya, seni Mevlandan alikoyan her seydir” soziinde oldugu gibi, her
tiirlii masiva, yani Allah’tan gayrisi bu yolda bir engel olarak goriiliir. Kalbin bu méasivadan

arindirilmasi gerekliligi, askin hakiki tecellisi i¢in elzemdir.

Galib, 1 (il 53 3de o 58 )1 (Senin agkinin derdi bana yeter) mealindeki misray1
da yorumuna katarak, asigin Allah’tan baska higbir arzliya goniil vermemesi gerektigini
belirtir. Bu da agkin zatina yonelmek, sadece ma‘stika bagli kalmak, onun disindaki her seyi

terk etmek anlamina gelir. Bu hal, ask yolunun 6zidiir.

Son olarak, Seyh Galib’in beyitte kullandig1 “Ten-perestan eylesiinler Ka‘be-i cismi
tavaf / Genc-i ‘aski buldum ol virdneden kildim ferag” ifadesi bu diisiincenin en veciz
Ozetidir. Bedene tapanlar, cismani varliklarini kutsallagtirabilir; ancak gercek ask arayicilar
icin hakikat, virAne yani yikilmis, terk edilmis bir mekanda saklidir. O virdne, nefsin
bosaltildigi, diinyevi arzlilarin silindigi kalptir. Askin hazinesi, ancak bu tenhalikta, bu
higlikte bulunur. Galib, bu virane haliyle 6viiniir ¢linkii orada Zii’l-celal’in aski vardir, baska

higbir seye yer yoktur.

Ozetle, bu yorum; Seyh Galib’in diinyaya degil, ilahi aska yonelen, kalbini
masivadan temizleyen, aski bir ibadet ve varlik sebebi kabul eden sGfi kimligini ve ask

anlayisi giiclii bir sekilde ortaya koyar.

7. Beyit
EW&@@ KT "éu&:' ‘,uh.a
&\M (gAiglad g Al ugd.u

“Askin sazendesi sema vaktinde bu nagmeyi calar: Kulluk, zincirdir; efendilik ise

bas agris1.”
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Abdullah Bosnevi, tasavvufi ask anlayigini katman katman derinlestirerek anlatir.
Beseri sifatlarin ve zahiri sekillerin asilmasiyla ulagilan agkin saf tecellisini, askin 6ziinde

fani olusu ve tevhid mertebesine erismeyi konu edinir.

Sair, agkin nagmesini dile getiren kimsenin, kulluk ve efendilik gibi beserl
kavramlarla ilgisinin kalmadigini belirtir. Zira gercek ask, ne bas olmakla ne de kul olmakla
ilgilidir. Ululuk (efendilik) ve kiiclikliik (kulluk) gibi kavramlar insanin sekil diinyasina
aittir. Oysa ask, bu sekillerin 6tesinde bir ruha, bir hale isaret eder. Bosnevi’ye gore bu tiir
ziddiyetler, yani ikilik halleri, agk yolunun yolcusu i¢in bas agrisindan bagka bir sey degildir.

Bu yol, ancak tiim beseri izlerden arinarak, nefsin kayitlarindan kurtularak yiiriinebilir.

Bu baglamda askin, sema meclislerinde dile getirilen, ask ehlinin dilinden dokiilen
bir hal oldugu belirtilir. Ancak bu soézlerin liitfu, yine siradan akilla degil, ask haliyle
kavranabilir. Beseri sifatlar olan kulluk ve efendilik bir tarafa birakilmali, bu ikilik terk

edilmelidir. Ciinkii hakiki ask, bu sifatlara indirgenemeyecek kadar yiice ve saf bir hakikattir.

Bosnevi daha sonra, ask ve asikligin ululuk ve kigilikten tamamen ayr1 bir hal
oldugunu ifade eder. Gergek ask yolunda olanlar i¢in ne makam ne de izzet anlam ifade eder.
Onlar i¢in 6nemli olan, ulvi bir siret yani manevi bir hal, bir ruh temizligidir. Aska diisen
kisi, masivadan yani Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirmeli ve aski kuvvetle 6ziine
yerlestirmelidir. Bu noktada agk, sadece bir hal degil, bir kulluk bi¢imi ve ayn1 zamanda bir

arinma yolu olarak tecelli eder.

Gergek asiklar, agkin tanimin1 6grenmis ve o yola adim atmislardir. Onlar i¢in artik
Hak’tan baska bir maksat yoktur. Ne diinya nimetleri ne de insanlar arasinda yiiceltilmek
onlar1 ilgilendirir. Onlar kalplerini sekillerden ve gegici sifatlardan arindirmis, masivaya dair
her seyi goniillerinden ¢gikarmislardir. Ask yolunun yolculari, kulluk ve efendilik gibi ikiligi
besleyen kavramlar1 da terk ederek, birlige yonelmislerdir. Tevhid yani Allah’in birligine

olan kesin inang, bu yolun temelini olusturur.

Bu kutlu yolda ilerleyen asiklar, artik sadece birligi goriir, ikilikten nefret eder hale
gelir. Allah’in dostu olan bu goniil ehli kisiler, artik Hak’la bir olmus, fani olan varliklarini
ilah1 askin denizinde eritmislerdir. Onlar, bir zamanlar askin kiilli denizinden ayrilmis birer

damla idiler; simdi ise o denize tekrar donerek onunla birlesmis, fani olup baki olmuslardir.
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Bu damlalar, ask denizine kavusunca artik ayrilik kalmaz; orada kaybolan benlik,
aslinda hakiki varligin1 bulur. Sair, bu hali mecazen soyle ifade eder: Damlalar denize
karisinca denizle kuvvetlenir ve kendisi de deniz olur. Bu yakinlik, artik bireyin benlik

iddiasindan tamamen arinmasi, kendi varligin1t Hak varliginda fani kilmasi anlamina gelir.

Bu mertebeye ulasan asik, saf bir deniz gibi olur; i¢i dis1 berraktir. Konusgsa bile o
sozler artik ona degil, Hak’tan gelen anlamlara aittir. Bu noktada Bosnevi, “Niin ve Kaf”
sirrina isaret eder; bu, Allah’in “Ol!” emrini temsil eder ve yaraticihigin hakikatidir. Asik da

artik bu yaratic1 emrin yansimasi olan bir tecelliye doniisiir.

Kulluk ve efendilik gibi beseri nispetlerden tamamen siyrilan bu asiklar, ilahi nar
denizine batmislardir. Dertlerinden, benliklerinden, diinyevi sikintilardan arinmislardir. Bu
hal, “fena fi’l-Hak” yani Allah’ta yok olma halidir. Béylece vahdet-i hassa yani segkinlerin
birligi mertebesine ulasirlar. Artik onlar, ask meyini kadeh gibi tasiyan, yektd yani biricik

renk ve bi¢ime sahip kimselerdir.

Bu agk yolunun sonunda, ask artik vaslin yani kavugmanin binegine doniisiir. Askta
fani olan kisi, Hak denizinde damla halinde kaybolur. Oyle ki artik o 4sigin yiizii, denizin
yiiziinde goriiliir. Bu mecaz, tasavvufi olarak sunu anlatir: Asikla masuk arasinda fark

kalmaz, ¢iinkii damla denize karisinca artik damla degildir, deniz olmustur.

Bosnevi, ayriliktan s6z etse de bu, gercek bir ayrilik degildir. Zira giinesten bir 151k
huzmesi ayrildiginda aslinda yine onunla beraberdir. Ayn1 sekilde asik da Allah’in nlirunun
bir tecellisi olarak ondan ayr diisiiniilemez. Fehm yani akil yoluyla bu halin tamamiyla

kavranmasi zor olsa da arif olanlar bu sirr1 anlayabilirler.

Son olarak Bosnevi, vahdeti Hak gosteren her varligin aslinda ilahi bir mazhar
oldugunu belirtir. Bu da ariflere acik bir isarettir: Her seyde Allah’in birligini gorebilmek,

tasavvufun ulasilmak istenen en yliksek mertebesidir.

Cevri Ibrdahim, tasavvufi ask yolculugunun nefsani ve diinyevi engellerden armarak
hakikate ulagsma seriivenini felsefi bir dille ortaya koyar. Sair, ask yolunun gercek seyrinde
karsimiza ¢ikan iki biiyiik perdeye dikkat ¢eker: bendelik ve sultanlik. i1k bakista zit gibi
duran bu iki hal -bir yanda mutlak boyun egisi, diger yanda otorite ve kudret sahibi olusu-
aslinda insanin benlik algisina dayal iki farkli yiiziidiir. Cevri’ye gore bu iki makam da,
askin saf ve ar1 mahiyetine ulasma noktasinda birer engel teskil eder. Ciinkii bendelik de

sultanlik da, 6zde kisinin “ben” merkezli diislincesinin birer digavurumudur. Her iki durumda
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da ask yolcusu, kendini ya hor gorerek ya da yiicelterek benligini yiice hakikatin oniine
koyar. Bu nedenle her ikisi de “bas agrisi”ndan, yani ask yolcusu i¢in birer zahmet ve

mesguliyet vesilesinden bagka bir sey degildir.

Sair, bendelikle sultanlik arasindaki halin agk ile uyusmadigini vurgularken, hakiki
askin bu iki kimligin 6tesinde bir yerde, goriinmezlikte ve gizlilikte var oldugunu sdyler.
Asik, bu iki rolii de bir kenara birakmadikga, gergek ask halini yasamasi miimkiin degildir.
Ask, bir kimlik degil, bir hi¢lik halidir. Ne bendeyim ne sultanim diyebilen, her tiirlii vasiftan
soyunarak manevi bir sadelige ve fanilige biiriinen kisi, iste o zaman agkin hakikatine
yaklasabilir. Bu noktada, agk artik sadece bir hissiyat degil, insan1 kendinden gegirip ilahi

sirlara ulastiran bir irfandur.

Cevri, bu iki perdenin yirtilmasi durumunda, yani kul-sultan ikiliginden tamamen
soyunuldugunda, gizli bir sirrin izlerinin goriiniir hale gelecegini bildirir. Bu sir, ilahi
vuslatin, yani hakiki sevgiliye ulagmanin verdigi manevi zevktir. Bu vuslat alemi, dig
diinyada bulunan zahiri rahatliktan ¢ok daha derin, igsel bir huzur ve mutmainlik halidir.
Asik, bu aleme adim attiginda artik maddi diinyanin kaygilarini geride birakir; onun igin

varlik alemi, masukun zatinda yok olur.

Fakat bu ask yolunun sirlari, halkin genel anlayisiyla idrak edilebilecek seyler
degildir. Halk (avam), goriinene ve sekle takili kaldigindan, askin bu derinlikli hakikatine
erisemez. Hatta, halkin 6nderi konumunda olan “Molla-y1 enam” bile bu sirdan habersizdir.
Sairin burada kullandig1 ironi dikkat cekicidir; distan bakildiginda ilim sahibi, s6z sahibi
olan kisi bile askin manevi inceliklerini bilmeyebilir. Zira ask bilgisi, zahiri ilimle degil,
kalbi sezgiyle, ruhi arinmayla kazanilir. Bu yoniiyle agk, herkese agik goriinen ama sadece

hakiki taliplerine kapisini aralayan gizli bir bahgedir.

Cevri’nin insa ettigi anlam diinyasi, agkin ne salt bir hissiyat ne de toplumsal bir rol
oldugunu gosterir. Ask, kisiyi kendinden siyirarak, bendelik ve efendilik gibi ikilik yaratan
benlik perdelerini asmasini saglar. Ancak bu perdeler yirtildiginda, asik vuslatin lezzetine
erer ve gercek manevi Ozgilirlilkle tanisir. Bu 6zgiirlilk ise higbir makamla, unvanla,
toplumsal rol ile tanimlanamaz; o sadece ilahi hakikate goniilden yonelmis olmanin verdigi

saf bir hélet-i ruhiye ile yaganabilir.

Ilmi Dede, tasavvufi askin insani nasil doniistiirdiigiinii, zahiri sifatlardan nasil
arindirdigin1 ve bu siiregte bireyin Allah’a nasil yaklastigini derinlikli sekilde ifade eder. O,
ask mutribinin yani agk masikisini icra eden hakikat yolcusunun sema aninda soyledigi bir
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gercege dikkat ¢eker: “Kulluk bagdir, efendilik ise bas agrisidir.” Buradaki “mutrib-i agk”
ifadesiyle askin, sadece bireysel bir duygu degil, hakikate cagiran ilahi bir ses, bir 6gretmen
gibi islev gordiigi vurgulanir. Sema, yani ask coskusuyla yapilan zikir ve donme hali, burada
sadece fiziksel bir eylem degil, varolusun i¢ katmanlarinda gergeklesen bir ¢oziilme ve

armma olarak tasvir edilir.

[Imi Dede’ye gore ask yolunun hakikatleri, ancak gercekten ask ile yanan ve bu ask1
igsellestirenlerce anlagilabilir. Onun ifadesiyle kulluk ve efendilik gibi sifatlar, insanin
“beseri hali” ne aittir; bu hallerin her ikisi de “benlik”e dayanir. Oysa hakiki asik, bu ikili
sifatlardan styrilmali, birlige ulagmalidir. Bu birlik, tasavvufta “vahdet” olarak adlandirilan

ve varligin hakikatte tek bir asildan ibaret oldugunu kavramay1 ifade eden bir merhaledir.

[Imi Dede’nin bu ifadelerinde, bir damla gibi denizden ayrilmis olan insanin tekrar o
sonsuz aska yani ilahi hakikate kavusmasi, benliginden ge¢mesiyle miimkiindiir. Kulluk ve
efendilik gibi sifatlar, “sirket” yani ¢okluk ve ayrilik anlamina gelirken; ask, bu ¢oklugu
ortadan kaldiran ve kisiyi birlik denizine ulastiran bir sirdir. Agkla yanan kisi, ne kendisini
bir baskasina kul goriir ne de bagkalari lizerinde efendilik iddiasinda bulunur. Bu baglamda
[Imi Dede, askin insan1 masivadan (Allah disindaki her seyden) temizleyip, zati birlige

ulastirdigin1 belirtir.

Sonug olarak, [Imi Dede, aski bir kemal yolu olarak goriir. Bu yol, kisinin hem nefsi
sifatlarindan hem de diinyevi riitbelerden soyunarak, hakiki benligine yani kulluktan da 6te
olan hakiki ask haline ulagsmasidir. Onun anlatiminda ask, kul ile Mevla arasinda bir araci
degil, bizzat Mevla’nin kendisine ulastiran sir kapisidir. Aska giren asik, bu diinyadaki her
kimlikten soyunir, yalnizca hakikatin denizinde bir damla olarak fani olur, ama iste tam da

bu fanilikte hakikate erer.

Abdiilmecid Sivast, askin ve insanin ruhsal ve manevi durumlarinin ne denli derin bir
sekilde birbirine bagl oldugunu anlatir. Sivasi, aski bir tanburun telinden ¢ikan melodilere
benzetir ve askin ruhu nasil etkiledigini, insan1 nasil bir i¢sel arayisa siirlikledigini dile
getirir. {1k ciimledeki “‘ Ask tanbircis1 buni ¢alar” ifadesi, askin bir miizik aleti gibi ¢aldigini
ve bu melodinin insanin ruhunu derinden etkiledigini anlatir. Ask, sanki bir melodi gibi
insanin kalbinde yanki bulur, ruhu titrestirir. Burada agk, bir i¢sel uyanis, bir manevi ugarilik
ve arinma olarak tasvir edilmistir. Sema“ sirasinda bu melodinin ¢alinmasi, insanin kendini

diinyadan s1y1rip yalnizca askin 6ziine, gergege yoneldigini simgeler.
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Devaminda, “‘asiklar bumi fehm etmisler ki kulluk ve efendilik evsaf-1
beseriyyetdiir” ifadesi ise askin insanin ruhsal hallerini, benligini, i¢sel degerlerini
aydinlattigin1 belirtir. Ask, bir yoniiyle insan1 sinirlayan, maddi diinyaya ait kavramlar ve
tinvanlardan soyundurur. Kulluk ve efendilik, insanin bu diinyada sahip oldugu statiilerin,
diinyevi ve beseri kimliklerin simgeleridir. Ancak Sivasi, burada askin bu diinyevi
kavramlarin 6tesine gectigini vurgular. Ask, insani bu sinirlt kimliklerden siyirarak saf bir
ruh haliyle bulusturur. Efendilik ve kulluk gibi sifatlar, insanin digsal kimlikleridir ve ask,

bu kimliklerin ¢ok 6tesinde bir varolus bi¢imini ifade eder.

“Efendilik ve bendelik sirkinden” derken ise, Sivasi, agkin bir anlamda insan1 ego ve
benlik baglarindan arindirarak, yalnizca Allah’a yoneltilen saf bir sevgi haline doniistiigiinii
anlatir. Ask, insam1 maddi diinyadan ve diinyevi bagliliklardan 6zgiir kilar. Insan, ask
sayesinde kendisini tiim bu diinyevi baglardan arindirarak, daha yiiksek bir biling ve
maneviyat seviyesine ulasir. Ask, kisiyi benlikten, kendini {istiin gérme arziisundan, egodan

arindirarak daha derin bir hakikat arayisina yonlendirir.

Sivasi’nin beyitlerinde ask, ayni zamanda ger¢ek anlamda Ozgiirlik olarak da
tanimlanir. Agk, insani1 siirlayan tiim baglardan kurtarir, fakat bu 6zgiirliik, bir tiir teslimiyet
ve i¢sel sadakat ile birlesir. Burada ask, benligin teslim oldugu bir olgudur; insan aski
yasadikca kendi benliginden geger, diinyevi statiilerinden arinir ve kendisini ruhsal bir “hak”™
sahibi olarak gormeye baslar. Hakikat, askin arayis1 ve ona olan teslimiyetle ortaya ¢ikar.
Ask, kisiyi benliginden, her tiirlii diinyasal bagdan arindirarak, saf bir hakikate, bir ilahi

diizene yonlendirir.

Son olarak “‘dlem-i ‘aska kadem basan ciimle evsaf-1 suveriden miiberra olup”
ifadesi, aski yilice bir boyut olarak tanimlar. Aski yasayan kisi, artik sadece diinyevi
kimlikleriyle degil, daha derin ve soyut bir varolusla tanimlanir. Ask, insani1 her tiirlii maddi
ve diinyevi arayislardan 6zgiirlestirir. Askin i¢indeki arinma ve ozgiirlesme siireci, insana
sadece diinyevi bir hayatin degil, ayn1 zamanda manevi bir yolculugun da kapilarini aralar.
Bu yoniiyle agk, bireyi igsel bir yolculuga ¢ikaran, ona gergek 6zgiirliigii ve huzuru vaat eden

bir yoldur.

Sonug olarak, Sivasi, askin yalnizca bir duygu degil, ayn1 zamanda insan1 daha
yuksek bir biling seviyesine, hakikate yonlendiren bir giic oldugunu anlatir. Ask, insam

diinyevi benliklerden, egolardan, tiim maddi sinirlamalardan arindirarak, saf ve ilahi bir
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diizeye tasir. Ask, insanin ruhunu ozgiirlestiren, onu gercek hakikatle bulusturan bir

kaynaktir.

Seyh Galib, askin derin ve mistik boyutlarini anlamaya ¢alisan bir tasavvufi sdylem
sunar. Ask, burada sadece bir duygu degil, insanin igsel bir doniisiim yasamasi, egosundan
styrilarak ilahi gergeklerle bulugmasi i¢in bir yolculuktur. Bu yolculuk, insanin manevi
arayisinin en yiiksek noktasina ulagsmasi ve diinyevi bagliliklardan kurtulmasi i¢in gerekli
olan bir siireci ifade eder. Galib, aski bir deniz gibi tanimlar ve bu denize dalan insanin
baslangigta icsel firtinalar ve calkantilar yasadigini belirtir. Ancak, sonunda bu firtinalarin

insant1 olgunlastirip ilahi huzura kavusturdugunu ifade eder.

Ik beyitte “deran derya ki tufin havadis” ifadesiyle ask yolundaki ilk zorluklari
anlatir. Ask, baslangigta bir firtina gibi gelir; i¢sel diinyada karmasa yaratir. Ancak bu firtina,
sonunda insan1 kendisine getiren bir donilistim siirecidir. Galib burada askin, insanin
benliginden siyrilarak, diinyevi kimliklerden arinarak Allah’a teslimiyetle buldugu gergek
huzura ulagmak i¢in bir ara¢ oldugunu sdyler. “kendinden siyrilmak, fend sahiplerinin
batmasidir” ifadesi, askin ig¢sel yolculugunda insanin ego ve benliginden kurtulmasi
gerektigini vurgular. Bu fend hali, tasavvuf literatiirlinde benligin yok olmasi ve iléhi

kudretle birlesme durumunu ifade eder.

Galib’in diger bir beyiti “cti uftadi bi bahr-1 agsk™ (Ask denizine diistiigiinde) ifadesi,
ask yolunun baslangicindaki zorluklara da isaret eder. Insan bu yola girdiginde ¢irpman bir
durumdadir, bir seyler yapmak ister, ama esas olan, teslimiyetle bu yolculuga devam
etmektir. “Ellerini ve ayaklarini ¢irpma” uyarisi, insanin ¢aba yerine teslimiyetle agk
yolculuguna devam etmesi gerektigini anlatir. Burada teslimiyetin, ask yolunda ilerlemenin
en dogru yolu oldugu anlatilmaktadir. Insan bu yolculukta sabir ve teslimiyetle askin
derinliklerine inmeli, ego ve benlikten siyrilmalidir. “Teslimiyet” burada, kiginin Allah’a

teslim olmasini, diinyevi baglardan ve egodan uzaklagsmasini ifade eder.

Seyh Galib, “makam-1 hiirriyyet” ifadesiyle 6zgiirliigiin manevi bir diizeyde nasil
kazanilacagini aciklar. Ask yolculugunda “biid ve neblid” yani varlik ve yokluk kavramlari
devreye girer. Bu, insanin diinyevi kimliklerinden, egosundan ve benliginden armarak ilahi
gercege yaklagsmasi anlamina gelir. Gergek 6zgiirliik, insanin kendini terk etmesi, diinyevi
baghliklardan kurtulmasi ve Allah’a teslim olmasiyla miimkiin olur. Bu baglamda “terk-i

kuy(d”, insanin tiim diinyevi bagliliklardan, kimliklerden ve arz@ilarindan armarak sadece

51



ilahi gercege yonelmesini ifade eder. Bu, tasavvufun temel anlayislarindan biri olan “her

seyin Otesine gecmek™ fikrini anlatir.

Galib, ask yolculugunda insanin karsilastig1 zorluklar1 ve igsel firtinalar1 yalnizca bir
baslangig olarak sunar. Bu zorluklar, agkin ve teslimiyetin sonunda insan1 olgunlastirir. Ask,
baslangigta bir firtina gibi goriinse de, sonunda insani ildhi huzura kavusturur. Ask
yolculugu, benlikten siyrilma, ego ve diinyevi bagliliklardan arinma siirecidir. Bu yolculukta
insan, hem igsel diinyasinda hem de dis diinyasinda bir tiir 6zgiirliige ulasir. Ancak bu
Ozgiirliik, yalnizca benlikten vazgecerek, tiim diinyevi baglardan arinarak elde edilebilir.
Galib’in beyitlerinde ask, insani1 i¢sel huzura ve ilahi hakikate gotiiren bir yolculuk olarak
tanimlanir. Ask, insan1 hem diinyevi hem de manevi anlamda Ozgiirlestirir; ancak bu

ozgirliik, benligin terk edilmesi ve Allah’a teslimiyetle miimkiindiir.

8. Beyit

A o giSea AL 03 99 ()

“Kulluk ve sultanlik acik¢a asikar oldu. Bu iki perdeden agk hali gizli kaldi.”

Abdulldh Bosnevi aski, hem bireysel hem de metafizik bir olgu olarak ele alir. Agk,
Bosnevi'nin diinyasinda sadece bir duygu durumundan ibaret degildir; o, insanin varlik
amacina, i¢sel yolculuguna, Allah’a olan teslimiyetine ve nihayetinde Allah’a yakinlik
duygusuna ulagma arzisunun temelidir. Bosnevi’nin ask anlayisi, askin digsal bir arzl degil,
i¢sel bir doniislim siireci oldugunun altin1 ¢izer. Bu anlayis, saltanati ve bendeligi de asan bir

bilgelik sunar.

Bosnevi, kulluk ve saltanat arasindaki farki vurgular. Ask, ne yalnizca bendelikle ne
de saltanata ulagsmakla tanimlanabilir. Ask, her iki halin de 6tesindedir ve onlardan farkli bir
tecriibe sunar. Bendelik, acziyetin, yoksullugun ve smirliligin i¢indedir; saltanat ise giiciin,
kudretin ve 6zgiirliiglin semboliidiir. Ancak Bosnevi’ye gore ask, bu iki halin de 6tesinde bir
gercekliktir ve onlardan bagimsiz olarak varlik bulur. Gergek ask, hem bendeligi hem de

saltanati agarak, bir arada varlik ve yokluk halleri arasinda bir denge kurar.
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Beyitlerde, agskin bu iki farkli tecriibeyle iligkisinin farkli boyutlar1 agiga ¢ikar.
Saltanat ve bendelik birer digsal gosterge olabilirken, ask i¢sel bir devinim ve derinliktir.
Kisi, sadece dissal giiclin veya acziyetin etkisiyle hareket etmeden, her iki halin de bilincine
vararak askin hakikatine ulasabilir. Yani ask, sadece digsal bir etkilesim degil, igsel bir

farkindalik meselesidir.

Bosnevi, askin aslinda goriinenden daha derin bir hakikat oldugunu belirtir. Ask,
sadece insanin duyusal algilariyla kavrayabilecegi bir olgu degildir. O, “gizli” bir halde, dis
diinyadan bagimsiz olarak insanin i¢sel diinyasinda mevcuttur. Burada agk, “gizli ask™ olarak
tanimlanir ve onu anlamak i¢in yalnizca bir goziin degil, derin bir i¢sel bakisin ve bakis
acisinin gerekliligi vurgulanir. Gergek asik, aski yalnizca fiziksel gozle degil, igsel bakisla
goriir. Bu, tasavvuftaki “goniil gozii” kavramina isaret eder; ¢ilinkii bu bakis, kisinin kalbinin

derinliklerinden yanstyan bir nlrdur.

Bosnevi, agkin goriinmeyen yoniinil agiga ¢ikarirken, saltanat ve bendelik gibi zit
kutuplarin bu gizliligi barmdirdigim da ifade eder. Iki dissal kavramin da askla bir ilgisi
vardir, ama agk bu ikisinin de dtesindedir. Bir insanin kalbi, digsal olan her seyden bagimsiz
olarak kendi icsel askini hissedebilir ve bu, her tiirli maddi ve diinyevi gostergeden

bagimsizdir.

Bosnevi'nin bu beyitlerinde saltanatin verdigi giiclin, gergekte insani daha ¢ok
zorladigina, aciz hale getirdigine dair derin bir elestiri yer alir. Saltanat, disaridan
bakildiginda bir kudretin ve yiiksekligin simgesi olsa da, bu makam aslinda icsel bir
huzursuzlugu, kaygiy1r ve yorgunlugu beraberinde getirir. Sultan olmak, yalnizca halkin
islerini yonetmek degil, her an bir sorumluluk duygusu tasiyip, i¢sel bir bosluk ve yorgunluk
yaratir. Her gecen giin, saltanatin baskis1 altinda daha da derinlesen bir yalnizlik, bir dis

diinyayla olan mesafe ortaya ¢ikar.

Bosnevi, sultanlik kavramini yikict bir sekilde ele alir. Gergek huzur, saltanatin
arkasindaki karmasadan degil, i¢csel denge ve askin derinliginden dogar. Saltanat, digsal
diizeni saglarken, kisinin kendi i¢ diizeninden sapmasina neden olabilir. Bu noktada
tasavvufl ask, kisinin i¢sel huzurunu digsal herhangi bir giicten, statiiden veya mekandan

daha degerli kilar.

Bosnevi’'nin aski, sadece bir arzl veya istek degil, bir tiir i¢csel devrimdir. Kulluk,
insanin acziyetini, zaafin1 ve miitevaziligini kabul etmesidir. Kulluk, ayn1 zamanda Allah’a
yakin olma arzisunun ve bu arz@isunun geregi olarak sevgiyle yapilan bir teslimiyet halidir.
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Ancak kulluk, askin gercek anlamini yansitmada tek basina yeterli degildir. Ask, kisinin
sadece digsal bir emir veya ibadetle degil, goniilden gelen bir teslimiyetle yasanmasi gereken
bir olgudur. Kulluk, kisinin ask yolunda bir aragtir, fakat agkin ger¢ek anlamina ulagsmak i¢in

bu aracin 6tesine gegmek gerekir.

Abdullah Bosnevi, kulluk ile ask arasindaki iliskiyi, bir tiir i¢csel doniisiim siireci
olarak sunar. Gergek agk, bir insanin kalbinin her tiirlii diinyevi bagliliktan siyrilmasi ve
sadece Allah’a yonelmesidir. Bu, askin kendisini tanimlarken kulluk makaminin bir arag

oldugunun da altin1 ¢izer. Kulluk, kisinin ask yolunda bir arinma hali olarak islev goriir.

Bosnevi’nin beyitlerinde, askin nihai hedefi vuslat olarak belirlenir. Askin amaci,
Allah’a kavusmak ve onunla bir olabilmektir. Gergek ask, sadece bir arzl degil, bir varlik
yolculugudur. Bosnevi, as18in Allah’a yaklasirken nefsini tamamen terk ettigini, bu terk
edisin de aslinda onun ger¢ek kimligini bulma yolculugu oldugunu ifade eder. Bu vuslat, bir
anlamda kisinin kendisini, tiim diinyevi baglarindan arindirarak, askin gergek hakikatine

kavusmasidir.

Sonug olarak, Abdullah Bosnevi, aski sadece diinyevi bir iligski ya da sevgi olarak
degil, insanin ruhsal ve metafizik bir donilisiimii olarak ele alir. Kulluk ve saltanat gibi
kavramlar, askin ardindaki hakikati bulmada 6nemli araglardir, fakat ask bunlardan ¢ok daha
derindir. Gergek agk, bendelik ve saltanattan bagimsiz olarak, insanin igsel diinyasinda
gerceklesir ve bu, her tiirlii dissal etkiye, gilice ve yetkiye kars1 bagimsiz bir biling halidir.
Bu ask, insan1 Allah’a yakinlastiran, nefsini terk etmeye sevk eden ve nihayetinde gercek

huzuru bulma yolunda bir rehberdir.

Cevri Ibrahim, ask1 ve namusu konu alarak, insana ask yolundaki tutumunu sorgulatir
ve gercek aski bulma noktasinda uyarilarda bulunur. Beyitlerinde ask ile namus arasindaki
iliskiye dikkat ¢eker ve aski yalnizca diinyevi ya da gegici arzllardan bagimsiz, derin bir

igsel doniisiim olarak tanimlar.

Askin emrinin bireysel bir tercih oldugunu ve ask yoluna giren kisinin, bundan sonra
arzii ve kibir gibi diinyevi duygulardan siyrilmasi gerektigini ifade eder. Ask, insanin kalbini
saflagtiran, ona ruhsal bir ylik yiiklemeyen bir yolda yiirlimeyi gerektirir. Ask1 secen kisi,
diinya islerinden elini ¢ekmeli ve i¢sel huzuru, bagliliklar1 ve diinyevi ¢ikarlar1 bir kenara
koymalidir. Ask yolunda, insanin duygusal ve diinyevi arzlilarina kapilmamas1 gerektigi

vurgulanir.
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Askin ve namusun bir arada var olamayacagini dile getirir. Ask, saf ve temiz bir
duygudur, ancak namus, toplumsal kurallar ve degerlerle ilgilidir. Ask, 6zgiirliik ve igsel bir
derinlik ararken, namus genellikle dissal bir yiik ve siirlamadir. Cevri Ibrahim, askin bu iki
kavramin bir arada bulunamayacagini sdyler; ¢linkii agkin dogal hali, 6zgiirliigii ve diinyevi
sinirlamalardan arinmig bir kalp gerektirir. Namus, bazen kisiyi askin ger¢ek anlamindan

alikoyabilir ve bu da agkin saf ve kudretli yoniinii engeller.

Ask yolunda olan kisinin, namus kapisina yaklagirken dikkatli olmasi gerektigi
vurgulanir. Burada, aski anlamak isteyen kiginin dissal diinyadaki kisitlamalardan kaginmasi
gerektigi anlatilmaktadir. “Kapudan” ifadesiyle, bu yolculugu anlamayan, dissal degerler
pesinde kosan bir kiginin agk yolunda zarar gorebilecegi ifade edilir. Ask, sadece bedensel
degil, ruhsal bir yolculuktur; bu yiizden kisi, kalbinin derinliklerine inmeli ve ona zarar
verebilecek her tiirlii digsal etkiden kacinmalidir. Ask yolunun 6zgiinliigii ve safligi

korunmalidir.

Ask yolunun firsatlarini kagirmamak gerektigi belirtilir. Ask, bir zaman dilimidir ve
bir insan, gaflet icinde kalirsa bu firsatlar1 kagirabilir. Ask, bir anlamda siirekli uyanik
kalmay1, her anin degerini bilerek yasanmasini gerektirir. Gaflet icinde olmak, ask yolundaki
firsatlar1 kaybetmeye neden olabilir. Bu yiizden kisi, ask yolunda daima dikkatli ve uyanik

olmalidir.

Askin gercek Oziine ve amacina yonelmek gerekir. Insan, aski sadece dissal
etkenlerle, diinya arzllartyla degil, igsel bir huzur ve baghlikla yasamalidir. Ask, sadece
bedensel degil, ruhsal bir derinlik gerektirir. Namus, diinyevi bir kavramdir ve aski
engelleyen bir bag gibi algilanmamalidir. Gergek ask, kisinin tiim diinyevi baglardan

armarak sadece igsel bir birlik ve teslimiyet i¢inde yasadigi bir olgudur.

Cevri Ibrahim kisaca, askin yalmzca bir duygu durumundan ibaret olmadigini, bir
i¢sel yolculuk ve derin bir doniisiim stireci oldugunu anlatir. Ask, insanin i¢sel huzurunu
bulmasi, diinyevi baglardan siyrilmasi ve gercek 6ziine ulasmasi i¢in bir aragtir. Namus ve
digsal kurallar, askin saf ve kudretli dogasina zarar verebilir, bu yiizden ask yolunda uyanik

olmak ve icsel degeri digsal etkilerden daha iistiin tutmak gereklidir.

Ilmi Dede, askin gercek anlami ve her tiirlii diinyevi bagdan arinmis saf haline dair
derin bir 6greti sunar. Kul olma, sultanlik ve ask arasinda yaptig1 karsilastirma, insanin
ruhsal yolculugunu ve aski anlamaya yonelik bir rehber niteligi tasir. Aski diger diinyevi
unsurlardan ayirarak, onun saf ve ar1 haliyle bir i¢sel deneyim oldugunu anlatir.
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[Imi Dede, kulluk ve sultanlik arasindaki farki dile getirirken, her iki durumun da
nihayetinde tatmin edici olmadigint sdyler. Kulluk, acz ve kusur ile dolu, endise ve
korkularla sekillenen bir durumdur; sultanlik ise, diinya islerinin karmasasi ve gegici
zevkleriyle bogulmus bir yasam tarzidir. Bu iki durum, insan1 gercek askin huzurundan
uzaklastirir. Ilmi Dede, askin bu iki “perde”nin arkasinda gizli oldugunu, yani askin aslinda
her seyden bagimsiz, sadece igsel bir ger¢geklik oldugunu ifade eder. Bu noktada, ask, sadece
saf bir varlik ve sevgi hali olarak kalmalidir; digsal etkenlerden bagimsiz bir bigimde

yasanmalidir.

Askin gercek dogasma dair daha derin bir anlayisa sahip olmak icin, Ilmi Dede,
“asiklik” kavramini sadece diinyevi ve dissal baglardan arinmig bir ruh hali olarak tanimlar.
Ask, iki kavramin, kul olmanin ve sultan olmanin aksine, her tiirlii kisitlamadan,
sinirlamadan 6zgiir bir alan yaratir. Gergek agk, her iki diinyanin 6tesinde bir deneyimdir;
diinyevi kargasadan arinmis, saf bir iletisim ve varlik durumudur. Agk, her iki “perdenin”
otesinde gizlidir ve bir insanin kalbi, sevgi ve teslimiyetle doldugunda, askin gergek anlami

ortaya ¢ikar.

Hadis-i kudsi’ye atifta bulunarak, Ilmi Dede, askin ne kadar derin bir déniisiim siireci
oldugunu vurgular. Bu hadis, Allah’in sevgisinin, bir insan1 tam anlamiyla kendisine
bagladigini anlatir. Ask, Oyle bir giictiir ki, asik olan kisi, sevdigi varlikla birlesir ve kendini
tamamen o sevgiye teslim eder. Burada “katl” ve “mahv” kelimeleri, as1g1n kendi varligini
tamamen kaybederek sevdigiyle birlesmesini ifade eder. Askin bu durumu, bireysel benligi
siler ve iki varlik arasinda hicbir ayrim kalmaz. Bu noktada, agk sadece bir duygu degil, bir
yok olus ve yeniden dogus siirecidir; asik ve ma‘sik arasindaki sinirlar tamamen ortadan

kalkar.

[Imi Dede, askin bu derinligini, sevgi ve teslimiyetin birlestigi, diinyevi siirlarin
disina ¢ikan bir bag olarak tanimlar. Ask, bir insanin yalnizca sevdigi kisiye degil, ayni
zamanda o kisinin ruhsal ve manevi yonlerine de baglanmasidir. Ask yolculugu, bireyi
benliginden siyirarak, ona gercek huzuru ve 6zgiirliigii sunar. Ask, sadece insanin i¢indeki
saf sevgiyi aciga ¢ikaran, onu gercek Oziiyle bulusturan bir deneyimdir. Bu agidan
bakildiginda, ask, hem bir kaybolus hem de bir yeniden dogus anlamina gelir; ¢iinkii asik,

sevdigiyle birlesirken, kendi kimliginden siyrilir ve sadece saf bir sevgi haline gelir.
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Ask, insan1 kendi derinligine yonlendirir ve onu sevdigiyle birlestirir. Bu birligin
gerceklestigi anda ise, artik ask ve asik arasindaki tiim sinirlar kaybolur, ¢linkii agk, saf bir

varlik durumudur.

Abdiilmecid Sivasi, askin ger¢ek dogasi ve insanin manevi yolculugu iizerine derin
bir sorgulama yapar. Iki énemli kavram olan “kulluk” ve “sultanlik” {izerinden askin insanin
i¢ diinyastyla olan iligkisinin nasil sekillendigini anlatir. Temelde, diinyevi degerlerin ve gii¢
iliskilerinin agk1 nasil engelledigi, ancak askin ger¢ek anlamda saf ve arinmis bir halinin var

olduguna dair bir vurgu yapar.

Sivasi, once “sultanlik” ve “kulluk” kavramlarini birbirinden ayirir. Sultanlik, bir
kisiye toplumsal giiciinii ve otoritesini veren bir mevkidir. Ancak, sultanlik kavrami
Sivasi’ye gore bir tiir digsal giic arayisidir ve bu arayis, insani manevi diinyasindan
uzaklastirir. Sultanlik, bireyi siirekli bir kavga, karmasa ve huzursuzluk igine sokar. insan,
giiclinii ve egosunu pekistirmek i¢in stirekli bir miicadeleye girer, bu da onun i¢sel huzurunu
kaybetmesine neden olur. Sultanlikta insanin asil amaci, digsal basarty1 elde etmekken, bu
basar1 askin ve manevi huzurun 6niine gecer. Ask burada, bu tiir egolarin ve digsal hirslarin

arkasinda kalir, yani sultanlik aski gizler.

Kulluk ise, insanin zayif ve eksik oldugunu hissettigi bir durumdur. Kulluk, bireyi
stirekli olarak yetersizlik, acizlik ve korkularla yiizlestirir. Birey, kendi eksiklikleriyle
bogusurken, aski ve i¢sel huzuru bulmakta zorlanir. Kulluk da insani digsal diinyadan ve
askin saf dogasindan uzaklastiran bir durumdur. Ancak bu kavram, sultanlik kadar giiclii ve
etkili degildir. Kulluk, kisinin ruhsal yolculugunu daha fazla zorlagtiran bir durumdur, ¢iinkii
insan siirekli olarak zayifliginin farkina varir. Yani, bir kisi sultanlikta giic ve egoyu ararken,
bir digeri kullukta acz ve korku ile karsilagir. Her iki durumda da ask, ger¢ek ve saf

anlaminda var olamaz.

Sivasi, gercek askin bu iki kavramin 6tesinde oldugunu belirtir. Ask, ne sultanlikla,
ne de kullukla tanimlanabilir. Gergek agk, tamamen manevi bir boyutta, digsal kosullardan
ve diinyevi diisiincelerden bagimsiz olarak var olur. Agk, saf ve arinmis bir sevgidir; ask
sadece Tanr1 ile olan bir bagin ifadesidir. Bu bag, insan1 digsal diinyadaki tiim engellerden,
zayifliklardan ve hirslarindan 6zgiir kilar. Ask, insanin varliginin en yiiksek seviyesine
ulagmasini saglar. Sivasi, agkin dogasini ¢cok derin ve soyut bir sekilde tanimlar. Gergek ask,
yalnizca Tanr1’ya ve ma’stika olan bir sevgidir ve bu sevgi, her seyin 6tesindedir. Ask, sadece

bir duygu degil, bir varolus bi¢imidir.
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Sivasi, ayn1 zamanda bir hadis-i kudsiye atifta bulunur: “men ‘agkani ‘askatehu ve
men ‘askatehu kateletehu ve men kateleteh fe’inne diyetehu” Bu hadis, agkin, asikla ma’stk
arasinda bir biitlinliik yarattigini ifade eder. Ask, iki varlik arasindaki ayrimi yok eder; asik
ve ma’sik bir biitiin haline gelir. Ask, varliklar1 birlestirir, bu birligi saglamak i¢in her seyin
Otesine gegcilir. Bu, askin yaratict ve doniistiiriicli gliciiniin bir gostergesidir. Ask, yalnizca

bireysel bir deneyim degil, tiim varliklarin birligine isaret eden bir olgudur.

Ask, varliklarin tiimiinii birlestirir ve her seyin 6tesine gecer. Sivasi, ask1 bu derin ve
ylksek anlamda tanimlayarak, onun insanin manevi yolculugundaki en yiice nokta oldugunu

vurgular.

Seyh Galib’te ask, insanin ruhsal yolculugunda derin ve gizemli bir siire¢ olarak ele
alinir. Ilk olarak, “bendelik” (kul olma) ve “saltanat” (hiikiimdarlik, Allah’a teslimiyet)
kavramlari, insanin varolusundaki iki 6énemli evreyi simgeler. Bendelik, kulun nefsinin ve
arztlarmin hiikiim siirdiigii diinyevi bir durumken, saltanat, insanin Allah’a tam teslimiyetle
yiikseldigi ruhsal bir makamdir. Bu iki kavram, ask yolunda birer perde gibidir ve ask, bu
perdeleri asarak insan1 gergek ozgiirliige ve ilahi bilince yonlendirir. Askin, sadece diinyevi

baglardan 6te, Allah ile olan en yiiksek iligkisini temsil etmesi bu anlamda énemlidir.

Galib, “Bu cihaniii bilemedik nesi var” ifadesiyle, askin diinyada ve insan ruhunda
her zaman gizemli ve kavranamayan bir yonii oldugunu vurgular. “Ask mektiim oldu” diyen
sair, askin kelimelerle ifade edilemeyecek kadar derin ve gizli bir hal oldugunu belirtir.
Burada ask, sesini kaybetmis bir duygudan ziyade, kalpte var olan ve dis diinyadan bagimsiz

bir héle gelir.

“Ouadl @l ) Ghes Gdie 4S saaw 0 beyitinde ise agkin, kelimelerle ya da digsal
davraniglarla degil, derin bir igsel teslimiyetle yasanmasi gerektigi anlatilir. Gergek ask,
yalnizca Allah’a olan bir boyun egme ve teslimiyetle anlam bulur. Galib, askin nefsin
benliginden siyrilip ildhi nlra yaklagma yolculugu olduguna isaret eder. Bu noktada,
“samdanin basinda secde etmek” benzetmesi, nefsin varligindan vazgecip Allah’a boyun

egmenin sembolik bir ifadesidir.

Medlilunca (miirsit rehberliginde) ise “abdiyyet” (kul olma) ve “hiirriyyet”
(6zgiirliik) kavramlari, agkin bir yolculuk olarak i¢sel ve digsal iki ayr1 asamasini temsil eder.
Bu asamalarda, insan 6nce kendi nefsini tantyip teslim olur ve ardindan ask yoluyla Allah

ile birlige ulasir. Gergek ask, insanin varlik ve yokluk arasindaki tiim zitliklar asarak, sadece
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Allah’1in kudretinde varlik bulmasidir. Bu durum, kisinin nefsini tamamen terk edip Allah’da

kaybolmasiyla gergeklesir.

Galib’e gore ask, her iki diinyaya ait biitlin tabulara ve smirlarin 6tesine gecme
arz@isudur. Ask, hem bir i¢gsel arinma hem de dis diinyadaki tiim gosterislerden arinmis bir
teslimiyet halidir. Insan, bu yolculukta her tiirlii benlik ve ego arzisunu geride birakmal,
sadece Allah’in huzurunda saf bir sekilde var olmalidir. Bu, agskin gergekten bir dgretici,

arindirici ve ilahi bir deneyim oldugunun altini ¢izer.

9. Beyit
Qu'..\lﬂub‘;é\ﬁ‘g\u.uyu‘g&is
Cut) da (Baile (g) ugald o 2

“Ey kardesim, agk ile namus (kibir, benlik) bir arada olmaz. Ey asik, namus

kapisinda durma!”

Abdulldh Bosnevi, tasavvufil agki yalnizca duygusal bir hal degil, benligi asan, nefsin
siirlarini eriten, biitliniiyle Hakk’a yonelen bir varolus bigimi olarak ele alir. Bu anlayisa
gore gercek ask, beserl kaygilardan, toplumun dayattigi namus ve ayip anlayisindan, hatta
kisinin kendi nefsinden ge¢mesini zorunlu kilar. Ona gore ask ile namus bir arada
bulunamaz; ¢iinkii ask, kisiyi toplumsal goriintlirliiglin, itibarin ve digsal 6l¢iitlerin digina
c¢ikaran bir haldir. Ask yoluna girmek isteyen kisi i¢in artik “eldlem ne der” korkusu, vakar
arayis1 gibi insani refleksler birer perde hiikmiindedir. Bu perdeler ise Hakk’a vuslati
engeller. Gergek asik, biitiin bu yiikleri sirtindan atan, halkin degil Hakk’in nazarina bakan
kisidir.

Toplumun degerleriyle sekillenmis “namus” kavrami, Bosnevi’de daha ¢ok nefsin
one ¢ikardigi bir kalkandir. Agk yolcusu icin bu kalkan, agski korumaz; aksine onu orter,
gizler, hatta yok eder. Ayip, utanma, iffet gibi sosyal boyutlar, tasavvufi askin igsel
coskusuyla ¢elisir. Bu ¢eliskiyi ¢ozmenin tek yolu ise askin hakikatine teslim olmaktir. Bu
teslimiyet, sadece bagkalarina kars1 degil, kisinin kendi benligine kars1 da bir teslimiyettir.
Ciinkii agk, benlik duygusunun tamamen erimesini gerektirir. Kendini akilli, iistiin, bilgili

zanneden kisi, gercekte en biiylik cehaletin i¢indedir. O, kendi golgesini glines sanmakta,
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icindeki hakikati dig goriiniisle perdelemektedir. Gergek asik ise kendini aciz, muhtag, fani

bilen ve bu yokluk i¢inde Hakk’1n nlrunu arayan kisidir.

Bu arayista en onemli asamalardan biri, kisinin kendi varligimi biitiintiyle inkar
etmesidir. Askta benlige yer yoktur; varlik iddias1 bir duvar gibidir, onu agsmadan vuslata
erismek miimkiin degildir. Asik secde ederken bile bu varlik bilincini ortadan kaldirarak,
gercek mahviyet duygusuyla egilmelidir. Secde, yalnizca bedenin degil, ruhun da yerle
yeksan olmasidir. Bu yolda varlik, unvan, zenginlik, makam, hatta bilgi bile bir perdeye
dontisebilir. Bosnevi, ipek giysiler ile eski pacavralar arasinda higbir fark olmadigini, ask
yolunda goriinligiin anlamini yitirdigini vurgular. Gergek deger, kalpteki yokluk ve teslimiyet

halindedir.

Bu noktada “masiva”’dan, yani Allah’tan gayr1 her seyden yiiz ¢cevirmek elzemdir.
Askin talibi, sadece Hakk’1 istemeli, O’ndan baska hig¢bir seyi degerli saymamalidir. Bu ise
fena ve beka makamlarinin geregidir. Ancak fenadya ulasan, bekay: tadabilir. Fakat bu igsel
siireci halk icinde yasamak biiyiik zorluklar: beraberinde getirir. Insanlarin yargilari, alayci
bakislari, dislayici tavirlari, saliki hem manevi hem sosyal olarak sarsar. Bu nedenle bir¢cok
kisi, ask yolunda baslasa da halkin ne dedigine kulak verdigi i¢in yoldan doner. Boylece
askin sermayesini kaybedip méanen iflas eder. Bu kisi, i¢ci bosalmis bir ceset gibi olur; sadece

dis goriiniisii kalir, ruhu kaybolmustur.

Aski kaybeden kisi, derin bir pismanlik ve esef icinde kivranir. Cilinkii onun gozleri,
askin giizelligini gorememistir. Hakk’in cemalini temasa edememis, askin yiizii ona
acilmamustir. Oysa ask, kisinin gercekligini ve marifetini ortaya koyan yegane aynadir. Bu
aynada kendi varhigimi degil, Hakk’in tecellisini goren kisi gercek asiktir. Bu nedenle
Bosnevi, okuyucuya agik bir ¢cagrida bulunur: Ey dost, utanma duygusunu terk et; halkin ne
dedigini bos ver! Aksi halde hem aski yitirir hem de sonunda pismanlikla bas basa kalirsin.
Ciinkii agk, insanoglu i¢in sadece bir hal degil, varolusun 6zii, canin cani, ruhun ruhudur.
Asksiz beden, tas ve topraktan ibarettir. Cer ¢op, kiil, diken gibi degersiz seylerle doludur.
Gergek hayat, gercek dirilik, ancak agk ile miimkiindiir.

Sonug olarak Bosnevi’nin isledigi ask anlayisi, tasavvufl agkin en radikal boyutlarina
isaret eder. Bu agk, nefsin tiim katmanlarin1 soyarak kisiyi arinmaya, Hakk’a teslimiyete,
halkin degil Hakk’in rizasina yonelmeye davet eder. Namus, ar, kibir, gosteris, diinyevi

zenginlik gibi tiim perdeler ortadan kaldirilmadik¢a askin yiizii gériinmez. Bu yiizden ask
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yoluna giren kisi, hem halktan hem de kendinden ge¢cmeyi goze almalidir. Ancak o zaman

ask, ona kapisini agar ve vuslat gerceklesir.

Cevri Ibrdhim, askmn yalnmzca Allah’a yoneldiginde hakiki bir deger tasiyacagini
vurgulayan tasavvufi bir diisiincenin izlerini tasir. Sair, askin Hak’tan baska herhangi bir
varliga yonelmesi durumunda onun mecazdan ibaret olacagini, bu tiir bir askin hakiki bir
karsilik bulamayacagini belirtir. Gergek ask, sadece Allah’a duyulan asktir; diger biitlin agk

bigimleri gegici, yaniltici ve kisiyi hakikatten uzaklastiricidir.

Bu anlayis, varliktaki her tiirlii giizellik ve kemalin yalnizca Allah’a ait oldugunu
kabul eden bir bakisla beslenir. Sair, evrende goriilen tiim giizelliklerin, degerlerin ve
niteliklerin Allah’1n yiice zatinin birer yansimasi oldugunu ifade eder. Buna gore, herhangi
bir giizellige duyulan ask, o giizelligin kaynagini yani Allah’1 fark etmeksizin ona yonelirse
kisiyi mecazda birakir; ama kisi bu giizelliklerde Hakk’1n tecellisini gorebilirse, iste o zaman

ask onu hakikate gotiiriir.

Evrenin kendisi de agk ile zuhtir etmistir. Cevri, ask1 yalnizca bireysel bir tutku degil,
kozmik bir hakikat olarak degerlendirir. Varlik alemi, askin tecellisiyle meydana gelmis;
yaratilisin ilk adimi ask ile atilmistir. Bu yoniiyle ask, tiim sifatlarin, tiim varolusun temelidir.
Ask, Allah’m “kiin” emriyle sekillenen varlikta ilk ortaya ¢ikan cevherdir. Dolayisiyla ask
sadece bir his degil, varlikla dogrudan iliskili bir ilkedir; ilahi bir sirdir.

Boylesine kutsal bir hakikatin, yani askin, diinya heveslerine sarf edilmesi sairce
biiyiik bir gaflettir. Cevri, bu durumu “cevherin topraga sarf edilmesi” olarak nitelendirir.
Ask gibi kiymetli bir cevher, diinya nimetleri gibi degersiz ve gecici seylere
harcanmamalidir. Bu durum, cevheri degersiz bir kabin i¢ine koymaya benzer. Gergek asik,
askin1 sadece Allah’a tahsis eden kisidir; boylece ask hem degerini korur hem de kisiyi

ylicelten bir yola doniisiir.

Ancak bu yolu secen kisi halk nezdinde anlasiimayabilir. 1ahi aska yonelen kimse,
halkin goziinde garip, degersiz, hatta hor goriilen biri olabilir. Clinkii halk cogu zaman zahire
bakar, hakikatin derinligini idrak edemez. Oysa ilahi ask yolcusu, halkin géziinden diigmiis
olsa da Hakk’in nazarinda makbul ve degerlidir. Zira onun agki, mecazda oyalanmamuis,

dogrudan hakikate yonelmistir.

Bu biitiinliik icinde bakildiginda Cevri Ibrahim, aski hem yaratilisin 6zii hem de

marifetin anahtar1 olarak degerlendiren bir anlayist yansitir. Ask, yalnizca Allah’a
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yoneldiginde anlam kazanir; aksi hdlde mecazda kalir ve kisinin varligint orter. Varlikta
goriilen her giizellik, Allah’1n tecellisidir ve bu tecellileri gorebilen goniil, askini dogru yolda
sarf etmis olur. Diinya islerine harcanan ask ise degerini kaybeder ve kisiyi yaniltict bir
yolculuga siirtikler. Dolayisiyla hakiki agk, halkin degil Hakk’1n nazarinda kiymetlidir; onun
degeri, yoneldigi yiicelikle olgiiliir. Cevri’nin bu yaklasimi, tasavvufl ask diisiincesinin
Oziini tasiyan, mecazdan hakikate giden yolu isaret eden bir irfini bakis agisini biitlin

acikligiyla ortaya koyar.

Ilmi Dede, tasavvufi ask yolculugunda “nadmis” ve “‘ar’mn (utanma, mahcubiyet)
nasil bir engel teskil ettigini gli¢lii bir bicimde ortaya koyar. Ona gore namds, askin tabiatina
aykiridir; agk yolcusu igin bir perde, bir durak degil, gecilmesi gereken bir estir. Ciinkii agk,
benligi, itibar1, goriiniirliigli degil; mahviyeti, kendinden ge¢meyi ve yalnizca Hakk’a

yonelmeyi gerektirir.

Sair, agk ile namisun yar olamayacagini sdyleyerek, bu iki halin bir kalpte birlikte
bulunamayacagini vurgular. Namus, kisinin kendini koruma ve sakinma egilimidir; oysa agk,
kendini ortaya koyma, tiim varligini ortaya serme halidir. Bu sebeple “ndmis kapisinda
durma” ¢agrisi, mecaz anlamda, ask yolcusu i¢in nefsin hosuna giden beseri kaygilarin terk
edilmesi gerektigine isaret eder. Aska talip olan bir goniil, bu tiir sinirlamalardan

styrilmalidir ki ger¢ek manada askla bulusabilsin.

[Imi Dede, ask1 gdzetmeyip nams i¢inde kalan kisinin, ask cevherini kaciracagini
sOyler. Bu kisi, hakiki agski yasayamaz ve sonunda ask yolundan mahrum kalmis olmanin
derin pismanhigini yasar. Aski olmadan kalan beden, cani ¢ikmis bir ten gibi olur; sekli var,
0zii yoktur. Ve boyle bir mahrumiyet, kisiye sonradan sadece faydasiz bir nedamet getirir.
Yani o kimse, vaktiyle giremedigi ask yolunun kiymetini ge¢ fark eder, ama bu farkindalik

artik hicbir seyi degistirmez.

Ask siradan olgiilere sigmaz, kendine 6zgii bir hakikat talep eder. Gorlintlise degil
0z’e yonelmis bir hal oldugu i¢in, asik da dis sartlara degil i¢ yakarisa kulak vermelidir. Ask
yolcusu i¢in asil olan, gonliinde tasidig: hakikati kaybetmemektir. Bu nedenle IImi Dede’nin
cagrisi, askin onilinde duran her tiirlii diinyevi engeli asma, gonlii yalnizca Hakk’a tahsis

etme cagrisidir.

Abdiilmecid Sivasi, ask kavramini sadece bireysel bir his ya da mecazi bir duygu
olmaktan ¢ikararak, biitiin varolusu kusatan iladhi bir hakikat haline getirir. O, ask yoluna
girmeye calisan sifinin karsilasacagi temel engellerden biri olan “ndmis” meselesi lizerinde
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yogunlasir. Namus burada toplumsal sayginlik, itibar1 koruma arzisu, baskalarinin géziinde
degerli goriinme ¢abasi gibi anlam katmanlar1 tasir. Sivasi, bu tiir beserl kaygilarin agk
yolunda bir perde oldugunu ve asigin askin hakikatine ulasmasina engel teskil ettigini
vurgular. Ona gore namis ile agk ayn1 goniilde barinmaz; biri varsa digeri yoktur. “Namds,
gayret, seref ve itibar gibi kavramlar agkin kardesi degildir” ifadesi, bu karsitligi ¢cok agik
bir sekilde ortaya koyar. Bu ifadelerle Sivasi, agki sosyal rollerin, kaliplarin ve deger
yargilarinin 6tesine yerlestirir. Cilinkii ask, kendinden ge¢meyi, benligi terk etmeyi, Hakk’a
tam bir teslimiyetle yonelmeyi gerektirir. Oysa namis; kisinin kendine dair olumlu bir imaj1
koruma, halk nezdinde degerli kalma ¢abasidir. Bu da askin mahviyet ve fena ilkeleriyle
dogrudan celisir. Dolayisiyla, ask yolcusu olmak isteyen kisi, “namis kapisinda”
durmamalidir; yani halkin o6lciileriyle kendini degerlendirmemeli, onlara gore sekil

almamalidir. Aksi halde, “nakd-i aski fevt eder,” yani askin asil degerini kaybeder.

Burada Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) aktarilan “El-hayd’u yemna ‘u’r-rizk”
(Haya, rizka engeldir) hadisi, oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Normalde haya dini bir erdem olarak
yiiceltilirken, burada ask baglaminda farkli bir yorum kazanir. Bu baglamda haya; askta
cekingenlik, geri durma, korkma ve ice kapanma anlaminda degerlendirilmistir. Rizik ise
mecazi anlamda ilahi agkin tecellileridir. Yani ask yolunda fazla “ortiili” ya da “temkinli”

olmak, askin rizkina ulasmaya engel olur.

Ikinci hadis ise askin toplumsal algilarla olan gatismasina isaret eder: “Sizden
birinizin imani tam olmaz, ta ki insanlar onun deli oldugunu soyleyene kadar.” Bu, agkin
siradan akilla anlagilamayacagini ve agk ehlinin halk nezdinde ¢ogu zaman akildan uzak,
tuhaf, hatta delice hareketler sergileyen kisiler olarak goriilecegini ifade eder. Bu da, ask
yolunun goriiniir degil batini bir yol oldugunu; halka hos goriinmekle degil, Hakk’a yakin

olmakla ilgilendigini gosterir.

Sivasi’nin s0fi tanimi da bu anlayisa baghdir. Gergek sifi, halkin beklentilerine
uygun bicimde daima tedbirli ve akilli davranan degil; bazen 6l¢ii dis1, ‘akilsizca’ goriilen
halleriyle kendini kaybeden kisidir. Ciinkii agk akil disidir; onun dili mecazlarla, sirlarla,
yanmalarla, feda etmelerle oriiliidiir. Bir siifi, stirekli makul davraniyorsa, herkesin 6vgiisiinii
kazantyorsa, askin sarhosluguna hi¢ kapilmamigsa, o zaman o kisi gercek s0fi degildir.
Ciinkii askin hali, bazen topluma gore ‘sefih’ goriinse de, Hakk’a yakinlik bakimindan bir

sarhosluktur, vecd halidir.
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Metnin sonunda yer alan beyitler de bu anlayis1 pekistirir. Sair, agksiz insan1 “ab u
gil”’e, yani sadece su ve toprak karisimi bir varliga benzetir. Boyle bir beden, seklen canli
olsa da manen oliidiir. Ask yoksa, insan ger¢ek anlamda var olmamuistir. Zikir de agk ister,
fikir de; uykuda bile ask gerekir. Ciinkii ask, sif1 i¢in yalnizca bir duygu degil, bir hal, bir
varolus bicimidir. Asksiz insan na-merddiir, yani yigitlikten uzaktir, 6ze erememistir.

Uyaniklik hali bile agk ile anlam kazanur.

Kisaca agk, Abdiilmecid Sivasi’ye gore her seyin 0zii, her halin cevheridir. Bu
cevhere ulagmak icin toplumun dayattig1 degerleri, sekilleri, beklentileri bir kenara koymak
gerekir. Ask, yalnizca Hakk’in huzurunda var olmayi isteyen bir arayistir. Bu yol, halkin
Olgiilerine degil, Hakk’in askina gore yiiriiniir. Sekille degil, yakarisla; akilla degil,
teslimiyetle kat edilir. Bu yiizden, aski olmayan insan ten gibi; ama ruhsuz, zikir gibi; ama

bos, fikir gibi; ama y0nsiiz kalir. Hakikatin nasibi ise yalnizca ask ile miimkiindiir.

Seyh Galib’in ask anlayisi, klasik tasavvufi ask kavrayisinin zirveye ¢iktigi bir tavri
yansitir. Sair, “‘agkla namiisu cem* etmek” yani ask ile namusu bir araya getirmeyi kesin bir
dille reddeder. Bu, tasavvufta sikca rastlanan bir diisiincedir: ilahi agk yoluna giren kisi i¢in
diinyevi degerler, toplumsal normlar ve nefsani hassasiyetler gecerliligini yitirir. Galib de bu
goriisii, “,2 n ) ey kardes” hitabiyla seslendigi okuyucuya dogrudan soyler: “Bu uygun

degildir, higbir vechile dogru olmaz.”

Ardindan gelen “Olisny ¥ olaxall” (zitlar bir araya gelmez) ifadesiyle, ask ve namusun
birbiriyle uzlagsmaz iki kavram oldugunu vurgular. Namus burada sadece iffeti degil, aynm
zamanda toplumsal goriiniirlik kaygisini, vakar ve haya gibi nefsin kendini koruma
reflekslerini temsil eder. Ask ise, bu sinirlamalara meydan okuyan, yanmayi, kendinden

gecmeyi, pervanenin atese atilmasi gibi her seyi goze almayi gerektiren ilahi bir tutkudur.

“By asik, orada durma!” ifadesi, as181n bu namus ve haya kapisinda oyalanmamasi
gerektigini emreden giiclii bir ¢agridir. “Isteme” fiilinin nehy-i hazir (simdiki zamanla yasak)
kipinde kullanilmasi, asigin bu durakta durmamasi gerektigini hem gramer hem anlam
acisindan pekistirir. Bu, sadece bir dilsel yap1 degil; ayn1 zamanda ask yolunda kararlilikla
ilerlemek gerektigini anlatan sembolik bir tavirdir.

Seyh Galib’in beyitinde gecen:

“Namis ne sey, haya ne sozdiir

Pervaneye miimiya ne sozdiir”
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ifadeleri, bu anlayisin 6ziidiir. Pervane, 1s18a duydugu ask nedeniyle canini hice
sayarak atese atilan sembolik bir figiirdiir. Muma yaklaginca erir, yok olur; ama askindan da
vazgecmez. Tipki bunun gibi, gercek asik i¢in haya ve namus gibi degerler anlamin yitirir;

¢linkli onun goziinde yalnizca masuk vardir.
Sonda verdigi Fars¢a beyit ise bu anlayisi kader boyutuna tagir:

“Iyi ad kazanma yolunda bize yer yok.

Begenmiyorsan, kaderi degistir!”

Bu, as181n toplumsal kabullerle ve diinyevi 6l¢tilerle isi olmadigini gosterir. O, halkin
ne diyecegini, namini, vakarini degil; sadece masukla olan iligkisinin safiyetini diisliniir. Bu
tavir, Galib’in hem klasik tasavvufi gelenege hem de kendi poetikasina uygun diisen bir

durusudur.

Seyh Galib, agk:i diinyevi baglardan tamamen arinmig, yanmayi, yok olmayi ve
kendini asmay1 goze almis bir ruh hali olarak tanimlar. Namus, haya, vakar gibi kavramlar
onun ask anlayisinda agkin oniinde bir perde degil, asilmasi gereken bir esigi temsil eder. Bu
anlayis, tasavvufl agskin delilikle hakikat arasinda gidip gelen, her seyi goze alan tavrini cok

giiclii bir sekilde yansitir.

10. Beyit
J 2 gl dilay) § Bl
Haa 2l o) idle

“Ask, hicbir seye muhtag olmayan Allah’in sifatlarindandir. O’ndan baskasina

duyulan agk ise mecazdir.”

Abdulldh Bosnevi, aski tasavvufun merkezi kavrami olarak islerken, onu sadece
bireysel bir hal ya da duygusal bir vecd degil, ayn1 zamanda ontolojik, kozmik ve ilahi bir
sir olarak konumlandirir. Ask, Hakk’1n ezeli evsafindandir; yani sonradan olugmus bir vasif
degil, Allah’1n zatina miindemig, varligiyla kaim bir hakikattir. Bu durumda agk, mahlikatla

sinirl bir tecriibe olmayip, varligin kendisine ickin bir ilke, bir cevherdir.
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Sair, agk1 mecazi ve hakiki olmak iizere ikiye ayirir. Allah’tan gayriya yonelmis her
tiirlit muhabbet mecazdir ve kisiyi hakikatten uzaklagtirir. Bu tiir sevgi ve bagliliklar, fanidir,
sebat etmez, insanda gegici bir vecd hali dogurur fakat Hakk’a ulagtirmaz. Oysa hakiki agk
yalnizca Hakk’a yonelmis olandir. Boyle bir agk, kisiyi nefsin zincirlerinden kurtarir, kalbi
yakar, ruhu arindirir ve insan1 kemale eristirir. Burada ask, sadece bir muhabbet degil; ayn
zamanda tezkiye ve terbiye vasitasidir. Kalbin ask ile dolmasi, nefsin ise agkin yiikii altinda

yumusamasi gerekir ki insan Hakk’a yol alabilsin.

Bosnevi’nin agk anlayisi, yalnizca bireyin ruhsal yiikselisiyle sinirlt degildir. O, ask1
ayni zamanda kevn ii mekanin yaratilis sebebi olarak da ortaya koyar. Daha dogrusu, yaratilis
bir sonugtur; sebep ise agkin ta kendisidir. Allah, agk ile halki dilemis, ask ile varlig1 tecelli
ettirmistir. Varlik alemi, agskin bir zuhurudur. Kevn ii mekan, zaman, cevher, siiret ve hakikat
tiim bunlar, askin cilveleridir. Bu bakimdan ask, yalnizca insanin i¢ diinyasinda yasadigi bir

hal degil; alemin yaratilis mayasi, varolusun 6zii ve hikmetin kaynagidir.

Askin bu kozmik boyutu, varlikla Allah arasindaki iliskiyi de belirler. Varlik, Allah’in
ask sifatinin bir tecellisidir. Dolayisiyla her seyde askin izini, askin yankisim1 gérmek
miimkiindiir. Oyle ki Bosnevi, “zerre mi var k’olmad1 bi’z-zat an1” diyerek askin kainattaki
mutlak hakimiyetini dile getirir. Bu ciimle, sadece poetik degil; ayn1 zamanda derin bir

ontolojik iddiay1 tasir. Ask, zatidir ve hicbir varlik onun haricinde kalamaz.

Bu diistince, mutasavviflarin “muhabbetullah” merkezli varlik tasavvuru ile
biitiiniiyle uyumludur. Varlik ask ile meydana gelmistir ve ancak agk ile anlam kazanabilir.
Bu durumda agk, bir yoniiyle Hakk’a yonelistir, diger yoniiyle Hakk’in zuhurudur. Kulun
ask ile Hakk’a feda olmasi, yani kendinden gecip Hak’ta fani olmasi, onu asik-1 sadik yapar.

Bu, Hakk’1n zatina en yakin sifat olan agk ile Hakk’a ulagsmanin yoludur.

Bosnevi, mecazi aski ise kesin bir dille reddeder. Allah’tan baskasina duyulan agk,
“nar’dir; yani insan1 yakar, tiiketir ve hakikatten uzaklastirir. Bu agk tiirii, batila yonelmenin
bir seklidir. Masivaya meyleden, Allah’1 birakip gayrin pesine diisen kisi, iki alemde de feldh
bulamaz. Bu yoniiyle beyitler, sadece askin yiiceligini anlatmakla kalmaz; ayn1 zamanda

manevi bir uyarti, bir ahlaki ¢agri niteligi de tasir.

Ask1 anlamanin yolu olarak “can ile dinlemek” vurgulanir. Yani aski, akilla yahut
kuru bilgiyle kavramak miimkiin degildir. Ask, ancak can kulagiyla dinlenir, goniille
hissedilir ve ruh ile yasanir. Bu dinleyis sayesinde ask, hem hakikat olarak hem de dogrudan
tecriibe edilen bir hal olarak zuhur eder.
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Bosnevi'nin inga ettigi ask diisiincesi, bireysel vecd ile kozmik hakikati ayni
cercevede birlestirir. Agk, bir yoniiyle insan1 kemale erdiren bir terbiye yolu; diger yoniiyle
biitiin mevcidatin kaynagidir. Bu agk, nefsin esaretinden kurtulmus, Hakk’a yonelmis bir
kalbin tasidig1 sirdir. Ve bu sir, biitiin varlig1 kusatmis, kevn ii mekanin 6ziine sinmis ilahi

bir cevherdir.

Cevri Ibrahim, tasavvufi ask diisiincesinin kudret ve etki bakimindan nasil tasavvur
edildigini giiclii bir sekilde ortaya koyar. Sair, ask1 sadece bir i¢ hal degil, kainata niifuz eden
bir gii¢, bir kudret, bir cezbeyle yogrulmus bir hakikat olarak sunar. Bu ask, siradan bir meyil
veya duygusal yonelis degil, dogrudan Allah’in kudretiyle techiz edilmis bir sifattir. Hak,
ask1 kudretli kilmis, dyle ki o ask artik yerleri titretir, gokleri deler hale gelmistir.

Ik beyitte “Old: ‘aska kuvvet-i Hak saz-kar / Buldi ol defilii tuvan u iktidar”
denilerek askin Hak tarafindan kudretle donatildig1 belirtilir. Buradaki “tuvan u iktidar”,
sadece maddi anlamda bir giic degil, ayn1 zamanda manevi ve cezbedici bir kudretin
ifadesidir. Ask, bu giiciiyle sadece insanin kalbinde bir yanis degil, ayn1 zamanda varligin

tamamuina tesir eden bir titresimdir.

Devam eden beyitlerde bu kudretin etkileri somut orneklerle gosterilir: ask bazen
gokleri deler, bazen yeri titretir. “Gahi eyler sine-i eflaki ¢cak / Gahi eyler cism-i arz1 lerze-
nak” misralari, agkin hem goge hem yere sirayet eden bir kudrete sahip oldugunu, kevni
alemde biiyiik sarsintilar dogurdugunu anlatir. Bu anlatim, sadece mecazi degil, ayni
zamanda askin kevni diizeni asarak onu yeniden bi¢imlendirebilecek kadar giiclii bir hal

oldugunu ima eder.

“‘Askla mi‘raca ¢ikt1 enbiya / “Askla hark oldi1 yiiz yerde sema” beyitinde ise agskin
enbiyaya bile mirag¢ kapilarini agan bir cevher oldugu belirtilir. Mirag, tasavvuf diisiincesinde
en yiice ylikselis, en nihai vuslat halidir. Sair, bu yiice mertebenin agk sayesinde miimkiin
oldugunu vurgular. Ayni zamanda goklerin “hark™ olmasi, yani yanmasi, par¢calanmasi, agkin
hem yakici hem de agici bir kudret oldugunu gosterir: ask, bir seyin hem sinirlarmi kaldirir

hem onu hakikate ulagtirir.

Askin kudreti dyle biiytiktiir ki, “bi-behane” yani goriiniir bir sebep olmadan bile yeri
titretebilir. Bu, agkin gizli isleyen bir tesir giicline sahip oldugunu gosterir. Ask, fiziksel bir
kuvvet gibi sebeplere dayali calismaz; ask, sirdir, cevherdir, sezilerek idrak edilir ama akilla
biitiiniiyle kavranamaz. Son beyitte ise bu kudretin kaynagi yeniden Allah’a baglanir: “* Aska
virmis kuvvet u kudret Huda / Penge-i kahrindadur arz u sema”. Askin kudreti Allah’tandir
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ve yer ile gdk onun kahir pengesi altindadir. Bu ifade, askin hem ilahi kaynakli oldugunu
hem de celali bir yon tasidigini vurgular. Ask bir rahmet oldugu kadar bir kahirdir da; zayifi

tiikketir, hakikate yoneleni ise yliceltir.

Sonugta Cevri Ibrahim, aski yalnizca hissedilen bir duygu degil, Allah’m kudretiyle
donatilmis, kevni sistem tlizerinde etkili olan bir sir, bir cevher olarak ele alir. Ask, tasavvufi
siirde sadece i¢ce doniik bir vecd hali degil, disa doniik, kainati kusatan bir kudret haline

buruntr.

Ilmi Dede, tasavvuf diisiincesinde askin hakiki mahiyetini ve kaynagini aciklayan
Oonemli bir kavrayis1 yansitir. Ona gore agk, Hakk’1n ezeli sifatlarindandir; yani yaratilmadan,
zaman ve mekan meydana gelmeden once de ask vardi. Bu agk, sadece bir duygulanim ya
da beseri bir egilim degil, dogrudan Allah’a ait olan bir sifattir ve varlik sahasina ¢ikan her

seyin asil sebebidir. Varliklarin ortaya ¢ikisi da bu ilahi agkin neticesidir.

Metinde gecen “kafile niin” ifadesi, Kur’an’daki yaratilig ayetlerine bir gondermedir.
“Kun = Ol!” emriyle yani “Kaf” ve “Nin” harflerinin sembolize ettigi yaratilis kelimesiyle,
biitiin varliklarin zuhur etmesi, askin bir geregidir. Bu yaklasim, aski yalnizca insan
iligkilerine indirgemeyen; tersine, agki yaratilisin temeline yerlestiren metafizik bir bakis

agisidir.

[Imi Dede’ye gore kainatta askin kusatmadig1 higbir zerre yoktur. Bu, askin ontolojik
bir ilke olduguna isaret eder. Yani ask, sadece bir sonug¢ degil, bizzat var olusun sebebidir.
Her sey ask sebebiyle varliga gelmis, ask sebebiyle anlam bulmustur. Ask bu yoniiyle
Hakk’in zati sifatidir; ezelidir, baki kalacaktir ve mutlak anlamda sadece Hakk’a

yoneldiginde hakikidir.

Bu ¢ercevede Allah’tan bagskasina yonelen her ask mecazdir; yani hakikati olmayan,
gecici, yaniltici ve fanidir. Bu mecazi asklar, zahiren var gibi goriinse de nihayetinde
anlamin yitirir. Gergek ask ise Hakk’a yonelen, O’nun ezeli ve ebedi kudretinden beslenen

asktir. Bu agk kisiyi Hakikat’e ulastirir, onu sonsuzlukla bulusturur.

[Imi Dede, aski beseri diizeyde degerlendirmekten cok, aski yaratilisin kaynagi,
Hakk’in zati sifat1 ve varlik alemini kusatan bir hakikat olarak diisliniir. Onun nazarinda

askin kaynag1 Allah’tir ve O’ndan bagkasina yonelen her sevgi, agkin yalnizca golgesidir.

Abdiilmecid Sivasi’nin ask anlayisi, tasavvufi bir derinlikle islenmis ve aski sadece

bir insani duygu olarak gérmekten ¢ok, varliklarin yaratilisinin ontolojik temeli olarak ele
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alir. Bu goriis, klasik tasavvuf diislincesinde oldugu gibi, agki Allah’in kadim sifatlarindan
biri olarak kabul eder ve tiim kainatin varlik bulmasinda agkin belirleyici bir rolii oldugunu
savuntr. Ask, Sivasi i¢in ne beseri bir duygu ne de gecici bir his olarak tanimlanabilir; o,
varliklarin yaratilmasini saglayan ilahi bir gii¢, bir enerjidir. Bu giic, Hakk’in mutlak

giizelligi ve kemaliyle yakindan iligkilidir.

Sivasi’nin anlatiminda ask, Allah’1n ezeli bir sifat1 olarak varliklarin yaratilmasindan
once mevcuttur. Allah’in agki, yalnizca bir duygu degil, her seyin varlik bulmasinin
sebebidir. O, “kadim-i bi-niyaz” ifadesiyle, askin Hakk’in sifatlarindan biri oldugunu ve
O’nun varligindan bagimsiz olamayacagini belirtir. Allah’tan baskasina yonelen ask ise
yalnizca “mecaz”dir ve gegici bir anlam tasir. Gergek ask, yalnizca Allah’a yonelendir,
clinkii askin 6zli O’ndadir. Yaratilis, askin bir sonucu olarak meydana gelir; kéinat ve tiim
varliklar agkin bir tezahiiriidiir. Bu anlayisa gore, ask bir varlik sebebidir, ¢iinkii Allah’in

kendisini bilmesini istemesi ve yaratmasi, O’nun agki ile dogrudan iliskilidir.

Askin bu kadim ve ilahi 6zelligi, Sivasi’nin metninde “bi-sebat u bi-fa’ide” seklinde
ifade edilen gegici, kalict olmayan asklarla karsilastirilir. Insanlarin baska varliklara
duydugu ask, gercek askin golgesidir. Bu mecazi agklar, insanin Allah’tan bagkasina
duydugu sevgiyi ifade eder, fakat bu sevgi gegicidir ve kalici bir anlam tagimaz. Ask, ancak
Allah’a yoneldiginde gercek ve kalict bir anlam kazanir. Bu noktada Sivasi, aski beseri
boyutundan cikarip ilahi bir boyuta tasir ve askin iladhi niteligini vurgular. Allah’tan

baskasina duyulan agk ise fanidir, zamanla kaybolur ve anlamint yitirir.

Sivasi’nin tasavvufi bakis acisinda, ask ve akil arasindaki iliski de 6nemli bir yer
tutar. “hiisn-1 kdmil bilen ‘akilse elbette sever” ifadesi, agskin yalnizca duygusal bir hal
olmadigini, ayni zamanda akilla bilinen bir ger¢ek oldugunu gosterir. Sivasi’ye gore,
Allah’m mutlak giizelligi ve kemali, ancak akil yoluyla kavranabilir ve bu kavrayis, sevgiyi
dogurur. Yani, gercek agk, akil ve bilgi ile desteklenen bir sevgidir. Bu baglamda ask, hem
bir duygu hem de bir akil yiiriitme stirecidir. Akil, Allah’n giizelliklerini taniyinca, insanin
ruhunda dogal bir sevgi duygusu uyanir. Ask ve akil, birbirini tamamlayan iki 6ge olarak

kabul edilir; biri olmadan digeri tam anlamiyla var olamaz.

Bu tasavvufi bakis agisi, ayn1 zamanda marifet ile agk arasindaki giiglii iliskiyi de
ortaya koyar. “El-ehubb el-a‘ref” (en ¢ok seven, en ¢ok bilendir) ifadesi, askin ve bilginin
birbiriyle iliskili oldugunu ve birbirlerini tamamladigim1 ifade eder. Gergek ask, gercek

bilgiyle miimkiindiir. Bir insan ne kadar ¢ok Allah’1 tanir ve ne kadar derin bir bilgiye sahip
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olursa, o kadar ¢ok sever. Bu durum, askin bilgiyle birleserek bir “bilgi ve ask kaynagi”
olusturdugunu gosterir. Tasavvufta, agk yalnizca bir kalp hali degildir, ayn1 zamanda bir bilgi
ve anlayis siirecidir. Gergek asik, Allah’1 tantyan kisidir; ¢iinkii Allah’1 tanimak, O’na olan

sevgiyi pekistirir ve askin derinligini arttirir.

Sivas?’nin ask anlayisi, ayni zamanda varliklarin her birinin asgkin bir yansimasi
oldugu fikrini de igerir. Allah’in agki, her seyin yaratilisinin bir sebebidir. Kainatin her bir
zerresi, Allah’in askiin bir tezahiiriidiir. Allah’in agki, varliklarin yaratilisinin ve onlarin
stirekli varliklarini siirdiirebilmelerinin temelidir. Her sey, bu askin bir sonucu olarak var
olur ve varligimi siirdiiriir. Bu baglamda, ask sadece bir sevgi degil, varliklarin varlik

bulmasinin ve varliklarini siirdiirebilmesinin en temel dinamigidir.

Bu bakis agisi, Sivasi’nin aski ne kadar derin bir varlik anlayisiyla iligkilendirdigini
gosterir. Agk, yaratilisin kaynagidir ve varliklarin hepsi, agkin bir pargasidir. Tasavvufi
gelenegin pek c¢ok diistiniirii, agki bir i¢sel deneyim olarak gormekle kalmamis, onun
evrensel ve ontolojik boyutunu da vurgulamislardir. Sivasi’nin bu bakisi, agkr sadece insani
bir duygu olarak gormekten daha &te, Allah’in iladhi sifatlariyla ve varligin kendisiyle

birlestirerek askin evrensel bir ilkesi olarak degerlendirir.

Abdiilmecid Sivasi’nin ask anlayisi, tasavvufun en derin boyutlarina dair zengin bir
tefekkiirdiir. Ask, yalnizca bir duygu ya da insani bir iliski degil, varliklarin yaratilisinin
temeli ve ilahi bir sifattir. Her sey, askin bir sonucu olarak var olur ve ask yalnizca Allah’a
yoneldiginde ger¢ek anlamini bulur. Bu agk, ayn1 zamanda bilgiyle, akilla ve marifetle de
baglantilidir. Sivasi, aski hem ontolojik hem de epistemolojik bir fenomen olarak ele alir,
onu yaratilisin ve bilginin temel dinamigi olarak tanimlar. Ask, tasavvufi bir bakis agisiyla,

Allah’in mutlak giizelligini ve kemalini bilmenin ve O’na duyulan derin sevginin ifadesidir.

Seyh Galib’in agk anlayisi, tasavvufi literatiirde derinlemesine islenmis ve agkin ilahi
temellerini gili¢lii bir sekilde vurgulamaktadir. Ask, Seyh Galib icin Allah’in kadim
sifatlarindan biri olup, ezeli ve sonsuz bir olgu olarak kabul edilir. O, agki Allah’1n kendisinin
bir 6zelligi olarak tanimlar; yani ask, Allah’in varlik sifatlarindan birine dayanan bir igsel
gercektir. Seyh Galib, bu bakis acisini, tasavvufi gelenekte cokca vurgulanan “bi-niyaz” ve
“kadim” kavramlariyla agiklar. Ask, ona gore, higbir sekilde disaridan bir etkene veya
kaynaga ihtiya¢ duymaz. O, Allah’1n 6ziinden tiiremistir ve dolayisiyla ask, ezelden var olan

bir sifattir.
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Askin bir baska 6nemli yonii, Seyh Galib’in ifadeleriyle, “mecaz” ve “hakikat”
arasindaki farktir. Ask, bir anlamda, mecazi bir sevgi olarak insanlar arasinda belirir; ancak
gergek agk, sadece Allah’a duyulan agktir ve bu, ilahi bir sevgidir. Seyh Galib, ask1 yalnizca
insani bir duygu veya gecici bir his olarak gormez. Onun ig¢in ask, Allah’in varlik
sifatlarindan biridir ve insan bu aski ancak Allah’a yoneldiginde tam anlamiyla yasar. Yani,
mecaz olan sevgi, Allah’a duyulan askin yansimasidir ve gegici bir anlam tasir. Insanlarin
diger varliklara duydugu sevgi, gercek askin bir izdiislimii olabilir ancak asli olan Allah’a

duyulan agktir.

Askin ilahi bir 6zellik oldugunu vurgulayan Galib, askin dini metinlerdeki yeriyle de
baglant1 kurar. Ornegin, Kur’an’daki “s>2 ve hadislerdeki “cuuald Liss | 3 <€ jfadeleri,
askin Allah’a ait bir sifat oldugunu gosteren delillerdir. Seyh Galib, bu ayet ve hadisleri,
askin ilahi bir kaynaga dayandigin1 ve askin gercek anlaminin yalnizca Allah’a yoneldiginde

miimkiin oldugunu belirterek, tasavvufi ask anlayisini pekistirir.

Seyh Galib’in ask anlayisindaki bir diger énemli nokta ise askin insanin igsel
doniisiimiiyle olan iligkisidir. Ask, yalnizca bir duygu degil, ayn1 zamanda bir varlik halidir.
Insan, ask sayesinde bir nevi olgunlasir, gercek benligini kesfeder ve Allah’a yaklasur.
Burada, askin bir igsel yolculuk oldugu, insanin benliginden gegerek Allah’a ulagan bir arag
oldugu anlatilmak istenir. Ayni1 zamanda, askin digsal diinyada bir yansimas1 da bulunur. Ask,
dis diinyada bagkalarina ve yaratilmislara duyulan sevgiyle kendini gosterse de, asil sevgi

Allah’a yoneltilmelidir.

Seyh Galib, agk1 anlamanin ve yasamanin bir sorumluluk oldugunu da vurgular. Ask,
insanin kendisini fani ve gegici olana baglamaktan ziyade, ilahi olana yonlendiren bir giictiir.
Bu baglamda, insanin aski yanlis yere yonlendirmesi, ona zarar verir ve yanlis bir sevgiye
kapilmasina yol acar. Agk, onun i¢in, bir yoniiyle “gevher-1 ‘agk”, yani degerli bir hazine
gibidir ve bu hazineyi yanls yerlerde harcamak, ona sahip olmanm 6ziinii kaybetmek
anlamina gelir. Ask, Allah’a ait bir cevherdir ve bu cevherin gergek degeri, O’na yonelmekle

anlagilir.

Galib, bu goriisiinii ¢ok acik bir sekilde dile getirir: Ask, eger Allah’tan bagkasina
yonelirse, bu bir tiir zuliim olur. Yani agk, gercek yerine yonlendirildiginde, kisiyi hem
manevi hem de ontolojik anlamda kayba ugratir. Seyh Galib, agki “sti-y1 hilaf” (ters yonde

bir akis) olarak nitelendirir; ¢linkii ask dogru sekilde yonlendirilmezse, insan1 varliklariyla
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degil, Allah’a olan iliskisinden uzaklastiran bir yanilsama yaratabilir. Bu da kisinin kaybina

yol agar.

Seyh Galib’in agk anlayisi, tasavvufl diisiincenin derinliklerinden beslenir. Ask,
yalnizca bir duygu degil, varliklarin yaratilmasinda ve insanin Allah’a yonelmesinde temel
bir etken olarak kabul edilir. Seyh Galib, agki yalnizca bir beseri deneyim olarak gormez;
aksine agk, insanin yaratiligindaki ilahi bir 6zdiir ve Allah’a duyulan askin en yiiksek ve
ger¢ek formu olduguna inanir. Ask, ayn1 zamanda bir i¢sel yolculuktur ve insanin kendisini
ve Allah’1 tanimasina yardimci olan bir aragtir. Bu derin anlayis, tasavvufi agkin insanin

manevi ylikselisindeki 6nemini bir kez daha gozler dniine serer.

11. Beyit

LS a1y Sl BISEy gde
IR 5115 e 3150 (3

“Ask, gokyiizlinli yliz yerinden yarar. Ask, yeri sebepsizce titretir, sarsar.”

Abdulldh Bosnevi, aski yalnizca bireysel bir duygu degil, tiim varlik alemini kusatan,
harekete geciren ve ilahi tecellinin tasiyicist olan metafizik bir kudret olarak ele alir. Ona
gore ask Oyle bir kuvvettir ki gokleri yere indirir, toprag hayrete diisiiriir. En ¢etin isler ask
sayesinde kolaylasir; ask olmasa ney gibi bir kamis bile inleyemezdi. Bu yaklasimda agk,

hislerin 6tesine taginir ve ezeli bir varlik kuvveti olarak tanimlanir.

Ask, insan ruhunu cismani dlemden kurtarip semavi boyutlara tasiyan bir 151k gibidir.
As1g1n zihnine sevgili diistiigiinde, ruhu derhal ona ulasmak ister. Bu ask dylesine giicliidiir
ki, as181 her nefeste felekleri asacak bir cezbe ile yiiceltir. Yedi kat gogii deler, perdeleri yirtar
ve sevgilinin ndrani yliziine ulasir. Bu durum, askin manevi bir mira¢ olarak algilandigini

gdosterir.

Sevgiliye ulasildiginda, Allah asiga 6zel bir celdl tecellisi bagislar. Bu tecelli
yeryiiziinde hissedilir, topragi titretir, arz1 sarsar. i1ahi cemal ve celalin zuhuruyla olusan bu
sarsint1, maddi bir deprem degil, askin yeryliziindeki varliklar {izerinde olusturdugu vecd

halidir.
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Askin giizelligi, alemin aynasinda tecelli eder. Toprak ve gok, askin pariltilarim
yansitan aynalardir. Onlara bakildiginda askin pak ve saf hali goriiniir. Ruhu kesfeden, bu

alemlerde cosku uyandirir; agk sayesinde varlik anlam kazanir ve gilizellige ulasir.

Bu kudret yalnizca canlilar1 degil, cansizlar1 da etkiler. Tas, toprak, agag, gokyiizii ve
deniz ask ile doludur. Askin tecellisiyle sarsilir, titrer, kipirdarlar. Ask, cansiz varliklara bile
hayat verir; camid olan cismani yapilar bile onunla hareket kazanir. Boylece ask, sadece

hissedilen bir hal degil, biitiin varlik sistemini isleten bir cevher olur.

Evrenin her kosesi agskin egemenligi altindadir. Yer ve gokte ne varsa, ister agik ister
gizli olsun, ask-1 Hakk’a boyun egmistir. Ask olmadan bir adim atilamaz; kainattaki en kii¢iik
canli bile, bir karinca dahi ask olmadan hareket edemez. Bu yaklasimda agk, evrensel bir
hareket ilkesi, varolusun temeli ve en genel yasa haline gelir. Tas ve aga¢ bile askla

dopdoluyken, insanin asksiz olmasi diisiiniilemez.

Son olarak Bosnevi, dogrudan okuyucuya seslenir: Asik ol, aski talep et. Ciinkii
Allah’a vuslat ancak ask ile miimkiindiir. Bu ¢agr1, tasavvufi agk yolunun kapilarini aralayan

ve insana askin liituflarin1 miijdeleyen bir davettir.

Kisaca Abdullah Bosnevi’nin ask tasavvuru, agki ilahi kudretin 6zii, varligin gayesi
ve kainatin isleyis mekanizmasi olarak goriir. Bu anlayis, Mevlana, Niyazi-i Misri ve Yunus
Emre gibi mutasavviflarin ask merkezli diisiinceleriyle benzerlikler tagisa da, Bosnevi nin

metafizik derinligi ve kozmik boyutu 6ne ¢ikaran dili, onu 6zgiin bir konuma yerlestirir.

Cevri Ibrahim’e gore ask, yalnizca bireysel ya da duygusal bir hal degil, varligin
kaynagi, evrenin igleyisini siirdiiren metafizik bir ilkedir. Sair, kdinatin agk sayesinde varlik
buldugunu, hareket kazandigini ve diizenli bir biitiin haline geldigini ifade eder. Ona gore,
goklerin doniisii, alemin her an yeniden yaratilisi, biitliin bunlar askin devinimiyle
miimkiindiir. Tasavvufi diistincede sikca karsilasilan “niih asiyab” yani dokuz felek imgesi,
burada kozmik sistemin sembolil olarak kullanilir ve bu sistemin donmesini saglayan

kudretin ask oldugu vurgulanir. Ask, hem maddi hem de manevi hareketin 6ziidiir.

Sair, ask ile “germ-ittithad” yani sicak ve igten bir birlesim saglanmasaydi, varlik
aleminin donmus, cansiz ve bicimsiz kalacagini soyler. Buradaki “incimad” kavramu,
tasavvuf literatiirlinde donukluk, hareketsizlik anlamina gelir. Bu da gdsteriyor ki ask,

varliga sekil veren, onu anlamli ve canli kilan temel kuvvettir. Varli§in sureti yani goriiniisii,
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ask sayesinde sekillenmis, hareket kazanmistir. Bu bakis agisi, tasavvufi yaratilis anlayisinin

merkezinde yer alan “ask olmasaydi alem olmazd1” fikrini yansitir.

Cevri, miimkiin olan varliklarin, yani Allah’1n yaratabilecegi ama yaratmasi zorunlu
olmayan seylerin viicuda gelmesini de aska baglar. Tasavvufta “miimkinat”, Allah’in
kudretiyle varlik kazanan seylerdir. Eger ask olmasaydi, bu miimkin varliklar meydana
gelmezdi; dolayistyla kadinatin zuhur etmesi, yani goriinlir bir hale gelmesi de miimkiin
olmazdi. Ask, burada hem ilk yaratiligin sebebi hem de zuhtirun, yani her an siiren yaratilisin

hareket noktasidir.

Sairin kullandig1 “feyz” ve “bahr-1 mevvac” yani dalgali deniz metaforu, aski sinirsiz,
taskin ve siirekli veren bir kaynak olarak gdsterir. Feyz, Allah’tan varliga dogru akan ilahi
bir nlrdur ve bu feyzin en belirgin hali agktir. Varlik ve belirginlik, yani “bid u niimtd”, hep
bu ask denizinden tasan feyz sayesinde ortaya ¢ikmistir. Boylece agk, hem yaratilisin ilk itici

giicli, hem de siirekliligini saglayan bir tecelli alan1 olarak belirir.

Cevri Ibrahim, biitiin hadiselerin suretlerini sekillendirenin de ask oldugunu vurgular.
Basimiza gelen olaylar, varlik alemindeki goriintiiler, hepsi askin sanatidir. Ayni sekilde
goklerin donmesini, yildizlarin hareketini, evrensel ritmi miimkiin kilan da yine asktir.
Buradaki anlayista ask, yalnizca bir 6zlem ve vuslat arziisu degil; kozmik bir kanun, evrensel

bir kudret, Tanr1’nin varliga yanstyan yaratici nefesidir.

Ask, Allah’in “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim; mahlikati yarattim”
hadis-i kudsisine dayali tasavvufi anlayisla birlesir. Allah’in bilinme arzlisunun, yani askinin
tezahiirli olarak kainat yaratilmis ve her bir varlikta bu askin izleri goriilmiistiir. Cevri’nin
bu dizeleri, aski yalnizca insan ile Allah arasindaki bir rabita degil, varlikla Vacibii’l-Viicid

arasindaki sonsuz bir bag olarak kavrayan derin bir metafizik perspektif sunar.

Ilmi Dede’ye gore ask, beseri yahut sadece sembolik bir kavram olmaktan
cikarilarak, dogrudan dogruya varlik diizenini etkileyen, kozmik diizlemde is goren ezeli bir
kuvvet olarak tanimlanir. Metnin basindaki “Ask gbogii yarar, yiiz yirden agk ditretiir” ifadesi,
askin maddi ve manevi tiim sinirlari asan, engel tanimayan bir kudret oldugunu vurgular. Bu
ifade, agkin gokleri yaracak, yeri titretecek kadar etkili ve sarsici bir gii¢ oldugunu belirtir.
Tasavvufi literatiirde yer alan “agk gogii deler” ve “yer sarsilir” gibi benzetmeler, hakikatte

ilahi agkin kainattaki zuhurunu anlatur.
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Askin “yeri yoktur yok yerden” gelmesi ifadesi, onun maddi alemle smnirh
olmadigini, askin kaynaginin fizik 6tesi, zaman ve mekan {iistii bir hakikate bagli oldugunu
gosterir. Bu da askin ezeli bir kuvvet olusuna isaret eder. Ask, mahlik bir hal degil, ezelde
var olan bir varlik niirudur; yaratilmislar alemine sonradan dahil olmus degil, zaten biitiin

varligin 6ziinde mevcuttur.

“Utk-1 eflakden “ubir u murdr idiip taht-gah-1 ma‘sika irmek” ifadesi, askin yedi
kat gogii bir anda asarak asig1 ma’sikun tahtina ulastiracak gilicte oldugunu anlatir. Bu,
tasavvufl terimlerle “seyr ii siilik” siirecinde as1gin manevi yiikselisini sembolize eder. Asik,
askin bu ezeli giicii sayesinde felekleri asarak hakikate ulasir; bu da onun Allah’a vuslatidir.
Ask, burada sadece bir arzli degil, ayn1 zamanda bir yolculuk, bir gecis ve ulastirict bir

vasitadir.

[Imi Dede, askin celal sifatlariyla yeryiiziine tecelli ettiginde, daglari, memleketleri
ve diyarlar1 zelzeleye ugrattigini soyler. Bu metafor, Allah’1in celal sifatlarinin ask vasitasiyla
tecelli ettiginde, maddi ve manevi sarsintilar yarattigini ifade eder. Bu tiir bir sarsint1, sadece
fiziksel degil, insanin kalbinde ve ruhunda da meydana gelen derin doniisiimlerle ilgilidir.
Ask, as181n benligini sarsar, onu yoklukla yiizlestirir, nefsini zelzeleye ugratir ve sonunda

hakikate ulagmanin yolunu agar.

[Imi Dede, askin yalmzca bireyin ruhunda yasadigi bir hal degil, varligin tiim
katmanlarinda is goren bir hakikat oldugunu ortaya koyar. Gokler, yer, daglar, sehirler ve
varliklar bu aska musahhar, yani onun tasarrufu altindadir. Bu anlayista ask, Allah’in
kudretinin ve iradesinin bir yansimast, varlig1 sekillendiren ilahi bir sirdir. Abdullah Bosnevi
ve Cevri Ibrahim’in metinlerinde de goriilen bu yaklasim, askin tiim kozmik diizeni etkileyen
mutlak bir gerceklik oldugunu gosterir. Tasavvufi diisiincede bu ask, bazen Hz.
Peygamber’in nlrundan, bazen Allah’in bilinme arzisundan dogar; ama her haliikarda

varligin hem zahir hem batin boyutunda en derin hareket ettirici ilke olarak belirir.

Abdiilmecid Sivdsi’de ask, yalnizca duygusal veya mecazi bir hal degil, dogrudan
dogruya varolussal bir kudret olarak tanimlanir. Ona gore ask, ezeli bir kuvvettir; bu kuvvet
sadece insanin i¢ diinyasinda degil, gokler, yer ve bunlarin arasindaki tiim zerrelerde
hakimdir. Bu goriis, tasavvuf diislincesinde “askin Allah’1in bilinme arzisundan nes’et eden

ve varlig1 harekete geciren yaratici ilke olduguna dair anlayis1 agikca yansitir.

Metinde gegen aciklamalarda, askin gogii yaracak ve yeri titretecek kadar giiclii
oldugu ifade edilir. Bu sarsinti ve yarilma mecaz degil, askin yaratilis diizenini bile
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degistirebilecek ilahi niteligini temsil eder. Ask isterse yedi kat gdgii yirtar, bir anda
feleklerin Otesinden gegerek sevgilinin tahtina ulasir. Yani, ask zaman ve mekanla kayith

degildir. Ask dogrudan dogruya Allah’tan gelen bir niirdur ve O’na doner.

Ayrica, Sivasi agkin sadece felekleri asmakla kalmayip, celal sifatlariin bir tecellisi
halinde yeryliziine indiginde kitalari, memleketleri zelzeleye ugratabilecegini sdyler. Burada
s0z konusu olan sarsinti, yalnizca fiziki degil, manevi bir sarsilmadir. Ask, her seyden 6nce
insanin nefsini, stretini, aligkanliklarini sarsar; onu diinyeviliginden arindirarak hakikatin

tecellisine hazir hale getirir.

Ayrica agk, yalnizca gokler ve yer lizerinde degil, tiim mevcutat tizerinde de tasarruf
sahibidir. Gerek goriinen gerekse goriinmeyen alemdeki her sey askin emrine boyun eger.
Bu, askin “musahhar” kilinmis bir kuvvet degil, her seyi “musahhar eden” bir kudret olarak
algilandigin1 gosterir. Ask, mutlak bir hakimiyettir; onun disinda bir hareket veya olus
miimkiin degildir. Bu da agki hem ontolojik hem epistemolojik diizlemde bir anahtar haline

getirir.

Sivasi’nin verdigi ornekler, askin siradan beseri viicudu yiicelttigini, onu ‘“haziz-i
beseriyyet”ten yani asagi beseri diizeyden cikarip, yliksek semavi makamlara ulastirdigini
ifade eder. Bu durum, askin hem bir doniisiim hem de bir yiikselis vesilesi oldugunu gosterir.

Ask, varligin hakiki 6zline ulagsmasini saglar, siretten siyrilip manaya varmanin yolu olur.

Seyh Galib’in ifadesinde agk, felegi yaran, semay1 delip gegen, yeri sarsan, kudreti
her seyin ilizerinde olan ilahi bir niir, yakici bir alev olarak tasvir edilir. O, “su‘le-i cihan-
sliz” yani “diinyayr yakan bir kivilcim” olarak nitelendirdigi aski; siradan, edilgen bir
duygudan ¢ok, kainattaki diizeni bile paramparga edebilecek giicte bir enerji olarak goriir.
Bu ask oOylesine etkilidir ki, kalpleri birbirine diken feleklerin baglarini bir elek gibi delip
gecer. Bu anlatim, askin yalnizca insana degil, gége ve yeryiiziine de tesir ettigini, her seyi

doniistiiren ve yonlendiren bir merkezi kuvvet oldugunu acik¢a ortaya koyar.

Galib, agkin aklin smirlarmi zorladigini, felsefi mantikla izah edilemeyecegini ve
hatta akilci delilleri “divanelikle kiiclimsedigini dile getirir. Bu, tasavvufta sik¢a vurgulanan
bir diisiincedir: Ask akilla bilinemez; o, kalple idrak edilir, sezgiyle kavranir. Bu nedenle,
filozoflarin “yanma” ve “iyilesme” kabul etmez dedigi akli deliller bile ask karsisinda aciz

kalir. Ask, yalnizca kavramsal ¢ercevede degil, dogrudan tecriibe edilen bir hakikattir.
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Seyh Galib, Hz. Peygamber’in varlik alemine gelisini askin bir tezahiirli olarak
degerlendirir. “Ma‘blib-i ezel” olan Hz. Muhammed’in varligi, askin evrene bizzat
tecellisidir. O’nun tesrifiyle birlikte gokyiiziiniin dahi ona saygi durusunda bulundugu,
kozmik diizenin yer degistirdigi vurgulanir. Burada agk, sadece bireyi degil, zaman1 ve

mekan1 da doniistiiren bir ilah kuvvet olarak goriiliir.

Sonug olarak, Seyh Galib’e gore ask, hem felegin catisini delen hem yeryiizlinii
titreten, akl1 dilsiz ve saskin hale getiren, varlik diizenini bastan asagi yeniden kuran bir
cevherdir. Onun ifadesiyle ask; hakikate giden yolu acar, akli gegersiz kilar, kalbi yakar,
kainati harekete gecirir. Bu anlayis, klasik Tiirk tasavvuf edebiyatinda askin ulastigi en

derinlikli temsillerden biridir.

12. Beyit
Ol Bée Gad lgiga K e
O sy (Bl ga9u K

“Goklerin donmesini agkin sevkinden bil. Eger agsk olmasaydi alem donar kalird1.”

Abdulldh Bosnevi, aski yalnizca bireysel bir duygu olarak degil, evrensel bir giig,
varliklarin ve kainatin isleyisini diizenleyen bir ilke olarak sunmaktadir. Sair, ask1 manevi
bir boyutla ele alir ve askin her seyi sekillendiren, yonlendiren bir kuvvet olduguna dair derin
bir goriis gelistirir. Ask, burada sadece insanin i¢sel diinyasimi degil, ayni zamanda tiim

evreni etkileyen bir hareketi temsil eder.

Bosnevi, agki, feleklerin yani gokyiiziiniin ve kaderin donmesini saglayan bir gii¢
olarak tasvir eder. Ask, gokyiiziiniin, yeryiiziiniin, insanin ve hatta doganin i¢indeki her
varligin hareketini belirler. Bu bakis acisina gore ask, evrendeki de§isim ve doniistimiin
kaynagidir; ne zaman ask devreye girerse, her sey bir bicimde ona uyar, ona gore sekillenir.
Ask olmasaydi, diinya durur, sabit kalirdi. Yani agk, hayatin dinamizmini ve evrenin

hareketini saglayan yegane giictiir.

Ask, ayn1 zamanda sonsuzlukla iligkilendirilir. Agk bir deniz gibi, tiikenmez, sinirsiz
ve her zaman derindir. Insan akli, agkin derinliklerine niifuz etmekte yetersiz kalir. Ask,

insanin aklini, ruhunu asan bir boyutta varlik gosterir. Ask, nihayetsiz bir giic olarak
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varliklarin smirlarini zorlar, fiziksel diinyadan 6teye gecer ve her seyin 6ziine niifuz eder. Bu

derinlik ve sonsuzluk, askin insan ruhu tizerindeki etkisini daha da belirginlestirir.

Bosnevi’nin dilinde ask, yalnizca bir i¢sel duygu degildir. Ask, evrendeki her varligin
Oziidir. Diinya, gokyiizii ve tiim varliklar, askin etkisiyle sekillenir ve varlik bulur. Bu ask,
hem diinyay1 hem de gokyiiziinii etkileyen bir kuvvet olarak varliklarin ve tiim kainatin
diizenini saglamakla yiikiimliidiir. Bu, bir anlamda askin metafiziksel bir islevi oldugunu
gosterir; ask, varliklarin neden var olduklarii ve nasil isledigini agiklayan evrensel bir

yasadir.

Bu agkin etkisiyle diinya ve evren siirekli bir donilisiim i¢indedir. Ask, degisim ve
hareketin kaynagidir; ne zaman agk varlik bulsa, her sey bir bi¢imde ona uyar, ask her seyin
icinde bir hareket yaratir. Eger agk olmasaydi, varliklar durur, diinya statik olurdu. Bu bakis
acist, askin tiim varliklarin hareketini saglayan, onlar1 birbirine baglayan ve diizenleyen bir

gii¢ oldugunu vurgular.

Son olarak, Bosnevi agki insanin varlik amacini belirleyen bir ilke olarak da sunar.
Ask, insanin gergek varligini kesfetmesinin yoludur. Insan, ask araciligiyla hem kendi igsel
dogasin1 hem de evrenin gercek dogasini anlayabilir. Ask, insan1 varliklarinin en derin
boyutlarina ulasmaya zorlar ve ona gercek anlamda varlik kazandirir. Insan ask ile hem kendi
varligin1 hem de tiim evrenin varligini daha yiiksek bir bilingle kavrar. Bu, Bosnevi’nin aski

sadece bir duygu olarak degil, bir varlik anlayis1 olarak ele aldigini1 gosterir.

Abdullah Bosnevi, askin ne kadar derin, giiclii ve evrensel bir kavram oldugunu
anlatir. Agk, hem insanin igsel diinyasinda hem de evrenin isleyisinde belirleyici bir rol
oynar. Ask olmadan varliklarin anlami1 yoktur; agk, her seyin 6ziidiir, her seyin hareketidir.
Bu derin agk anlayisi, hem bireysel hem de kozmik bir diizeyde varliklarin en yiice amacina

hizmet eder.

Cevri Ibrahim, ask1 anlatirken dilin ve akil sinirlarini asan, tarif ve ifade edilemeyen
bir olgu olarak sunar. Sair, agkin giiciinii ve derinligini anlatirken, onun anlatilmasinin ya da
tarif edilmesinin imkansiz oldugunu vurgular. Beyitlerde agkin, sadece duygu ya da diisiince
degil, insanin tiim varlik diizeylerini etkileyen bir kudret oldugu ifade edilmektedir. Ask,
yalnizca sozlerle anlatilabilecek bir olgu degildir; ask, kendisini yalnizca deneyimleyenlerin

anlayabilecegi, dilin 6tesine gegen bir duygudur.
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Ask icin soylenen sarkilar, siirler, siirlerin giizellikleri ve anlamlar ile askin
kendisinin kiyaslanmasi yapilir. Bu, bir bakima agk1 anlatmaya c¢alisan s6zlerin yetersizligine
isaret eder. Ask, sozlerin sinirli gergevesinde anlatilamaz. Ne kadar gilizel ve anlamli olursa

olsun, bir sarki, bir siir agsk1 tam olarak anlatamaz, ¢iinkii agskin 6zii bu s6zlerde yer almaz.

Ask, “kil” ve “kal” gibi siirli kavramlara sigmaz. Bu ifadeyle, dilin ve s6ziin
siirlar asilir. Ask, Oyle bir deneyimdir ki, onun tarif edebilmesi icin sadece bir harf bile

yetersiz kalir. Yani, agkin varlik ve anlami, dilin siirli yapisina sigmaz.

Ask, Oylesine derin ve gizemli bir olgudur ki, hi¢bir s6z ya da melodinin onu
anlamas1 miimkiin degildir. Ask, sadece deneyimlenebilecek bir duygudur; onu anlatmak
icin kullanilan kelimeler ve melodiler yalnizca birer ortiidiir. Ask, daima sakli kalacak ve

ancak ona sahip olanlar tarafindan hissedilebilecek bir sirdir.

Ask bir deniz gibi derin ve sinirsizdir. Oylesine genistir ki, hi¢ kimse onu tam olarak
kucaklayamaz, anlamlandirmaya calismak sadece ¢aba harcamaktan ibaret kalir. Cevri,
burada askin hem sonsuzlugunu hem de tarif edilmezligini betimler. Askin 6zii, sézle
anlatilamaz; onun ic¢inde kaybolmak miimkiindiir, ancak onu tamamiyla anlamak ve

anlatmak asla miimkiin degildir.

Askin tarif edilmesinin insanin acizliginden kaynaklandigi sdylenir. Askin tarifini
yapmak, onu anlatmaya calismak, insanin sinirlarinin ve eksikliklerinin bir yansimasidir.
Burada askin gercekte anlatilamaz oldugu ve insanlarin buna kars1 gosterdigi ¢abanin aslinda

askin yiiceligine olan teslimiyetlerinden kaynaklandig ifade edilir.

Cevri Ibrahim aski bir kavram olarak ele alir ve askin dil ile sinirlanamayacak kadar
ylice bir duygu oldugunu belirtir. Ask, insanin 6tesinde bir giiciin etkisiyle var olan, tarif
edilemeyen, sadece deneyimlenebilen bir sirdir. Askin bu derinligi, insanin kelimelerle

anlatmaya ¢alistig1 ancak hi¢ bir zaman tam olarak basaramayacagi bir olgudur.

Ilmi Dede, askin evrensel bir gii¢c oldugunu ve varliklarin, kainatin isleyisini askin
dontisiimii ile agiklar. Askin sadece bireysel bir duygu degil, ayn1 zamanda tiim kainatin
isleyisine yon veren bir ilke oldugunu savunir. Ask, hem fiziksel hem de manevi diinyay1

birlestiren, onlar1 harekete gegiren bir giictiir.

[Imi Dede, askin goklerin ve diinya diizeninin hareketini saglayan bir kuvvet
oldugunu belirtir. Goklerin devri, yani gezegenlerin hareketi, yildizlarin donmesi, kainatin

isleyisi, askin temevviicli ve cogmasi ile baglantilidir. Eger ask olmasaydi, diinya donmezdi;
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yani agk, sadece insan1 degil, evrenin tiim unsurlarini harekete gegiren bir giigtiir. Bu da askin

evrensel dogasini ve her seyin temeline etki eden giiciinii vurgular.

Ask, eflak ve kevakib gibi goksel varliklarin devriyle diinyaya yansiyan bir kuvvet
olarak tanimlanir. Yildizlar ve gokyiizii, askin etkisiyle hareket eder ve bu etki, diinyadaki
tim varliklarin, o6zellikle de insanin, olusumuna yol agar. Ilmi Dede burada askin
hareketinin, yalnizca maddi diinyay1 degil, ayni zamanda manevi ve metafizik bir boyutu da

barindirdigini ifade eder.

Ask, insanm sekil ve anlamim birlestirir. Insan, ask ile sekil alir ve bu sekil, aym
zamanda manaya doniisiir. Ask, her varlikta tecelli eder ve insan, agkin hem sekli hem de
anlami olarak ortaya cikar. Insan, askin giiciiyle var olur; ask, onun icindeki hem ruhsal hem

de bedensel varlig1 birlestirir. Bu birlesme, kainatin diizenini saglayan bir temeldir.

[Imi Dede, askin yoklugunda diinya ve evrenin hareketsiz, cansiz bir sekilde var
olacagin1 soyler. Ask, evrendeki hareketi ve canliligi saglayan tek giigtiir. Eger ask
olmasaydi, her sey sabit ve cansiz olurdu; hayat, hayvanat ve tiim canli varliklar mevcut
olmazdi. Bu bakis agisiyla ask, hem fiziksel diinyayr hem de ruhsal diinyay:1 harekete
geciren, canli tutan bir gii¢c olarak tanimlanir. Askin varliklarin ve evrenin temel isleyisini
saglayan bir kuvvet oldugunu vurgular. Ask, hem maddi hem manevi diinyada her seyi
birlestirir, diizenler ve hayat verir. Ask olmadan, hi¢bir sey var olamazdi; evrenin biitiin
diizeni, askin temevviicii ile sekillenir. Bu, askin evrensel bir ilkesi olarak, hem insanin hem

de tiim kainatin hareketinin kaynagidir.

Abdiilmecid Sivasi, agkin evrenin varlik ve diizen kaynag1 olduguna dair derin bir
tasavvufl anlayisi dile getirir. O, aski hem yaratilisin temel sebebi hem de evrendeki diizenin
devamini saglayan yegane kuvvet olarak isler. Bu anlayis, 6zellikle Mevlevi tasavvufunun

donme hareketiyle sembollestirdigi askin cezbesel niteligiyle paralellik arz eder.

Sivasi, goklerin devrinin, yani gezegenlerin ve feleklerin donmesinin, askin
mevcinden (dalga, hareket) kaynaklandigini belirtir. Eger ask olmasaydi, diinya donup
kalirdi. Bu ifade, askin kozmik olarak hareket verici bir gii¢ oldugunu gdésterir. Mevlevi
dervislerin sema esnasinda donmeleri gibi, gokyiizii de agkin coskusuyla donmektedir. Bu
doniig, hamr-1 agk (askin sarhos eden sarabi1) metaforuyla derinlestirilir; yani ask sarhoslugu,

evreni bile dondiirecek kadar giiclii bir cezbedir.
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Sivasi, agkin tabiatlar1 (tabayi ‘) ve unsurlar (‘anasir: toprak, su, hava, ates) birbirine
karistirarak kaynastirdigini, bu birlesmeden insanin zuhur ettigini sdyler. Insan, burada ask
sayesinde esma ve miisemmaya yani Allah’in isimlerine ve onlarin isaret ettigi hakikate
mazhar olan bir varlik olarak ortaya cikar. Bu varlik, sadece bedeni degil, ruh, kalp ve nefs
ile agkin dalgalar iginde sekillenmistir. Ask, insanin hem fiziki hem metafizik yonlerini
yoguran bir deniz gibidir; mevc (dalga) ve derya (deniz) aslinda bir ve ayn1 hakikattir. Farkl

goren goz sasmustir, ¢linkii 6zde ayrilik yoktur.

“‘Ask-1 ‘ummani oldi¢iin mevvac / Old1 mir’at u mazhar1 emvac” beyti, agkin sinirsiz
bir okyanus gibi olduguna ve bu yiizden dalgalandigina isaret eder. Bu dalgalanma, her seyi

icine alir ve yansitir. Agk, yanstyan bir ayna, bir zuhur sahnesidir.

Cansiz olan nesneler bile ask sayesinde can bulur ve varlik kazanir. Toprak, siradan
gorliinmesine ragmen, ask sayesinde i¢inden sayisiz bitki ve meyve cikarir. Diinyay1
aydinlatan gilines de bu agk nlrundan nasiplenmis, onunla birlesmis bir hakikat olarak
degerlendirilir. Eger agkin mayasi1 topraga dokunmasaydi, bu topraktan ne bir ¢igek ne de bir
meyve cikardi. Boylece ask, hem fiziki dogay1 canlandirir hem de manevi bir kemale

ulagmay1 miimkiin kilar.

Sair, Yahya Celebi’den yaptig1 alintiyla da askin sarhoslugunun akli bile mest
ettigini, goniil kusu olan biilbiiliin (as1k) giil (masuk) ugruna kendinden gectigini ifade eder.
Biilbiil figiirii, as181n halini temsil eder; agsk yoluna giren her asik, sonunda cezbe ve vecd ile
kendinden gecer, hatta goriiniiste aklini yitirir gibi olur ama bu hal hakikatte marifetullahin

bir tecellisidir.

Sonug olarak, Abdiilmecid Sivasi’de ask, varlik sebebidir. Ask, gokleri dondiirtir,
insan1 yogurur, cansiz varliklara can verir, akli sarhos eder ve hakikatin aynasinda zuhur
eder. Ask, yalnizca bir his degil; varlikla yokluk arasinda siirekli bir dalgalanma, bir tecelli
ve bir hayat kaynagidir. Bu bakis, hem Mevlevi hem de genel tasavvufi diisiincenin

merkezinde yer alir.

Seyh Galib, agki yalnizca bireysel ve duygusal bir hal olarak degil, varligin 6ziinii ve

evrenin hareketini belirleyen ilahi bir kuvvet olarak goriir.

“Feleklerin devr etmesini ask u sevkinden bil” ifadesi, gokyiiziindeki feleklerin
(gezegenler, yildizlar, sema katlar1) donmesinin sebebinin ask ve sevk oldugunu bildirir. Bu

anlayis, agskin yalmizca insanlar arasi bir bag degil, evreni harekete geciren temel ilke
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oldugunu vurgular. Eger ask olmasaydi, “cihan donard1” yani varlik alemi hareketsiz ve 6li

olurdu. Burada hareket ve hayat esdeger tutulmus, hareketin illeti olarak ask gosterilmistir.

Galib, bu anlayisin mutasavviflar arasinda kabul gormiis bir goriis oldugunu belirtir.
Ozellikle de “devvar-1 eflaki, harekat-1 sevkiyye iledir” ciimlesiyle, goklerin dénmesinin
sevk ve cezbe ile gergeklestigi belirtilmistir. Bu, tasavvufta sema ve devran ritiiellerinin de
sembolik kokenini agiklar. Sevk, ilahl askin igsel taskinligidir; bu taskinlik, evrendeki

hareketin dinamosudur.

Galib’in, Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdt adli eserine atif yapilmasi, konunun tasavvufi
otoritelerle de temellendirildigini gosterir. Ibnii’l-Arabi, bu anlamin agik¢a klasik metinlerde
yer almadigini ama Ebu Talib el-Mekki’nin Kuti'[-Kuliib adli eserinde isaret edildigini
sOyler. Bu, askin evreni hareket ettiren bir hakikat olarak tasavvuftaki yeri konusunda

metafizik bir derinligi isaret eder.

Ardindan, “eger ask ve ask derdi olmasaydi, nice giizel sozler sodylenir, kim
dinlerdi?” misrasiyla, agkin hem ilhama hem de s6ziin dogusuna kaynaklik ettigi ifade edilir.

Ask, sadece evreni degil, sanat ve siiri de doguran bir giictiir.

Son olarak, Rim’un biiyiik sairlerinden Nef’i’nin bir kasidesinden verilen beyitle,
askin cezbi giiciiniin semavi varliklar nasil etkiledigi gosterilir:
“Feyz-i isti'dad-1 zatin gor kim etmis ta ezel / Cezbesi, hirsid it mah u asumani, Mevlevi”.
Burada Mevlevi sozciigii, sema eden dervis gibi giinesin, ayin ve gokyliziiniin de ask
cezbesiyle donmesini anlatir. Bu son derece sairdne ve mecazi bir ifadedir: Ask, ezelidir ve

ezelden beri her seyi harekete geciren o’dur.

Seyh Galib’in ask tasavvuru, klasik tasavvufun kozmik ask anlayisinin zirveye
ulastig1 bir noktay1 temsil eder. Onun nazarinda ask, hem varlik sebebi hem de varligin
devam sartidir. Goklerin donmesi, kalbin atmasi, s6ziin sdylenmesi, sanatin dogmasi hep bu
askin farkli tezahiirleridir. Bu anlayis, onu yalnizca bir sair degil, aym1 zamanda derin bir

metafizik diisiiniir kilar.
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13. Beyit

Lid g i€ o gde aa3KD

LU (28 Gy )0 (3

“Ask, ne sozle anlatilir ne de isitmeyle kavranir. Agk bir denizdir, onun dibi

goriinmez.”

Abdullah Bosnevi’nin anlayisina gore ask, hem bireysel hem de kozmik diizeyde
merkez1 bir varlik ilkesi olarak ele alinir. Ask, sadece duygusal veya mecazi bir hal degil,
varolusun temelini olusturan, benligi doniistiiren ve ildh1 hakikate ulastiran bir kuvvet olarak
betimlenir. Sair, agkin anlatilamaz ve idrak edilemez dogasini islerken, okuyucuyu da bu ask

deryasina dalmaya, sahil emniyetinden ¢ikip hakikatin derinligine inmeye davet eder.

Baslangicta ask, ugsuz bucaksiz bir deniz olarak tasvir edilir. Bu denizin dibi yoktur;
hakikati goriilemez, yalmizca kiyist sezilebilir. Halk, bu deryanin sadece kenarinda
dolasabilir; ¢iinkii derinlik, siradan idrakin sinirlarim asar. Asiklar bile cogunlukla sadece bu
kiyida ylizebilir; sahile uzaklagamazlar. Gafiller ise sahilde gezinmekle yetinir, askin
hakikatine hi¢ temas edemezler. Bosnevi burada, aski seyredenle yasayan, isitenle bizzat
deneyimleyen arasindaki farki derinlestirir. Bazilar1 yalnizca askin ismini isitir, onunla ilgili
konusur; ancak bu onlarin agki tattig1 anlamina gelmez. Onlar sadece anlatidan nasiplenirler,

zevkten degil.

Bu ask denizinin derinliklerine dalmak cesaret ister. Insanlarin ¢ogu, selametin kiyida
olduguna inanir; bu yiizden deryanin igine atlamaya yanagmazlar. Oysa denizin
derinliklerinde sayisiz fayda ve inciler vardir. Fakat bunlara ulagsmak i¢in benligi, korkuyu,
hesaplar terk etmek gerekir. Bosnevi, “asik olmak balik olmak gibidir” diyerek bu durumu
sembolize eder: ask deryasina dalanlar, kendilerini onda yok edenlerdir. Digerleri ise, sahra
gibi kuru ve sert bir yerde, yilan ve akreplerle yasar, fakat bu tehlikeli ama yiizeysel hayati
tercih ederler. Burada sairin esas vurgusu sudur: gercek hayat, askin icinde, onun
derinliklerinde gizlidir; korkuyla yasanan, giivenli gibi goriinen diinya ise hakikatte 6lii bir

varolustur.

Ask deryasina dalanlar “merdan-1 giizin” yani segkin yigitler olarak anilir. Onlar

Hakk’a sigmarak bu deryaya atilir ve orada hakikatin incilerini ¢ikaran dalgiclara doniisiir.
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Bu kisiler, varliklarin1 kaybetme pahasina askin hakikatine talip olanlardir. Ask yolculugu
burada, ilahi hakikate ulagmanin bir mecaz1 olarak sunulur. Zira tasavvufta “fena fillah” yani
Allah’ta yok olus ve “beka billah” yani Allah’ta var olus kavramlari, benligin askla

erimesiyle miimkiin hale gelir. Ask, bu doniisiimiin vesilesidir.

Bosnevi, agki tasvir etmeye ¢alisirken sozciiklerin kifayetsizligini de vurgular. Ask,
anlatilamaz bir sirdir. Ne dil onu tam olarak ifade edebilir ne de akil onu kavrayabilir. Askin
mahiyeti ne dinleyerek ne de diisiinerek anlasilir; ancak agkin kendisiyle yasanir. Bu yoniiyle
ask, tasavvufl anlamda “zevki bilgi’nin (ilm-i zevk) karsiligidir. Sadece teorik bilgiyle degil,
bizzat tecriibeyle idrak edilir. Aski anlamaya calisan her s6z, her tasvir bir eksiklik tasir. Zira

ask, “fevk-i evsaf” tir; yani tiim sifatlarin ve anlatilarin 6tesindedir.

Bosnevi, aski Allah’in zat nliruna benzetir: nasil ki zat nlirunun bir nihayeti yoksa,
askin da sonu yoktur. Ask, ilahi olanla insan arasindaki en latif bagdir. Bu yilizden ask, mecaz
olmaktan ¢ikip hakikate doniisiir. Allah sevgisi, yalnizca bir duygu degil, kisinin varligin
asarak Hak’ta yok olusuyla neticelenen derin bir manevi yolculuktur. Bu yolculukta ask, hem
yakict hem de aydinlaticidir; hem korkutucu hem de ¢ekicidir. Ciinkii o, kulun Allah’a

yaklagmasinda en giiclii vasitadir.

Abdullah Bosnevi agk Hakinda yaptig1 tiim agiklamalarin bile yetersiz oldugunu
kabul eder. Soyledikleri, bu agk riizgarinin goége savurdugu toz gibidir. Ask deryasina diisen
kelimeler, topraga ve suya karisir; hakikati tam olarak yansitamaz. Bu tevazu, ayn1 zamanda
askin yiiceligini ve ask yolunun edebini gosterir. Ask, benligi terk ederek varligin sirlarina
ulagsma yoludur. Bu yolda yiiriiyenler ¢cok degil; ¢iinkii bu yol, cesaret, mahviyet ve hakiki
teslimiyet ister. Fakat bu zorlu yolun sonunda insan, askin i¢inde yok olup ilahi varlikta

yeniden dirilir.

Cevri Ibrahim, tasavvufi diisiincenin temel unsurlarindan biri olan aski, hem s6zde
hem de halde siirekli tekrarlanan bir zikir gibi goriir. Ona gore ask, asiklarin her halinde —
goriiniir ya da gizli— daimidir. 11k beyitte, askin hem acik hem de gizli her durumda asiklarin
diliyle zikredildigi belirtilir. Buradaki “vird-i zeban”, askin siradan bir s6z degil, adeta bir
zikir, bir ibadet gibi tekrarlandigin1 ima eder. Bu da gosterir ki ask, asigin kimliginin
ayrilmaz bir parcasidir; hem kalbinde hem dilinde ask vardir. Ikinci beyitte askin asiklar icin
ne denli hos ve makbul oldugu anlatilir. Cevri’ye gore askin getirdigi calkanti (gavga),

disaridan bakildiginda bir karmasa gibi goriinse de asiklar igin bir baristir (sulh). Asigin

gonliindeki yangin, onun huzurudur; askin sikintisi, onun nimetidir. Bu paradoksal durum,
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tasavvufl agk anlayiginin 6ziinii teskil eder: agk zahiren ac1 verir, ama batinen tathidir; zahirde
feryattir, batinda vuslattir. Ugiincii beyitte sair, ask1 vesvese hastaliginin ilaci olarak sunar.
Nefsin, insan1 siirekli siipheye, kararsizliga ve diinyevi arziilara yonelten fisiltilarina karsi
ask, bir Lokman Hekim gibi sifa sunar. Bu beyitte “nefse hastalanmak™ ve “agk ile sifa
bulmak™ karsitligi, tasavvufi miicadelenin ana hatlarini yansitir. Cilinkii tasavvufta nefs,
kulun hakikate ulagsmasindaki en biiyiik perdedir. Bu perde, ask atesiyle yakildiginda hakikat

gOoriiniir olur.

Devaminda, masiva insanin gonliinde dert ve ayrilik sebebidir. Ask ise bu dertleri
ortadan kaldirir, gonlii masivadan temizler. Boylece heves ve heva kalpten uzaklasir. Burada
ask, sadece bir duygusal hal degil; ayn1 zamanda bir arinma, bir i¢ temizlik aracidir. Bu beyit,
askin nefsi terbiye eden, kalbi masivadan bosaltan bir muazzam kuvvet oldugunu ortaya

koyar.

Son beyitte ise Cevri, asiklarin agki nasil ¢agirdiklarini, ona nasil seslendiklerini dile
getirir. Bu, bir hitap bigimidir: asik, aski bir dost gibi ¢agirir; ¢iinkli onunla hakiki zevki,
hakiki hayat1 bulur. Ask burada bir muhatap, bir sirdas, bir ilahi dost gibi kisilestirilir. Asik
ona sadece yonelmez; ona seslenir, ondan ister ve onunla konusur. Bu da askin ne kadar canli

ve igsel bir tecriibe oldugunun gostergesidir.

Netice itibartyla Cevri Ibrahim, agk1 hem insanm ilahi hakikate agilan kapis1 hem de
nefsin hastaliklarina sifa olan bir ild¢ olarak tanimlar. Onun ask anlayisi, Mevlana’dan
Fuzili’ye kadar uzanan klasik tasavvufl ¢izgide yer alir: ask, bir “derd-i mesrlr’dur;
goriiniiste ac1, 6zde huzurdur. Agk sayesinde asik, kendi benligini asar, masivayi terk eder

ve Hakk’a dogru saf bir yiiriiylise ¢ikar.

Ilmi Dede’ye gore ask, hem soylenemez hem de isitilemez bir hakikattir. O,
kelimelere sigmaz, kulakla tam olarak isitilemez, akilla idrak edilemez. “Ask s6ylemege vii
isitmege sigmaz” ifadesiyle, askin sadece dile getirilemeyen bir sir degil, ayn1 zamanda
duyularla da kavranamayan bir tecriibe oldugu vurgulanir. Bu, askin varlik kategorisinde yer
alan maddi ya da zihinsel bir olgu degil; daha ¢ok sezgiyle, ruhla idrak edilen askin, beseri

idrake kapali oldugunun altini ¢izer.

Ask bir “derya-y1 bi-payan”, yani ucu bucagi olmayan bir denizdir. Bu deryanin dibi
goriinmez; ¢linkii agkin hakikati zaman, mekan, sinir ve sekil gibi kavramlarin 6tesindedir.
“Dibi gorliinmez” metaforu, agkin hem baglangicinin hem de sonunun bilinemez oldugunu
belirtir. T1pki 1lah1 hakikat gibi, ask da hudutsuzdur. Bu yiizden “zeban-1 natika ‘alem-i “aski
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serh u beyan idiip keyfiyyetinden ve mahiyyetinden haber viremez” denir; yani konusan dil,
askin ne oldugunu anlatamaz. Bu, agki deneyimlemeyenlerin onu anlamasinin miimkiin

olmadigini gosterir.

Bir diger 6nemli vurgu, dinleyenin de askin hiiviyetini anlayamayacagidir: “kuvvet-
1 sami‘a istimad" idiip hiiviyyetin idrak idemez.” Yani agk Hakinda sdylenenler isitilse bile,
dinleyen onun gercegini anlayamaz. Bu, agkin yalnizca yasayani tarafindan bir nebze tecriibe
edilebilecegini, disardan bakanlar i¢inse onun ancak bir hayal, bir muamma oldugunu ifade
eder. Bu yaklasim, tasavvufi epistemolojideki “hal ile bilmek” ilkesiyle dogrudan oOrtiisir.

Hakikat, kitapla ya da s6zle 6grenilmez; ancak hal ile, yani birebir tecriibe edilerek kavranir.

[Imi Dede, askin “kar u nihayeti yokdur” derken, onun pratik fayda ve diinyevi
sonuclarla da iliskilendirilemeyecegini anlatir. Ask ne bir aragtir ne de bir gayeye ulagmak
icin kullanilan bir vasita. O, basli basina bir varolus halidir. Bu nedenle de “ayana gelip askar
olmaz.” Yani ask, kendini apacik bir sekilde gostermez, gozle goriilemez bir sirdir. Askin
mabhiyeti her zaman gizemli kalir; o, ancak dolayli bigimlerde sezilir ama asla biitliniiyle

aciga ¢cikmaz. Bu yoniiyle ask, hem batini hem de ezeli bir hakikattir.

Bu anlayzs, tasavvuftaki mahviyet, fend ve beka gibi kavramlarla i¢ i¢e geger. Asik,
kendini kaybettik¢e, askin deryasinda boguldukca, hakikate yaklasir. Ancak bu yaklagma
bile bir idrak degil, bir yakin, bir sezgi halidir. Zira aski idrak etmek, onun karsisinda benlik
iddiasinda bulunmaktir ve bu, tasavvufl yolda bir perdedir. Hakikat asiga goriinmez, asik

kendini unuttugu zaman Hakk’1n aski onu kusatir.

Ozetle Ilmi Dede’ye gore ask, ne dille tanimlanabilir ne kulakla anlagilabilir. O, ucu
bucagi olmayan bir deryadir; i¢ine girilmedikg¢e anlasilmaz, i¢ine giren de kendinden geger.
Aski anlatmaya kalkan, kelimelerde kaybolur; aski dinlemeye ¢alisan, manay1 1skalar. Ask,
varliktan arimnma ve sonsuzlukta yok olma tecriibesidir. Bu nedenle ask, sadece askin

kendisidir; onun disinda kalan her sey —soz, kulak, akil- eksiktir, yetersizdir.

Abdiilmecid Sivasi, aski tanimlarken onun ne s6ze sigdirilabilecegini ne de kulakla
tam olarak isitilebilecegini vurgular. Bu yaklasim, askin sozle anlatilamaz ve duyu ile
kavranamaz bir hakikat oldugunu ifade eder. “*Ask sdylemege ve isitmege sigmaz” ifadesi,
askin tecriibi ve batini bir olgu oldugunu dile getirir. Ask ne anlatilabilir ne de baska birinin
soziiyle gercekten anlasilabilir. O ancak yasanir ve bizzat tecriibe eden kisi tarafindan idrak

edilebilir.
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Sivasi, aski “bir bahrdur dibi gériinmez ve ka‘r1 na-miitenahid” sozleriyle agiklar.
Yani ask, ucu bucagi olmayan bir deniz gibidir. Derinligi sonsuzdur ve sonu gelmez. Bu
deniz metaforu, tasavvufta ¢okca kullanilan bir temsildir. Deniz, hem genisligiyle
kusaticiligt hem de derinligiyle bilinmezligi temsil eder. Ask da tipki bu deniz gibi, bir
yandan cezbedici, bir yandan da tehlikelidir. igine giren kendinden gecer, sinirlarini

kaybeder.

“Zeban-1 natik ‘alem-i ‘ask beyan ve mahiyyetin ‘ayan idemez” ciimlesi, akli ve
dilsel kavrayislarin agk karsisinda yetersiz kaldigini bildirir. Yani, konusan bir dil bile agkin
mabhiyetini beyan edemez, onu agikliga kavusturamaz. Bu, askin sdze sigmazlik yoniidiir.
Sadece kavramlarla diisiinen insan zihni, agk gibi sezgiye, vecde ve hal bilgisine dayali bir
varolusu anlamlandiramaz. Ayni sekilde “kuvvet-i sami‘a hikdyesin istimd‘le kalb
hiivviyetin idrdk idemez” ifadesiyle, isitme duyusunun da askin derinligini kavramaya
yetmeyecegi sOylenir. Kalp, askin hiiviyetini anlayamaz; ciinkii ask, keyf-i bi-keyfiyyedir
yani “tarif edilemez bir haldir”. Onun nasil bir sey oldugu sorusunun cevabi yoktur. Bir sekli,

sinir1, tanimi yoktur.

Burada gecen beyit ise agkin mahiyeti Hakindaki tiim bu agiklamalari siirsel ve veciz

bir bigimde 6zetler:

Keyft-1 bi-keyfiyyediir fetva kitab irmez afia

Her dile diismek yazikdur eyleme inkar-1 “ask

Bu beyitte ask, keyf-i bi-keyfiyyedir yani “niteliksiz bir niteliktir.” Bu ifade, askin
belirli, siirli, taniml1 bir keyfiyete sahip olmadigini, onun tamamen sinir dis1, sinif dis1 bir
hakikat oldugunu anlatir. Oyle ki, ask Hakinda fetva kitaplarinda bir sey bulunamaz. Askin
seriatla tanimlanmasi miimkiin degildir; ¢linkii o, seriatin sinirlarinin ¢ok Gtesindedir.
Dolayisiyla aski inkar etmek, anlamamak veya hafife almak biiytik bir eksikliktir. “Her dile
diismek yaziktir” ifadesi de askin ulu orta konusulamayacak, siradan kelimelere

indirgenemeyecek kadar ylice ve hassas bir tecriibe oldugunu belirtir.

Sivasi’nin bu yorumunda agk, sadece bireysel bir sevgi hali degil; varligin temel
hakikatine ulagsmak i¢in bir ara¢ degil, bizzat o hakikatin kendisi gibidir. O, insani
benliginden soyup Allah’a ulastiran yakici bir ates, sonsuz bir okyanus, anlatilamaz bir sirdir.
Bu ask, mecazi bir agktan ¢ok 6tede, dogrudan dogruya ilahi asktir. Zaten tasavvufta “ask”

dendiginde kastedilen sey de, kisinin Allah’a olan cezbesi ve vuslat arz@isudur.
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Sonug olarak, Abdiilmecid Sivasi’nin verdigi mesaj sudur: Ask, sadece bir duygusal
hal degil, sonsuz bir sirdir. Onun {izerine konusmak, onu anlamaya c¢alismak bile sinirlidir.
Askin en dogru hali, “hal”dir; konusulmaz, yasanir. Bu nedenle ask Hakinda ¢ok konugsmak
degil, onu layikiyla tasimak ve onunla yanmak gerekir. O yanis da her dile, her kulaga, her

gonle nasip olmaz.

Seyh Galib, aski tanimlarken onun “derde sigmaz, kelimeyle anlatilamaz” bir hakikat

oldugunu belirtir:

“‘Ask soyleyip isitmege sigmaz, ask bir deryadir, ka‘'r1 gériinmez, bi-nihayet ve bi-
gayettir.”

Bu sozlerle Galib, agki hem sonsuzluk hem de bilinemezlik diizleminde ele alir. Agk
bir deryadir; ugsuz bucaksizdir, sonu yoktur, dibi goriilmez. Tasavvufi anlamda bu, askin
Allah’in zatina isaret eden bir hakikat oldugu fikrine yaslanir. Ciinkii Allah da ezeli ve
ebedidir; sinir1, sonu, dibi, kiyist yoktur. Bu anlamda agk, varligin 6ziiyle 6zdeslestirilmis

olur.

Bu sonsuzluk ve anlatilamazlik, sadece agskin mahiyetine degil, onun tecriibesine de
iliskindir. insan agk1 anlatmaya kalktiginda, ister istemez eksik ve mecazi kalacaktir. Bu

yilizden Galib’in metnindeki beytin anlam1 6nemli bir yer tutar:

Askin sirrindan konusmak, suskunluktan sonra baglarsa; suskunlugun ardindan

konusmada ne sirlar gizlidir!

Bu beyitte suskunluk bir bilgi bi¢imi olarak 6ne ¢ikar. Seyh Galib’e gore askin
sirlarina ancak sessizlikle yaklagilabilir. Susmak, askin yiiceligi karsisinda dilin aczini kabul
etmektir. Tasavvufta suskunluk, bazen tefekkiiriin, bazen de vecdin ifadesi olur. Ask Hakinda
konusmak, onu acgiklamak icin degil, onun biiyiikliigli karsisinda husuyla siikiita biirlinmek
icindir. Suskunluk sonrasinda konusulan her soz, artik siradan kelimeler degil, kalpten

stiziilen hikmetli s6zlerdir.
Bununla baglantili olarak Seyh Galib sunu soyler:

“Hig¢ askdan 6zge sey var mi sarf etmege gevher-i kelam1”

(S0z cevherini harcayacak ask disinda bir sey var mi?)

Bu beyitte “gevher-i kelam” yani s6z cevheri, sadece ask i¢in sarf edilmeye deger

gortliir. Siir, s6z, kelime gibi her tiirlii lisani iiriin, ask1 dile getirdigi siirece anlam kazanr.
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Burada hem bir edebi estetik hem de manevi inang i¢ ice sunulmustur. Galib’e gore, kelam
eger aski anlatmiyorsa, bosunadir. Dolayisiyla ask sadece bir konu degil, siirin varlik

sebebidir.
Bir diger beyitte sdyle der:

“Dersin ki hezdr oldu tekrdr / Sahba-y1 bekddan olma bi-zar”

(Dersin ki bin kere tekrarlandi, [ama] bekd sarabindan usanma!)

Burada “beka sarab1”, ilahi agkin verdigi sarhosluk, vecd ve huzur anlamindadir.
Tekrar, ilk bakista bikkinlik getirse de, ilahl askin zikri tekrarlandik¢a derinlesir. Bu,
tasavvufta “zikrin zevkiyle ilgilidir: Zikir, tekrar eden bir dil hareketi gibi goriinse de
aslinda gonli siirekli tazeleyen bir hakikat akisidir. Bu nedenle “tekerriir” burada siradanlik

degil, hakikate yaklagmanin bir yolu olarak degerlendirilir.
Son beyitte Seyh Galib, askin ontolojik evrenselligini vurgular:

“Alem heme derd-i ask u dlfet / Baki keder i elem nuhiset”

(Biitiin alem ask ve iilfet derdiyle doludur; geriye kalan sadece keder, gam ve ugursuzluktur.)

Burada agk, sadece bireyin ruh hali degil, kdinatin 6ziidiir. Varlik alemi, Allah’in
“agkla” yarattig1 bir mevcudattir; Mevlana’nin “hamdim, pistim, yandim” ¢izgisinde oldugu
gibi, agk evrensel bir doniisiim siirecidir. Seyh Galib’e gore agskin disindaki her sey gegici,
donuk ve mutsuzlukla doludur. Gergek iinsiyet, ask ile miimkiindiir. O halde insan1 varliga

baglayan, ona hakikatin kokusunu duyuran sey asktir.

Sonug olarak Seyh Galib, aski sadece bir duygusal hal ya da mecazi bir anlatim araci
olarak degil; tiim varlig1 kusatan, dili asan, yalnizca tecriibe ile kavranabilen, sonsuz ve
hakiki bir sir olarak yorumlar. Ona gore ask, kelamin cevherini hak eder, ¢iinkii hem varligin
yaratilis sebebi hem de insanin yiicelme imkanidir. Galib’in bu ask anlayis1, Mevlana, Ibnii’l-
Arabi, Abdiilmecid Sivasi ve diger mutasavviflarin ¢izdigi ilahi agk haritasina biiyiik bir

sanatkarlikla islenmis bir siir miihriidiir.
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14. Beyit
L shigm GA 3ae ) Ak LG

L slgdle alas b (o

“Neselen, sevingle dol ey ask, ey giizel ve hos sevdamiz! Ey biitiin dertlerimizin

tabibi!”

Abdullah Bosnevi'nin agk anlayisi, sadece bir duygunun ifadesi degil; ayn1 zamanda
varolusun anlamini, insanin manevi doniisiimiinii ve hakikate vuslatin1 kapsayan derin bir
tasavvufi yoldur. Ona gore ask, siradan bir sevda hali degil, kul ile Hak arasinda bir arayis,
bulusma ve eriyis siireci olarak karsimiza ¢ikar. Bu agk, insana seving ve lezzet veren, izzetli
ve kutlu bir nimettir. Zira bu agk, nefsin hastaliklarini tedavi eden maharetli bir tabip gibidir.
Kibir, hirs, heva ve hevese dair tiim ig¢sel kirlerden arindirir. Askla birlikte insanin siifli
yonleri erir; diinyevilige dair tiim temaytiller zayiflar ve nihayet yok olur. Bu agk, karanlig1

nlra, gami siirura, gafleti uyanikliga doniistiiriir.

Bosnevi’ye gore bu ask, kisiyi hem zahiren hem de batinen arindiran bir ilagtir. Ask,
goniil aynasinda biriken tozlari siler, kalbi saflastirir. Bu temizlikle birlikte kul, artik sadece
Allah’1 goriir hale gelir; goziinden Hakk’in cemalinden baska higbir sey ge¢gmez. Bu siirecte
ask, kisiyi iki dlemin kaygisindan da kurtarir; ne diinya kalir geride ne de ahiretin beklentisi.
Ciinkii asik, askin dontstiiriicii giicliyle benligini yitirmis, kendini Allah’in zatinda fani
etmis, bununla birlikte beka bulmustur. Fena, yani yok olus; Bosnevi’ye gore aslinda hakiki
varolusun, yani bekanin baslangicidir. Bu noktada ask sadece bir vasita degil, ayn1 zamanda

hakikatin bizzat kendisi olur.

Askin bu yolculugunda asik, artik diinyevi mesguliyetlerden tamamen siyrilmais,
g0ziinii ve gonliinii yalnizca Allah’a ¢evirmistir. Onun i¢in artik distan gelen higbir siis, ses
ya da aldatic1 goriintii bir anlam tagimaz. Kalbinde yalnizca Hakk’1n nliru parlamakta, gonlii
yalnizca Hakk’a yonelmektedir. Bu ask sayesinde kul, nefsinin arzilarindan siyrilms, ildhi
bir kudretle hikmete ermis, bilge bir kul olmustur. Artik o, Hakk’in sirlarina vakif,
remizlerini anlayan, manevi hakikatleri tefekkiir edebilen bir mertebeye ulasmistir. Bu
noktada agk, kisiye yalnizca arinma degil, ayn1 zamanda kesf, irfan ve manevi kudret de

bahseder.
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Bosnevi’nin dilinde agk, dylesine kudsi, dylesine yiice bir hakikattir ki, ona “Hakikat
Aristo’su” ya da “Gaybin Lokman’1” gibi unvanlarla hitap edilir. Ciinkii agk, sadece tedavi
edici degil, ayn1 zamanda 6gretici, kemale erdirici bir sir tasiyicisidir. Kalpte ne varsa
Allah’tan gayri, hepsini siler; kulun bakisini yalnizca Hakk’in vechini temasa etmeye
yoneltir. Goniil goziiyle artik yalnizca Allah’in tecellileri izlenir, baska higbir goriintii

kalmaz.

Sonug olarak, Bosnevi’ye gore agk, insani hastaliklardan arindiran bir tabip, benligi
eriten bir niir, hakikati gdsteren bir goz, hikmeti 6greten bir miirsid ve en nihayetinde kul ile
Hak arasinda vuslati saglayan kutsal bir sirdir. Bu ask, Allah’tan gayriy1 yok eder; kisiyi
fendya ulastirir ve o fenada beka buldurur. Boylece ask, hem yolun kendisi hem de
yolculugun sonundaki vuslattir. Bu askin rehberliginde kul, artik sadece Allah’1 ister, sadece
Allah’1 6zler; dini, iman1 ve varligi tamamen Hakk’a adanmistir. Iste Bosnevi’nin aski, bir

goniil hali degil, bir varlik dontigiimiidiir.

Cevri Ibrahim’de ask, tipki mutasavvif sairlerde oldugu gibi, siradan bir duygu degil;
insanin i¢sel doniisiimiinii saglayan ilahi bir kuvvet olarak ele alinir. Onun nazarinda ask,
nefsin arzi ve tutkularindan armmanin, goniil hastaliklarindan sifa bulmanin yegéine
yoludur. Agk, sadece bir kalp carpintist degil, ayn1 zamanda nefsin gururunu, kibir ve
biiytikliik taslamasini yok eden kudretli bir kudsiyettir. Kisiyi benlikten siyirarak, Hak
yolunda terbiye eden bir glictiir.

Ask, “emraz-1 kalb” yani kalbin hastaliklarini ortadan kaldiran bir hekimdir. Bu
hastaliklar; kibir, kiskanglik, sehvet, gurur, ihtiras gibi nefsani hallerdir. Namus ve nahvet
yani gosterise dayali onlir gibi diinyevi baglarin, askin atesiyle yok olmasi da bu doniistim
siirecinin parc¢asidir. Bu baglamda ask, hem sehvetin zarar verici arzllarini yatistiran bir ¢are

hem de diinyev1 hirslari silip siipiiren bir arindiricidir.

Cevri, agkin bu derin etkisini tibbi ve felsefi mecazlarla agiklar. Ona gore bu tiir bir
derdin ilac1 Calinus’un (antik tip bilgini) hekimliginde ya da Eflatun’un aklinda bulunmaz.
Ciinkii bu mesele ne bedenin sagligina ne de mantigin sinirlarina dairdir. Bu, sadece agkin
anlayabilecegi ve tedavi edebilecegi bir goniil isidir. Ask, aklin 6tesinde bir tecriibedir ve
ancak askin kendisi bu derde sifa olabilir. Ask, nefsin {izerine inen bir rahmet eli, ilahi bir

lutuf olarak tezahiir eder.

Sairin ifadesiyle agk bir “tabib-i care-saz’dir. Yani her derde deva bulabilecek
yetkinlikte bir hekimdir. Bu noktada, insanlar agki bir beld gibi goriip ondan kaginsalar da
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Cevri’ye gore ask aslinda insanin Allah’a ulagmasindaki en giiglii vasitadir. Bu yiizden
“N’ola dirlerse idiip ‘aska niyaz” diyerek, askin ilahi boyutuna yonelmek gerektigini salik
verir. Aska niyaz etmek, ona yonelmek; aslinda Hakk’a yonelmenin, kendini agk vasitasiyla

Hakk’a sunmanin baska bir yoludur.

Sonug olarak Cevri Ibrahim’in ask anlayis1, ask1 hem nefsin arinmast igin bir terbiye
vasitast hem de kalbin hastaliklarini tedavi eden ilahi bir sifa kaynagi olarak yiiceltir. Ask,
aklin ¢6zemeyecegi, tibbin iyilestiremeyecegi bir derde dermandir. Bu agk, kisiyi benlikten,
sehvetten, gururdan kurtarir; onu manevi bir olgunluga tasir. Ve en nihayetinde, ask

sayesinde kul, nefsin zincirlerinden kurtularak Hakk’a yaklasir.

Ilmi Dede’ye gore ask, tipki diger stfi sairlerde oldugu gibi siradan bir beseri duygu
degil; insani iki cihanin hengdmesinden kurtaran, ruhu arindiran, kalbi saflastiran ve
hakikate erdiren kutsal bir manevi kuvvet olarak tasvir edilir. O, ask1 “hos bir sevda” olarak
nitelerken, bu sevday1 sirf duygusal bir yakinlik degil, ruhun ildhi olana yo&nelmesini
saglayan i¢sel bir cezbeyle tanimlar. Bu agk, kulun diinyevi ve uhrevi her tiirlii kargasadan,
mesguliyetten, karmasadan siyrilarak 6zgiirlesmesini saglar. ilmi Dede’ye gore ask, sadece
bir lezzet degil, ayn1 zamanda bir tabiptir; zira insanin hem zahiri hem de batin1 hastaliklarini

tedavi eden, onu manen iyilestiren yegane kudrettir.

Bu ask, sifi gelenegin sik¢a bagvurdugu gibi, bir “hekim” metaforuyla kisilestirilir.
Tiim igsel illetleri ki bunlar yalnmzca fiziksel rahatsizliklar degil, ayn1 zamanda kalpteki
haset, kibir, hirs, gaflet gibi manevi marazlardir ve bunlar1 ortadan kaldiran bir “sifa
kaynagidir.” Ask sayesinde kisi, tim bu hastaliklardan armarak “bi-‘illet”, yani hastaliksiz
ve tertemiz bir hale kavusur. Bu hal, insanin fitratindaki asil safligina donmesini,
yaratilisindaki hikmeti yeniden idrak etmesini saglar. Iste bu noktada ask, kisiyi sadece
temizlemez, ayni zamanda onu “dana-y1 rum(z” yani sirlarin bilgisine sahip, hakikatin

remizlerini ¢dzen, marifet ehli bir kul haline getirir.

Ayrica “sirr-1 ‘araf-nak”™ ifadesi, ask sayesinde kulun ulasacagi derin bir manevi
idraki isaret eder. “A’raf” kelimesi Kur’an’da da gegen, cennetle cehennem arasinda bir ara
bolge olarak tasavvur edilen bir kavramdir. Sirr-1 a’raf-ndk, bu iki hal arasinda farki
gorebilen, hakikatleri ayirt edebilen bir basirete isaret eder. Bu, askin kisiyi siradan bir varlik

olmaktan ¢ikarip, 1lahi sirlar1 idrak eden bir veli mertebesine eristirdigini ifade eder.

Sonug olarak, IImi Dede’nin ask anlayisi; ask1 bir “hos sevda” olarak baslatip, onu
bir “sifac1”, bir “manevi arindiric1” ve nihayetinde “hakikatin sirlarina erdiren marifet yolu”
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olarak sonlandirir. Ask, kisiyi i¢ ve dis tiim illetlerinden kurtararak onu pak ve arif kilar. Bu
ask sayesinde kul, yalnizca arinmakla kalmaz; ayni zamanda Hakk’in sirrina ermis, iki

alemden de 6zgiirlesmis hakiki bir asik olur.

Abdiilmecid Sivasi’nin ifadesinde ask, hem mecazi hem de hakiki boyutlariyla ele
alinmakta, fakat nihayetinde ilahi hakikate ulastiran bir ruhsal recete olarak yiiceltilmektedir.
Ask, siradan bir sevda degil; gonlii yakan, fakat yakarken de onu arindiran ve kemaéle erdiren
bir ates gibidir. “Sad ola biziim hos sevda-y1 askimiz” hitabiyla baslayan bu sdylemde ask,

kutlu ve sevindirici bir nimet olarak selamlanir; ¢link{i onun varlig1 dertlerin sona erisidir.

Sivasi’ye gore bu agk, bir serbet-i sevda-y1 stizandir. Yani yakan ama ayni zamanda
lezzetli ve sifali bir ask serbetidir. Bu serbet, as1gin ruhunu yakarak temizler, onu diinyevi
dertlerden ve gaflet karanliklarindan arindirir. Ayn1 zamanda bu agk, “ma‘clin-1 miiferrihii’l-
ahzan” yani hiizlinleri neseye ceviren bir iksir gibidir. Kederli goniilleri sevingle doldurur,

karanlig1 aydinlatir.

Bu agk sayesinde kisi, diinyaya ve ahirete dair tiim kargasalardan (gavga-y1 dii-cihan)
kurtulur. Ask, sadece diinyevi hastaliklarin degil, ayn1 zamanda ahiret kaygisinin, hesap
korkusunun da ilaci olarak goriiliir. Ciinkii bu ask, kulun kalbini 6yle bir Hak askiyla
doldurur ki, o artik “ne cennet arzlilar ne cehennemden korkar.” Boylece kul, sirf Hak i¢in
seven, Hak icin yasayan ve Hakk’a ulasma gayesi disinda her seyden azade olmus bir hale

gelir.

Abdiilmecid Sivasi, askin kisiyi ayrica “evca ‘-1 sevda-y1 iyn i an”’dan da kurtardigin
belirtir. Yani gecici, gelip giden beseri asklarin sancilarindan ve bunlarin yarattii ruhsal
calkantilardan arindirir. Ciinkii 11dhi agkin serbetini tatmis bir kalp, artik fani sevgililerin

pesinden kosmaz; onun vuslat arziisu yalnizca Hak tlizerinedir.

En dikkat ¢ekici kisim ise askin, kisiyi “ilel-i cehl-i vesavis”ten temizlemesidir. Yani
cehalet hastaligindan, zihinsel ve kalbl vesveselerden, siiphelerden arindirmasidir. Ask,
burada bilgiye ve marifete acilan bir kapi, bir ruhsal egitim yolu olarak sunulur. Nihayetinde
bu ask, kulun idrakini 6yle bir noktaya tasir ki, onu “dana-y1 remz-1 Ma ‘arefnake” yapar.
Yani “Seni Hakiyla bilemedik” hadisinin sirlarina vakif biri héaline getirir. Bu, tasavvufta
marifetullahin en yliksek derecelerinden biridir. Kul, Hakk’in mutlakligini, askinligini ve
insan idrakinin buna nihai olarak ulagsamayacagin fark eder. Bu fark edis, bir cehalet degil,

bilginin en yiiksek bi¢imidir.
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Kisaca Abdiilmecid Sivasi’nin agk anlayisi, aski hem ruhsal bir sifa, hem bir nese
kaynagi, hem de cehaletten kurtaran manevi bir arinma yolu olarak goriir. Bu agk, insani
diinyadan, beseri sevdalardan ve nefsani arzilardan kurtarir; onu ariflerin makamina

ulastirarak Hakk’a dogru saf, temiz ve bilgelige ermis bir kul haline getirir.

Seyh Galib’in agk anlayisi, klasik tasavvufi gelenegin zirveye vardigi, derin
sembollerle bezenmis bir sdylem ic¢inde ortaya kondr. Galib burada aski yalnizca mecazi
veya hissi bir tecriibe degil, biitiin bir varlik yapisini1 kavrayan ve hakikate ulastiran ilahi bir

sir olarak takdim eder.

“Sad bas” nidasi, sadece bir temenni degil; ayn1 zamanda bir hayranlik ve takdir
ifadesidir. Bu ifade, “Aferin ey ask, ey bizim hos sevdamiz” tarzinda terciime edilebilir.
Galib burada aski sahsiyetlestirir; onu karsisina almig bir dost gibi selamlar, Gver, ona
methiyeler dizer. Clinkii agk, onun i¢in artik soyut bir kavram degil, varlig1 kusatan, insani

dontistiiren, Hakk’a ulastiran bir kudret olmustur.

“Ey bizim biitiin illetlerimizin tabibi olan agk™ dizesinde ise agkin tedavi edici ve
arindirici boyutu vurgulanir. Buradaki “illet” sadece diinyevi dertler degildir; kibir, riya,
sehvet, gaflet gibi kalbi hastaliklar da bu kapsama dahildir. Ask, bu marazlar iyilestiren bir
hekimdir; ¢iinkii ask, kisinin i¢ diinyasinda sakl1 olan biitiin kétiiliikleri, benlik perdelerini

yakarak ortadan kaldirir.

Galib’in agiklamasinda “kemal-i istigrakdan nasi” ifadesi, agkin kisiyi ne kadar
derinlemesine kusattigini gosterir. “Istigrak”, yani Allah’ta fini olma hali, tasavvufi seyr u
stilikun en yliksek mertebelerindendir. Bu makamda kul, kendi varligin1 tamamen Hakk’in
varliginda yok eder. Bu nedenle Galib’in aski, nefsi arzlilara dayanan bir mecazi ask degil;

insan1 Hak ile yliz yiize getiren bir ilahi agk anlayisidir.

“Ri-be-r( hayal-i aski ihzar” ifadesiyle Galib, agki karsisina alir, hayalen ona yonelir
ve onunla adeta bir muhabbet haline girer. Askin kendisiyle konusur, onu yiiceltir. Bu tavir,
ask1 yasayan bir sGfinin, aski sadece temasa etmekle kalmayip onunla biitiinlestigi, askin

i¢sellestigi bir hali anlatir.

Ayrica, “macera-y1 Hak ve hukik-1 bisyarlarin tezkar1” ifadesiyle de askin, Hak ile
kul arasindaki derin sirlari, haklari, vuslat arzilarini barindirdigi belirtilir. Bu agk, siradan
bir sevda degildir; hakikatin biitiin haklarini, sirlarini, yiikiimliiliiklerini tasir. Zat-1 agk, yani

askin 6zii bu nedenle ovgliye layiktir.
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Sonu¢ olarak Seyh Galib’e gore ask, nefsin oyunlarindan arindiran, kalbi
hastaliklardan temizleyen, kul ile Hak arasinda koprii olan, marifetin kapisini acan ve
nihayetinde kisiyi Hakk’in huzuruna ¢ikaran kutsal bir halettir. Bu ask, methiyeyi, senayi,
minneti fazlasiyla hak eden, tim varolusun ¢ekirdegi olan bir varlik sirridir. Galib’in bu
sOylemiyle asgk, sadece yasanan degil, bizzat tefekkiir edilen, sezilen, konusulan ve

nihayetinde kendisine secde edilen bir hakikat olarak yticeltilir.

15. Beyit
Lo (gl g i gdd g) 9 (o)
L Gaglalla 5 (1 ok 55 (o)

“Ey bizim kibir ve benlik hastaligimizin ilaci olan agk! Ey bizim Eflatun ve

Calinus’umuz sensin!”

Abdullah Bosnevi, aski sadece bir duygu olarak degil, insan1 gergek 6ziine, hakikate,
ve 11ahi olana yonlendiren bir gii¢ olarak kabul eder. O, aski insanin nefsani yonlerinden
arinmasini saglayan, onu olgunlastiran ve nihayetinde “ben”likten “biz”lige, oradan da

“hakikat”e dogru bir yolculuga ¢ikaran bir stire¢ olarak goriir.

Bosnevi, miirsidine duydugu derin sayg1 ve sevginin ifadesi olarak, agkin sifa veren
yontine dikkat ceker. Ask, burada yalnizca bir duygu hali olarak goriilmez; nefsin sifa
bulmasi, insanin igindeki bosluklarin, eksikliklerin ve yanlislarin dogruya, hakikate ve askin
gercek anlamina donilismesi olarak ele alinir. O, aski bir merhem olarak tanimlar ve bunun,
insanin 6zlindeki hastaliklari iyilestirici giicline isaret eder. Nefsin yaratacagi tiim engellerin,

yalnizca ask ile asilabilecegini ifade eder.

(3

Bosnevi'nin beyitlerinde gegcen “namas” ve “‘ucb” kavramlari, insanin igsel
yiiceligini ve 6zdeki biitiinliigiinii simgelerken, “bizlik ciirlih1” ifadesi, nefsin kaynaklandig:
hastaliklar1 ve eksiklikleri anlatir. Bu beyitlerde ask, nefsin iyilesmesi icin bir ara¢ olarak
sunulur. Insan, bu ask sayesinde 6ziindeki hastaliklar1 ve eksiklikleri asabilir. Ask, bir arinma

stirecidir ve insan1 kendi gergek benligine, 6ziiyle birlesmeye gotiiren bir yolculuktur.

Askin giicii, Bosnevi’nin tasavvuf anlayisinda, yalnizca bir duygusal durum olmanin

otesindedir. Ask, bir deryadir; derinligi, genisligi ve nihayetsizligi ile insanin smirlarini
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zorlar. “Ask bir deryadir, dibi gorlinmez” ifadesi, agkin mahiyetinin, dil ile anlatilamayacak
kadar derin ve genis olduguna isaret eder. Ask, her tiirlii tanimin ve 6l¢iiniin Stesinde bir

haldir ve insanin ruhunun derinliklerine iner.

Bosnevi'nin ask anlayisina gore, askin gercek anlamini ve etkisini anlamak i¢in
insanin duygusal ve akilci boyutlarinin dtesine gegmesi gerekir. Ask, sadece duygusal bir
tepki degil, ayn1 zamanda insan1 i¢sel olarak déniistiiren bir giictiir. Insanin i¢sel diinyasinda
bir yangin gibi yayilir ve nihayetinde kisiyi bu atesin etkisi altinda bir “yeni benlik’le

tanistirir.

Bosnevi’ye gore agk, yalnizca bireysel bir deneyim olarak kalmaz, ayn1 zamanda
bireyi toplumla, insanlikla ve evrenle birlestiren bir kavramdir. Agk, insanin yalnizca kendi
ruhsal gelisimi i¢in degil, ayn1 zamanda evrensel bir hakikatle birlesmesi i¢in de bir aragtir.
Ask, Bosnevi’nin siirlerinde, hem bireysel hem de toplumsal anlamda bir doniisiim saglar.

Insan, ask ile evrenle, diger insanlarla ve Allah ile bir biitiin haline gelir.

Abdullah Bosnevi, tasavvufun ve askin igsel bir yolculuk oldugunun altini ¢izer. Ask,
bir anlamda insan1 hem kendi i¢indeki varolussal bosluklardan hem de digsal engellerden
arindiran, insani gercek Ozline yonlendiren bir rehberdir. Ask, Bosnevi’ye gore, insanin
icindeki en derin eksiklikleri tamamlama, ruhsal bir olgunlasma siireci olup, nihayetinde
insan1 en yiiksek varlik durumuna tasir: Hakikate, 11ahi olana, ve askin ger¢ek mahiyetine

ulagmaya.

Cevri Ibrahim aski, insan ruhunun en derin ve en yiice halini ortaya cikaran bir
kuvvet olarak ele almaktadir. Sair, aski sadece bir duygu degil, ayn1 zamanda insanin fiziksel
ve ruhsal doniisiimiinii saglayan bir gili¢ olarak tanimlar. Ask, hem maddi hem de manevi

olan her seyin sinirlarini agan, insan1 evrensel hakikatle birlestiren bir mertebedir.

“‘Askla Eflake ¢ikdi cismi hak™ ifadesi, askin giiciiniin insanin maddi bedenini
asarak, daha yiiksek bir diizeye, manevi bir boyuta tasidigin ifade eder. Cevri burada, askin
insanm1 yer yliziindeki sirli varhigindan c¢ikarip, ruhsal bir uyanisa, ildhi bir yiikselise
yonlendirdigini anlatir. Ask, insani, fiziksel diinyadan daha iist bir diizeye, “Eflak”a, yani

daha yiiksek bir varlik seviyesine ¢ikarir.

“‘Askla raks itdi kih oldi ¢ak” beyitinde ise askin, insan1 ne kadar etkileyip
dontstiirdiigii vurgulanir. Ask, daglar bile titretebilecek bir giigtiir. Buradaki “kiih” (dag)

ifadesi, insanin ne kadar kati, sert ve degismeye direnen yonlerini simgeler. Ancak ask, bu

96



kat1 yapilar1 pargalar, daglari ¢okertir ve insant yumusatir. Ask, maddi diinyanin katiliklarini,

siirlarini asarak, insani i¢sel bir yenilenmeye ve ruhsal bir 6zgiirliige kavusturur.

Sair, askin insan iizerindeki etkisini daha da derinlestirerek, “Eyleyiip kisb-i letafet
enbiya / Itdiler bu cism ile ‘azm-i sema” beyitinde, askin sadece bireysel bir deneyim
olmadigini, ayn1 zamanda peygamberlerin ve evliyanin da bu aski yasadiklarin1 ve onunla
semaya ylikseldiklerini belirtir. Burada “enbiya” (peygamberler) ve “‘azm-i sema” (goklerin
yuksekligi) ifadeleri, askin insan1 ilahi mertebelere tasiyan ve onu en yliksek hakikatlere

yonlendiren bir 6zellik tagidigini ifade eder.

“Olmadi mani® su‘tda hak-1 ten / “Ask ref” itdi bu haki hakden” beyitinde, askin
bedensel smirlar1 asma giiciinden bahsedilir. Insan, bedeninin agir yiikiinden, toprak
parcasindan kurtulmak i¢in askin etkisiyle yiikselir. Ask, insanin maddeye dayali varligini
asarak, onu daha yiiksek bir varlik seviyesine ¢ikarir. Ask, insanin ruhsal ve manevi yoniinii

On plana ¢ikaran, onu bencil benlikten arindiran bir giictiir.

“Askla rags itdi hakka kih-1 TOr” beyitinde ise ask, insanin i¢sel yolculugunda bir
noktay1 asmasini ve ruhsal anlamda biiyiik bir doniisiim yasamasini simgeler. Kith-1 Ttr, Hz.
Musa’nin Allah ile konustugu kutsal dag olarak bilinir. Burada ask, insan1 Allah’a daha yakin
hale getiren bir araci gibi islev goriir. Bu doniisiim sirasinda daglar bile parcgalanir, insanin
maddi varlig1 yok olur ve nihayetinde “bi-su‘tr” (bilingsiz) bir hale gelir; yani ask, insant

her tiirlii diinyevi diislinceden arindirarak, onu iléhi bir bilingle doldurur.

Son olarak, “Himmet-i vala-y1 ‘aska aferin / Kabza-i hiikmiindediir ¢arh u zemin”
beyitinde, askin, insanin iradesini ne kadar yiiceltebilecegi ve smirsiz bir kudret
saglayabilecegi anlatilmaktadir. Ask, insanin elinden zamanin ve evrenin diizenini
degistirecek bir gii¢ alir; bu, askin insanin i¢indeki potansiyeli ortaya ¢ikarmasidir. Ask,

sadece fiziksel diinyada degil, ayn1 zamanda evrende de etkili olabilecek kudrette bir giictiir.

Sonug olarak, Cevri Ibrahim’in beyitlerinde ask, insan1 yalmzca duygusal anlamda
etkilemekle kalmaz, ayn1 zamanda onu maddi diinyanin sinirlamalarindan kurtarip manevi
bir yiicelige tasir. Ask, insanin en derin varlik katmanlarini harekete gecirir, onu Allah’a daha
yakin kilar ve nihayetinde insani icindeki ilahi hakikati kesfetmesini saglar. Ask, tasavvuf
diisiincesinde insan1 en yiiksek mertebelere ulastiran bir aragtir ve bu siirlerdeki derinlik,

askin giiclinii ve etkisini gozler 6niine serer.
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Ilmi Dede, askim yiiceligi ve insan ruhu iizerindeki etkisini vurgulamaktadir. Aski,
yalnizca bir duygu veya arz(i olarak degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal ve manevi
gelisiminde Onemli bir rol oynayan ildhi bir giic olarak tasvir eder. “Ey biziim sen
‘ucbumuzufl ve namasumuzufi devasisin” ifadesi, agkin insanin en derin ve gizli yonlerini
iyilestiren, ona bir anlam ve amag¢ veren bir kudret oldugunu belirtir. Buradaki “‘ucb”
(kendini begenmislik, gurur) ve “namis” (onir, haysiyet) kavramlari, insanin egosunu,

benligini simgeler. Ask, bu egoyu yok eder ve insani1 saf bir sekilde Ilahi hakikate yonlendirir.

Devaminda yer alan “Ey sen biziim Eflatunumuz vii CalinGsumuz” kismi, askin
sadece duygusal bir deneyim degil, ayn1 zamanda insanin zihinsel ve felsefi gelisiminde de
onemli bir rol oynadigini ifade eder. Eflatun (Platon) ve Calinis (Aristoteles) gibi biiyiik
diisiiniirler, felsefi anlamda insanin en yiiksek ideallerini arayisinda yol gosterici olmuslardir
Ilmi Dede, aski bu yiiksek diisiiniirlerle kiyaslayarak, askin da insanimn en yiiksek diisiinsel
ve manevi mertebesine ulasmada bir 6gretmen, bir rehber oldugunu anlatir. Ask, sadece

diinyadaki bilgiyi degil, ilahi hikmeti de aciga ¢ikaran bir kuvvet olarak goriiliir.

Son olarak, “ya’ni ey biziim ‘ucb u ndmlsumuza deva olup Eflatun u Calinls-ves
hikmet-i I1ahide iistiddimiz olan ‘ask da’ima sad olur” ifadesiyle, askin siirekli olarak insani
ylicelten, onun manevi hastaliklarina sifa veren bir 6gretici oldugu belirtilir. Ask, insanin
benligini asarak, onu ilahi hakikatlere yonlendiren bir rehberdir. “Da’ima sad olur” ifadesi,
askin stirekli bir mutluluk ve huzur kaynagi oldugunu vurgular. Ask, insanin en yiiksek
ruhsal haline ulagmasini saglayan bir ildhi 6greti olarak sunulur. Sadece bir duygudan ibaret
degildir; o, insan1 hem bedensel hem de manevi olarak doniistliren, onu yiiksek ideallere ve
[lahi hikmete ydnlendiren bir giictiir. Ask, insanin tiim kusurlarin1 gidererek onu saflastiran,

ylicelten ve nihayetinde mutlu eden bir kuvvet olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Abdiilmecid Sivasi, askin ilahi bir sifa kaynagi ve bir hikmet 6gretisi olarak kabul
edildigi bir anlayis1 yansitir. Aski sadece bir duygu olarak degil, insanin manevi ve ruhsal
hastaliklarindan arinmasina yardimer olan bir gii¢ olarak tanimlar. Insan ruhunun iginde
bulunan egoyu (‘ucb) ve onliru (ndmis) simgeleyen hastaliklar, ask ile tedavi edilir. Ask, bu
manevi hastaliklarn ilacidir ve insan1 bu negatif duygulardan arindirarak ona gergek huzuru

ve mutlulugu getirir.

Sivasi, aski biyiik disiiniirler Eflatun ve Célinls’un hikmet anlayislariyla
karsilastirarak, aski yalnizca bir duygu degil, derin bir felsefi 6greti olarak ele alir. Ask, tipki

felsefi bilgi gibi insanin ruhsal derinliklerine inilmesini saglar, onu saflasgtirir ve manevi bir
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rehber olur. Burada ask, insanin i¢sel yolculugunda bir rehber ve bir 6gretmen gibi gorev
yapar; ayn1 zamanda insan1 akil ve hikmet yolunda yiikseltir. Agk, insanin ruhsal huzura ve
i¢sel dengeye ulasmasini saglayan bir gii¢ olarak tanitilmaktadir. Insanin yasadigi sikintilara
ve zorluklara kars1 bir ¢6zliim 6nerir ve manevi bir rahatlik, bir huzur kaynagi olarak tasvir
edilir. Sivasi agkin bu 6zelliginin, insan1 karanlik duygulardan ve manevi dertlerinden

arindirarak ona ger¢ek mutlulugu sundugunu vurgular.

Kisaca Sivasi, agki insanin manevi sikintilarindan arinmasina yardimci olan, akil ve
hikmetle derin baglar kuran, ilahi bir sifa kaynagi ve 6gretici bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikarir.
Insan1 yalnizca duygusal anlamda degil, ayn1 zamanda ruhsal anlamda da iyilestiren bir
kuvvet olarak goriir. Bu, askin sadece bir duygu olmadigini, ayn1 zamanda insanin igsel ve

manevi gelisimine katki saglayan bir 6greti oldugunu gdosterir.

Seyh Galib’e gore, ask yalnizca bir duygu ya da fiziksel bir olgu degil, insanin
manevi hastaliklarindan arinmasi i¢in gerekli olan bir sifa kaynag1 olarak betimlenir. Bu
beyitlerde, “nahvet” (gurur, kibir) ve “namas” (ondr, seref) gibi kavramlar, insanin igsel
catigmalarini ve egosunu simgeler. Seyh Galib, bu kavramlar araciligiyla, askin insani bu tiir
manevi rahatsizliklardan nasil arindirdigina ve insanin ruhsal doniisiimiinde nasil bir rol

oynadigina dikkat ¢eker.

Ozellikle “nahvet” (gurur) ve “ndmiis” (onur) kavramlari, kisinin egoist yonlerini ve
kibirli tavirlarini temsil eder. Galib, bu egosal rahatsizliklar: askin tedavi ettigini belirtir. Bu
baglamda ask, kisinin benliginden, egosundan ve kibirinden siyrilarak daha saf bir hale
gelmesini saglar. Agk, insan1 kendi dar ufkundan, egosundan ¢ikarir ve onu daha yiiksek bir
biling seviyesine tasir. Galib, agkin bu doniisiim giicilinii vurgularken, onun sadece bir duygu

olmanin ¢ok 6tesinde, bir manevi iyilesme, bir ruhsal sifa oldugunu anlatmak ister.

Seyh Galib, “nahvet” ve “namis” gibi manevi hastaliklarin tedavisinde askin giiciinii
anlatirken, aski bir tiir igsel sifa olarak sunar. Bu sifa, insanin i¢indeki karanliklar
aydinlatmakta, egosunu torpiilemekte ve insani ruhsal anlamda temizlemektedir. Galib,
askin bu yiice islevini anlatirken, Eflatun ve CalinGs gibi felsefi diisiiniirlere atifta bulunur.
Eflatun ve CalinGs, batini hikmetlerin biiylik simgeleridir ve insanin diinyaya bakisini,
diisiinsel gelisimini sekillendiren figiirlerdir. Ancak Seyh Galib, burada aski, sadece bir
felsefi diisiince olarak degil, bir igsel doniisiim arac1 olarak betimler. O, agki manevi sagligin

bir kaynag1, insanin i¢indeki karanliklar1 aydinlatan bir 11k olarak tanimlar.
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Eflatun ve CalinGs gibi biiyilik filozoflar, insanin mantikli diistiinme ve akil yoluyla
dogruyu bulmasi i¢in bir rehber islevi goriirken, Seyh Galib aski, insanin igsel
karmasasindan kurtulmasi, egosundan styrilmasi ve ruhsal huzura ermesi i¢in bir yol olarak
sunar. Eflatun ve Calinlis’un tedavi ettigi fiziksel ya da mantikli hastaliklarin aksine, ask
burada insanin ruhsal diinyasina hitap eder. Ask, insanin bencilliginden ve dar
goriigliiliigiinden styrilarak, onu evrensel bir sevgi ve anlayisla bulusturur. Agk, insanin kendi

igindeki karanliklar1 aydinlatan bir 11k gibi, her tiirlii ego ve kibirden arindirir.

Ask, aym1 zamanda, bir yikim ve yeniden dogus siireci olarak tasvir edilir. Ask,
insanin bencilligini yikip, onu daha yiiksek bir biling seviyesine tagirken, bu siiregte insanin
egoist benligi degisir ve saf bir bilince ulasir. Bu, tipki bir hastanin tedavi edilmesi gibi,
askin manevi bir iyilesme giiciine sahip oldugunu gosterir. Ask, bireyi yalnizca digsal degil,
i¢sel anlamda da iyilestirir. Insan, ask sayesinde daha derin bir maneviyatla tamisir ve kendi

egosunu asarak, sevgiye dayali bir yasam bigimine yonelir.

Seyh Galib’e gore ask, bir sifa kaynagi olarak, insanin ruhsal hastaliklariin ilaci
olarak betimlenir. Bu, sadece bireysel bir deneyim degil, ayn1 zamanda evrensel bir siirectir.
Ask, insanin igsel hastaliklarini iyilestirirken, onu toplumla ve evrenle uyum i¢inde bir hale
getirir. Ask, insanin yalnizca kendi igsel diinyasinda degil, ayn1 zamanda ¢evresiyle olan
iliskilerinde de bir doniistim yaratir. Bu doniisiim, insan1 daha sevgi dolu, daha saf ve daha

aydinlik bir hale getirir.

16. Beyit
ﬂgﬂ\ﬂ%\g..u]ué))da\gs

“Topraktan yaratilmis beden, ask sayesinde goklere yiikseldi. Dag bile raks etmeye
basladi, ¢evik ve oynak hale geldi.”

Abdulldh Bosnevi’nin agk anlayisi, tasavvufi diisiincenin zirve noktalarindan biri
olarak, hem metafizik hem kozmolojik bir diizlemde ele alinir. Onun diisiincesinde agk,

sadece duygusal bir hal degil; evrenin varlik kazandigi, ruhlarin tekamiil ettigi ve insanin
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Hakk’a dogru seyr u siilikunda yegane rehber olan bir hakikattir. Bu nedenle agk, bir sir

degil, bizzat varolusun kurucu ilkesi ve hareket ettirici kudretidir.

Bosnevi, aski Oylesine kapsamli bir sekilde degerlendirir ki onun kudreti sadece
insanlar tizerinde degil, cansiz varliklar iizerinde dahi etkisini gosterir. Askin tecellisiyle Tur
Dagi’nin harekete gecip vecd iginde parcalanmasi, bu kudretin sembolik bir anlatimidir.
Dagin dort parcaya ayrilmasi ve bu pargalarin Cidi, Liibnan ve Bii’l-Kubeys gibi miibarek
daglara doniismesi, askin her cografyada bir hakikat olarak tecelli ettigini ve zahiri sinirlari
asan bir cevher oldugunu gosterir. Burada anlatilan olaylar sadece fiziki birer doga olay1

degil, askin ruhlar ve varliklar lizerindeki doniistiiriicii etkisinin mecaz1 bir ifadesidir.

Askin kudretiyle topraktan yaratilan cismin efldka ¢ikisi, insanin agk vasitasiyla
manevi bir yikselise erisebilecegini ortaya koyar. Peygamberlerin, bilhassa Hz.
Muhammed’in Mirac hadisesinde bedenle birlikte semalara yiikselmesi, bu yiikselisin agk
ile miimkiin oldugunu gosterir. Nebilerin ve velilerin cismani varliklariyla goklere
cikabilmesi, askin bedeni latiflestiren ve ona ruhani bir cevher kazandiran bir kudret
oldugunu isaret eder. Bu noktada beden, artik bir engel degil; ask sayesinde ruh gibi letafet
kazanmis, semaya uygun hale gelmis bir vasita haline gelir. Boylece ask, teni ruh gibi latif
kilar; hatta 6yle bir dereceye ulasir ki beden, ruhun yiikselisine mani olmaz, bilakis ona
refakat eder. Bu yaklagim, tasavvufta bedenin nefyedilmesi gerektigi diisiincesini asarak, ask

ile arinmis bir bedenin de manevi yolculukta aktif bir rol iistlenebilecegini savuniir.

Askin bu kudreti sadece peygamberlere 6zgii degildir. Veliler, hatta baz1 ask ehli
insanlar da bedenleriyle semavi makamlara ulagabilirler. Burada esas mesele, ask yoluna
adim atmak, nefsin karanligindan siyrilarak Hakk’a yonelmektir. Beden, bu armmma ve
saflasma neticesinde artik topragin agirhigini degil, askin hafifligini tasir. Cisim, ask
sayesinde madde olmaktan ¢ikar, ruh gibi latif bir cevhere doniisiir. Bu da gosterir ki ask,
varligin hem zatinda hem suretinde bir donilistim gergeklestirir. Varlik, ask ile ‘adem’ ile
‘viicud’un Otesine gecer, bunlar1 birlikte tagiyan bir mertebeye ulasir. Ask, kisiyi fendya
ulastirirken ayn1 zamanda bir beka hali de sunar; ¢iinkii askin yok edici atesi, benligi yakarak

Hakk’1n nlirlu cemaline ulastirir.

Bu dontistimde dilin de merkezi bir rolii vardir. Dili askin mazhari olanlar, artik
siradan s6z soylemezler. Onlarin s6zleri, dogrudan cana hitap eder ve ruhu harekete gecirir.
Bosnevi’nin isaret ettigi gibi, bu kimselerin kelimeleri adeta birer giile doniisiir; zira kaliplar

kalblere, tenler ruhlara karigsmis ve ask ile yeniden sekillenmistir. Bu noktada agk, sadece bir
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hal degil, ontolojik bir gerceklik haline gelir. Kisi artik sadece sevmekle kalmaz, askin

kendisi olur. Beden, askin iglevini yiiklenir; ruhun degil, artik agkin tezahiirii olur.

Ancak bu yiicelik, kolay elde edilecek bir hal degildir. Kisinin gonliinde masivaya,
yani Allah’tan baska her seye dair en ufak bir sevgi kirintis1 varsa, bu goniil Ars’a
yiikselemez. Masiva sevgisi, ask yolunun en biiyilik engelidir. Bu sebeple Bosnevi, gonliin
masivadan biitliniiyle arindirilmasi gerektigini vurgular. Bu arinma, sadece terk ile degil, tam
anlamiyla bir fena ile mimkiindiir. Zira ask, hakikatte fendy:1 getirir; fend da askin
ger¢eklesmesinin zeminidir. Bu yiizden peygamberler ve veliler, halki siirekli olarak fenaya
tesvik ederler; ¢linkli insanin Hakk’in huzuruna kabul edilmesi, bu diinyadaki tim

bagliliklardan kurtulmastyla miimkiindiir.

Gergek ask, halk arasinda delilik gibi goriiniir; zira zahir ehli olanlar bu askin
cevherini anlayamazlar. Ask, seklen delilik gibi tezahiir etse de hakikatte onun ardinda ilahi
bir sir, sonsuz bir mana saklidir. Bu sirr1 ancak igsel kesif yolculuguna ¢ikanlar, yani riisum
erbab1 degil, hal erbabi anlayabilir. Ask, goriiniirde bir haldir; ama hakikatte bir sir, bir
cevher, bir varolus halidir. Askla yananlarin diinyasi, bagkalarinin bakisiyla kavranamaz; zira

bu diinya, sadece ask ile arinmis bir kalple idrak edilebilir.

Abdullah Bosnevi’ye gore ask, eger kalpte gercekten yer bulmussa, o kalbi semalara
tasir; yok eger kalp hala masivaya meyilli ise, bu ask oraya tecelli etmez. Gergek ask, ancak
benligini terk edenlere, dilini hakikate tahsis edenlere ve gonliinii Hak’tan gayrisindan

arindiranlara nasip olur.

Cevri Ibrahim, askin tarif edilemezligini ve aklin dtesindeki mahiyetini derin bir
sezgiyle ortaya koyar. Asigin yasadigi ¢ilgmlik, hicbir 6l¢iiyle siirlandirilamayacak kadar
bliytiktiir. Bu ¢ilginlik hali 6yle yogundur ki, tarihin meshur asiklar1 olan Kays ve Vamik’in
halleri bile bu agkin yaninda sadece 6rnek olarak zikredilebilir, ama askin kendisini tarif
etmeye yetmez. Ask yoluna giren herkes, toplumun genel gecer Olciileriyle dislanmus,
kinanmis, “melamet” ehli sayilmistir. Bu durum sadece bireysel bir hal degil, ayn1 zamanda
askin mahiyetinden kaynaklanan evrensel bir durumdur. Ciinkii agk dyle bir haldir ki, asigin
tavirlar1 halkin alisik oldugu akil ve norm kaliplarmma sigmaz; bu nedenle agk, hayret
uyandirir, anlasilmaz bulunur ve hatta delilikle karigtirilir. Askin agiga cikardigi haller,
insanlar1 hayrete diisiiriir; ask, asigin goziinii ve kulagin1 neredeyse kapatir, onu kendi igine

yonlendirir.
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Ozellikle aklin acziyetine yapilan vurgu dikkat cekicidir. Ask, akilla idrak
edilemeyen bir sirdir. Aklin alanina girmeyen, sinirlarini asan, bir bagka varolus diizeyine ait
bir hakikattir. Ask yliziinden asik kendinden gecer; onun sozii, davranisi ve hali, disaridan
delilik gibi algilanir ama bu bir mecazdan ibaret degildir. Gergekte ask, siradan bir ¢ilginlik
degil, hakikatin bagka bir yiiziidiir. Mecazi agk bile akli dengeden ¢ikaracak giice sahiptir; o
halde hakiki ask ki bu ilahi agktir, nasil bir yakicilikla insan1 sarar, diisiinmek gerekir. Hakiki
ask, sadece gonlii degil, akli da eritir; akl1 susturur, duyguyu yiiceltir, sezgiyi 6ne ¢ikarir. Bu
ylizden sair, mecazi askin bile akli sarstigini hatirlatarak, hakiki agskin ¢ok daha derin, ¢ok

daha renkli ve kokulu oldugunu ima eder.

Ask, kelimelere sigmayan bir coskudur. Tagkinligi ve biiytikliigii 6yle bir seviyededir
ki, tanimlanmas1 dahi imkansizdir. Aklin diliyle anlatilamaz, zira onun dili susar, sezginin
ve kalbin dili konusur. Bu ask, delilige benzer; ama onun deliligi mecazidir. Aslinda bu, aklin
islevsiz kaldig1 ama génliin sonsuz bir bilgiyle doldugu yiice bir hal, bir yakin halidir. Asik,
diinyayla arasindaki baglar1 koparir, kaliplar1 yikar, toplumun “normal” saydig1 her seyi terk
eder. Clinkii ask, “normal”e sigmaz; ask, hakikati ¢iplak gézle gormek isteyenlerin halidir.
Cevri, bu anlamda agki bir ruh hali ya da duygusal bir yonelim degil, varolugsal bir doniigiim

olarak isler.

Ask, akli devre dis1 birakar, ¢iinkii akil sinirlayicidir; agk ise sonsuzluk ister. Aklin
hiikmiinii yitirdigi bu yerde, hayret baglar. Hayret, tasavvufta bir makamdir; insanin kendi
acziyetini fark ettigi, hakikat karsisinda sagkina dondiigii ve artik sorgulamadan sadece
“seyrettigi” bir diizey. Cevri, bu derinligi ve askin ruhu sarma giicilinii ¢ok yalin ama etkili
bir iislupla verir. Agk, hakikatin 6ziidiir; ama bu 6z, akilla degil, goniille anlagilir. Cevri’ye

gore ask, hayret makamidir; ve hayret, hakikate en yakin duraktir.

Ilmi Dede, askin kudretiyle maddenin nasil manaya doniistiigiinii ve bu déniisiim
sayesinde cismani varliklarin dahi semavi makamlara ulagabildigini vurgular. Bu anlayigin

temeli, tasavvufi tecrilbbede agkin doniistiiriicii ve ylikseltici etkisine dayanir.

“Toprak cism-i askdan eflak iizere oldu” ifadesi, aslinda cismani varligin ask
sayesinde manevi bir kemale ulastigini ifade eder. Burada “toprak” unsurunun sembolik bir
anlami vardir: insanin yaratildigt maddi unsur olan toprak, ask sayesinde goklere
yiikselmistir. IImi Dede bu noktada topragi, evliyanin bedenine benzetir. Yani hakiki asiklar
olan evliya, cismaniyetin agirhigindan kurtulup ask sayesinde latiflesmis ve goklere ¢ikacak

kivama gelmislerdir.
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Bu yorumu destekleyen en dnemli 6rnek, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miracidir. {lmi
Dede, onun miracini cismani olarak degerlendirmekte ve bedenin de ruh gibi semaya
ylukselebildigini vurgulamaktadir. Bu goriis, bazi kelamcilarin ruhla ¢ikildi iddiasina karsilik
stfi gelenekte siklikla savunulan bir goriistiir: Hz. Peygamber, maddi ve manevi tiim
varligiyla goge yiikselmis, Sidretii’l-Miintehd’y1 asmis, fevke’l-burlic (burglarin {istii)
mertebesine erigmistir. Bu 6rnek, askin hem beden hem ruhu doniistiiren giiciinii gdstermesi

acgisindan kritiktir.

Benzer sekilde Hz. Idris ve Hz. Isa’nin da bedenleriyle gdge yiikseldigi ifade edilerek
bu ilahi yiikselisin yalnizca Peygamber Efendimiz’e degil, baz1 diger peygamberlere ve hatta
vell kullara da agik oldugu belirtilir. Ancak bu yiikselisin ger¢eklesmesi igin bir sart vardir:
ask. Clinkii ask, sadece bir duygu degil, varliklar1 doniistiiren, onlar1 kendi 6z cevherine,
yani letafetine dondiiren ilahi bir sirdir. Ilmi Dede’nin “alem-i ask”a ayak basmakla
cesetlerin kaliplarini kalp eyledikleri” ifadesi bu noktada ¢ok 6nemlidir. Kalip, yani sekil
veya dis goriiniis, burada igsel hakikate doniismiistiir; beden, ruh gibi latiflesmistir. Agirlik

gitmis, yerini letafet almigtir.

Bu doniisiimiin neticesinde artik bu evliya, askin verdigi gii¢ ile goklere ¢ikabilecek
hale gelmiglerdir. Maddi olan bedenleri ask sebebiyle metafizik bir yiikselise kavusmus,
eflak lizerinde seyredecek derecede saflagsmislardir. Ask burada sadece duygusal bir yonelis

degil, doniistiiriicii ve ylicelten bir kuvvet olarak karsimiza ¢ikar.

Devaminda gegen Hz. Mlisd’ nin Tur Dagi’nda yasadig: tecelli hadisesi ise askin bir
baska yoniinii, yani “celal” tecellisini temsil eder. Burada, Allah’in bir pariltis1 daga zuhur
etmis ve bu tecellinin siddetinden dag yerle bir olmus, par¢a parca dagilmistir. Bu olay, askin
kudretinin sadece insani degil, tag gibi sabit ve saglam sanilan varliklar1 bile harekete
gecirdigini, doniistiirdiigiinii, hatta yok edebilecegini gosterir. Dagin “raksa gelmesi” yani
hareketlenmesi, cosmasi; askin titreten, canlandiran etkisini gosterirken, sonunda “mundik

u pare pare olmasi1”, agkin yakici ve yok edici yoniine delalet eder.

Abdiilmecid Sivasi, askin tasavvufi anlamin1i hem metafizik hem de sembolik
diizeyde biiyiik bir ustalikla isler. Sivasi’nin yorumlari, agskin hem varlikla ilgili boyutunu

hem de irfani boyutunu ig ice isler.

ilk olarak askin giiciiyle topragin yani cismani varligin eflake ¢iktigi, dagin bile raksa
gelip cabuklastigi belirtilir. Bu, askin yalnizca ruh {izerinde degil, beden ve tabiat iizerindeki
dontistiirtici etkisini gosterir. Dagin raksi, sabit olanin harekete geg¢mesi, kat1 olanin
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yumusamasi, kesif olanin latiflesmesi anlamina gelir. Ask, burada kozmik bir kudret olarak

islenmistir; daglar titreten, topragi goge ylikselten bir enerji, bir cevher.

Bunun hemen ardindan, bu kozmik kudretin 6rnekleri siralanir: Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) miracinin cismani oldugu vurgulanir, Hz. Isa ve Hz. idris’in goge bedenle ¢iktig1
rivayetlerine yer verilir. Bunlar agkin cismani varliklar1 bile goge tasiyan giiciine isaret eder.
Hz. Mevlana’nin ¢ocukken goge urlicu ifadesi ise onun dogustan manevi bir istidat
tasidigina, askin sirlarina dogrudan mazhar olduguna delalet eder. Bu orneklerle birlikte,
askin siradan bir tecriibe degil, ontolojik bir hal oldugu gosterilir: bedeni ruha ¢eviren, kalibi

kalbe dontistiiren, insan1 maddeden manaya tagiyan bir sir.

“Cism-i haki cenah-1 ask ile rih hiikmiinii giyip...” ifadesi, agk sayesinde bedenin
ruh gibi latiflestigini, agir olanin hafifledigini, sinirli olanin sinirsizlagmaya yiiz tuttugunu
anlatir. Bu siiregte “kaliplarin kalbe doniismesi”, sifi terminolojide batini idrakin zahiri
sinirlar1 agsmasidir. Insan artik kendi nefsi boyutunun 6tesine gecmis, askin kanatlariyla
hakikate dogru urtic etmistir. Bu latiflesme, ariflerde agkin “yiikseltici” degil, dogrudan

“doniistiirtici” yoniinii ifade eder.

Tur Dagi’nin tecelll sonucu pargcalanmasi ise askin “celal” yoniinii gosterir. Ask
sadece ylikseltici ve latif bir kuvvet degil, ayn1 zamanda yakic1 ve yok edici bir tecellidir.
Ancak bu tecelliden tam anlamiyla feyz alinabilmesi, asigin yoniinii tamamen masuka
cevirmesiyle miimkiindiir. “Varligin ve kiilliyetin ona dondiiriilmesiyle” agk ger¢eklesir. Bu,

tasavvufta “fena” halidir. Asik, masukta yok olmali, onunla bir olmahdir. Bu da ancak

mutlak tevecciihle, tam bir yonelme ve teslimiyetle gergeklesir.

Bu baglamda, asiklarin kalplerine diisen ask giinesinin 15181 onlar1 piir-niir eder. Kalp
bir ayna olur ve masukun giizelligi bu aynada yansir. Hafiz-1 $irazi’nin beyitine yapilan
gonderme ile kalp “piyale” ye benzetilir; bu piyale askin eline sunulunca, masuk da o kalbi
eline alir. Kalpte yansiyan cemal, insandaki beseri unsuru sarap gibi mest eden ilahi bir
ickiye doniistiiriir. Siradan bir kalp, askin dokunusuyla artik “bade-i miiheyya” yani mest
edici bir sarap olur. Bu doniisiimdeki “humret” (kirmizilik) sembolii, hem askin sicakligini
hem de onun tasidig1 sarhosluk ve cezbeyi temsil eder. Ask burada da yalnizca bir duygu

degil, kimyasal bir iksir gibi doniistiiriicli bir cevherdir.

Son olarak, “mest-i bi-bedel ve serhos-1 lem-yezel” ifadesiyle, ask yolunda kendini

biitiiniiyle feda edenlerin karsiliksiz bir sarhoslukla doldugu, yani artik bu diinyaya degil,
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ezell bir hakikate ait olduklar1 ifade edilir. Onlar ebedi mestlik ve sagkinlik hali i¢inde, ilahi

tecellilere acik kalmiglardir.

“Meyfurlis oldum saladur ehl-i sevke Semsiya / Bizdedir hamr-1 ezel gelsin gelen
meyhaneye.” Burada ezeli sarap, ilahi askin ta kendisidir. Bu meyhane, mecazi degil, askin
ve marifetin merkezidir. Oraya gelen, igkisini (hakikati) iger; ayrilirken kendinden ge¢mis,

gercek anlamda kendine donmiis olur.

Seyh Galib’e gore ask, sadece bireysel bir hal ya da duygulanim degil, tim varolusu
dontistiiren ilahi bir kudret olarak resmedilir. Topraktan yaratilmis olan cismin yani insan
bedeninin, agk sayesinde goklere yiikselmesi, agkin maddeye niifuz ederek onu latif bir hale
donistiirdiigiini gosterir. Bu yiikselis, fiziksel bir hareketten ¢ok ruhsal bir tekamiildiir.
Burada kastedilen “cism”, zahiren Hz. Peygamber’in niirlu bedenidir; ¢iinkii o, agkin en yiice
mazhari olarak Mirac gecesi cismani olarak goge yiikselmistir. Askin zuhuruyla toprak, yani
en asagi unsurlardan biri olan madde, semaya dogru bir yol bulur. Bu, ayn1 zamanda insanin

nefsini agarak Allah’a vuslat arayigina da isaret eder.

Askin zuhuruyla “dag raksa gelmis, ¢abuk olmus” ifadesi ise Musa peygamberin Tur
Dagi’nda yasadigi ilahi tecelliye bir gondermedir. Allah’1n cemalinin tecelli etmesiyle dagin
sarsilmasi, pargalanmasi, askin yeryiiziiyle sinirlhi kalmayip dogayi bile etkileyen kudretini
gosterir. Dag gibi sabit ve heybetli bir varlik bile agkin ilahi pariltisi karsisinda harekete gelir,
adeta bir vecd héline kapilir. Bu anlatimda raks, agskin cezb edici giicliniin bir simgesidir.
Ask, duragani harekete gecirir, katiyr yumusatir, cismi ruh gibi hafif ve letafetli hale getirir.

Boylece cisim ask ile ylikselecek liyakati kazanir.

Galib’in bu yorumunda, ask yalnizca bireyin kendi i¢indeki bir hal degil, evrensel bir
titresimdir. Oyle ki dag bile bu tecelli karsisinda vecde gelir, yerinde duramaz. Bu yorum,
askin sadece ruhu degil, bedenleri de doniistiiren; sadece insani degil, tim mevcudati
etkileyen bir kuvvet oldugunu vurgular. Hz. Musa’nin Tur Dagi’ndaki haliyle ilintilendirilen
bu mecaz, bir taraftan tecelliyle gelen hayreti ve par¢alanmay1, 6te yandan askin siddetiyle
dogan manevi sarhoslugu ifade eder. Ask, akilla izah edilemeyen, zaman ve mekani agan bir
haldir. O, “tecelli-i celal”in en parlak gostergesidir; insana kendi hudutlarin1 unutturur,

cismin maddeligini yok ederek onu mana alemine ¢eker.

Seyh Galib, askin bu kuvvetini anlatirken onun hem yikict hem de insa edici yoniinii
vurgular. Ask, var olan diizeni bozar; ama o yikim yeni bir diizenin, yeni bir benligin insasina
imkan tanir. Maddi olanla manevi olan1 birlestirir; cismi ask vasitasiyla arsa ulastirir. Bu
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yorumda agk, sadece bir duygusal baglilik degil, insanin varolusunu doniistiiren metafizik
bir kudrettir. Onunla hem Hz. Peygamber Mirac’a yiikselir, hem Musa’nin dag1 parcalanir.
Galib’in bu yaklasimi, aski, insanla ilahi olan arasinda bir koprii kilar; ona hem bir fani

olarak dokuniir hem de ask sayesinde beka alemine agilir.

17. Beyit
A 53 oS (BEAS ) o
B3y sS g gl ) Jae

“Asiktan daha divane ve deli kimse yoktur. Akil, askin sevdasimdan dolay1 kor ve

sagirdir.”

Abdullah Bosnevi'nin isledigi agk tasavvuru, akil ve suur sinirlarin1 asan, bambagska
bir hale gegisin ifadesidir. Asik, siradan bir mest ya da divane degildir; sarhoslugu ve deliligi
her tiir 6l¢iiniin 6tesindedir. Onun hali, diinya dl¢iileriyle kavranamaz. Ask dyle bir kuvvettir
ki, asigin aklin1 adeta kor ve sagir eder; akil, bu yola girmeye kalksa bile yon bulamaz,
isitmez, anlayamaz. Akil ve onun erbabi, bu sevday1 anlamakta aciz kalir; hatta bu sevda

karsisinda aklin hali gercek korliikten bile beterdir.

Bu agsk, kalpte var olan ama sinirlar1 olmayan ug¢suz bucaksiz bir deryadir. Onun ne
kiyis1 vardir ne derinligi dlgiilebilir, ne de bir nihayeti... Bu derya goniilde dalgalandikga,
dista da As131n halleri vecd ve sema olarak kendini gosterir. Igteki ask coskusu, bedene tasar;

asik, bu dalgalanmanin etkisiyle kendinden geger.

As1g1n bedeni, ask denizinin yiizeyinde siiriiklenen bir kopiige benzer. O kopiik gibi
hep hareket halindedir, asla karar bulmaz. Deniz ne kadar hareketli, ne kadar coskuluysa, o
koptik de o kadar titrek ve huzursuzdur. Deniz sustugunda bile onun yiizeyindeki kopiik hala
calkantilidir. Deniz cosmaya basladiginda ise, bu kopiik mestge ve divanece hareket eder;

giiriiltiiler, tagmalar, vecd i¢inde haykirislar ortaya ¢ikar.

Bosnevi’ye gore bu hal, yalnizca ilahi askin tecellisiyle miimkiindiir. Bu agk, siradan
sevgilerin otesindedir. Askla dolan sifi, diinya baglarindan siyrilir; artik onun 6l¢iisii akil

degil, askin kudretidir. Bu yol, hesapla degil halle yiiriiniir. Anlamak degil, yanmak gerekir.
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Cevri Ibrahim, tasavvufi askin sarhos edici, iradeyi eriten ve kisiyi benlikten ¢ikaran
yoniinii carpict bir sekilde isler. Ona gore asik, askin etkisiyle divane bir hale biiriiniir. Bu
divanelik, zihinle aciklanabilecek bir delilik degildir; askin kudretiyle kendinden gegmenin
sonucudur. Asik bir séz soylediginde, bu soz zahiren hatali, eksik ya da yersiz goriinebilir.
Ancak bu sozleri duyan kisi, onun halini géz 6niinde bulundurarak hiikiim vermemelidir.
Ciinkii o an konusan, 4131 kendisi degil, bizzat asktir. Asik, askin diliyle soyler; s6z askin
Oziinden dogar, askin tecellisidir. Tipki igki i¢ip sarhos olan birinin yaptig1 hatalarin bilingsiz
bir mestlikle ortaya g¢ikmasi gibi, asigin da ask sarabiyla sarhosken yaptigi isler bu

suurdisiligin eseridir. Bu anlamda hata gibi goriinen sey, aslinda askin dogalligidir.

Daha ileri bir 6rnekle, sair ask yolundaki bir as1gin can1 diismani tarafindan kasten
alinsa bile, onun kan1 miibarek sayilir. Cilinkii agsk yolunda can vermek bir sehitliktir. Bu
sehitligi siradan bir 6liim gibi diisiinmek, hatta onu yikamak gibi diinyevi ritiiellerle
temizlemeye calismak yetersiz kalir; ¢iinkil onun arinmas1 ancak yine kanla, yani ask ugruna
dokiilen bagka bir kurbanla miimkiin olur. Bu sdylem, tasavvufta agk ugruna feda edilen

bedenin yiiceligini ve maddi varliktan ask sayesinde siyrilisini simgeler.

Sairin ortaya koydugu bu diisiince, askin bireyi tamamen ele gecirdigi, onun
sahsiyetini ve iradesini ortadan kaldirdigi, boylece asigin artik kendi fiillerinden mesul
sayilamayacagi bir asamay tarif eder. Asigm yaptig1 her sey, askin cilvesidir. Onun iradesi
silinmis, benligi ask i¢inde erimistir. Bu durumda artik ne sdyledigi sézden ne de yaptigi
davranigtan oOtiirii su¢lanabilir. Ciinkii onda suur kalmamustir; onda hiikiim siiren askin

kudretidir.

Bu anlayis, klasik tasavvuf geleneginde ‘“benligin fenasi” olarak adlandirilan
makamla ortiisiir. Kisi, kendi benligini, aklini, iradesini ask ugruna terk eder. Artik onun
varligi, askin varligiyla i¢ ice gegmistir. Cevri Ibrahim de 45181, boyle bir ask denizinde mest
olmus, kendinden ge¢mis, hata ile sevabi askin hiikmiine birakmig bir halde sunar. Bu agk,
aklin degil, halin meselesidir. Askla yanmis bir gonliin halleri, disaridan bakanlar igin
anlasilmaz olsa da, agkin i¢cinden bakildiginda her sey yerli yerindedir. Ciinkii orada konusan

da hareket eden de asktir.

Ilmi Dede’ye gore, ask yoluna diismiis bir asik kadar divanelik sinirlarini zorlayan
baska bir varlik yoktur. Ciinkii ask, asigin i¢ diinyasinda oyle bir nir, dyle bir gizli atestir ki
bu atesin etkisiyle asik daima mest, akildan yoksun, goniilsiiz ve kendinden ge¢mis bir halde

olur. O artik ne aklin ¢izdigi simirlarla ilgilidir, ne de diinyevi 6lgiilerin icinde yer alir. Asigin
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bu hali, disaridan bakildiginda bir delilik, bir tagkinlik gibi goriinse de, gergekte bu taskinlik,

icte gizlenen ask denizinin kabarmasindan, yani ask nirunun igten disa tagsmasindan ibarettir.

Bu ask niiru, normal sartlarda asigin icinde sakli, gizli kalir. Fakat ne zaman ki bu
nlrun denizi dalgalanir, o zaman asik bir yerde karar kilamaz, sabit duramaz; i¢indeki askin
basinciyla tasar, cosar ve disariya tagkinlik halinde yansir. Bu taskinlik, onu garip kilar;
giyimi, hali, konusmasi, davranislari siradan 6lgiilerden uzaklasir. Asik bazen neseyle, bazen
gozyasiyla, bazen susarak, bazen haykirarak agkini yasar. Bu haller, agkin i¢inde yanan ruhun
disa vurumudur. Iste bu noktada akil ehli, bu halleri anlayamaz. Asigmn taskinligina bakar ve

onu cinnetle itham eder. Onun halini delilik zanneder.

Oysa hakikat bundan farklidir. Aska diismiis bir asik, aklin degil, gonliin
idaresindedir. Onun mestligi, ilahi bir cezbeyle ilgilidir. Akil ehli, agkin bu derinligine vakif
olamadigi i¢in, as181n i¢ aleminde sakli olan bu yiiksek tecriibeyi kavrayamaz. Onun gozii
kor, kulagi sagir, gonlii hissizdir bu hallere kars1. Asigin dertnundaki ask zevki, akil ehli i¢in
sezilemez, duyulamaz, hatta tahayytil bile edilemez bir sirdir. Ciinkii aklin terazisiyle askin

sirlar1 dlcililemez.

[Imi Dede burada, tasavvufun ¢ok temel bir ayrimini ortaya koyar: Akil ile ask
arasindaki ayrim. Ask, akil {istli bir deneyimdir ve aklin sinirlarini astiginda artik akil ona
kilavuzluk edemez. Bu yiizden aski yasayan asiga “deli”, aski anlamayan akilliya ise “kor
ve sagir” denir. Gergekte ise asil delilik, aski idrak edemeyen akil sahiplerine aittir. Onlar,
kendi dar algilar1 iginde As13in hakikatini 1skalar, askin niirunu gérmezden gelirler. Asik ise,
bu ask nlruyla yanar, tutusur, bazen susar, bazen tasar, ama hep bir ménevi hakikatin

pesindedir.

Abdiilmecid Sivasi’ye gore, askin tecelli ettigi bir asik kadar delilige yaklasan bir
kimse yoktur. Oyle ki 4518 ask sebebiyle igine diistiigii hal, aklin kavrayisini agar. Akil,
askin sevdasi karsisinda kor ve sagir hale gelir. Burada “kdr” (a'md) ve “sagir” (sagir)
terimleri sadece fiziki bir durumu degil, hakikati idrakteki yetersizligi, yani manevi bir
korliigii ve sagirlig simgeler. Ask dyle bir haldir ki, asik mest olur, akil dis1 bir vecd halinde
yasar, gonllinii yitirir, hatta bir “dil-siz” hale gelir. Bu mestlik, diinyevi anlamda bir sarhosluk

degil; ilahi cezbeyle sarhos olma, aklin sinirlarin1 asma durumudur.

Askin igteki sevdasi, asigin icinde gizli bir nlr gibi saklidir. Bu niir, goériinmez bir
sekilde asigin gonliinde yanar. Ne zaman ki bu agk ndiru asigin i¢ dleminde bir deniz gibi
kabarir, iste 0 zaman asik tasar, siikineti bozulur, duramaz. Bu taskinlik, onun hallerinde,
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renklerinde, kilik kiyafetinde ve davranislarinda farkliliklar yaratir. Asik bir giinde birgok
hale girer; bir libastan digerine, bir renkten 6tekine biirlintir. Her bir hali, agkin o andaki
akislerinden biridir. Fakat bu haller, akil sahiplerince anlasilamaz. Ciinkii ehl-i akil, bu
der(ini agk denizinin coskusundan habersizdir; duyamaz, géremez, sezemez. Onlar, agkin i¢
zevkini igitemezler, onun icte yarattig1 nri dalgalanmay1 hissedemezler. Bu ylizden as1gin

tagkinligini cinnet, hallerini delilik sanirlar.

Sivasi burada, agkin sezgiyle, igsel niirla ve kalp goziiyle anlasilabilecegini, aklin ise
bu sirra yaklagamayacagini agik¢a ortaya koyar. Akil ehli agki, onun metafizik derinligini ve
goniildeki yikimini bilmedikleri i¢in, agki akil dist bir mecnunluk olarak goriir. Halbuki agkin
hakikati, aklin ulasamadig1 bir yerde, gonliin derinliginde gizlidir. Ask nliru, gontilde sakli
bir cevherdir ve ancak askin icine diisen kisi onu idrak edebilir. Disaridan bakildiginda asik
degisken, dengesiz, hatta divane gibi goriiniir; ama bu, agkin disar1 tasan tecellisinden baska

bir sey degildir.

Seyh Galib, biilbiil-giil hikayesi ¢ercevesinde, askin mahiyetini, insan idrakiyle olan
iligkisini, aklin ask karsisindaki yetersizligini ve hakikatin sadece ask yoluyla
sezilebilecegini ¢cok katmanli bir bigimde isler. Tasavvufi agsk metafiziginin edebil ve
diisiinsel bir 6rnegini sunar. Galib burada yalnizca bir hikaye anlatmaz; askin mahiyetine
dair felsefi ve tasavvufi bir sorgulama yapar. Bu sorgulama ise askin ne oldugu kadar, ne

olmadig1 lizerinden ilerler: Ask ne musikiyle agiklanabilir, ne tipla, ne felsefeyle, ne de sozle.

“Ask akilla anlasilmaz” Onermesi merkeze alinir. Giriste gegen su ifade bunu
dogrudan ilan eder: “Akil agkin sevdasindan kor ve sagir olmustur.” Bu, Sufi gelenekte sik¢a
karsilagilan bir temadir. Akil, cismani ve maddi diinyanin kavranmasinda faydali bir arag
olsa da, agk gibi ilahi kaynakli ve der(ini bir tecriibeyi kavramada kifayetsizdir. Galib’in
ifadesiyle, askin esrarin1 anlamaya calisan felsefi akil “herze-gli” olur, yani bos laflar eder.
Dis alemdeki diizeni agiklamaya ¢alisan zahir ulemasi ise ask meselesinde “nik u deli’dir;
hem akilli goriiniir hem delilik eder. Bu karsitlik, Galib’in akil ve ask arasinda kurdugu

zitlikla siirli degildir; burada asil mesele, anlamanin yolunun tartisiimasidir.

Bunun ardindan gelen biilbiil ve giil hikayesi ise bir agk meselidir. Biilbiil, giiliin
giizelligine tutulmus, onun i¢in kendini harap etmis, yanmig, kanin1 dokmiis, rengini
degistirmis, her tiirlii cefay1r ¢ekmistir. Bu, tasavvufi bir anlamda asigin masuk ugruna
gecirdigi hal doniisiimlerini simgeler. Her kita, asigin ask ugruna basina gelen bir bagka hali

anlatir: yanma, kiil olma, kiyafet degistirme, kan aglama, figan etme... Bu hallerin her biri
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tasavvufta agk yoluyla arinma, fena, tecelli ve masuka yaklagsma anlamlarina gelir. Galib, bu
stireci detayli betimleyerek aslinda agkin insani doniistiiren bir tekdmiil yolu oldugunu

gosterir.

Ancak bu halleri akilla agiklamaya calisan bir “kaz” c¢ikar ortaya. Bu kus figiirii,
metaforik olarak zahir ulemasini, akilct yorumcular1 veya felsefecileri temsil eder. Kaz,
biilbiiliin halini goriince onu tahlil etmeye baslar: “Giil latif bir bitkidir, ferahlaticidir, ruhu
cilalayicidir, tipta faydalidir...” diyerek askin neden oldugu bu halleri rasyonel yollarla
aciklamaya calisir. Biilbiiliin figanim1 “miizige egilim”, mestligini “giiliin tesiri”, halini
“baharin mizac1” gibi maddi gerekgelerle izaha kalkar. Fakat bu ¢aba, Gélib tarafindan

ustaca alaya alinir. En sonunda gelen:
“Ne biilbiil musiki’den asinadir, ne giil emrazina onun devadir.”

beytiyle, bu agiklamalarin hepsi yerle bir edilir. Galib, bu climleyle biilbiiliin halinin
ne musiki bilgisiyle ne tipla ne felsefeyle ne de fiziksel etkilerle agiklanamayacagini ilan
eder. Asil mesele, agkin yasanmasi, hissedilmesi, igten idrak edilmesidir. Bu noktada “kal”

(s6z) degil, “hal” belirleyicidir. Asik olan anlar; disardan bakan degil.

Bu yaklasim, Abdiilmecid Sivasi’nin agk anlayisiyla dogrudan ortiisiir. Sivasi de aski,
aklin ve mantigin 6tesinde bir vecd ve mestlik hali olarak tarif eder. Ona gore ask, kisiyi
delilige, kendinden ge¢meye, hatta bedenini ve aklini asan bir hal i¢inde yanmaya gotiiriir.
Asigin bu halini disardan bakanlar akil eksikligi zannedebilir, ancak hakikatte bu,
marifetullaha dogru bir yakinlasma siirecidir. Ayn1 sekilde Abdullah Bosnevi de aski
marifetin kaynagi olarak tamimlar ve askin yolunun akilla degil, kalp ve kesifle
asilabilecegini vurgular. Galib de bu ¢izgiyi benimser ve biilbiil-giil hikayesiyle bunu edebi

ve ironik bir dille sahneler.

Son olarak Galib, tartismalarin ne giilii ne de biilbiilii tatmin ettigini, askin “kal ile
davasinin bilinmeyecegini” soyler. Yani agk, sozle anlatilamaz; ancak yasayan anlar. Bu,
tasavvufun en temel epistemolojik ilkelerinden biridir: Bilgi, yasanarak, hal ile, ask ile elde
edilir. S6z, sekil, goriiniis ve bilgi bu yolda yetersizdir. Bu yiizden Galib, agki inkar edenlerin

“miinkir” oldugunu, asiklarin ise “divane” olarak bilinmesi gerektigini sdyler.

Bu ac¢idan bakildiginda Galib’in serhi, bir ask risalesidir. Ama klasik tasavvufl agk
risalelerinden farkli olarak alegorik, hicivsel ve dramatik 6geleri de biinyesinde barindirir.

Duygusal derinliginin yam sira entelektiiel bir isyan da igerir: Akilc1 bakigin aski anlama
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cabasina kars1 koyar. Onun yerine sezgi, hal, vecd, askin kendi dili 6ne ¢ikarilir. Galib’in bu

tavri, yalnizca bireysel bir agk metafizigi degil; ayn1 zamanda bir bilgi elestirisidir.

Sonug olarak, Seyh Galib’in serhi Abdiilmecid Sivasi ve Abdullah Bosnevi ile
birlikte diisiindiiglimiizde, Osmanli-Tasavvuf diisiincesinde askin nasil bir epistemolojik
kaynak, doniisiim arac1 ve hakikat yolu olarak goriildiigiinii net bicimde ortaya koyar. Ask,
bu ii¢ ismin ortak diisiincesinde yalnizca bir hissiyat degil; bir marifet vasitasi, bir iman hali,
bir doniisiim siireci, bir yanis ve yok olusla hakikate varis yoludur. Aklin diliyle degil, ancak

askin diliyle konusur.

18. Beyit
S gy flbd £
e )y 9) gl A g ag S

“Eger asik hata sdylerse ona hatali deme. Eger sehit tamamen kana bulanmissa onu

yikama”

Abdullah Bosnevi’de, tasavvufi askin mahiyeti, asigin halleri, beden-ruh iligkisi ve
manevi temizlik gibi konular, mecazlarla 6riilii yogun bir lirizmle islenmektedir. Metinde
agirliklt olarak sehitlik, askin beden iizerindeki etkisi, hakiki temizlik ve asigin dili

tizerinden ilahi ask anlatilmaktadir.

Onun serhi, tasavvufi bir perspektiften sehitligi yiiceltmekle baglar. Gergek sehidin
kanla yikanmaya ihtiyac1 olmadigini, ¢iinkii onun zaten agkin atesiyle temizlendigini belirtir.
Asik, mecazi anlamda bir sehittir; onun ask ugruna doktiigii kan, maddi kirleri degil, manevi
kusurlar siler. Ask, insan1 arindirir, 6yle ki onun varlig1 artik diinyevi unsurlarin 6tesine
gecmistir. Bu anlayis, klasik Islami diisiincede sik¢a karsilastigimiz “tenin degil, ruhun

~ 199

temizligi” anlayisiyla da Ortiigiir.

Bedenin yikanmasi, mecazi anlamda bir temizlik olarak sunulsa da, hakiki temizlik
asigin gonliinde gergeklesir. Askla yanip tutusan bir beden, artik topragin kiriyle kirlenemez.
Ciinkii agk, onu zaten saflagtirmistir. O halde agk ehlinin maddi suyla yikanmasina gerek
yoktur; onlar Hak agkinin feyziyle yikanmislardir. Bu, tasavvufta “batini temizlik™ olarak

bilinen anlayisin bir yansimasidir.
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Metnin ilerleyen kisimlarinda, agkin hem yakan hem arindiran bir ates oldugu tekrar
vurgulanir. Hakiki asiklar, goniillerinden tasan ask deryasiyla ¢evrelerini de niirlandirirlar.
Onlarin gontllerinden tasan ask, evrene nese yayar; dillerinden dokiilen sozler Hak ’tandir,
mecazi degildir. Bu noktada asigin sézlerinin yanlis ya da dogru olup olmadigma dair
yargidan kaginilmast Ogiitlenir. Ciinkii asik, artik nefsinin sesiyle degil, askin diliyle
konusmaktadir.

Bosnevi’ye gore, asigin dili ney gibidir; nasil ki ney kendi sesini degil, iifleyenin
nefesini iletir, asik da Hak’tan gelen ilhami iletir. Bu noktada ‘“asik kendi iradesiyle
konusmaz; onun sozii Hakk’1n sézlidiir” anlayist vurgulanir. O halde asik bir terctimandir;
aski anlatir, ama agkin kendisinden konusur. Onun diliyle sdylenen sézlerde hata aranmaz,
clinkii bu sozler askin tecellisidir. Bu ylizden de onun sézleri inkdr edilmemeli, hafife
alinmamalidir. Anlamasa bile dinleyen, bu s6zlerin ardindaki hakikati kabullenmeli ve onlar1

inkar etmek yerine sabirla ¢6zmeye ¢alismalidir.

“Benlik” ve “nefs” gibi tasavvufi kavramlar da sikca ele alinir. Gergek agk yolcusu,
benlik iddiasin1 birakmali, tevazu ile hareket etmelidir. Ask, kibri ve enaniyeti yok eder.
Kendi nefsini asag1 goren, Hakk’1n yiiceligine ulasabilir. Aksi halde nefsin izzeti, goniil ve
ruhu ifsad eder. Nefsini ylicelten kisi, ask yolunda ilerleyemez. Bu baglamda, asigin her
sOzlinde, her halinde bir hikmet aramak gerekir; ¢iinkii o, artik agkin bir libasina biirlinmiis,

maddi varligini terk etmis bir “kudret nagmesi”dir.

Askin ontolojik boyutuna da egilir. Askin fani benligi yok ettigini, kisinin “ben” ve
“sen” gibi ayrimlardan siyrilarak vahdet mertebesine ulastigini dile getirir. Artik orada ne
1sim, ne san, ne de sahsi varlik kalir; hepsi ask icinde erimistir. Ask Oyle bir sirdir ki, benlik
iddias1 tastyanlar onu anlayamaz. Bu hal, “fena” mertebesidir; asik, ask icinde yok olur ve

baki olan sadece Hakk’1n tecellisidir.

Son olarak Bosnevi, askin mecazi boyutundan degil, ildhi askin dogrudan
tecellisinden bahseder. Asigin diliyle dokiilen her soz, askin kendisine aittir. Dolayisiyla
onun sOziinli inkar etmek, aski inkar etmektir. Ve bu da bir hiisran sebebidir. Ask ehlinin

makamu yiicedir; onlara hor bakmak, hakikate g6z yummaktir.

Bu metin, tasavvufi diisiincenin hem teorik hem de pratik boyutlarini, giiclii
mecazlarla ve derin bir siirsel iislupla ele alir. Ask, burada sadece bir duygu degil, varligin

ozii, hakikatin kendisi olarak sunulur. Asik ise, bu hakikatin dili, terciimani ve aynasidir.
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Cevri Ibrahim, tasavvufi ask anlayis1 dogrultusunda as13in yasadig: askin derinligini
ve bu agk ugruna katlandig1 acilarin yiiceligini vurgular. Sair, agk yolunda can vermeyi yani
ask ugruna 6liimi “sehadet” olarak degerlendirir. Bu, maddi bir savasta 6lmekten farksizdir;
hatta baz1 sifi yaklasimlara gére daha da degerlidir. Bu ylizden asi1gin kani artik siradan bir
stvi degil, sehit kan1 kadar kiymetlidir. Ask ugruna dokiilen bu kan, saf sudan daha iistiin
goriiliir. Sair burada mecazen “su”yu siradanligi, alisilmisligi temsil eden bir unsur olarak
sunarken; asik kanini, askin seckinligini ve kendini asan bir tutkuyu sembolize eden yiice

bir varlik haline getirir.

Sair, ag1gin doktiigii kani yakut ve mercan gibi kiymetli miicevherlere benzetir. Bu
benzetme, as181n bedeniyle degil ruhuyla deger kazandigini gosterir. O artik siradan bir
varlik degildir; askin yiicelttigi, manevi anlamda Oliimsiizlestirdigi bir sahsiyettir. Bu
nedenle topraga gomiilmez, adeta cenneti temsil eden “rengarenk bir giilistan”a defnedilir.
Bu mecaz, asigin diinyevi varlik siirlarinin 6tesine gectigini, ask sayesinde metafizik bir

makama erigtigini ima eder.

Asi1gin ask yolunda yaptig1 her hata, yiizlerce dogru isten daha kiymetli goriiliir.
Ciinkii o hatalar, diinyevi arzllarin ya da nefsin degil, askin atesiyle yanmanin bir sonucudur.
As1g1n hata olarak goriilen davranislari bile, ilahi askin sarhosluguyla meydana geldiginden,
artik “hata” olmaktan ¢ikar. Tasavvuf diisiincesinde sikc¢a rastlanan bu yaklasimda, askin
vecdiyle yapilan eylemler, sekilsel olarak yanlis bile olsa, 6z itibariyle manevi bir saflik tasir.

Bu noktada sair, agkin mahiyetini anlamayanlarin 4181 yargilamamasi gerektigini ima eder.

Son olarak, biitiin bu sdylemler, askin hakikatini bilen “ehl-i did”in yani hakikat
ehlinin tasdik ettigi bir goriistiir. Yani bu ifadeler bireysel bir romantik hayal degil; manevi

bir tefekkiiriin, tasavvufi bir idrakin sonucudur.

Bu yorum dogrultusunda Cevri Ibrahim’in beyitleri, sadece bireysel bir askin degil,
ilahi agk ugruna faniligi asan bir agk yolculugunun siirsel anlatimidir. Bu agk, bedeni degil
ruhu merkeze alir; akilla degil, kalple yasanir. Ve bu yolda atilan her adim, ister hata olsun

ister dogruluk, askin kudretiyle yticeltilir.

Ilmi Dede, askin sultan oldugu bir alemde, as18in iradesizlestigi, hatta “kendi”
olmaktan ¢ikti1 bir mertebeyi tarif eder. Bu anlayista asik, sehit ile 6zdeslestirilmistir.
Tasavvufi diislincede sehitlik yalnizca savas meydaninda gerceklesen bir dliimii degil,

benligini Hakk’1n agkinda feda etmeyi de kapsar. Burda
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gecen “kanla dolmus sehid” ifadesi mecazdir ve askin hararetinde yanarak yok

olmus, nefsi varligini tiimiiyle silmis as181 temsil eder.

“Onu yikama” ifadesi ise fikhi bir uygulamanin mecazi yorumu olarak karsimiza
cikar. Normalde bir Oliiniin yikanmasi gerekirken, agk sehidinin bedeninin yikanmasina
gerek yoktur. Cilinkii onun agk atesiyle yanmis bedeni, zaten manen pak olmustur. Bu,
tasavvufta “batini temizlik” olarak yorumlanir. Burada zahiri hiikiimlerin, agk haliyle

gecersizlestigi bir hal vurgulanir.

Devaminda, as1gin hata veya dogru sdyleyip sOylemedigini sorgulamamak gerektigi
ifade edilir. Ciinkii bu noktada asik, kendi iradesiyle konusmaz; agkin kuvveti, onun iizerinde
mutlak bir tasarrufta bulunur. “Natik u hakim kendi olmustur” denilirken kastedilen, artik
sOziin sahibi olanin bireysel benlik degil, askin bizzat kendisi oldugudur. Burada “mahv” ve
“tams” kavramlari, kiginin kendi benliginden gecerek yok olusunu ve Hak’ta fani olusunu

ifade eder. Asik, artik yalnizca askin diliyle konusur, askin kudretiyle davranur.

Bu noktada dinleyiciye diisen vazife, ask sarhosu olmus asigin sozlerini akil
terazisinde tartmamaktir. Ciinkii akil, askin hakikatine erismekte kifayetsizdir. “Bu divane
ancak kiifiir sdyler” diyerek asi1gin s6zlerini inkar eden kisi, aslinda agkin batini hakikatinden
habersiz biridir. Bu baglamda “divane” ifadesi, halk nazarinda deli goriilen, ama hakikat ehli
nezdinde agk sarhosu olan asiklar i¢in kullanilir. Dinleyicinin “itiraz edip rahmet-1 Hak’tan
ylz ¢evirmesi” ise hem aski hem de ask yolcusunu inkéar anlamina gelir; bu da manev1 bir

korliik olarak degerlendirilir.

Son kisimda tekrar sehitlik vurgusu yapilir: “Asiklar, sehidullah’tir.” Bu ifade,
onlarin agk ugruna yok oluslarinin, Allah katinda sehitlik mertebesine ulastigini gosterir.
Asiklarin bedenleri kana bulansa da, onlari normal &liiler gibi yikamak gerekmez; ciinkii
askin atesiyle zaten armmmuslardir. Bu noktada fikhi bir hiikiim olan “tagsil” ve “tekfin”in
(yikama ve kefenleme) sehitler i¢in gerekli olmadig: hatirlatilir ve mecazi olarak asiklar da

bu statiide degerlendirilir.

Abdiilmecid Sivasi, askin tasavvufi anlamini ve asiklarin yasadigi derin doniistimii
anlatan derin bir 6greti sunar. Sivasi, asiklarin nefsi diinyadan siyrilip askin etkisiyle nasil
kendilerini kaybettiklerini ve bu yolculukta mantik ve aklin 6tesine ge¢cmeleri gerektigini
vurgular. Asiklarin soyledikleri sozlerin ve yaptiklari eylemlerin sadece askin yansimast
oldugu, onlarin artik kendi iradeleriyle hareket etmedikleri, agkin onlara hiikkmettigi belirtilir.
Sivasi, agkr akil ve mantikla kiyaslamanin yanlis oldugunu, ¢ilinkii agkin akil sinirlarini
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astigin1 ifade eder. Ask yolcusunun sdyledikleri her seyin ve yaptig1 her hareketin askin

kendisinden kaynaklandigini belirtir. Bu noktada, asiklarin gercek anlamda aski yasarken,

-----

Asiklar, aski tam anlamiyla deneyimleyerek nefslerini 6ldiiriir ve benliklerinden
gecerler. Bu siirecte, onlarin sdyledikleri sozler disardan bakildiginda garip ya da anlamsiz
gelebilir, ¢linkii artik akil ve mantik onlar1 yonlendirmemektedir. Ask, bir sehidin kaniyla
dolmus bir i¢sel yolculuga benzetilir; asik, kendini kaybetmis ve agkin her tiirlii duygusunu
icinde tasiyan bir varliga doniisiir. Sivasi, asiklarin sozlerini hata olarak nitelendirmenin
yaniltict oldugunu, ¢iinkii onlarin dilinden dokiilen her seyin askin kendisi oldugunu

savundar.

Ask, nefsin ve diinyanin etkisinden kurtulmus bir yolculuktur; asik, dis diinyadan
habersizdir ve gerceklikten kopmustur. Bu ylizden, agki anlamayan ve onu akilci bir sekilde
yorumlamaya c¢alisanlar, aski ve asiklarin durumunu yanlis anlamis olurlar. Ayrica, ask
yolcusunun, ehl-i dil olarak bilinen kisiler tarafindan anlasilabilecegi vurgulanir. Ask, sadece
kalp goziiyle anlasilabilir; mantik ve akil, askin derinliklerine ulagsmaya yetmez. Akil ve
mantik sinirlarinin 6tesine gecerek, insanin benligini Oldiirlip yalnizca askin varligini

yasadig1 bir yolculuktur.

Seyh Galib, tasavvufi ask yolculugunda asigin yasadigi halleri ve bu hallerin nasil
degerlendirilmesi gerektigini aciklayan derin bir anlayis sunar. Ona gore, bir asik hata gibi
goriinen sozler sdylese bile, bu sozler askin baskin etkisiyle ortaya ¢iktig1 i¢in “hata” olarak
degerlendirilemez. Aslgm her hali, her sozii ve fiili askin tecellisidir; artik onun kendine ait
bir suuru, iradesi kalmamistir. Ask, as18in varligim dyle sarmistir ki, onda benlikten eser
birakmaz. Bu durumda asik artik konusan degil, konusulan; yapan degil, yaptirilan hale
gelmistir. Dolayistyla onun diliyle sdylenen her sézde askin tesiri vardir ve zahiren hatali

goriinse de batinen hikmet tasir.

Seyh Galib bu diisiinceyi sehit mecaziyla daha da derinlestirir. Sayet bir sehit kanlar
icinde kalmissa, onu yikama, ¢iinkii o haliyle ask ugruna can vermistir. Bu benzetmeyle, ask
yolcusu da benligini feda ederek, “ask sehidi” olur. Ask ugruna nefsini 6ldiirmiis, benligini
askin kilictyla ortadan kaldirmistir. Boyle bir asigin distan goriinen hallerine miidahale
etmek, onu sorgulamak ya da elestirmek gafletle esdegerdir. Sehidin kani nasil yikanmadan
defnediliyorsa, agk sehidinin de s6z ve halleriyle ugrasilmamali, onlarin agkin saf ve yiiksek

tezahiirleri oldugu kabul edilmelidir.
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Son bolimde yer alan Fars¢a beyit de bu anlayis1i pekistirir:
“Rindi ke sanem rd be-hiyal-i to perested / Tugra-y1 amel-name-i takvast gilinahig”
Yani: “Senin hayalinle putuna tapan bir rindin gilinahi, takva amel defterinin tugrasidir.”
Bu beyitte giinah gibi goriinen davranislar bile, eger ilahi agk niyetiyle yapilmigsa, aslinda
hakikatte yiiksek bir makamin isareti olarak degerlendirilir. Giinah sanilan fiil, niyetin saflig1

sayesinde manevi bir ylicelik kazanir.

Sonu¢ olarak Seyh Galib, askin siradan akil ve seriat Olglleriyle
degerlendirilemeyecegini, ask yolcularinin hallerine disaridan bakanlarin zahire takilip
batin1 1skaladigini vurgular. Ask, as1g1 0yle bir doniistime ugratir ki, artik onda ne sahsi irade
kalir ne de benlik. Bu nedenle, ask yolcusuna disaridan bakan kisi, onu inkar etmek yerine

anlamaya ¢alismal1 ve agkin hikmetini takdir etmelidir.

19. Beyit
Gl ) @l 5 1) Qg (05
Cow yil o) ) gua da ) (Uad oyl

“Kan, sehitler i¢in sudan daha iistiindiir. Bu hata, yiiz dogrudan daha degerlidir.”

Abdullah Bosnevi, tasavvufl agkin mahiyetini derinlemesine islerken, 6zellikle asigin
hatasina dair zahir ile batin arasinda biiyiik bir fark oldugunu ortaya koyar. Ona gore Allah
askiyla yanan bir goniilden sadir olan hata, zahirde hata gibi goriinse bile hakikatte askin
galebesiyle meydana gelmistir. BoOyle bir hatanin degeri, siradan insanlarin yiiz
dogrulugundan daha iistiindiir. Ciinkii bu tlirden bir hata, nefsin arz@isu veya gafletle degil,

biisbiitiin agkin taHakiimiiyle olusmustur.

Ask yolunda yiirliyenlerin isledikleri cilirim ve gilinahlar bile Hak nezdinde
kiymetlidir. Zira bu hatalarin ardinda ne bir kibir, ne bir riya, ne de diinyevi bir beklenti
vardir. Aksine, askin kudretiyle benlikleri silinmis, tamamen bir teslimiyet hali yasanmstr.
Oyle ki askin galebesi altinda kalan bir 4181 yaptig1 hata, gafletle islenmis bir sevaptan ¢ok
daha ulvidir. Ciinkii askin bulunmadig1 bir sevap; gosteris, kibir ya da nefsin gizli oyunlariyla
kirlenmistir. Boylesi bir sevap, i¢i bos bir kamis gibi, bir pula bile degmez. Allah yolundaki

ibadet, askin niiruyla yanmiyorsa, sadece sekilden ibarettir.
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Gergek sevap, kalpten, samimi ve yalniz Allah i¢in yapilan istir. Nefsin menfaati,
cikar beklentisi yahut bagkalariin takdiriyle yapilan iyilikler, Hak katinda makbul degildir.
Askin bulunmadigi her iyi amel, 6zde karanlik, dista aydinlik gibi bir aldanmadir. Kalbi
yakmayan, i¢te bir doniisiim saglamayan davranmiglar, cehennemin harcina doniisiir. Bu
yilizden agk atesiyle yanmadan yapilan isler ger¢ek niir sayilmaz. Gergek sevap ve ibadet,

yalnizca Allah i¢in, ask ile yapilan olandir.

Bir asik hata islerse, bu hata onun kastiyla degil, sehv ile, yani ask sarhosluguyla
meydana gelmistir. Boyle bir durumda Allah, onun niyetini bilir; maksadinin ne oldugunu,
icinde nifak veya diinya arzisu bulunmadigm goriir. Asigm tim derdi Allah’tir. O,
diistincesini de zikrini de Hak’tan bagkasina yoneltmez. Dolayisiyla bu gibi kimselerin
isledigi hatalar sorgulanmaz, onlarin hesabi tutulmaz. Allah onlar1 bagislar ve hatta bu

hatalar liitfa dontistiirtr.

Bunun karsisinda, siradan insanlarin igledigi dogrular bile ¢ogu zaman kendi
cikarlar, kibirleri, gosterisleri i¢indir. Bu yiizden asikla diger insanlar bir tutulamaz. Asigin
kiifrii bile iman sayilirken, gafillerin ibadetleri bile bazen bosa ¢ikabilir. Zira niyet ve
yonelim belirleyicidir. Askla yapilan bir kusur, Hak katinda affa, hatta ddiile doniisebilirken;
asksiz yapilan ibadet, i¢i bos bir kabuk gibi kalabilir.

Allah dostlar1, sevgilinin hatasin1 dahi hos gortirler. Nasil ki bir sultan, sevgilisinin
sucunu affeder; asik da, masukun gafini bagislar. Sevgilinin kusuru bile giizeldir. Hak da,
kendi dostunun, yani asi@inin hatasini Ortlip gizler; onu mahcup etmez, halkin diline

diisiirmez. Cilinkii dost, dostunun kusurunu orter; onun ayibini teshir etmez.

Ask yoluna girenler, nefislerini ask yolunda feda etmis, benliklerinden
styrilmislardir. Onlar “6lmeden 6nce 6len” kimselerdir. Bu yiizden sehittirler. Clinkii Allah
icin yanmak ve bu ugurda kendinden gegmek, agkin kiliciyla can vermektir. Ask yolunda
dokiilen kan, sudan bile daha temizdir. O kan, onlarin Allah katindaki temizliklerinin
nisanesidir. Mahser giinii, o kanlar birer delil olacak, onlarin Hak i¢in nasil bir yanistan

gectiklerini gosterecektir.

Gergek asik, masuku i¢in kendini yok eden, onun ugruna her seyi goze alan kisidir.
Boylesi bir ag181n hata gibi goriinen davranisi, Hak katinda siradan insanlarin yiiz sevabindan
daha kiymetlidir. Ciinkii o hata, askin sirrin1 tasir; kalbin yandigini, benligin silindigini,

yalnizca Allah’a yonelmis bir iradenin varligini haber verir.
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Cevri Ibrahim, tasavvufi ask anlayisim kisa fakat cok yogun anlamlar barindiracak
sekilde ele alir. Sair, hakiki askin sadece dille, sozle ya da iddiayla olamayacagini; bunun
agir bir yiik, derin bir baglilik ve nefsin ezilmesini gerektiren bir hal oldugunu ifade eder.
Siir boyunca sahte ask iddiacilariyla gergek asiklari karsi karsiya getirerek okuyucuya hakiki

askin ne olmadigini da gostermeye calisir.

Taklid yoluyla ask iddiasinda bulunan kisiye seslenilir. Bu kisi, aski gercekten
yasamadan sadece goriintiide, sdzde asik oldugunu sdylemektedir. Cevri bu kisiye sertce
yonelerek “Sen askin neresindesin, sevdanin basi nerede, sen neredesin?” diyerek onu

yiizlestirir. Bu sorgulama, kiginin kendini hesaba ¢ekmesi i¢in bir davettir.

Devaminda ise sadece laf sdyleyen, ancak aski tatmamis kisilere seslenir: “Olma
beyhiide bu yiizden laf-zen / Namdan gayr1 ne bildin ‘agskdan”. Yani sen bu yolda sadece laf
sOylilyorsun, ama aslinda ask Hakinda ismen bagka bir sey bilmiyorsun. Bu beytin
merkezinde askin bilgiyle degil, hal ile yasanabilecegi diislincesi vardir. Sadece sozle ask

iddiasinda bulunan kisi, gercekte onun sirrina vakif degildir.

“Ask seni bir kere hor ve hakir etse, o anda kacar gidersin” méanasindaki beyitte sair,
bu tiir kisilerin agk yolunda sabit olmadiklarini, en kiiciik bir zorlukta kagtiklarini ifade eder.
Ciinkii hakiki agk, zahmetli ve ¢ileli bir yoldur. Nefsi hor gormek, zilleti kabul etmek, aciya
razi olmak bu yolun geregidir. Oysa sairin hitap ettigi kisi bu yiikii tasimaya hazir degildir.

Bunun ardindan gelen beyitte ise, ask yolunda sabitkadem olmayan kisiye susmasi
tavsiye edilir: “Ciin degiilsiin ‘askda §abit-kadem / Tut lisdnifl bu hevadan urma dem”. Yani
bu yola sabit ve kararli basamayan, nefsinin hevesleriyle hareket eden kisiye, bos
konusmamasi gerektigi sOylenir. Ask gibi yiice bir kavramin adin1 bos yere anmak, ona

hakaret olur.

Son olarak sair, askin zilletini, yani ask yolunda ezilmeyi, nefsin kirilmasini kabul
etmeyen birinin, agkin adin1 bile anmaya Haki olmadigini sdyler: “Eylemezseii zillet-i “agki
kabtl / Afima ‘askifi adin1 ey bii’l- fiiz(1”. Bu beyitte agk bir izzet degil, bir zillet olarak
tanimlanir. Ancak bu, mecazi anlamda bir zillettir: kisinin kendi benliginden, kibir ve

egosundan vazge¢mesi, ask karsisinda tamamen bir higlik i¢inde kalmasi demektir.

Sonug olarak Cevri Ibrahim, ask1 iddia eden ama onu yasamayanlara karsi uyarici ve

yer yer kinayici bir ses tonuyla yaklasir. Ona gore agk, lafla degil hal ile olur; sebat, cile ve
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kendini yok etme gerektirir. So6zle ask iddia edenler, askin yiikiinii tasimaya

yanasmayanlardir ve bu nedenle aski anmaya bile layik degildirler.

Ilmi Dede, tasavvufi sehitlik ve ask anlayisin i¢ ice gegirerek derinlikli bir varlik ve
bilgi yorumuna ulasir. ilk bakista zahiri sehitlerin yiiceligini anlatir gibi goriinse de esas
amaci, agk yolunda can verenlerin, yani mecazi anlamda “sehid-i agk” olanlarin konumunu
yliceltmektir. Sehitlerin kani siradan sudan daha kiymetli goriiliir; ¢iinkii o kan, kulun
Hakk’a teslimiyetini, ask ugruna feda olusunu temsil eder. Ancak ask sehitliginde bu
fedakarlik daha da ulvidir: Ask ugruna yapilan bir hata bile Allah katinda yiiz sevaptan daha

makbul sayilir.

[Imi Dede, bir hadise yaslanarak sehitlerin ruhlarinm yesil kuslar suretinde cennette
Ozgiirce dolastigin1 aktarir. Bu kuslar, savas meydaninda sehit diisenlerin ruhlarini tasir.
Fakat metnin asil agirlik noktasi, “muhabbetullah sehitleri” dedigi, yani ask yolunda hem
bedenini hem canin1 Hakk’a feda eden kimselerdir. Bu kimselerin ruhlar1 da o yesil kuslarin
bedenine girer ve cennet i¢inde siirekli seyr u sefer halinde olur. Evliyaullah’a gore, bu kuslar
ask ve marifet yolunda kemale ermis ariflerin bu diinyada edindikleri manevi viicutlarin bir
tezahiirlidiir. Diinya hayatinda iradeyle kesbedilen bu haller, 6liimden sonra da farkli bir
sekilde varligini siirdiiriir. Boylece tasavvufta beden-ruh iliskisi, zahir-batin dengesi ve askin

dontistiiriicii kudreti mecazlarla somutlagtirilir.

[Imi Dede’ye gore hakikate ulasmak isteyen salik, sadece ilmi delillerle yetinmemeli;
ilme’l-yakinden 6teye gecerek ‘ayne’l-yakin ve hatta Haka’l-yakin derecesine ulagmali, yani
bilgiyi dogrudan tecriibe haline getirmelidir. Bu yolda seyr u siilik eden kimse, heniiz
yasarken “6lmeden 6nce 6lmek” sirrin1 gergeklestirmeye gayret etmeli, ask yolunun acilarini
gogusleyip fena makamina ulasarak beka haline ermeye caligmalidir. Bu hal, Hazret-1
Ali’nin “perdeler acilsa yakinim artmaz” soziliyle orneklendirilir. Yani mutlak hakikati
miisahade eden bir kimse i¢in goriinmeyenle goriinen arasinda fark kalmamustir; artik yakini,

zahir ve batinda esit bir kesinliktir.

Kisaca IImi Dede, aski sadece duygusal bir hal degil, varolussal bir doniisiim ve
mutlak bilgiye ulasmanin yegane yolu olarak goriir. Ask yolunda 6len bir kimsenin konumu
Oylesine yiicedir ki, bu yolda yaptig1 bir hata bile Hak katinda yiiz sevaptan daha degerlidir.
Askin doniistiiriici giicli, sadece kisinin ahldkii ve bilgisini degil, ruhsal ve varliksal

boyutunu da etkiler; asik, bu diinyada elde ettigi kemal ile 6liimden sonra dahi varliginmi
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stirdiiriir. Boylece ask, sadece bir his degil, sonsuz bir seyrin, mutlak hakikatin ve beka

halinin kapis1 olur.

Abdiilmecid Sivasi, sehitligin hem zahiri hem de batini anlamlar {izerinde
derinlemesine durur ve 6zellikle ask sehitligini yiicelten bir diisiince 6rgiisii kurar. Sehitlerin
kan1 sudan daha degerlidir; ¢linkii o kan, kiyamet giinii onlara yiliz aklig1 ve parlaklig
saglayacak, bir nevi ilahi bir biirhan olacaktir. Bu, hadisle temellendirilir: “Sehitlerin ruhlar
yesil kuslarin i¢indedir; cennet i¢ginde diledikleri gibi dolasirlar.” Bu tanim zahiri sehitlere
yoneliktir, yani diisman karsisinda kili¢la can verenleredir. Fakat metin, bundan sonra asil

meselesine, “muhabbet sehitleri”ne yonelir.

Sivasi’ye gore, ask sehitleri de yesil kuslarin bedeninde yer alirlar ve mahger giiniine
kadar cennette cevelan ederler. Ancak bunlar sadece fiziken sehit olmus kisiler degil, nefsini
ask ve riyazetle yakarak manevi bir sehitlik mertebesine ulasmis kimselerdir. Zahiri sehitler,
bedensel varliklarin1 feda ederken, agk sehitleri benliklerini, nefislerini ve hayvaniyetlerini
terk ederek insani ve ilah1 bir ruha ulasmislardir. Boylece, sirf fiziksel 6liim degil, “6lmeden
once 0lmek”™ prensibi dogrultusunda bir i¢ doniisiimle “manevi sehit” haline gelirler. Bu
doniisiim, gayba olan imanlarin1 sehadete ¢evirmistir; yani gérmeden inandiklar1 hakikati
artik dogrudan miisdhede etmektedirler. Onlarin gordiigii bu hakikat 6niinde nirani ya da

zulmani hig¢bir perde engel olamaz.

Burada dikkat ¢ekici bir yorum da, agk yolunda Hakk’in gazabiyla zahiren hata gibi
goriinen bazi héllerin aslinda Hak katinda ¢ok daha makbul oldugudur. Ciinkii bu yolun
hiikiimleri akilla degil, askla anlasilir. Hakk’m affediciligiyle “dest-i Gaffar’a teslim olmus
bu asiklarin hatasi bile siradan insanlarin yliz sevabindan daha kiymetlidir. Sivasi, bu
noktada askin i1lahi hakikate ulastiran bir yol oldugunu ve bu yolda yapilan “hatanin bile
bir nevi masumiyet tasidigin1 sdyler. Zira bu kisiler, hakikatte hatadan korunmuslardir;
clinkii isleri agk hiikmiiyle yiirtimektedir. Ask sehitligi, bdylece hem diinyevi hem uhrevi

anlamda en ylice mertebe olarak sunulur.

Bu bakis agis1, askin sadece duygusal bir hal degil, tiim varolusu doniistiiren bir
hakikat ve fena-beka siireci oldugunu ortaya koyar. Zahiri sehitlikle sinirl bir yiicelik
anlayis1 yerine, manevi kemale ulagsmis, nefsiyle savasarak benligini asmis ariflerin
sehitligini daha {istiin bir mertebe olarak tanimlar. Boylece Abdiilmecid Sivasi, tasavvufl
askin bir vuslat kapist ve ildhi hakikatin miisahede alani oldugunu vurgular. Bu yolda

olanlara da, agkin yolunu se¢ip 6lmeden dnce 6lmeyi bagararak sehit-i agk olmalar1 dgiitlenir.
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Seyh Galib, ask sehitligini biiytlik bir kudsiyetle yiiceltir ve onu zahiri sehitlikten dahi
iistiin bir mertebeye yerlestirir. “Kan sehidlere sudan evladir” so6zii, klasik kaynaklarda gegen
bir hadisle irtibathidir; fakat Galib burada “bu hata yiiz sevaptan efdaldir” diyerek, ilk bakista
hata gibi goriilen ama askin hakikatiyle bakildiginda ¢ok daha {istiin olan bir sehitlik
anlayisina yonelir. Bu, agk yolunda can verenin durumu i¢in sdylenmistir: zahiren hata gibi
dursa da, batinen ilahi bir hakikatin tecellisidir. Galib’in s6ylemi, agk sehitligini hem mecazi

hem de hakiki anlamda bir vuslat kapisi olarak ortaya koyar.

Muhibbin yani asiklarin ¢ok cesitli vasiflar tagidiklar1 vurgulanir: mest olmus, hasret
¢eken, perisan, kiskang, zelil ve benzeri haller... Bu, Arap ve Acem edebiyatlarinda ask ehli
icin sOylenmis sayisiz beyitle 6rneklendirilmistir. Galib, bu vasiflar arasinda 6zellikle “katl”
yani 6ldiiriilme halini 6ne ¢ikarir ve as1gin agsk ugruna Slmesini yiicelterek onu bir sehitlik
derecesine yiikseltir. Nitekim “e cile 338 38all (e e o / 35 A3 Jy SIS 38e” (Agik az da
olsa, hattd daha fazlasidir; kim agktan oOliirse sehit olmustur) beyti, bu diisiincenin Arapca

ifadesidir ve Galib bunu delil olarak sunar.

Diger beyitte ise agkin dldiiriicii kudreti cok daha mecazi ama yogun bir bi¢gimde dile
getirilir: “Her bir teli hayat suyuna susamis nay gibi girtlagimizda toplanan damarlar, askin
kiliciyla kesilmistir.” Bu mecaz, agsk ugruna verilen canin bedenin her zerresinden kan olarak

fiskirdigin1 gosteren dramatik bir ifadedir. Ayni sekilde Namiki’nin su beyti:

Cekildi div-i gam zencire zencir-i ciiniunumla / Hat-1 dzadi-i hicrim yazildi kendi

hiunumla

as1gin, ask yiizinden cektigi ¢ileyi ve kendi kaniyla yazdigi ayrilik 6zgiirligiini
anlatir. Bu, bir yandan agkin esareti, diger yandan ise ona boyun egmenin getirdigi 6zgiirliik

anlaminda cifte bir mana tasir.

Seyh Galib, tiim bu siirsel Ornekler iizerinden “ask sehadeti’ni, maddi savas
alanlarindaki sehitlikten daha derin, daha ebedi ve daha hakiki bir mertebe olarak kurgular.
O kadar ki, bu konuda sdylenmis beyitlerin miirekkebi bir yere toplansa, Firat, Ceyhun ve
hatta Kizilirmak’1 gececek biiyiikliikte bir kan deryasina doniisebilir, der. Bu mecaz, ask
ugruna can vermenin ne kadar yaygin, ne kadar yiice bir tema oldugunu anlatmakla kalmaz,

ayn1 zamanda as181n ¢ektigi cefanin da ne kadar sahici ve hakiki oldugunu gosterir.
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20. Beyit
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“Sen, bir asagilanmadan dolay1 agktan kagiyorsun. Sen, agskin namindan baska ne

biliyorsun?”

Abdullah Bosnevi'nin isledigi ask anlayisi, onun tasavvufl diislincesinin en derin
katmanlarin1 agiga cikarir. Ask, sadece beserl ya da mecazi bir yonelim degil, varolusun
hakikatiyle dogrudan temasta bulunan ilahi bir sir olarak ele alinir. Bu askin kapisindan
geemek isteyen kisi i¢in ilk sart; izzet, gurur, namus ve sohret gibi diinyevi kiymetleri terk
etmektir. Zira hakiki ask, zillet ve hiclik kabul etmeden girilecek bir yol degildir. Bu yolda
olan kisinin kalbinde ne izzet ne de diinyevi anlamda bir vakar kalir; kisi, ask ugruna fakr

elbisesini giyinir, diinya lezzetlerinden ve benlik iddiasindan vazgecer.

Bosnevi, aski sadece bir hal ya da heyecan degil; kalpte baslayan, akli asan ve ruhun
mahiyetini doniistiiren bir “sirr” olarak goriir. Bu ask, siradan bir duygulanim degil, insanda
Hakk’a dair tecellilerin zuhur ettigi, kalbin adeta bir sir mahfazasi haline geldigi bir haldir.
As1g1n kalbi, ilahi giinesin karsisinda ay gibi parlayarak ondan siirekli nfir alir. Bu niir, 51810
ruhunu Oylesine aydinlatir ki o artitk Hakk’in nirundan bagka bir sey géremez olur. Bu
noktada ask, Hakk’in kendi gilizelligini kendi aynasinda seyretmesidir; masuk, asik ve ask
bir olur. Asik kendi varligim siler, Hak’ta fani olur ve onda baki kalir. Boylece ask, kul ile

Hak arasindaki tiim perdeleri yirtan, vuslati saglayan bir sirra doniistir.

Bu ask yolunda ilerleyen salik, artik zahir ile batini, goriiniir ile goriinmezi ayiramaz
olur. Hak, her yerde tecelli halindedir; her zerrede, her damlada O’ndan bir nisane vardir.
Ancak bu tecelliyat1 gérebilmek i¢in insanin benliginden gegmesi gerekir. Bosnevi, burada
“senligin” ortadan kalkmasinin zorunluluguna vurgu yapar. Kisi, nefsini yok ettik¢e hakikati
gorebilir. Hak, gozle goriilmeyen ama her seyde var olan mutlak bir mevcudiyettir.
Goriintirde her seyden gizlidir, ama gergekte en acik olan O’dur. Bu ylizden “Hak gbézden

gizli degildir, bilakis en agik olandir” denir.
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Bu noktada ask, as1gin diline hakim olur. Ask konusur, ask soyler. Asik artik kendi
iradesiyle degil, agkin hiikmiiyle hareket eder. Dil, goniil ve hatta benlik askin hizmetine
girer. Aski1 konusturan, bizzat askin kendisidir. As1gin s6zii gonliinden tasan askin ifadesidir;
bu sézde ne hesap vardir ne yapaylik. Ask, goniilde ates olur, dilden s6z olur. Bu haliyle ask,

ilahi sirlara agilan bir kapi, marifetullahin anahtaridir.

Bosnevi, bu agki Mevla’nin aslani olarak tavsif eder. Bu agk kimseden ¢ekinmez,
diinya ehline yiiz ¢evirir, kendisine ilgisiz kalan1 kiiskiinliikle karsilar. Asik, askin sirrina
ulastiginda, her seyde O’nu goriir. Artik ask onun varligim kusatir; o da askin hakikatine

dontisir.

Sonug olarak Bosnevi’nin ¢izdigi ask tablosu, diinyevi kiymetleri terk eden, benligini
yok eden, Hakk’1n niirlarinda fani olup kendi varligin1t Hakk’1in varliginda goren bir asigin
metafizik yolculugudur. Bu ask, vuslata erdiren, sirra eristiren, her seyi Hak’ta birleyen bir
kudret haline gelir. Ask, sadece bir baslangi¢ degil, bizzat yolun kendisi, varilacak yerin de
adidir.

Cevri Ibrahim’in bu manzumesinde ask, yalmzca bir duygu yahut beseri bir yonelim
degil; bir imtihan, bir kurbanlik, hatta bir kanli miicadele olarak tasvir edilir. Sair, ask yoluna
girmenin ilk adimimin kan dokmek, yani canini fedaya hazir olmak oldugunu belirtir. Bu
ifade mecazi oldugu kadar tasavvufi bir derinlige de sahiptir: Aska adim atmak demek,

benlikten, nefsten, rahatliktan, diinya zevklerinden vazge¢cmeyi kabul etmek demektir.

Sairin “askin kanunu budur” dedigi hakikat, sadece siradan insanlara degil, enbiya
ve evliya gibi ylice makamlara sahip kisilere bile kili¢ ¢gekmistir. Burada gecen “¢ekdi tig”
(kilig ¢ekti) ifadesi, agkin zorlugunu ve ilahi imtihanin siddetini anlatir. Zira bu biiytik zatlar,
ask yolunda benliklerini, varliklarin1 yok etmis, boylece Hakk’a kurbiyet yani yakinlik
makamina ulagsmislardir. Demek ki ilahi yakinlik, agkin ¢ektigi bu “kili¢”’tan gegmekle, yani

nefsin aradan kalkmasiyla miimkiindiir.

Sair son olarak okuyucusunu dogrudan muhatap alarak seslenir ve “bunu bilmedinse,
simdi 6gren” der. Ona gore bu hakikat, askin hikmetiyle asina olanlarin bildigi kadim bir
sirdir. Siirin bu kisminda da tasavvufi askin dgretici yonii ortaya ¢ikar: Bu agk yalnizca bir

vecd hali degil, nefs terbiyesiyle kazanilan bir hakikat suurudur.
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Sonug olarak Cevri Ibrahim’e gore ask; can vermeden, nefsi kurban etmeden elde
edilemeyen, zorlu ama sonunda Hakk’a ulastiran bir yoldur. Bu yol, her heveslinin

kaldiramayacagi, sadece fedakarlik ve sabirla yiirtinebilecek bir hakikat yoludur.

Ilmi Dede, tasavvufi ask yolculuguna heniiz tam anlamiyla adim atamamis kimseleri
tenkit eden, olduk¢a dogrudan ve carpict bir hitapta bulunur. Burada s6zii edilen kisi, agki
sadece ismen bilen; fakat onun 6ziinii, acisini, doniislimiinii yasamamig bir kimseyi temsil
eder. Ilmi Dede, bu kisiye hitaben acik¢a “sen askin horlugundan kagiyorsun” derken, onun

askin gerektirdigi zilleti, benlikten gegmeyi, nefsin kirilmasini kabullenemedigini ifade eder.

“Sen bir namdan gayr1 agki ne bilirsin” ifadesi, bu kisinin agk1 sadece dillerde dolagan
bir kavram olarak tanidigini, fakat onun i¢sel yanisini, sabrini, gézyasini tecriibe etmedigini
bildirir. Ask, burada sadece bir “isim”, bir “s6ylem” degil; hakikate agilan bir hal ve halatlar

silsilesidir. Askla tanigmak, sadece duymak degil, bizzat yasamakla miimkiindiir.

[Imi Dede’de en dikkat ¢eken mecazlardan biri ise “penge-i sire diismek”tir. Ask
burada bir aslandir ve bu aslanin pengesine diismek demek, kisinin tiim iradesini kaybederek
askin hiikkmiine girmesi, onun karsisinda “maglup” ve “teslim” olmas1 anlamina gelir. Yani
ask, seni yakaladiginda seni musahhar eder, yani sen artik onun istedigi bi¢cime girersin. Ama

sen, diyor Ilmi Dede, bu teslimiyet halinden bile uzaktasin.

Nefs, ndmus, ar, gurur, kibir gibi beseri duygular askin karsisinda birer engel olarak
gorilir. Ciinkii gercek ask, nefsin, toplumun, hatta kisinin kendi “seref” anlayisinin bile

Otesine gecilmesini ister. Sen ise hala bu perdelerin ardinda kalmigsin, diyor.

Sonug olarak Ilmi Dede, ask yolunun ne denli zorlu ve ne denli déniistiiriicii
oldugunu vurgular. Ask; adi duyulan, s6zii edilen bir kavram degil; insan1 benliginden
soyarak Hakk’a tagiyan bir atestir. Bu atese girmeyen, onun sicakligin1 da anlayamaz. Aska
sadece kulaktan dolma bilgiyle yaklasanlarin ise onun hakikatine ulagsmalar1 miimkiin
degildir.

Abdiilmecid Sivasi, tasavvufi agkin ne oldugu, ona nasil ulasilabilecegi ve hangi tiir
insanin bu yolda ilerleyebilecegi iizerine derinlikli bir yorum sunar. ifade edilen diisiinceler,
hem klasik tasavvufi agk anlayisinin hem de bireysel doniisiimiin incelikli bir tablosunu

gizer.

Oncelikle, Sivasi burada ask yolundan kaganlar1 elestirir. “Sen ciiz’1 hurlukla asktan

kacicisin” ifadesiyle, kisinin kendi kiigiik, degersiz 6zgiirliik alanina siki sikiya tutundugunu;
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oysa gercek askin bu tiir benlik iddialarini ortadan kaldirmay1 gerektirdigini ima eder. Kisi,
kendini kiiciik ve degersiz birtakim diinyevi kaygilardan kurtaramadig: siirece askin 6ziinii

kavrayamaz.

“Asktan ancak bir isim bilirsin” ifadesi, askin yalnizca dillerde dolasan bir kavram
olmadigini, yasanmasi gereken bir hal oldugunu vurgular. Bu baglamda “ism-i fa‘il” ve
“hitap” terimleri, muhatabin heniiz “eyleyen” yani eylemi gergeklestiren kisi olmadigim

gosterir; heniiz agki fiilen yasamamis, sadece onun adin1 duymus biridir.

Sivasi’nin ¢ok etkileyici bir mecazi daha vardir: “Pence-i sire diismiis aht gibi...”
Burada ask bir aslan, asik ise onun pengesine diismiis bir ceylan gibi betimlenir. Ceylanin
askin elinde maglup olmasi, teslimiyeti ve kirilganligi simgeler. Yani agk yolcusu olmak i¢in
ceylan gibi zarif, savunmasiz ve iradesiz kalabilmek, askin hiikmiine riza gostermek gerekir.
Bu pengeye diismeden, kisi askin ne oldugunu anlayamaz. Dolayisiyla agskin “beldsi”ndan

A%

ka¢mak, onun “safd”sina da erisememek anlamina gelir.

Sivasi burada ayrica “asik olmanin ilmi boyutunu” da vurgular: Yani kisi, nefsinden,
ar ve namus kaygisindan kurtulup, askin mecazi degil hakiki hiikmiine teslim olmadik¢a

onun ilmini elde edemez. Bu teslimiyet olmadan, ask bilgisi ancak lafizdan ibaret kalir.

Kisaca Abdiilmecid Sivasi, burda askin ancak aci, teslimiyet ve benlikten soyunmak
yoluyla anlasilabilecegini sOyler. Ona gore ask, yalnizca adi bilinen degil, derin bir sekilde
tecriibe edilen bir hal, bir yakic1 doniistiiriicii siiregtir. Ask yoluna girmeye cesareti olmayan
kisi, onun ilmini de lezzetini de idrak edemez. Ask, bir felaket gibi goriinse de aslinda

hakikate ulagtiran saf bir nimettir ve onu ancak belasini “safa” bilenler idrak edebilir.

Seyh Galib’in siirlerinden ve Feridiiddin-1 Attar’in kissalarindan beslenen gii¢lii bir
yorumdur. Anlam katmanlariyla oriilmiis ifadeler, ask yoluna girmenin ne denli ¢etin, yakici
ve benligi eritici bir tecriibe oldugunu ortaya koyar. Galib, aski yalnizca bir kavram olarak
bilen, ama onu yasamayanlar1 agikca elestirir. Ona gore kisi, horluk korkusuyla, yani
toplumun goziindeki itibarini yitirme endisesiyle ask yolundan kacar. Bu kag1s, aski yalnizca
“adi”ndan ibaret sananlarin durumudur. Gergekte ise ask, kisinin varligindan siyrilmasi,

benligini birakmasi gereken bir yoldur.

Ask, disaridan bakanlarin goziinde korkulu, tehlikeli, belal1 bir yol gibi goriiniir. Aska
giden kisinin yiiriidiigii bu yol, yanan bir atese yiirtimek gibidir. Yolun {izerinde korku vardir,

ama o korku, disaridan bakanin vehmidir; asik i¢in o korkunun yerini cezbe ve teslimiyet
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alir. Bu anlayisa gore, ask yolculugu zahmetsiz gegilemez. Her adim bir derde, her durak bir
smnanmaya gebedir. Ask yolunun sokaklarinda kedersiz yiirimek miimkiin degildir. Aska
talip olan kisinin basma dert gelmeden, can1 yanmadan, benligi kirilmadan ask kapisi

acilmaz.

Galib, bu anlayisini derinlestirmek i¢in Feridiiddin-i Attar’in bir kissasina yer verir.
Bu kissada, ask yoluna giren bir stfinin yasadigi biiylik bir ¢ile anlatilir. Siddetli aglikla
dolasan bu sifi, bir evden gelen biryan kokusuna kapilir ve oraya yonelir. Ancak orada
gordiigli manzara bir ibret tablosudur: Bedenine ates bastirilmis bir giinahkarin cezasi...
Nefsinin arziilarin1 doyurmak i¢in gittigi kapida, nefsin kendisi yakilmaktadir. Bu manzara
karsisinda ask yolcusu mahcup olur, pismanlikla aglar ve gergek askin “mihnetle karsilik
verdigini” anlar. Attar’in meshur ifadesiyle: “als @l Cise 23 j0 Cuse” yani “Ask kapiyi

caldi, mihnet cevap verdi.”

Bu ifadeyle birlikte agk, artik bir giizellik veya hosluk arayisi degil, ¢ileyle ve
yakilmayla gelen bir hakikattir. Bu yolun yolcusu, artik bir nimet bekleyerek degil, benligini
feda etmeye hazir olarak yiriimelidir. Ask, yalnizca sevgi degil, ayn1 zamanda azapla,
hicranla ve 6zlemle arinmay1 gerektirir. Bu ylizden Gélib, aski kolay sananlar1 da kinar. Ask,
bir “lesker-i gam” yani hiiziinler ordusudur. Onu bir alay, eglence yahut basit bir arzl olarak

gorenler askin gercegini kavrayamazlar.

Sonug olarak Seyh Galib’in ask yorumu, aski hem bir cezbeyle ¢agiran hem de
mihnetle terbiye eden ilahi bir sir olarak ele alir. Ask, adin1 bilmekle degil; ar, ndmus, benlik
gibi diinyaya ait baglardan kurtulup o atese girmekle anlagilir. Bu metin, aski hem bir
yolculuk hem de bir mahkGmiyet olarak gosterirken, onun derinligini, yakiciligini ve
dontstiiriiciiliigiinii tasavvufun merkezine yerlestirir. Gergek agska ulasmak, hem bedene hem
ruha ates diisiirmekle miimkiin olur; ¢linkii askin kapisin1 ¢alan her goniil, karsilik olarak

mihnetle sinanacaktir.
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21. Beyit
fag A5 1a do) ) Bds
25 Hom asiaj S U

“Ask neden en basindan beri kanliydi1? Ta ki agka yabanc1 olanlar kagsin diye.”

Abdullah Bosnevi aski, bir “ates” olarak resmeder ve bu baslangicta kisiye kanli,
yakici, korkutucu goriiniir. Ciinkii kisi hentiz digsal olandadir; i¢ derinlige erememistir. Askin
mahiyetini anlayamayan, onun sirlarin1 duyamayan kimse ondan kagar. Ancak askin 6ziine
yonelmek isteyen, Mevla’nin mahremiyetine talip olan kisi, distan ice, zahirden batina

yonelir.

Bosnevi, agkin yoluna girenin Mansur ve Nesimi gibi Hak ask1 ugruna can verenleri
ornek alacagini sdyler. Bu yolda ne kalbe ne cana ait olan, yani masivaya dair her sey disarda
kalir. Ciinkii Hak’tan bagka her sey dissal, mecazi ve gecicidir. Aska diisen, bu digsal
mesgalelerden kagmalidir. Kalpte Hak’tan baskasina yer yoktur. Allah askiyla dolu bir kalpte

baska sevgilere izin verilmez. Zira baska sevgiler kisiyi Hak’tan uzaklastirir.

Ask, sahici olmayani, Hak’la bag1 olmayan1 kalpten defeder. Aska nispeti olmayan
her sey, Allah’in evi sayilan kalpte yilik ve zahmettir. Kalp, Beytullah gibidir; oraya “har”
(pis, zararli sey) girmemelidir. Aska mensup olmayanlar, aski gizlemek, onu bastirmak i¢in
tirlt tirli zalimlikler ederler; ama bu eziyetlerin hikmeti, kalbin saflagsmasi ve Allah’a

yakinlagmasi i¢indir.

Ask, vuslatin yoludur; bu yolda yiiriiyenler sonunda vuslata ulasir. Bu yolda yiiriiyen,
kot vehimleri, nefsin vehimlerini dagitir; kelimeleri paramparca olur, yani dili 1al olur,
clinki artik s6z biter ve hal konusur. Bu yolda yiirliyen temiz insan, 6diing ve sahte varliklar
yok eder. Masiva giiriiltiisiinii terk eder, kalbine sadece Hak sevgisini yerlestirir. Bu kisi artik

“terk” ve “tecrid” ehli olur; diisiince, zikir ve tevhid ehline doniisiir.

Tasavvuf yolcusunun muradi artik yalmizca Hak olur. Kendi muradindan,
arzlilarindan siyrilmistir. Clinkii artik ayetleri goriip kendindeki perdeyi fark etmis, varligim
Hak’tan bagka her seyin perde olduguna kanaat getirmistir. Artik nefsin isteklerinden

miistagnidir; dilinde Hak’tan baska bir sevgiye yer yoktur.
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Gergek arif, nefsini tantyan kisidir. Bu kisi cehennem atesini bile Allah’in mutlak
nlruna doniistiiriir. Askin ilk hali zor, karmasik, korkutucu goriinse de sonunda nir agiga
cikar ve askin atesiyle saf olmayan yanar, temiz olan ise armir. Asagilik olan seyler alcalir,

ylice olanlar yiikselir.

Bu agk atesi goriiniiste nar olsa da hakikatte nlrdur; yandik¢a cennet olur. Basta
miigkil goriinen her sey, agkin etkisiyle kolaylasir. Gamlar sevingle dolu bir goge doniisiir.
Od, Hz. ibrahim gibi birine giil olur; giilistan, lale, siimbiil olur. Askin atesi Nemrudi kibri

yakar, kisiyi Allah’a daha yakin bir kul, bir dost yapar.

Bu yiizden Halil gibi olana ates gam vermez; asil ateste yanan Nemrud’dur. Askin
nlru, agiga tecelll eder, onu askin mamur ettigi bir varlik haline getirir. Asksiz gecen 6miir,
bos ve kiymetsizdir; asag1 diinyanin arzilar1 ve kaderin esaretiyle geger gider. O 0miir, yazik
bir Omiirdiir. Ciinkii agk icin harcanmamistir; gelip gecici bir kar tanesi gibi eriyip yok

olmustur.

Bosnevi’nin aski sadece duygusal bir hal degil, insan1 doniistiiren, mecazdan
hakikate gétiiren, biitlin masivayi silip atan ve kul ile Allah arasinda dogrudan bir bag kuran
ilah1 bir gii¢ olarak gordiigiinii agikca gosterir. Ask burada bir yikim degil, arinma vesilesidir.

Ve ask yolcusu, her ne kadar basta zorluklarla karsilagsa da, sonunda hakiki vuslata ulasir.

Cevri Ibrahim, aski yiicelten, onu yalmzca segilmislerin ulasabilecegi bir manevi
saltanat olarak tanimlar. Askin erisilmezligi, thtisami ve bagkasina ihtiyag¢ duymama hali,
onu siradan insanlarin degil, ruhen armmis ve askin dergdhina layik olanlarin idrak

edebilecegi bir makam haline getirir.

Cevri Ibrahim’e gore ask, izzet ve naz sahibi gercek bir sultandir. Bu sultanin
yalnizca bir nazi i¢in, binlerce niyazda bulunulur; ¢iinkii onun himmeti ve yonelisi paha
bicilmezdir. Ask, kibriya tahtinda oturan bir yiiceliktir; onun dergahinda diinyevi sultanlar

bile dilenci olur, yani askin karsisinda herkes esitlenir, kibir silinir, tevazu hiikiim stirer.

Ne var ki, bu agk sultan1 herkesin kapisini ¢almaz, herkese tenezziil etmez. Askin
dergdhina girebilmek, siradan bir talep meselesi degil, bir layik olus halidir. Bu yolda
yiirliyebilmek icin i¢sel bir temizlik, yliksek bir ruhi kabiliyet gerekir. Ciinkii ask, siirekli
naz ve istigna halindedir; yani kendini saklar, kolay ulagilmaz. Kendi menzili, makami daima

ylcelerdedir; asagiliklara, basit isteklere tenezziil etmez.
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Ask dyle bir kuvvettir ki, tiim cihana yayilmistir. Fakat ona ulagmak isteyen, samimi
bir yonelisle, teslimiyet ve igtenlikle yaklasmalidir. Aksi takdirde, sadece agkin ismini
telaffuz eden ama hakikatine erisemeyenler onun 6ziine yaklasamazlar. Ask, yiizeysel
cabalarla degil, derin bir arayis ve manevi hazirlikla ele gecer. Onu arayan, kendinden

geemeli; aski degil, kendini feda etmelidir.

Cevri, aski sadece bir duygu ya da beserl meyil olarak degil, bir ruh terbiyesi, bir
manevi kemal mertebesi olarak sunar. Onun anlayisinda ask, ancak segilmislerin
ylukselebilecegi bir makamdir. Bu yoniiyle tasavvufl agk anlayisinin segkin ve arif yoniini

yansitir.

Ilmi Dede, tasavvufi askin mahiyetini ve seyr ii siilik siirecini derinlikli sekilde
aciklaylp didaktik bir sekilde sunar. Askin neden baslangicta korkutucu ve sarsici
goriindiigiinli, buna ragmen nasil hakiki saadetin yegane kapisi oldugunu gostererek

okuyucuyu manevi bir uyanisa davet eder.

Ask, yolun basinda “kan dokiicii” ve “cellat” gibi goriiniir. Bu, ask yolunun
zorlugunu ve herkese agik olmadigini ifade eden mecazlardir. Zira bu yol, siradan arzilarla
yola cikanlar1 elem ve dehsetiyle korkutup disarida birakir. Boylece askin sahici yolculari
ile yiizeysel hevesliler ayrisir. Clinkii ask yolu, mahlikati degil Hakk’t murat edenlerin
gecebilecegi, bi-ser u sdman, yani her seyini terk etmeye hazir olanlarin kat edebilecegi bir

istikamettir.

Yola cesaretle giren kisi, baslangicta diinyevi ve uhrevi muradlarina kavusur gibi
olur; fakat yolun derinliklerine indikge bu isteklerin gegici oldugunu, asil maksadin Allah’n
rizasi ve vuslati oldugunu idrak eder. Boylece kalbi tiim muratlardan arindirarak sadece
Hakk’1 ister hale gelir. O an agkin ilk bakista goriinen korkung yiiziiniin ardinda cemal ve
teselli bulundugunu kesfeder. Tipki Hazret-i Ibrahim’e atesin giilistan olusu gibi, ask da

salike kendi liituf ve giizelligini gosterir.

Bu hakikati idrak eden kisi, artik gecmis hayatini bos ve anlamsiz bulur; “Keske daha
once bu yola girseydim” diye pismanlik duyar. Tipki Firat’in kenarinda susuzluktan perisan
olmus birinin, suya ge¢ kavustugunda eski gafletinden dolay1r nedamet ¢ekmesi gibi, aska

eren kisi de gegmisteki cehalet ve gafletine tiziiliir.

Ne var ki bu diinyada uyanamayan, yani aski tantyamayan kisiler, 6te diinyada biiyiik

bir pismanlikla uyanirlar. “Bunca idrak, akil ve firsat verildi; ama biz onu heva ve nefse

130



harcadik” diyerek yeniden diinyaya donmek isterler. Fakat bu pismanlik faydasizdir. Onlara
artik doniis yoktur. Ciinkii diinyada Hakk’a yonelmeyen, ahirette de O’na ulagma liitfundan

mahrum kalir.

Bu noktada okuyucuya agik bir 6giit sunulur: Mademki heniiz 6miir firsati eldedir, o
halde ask yoluna girilmelidir. Bu yol miicahede ve gayret ister; gafletle gegirilmemels,
himmetle degerlendirilmelidir. Zira ask, sadece bir hissiyat degil, ruhun aslina dénme
cabasidir. Gergek hayat, ask ile baslar; ger¢ek saadet, onunla miimkiindiir. Ask1 tanimadan

gecen bir dmiir, mahvolmus bir nimettir.

Abdiilmecid Sivasi’ye gore ask, yolun basindan itibaren ¢etin, korkutucu ve elem
verici bir tecriibe olarak zuhur eder. Bu héliyle agk, mecazen “kan dokiici”, “kapici” ve
“cellat” olarak nitelenir. Bdylece bu yola ehil olmayan, yiizeysel niyet tastyan kisiler daha
en basta korkuya kapilarak bu kutlu yoldan uzaklasir. Ask, ilk asamada bir ayiklama
vasitasidir; ihlas sahibi olmayanlar, onun celal tecellisi karsisinda duramazlar. Nitekim bu
asama, seyr U stlikiin ilk kapisinda duran “kapici”ya benzetilir: Sadece sadik olanlar
gegcebilir. Sivasi, askin bu yoniiyle Allah’a giden yollar i¢inde en yakin ve en selametli olan1

oldugunu vurgular: “Bu yollarin en yakini ve en giivenlisi ask yoludur.”

Ask, Allah’a ulagsmanin yegane aracidir. “El-hubb vesiletii vesali’l-mahbib” soziiyle,
Hakk’a vuslat ancak ask ile miimkiindiir denilmistir. Bu anlayista ask, bir vesiledir; onun
aracilig1 olmaksizin ilahi hakikate varmak imkansizdir. Sivasi’ye gére Hakk’a giden yolda
ask haricinde bir rehber tanimak, kisiyi maksattan uzaklastirir. Bu yilizden “Reh-i Hiida,
bihiida ask olmaksizin degildir” der. Yani Allah’a varmanin yolu ancak askin rehberliginde

mumkundiir.

Bu yolda ilerleyen salik, baslangicta diinyevi ve uhrevi arzilarinin karsilandigini
zanneder. Ancak askin hakikatine dogru yiiriidiik¢e, bu arzlilarin ne denli yiizeysel oldugunu
fark eder. Gergek maksat olan “maksad-1 aksa”, yani Allah sevgisi belirince, kisi
“gayrullah”tan, yani Allah’tan baska her seyden yiiz cevirir. Boylece muratlar eriyip gider;
artik yalmzca Hakk’1 ister. Bu hal, “Simdi hi¢ gam yemeziiz, vermese maksudumuz el”
misrastyla ifadesini bulur. Kisi, ask yolunun basindaki beklentilerinden vazgec¢mis, askin
kendisini hedef edinmistir. Boylece ask, talibi doniistiiriir ve yalnizca ask i¢in seven bir kul

haline getirir.

Ask yolu ilk etapta bir ates gibi goriiniir; hatta zahiren bir yikim ve acidan ibarettir.
Ancak bu ates, sabredenler igin Ibrahimi ates gibi giilistana déniisiir. Bu noktada askin yakici
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yonii, nefsin ve bozuk hayallerin yok edilmesi i¢indir. Celal yoniiyle ask, benlik engellerini
yakar; cemal yoniiyle ise kisiyi ilahi tecellilere hazirlar. Kisi, askin bu atesinde yanarak
olgunlasir ve cemal tecellilerine mazhar olur. Bu asamada artik Hakk’1n liituflar1 karsisinda
mahcubiyet ve hayranlik baglar. Kul, gegmiste bu yolu erken segmemis olmaktan 6tiirii derin
bir pismanlik duyar: “N’olaydi gegen dmriimii dahi sah-1 askin kullugunda harcasaydim”

ifadesi, bu derin pigsmanlig1 yansitir.

Sivasi, aski tiim insan ruhunun derin 6zlemi olarak goriir. Ona gore her ruh, ask
serbetine susamistir. Ancak karanlik yollar yani nefsani arziilar ve cehalet insani askin
feyzinden mahrum eder. Bu yiizden sadece Allah’in inayetiyle uyanan ruh, askin ab-1
hayatina ulagabilir. Bu noktada agk, bir hayat iksirine doniisiir. Cehalet zehriyle sarhos olan
ruhlar, agki ve onun getirdigi gergcek saadeti fark edemezler. Fakat askin nari, bu gaflet

ortiilerini bir bir yakar. Boylece hakikate ulagsma yolunda perde ortadan kalkar.

Son olarak, askin farkina varmadan hayatini tiikketenlerin ahiretteki pismanlig: dile
getirilir. “Sermaye-i1 0mrii bilmeyiip gerekmeze harcayan, hasirde 4ama kilinir” soziiyle, agki
yasamayan kisinin manevi korliige mahkiim oldugu bildirilir. Bu kisiler “Rabbimiz! Bizi
geri dondiir de salih amel isleyelim” diyeceklerdir ama artik gectir. Bu durum, agki ve

hakikati diinyada iken fark etmemenin sonuglarini ortaya koyar.

Sonug olarak, Abdiilmecid Sivasi’ye gore ask, hem bir ayiklayic1 hem bir yakicidir;
fakat sonunda rahmettir. Ask yolu, zorlugu ve yikiciligiyla kisinin nefsini eritir, onu ilahi
aska uygun héle getirir. Baslangicta celal, sonunda cemal tecellisi olan ask; nefsin perdelerini
kaldirir, ruhu Hakk’a tasir. Aski tatmayan kisi, hayatin anlamini da kagirmis olur. Bu yiizden

ask, hem yolun kendisi hem de yolculugun gayesidir.

2 13

Seyh Galib’e gore ask, daha en bastan kan dokiicli, yani “siddetli”, “yikic1” ve
“acimasiz” bir goriiniime sahiptir. Bu ilk etapta askin “ni¢in katil gibi merhametsiz bir stirette
goriindiigii” sorusu gliindeme gelir. Bu sertlik, agk yoluna ehil olmayanlarin, yani bu meclisin
disinda kalanlarin korkup kagmasi icindir. Ask yoluna adim atmak, yiizeysel hevesle degil,
kalb1 bir sadakatle miimkiindiir. Bu yiizden askin ilk adimi, sanki bir “cellat” eliyle stnama
gibidir. Yolun yabancilari, bu cetin goriinlimle bertaraf edilir. Buradaki mantik, “askin

zorlugu, onu gercekten isteyenle istemeyeni ayirmak i¢indir.”

Galib’in ifadesiyle, bu zorluk aslinda giil bahg¢esini koruyan bir duvar dikeni gibidir.
Nasil ki diken, giilii her el uzatandan korur, askin bu celal tecellisi de hakiki olmayanlari

engeller. “Askin ilk zahiri acimasizdir, ¢iinkii sadece sadiklari igeri almak ister.”
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Sair, bu anlayigt “Ji6 Jid) £ ;G 236 L0 A3 (En siddetli belalara ugrayanlar
peygamberlerdir, sonra onlara benzeyenler) hadis-i serifiyle temellendirir. Yani ask, en
ylksek makamlara gétiiren yoldur ve bu nedenle en ¢etin belalara sahne olur. Ciinkii bu yol,
siradan bir ylriiylis degil, ruhun biitiin varligim1 Allah’a adamasiyla ilerleyen bir seyr i

suliktur.

Ask yolunun kapisi, bir siizgectir; “pa-best-i muhabbet ii beld” (ayak bagi, sevgi ve
beladir). Bu ifade, ask yolunun ne denli agir bir yiik tagidigini gosterir. O yola ancak bu
sikintilara gogiis gerecek irade ve sabirda olanlar kabul edilir. Bu esik, aym1 zamanda

“sadakat ve safa meclisinin yabancilarindan arindirilmasi” i¢in konulmustur.

Burada Galib, metaforik olarak “giil” ve “diken” benzetmesini ustalikla igler. “Giil”
askin hakikati, giizelligi ve kemalidir. Fakat “giiliin dikeni” olmadan, o giil herkese kolayca
el uzatilacak bir meta haline gelir. Dikensiz giil, diisman ellerin yagmasina ugrar. Ayn
sekilde, “sartsiz bagislayici bir agk sultani”, kolayca herkesin goziinden diiser. Bu ylizden
gercek asgk, dikenle yani cefayla birlikte sunulur. Zahiren korkutucu olan bu diken, agkin

kiymetini muhafaza eder.

Son misralarda Galib, bu yolu tutmak isteyenlere su 6giitte bulunur:

el 2 S e A/ (s pad JA s b e
(Sirtinda diken tasiyan bir ¢oban gibi ol / ki sonunda giil demetini kucaklayabilesin.)

Yani, sabirli ve cefakdr ol ki askin gergek meyvesine ulasabilesin. Dikene
katlanmayan, giile erisemez. Bu muisra, tasavvufl askin zahmetle giizellik dogurdugunu
vurgulayan bir veciz ifadedir. Nitekim agk, ilk basta yakici ve yikic1 goriinse de, sonunda

hakiki vuslata ve manevi kemale eristirir.

Sonug olarak, Seyh Galib’e gore ask, hakikate ulagmanin hem ayiklayici hem de
koruyucu bir kapisidir. Bu yolun celéli goriinmesi, sadece sadiklarin bu kapidan ge¢gmesini
saglar. Dikenler, giilii korur; belalar, aski kiymetli kilar. Sabreden, dikenin ardindan giile
ulasir. Bu anlayista ask, ac1 ve giizelligin i¢ i¢e gectigi bir hakikat yolculugudur. Askla

yanmadan, askla yogrulmadan, ilahi hakikate varmak miimkiin degildir.
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22. Beyit
Gt sl 9 JU Ma )y (3de
Cuny o a5 3y 3o

“Askta yiiz tiirlii naz ve kibir vardir. Ask yiiz nazla, cilveyle ele gelir.”

Abdullah Bosnevi’nin isledigi agk anlayisi, tasavvufl diisiincenin merkezindeki ilahi
aski ¢cok katmanli ve derinlikli bir sekilde ortaya koyar. O, agk1 siradan bir his ya da diinyevi
bir bag degil, varolusun 6zii, insanin kemale erme yolculugu ve Hakk’1n tecellisinin aynast

olarak ele alir.

Bosnevi’ye gore ask, nazli ve magrur bir sultandir. Her gonle ugramaz; her eve
giinesin dogmadigi gibi, her kalbe askin 15181 da diismez. Ask, goniil sarayina konuk olurken
secicidir; her goniil onunla sereflenemez. Ciinkii ilah1 ask, temiz, genis ve Hak’tan gayridan
arinmus bir kalpte tecelll eder. Goniil bu hali kazandiginda, o artik Hak ile dolu bir halvet-
hane olur. 114hi ask boyle bir kalbe geldiginde, orast Mevla’nin hazinesine doniisiir. Bu

dontisiimde, kalp adeta bir tandir gibi yanar; i¢indeki her sey yanip saflasir, saf niirla dolar.

Bosnevi, hakiki orucu da bu baglamda tanimlar: Orug, sadece bedenin a¢ kalmasi
degil; masivadan, yani Allah’tan bagka her seyden uzak durmaktir. Bu hakiki orucu tutan
kisinin yiizii giines gibi parlar, zira i¢i nlirlanmistir. Bu noktada askin kisiyi doniistiiren yonii

one ¢ikar: Goniil saflasir, benlik yok olur ve kul, Hak’la var olur.

Sair askr sadece bireysel bir deneyimle sinirli tutmaz, onu biitiin kdinatin hareket
ettirici giicii olarak resmeder. Ask, ezelidir ve Zat-1 1l1ahi’nin bir cilvesidir. Denizlerin
dalgalanmasi, gokyliziiniin donmesi, riizgarin esmesi, suyun akisi, bitkilerin yesermesi hep
ask iledir. Cinler ve insanlar bile bu dlemden Obiir aleme ask ile gecerler. Ask olmadan ne
varlik alemi olusur ne de bu alemdeki varliklar hareket edebilir. Boylece ask, yalnizca bir

kul hali degil, kozmik bir ilke haline gelir.

Ask, ayn1 zamanda kulun Hakk’a ulasmasindaki en gii¢lii yoldur. Ancak bu yol kolay
degildir. Askin sultanligi, kendine mahsus bir hasmeti ve ¢etin bir sinavi beraberinde getirir.
Bu yol korkak yaradilishlara gore degildir. Aska ulagsmak isteyen kisi, pervasiz olmal, fitne

ve hengamelere gogiis germelidir. Ciinkii ask, fend ve beka makamlarindan gecilerek
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yasanir. Askla kul kendi sifatlarini unutur, fenaya erer ve sonunda Hak’la kaim olur. Bu fena

hali, hakikatte kulun bekaya ermesi, yani Hak’la varlik bulmasidir.

Kisaca agk, hem ilahi bir lituf hem ontolojik bir hakikat hem de kemale ermenin
yoludur. O, her gonle ugramaz; ugradigi gonlii de yakar, aritir, doniistiiriir. Bu ask, yaratilisin
0ziidiir, hayatin ruhudur, Hakk’1n aynasidir. Bu yoniiyle Bosnevi, agki hem varlik hem bilgi

hem de hal diizeyinde yorumlayarak onu tasavvufl diisiincenin merkezine yerlestirir.

Cevri Ibrdahim, tasavvufi ask anlayisinin merkezinde yer alan “ask yolunun cetinligi”
fikrini derinlikli bir sekilde isler. Ask, herkesin kolayca talip olamayacagi, ciddi bir hazirlik,
cesaret ve fedakarlik gerektiren bir yolculuk olarak betimlenir. Bu ask, ylizeysel duygulardan
ibaret olmayan, kisinin benliginden, canindan ve aklindan ge¢mesini gerektiren bir ilahi

taleptir.

Sair, ask yoluna girmek isteyenin oncelikle korkudan arinmis bir kalbe sahip olmasi
gerektigini belirtir. “Gerd-i agk™ yani agkin girdabina girmek, sadece cesur olanlarin harcidir.
Bu yola girmeye niyetlenen kisi, canindan olacakmis gibi bir korkuya kapilirsa ya da
vehimlerine kulak verirse, bu yolun basina bile ulasamaz. Ciinkii bu yol, her seyden 6nce
Ol¢ii ve hesap degil, teslimiyet ve yakilis ister. Vehim sahibi olmak, siirekli zihinsel bir
temkinle hareket etmek, askin dogasina terstir. Ask, akil ve mantikla 6l¢iiliip bigilmez;

gontille sezilir ve cesaretle yasanir.

Bu ilahi agkin kiside doguracagi hal ise dylesine giicliidiir ki, gokyliziinii bile yerle
bir edebilecek bir kudrete sahiptir. Sair burada askin doniistiiriicii niteligine dikkat ¢eker.
Asik olan kisi, i¢ ve dis diinyasinda dyle bir degisim gegcirir ki, eski diizeni altiist olur; agk,
alemi sarsan bir zelzele, bir yangin gibidir. Bu hal, mecazi bir sevda ile agiklanamaz. Bu

ancak “ask-1 hakiki” ile miimkiin olur; yani kisinin Allah askiyla yanmasiyla.

Cevri, ask yoluna ¢ikan kisinin fiziksel haline veya yasina takilip kalmamasi
gerektigini de ifade eder. “Sib” ve “firdz” gibi yaghlik ve diiskiinliik alametleri bu yolda
gecerli mazeretler degildir. Clinkii agk, bir fiziki giic meselesi degil, goniil giicli ve ruhi
dirilik isidir. Askin talibi, gengligini, yashiligini, yorgunlugunu, kederini bahane etmeden
stirekli bir arzii ve iradeyle yola devam etmelidir. Yolun zorlugu kisiyi yildirmamali, aksine

daha da bilenmelidir.

Bu vadide yiiriimenin en temel sart1 ise, “can ve bas” endisesinden vazge¢mektir.

Kisi, ask yolunda ilerlemek istiyorsa, once kendine dair tiim kaygilardan soyunmalidir.

135



Kendi varligindan ve giivenliginden vazge¢meyen kisi, bu yolda sadece yiirliyemez degil,
bakis dahi atamaz. Ask, “bi-havf u cerl” yani korkusuz ve atilgan olanlarin yiiriiyebilecegi
bir yoldur. Bu, tasavvufta ¢okca islenen “6lmeden dnce 6lmek” ilkesinin bir baska ifadesidir:
Kisi, ask ugruna nefsinden, benliginden, korkularindan vazgeg¢medigi siirece hakikate

ulasamaz.

Son olarak Cevri, bu hakikati net bir sekilde 6zetler: Askin talibi, gozii kara olmalidir;
bu yola kendini tamamen birakmayan, adim atamaz. Cekingen, temkinli ve diinyaya bagl

ALY

biri bu yolun kenarinda bile duramaz. Zira ask, ancak “ser-mestan” yani bagini vermeye razi

olanlarin ytiklenebilecegi bir atestir.

Genel olarak Cevri, hem mecazi hem de hakiki ask yolculugunun irade, cesaret,
fedakarlik ve varliktan gegme ilkeleriyle miimkiin olacagini ifade eder. Cevri Ibrahim’in
diliyle ifade edilen bu anlayis, Mevlana’dan, Yunus Emre’ye, Hallac-1 Manstir’dan Fuzili’ye
kadar uzanan tasavvufi siir geleneginin temel diisturlarini yansitir. Agk, bir duygu degil, bir
hal; bir arzl degil, bir yangin; bir talep degil, bir teslimiyettir. Bu hali kusanabilmek ise

korkuya yer birakmayan tam bir goniil cesareti gerektirir.

Ilmi Dede, askin tasavvufi anlamda yiiceligini, ulasilmasi gii¢ bir cevher olusunu ve
onun sadece naz ve tekebbiir (yani erisilmesi zor, gururlu ve vakar sahibi olus) yoniiyle degil,
ayni zamanda insana sonsuzluk kazandirici hakiki cevher olusuyla da degerlendirilmesi

gerektigini ifade eder.

Ask, burada sadece bir duygu degil; hem degerli, hem ulasilmasi cetin bir hakikat
kapisi olarak gdsterilir. “Y1iiz naz1 ve tekebbiirliigii vardir” ifadesiyle, askin siradan isteklere,
yiizeysel arayislara agilmadigi vurgulanir. 11ahi ask, 6yle bir cevherdir ki ancak derin
tefekkiir ve arayis i¢inde olan, yani “ulii’l-elbab” (akil ve kalp sahipleri) tarafindan fark edilir
ve talep edilir. Dolayisiyla ask bir tiir se¢kinlik sirr1 tasir: Herkese goriinmez, her goniilde

belirmez.

[lmi Dede’nin “ask gonle yiiz naz ile gelir” ifadesini yorumlarken kullandig1 “cin u
dilden cavidanlik™ vurgusu ¢ok anlamlidir. Gergek ask, kalp ve ruhu sonsuz bir varlik haline
getirir. Yani fani olandan bekaya agilan bir kapidir. Ancak bu kapi, agkin nazini ¢ekebilecek

sabir, arz( ve fedakarlikla ¢alinabilir.

Son olarak, askin getirdigi bu cavidanlik halinin, onun disindaki hicbir seyle elde

edilemeyecegi belirtilir: “Anun gayriyla degildir.” Bu, tasavvuftaki “ask olmadan vuslat
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olmaz” ilkesinin tam karsiligidir. 11ahi hakikate ermek, marifete ulasmak, fena ve beka

mertebelerini agmak ancak ask ile miimkiindiir.

Kisaca Ilmi Dede’ye gore ask, seckinlerin idrak edebilecegi bir hakikat kapisidir.
Nazli, tekebbiirlii, ulasilmasi zor bir cevherdir. Kalbi ve ruhu ebedilestirir. Ve ask disinda

hicbir sey insani bu yiice makama ulagtiramaz.

Abdiilmecid Sivasi’nin agk anlayisi, onun tasavvufi diislincesinde aski siradan bir
hissiyat degil, varligin 6zii ve insanin kemal bulmasinin yegane yolu olarak gordiigiini
ortaya koyar. Ona gore ask, yiliz ndz1 ve tekebbiirliigii olan bir hakikattir; yani kolayca
erisilemeyen, ulagsmak isteyenin nefsini, sabrini ve sadakatini sinayan ilahi bir cevherdir. Bu
yoniiyle ask hem nazenin hem de vakar sahibidir; ona yaklagsmak isteyenin ciddi bir arinma
ve c¢aba siirecine girmesi gerekir. Sivasi, aski yalnizca bir tecriibe degil, ayn1 zamanda

varligin hakikatine ulagsma yolunda zaruri bir kap1 olarak gortir.

Ask “sah-1 mekan u mekin”dir; bu ifade askin biitiin mekanlarin sultan1 oldugunu,
zaman ve mekana sigmayan yiice bir varlik mertebesi oldugunu gosterir. O, iki cihanin
sultanligina esdegerdir; ¢linkii insanin hem bu diinyadaki hem de ahiretteki ebediligi ancak
ask yoluyla miimkiindiir. Kalbin ve canin sonsuzluga kavusmasi, askin 6ziine ermekle
gerceklesir. Bu baglamda ask, hem ontolojik hem metafizik bir mahiyet tasir. Yani agk sadece

bir vasita degil, bizatihi hakikatin kendisidir; ona ulasan, ebediyete ulasmis olur.

“Ne kadar naz idersefi cana minnet giizellim / Nazdur emti‘a-i hiisn Ui cemale ¢ii
revac”, Sivasl masukun ndzim asik icin bir minnet ve kiymet olarak degerlendirir. Ciinkii
néz, giizelligin ve cemalin degerini artirir. 1ahi giizellik, herkese kolayca agilmaz; niz, onun
ylceligini korur ve as181 sabirla olgunlastirir. Bu yoniiyle ask yolu zorluklarla doludur ama
her zorluk, hakikate biraz daha yaklasmanin vesilesidir. Aska ulagsmak isteyen kisinin

korkusuz, cesur ve kendini biitiiniiyle bu yola adamis olmas1 gerekir.

Sonug olarak Abdiilmecid Sivasi’ye gore ask; erisilmesi gili¢, ama ulasildiginda
insan1 sonsuzluga tastyan ilahi bir cevherdir. Nazi, vakarindan; zorlugu, kiymetindendir.
Onun yiiz ¢cevirmesi bile lituftur; ¢iinkii ask, yalnizca hak edenin gonliine konuk olur. Askin

bu yiice mahiyetini idrak eden kisi i¢in diinya ve ahiret, ancak bu sevgiyle anlam kazanir.

Seyh Galib’in ask anlayisi, divan siirindeki klasik kaliplarin ¢ok 6tesine gegerek aski
hem bir cezbe hem de bir tahammiil sahasi, bir tecelli hem de bir mihnet vesilesi olarak

sunar. Galib, “'Ask ra” ifadesindeki “ra”yi tahlil ederek, ask kelimesinin bu ciimlede 6zne
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degil, ozellestirilmis bir anlam yiikii tasidigini belirtir. Ask, siradan bir sey degildir; onun
“yiiz naz Ui miikabere”’si (yiiz kat naz1 ve biiyiikliik iddias1) vardir. Bu, askin ne denli yiice

ve ulasilmasi gii¢ bir mertebe oldugunu gosterir.

Ask, yumusak huylu, narin ve kirilgan kimseler i¢in degildir. Seyh Galib’in
alimtiladig1 Farsca beyitteki “Bu kadar nazik ruhlulukla sebnem (¢ig tanesi) bile bir ige
yaramaz; nazina ise giines gibi yakici bir sevgiliye katlanmak gerekir” ifadesi, ask yolunun
cesaret ve metanet istedigini dile getirir. Yani, aska talip olan, giinese goziinli dikecek kadar

g0zii kara ve yakici giizellige dayanacak kadar sabirli olmalidir.

Ayrica “Padisah-1 ‘agk ne riitbelerde “ali-cenab oldugunu bilseii...” climlesiyle, agskin
aslinda sultanlar sultan1 oldugu vurgulanir. Eger asik, bu ask sultaninin yiiceligini tam
anlamiyla kavrayabilseydi, onun en kiiciik bir liitfunu cana minnet sayar; agskin oklarinin
actig1 her yaray1 devlet kusu gibi bas tact ederdi. Galib burada, agkin ¢ilesini bir bela degil,

ilahi bir nimet olarak ele alir.

Son olarak, ask ugrunda cekilen cefanin kalpten gelen kan oldugunu; yani bu yolun
mesakkatli ama hakiki oldugunu ima eder. Ask yoluna girmeyen ya da ondan el ¢ekenlerin
Yusuf gibi giizellerden imidi kalmaz. Ciinkii askin giizelligi, ona ulasmak i¢in ¢ekilen

acilarla anlam kazanuir.

Ozetle, Seyh Galib’e gore ask, naz, kibri ve vakarini sonuna kadar muhafaza eden,
ulasilmasi zor ama ulasildiginda her cefas: bir giizellige doniisen yiice bir hakikattir. Ask,

ancak sabirli, metin ve gonliinii bu yola feda edenlerin erigebilecegi bir sir kapisidir.

23. Beyit
e a8 o QWA ) iy S
B 33 2k iR ) pilanls

“Bu korkaklar askin tozuna nasil ererler? Zira, agk hastaligr asumani dosek eder.”

Abdulldh Bosnevi, agkin hakiki mahiyetini ve bu yola girmenin ne derece cesaret ve
fedakarlik gerektirdigini derin bir tasavvufi perspektiften isler. Ask, onun i¢in sadece bir

duygu degil; kisinin benliginden, korkularindan ve diinya ile ilgili her tiirlii endisesinden
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arinarak mutlak hakikate ulagsma c¢abasidir. Bu yola, yiireksizlerin, korkaklarin
giremeyecegini vurgulayan sair, agkin “fersi arsa ¢ikaracak™ kadar yiice bir kudret oldugunu
bildirir. Cesaret, tevekkiil, himmet gibi erdemlerle donanmis bir asik, korkudan uzak bir

sekilde Hakk’a dogru yonelir ve askin semasinda kanat ¢irpar.

Sair, agk1 mecazdan 6te bir hakikat olarak degerlendirir. Bu ask, insan1 alem-i halktan
alem-i emre, maddeden manaya, geciciden sonsuza tasir. Korkunun kisiyi al¢altan bir unsur
olduguna dikkat ¢eken Bosnevi, korkuyla hareket edenin yiikseklere ¢ikamayacagini, ruhen
gelisemeyecegini anlatir. Oysa gercek asiklar, “bi-berdk u bi-siiric” yani yularsiz ve
stiriiclistiz olarak, kalplerindeki samimi sevgiyle Hak yolunda seyran eder. Bu agkta ne

mekan ne de zaman siirlamasi vardir; ¢ilinkii asigin kalbi lamekan aleminde cevelan eder.

Askin mahviyet yoniine vurgu yapilir. Ask yoluna bas koyan kisinin, korku ve
liziintiiden arinmus, 114h1 sevdaya yonelmis olmasi gerekir. Bu ask, “Cén-i 1a-havf-i ‘velahum

299

yahzenlin’” ifadesinde oldugu gibi, Kur’ani bir idealle tasvir edilir: korkmayan, iiziilmeyen
bir can. Korkak kuslarin bu semada ugamayacagi, gercek ask kusunun ise Allah yolunda bag

vermeyi goze alanlar arasindan ¢ikacagi dile getirilir.

Abdullah Bosnevi’nin agk anlayisi, diinyevi degerlerden siyrilmis, metafizik bir
yolculugun ifadesidir. Bu ask, mecazi degil, ilahidir. Hakk’a candan verilen her seyin
karsilig1 misliyle verilir; cliz feda edilirse kiill thsan oluniir. Neticede bu yolda basini veren,
bin basla, canini veren bin canla édiillendirilir. Kisi, kendi varligin1 agk ugruna yok ettiginde,

artik sadece Allah’a ait bir ruh haline doniisiir.

Ozetle ask bir macera degil, bir cehd, bir mahviyet ve Hakk’a vuslat yoludur. Bu yola
yalnizca gonliinli arindirmis, her tiirlii korkudan siyrilmis, gercek anlamda fedakarliga hazir

asiklar girebilir.

Cevri Ibrahim, askin kahramanca yoniinii ve gercek 4s1gin korkusuz tavrini yiicelten
bir anlayis sergiler. Ona gore ask ehli, kendi kanina susamis halde yasar; yani agk yoluna
caniyla, kaniyla taliptir. Boylesi bir asik, kilictan, hangerden korkmaz; aksine onlara goniillii
olarak gogsiinli acar. Askin kilicina bas koymak bir zeval degil bir saadet vesilesidir. Bu

benzetmeler, tasavvufi agsk yolunun ne denli cesaret ve teslimiyet gerektirdigini anlatir.

Cevri, ask yolcusunun en temel vasfini “bi-vehm i bak” yani kuruntudan ve
korkudan uzak olmak seklinde belirler. Gergek asik, ne 6liimden ne de basimna gelecek

musibetlerden endise duyar; hatta bu ugurda can vermek, onun i¢in bir minnettir. Bu
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minnettarlik, askin bir nevi sehitlik makami gibi goriilmesinden dogar. Ask, ilahi olanla
birlesme yoludur ve bu yolda karsilasilan acilar, engeller ya da dliimler, ylicelmenin birer

vasitasidir.

Son olarak Cevri, as181n kadere bile kars1 gelmedigini, tam bir tevekkiil ve teslimiyet
halinde oldugunu vurgular. Askin gamzesi, yani onun cezbedici ama dliimciil giizelligi, as181
kendine ¢eker ve asik bu giizellige hitap ederken, kaderin kilicint dahi umursamaz. Bu, askin

cezbesine kapilmis kisinin, agki her seyin listiinde tutmasi anlamina gelir.

Sonug olarak Cevri Ibrahim, aski bir tiir manevi yigitlik olarak resmeder. Burada ask,
sadece duygusal bir hal degil; canin1 ortaya koymay1 gerektiren bir cihad, bir hakikat
yolculugudur. Ask yolcusu, korkudan ve kuruntudan soyunmus; canini bile minnetle feda

edebilecek mertebeye erigmistir.

Ilmi Dede, askim yiice ve yiiksek bir mertebe oldugu vurgular. Ask, yalnizca “biilend
himmet” sahibi, yani yiiksek bir gayeye, ulvi bir ideale sahip, diinya ve can kaygilarindan
geemis olanlarin anlayabilecegi bir olgudur. Bu kisiler, aski, korku ve umuttan azade,
cesurca ve hicbir diinyevi endise tasimadan kabul ederler. Ask, bu yiiksek ruhlarin yolu, bir

nevi manevi cihattir.

Burada IImi Dede, “askin etrafinda” dénmenin, ask yoluna girmenin sadece cesur ve
yuksek mertebelerdeki insanlara nasip oldugunu sdyler. Askin derdi, siradan, korku ve
kaygilardan bagimsiz olanlarin erigebilecegi bir makamdir. “Havf” (korku) ve “reca”
(umudu) birbirini izlerken, “kabz” (sikilasma) ve “bast” (yayilma) da ask yolcusunun
kalbindeki inigli ¢ikigl halleri anlatir. Bu haller, kararsizlik iginde olanlar i¢in bir esaret

olabilirken, gercek asiklar icin ise askin derinliklerine agilan kapilardir.

Aski anlatirken, “yedi gok” ifadesi kullanilir. Burada yedi gok, askin en yiiksek
mertebelerine ulasabilen asiklarin bulunduklari yerleri simgeler. Her gok, bir asama, bir

3

basamaktir. Agsk yolcusunun, bu yedi gok arasinda gecis yaparak en ylice olan “‘ars-1

AN

Rahman” ve “habab-1 sultan” (sultanlarin en yiice makamlar1) gibi manevi zirvelere ulagsmasi
anlatilir. Burada, ask, sadece diinyevi degil, ilahi bir boyuta tasiir. Ilmi Dede, askin ¢ok
yiiksek bir manevi siire¢ oldugunu ve onu anlamanin yalnizca belirli bir ruha sahip insanlara,

yani “agk ehline” ait oldugunu ifade eder.

Abdiilmecid Sivasi’nin ask anlayisi, sadece bir duygunun degil, insanin varolussal

hakikatine ulagsma seriiveninin ve ilahi hakikatin kesfinin adidir. Onda ask, siradan insanlarin
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tahayyiil edemeyecegi kadar yliksek bir mertebe olarak betimlenir. Bu agk, korkunun,
endisenin ve her tiirli diinyevi bagin 6tesine ge¢mis yiiksek ruhlara mahsustur. Gergek asik,
sadece Allah’a yonelir, onun disinda higbir varlikla bag kurmaz; ne cani ne de cihani
goziinde kalir. Bu sebeple ask yoluna girmeyi goze alan kisi, goklere meydan okuyacak,

benligini agk yoluna feda edecek kadar cesur olmalidir.

Sivasi’nin ifade ettigi gibi ask Oyle kudretlidir ki, onunla gok yerle bir olur, ars ve
kiirsii bile as1g1n ayag altina serilir. Bu ifade, askin sadece ruhsal bir yiikselis degil, kozmik
bir hakimiyet kazandirdigini da gosterir. Asik, ask sayesinde maddi evreni ve zaman-mekan
siirlarini agar. Ancak bu makama ulagsmak, herkesin harci degildir. Korku ve umut arasinda
bocalayanlar, nefsin inis ¢ikiglarinda kaybolanlar askin etrafina bile yaklagamazlar. Ciinkii
ask, korkunun ve kayginin artik hitkkmiinii kaybettigi bir mekanda yasanir. Allah disinda
hicbir giicten korkmayan asik, “Fe 1a tehafihum ve haflini” ayeti geregi, tim varligiyla
sadece Allah’a yonelir. Bu yonelis, sadece inang¢ degil, ayn1 zamanda bir baglilik halidir.

Boylece agkta korku kiifre yaklasir; ¢linkii korku, agk yolunda tereddiide diismektir.

Abdiilmecid Sivasi, agki ayni zamanda bir “kimya” olarak goriir. Gergek asik,
gonliinde askin cevherini tasiyorsa, onun nazari ve iradesiyle her sey doniisiir. Zehir
panzehire, karanlik aydinliga, hamlik olgunluga, algaklik yiicelige doniisiir. Bu metaforlar,
tasavvufta agkin doniistiiriicti kudretini gosterir. Ask, sadece ruhu degil, kisinin tiim varliginm
dontstiiriir. Bu dontisiim, asigin kalbinde gerceklesir. Goniil terbiyesini tamamlamis kisi,
diinyevi olan1 geride birakir, goklere yonelir ve nihayet Allah’a vasil olur. Askla yanan kalp,
artik semavi bir burca doniisiir; her burcu bir afitabin dogdugu mekan gibi 1s1kla doldurur.
Burada, ask hem aydinlatan bir giic hem de aski tasiyana niiblivvete yakin bir seviye

kazandiran bir sirdir.

Sivasi’de agk yolunun zorlugu da énemlidir. Bu yolda nice yolcu yarali, nice goniil
sahibi 6lmiis yatarken, hala yola ¢ikmak isteyenin yiirekli olmas1 gerekir. Bu zorlugu goze
almak, askla yanmayir ve bu ugurda yok olmayir kabul etmek demektir. Askin bu

mertebesinde artik mekan anlamin yitirir, ¢iinkii ask, mekanlar tstiidiir.

Gergek asik, zaman ve mekanla kayith degildir. Lamekanda seyran eder, arsin
Otesinde gezintiye ¢ikar. Bu metaforlar, agkin bir varlik hali oldugunu, yalnizca bir his ya da

duygudan ibaret olmadigini vurgular.

Kisaca Abdiilmecid Sivasi’ye gore ask, bir nevi irfan yoludur. Bu yol korkaklara
kapalidir. Sadece nefsini asan, varligini feda eden ve yalnizca Allah’a yonelen asiklar bu
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yolda ilerleyebilir. Ask, kisiye diinyevi olan1 kii¢imsetir, semavi olani1 bile gecirtir. Gergek
asik, kendini kaybeder; “mahv u fena”ya ulasir. Ancak bu yoklukta Allah’in tecellileriyle
yeniden dogar. Sivasi’nin ask anlayisi, hakiki teslimiyetin, mutlak yonelisin ve sirat-1
miistakim tizere seyrin adidir. Ask, boylece kulun siradanliktan ilahilige dogru yiikseldigi bir

miragtir. Ve bu miraca ancak yiirekli olanlar ¢ikabilir.

Seyh Galib’in dile getirdigi ask anlayisi, tasavvufi askin ulastig1 zirve noktalardan
biridir. Galib, agki yalnizca bir duygusal hal olarak degil, evrenin diizenini altiist eden, gogu
yere, yeri goge ¢eviren, varligin maddi siirlarin1 asan bir kuvvet olarak tasvir eder. Onun
ifadesine gore ask, korkaklarin giremeyecegi bir meydandir. Gergek asik, bu meydanda
benligini, korkusunu, hesaplarini, hatta cismaniyetini feda etmis kisidir. Bu yilizdendir ki,
“Bu korkaklar ne zaman erisir agkin tozuna?”” sorusu, hem bir meydan okuma hem de hakiki

askin erisilmezligini gosteren bir ifadedir.

Seyh Galib, ask yolunda bulunanlar1 “agkla hasta olmus, yani agk yiiziinden yataga
diigmiis kisiler” olarak tanimlar; fakat bu “diisiis”, aslinda diinyevi olani terk edip ilahi olana
yonelmenin bir sonucudur. Bu kisiler, siradan zevklere ve basit menfaatlere tenezziil
etmeyen, yeri goge katan; gogii, yeryiiziine indirip toprakla bir tutan yiiksek ruhlardir.
Burada go6gl yere katmak, sembolik olarak ask sayesinde diinyevi ve uhrevi sinirlarin
anlamin yitirmesi, askin mutlak hakikate ulastiran bir yol olmasi anlamina gelir. Bu asiklar

i¢in artik sema ile arz arasinda fark kalmaz; her ikisi de askin potasinda erimistir. Sairin;
e Lo (8 v asais/ad e gl 358 ) Jlaal

beytiyle verdigi Arapca Ornek, gdégiin yildizlarla dolu karanlig: ile yerin kanla yikanmis
taglarini kars1 karsiya getirir. Bu kiyaslama, agk yolunun hem bedensel hem de ruhsal bir
imtihan ve kanla sulanan bir meydan oldugunun altini ¢izer. “Zemin asuman, asuman sod
zemin” yani “yer gok oldu, gok yer oldu” ifadesiyle her seyin birbirine karistig1, zahirin ve
batinin i¢ ice gectigi agk hali vurgulanir. Ask, artik hakikat ile mecazi birbirine karigtiran

degil, onlar1 birlestiren bir boyuttur.

Bu biiyiik doniisiim, ancak yiirek sahibi olanlarin, yani “bed-dil” olmayanlarin, can
pazarina girmeyi goze alanlarin isidir. Her korkak, her narin tabiathi kimse bu meydanda at
stiremez. Galib’in “her tersende-tab‘-1 sise-can” yani “cam gibi kirilgan bir ruha sahip olan
korkak™ ifadesiyle tasvir ettigi kisiler, askin meydanina ne adim atabilir ne de oradaki
savasgilarin tozuna erisebilir. Ask meydani, cesaretin, 6zverinin ve yokluga razi olmanin
alanidir.
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Seyh Gaélib’in aski, bir yiikselis degil, her seyi feda ederek yoklukta varliga
ulagmaktir. Bu yiizden onun agki, ancak goze alanin, yola ¢ikanin, meydanda 6lmeyi géze

alacak kadar sevenin isidir.

24. Beyit
(a AS GRS ) gl (a5
Gidia 53 15 )5 433

“Sen beni 6ldiirmekle tehdit etme. Ben, kendi kanima zaten perisan halde

susamisim.”

Abdullah Bosnevi’nin agk anlayisi, tasavvufi diisiincenin en yliksek mertebelerini
i¢eren, benlikten arinma ve hakikate erme siirecini derin bir varolussal doniisiimle ifade eder.
Onun nazarinda ask, insanin i¢ diinyasini sarip sarmalayan basit bir duygu degil; nefsi eritip
yok eden, kisiyi kendi varligindan styirarak hakiki varolusa tasiyan bir ilahl cezbeye
dontisiir. Bu ask, kisiye bir hastalik gibi gelir, ama bu Oyle bir hastaliktir ki sifa kabul etmez,
¢linkii bu dertten kurtulmak degil, onunla biitiinlesmek asil maksattir. Asik, artik caninm
kiymetini yitirmistir; kanini igmeye susamis bir hale gelir, kendi 6liimiinii arzd eder. Bu 61im
ise maddi anlamda bir yokluk degil, tasavvufi anlamda “fena”dir yani nefsin silinisi, benligin

Hak’ta eriyisidir.

Ask, burada yalnizca bir yakinlik degil, bir kurban olus halidir. Seven, sevilenin
oniinde kendinden gegmek ister, daha 6lmeden 6nce canmni feda etmeyi arzilar. Asigin
gbziinde gergek hayat, ancak masukun huzurunda mahvolmakla baslar. Bu mahvolus, sairin
nazarinda sadece mecazi degil, dogrudan dogruya hakikatin kendisine ulagsmanin zorunlu bir
asamasidir. Varlik i¢inde varlik olmaktan ¢ikip, yoklukta asil varliga ermeyi talep eder insan.
Boylece ask, insanin kendisini yavas yavas terk edip ilahi olana teslim oldugu bir seyir

halidir.

Insan ile Hak arasindaki perde, aslinda insanin kendi nefsidir. Hak her yerdedir, her
seyde zuhur etmektedir; ancak onu goremeyen goz, heniiz benlik perdesini asamamis olan
gdzdiir. Bu ylizden asigin yapmasi gereken ilk sey, “6lmeden 6nce 6lmek™tir. Yani tiim arzl

ve isteklerinden, benlik iddiasindan vazgegerek, Hakk’in tecellisine agik héle gelmektir.
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Hakikat, sadece mutlak teslimiyetle kendini gosterir. Bu anlamda ask, ayni1 zamanda bir
kesiftir; esyanin ardindaki ilahi yiiziin goriilebilmesi i¢in bir arinma, bir saflagsma gereklidir.
Asik, ask yolunda ilerledik¢e hem zahiri alemin sinmirlarini asar hem de batini bir derinlige
ulasir. Askin 6zii bu nedenle insani doniistiiren bir sirdir; insan bu sirr1 idrak ettiginde,

kendisinde hem cemal-i Hakk’1 hem de kendi hakikatini miisahade eder.

Bosnevi, aski zaman zaman musiki ile 6zdeslestirir. Asigin bedeni artik bir
nevbetgaha, ruhu ise ney gibi inleyen bir varliga doniisiir. Asik, her seyde Hakk’1 dinleyen,
goren ve onunla bir olan halidir. Bu sebeple sema, sadece bir ritiiel degil; ruhun Hakk’a
donen devinimini, varligin ilahi ahenge katilmasini sembolize eder. Her demde, her lisanda

askin sesi yiikselir; bu ses, mecazdan siyrilmis hakikatin kendisidir.

Bosnevi’ye gore ask, kulun kendinden ge¢ip Hakk’a ulagmasinit miimkiin kilan ilahi
bir sirdir. Bu sir, yalnizca akil ve bilgiyle degil, ask ve vecd ile anlasilir. Asik, sadece seven
degil; ayn1 zamanda bu ask ugruna kendini hakikatin kucagina atan, nefsinden vazge¢mis,
kendi varligini kurban etmis olandir. Boylece onun nazarinda 6liim bile bir son degil; aksine
baki hayata gecisin kapisidir. Gergek dirilik, ask icinde mahviyetle bulunur. Biitiin alem bu
askin yankisidir; her varlikta onun nidas1 duyulur. Insanin yapmasi gereken, o sesin geldigi
yone kulak kesilmek, kendini aradan kaldirarak zatin zatina ulagsmaktir. Bu ise ancak agk ile
miimkiindiir. Agk, bir yoldur; bu yolun sonunda insanin kendisi yok olur, ama hakiki bir

viicut, ebedi bir hayat bulur.

Cevri Ibrahim’in ask anlayis, klasik tasavvuf edebiyatmin temel motiflerinden biri
olan “belaya rizayla boyun egme” ve “ask yolunda kurban olma” diisiincesi etrafinda
sekillenir. Sair, gercek asigin, cani pahasina dahi olsa sevgiliden asla yiiz ¢evirmeyecegini,
onu terk etmeyecegini vurgular. Ask ugruna cekilen cefalar, as1§in degerini arttiran birer
mihenk tas1 olarak kabul edilir. Bu yoniiyle ask, sadece bir sevgi hali degil, ayn1 zamanda

sabir, sadakat ve teslimiyetle oriilmiis bir varolus bi¢imidir.

A%

Cevri’ye gore, asik, semsir-i 1a yani “la” kelimesinin kiliciyla 6ldiiriilse bile, “illa”ya
ulagsmak i¢in bu aciya razi olur. Burada “la ilahe illallah” vurgusu yapilir; yani kisi, “1a” ile
nefsini, benligini, varligin1 inkar etmeli ve ancak “illa” ile Hakk’in birligine, varligina
ulasmalidir. Asik, bu inkarin kilictyla parcalanmadan gercek tevhide, yani birlige ulasamaz.
Sevgili ugruna canmi ortaya koymayan birinin, bayram yeri olan “illd”ya yani vuslata
ulagmas1 miimkiin degildir. Bu diisiince, tasavvufun “6lmeden once 6lmek” anlayisini

dogrudan yansitir.
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Belanin tabli yani ¢alinan davulu, bir heybet ve dehset i¢indedir; bu ses dyle
yankilanir ki sadece asigin degil, tiim kainatin i¢inden geger. Fakat bu dehsetli sada, asigin
goziinii korkutmaz. Aksine, bu sesin kendisi bile, asigin firar etmeyecegini, belaya razi
oldugunu ilan eder. Asik, askin meydanma viicudsuz, yani benliginden styrilmis, yoklukla
gelir; onun dili ise bu yokluk halinden dogan vecd ile sarkilar, nagmeler sdyler. Burada “bi-
viicd” ifadesi, tasavvufi “fend” mertebesine isaret eder; asik kendi varligindan gecerek

Hak’ta fani olur.

Ozetle Cevri Ibrahim’in ask anlayis1, benlikten soyunma, belaya raz1 olma ve Hak

yolunda kurban olma ilkelerine dayanir.

Ona gore ask bir tercih degil, bir zorunluluktur. Asik, kendi iradesinden gegmis,
belanin sinesine seve seve diismiis kisidir. Belanin sesi yankilandiginda ondan kagmak sdyle
dursun, o sesi bir davet olarak duyar ve kendi yokluk makaminda bu sesi ilahi bir nagmeye

doniistiiriir. Askin meydani, ancak bdylesi bir teslimiyetle dolanlarin yeridir.

Ilmi Dede’nin sdzlerinde ask yolunun zorlugu ve bu zorlugun icindeki ilahi lezzet
Oylesine derin bir idrakle ifade edilmistir ki, hakiki ask anlayisinin merkezine tam anlamiyla
bir cezbe, teslimiyet ve fedakarlik yerlestirilir. Asktan, as18in kaninmi i¢en; yani onu hem
mecazi hem de hakiki anlamda yipratan, tiiketen bir gii¢ olarak bahseder. Fakat bu yipranma,
asik i¢in ne bir korku kaynagidir ne de uzak durulmasi gereken bir durum. Bilakis, as1g1n en
cok arziiladig: seydir. Ciinkii o bilir ki agkin eziyet gibi goriinen yonii, aslinda i¢inde ebedi

bir hayat ve hakiki bir mutluluk tagir.

[Imi Dede, kendisini susuz kalmis bir sekilde kendi kanina, yani askin ona cektirdigi
cefaya tesne bir halde bulur. Buradaki kan, mecazi olarak agkin getirdigi acilari, ¢ileleri, ige
dogru akan gdzyaslarini, yani “keslik” (dervislikte aciyla gelen arinma) halini temsil eder.
Bu hél, onun i¢in bir eksiklik degil; tam aksine, vuslata giden yolda bir gerekliliktir. “Beni
dilenmekten korkutma” demesi, bu yolda ihtiya¢ ve zilletin bile géze alindigin1 gosterir.
Asik, sevdigi ugruna her seyi terk etmeye, her zilleti kabul etmeye hazirdir; ¢iinkii ask, onun

gbzlinde nefsin degil, Hakk’in kapisinda bir kul olma yoludur.

[Imi Dede’nin ifadelerinde sezilen bilgelik, tasavvufun en 6zlii kavrayislarindan
biridir: bir can verip yiiz bin can bulmak. Burada ask yolunun 6ziinde bir tiir feda ve sonra
yeniden dirilme oldugu diisiincesi islenir. Asik, kendi varligin feda ettiginde, karsiliginda
siradan bir yasam degil, “hayat-1 cavidani”, yani ebedi ve ilahi bir hayat kazanir. Askin
dovdiigii, perisan ettigi, “depelenmis” hale getirdigi kisi, aslinda en yiiksek saddetin

145



kapisindan igeri girmistir. Bu yol, disaridan ac1 verici, yipratict gibi goriinse de igeriden

bakildiginda saf bir huzur ve kemal yoludur.

Sonug olarak, IImi Dede’ye gore ask, kendi nefsini, benligini eritme pahasina erisilen
ilahi hakikattir. Ask yolunun ¢ilesi, goriiniirde bir zorluk olsa da igyiiziiyle Hakk’a giden en
tath ve en anlamli yoldur. Bu nedenle asik, askin belasindan, acisindan korkmaz. Aksine o
acilara susamis bir sekilde yonelir, ¢iinkii bilir ki bir can verip gercek hayati, ilahi vuslati

bulacaktir.

Abdiilmecid Sivasi’de agk, 6liimle esdeger bir doniisiim siireci olarak sunulur; fakat
bu 6liim, yoklukla degil, sonsuzlukla ve hakiki hayatla sonuglanan bir Sliimdiir. Burada
tasavvufl agk anlayiginin en temel ilkelerinden biri olan “fena” ile “beka” arasindaki gegis
vurgulanir. Merkezde yer alan “kiistilik”, yani asigin 6ldiiriilmiis, harcanmis hali, askin
hakikatine ermek i¢in zorunlu goriilen bir asamadir. Ancak bu 6liim, diinyevi anlamda bir

son degil; aksine varligin Allah’ta erimesiyle kazanilan ebedi bir dirilistir.

Sivasi, as181n depelenmesini, yani sarsilip harap olmasini, agk yolunun kaginilmaz ve
kutsal bir niteligi olarak goriir. “Sen beni korkutma depelenmekten,” derken, burada yalnizca
mecazi bir darbeyi degil, biitiin benligin ezilip yok olmasini kasteder. Ancak bu, korkulacak
degil, istenecek bir durumdur. Ciinkii as1k, ask yolunda kendini kaybettik¢e, Hak’ta var olur.
Bu nedenle “kendi kanima susuzam” ifadesi, kisinin nefsinin kanimni dokmeye, kendi

varligini feda etmeye olan istiyakini dile getirir.

Abdiilmecid Sivasi, ask1 dyle bir hakikat olarak kavramistir ki, onu sadece mecazi
bir sevda ya da duygusal bir hal degil, varolugsal bir doniisiim ve hakikate erisim yolu olarak
tasvir eder. Askin sifati, as181 oldiirmektir; ¢iinkii o 6ldiikge yeniden, ama bu kez ilahi
hakikatle yogrulmus bir sekilde dogar. Nitekim “mevtiimden hayat-1 cavidan
gormiisiimdiir” soziiyle bu doéniisiimiin sonucu acik¢a ifade edilir: Oliimle kazanilan

olumstizlik.

Son bodliimde alintilanan beyt, bu anlayis1 bir kez daha Ozetler niteliktedir:
“Nakd-1 viicidr Seyhi aska degismek ister / Gegmezligine bakma bir kerre ide bazari”
Burada “nakd-1 viicd”, yani kisinin sahip oldugu tek sermaye olan varlik, ask yolunda
harcanmak istenmektedir. Bu, aligverisin en yiicesidir; ¢iinkii fani bir can verilir, onun yerine
baki bir hakikat alinir. Gegerli olmayabilir denilse de, bir kez olsun bu askin pazarina

girilmeli, bu fedakarlik géze alinmalidir.
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Sonug olarak, Abdiilmecid Sivasi’nin ask anlayisi, benligin mutlak feda edilmesiyle
kazanilan ilahi hakikati esas alir. Agsk yolunda ¢ekilen ¢ileler, dokiilen kan, hatta 6liim bile
bu ylice hakikate varmak icin sadece birer basamaktir. Bu anlayista ask, acinin, yoklugun ve

fedakarligin i¢inde parlayan en saf ntrdur.

Seyh Galib, askin ilahi boyutunu en yiiksek derecede ve en veciz sekilde ifade eder.
Burada, tasavvufi agk yolunun getinligine, 6liime varan zahmetlerine ragmen, asigin kendi
kanina susamis bir sekilde bu yola seve seve girdigi vurgulanir. Ask Oyle bir hakikattir ki,
onun ugruna ¢ekilen cefalar, katlanilan tehlikeler, hatta 6liim bile bir tat, bir serbet haline
gelir. Seyh Galib bu anlayisi, 6zellikle mecaz ile hakikat arasindaki sinir1 ortadan kaldirarak
isler: Asik, 6liimle tehdit edilmekten korkmaz, bilakis kendi kanina susamistir; ¢iinkii bu

kan, askin kefareti ve vuslatin anahtaridir.

Bu diisiince, “serbet-i sehadet” ile “ziilal-i hayat™in karsilastirildig1 yerde zirveye
ulagir. Askla 6len kisi i¢in 6liim bir sehadettir ve bu 6liim, hayattan daha tatlidir. Hatta tesne-
1 merg olan (6liime susamig) as1gin helal zehiri, Nil ve Firat gibi hayat verici irmaklarin
suyundan daha degerlidir. Bu, ask yolunda benligini ve varligin1 feda etmeye hazir olan

kisinin, 6liimde bile bir vuslat umudu ve zevki buldugunu gosterir.

Serhte verilen Asma'i hikayesi ve ardindan gelen Arapca siirler ise, aski yalnizca
cennet timidi ya da cehennem korkusuyla degil, yalnizca Allah sevgisiyle isteyen bir asigin
halet-i ruhiyesini gozler 6niine serer. Civan, cenneti arziilamaz, cehennemden kagmaz; onun
tek muradi sevgilidir. Eger sevgiliden uzak kalacaksa, cehennem bile onun i¢in mesken
olmaya yeterlidir. Bu noktada, miikafat beklentisini agan bir agk anlayis1 devreye girer. Ask,

karsilik beklemeden, sirf sevmek icin sevilir. Bu, ihlasin en iist derecesidir.

Seyh Galib, “mahbiibuna ciiret” eden as181n halini anlatir. Ona, “Eger seni reddederse
ne yaparsin?” diye soruldugunda verdigi cevap, askin akil dis1, kendinden ge¢mis halini
anlatir: “Eger sevdigim bana vuslat vermezse, atesi kendime yurt yaparim; orada sabah
aksam Allah’1 anmaya devam ederim.” Bu, gergek bir as181n, sevgiliden yiiz bulamasa dahi
onun askindan donmemesini gosterir. Boyle bir asik, mahv olur ama asla sikayet etmez; zira

askin kendisi onun i¢in yeterlidir.

Sonug olarak, Seyh Galib’in ask anlayisi, sadece aski yasamak, onu hissetmek ve
ugruna her seyi goze almak tiizerine kuruludur. Bu ask ne karsilik ister ne de 6diil; sadece

sevgiliyi arzilar. Askta fani olmak, kendinden ge¢mek ve tiim benligiyle sevgiliye
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yonelmek, bu anlayisin 6ziidiir. Seyh Galib’e gore, ask bir tehdit degil, bir nimet; 6limse

vuslata ¢ikan yoldur.

25. Beyit
¥ O ALIS (e aldils
MW Jabs 4Ky 6 0 Ol

“Ben as181m, “La”ya kurban olmusum. Benim canim, bela davulunun ¢alindig1

yerdir.”

Abdullah Bosnevi, agk yolculugunun nihai amaci olan fena fillah (Allah’ta yok olus)
ve beka billah (Allah’la var olus) makamlarini tasvir eder. Bastan sona, bir sifinin icsel
yolculugunda gectigi mertebeleri, yasadigi halleri, ulastig1 hakikatleri anlatir. Bu yolculuk

hem bedensel hem de ruhsal bir doniisiimii icerir ve merkezinde ilahi ask yer alir.

Bosnevi kendini, Allah yolunda kurban olmus bir asik olarak tanimlar. Aski, sadece
bir his degil, bizzat bela nevbetinin ¢alindig1 bir meydandir onun i¢in. Bu meydanda canini
ortaya koymus, ¢ilesini severek kabul etmistir. Ask, onu her an yeni bir imtihana, yeni bir
derinlige cagirir. Clinkii asik, yalnizca sevmez; sevdigi ugruna her seyinden gecer, hatta

benliginden.

Naka-i cism (beden devesi), ask yiikiinii tasir. Kalp ise artik agkin merkezi olmus,
derdin ve belanin inis mahalli héline gelmistir. Kalbin bu ¢ileyle parlanmasi, onun
saflagmasini ve sonunda cemal-i Hakk’a ayna olmasini saglar. Ask, kalbi cilalayan bir ates
gibidir; kirden, pastan armdirir. Bu saflagma sayesinde Hak cemali goriiniir olur; ve asik,
Hakk’1n aslin1 kendi ruh aynasinda seyretmeye baslar.

Allah’tan gelen “Irci‘?” (don) hitaba, bir cagri degil, bir vuslatin habercisidir. Bu nida,
as1gin i¢inde yankilanir, onun derfinundan tasar. Bu c¢agriya kulak veren asik, artik 6limii
arz(ilamaya baglar; ama bu 6liim, mecazi degil, benligin 6liimii, nefsin fenasidir. Ciinkii

cennet, Bosnevi’ye gore bir mekan degil, Hakk’1n zatinda yok olmanin ta kendisidir. “Udhuli

f1 cenneti” s6zii onun i¢in “udhuli fi zatik’tir (Zatima gir).
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Zata giren, Zat1 goriir; Zat, Zatin canina girer. Bu ifadeler, tasavvufta “vahdet-i
viicid” anlayisinin 6ziidiir. Asik artik Hakk’r kendinden ayri gormez; ¢iinkii Hak, kendi
zatinda tecelli etmistir. Ayna misali, ruhun derinliklerinde Hakk’in cemali yansir. Her seyde
O’nun giizelligini goren asik icin artik baska higbir varlik gergek degildir; her sey O’dur,

O’ndan ibarettir.

Bosnevi, cenneti ruhun i¢ aleminde, Hakk’in sifatlarin1 ise asigin hareketinde,
halinde bulur. Gergek kemal, Hakk’in nirunun insanin ruhunda zuhur etmesidir. Giinesin
yildiz1 gizlemesi gibi, zat da kendi zatin1 perdelemistir. Asik bu perdenin sadece “kal” (soz,

lafzi bilgi) oldugunu anlar ve “hal” (yasanmis marifet) ile onun otesine geger.

Hakk’a ulagmak i¢in kisinin kendi benliginden siyrilmasi gerekir. “Cani kurban it
Hakk’a, gitsiin nikab” dizesi, bu yolda nefsin ortadan kalkmasini, Hakk’in hicabinin
kalkmasimi temsil eder. Gergek vuslat ancak Olmeden once Olmekle miimkiindiir.
Peygamber’in “Mutl kable en tem(tl” hadisi, Bosnevi i¢in bu gercegin 6zlii ifadesidir. Nefs

Olmeden, Zata girilemez. Bu bir fiziki 6liim degil, nefsin lmesidir.

Zatina giren kisi artik yerinde duramaz; ¢iinkii tevhid hakikati onu sarhos eder. Bu,
Hakk’1 Hak ile bilmenin verdigi mestliktir. Ask, Hakk’1in bizzat kendisiyle bir olma halidir
ve bu hal, ancak tamamen yok olmakla elde edilir. Askla yanmadan, asigin kalbi bu derin

denizde yiizemez. Katre, deryaya karigmali, ask atesiyle ma-sivadan temizlenmelidir.

Bosnevi, bu sirlart kelimelerle anlatmanin sinirli oldugunu da teslim eder: “Kesf-1 sir
bir bu kadar olsa dahi...” Ciinkii marifet, anlatilmaktan ¢ok yasanandir. Kalbine gelen sirr1

muvahhide sunar ama bilir ki bu sir, sadece yasayan i¢in asikar olur.

Son boliimlerde kendini miistehlik-1 agk, yani ask i¢inde yok olmus biri olarak
tanimlar. Bu yokluk, pasif bir tiikenis degil; dirilikte bir yokluktur. Askin i¢inde erimis ama
bu eriyiste asil hayata, baki hayata kavusmustur. Bu nedenle 6liim, onun i¢in bir son degil,
hakiki bir dirilistir.

Biitiin varligim1 agka kurban etmis olan sairin gonliinden, dlemi ¢inlatan bir sema
yukselir. Artik biilbiil gibi her giilistanda 6ter, her lisanda onun nagmesi duyulur. O, askin
sirlarii dillendiren, asiklar semaya cagiran bir rehberdir. Onun varlig artik sirdir, nlrdur;

askin meyhanesinde yol gosteren bir sakidir.

Cevri Ibrahim, aski tatmayan, onun hakikatinden uzak yasayanlara yonelik bir

elestiri ve uyar1 sunar gibidir. Sair, zahide yani dini kurallar1 seklen uygulayan ama askin
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Oziinden habersiz kisiye hitap ederek baslar. “Dem-i agk™ yani agk sarhoslugu ani, siradan
bir nefes degil, hakikatin solundugu andir. Ancak bu hali yasamamis, kalbiyle tatmamis
birine bu dem hem tatsiz hem de anlasilmaz gelir. Sair, askin lezzetini bilmeyenlerin o hale
heves etmemesini salik verir, ¢iinkii “bi-halavet”tir onlar, yani tat alma kabiliyeti yoktur; bu

yiizden tatlinin kendisine degil, ancak adin1 duymus olmaya benzer ask bilgileri.

“Ney” metaforu burada ¢ok gii¢lii bir sekilde kullanilmistir. Ney, Mevlana’dan beri
tasavvufi siirde agkin, ayriligin ve yanigin semboliidiir. Sair burada muhatabina “ney-seker
degilsin” diyerek, sen o yanik, i¢li sesi verecek durumda degilsin demektedir. Zevki
tatmamis birinin sekeri konugmasi ne kadar yersizse, askin lezzetini yagamamais birinin agk

Hakinda konusmasi da o denli bos olur.

Cevri, insanin sureten insan olmasinin, aski anlamasina yetmeyecegini vurgular:
“Gerg¢i ademsin veli bi-zevk sin” derken, beden olarak insan olmak baska, ask1 duyan hakiki
insan olmak bagkadir demek ister. Ayn1 sekilde, zahid “talip” yani arayis i¢inde goriilebilir;
fakat “bi-sevk’tir, yani istiyaksiz, i¢ten gelen bir arzi tasimayan biridir. Tasavvufi anlamda,

bu tiir bir talipligin bir kiymeti yoktur; ¢linkii arz(, ask yolunun yakitidir.

Ask ve visal meclisinin neyi, bagka bir halin, bagka bir zevkin, baska bir diinyanin
sesidir. Orada sadece beden yoktur, kalp, ruh, i¢ diinyas1 yanar, inler. Bu sesi duymayan, bu
hali tatmayan biri, o diinyaya yabancidir. Son olarak “yah-beste can” tamlamasi, igsel
soguklugu, ask atesinden mahrum kalmay1 ifade eder. Sair, askin her an yanan, cosan, tasan
bir hal oldugunu vurgular ve sonra sanki i¢ ¢ekerek, “Ben ne yapayim ki senin canin buz
baglamig?” der. Bu ifade, yalnizca bir kisiye degil, hakikatten uzak yasayan tiim soguk

gontllilere yoneltilmis bir sitemdir.

Cevri Ibrahim, aski yasamayanin, onu anlamaya kalkismamasi gerektigini dile
getirir. Ask, sadece bilgiyle ya da taklitle degil, zevk, sevk, yanis ve igsel bir atesle
kavranabilecek bir haldir. Gergek asik, neyin iniltisinde, agk meclisinin her nefesinde bu tad1
alir. Ancak kalbi buz tutmus, disaridan bakan biri i¢in bu haller sadece kuru bir giiriiltiiden

ibarettir.

Ilmi Dede, tasavvufi ask anlayismin doruk noktalarmdan birini yansitir. Kendini,
askin en cetin hallerine maruz kalmis, ama bu ¢ile sayesinde ylicelmis, doniistiiriilmiis bir

kul olarak sunar.
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(13

Asikim ben ve depelenmisim ve lanuii kurbaniyim” sozleriyle baslayan ifade, tam
bir teslimiyet ve askin mutlak hakimiyeti icinde olundugunu ortaya koyar. “Depelenmis
olmak” burada hem mecazi hem de mecaz-1 miirsel olarak yorumlanabilir: Kendisinden
geemis, askin darbeleriyle sarsilmis, yani benliginden siyrilmis bir asik vardir karsimizda.
Bu benliksizlik hali, “semsir-i 1a-viicid” yani “yokluk kilic1” tarafindan katledilmistir. L4,
kelime olarak “yok” anlamina gelir ve tasavvufi literatiirde benligi, nefsi, masivay1 yok etme
iradesini simgeler. Bu yokluk, fend makamidir ve asik ancak burada gercek bir varlik

kazanir: “illa ile zinde oldum.”

[Imi Dede burada aski, yalnizca bir his ya da mecazi bir mecra olarak degil; ontolojik
bir doniigiim, bir varolus bi¢imi olarak tanimlar. Askin belési, onun i¢in bir musibet degil,
bir tag, bir sultanlik vesilesidir. “Benim canim bela-y1 ‘askuii tablinufl nevbet-gahi olmisdur”
derken, kendi varligini ask ¢ilesinin ¢alindig1 bir meydan, bir merkez olarak tahayyiil eder.
Bu mecaz, onun ask yolculugunun artik ferdi olmaktan ¢ikip, biitiin asiklarin ve hatta
velilerin yolunu aydimnlatan bir hakikate doniistiigiinii bildirir. O artik sadece seven degil;

sevilenin sirrina ermis, ask yolunun bir 6nderi, bir piri olmustur.

[13

Kendisini “server-i sultan”, “ser ‘asker-i evliyd”, “ser halka-i asfiyd” olarak
tanimlamasi, ask yolunda gectigi c¢etin merhalelerin, onu lediinni ilimlere vakif, rihani
semalara yiikselmis bir kimse haline getirdigini gosterir. Bu, tasavvufta fenadan bekaya
gecisi temsil eder. Kendi varligini ask ugruna feda etmis, ancak bu feda ile baki, kalic1 bir

hakikat kazanmistir.

Ask once “ben”1 yok eder, sonra bu yoklugun icinden hakiki bir “ben” insa eder.
Askla depelenen asik, en nihayetinde evliya ordusunun kumandani, ariflerin rehberi olur. Bu
hal, sadece mistik bir vecd degil; ayn1 zamanda ask yolunun hiyerarsik yapisi i¢inde bir
yiicelis anlatisidir. [lmi Dede burada agk1 hem bir bela hem bir tag olarak yasar ve bunu tiim
benligiyle kabul etmis bir halde konusur. Bu tavir, tasavvufi askin 6ziidiir: Can verip,

binlerce hakiki cana ulasmak.

Abdiilmecid Sivasi, tasavvufi agk anlayisini derin sembollerle ve mecazlarla, yogun
anlam katmanlar1 igerisinde isler. Burada asik, ask yolculugunda benligini kaybetmis,
yoklukla yogrulmus, nihayetinde ise hakikate ermis bir figiir olarak karsimiza c¢ikar. Bu

anlatim, ayn1 zamanda bir mistik yiikselis ve doniisiim anlatisidir.

Sivasi, agki sadece bir duygu olarak degil, insanin nefsini ortadan kaldirarak ilahi
hakikate ulagsmasini saglayan bir yok edici ve yeniden var edici kuvvet olarak sunar. “Men
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‘asikam depelenmisem ve lanufi kurbaniyam” diyerek baslayan anlatim, as18in bu yolculukta
ugradigt yikimi ve o yikimdan dogan hakiki varlig1 6ne ¢ikarir. Agskin “tabl-1 belds1” yani
bela davulu, as1gin cani iizerinde ¢alinmaktadir; bu cileli siireg, asigin varlik iddiasindan

vazgecip hakikate ermesine vesiledir.
Askin bu doniistiiriicii etkisi, ¢esitli simgelerle ifade edilir:

Ejderha-y1 dii-ser (cift bash ejderha): Askin korkutucu, yikict ve ayni zamanda
dontistiiriici yonudir. Bir basiyla as1gin “demini” yani varlik nefesini alir, diger basiyla onu
“La me‘allahi” makamina ulastirir. Yani Allah’tan baskasina yer olmayan, mutlak tevhid

makamina.

Zilfikar-1 Ali: Hz. Ali’nin ¢ift bagh kilict burada benligi kesen askin semboliidiir. Bu
kilig, nefsi kesip “kafir nefsin” viicudunu ortadan kaldirir ve ildhi hayata yol acar. Nitekim
“Ve lekum fi’l-kisast hayatun” (kisasta sizin i¢in hayat vardir) ayetine telmih yapilir;

buradaki 6liim, zahiridir; esas hayat, nefsin dldiirtilmesiyle baslar.

Mikraz-1 kahir: Allah’in gazabinin makasi, kalpteki nefsi diisiinceleri ve masivay1
keser, ayiklar. Bu, as1gin hakikate ulasmasini saglayan bir i¢ temizliktir. “Ve tebettel ileyhi
tebtila” ayetine gonderme yapilarak insanin tamamen Allah’a yonelmesi gerektigi

vurgulanir.

Stizen-1 vahdet: Birligin ignesiyle “La-yebla” (¢liriimeyen) takva elbisesi dikilir. Bu
elbise, fena héline gelen benligi orten hakikat oOrtiisiidiir. Bu sembol, ayn1 zamanda beka

makamina ulasan as1gin ilahi sirla kusanmasini anlatir.

Sivasi, kendisini askin biitiin bu sathalarindan ge¢mis bir kisi olarak sunar:
“miistehlikiyiim” yani yok olmusum, der. Onun tabiriyle ask, niheng-i laht (ilahi ejderha)
gibi gelir, 45181 yutar; tipki Yunus Peygamber’in balik tarafindan yutulmasi gibi. Bu yutulus,
bir yok olus degil; bir doniisiimdiir. Sonunda bu agk yolcusu artik “emir-i evliya ve serdar-1

asfiyd” olur. Yani evliya ordusunun emiri, ariflerin 6nderi konumuna erisir.

Asik sadece kendini doniistiirmez; baskalarina da rehber olacak kadar yiiksege erisir.
Her asik, bu nevbetgahta sirayla askin belasina ugrar; fakat bu beld, hakikate agilan bir

kapidir.

Sonug olarak Sivasi, agki ilah1 iradeye tam teslimiyetin yolu olarak goriir. Bu yolda
cile, yokluk ve 6liim gibi goriinen her sey, aslinda sonsuz bir hayatin, lediinni bir bilincin

kapisini aralar. Asik, nefsini kesip atar; askin darbeleriyle sekillenir ve sonunda evrensel
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hakikatin bir temsilcisi haline gelir. Bu anlay1s, tasavvufun hem agk felsefesine hem de varlik

anlayisina dair en derin yorumlardan biridir.

Seyh Galib’in nazarinda ask, sadece bir yonelis degil; benligin tiim varligiyla
kendinden soyunup Allah’ta yok olusudur. “Ben asigim, 1a’ya kurban olmusum” diyen
Galib, agk yolunda Ld ilahe sirrina ulagmistir. Bu “1a”, yalnizca bir inkar degil, her tiirlii
benligin, iddianin ve varlik vehminin kesilip atildigi yokluk makasidir. Nitekim sair,
“mikraz-1 1a’yla gerden-i da‘vay1 kesip lizmiis” oldugunu sodylerken, “benlik davasi’ndan
styrildigini, yani “ene”’nin ortadan kalktigini belirtir. Artik nefsin hakim oldugu bir “ben”

yoktur; onun yerine askin mutlak hakimiyetini kabul etmis bir “hi¢lik” vardir.

Seyh Galib’in ifadesiyle onun cani, beld taburunun nevbetgahidir. Yani agk yolundaki
her belanin ilk ¢aldig1 kapi, onun can evidir. Bu bela, bir ceza degil; vuslata giden yolda
zorunlu ve mukaddes bir arinmadir. Sair, bu yolda can vermekten, acilarla yogrulmaktan
cekinmedigini agikca ifade eder: “Ne derd-i agk ile can vermekten pervam, ne bela-y1

glinaglin-1 muhabbetten teberram vardir.” Onun nazarinda askin acisi, vuslatin ta kendisidir.

“Kande bir derd i bela var ise gelsin es-sala” diyerek, ask ugruna her tiirlii musibete
acik oldugunu ilan eder. Bu ¢agrinin yapildig1 “virdn misafirhane” ise onun kalbidir. Artik
kalp, maddi alemin diizenli ve gilivenli bir yapist degil; askin yikimiyla harap olmus ama
Hak’kin tecellisine hazir bir mekandir. Ask misafirligi i¢in en uygun yer, iste bu yikik

gontldiir.

Sair, her ne kadar bin can feda etmeye hazir olsa da “el-cidii mine’l-mevcid”
(comertlik mevcut olandan olur) kaidesini hatirlatarak, elinde verecek tek seyin zayif,
mecalsiz bir goniil oldugunu belirtir. Bu goniil maddeten zayif olabilir ama méana bakimindan
en kiymetli kurbandir. Askin misafiri, hangi hal lizere gelirse gelsin, ona gonliinii sunmak en

biiyiik ikramdir.
Son olarak, beyitte gecen:

CLS & e el Cudle baluy

Lo (ingn 254 (S 5a La il 3 on

“Afiyet sofrasinda bir kizarmig kusumuz vardir, bize misafir olan herkes gonliimiiziin

sirrin1 gotirur.”
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Bu beyit, agk yolunun goriinlirde zahmetli ama aslinda ruhu doyuran bir ziyafet
oldugunu ima eder. Disaridan bakan i¢in bu yol perisanlik, yanig ve mahvolustur; fakat agkin

misafiri olan, bu sofradan ruhen doyar, sirra erisir.

26. Beyit
o Gl UsA 0 0d b g
AR Qg ke S

“Sen donmussun; bu hale (bu nefese/aska) layik degilsin. Siikiirle hemhal degilsin,

her ne kadar dyle oldugunu sansan da.”

Abdullah Bosnevi, askin ve marifetin ruhu dirilten, insan1 kemale erdiren bir cevher
oldugunu vurgulayan derin bir tasavvufi sdylemde bulunur. Sair, ask atesinden nasipsiz, irfan
tatmamis ve gafletle donmus ruhlar elestirerek, ask ehlinin manevi iklimini ve sézlerinin

kudretini ytiiceltir.

Siirin basinda muhatabim1 “tofimus”, yani ilahi askin sicakligindan uzak kalmas,
gonlii karla kaplanmis biri olarak tanimlar. Gaflet ve inkar i¢cinde olan bu kisi, ne “dem”in
yani velilerin nefesiyle gelen hikmetli sozlerin ne de bu sozlerin tagidigi manevi lezzetin
farkindadir. Boyle biri i¢in o sdzler bostur; zira s6z ancak kalbi arinmais, arif goniillerde tesir
eder. Her kulak o s6zii duyamaz, her goniil o nefesi hissedemez. Bosnevi burada, irfani sdziin
muhatabinin siradan halk degil, kalp ehli oldugunu ima eder. Evliyanin sozii, her ne kadar
baldan tatli, inciden degerli olsa da, bunu “zag dili” yani nefsine diiskiin, avam akliyla
hareket eden kisi ne duyar ne anlar. Tipki tGti ve biilbiil gibi hakikat kuslarinin zag ile dostluk

kuramamas gibi, ehl-i dil ile cahil kisi arasinda da asla uyum olmaz.

Sair, sadece sureten insan olan ama batinen nefsine esir, cehalet i¢inde yiizen kisilere
dikkat ceker. Bu kisiler, ne agka yonelir ne irfan1 arzilar; yilan gibi soguk, kat1 ve kivrila
kivrila hakikatten uzaklasmiglardir. Onlar, ne kalp sicakligina sahiptir ne de nefsaniyetin
buzu i¢inden ¢ikacak cesareti gosterirler. Bosnevi’ye gore boyle bir kisi, irfan meclisine
yaklasamaz; agkin ve hikmetin inceligini idrak edemez. Ciinkii ilahi agk, cana gida olan bir

sekerdir ve bu gida ancak arif goniiller i¢in hazirlanmistir.
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Ariflerin besini hikmettir. Onlar sadece zahiri bilgiyle degil, ilahi bilgiyle kalplerini
doldurur. Onlar i¢in kelam bir eglence degil, diriltici bir nefes; sohbet bir alisveris degil,
hakikatin tecellisidir. Bu nedenle sair, kalbi ilahi bilgiyle doldurmay1, nefsin atesini ilahi

nlrla doniistiirmeyi 6giitler. Bu, hem agkin hem de irfanin neticesidir.

Sonug olarak Abdullah Bosnevi, tasavvufun merkezine yerlestirdigi aski bir mihenk
tag1 olarak kullanir. Kim bu agkin atesiyle yanmis, irfan serbetinden igmisse onun kalbi
diridir, nefesi hayat vericidir. Kim ki bu nimetten mahrum, kibir ve gafletle yogrulmussa
onun sozl de, 6zii de donmus, yilan gibi soguk ve kivraktir. Gergek insanlik, sekille degil,
askla ve irfanla miimkiindiir. Bosnevi, bir arinma ve uyanma ¢agrisinda bulunur; herkesi,
hakikatin sekeriyle tat almaya, nefsin karini eritmeye ve askin isistyla yeniden dogmaya

davet eder.

Cevri Ibrahim, tasavvufi gelenegin en temel meselelerinden biri olan “ask ile akil”
catigmasini iglerken, ayni1 zamanda askin dogasi ve asigin psikolojisi Hakinda derin bir tasvir
ortaya koyar. Sair, aski yalnizca bir duygu degil, aklin sinirlarini asan, tiim varlig1 dontistiiren
bir hal ve hakikate erme yolu olarak degerlendirir. Bu yoniiyle, hem askin kudretini hem de
bu kudret karsisinda aklin, 6giidiin ve diinyevi bilgeligin yetersizligini giiclii ve etkileyici bir

sekilde dile getirir.

Temelde ask yoluna girmis bir as18in, dis diinyanin miidahalelerine kars1 gosterdigi
direnis vardir. Vaiz, burada sadece bir kisi degil; akli, normlari, toplumun dayattig1 6lgiileri
ve Ogiitleri temsil eder. Sair, bu vaize yonelttigi seslenisle okuyucuyu da bir hesaplasmaya
davet eder. Asik, askin coskusuna kapilmis, “seyda” olmus, yani meczuplasmus bir haldedir.
Artik ne aklin zinciri ne de ogiitlerin bagi onu tutabilir. Ciinkii asik, askin kendisinde

kurdugu bag ile zaten tamamen teslim olmus, baska bir giice boyun egmez bir hale gelmistir.

Bu noktada askin, mecazi bir baglamdan ¢ok, hakikate ulastiran bir vasita olarak
degerlendirildigini goriirliz. Ask, burada beseri aski asan, ilahi olana duyulan bir 6zlemdir.
Dolayisiyla bu agkin mantigi, diinyevi mantiktan farklidir. Askta hesap yoktur, tedbir yoktur,
fayda-zarar olgiisii yoktur. Asik, askin deliligi icinde aklin1 terk eder ama bu delilik, cehalet

degil; ytliksek bir farkindalik, diinyay1 ve nefsi agsmanin verdigi bir vecd halidir.

Sairin elestirdigi bir diger figilir ise “danismend-i akl” yani sadece akla giivenen
alimdir. Bu kisi, ne kadar bilgi sahibi olursa olsun, ask1 anlamaktan uzaktir. Clinkii ask, zahiri
ilimle degil, kalbi tecriibeyle kavranir. Bu noktada sair, akli yadsimaz; ama ask yolunda
sadece akla dayanmanin insani gercege ulastiramayacagini vurgular. Akil, agkin gergegini
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idrak edecek kadar keskin degildir. Ciinkii ask, basl basina bir “ders”tir, ama bu ders
yalnizca goniilden gegenlere verilir. Kalbi uyanmamis olan, ne kadar ¢ok soz bilirse bilsin,

bu dersten nasiplenemez.

Gazelin ilerleyen bdliimlerinde ise sair, kendisine akil ve 6giit zinciri vurulmak
istenmesine kars1 giiclii bir kars1 durus sergiler. Askla yanmis bir goniil i¢in dis miidahaleler,
zincirden baska bir sey degildir. Bu zincirleri kirmak, askin 6zidiir. Asik igin soz, artik

etkisizdir; ¢linkii o, askin diliyle konusur, askin lisaniyla duyar ve agkin kudretiyle yasar.

Cevri’nin aski, tutkulu ama aymi zamanda Ozgiirlestirici, akli dislayict ama onu
asarak doniistiiriicii bir mahiyet tasir. Asik, askin cezbesiyle artik kendi benligini asmis,

aklin1 ve nefsini geride birakmis, yalnizca Hakk’a yonelmistir.

IImi Dede, tasavvufi sembolizmi derinlemesine kullanarak insanin hakikatte insan
olabilmesi i¢in agk ile irtibat kurmasi gerektigini vurgular. Abdullah Bosnevi; ney, seker,
hararet, sogukluk, suret ve mana gibi imgeleri agimlarken agkin insana anlam kazandiran en

temel hakikat oldugunu agik bir bicimde ortaya koyar.

[Imi Dede, muhatabina hitap ederek onun “bu dem”e yani ask nesesiyle ortaya ¢ikan
nefese layik olmadigimi soyler. Ciinkii kisi zahiren insan suretindedir, ancak askin
hararetinden, coskusundan, yakiciligindan nasiplenmemistir. O halde seklen bir “kamis’tir,
ancak “sekerle yogrulmus” degildir. Burada “seker”, askin tatliligt ve ask yolunun
gerektirdigi i¢sel dontlistimiin simgesidir. Sekerli kamis, yani “ney”, hem agk atesiyle pismis
hem de Hakk’in nagmesini tasiyan bir goniil sahibidir. Bu niteliklere sahip olmayan bir
kamis ise ne kadar islenirse islensin, ancak kaba islerde, siradan hizmetlerde kullanilabilir.

Gergek kiymet, sadece i¢i ask ile dolu olan, sekerli neyler i¢in gegerlidir.

[Imi Dede, sureti insan olan ama manada bu aski doniisiimii yasamamis kimseleri,
“ahsen-i takvim” yani yaratilmiglarin en giizeli makamindan diismiis, hayvandan da asagi
bir seviyeye inmis olarak degerlendirir. Ciinkii insanin asil serefi, Allah’in isim ve sifatlarini
yansitabilmesidir. Bu yansimanin vasitasi ise asktir. Ask olmadan insan, Hakk’a bir ayna

olamaz; hatta Hakk’in muradiyla irtibat kuramaz.

Bu baglamda ask, yalnizca bir duygu degil, insanin varolus amacina ulagsmasini
saglayan ilahi bir cevherdir. Aska yabanci kalan insan, ne kadar bilgili ya da seklen diizgiin
olursa olsun, hakikatte eksik ve degersizdir. Bu da Ilmi Dede’nin tasavvufi insan anlayisini

acikca ortaya koyar: insan, ask sayesinde insandir.
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Son olarak, “cehd idiip ndy-1 viicid1 seker-i ‘askla piir eyleyiip...” ifadesiyle Ilmi
Dede, insanin agk ile dolarak hakiki anlamda “ney”’e doniismesini 6glitler. Ciinkii ancak agk
ile yogrulmus bir viicut, askin atesinden yanarak armabilir ve Hakk’a layik bir kivama
ulagabilir. Bu silireg, bir yakma ve aritma siirecidir; askin atesinde pismek, nefsin

soguklugundan kurtulmak ve gonlii Hakk’a agmak i¢in gereklidir.

Ozetle Ilmi Dede, askin tasavvufta bir déniisiim araci oldugunu, sekil ile 6z arasinda
bir fark bulundugunu, ve gergek insanlik mertebesinin ask sayesinde kazanilabilecegini ¢ok
gliclii ve sembolik bir dille anlatir. Agka yabanci olan ise, sekli ne olursa olsun, Hak katinda

makbul degildir.

Abdiilmecid Sivasi, insanin ger¢ek anlamda insan olabilmesi i¢in ask atesiyle
yanmasi gerektigini tasavvufi semboller araciligiyla dile getirir. Abdullah Bosnevi ve Ilmi
Dede’nin yorumlartyla da biitiinlesen bir agsk ve insanlik anlayisi sunar. Burada 6zellikle

“dem-i ates”, “yas kamis”, “sekerli ney”, “seker iiretmeyen kamis” gibi mecazlarla, agkin

insan1 dontistiiren ilahi bir nlr ve hakikat kapis1 oldugu vurgulanir.

Sivasi, muhatabina hitaben onun askin atesine “layik™ olmadigini, ¢linkii “yas kamis”
gibi oldugunu soyler. “Yas kamis” burada mecazi bir ifadedir; disaridan diri ve saglam
goriinen ama i¢i su dolu, yanmaya elverissiz, yani heniiz agk atesiyle pismemis kisiyi temsil
eder. Bu, tasavvuf geleneginde nefsin hala egemen oldugu, hakikatin ise heniiz goniilde
parlamadigi bir insan tipidir. Kisi kamis olsa da, i¢inde askin “sekeri” yani askin lezzeti,

nlru yoksa sekersiz kamis, yani Haki insan olamamuis bir surettir.

Sivasi, bu durumdaki kisiyi “Ahseni takvim” yani yaratilmislarin en giizel stireti olan
insan olma mertebesinden diismiis sayar. Hatta ona gore bu kisi, sirf sekliyle insan goriinse
de, aski yasamamigsa “hayvan” derecesindedir. Ciinkii insam1 diger varliklardan ayiran sey,
onun Allah’mn sifatlarin1 yansitabilecek bir aynaya dontisebilmesidir. Bu da agk ile olur.
Insan, “ayna”sin1 ask giinesine gevirirse, o aynada “mihr-i agk”, yani askin giinesi parlamaya

baglar. Bu da kiside bir doniisiim baglatir: hamlik olgunluga, karanlik niira dontistir.

Sivasi bu aski doniisiimii, sekerli ney ile sekersiz yaban kamisi arasinda yaptigi
karsilastirmayla daha da derinlestirir. Sekersiz kamis, yani i¢sel anlamdan uzak, sadece
suretle insan olan kimse, en fazla duvar 6rmeye, yakilmaya ya da hapishane kapisi olmaya
yarar. Buna karsilik sekerli ney, yani agk ile olgunlasmis goniil sahibi kisi, zerrin kaselerde

sevgilinin dudagina varir. Bu, asik olanin sevgiliye, yani Hakk’a vuslati anlamina gelir.
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En carpict boliimlerden biri, Sivasi’nin “Pes vakiiduha 'n-nasu” (yakit1 insanlar olan
cehennem) ayetine yaptigi gondermedir. Burada “cehennemin odunu olma” uyarisiyla, aski
tatmayan insanin sadece bu diinyada degil, ahirette de zararda olacagi ifade edilir.
Cehennemden kurtulmanin yolu ise aski hayatin merkezine koymaktan gecer. Yani insan

kendi varligini ilahi askin sekeriyle beslemeli, yogurmali, tatlandirmalidir.

Seyh Galib, Abdiilmecid Sivasi ve ilmi Dede ile ortak bir tasavvufi tema etrafinda
birlesildigi goriiliir: insanin hakiki kemale, yani “insan-1 kdmil” mertebesine ulasmasi ancak
ask yoluyla miimkiindiir. Bu ask, mecazi degil, ilahidir ve gonlii hakikate agilmislarin
tadabilecegi bir sirdir. Her li¢ miiellif de agki, insanin i¢sel donuklugunu eriten, onu hakikate
yonlendiren, doniistiiriici bir ates olarak goriir. Bu doniisiim ise gonliin yanmasi, nefsin

erimesi ve suretten manaya gegisle miimkiindjir.

Insan, yaratilis1 geregi bir kamisa benzer; ancak her kamis seker iiretmez. Seker
kamis1, ask atesiyle yogrulmus, kemale ermis insandir. Ilmi Dede, aski tatmamis kisiyi
sekere mensup olmayan bir kamiga benzetir. Her ne kadar dis goriiniiste insana benzese de,
bu kisi hakikatte “ahsen-i takvim”den ¢ikmis, hayvandan bile asagi1 bir varliga donlismiistiir.
Zira insanin degeri, “esma ve sifat-1 Hakk’a mazhar” olmasiyladir ve bu mazhar olus ask

vasitasiyla miimkiindiir. Ask, insan1 Allah’n sureti {izere var eden bir sirdir.

Abdiilmecid Sivasi de aynt mecaz1 siirdiiriir. Ona gore, aski tatmayan kimse, yas
komiir gibidir; henliz yanmaya elverisli degildir. Bu tiir insan, “dem-i atesin-i agk”a layik
degildir. Ciinkii ask atesiyle tutusmayan bir viicut, ilahi hakikate mazhar olamaz. lahi ask
sayesinde insan “a’yan-1 sabite”’sine, yani hakikatine yonelir. Sivasi, bu hakikate yonelmenin
askin yakiciligi sayesinde miimkiin oldugunu vurgular. “Zerre-i fiisiirde-i viicud” (bozulmus,
donmus varlik) ancak ask glinesiyle parlayabilir. Bu sliregte insan, bir nevi hamliktan

piskinlige geger, basit bir madde olmaktan ¢ikar, kainata 151k sacan bir cevhere dontistir.

Seyh Galib ise bu anlayis1 daha estetik ve siirsel bir dille dile getirir. Ona gore, ask
atesinden gecmeyen bir insan “tofimus”, yani soguk ve cansizdir. Her ne kadar kamis gibi
goriinse de seker kamisi degildir. Hakikatin nefesine layik degildir, siikre mukarin degildir.
“Ney” metaforu burada da belirir: ask atesinde yanmamis bir kamis, neyin sesine
doniisemez. Galib, agki ilahi bir fanus olarak goriir; neyin sesi, askin atesiyle yogrulmus
gontillerden ¢ikar. Donuk, bi-siikr goniiller ise bu demden bir zevk alamazlar. Galib, askin

belasini tatmamis olanlarin, askin acisiyla teselli bulamayacagini sdyler.
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Sonug olarak bu ili¢ mutasavvif, agki insanin yaratiligindaki sirra ulagsmasinin tek
vasitasi olarak goriir. Ask olmadan insan, hakikatte eksiktir. Goriiniliste kamis olan, ama ig¢i
bos kalan, agk atesinden ge¢meyen kisi ne ilahi giizellige ulasabilir ne de insan-1 kamil
olabilir. Gergek insanlik, agk ile yanarak kemale ermekle miimkiindiir. Bu yolda olmak, seker

kamisi gibi tatl bir sonug verir; olmayanlar ise sadece yakacak odun hiikmiindedir.

27. Beyit
EE P
& daddl CALE ) sde

“Benim bagim senin 6giidiinden dolay1 daha da sikilasti. Meger senin danismendin

(kalbin) ask1 anlamad1.”

Abdullah Bosnevi, ask anlayisini ve ozellikle tasavvufi askin akilla, ilimle ya da
digsal zahidane davranislarla anlasilamayacagini giiclii bir dille ortaya koyar. Stfi agkinin

dogrudan tecriibeyle, i¢sel yanisla ve ilahi cezbe ile miimkiin olabilecegini vurgular.

Sair, nasihat ve 6giitlerin kendi halini degistirmedigini, ¢linkli onun ask atesiyle zaten
biitiiniiyle yanmis oldugunu belirtir. Disaridan verilen sozlii 6giitlerin, bir asik i¢in artik
etkisiz oldugunu sdylerken, bu 6giitlerin kendi agk halinin yaninda ¢ok daha zayif kaldiginm
bildirir. Ona gore ask, dil ile anlatilan ya da akilla kavranan bir sey degil, dogrudan yasanilan

bir hal, hatta bir yanis bi¢cimidir.

Dil ve gramer bilgisiyle agkin 6grenilemeyecegini sdylerken, mecazi olarak klasik
ilimlerin bu tecriibeye yetmeyecegini belirtir. Askin 6greticisi ne miiderrislerdir ne de akli
yollar; agki 6greten, Allah’in cezbesi ve inayetidir. Burada tasavvufi askin ‘mesk’ ile, yani
uygulamali bir sekilde, bir miirsid araciligiyla ve Allah’in litfuyla 6grenilebilecegi fikri 6ne

cikar.

Ayrica Bosnevi, bazi zahidane sekillerin de askin kavranmasina yetmeyecegini
sOyler: basa sarik sarmak, dis misvaklamak, hirka giymek, sal kusanmak gibi sifi gériiniimii
veren davranislar agkin hakikatine ulasmak icin yetersizdir. Zira ask, kalbin 6ziine, ruhun
cevherine ait bir sirdir. Bu sir, “Zat-1 pak-i Haktan gelen bir feyizdir ve onunla ancak Hak

erenleri temas kurabilir.
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Bosnevi, aski akildan {iistiin tutarken, gergek aski anlayanlarin da siradan ilim
sahipleri degil, “Hak abdallar1” oldugunu belirtir. Bu kisiler, ilahi yakinlik ve agkin niiruyla

yanmislardir ve bu nedenle ask1 “fehmetmislerdir”.

Eger aski bilseydin, der sair, bu seni costurur, yalnizca akil ve bilgiyle degil, manevi
kuvvetle bedenini de harekete gegirirdin; hatta Mansir gibi strlar koparir, Bagdat’ ve
Habesistan’1 bile sarardin. Burada Hallac-1 Mansir’a yapilan gondermeyle, ilahi agkin kisiyi

nasil sarhos ettigine ve nasil biiyiik coskuya sevk ettigine isaret edilir.

Son olarak, sair artik nasihat verilmemesini ister. Cilinkii ask onu Oyle bir sekilde
sarmistir ki alt1 yonden kusatilmig, yani biitiin benligiyle askla dolmustur. Artik binlerce 6giit
bile onu bu halden dondiiremez. Kendisinin haline miidahale edilmemesini ister ve
okuyucuya da, birakin beni halimle, siz de askin nirlariyla oyunlar oynayin, der. Burada
“bazig” kelimesiyle oynasma, cosma, vecd haline girme gibi tasavvufi askin hazzi ve

nesesiyle dolma anlamlar1 ¢agrilir.

Bu Bosnevi’nin agk anlayigini bir bilgi, emir veya ibadet meselesinden ¢ok daha ote,
dogrudan varligin 6ziiyle iligkili bir hal olarak tanimladigini gosterir. Onun aski, yalnizca bir

duygulanim degil, Hakk’a vuslat yolunda bir yakic1 ates, bir hal dontistimiidiir.

Cevri Ibrdhim, tasavvufi ask anlayisini, geleneksel dini ilimlerle arasindaki farklari
vurgulayarak ortaya koyar. Sair, aski yalnizca asiklarin anlayabilecegi bir ilim olarak
nitelerken, medrese geleneginin temsilcileri olan fakihlerin bu ilmi anlamaktan uzak
olduklarmi ifade eder. Bu anlayista agk, bir “ilim”dir; ancak bu ilim serh, beyan, akil
yiirlitme, ictihat gibi kavramsal ve zahir bilgi araglariyla kavranamaz. Onun lisan1 bagkadir,
hatta sairin deyimiyle bambagka bir “6zge lisan”la konusur. Bu da askin yalnizca yasanarak

ogrenilebilecegini gosterir.

“Kanda kim ask eyledi derdin ziyad / Itmedi anda imdmeyn igtihdd” musralariyla,
askin dyle bir hal oldugu vurgulanir ki, bu hal karsisinda en biiyiik din alimleri dahi hiikiim
veremez hale gelir. Bu, askin fikhi kurallarin siirlarim1 astigii gostermek icin giiclii bir
mecazdir. Fakihlerin din ilmine ihtimam gosterdigi ama ask ilminden bihaber kaldiklar
belirtilir. Burada, sair hem onlar1 kiigiimsemez hem de ask ilmini onlardan {istiin tutar; ¢linki

onlarin gayretinin kiymetini teslim eder ama siirin1 da ¢izer.

Cevri, ask ilminden bahsederken onun tanimlanamayacak, aciklanamayacak bir hél

oldugunu vurgular: “Haric-i serh u beyandur ‘ilm-i ‘ask / Bagka bir 6zge lisandur ‘ilm-i
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‘agk”. Bu iki misraya gore ask, digtan 0grenilecek bir bilgi degil, icten dogan bir sezgi ve
tecriibedir. Bu sebeple fakihlere dogrudan hitap ederek “ilm-i aski tahkir etme, bu davay1
tezvir sanma” diyerek onlar1 uyarir. Buradaki “tezvir” kelimesi, yalan ve iftira anlamina

gelir; yani sair, agkin hakikat olusunu inkar edenleri dolayli olarak ilme ihanetten sakindirir.

Cevri’nin aski sadece bireysel bir tecriibbe degil, ayn1 zamanda ilahi hakikate
ulasmanin bir yolu olarak gordiigiinii gosterir. Asigin yolu, yalnizca his ve vecd ile degil,
ayn1 zamanda ilahi bir liitufla aydinlanan bir yoldur. Dolayisiyla agk ilmi, kalbi ve batini bir
ilimdir; zahir ilimleriyle elde edilmez, onlarin smirlarin1 asar. Bu bakimdan Cevri Ibrahim,

tasavvufl gelenegin ask merkezli hakikat anlayisini agik bir sekilde yansitir.

Ilmi Dede tasavvufi ask anlayisini aciklarken, akli bilgiyle askin mahiyetine
ulagilmasinin miimkiin olmadigini1 savuniir. Hem bireysel tecriibe hem de tarihsel 6rnekler
tizerinden askin hakikatini anlatir ve aski anlamaya calisan zahir ehline kars1 elestirel bir

durus sergiler.

[Imi Dede, kendisine yapilan nasihatlerin ask iizerindeki etkisizligini vurgulayarak
baslar. “Bagim katrak oldu” soziiyle, nasihatlerin bir dolu gibi kalbine isabet ettigini, ancak
bu sert sozlerin agskin bagini ¢cozmeye yetmedigini ifade eder. Ciinkii bu ask oyle bir agktir
ki onu ne alt1 cihetten baglayan ipler ¢cozer, ne de akil ve 6giitle yon verilebilir. Bu noktada

askin, mantikla ve dil ile kusatilamayacak kadar derin bir hakikat olduguna vurgu yapilir.

[Imi Dede, Hazret-i Mevlana ile Sems-i Tebrizi’nin bulusmasimi drnek gostererek,
hakiki askin i1ahi bir cosku ve vecd hali oldugunu belirtir. Bu bulusmada ortaya ¢ikan ask
seli, o kadar gii¢liidiir ki biitlin alemi etkiler, her yeri niira bogar. Ancak bu sirada bazi zahir
ehli seyhler ve bliyiikler, Mevlana’ya nasihat etmeye calismis, bu aska akillariyla anlam
vermeye calismislardir. Mevlana ise onlarin anlayis seviyelerine gore nazikge cevap vermis,
kimilerini ikna etmis, kimilerini ise yine kendi hallerine birakmistir. Buradaki anlatim, askin
disardan gozlemlenerek anlasilabilecek bir sey olmadigini; bizzat tecriibe edilmesi gereken

bir hal oldugunu ortaya koyar.

Aski akil yoluyla anlamaya calisan baz1 kelamci ve filozoflarin goriisleri siralanir:
askin artmasi ve eksilmesi, onun bir cevher olusu, sehvetten ayriligi, yakiciligi ve
nihayetinde 45181 maddi dlemden manevi alemlere ulastirmasi gibi. Bu goriisler her ne kadar
askin bazi yonlerini anlamaya caligsa da, Ilmi Dede’ye gére bunlar sadece askin sfiretine ve
bazi sifatlarina dair sinirli ¢ikarimlardir. Gergek ask, sadece bilgiyle degil; yokluk, fakr ve
ask derdiyle yanarak, askin kendisine déniiserek anlasilabilir. Oyle ki, bu makamda kisi
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semender gibi agk atesinde yanar, ama yanmakla yok olmaz, bilakis agkin tabiatina biiriiniir.

Artik stiretin sifatlarina ihtiya¢ duymaz; varlig1 bizzat agkin cevheri olur.

Sonug olarak, Ilmi Dede tasavvufi askin zahiri bilgiyle kavranamayacagini, askin
sadece yasayan, yanarak pisen kisiler tarafindan idrak edilebilecegini savunir. Nasihat, akil,
Olci, tart1 gibi yollar bu ask karsisinda yetersiz kalir. Ask, kisiyi beseriyet aleminden ¢ikarip
hakikat alemine gotiiren, yakici ve doniistiiriicii bir cevherdir. Bu yiizden de agki anlamak

i¢in ona dair s6z sdylemek degil, bizzat o atesin i¢inde yanmak gerekir.

Abdiilmecid Sivasi, tasavvufl agk anlayisinin derinligini, askin mahiyetini ve onun
nasil tecriibe edilip idrak edilecegini ortaya koyar. Sivasi, aski siradan bir beseri duygudan
cok otede, aklin ve kelamin kavrayamayacagi bir “sir” olarak degerlendirir. Bu sir, sadece

yasayanin bilebilecegi, sadece kalpten kalbe aktarilan ilah1 bir cevherdir.

Ask karsisinda aklin, nasihatin ve zahirl bilgilerin ne denli yetersiz oldugunu
vurgulayan ifadelerle baglar. Sair, “Benim ayagimdaki bag, senin Arapca vaazinla ve
Acemce dgiidiinle ¢oziilmez” diyerek, askin siradan sozlerle, akil yiiriitmelerle ve dgiitlerle
anlagilamayacagini sdyler. Bu ask dyle bir bagdir ki alt1 yonden as181 kusatmistir; diinyada
hicbir s6z, bu bag1 koparamaz. Ciinkii askin yeri kalptir ve kalp, padisah gibidir; bedenin

diger uzuvlar1 da onun emir eri. Kalp nereye giderse, akil ve beden de ardindan siiriiklenir.

Bu baglamda, aski yasamayanlarin onu anlamasinin miimkiin olmadig: ifade edilir.
“El-mer’ii adiivviin ma cehil” yani “Insan, bilmedigine diismandir” hadisiyle, ask1
anlamay1p ona karsi ¢ikanlarin aslinda cehaletlerinden bunu yaptiklar1 vurgulanir. Sivasi,
askin sadece onun igine diisenlerce anlasilabilecegini, disaridan bakanlarin ise onu
yadirgayip inkar edeceklerini belirtir. Bu noktada Molla Sems 6rnegi verilerek, askin delilik
gibi goriilebilecegi ama aslinda en yiiksek hakikat bilgisi oldugu ifade edilir. Sems’in
davraniglarini anlamayanlar, ona deli demis; o ise onlara hakikati gosterip susturmustur.

Ancak gercegi goremeyen hasetgiler, hakikatin nlirundan nasipsiz kalmislardir.

Ask, tarif edilmeye calisilsa da bu tariflerin yetersiz oldugu sdylenir. Hikmet ehli ve
filozoflar agki farkl sekillerde tanimlamislardir: Kimi onu Allah’tan baskasini yakip yok
eden bir ates olarak, kimi beseriyetten ¢ikis, kimi ise sirlarin agilmasi olarak tarif etmistir.
Ancak bu tanimlar da askin 6ziine tam olarak niifuz edemez. Cilinkii onlar aski maddi
unsurlar ¢ercevesinde anlamaya c¢alismiglardir. Oysa Sivasi’ye gore agk, unsurlarin yani
maddi alemin 6tesindedir; “kitaplarda noktasi yoktur, tanimi imkansizdir.” Ask, ne cinsi ne
fasl belli olmayan bir “keyfiyet-i bi-keyf” yani niteliksiz bir niteliktir.
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Bu sebeple ask, sadece yasayanin anlayabilecegi bir haldir. “Basindan gegen bilir”
ifadesiyle bu diisiince pekistirilir. Asik, bu yolda ¢ile ¢eker, benliginden geger, riyazet ve
hizmetle nefsini arindirir ve sonunda aski Allah’a vuslatin vesilesi haline getirir. Bu
yolculukta ask, adeta Burak gibi bir binektir; hakikate ulasmay1 saglar. Ancak bu hakikat,
herkese acilmaz. Allah, agk sirrin1 ancak goriinmesini murat ettigi kimselere agar. Gergek
asiklar, agki sadece yasamakla kalmaz, onunla yanar, onunla piser, onunla hakikate ulasir.
Oyle bir makama varirlar ki ask onlarim evi olur, ates onlarin yurdu olur. Artik onlar insani
niteliklerden siyrilmis, askin gayrisina ihtiya¢ duymayan, sadece hakikatin kendisiyle

yetinen kimseler haline gelmistir.

“Yazmamislardir kitaba hi¢ askin sirrini1 / Seyr eder kalpten kalbe, bir cevherdir
kiymeti.” Bu beyit, en 6zl 6zettir.. Ask, higbir kitapta yazili degildir; ¢linkii o bir ilim degil,
bir haldir. Ask, kalpten kalbe seyreden kiymetli bir cevherdir. Yani, kelimelere degil, hale,

tecriibeye, kalbi idrake dayanir.

Sonu¢ olarak, Abdiilmecid Sivasi’ye gore ask, akilla bilinemez, kelimelerle
anlatilamaz, kitaplarla 6grenilemez. O, sadece yasayanin bildigi, kalpten kalbe gecen, kisiy1
Allah’a ulastiran bir sirdir. Sivasi, askin mecaz degil, bizzat hakikat oldugunu; askin, insana
0ziinii, Rabbini ve gergegi gdsteren bir yol oldugunu dile getirir. Ask, benligi eriten, akli

asan ve nihayetinde kul ile Hak arasinda bir vuslat kopriisiidiir.

Seyh Galib, ask yoluna girmis, adeta zincirlenmis bir asik olarak konusur. “Bend-i
zencirim” dedigi sey, onun agkla olan rabitasidir. Bu zincir siradan bir tutsaklik degil, ilahi
aska bagliligin kendisidir. Ne kadar sertlesirse o kadar kiymetlidir. Bu agk bagini ¢6zmeye

yahut gevsetmeye c¢alisan her tiirli akilcr 6giit, Galib i¢in nafile bir ¢cabadir.

Askla ilgisi olmayan bir “danismend”, yani bir bilgili kisi, ona nasihat vermeye
kalkar. Fakat bu kisi, agki hi¢ tanimamis, onun sirlarina vakif olmamis biridir. Galib, bu tiir
ogiitlerin sadece deliligini artirdigini, yani agk sarhoslugunu derinlestirdigini sdyler. Ciinkii

ask yolunun deliligi, aslinda manevi bir uyanikligin, akil 6tesi bir biling halinin isaretidir.

Bu danismendin yaptig1 yorumlar, te’viller ve yonlendirmeler ise asigin zihnine
degil, sadece bos bir giiliise sebep olur. Galib bu noktada ¢ok zarif bir hicivle, nasihat¢inin
sOylediklerini “bi-mahal bir giiliise” yani yersiz bir tebessiime sebep olacak kadar yersiz ve

komik bulur.

Sonrasinda ise su iki misra ile konusur:
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Ben serhosu oldugum ne meydir
Sen nehy buyurdugun ne seydir

Bu sozler, asigin ask sarhoslugundan dolayir akilcit 6giitlerin alanindan coktan
ciktigini gosterir. “Ben igtigim askin meyhanesindeyim; senin bana yasakladigin sey nedir
ki?” dercesine, askin mest ettigi ruh halini ortaya koyar. Ask burada bir icki, sarhosluk ise
hakikate erme bi¢imidir.

Devaminda, bir beytin serhine yaslanir:

25 () gina L aS Jile o s

Yani: “Her hangi bir akilli kisi ki Mecnun’la oturursa, Leyla’nin agskindan baska s6z
etmez.” Bu beyitle birlikte Galib, ask yoluna girenin glindeminin artik tamamen degistigini

sOyler. Bu kisi artik yalnizca Leyld’nin, yani hakiki askin hikayesiyle mesguldiir. Ask

yolcusunun kulagi bagka bir s6z, zihni bagka bir diisiince almaz.
Ve son noktada da tasavvufl agki “fetva” meselesine tasir:
Ne miifti-i ‘agk dyle vermisdir bu ser-fetvasini
Ya gek el serden yahud ¢ifilatma “agkifi tasini

Bu beyitte, agkin miiftiisii ya tamamen aski birakmay1 ya da aski sonuna kadar
yasamay1 Onerir. “Ya bastan vazge¢ bu yoldan ya da tasi cal, aski doyasiya i¢.”
Buradaki “tas” mecazi olarak askin i¢ildigi kabi temsil eder. Bu ¢agr1, yarim yamalak, akilci
siirlar i¢cinde kalan agk anlayisini degil; tam bir teslimiyetle yasanan, vecd halindeki aski

yiiceltir.
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28. Beyit
A3 39380 o Bde AS b o
.\Jﬁu.ﬁ.u.\uaébijﬁela&

“Ote tarafta ask aciy1 arttirryordu. Imam Ebd Hanife ve Imam Safii (bu konuda) bir

ders vermedi.”

Abdullah Bosnevi, zahiri ve batini ilim arasindaki farki agsk merkezli bir bakisla
degerlendirir. Ona gore ask, siradan bilgilerin G6tesinde, lediinni bir marifettir ve herkese
nasip olmaz. Askin bulundugu meclislerin sadece ders ve fetva yeri degil, gonle ask derdinin
ekildigi kutsal zeminler oldugunu belirtir. Zahiri mezhep imamlarinin érnegin imam-1 Azam
Ebi Hanife ve Imam Safii’nin zahiri bilgileri &grettiklerini, ancak aski ders olarak
vermediklerini ifade eder. Bu, onlarin eksikligi degil, askin baska bir bilgi tiirii olusundan

kaynaklanir.

Zahiri alimlerin seriat ilmiyle mesgul olup dogru yolu halka gosterdiklerini, insanlara
faydali olmak i¢in ¢aba sarf ettiklerini belirtir. Onlar agk1 inkar etmez; ancak goérevleri halkin
aklin1 ve ahlakimi diizeltmek, seriat yolunda rehberlik etmektir. Ne var ki bu yol, ask
yolundan baskadir. Ask ilmi “anka lokmas1” gibidir; yani nadir bulunur, se¢ilmis kisilere
mahsustur. Sergeler o lokmay1 yemez; ancak arslanlar, yani gercek éarifler, o hakikati

sindirebilir.

Bosnevi burada ne zahiri alimleri hor goriir ne de ask ehline kayitsiz kalir. Bilakis,
zahiri bilginin halk i¢in ne kadar gerekli oldugunu teslim eder; fakat batini ilmin yani agkin
baska bir derinlik tagidigini vurgular. Zahiri bilginin liibbine, yani 6ziine ulasan alimlerin de
Hakini teslim ederken, batin ilmi 6grenmeyenlerin agskin hakikatine varamayacagini ifade

eder. Ask, ancak batin ilminin yolcularina agilan bir kapidir.

Batini ilmin ehli olanlar ise agkin mestaneleri, Hak yolunda kendini feda edenlerdir.
Onlar benlikten siyrilmis, mahv icinde, Hak denizinde sarhos olmus kimselerdir. Her
zerreleriyle Allah’a yonelmis, kendilerini O’nun ugruna pargalamiglardir. Sine sizili,
gozyasli ve inleyen bir ney gibi yasarlar; hayatlari stirekli Hak huzurunda bir kurban sunumu
gibidir. Bu yolda canlarini, goniillerini bezl ederler; ¢iinkii onlarin derdi, halk degil Hakk’in

rizasidir.
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Sonug olarak, Bosnevi zahiri ilmi dislamadan, onu gerekli ve islevsel bulur; ancak
aski her seyin 6ziine yerlestirerek, ask ilmini hakiki ilim olarak tanimlar. Bu ask, mecazi
degil, tamamen ilahidir; kul ile Hak arasinda perde olan her seyi yakan bir atestir. Bu yiizden,
ask bilgisi siradan ilimlerle 6grenilmez; kalp atesiyle pisenlerce kavranir. Bu yolda

yiiriiyenler, diinyaya degil, Allah’a sevdali olanlardr.

Cevri Ibrdhim, tasavvufi askin anlatilamazligim derin bir sezgi ve ictenlik icinde
isler. Ona gore ask Oylesine biiyiik, sinirsiz ve derin bir hakikattir ki, kelimeler onu tarif
etmeye yetmez; hatta zaman ve mekan bile onun kapsamini kusatamaz. Sair, askin serhini
yapmaya kalkigsa bile, bunun hi¢bir zaman tamamlanamayacagini, kiyamet giinii gelse dahi
bu agiklamanin nihayete ermeyecegini belirtir. Bu, askin sonsuzluguna ve beser aklinin bu

sonsuzlugu kavramadaki yetersizligine igaret eder.

“Ger teniimde olsa her m{ bir zeban” ifadesiyle, bedenindeki her tiiyiin dile gelmesi
durumunda dahi agkin bir tek inceligini bile anlatamayacagini dile getirir. Bu mecaz, askin
anlatilamaz dogasini vurgulayan klasik bir soylemdir. Agk, kelimelerle degil, hal ile yasanir.
Bu yiizden sair, agkin yalnizca bir tecriibe meselesi oldugunu, dile dokiildiigiinde eksik

kalacagini soyler.

Askin anlatiminin zamanla sinirlandirilamayacagini dile getirir: aylar ve yillar sona
erse de askin derinligine erisilemez. Ne defter, ne divan; ne sayfa, ne imkan alemi askin
serhini i¢ine alabilir. Ask, bu diinyanin sinirlarina sigmayan bir hakikattir. Onu anlatmaya

calisan s0z, yalnizca kiyisinda dolasabilir; agkin ashi ise sezgiyle, kalple, halle idrak edilir.

Sair, her haliyle, tiim gayretiyle aski anlatmaya ¢alistigin1 belirtse de, bu ¢abanin
nafile oldugunu siirin genel baglami i¢inde agikga hissettirir. “Kuvvet-i hal u zeban-1 kal”
ifadesi, agkin hem hal diliyle yasandigin1 hem de s6z diliyle anlatilmak istendigini ifade eder.

Ancak s0z, ask1 kavramada zayif kalir; ¢linkii agk, akil ve lafzin 6tesinde bir varolus halidir.

Sonug olarak Cevri Ibrahim, aski sinirsiz, taskin, dile gelmeyen bir ilahi sir olarak
resmeder. Bu agk, ne zamana, ne mekéna, ne kelimelere sigar; sadece yasayarak kavranabilir.
Siir, hem tasavvufi agki bir hal bilgisi olarak yiiceltir hem de insanin onu dile getirmeye

calismasindaki imkansizligi, derin bir hayranlik ve acziyet duygusuyla dile getirir.

Ilmi Dede, askin yalnizca bir duygu degil, manevi bir ilim ve varlik hakikati oldugunu
vurgular. Ona gore, evrendeki her varlik gibi askin da bir dis yiizii ve bir i¢ ylizii vardir.

Zahirde agk, seriat ve tarikat yollariyla goriiniir; batinda ise hakikat, marifet, suhtd ve hayret
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haliyle tecelli eder. Kur’an ise bu iki yonii kapsayan bir ilahi kelamdir. Onun zahiri, dini
hiikiimlerle toplumu diizene koyarken; batini ise ask ve marifet ehline hakikat kapilarim

aralar.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hulefa-i Rasidin ve onlan takip eden biiyilik
imamlar —Ebl Hanife, Safii, Malik ve Hanbel- Kur’an ve silinnetin zahirine dair derin
ictihatlarda bulunmus, bu zahiri seriat hiikiimlerini sistemlestirmislerdir. Ancak bu imamlar
batini ask yoluna dogrudan girmemis; ask sarhosluguna kapilmadan, aklin ve nassin siirlari
icinde kalarak dinin zahirine dair mesrepler kurmuslardir. Bu dért mezhep, tipki cennetin

dort irmag gibi immete hayat kaynagi olmustur.

Ne var ki, agkin batini derinliklerine inen, lediinni ilimlere ulasan “alim-i Rabbaniler”
de vardir. Bunlar, Kur’an’in zahiri hiikiimleriyle yetinmeyip onun derin anlam katmanlarina
ulasan ve agkin sirlarina eren velilerdir. Bu zatlar, seriati terk etmeden ask yoluna girer; zevk,
vecd, hayret ve fenad halleriyle Hakk’a vasil olurlar. Onlarin diliyle gelen batini ilim,
dogrudan ilhama ve ilahi nethaya dayanir. Bu ilim, zahir ulemanin 6grettigi gibi kelimelere

dokiilemez, dersle anlatilamaz; yasanir ve sezilir.

Bu nedenle agk ehlinden gelen batini bilgiler, zahir alimleri tarafindan “ders”
alinmamuistir. Yani EbG Hanife ve Safii gibi imamlar bu ask yoluna zahiren talip olmamas;
onlar seriatin hiikiimleriyle mesgul olmuslardir. Bunun sebebi, onlarin “dlemin nizami1” igin
gorevlendirilmis olmalaridir. Buna karsin agk ehli, bu nizamdan el ¢ekmis, ildhi hakikatle
fani olmuslardir. Onlar artik sadece ask ve maslkla mesguldiirler. Askin kendisi olmus,
viicutlarindan Hak’tan baska hi¢bir sey kalmamistir. Bu hal onlar1 “sarab-1 agk”la sarhos,

“hayret denizinde” miistagrak kilmistir.

Iste askin bu derinligi, akil ve kelam yoluyla anlasilamaz. Ask ehli, Allah’in
dostlaridir ve onlarin batininda askin sirlar1 yanar. Bu sirlara vakif olanlar, Allah’1n dostlar
icin hazirladig1 ask sarabindan igmislerdir. O sarabin tesiriyle sevke, vecde, hayrete kapilir,

sonunda da Hak’la bir olup yoklukta baki kalirlar.

Bu ilim, geleneksel fikhi mezheplerin ve zahir ulemasinin sinirlar1 disindadir. Onlar,
askin bu mertebesine girmezler; ¢iinkii gorevleri seriat nizamin1 korumaktir. Buna karsilik
tasavvuf biiylikleri bu agk yolunun Onciileri olmuslardir. Onlarin batinindan zuhur eden
hikmetler, ilhami kesiflerle zahir olur. Fakat bunlar umumi ilim gibi okutulmaz; sadece aski

yasayanlara sezdirilir. Ask ehli i¢in tek gercek, masiktur ve onun disindaki her sey
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gozlerinden diismiistiir. Onlar artik Allah’in zatinda fani olmus, baki kalan yalnizca Hak

olmustur.

Abdiilmecid Sivasi, agski yalnizca bir duygulanim ya da mecazi bir tema olarak degil,
tasavvufi bilginin en derin, en batini ve en asli hakikati olarak konumlandirir. Ona gore ask,
sadece ilmin bir dal1 degil, ilmin batinidir; hatta bizzat marifet, suhlid ve hayret hallerinin
kendisidir. Bu anlayista agk, siirekli bir artis ve derinlesme halidir. “Efziiden artmak ve
artirmak” ifadesiyle, askin duragan degil, i¢sel bir biiylime ve yogunlasma hali oldugu

vurgulanir. Bu ylizden ask, bir “dert”tir ama bu dert, hakikate gotiiren en degerli yolculuktur.

Sivasi, agkin 6gretilmedigi klasik fikih mekteplerini anarken, onlarin bu ilme uzak
kalmalarini bir eksiklik olarak degil, askin zahiri ilimlerle kavranamayacak kadar derin ve
sirra ait olusuyla agiklar. Zira her seyin bir zahiri ve batini vardir; ask ise bu ikili yapinin en
icte kalan katmanidir. Bu noktada asgk, yalnizca seriatla yetinmeyip, tarikat ve hakikat

mertebelerine gecebilenlerin idrak edebilecegi bir hakikattir.

Askin en derin boyutu, onun batini olan marifet, siihtid ve hayret ile aciga ¢ikar. Bu,
siradan bir anlayigla kavranamayacak kadar latif ve sir dolu bir bilgidir. Bu yiizden Sivasi,
dinin zahiri hiikiimlerini anlatan biiyiik imamlarin bu tiir batini bilgileri bilmediklerinden
degil, bunlar1 agiklamakla emrolunmadiklarindan dolay1 a¢iga vurmadiklarini belirtir. Bu tiir
bilgiler, ancak kalpte saklanir ve ehline sezdirilir. Bu anlayista, ask sir saklayan bir hafiza

gibidir; herkesin tagryamayacagi bir yiikii barindirir.

“Innallah saraben a‘deh li-evliyai-hi...” ayetine telmihle, Allah’m evliyas1 igin dzel
bir sarap yani ilahi bir i¢ki, ask hazirladigi ifade edilir. Bu ask sarabini igenler, “Hizr-1 vakt”
olmus, yani zamanin Hizir’1 gibi, her an dirilik ve lediinni bilgi ile donanmus kisilerdir. Onlar,
fena mertebesine ulagmis, kendi benliklerinden ge¢cmis ve Allah’la baki olmuslardir.
Sivasi’ye gore bu agk ehli, iki cihani ve biitiin alemleri terk ederek sadece masuka yonelen,

gaybi hakikatte yok olan ve hayret deryasinda bogulan kimselerdir.

Oyle ki, bu ask ehli igin artik iki cihan, varlik, benlik, zaman kalmaz; onlar “kanallah
ve lem yekun meahu sey’un — Allah vardi, O’nunla birlikte hicbir sey yoktu” hakikatine
ulasir ve bu halde sabit kalirlar. Bu, askin en iist mertebesi olan beka halidir: Allah’la

sonsuzlukta kalmak.

Son olarak, Sivasi aski, teorik degil yasanmis bir hakikat olarak goriir. Bu hakikate

ise sadece siradan bilgiyle, ezberle, zahiri okuma ile degil; ancak kalbin saflasmasi, ruhun
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tecerriidii ve agk sarabinin i¢ilmesi ile ulasilir. Bu agk, ancak nefsin arinmasi ve benligin terk
edilmesiyle gelen bir feyizdir. O yiizden ask, hem bir yokluk hem de bir varlik halidir: Kisi
kendinden gecerek Allah’ta yok olur, Allah’la var olur.

Seyh Galib askim, dort biiyiik Islam mezhebinin imamlar1 tarafindan acikea
aciklanmadig1 ve derinliklerinin zahiri ilimler araciligiyla ele alinmadigini belirtiyor. Bu
imamlar — Imam Eb{i Hanife, Imam Safi’1, imam Malik ve imam Ahmed bin Hanbel — aski
dogrudan ders olarak vermemislerdir. Galib burada, askin daha ziyade tasavvufi bir mesele
oldugunu vurgular. Mezhep imamlarinin agki agiklamamis olmalari, onun kutsalligin1 ve
karmasikligini anlamayan bir zihin i¢in yeterince anlatilmasinin imkansiz oldugu bir gergegi

ortaya koyar. Askin dogasina dair en dogru bilgi, tasavvuf yoluyla edinilebilir.

Galib, bu mezhep imamlarinin ask Hakinda ses ¢ikarmamalarini, bir nevi askin derin
anlamlarim1 yalnizca tasavvuf dgretisinin ortaya koyabilecegi bir sir olarak gérmeleri ile
aciklar. Ciinkii ask, sadece seriatla ya da fikihla anlasilabilecek bir kavram degildir. Ask,
kisinin kalbiyle, i¢csel deneyimiyle, ruhsal bir arayisla ve tasavvufi bir bakis acisiyla
anlasilabilir. Bu sebeple, dort biiyiik imamin ask Hakinda herhangi bir aciklama yapmamis
olmasi, Galib’e gore, onlarin bu agki anlama kapasitesinin dtesinde bir seyin varligim fark
etmelerindendir. Onlar, askin sadece zahiri ve maddi yonlerinden ibaret olmadigini, onun

manevi boyutlarini tasavvufa birakmislardir.

Galib burada agkin, akil ve zahiri bilgiyle degil, ancak i¢sel bir tecriibe ve derin bir
ask bilgisiyle anlasilabilecegini ima eder. O, aski, kalbin §grenmesi gereken bir ders olarak
goriir ve bu dersin de yalnizca tasavvuf yoluyla edinilebilecegini sdyler. Ayrica, Galib, aski
inkar eden veya onu yalnizca yiizeysel bir kavrayisla anlamaya ¢alisan kisilere kars1 bir
elestiri yoneltir. Ask Hakinda cahilce konusanlara karsi, Galib’in bakis1 oldukca serttir. O,
askin sadece lafla agiklanamayacak kadar derin ve ince oldugunu belirtir ve bu tiir

tartismalarin hakikati bulmak i¢in bosuna oldugunu vurgular.

Son olarak ise cehaletle yapilan tartigsmalarin, dogru bilgiye ulagmak yerine, yanlisa
sapmaya yol acacagi anlatilmaktadir. Galib, cehaletle yapilan her tartismanin, hakikatin
0ziinden uzaklasilmasina neden oldugunu ifade eder. Ask, onun i¢in bir ilim degil, bir hal,
bir tecriibedir. Onun dogru anlasilabilmesi i¢in, kisilerin ruhsal bir yolculuga ¢ikmalari ve
igsel bir arayisa girmeleri gerekmektedir. Ask, kalbin derinliklerinde var olan bir hakikattir

ve bunun disa vurulmasi da sadece goniil yoluyla miimkiindjir.
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29. Beyit
alsd n aasha (e ) (388 T4
alaili o) 9 238 Cuald 2

“Eger ben ask serhini siirekli olarak yapmaya kalksam yiiz kiyamet gecer ama o

bitmez.”

Abdullah Bosnevi’de ask, cok derin ve zahiri tanimlamalarla anlatilamayacak bir
kavram olarak ele alimir. Ask, sinirsiz, sonsuz bir olgu olarak tasvir edilir ve bunun
aciklanmasi, her yoniiyle insan aklinin kapasitesini asan bir durum olarak goriiliir. Beyitlerde
askin aciklanmasi, ne kadar ¢aba gosterilirse gosterilsin, tamamlanmasi imkansiz bir siireg
olarak iglenir. Ask, tipki bir deniz gibi derindir, tarif edilemeyecek kadar genis ve sonsuzdur.

Yazar, askin tanimlanmasinin, denizin tarif edilmesi gibi zor oldugunu belirtir.

Bosnevi, askin aciklanmasi i¢in yiizlerce kiyamet siiresi bile olsa, bunun yine de tam
anlamiyla yapilamayacagini sOyler. Clinkii agk, hem bir derya gibidir, hem de her bir
zerresiyle kendini ifade eder. Bir damla suyu anlatmakla denizin tamamini anlatmak arasinda
biiylik bir fark vardir; bu fark, aski tarif etmeye calismakla, askin 6zilinii anlamak arasinda
da vardir. Aski tarif etmeye caligmak, ancak onun sinirsizligini ve derinligini kabul etmekle

mumkun olabilir.

Ask, sadece zahiri bir bicimde agiklanabilecek bir sey degildir. Onun gercek
mahiyeti, ancak aski deneyimleyenler tarafindan bilinebilir. Bosnevi burada, askin her
yOniiniin bir “derinlik” oldugunu, bu derinligin ise sadece aski yasayanlarin anlayabilecegi
bir sir oldugunu belirtir. Bir baska deyisle, aski anlamanin yolu, onu sadece akil ve mantikla
¢ozmekten degil, aynm1 zamanda kalp ve ruh yoluyla hissederek i¢sel bir deneyime

doniismesinden gecer.

Ask, dogrudan Allah’a olan sevgiyi ve ona duyulan derin baglilig1 simgeler. Allah’in
sifatlar1 ve agki arasindaki iliski, bir insanin agki nasil hissettigini ve onu nasil anlamsizca
tarif etmeye calistigini da ortaya koyar. Askin tarif edilemezligi, aslinda onun her yoniiyle
kutsal ve soyut bir boyuta ait oldugunu gosterir. Bu yiizden ask, ne kadar derinlemesine
anlatilmaya calisilirsa ¢alisilsin, yine de tamamlanmasi ve bitirilmesi miimkiin olmayan bir

siire¢ olarak kalir.
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Bosnevi agki, bir 6zdeyis gibi, her zaman anlagilmaya ¢aligilacak ancak higbir zaman
tam anlamiyla anlatilamayacak bir sir olarak vurgular. O, askin sinirlarini bilen, ancak yine
de hi¢bir zaman tam olarak tarif edemeyen bir deneyimi ifade eder. Bu, askin hem

sinirsizligini hem de insanlarin bunu anlamadaki yetersizligini gosteren bir bakis agisidir.

Cevri Ibrahim, aski Allah’in sifatlartyla baglantili olarak derinlemesine bir sekilde
ele alir. Agk, hem Allah’in hem de onun yarattig1 diinyanin 6ziidiir, sinirsiz ve zamansiz bir
olgu olarak tasvir edilir. Ibrahim, ask1 Allah’1n sifatlarindan biri olarak goriir ve bu sifatlarmn
higbirinin zamanla veya mekanla siirli olmadigin1 vurgular. Allah’in sifatlar1 da, tipkr ask
gibi, bir baslangic ve son olmaksizin var olurlar. Ask, bir zaman ve mekan kavramina

sigmayacak kadar derin ve sonsuz bir tecriibeyle, insanin 6ziine isleyen bir gercekliktir.

Askin bir “vasf-1 Huda” (Allah’in sifat) olduguna vurgu yapilir. Bu, askin sadece
Allah’1n varligini ve kudretini anlatan bir 6zellik olmakla kalmayip, ayn1 zamanda Allah’in
en yiiksek ve en giizel 6zelligi olarak goriilmesidir. Allah’in sifatlarinin her biri sinirsizdir
ve ask da bu sifatlarm bir yansimasidir. Ibrahim’in ifadelerine gére, askin dogasi, Allah’in
sifatlarinin dogasina benzer: ne baglangici vardir ne de sonu. Her iki kavram da sonsuzdur
ve insan aklina sigmaz. Bu nedenle agkin gercek tanimini yapmak, agki sinirlamak veya bir

bicimde 6l¢mek imkansizdir.

“Bir hisab itsefi eger bifi sa‘ati” (Bir sayiya, zamana gore aski 6lgmeye kalksan, higbir
sonu¢ alamazsin) diyerek, zamanla sinirli bir agk taniminin tamamen gegersiz oldugunu
ifade eder. Ciinkii ask, Allah’in sifatlarindan biri olarak varlikta siirekli bir degisim ve
devinim i¢inde olan bir seydir. Tipki Allah’in varliginin hi¢bir zaman bagladig1 veya
sonlanacag diisiiniilemeyecegi gibi, ask da sonsuz bir haldir. Ibrahim’in bu sdzleriyle, askin
baslangic ve bitisi olmadigi, siirekli var olan ve her an daha derinlesen bir deneyim oldugu

anlatilmak istenir.

Askin nihai bir hedefi olmadigina da dikkat ¢ekilir. “’Yohdur ol vasf-1 cemiliifi gayeti”
(O gtizel sifatlarin bir amac1 yoktur) diyerek, askin belirli bir hedefe, amac1 ya da bir sonuca
ulagma gayesi tasimadigini vurgular. Ask bir yolculuk, bir deneyimdir, varacagi bir yer degil.
Ask, ne bast ne de sonu olan, sadece yaganmasi gereken bir durumdur. Aski anlamak ve
hissedebilmek, o anki haliyle bir birlik ve teslimiyet gerektirir. Her an farkli bir boyut
kazanir, ancak her zaman Allah’in varlik sifatlarinin bir yansimasi olarak, derinlemesine bir

anlam tasir.
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Cevri Ibrahim’de ask, zaman ve mekanimn 6tesinde, Allah’in sonsuz sifatlarmnn bir
pargasi olarak sunulur. Askin bir baglangici, sonu ve amaci yoktur; o, her an derinlesen,
insanin i¢sel diinyasinda var olan ve Allah’1n kudretiyle 6zdeslesen bir tecriibedir. Askin 6zii,
insanin Allah ile olan iliskisini derinlestiren ve anlamlandiran bir olgudur. Ibrahim, aski
Allah’m en ytice sifatlarindan biri olarak kabul ederken, onun dogasinin da sinirsiz ve sinir
tanimaz oldugunu soyler. Bu, askin higbir bi¢imde somut bir tanima veya sinirlamaya
sigmadigini, sadece Allah’t ve insamin ruhunu derinden hissedenler tarafindan

kavranabilecegini anlatan derin bir 6gretiler biitliniidiir.

Ilmi Dede, askin dogasim ve anlatilmasinin imkansizligmni vurgulayan derin bir
Ogretiyi ortaya koyar. Aski anlatmak i¢in kullanilan ifadeler, bu biiyiikk duygunun insanin
kavrayisinin 6tesinde bir olgu oldugunu anlatir. Ask, zamanla sinirlanamayacak kadar yiice

ve sonsuz bir kavramdir, dolayisiyla agki tam anlamiyla agiklamak da imkansizdir.

[Imi Dede, aski agiklamaya ¢alisirken onun simirlarin1 ve kapsamini belirlemenin ne
kadar zor oldugunu ifade eder. Askin serhini yapmaya basladiginizda, onun sonunun
gelmeyecegi bir silirecin baslangicina adim atmis olursunuz. Askin tarif edilmesi, yiizlerce
kiyametin ge¢mesi kadar uzun bir zaman alir. Hatta bu kadar uzun siire sonunda bile agkin
serhi tamamlanmaz. Ciinkli agkin 6zii, ne baslangi¢c ne de sonu olan bir olgudur. “Yiiz
kiyamet gice” ifadesi, askin zamanin 6tesine gecen bir gii¢ oldugunu ve anlatilmasinin asla

bitmeyecek bir yolculuk oldugunu simgeler.

Askin serhini yapmaya kalktiginizda, diinya hayatinin son bulmasi, kiyametlerin
gelip gegmesi, insanlarin hesap verecegi ahiret giinline kadar her sey tamamlanmis olsa bile,
askin anlatilmasi tamamlanamaz. Ciinkii ask, her seyi kapsayan bir sifat olup, onu anlatan
her sdz, her kelime yetersiz kalir. ilmi Dede burada, askin insan diline sigmayacak kadar

yiice oldugunu, dilin bu agki tarif etmek icin yetersiz oldugunu anlatir.

Bir diger 6nemli nokta, “defiizler miirekkeb olup ve climle escar kalem olsa”
ifadesiyle vurgulanan bir imgelemidir. Eger biitlin denizler miirekkep haline gelmis olsa ve
biitiin agaglar kalem haline gelmis olsa, yine de askin sadece bir yoniinii dahi ifade etmek
miimkiin degildir. Askin sonsuz evsafi, kelimelerin sinirlarim1 zorlar. Bu ifade, askin
anlatilmasinda kullanilan her tiirlii metaforun, simgenin ve kelimenin yetersiz kaldigini

gosterir. Clinkii ask, her yoniiyle hem sonsuzdur hem de sonsuzca derindir.

[Imi Dede, aski agiklamanm ne kadar imkansiz oldugunu anlatirken, askin
gercekligini ve derinligini sorgulamamiza da olanak saglar. Ask, zamanla siirlanamayacak
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kadar genis bir kavramdir ve higbir dilde, kelimede ya da yazida tam olarak ifade edilemez.
Insan aklinin 6tesinde bir tecriibe olan ask, her yoniiyle hem Allah’in hem de insanin bir

i¢sel kesfi olarak yasanir.

Kisaca Ilmi Dede, askin yalnizca insani degil, tiim evreni kapsayan sonsuzlugunu
vurgulayan, agkin tarifinin imkansizligini dile getiren bir serh ortaya koyar. Ask, hem bir
yolculuk hem de bir sona eremeyen bir arayistir; o ylizden agki anlatan her kelime, her ifade

yetersiz kalacaktir.

Abdiilmecid Sivasi, agkin tarif edilemezligi lizerine derin bir 6greti sunar. Ask, onun
goriistine gore, Allah’in bir sifatidir ve insan dilinin, hatta varliklarin biitiin kelimelerinin,
askin tam anlamiyla ifade edilmesine yetersiz oldugunu ifade eder. Askin dogasinin sonlu

olmadig1 ve anlatilmasinin imkansiz oldugu vurgulanmaktadir.

Sivasi, “serh-1 “agka da hadd u gayet yohdur” ifadesiyle agkin tarif edilmesinin sonlu
bir noktaya ulasamayacagini belirtir. Ask, bir baslangic1 ve sonu olmayan, zamana ve
mekana sigmayan bir olgudur. Bu yiizden, agkr anlatmaya ¢alismak, bir anlamda sonsuz bir
caba gibi goriiliir. Serhini yapmak, askin 6ziinii agiklamak asla miimkiin degildir. Bu,
zamanla yarigsmak gibidir; ne kadar siire gecerse gec¢sin, askin tarifini tamamlamak

olanaksizdir.

Sivasi’nin bir bagka 6nemli vurgusu da, “Eger zerrat-1 mevcidat kadar lisanum da
olsa” ifadesinde yer alir. Burada, eger tiim varliklarin diline sahip olsak bile, yine de agkin
derinligini ve sonsuzlugunu ifade edemeyecegimiz anlatilmak istenir. Allah’in kelimeleri,
O’nun kudretinin bir yansimasidir ve insan dilinin bu kudreti kavrayip agiklamaya giicii
yetmez. Sivasi, bu goriisiinli, Kur’an’dan alinti yaparak pekistirir: “Kainattaki denizler,
Allah’in kelimeleri i¢in miirekkep olsa ve agaglar kalem olsa, yine de Allah’in kelimeleri
tilkkenmeden once denizler tiikenir” (Kur’an-1 Kerim, 18:109). Bu alint1, askin, Allah’1n sifati

olan ve insan aklinin 6tesinde bir olgu olduguna dair bir hatirlatmadir.

Sivasi’de ask, sadece bir duygu degil, Allah’1in ilahi sifatlarindan biri olarak goriiliir.
Ask, insan1 agan bir olgudur ve bu yiizden onun serhini yapmak, Allah’in kudretini anlatmak
gibidir. Insanin bu kudreti anlamas1 ve tam olarak ifade etmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla

ask, sadece Allah’a ait bir 6zellik olup, insan aklinin, dilinin ve kavrayisinin 6tesindedir.
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Kisaca agkin dogasi, zamandan ve mekandan bagimsizdir ve insan dilinin
otesindedir. Bu nedenle agkin serhini yapmak, agki anlatmaya ¢aligsmak, bir nevi bos bir ¢aba

gibi goriiniir; ¢linkii ask, insan kavrayisinin 6tesinde sonsuz bir olgudur.

Seyh Galib, askin tarif edilemezIligi lizerine derin bir 6greti sunar. Onun bakis acisina
gore, ask, insan dilinin ve aklinin 6tesindedir; bu yiizden aski agiklamak imkansizdir. Seyh
Galib, “eger ben sdylesem yiiz kiyamet gecer” diyerek, agkin tarif edilmesinin zamanla
sinirl olamayacagin1 ve aski anlatmaya c¢alismanin sonugsuz kalacagii ifade eder. Ask,
sadece bir anlatim degil, bir yasanmislik, bir duygudur ve bu duygunun kelimelere

dokiilmesi miimkiin degildir.

Galib’in “Denizler miirekkep olsa, Allah’in kelimeleri tiikenmeden 6nce denizler
tikkenir” seklindeki ifadesi, askin Allah’in kudretine, sinirsizligini anlatan bir metafordur.
Bu, aslinda agkin biiytikliigiinii ve derinligini anlatmak i¢in kullanilan klasik bir ifadedir.
Ask, Allah’in bir sifatidir ve bir insanin dilinin, varliginin 6tesinde bir anlam tasir. Ask,

Allah’1n kelimelerinin sinirlarini asar.

Galib, agkin “bir arzii-y1 bi-payan” oldugunu belirtir, yani sonsuz bir istek, arzidur.
Ask, bir baglangici ve sonu olmayan, varlikla ve zamanla sinirlanmais bir sey degildir. Askin
kaynag1 belirsizdir, ve sonu da yoktur. O, “mine’l-ezel ile’l-ebed miimtedd” yani ezelden
ebede kadar siiregelen bir olgudur. Askin durumlari, halleri sinirsizdir ve insanin anlayiginin

otesindedir.

“Yiiz kiyametler gecse, mahserler kurulsalar, bu maceraya son verilemez” ifadesiyle
Galib, askin ne kadar derin ve sonsuz oldugunu anlatir. Agk, tiim kiyametlere, her tiirlii
felakete, zamanin gecisine ragmen hep var olmaya devam eder. insan zihninin ve mantiginin,

agki tamamen anlamasi imkansizdir.

Sonug olarak, Seyh Galib’e gore ask, insanin 6tesinde, Allah’a ait bir kavram olarak
sunulmustur. Ask, basglangici ve sonu olmayan, her seyden 6te bir olgudur. Askin serhini
yapmak, onun derinligini anlatmaya ¢alismak, insanin anlayis sinirlarini agan bir ¢aba olur.
Askin gercek manasimi ancak aski yasayanlar bilir; onun her tiirlii tarifi eksik ve yetersiz

kalir.
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30. Beyit
Cuwda bmgé@js&U
Cad ) Cua g AS Lad] LS aa

“Ciinkii kiyametin zamanini sezdin; Ama smir nedir ki, orast Allah’1n yiiceliginin

tarif edildigi yerdir.”

Abdullah Bosnevi, agki ve insanin sinirli anlayisini ele alirken, askin ilahi ve sonsuz
boyutunu vurgular. Askin tanimlanmasinin imkansiz olduguna, insan aklinin aski ve Allah’1n

Ozelliklerini tam olarak kavrayamayacagina dair derin bir diisiince mevcuttur.

Baslangigta, “tarihin kiyameti” ve “hasr zamanimnin adaleti” gibi kavramlarla, askin
zaman Otesi ve tiim evrende hiikiim siiren bir gerceklik oldugu ima edilir. Zaman, insanin
algisiin ¢ok otesinde bir bi¢cimde isler; insanlar ne kadar cabalar ve aski agiklamaya
calisirlarsa caligsinlar, askin tam bir tanimini1 yapmalart miimkiin degildir. Zira agk, Allah’in
sifatidir ve bu sifatin igindeki derinliklere varabilmek, insanin anlayisinin 6tesindedir. “Bi-

nihayet” ifadesiyle, askin nihayeti olmadig belirtilir.

Bosnevi, askin her tiirlii tasavvurdan ve anlatimdan 6te oldugunu belirtir. Insan
dilinin, Allah’1n askini veya Allah’1n kendisini yeterince ifade edebilmesi miimkiin degildir.
“Biz mukayyedler” (sinirl1 olanlar) ve “o mutlaklardan” (sinirsiz olanlar) bahsedilir. insanlar
sinirh varliklardir ve agkin derinliklerini bu sinirlilikla tam anlamalari, anlatmalar veya tarif

etmeleri miimkiin degildir.

“Fevk i taht1 yok” ifadesi, agkin her tiirlii iist ve alt sinirdan 6te oldugunu, dilin bu
sirr1 gozmeye yetmeyecegini anlatir. Ask, insan aklinin, zekasinin ve anlayisinin 6tesinde bir
boyutta var olur. Zira ask, hem bir hayret, hem de bir teslimiyet halidir; insan bu halle

ylizlestiginde, sonsuz bir deryada kaybolmus gibi hisseder.

Askin asil kaynagina dair yapilan tarifler, insanin bilgi ve akil sinirlarinin digindadir.
“Hayret ti heyman makamidur bu ca” derken, askin insani1 bir hayret ve saskinlik i¢inde

birakacagi anlatilir. Bu hayret, insan1 ilahi agkin derinliklerine yonlendiren bir durumdur.

Askin evliyalarin yolunda ve ildhi askin bir parcasi olarak, “nefs-i ilahi’nin bir

yansimasi olarak varligina dair vurgular yapilir. Bu, agkin sadece bireysel bir duygu degil,
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Allah ile olan bir birliktelik, bir yolculuk oldugunu belirtir. Ask, bir varlik ve zaman &tesi

bir gercekliktir; insan, onu ancak yasadig1 derecede anlayabilir.

Cevri Ibrahim, aski ve onun insan ruhundaki etkilerini, 6zellikle de ask1 dogru bir
sekilde anlamanin ve deneyimlemenin Onemini vurgulayan derin bir icerik tagir. Sair,

dinleyicisine seslenerek, agkin sirlarint ve onun anlamini duyma ve anlama siirecini ele alir.

Sair “Ey iden bu hak kelam istima“” diyerek, dinleyiciyi askin hakikatine dair bir
sozle kars1 karstya birakmaya davet eder. Buradaki “hak kelami” ifadesi, gergek ve derin bir
bilgiyi, agkin 6ziinii anlatan dogru kelam1 simgeler. “Vaktidiir simden girii eyle sema“” ise
bu sdzleri anlamak i¢in dogru zamanda, dogru bir sekilde dinlemenin gerekliligini ifade eder.
Askin hakikatine ulagmak i¢in kisinin ruhunun hazir ve dikkatli olmasi gerektigi mesajt

verilmektedir.

Sair, askin tarifini yaptiktan sonra, kisinin o aski ig¢sel bir sekilde hissetmesi
gerektigini belirtir. “Ciin igitdiin mi-be-muyud gis ola” ifadesiyle, askla ilgili bilgiyi sadece
kulakla degil, goniil ve ruhla duymanin gerektigi anlatilir. Bu, askin daha derin bir anlam
tasidigina isaret eder. “Ab-1 hayvandur ki i¢diifi nfis ola” ifadesiyle, askin insanin ruhuna
taze bir yasam getiren bir icecek gibi oldugu vurgulanir. Ask, ruhu arindiran ve ona hayat

veren bir i¢ecektir.

Daha sonra, “Tesne olmusdufl bu ma-i safiye / Iste i¢diifi an1 sthha ‘afiye” dizeleri,
aska duyulan susuzlugun, saf bir ickiyle giderilmesi gibi bir durumu tasvir eder. Burada,
askin temiz ve saf olan haliyle bir icki gibi i¢ilmesi, insanin i¢sel susuzlugunu gidermesi

anlamina gelir. Askin arindirici ve iyilestirici etkisi, bireyin ruhsal sagligini da iyilestirir.

Sonraki beyitte ise, “Hem bu s6zler nlig-1 can olsun safia / Hem le’al-i glis-1 can olsun
safa” denilerek, agskin sozlerinin de ruhu beslemesi gerektigi ifade edilir. Sair, agkin sadece
bir duygu degil, ayn1 zamanda bir beslenme sekli oldugunu belirtir. Askl anlayan kisinin

ruhunun tatmin olacagi ve saglikli bir hale gelecegi anlatilir.

Son olarak, “Bilmez idifi vasf-1 pak-1 ‘agki sen / Mi-be-ml Molla Celdleddinden”
dizelerinde, agka dair derin bilgilerin ancak dogru bir 6gretiden, bu konuda bilgili bir kisiden
aliabilecegi anlatilmaktadir. Bu kisi, burada “Mi-be-mi Molla Celaleddin™ olarak
anilmaktadir ve biiyiik bir bilgelik temsilcisidir. Askin gergek tarifine ulasmanin yolunun,

bilgiyi dogru kaynaktan almakla miimkiin oldugu ifade edilir.

176



Genel olarak, Cevri Ibrahim aski, sadece bir duygu degil, ayn1 zamanda insanin
ruhunu arindiran, ona yeni bir yasam veren bir icki gibi tanimlar. Askin hakikatini ancak

dogru bir i¢sel hazirlik ve dogru bir 6gretiden sonra anlayabilecegimizi belirtir.

Ilmi Dede, askin ve Ilahi sifatlarin derin ve sinirsiz dogasin1 vurgular. Kiyametin
zamanlamasinin sinirli oldugu, belirli bir “hadd”e sahip oldugu ifade edilir. Ancak, agkin ve
Allah’in sifatlarinin - bu sinirlamalarin  ¢ok otesinde, sonsuz ve sinirsiz  oldugu

anlatilmaktadir.

Ik olarak, “kiyamet tarihine hadd vardur” ifadesiyle, kiyametin belirli bir zaman
dilimine, bir sinirina ve sonunda gergeklesen bir baslangic ve bitise sahip oldugu anlatilmak
istenir. Kiyamet, insanlik tarihiyle sinirli bir kavramdir ve Allah’1n koydugu belirli bir zaman
diliminde olacaktir. Bu anlamda, kiyametin “hadd”i, onun kesin ve bilinen bir sinirinin

oldugunu ifade eder.

Devaminda ise, “Ol yirde ki Hakk Te‘alanun vasfidur” denilerek, kiyametin oldugu
yerin, Allah’in sifatlarmin tecelli ettigi bir yer oldugu vurgulanir. Bu noktada Allah’in
sifatlari, agkin ve Ilahi askin karsit1 olarak kiyametin nihayetinde sinirli bir bicimde ortaya
c¢ikar. Yani kiyamet, Allah’in sifatlarinin ancak bir tiir tezahiiriidiir ve bu tezahiir belirli bir

diizene tabidir.

Ama asil vurgu, “‘ask-1 ehadiyyet na-mahdid u na-miitenahidiir” ciimlesinde yapilir.
Burada “agk’tan kasit, Allah’in mutlak ve sinirsiz birligine dair aski, yani her seyin birligine
dair ilahi agk, sinirsiz ve sonsuz olarak tanimlanir. Bu ask, kiyas kabul etmez ¢linkii ne bir
baslangici ne de bir sonu vardir. Askin 6zlinde mutlak bir sonsuzluk vardir. Ayni1 zamanda,
“vasf-1 Ehad kadimdiir” ifadesiyle, Allah’1n birliginin ve tekliginin, zamanla sinirli olmayan

bir kavram oldugu, her zaman var oldugu vurgulanir.

Son olarak, “Ol yirde ki vasf-1 Huda kadim ola. Anda ne hadd u ne nihadyet u ne
ibtida-1 gayet olur.” climlesiyle, Allah’1n sifatlarinin “kadim” yani ezeli oldugu, ve bu kadim
sifatlar iginde baglangi¢ ve sonun olmadigi ifade edilir. Allah’in sifatlar1 sonsuzdur ve bu
sonsuzluk, aski da kapsar. Ask da bu yiizden smirsiz ve nihayetsizdir. Ilmi Dede burada, aski
Allah’1n ezeli sifatlartyla eslestirir ve agkin, Allah’1 tanimanin ve onunla birlesmenin bir yolu

oldugunu anlatir.
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Ozetle IImi Dede, askin ve Allah’in sifatlarmin smirsizligini vurgular, kiyametin
sinirli zaman dilimiyle kiyaslandiginda agkin mutlak, sonsuz ve degismeyen bir dogaya

sahip oldugunu anlatir.

Abdiilmecid Sivasi, tasavvufu ve hem kiyamet hem de ask anlayisini ele alir.
Kiyametin belirli bir zaman diliminde gerceklesecegi ve sinirli bir dogaya sahip oldugu
vurgulanmaktadir. Kiyametin “haddinin” oldugu, yani bir baslangici ve sonu oldugu ifade
edilir. Bu smirli doga, kiyametin bir takim alametlerle gelecegini belirtir. Sivasi, kiyametin
zamanla iligkili bir olay oldugunu belirtirken, bu konuda ¢esitli dini kaynaklardan 6rnekler
verir. Ozellikle Imam Suydti ve diger alimlerin bu konuda yazdiklar1 eserlerden ve
kitaplardan alinti yaparak kiyamet alametlerinin ne sekilde ortaya c¢ikacagini agiklar.

Mesabih ve Kurtubi gibi eserlerde yer alan alametler de burada birer delil olarak sunulur.

Ancak Sivasi, bu sinirl dogay1 ask ile iligkilendirerek ¢ok daha derin bir fark yaratir.
Ask, kiyamet gibi bir sinira, bir sona sahip degildir. Onun yerine ask, “evvel i ahir” ile
siirsizdir. Ayrica agk, “batin i zahir” gibi karsit kavramlarla sinirli degildir. Bu, askin
insanin anlayisini asan bir dogaya sahip oldugunu ve insanin bu sevgiyi ne kadar kavrarsa
kavrasmn, tamamen anlayamayaca@m gosterir. Sivasi, aski hem diinyevi hem de lahi bir
boyutla ele alir. Ilahi ask, Allah’in mutlak varligmi ve birligini anlamaya yénelik bir caba
olarak anlagilir. Bu agk, baslangici ve sonu olmayan bir yolculuktur ve insanin ruhunu gercek

manada anlamasina, ilahi varlikla biitiinlesmesine olanak tanir.

Askin ezeli ve ebedi oldugunu vurgulayan Sivasi, bu durumu Allah’in sifatlariyla
iliskilendirir. Allah’1n sifatlar1 da baglangic1 ve sonu olmayan, zamandan bagimsiz, ezeli ve
ebedidir. Bu sifatlar, insan aklinin 6tesindedir ve bu yiizden askin da insan akliyla tam olarak
anlagilmas1 miimkiin degildir. Ask, Allah’1n sifatlarin1 ve varligin1 anlamanin bir araci olarak
goriiliir. Ancak burada 6nemli olan nokta, agkin “mutlak™ dogasidir; insan, bu aski ne kadar
derinlemesine yasasa da bu deneyim, yine de sonlu bir varlik tarafindan tam olarak

acgiklanamaz.

Sivasi, Allah’in sifatlarinin, agkin ve kiyametin arasinda bir ayrim yapar. Kiyamet,
sinirli bir zaman diliminde gerceklesirken, askin ve Allah’in sifatlarinin dogasi sonsuzdur.
Bu ayrim, tasavvufl bir bakis agisini yansitir: Diinyevi olaylar ve siirecler sinirlidir, ancak
[lahi ask, insanin tasavvufi yolculugunda sonsuza dek devam eden bir deneyimdir. Ask,
sinirli insan anlayisinin 6tesine gecerek, Allah’a yonelmenin en derin yollarindan biri olarak

kabul edilir.
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Seyh Galib, tasavvufi bir derinlige sahip olup ask ve kiyamet anlayisini Islami ve
tasavvufi bir bakis acisiyla ele alir. Kiyametin zamanla siirli ve belirli bir “hadd”e sahip
oldugunu belirtirken, askin bu siirlardan ¢ok daha farkli, ezeli ve ebedi bir dogaya sahip
oldugunu vurgular. Kiyamet, her ne kadar belirli bir tarihe, zamana ve bir sona bagl olsa da,
askin tam tersi bir nitelik tasir; agk, baslangici ve sonu olmayan bir olgudur. Ask, insanin

ruhunu ilahi bir varlikla birlestiren, zamandan bagimsiz, ebedi bir olgudur.

Beyitte “cwsas hadd-i ma’lim vardir” ifadesiyle kiyametin belirli bir sinirda
gerceklesecegi belirtilirken, “Zat-1 Hakk’1ii bidayeti nihayeti olmayip ezeli ve ebedi oldugu
gibi evsaf u nu‘Gt-1 ilahiyyenifi dahi nihdyeti olmaz” ifadesiyle agkin ve Allah’in sifatlarinin
baslangig¢siz ve sonsuz olduguna vurgu yapilir. Bu, kiyametin sinirlt bir siire¢ oldugu halde,
ask ve Allah’in sifatlarinin mutlak bir sonsuzluga sahip oldugunu anlatan bir derinlik tasir.
Ask burada, sadece Allah’in ism-i Vediid’u ile baglantili olarak degil, ayn1 zamanda insan

ruhunun ilahi agkla bulugsma yolculugu olarak da ele alinur.

Seyh Galib, aski ve mahabbeti, “mahabbet-i bi-payan” (sinirsiz ask) olarak tanimlar.
Bu, agkin hi¢bir zaman sona ermeyen bir deneyim oldugunu, her daim devam eden ve insan
daha derin bir hakikate ulastiran bir olgu oldugunu anlatir. insan, aski siirekli olarak
hatirladik¢a, bu askin gercegine biraz daha yaklasir; ama her zaman bu askin smnirsiz
boyutlar1 karsisinda insan akli bir noktada eksik kalir. Ask, insanin sinirli diinyasinda bile,

sinirsiz bir sekilde hissedilen bir duygu ve anlayistir.

Seyh Galib’in su musras1, bu diisiinceyi pekistirir: “ W jae Gy A L i€ olai (alaa
al odila 58 Ciua g J3) 2 lised” (Meclis tamamlandi, yasadigimiz dmriin sonuna geldik, ama
biz yine de senin ilk tarifinde kaldik). Bu ifade, askin bir baslangic1 ve sonu olmadigini,
insanin bu agki ne kadar yasarsa yasasin, her zaman baglangicina doniip onu daha derinden
kesfettigini anlatir. Insan ne kadar ilerlerse ilerlesin, askin 6zii, Allah’a olan sevda ve
baglilik, onun derinliklerine dair her zaman daha ¢ok sey kesfetmeye aciktir. Seyh Galib,
askin daima bir arayis, bir kesif oldugunu, her daim insani1 kendi 6ziine, Allah’a yonlendiren

bir yolculuk oldugunu ifade eder.

Sonu¢ olarak Seyh Galib, askin sonsuzluguna ve zamanin Otesine gecise dair
tasavvufl bir bakis acist sunar. Kiyamet, belirli bir zaman diliminde sonlanacak bir olayken,
agk ve ilahi sevda, her zaman daha derinlesen, sinirlar1 asan ve insanin ruhunu ezeli bir

varlikla biitlinlestiren bir deneyim olarak ele alinir. Ask, her zaman bir baslangictir, her
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zaman bir yenilenmedir; insan her ne kadar aski tarif etmeye caligsa da, her tarifin ve her

tanimin 6tesinde askin mutlak bir hali vardir.

31. Beyit
A s e ga gl )
Ay sl g 9h Cadl gaa

“Bu hakikatleri duydun, her bir kilin kulak olsun. Bunlar ab-1 hayattir igtin,

afiyetler olsun.”

Abdulldh Bosnevi, tasavvuf yolunun temel ilkelerini derinlikli ve yogun bir sekilde
islerken okuyucuya veya dinleyiciye dogrudan hitap ederek onu manevi bir uyanisa davet
eder. Kulun Hakk’a ulasma yolunda gecirdigi merhaleler, dinlemenin ve idrak etmenin
Oonemi, fend ve beka halleri, seyr-i filldh ve istigrak gibi yiiksek tasavvufl makamlar

merkezde yer alir.

Hikmet so6zlerinin duyulmasinin zahiri kulaktan degil, “can kulagi”ndan olmasi
gerektigi vurgulanir. Clinkii bu sozler, yalnizca bilgi vermek i¢in sdylenmis kelimeler degil,
ilah1 hakikatin sirlarini tasiyan birer manevi igecektir. Bosnevi, bu sozlerin “cennetten gelen
bir sudur” dediginde aslinda onlarin menseinin ilah oldugunu belirtir. Dolayistyla bu sozler,
kalbi diriltir, kisiyi manevi anlamda hayata dondiiriir. Bunlan layikiyla dinlemek, ‘“ab-1
hayat” igmek gibidir; yani kisiye hakiki, ebedi hayati sunar. Bu suyu i¢en kimse, 6liim
korkusundan kurtulur ¢iinkii artik 6liim, bir son degil; hakikate gegistir. Oliimiin acisini

dindiren, onun anlamini doniistiiren sey iste bu ilahi kelamin i¢sel idrakidir.

Bu nedenle, kisi bu hikmetli s6zlere kulak verirken dikkatli, husti i¢inde ve kalbi agik
olmalidir. Ciinkii burada anlatilanlar, Hakk’1n sirlaridir ve bu sirlar, gaflet i¢indeki bir kalbe
asla inmez. Gaflet, bu s6zlerin hakikatine kars1 bir perde, bir engeldir. Bosnevi, can kulagiyla
dinlemeyen kisilerin, bu sdzlerin manevi inceligini anlayamayacagmi agikca ifade eder.
Sozlerin etkili olabilmesi i¢in dinleyenin sevk ve uyaniklik icinde olmas1 gerekir. Bu hal, bir

nevi manevi hazirbulunusluk halidir.

Ardindan, bu s6zlerin gercek gayesinin ne oldugu daha acik bi¢imde ortaya kontr.

Bu sozler kisiyi seyr-i fillah’a, yani Allah’ta yol almaya tesvik eder. Bu yolculukta kisi 6nce
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kendi benliginden geger, sonra Hak ile yakinlik kazanir. Zahir ile batin, uzak ile yakin, dogu
ile bat1 gibi ayrimlar ortadan kalkar. Hakk’a vasil olan kisi, zamandan ve mekandan
miinezzeh bir hale ulagir. “Sark’tan el uzatip Magrib’den almak™ gibi ifadeler bu hali mecazi
bir bigimde betimler. Bu artik olagan fiziksel hallerin 6tesine gegmis, varligin sirlaria vakif

olmus bir ruhun tecriibesidir.

Bu noktada Bosnevi, tasavvufta “fenafillah” olarak bilinen makama dikkat ¢eker.
Kisi Hak’ta yok oldugunda, yani kendi varligini, benligini silip Allah’in varliginda fani
oldugunda, artik O’nunla baki kalir. Boyle bir kisi artik “kiill” ile irtibat halindedir; yani
biitiin varlikla bir bag kurar, parcadan biitiine ulasir. Bu, hem bilgi hem de varlik diizeyinde
bir dontisiim demektir. Kisi artik sadece kendi iradesiyle degil, Hakk’in iradesiyle ig goriir.
Hak, o kulun eliyle isler yapar; kulun kendisi gériinse de yapan Hak’tir. Bu anlayzs, Ibnii’l-
Arabi’nin de lizerinde durdugu “tecelligah-1 11ahi” olma fikrini ¢cagristirir: Hak, veli kulunun

eliyle isler yapar ama perde arkasinda fail hep Kendisi’dir.

Bu nedenle Bosnevi, Allah’in kudretinin tecelli ettigi bu halleri olaganiistii ve
sasirtict isler olarak sunar. Fakat burada asil olan, bu harikulade halleri gerceklestirmek
degil; o halleri miimkiin kilacak manevi istidat ve “istigrak’ haline ulagsmaktir. Bu hal, kulun
kendinden gegerek biitiiniiyle Allah’a yonelmesiyle ortaya ¢ikar. Iste o zaman, kulun fiilleri
Allah’in fiilleri haline gelir. Evliyanin gosterdigi kerametlerin kaynagi da burasidir.

Keramet, velinin kendisine ait bir gii¢ degil, Hakk’1n o veli lizerindeki tasarrufudur.

Allah’ta yok olan kul, Allah’1n zatiyla dyle bir birlesim haline gelir ki, artik onun her
fiili, her hali, Allah’1in kudretinin bir yansimasi olur. O kisi artik sadece bir kul degil, kudretin
aleti, sirrin tasiyicisy, hakikatin tecelligahi héaline gelir. Bu kisiyle is goren Allah’tir, fakat

bunu disaridan gorenler onun yaptigini1 zannederler. Oysa o, yalnizca bir perdedir.

Bosnevi, bu noktada ¢cok 6nemli bir ilkeye isaret eder: Bu hakikatlerin ortaya ¢ikmasi
i¢in mutlak bir mahviyet, yani benlikten tam bir gegis gereklidir. insan kendi varligin
tamamen terk etmedik¢e Hakk’in fiilleri onda zuhur etmez. Bu, tasavvufun 6ziinde yatan
“hiclik” halidir. Kul kendini ortadan kaldirmadik¢a, Hak kendini onda goéstermez. Bu

nedenle kisi “kiill”’e miistagrak olmadan, Hakk’1n “ef"al”i (fiilleri) de o kiside ortaya ¢ikmaz.

Cevri Ibrahim, sdziin ve kelimenin &tesinde bir anlam ve derinlik arayisi sunar. Sair,
insanin ruhunu aydinlatan, ona hayat veren bir konusma bi¢imi sunmaktadir. Sairin
vurguladig1 temel nokta, dilin, sadece harflerden ve kelimelerden olusan bir yapisal arag
degil, ayn1 zamanda ruhu besleyen bir “sifa kaynagi1” oldugudur.
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“Ab-1 hayvandur bu kavl-i dil-giisa / S6z dime sézde bulunmaz bu safa” ifadesiyle,
sOziin 0ziindeki saf anlami1 ve bu anlamin insan ruhu {izerindeki etkisini anlatir. Sair burada,
sOzlin insani arindiran bir su gibi oldugunu ifade eder. Kelimeler, yalnizca harflerin
birlesiminden ibaret degildir; onlar, ruhu canlandiran bir igerige sahiptir. “Ab-1 hayvan”,
ruhu canlandiran, hayat veren bir su olarak sembolize edilmistir. Burada “hayvan” kelimesi,
hayat ve canlilik anlamina gelir. Yani, s6z, sadece bir dilsel ifade degil, ruhun canlanmasina

sebep olan bir aractur.

Kelimelerin dis formu ve yapisinin ruhsal bir etki yaratmakta yetersiz oldugunu ifade
eder: “Harf i terkib-i suhende yok bu hal / Olmamis bu ruha kalib kil u kal.” Bu dizelerle
sair, sOziin, harflerin ve climlelerin ruhsal bir boyut tasimasi gerektigini vurgular. Yalnizca
dilsel bir yap1 degil, ruhu etkileyen bir manevi derinlik s6z konusu olmalidir. Burada “kalib
kil u kal”, sekil ve igerigin birbirini tamamlayan bir uyum i¢inde olmasi gerektigine isaret

eder.

S6ziin “ruha can veren” bir niteligi oldugu belirtilir: “Hak bu kim bu niikte-i can
bahseden / Riih-1 nev buldi ten-i harf-i kithen.” Sair, burada ilahi hakikate ve ruha dair bir
bilgi sunar; kelimeler ve sozler, insanin ruhunu yeni bir hayatla, saf bir canla doldurur. Bu
ifadeyle, eski ve oOlii sayilabilecek bir dilin, bir ruhu yeniden hayatla bulusturdugu

anlatilmaktadir.

Soziin, insanin kalbini cilalayan bir etkiye sahip oldugu belirtilir: “Téazeler caniii
safasin bu kelam / Arturur kalbin cilasin bu kelam.” Burada, s6ziin insanin kalbini arindiran,
ona ruhsal bir giizellik kazandiran bir etkisi oldugu ifade edilir. Taze bir ruh halini

canlandiran kelimeler, kalbi cilalar ve i¢indeki karanliklar1 arindirir.

Son olarak ise, sOzilin insanmin ruhuna olan etkisi, 6zellikle kotii ruh halleri ve
karamsarlikla miicadele etmek icin bir nevi hayat kaynagi olarak tanimlanir: “Can-fezadur
bu miiferrih varidat / Miirdeler bundan bulur feyz-i hayét.” Burada, “can-feza” ifadesiyle,
s0zlin ruhu canlandirict ve yayginlastirict etkisi anlatilmaktadir. “Miirdeler” ise, ruhsal
olarak zayif diismiis, kararmig insanlar1 ifade eder ve onlarin bu “feyz-i hayat”la, kelamin

hayat verici giicliyle yeniden dirilecegi anlatilmaktadir.

Genel olarak, Cevri Ibrahim dilin, kelimelerin ve sdziin insan ruhu iizerindeki derin
etkisini anlatmaktadir. S6z, siradan bir iletisim aracindan oOte, insanin i¢ diinyasini

aydinlatan, ona hayat veren ve canlandiran bir giice sahiptir. Bu sair, ask1 ve hakikati, sadece
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harflerden olugan dilsel bir yap1 degil, insanin ruhunu besleyen ilahi bir kaynak olarak ele

alir.

IImi Dede, kelimelerin ve sdzlerin insanin ruhuna etkisini derin bir sekilde ele alir.
[lahi sézlerin bir “can suyu” gibi ruha hayat verdigi anlatiimaktadir. Ilmi Dede, “Buni isitdiifi
kil-be-kil ki kulag olsin / Ab-1 hayatdur. I¢diifi nfis olsin” diyerek, kisinin bu ilahi sdzleri
dinlerken, her bir kelimenin ve her bir harfin, onun ruhunda bir yasam kaynagi gibi isledigine
isaret eder. “Ab-1 hayat”, hayat veren, dirilten bir suyu simgeler ve kelimeler, insanin kalbini

ve ruhunu besleyerek ona 6liimsiizliik kazandirir.

Sair, bu kelami dinleyenin sadece kulaklar1 degil, tlim viicudu ile bu ilahi seslere
kulak vermesi gerektigini vurgular. “I¢diifi nis olsin” ifadesiyle, dinleyenin bu ilahi kelami
icmesi, Oziimsiimesi ve icindeki derin anlami ruhunda bir yasam kaynagi gibi hissetmesi
gerektigi anlatilir. Bu, sozlerin yalnizca zihinsel bir kabul degil, ruhsal bir ice doniis ve

yasamla bulusma oldugunu ifade eder.

“Ya'ni bu kelam-1 Rabbaniyi ve bu nuth-1 Rahmaniye ¢iin istima“ itdiin” kisminda,
sair, dinleyenin aslinda Allah’1n kelamini, rahmetini ve ildhi hitabin1 duydugunu belirtir. Her
bir kelime, ilahi bir kaynaktan tiiremekte olup, ruhu canlandirma giiciine sahiptir. Ilmi Dede,
bu ildhi kelimeleri duyan kisinin yalnizca isitmekle kalmayip, ruhunun ve kalbinin de can

bulacagini ifade eder.

Son olarak, “Her bir kilufi ve her bir zerre cismiifi birer kulag olup cemi” viictidufi bu
kelimat-1 asmaniye istima" itsiin” ifadesi, tim insan bedeninin, yani hem ruhun hem de
cismin, bu ildhi kelam1 dinlemesi gerektigini anlatir. S6zlerin etkisi, yalnizca bir duyu organi
olan kulakta degil, tiim varlikta hissedilmelidir. Bu, kelimelerin insanin tiim varligina niifuz

etmesi, onun hem i¢sel hem digsal varligini aydinlatmasi gerektigini ifade eder.

Béylece iImi Dede, ilahi kelamin sadece duyusal bir eylem olmadigini, insanin tiim
varligini canlandiran ve ona 6liimsiizliik kazandiran bir gii¢ oldugunu anlatir. Bu sdzlerin
dinlenmesi, insan1 yalnizca diinyevi bir hayatla degil, ruhsal bir dirilisle de bulusturur ve onu

stirekli var olan bir hayata kavusturur.

Abdiilmecid Sivast, i1ahi kelam ve s6zlerin insan ruhu tizerindeki derin etkisi tizerinde
durmaktadir. “Mi-be-miyet Ya’ni ma ve mi-y1 ti terd ghis” ifadesi, kelimenin kdkeninden
ve anlamindan ziyade, bir anlamda insanin ruhsal algisinin keskinligine ve derinligine

gonderme yapar. “Mi-be-mQ” ifadesi, soziin en saf ve dogru sekilde, herhangi bir yanlis
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anlamadan insanin i¢ diinyasina niifuz etmesi gerektigini simgeler. Burada s6z konusu olan

“glis” (kulak), fiziksel bir organin 6tesinde, manevi bir algi bigimidir.

Sair, insanin sadece kulaklariyla degil, tiim varligiyla bu kelam1 dinlemesi gerektigini
belirtir. “Isitdiifi viiciduiida her kilufi safia kulag olsun” ciimlesi, her bir hiicrenin, her bir
parcanin, bu ilahi keldm1 duymasi ve ona uygun bir sekilde tepki vermesi gerektigini ifade
eder. Burada, kelamin, insan bedenindeki her bir hiicreye kadar niifuz etmesi ve bir sekilde

onlara hayat vermesi gerektigi vurgulanir.

“Ab-1 hayatdur i¢diifi niis olsun” ifadesi, bu ilahi keldAmn bir “can suyu” gibi, insanin
ruhunu besleyip diri tutacagina isaret eder. Ilahi sz, insanmin ruhunu besler ve ona
Oliimsiizliikk kazandirir. Her bir harf, her bir kelime, insan ruhunun bir noktasina dokunir ve
ona hayat verir. “Nis olsun” burada, sadece duymak degil, i¢sellestirmek, anlamak ve bu

anlamla ruhsal olarak yeniden dogmaktir.

Abdiilmecid Sivasi, insanin sadece fiziksel bir varlik olarak degil, ruhsal bir varlik
olarak da bu kelami igmesi gerektigini vurgular. “Bu nutk-1 Yezdani ve bu sithan-1 Rahman1”
ifadesiyle, kelamin Allah’in kendisinden geldigini ve O’nun rahmetini tagidigini belirtir.
Sairin amaci, insanin bu kelami bir sekilde tiim varligiyla almasi, her yoniiyle ruhunu bu

kelamla beslemesidir.

“Stihan-1 Rahméan1nin isitilmesi, sadece kulakla degil, ayn1 zamanda ruhla ve kalple
olmalidir. Insanin her bir yonii, kelami igsellestirecek sekilde acilmahdir. “Kiilliyetiifii bu
sema‘a harc olsun” ifadesi, insanin tiim varligini, tlim giiciinii ve potansiyelini bu ilahi

kelam1 duymaya ve igsellestirmeye adamasi gerektigini ifade eder.

Sonu¢ olarak, Abdiilmecid Sivasi, bu ilahi kelamin bir can suyu gibi insanin i¢
diinyasina ve bedenine niifuz etmesini, her bir hiicrenin bu sozlerle canlanmasini ve sonug
olarak insanin “hayy-1 baki” yani 6liimsiiz bir hayata kavugmasini temenni eder. Bu, sadece
bedensel bir yasam degil, ruhsal bir dirilisi ifade eder; insan, ilahi kelam sayesinde hem
bedensel hem de ruhsal olarak varligini siirdiiriir, siirekli bir yenilenme ve 6liimsiizliik hali

elde eder.

Seyh Galib, 11ahi hikmetin, agkin ve sirrin insanin ruhunda nasil bir etki yarattigina
dair derin bir anlatim sunar. Galib, dinleyiciyi, bu yiiksek ve manevi bilgiyi sadece dissal
anlamda duymakla kalmayip, i¢sel bir kabullenisle, yani gonliin ve tiim bedenin katilimiyla

dinlemeye davet eder. “Bu hakayiki isitdifi, her bir kilifi, kulak olsun” seklinde baslayarak
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insanin dinleme eylemi sadece kulakla yapilacak bir sey degildir; tam anlamiyla ruhun
katilimini gerektirir demek ister. Seyh Galib, bu bilgiyi ve hikmeti i¢sellestirmenin ancak

tiim varlikla, ruhla ve kalple olmas1 gerektigini vurgular.

“Bu ma‘arif ab-1 hayatdir” ifadesiyle, ilahi hikmetin ve bilgiye ulasmanin insana
hayat veren bir su gibi oldugu anlatilmaktadir. Bu, insanin ruhunu arindiran, ona canlilik ve
yon veren bir kaynaktir. Galib, burada “su”yu, igsel canlanmanin, diriligin ve siirekli
yenilenmenin bir sembolii olarak kullanir. “I¢difi, ‘afiyetler olsun” ise, bu hayat veren bilgiyi

icmenin, kisiye sadece fiziksel degil, ruhsal bir iyilik, bir ferahlik getirdigini ifade eder.

Seyh Galib’in dikkat ¢ektigi bir diger dnemli husus, bu bilgilerin ve hikmetlerin
yalnizca ruhsal olgunluga sahip kisiler tarafindan anlasilabilecegidir. “Bu hakayik gevherleri
her glisa menglis olmaz” ve “bdyle nev ‘ariisan haclegah-1 ‘ismet her namahreme hem-ags

3

olmaz “ ifadeleriyle, ilahi sirrin ve hikmetin siradan bir insana, nefsine hitap etmedigi,
sadece secilmis, olgunlasmis ruhlara, ariflere agik oldugu anlatilmaktadir. flahi ask ve

hikmet, bir nevi sadece gercek ariflerin génliinde ve ruhunda yank1 bulur.

“Clinki mukadderifide var imis” ciimlesi, her seyin kaderde yazili oldugu ve insanin
bu bilgilere, bu hikmetlere ancak kaderi geregi ulasabilecegi anlamina gelir. Yani ilahi
bilgilerin ve askin herkesin nasip olamayacagi kadar 6zel ve secilmis olduguna dair bir

vurgudur.

Son olarak, “Bu ser-gesme-i ab-1 hayat-1 cavidaniden nis eylediii ‘afiyetler olsun”
ifadesi, insanin igtigi bu ilahi “su”nun onu ebedi bir hayatla, ruhsal bir Sliimsiizliikle
beslemesi gerektigini anlatir. Galib, bu bilgiyi ve hikmeti alan kisinin artik ruhsal anlamda
lyilesecegini ve askin 15181yla tiim karanliklar1 aydinlatacagini belirtir. Bu, sadece diinyevi

bir yagsam i¢in degil, ahlaki ve manevi bir yiikselisin de simgesidir.

Seyh Galib’in sozlerinde, insanin ruhsal yolculugunun, ilahi sirin derinliklerine
inmeyi, askin ve hikmetin en saf halini kabul etmeyi gerektirdigi anlatilmaktadir. Ilahi aska
ve hikmete duyulan sevgi, insani sadece diinyadan degil, ayn1 zamanda kendi igsel

varligindan da armdirarak ona ger¢ek anlamda “hayat” verir.
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“Bunu hayat suyu olarak oku, s6z olarak degil. Eski s6zlerin lafzina bakma,

manasindaki taze cani1 gor, onu oku.”

Abdulldh Bosnevi’ye gore, sufi diisiincenin merkezinde yer alan “ab-1 hayat”, yani
ilahi hakikatin can veren bilgisi, mecaz degil, derin bir tasavvufi hakikatin semboliidiir. Ab-
1 hayat burada sadece Hizir’in ictigi efsanevi su degil; Allah’tan gelen kelamin, stifinin
ruhunu dirilten ve onu hakikate ulastiran 6ziidiir. Bosnevi, ilahi kelami, siradan bir s6zden
ayirir ve onun Allah’in ezeli nutkundan gelen bir sir oldugunu vurgular. Bu sozler, adeta
Mesih nefesi gibi 6lii ruhlari diriltir. Bu yiizden bu kelama kulak vermek, onu sadece duymak

degil, ruhen isitmek, manay1 6ziimseyerek i¢sellestirmektir.

Bosnevi’ye gore, bu sozlerin hakikatine eren kisi, varligini tamamen bu manaya
vakfeder. Clinkii bu sz, yalnizca harflerden ibaret degildir; harf onun bedeni, mana ise
canidir. Bu can, kalpte akis buldugunda, sz artik ilahi bir nefese doniisiir. Bu yiizden bu
kelam, diriltici bir kudrete sahiptir. Dinleyen sadece bilgi kazanmaz, ayn1 zamanda ruhsal

bir doniistim gegirir, yeniden dogar. Gergekten isiten kisi i¢in bu kelam, sirf nlir ve hayattir.

Ab-1 hayati icen kisi, zahirde degil, batinda dirilmis olur. BSyle bir kimse ebedi
hayata ulasir, Hizir gibi zaman ve mekan iistii bir yasantiya kavusur. Bu i¢sel dirilis, kisinin
iki cihanda da Hak’la beraber olmasini saglar. Zira bu ilahi serbeti icenler, artik 6liimden
korkmaz, ¢linkii 6liim onlar i¢in bir son degil, ger¢ek hayata gecistir. Bu nedenle Bosnevi,
“i¢ bu ab-1 Hizr zinde olasin” derken, tasavvufl bir davette bulunur: Ey talib, bu hakikat

suyunu i¢, bu kelamai igsellestir ki ebedi yasayasin.

Ilahi hakikate ulasan kisilerin vasiflar1 verilir. Bu kimseler, artik nefislerinden
styrilmig, Hak’ta fani olmus, diinyevi korku ve hiiziinlerden azade olmuslardir. Gergek
arifler i¢in “korku” ya da “hiizlin” kalmaz, ¢iinkii onlar artik kendilerini unutmus, Hak’ta
yok olmuslardir. Kendini Hak’ta yok eden kisi i¢in diinya da, ahiret de baska bir anlam

kazanir; ¢linkii o artik varligin1 Hak varliginda eritmistir.
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Abdullah Bosnevi, arifin hakikatle bulustugu bu hali siradan bir biling hali olarak
gormez. Bu, ask yoluyla gergeklesen, bir 6ze doniis, bir hakikate kavusma halidir. Ask, bu
siirecte donlistiiriicii, yakic1 ve ayn1 zamanda diriltici bir giictiir. Hak askiyla zinde olanlar,

Hizir gibi ebedi hayata kavusur.

Son boliimlerde ise bu hakikate ulasmamis kisilerin halleri elestirilir. 11ahi s6ziin
lezzetine erisememis olanlar, onun yerine siradan, mecazi ve degersiz olanla yetinirler.
Gergek soziin sarabini duyan biri artik bos lafla yetinmez; siradan insanlarla, na-ehl ile
oturup kalkmaz, laf kalabaligina kulak asmaz. Onun meclisi artik Hak dostlariyla olur. Zira
onlarin nefesleri candir, dinin zevki, imanin lezzetidir. Onlarin sozleri sadece akli degil, kalbi

de canlandirir; ruhu yiiceltir, idraki derinlestirir.

Sonug olarak Bosnevi, keldmin siradanliktan kurtularak mana ile birlestiginde nasil
ilahi bir kudrete doniistiiglinii gozler oniline serer. Stfi, bu kudretli kelami igtikge, onu
yalmzca anlamaz, onunla yasar, onunla dirilir ve onunla ebedilesir. iste ger¢ek hayat, bu

kelamda gizlidir ve bu kelam, arif goniillerde diriltici bir niirdur.

Cevri Ibrahim, tasavvufi siirin temel dzelliklerinden biri olan kelamin ilahi menseine
dayandirilmasini 6ne ¢ikarir. Sair, dile getirdigi sozlerin siradan degil, Hakikat’in nlirunun
bir yansimasi oldugunu belirtir. Bu s6z, vahdetin kandilinden parlayan bir 151k, levh ve
kalemin sirr1, yani ezeli yazginin ifadesidir. Boylece kelam, yalnizca sézciikler degil; zaman

ve mekan istii bir bilginin, 1lahi hikmetin tasiyicisi haline gelir.

Bu yaklasim, sfi anlayista sikga vurgulanan bir hakikati yansitir: Gergek s6z,
Allah’tan gelen bir sirdir. O halde bu sozleri duyan sadece kulagiyla degil, kalbiyle
dinlemelidir. Zira bu sdzden kalbi uyanan kisi, artik sadece bir okuyucu degil, kelamullah’in

sirrina vakif olan bir natik haline gelir.

Cevri, bu tiir bir s6ziin icerdigi mananin derinligini sdyle ifade eder: Eger bu s6z,
anlayis ve idrakle dinlenirse, kisiye ilahi bilgiden haber verir, yani onu siradan bilgiden
marifete, ledlinni ilme tasiyan bir vasita olur. Bu yiizden sdylenen sdzlerin kaynaginin beseri
degil, ilah1 oldugunu vurgular: “Sanma bizden sadir oldu bu makal” diyerek, kendi nefsinden

konusmadigini, bu sézlerin Allah’tan gelen bir ilhamla sdylendigini ifade eder.

Sonug olarak Cevri ibrahim, sdziin degerini onun icerigi ve kaynagiyla iligkilendirir.
Soz, ilahi hakikatin sesi haline geldiginde, sadece bilgi vermez; kalbi uyandirir, insani

Allah’a yaklastirir. Bu yoniiyle kelam, hem bir 151k, hem bir sir, hem de bir doniisiim aracidir.
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Bu anlayis, stfi edebiyatin en temel ilkelerinden birini yansitir: S6z, eger Hak’tan gelirse,

kulaga degil kalbe hitap eder ve kisiyi marifetle diriltir.

Ilmi Dede’nin yorumu, sifi diisiincede kelamin ilahi hakikatle olan derin baglantisini
ortaya koyan yogun bir metafizik anlayis1 yansitir. Ona gore bu sozler sadece “kelam”
degildir; “ab-1 hayvan”dir, yani manevi hayatin kaynagi olan ilahi hayat suyudur. Bu ifadeyle
kastettigi, Allah’tan gelen bu kutsal sozlerin, insan ruhunu besleyen, kalbi dirilten ve

hakikate ulagtiran 6zler oldugudur.

So6ziin tasidigr anlam, eski harflerin iginde yeni bir can, diri bir mana olarak
goriilmelidir. Bu, ilk bakista harflerden ibaret gibi duran metinlerin, derin bir bakisla
bakildiginda ilahi sirlar1 ve ceberit Aleminin anlamlarini igerdigini fark etmektir. Bu kelami

anlamak ve hissetmek icin sadece dil degil, kalp ve ruh da ise kosulmalidir.

[Imi Dede, bu ilahi kelamin “sirr-1 nefes-i Rahman” oldugunu, yani Rahman isminin
bir tecellisiyle zuhur ettigini belirtir. Bu kelami sadece akilla degil, ruhun biitiin varligiyla
idrak etmek gerekir. O zaman kisi, Kur’an’in batini anlamlari olan te’vili esrarlardan feyz
alir. Boylece bu manevi icecek, kisiyi mevt ve fenadan, yani yokluk ve benlikten tamamen

kurtarir.

Sonugta bu diriltici kelam sayesinde salik, diinya ve nefs baglarindan azat olup
Cenab-1 Hakk’1n dostu, O’nunla hemhal olan, rublibiyyet ve ublidiyyet sinirlarinin dtesine
gecen bir kul haline gelir. Bu noktada tasavvufun en yiliksek mertebelerinden biri olan

fenafillah ve bekabillah makamu isaret edilmektedir.

Ozetle, Ilmi Dede’nin yorumu, kelamin sadece okunan bir metin degil; yasanmasi
gereken bir ruhsal hakikat oldugunu, bu sozilin goniilde yer etmesiyle insanin manevi bir

dirilise erdigini ifade eder. Bu soz, artik lafizdan ibaret degildir; ab-1 hayatin ta kendisidir.

Abdiilmecid Sivasi’nin “s6z”e dair yorumlari, klasik tasavvufi diisiincede kelamin
metafizik derinligini ve doniistiiriicii giiclinii anlamak acisindan dikkat ¢ekicidir. Ona gore,
burada bahsedilen s6z, siradan bir beseri lafiz ya da mecazi bir anlatim degildir; aksine, bu
sozler, hakikat penceresinden bakildiginda ilahi kaynaga sahip, nfirani bir hakikatin
yansimasidir. Nitekim o, bu sozlere “keldm” denmemesi gerektigini, bunun yerine “ab-1
hayat”, yani hayat suyu denilmesinin daha dogru olacagini belirtir. Bu ifade, yalnizca edebi
bir tesbih degil, ayn1 zamanda so6ziin ruhu diriltici, gonlii aydinlatici, kulun i¢ diinyasinda

manevi bir inkilap baslatic1 yoniinii isaret eder.
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Sivasi, bu anlayisin1 Kur’an’dan alintiladig1 “Ve ma yantiku ‘ani’l-heva” (O, hevadan
konusmaz) ayetiyle temellendirir. Bu baglamda, soziin kaynagi Muhammedi hakikat olarak
tanimlanir. Hz. Peygamber’in diliyle s6ylenmis gibi goriinen bu kelam, gergekte ilahi bir
hakikatin zuhurudur. Bu s6ziin sahibinde beseri arzli ve yonelislerden bir iz yoktur; o sz,
bizzat Allah’in muradin1 yansitir. Dolayisiyla bu keldmi dinleyen kisi, aslinda Allah’in

muradini dinlemekte, O’nun ezeli nirunu kelimelerde miisahede etmektedir.

Boyle bir soz, “eski harflerin” ya da zahiri lafizlarin i¢inde sakli yeni bir can gibidir.
Bu can, ruhu besleyen, kalbi canlandiran bir mahiyet tasir. Bu ylizden kelimeye kelime
olarak bakmak, onu siradan bir ifade gibi algilamak, onun tasidig1 derin méanay1 inkar etmek
olur. Sivasi burada agik¢a, zahiri asarak batina yonelmeyi ogiitler: harfleri degil, onlarin

icindeki ilahi ruhu gérmeyi ve kelamin arkasindaki mutlak anlami kavramayi salik verir.

Bu nutk, dinleyen i¢in yalnizca bir bilgi kaynagi degil, ayn1 zamanda bir hal, bir
halvet, bir i¢ donlisim kapisidir. So6ziin gergek anlamda igsellestirilmesi, onun riha
karigmasiyla birlikte insan, tasavvufi anlamda fend ve bekd mertebelerine ulasir. Bu
mertebeye eren kisi i¢in 6liim dahi bir son degil, aksine hakiki hayatin baslangici olur. Sivasi,
bu durumu “el-mii’mindn 14 yemitin” (Miminler 6lmez) hadisiyle agiklar. Artik kisi,
O0lmeden once Olmiis, nefsini terk etmis, Hakk’in zatinda fani olmus ve ebedi hayata

erismistir.

Soziin bu derece kudsi ve diriltici bir mahiyet tagimasi, onu goniil goziiyle isitme
sorumlulugunu da beraberinde getirir. Bu kelam, siradan kulaklarla degil, can kulagiyla, yani
kalbin tasfiye edilmis, arinmis haliyle dinlenmelidir. Bu sayede, soziin 6ziine ulasmak
miimkiin olur. Sivasi’ye gore séziin bu yliksek mahiyetini fark eden kisi, artik dis diinyaya
degil, i¢ diinyasina yonelir; Rabbinin esrarina, Kur’an’in derin manalarina, kelamin
arkasindaki ilahi tecelliye mazhar olur. Bu tecelli, sadece bilgi degil, bir hal bilgisi dogurur;

dinleyeni sadece aydinlatmaz, ayn1 zamanda onu doniistiiriir, arindirir, hakikate yoneltir.

Sonu¢ olarak, Abdiilmecid Sivasi’nin s6z anlayisi, s6ziin metafizik anlamda bir
varlik, bir sir, bir hayat kaynagi olduguna dayanir. Bu soz, bir stfi i¢in sifadir, gidadir,
nlrdur, rehberdir. Onu dinleyen kisi eger gonliinii bu soziin anlamina agarsa, hem bu
diinyada hakiki dirilige erer, hem de ebedi alemde Sliimsiizler ziimresine dahil olur. Bu
yoniiyle Sivasi’nin yaklasimi, sadece tasavvufi bir sdylem degil, ayn1 zamanda bir varolus

bi¢imi olarak okunmalidir.
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Seyh Galib’in dile getirdigi soz anlayisi, klasik tasavvufl diislincenin zirve
temsilcilerinden biri olarak, keldmin sadece bir iletisim araci degil, ilahi hayatin tasiyicisi
oldugunu ifade eder. Galib, “ab-1 hayvan oku, bu séz degildir” buyururken, aslinda
kelimenin zahirine degil batinina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore burada gegen soz, lafzi bir
dizge degil; goniilleri dirilten, ruhu canlandiran, hakikate agilan bir hayat kaynagidir. Bu

ylizden, buna “s6z” demek onun mahiyetini inkar etmek anlamina gelir.

Seyh Galib, soziin bu diriltici mahiyetini “adb-1 hayvan” yani ebedi hayat veren su
metaforuyla tanimlar. Bu kullanim, tasavvufi gelenekte soziin batini degerini yiiceltirken,
kelamin bir ndr, bir sir ve bir nefesten ibaret oldugunu vurgular. S6z, bu anlayista sabit ve

maddi bir yap1 degil; siirekli dogan, zuhur eden, tazeligini her an koruyan bir mana nefesidir.

Galib burada ayrica, “ruh-1 me’ani” yani anlamin ruhundan sz ederek, lafzin i¢inde
gizli olan metafizik cevheri isaret eder. Harfler ve kelimeler, dis goriiniisleriyle eski ve
siradan olabilir; ancak onlarin icinde Hz. Isa’nim ruhuyla can bulan siiretine benzer sekilde,
bir can, bir kudsi nar, bir ilahi tecelli tagir. Onun su Farsca beytiyle verdigi 6rnek bunu

pekistirir:
“Lafz kalibdir, soziin ruhunu ¢ekemez;
Isa’nin sdreti suskunluktan sonra gériiniir.”

Bu beytin alt metninde, siikiitla gelen derinlik ve ma’nanin igsel tecellisi 6n plana
cikar. Gergek soz, ancak igsel bir vuslat halinde, kalbin siikinetinde ve ruhun istikametinde
ortaya cikar. Bu bakimdan Seyh Galib’in s6z anlayisi, s6ziin metafizik gercekligini ve onun

ask, marifet, tecelli gibi tasavvufl hallerle nasil dirildigini izah eder.

Galib’e gore velilerin ve ariflerin sozleri, kelimeler degil; birer nefes, birer sir, birer
ilahi tasarruf aracidir. Bu sozler sayesinde nefsin 6liliigii dirilir, heva ve hevesin girdabinda
kaybolmus goniiller ebedi hayata kavusur. Ciinkii bu sz, Allah’tan gelen bir nefes gibi
Rabbani bir kudretle doludur. Onlar kelam1 konusmaz, kelam onlarda tecelli eder; bu yiizden

onlarin nutku diridir, daimidir ve her dem yenidir.

Neticede, Seyh Galib’in s6z anlayisi, zahiri degil batin1 esas alan, lafzin Gtesinde
mananin ruhuna ulagsmay1 hedefleyen bir irfan yoludur. Bu s6z, kulaga degil kalbe hitap eder;
bilgi vermez, hal inga eder; gecmise degil ebediyete agilir. Galib’in vurguladig1 “séz deme

buna, ab-1 hayvandir” ifadesi, yalnizca retorik bir sanat degil, tasavvufi bir dirilis cagrisidir.
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“Cenab-1 Kibriyanin sirlarinin kasifi olan bizim Mevlana’miz boyle dedi.”

Abdullah Bosnevi, Ilmi Dede ve Abdiilmecid Sivasi’nin bu beyit hakkinda serhlerine

rastlanilmamustir.

Cevri Ibrahim, bir sdziin sadece derin bir manevi bilgiye ve ilahi bir anlayisa sahip
kisiler tarafindan anlagilabilecegini vurgulamaktadir. Siradan akil ve mantikla anlagiimasi
miimkiin olmayan, yalnizca yiiksek bir irfan ve ilahi bilgiyle ¢oziilebilen bir gergeklikten
s6z edilmektedir. Cevri ibrahim, séziin sadece yiizeysel bir bakisla anlasilmayacagini, aksine

onu anlamak i¢in derin bir sezgi, ruhsal olgunluk ve ilahi bir baglanti gerekliligini ifade eder.

Ik beyitte, “Bu sdzi engis ii lihyan sdylemez / Bu sozi eskal-i bi-cin sdylemez”
ifadeleri, bu sozlin siradan bir insanin kapasitesinin otesinde oldugunu anlatmaktadir.
“Engis” ve “lihyan” kelimeleriyle, kelimeleri veya sozleri yalnizca fiziksel ve diinyasal bakis
acistyla anlayan bir insanin bu derin anlam1 kavrayamayacagina dikkat ¢ekilmektedir. Yani,
bu s0z, sadece manevi olgunluga sahip, ruhsal olarak yiiksek bir bilingle anlasilabilecek bir

sOzdiir. Bu, sziin manevi derinliginin ilk igaretidir.

Bir sonraki beyitte, “Eylemez bercisten bu s6z sudir / Havabda gérmez buni her bi-
suGr” denilerek, kelimenin anlaminin disaridan bakildiginda veya ylizeysel bir sekilde
anlasilmayacag1 vurgulanmaktadir. “Bercisten” kelimesiyle, bir seyi disaridan bakarak,
ylzeysel bir sekilde anlamaya c¢alisma cabasi ifade edilmistir. SOz, sadece goriiniiste
anlagilabilir; fakat onun hakikati, derin bir i¢sel bakis ve manevi bir ¢éziimleme gerektirir.
“Havab”da yani ruhsal anlamda “bi-su0r” bir bakisla bakildiginda, bu soziin anlamina
varmak imkansizdir. O halde, bu sz, bir manevi sezgiyle, ancak dogru bir i¢sel bakisla

kavranabilir.

“Bu s6zin fehminde kasirdir hakim / Bu s6zi derk idemez “akl-1 sakim” beyitinde, en
yiiksek bilgiye ve akla sahip olan bir “hakim” bile bu s6ziin ger¢ek anlamini kavrayamaz.

Burada akil, en derin diisiinceyi ve bilgiyi icerse bile, yine de bu s6ziin manevi derinligine
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ulasamaz. Ciinkii bu sz, siradan akil ve mantikla ¢oziimlenemeyecek bir bilgiyi tasir.
“Sakim” yani hasta akil, kelimenin ger¢ek anlamini anlamaktan uzaktir. Bu soz, akil
sinirlarinin ¢ok 6tesindedir ve ancak manevi bir sezgi ve derin bir anlayisla anlagilabilir. Bu,

s0zlin ¢ok 0zel ve yiiksek bir diizeyde bir hakikate dayandiginin altin1 ¢izen bir ifade seklidir.

Bir sonraki beyitte, “Bu soze Cibril-i ‘akl olmaz emin / Vahy-i Hakdur bu suhen
‘ilme’l-yakin” ifadesiyle, bu soziin sadece ilahi bir vahiy oldugu vurgulanmaktadir.
Cebrail’in, yani en yliksek akil ve en yiiksek ilahi bilgiye sahip olan bir varlik bile bu s6ziin
tam anlamini ¢6zemez. Ciinkii bu s6z, yalnizca Allah’in vahyidir ve bu vahyi, “ilme’l-yakin”
yani kesin bilgi ile anlayabilmek miimkiindiir. Bu s6ziin ger¢ek anlami, sadece Allah’in
vahyi ve ilahi bir bilgilendirme ile elde edilebilir. Bu, s6ziin yalnizca ilahi bir kaynaga

dayandigini ve bu kaynaga ulagsmak i¢in 6zel bir manevi farkindalik gerektigini ortaya koyar.

Son beyitte, “Bu sozifi olmaz ‘Utarid katibi / Kim dimis zird bu kavliin sahibi”
denilerek, bu soziin, ilahi bir kaynaga sahip olmadig: siirece higbir insanin anlayamayacagi,
tizerinde herhangi bir yazicinin etkisi olamayacak bir s6z oldugu belirtilmektedir. Buradaki
“‘Utarid katibi” ifadesi, bir yazicinin ya da kelamei bir diisiiniiriin, bu s6ziin kaynagini ve
anlamin1 yazamayacagini ifade eder. Ciinkii bu s6z, sadece onun gercek sahibi tarafindan
sOylenebilir ve anlasilabilir. Bu, sozlin kaynaginin iladhi oldugunu ve onun anlasilmasinin

ancak bu ilahi kaynaga ve yiiksek bir manevi farkindaliga baglh oldugunu ifade eder.

Sonug olarak, Cevri Ibrahim’in beyitlerinde yer alan bu sodzler, siradan akil ve
mantiZin Gtesinde bir bilgiye, derin bir manevi anlayisa isaret eder. S6ziin anlami, sadece
yiiksek bir ruhsal olgunluga sahip, ildhi gerceklikleri kavrayabilen kisiler tarafindan
anlagilabilir. Bu, s6ziin sadece yiizeysel bir akil yoluyla ¢oziilemeyecek kadar derin ve 6zel

olduguna, ilahi bir kaynaga dayandigina dair gii¢lii bir vurgudur.

Seyh Galib, Mevland’nin Ogretilerine ve onun derin manevi bilgisine olan
hayranligini dile getirmektedir. Galib, Mevlana’nin “kasif” yani kesfeden, gizli sirlar1 agiga
c¢ikaran bir zat oldugunu vurgulamaktadir. “Cenab-1 Kibriya’nin esrarlarinif kasifi” ifadesi,
Mevlana’nin, Allah’in biiylikliigline ve kudretine dair derin sirlari, insanlara 6gretmekteki
roliinii belirtir. Bu s6z, Mevlana’nin sadece halk arasinda degil, ayn1 zamanda Islam’im i¢sel

boyutlarina dair de ¢ok derin bir anlayisa sahip oldugunu ortaya koyar.

Galib’in ifadelerinde yer alan “Bu beyt-i serif” ifadesi, ozellikle Mevlana’ nin
Mesnevi’sinden alintt yapildigint ima eder. Ancak Galib burada, aslinda bahsedilen
beyitlerin Mesnevi’de olmasa da, onun 6gretileriyle tutarli oldugunu belirtir. Bu beyitlerin
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Mevlana’ya ait oldugunu ifade ederken, ayni zamanda bu beyitlerin Seyh Galib tarafindan
da bir anlamda onaylandigin1 sdyler. “Egerci MeSnevi-yi Serif’den olmayip” ifadesiyle,
Galib, bazen Mesnevi’den alinti yapmadiklarini, ancak bunun Mesnevi’nin &gretilerine

uygun oldugunu vurgular.

Galib’in sozlerinde ayrica, “alemin bilgisi Allah’in katindadir” anlamina gelen “ plall
4 xie” jfadesi yer alir. Bu, her seyin ve her bilginin nihayetinde Allah’m iradesine ve ilm-i
ilahisine dayandigini hatirlatan 6nemli bir manevi hakikattir. Bu ifadeyle, bilginin sadece
diinyevi bir siire¢ olmadigini, onun ashinda Ilahi bir kaynaga dayandigini belirtir. Ayn1

zamanda, bilgiyi elde etme ¢abamizda nihai mercii ve dgretici olarak Allah’a isaret eder.

Seyh Galib’in kullandig1 “Sultan Veled Efendimiz yahud kudema-y1 tarikden bir zat-
1 ‘ali-kadr ilhak buyurup” ctimlesi, bu bilgilerin yiiksek manevi sahsiyetler tarafindan
insanlara aktarildigini ifade eder. Burada, Sultan Veled veya tarikatin ileri gelenlerinden
birinin bu bilgileri insanlara ilham yolu ile aktardigi, ilahi sirlarin ytliksek bir manevi lider
tarafindan “ilham” edilerek yayildigi anlatilmaktadir. Bu, tasavvufi 6gretilerin birer ilham
oldugunu ve bu Ogretilerin zaman zaman tarikat biiyliklerinin rehberliginde insanlara

ulastigini vurgular.

Son olarak, “hergend Mesnevi-yi Serif kira at olunsa bu kit a ile itmam olmak adab-
1 tarikimizdan olmusdur” ifadesi, her ne kadar Mesnevi’nin okunmus olmasi bile, bazen bu
tiir 6gretilerin tam olarak tamamlanmis sayillmadigina isaret eder. Bu, tarikat adabina ve
ruhsal yolculukla ilgili bir anlayisa isaret eder; yani bir seyin tamamlanmasi i¢in sadece
metinlerin okunmas1 yeterli degildir; bunun yaninda, bu bilgilerin igsel bir sekilde
Oziimsenmesi ve yasanmast gerekir. Bu ogretiler, sadece entelektiiel bir faaliyet olarak

goriilmemeli, ayn1 zamanda kisinin kalbine yerlesmesi gereken bir hakikat olmalidir.

Ozetle Seyh Galib, Mevlana’nin dgretilerinin derinligini ve ilahi sirlarin ancak
yiiksek manevi kisiler tarafindan anlasilabilecegini vurgular. Ilm1 bir bakis agisinin dtesinde,

bu bilgiler, ilahi bir ilham ve derin sezgi gerektirir.
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34. Beyit
QA Al g Cuday Ad g Cua i A oyl
Qlealy ale) iy 3 g

“Bu ne yildiz fal1 ne riiya fali ne de riiyadir. Ancak gercek ilahi vahiydir; dogruyu
en iyi Allah bilir.”

Abdulldh Bosnevi, tasavvufl diisiincenin derinliklerine isaret eder ve insanin manevi
yolculuguna dair ¢cok 6nemli bilgiler sunar. Sair, kelimelerin 6tesinde bir anlam tasiyan, kalp
ve ruh ile kavranabilen bir hakikat anlayisini dile getirir. O, insanin Allah’a yakinlagma
yolundaki manevi ¢abalarini ve bu ¢aba sirasinda karsilagtigi ilahi sirlar1 kesfetme siirecini

yansitir.

Bosnevi, insanin giinliikk yasamda karsilastigi siradan gergekliklerin Gtesine
gecilmesi gerektigini vurgular. Burada riiya, yildizlar ve benzeri diinyevi olaylar sadece
digsal goriiniimler olarak kalir, esas olan ise Allah’tan gelen vahiy ve ilhamdir. Bu ilahi vahiy,
kalbe ve ruha iner, insanin i¢ diinyasinda derin izler birakir. Vahiy, sadece akil yoluyla degil,
kalp yoluyla da anlagilabilir. Insan, ilahi gercegi ancak saf bir kalp ve temiz bir zihinle idrak

edebilir.

Bosnevi, vahiy ve ilhamlarin, her bir insanin ruhunda birer rehber olarak yer aldigini
ifade eder. Ruh, bu ilahi bilgileri alacak sekilde yaratilmistir ve bu bilgiler, insanin manevi
yolculugunda ona 1s1k tutar. Sair, sozlerin ve kelimelerin ylizeyine bakarak anlam
¢ikarmanin yetersiz oldugunu belirtir. Her bir kelime, her bir ifade, birer i¢sel anlam tagir.

Bu anlamlar ancak ruhsal derinliklere inilerek anlasilabilir.

“Rah-1 Mevla” yani Allah’in yolu, bu ilahi bilgilere ulasmak icin takip edilmesi
gereken bir yoldur. Bu yol, insan1 sadece diinyevi hayatin 6tesine tasimakla kalmaz, ayni
zamanda onu manevi olgunlagma ve arinma yolculuguna da ¢ikarir. Bu yolda, insan hem
imanin1 hem de dinini temizler. Kalbin saflig1, insanin Allah’a yaklagmasinin en 6nemli

sartidir.

Sair, Kur’an’in bu yolculukta en biiyiik rehber oldugunu belirtir. Kur’an, insani

aydinlatan bir 151k kaynagidir ve i¢indeki sirlar, insanin ruhunu besler. Bosnevi, bu sirlarin
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anlasilmasinin, insanm igsel bir doniisiim yasamasini sagladigini ifade eder. insanmn gercek
anlamda bu sirlar1 kesfetmesinin, yalnizca zahiri anlamlarla degil, i¢sel bir derinlikle

miimkiin oldugunu anlatur.

Ask ve sevgi, Bosnevi’nin serhinde énemli bir yer tutar. Ilahi ask, insanin ruhunu
doniistiiren bir giictiir. Insan, bu ask sayesinde hem i¢sel huzuru hem de dissal barisi bulur.
[lahi ask, insanin en derin arziisudur ve bu arzii, insan1 Allah’a yakinlastiran bir yol olarak
tasvir edilir. Bu agkla beraber, insan yalnizca diinyevi zevklerden degil, ruhsal zevklere de

yonelir.

Bosnevi, soziin giiciine de vurgu yapar. S0z, sadece bir iletisim araci degil, ayni
zamanda ilahi hakikatlere ulasmada bir aragtir. Sair, insanin dogru sozlerle ve dogru niyetle
konusmasinin 6nemini vurgular. Her bir kelime, bir anlam tasir ve dogru zamanda dogru
sekilde kullanildiginda insanin ruhunu besler. Bu sdzlerin en yiiksek derecesi, Allah’1 anlatan

sOzlerdir.

Bosnevi, insanin bu sozleri anlamasimnin ve bunlart dogru sekilde alip
i¢sellestirmenin, ancak bir ‘arif” yani bilge insanin yetenegi oldugunu ifade eder. Bu, siradan
akil ve diisiinceyle miimkiin olmayan bir derinliktir. Bilgelik, Allah’tan gelen bir 1s1kla
parlayan bir i¢sel bilgidir. Insan, bu bilgiyi dogru sekilde alip, i¢sel diinyasinda birlestirirse

gercek anlamda huzuru bulur.

Sonu¢ olarak, Bosnevi’nin vurguladigi ana tema, insanin manevi yolculugunun,
yalnizca akil ve mantikla degil, kalp ve ruhla anlasilabilecek bir siireg oldugudur. ilahi ask,
vahiy ve sozlerin i¢sel anlamlari, insanin hakikatle bulusmasinin yollaridir. Bu yolculukta,
insanin ig¢sel diinyasi arinir, kalp saflasir ve ruh olgunlasir. Her bir kelime, her bir diisiince,

birer manevi 151k olarak insani1 hakikate yaklastirir.
Cevri Ibréhim’in bu beyite yazilmis herhangi bir serhine rastlanilmamustir.

Ilmi Dede, insanmin gergek bilgiye ulagmasinin yalnizca ilahi vahiy ve Allah’mn
emirlerine dayal1 bir ¢aba ile miimkiin olabilecegini vurgular. Sair, bilginin sinirli insan akli
ve deneyimlerinin 6tesinde oldugunu ve asil gercek bilginin, Allah’in ilmi ve vahyiyle
baglantili olarak ortaya ¢iktigini belirtir. Burada, astronomi ve falcilikla ilgili olan bilgiler,
insanin smirlarina dair, gecici ve yaniltict olgular olarak tanitilir. Bunlar, insanin ruhsal

gercegi kavrayisinda bir yanilsama olarak kabul edilir.
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[Imi Dede, insanin dogru bilgiye ulasabilmesi igin yalmizca akil ve diisiincenin
Otesinde, Allah’in kudretinin bir tezahiirii olan vahiy ve ilhamla beslenmesi gerektigini
belirtir. O, insanin kalbinde Allah’1n yiice sirlarinin ve ilahi bilgilerin yer aldigini ifade eder.
Bu bilgi, levh-i mahfuzdan kalbe iner ve insan ancak bu ilahi sirlarin etkisiyle dogru bilgiye
ulasabilir. Gergek bilgi, Allah’tan gelen bu vahiylerdir ve insan ancak bu ilahi gergeklerle
dogru bir sekilde yonlendirilebilir.

Burada dikkat ceken bir diger husus, Ilmi Dede’nin insanin bu ilahi gercegi
duyabilmesi ve anlayabilmesi i¢in i¢sel bir saflik ve manevi bir ¢caba gostermesi gerektigini
ifade etmesidir. Ilahi vahyi duyabilmek ve dogru sekilde anlayabilmek igin Allah’a yakin
olmak, yani manevi bir ¢caba ve gayret gerekmektedir. Bu ¢aba, insanin kalbini ve ruhunu
temizlemesini, her tiirlii diinyevi etkiden arindirmasini gerektirir. Sairin soyledigi gibi, bu

9:99
1

bilgi ancak “Hakk’m sem’i” (gerg¢egin duyusu) ile duyulabilir ve “Hakkin lisan1” (gercegin
dili) ile dogru sekilde aktarilabilir. Bagka bir dnemli nokta ise insanin bu ildhi bilgiye
ulasabilmek icin dogru bir niyet ve amaca sahip olmasi gerektigidir. Bu bilgiye ulasmak,
sadece bir diisiince ya da akil yiirlitme meselesi degil, ayn1 zamanda bir igsel yolculuk, bir
manevi arayistir. Bu yolculuk, insanin Allah’1n iléhi bilgisiyle, dogru bir sekilde ve hakikate

yakin bir sekilde baglanti1 kurmasina olanak tanir.

Son olarak, ilmi Dede’nin vurguladif1 ana tema, insanin gercek bilgiyi yalnizca
Allah’tan alabilecegidir. Bilgiye giden yol, insanin akil ve mantigiin 6tesine gegmesini,
ilahi bir bilgelik ve anlays ile insanmn ruhunun armnmasini gerektirir. Ilahi bilgiyi dogru bir
sekilde almak ve bu bilgiyi hayatina yansitmak, insanin manevi olgunlagma siirecinin en
onemli asamasidir. Bu noktada, insanin ciddiyetle ve samimiyetle ¢caba gdstermesi, Allah’in

rehberligine yonelmesi gerektigi ifade edilir.

Abdiilmecid Sivasti, tasavvufun derinliklerine inerek insanin manevi yolculugunu ve
ilahi hakikatlere ulagma siirecini acgiklar. Hem ilahi bilgilere ulasmanin gerekliligini hem de
bu bilgilere ulasmak i¢in insanin icsel bir doniisiim gecirmesi gerektigini vurgular. Sivasi,
bu bilgilerin fiziksel diinya ile degil, tamamen ilahi bir vahiy ile baglantili oldugunu

belirterek, insanin sadece akil ile degil, kalp ve ruh ile anlamas1 gereken bir ilmi tanimlar.

“Bu ‘ilm ne kevkebdiir ne remmallukdur” ifadesi, sz konusu bilginin fiziksel ya da
diinyevi bir bilgi olmadigini, aksine Allah’tan gelen, insanin kalbiyle hissedebilecegi bir ilahi

bilgi oldugunu belirtir. Buradaki ‘ilm, hem teorik hem de pratik bir bilgidir; insanin ruhsal
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olgunlagmasi ve icsel bir donilisiim yasamasi ile erisilebilen bir hakikattir. Bu bilgi, sadece

ogrenmekle degil, derin bir manevi deneyimle elde edilebilir.

Sivasi, ilahi bilgiye ulagsmanin yolu olarak kalbin temizlenmesini ve nefsin
arindirilmasinmi gosterir. “Rih-1 izafiyem ve hakikat-i Muhammediyem ki ben anda fena ve
anufila beka bulmusamdur” ifadesi, insanin nefsini yok edip Allah’la birlesmesi gerektigini
anlatir. Bu “fena” ve “beka” kavramlari, tasavvufun temel ilkelerindendir; fena, insanin
benliginden gecerek ilahi varlikla bir olmasi, beka ise bu birlesmenin ardindan ilahi huzurda
kalic1 olma halidir. Bu, insanin kendi benligini asarak, Allah’a yakinlasma yolculugunun

baslangicidir.

“Esrar-1 lediinni” terimi, Allah’in insanlara yalnizca kendi liitfu ile verecegi, hi¢bir
Ogretinin veya bilginin agiklayamayacagi 6zel ilahi bilgilere isaret eder. Sivasi, bu bilgilerin
ancak Allah’1n izniyle edinilebilecegini ve her insanin bu esrarlara ancak kalbini ve ruhunu
dogru sekilde acarak ulasabilecegini ifade eder. Bu bilgiye sahip olmak, insanin ig¢sel bir
aydinlanmaya ve manevi bir olgunlasmaya ulagmasi anlamina gelir. Sivasi, ayn1 zamanda
ilahi bilgiyi almanin sadece akil ve bilgi ile miimkiin olmayacagini, kalbin ve dilin de bu
bilgiyle uyumlu olmas1 gerektigini anlatir. “Ve lisan-1 Hakla sdylesiin ve sifat-1 ‘agk ve
muhabbet-i ilahiyye ile sevsiin” ifadesi, kisinin dilinin, sadece dogruyu degil, ayn1 zamanda
ilahi agk ve sevgiyi de ifade etmesi gerektigini belirtir. Kisinin kalbi, Allah’a olan sevgisiyle

dolmali, dili de bu sevginin bir yansimasi olmalidir.

Sonug olarak Sivasi, ilahi bilgiye ulagmanin, i¢sel bir doniisiim siireci gerektirdigini
ifade eder. Bu bilgiye ulagmak, dissal diinyadan siyrilmayr ve insanin ruhsal olarak
olgunlagmasini gerektirir. Sivasi, bu siirecin, Allah’in Litfu ve izniyle, kisinin kalp, dil ve
ruhunun dogru bir sekilde egitilmesiyle miimkiin olabilecegini anlatir. Ilahi hakikatlere
ulagsmak icin insanin yalnizca akli degil, kalbi ve ruhu ile de derin bir ¢aba sarf etmesi
gerektigini vurgular. Bu yolculukta, insanin 6rnek alacagi en yiiksek model ise Hz.
Muhammed’in yasamidir. Onun siretini takip etmek, insanin ilahi hakikatlere ulasmasinin

en dogru yoludur.

Seyh Galib, ilahi bilgiye ve tasavvufi dgretilere dair 6nemli bir durus sergileniyor.
Diinya ile sinirli olan bilgi tiirlerinin - astronomi (‘ilm-i niicim), fal (‘ilm-i remil) ve
rilyalarin- gercek bilgiye, yani vahiy ve ilham ile ilgili olan bilgilere ulasamadigina dikkat
cekilmektedir. Galib, bu tiir bilgilerin sadece digsal gozlemlerle edinilebilen bilgiler

oldugunu, fakat gergek bilgiye ulagsmanin yalnizca ilhdm-1 Rabbani ve vahiy-i ilahi yoluyla
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miimkiin oldugunu vurgular. Bu ilhamlar, seriatin ve tarikatin gereklerini yerine getiren, ya
da daha genis bir anlamda, gergek bilgiyi arayan bir kimseye agilir. Ayrica, Galib, bu tiir
ilham ve vahyin sadece riiya, fal veya giinliik bilimsel ¢alismalarla elde edilemeyecegini
soyler. “) o= (B S (Kalbime Rabbimden ilham edildi) diyerek, kalbin, ruhun ve igsel
farkindaligin gercek bilgiye a¢ilan anahtar oldugunu anlatir. Bu ilham, seriatin hiikiimlerine
uygun, tarikatin saf ruhsal yolunu izleyenler tarafindan anlagilabilir. Galib, bu tiir ilhamlarin,
sadece ariflerin ve gercek miirsitlerin kalbinde olan bir sey oldugunu, diinya ile sinirli olan

her tiir bilgiye kars1 bu ilhamlarin iistiin oldugunu ifade eder.

Bir diger 6nemli nokta da, “sbs¥) & 5 ale” (ilim, peygamberlerin varislerine aittir)
ifadesidir. Bu, gergek bilginin, peygamberlerin miras¢ilari olan evliyalara, ariflere ve gergek
miirsitlere ait oldugunu anlatir. Yani Galib, ilmin aslinda dogrudan ilahi kaynaga dayanmasi
gerektigini, bunun ise seriatla uyumlu, tarikatla gelisen ve hakikatle sonuglanan bir siireg
oldugunu vurgular. Galib, tasavvufl bir metafor olan Hz. Yusuf’a yapilan bir atifta bulunur:
“Ol Yusuf-1 plir-bahaya dikmis goziinii”. Burada Galib, Hz. Yusuf’un giizelligi ve onun ilahi
askin1 simgeleyerek, ger¢ek miirsidin, evliyanin goézlerinin, bu piir-baha (degerli) gercek
bilgiye odaklandigini anlatir. Bu bilgi, yalnizca zahirl anlamlar1 gérmekle degil, derin,
manevi bir bakisla elde edilebilecek bir seydir. Ayrica, “Ummidi bu kim ‘azizlerden ahir”
ifadesi, bu tiir bilgiye ulagsmanin, zahiri anlamlardan daha ileri bir diizeye, yani hakikat
bilgisine ulasan kisilere ait oldugunu belirterek, toplumun ¢ogunlugunun bu derin iléhi
bilgiye ulasamayacagini ima eder. Ozetle Seyh Galib, gercek bilginin dogrudan ilahi ilham
ve vahiy yoluyla elde edilebilecegini, digsal gozlemler ve diinyevi bilgilerle bunun 6tesine
gecilemeyecegini anlatir. Gergek bilgi, kalbin agilmasiyla ve manevi bir farkindalikla elde

edilir, bu da sadece evliya ve ger¢ek miirsitlere nasip olur.
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. METNIi KURARKEN iZLENEN YONTEM VE TEKNIiKLER

Serhi yapilan otuz dort beyit Farsg¢a orijinal sekliyle ve numaralandirilarak
verilmistir. Altina 6nce manzum sonra mensur serhler yazilmistir. Yazarlarin 6liim
yillar1 g6z Oniinde bulundurularak siralama eskiden yeniye dogru olacak sekilde
yapilmuistir.

Ayetler, hadisler, beyitler, iktibaslar, Arap¢a ve Farsca ibareler Arap harfleriyle
yazilmistir. Arapca ve Fars¢a olan kisimlarin anlamlar1 ve kaynaklar1 dipnotta
belirtilmistir. Kaynagina ulasilamayanlarin ise sadece anlamlar1 verilmistir.
Anlamlar1 serh i¢inde verilen Arapga/Farsca beyitlerin veya sozlerin Arap alfabesiyle
yaziliglar1 verilmistir.

Metin boliimii transkribe edilirken el yazmasi olan niishalar karsilastirilarak serhlerin
en dogru sekliyle yazimi amaclanmistir. El yazmasi niishalarin kaynaklar1 ve varak
numaralar1 dipnotta gosterilmistir.

Incelenen niishalarin hepsinde baslik olan beyitler kirmizi, serhler ise siyah
miirekkep ile yazilmistir. Sadece birka¢ niishada ayet ve hadisler de kirmizi
miirekkep ile gosterilmistir.

Okuma yapilirken tez ¢alismalarindan da faydalanilmistir. Tezlerdeki bazi hatali
okumalar diizeltilerek sunulmustur.

Serhlerde, alintilanan beyitlerin vezinleri parantez i¢inde gosterilmistir.

Serhlerde bazi ayetlerin anlamlar1 metin i¢inde direkt altlarinda verilirken bazilar
dipnotta gosterilmistir. Kimi ayetlerin dipnotta gosterilmesinin nedeni ayetin
tamaminin degil sadece belirli kistmlarinin verilmesidir.

Okundugu halde anlamlandirilamayan bir kelime () isaretiyle gosterilmistir.
Manzum olan serhler numaralandirilarak beyitlere kolayca ulagilmasi amaglanmaistir.
Seyh Galib’in on yedinci beyit serhinin igerisinde bulunan giil ve biilbiil hikayesi de
numaralandirilarak sunulmustur.

Metin i¢inde gegen Ozel isimler biiylik harflerle yazilmistir. Gelen ekler kesme
isaretiyle ayrilmistir.

Baslik kismina sadece Cevri Ibrahim ve Seyh Galib serh yaptig1 i¢in onlarin serhine
yer verilmistir. Baslik oldugu icin de koyu punto kullanilmis olup serhlerde herhangi

bir numaralandirma yapilmamastir.
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Tablo 3. Transkripsiyon Alfabesi

Simge Gosterim Simge Gosterim

V() a,a U S
V (7) a,e,1,1,u,i Ua 7,d
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< P L z

& t & <
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@ C,¢ < f
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¢ h 4 fi
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J z 5 v,1,1,0,0,0
3 ] o h,a,e
o S Y la,1a

o $ s y,Li1

g ’ T A ha

7 Vav-1 ma‘dule (okunmayan vav)

[73A2x 1)

isaretiyle gosterilmistir.
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6. METIN
B9 sl 9 (@3de Gy 0
Cevri Ibrahim:
Eyleyiip ahval-i ‘ussaki1 beyan

Gor ne dir ol raz-dan-1 ‘asikan

Ya'ni oldur merd-i ‘asik kim miidam

Hizmet-i ma stk olur afia meram

Ola ma‘sik-1 hakiki ba-husis

Dayim eyler bi-garaz ‘arz-1 hulis

Hidmetinden {icret imm1id eylemez

Mihnetinden rahat iimmid eylemez

Renc ii rahat miizd hidmet ciimle kdm

‘Asika hakdur budur hakk-1 kelam®

Seyh Gailib:

Bu surh-1 serif ‘ask u mesti ve harabi vii sikesti evsafini ve ‘ussak-1 bi-ser-encam

ahvalini beyan eder.’

§ Cevri Ibrahim, Aynii 'I-Fiiyiz (Istanbul: Beyazt Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 544341), 66b.
% Seyh Galib Mehmed Es’ad Dede, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Istanbul: Topkapr Saray1r Miizesi Kiitiiphanesi,
Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirk¢e Yazmalari, H293), 147b.
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1. Beyit:
o s) a5 el | yilale )
Con gl ot Cradd 9D yal 90 e Cund
Abdullah Bosnevi:
1. Gam nesat ‘ussaka ol Mevla durur

Anlara ticret Ui bi-hemta durur

2. Dest-i miizd ii licret i hidmet fita

Ehl-i ‘aska olmaz illa kim Huda

3. Réah-1 ‘agk igre yoli “asiklarufi

Sidk u s6zi ¢ok dili sadiklarufi

4. Sadmanliklar u sevk u zevk-1 tam

Hem siihid his ki olarda var miidam

5. Ciimle anlar ehl-i “aska Hak durur

Kim murad1 anlarufi mutlak durur

6. Bunca zikr ile stiltik u ictihad

Bunca ta‘at u riyazat u cihad

7. Ciimle i¢iin anlarufi ecri Huda

Dest-1 miizd ii iicret ol zat u lika
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8. Hak’dan anlarufi muradi Hak yine

Vasl-1 zat-1 pak ol mutlak yine

9. Havf-1 oddan eylemez ta‘at olar

Ya cinan ¢iin ta bula rahat olar

10. Kulluk itmezler bulalar ta cinan

Belk’iderler behr-1 vech-i can-1 can

11. Ta at eyler "asikan ol yar iglin

Vasl-1 zat u rii 'yet-i didar i¢iin

12. Kesf ide ta hiisnini vech-i kerim

Gorelerdi vechi bi-ihtar u bim

13. "Ask u vechiyle olup mahv u fena

Kesb ideydiler fena icre beka

14. Canda kim zahir ola hubb u ezel

Ol revan bulur beka-y1 lem-yezel

15. Vahdet-i mahzuii olur ol mazhari

‘Alem-i kudsufi dah1 hem hem-seri

16. Anlaruf 6fiinde ger liitf u cemal
Ger sifat-1 kahr u ger sekl-i celal
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17. Bir durur 6fiinde ol sultanlarufi

Cimleden Hak’dur murad: anlarufi

18. Hak’dur anlarufl muradi ciimleden

Can durur zira olar degiil beden

19. Aletullah olmus ol her merd-i ‘ask

Nir-1 mahz itmis olar1 derd-i “ask

20. Perdesinden anlarufi kudret zuhr

Idiip eyler od kimin kimini nfir

21. Kahr ile kimin oda atup yakar

Kimin eyler liitf ile envar u fer

22. Her biri olup dila rG-pls-1 Hak

Kimi piir-clis u kimi hamus-1 Hak

23. Gosteriip Hak kudretini her biri

Oldiiriir kimin kimin eyler diri

24. Hark-1 ‘adata olup kadir dila

Arz iderler kimin kimin sema

25. Ism-i muhyi vii miimit iy yar-i gar
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Anlarunl vechinden olur asikar

26. Zabhir i batinda Hak’dan gayr1 hig

Nesne gormezler olar bil ir u gi¢

27. Mahiyan-1 gark-1 derya-y1 samed

Nesne gormezler cliz ‘'umman-1 ahad

28. Gozleri Hakk’a agilur ddyima

Herbiri mesti biliifi vech-i Huda!®

Cevri Ibrahim:
1. ‘Asik-1 Hak eylemez gayra nazar

Ma-siva yaninda olmaz mu ‘teber

2. Hak viriir bir dide-i piir nlr afia

Kanda baksa Hak olur manzir afia

3. Gayra bakdirmaz an1 zevk-1 suhtid

(Cesmine anufi gériinmez bu niimad

4. Hak budur kim ‘asik-1 halis-nihad

Eylemez gayrufi temasasin murad

10 Abdullah Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa Koleksiyonu,
314031), 192a-192b; Mehmet Malik Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik) (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 572-573.
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5. Gayra baksa yokdur anda ma ‘rifet

Afia bu sevdadan olmaz menfa‘at!!

Ilmi Dede: ‘Asiklara saidmanlik dahi1 gam oldur el miizdi ve iicret i hizmet dah1 hem
oldur. Ya'ni ‘asiklarun tarik-i “ask i¢re sadmanliklar1 ve inbisat u siirtir u safa vii behcetleri
ve sevk u zevkleri ve suhiid-1 zat-1 ‘izzetleri mutlak Huda’dur. Ve siiltik-1 riyazetleri ve
ictihad-1 ‘izzetlerinlin cemi‘i ta‘at u ‘ibadatlarinufi ve zikr u fikr miisahede vii hayrlarimufi
dest miizdi ve licreti ve hizmeti yine Huda-y1 mutlakdur. Pes “asiklarinufi Hakk’dan murazi

yine Hakk’dur. Niteki Rabi‘a-1 “Adviyye Radiyallahu anha didi ki:
a0 len s 1 1k v s eltia ) ek Y5 65 i live La

Ya‘ni [lahi ben safia ‘ibAdet itmedim cehennem havficiin ve cennet tama“ iciin belki
safia ‘ibadetim vech-i kerimine nazar itmek icindiir. Oyle olsa ‘dsikan vechu’llahin ‘askiyla
vechu’llahdan viicidlarin ifna idiip ol vechle baki vii da"im u k& im olmislardur. Ve fena-y1
lem-yekiinden halas olup beka-y1 lemyezele irisiip vahdet-i sirfa mazhar diismislerdiir.
Anlarufi cemi® halati eger sifat-1 cemal u lutfdur ve eger siret-i celdl u kahrdiir. Mutlak
Hakk’dur ve anlar bir aletdiir. Pes nlir-1 dide-1 ‘asik@n i hayat-1 can-1 sahib-dilan-1 kamilan
Hazret-i Celalii’l-Hakk ve’d-din i zati’l-iman. A'nl Mevland Hudavendigar
kaddesenallahu’l-be-sirrihu’l-‘aziz buyururlar ki: ‘Asikan-1 zevi’l-‘irfanuil cemi® ahval u
suylni eger cemal eger celal-i Hakk’dur ve r0hanileri ve cismaniyyetleri terbiyesigiin
itdiikleri miicahede ve clsis u riyazet ¢ekdiikleri ‘acz u inkibaz intizar u hararatun ‘1vazi vii

licreti vii hizmeti hem Hakk’dur. Hakk’dan gayr1 anlara zahir u batin bir mevciid yokdur.'

Abdiilmecid Sivasi: ‘Asiklara sadlik ve kayg heman odur ve mustuluk ve ticret-i
hidmet de odur. Ya'ni muhabbet-i zatiyye oldur ki muhabbetiiniifi sebebin bilmeyesin ve

viicidufida muhabbetiifie bir aher garaz bulmayasin. Mahlika olan muhabbetde dah1 bu

" Cevri, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 67b.

12 Hilal Tugba Mengiig, /Imi Mehmed Dede nin Cezire-i Mesnevi Serhi (Istanbul: Fatih Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 217-218; Ilmi Dede el-Bagdadi el-Mevlevi, Serh-i Cezire-i
Mesnevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, 00263), 109b-110a; {lmi Dede el-Bagdadi el-
Mevlevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa, 00156), 96b-97b; Ilmi
Dede el-Bagdadi el-Mevlevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yahya Tevfik,
00311), 99b-100b.
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ma‘na ¢okdur. Pes Hakk’a muhabbet-i zatiye ol degiildiir ki lutfin gdricek utanup sevesin
‘unf'u bela goriince ol muhabbet zayil ola. Pes ‘ussakui inbisat u safa vii siirQir-1 sineleri ve
zevk 1i nir-1 dide-1 gam-1 dideleri ve ziya’-1 hane-i canlar1 ve cennet ii ridvan ve hir u kusir
u na‘im-i cavidanlar1 ve ravza vii reyhanlart heman Hakdur ve anufi hamr-1 ‘agk1 mestliigi ile
cekdiikleri cevr ii cefa lutf-1 vefa geliir ve zahmet i “analar1 rahmet i gina geliir. Heman tek
iftirdk u redd ii hicab u ‘itdb olmasun. Zira matlablar1 mutlak Huda’dur gayridan goiiiil elin

yumislar ve ol abdestle vuslat namazin kilmislardur ki:
130uadiy ol (e Jlad) 8l Sl
13 A Jis o5l JE
didiler ve
1608 ;0 5 dl) J8 PLS 5 dl) Il 3150 0o dena by adail (o)
Budur rah-1 tasavvuf olma giimrah
740 08 b gua s e W) )
Pes bunlara cennet arzlis1 ve cahim havfi da gelmez. Zird ‘askufi pertevi niicim-1 sivay1
mahv etdiigi¢iin climle esyada ‘askdan gayri nesne gormezler ve hakayikun hakikatden
fendsina kemal-i 1tt1ld ‘larindan agyar u masivanufi hakikatde yogidiigin biliip h*ab u hayale
meylden ‘arlanurlar. Belki '8 jsadl 5 aa jall 4} 5 hilkmiince hakdyikuii me’ali vii masiri
Hayy-1 kayytm idiigin siihtd idiip bi’z-zarGri
194 Jam | sancaic]
tibakinca ‘urve-i viiska-y1 muhabbete himmet eliyle muhkem yapisup ahir muhibb-i yemm-
1 hubda gark olup katre-i viiclidi bahr sifatin buldi ve mazhar-1 “akl-1 kiill old1 ve viiclid-1

beseriyyeleri vech-i bakide fena bulup hak ve zahirleri alet-i hak oldi. Pes hayat-1 dil-1 dil-

risan ve nlr-1 dide-i dervisan-1 sahib dilan buyurur ki beniim de terbiyye-i talebe igiin

13 “Abdest infisaldir (bir fasildan baska fasla gegme) namaz ise ittisaldir (kavusma, bir araya gelmedir). Infisali
yapmayan ittisali elde edemez.”

14 <«__ biitiin benliginle O’na yonel.” Muzzemmil 73/8.

15 “By Muhammed! Allah’1n izzetinden Allah’a y6nel.”

16 «“Allah [indirdi] de, sonra birak onlar1...” En’am 6/91.

17 «“Agyari terk et ey sufi, Allah de.”

18 “Doniis yalmz O’nadir.”

19 “Allah’mn ipine (Kur’an’a) simsik1 sarihn...” Ali imran 3/103.
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cekdiigiim zahmet {i riyazetden murddum Hakdur 1a-gayr. 2°

Seyh Galib: | Alaile ‘agiklara, a& 5 SWild slirlir ve gam, <l odur, ya'ni ma‘sukdur,
e Cuad el kirast, Cwas 5 Goals ve licret-i hidmet, <l (A3 dahi odur. “Agiklarifi sevinmesi
ve magmum olmasi, yanma yakilmasi hidmet-i mahblibda olmasi, hidmetifi {icreti

deryfizesinifi hasil1 var1 yogu diinyasi ahireti ma‘sukudur.?! (%)

2. Beyit:
A5 (il ) (3 gdaa & ¥
333 (gm0 50 5 Bl
Abdullah Bosnevi:

29.‘Asikufi ma ‘sikdan gayri dila

Can-1 men ger bir temasasi ola

30. Olmaz ‘ask ol herze sevdasi olur

Andan ‘askufi ehline nekbet geliir

31. Zira Hak ‘izzetliidiir gayet begiim

Istemez ciinnede sirket pis u kem

32. Ister ‘asik kim ayirmaya nazar

20 Abdulmecid es-Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
02453), 112a-112b; Fatima Aydin, Abdiilmecid Sivasi Serh-i Cezire-i Mesnevi (Inceleme- Karsilastirmal
Metin) (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 804-805.

2! Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalar1, H293), 147b.

22 Arapga ve Farsga terciimeler igin yararlanilan eser: Karabey, Turgut vd., Serh-i Cezire-i Mesnevi. (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1996).
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Bir nefes vechinden anufi ey piiser

33. Zatin1 ola miisahid dayima

Hem baka nir u sifatindan yana

34. Cesmini tagyir ii tahvil itmeye

‘Ayni semt-i ma‘sivaya gitmeye

35. Muhkem u sabit ola bi-kil u kal

Bakmada didar1 vii niir-1 cemal

36. Hakk’a “ayn-1 Hak ile nazir ola

Olmaya mahcib-1 hubb-i masiva

37. G6z yumup acinca gafil olmaya

Hak cemalinden o yol yafiilmaya

38. “Turfetli’l-‘ayn” i¢re ger gozleye gayr

Herzediir sevdasi kalbi tire deyr

39. Hakk’a bakgil masivay: gozleme

Gofilintn ayinesini tozlama

40. Dilde k'ola gerd-i hubb-1 masiva

Nice andan goziike nlir-1 Huda
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41. Nice ol ayine Hakk’1 gostere

Nice mecla ola ol nlr u fere

42. Nice Hak afa tecelli kila ta

Nice ya arzin anuil kila sema

43. Ins iken an1 nice ide melek

Ya anufi cevlangehi fevk-1 felek

44 Siifliden ya nice cezb idiip an1

Miistekarr-1 ‘ulv ide Rabb-i gani

45. Zerresin cezb ide mi derya-y1 nlr

Ta kim alayisden anda var fiitlr

46. Hak’la Hakk olup bula ‘ali makam

Hak’dan ayrudan gegerse can tamam

47. Masiva vii ma vii menlikden giizer

Eylegil kim aga can balaya per

48. Cana cananindan ayru iltifat

Nesneye lazim degiil ey pak zat

49. Hak’dan ayru ‘asika mevcid yok
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Hak’dan ayru sadika maksad yok?*

Cevri:
6. Ates-i ‘ask olsa ger efriihte

Gayr-1 ma ‘stki ider hep suhte

7. Her dile k’o0ld1 bu ates su‘le-zen

Yand1 mevcidi anufi bu su‘leden

8. Kalmad illaki ma siki heman

Boyle virmisler bu atesden nisan

9. Bende vardur dirseii ol ates eger

Ya nediir sende bu hestiden eser

10. Yanmamuis varufi seniifi gavgayi tu

LAf urup germiyyet-i da'vay1 tu®*

IImi Dede: Ma‘stikdan gayr1 eger bir temasa ola ‘ask olmaya ol herze sevdalik ola.
Ya'ni ma‘stk ki Hazret-i Ehad u zat-1 Huda-y1 Sameddiir. Anufi didar1 miisahedesinden
gayr1 eger ‘asikun bir g6z yumup aginca temasasi ola ol ‘asikunl ‘aski ‘agk degildiir ve
sevdasi misal-i herzediir. Zira Hakk Te‘ala gaylrdur. Dilemez ki bir bende-i ‘asik nazarin

ve kalbin bir nefes miisdhede-i zatindan ve mu‘amele-i sifaitindan tahvil u tagyir ide. Da’ima

2 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 573-575; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 193a.
24 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 66b.
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sabit u muhkem vaktinde hazir ve suhiidunda nazir u miistahkem olmak gerekdiir.’

Abdiilmecid Sivasi: Eger mahbtibdan gayr “asikufi seyri ola ‘ask degiildiir herze ve

risvaylikdur ki sultanu’l-‘ugsak dahi buyurur.
3l el 3 ) 5l
265 1 Capead | sgas s ybalA e

Ve Hafiz buyurur ki:

OS5 5 5 3,00 Ole Blne
2T & a0 ) 5 lain ke
Ya'ni ciimle egya ayine-i cemal-i mutlakken ve ol merdyada Hakk’un sifatt mahbtbi ¢e vii
¢linden ve birlin u deriindan yiiz gosteriirken sen hakikate bakmayup libas u nikabina nigeran

2903_"

oldiguiiigiin 28 2Sx« a4 siken bi-gane bakis1 bakup zannufia gére irakdan temasalandrsai
<8 tefsirin okur ma ‘nasin bilmezsin. Pes ‘avam i¢inde ‘alimsin amma batinuiia bakan ehl-
i dil katinda riisvay olursin. Tasavvuf hod her sey’e dikkatle bakup mense’in ve asl-1

hakikatin tutmakdur.
dibs IS 55, Bie
dale 54l AR
IS Galg il s
0y 50 5 iSS ga

Hasili “asik masivadan g6z yummak gerek yahid climle esyay1 mir’at-i celal ii cemal
goriip viicidda gayr gormeyliip kesret afia ba‘is-i vahdet olmakdur ve illa stret-perestlik
vech-1 ma‘naya ha’ildiir stret i ma'nd bir gérmeyenler ehl-i siihiid olamaz ve hayat-1

ebediyye bulup mevt-i kalbinden kurtulmaz. Hésili1 vahdet mivediir gayris1 har u hasakdur.

25 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 110a-110b; {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 97b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 100b; Mengiig, /lmi Mehmed Dede 'nin
CMS, 218.

26 “Sayet senden baskasina bir istek kalbime sehven dahi gelse dinden dénmiis sayilirim.” Tbnii’l-Fariz.

27 “Sevgili 6niinden ge¢mis apagik goriiniirken ondan yiiziinii ¢cevirip baskalarimi gériirsiin.”

8« .0 sizinle beraberdir...” Hadid 57/4.

2 “Biz daha yakiniz...” Vakia 56/85.

30 “Eger giiliin 6ziinde senin giizel kokunu gérmeseydi giiliin yiiziiniin agkiyla biilbiil 6tiip inlemezdi.” Hiiseyin
Harezmi.
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Bu miveden yemeyenler ki ‘Omriiniin hasili vesvese vii fasid hayal ve h™ab i yabis
ihtimaldiir. Meger ziyanin biliip fikr-i sivay1r mensi vii matrth kilup nlr-1 basiretle gordiigi
mahbibdan gayra zamir-i miinirin raci’ etmeyiip hiivviyetin anufl hiivviyetinde mahv idiip
gayri saday1 isitmeden asemm ve gayri yiiz gérmeden a‘'ma olup agyar-1 a“yan-1 sabite climle
afia ‘ayn olup climle esya ve kendii gayriyet libasindan “uryan ola. Ol sehab-1 hicab gitmekle

sems-i zat-1 taban ola.
( Mefa‘iliin/ mefa‘iliin/ fe Gliin)
Sidum mir’at1 “ayn old1 siihidum

O ‘ayna doymedi vav-1 viicGdum

Kiiliyle kiil olup car1 birakdum

Sivayi ates-i vahdetde yakdum

Viictidum sehrini feth etdi ¢iin Hak
Gordiim bende imis vech-1 mutlak

Pes ‘asikuil ki g6z acup yuminca gayri temasasi olsa ‘asik degiildiir. Zira Hak
gayretliidiir dilemez ki kul1 bir nefes kalbi sifat-1 zat i¢iin miisdhedesinden tahvil ide belki
sabit 1i da’im ve vaktinde hazir ister ki Yazicizdde merhiim buyurur kuddise sirruhu didi
‘asik ana dirler ki basinda anufi sevda ebed hi¢ gitmeye kat‘a ve illa ol ola kallab ve didiler
ki iman kalbi izmekdiir sivddan ulasdurmakdur Hakka. Bufia tasfiye dirler bi-hodluk
mukaddimesidiir. Bu bi-hodluk fakr-1 tim ve siihid-1 vuslat-1 rabbii’l-enamdur. 3! 3l gu il

oM 8 4s o hadisi lizere ekmel-i kemal ve nihayet-i me’al budur.??

Seyh Galib:
Gs<=e ma‘sukdan gayri L) eger 25 Wil bir temasa olursa 253 sae ‘agk degildir. o )_»
A5 hsw bir nafile sevdadir. Ya'ni eger nezare-i ‘asikiii rubsare-i mahblbdan gayri bir

temasasi olur ve eger gozleri cthanda mahblbundan gayrisi goriirse ol hal ‘ask hali degildir.

31 “Fakirlik iki diinyada da yiiz karasidir.” ElI-Acl{ini.
32 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 805-807; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 112b-113b.
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Hercend ki ‘asikim derse dahi inanma. Bir sevda-y1 ham u hiilya-y1 nesne-i ser-encamdir.
Hazret-1 Yusuf ‘aleyhi’s-selam ‘aziz-i Misr oldukdan sofira esna-y1 rahda alay ve ihtisamla
giderler iken bir kiistah ‘asikane agaze vii zeferat-1 1ztirab-amiz izhar etdikde Hazret-1 Yasuf

afna buyurmuslar ki:
Soyle ‘asik ba‘is-i ahifi nedir?

Ol dah1 kendi zu‘munca giriftar oldugu ‘ask u muhabbetden haber verdikde ve hiisn-
1 ‘alem-gir Yasuf’dan gonlii evi plir-afitdb oldugu muhabbete erdikde Hazret-i Ylsuf
buyurmuslar ki ya benim ardimca gelen filan gulamimi goérdiin mi? Eger anmin stret U
bahasina temasa etseil halifi nice olurdu deyu imtihan buyurduklarinda bi-¢are miidde‘1
sd‘atde yliziinii vasf olunan mahbub kimdir deyu canib-i raha g¢evirdikde Hazret-i Yasuf
‘aleyhi’s-selam da‘va-y1 muhabbetde kazib olduguna teyakkun buyurup sarf-1 ‘inan-1

‘azimet-i rdh buyurmuslar. Beyit:
Etmez bela deminde dahi hazret iltifat

‘Ask ibtilasinifi budala Mevlevileri®?

3. Beyit:
DR 05y S Sl abed o Bl ¥
GA g alen (3L (3 gdma JaAan p
Abdullah Bosnevi:
50. "Ask o su'lediir ki yalifiland1 ¢iin

Dil tentin icre kalifilandi ¢iin

51. Yakd1 ma‘sikindan ayru her ne var

Nesne turmaz afna ciiz didar-1 yar

33 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapt Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 147b-148a.
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52. ‘Ask o zatufi pertev i nir1 durur

Masiva harkina can tr1 durur

53. Ciinki ‘asikda ola ol miista‘1l

Hak’dan ayru ile olmaz miistagil

54. Kaynaya sevk i hararet ile ¢iin

Hubb-1 Hak’dan gayrisin siirer bir(in

55. Surr u fas ‘asikda her ne bulsa hep

Cilimlesin yakar u mahv eyler ‘aceb

56. Masiva sevdasini eyler helak

I¢ {i tas ider altun gibi pak

57. Aridur gildan zer-1 halis gibi

Saf u nlrani fer-1 halis gibi

58. Masiva timmid i biminden halas

Eyleylip ihsan ider me’va-y1 has

59. Nakd-i cani ‘ask ¢iin kal eyleye

Asla vasl ile nika fal eyleye

60. Irgiire kenz-i haflye nakdiifii
Ide tebdil intibaha rakdiifii
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61. Ideli can nakdi kenziden sefer

Bu ‘avalimde kazandiigi gider

62. Ates-i ‘ask ile olmayinca kal

Nakd-i can kenzine bulsun m1 visal

63. Miimkin olmaz kenz-i canana viisul

Bulmayinca cén safi ile kabul

64. Geldiigi gibi revan giderse saf

Itmediyse kalb an1 isgal u 1af

65. Oldisa lat-1 “alayikdan beri

Genc-i asla vasl iderler ol zeri

66. Kenzine Mevla ani isal ider

Ciiz’1 kiille vasl ile hos hal ider

67. Kurtarur nakl-i seferlerden an1

Siifle seyr eyle kederlerden an1

68. Bi-karar iken dila sabit ider

Seyr i cevlandan an1 sakit ider

69. Kiille irmeyince clizde yok safa
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Katreye yemden uzaklikdur cefa

70. Katreyi yemsiiz yog ider bad u hak

Katreye yemden ciidalikdur helak

71. Eyleyicek katre kendin mahv-1 bahr

Bi-keran derya olur piir mevc i sehr

72. Geh olur piir ¢iis geh hamis eda

Geh buhar olup ¢ikar semt-i sema

73. ‘Alemi ihya kilur taktir ile

Bahs ider nesv il nema tevkir ile

74. Ya'ni bezl-i ni met-i mevfir ider

Arzi ma‘'mir ehlini mecsir ider3*

Cevri Ibrahim:
11. Defter-i a‘dada sigmaz “ask-1 ferd

Kendi birdiir bir gerekdiir afia merd

12. Peng i ses “aska degildiir asina

Kiiyda birden gayr1 yok mahrem afa

34 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 575-577; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 193b-194a.
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13. Fi’l-mesel kiiydur viictid-1 ademi

Dildiir anda sah-1 “askui mahremi

14. Ol ki birden gayrisin itmez hisab

‘Ask olur anufila mahrem bi-hicab

15. Penc hiss u ses cihetden gegcmeyen

‘Aska yar olmaz budur hakk-1 suhen®”

Ilmi Dede: ‘Ask ol su‘lediir ki ¢iin ol yalifilandi. Her ne ki ma‘sik-1 Bakiden
gayridur. Ciimlesin yakdi. Ya‘'ni ‘ask kalb-i ussakdan ol su‘le-i niirdur ki sevk u hararetle
clisa geliip yahifilana. Ma‘sik-1 Bakiden gayr1 “asikun zahirinde ve batininda her ne bulursa
climlesin yakup mahv idiip viictid-1 ‘asiki zer-i halis g1ll u gissdan pak u safi ve havf u recayi

masivadan miisellem i mu‘af eyler.>¢

Abdiilmecid Sivasi: ‘Ask ol su‘lediir ki ¢iin yalufiland1 her ne ki ma‘siik-1 bakiden

gayridur ciimle yakdi. Ya'ni ‘agksuz ten sem‘asiz hane ve odsuz ocakdur.
‘Askdan Hak gonliimiiz bir lahza hali etmesiin
Zatiya atessiiz olmasun ocagi kimseniifi

Pes ‘ask kalb-i ‘asikda bir su‘le-i nlirdur ki ¢iin tenniir-1 sinesi clisa geliip zahir i
batinda mahbib-1 bakiden gayr1 ne biliirse climlesin yakup mahv idiip zer-i halis gibi gill u
gisdan ve havf u reca-y1 sivadan ‘asiki pak i saf u miisellem i mu‘af eyler. Ya'ni ol ates
rah-1 “asikuil ¢alu vii hasakufi1 eridiip zinet-i diinydya nazarla mesrir u hurrem olmakdan
aridur ve kendii derdinden gayr eglence bulamayup td mahremén-1 ‘agkla mahremliikden

kurtara. Belki ‘ayn-1 sivay1 yakup ser {i pa “ayn u mir’at-1 kevneyn olup bi-huldl u bi-ittihad

35 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 67a.

36 {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 110b-111a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 97b-98a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 100b-101a; Mengiic, /lmi Mehmed
Dede’nin CMS, 219.
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u bi-keyf 37 48 5 ¢ yall (s Jsny & hitkmiince hazret-i ma‘sik ‘Asikla kalbi arasinda ha’il
oldugiciin fikr {i nazar1 afia hasr olup ‘asik kendiisin bilmez ve gérmez olur ki bi-hodluk

didiiglimiizdiir. Li- muharririhi:
( Fa‘ilatin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin)
‘Asikufi ger sinesi tenniir ola

Evvela can saniya ten nr ola

Nir-1 vahdet kablayup kiilliyetin
Geh Ciineyd ola gehi Tayfir ola

Imdi kendiiye akreb olan viicid-1 mecazisi ‘asikufi nazarindan gidince gayrisi

mukarrerdiir ki gider kalmaz.®

Seyh Galib: < 4l=i (o 38e “agk ol su‘ledir ki, 05> S ¢iinkii 0, & 5% » parlaya, 4> s
> ma‘suk-1 bakiden m4‘ada her ne var ise goiiiilde, <& su 4las ciimlesini yakdi. 37U (@Sl
sl ) gl (3 ay lill & mantukunca goniilde masivaya miite ‘allik olan har u hass-1 evham-
1 tahayyiilati yakar. Su‘le-i ‘agk ugradigi yerde ma‘suk-1 bakiden gayri kalmayup ‘asik, kafir
ise dahi1 neticesi hayr olmak muhakkak ve hatimenif fatihasi “ask oldugu miittefikdir. Beyit:

S5 as) mal s Gale S
W00 5 038 5 o 48 250 2l

Amma s6z, hakikat-1 ‘agkdadir, yohsa fikr u tasavvurdan kurma mecéz-1 tahayyiil-

amizde degil. ‘Ask-1 hakiki ise #! L S &= ~ S masivAya ta‘alluk etmeyip sedd-i rah-1

matlib olanlar1 yakarak yikarak mahb(b-1 hakikiyi bulmak mukarrerdir.*?

37 «...Allah, kisi ile kalbi arasina girer...” Enfal 8/24.

38 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 808-809; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hac1 Mahmud Efendi, 02453), 113b-114a.

39 «“Ask kalpte dyle bir atestir ki sevgiliden baska her seyi yakar.”

40 “By agik, eger (ask yolunda) gidersen, Rum Kayseri olursun; hatta iimit edilir ki hayy u kayy(m olursun
(ebedilik kazanirsin).”

# “Iyi iyiyi dogurur.”

42 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalar1, H293), 148a-148b.
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4. Beyit:
Coadi IS (25 )3 sy o)) Bde &
G )l (5903 )3 Ja yaa
Abdullah Bosnevi:

75. Kendii dolasislarinda “aska yar

Kimse olmaz kimse bulmaz iktidar

76. Mahremi ‘alemde yokdur bir ahad

Ferddiir esyaya bahs eyler meded

77. Bir hakikat Hak’dur ol gayet latif

Pak u safi nir-1 bi-reng 1 serif

78. Hergiz anuf dolasup ayatina

Irmemisdiir bir ahad gayatina

79. Kimse ‘ask i¢re nihayet bulmamis

Muttasif zatiyla bir ferd olmamis

80. Kimse hem-dem olmadi ol zatla

Vasl yok illa 6zin iskat ile

81. Mahremin dutmaz anufi kiiy-1 viicd

Can gerek itmek viiciidindan siictid
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82. Diisiiren kendiiligden kendiizin

Layik olur gormege ‘agkufi ylizin

83. "Aska vuslat kendiilikden secdediir

Kurbet isbu secd ile ol mecdediir

84. Varlig u evsafi mahveyle dila

‘Aska iriliir i bulinur Huda

85. Hasil it mahv ile istigrak u vecd

Ola rizi ‘alem-i ‘ask igre mecd

86. ‘Aska irilmez kolay’na can-1 ma

‘Asksiz miimkin degiil vasl-1 Huda

87. Ol sebebden ki ‘ask bi-sek bi-giiman

Pak u yekdiir 1d-zaman u 1a-mekan

88. Vasf-1 Hak’dandur o ferdaniyyeti

Var durur hem mecd i vicdaniyyeti

89. ‘Aleme sari vii esyay1 muhit

Olmaz ansiz ger miirekkeb ger basit

90. Ciinbiis-i esya vii devran-1 sema
Ferr-1 hak u clis-1 yem ceryan-1 ma
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91. "Ask ilediir ‘ask ile cari umir

‘Ask-1 Hak’dan itme ey “asik ntiftr

92. Bir giiherdiir olmadiigi yirde ol

Ne mekan var ne mekin ne sag u sol

93. Bu ustliun ashidur dinse reva

Zira nir-1 mahz-1 zat oldur seha

94. Olmadugu yirde ol yokdur viictid

Ne bu ta“at i ‘ibadat i siictd

95. ‘Askdandur her ne goriniir ise

‘Askdan gelmis durur ne var ise

96. ‘Askladur ciimle esyaya hayat

‘Askdan gosterdi mevcidat zat

97. ‘Ask-1 Mevla ba‘is old1 hilkate

Fer o ma‘nidiir viren bu sirete

98. Pertev-i zat emr-1 Mevla neth-1 Hak

‘Askdur memlidur andan niih tabak

99. "Akl-1 kiill i nefs-i kiill ‘ayne’l-hayat
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Oldur ol hem hiisn-i zat andan sifat

100. Belki oldur vech-i has nlr-1 Hak

Samil i sari muhit-i her varak

101. ‘Askdur cezebat-i Hak 1ahit-1 ber

‘Askdur bagislayan envar-1 fer

102. Anuii i¢iin kiinhini ‘askufi dila

Kimse bilmez kimse illa kim Huda

103. Kimse Hak’dan gayr ‘agkufi gavrina

Irmemisdiir itme bu kavle gene

104. ‘Asikan ‘aska dolasur halka tek

Ciimleden anlara mahviyyet gerek

105. Ger siva ger vasf u varlik kim fena

Kalmamak gerek olarda ciiz Huda

106. Kendiilikden olmaya ulu giindh

Sani senlikle kabtl itmez ilah

107. Ciimleden kisi gerekdiir na-murad

Ta murada irgiire Rabbii’l-‘ibad

223



108. Serhi ‘askuil ¢ok durur ey ma nevi

Bifide birin yazaruz ola kavi

109. S6z uzansa intihaddan ibtida

Unudulurmis olundukg¢a eda

110. Muhtasar itdiik anufi¢iin can-1 men

Canla can atasin canana sen*

Cevri Ibrahim:
16. Mezheb-i ‘aski idenler ihtiyar

Na-muradi resmini eyler si ar

17. Ber-muradan-1 reh-i “ask u vidad

‘Askdan gayr1 idinmezler murad

18. ‘Asikufi ol dem olur sidk-1 ‘ayan

Kalmaya anda muradat-1 cihan

19. Olmasa bir dilde kdm-1 diinyevi

Andadur “agk u hulds-1 ma nevi

20. Gergi ¢ok kimse ider da'va-y1 ‘ask

4 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 577-579; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 194a-194b.
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Gorsefi amma kim hilaf-1 rey-i ‘ask*

Ilmi Dede: ‘Askui kendi tolasmasinda yar yokdur. Anufi mahremi kilyda bir deyyar
yokdur. Ya'ni ‘agk bir hakikat-i latifediir ki hergiz afia tolasup nihayetine irmis ve zatiyla
muttasif olmis bir yar yokdur. Ve bu viicid kiiyunda afia mahrem olmis deyyar kimse
yokdur. Ol sebebden ki ‘ask zamandan ve mekandan miinezzehdiir. Ferdaniyyetle mevsaf

cevher-i vahdaniyyetdiir. Ol oldug: yirde ne mekan u ne mekin vardur.*’

Abdiilmecid Sivasi: (i oadss °den ise bagislamak dimekdiir. o2 #852’den ise

.o

esirgemek dimekdiir. UL 255 kendin sevici dimek ola. 253 3358 jL’dan vasf-1 terkibi ola. Ge
Oidas 2 ) ibareti saiay 0 Gde dimek ola. Cwled o adlie 0 b, didiiklerinde L2 derya
dimekdiir didiikleri gibi bu semt iizere Alldhu a‘lem ‘agkda 6zin tetvice bahsis yokdur. Belki
0z beseriyyetden geciip nefsine ‘adavet etmeyene bu mevhibeden nasib yokdur dimek ola.
Yahtd hazret-i ‘askda kendin seveni ve ndm u candan ge¢cmeyeni esirgemek yokdur. Meger

kendin ortaya getiirmeye ve esirgemeye. Li-muharririhi
(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin)
‘Asﬂg oldur kendi makstidin sala

Dost muradin ihtiyar ide ala

Varligindan sol ki ol bi-zér ola

Vuslat-1 yar ile ber-hurdar ola

Gorme yokdur siibhesiiz ruhsar-1 yar

‘Asik olan nefsi iciin kilsa kar

a4 Cevri, Aynii'I-Fiiyiz (Veliyytiddin Efendi, 544341), 67a. .

4 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 111a; ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 98a; [lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 101a; Mengiic, [lmi Mehmed Dede 'nin CMS,
219.
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Sen giinehsin senden istigfar kil
‘Azm-i stiy-1 canib-i gaffar kil

Ve ol ‘agkunn mahremi kiiyinda bir deyyar yokdur. Ya'ni “asik fena vii mahv u terkle kiiy-1
viiciddan ¢ikmayinca ve Yusiif-1 can zindan-1 tenden tasra olmayinca ve resm-i ¢iin Ui ¢era
ve ndm u nisandan ge¢meyince ya'ni rGh fena bulmaymca ‘askufi mevhibesine ve
esirgemesine kimse layik olmaz. Zira ‘ask muradsuzlar muradidur ve zaman u mekansuz bir
cevher-i miicerreddiir ki devam-1 zikrle vilayet-i hayalden ¢ikup kendii viicidi sandug1 bir
emr-i i'tibari vii hayali idiigin tuymayan ve bu hayal-i viictid-1 zihni ne inzimam ile viicid
kazandigumuz bilmeyen kisiler ve rih-1 kudsisin ol zat-1 mukaddesle ma‘iyyete vuslatda
olan riih-1 izafiden fani kilmayan tibakinca Tafirisin bilemez ve goremez #0640 ¥ dil | <oy ¥

ki hazret-i Masa 7<) Lkl 5 &, didiigiinde

#8355 ol denildi. Ya‘ni senliigiifii Masalukufi1 kaldur ki beni Misa gozi géremez. Imdi ‘ayn-
1 vahdetle bak Miisa ve Tar u yar bir olsun ta ciimle esya safia hem yiiz hem g6z ola

hakikatiifi hakikatiifile goresin. Li-muharririhi:
Mesreb-1 Ahmedi ¢ii buldi goniil
Varlugum old1 dide vii didar

Miisa vii T{r u yar1 bir gérene gdsteremez. *° i1 5 ) dimek nice kar ki kisi kendiine
vusil kaydinda olmaz. Lakin riyazetle saye-i beseriyyet ve sehab- 1 inniyyet kalkmayinca

sems-1 viiclid tabin gosteremez.
205 oS4l H kA

313 5 51 el (e 5o LS

Seyh Galib: |, Gée ‘agk iglin, i )2 5 =4 )2 penc hiss u ses cihat-1 cihanda, Cuwsy S

is yokdur, Uie ae ‘agkifi mahremi, o220 koyde, S birdir, <wss Jbs deyyar ol birden gayri

46 «Allah’1 Allah’tan bagkasi bilmez.”

47<«__ _Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim...” A’raf 7/143.

48« Beni (diinyada) katiyen géremezsin...” A’taf 7/143.

49« Bana (kendini) goster, bakayim...” A’raf 7/143.

30 “Giines golgeden uzaklasti/ Ben gelince sen kalk (gekil) dedi.”

5! Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 809-811; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 114a-114b.
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yokdur. Rustak-1 cihanda ‘agkifi asinasi birdir. Birden gayri deyyar bildigi ve gordiigii

yokdur. Penc u ses hesabini bilmez.
Zabta s1igmaz vahidifi tekrar1 miiskildir vukaf
Hasilt a“dad hep birdir hesab oldur ki ol

Bu beyt-i serifde, Hazret-i sarih-i sahib-riisth Seyh Isma‘ll Ankaravi kuddisi
sirruhu’l-‘aziz cendblart ve Sari ‘Abdullah Efendi hazretleri, <ass Jba Ss 6353 musrd‘ina,
koyde deyyar bir kimse mahhrem degildir, ma 'nasini vermislerdir. Lakin fakirifi verdigim
ma'na dah1 vech olmagla tefenniinen ihtiyar olunmusdur. Yohsa hisa, muhalefeten degildir.

Pes elde bir, kdyde bir, yerde bir, gokde bir yar yeki suhan yeki, kelami, ‘agka mahsusdur.

2] Ja sy La (B (elill 9488 54y jalall p e O3

5. Beyit:
Ayedady paaly So a0
Ay 5 e CAle 2dl
Abdullah Bosnevi:

111. Her yekiifi var yliz murad u matlabi

Olmaya bu ‘ask u sevgii mezhebi

112. Yiiz muradi var dilinde her yekiifi

N’ola nef'i boylece piy u tekiifi

113. Boyle gitmek Hak yolina faide

Boyle gidenlere inmez maide

52 “Benim Rub‘-1 Amiriyye’de durmam gerekiyor. insanlarin asik oldugu seylerde gesitli tisluplar1 vardir.”
53 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapt Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 148b-149a.
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114. Nice “asikdur o kim ¢ok yari var

Talib-1 Hak m1 dutan matlab hezar

115. Haci sacid mi olan ¢ok kiblesi

Togru gitmez ok ki var ¢ok tablasi

116. Olmaz ihlas tizre ¢ok kible tapan

Bende-i muhlis durur bir bab 6pen

117. Ol durur ‘asik ki Hak’dan gayr1 hig

Bir muradi olmaya ayr1 vii gi¢

118. Oldur ‘asik ki an1 sevda-y1 Hak

Kal u saf itmis ola ¢lin zer tabak

119. ‘Ask-1 Mevla germ idiip kalbin anufi

Mabhve iriirmis ola vasfin teniifi

120. Hak’dan ayru her nesi varsa heme

Dilde mahv itmis ola bi-demdeme

121. Ciimle ‘aynindan anufi ¢ikmis ola

Masiva sevdalarin yikmis ola

122. Can-1 men ‘asik odur sadik odur
‘Ask u stizufl zevkini z4a’ik odur
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123. Andan ayru eyle Hakk’a gii¢ viistil

Kalbi kal it “agkla budur usil

124. Mukteza-y1 ‘ask bil iy merd-i rad

Bi-viictd olmak durur hem bi-murad

125. Nefs i ten istediiginden gegmediir

Bu cihan arziilarindan kagmadur

126. Sey’-1 dil baglamakdur can-1 men

Ciimleden 6lmekdiir ‘ask-1 ziil-minen

127. Can u dil ile olup dervis-nihad

Nefs i tenle eylemeklikdiir cihad

128. Pes murad u na-murad: zi1d durur

Anlar1 zannetme kimsin nid durur

129. Hubb-1 Mevla ile hubb-1 masiva

Ikisi bir dilde cem olmaz dila

130. ‘Ayn gelse gayr1 Hakkuii selb olur

Gayr gelse nakdi kalbiif kalb olur

131. Hak gelicek batil eglenmez kacar
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Batil irse kalbe ntr-1 Hak ucar

132. Cem'-i z1ddeyn olmaz ‘adet bu durur

Galibiifidiir hiikm ezelden hi durur

133. Bu muradat ile sevda-y1 siva

Hakk’a mani" perdediir ¢ak it seha

134. Bi-viicudluk birle benlik perdesin

Selb ide gor ta ire nir-1 yakin

135. Olmayinca kesr ‘alayik gaym-1ta

Cilve kilmaz g6z gore sems-i Huda

136. Ciin sehayib mahv ola ender miyan

Gozgii igre nilir-1 sems olur ‘ayan

137. Ol ‘ayan gozgiide ola cilve-ger

Bu miirdyadan o barig tarta ser

138. Dilden ‘aksi ol yiiziifi peyda ola

Soyle ki ‘alem hiisnine seyda ola

139. Pes cihan igre taleb kilmak murad

Olmaz ey dil mezheb-i "ask u vidad
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140. Andan 6trii degme kimse ‘aska bil

Dolasup mahrem olimaz ey hacil

141. Kendiiliklerden ge¢ilmeyince ta

Miimkin olmaz nat'-1 ‘aska vaz'-1 ba

142. Geg enaniyyetden ey bi-¢are dil

Nir-1 ‘agk ile tola bu ab u gil

143. Ab u cana dil durur giil-ten dila

Nir-1 ‘agk ol zat-1 mutlakdan ziya

144. Vech-i Bari pertevine dindi niir

‘Ask o niira vasl i¢iin sz u stirQr

145. Anladuiisa kesf olind1 rdz-1 ‘ask

Depredildi stiz-1 dille sdz-1 ‘ask

146. ‘Ask-1 Hak’dan asikéar olmaz remaz

Olmayinca dilde sad stiz u giidaz>*

Cevri Ibrahim:
21. Bendegéan-1 ‘agk-1 pak-1 Zii’l-Celal

Oldilar azade vii astide-hal

54 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 579-582; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 195a-195b.
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22. Miilk-i diinya anlara old1 haram

H"ace-i diinyaya olmazlar gulam

23. Ten-perestiifidiir o miilk-i bi-sebat

Can perest itmez cihana iltifat

24. Miilk-i dinyadan iden kat'-1 nazar

Oldi dergah-1 Hudada mu ‘teber

25. Terk idiip diinyay1 merdan-1 Huda

Fahr idiip diinyaya dirler dayima>°

Ilmi Dede: Her biriniifi gofiliinde yiiz murad vardur. Bu ‘askufi ve sevginiiii mezhebi
olmaya. Ya'ni her talibiiii ve her “asikui géniliinden Hakkdan gayri nice muradi dahi vardur
ve ‘askuil muktezasi na-murddlik ve bi-viicidlukdur ve murad ile askufi muktezasi na-
muradlik ve bi-viicidlukdur. Ve murad ile nA-muradlik ziddur. Iki z1dd bir yire cem* olmada.
Pes murad istemek ‘ask u muhabbet mezhebi degildiir. Anuii¢iin degme kimse ‘aska tolasup

mahrem olmadi. Ve kendi muradindan vii enaniyetinden gegmeyen ‘aska vasil olmadi.>

Abdiilmecid Sivasi: ‘Arabca 325 kesr-i vavla miifa‘ale babinuii masdar-1 sanisidiir.
83 sa, g 35 ve Il dan geliir. <ulae Slay | Qs ve Lba gibidiir lafzen ve ma‘na ya'ni
sevismekdiir. Ma‘'na her bir ‘asik gecineniiii kalbinde yliz murad var bu ‘ask ve sevgiiniiii

mezhebi olmaya. Li-muharririhi:

(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa'iliin)

35 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 67a.

5 {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 111a-111b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 98a-98b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 101a-101b; Mengiic, /lmi Mehmed
Dede’nin CMS, 219.
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Bir géiiiil bifi arzi miiskil durur

Arziiy1 bir iden ‘akil durur
Li-mubharririhi:

(Fe'ilatiin/ Fe'ilattin / Fe'iliin)

Biragub mutlaki kayda diiseniin

Tarik-i “askdan anufi reddeti var

Zira 37 4d s & (al (e Ja ) Jaa W hitkmiince mahbiib-1 kadim beseriifi i¢inde iki
yiirek yaratmadi. T4 ki matlabin bir kilub dareynde sa‘adet-karin ola ne an ki bir géiiiil bif
pare idesin ve her paresin bir hayal-i makstda avare idesin murad isteyen ‘aska mahrim
olamaz. Zird mukteza-y1 ‘agk na-muradluk ve bi-viicidlukdur hatta mekrth ve elem de
iriigtirse miinfa ‘il olmayup mii ’minler imanindan razi oldug gibi ol da kaza vii redd-i
Hakdan dahi1 razi ola ve istediigi heman mahbtbui istediigi ola ve layik ve miinasib anufi
gordiigidiir diye. Lakin her kimiifi ki ‘ask sGr-engizi olmaya bu da‘va ana haramdur. Fasl
‘ask-1 hakiki bi-garaz Hakka muhabbet idiigin bildiifise sad muradi olan ‘asikufi “aski
hakiki olmadugi sabit oldi. Belki afia mecézi didiler ki besinci beytinde musarrahana gelse
gerek ol da li¢ nev ‘diir didiler. Bir boliigi mahblbini gordiikce sifat-1 cemal miisdhede idiip
bakdukca 8 (&l ol d) & )L diyiip karindas: gibi sevegordiikge derdi arta gdrmezse bir
an ansuz karar kilmaya ahi1 vii serar1 ve nale vii dem‘inden gayri hem-derd i musahib
bulamaya ve kalbine hi¢ fasid garaz hutr etmeye. Koynuna da girse hareket bulunmaya.
Belki ates-1 ‘ask hayal-i emmaresin yakmis ola ve bu ii¢ nev ‘iif eylicesidiir bu halde
miirsid eline giren cok meydan alur. Lakin yine Huda’dan gayra muhabbet giinahdur.
Meger ‘ask safaka iriip ihrak-1 tim idiip gayr1 goérmez ola. ¥Ja¥! Je 433¥ WS, fkinci
tekelliifsiiz geciniip a‘yad u cem’ merhabasina kana‘at etmeylip blse isteye. Lakin fi‘'l-i
fahis kat‘an kalbine gelmeye bufia su¢1 kadar ‘itab vardur. Ugiinci hasa kelb gibi murdarluk
isteye bufia muhabbet dimek kizbdiir ki bundan ziyade ‘adavet olmaz ki kisi sevdigiiniifi
‘1rz u namin ve dinin yikar m1 ve kendii dah1 merdid olur. Bufia mecézi de dinilmez ve
‘agk ad1 bufia hatadur bil ki bufia meyl-i himari ve hal-i kelbi dirler. Pes hazret-i Molla ima

buyurur ki her ‘ask ki sivallahadur diinyaya meyldiir Hakka tapanlar isi degiildiir. Belki

57 “Allah, higbir adamn igine iki kalp koymamustir...” Ahzib 33/4.

58 « . Yaratanlarin en giizeli olan Allah’m $an1 ne yiicedir!” Mu’mintin 23/14.

59 “Ehlince bildigi gibi.”

60 “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gordiin mii?...” Furkan 25/43.
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498 4¢l) 333 e <yl )l tibakinca hevesini ma ‘bid idenleriifi igidiir. Pes hazret-i Hudavendigér

kuddise sirruhu’l-gaffar aksam-1 silsile-i sabi‘dy1 men* idiip buyurur ki®!

Seyh Galib: |, S  her birisine, cihin halkinifi, J2 2 Cuwa goiiilde vardir, I« 2a
yiiz arzi, ya'ni halk-1 cihanifi her birisinifi, gofiiilde yiiz bifi arz-y1 giin-a-gin var, 2L ()
bu olmaz, bu degildir, 225 5 Gie i “agk vidad mezhebi bu degildir ki gofniilde nice yiiz
murad u makssud ola. Beyit:

e yofue gl goh ol &
62 )8 am 0 S 55 (S oS

Zira hakikat-1 tevhidi, 3 <l GiA 2 S 4\ deyu ta 'rif buyurmuslardir. 64 sxa 5 e JS 2

aala mefthtimunca vahid-i hakiki, muvahhidin tevhidine muhtac degildir. Tevhid, metalibi

birlemektir. Yohsa

Huda birdir Huda birdir Huda bir.%

6. Beyit:
a1 ol o Lin ella 1
Al 53 &y Bde e L
Abdullah Bosnevi:

147. Miilk-1 diinya ten-perest olanlara

Olsun ey can ten ile kalanlara

148. Nefs i ten suglind’olanlara helal

Olsun olsun bize yiter Zii’l-Celal

o' Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 811-813; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Haci1 Mahmud Efendi, 02453), 114b-115b.

62 “Ey miskin! Senin bir génliin var, yiiz tane de sevgilin. Bir goniille yiiz isi nasil yapabilirsin?”

63 “Kendini bir yapmaktir.”

64 “Kisi buldugunu (gordiigiinii) inkar eder.”

65 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 149a.
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149. Kim olar tapar ten i ehl-i tene

Kibr i ‘ucb ile diisiip ma vii mene

150. Gafilan-1 Hak taleb-karan-1 gil

Miinkiran-1 ‘ask u azaran-1 dil

151. Cife-cliyan levs ile alidegan

‘Ask-1 Hak dutmaz fiistirde kidegan

152. Behmen-enfasan-1 zagan-1 heva

Ba-neva ba-ten u ba-can bi-neva

153. Usta sizler usta diinya-y1 deni

Bize yiter ‘agk-1 Mevla-y1 gani

154. Biz ta‘arruz itmeziiz gafillere

Stfliye mayil olan safillere

155. Biz gulam-1 ‘ask-1 pak-1 izediz

Gark-1 nir-1 tab-nak-1 {zediz

156. Zi’l-celalullahufi “ask-1 pakiniifi

Bendesiyiiz siz kulisiz hakiniifi

157. Biz degiiliz ‘abd-i batin u habi hor
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Biz degiiliz mayil-i hak u meder

158. Sim 1 zer diisiirmedi Hak’dan bizi

Sagmadi dil gozgiisi iizre tozi

159. Kalblimize girmedi hubb-1 siva

Cesm-i can bakmadi semt-i masiva

160. Sugl-i diinya Hak’dan igfal itmedi

Dil hiimasin hubde bi-bal itmedi

161. Halkilayduk tenle dille hak ile

Diismediik Hakk’1 koyup ab u gile

162. Nefs i ten alayisin terk eylediik

‘Ask-1 Hakk’a kalbiimiiz berk eylediik

163. Arzii-y1 nefs ii ten isinde biz

Kalmaduk aldanmaduk niteki siz

164. Mazhar-1 tdm olduk ‘askullah’a saf

Kalbiimiiz semsir-i Mevla’ya gilat

165. Ki ideriiz anufila kat'-i masiva

Olmaya td mani -i hubb-1 Huda
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166. Miirsid i pir U sebil i listad

Bize Ized ‘askidur iy merd-i rad

167. Andan ayru sey yok meylanumuz

Ol semanuii semtidiir cevlanumuz

168. Bend-i pir-i ‘askla hiis eyleriiz

Hak’dan ayruy1 feramis eyleriiz

169. Isimiiz derya gibi geh ciis olur

Geh zeban siisen gibi hamis olur®®

Cevri Ibrahim:
26. Mutrib-1 “askifi budur savti miidam

Ne hudavend ol ne hod halka gulam

27. Boyle dir ol mutrib itdiikk¢e sema’

Bendeliik bend ii efendilik suda’

28. Bendeliik bendinden ol dzade-ser

Hem hudéavend olmadan eyle hazer

29. ‘Asik ol terk eyle bu gavgalar

(Cekme bend-i hidmet @i derd-i seri

% Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 582-583; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 195b-196a.
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30. Diiile sende var ise glis-1 kabtl

Gor ne tahrir itmis ol sahib-usl®’

IImi Dede: Diinya miilki ten tapicilara helal olsun. Biz Zii’l-Celaliifi pak ‘askinufi
bendesiyiiz. Ya'ni tabi‘at altinda ve beseriyyet hiikmiinde olan ten-perestleriifi helal olsun
diinyd miilki. Biz bu ciimleden halds u azad olup Zi’l-Celaliin agk u pakine gulam ve

mazhar-1 tdm olduk. Biziim iistddimiz ve pirimiz {i miirsid-i sebilimiz oldur.®®

Abdiilmecid Sivasi: Miilk-i diinya tene tapanlara helal olsun. Biz Zii’l-Celaliin ‘agk-
1 pakiniifi bendesiyiiz. Ya'ni ab u gilden ge¢meytip tabi‘at altinda ve beseriyyet hilkmiinde
olup sivallahi sevenleriifi olsun. Masivallaha biz sivadan 4zad olup ‘ask-1 pak hidmet ideriiz.

Padisahimuz ve iistad u pirimiiz oldur. Ol biziim olsun.®’

Seyh Galib: Wi ¢l diinya miilki, s 1,35 5 5 nefsine tapanlara helaldir, anlara
layikdir demek olur, W biz, Sl b &b sde oM Cenab-1 Zii‘1-Celal’ifi pak i bi-garaz olan
‘askiil bendesiyiz. Beyt-i sdbikda metalib-i glin-4-glin mezheb-i ‘ask muhalifdir, 70 JS <l
Y 5a e gl L buyurulmus idi.

Misra’
O JLal 2l clia pua 1)
Tl 5l all 368 63 K

Mantikunca cemi-i masivallahdan kalbi miiberra buyurup, misra‘:

87 Cevri, Aynii’I-Fiiyiiz (Veliyytiddin Efendi, 544341), 67b.

%8 Tlmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Digiimlii Baba, 00263), 111b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 98b; Tlmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 101b; Mengii¢, /Imi Mehmed Dede 'nin CMS,
220.

0 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 813; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Haci1 Mahmud Efendi, 02453), 114a-115b.

70 “Seni Mevlandan alikoyan her sey, diinyandir.”

I “Sayet sende gergek sevgi olursa, mal, sana gok hafif gelir (gdziine goriinmez). (Zira) topragin iistiindeki her
sey yine topraktir.”
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72 a alal 58 3o o2 i )
me ‘alince zat-1 ‘agka tevella ve mahbibdan gayri arzuy: ifna buyurduklarini tenbih

buyururlar. Li-miinsi ihi:
Ten-perestan eylesiinler Ka ‘be-i cismi tavaf

Genc-i ‘agki buldum ol virdneden kildim ferag’?

7. Beyit:
glaw Gl g 23 ) Gl Blie ke ¥
g laa gaigha 5 ai S
Abdullah Bosnevi:

170. Nagme-saz-1 ‘ask sOyler togrusi

Kigilik bend ululuk bas agris

171. Bum vir sdzende-i ‘ask u vidad

Kulluk u efendilikde yok kiisad

172. Biri bende biri bas agrisidur

Yok safa birinde s6z togrisidur

173. Saz1 “askuii sozleri ‘asiklarufl

Her sema® vaktinde ol sadiklarufi

174. Kulluk u daverlik evsaf-1 beser

Old dirler durmaz ‘asiklik be-ser

72 “Senin agkinin gami bana yeter.”
3 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 149a-149b.
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175. "Ask u ‘asiklik olarufi gayridur

Ululukdan kigilikden ayridur

176. Ululugt kigiligi stretiifi

Sey degiil 1azim “uliivvi siretiifi

177. Ma'nevi kulluk efendilik gerek

Levsden lazim neka bulmak etek

178. Masivadan ¢in-i ez-yal iy revi

‘Asika 1azim ki ‘ask ola kavi

179. ‘Asikan kim nat ‘-1 ‘aska basdi pa

Istemezler gayr1 vech illa Huda

180. Ozlerin eskalden tenzih idiip

Stret Ui evsafdan tenkfth idiip

181. Bendelik efendilik sirketi terk

Eyleyiip yapisdilar tevhide berk

182. Birlige bitiip ikilikden niiftr

Itdi ol merdan-1 Hak cliyan-1 nir

183. Ikilik vasfindan ‘ussak iy geda
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Kurtuluplar o merdan-1 Huda

184. Olup anlar garka-y1 tevhid-i sirf

Cliz hak itmezler olar enfas1 sarf

185. Katrelerdi yemden ayrilmis idi

‘Ask-1 kiilliden berii gelmis idi

186. Katre-i zatin yine ilka-y1 ‘ask

Idiip oldilar olar miilka-y1 ‘ask

187. Katrelerdiir bahr-1 asla mayilan

Zerrelerdiir gark-1 sems ehl-i dilan

188. La olup ol katreler bahr igre bil

Bahr ile kuvvetleniip ey ehl-i dil

189. Kurbet-i derya an1 derya idiip

Sahile meve urdurup giya idiip

190. Bi-keder derya-ves ol hem saf olup

Baki bilim sirr-1 nlin u kaf olup

191. Zat-1 bi-hemtaya irlip bendelik

Kalmayup efendilik efgendelik
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192. Bend ii derd-i serden olup hos halas

Oldilar magrik-1 bahr-1 niir-1 has

193. Vahdet-i hasa iriip has oldilar

Reng-i yekta ¢iin mey i kas oldilar

194. Vahdet-i mahz i¢re vahdet kesb idiip

Tih-i vasl-i zata “aski esb idiip

195. Gark olup deryaya katre dzleri

Goz deger derya ylizinden ytizleri

196. Vasf olind1 ayrilis 1ikin ziya

Semsden miimkin mi ayrilmak fena

197. Kismete kabil mi nir-1 vech-1 Hak

Fehm i¢ilin dinildi boyle togru bak

198. Vahdeti Hak gdsteren mazhar durur

Isbu s6z ‘ariflere 1zhar durur™

Cevri Ibrahim:
31. Bendeliik kaydinda zahir sad hater

Saltanat emrinde hasil derd-i ser

74 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 583-585; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 196a-197a.
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32. Oldi1 hali bende vii sahufl “ayan

Bu ikiden kald:1 “asiklik nihan

33. Bu iki perde olursa ¢ak eger

Goriniir ol sirr-1 mahfiden eser

34. Ol nediir ma‘sika vuslat zevkidiir

‘Alem-i vuslatda rahat zevkidiir

35. Bilmedi ¢linkim bu esrar1 ‘avam

Ol sebebden didi Molla-y1 enam’>

IImi Dede: ‘Ask mutribi semé‘ vaktinde bun1 urur ki kulluk bagdur ve efendilik bas
agrisidur. Ya'ni mutrib-i ‘askufl tahrirat u negdmatunuii methiim “asiklarufi sema‘1 vaktinde
budur ki kulluk ve efendilik evsaf-1 beseriyyetdiir. ‘Asiklik bu kisiniifi gayridur. Zira ‘alem-
1 ‘agka kadem basan ciimle evsaf-1 siriden miinezzeh olup birlige irisdi. Efendilik ve
bendelik sirketden halaslik bulup derya-y1 “askdan irak ve ctida diigsmiis katre-1 viiciidin yine
‘agka ulagdirup bahr-i yekta vii zat-1 bi-hemtaya irisiip bendelik bendinden ve efendilik

sada ‘mdan necat bulup vahdet-i sirfa irisdi.”®

Abdiilmecid Sivasi: ‘Ask tanbircis1 buni ¢alar sema“ deminde ki kulluk bend i
bagdur efendilik agalik ise bas agrisidur. Ya'ni mutrib-i “agk ki nagamat u terenniimatindan
‘asiklar buni fehm etmisler ki kulluk ve efendilik evsaf-1 beseriyyetdiir ‘asiklik bu ikiniifi

gayridur. Zira ‘alem-i ‘aska kadem basan ciimle evsaf-1 suveriden miiberra olup efendilik ve

5 Cevri, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 67b.

76 {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 111b-112a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 98b-99a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 101b; Mengii¢, [lmi Mehmed
Dede’nin CMS, 220.
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bendelik sirkinden ya‘ni i‘tibarat-1 haldyikdan halas olup zahiri kullukla dili zikrle kalbi

teslimle ve sidk u muhabbetle tolup ehl-i hak ola.”’”

Seyh Galib: (éc & s ‘agk mutribi, i) ¢ bu makami urur, g lew <8 3sema’ vaktinde,
ne der 2 = o2 bendelik kayiddir, g )xa 533 s1aa efendilik bas agrisidir; tabi‘ u metba’, hakim

i mahk(im olmak mevc-aver-i bahr-11ztirab ve stir-efken-i har u hus, pic i tabdir.
250 1240l ga lagla aS L5y o) 2
2L W Jal (ASS 9 a5 g S 68
Bu gird-abifi cay-1 necat-1, istihlak u fena ve sahil-i plir-hayati, teslim i rizadur.
ila O3 b 5 Cod (Bhe o 38
T8 0a ) S dasma ) Jale b ) as

Lakin beyt-i serififi makam-1 hiirriyyete miinasebeti akva ve terk-i kuyd-1 bad u

neblida makam karinesiyle hamli, evladir.”®

8. Beyit:
5 slra ciilals 5 (S A
A p s Ao 03 3 53 (1)
Abdullah Bosnevi:

199. Oldi ma'lam bendegi vii saltanat

Fehm olind1 lutfu ‘unfile “anet

200. Lik ‘asiklik bu ikiden nihan

Old1 rakk u saltanatdan ey miihan

77 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 814; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 115b-116a.

78 «Saib! Ask denizine diigiince, ¢irpinma. Ciinkii teslim olmakta, bu sonsuz denizin sahili (kurtulus) vardir.”
" Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 149b.
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201. Gizli “asiklik bu iki perdeden

Saltanatdan bendelikden afila fen

202. iki ‘dlemden dah gizlii durur

Sanma sen ‘asikligt izli durur

203. Goriir ant ol ki hos gozlii ola

Bir nazarlu dahi bir yiizlii ola

204. Tutmaya iki nazarla iki yiiz

Olmaya kisr ola magz u ‘ayn u 6z

205. Ne idiigi kulluk u sultanlik kamu

Yek-be-yek bilindi kat kat iy ulu

206. Saltanat kim bi-netice vii intifa’

Toptolu ceng ii cedel gavga sudag

207. Yok safas1 diismiis il gavgasina

Baglanup kalmus iliifi da’'vasina

208. Basina diinyay1 iislirmiis gamin

Nef" ider il ¢eker gavga hemin

209. ‘Alemiifi halkina bas olan meger

Ciimleniin bag agrisini ol ¢eker
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210. 1li ofiarmakda kendin yikmada

Masrafi ¢ok il eline bakmada

211. 11 isi tdm 6zi isi na-tamam

Ili bisiirmekde vii kendiizi hAm

212. Dayima muhtac u ‘aciz bi-huzir

Yilda bir giin bulimaz zevk u siirtir

213. Kesrete diismis basinda isi ¢ok

Bir giin olmaz kim gam u tesvisi yok

214. O hem anuf-¢iin seriri itdi terk

‘Askla dil bagladi Mevla’ya berk

215. Zira kesret ademi iggal ider

‘Ask-1 Rabb’inden dili igfal ider

216. Rabb’in ‘arif olmada mithmel kalur

Masiva iggalini mukbil kilur

217. Bendelik hem piir cefa vii havf u gam

‘Acz u mihnetdiir deva vii rAim u vam

218. Lik ‘asiklik bu ikiden hafi
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Bir giizel ‘alem elemden muhtefi

219. Nus1 ¢okdur nisi yokdur zerre hig

Sey degiil katinda kayd-1 ir u gi¢

220. ‘Ask-1 ‘asik 6zge bir sevda durur

Ciimleden ciiz hak o na-perva durur

221. Vuslat-1 ma‘sikdan gayr dila

Yokdur ol ‘dlemde bir sey iy feta

222. Ittisal-i dilber ile hos durur

Gayr-1 yar ‘asiklara hep diis durur

223. Sugl u kayd anlar katindadur heba

Merhaba ey ‘asikan pes merhaba

224. Merhaba ey ‘asikan-1 vasilan

Merhaba ehl-i dilan-1 kdmilan

225. Merhaba ey ‘asik-1 plis-1 ‘aba

Merhaba ey sadik-1 sahib-kaba

226. Merhaba ey ‘arif-i bi’llah u Ha
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Bahs ider nutkufi mesdm-1 cina b

Cevri Ibrahim:
36. Eyledifise emr-i ‘aski ihtiyar

Olma simden sofira nefig Ui ‘ara yar

37. ‘Ask u namis eylemezler imtizac

Terk-i nAmiis itmedir bunda ‘ilac

38. Itme hergiz bab-1 nAmiis-1 makar

Ol kapudan gordi ¢ok ‘asik zarar

39. Ya'ni firsat fevt olur ol babda

Keyf-1 gafletle kalursan h"abda

40. Olma ve’l-hasil esir-i bend-i ‘ar

Eyleme namfs-1 ‘aski pest u h*ar®!

IImi Dede: Kulluk ve sultanlik ne idiigi bilindi. Bu iki perdeden ‘asiklik gizli old.
Ya'ni bendeligiifi ve saltanatufl ahiri bi-neticediir. Eger sultanlikdur gavga vii suda” u vebal
u bi-beka ve bi-pakdur. Ve eger bendelikdiir ‘acz u kuslr u havf u ‘0zr u niifirdur. Amma
‘asiklik bu iki hicabdan ve bu iki makdmdan pinhan u mektim bir ‘alemdiir ki hergiz anda
ittisal-1 ma‘sikdan gayri bir nesne yokdur. Niteki hadis-i kudsi de gelmisdiir. Kale 'n-nebiyyi
‘aleyhi’s-selam ‘an Allahu Te ‘ald hikayeh:

80 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 585-587; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 197a-197b.
81 Cevri, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 67b.
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Ya'ni bir kimse beni seve ol bana ‘asik olur. Ol kimse ki bafia ‘asik ola. Ben ve bir
kimse ki ben ‘asik olurin an1 6ldiiriirin. Ve ol kimseler ki anuil diyeti ve bahas1 ben olurin.
Ya'ni ol bir ma‘stik ve bir de asik idi. ‘Ask galebe idiip viicid-1 “asiki katl idiip mahv itdi.

‘Asikdan eser-i viicid kalmadi. La-cerem ‘asik ma‘stk u ma‘sik ‘asik old1.®?

Abdiilmecid Sivasi: Kulluk ve sultanlik ne idiigi ma‘lam old1 bu iki perdeden ‘asik
gizli oldi. Ya'ni bendelik ve sultanlik iicreti sofisuzdur ve neticesiizdiir eger sultanlikdur
gavga vii suda“ vebaldiir ve safasi bi-beka ve bi-me’aldiir. Eger bendelikdiir ‘acz {i mihnet i
kustiru havfu ‘azaru niifirdur. Amma ‘asiklik bu iki hicdbdan mektiim u pinhan bir ‘alemdiir
ki anda hayret i vuslatdan gayri nesne yokdur. # 4l &iie (0 s diide Jilde (o ol Cyaall b
4 Ule 8 e 5 Zird ‘Asik perde-i vech-i ma‘sikdur ‘ask ‘asikufl viicidin ya‘ni hayalat-1
gayriyyesin almadin katl i kahr idiip ‘asikda ma‘sik sifatindan gayri nesne kalmaz. Belki

‘ask u ‘ds1ik u ma‘stk bir olup ‘arz u ndm u kibr hayali gider ol da kalmaz ki buyurur.®*

Seyh Galib: ©ikls 5 Saubendelik ve saltanat dedikleri, 2« sixe ma ‘lum oldu. Misra
Bu cihanifi bilemedik nesi var

03 1 51 ) bu iki perdeden, 2 o 58 Adle “dgiklik mektdm oldu, Ya'ni bendelik ve
hudavendlik ‘aska iki perde-i kavidir. Beyit:

ol Q) ) G (Budic 4S 0w )
B3l d g Gl sd e § (RS el gsa

Medlilunca ‘“abdiyyetde ve hiirriyyetde eser-i ru‘tinet der-kar olup, makam-1 vahdet-
1 ‘ask, “asiki, ubtdet-i sirfa sarifdir ve “asik terk-i bld u nebld ve ifna-y1 viiciid etmekle

mezalik-1 ikdam-1 tarika ‘arifdir. Edna, inbisat-1 ma‘sik sebebiyle da‘va-yi1 riyasete diisiip

82 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 112a-112b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 99a-99b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 102a; Mengiig, /lmi Mehmed
Dede ’nin CMS, 220-221.

83 “Bana asik olana ben de asik olurum ben kime agik olursam onun canimi alirim kimin canmi alirsam diyetini
de iistiime alirim.”

8 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 814; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 116a.

85 “Ask secdegahinda egilmek, edepten degildir. Mum gibi bagindan gegmek, secdedir.”
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terk-i resm-i fena etmez ve mezellet-i bi-payan irtikabindan meldl olup giiriz-i mamen-i haya

etmez.3¢
9. Beyit:
Caand Caal ) o (g) (usals 5 (3die Q
Abdullah Bosnevi:

227. ‘Askla namis yar olmaz seha

Durma nams uizre isterseii reha

228. Bab-1 ndmis iizre durma iy piiser

Anda durmaklukda vardur ¢ok Zarar

229. Perdediir ‘asiklara bu neng i nam

Har-1 rah-1 Hak durur ‘ar iy gulam

230. "Askla z1iddur dila nAmds u ‘ar

‘Ar agacindan beglim gelmez siméar

231. ‘Asik olmaz nim u namisa bakan

Sey dutup kendiiyi pindara akan

232. “Ucb idiip kendiizini a‘'lem bilen

Ol durur cehl-i miirekkebde kalan

8 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 150a.
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233. Halk1 hati sa’ib afilayan 6zin

Gozgilisinde gii¢ goriir semsiifi ylizin

234. ‘Asik 6zin bi-neva itmek gerek

Talib-1 nlr-1 Huda itmek gerek

235. Kendiisiinde géormemek gerek viicud

Mahviyetle eylemek gerek siicid

236. Vasf u varlik senlik ii benlik kamu

Mahv dila olmak gerekdii mi-be-ma

237. Atlas u igsiin u sim i zer harir

Ger ‘aba ger sal u ger kéhne hasir

238. Bir sayilmak lazim dutmak siva

‘Ask-1 Mevla’nufi yoli budur seha

239. Ihtiyar itmek fena 1azim durur

Cana kim semt-i beka ‘a4zim durur

240. Bunlar halk icre itmek ihtiyar

Gii¢ durur gayet halayik eyler “ar

241. Perde-i nAmiis mani‘ bunlara
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Yir komamisdur anuii-¢iin canlara

242. Bakmamak gerek Huda katinda bil

Hak’dan ayru nesneye iy sade-dil

243. Turan ‘arufi kapusinda Halka-var

Yitiiriip “askin olur zar u nizar

244, Kat' idimez miilk-i dilde payesin

Aglar aldurmis gibi sermayesin

245. Cism-i bi-can gibi pejmiirde olup

Sad nedamet sad esef bagrin deliip

246. Ig i tasin hark ider hiisran ile

Ki ‘agka yoldas olmadi ikéan ile

247. ‘Ar u namis eyledi mahriim am

Olmad1 zevk-1 likddan dil gani

248. Vech-i ‘askuil hiisn-i didarina ‘ayn

Acgmadi ki ‘asiklugi goriirdi sin

249. Pes anufi-¢iin ey ahi kil terk-i ‘ar

Olmayasin ‘akibet nedman u zar
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250. Zira ‘ask insan lazim ciimleden

‘Aski1 yok can can-1 men cansuz beden

251. "Aski yok can can degiil bil kim cemad

Yigdiir andan har u hasak u remad®’

Cevri ibrahim:
41. Olsa Hak’dan gayriya ‘ask u niyaz

Ol hakiki olimaz olur mecaz

42. Ciimle-i evsaf-1 Mevladandur ol

Pertev-i zat-1 mu alladandur ol

43, "Askla geldi zuhtira ka inat

‘Askdur ser-defter-i ctimle-sifat

44. ‘Aski diinya emrine sarf eyleme

Tire haki gevhere zarf eyleme

45. Hak’da sarf eyleyene ol gevheri

Gorme sayeste bu vasfa aheri®®

Ilmi Dede: ‘Askla namis ey karindas yar degildiir. Namis kapusi iizerinde ey ‘asik

turma. Ya'ni namis u ‘ar ‘askla ziddur. Halkdan namis eyden ‘askla yar olmaz. Ey “asik

87 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 587-589; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 197b-198a.
88 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68a.
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zinhar namis eyden kapusinda turict olma ki nakd-i ‘agki fevt idersin. Bi-‘agk ten-i bi-can

olup hasaret-i kiilli idiip sofira bi-fiide nedamet cekersin.®’

Abdiilmecid Sivasi: o-lsiv) turmak s turur Casls tur Cals turma. s 54U gayret i ad
u sandur ‘askla namis karindasum yar degiildiir. Namis kapusinda ey ‘asik turma ki nakd-1
‘ask1 fevt idersin kema-kale (a.s) %0 GV i slial),

Pes namus u ‘ar ‘agkla ziddur halkdan utananlar ‘askla yar olmaz kema-kale (a.s.)

o1 sinad ad) il J sty s JSos) ladl aiiess 3 anuidliciin stifiniifi her isini istihsan itseler. Ya‘ni
her maslahatinda ‘akl u tedbiri kamil olup gahi sefehe haml olacak evza“ u etvart zuhar
etmezse sufi degiildiir didiler ve didiler kim ‘asksuz ten hakikatde cansuzdur. Li-mubharririhi:

(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/Fa‘ilatiin/ Fa“iliin)

Ab u gildiir miirdediir nA-merddiir ‘asksuz kisi

Zikr ii fikriifi ‘ask gerek hem hab ‘ask bidar ‘agk.”?

Seyh Gélib: (= 5<U 5 Gie ‘askla ndmdsu cem* etmek, ,Y_» &) ey karindas, Coss Gl
sahih olmaz, bir vechle muvafik degildir, 3 Olaaisg ¥ laall, (sl 33 5 nAmis kapusunda o)
Cuwl Lo Gdle ey ‘dgik turma, Gl (o) lafzindan emirdir: mim-i nafiye gelmekle nehy-i
hazir olup, turma ma‘nasina olur. Hasil-1 keldm odur ki, beyit:

Namis ne sey haya ne sozdiir

Pervaneye miimiya ne sozdiir

mii’eddasinca ‘askla namls cem’ olmaz. Saz-1 ‘agskdan perde-i tesettiir iragdir ve

mihr-abad-1 mahabbetde namis u hayaya yasagdir.

a1l )8 1 le (Wl 5 S 0

8 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 112b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 99b; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 102a-102b; Mengiic, [imi Mehmed Dede 'nin
CMS, 221.

0 “Haya rizki engeller.”

%! “Insanlar size mecnun (deli) demedik¢e imaniniz saglam olmaz.”

92 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 815; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Haci
Mahmud Efendi, 02453), 116a-116b.

93 “[ki z1t bir arada bulunmaz.”

%4 “Hayirla anilma mahallinde bize yer yok. Eger begenmiyorsan, kazay1 degistir.”
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99l (S Jull (g 55 S

10. Beyit:
S s Gilag) 5 e )
D 28l ) e p SRl
Abdullah Bosnevi:

252. "Ask evsaf-1 Huda’dandur feta

‘Ask ile olmak gerek kamet diita

253. Kalbi memli eyle nar-1 ‘askla

Nefs atin ram eyle bar-1 ‘askla

254. Hakk’un evsaf-1 kadimindendiir ‘ask

Zatun ism-i miistedimindendiir ‘ask

255. Hak’dan ayru nesneye iy dide-baz

Old1 pes ‘asiklik izhar-1 mecaz

256. ‘Aski Hak’dan gayriya nesr eyleme

‘Aski bezl-i ‘omr ile biisr eyleme

257. Kim mecaz olur hakikat olmaz ol

Virme sevda-y1 mecaza kalbe yol

% Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapt Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 150a-150b.
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258. Olmadin tahir bu kevn ile mekan

Ne bu eflak u ‘anisir ne zaman

259. Gelmedin dah1 ‘ademden bu viicid

Cikmadin kenz-i hafiden bu niikid

260. ‘Alem-i Hak halki zahir itmedin

Vechi envarini bahir itmedin

261. Ne matahir ne meraya var iken

Ne zavahir ne hafaya var iken

262. ‘Ask ezelde zat-1 Hak’la biledi

‘Askla Hak belki halki diledi

263. Hilkat iciin ol aradan hubb-1 Hak

Ki old1 vaki® ‘ask-1 Hak der pekge bak

264. Muktazi vii “alem i hilkat odur

Ciimleden bag gosteren hikmet odur

265. On sekiz bifi ‘alemin icadina
Ba'is oldur hem dii kevn irddina
266. Her ne kim geldi viicida vii geliir

‘Ask-1 Mevla-yiladur stret bulur
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267. Ol sebebdiir climle esya blidina

Ol sebebdiir ‘alemiifi mevcidina

268. Yok durur bir zerrediir kevn ii mekan

Ki an1 olmaya muhit ‘ask iy civan

269. Zerre mi var k’ olmadi bi’z-zat ani

‘Ask-1 Hak havi kam fehmiifi kani

270. Eyle olsa ‘ask Hak’dur ol sifat

Ki old1 akreb zata fehm it ma‘rifet

271. Andan 6trii Hakk’a bi’z-zat iy feda

Old1 ‘asiklik u sevgii ger seza

272. Hak’dan ayruya mahabbet la-yeciiz

‘Ask-1 Hak ¢iin dilber “ask-1 gayr meciiz

273. ‘Ask-1 Hak yar ‘ask-1 gayr agyar olur

Hakk’1 sevmek nlr gayri nar olur

274. Gayra bend-i ‘ask1 fani bi-sebat

Hakk’a dil-bend eylemek ‘ayne’l-hayat

275. Hak’dan ayru ‘ask u sevdalar mecéz
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Masiva hubbina gosterme cevaz

276. Masiva semtine ‘asiklik iden

Hakk’1 koyup batila togru giden

277. Bulmayisar iki ‘alemde felah

Pendiimi gl it ola hasil salah

278. Can ile ghs it bulasin ‘aski sen

‘Aynen ii hakkan bulasin ‘aski sen”®

Cevri Ibrahim:
46. Old1 ‘aska kuvvet-i Hak saz-kar

Buldi ol deiilii tiivan u iktidar

47. Gahi eyler sine-i eflaki ¢ak

Gahi eyler cism-i arz1 lerze-nak

48. ‘Askla mi‘raca ¢ikt1 enbiya

‘Askla hark old1 yiiz yerde sema

49. Sol kadar kudretle olmusdur ceri

Bi-bahane titrediir gahi yeri

% Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 589-591; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 198b-199a.
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50. “Aska virmis kuvvet u kudret Huda

Pence-i kahrindadur arz u sema’®’

Ilmi Dede: ‘Ask bi-niydz ol kadimiii evsafindandur. Andan gayriya ‘asiklik
mecazdur. Ya'ni Bari Te'alanun sifat-1 kadimesindendiir. Kevn u mekan viictida gelmedin
‘alem-i ezelde ‘ask zat-1 Hakkdan miinfek degildi ve kaf ile niindan mevcidatufit zuhiira
gelmesi mukteza-y1 ‘ask idi. Ve her ne ki viiciida geldi. ‘Ask sebebiyle geldi. Ve “adlem-i
kevnde bir zerre yokdur ki ‘agsk afa bi’zzat muhit olmaya olsa ‘ask Hakkufi sifat-1
zatiyyesidiir ve ‘agiklik bi’zzat Hakka layikdur. Ve Hakk’dan gayriya ‘asiklik mecazdur. Ve

bi-ma‘na vii bi-sebatdur vii fanidiir.”®

Abdiilmecid Sivasi: Ya'ni Cw)li o ve Cws)ae ‘agk evsafindandur kadim-i bi-

niyazufi ‘asiklik anufi gayriya mecazdur ve bi-sebat u bi-fa ’idediir. Ya‘ni ° 4 sisy 5 agisy

100 o ye) o) caual 5 Ayet ve hadisinde muhabbete Hakki takdim etdiigi gibi hubb u ‘ask-1 bard
te'alanun evsaf-1 kadime-i zatiyyesindendiir dah1 ekvan viicid bulmadin ve ‘alem-i ezelde
‘ask yine zat-1 Hakdan miinfek degiildi ve kaf u niindan ekvanufi zuhiir1 %< e ¥ @il calia
hiikmiince mukteza-y1 ‘askdi. Zira hiisn-i kamil bilen ‘Akilse elbette sever. Pes 92 <a eV,

GaY dimekdiir, '

Seyh Galib: G<e sol “ask ki, lisan-1 sGfiyyede mezkiirdur, ) 2 a8 <bas) 5 Cenab-
1 Kadim-i bi-niyazifi evsafindandir, 2éle agiklik, ya-y1 masdariyye, 5! »¢ » aniil gayriye
mahabbet sifatt mecazendir. Hakikatde sifat-1 ilahiyyedendir. Ma‘lim ola ki ‘abidde ba‘z1
evzaf u ahlak, halkidir ve ba‘Zisi, tahallukidir. Halki olan zill u meskenet gibi tahalluki olan

‘ilm @ ‘adalet gibi. Zira zalim u cehdl halk olunmusdur. ‘Ask ki mahabbet-i miifrita

7 Cevri, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68a.

% 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 112b-113a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 99b-100a; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 102b; Mengiig, IImi Mehmed
Dede 'nin CMS, 222.

99 «__(Allah) onlar1 sever, onlar da (Allah’1) severler...” Maide 5/54.

100 < bilinmek istedim...” El-Aclini.

101« bilinmek i¢in mahlukati yarattim.” El-Acliini.

102 “Bilinmek i¢in ifadesi “sevilmek igin” anlaminda kullanilmugtir.”

13- Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 815-816; Sivasi, Serh-i Cezire-i
Mesnevi (Hact Mahmud Efendi, 02453), 116b.
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ma‘nasina olup, dyet-i kerimede vaki‘ olan ae>: kelimesinifi ve hadis-i kudside ' )€ S
Cunld Less Jafzimifi delalet-i sarihasiyla evsaf-1 ilahiyyeden oldugu miisbetdir. Amma
4 sar’deki mahabbet, halk muidir, tahalluk midir? Nazar olunup kibar-1 siifiyye !0 aeres b
halk olmak iizre kaillerdir. Lakin ildhiyyatda miistenid-i kavisi olan ahldk-1 ‘abde nazarla
kalil ve mecaz hiikkmiinde olur ki Mesnevi-yi Serif’de !9 o€ aigmy 5 ol ageny
buyuruldugu bu ma‘naya burhan-1 kavidir. Pes halk oldugu stiretde '°7 43¢l 315 L sarf olunsa
‘adaletle tahalluk bulunup, gayri-ma-hulika-leh‘i ki masivallahadir. Mahabbeti afa sarf,

zulm oldugu asikardir. Misra':
Ve ne kadar eylese de sii-y1 hilafa cereyan
Yine mecra-y1 kadimin bulur ab u ihsan
Me ‘alince masraf-1 sahih bulamayip yine 1% (= ¥ 5 & sbewdl & yaa di

109 4 g2a 5i 44l 5 Ayet-i kerimelerinifi mantiikunca ‘akibet-i ma-siva fendya varip mahabbet

1O ) pud W) cppallall 2 33Y s miicazAat-1 ehl-i miicaza va ‘1d-i sediddir.

yerin bulur. Lakin ne fa’ide
Bu ciimle gevher-i ‘aski masivaya sarf etmek, aniii baha-y1 bihisinden bi-haber olmakdan
iktiza eder. ‘Ask ise bir gevher-i yeganedir ki kani-1 kevnde bir dane, belki yek-pare kan-1

kevn, anifi bahasindan bir danek-i nacizanedir.111

11. Beyit:
S da |y Clld 0SB V)
S8 S e W5 Ble
Abdullah Bosnevi:

279. ‘Ask ider bil gok yiizin yiiz yirde sakk

Ditrediir yiri kolayna “ask-1 Hak

104 «Bilinmeyen bir hazine idim. Istedim...”

105 “Onlarin tiimii birden.”

196 «Allah onlar sever, onlar da O’nu sever; peki hangisi 6ncedir?”

107 “Onlar igin yaratmadi.”

108 «« _Goklerin ve yerin mirast Allah'indir...” Al-i imran 3/180.

109« Yalniz ona dondiiriileceksiniz.” Yinus 10/56.

10« Zalimlerin ise yalnizca ziyanmni anirir.” Isra 17/82.

1 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 150b-151a.
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280. ‘Aska ctimle miiskil islerdiir kolay

‘Ask1 olmasa figan itmezdi nay

281. Can-1 men ezeli bir kuvvetdiir ‘ask

Her ise kadir kavi kuvvetdiir ‘ask

282. Yadma gelse anufi ma‘stik-1 yar

Tahtgah-1 yara ya itmek giizar

283. Her nefeste eyler feleklerden ‘ubiir

Tiz varur endiseden dah1 o niir

284. Hayil olmaz ¢il hezar u sad hezar

Perde-i niirani zulmani 1 yar

285. Heftiimin eflaki yiiz yirde deler

Her zaman kim yarina vuslat diler

286. Yara bulduginca vasl u ittisal

Zi’1-celal afia bagislar bir celal

287. Ol celal ile tecelli-yi zemin

Eylediik¢e deprentir arz iy emin

288. Yire itdiik¢e cemalini ‘ayan
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Deprediir ii ditrediir yiri heman

289. Hiisn-i ‘ask arz ayinesin dekk ider

Her kacan ayineye gosterse fer

290. Mazharidur ‘askin eflak ile hak

Bunlara bakdik¢a ‘ayn-1 “ask-1 pak

291. Kesf-i r( kildikca yir i goklere

Nes’e saldikca gustin u goklere

292. Seng ii haki ditrediir i deprediir

Gokleri yiiz yirde 1y dil 1pradur

293. Nir-1 ‘agka ayine arz u sema

Tékat er olmaz bulurdun ey hiima

294. Deprediir haki tecelliyat-1 ‘ask

Iprediir eflaki bal-i zat-1 ‘ask

295. "Ask ‘ata eyler cemadata hayat

Deprediir ‘ask ile cism-i camidat

296. Yir i gok tas u agag ‘ask ile piir

‘Askla olur berde biz bahr igre diir
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297. Yir i gok yirde gokde her ne var

‘Aska olmusdur musahhar bi-isar

298. Her ne var ‘ask-1 Hak ufi mahktmidur

Asikar u gizlii hep ma‘lamidur

299. ‘Ask tahrik itmeyince bir kadem

Basmaga kadir degiil kes iy dedem

300. ‘Askladur mesy i ceryan-1 umir

‘Asksuz depremez ‘alem igre mar

301. Seng i hak olmaz iken bi-‘ask aga

Sen bila ‘ask olmak olsun mi reva

302. ‘Asik ol ‘asik ol ‘aski kil taleb

Ta kila r(izi safia vaslin Calap'!?

Cevri Ibrahim:
51. "Askla devr itdi bu niih asiyab

Mevcini eflake irgiirdi bu ab

52. Olmasaydi ‘agkla germ-ittihad

Stret-i ‘alem bulurdr incimad

12 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 591-592; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 199a-199b.
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53. Ya'ni gelmezdi viiciida miimkinat

Miimkin olmazdi zuhtr-1 ka’inat

54. Feyzidiir ol bahr-1 mevvacui viicid

Andan olmusdur ‘ayan bad u niimad

55. Stret-ara-y1 havadis ‘agskdur

Gerdis-i eflake ba'is ‘askdur!!?

IImi Dede: ‘Ask gogi yarar yiiz yirden ‘ask ditretiir. Yiri yokdur yok yirden Ya‘ni
‘ask bir kuvvet-i ezeliyyediir ki utk-1 eflakden “ublr u murir idiip tahtgah-1 ma‘stika irmek
dilese bir demde seb‘a eflaki yiiz yirde sikaf idiip ge¢iip taht-1 sdha irisiip vasil olur ve sifat-
1 celaliyyesi zemine bir tecelli itse cibalin ve kigverin ve diyarin zelzeleye getiiriir. Pes

ma‘lim old1 ki ‘aska eflak-1 zemin ii ciimle mevcadat afia musahhardur.''*

Abdiilmecid Sivasi: <<% kesr-i sinle yaruk ve yara derler. o)), ox))) ’niif
miite ‘addisidiir. ¥ muzéri diir. <) S zamm-1 kaf-1 ‘Acemile kolayina ve bi-hiid nesnediir
s0z eger gayri. Ma‘'na ‘ask gbdge yarar yiiz yaruk ‘ask ditrediir yeri yok yerden. Ya'ni ‘ask
bir kuvvet-i ezeliyyediir ki arz u sema ve beynehiimada ciimle zerrati muhitdiir hatta eger
fevk-i eflakdan geglip tahtgah-1 ma‘sika irmek dilese bir demde eflak-i seb‘ay1 yirtup taht-1
saha irer ve sifat-1 celaliyyesi ile zemine bir tecelli itse heft kigverin zelzeleye getliriip pare
perran ider. Pes hazret-i1 ‘aska eflak u zemin {i gayr1 mevcidat ciimle musahhar u ferman-
berdiir ki subh-1 sadikuf yakasin ¢dk iden ve ussakuii zerre-i viicid-1 na-bidin haziz-i

beseriyyetden kaldirup ‘411 ve ber-eflak iden ciimle ‘askdur buyurur.'!

113 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68a.

14 1Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 113a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 100a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 102b-103a; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede’nin CMS, 222.

15 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 816; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 116b-117a.
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Seyh Galib: ¥\S sic yarar, agar, | <li felegi, <S4 ya yiiz rahne, 3 )1 Gde ‘agk
titretir, |, O zemini, <1S ) edna tahvif-i bi-vukd” ile, ya‘ni ‘agk bir su‘le-i cihan-stizdur
ki serdze-i dil-dlizu felekleri manend-i girbal delik delik eder. Hilkemanifi hark u iltiydm
kabtl etmez deyu serd eyledikleri edille-i “akliyyeye divanelik eder, gormezsin. R{iz-1 tegne-
1 mahabbet hum-hane-i viiclid-1 Hazret-i Ahmed’den ser-zede oldukda ne keyfiyyetle gerdiin

afia ihtirAm kild1, bu hark u iltiyAm kaldi, ma‘limdur.!'®

12. Beyit:
O G (s L K 55 )Y
Olen Gl Glie 5258 R
Abdullah Bosnevi:

303. ‘Ask mevcinde felekler devrini

Bilgil iy dana-dil ii merd-i gani

304. Olmayaydi ‘agk dofiardi cihan

Yir turur ‘agk ile doner 4suman

305. ‘Askla kdyim cilinban bu zemin

‘Askla geliir gider esya hemin

306. ‘Ask-1 Hak’dur bi-nihayet bi-fena

Bir defiizdiir ‘ask yok gayet afia

307. Bi-keran bi-haddur ol derya-y1 niir

16 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 151a-151b.
265



K’ an1 ‘aklufi kestisi itmez ‘ubiir

308. Bahr-1 ‘“ask i¢re feleklediir hubab

Mevc-i “ask ile doner hem-¢iin dolab

309. Clisa geldiigince yemm-i ‘ask-1 Hak

Mevc ider 1zhar u gosteriir varak

310. Bu mekéan u kevn i darliklar kamu

Mevcidiir derya-y1 ‘askuii iy ulu

311. Mevcidiir arz u hababidur sema

Keffidiir esya-i ma beynehiima

312. ‘Askdandur ciimle egya varligi

‘Askdandur goklertifi gerdanlig

313. "Ask ider gerdin-1 gerdan ey sirac

Bula ta erkin “anasir imtizac

314. Ta tabayi den mevalid ola bad

Gele anlardan bula insan viicid

315. Olup insan mazhar-1 esma-i kiill

Sirr-1 esma agila andan ¢ii kiill
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316. Ademiifi her ‘uzvu bir esmaya pes

Alet olmus is toga ey hos-nefes

317. Stret i ma ni-i insandan zuhtr

Eyleye ‘ask visala afaka nir

318. Sad tecelli sad temevviic eyleylip

Ciimle esya perdesinden boylayup

319. Siret it ma‘niye nefs i kalb u can

Olup ol anufila zinde bu revan

320. Ciimle esyaya diisiip mahz-1 hayat

Diri “agk ile ma‘ani vii sifat

321. Ol temevviic ile kayimdiir dii kevn

Ol temevviicden durur esyaya ‘avn

322. ‘Askla buldr ‘avalim intizdm

‘Ask-1 meve urmasa kalkardi nizam

323. Nesne zinde olmaz idi iy hiima

Ne bulurdi nesne nesv ile nema

324. Tas gibi dofiar kalurd1 dii cihan

Camid olurdi bu kevn ile mekan
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325. Soyle olurdi cemad sirf-1 ‘'umim

Devr idimezdi semavat u niicim

326. Olmaz idi dayir i gerdan sema

Ne matar iner ne eserdi saba

327. Diinyede olmazdi dirlikden eser

Cisme can bagiglamazdi nir u fer

328. Cumle bad olurdi na-bid u ‘adem

‘Askla zahir bu varlik dem-be-dem

329. ‘Asksiz bu climle varlik iy hiima

Gizli kalurdi be-derya-y1 ‘ama

330. Can-1 men gark-1 ‘ama iken heme

‘Askla ¢ikdi hafadan bu reme

331. ‘Ask-1 Hak kim ol durur sevda-y1 zat

Kim arada eyledi halk u sifat

332. Zat1 “arif olmak i¢iin ‘dlemi

Eyledi halk u yaratdi ademi

333. Ciimleniifi bidina ba‘is ‘ask-1 Hak
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Sen kacarsin andan iy pejmiirde rak

334. Ger sema’ ger niy u ger stizan sada

Ger siihtid-1 hiisn-1 envar-1 lika

335. Kim ziyad-1 ‘aska bunlardur sebeb

Sen bulardan nigiin tirkersin ‘aceb

336. Nige bir bunuifi gibiden kacasin

Nige bir gozliik gerek goz agasin

337. Kuru ziihd ile nige bir havf u bim

Havf u hiizn i¢inde kalma ¢iin "azim

338. Havf u ahzandan oligdrgil halas

Kurtul anlardan nite merdan-1 has

339. Zira olmaklik miyan-1 havf u hiizn

Kar-1 ‘amidir ki dutmaz ¢esm i tizn

340. Pes sen anlardan sayilmak iy ahi

Layik olmaz kim yitiiriirsin rehi

341. Pes nediir igsbu sefahet pes nediir

Boncug olursin var iken bunca diir
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342. Tolu ‘adlem la‘l u murdaridur ‘agk

Sen olursin miihreler ender dimisk

343. Sen ne kevne tensin iy efsiirde can

Kim kabil itmez teniif rih u revan

344. Diri olmak istemezsin ‘askla

Iri olmak istemezsin ‘askla

345. Pes cehaletdiir bu is yazuk safa

Cana can olsa n’ola “agk-1 Huda

346. Bir zaman gele ki nadim olasin

‘Askufi ardinca yanup yakilasin

347. ‘Aski goresin ki ne devlet imis

Hakk’a ‘asiklik ya ne lezzet imis'!”

Cevri Ibrahim:
56. "Ask i¢iin old1 nige giift u senid

Olmadi ol kulzumuii ka‘r1 bedid

57. "Ask girmez kil u kaliifi zarfina

S6z yetismez vasfinufl bir harfina

"7 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 593-596; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 199b-200b.
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58. Giift i giidan fehm olinmaz raz-1 ‘ask

Itmis ahengin muhalif saz-1 ‘ask

59. ‘Askdur ol bahr-1 bi-ka'r u keran

Kim muhit olmaz an1 serh u beyan

60. Nakle sigmaz hasili evsaf-1 ‘agk

Kim dimis ‘aczinden ol vassaf-1 ‘ask'!®

Ilmi Dede: Gokleriifi devrini ‘ask mevcinden bil. Eger ‘ask olmayaydi cihan
donmezdi. Ya'ni eflaki devr itdiigi ‘askufi temevviici vii clisis-1 zuhtridur ki eflak u kevakibi
devr itdiriip tabdyi‘a ve ‘anasira imtizac viriip mevalid zuhir idiip suret-i insan esma-1 kiille
mazhar olup ma‘nas1 miisemmaya mazhar diistip stretiyle ma‘nadan da’ima ‘ask tecelll vii
temevviic idiip ol temevviic siiret-i ma‘nanuil rih1 ve nefsi ve kalbi olup ol temevviicle
kevn kiydm u nizdm u intizdm buldi. Eger ‘agk temevviici olmayaydi kevn-i cihdn cemad-1
sarf olup hergiz hayatdan ve hayat-1 hayvanatdan eser olmayup bi-can u miimkin i bi-mekan

u imkan olurdr.'?®

Abdiilmecid Sivasi: Gokleriifi devrani ‘ask mevcinden bil eger “ask olmaya idi cihan
tofiardi. Ya'ni Mevleviler gibi efldk devr etdiiren hum-1 felekdeki hamr-1 ‘askufi
temevviic U clsisidiir ve ‘ask tabdyi® i "anasira imtizac virlip andan mazhar-1 esma vii
miisemma olan insan oldi. Ya‘ni sretle ma‘nadan ‘ask yili mevc urmagin nefs ii rih u kalb

ana emvac diisdi. Li-muharririhi

( Fe‘ilatlin/ Mefa’iliin/ Fe'iliin)

18 Cevri, Aynii I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68b.

"9 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 113b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 100a-100b; ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 103a-103b; Mengiic, /lmi Mehmed
Dede’nin CMS, 222-223.
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‘Ask-1 ‘ummani oldigiin mevvac

Old1 mir°at u mazhari emvac

Mevc i derya hakikaten birdiir
Sas1 bakan sasup sanur ezvac

ve cemad-1 sarf olanlar da ‘askdan can bulup anufila kiyam u intizam buld1 ve didiler kim
sems-1 cihan-taba nlr-1 ‘askdan maye katilup ol mayeden yere tokunmasa hak-i na-¢izden

ezhar u esmar kemalat1 zuhir etmek muhal olaydi ki Yahya Celebi kuddise sirruhu buyurur:
Mest ii 14 ya kil olur her biilbiil

Cak ider ciibbesini lale vii giil

Lale kimin ¢iin urur gogsine dag

Kimiifi agiiftesidiir siinbiil-i bag

Kime yar old1 benefse ‘aceba

Ki geliir giilsene za“file data.'?°

Seyh Galib: 52 S 5 feleklerifi devr etmesini, 02 (e 355 ) “ask u sevkinden bil,
G sas S eger ‘ask olmasa idi, 2 & tofiardl, e 2 & ‘deki ya, ya-y1 hikayetdir.
Hulasa-i beyt-i serif, eger ‘ask olmasa felekler hareketden kalip, ‘dlem harab olurdu. Zira
devvar-1 eflaki, harekat-1 sevkiyye iledir deyu muhakkikin tasrih buyurmuslardir. Hatta
Muhyiddin-i ‘Arabi hazretleri, FiitGhat’da buyururlar ki bu ma‘naya kiitiib-i selefde tasrih
gormedim. 1114 Eb( Talib-i Mekki’nifi Kitii’l-kulib unda isaret vardir. Misra‘:

G5 (e a5 (5358 (3 S

121 60515 48 i8S 48 3 (i (paia

120 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 816-817; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 117a.
121 “Bger agk ve agkin gami olmasaydi, sdyledigin bu kadar giizel s6zii kim duyardi?”
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Lakin eflakif harekati ‘ask iizre da’ir olduguna iistad-1 suhanveran-1 Rim Nef'i
merhlim vasf-1 hazret-i hudavendigar’da olan kasidesinde bir giizel hiisn-i ta‘lil eylemisdir

ki be-gayet sa‘iranedir. Misra '
Feyz-i isti"dad-1 zatin gor kim etmis ta ezel

Cezbesi, hiirsid i mah u Asuméni, Mevlevi'??

13. Beyit:
b 5 iy Bde 2SIV
20 5 28 Gy 0 (3o
Abdullah Bosnevi:

348. ‘Ask sigmaz dimege isitmege

Gavrina la-yemkiin ‘askufi gitmege

349. Bir denizdiir ‘ask goriinmez dibi

Halka zahir ancak ol bahruii lebi

350. ‘Asikan ancak kenérinda yiizer

Gafilan sahilde ser-gerdan gezer

351. Sas u zurak ehli “asflran-misal

Nam-1 bahr1 ancak eylerler hayal

352. Adm isidiir olar ancak yemiifi

Demleri zevkini itmez ol demiifi

122 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 151b.
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353. Bahr-1 ‘askufi ismine kani" olar

Ka'r-1 bahre tolmaga mani" olar

354. Yemde vardurlar menafi’ bi-stimar

Lik kayimdiir selamet der-kenar

355. Kulziim-i “aski olar miihlik biler

Dilleri sahrada anufi-¢iin yiler

356. Canlar1 sa'y eylemez hiit olmaga

Gark-1 bahr-1 nfir-1 1ahiit olmaga

357. Yig midiir sahrada olmak mar mar

Yoksa hiit-1 pak ol deryaya nir

358. Yig mi bulmak hiit olup bahr-1 hayat

Yoksa tatmak mar u gej dem-ves memat

359. Seyr-i siifli kest-1 zulmet merg i mevt

Dirilegil bu s6z degiil beyhtide savt

360. ‘Asik-1 derya olufi ta bulasiz

Cok menéfi‘ ¢ok cevahir ile siz

361. ‘Asikan sid u ziyana bakmayup
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Havf ile semt-i selamet akmayup

362. Hakk’a sigimup o merdan-1 giizin

Bahre tolarlar ¢ii gavvasan hemin

363. Olup enva -1 leali vii giiher

Bahs iderler ‘aleme envar u fer

364. Diir seven deryalara talmak gerek

Can-1 nafi" dir giither olmak gerek

365. Lik korkan mevc ile bogulmadan

Gark olup derya dibinde kalmadan

366. Ol defiizden intifa" itmez dila

Ihtiyar itmek gerek yokluk seha

367. Yemm-i ‘agk i¢re her ol kim yog olur

Var olup derya misali ¢og olur

368. Yokluga mevkif varliklar heme

Yokluk ister ‘asik irer bu deme

369. Mevte mevkaf old1 bu bahru’l-hayat

Diri olmaz olmayinca camidat
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370. Vasita varluga mahviyyet durur

Ba'is-i rahmet nikd niyyet durur

371. Masivadan bulmayinca mahviyet

‘Asikufi canina gelmez sahviyet

372. Var iken zulmet goziiksiin mi o nlr

Mahv-1 zulmet kil ki nir itsiin zuhar

373. Pes bu ‘ask-1 Hak ki remz andan bu kal

Vasf olunmaz ne kaderdense makal

374. ‘Acizandan natika nutk u beyan

Idimez keyfiyyet-i ‘ask-1 ‘ayan

375. Ne virebiliir lisdn andan haber

Ne diyebiliir beyan andan eser

376. Nice vasf itse an1 bu can u dil

‘Aska geldiikce olur andan hacil

377. Fevk-1 evsaf-1 heme evsaf-1 “ask

Zahir olmaz ferde kiinh-i kaf-1 ‘agk

378. Sami‘a "aski ne deiili diflese

Kiinhi fehminde ne deflii ifilese
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379. Kilamaz idrak anui keyfiyyetin

Gts ile fehm idemez mahiyyetin

380. Zira bir derya durur ‘agk-1 Huda

Bi-nihayet yok durur gayet aia

381. Nice niir-1 zata gayet yok durur

‘Askina dahi nihayet yok durur

382. Vasf-1 Hakk u ma‘nevi hubb u vidad

Hig nihayet duta m1 ey merd-i rad

383. Vasf-1 Mevla’ya nihayet ola m1

Hubb u vech-i zata gayet ola mi

384. Pes heman igbu beyanlar can-1 men

Ug¢madur ender heva-y1 zii’l-minen

385. Ol hevaya kosd1 murg-1 can u dil

Ol defiizde diisdi isbu ab u gil

386. Ol hevadan dayima soyler makal

Ol sema semtine agar perr i bal

387. Iltimas eyler ki itmeyeler ‘ayb
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Nesr olundug igiin akval-i gayb'?

Cevri Ibrahim:
61. Her mahalde asikara vii nihan

‘Askdur vird-i zeban-1 ‘asikan

62. Hos geliir ‘asiklara sevda-y1 ‘ask

Sulh olur ol ziimreye gavga-y1 ‘ask

63. ‘Illet-i vesvasa derman ‘askdur

Hastegan-1 nefse lokman “agkdur

64. Ma-siva derdi bulur andan deva

Def* olur candan heves dilden heva

65. Ol sebebden eyleylip ‘aska hitab

Boyle dirler ‘asikan-1 zevk-yab'?*

IImi Dede: Ask sdylemege vii isitmege sigmaz. ‘Ask bir derya-y1 bi-payandur. Dibi
gorinmez. Ya'ni zeban-1 natitka ‘dlem-1 ‘agki serh u beyan idiip keyfiyyetinden ve
mahiyyetinden haber viremez ve kuvvet-i sdmi‘a istima" idiip hiiviyyetin idrak idemez. Zira

‘ask bir deryadur ki hergiz anufi ka‘r u nihdyeti yokdur ve ‘ayana geliip asikar olmaz.'?

123 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 596-598; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 200b-201b.

124 Cevri, Aynii I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68b.

125 lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 113b-114a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 100b; ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 103b; Mengiig, [lmi Mehmed
Dede’nin CMS, 223.
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Abdiilmecid Sivasi: _», 4, 0S|, = ma‘nasina zarf olur gah zaid olur burada zayiddiir
s« lafz1 gibi kema-merre &€ ve aid ol namilerdendiir ki masdar mahalline gahi isti‘mal
olunur. Ma‘'na ‘ask sdylemege ve isitmege sigmaz ‘ask bir bahrdur dibi goriinmez ve ka'r
na-miitenahidiir. Ya'ni zeban-1 natik ‘dlem-i ‘agk beyan ve mahiyyetin ‘ayan idemez ve

kuvvet-i sami‘a hikayesin istima‘la kalb hiivviyetin idrak idemez. Li-muharririhi:
(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin)
Keyf-i bi-keyfiyyediir fetva kitab irmez ana

Her dile diismek yazikdur eyleme inkar-1 ‘ask!?®

Seyh Galib: Gde 2258 ) g1gmaz “agk, wd s sS 3 kal u kile, sdyleyip isitmege, (e
Cwanl 5 “agk bir deryadir, 2L (S =8 ka‘r1 goriinmez, ka1 yok, bi-nihdyet ve bi-gayetdir.

Amma li-miingi ‘ihi:
A ) any Ca S e e 5 S
127 ciala 5 amy ) sl 4 YU A )
Methiimunca giift-gli oldukca, ‘askdan olur. Li-miinsi ‘ihi:
Hi¢ ‘askdan 6zge sey var m1

Sarf etmege gevher-i kelami

Dersin ki hezar oldi tekrar

Sahba-y1 bekadan olma bi-zar

‘Alem heme derd-i ‘ask u tilfet

Baki keder ii elem nuhset'?8

126 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 818; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Haci1 Mahmud Efendi, 02453), 117a-117b.

127 “Bger suskunluktan (sessiz kalip dinledikten) sonra askin sirlarindan sdz ediliyorsa, suskunluktan
(olgunlastiktan) sonra (konusulan) sézden yiice ne sirlar vardir?”’

128 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 151b-152a.
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14. Beyit:
Lo lasw Jisa de ) G aLE Y £
L sleile alea b (!
Abdullah Bosnevi:
388. Sad ol iy lezzetli biziim ‘askumuz

Mahz-1 em ‘izzetli biziim ‘askumuz

389. Ciimle emrazumuza ey hos tabib

Zi-tabib-i hazik u nik lebib

390. Kim sefiiin bu tatlu sevdan ey hiima

Sifl i arziyyatumuz kildi sema

391. Zulmetiimiiz eyledi tebdil-i nir

Can-1 mahziina bagislad: siirQr

392. iki ‘alemden bizi kild1 halas

Kendii zatinda ‘até itdi menas

393. Kurtarup astb u gavgadan bizi

Sildi hos ayine-i dilde toz1

394. Afitab-i zata td mecla ola

Goziike ol gozgiiden niir-1 lika
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395. Bizi azad eyledi pes climleden

Ne siva kaldi ne evsaf-1 beden

396. Ne ‘alayik kaldi bizde ne heva

Cilimlesin mahv eyledi ‘agsk-1 Huda

397. Nir-1 zatin diisdi can sevdasina

Bakmaz old1 diin cihan gavgasina

398. Zira yok ciiz vech-1 Hak seydiir beka

Baki bi’l-hakdur muhibban-1 lika

399. Zerre kim kurs-1 giinesdendiir ba ‘id

Gark-1 zulmetdiir kacan olsun sa‘id

400. ‘Askla biz ciimleden bulduk fena

Zi-fena-y1 mahz kim ‘ayn-1 beka

401. Farig olduk climleden biz ey revi

Da’-i kar-1 stridiir ger ma‘nevi

402. Gitdi bizden hep bu ‘illetler dila

Buldi sihhat can u dil Hakk’a sena

403. Batin u zahir kamu emrazumuz
Hubb-1 gayr u kibr i hirs u azumuz
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404. Zer gibi bi-‘illet olduk pak u saf

Berk urur ferlii hamrdan bi-hilaf

405. "Ask-1 Mevla bizi dana eyledi

Bilmege razi tiivana eyledi

406. Soyle kim esrar-1 Hak raz u remaz

Cilve-ger bizde biliir dana-y1 raz

407. Hakk’a hamd isbu makama ey tabib

Bizi irgiirdiifi zihi lutf ey habib

408. Ey Aristo-y1 ezel Lokman-1 gayb

Hikmet icrasinda yokdur sende gayb

409. Ey tabib-i hazik u “attar-1 kuds

Zi-mesam-1 can k’ ider tibiifile {ins

410. Hos latif itdiifi biz ‘ussaki ‘ilac

Ki istemez Mevla’dan ayruy1 mizac

411. Hakk’1 ister Hakk’1 6zler canumuz

Hak durur hak diniimiiz imanumuz

412. Can gozinden ne giizel sildiifi sebel
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Kim Huda’dan gayr1 gérmez bir mahal

413. Kalbe sol resme bagisladufi siihid

Kim goriinmez can illa ber-viictid

414. Ey zihi ¢esm-i miicella vii basar

Ki itmez illa vech-i Mevla’ya nazar

415. Merhaba ey ‘ask-1 pak-1 zat-1 Hak

Merhaba ey ciimlede ayat-1 Hak'?®

Cevri ibrahim:
66. ‘Askdur dilden gurtir1 ref” iden

‘Askdur emraz-1 kalbi def” iden

67. Afet-i namis u nahvet ‘askdur

Care-saz-1 derd-i sehvet ‘askdur

68. Tibb-1 Calints ile gitmez bu derd

‘Akl-1 Eflattn degiil bu iste merd

69. ‘Ask ider bu derde dermani yine

‘Ask ider nefse bu ihsan1 yine

129 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 598-600; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 201b-202a.
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70. “‘Askdur ¢linkim tabib-i ¢are-saz

N’ola dirlerse idiip ‘aska niyaz'*°

IImi Dede: Sad ol ey bizim hos sevdali ‘askimiz ey bizim ciimle ‘illetlerimiziifi
tabibi. Ya'ni bizim sevdast hos ‘askimiz. $ad ol ki seniifi bu hos sevdan bizi iki cihanuii
gavgasindan farig ve azad eyledi ve ciimle sri ve ma‘nevi olan ‘illetlerimiz ve batin u zahir

marazlarimiza tabib olup bizi bi-‘illet u pAk dana-y1 rumiiz1 sirr-1 ‘araf-nak eyledi.'>!

Abdiilmecid Sivasi: $ad ola biziim hos sevda-y1 ‘askumiz ey ciimle marazlarumizufi
hekimi. Ya'ni seniifi serbet-1 sevda-y1 sizanufl ve ma‘clin-1 miiferrihii’l-ahzanufi bizi emraz-
1 gavga-y1 dii-cihdndan ve evca'-1 sevda-y1 iyn i &ndan bizi halas u azad kildi ve bizi ‘ilel- 1

cehl-i vesavisden pak ii dana-y1 remz-i 132 dlé )e L eyledi ki buyurur.'*?

Seyh Gélib: Jib 2& alkis ma‘nasina, aferin, pir ol gibi lafz-1 tahsindir, Jiss 3ée &)
L ¢l ey bizim hos sevdamiz olan ‘ask, L ¢leile alea ankb (o) tetbu'1 izdfatla ey bizim
ciimle ‘illetlerimizifi tabibi olan ‘agk. Misra":

Tahsin safia hezar sabas

Kemal-i istigrakdan nasi gaybdan hitaba iltifat buyurup rii-be-rii hayal-i “aski thzar

vil macera-y1 hakk huklk-1 bisyarlarin tezkér ile zat-1 ‘aska sena-kar oldular.!3*

130 Cevr, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 68b.

B1{Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 114a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 100b-101a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 103b; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede ’nin CMS, 223.

132 “Senj bilemedik.”

133 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 818-819; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 117b.

134 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 152a.
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15. Beyit:
L“L)"’}AL’}U—’}ML;‘}JL;\ Yo
L g sislla 5 0y shadlal i ol
Abdullah Bosnevi:

416. Ey biziim namts u ‘ucbumuz emi

Ey bize bizliik clirih1 merhemi

417. Ey sen Eflatin u Calinisumuz

Ey deva-y1 nahvet ii naAmisumuz

418. Hikmet-i Hak’da bize ey evsata

Senden 6grendi hikem bu risita

419. Sad ol ey tistad-1 kdmil ey hakim

Cumle ‘illetler devasina ‘alim

420. Giil gibi dayim giil ey hazik revan

Hikmetiifi giilzarina ‘andel bu can

421. Can u dil da’ine dard vii deva

Sen imissin sen safia canlar feda

422. Iy revan-bahs u Resilullah nazar

Sen olipsin climle esyaya basar
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423. Ty dii ‘alem Hizri iy ‘Isa-nefes

Kim seniini nefhifile kayim bu kafes

424. Hos demiifidiir naya bahs iden sada

Elsiine sensin bagislayan eda

425. Natika natik demiifile bi-bedel

Iy zuhfir-1 kabiliyyat-1 ezel

426. Iy t1ilsim-1 niisha-y1 her dii cihan

Ba'is-i blid-1 zemin ii 4&suman

427. Can u dil safia feda iy ‘ask-1 rad

iki ‘alemden bize sensin murad

428. Biz seniifi mahiyyetiifi cliyanlaruz

Bi-karar endis-ves pliyanlaruz

430. Canumuz evciifide tayran mah u sal

Her timid-i pak vasl-1 ittisal

431. Cehdiimiiz envardan gark olmadur

Siizis-i sevdafi ile gark olmadur!*

135 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 600-601; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 202b.
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Cevri Ibrahim:
71. "Askla eflake ¢ikdi cismi hak

‘Askla raks itdi kih old1 ¢ak

72. Eyleyiip kisb-i letafet enbiya

Itdiler bu cism ile ‘azm-i sema

73. Olmadi mani" suGda hak-1 ten

‘Ask ref* itdi bu haki hakden

74. ‘Askla raks itdi hakka kah-1 Tar

Pare pare old1 ahir bi-su tr

75. Himmet-i vala-y1 ‘agka aferin

Kabza-i hiikmiindediir ¢arh u zemin'®

Ilmi Dede: Ey biziim sen ‘ucbumuzuil ve namisumuzufi devasisin. Ey sen biziim
Eflatunumuz vii Calinlsumuz ya‘'ni ey biziim ‘ucb u ndmiisumuza deva olup Eflatun u

Calintis-ves hikmet-i {1ahide iistddimiz olan ‘ask da’ima sad olur.'?’

Abdiilmecid Sivasi: Ey ki ‘ucb ve ndmasumuz marazlarufi ‘ilaci sensiin ve cemi

hastaluklarumuza Eflatin ve Calinlisumuz sensiin. Ya'ni bu iki hakim gibi hikmet-i

136 Cevrd, Aynii I-Fiiyiz (Veliyyiddin Efendi, 544341), 69a.

BT 1imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Duglimli Baba, 00263), 114a; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 101a; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 104a; Mengiic, /Imi Mehmed Dede nin
CMS, 224.
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ilahiyyede iistddimiz olan ‘agk sen sad ol biz da ima seniii maddetii’l-ferah ve muzaddetii’t-

terah olan gamudi ¢ekeliim.!*8

Seyh Galib: L (s 5al 5 Csai (6) 53 ) ey bizim nahvet it nAmisumuzuil devasi, nahvet
gurr ma‘nasmadir, L (esidls 5 0 sb3 $ 55 ve ey bizim sensin Eflatin u Calintisumuz.
Egerci Eflatiin u Calints ‘ilel-i sGriyyeye deva etmekde hakim-i hazik imisler. Lakin ey ‘agk,
sen bizim nahvet {i namis emsali ‘ilel-i ma‘neviyyemizi def"a ¢are-saz oldufi. Fi’l-vaki‘ eger
riz-1 ‘agk imdad etmesine ‘ilel-i nefsaniyyenifi tedavisi asan olmazdi. Bir kimse maraz-1
miihlik-i nahvet i gurGira ‘ilac-1 safi bulmazdi. Gérmez misin? Kibr {i endniyyetifi dizah-1
plr-serarinda sizan olan siifeha-y1 miisrikin ve Ba-Leheb-i lehib-i gazab u “ucb olan firka-i
bi-din ki eger zerre afitab-1 ‘agk-1 pertev-endaz olunsa ma-haza yiice kazib deyip tasdik-i bi-

delile seza-var ve sidk u huliisla nam-dar olmalar1 mukarrer idi. “Attar:
B9 laia g 51, S S

140\) JLES: da cade EJ.J

16. Beyit:
23N e A aa V1
A5 AV 5ol al ) jas S
Abdullah Bosnevi:
432. ‘Askdan eflake ¢ikd1 cism-i hak

Raksa geldi ¢abiik old1 kth-1 pak

433. "Ask-1 Hak’dan ¢iin tecelli kild1 nir

Raks idiip cabiikliik itdi kith-1 tir

138 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 819; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 117b.

139 “Kiifiir, kafire; din, dindara; ask zerresi ise Attar’mn gonliine aittir.”

140 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 152a-152b.
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434. Sigradi ol dag yirinden buldi dekk

Car pare birbirinden old1 fekk

435. Kaldi yirinde birisi parentiifl

Uci gayr1 semte sigradi anufi

436. Birisinden old1 kith-1 Bii’I-Kubeys

Birisinden kiih-1 Liibnan ey Uveys

437. Cudi tagidur ii¢linci pareden

‘Ask ider mendiifi cibali hareden

438. ‘Aska hi¢ nesne tayanmaz ey hiimam

Tas agac yir gok ne ahcar-1 ruham

439, Cism-i hak eflake ¢ikd1 “agkla

Katreler deryaya akd1 ‘askla

440. Cikmadi m1 gokler lizre ey keya

Cism ile diinyada iken enbiya

441. Itmedi mi ol Habibullah ‘urfic

Sidre’den yukarurak fevke’l-burtic

442. Cism ile can ile ti “ars listine

Cikd1 hazret i bulusdi dostina
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443. Gokleri gezdi Muhammed Mustafa

Ucdan uca ser-be-ser ba-sad-safa

444. Hazret-i Isa vii Idris-i nebi

Goklere ¢gikduklar: degiil habi

445. Salise kimi sema-y1 rabi'a

Cism ile ¢ikdr kimisi sabika

446. Enbiya vii evliya eyler su td

Cism 1 canla ba-viicud u bi-viicid

447. Evliya’dan dahi ol kudret dila

Ba'Zzina hasildur ey merd-i Huda

448. Bunlarufi ecsami toprakdan iken

Cikdi efldke “anasirdan beden

449. ‘Alem-i ‘aska cii basdilar kadem

Yanlarinda oldi bir bdd u ‘adem

450. Mazhar-1 “ask old1 ¢iin kim dilleri

Old1 mahz-1 can olarufi giilleri

451. Kalib olup kalb u cism olup revan
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Tenlerin céan eyledi ol can-1 can

452. Riha bedel old1 ¢iin anlarda beden

Yile ¢ikdi rah ile eflake ten

453. Ciin sikal gidiip kesif old1 latif

Buldi miknet ‘ulve pes rih-1 serif

454. Ciinki hiffet buld1 ten gibi sekal

Can ‘urticina getiirmedi halel

455. Olmadi pa-bend-i rih isbu cesed

Cikdilar eflake buldilar resed

456. Cism i ten mahviyyetine gore pak

Cikar eflake ten-1 timsal-1 hak

457. Ol ki eltaf kilmis idi hakini

Yiicerek buldr gohiil eflakini

458. Mahz-1 rlih iden ten-1 hakin hoca

Cikdi ¢arh-1 heftiiminden ol yiice

459. Kurdi bil ‘ars {izre otagin o can

Zi-ten Ui can kim ola ‘ars-asiyan

291



460. Cismi mahz-1 r0h idi hem piir safa

‘Arsa ¢ikdi bal-1 pak-1 Mustafa

461. Olmamuisdi ten ¢iin ol defilii latif

Cikdi garh-1 salise ba'z ey serif

462. Carh-1 rabi de kimi kesr itdi bal

Yiicerek ¢cikmaga bulmadi mecal

463. Gokler eltafdur ¢ikildukea yiice

Can gerek safi geze ucdan uca

464. Pes bu ahvale kamu ba ‘isdiir ‘ask

Masivadan ddemi harisdiir ‘ask

465. ‘Askla cari heme kar u umir

‘Askla olur feleklerden ‘ubir

466. ‘Aski artuk olan er artuk ¢ikar

Masiva sevdasini artuk yikar

467. Zerre varken dilde hubb-1 masiva

Can gidemez canib-i ‘ars u ‘ula

468. Eskal ebedan-1 siva hubb1 durur

Masivayi terk can liibbi durur
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469. Andan 6trii enbiya vii evliya

Dayim eyler halka tergib-i fena

470. Ciimleden kes bulmayinca ta fena

Cekmez an1 bargah-1 kibriya

471. Gelmez afia cezbe-i Hak ey emin

Ne goziikiir vech-i Rabbii’l-‘dlemin

472. Pes gerek dilden ¢ikarmak gayri hep

Kesf-i didar eyleye ta ol Calap

473. “Ask isi gerci deliiliik goriniir

Cevher-i “ask ol sifatla biiriniir

474. Gormeye ta an1 erbab-1 riisim

Itmeye ol gevher iistine hiicim'*!
Cevri Ibrahim:
76. Yokdur endéze ciinlin-1 ‘asika

Kil nazar ahval-i Kays u Vamik’a

77. Her biri oldi melamet ‘aleme

141 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 601-604; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 202b-203b.
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Her birinden diisdi hayret ‘aleme

78. Irmedi ‘akla bu sevdadan haber

Kild1 hayret ¢gesm-i glisin kiir u ker

79. itdi sevda-y1 mecazi ‘akli deng

Y4 hakikiden alur m1 bily u reng

80. ‘Akla sigmaz vasf-1 sir-efza-y1 ‘agk

Bir ciin(ina befizemez sevda-y1 ask'*?

IImi Dede: Toprak cism-i ‘askdan eflak iizere old1. Dag raksa geldi ve ¢apiik old1.
Ya'ni hakden murad cism-i evliyadur. Hazret-i Muhammed sallallahu ‘aleyhi ve sellem
mi‘rca cism-i serifleri ile ‘urfic eyledi. Sidretii’l-miintehdya irince ve Hazret-i Idris
‘aleyhi’s-selam felege cismiyle ‘urlic eyledi. Hazret-i IsA ‘aleyhi’s-selam kezalik cismiyle
felek-1 saniye bir rivayetde ol dahi rabi‘a ‘urlic eyledi ve evliyada dahi ol kudret hasildur.
Pes bunlarun ecsam-1 serifleri toprakda idi. Ciin ‘dlem-i ‘agka kadem basdilar. Mazhar-1
‘ayn-1 ‘ask oldilar. Bunlarufi cesedleri rith u kaliblerini kalb eyleyiip kesafetlerin letafete
tebdil eyledi. La-cerem eflake ‘urlic itmege kuvvet U liyakat hasil eyleylip cism-i hakileri
‘ask sebebiyle eflak iizre ¢ikup makam-1 “aliye irdiler. Ve “ask tecellisinden kith-1 Misa

raksa geliip cApiik ii calak old1. Ahir tecelli-yi celale dsymeyiip mundik u pare pare old1.'*?

Abdiilmecid Sivasi: 2%, <8 ) ma‘nasina da geliir. Burada eylediir. Ma‘na toprak cism-

1 ‘askla eflake ¢ikaydi dag raksa geldi ve ¢cabuk oldi.

(Fe'ilatiin/ Fe'ilatiin/ Fe'iliin)

142 Cevr, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69a.

193 [Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 114a-114b; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 101a-101b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 104a-104b; Mengiig, /Imi
Mehmed Dede’nin CMS, 224.
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Oldi bu silsile-i “agkla bend
Sular aglar ifiler kith-1 biilend

Hakdan murad cism-i evliya vii enbiyadur ki Hazret-i Muhammed mi ‘raca cismiyle
cikdi ta sidreye dek ve Hazret-i ‘Isa cism ile bir rivayetde felek-i siniye ve birinde rabi‘aya
“urlic etdi ve Hazret-i Idris (a.s) ke-zalik ve vellyy-i kimilde dah1 ol kudret hasildur ki hazret-
1 Mollanui tifl iken goge ‘urtict evvel-i kitabda geciipdiir ve bunlar ki kesafetleri letafete
tebdil olup cism-i hakileri cenah-1 “agkla rih hilkmin giyiip ve kaliblar1 kalb olup ‘uriica bu
liyakatle cism-i hakileri eflake ¢ikdi1 ve hazret-1 “askuii tecellisinden kith-1 M{isa pare pare
oldi. Lakin bu ma‘nanufi husili ‘asikufi tevecciihi ma‘sika olup varligin ve kiilliyetin
hassaten afia dondiirmekle gayrisindan inkita“ ile olur. Boyle olunca ‘asiklar ki kalbleri
yiiziine cemal-i sems-i zat-1 ‘ask miin‘akis olup piir-ziya olur. Ya‘ni '** | casal G aball (o 5l8
o ) tibakinca ve hazret-i Hafiz’ufi

prowd JhE) oSe Ay ol
95l alae b Y ) i o )

Buyurdugi tizere ‘asiklar kalbleri piyalesi dest-i “aska sunduklari¢iin ma‘sika dahi
“asikun kalbi kadehi eline tutdukca sibga-i cemal miin ‘akis olup ol kadeh i¢indeki beseriyyet
suy1 mahbibuifi riy-1 mey-asa vii giilvesine mukabil olmakla hassa vii humreti ol suy1 bade-
i mitheyya ve sarab-i hamra kildi. ‘Akibet ol veche teslimle nazir olanlar mest-i bi-bedel ve

ser-hlis-1 lem-yezel oldular. Li-seyhina kuddise sirruhu
(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin)
Mey-fiirlis oldum saladur ehl-i sevke Semsiya

Bizdediir hamr-1 ezel gelsiin gelen menca benem.'*¢

Seyh Galib: s aua tinden mahlik olan cisim, e ) ‘agkdan nasi, 2% < s eflake
cikdi, 2l (i) )2 oS tag raksa geldi, 25 <Yl 5 ¢abuk oldu. Hakdan mahlik olan cisim ki

murad, hazret-i rislet-penah, beyit li-miinsi ’ihi:

144 “Kullarin kalpleri rahman olan Allah’in iki parmagi arasindadir.” Miislim, Kader, 17. Hadis-i Serif.

145 “Biz garap kadehinde yarin yiiziiniin aksini gériiyoruz. Ey bizim durmadan igmemizin zevkinden haberi
olmayan!”

146 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 819-820; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 117b-118a.
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Sah-1 melekit-1 “ars-paye
Mah-1 ceberit-1 fers-saye

Fahr-1 Riistl, hadi-yi siibiil efendimizdir ki da‘i-yi mahabbet-i levldk kendilerin
da‘vet-i mi ‘rac-1 eflak eyledigi lede’l-kiill, muhakkak u miittefakdir. Ve raksa gelen kiih dahi
cebel-1 Thr dur ki berk-1 tecelliden pare pare olup manend-i seng-i felahan balaya atilmigdir.

Beyit li-miingi ’ihi:

\JJJJ'Jgd:Asb)S&&cHSSQ)%
1) sk (adl lis (SIS s 2iSha

Tar ki bir cebel-i camid-niima iken kuvvet-i rith-1 “ask-1 bal, pervaz verip ta‘ir-i eve-
1 a’'la olunca anifi misali olan ‘akl-1 rasih-kadem, berk-1 tecelli-i mahabbetden c¢ak ¢ak olsa

aceb midir? Beyt-i Hazret-i Pir:
M85 58 8 Al )l (slgae

14935€ A1y e LSSl g0

17. Beyit:
)JM\}JJGHS&»LG )\c_u.u:\.a ARY%
S5 S gh gl ) Jie
Abdullah Bosnevi:
475. Kimse ‘asikdan degiil divane-rak

Kimse ‘asikdan degiil mestane-rak

476. Sevgiisinden kor ii kerdiir anun “akl

‘Akl-1 “akil idemez ol semte nakl

147 «“Sapan tas1 (1ahi tecelli), ask Kelim’inin giiclii génliinii dondiirdiigii (kendinden gecildigi) gibi, Ttr’u da
kendinden gegirir.”

148 “Bin yillik sarap, asla bir yillik askin verdigi divaneligi vermez.”

1499 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 152b-153a.
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477. "Ask sevdasindan ‘akl a'ma durur

Ol emirde sanma kim dana durur

478. Nagme-i ‘ask1 ‘akl glis idemez

Bade-i “agki ‘akl niis idemez

479. ‘Aska mazhar diisen ‘ussak-1 nizar

Mest i 1a-ya kil gezerler bi-karar

480. Bi-‘alayik bir deliilerdiir olar

‘Ask-1 Hakk ile tolulardur olar

481. ‘Akl u ‘akl ehli an1 fehm idemez

‘Akl anufi ile beraber gidemez

482. ‘Akl u ‘“akl ehli anuil sevdasini

Bilimez i isidimez gavgasini

483. ‘Akl ol yirde sagir u kor durur

Belki kérden dahi sad bed-ter durur

484. ‘Ask bir derya durur dilde dila

Bi-kenar u til u ‘umk u intiha

485. Ciin temevviic eyleye ‘ask ender(in
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Sad semalar eyler ‘asiklar birtin

486. Kef gibidiir cism-i ‘asik can-1 ma

Yok karar1 yemm ytlizinde ddyima

487. Ciinbiisi dayim defiizdendiir kefiifi

Keffidiir ‘asik yem-i haf-i kafufi

488. Kef karar itmez ¢ii derya ¢l ide

Kef turur ¢lin yemm 6zin hamis ide

489. Clig-1 yemmden kef duter divanevar

Sad huriis izhar ider mestanevar!*°

Cevri Ibrahim:
81. ‘Asik-1 divane soylerse hata

Gts idiip kavlin dimek hati afia

82. ‘Askdur ‘asikda giiftar eyleyen

Badediir mesti hata-kar eyleyen

83. Ger ¢ekiip tig-i cefd hasm-1 ‘anid

‘Asikuii kanin dokiip itse sehid

150 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 604-605;Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 203b-204a.
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84. Itme ol piir-hiin sehidi siist i s

Yursafi an1 sen yine kan ile yu

85. Her ne hélet itse ‘asikdan zuhir

‘Askdandur kendiide yokdur su‘ar!'>!

ilmi Dede: ‘Asikdan divane-rek bir kimse yokdur. ‘Akl anuii sevdasindan kor i
sagirdur. Ya'ni ‘aska mazhar diisen ‘asik da’ima mest i 1a-ya‘kil u divane ve bi-dildiir ve
‘askufl ve ‘asikufi sevdasindan ‘akl u ehl-i ‘akl kor u sagirdur. Zird sevda-y1 ‘ask dertin-1
‘asikda nlir-1 dil misal mahfi ve pinhandur. Kagan ki ehl-i derya-y1 nlr derlin-1 ‘asikdan
temevviic ide. ‘Asik bir yirde karar idemeyiip divane-ves clis u hurisa geliip giine giine
renge vl nev -1 libasa girer. Ehl-i “akl anuf ol haletin stris u bi- kararligin goriip cuntina
haml idiip divane hiikm eyler. Ol sebebdendiir ki ‘asikuil sevdasi ehl-i ‘akl hakikatinden gozi

kor ve bi-haberdiir. Zevk-i derinundan bi-idrak u bi-sem* u bi-basardur.!>?

Abdiilmecid Sivasi: Burada LS kaf-1 ‘Arabile a'md dimekdir. Amma kaf-1
‘Acemile makberediir. _S dah1 kaf-1 “Arabile ve tahfif-i rayla sagir dimekdiir. = ‘ibareti ef*al-
1 tafdiliin hemzesi yerinediir. Ma‘nd yokdurur ‘asikdan divane-rek kimse ‘akl anufi
sevdasinuii eclinden kor ve sagirdur. Ya'ni ‘aska mazhar diisen ‘asik mest i la-ya‘'kil ve
divane-i bi-dildiir ve ‘asikuil ve ‘askufi sevdasindan ‘akl ve ehl-1 ‘akl kor ve sagirdur. Zira
sevda-y1 ‘ask-1 derin ‘asikdan ndar-1 dil gibi pinhandur. Kacan ol bahr-i nlr ‘asikdan
temevviic ide ‘asik bir yerde karar etmeylip divaneves hurisla glinde birka¢ gline renge ve
libasa ve hale girer. Ehl-i “akl anufi {i bi-habir {i zevk derin-1 “4sikdan bi-sem" i bi-basardur

idrak idemez.'>?

ST Cevr, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69a.

152 flmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Digiimlii Baba, 00263), 114b-115a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 101b-102a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 104b; Mengiic, [imi Mehmed
Dede’nin CMS, 224-225.

153 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 821; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 118a-118b.
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Seyh Galib: ©wp degildir, 34le ) ‘asikdan, S bir kimse, 8 43l ziyade divane,
sl lagw )l Jie “akl, ‘agkifl sevdasindan, US 5 <w ) sS summ G biikm G ‘umydur.
34050 Jlda (a3 )la O ia e ol 400

Sarab-1 ‘askda bir sir-1 clinlin vardir ki ser-mestan-1 bade-1 mahabbet, anifi harabi ve
ciger-daran-1 rezm-gah-1 hararet, anifi kebabidir. “‘Akl-1 felsefi anifi esrarini idrakde herze-

gly ve miifti-i bisyar-fenn-i zahir, tatbik-i mesele-i ‘askda nik u delidir. Hikaye:
1. Olup giil-sende biilbiil bir seher teng

Cemal-i giilden olmus su‘le aheng

2. Yakip canin sarab-1 bi-gis-1 gil

Tenin hakister etmis ates-1 giil

3. Olup her may1 giil dheng-i giilden

Kaba-y1 su‘le giymis reng-i giilden

4. Geh olmus niir-1 didara per-efsan

Geh olmus hanger-1 héra ser-efsan

5. Alip ‘Ussakdan evrad u ezkar

Tarik-1 Giilsenide vermis ikrar

6. Giyinmis giil ocagindan pelasi

Sererlerden siyehlenmis libasi

7. Cerag-1 gonce oldukca fiirizan

154 «Bu sarab (I1ahi ask)in nesesi deli eder, deli. Aklin1 basina al!”

300



Olur pervaneves raksan u stizan

8. Dem-i semsir-i har oldukca hiin-riz

Eder hiin-ab-1 esk an1 giil-biz

9. Ciger kaniyla etmis camesin al

Boyanmus giil giil olmus hep per ii bal

10. Edip minkarini1 fevvare-i hin

Figani etmis afaki safak-glin

11. Goriince ates-1 giilden ‘alamet

Koparmisdi kizilca bir kiyamet

12. Isitmis afi1 bir kaz-1 bed-avaz

Kenar-1 bagda olmus dehen-baz

13. Edip tavsif-i biilbiil takatin tak

Isirmis berg-1 giilden bir kag evrak

14. Dimis degmez bu riitbe ah u vaha

Acidir benzemez sa’ir giyaha

15. Olur vakif meger bu maceraya

Bir ehl-i hikmet-i Bukrat-maye
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16. Olup Kanln-1 hilkkmiinden suhan-baz

Giilin esrarini etmis serhe agaz

17. Edip ol kaz1 ¢ok techil i tahmik

Buyurmus ol makami boyle tahkik

18. Ki giil gayet mukavvidir dimagi

Kuvayi hifz eder ez-climle yagi

19. Murattibdir latif i can-fezadir

Miuiferrih hem miifettih bir devadir

20. Mu‘indir rihu cisme intibaka

Ki tenfiz eyler a‘rak-1 refaka

21. Giiliin hasiyyetin sor bir tabibe

Tehi ta'ne etme hal-i ‘andelibe

22. Ne bildin belki anifi derdi vardir

Aniigiin ah-1 derde serdi vardir

23. Maraz siddetlidir muhtac ‘ilaca

Sarab-1 giille tartib-1 mizaca

24. Deva mimkin savarsa nev-baharin
Bu tedbir ile def” etdim hezarin
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25. Dahi var nice nice ihtimalat

Veli idrake lazim ‘ilm-i alat

26. Meraret var dediil ta‘minda amma

Seker 1slah eder an1 tamama

27. Dimagindir senifi ey kaz-1 fasid

Olur ta‘til-i hisden ¢ok mefasid

28. Neden cé’iz degil giil meyhos olmak

Yiyen sahi gorenler serhos olmak

29. Yahud tahrik edip ba‘z1 kuvayi

Ede ihdas biilbiilde nevay1

30. Ola yahid riyaziyyata dana

Ki biilbiil msikiyi eyler icra

31. Aniii elhan keyfiyyatdandir

Dahi k&1 kemmiyatdandir

32. Olur evtar-1 “Gd Gizre muressem

Mesani vii mesalis zir ile bem

33. Felek kim devridir anifi iradi
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Olur tahriki bu esvata badi

34. Ikiye miinkasimdir devr-i tab‘1

Biri kisridir anifi biri vaz‘1

35. Seri‘atda bulam dersefi isaret

Terennlim-riz imis escar-1 cennet

36. Yakin bil kim bu esvat u ustlat

Verir elbet niifiisa infi‘alat

37. Safa vii kabz u bast u hiizn i hayret

Seha vii meskenet dehset seca at

38. Netice biilbiilif bu hali vii kali

Degildir menfa‘atden semme hali

39. Goriip tedkik u tevfikini anii kaz

Demis hakka vii sidka etmis avaz

40. Bu pendi bend edip kendisi glisa

Edip 1skat sus sus der vuhiisa

41. Olunmus ger¢i ¢ok bahs i te’emmiil

Ne giil tuymus bu gavgayi ne biilbiil
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42. Bilinmez kal ile da‘vas1 ‘askifi

Bunuii emsalidir fetvasi ‘askin

43. Hakikatde bu sozler lafdir hep

Nefes gencinesin israfdir hep

44. Ne biilbiil misikiden asinadir

Ne giil emrazina aniii devadir

45. Ederler Galib erbab-1 dirayat

Cedelle miinkiran-1 “aski 1skat

46. Bilen ol haleti divanelerdir

Edenler guft-gii biganelerdir

47. Ola ya Rab be-hakk-1 Sems-i Tebriz

Safa-y1 vecdle nutkum seker-riz'>
18. Beyit:
jgs.a‘ﬁ.iaﬁ\)) m.ug\i:;)g YA
el gl cugd Osa pam K
Abdullah Bosnevi:
490. Ger hata dirse afia hati dime

V’er-sehid ola gam-1 gaslin yime

155 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalar1, H293), 153a-154b.
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491. Gasla muhtac olmaz ol piir hiin sehid

Gasl igiin kam yiter b iy sa‘id

492. Hassa kim ola katil-i “ask-1 pak

Gasl olunmaz o bab-1 rity-1 hak

493. Pak u tahirdir ici tas1 anui

Ani tathiriifi neden olur seniifi

494. K’ am1 gasl itmek dilersin ab ile

Aba cism-i pakini gark ab ile

495. ‘Ask-1 Hak ¢okdan idiipdiir an1 pak

Soyle k’anda kalmamis evsaf-1 hak

496. Ten degiildiir ten diyii ta yuyasin

Ehl-i ten-ves na‘s lizre koyasin

497. Cismidiir ‘ussak-1 Hakk’ui mahz-1 rih

Berk urur niir-1 Huda andan ¢ii yuh

498. Riih-1 safiyi yumak lazim degiil

Yu an1 kim aslina ‘azim degiil

499. Ab ile ol can yunur ki olmus beden
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Rih-1 safin eylemis tebdil-i ten

500. Masiva hubbi ile ta pak olup

Kalmais esfelde felekden hak olup

501. Olup altde “alayik hirs u az

Can1 Hak’dan gafil ii nadan-1 raz

502. Koymamus destisine ‘agk abini

T4 dertinindan kila tathir am

503. Ta terassuh ide andan tasra nlr

T4 o nlr ile bula ‘alem siir(r

504. Ta dilinden cts idiip derya-y1 ‘agk

Diir saca tasra tola sahra-y1 ‘agk

505. Bly-1 Hak iriip dil-1 hiin-baria

Diise ‘alem nafe-i tatarina

506. Tib-1 hikmetle mesam-1 ademi

Ide piir ol ahii-y1 gayb ‘alemi

507. Nafe-1 gayb-1 hiiviyyet ol gazal

‘Aleme nesr eyleye ba-vecd ii hal
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508. Toldura bliy-1 visali ‘dleme

“Men ‘afer” sirrin idiip kesf 4deme

509. Can ki bulmus ola istigrak-1 ‘ask

Dest-i Hak’dan nas idiip sagrak-1 ‘ask

510. OI hitam1 soyler ey bi-fehm i fen

Sen hata eylersin iz anufida sen

511. Can hata itmez hatalar tendediir

Sehv i yafiliglik sentiifi fehmindediir

512. Sen hata itmis yafillmigsin fakir

Ki ‘alemi hati goriirsin i hakir

513. Ayinefi beddiir tolu jeng-i nifak

Hibi ¢irkin gosteriir kurbi 1rak

514. Ahsen-i rliyan-1 gosteriir kabih

Zist 1 cirkinlikleri nik i sabih

515. Eyle mir ata miinafik oldi nAm

Afa siifl-1 sermedi ahir makam

516. Derk-i esfeldiir yiri encam-1 kér
Vir safalet kalbe bakma halki har
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517. Herkesi yig gor 6ziinden ey gabi

Olmaya safia cemal-i Hak habi

518. Herkesi yig gor yig afila can-1 ma

Zira hod-bin cani kéhirdiir Huda

519. Yig bilen ii yig goren can herkesi

Her tene eyler ri‘ayetler besi

520. Hiirmet eyler nasa adab tlizrediir

Mu ‘teber dutmaz 6zin bab lizrediir

521. Gozlemez sadr u riyaset istemez

Sohrete meyl itmez afet istemez

522. Yirin eyler dayima saff-1 ni'al

Nefsini enzel dutan bulur visal

523. Ka'ra mayildiir diir i gevher gibi

Algag gozler giinesden fer gibi

524. Kah u kef-asa yukaru ¢ikmaz ol

Nefsi tezlil eylemekdiir Hakk’a yol

525. Can gerek ‘ali vii nefs algak gerek
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Ta enaniyyetle yatmaya yiirek

526. Ates-asa vii misal-i kithsar

Serkes olmaz miird ider nefsini har

527. ‘Izz-i candur nefse her zecr i zelel

‘Tzzeti nefsiif dil i can-a halel

528. Nefs ‘izzet bulsa kibr izhar ider

Can yirin diizah makamin nar ider

529. Sabri gii¢ assist illa zilletiifi

Cok durur rik-i cana nef'i ‘izzetli

530. Sen nesin kim dutasin kendiifii sey

Bi-sebat isbu ten ile hem-¢ii vey

531. Berf vey asa libas-1 ‘ariyen

Mahv olur nefi var seniifi bu yirde nefi

532. Canda vii tende ‘aldkafi yok ya pes

Ben diylip 1azim m1 6tmek ¢iin ¢eres

533. Ciiz-i can i cisme bir giil var durur

Kim anufi katinda ciiz ahkar durur
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534, Kiil defizdiir isbu ecza katre-gan

Kiil giines gibi vii ecza zerre-gan

535. Cezb ider her giin kiil igbu clizleri

Soyle eczanui beliirmez izleri

536. Ne olur bellii beden ne sekl ii can

Ten gider yire vii eflake revan

537. Pes olup mahv-1 zemin bu ab u gil

Gayb olur cananda can ey ehl-i dil

538. Gayb olup ciiz'1 ider kiilli zuhtr

Zerre kimdiir k’ ide da'va pis-i nlr

539. Gayb olup mahz-1 butiiniyyetde can

Zahirin batin ider asl-1 revan

540. Ne kalur senlik ne benlikler heme

Gayb olur miinkalib isbu reme

541. Ne kalur ndm u nisan ne ad u san

Coklart yardan ugurmus bu cihan

542. Boylediir ¢iin sey sayilmak kem durur
Benlik 1zhan dilkenmez gam durur
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543. Diinyade ‘ukbade endih-1 ‘azim

Olmaya benlikden 6zge iy nazim

544. Kendiifii sey zannidiip kadh eyleme

Ehl-i “agki vii ‘abes s6z sOyleme

545. ‘Asikan virse savéb ofiar hata

Sen ana sakin dime hati feta

546. Dime yaiilis soyledi ‘asik dili

Zira yafilis s6zlemez can-1 veli

547. Nutki kendiiden degiil manend-i ney

Nefh-1 nafihdiir o nutk ey nik pey

548. Ihtiyarindan degiildiir ol sada

Néfih enfasidur ol mevt i eda

549. Mahv idiip ‘ask ‘asiki asla eser

Komamisdur anda tarta tasra ser

550. ‘Asikuii cismi ki ‘askufi nadyidur

Savt u meyti ‘ask-1 hity u hayidur

551. Zabt idiip sehr-i viicid-1 ‘asiki
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Hakim olmis kendiizi ‘ask ey naki

552. ‘Asik ‘askufi anda bir dellalidur

Tagra nesr itdiigi hakim kalhidur

553. ‘Asik ‘askuil terctimanidur heman

‘Askuii akvalidiir ‘asikdan revan

554. Yohsa ‘asik can nediir k’ ola kelim

Anda s6z ‘askufi sozidir Hak “alim

555. Her ne dirse ger hatd vu ger savab

Ciimle ‘askundur pes "ask itsiin cevab

556. ‘Asiki anuiila cana suclamaii

Buni didi nik an1 yatlu dimen

557. Hakim ‘ask ‘asik anufi mahktmidur

Bu so6z ehl-i hikmetiifi ma'lamidur

558. Kendiifie sen ‘asiki itme kiyas

Cevheri ‘agsk-1 ‘asiki giymis libas

559. Pasidur ‘askufi viicidi ‘asikufi

Yatlu soyler dimeniiz ‘aski Hak’ufi
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560. Bu hata soyler dimef inkar idiip

Stibhe ¢ekmen kagmai andan “ar idiip

561. ‘Asik u ma‘sik beyninde olan

Sozlere gercek diniiz dimen yalan

562. Bilmeylip s6z aslin inkar eylemeii

Ani kat kat sormadan “ar eylemefi

563. Eylemeiii ankar olmafi mu ‘teriz

Olmayasiz ta ‘azdba miifteriz

564. Kagmai ‘askullahdan trkiip ¢iin reme

‘[llet adin dakmafiuz mahz-1 eme

565. ‘Asikan Mevla sehidan durur

Anlara ab anlarun kan1 durur

566. Hak yumus ol ‘ulvi siz zir eylemeri

Ab-1 siri ile tathir eylemefi

567. Tahiran anlar yunulmus ba-tahtr

Gasla muhtac ola m1 ebdan-1 nfir

568. Gasl-i siriye degiiller ihtiyac
Yiiri ey na-dide diden kil ‘ilac
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569. Kim semadur ol beden degiil zemin

Yunmadandur sey’-i na-alid emin'>®

Cevri Ibrahim:
86. Ciin sehide sudan evla old1 hiin

Mani‘ olman aksun ol hadden fiizin

87. Hin degiil ol la‘l u mercandur ana

Medfen-i rengin giilistandir afia

88. Her hata kim ‘asik itdi irtikab

Ol hatadan yeg degtildiir sad savab

89. ‘Askdur dayim ani tahrik iden

Hod hata gelmez vukii‘a “askdan

90. Pes hata-y1 “asik-1 hiin-1 sehid

Boylediir zird demis ol ehl-i did'®’

IImi Dede: Eger hata sdyleye sen afia hata edicidir dime. Ve eger kanla tolmis sehid

ola sen an1 yuma. Ya'ni ‘asik hatd vii savab her ne sOylerse ki sen afa hata sdyledi dime.
Zira anui lutfi kendiden ve kendi viiciidunun ihtiyarindan olmayup belki galebe-i ‘agk anda
viiciddan eser komayup bi’l-kiilliye mahv u tams idiip natik u hakim kendi olmisdur. Sudir

iden kavl u fi‘'l mutlak ‘askufidur. Sen an1 ‘aklufia k1yas idiip bu divane ancak kiifr sdyler ve

156 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 605-611; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz

Pasa Koleksiyonu, 314031), 204a-206a.

157 Cevrd, Aynii I-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69a-69b.
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hata soyler. Divane-kare vii glimane diisme ve anui ma‘siikiyla kendi mabeyninde olan
bazarindan bi-haber olup ahvaline miinkir geliip i‘tirdz u rahmet-i Hakkdan i'raz itme.
‘Asiklar sehidu’llahdur. Piir-hin-1 sehid olduklarinda anlari sa’ir nasufi mevtasina kiyas idiip

cismleri yuma ki sehide tagsil u tekfin 1azim degildiir.'*®

Abdiilmecid Sivasi: |3, 1 dimekdiir s, 5Se nehy-i hazirlardur, b (A8 sda sy
, 5Se S0 S S ggllaridur. Ma‘né hata sdylerse afia hatalu dime kanla tolmus sehid olsa ani
yuma. Zira ki anufi nutki ihtiydrindan degiildiir. Belki galebe-i ‘agk anda viiciiddan eser
komayup bi’l-ciimle mahv u tams idiip natik u hakim olmusdur. Pes ‘asikun kavl i fi‘li
mutlak ‘askdur ‘ukalaya kiyasla bu deliidiir kiifr soyler dime inkara ve giimana diisme. Ciinki
bazarmdan bi-habersin. Bilmedigiiii mes eleye cehlle fetva viriip 17 435k slu o jall Jad lus 13)
tibakinca kendiifii fis etme ve bir glin hazret-i ‘amm-i ekremimiz ve seyh-i efhamumiz
Semsii’d-dareyn Miskalu’l-kasvet Ve’r-reyn hazretleri bendelerine nushla buyurur ki hi¢ bir
kisi kendiifiden kem biliip inkar etme ki keme eyii i'tikad itsefi zararuf yok. Eyiiye kem
1'tikad etmis bulunursaifi nazarlarindan diisersin. Rahmet-i Hakdan mehciirsin. Pes her kisiyi
Huzr bil sayed gordiigiifi ehl-i dil ola. Pes 160 ) 5i 53 o)) J8 ) 53 9« tibakinca bunlar ki seyf-i ‘askile
plr-hiin-1 sehid olalar anlar1 sdyir ndsufi mevtasimna kiyasla cismlerin yuman ki sehide
ahkam-1 zahire-1 mevtadan techiz i tekfin lazim degiildiir ki anlar mu‘aflardur safi batin
kaldiklari ¢lin zahir ahvalle mestl olmazlar. Zira anlar zahirlerin mahv u mensi kilmislardur

sen de zahirleri ile mukayyed olma ki anlar tahareti ser‘de zahir olmayan ile ki buyurur.'¢!

Seyh Galib: xS Uss S eger ‘agik hatd sdyleye, 15 afia, 5Se b hatidir deme, zird
Her ne halet etse “askdan zuhtir

‘Askdandir kendide yokdur su‘tr

158 flmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Dugiimlii Baba, 00263), 115a-115b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 102a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 104b-105a; Mengiic, Ilmi Mehmed
Dede 'nin CMS, 225.

159 “Kisinin fiili kétii olunca zanlar1 da kétii olur.”

160 «“Glmeden &nce Sliiniiz.” Hadis-i Serif.

161 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 821-822; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 118b-119a.
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Ll O nsd s eger sehid hiinla mal-a-mal olsa, sé« )5l an1 yikama. Sehidi kaniyla
defn eyle ki hiin-1 sehidan mizana girecekdir ve sehid gayriye hardm ve na-namazi olan hiin

sebebiyle ecr-i bi-payana erecekdir. Beyit:
10251y s dua ) aba aS o0

163 aUS Cauuy 55 dalilee (5l jida

19. Beyit:
G il gl al 515 Olued e )9
Gyl o Ol a2 ) (Ll oyl
Abdullah Bosnevi:

570. Kan sehidlere sudan evla durur

Sad savabdan bu hata a‘la durur

571. ‘Asikan-1 hak iderlerse hata

Yiiz isabetden o yigdiir iy feta

572. Ehl-i “ask itdiikleri ciirm i glindh

Sad sevabdan yigdiir ol nezd-i ilah

573. Ol giinah1 yig sever Yezdan-1 pak

Bifi sevabindan ‘avamuii fevk-1 hak

574. K’ ol sevab altide ba-kibr ii riya

Bir pula degmez misal-i biriya

162 “Senin hayalinle puta tapan rindin giinah defterinin tugras, takvadir.”
163 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 154b.
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575. Gaflet il’olan sevabin hiisni yok

Nefs 1 seytandan halasa hazz1 yok

576. Nir sanmigsin meger ol tar imis

Kim anufi i¢inde can yanar imis

577. Ol mesiibe k’ olmamis ba-‘ask-1 Hak

Hime-i diizdhdur ol andan 1rak

578. Yanmadan gayriya ol yarar degiil

Har-1 bi-ban dila zannitme giil

579. Hubb-1 Hakk u ‘ask-1 Mevlasiz sevab

Hak huzirinda olur cana ‘azab

580. Kim Huda i¢iin ol olmamis olur

Belki hazz-1 nefs i¢iin Allah biliir

581. Hazz-1 nefs igiin sevaba istigal

Nesne miintec olmaz ey nik i hisal

582. Her ‘amel olmak gerek Allah igiin

Kul isi itmek gerek ol sah iciin

583. ‘Ask-1 Mevla ile zira bir hata

318



Yig o resme yiiz isabetden seha

584. ‘Asik isi hazz-1 nefs igiin degiil

Ne riya ne fisk u reft i¢iin degiil

585. Ellerinden ger hata vii ger savab

Olsa sadir Hak igiindiir yok ‘itab

586. Ger hata dahi olursa sehvle

Hak biliir kasden getiirmemis dile

587. Hak biliir k* “asik nifaki1 yok durur

Ciimleden anufi muradi Hak durur

588. Can u gonli Hak’dan ayru fikre hig

Nesneyi getiirmemis hem zikre hig

599. Ol haté yazilmaz u olmaz su’al

Sen hatadan sakin ey ber-geste-hal

600. Sen hata itsen hatad yazilur ol

Ol hata itse ‘atd yazilur ol

601. Pes beraber mi seniif i ‘asikui

Fikr 1 zikri kiifr i iman1 bakuf
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602. Kiifr it ‘asik mahz-1 iman can-1 men

Kiifr-1 gafil kiifr-i batl piir hazen

603. Dilberiifi dilber durur suc1 dah1

Nazlusina kakimaz sultan ahi

604. Sevdiigin kinar mi1 sultan ey mehan

Glig-mal eylerse de eyler nihan

605. Glis-mal eyler sehl-i ma‘kil ile

Ol kadar hiizn-i keder virmez dile

606. Asikara ‘arzi hedm itmez begiim

‘Asikin1 gark-1 nedm itmez begiim

607. Hos geliir dostunl ‘uytib1 dostina

Sanma dost1 kalka dostuifi kasdina

608. Pes o tenler k’ oldilar makbil-1 ‘ask

Nefslerini kildilar maktil-1 ‘ask

609. Oldiiler 6lmezden evvel ey sa'id

Ciimleden kesildiler olup sehid

610. Kanlar1 sudan olarufi dah1 pak

Anlara evla o kan 1y sine-¢ak
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611. Giilsitandur ol dem-i pak anlara

Lale vii nu'mén o kan ol canlara

612. Anlara ol demm-i pak-i bi-‘aza

Yiizleri akligidur riiz-1 ceza

613. Ol kiz1llik kim o demlerden geliir

Riz-1 mahser hiiccet {i biirhan olur

614. Kiiste-i ma‘sik olan ‘asik sehid

Bir hatd k’ eyler cihanda ey sa‘id

615. Yiiz savabindan ‘avamuii ol hata

Yigrek ii hos-rak durur nezd-i Huda'®*

Cevri ibrahim:

91. Ey iden taklid ile da‘va-y1 “ask

Kandesin kande ser-i sevda-y1 ‘ask

92. Olma beyhiide bu yiizden laf-zen

Namdan gayri ne bildin ‘askdan

93. “Ask eger itse seni bir kerre h™ar

164 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 611-613; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 206a-207a.
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Turmayup ol demde eylersin firar

94. Ciin degtilsiin ‘askda sabit-kadem

Tut lisanin bu hevadan urma dem

95. Eylemezsei zillet-i ‘agki kabtl

Afima ‘askifi adim ey bii’l- fiizi]'%

Ilmi Dede: Kan sehidlere sudan uli-rekdiir. Bu hata yiiz sevabdan uli-rekdiir. Ya‘ni
sehid anun kendi kanlar1 sudan ulidur. Ve mezarlart icre ol kan anlara giilistain u
lale-i nu'mandur. Ve r0z-1 hasrde ol kan anlara yiiz aklig1 ve beniz kizillig1 ve hiiccet

u biirhandur. Ve hadis-i serifde vardur ki:

:\_.\;.AMc\J@.&Ln\}g_'qM\c\.l@_ﬁe.h&cu&g;:\i;j\QAC}ZJ@A\JJ#LJ};‘;;\M\CUJ\Q|
)"‘AAJJ:‘L“—’P@?AJL“;\J?P‘JJ‘?A&

Ya'ni tahkik-i sehidleriifi canlar yesil kuslar i¢indediir. Cennet i¢re ne dilerlerse
seyran ider. Bunlar kilicdan sehid olanlardur. Amma muhabbetullah sehidleri canlariyla vii
cesedleriyle ol yesil kuslarufi kursagina girtip istedikleri yirlere cinn i¢re tayeran u cevelan
eyler. Ta riiz-1 hasr olunca ve evliya-1 kimmelin buyururlar ki: Ol yesil kuslar stiretinde olan
‘asiklarufi ve ‘arifleriin viicid-1 miiktesibleridiir ki bu ‘alemde kesb idiip hasil itmislerdi.
Bundan intikal itdikde rihlar1 ol kus seklinde olan cesede dahil olup anda mahfiz olur.
Kiyamet giiniine dek cinanuii bag u raginda ‘uylin-1 enhar u secer-i Tbanui i'zdninda gah
konup gah ugup seyr u cevelanda olur. Ve bu hadis-i nebeviyye vii dela’il-1 ma neviyye
gelmisdiir ki hakikat-1 me‘addan haberler viriip tahkikler itmislerdiir. Amma bu muhtasarda
zikri miimkiin degildiir. Pes salik-i ‘arif u ‘asik-1 muhakkika layik budur ki firsat elde iken
kendii me‘ad u merci‘ini deld‘ille ve hiiccet u biirhanla ‘ilme’l-yakin bilmege kana‘at
itmeyiip cehd idiip ‘ayne’l-yakin u hakka’l-yakin goriip miisadhede itmege 6lmezden evvel
o6liip ol makama vasil olmaga sa'y u himmet eyleye. Ta yakini diirlist u miistakim olup bir

kil mikdar1 tahkikde tefaviit olmaya. Niteki Hazret-i ‘Alf keremallahu vechehu buyururlar

165 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69b.
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ki:
gy a0l L glaall CadS ol

Ya'ni diinyayla ahiretiii mabeyninde perdeler aculursa benim yakinim ziyade olmaz.
Oyle olsa hazret-i imam‘Aliniifi keremallahu vechehu nazar u suhiidundan makam-1 ahiret
i “alem-i ma‘'na bir tarfetii’l-‘ayn gayib u pinhan degildi. Ol sebebden nlrani ve zulmani
hicablar ¢esm-i yakinlerine ha’il u mani® olmadi. Pes bu mertebe-i yakine talib olan salik
gerekdiir ki derd-i “aski hem-rah idiniip sart-1 ‘ubldiyyeti yerine getiiriip sirr-1 Rubibiyetden
agah olup 6lmezden evvel Oliip sehid-1 ‘ask ve kiiste-i ma‘sik ola. Boyle sehid-i “askuii

hatas1 Hak katinda yiiz sevabdan makbiil ve a‘la mertebeden muteberdiir. '

Abdiilmecid Sivasi: Kan sehidlere sudan yigdiir ve bu hata yiiz savabdan yigdir.
Zira ol kan kiyAmetde anlara yiiz akligidur 7z s pad sida Gl sal (B elag3ll 215 )) ) pe J
Yani ' juax sk ol sl 8 agl atiadll elagd Ll 5 el Cua Al (e youl bunlar hasre dek
cininda cevelan iderler ve bilgil ki bu zahir sehidler ecsam sehidleridiir yed-i kefere vii
fecere vii satlyyi ile hayat-1 hayvaniyyei tayyibe-i insaniyyeye degismislerdiir. Amma
riyazetle siihtid kesb iden sliheda-i ma‘neviyyelerdiir anlar riih-i insanilerin ifna kilup rh-i
1zafii rahmaniye degismislerdiir ve man-1 bi’l-gayblarin ‘ayana degismislerdiir nlirani vii
zulmani hicablar cism-i sithidlarina ha il olamaz. Pes kiiste-i dest-i gaftar olanlar ki zahiren
hata gorilen ahval ciimle halkufi yiiz savabindan evladur zira isleri hiikm-1 “askladur anlar

hakikatde hatddan ma‘siimlardur.'®

Seyh Galib: | ylues o6& kan sehidlere < i (Jsl &I sudan evladir, Usa &) bu hata,
G i Aol @l em 2a )l yiiz sevabdan efdaldir. Nu “Gt-1 muhibbinden biri de katildir ki ‘asiklarin
evsaf-1 kesiresi vardir. Sekeran ve miistak u miiverrih ve gay(r u zeldl ila-gayri-zalik es ar-1
muhibbin-i ‘Arabda vii “‘Acemde bu evsafin her birine ebyat-1 bi-hisab insd olunmusdur. Ez-

ciimle,

166 fimi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diugiimlii Baba, 00263), 115b-117a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 102a-103a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 105a-105b; Mengiig, IImi
Mehmed Dede 'nin CMS, 225-227.

167 «Sehitlerin ruhlar1 yesil kuslarin bedenlerine girerler ve cennette gezerler.” Miislim, Imare, 33. Hadjis-i Serif.
168 «“Cennette dilediklere yere ucarlar. Sevgi sehitlerine gelince onlarn da hepsi yesil kuslarin bedenindedir.”
19 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 822-823; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 119a.
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330 el 0 QIS 3l
170,105 e 288 il (e e (e
ve diger:
a3 s O AL 50 4 48
T U s o8 L) pad (sa 25 aas
Li-namikihi:
Cekildi div-1 gam zencire zencir-i ciinlnumla
Hat-1 4zadi-i hicrim yazildi kendi hinumla

emsali arzli-y1 sehadet-i ‘aska da’ir olan asarin ve ta'rif-i hakikat-1 sehadeti natik
sOylenen es arin midadi bir mahalle cereyan etse Firat u Ceyhin, belki Kizilirmak’dan efzin

bir derya-y1 hiin olmak muhtemeldir.!”?

20. Beyit:
Gle 5 S solsady Y
Bhe ) a4y el a5
Abdullah Bosnevi:

616. ‘Askdan bir zillet ile sen firar

Idicisin kan1 gayret kan1 ‘ar

617. Bilimezsin ‘aski sen bu hal ile

Iremezsin ‘aska sen bu bal ile

618. ‘Askdan ancak seniifi ey merd-i ham

170 «Ag1k, yok denecek kadar azdir, ¢ok da olabilir. Asik olarak 6len sehid olarak 6lmiistiir.”

17 “Her kalin, senin kilicinin 4b-1 haytina susamasi, kafidir. Bogazdaki damarlar, mum gibi, bizim neyimizde
bir araya geldi.”

172 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalar1, H293), 154b-155a.
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Bildiiglin fehm itdiigiiii bir kuru nam

619. ‘Askdan bilmezsin illa kim bir ism

Aflamazsin kim ne dutar ol tilisim

620. Ne kiin(iz u ne defayin anda var

Bilmediin itdiin hazayinden firar

621. Terk-i ‘ar u terk-i ndmas ey piiser

Old1 lazim vire tilsim ta ki zer

622. Fethi ol genciifi nediir zillet kabtl

‘Ar1 kosun isteyen ‘aska viistl

623. ‘Aski tilibde n’ider namis u ‘ar

‘Ar u namds ile ‘ask olmaz sikar

624. ‘Ar ile miimkin degiil ‘ask oynamak

Kalb-i ham ol pltada ya kinamak

625. Zillet i killet kabtil olmak gerek

Delk-1 fakr1 arkaya almak gerek

626. Ger nemed olsun u ger sal u ‘aba

Ger harir Ui hare ger atlas kaba

325



627. ‘Asikuii kalbi katinda bir gerek

Kalb u cana fehm-i raz u sir gerek

628. Bunlaruf kadri gerek bulmak siva

Gostere tacinda “asik istiva

629. Sems-i ma siika mukabil hem-¢ii meh

‘Asikufi can1 gerek iy merd-i reh

630. Kalb-i ‘asik meh misali ta ki niir

Kesb ide sems-i Huda’dan bir viifar

631. Ol giinesden dil mehi tdbdur olar

Can cemal-i can-1 candan fer tolar

632. Istiva 1zhar1 cyizi badeyi

Zi-sa'id ‘agik ki dam-1 sa‘deyi

633. Zi-sa‘adet bu makama iren er

Zi-revan kim Hak’ dan eyler kesb-i fer

634. Zi-kamer k’ olup mukabil semse ol

Old1 kabil nlr gemsi lemse ol

635. Ta revan hem-¢iin gazal-1 afitab
Sir-i ‘askufi pengesinden bi-hitab
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636. Olmayinca Ya ‘ni kim makhir-1 ‘ask

Olmaya ‘ayna ‘ayan ma 'mir-1 ‘ask

637. ‘Ask ¢lin ‘ussaki viran eyleye

Kiinc-i sir ashab-1 vicdan eyleye

638. Ciin musahhar ola ‘agka ‘asikan

Ol zaman ma sk i¢iin mahv ide can

639. Ol zaman ol var i¢iin yog ola ol

Ol dem ol yokluk ile ¢og ola ol

640. Ol zaman yokluk i¢inde ola var

Ol zaman seyr eyleye didar-1 yar

641. ‘Askdan ol dem dili agah ola

Ol zamanda salik ehlullah ola

642. ‘Ask sirrindan habir ola ¢ii dil

Nir-1 Hak bil an1 bilme ab u gil

643. Evliyadandur o ten kej bakma sen

K’ olmus ol mizib-1 raz ‘irfan u ten

644. Ak afna kim Hak deniz kilmis an1

327



Téa kamu enhar ola andan gani

645. Kagma deryadan eger irmag isefi

Sehd ii sekker semtine git yag isefl

646. Afia hem-dem olgil ey merd-i Huda

Isidesin bi-cihet savt u nida

647. “Irci‘'’den” canuna goiiliifie tin

Zat-1 Mevla’dan gele dem dem kemiin

648. Can ile gls idesin bi-savt-1 harf

Kalbiin ola cevher-i esrara zarf

649. ‘Ask-1 Hak dayim diliinden soyleye

Sirru’l-esrar safa serh eyleye

650. Niru’l-envaruii tecelliyatim

Soyleye kesf ide sirr-1 zatini

651. Diye bir bir nicediir suryan-1 zat

Ender esma vii miiraya-y1 sifat

652. Nic’o hiir cilve kilur her zerreden

Nic’o yem bag gosteriir her katreden
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653. Kag ta‘ayyiinden muhit olmus o nir

Kenz-i mahfi’ken nice itmis zuhlr

654. Nice diismiisdiir mezahir pis ana

Indi kag hazret ile niir-1 Huda

655. Nice sayir bu mekanda la-mekan

Nice hazir her nisdnda bi-nisan

656. Nice kendii kendiizin seyran ider

Kendii kendiide nice tayran ider

657. Nic’olupdur sahid i meshid 6zi

Asikaralukda nihandur yiizi

658. Gayet-i zahirligindendiir hafi

Yohsa Hak gozden degiil Hak muhtefi

659. Andan 1zhar nesne yokdur ey feta

Leyk-1 safia senliigiiii diismiis gita

660. Senliigi mahv it i sen ¢ik aradan

Goresin sey yokdur illa yaradan

661. Andan ayru nesne asla yog imis
Az u ¢cokdan gorinen ol ¢og imis
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662. ‘Ask u ma‘sik ‘asik olmus kendiizi

Kendiizin hayran iden kendii yiizi

663. Kendi kendiizine gosteren cemal

Kendii kendiizine isteyen visal

664. Kendiizine kediizi mecla dila

Bir bahane esfel i a‘la dila

665. Cok so6zi soyledi isbu yerde “ask

Ya'ni deprendi dile ¢ok perde ‘ask

666. Bu fakire bilmezem neler neler

Soylediir “agk-1ilahi kim biler

667. N’ eyleyem yok sabra takat ey ahi

Yohsa afimak zerre haddi mi mehi

668. ‘Askdur bu kali 4gaz eyleyen

‘Askdur razi bu dilden sdyleyen

669. Kangi dilden ‘agk giiftar eyleye

Ol lisan her yaia reftar eyleye

670. ‘Ask mahkdmi olan dil iy ‘ayar

330



Soyler “agkun didiigin bi-ihtiyar

671."Ask-1 Mevla zira sir-i Hak durur

Kimseden pervasi baki yok durur

672. Dayim andan o6trii kiiskiinliik ider

Kaga ti bigine virmeye keder'”?

Cevri Ibrahim:
96. ‘Ask anuf-¢iin old1 evvel hiin-fesan

Ta giirizan olalar bi-ganegan

97. Ya'ni her kim kilmaya canin feda

Itmeye ‘aska heves ol na-seza

98. ‘Ask hiin etmeyiip hitkmiin dirig

Enbiya u evliyaya cekdi tig

99. Ciinki bunlar itmedi andan iba

Oldilar sayeste-1 kurb-1 Huda

100. Boyle virmisler bu hikmetden haber

Bilmediifise bilmis ol ey bi-ciger!’

173 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 613-617; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 207a-208a.
174 Cevrd, Aynii 'I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69b.
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IImi Dede: Sen bu horluk ile ‘askdan kacicisin. Sen bir nimdan gayr1 ‘askdan ne
biliirsin. Ya'ni sen heniiz “ar u ndmis fikrinden halas olup ‘aska teslim olmadn. ‘Askui
berhudarligina doymayup da’ima kagmak tizeresin. ‘Askdan sen ancak bir ndm isitmissin.
‘Ask ne idiigin ne biliirsin. Ta penge-i sire diismiis sir-i “askufl penge-i tasarrufunda mahkim

u makhtir u musahhar olmayasin. Belki hakikat-i ‘askdan bi-habersin.!”

Abdiilmecid Sivasi: ¢\ :S ism-i fa‘ildir ya hitdb igiindiir. <Y J>2deki bd e
ma‘nasinadur. <L > dimekdiir. 2 muzari it muhatabidur. Ma‘'na sen ciiz’1 h”arlikla
‘askdan kacicisin sen bir namdan gayr1 ‘askdan ne biliirsin. Ya'ni ‘4r u ndmds u ‘1z
gavgasindan kurtulup ve “askuil mezellet virmesine teslim olmayinca ‘ilm-i ‘askdan habir

olamazsin.

Eger “ask nediir tuya idiifi belasindan kagmayup belki safa biliip penge-i sire diigmiis

ah gibi dest-i ‘askda makhtr u musahhar u ferman-ber olaydud ki buyurur.'”®

Seyh Galib: sisen, s_) s> ¢lu bir mezellet sebebiyle, S kagicisin, (e ) ‘askdan,

=b J> s sen bir ndmdan gayrisini, *'a» bilmiyorsun, 3= ) ‘askdan. Beyit li-miinsi *ihi:
Ben atese eylerim tekapt
Dersifi ki yol tizre var korku

Dirig u sad dirig ki da‘va-y1 “ask u sevk edip:

177J‘J ;,“ﬁ s J-}e _)J L"\.\\A

Niiktesinden gafil olasin. Li-miingi ’ihi:
Yohsa bunu sen kolay m1 sandifi

Gam leskerini alay m1 sandifi

175 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 117a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 103a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 105b-106a; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede 'nin CMS, 227.

176 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 823; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 119a-119b.

177 “Muhabbet kapiy1 ¢aldi, mihnet cevap verdi.”
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Bu meslek-i har-zar-1 mahabbete salik olan hassu’l-haslar, ne sekil riste-i can
tizmiiglerdir ve bu gird-ab-1 hevl-nak-i hayrete diisen gavvaslar, ne bahr-1 ateside

ylzmiislerdir. Li-miinsi ’ihi:
Her babda bir derde diisiiriip der-i “ask
Hasa ki kedersiz gecile reh-glizer-i ‘agk

Hazret-i Pir-i settar {i besir-i mesih-asar, musaddik-1 ayat-1 ma‘nevi, mufassil-1 ebyat-
1 Mesnevi, Feridiiddin-i ‘Attar, Esrar-name nam te‘lif-1 latiflerinde nakl buyururlar ki
Hazret-i Pir-1 Bestam, bir def"a nefislerin cend ere-i riyazete ¢ekip ve zahm-1 can-giidaz-1
sine-i bi-kinelerine elmas-rize-i esk-i hasret ekip tesne Ui giirisne gest i glizar-1 kily u bazar
ederken ve savmda riize-i zarQriyye ile hayran hayran giderken na-gah dimag-1 arztlarina
bir haneden biiy-1 biryan gelip kemal-i ci® u riyazetden dilenen ve cevab-1 sdil-i nefs-i
raziyede deng olup hezar zill i iftikar ile kapiya varip immid-i biryan ederler. Bir de var-1

perde-i babdan an1 goriirler ki, misra‘:
Kar-1 nasin saz-1 felek baska diizen

Meger bir miicrime iskence i¢in na‘l-i enddmini stihte ve bir bir etraf-1 bedenine ates-
1 dag-1 bi-zinhar efrihte ederler imis. Fi'l-hal iimmid-i biryandan giryan i pesiman olup
‘adem-i 1stibarlarina nedman ve 32 s Cuiae 3 3 53 Cusa giikr-1 sekker-i neyle ratbii’l-lisan
olurlar. Beyt-1 “Attar:

78 b glis )y 3 e

179100 a8 u\.u.\\)\SlS‘\SL;)\J.u)S

178 «“A 7izlerin i¢indeki ask atesi, 6yle firsatlar verir ki sen onlar1, yaptiklari is ile elde ettiklerini sanirsin.”
179 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 155a-155b.
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21. Beyit:
£250 355 1o s O Gl Y
35 Ggomasilan KU
Abdullah Bosnevi:

673. ‘Ask evvelden nigiin hiini durur

Ta kaca anlar ki birtini durur

674. Eyleye ta mahrem-i Mevla firar

Girmeye glsina ta esrar-1 yar

675. Hal-1 Mansir u Nesimiyi goriip

Hak hariminden kacgalar yiigiiriip

676. Kalb u cana her ne mensiib olmaya

Kaga tasra ice mahsiib olmaya

677. Her ne Hakk’ufi gayridur birinidur

Tasra olan isleriifi meftinidur

678. Her ne 1gfal ide Hak’dan can bil

‘Askui tirkiitdiigi oldur ey hacel

679. Ol sivayim ‘“ask ‘asikdan kovar

Kalb-i sadikdan an1 def"a iver

334



680. Dilde olmak zira ol olmaz seza

Pes ider ‘agk-1 Huda an1 eza

681. Ta deriindan tasraya kagup gide

Hubb-1 Hak’dan gayr1 hubb dilde n’ide

682. Hubb-1 gayruii dil degiil durur yiri

Koyma beytulldha har ey serseri

683. Gosterdir celladluk-1 ‘agk-1 Huda

‘Aska menslib olmayanlar ta kaca

684. Diirlii diirli kiyiciliklar ider

Té kala saf u gide dilden keder

685. Vasla ba'is ‘aska bir yoldur geliir

Kim giderse ol yol1 vasil olur

686. Her ki diisdi ol yola na-hos vehim

Itdi cis u kildr sad pare kelim

687. Ol yola basdugi dem bir merd-i pak

‘Ariyet varliklarm eyler helak

688. Masiva gavgasini terk eyler ol
Dilde Hak sevdasini berk eyler ol
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689. Ehl-i terk ii ehl-i tecrid olur ol

Ehl-1 fikr i zikr i tevhid olur ol

690. Hak’dan ayru neye kilar ciimle selb

Hak muradindan murad eyler o celb

691. Ehl-i makstdufi goriip ayatini

Perde goriir kendii makstdatini

692. Ten muradatindan istigna ider

Dilde Hak’dan gayriy1 ifnd ider

693. Nefsini biliip olur ‘arif Haka

Miibdil eyler nar nlir-1 mutlaka

694. Goriniir ‘ask evveli miiskil kati

Nirdur izhar ider nariyyeti

695. Her ne na-pak ise yana kala pak

‘Ulvola siifliyyet eflak ola hak

696. ‘Askuil ol nariyyeti gor niir olur

Yakdug ates cinan u hiir olur

697. Gordigin miiskil olur safia kolay
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Gordiiglin gamlar olur sadi fezay

698. Od halil-asa safa ter giil olur

Gilistan u lale v stunbil olur

699. Hark ider ‘ask od1 Nemridiyyeti

Arturur semt-i Huda’ya hilleti

700. Pes Halil olana atesden ne gam

Kimse Nemrud ol ¢eker oddan elem

701. ‘Asika eyler tecelli nur-1 ‘ask

‘Asiki ma ‘mir ider ma ‘mdr-1 ‘ask

702. ‘Omr kim bi- ‘ask itmisdiir giizer

Der-heva-y1 dlini-1 diin u kader

703. Yazuk ol ‘omre yazuk kim ‘aska sarf

Olmadi vii gecdi gitdi hem-cii berf!'*

Cevri Ibrahim:
101. ‘Askdur sultan-1 sdhib-‘izz i niz

Kim diler bir ndzina yiiz bif niyaz

180 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 617-619; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 208b-209a.
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102. ‘Askdur mesned-nisin-i kibriya

Der-gehinde sahlar olur geda

103. Herkese itmez tenezziil sah-1 “ask

Herkes olmaz layik-1 dergah-1 “agk

104. ‘Ask dayim naz u istignadadur

Kendi a‘'l1a menzili a‘ladadur

105. "Ask salmisdur cihdna velevle

‘Ask 4san vech ile gelmez ele!'®!

Ilmi Dede: ‘Ask evvelden nigiin kan dékici ola. T4 kaga her ki tasraya mensibdur.
Ya'ni ‘askun ibtidas1 kan dokiicilikdiir ve celladlikdur. T4 ki layik olmayup tasradan olan
kimseler korksun ve kagsun i¢iin zira ‘ask ma‘stka vasil idici bir tarik-1 miistakimdiir. Her
ki bi-ser i saman can atup bi-badk u ferah-ndk ol raha ‘ublr eyledi. Evvel kademde
diinyevi vii uhrevi climle muradatina miilakat olur. Andan ma‘na “alemi yliz gostertip asl-1
maksiduna idiigin idrak eyleylip ciimle muradatdan miistagni olup el ¢eker makam-1
miintehiye sa‘y eyler. Pes tarik-1 ‘askufi eger¢i evveli mahif u hlini gériniir. Amma dahil
olundug1 an Hazret-1 Halile ates giilistan oldugi gibi safa da ‘ask sifat-1 cemalle tecelli
eyleylip teselli eyler. Ol mahalde dirsin ki n’olaydi bundan evvel gecen ‘0mriimi dahi bunda
sarf idiip bu sa‘adetlere dah1 evvelce iriseydim. Bilemedim deyu nice pesiman olursin. Zira
bir tesne ki Firata taksirat idiip ba‘d zaman irigse elbette ol cehl ile itdiigi taksirata nedamet
vl mistakdur. Lakin tabi‘at-1 beseriyye an1 mahclb eyleylip gaflet-i nisyana diisiiriip
mehcir eylemigdiir. Ciin ‘indyet-i Samedji irlip r0h h"ab-1 gafletden bas kaldirup ‘agka irigse
ol zaman ma‘l0m idiser ki cehl sebebiyle ne sa‘adetden mehcir u ne devletden dir imis fevt

olan ‘Omrine istigfar idiip seb u riz sevk u stirda olur. Amma anlar ki h"ab- 1 gaflete ziyade

181 Cevrd, Aynii 'I-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 69b-70a.
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diisiip r0hlar1 bu ‘dlemde firsat bulmayup agah olmamis ola. Anlar bu ‘adlemde a‘ma gidiip
ol ‘aleme a‘'ma vasil iriserler. Fevt-i firsat u iftirak-1 vuslatdan nar-1 cehime ve ‘azab-1 elime
diisiip her gah dirler ki i1ahi bize diinyada bunca 4lat vii bu defilii kuvvet-i idrakat ihsan
itdiii. Amma kiymetin bilmeyiip na-mahal yirlere harc idiip nefsimiz taleb eylediigi cehl i
‘amade kalduk. N’ola bir kez dah1 ‘inayet idiip yine bizi ol ‘dleme gonderseii ta varup az
zamanui i¢inde ‘amel-i salih idiip tahsil-i ‘agk ideydiik. T4 anufi sebebiyle hazretiifie vasil
olmaga liyakat bulayduk deyu ‘6ziirler ideler. ‘Oziirler fa ’ide itmeyiip cevab gele. Hazretden
bunca zamandan berii ‘alem-i kevn-i fesddda iken sakin olup nice kdmranliklar itdifitiz. Hig
bir glin benden canibe tevecciih idiip tazarru® vii niyaz itmedifiiz. Siziifi aslufiza beddiir.
Girii ol ‘aleme varsafiuz yine heva-y1 nefsiifiiize tabi‘ olup beni unutmafniuz mukarrerdiir.
Siziifi mekanifiiza heman cehimdiir diylip cevabi tamam idiip malike emr eyler ki ebvab-1
cehimi bend eyle. Bunlar1 bir dah1 sdyletme ki ‘6ziirleri bi-fa’ide vii bi-ma‘nadur. Pes
imdi ‘Omr firsat1 elde iken baki kala. Nicesin miicdhedeye ve ‘aska sarf itmek lizere

olunmasa himmet ii dikkat itmekden gafil olunmaya.'®?

Abdiilmecid Sivasi: ‘Ask evvelden ni¢iin kan dokicidiir ta kaca birGiniler tagra. Ya'ni
‘askufi mebde’i kan dokicilikdiir ve kapicilik ve celladlikdur ta ki al-i ‘agka intisaba layik
olmayan hariciler korkup kagalar rah-1 ‘ask talib-i muhlise tenha kala ve didiler '83 G_kll
GO ulas) samy widll I “dur. Bu ciimleniifi akrebi ve eslemi rah-1 ‘askdur. 3% Jla s 4ilu s &)

< saall tibakinca tarik-i Hakki yafitlan maksada iremez.
Cudd Bl e 103 s o) (ol
185 g 0g)) ol e w3l 5 asiS

Bu yoli bulanufi miibtedisi evvel kademde diinyevi ve uhrevi muradlarina ulasur. Meger
istemeye ba‘de ma‘na ‘alemi acilup maksad-1 aksay1 tuyup gayrullahdan usanur hi¢ maksadi

kalmaz ve bu makam eri zeban-1 halle terenniim ider ki

( Fa‘ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe'iliin)

182 flmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diugiimlii Baba, 00263), 117a-118b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 103b-104a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 107a-108a; Mengiig, /Imi
Mehmed Dede 'nin CMS, 227-229.

183 “Allah’a ulastiran yollar yaratilmiglarin nefesleri kadardir.”

184 “Sevmek sevgiliye kavusma vesilesidir.”

185 «“Allah’a yemin olsun hidayet yolu asktan baska bir sey degildir; biz de dedik ki, hidayete uyanlara selam
olsun.” Cami.
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Simdi hi¢ gam yemeziiz virmese makstidumuz el
Ber-murad olmagi bilmeziiz ne sanurduk evel

Pes bi-telbis olan agik 3¢ eiiall by M & 5 187 jumall g anjall 4l 5 188 jaidi )
sa¥) sirrin tuyup aksa-y1 meyl-i Rabbii’l-erbab olup sdyirinden kagar. Mii ’min sanemden
kagdugi gibi ve miibtediye ibtidada gerge ‘ask hlini ve atesi goriniir amma sebat bulana nar-
1 Halil gibi giilzar olur. Ol celaline gosterdiigi rihufi yoli ¢alusi olan hayalat-1 fasidei mahv u
ihrakgiindiir. T4 aradan nasi kalkup ‘asik tecelli-i cemale mazhar olup ve eltaf-1 bi-
keranufidan utanup n’olaydi gecen ‘Omriimi dahi sdh-1 ‘askufi kullukunda harcanup bu
sa‘adetlere mukaddemce ire idiim diyii pisman ola ve eger¢i her insanui rihi serbet-i ‘aska
‘atsandur. Amma tarik-i zulmat serbeti an1 ab-1 hayatdan mahrim ider ¢iin ‘indyetle rih
h"dbdan uyanup cerag-1 hidayet ve afitab-1 ma‘rifetle ab-1 hayat-1 ‘aska yol bula. Tiryak-i
cehli kendiini ne ‘izzetden mehcilir etmis ve gam u nedamet i mezelletle istigfar idiip néar-1
‘agkla ol hicablar tedricle yaka ve illa sermaye-i ‘0mri bilmeyliip gerekmeze harcayan hasrda

a‘ma koyuser '#lalla Jasi leald diyiip fiyidesiz ‘0zr {i bahane iderler.!?

Seyh Galib: Js ) &ée ‘agk, evvel vehleden, 25 S 5& | )> nigin Kkatil-i bi-rahm-
niimadir, 23:_S U hatta kaga, kagsmn deyu, 453 ol kimse ki, 25 45 haric ve biganedir. ' 23
LY &8 e L) e SU) har-1 divard giil-zar G le’aliyi muhafaza i¢in nihdde ve pa-best-i

mahabbet i bela, biganegan-1 enclimen-i sitk u safafi def” i¢in giisadedir.
G s JB e b (e
205581 0 SISl

Giil-1 bi-har, tarac-1 dest-1 agyar ve sah-1 bi-zinhdr, tizcek tftade-1 serir-i 1'tibar

olur.!”3

186 “Siiphesiz en son varis Rabbinedir.” Necm 53/42.

187 “Dgniis yalniz Allah’adir.” Ali imran 3/28.

188 < 1yi bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a déner.” Stira 42/53.

189« Artik simdi bizi (diinyaya) dondiir ki, salih amel isleyelim...” Secde 32/12.

190 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 823-825; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Haci1 Mahmud Efendi, 02453), 119b-120a.

191 “Bela ve musibetlerin en agir1, peygamberlere, daha sonra da velilere gelir.”

192 “Giil harmanin kucaklamak i¢in, diken gibi daima mizragim1 omzunda tag1.”

193 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 155b-156a.
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22. Beyit:
Cuad HLSaL) 5 Laa )y Gde YY
Gy 3l o0 JU 2a by e
Abdullah Bosnevi:
704. Vardur ‘askufi naz u istikbari yiiz

Var durur her perdeden bazan yiiz

705. ‘Ask-1 Hak yiiz naz ile geliir ele

Itme nazindan anufi iy dil gile

706. Cok taleb-karuii muhibde ¢ok niyaz

Ta dili tesrif ide ol dil-niivaz

707. Andan otrii “asikan azdur kalil

Zira gelmez her dile ‘ask-1 Halil

708. Bir giinesdiir her eve salmaz ziya

Her dile itmez nazar ‘ayn-1 Huda

709. Gozgi idine mi her kalbi o zat

Koya m1 her klizeye ab-1 hayat

710. Her seraba gire mi sultan-1 ‘ask

Her eneye siga mi1 ‘umman-1 ‘agk
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711. Var ‘ultivv-i san1 vii sultanlhigi

Yokdur ‘agkufi gayet i payanhigi

712. Beyt-i dil pak i vasi® olmak gerek

Hak’dan ayrudan tehi kalmak gerek

713. Gele ‘agk-1 Hak o halvet-haneye

Genc-i Mevla gire ol viraneye

714. Nur-1 Hak kerem ide tennir dili

Tofimaya yah gibi ta can ey veli

715. Kalbi sayim dut zi-hubb-i masiva

‘Id ola rizuf sebiifi kadr-i Huda

716. Kalbiifie sugl-i sivay itme kit

Seyr-i vechiillah ola ta cana IGt

717. Hak’dan ayrudan olan ¢iin dil teni

Ol zaman seyr eyleye vech-i sehi

718. Kayd-1 gayridan gbiiiil ¢iin bos ola

Ol zaman hiisn-1 Huda’ya tus ola

719. Can-1 men savm-1 hakiki isbudur

Her ki bu savmi dutar tolar ¢ii hiir
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720. Nar-1 saf ile tolar gilines gibi

Yiizi berk urur yiiziifide kis gibi

721. "Ask ‘aziz {i nazenin i padisah

‘Ask hubb-1 zat-1 pak u kibriya

722. La-yezali "ask ezel sevdasidur

Bahr-i zatuf 1i’1i’-1 yektasidur

723. Cevher-i hasidur ol bahr-i Hak ufi

Afitabidur o nir-1 mutlakufi

724. Cimleye savi vii samil yemdiir “ask

Cilimleyi tahrik ider bir demdiir “ask

725. Ciimleyi muhyidiir ol bahrii’l-hayat

Pes geliin ‘agka geliin ey camidat

726. Gor kimiifi sevgiisidiir bu zat-1 ‘agk

Gor kimiin ayatidur ayat-1 ‘ask

727. Cimle ‘alem ‘askla duta karar

‘Askla gerdan sema clisan bihar

728. ‘Askla riyende escar u nebat
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‘Askla sabit i dayim ses cihat

729. ‘Askla pliyan riyah u cari ma

‘Askla cari umitr-1 di sera

730. ‘Askladur cinn i insan gelmesi

Ol yafiadan bu yafiaya yilmesi

731. ‘Alem-i Hak’ dan bu halka gelmeler

Halkdan hem yine Hakka yilmeler

732. ‘Askladur ‘askla bil bi-giiman

‘Askdur bil tiz-i ervaha giiman

733. Gozgl-yi tam Hakk’dur pls-1 Hak

‘Askdur mest-i Hak u medhis-i Hak

734. Boyle bir sultandur ‘ask-1 cavidan

Boyle bir ‘'ummandur ‘ask-1 cavidan

735. Ciimle esma vii sifatt sayir ol

Ciimleden zat ile zat1 zayir ol

736. Gii¢ anui-¢iin asinalik ‘askla

Kim irer mahv u fenalik ‘agkla
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737. ‘Askla evsaf-1 ‘asik yog olur

Yog olicak Hak’da “asik ¢og olur

738. ‘Ask-1 Mevla ‘asiki eyler fena

Ol fena igre bagislar sad beka

739. Ozge hos ‘alem durur mahv u fena

Kil nasib ‘ussaka an1 Rabbena

740. Talib andan 6trii bi-perva gerek

Payimal-i fitne vii gavga gerek

741. ‘Aska miiskil dolasur korkak-mizac

‘Illet-i rehi yiiri kilgil ‘ilac'™
Cevri ibrahim:
106. Gerd-i ‘agka irmek olmaz ha’ifan

Men' ider vehhami yoldan bim-i can

107. Derd-i ‘ask ister bu kar-1 hevl-nak

Eylese ta asumani fers-i hak

108. Bakmayup sib ii firaze ddyima

Olmaya rah-1 talebde siist-pa

194 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sézliik), 619-622; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 209a-210a.

345



109. Terk idiip endise-i can u seri

Ola bu vadide bi-havf u ceri

110. Talib olmaz ‘aska bi-bak olmayan

Girmez ol vadiye ¢alak olmayafi'®>

IImi Dede: ‘Askuii yiiz naz1 vii tekebbiirligi vardur. ‘Ask yiiz naz ile geliir ele. Ya‘ni
‘agk gayetle ‘aziz u nazenin u sah-1 mekan u mekindiir. Yiiz ndz1 ve kibriyas: vardur. Ve
cevher kim bab-1 makstid-1 Gl0’l-"el-babdur. Yiiz naz ile ve dil i canuil cavidanligi

anufiladur. Anufi gayriyla degildiir.'*°

Abdiilmecid Sivasi: ‘Askui yiiz naz1 ve tekebbiirliigi vardur ‘ask yiiz nazla ele girer.
Ya'ni ‘agk gayetle ‘aziz i nazenin ve sah-1 mekan u mekindiir yiiz naz ve kibriyas: vardur.

Ziré iki cihanui sultanligi ve dil Ui canuii ebedi vii cavidanligr anufiladur.
(Fe‘ilatiin/ Fe‘ilatiin / Fe‘ilatiin / Feiliin)
Ne kadar naz idersefl cdna minnet glizelim

Nazdur emti‘a-i hiisn @i cemale ¢ii revac'®’

Seyh Gilib: |, &ae ‘agk icin, 'L tahsisdir, LSl 5 5 aa yiiz naz i mitkabere, Cuw
vardir, )b 2a L e ‘agk sad naz U sive ile, “wn 2l o« ele gelir.
DS ) i pind JaS 50 ey

198058 Al e Hlialle 58 ol U

195 Cevrl, Aynii’l-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70a.

196 Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diugiimlii Baba, 00263), 118b-119a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 104b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 107a; Mengiig, flmi Mehmed
Dede 'nin CMS, 229.

197 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 825; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 120a.

198 “Sebnem! Bu kadar ince kalplilik ise yaramaz; alemi aydinlatan giinese tahammiil etmek gerekir.”
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Padisah-1 ‘ask ne riitbelerde ‘ali-cenab oldugunu bilsen, ednd nazra-i ‘inayeti cana

minnet ve her zahm-1 hadeng-i ndzin1 sehba u hiima-ves basina devlet bilirdifi. Li-miinsi ’ihi:
Hin-1 dildendir cefa-y1 penge-i ddman-res
El ¢ekenler Yisuf-1 Ken‘an’dan neylesiin tama ‘199
23. Beyit:
Gae 38 50 A gl iy (S YV
e 250 3 e Ui 8 ) yiladS
Abdullah Bosnevi:
742. Isbu korkaklar yiireksizler dila

‘Askun etrafinda kagan yayila

743. Kagan irer anlar ‘ask etrafina

Kim keder karismis anlar safina

744. Dillerini korku tirkiitmiis durur

‘Aska u¢makliklarin dutmus durur

745. Derd-i ‘ask eflaki zira fers ider

Cism-i fers ‘agk ile ta ‘arsa gider

746. Ciksa yiiksek yire bir korkak kisi

Korkusi olur anufi damen-kesi

199 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 156a.
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747. Komaz an1 semt-i ‘ulve gitmege

‘Alem-i balada seyran itmege

748. Korku ani pest i algaga ¢eker

Tohm-1 siiflidiir ani siifle eker

749. Yiiksek ugar ey ahi ‘anka-y1 ‘ask

‘Arsa ¢ikar ‘arsa hily u ha-y1 ‘ask

750. ‘Ask idermis asiimani zir-i pa

Kani yiiksek riitbediir ‘agk-1 Huda

751. ‘Asik-1 ‘ask-1 te‘ali cAn-1 men

Cikar eflak iizre bi-havf u hazen

752. Can-1 ‘asik ‘ali-himmet bir hiima

Bir nazarda ¢ikar ol fevke’s-sema

753. Tiz gider fikr ii nazardan ‘asik er

Semt-i ‘ulve her kagan kim agsa per

754. Dayim ‘asik bi-berak u bi-siirtic

Dilden eyler Hakk’a r(ihani surtic

755. Kalb u can ile anufi cevlani hep
Bi-¢igline canib-i sevda-y1 Rab
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756. Sem -1 niir-1 vechi ol pervane-var

Dolanur dayim o nfira can atar

757. Miunfekk olmaz ol hevadan bir nefes

Ne biliir halin anufi her hiir nekes

758. ‘Ask u Hak’dan bir dem ayirmaz dili

Evc-i 1ahttuni hiimasidur veli

759. Dayima cevlan gehidiir 1a-mekan

Ol revanun ki olmus ol ‘“ars asiyan

760. Pes mekaniler mekansizlar isin

Ne biliir ne fehm ider ya clinbisin

761. Sirr-1 bi-glinan geliir ¢linina sa‘b

Ne Enes virdi haber bundan ne Ka'b

762. Cimleden gizlendi hal-i ehl-i ‘agk

Cilimleyi germ itdi kal-i ehl-i ‘ask

763. ‘Ask-1 mahss old1 bulmak ‘asika

Candan u ge¢mis cihandan sadika

764. Kabz u bastunl kaydina diismiis esir
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Ol havada nice yilsiin ey emir

765. Cani ki almis ortaya havf u reca

‘Askuii etrafinda ol can nic’uca

766. Havf u hiizn ehli ol evce ugimaz

‘Askun eflakinde kanat agimaz

767. Carh-1 heftiim zir-i pa-y1 ehl-i ‘agk

Kani yiiksekdiir heva-y1 ehl-i ‘ask

768. ‘Ask-1 bahri bi-kerandur iy revi

‘Alem-i na-badi badi muhtevi

769. ‘Alem-i gayb u sithida ihtiva

Salmus ol sems-i Hak-1 “ali-liva

770. Pes anufi evcinde her tayr ucamaz

Mahv-1 ‘agk ‘asik ugar gayr ugamaz

771. ‘Askuii evcinde ugar ey zi-finin

Can-1 “la-havfiin velahiim yehzentin”?%

772. Miirg-1 ha’yif ol havada per doker

200 “Onlara higbir korku yoktur ve onlar iizillmeyeceklerdir” Yanus 10/62.
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Merd-i ‘agk illa ki anda ser doker

773. Her seri ki “agkun yolinda eyler feda

Yirine sad ser ‘atd eyler Huda

774. Ciiz fida kalsa ‘ivaz kiill olisar

Terreye sad verd 1i siinbiil geliser

775. ‘Asik eylediikge Hakk’a bezl-i can

Hak ‘ata eyler afa sad sadriyan

776. Bas1 bin bagsdan anuil bas gostertir

Cani bifi candan anufl kas gosteriir

777. Ol fetil-i “aska k' old1 mahv u 14

Hak diyet olicak ey merd-1 Huda

778. Nice ol can ‘ars u kiirsin biilkmeye

Ciimle esyadan nice goziikmeye?’!

Cevri Ibrahim:
111. Tesnediir "ask ehli kendii kanina

Korku virmez tig u hancer canina

201 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 622-624; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 210a-211a.
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112. Basini simsir-i ‘agka ‘arz ider

Hanger-hi (in-rizine gogsiin gerer

113. Tig-1 ‘aski basmna devlet biliir

Katl olunsa canina minnet biltir

114. Hasili “asik olur bi-vehm i bak

Gonliine gelmez gam-1 havf u helak

115. Itmeyiip tig-1 kazadan ictinab

Boyle eyler gamze-i ‘aska hitab’”

IImi Dede: Kacan irisiirler ki bu korkucilar ‘askuii etrafina ki gogi yer diizer. ‘Askuil
derdi ya‘ni ‘agk biilend himmet i 1aubali can u cihandan ge¢mis ‘asiklara mensibdur. Bu
havf u reca ve kabz u bast esiri olan har-mekesler ‘askufi etrafin devr itmege irisiirler. Zira
yedi gok ehl-i ‘agkun ayag altinda yedi yir gibidiir. Herkes gokleri ayak altina alup ‘ars-1

Rahmana ve habab-1 sultina dest resmi bulur.?%?

Abdiilmecid Sivasi: 2 S kaf-1 “‘Arabintin kesri ile ¢evre dimekdiir. Jle, oisl i
muzari ‘idiir. 2w, 2 )’lifi cem‘idiir. Ma‘na kacan irisiirler bu korkucilar ‘askuf etrafina ki
gbgi yer diizer bu “askufl derdi. Ya‘'ni ‘ask-1 blilend-himmet ve sahib-i seca‘at ve laubali can
u cthandan gecmis ‘ussaka mensibdur. Havf u recad ve kabz u bast esirleri etraf-1 ‘aska

tolasamazlar zira kit‘a

20403 8 5 jlawn 4338 s ) G pailK

22 Cevrd, Aynii 'I-Fiiviz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70a.

203 Timi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 119a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 104b; IImi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 107a; Mengii¢, I/Imi Mehmed Dede nin
CMS, 229.

204 “Bu yolda pek ok kisi can vermistir, ben de sana kurban olayim.”
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[Hafiz]

tibakinca ol yolda kimi yaralu ve kimi 6lmiis yaturlar. An1 goriip ol yola gitmege cigerdar
gerek ve cendb-1 ‘izzet 200 (piaie SIS ) A 5 an AT M Al sy Uaadll LS L fde O
teskikiyye remzin tuyanlar seytandan belki cemi® masivalladan korkmag kiifr biliirler ve
hic bir nesneye tenezziil etmezler. Zird yedi kat gok ‘asik-1 “ali-himmetiifi makamina gore

edna-paye vii esfel-makamdur ki ‘arz haki gibidiir
(Fe'ilatiin/ Fe‘ilatin/ Fe‘ilatin/ Fe‘iliin)
Gonlil algak da dise ‘asiki ¢ignetme sakin
Asméan burcidurur ‘asikuii algak didiigi

Yahad ‘asik ki kimya-y1 cevher-i ‘agk-1 halise malik ola nazar u iradetiyle tebdil-i a‘yana
malik olur semmi tirydk ve halli ‘asel hadmi puhte ve zulmeti nir ider ve algaki yiiksek
yiiksegi alcak ider. Imdi meclisine miilazemetle kalbine giregdr ta arz-1 beseriyyetiifii Asméan-
1 ‘alisan idiip her burci bir afitdb-1 ‘adlem-tdba matla“ diise ve esfeliye ve zulmetden kurtulup
206 - lals Jaul olina & “den sofira 207 ) siel 03 | Y1 tibakinca iman-1 hakiki ehlinden olup kullar

icinde miimtaz u miisellem ii miistesna olasin.?*®

Seyh Gilib: 1) S kagan ererler, 0&\a ¢l bu korkaklar, ée 2,8 ) “agkifi tozuna,
| lew S Zird sumani, 25 8 dosek eder, (3ée 2, “agk marazi. Ya‘ni maraz-1 ‘askla esir-i
firds olanlar olur olmaz bisata tenezziil etmeyip yeri goge katip asumam fers-i zemine

beraber ederler. 2% S Jlea S ) ) olup, musra
2 (e pa))) 38 Ll sl
210

Pl e Low (A Gan oo

Medlalunca gubar-1 bad-ban u su‘le-i semsir-i dirahsandan:

205 “Q geytan sizi ancak kendi dostlarindan korkutuyor. Onlardan korkmayin, eger mii’min iseniz, benden
korkun.” Ali Imran 3/175.

206 “Sonra onu, asagilarin agagisina indirdik.” Tin 95/5.

207 «“Ancak iman edenler disindadir...” Tin 95/6.

208 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 826-827; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 120a-120b.

209 «“Agk diinyasinin isi de baska (bir) diinya(dir).”

210 “Kandan (ibaret olan) bas taslari, yerin iistiindedir. Gokyiiziindeki beyaz yildizlar da siyahtir.”
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e 25 Glassl Gland (1)
Tebdil ve tagyiri niimayan oldukda her bed-dil-i bi-ciger ol bazar-1 cana giremez ve

her tersende- tab ‘-1 sise-can ol esheb-i siivran-1 meydan-1 vegamii gerdine eremez.?!2

24. Beyit:
(o 48 GRS ) s (S 53 Y E
Gl A O 5 )l ) A4
Abdullah Bosnevi:

779. Korkular virme katilden canuma

Susamisdan zira kendii kanuma

780. Tesnediir dil desneves bagrum deler

Su yirine kanumi1 i¢gmek diler

781. Pes beni katl ile sen korkutmagil

Zira kanum i¢meye kasd itdi dil

782. Zira sad can dutarum ben 6lmeden

Dileriim 6fiinde hem mahv olmadan

783. Soyle bilgil cana ey nika-sifat

Pis-1 canan mahviyet durur hayat

784. Biliirem ‘“aski nice hini durur

21 “Yer, gok; gok, yer oldu.”
212 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 156a-156b.
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Icdiigi su ‘asikun kam durur

785. Can-1 men mansgir-i vaktem hlin1 yok

‘Ars-1 tAyif hictyam ben tavfi ¢ok

786. Biliirem sultan-1 ‘agkui ben isin

Kalb-i ‘ussak i¢re anufi clinbisin

787. Pes beni korkutma ol ciinbisle sen

Ben gidem céanana kal sen sag esen

788. Ben fena igre bulam ‘ayn-1 beka

Ben gorem mahvumda didar u lika

789. Ben aradan kalkam ol zahir ola

Arziyet gitsiin zuh(r itslin sema

790. Gitse arz ‘dlem ser-a-pa nir imis

Zulmet-i arz ile fer mestir imis

791. Arz zillindan durur kime dii ca

Yohsa ‘alem ser-be-ser nir u ziya

792. Bizliiglimiizdiir bize perde olan

Yohsa biziiz husk ile terde olan
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793. Vasfi mahv eyleyeliim ta Hak bize

Ciimle esyadan cemalini dize

794. Cluz umize cimleden ol kiillimiiz

Ola zahir hor gibi gostere yiiz*!?

Cevri Ibrahim:
116. Olsa ‘asik kiiste-i semsir-i 1a

Eylemez kat'a yine terk-i vela

117. Olmasa kurban-1 1 bi-havf-1 can

‘Tyd-1illaya irismez ‘asikan

118. Heybet-1 avaze-i tabl-1 bela

Can-1 ‘asikdan salar kevne sada

119. Ol sada hem boyle soyler agikar

Kim beladan eylemez "asik firar

120. Gelse bismilgéh-1 ‘agka bi-viicid

Merd-i ‘ask eyler bu nagmeyle siiriid?'*

Ilmi Dede: Sen korkutma beni dilenmekden ki ben iflleyici susizin kendi kanima

ya'ni ‘askuii sifati hunilik ve tekebbirlikdir ve ‘asik-1 kistelikdiir. Beni anuf

213 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 624-626; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 211a-211b.
214 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70a.
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depelenmisden korkutma ki ben ‘askufi nice sdd u nice siirGir idiigin bilmisim ve
afilamigimdur. Ve benim depelenmemde ne safa vii hayat-1 cdvidani ve ne sa‘adet-i Subhani
ve kamrani oldugin miisahede itmisimdiir. Anufi¢lin ben kendi kanima tesne-i zarim. Ta bir

can viriip yiiz bifl can hasil idem.?!®

Abdiilmecid Sivasi: (S zamm-1 kaf-1 “Arabile depelemekdiir 43S depelenmisdiir.
Ma na sen korkutma depelenmekden meni ki men ifileyici susuzam kendii kanuma. Ya'ni
‘askuf sifati “asik-1 kiisteliikdiir diyii korkutma beni ki ‘askufi hakikatin tuymusumdur ve
mevtiimden hayat-1 cavidant gérmiisiimdiir. Anufl i¢iin kanima susuzam ki bir can- 1 fani
viriip yliz bifi can-1 baki alam.

Nakd-i viicidr Seyhi ‘aska degismek ister

Gegmezligine bakma bir kerre ide bazar*!'®

Seyh Galib: 13¢5 (S« i sen tehdid eyleme, korkutma, 4S 23S 3 6lmekden ki, ¢ ben,
a4 susamis ve mustaribim, (s sa & 3 kendi kanima. Ya‘ni ey bi-mezak-1 ‘agk bu karda
ihtimal-i helak ve nice nice hatarat-1 hevl-nak vardir deyu beni “askdan tahvif etmek hevesine
diisme ki tesnegan-1 badiye-1 ‘aska serbet-1 sehadet, ziilal-1 hos-giivar-1 hayéatdan sirin ve

semm-i helal-i tegne-i mergi ma ii'l-"1zab-1 Nil i Firat’dan bih-terindir.
(u\ bJﬁQJ\.@.&J}AJJJ\L@SMu
2Teiin S e & jndiad 358 ) a8 ol

Asma‘i’den hikaye olunur ki bir giin badiyede bir ta’ife gordiim. Biika‘-1 sedid ile

biika ederler. Ve i¢lerinden bir civan turmaz giiler.
Giryan cihan haline handan 6zii heman su‘al etdim bu ebyati insad eyledi:

Db G (e s agl)

215 fimi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 119a-119b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 104b-105a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 107b; Mengiic, [imi Mehmed
Dede ’nin CMS, 229-230.

216 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 827; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 120b.

217 «“Sehadeti, sadece biz arzii etmedik. Senin kilicinin sevkiyle mum da bastan basa (vurulmaya hazir bir)
boyundur.”
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Pes o sabba dedik ki mahbiibuna ne ‘aceb ciir’et edersin. Ya eger seni tard ederse
halifi nedir? Bu si‘iri is ar etdi:
Sba g all Geaal 1 gl bl

e oY e Ul &Gy

@\J&.}L@Jﬁ\ Lac 'J\(.:a

sl g lersan 455

e a5 (S 53l dna

Srea Y ge aal aie Uil

[FORCRPSR PN R SN

21950, il 3 1 3

218 “Onlar sana, atesten korktuklari igin ibadet ederler. Onlar senden bolca sevap beklerler. Veya cennette
oturmak ve bahgelerin siirekli akan sularindan i¢gmek i¢in (ibadet ederler). Ben cenneti arzu etmiyorum, (ona)
ilgi de duymuyorum, sevgime kars1 bir bedel de istememekteyim.”

219 “Sevgimle vuslati bulamazsam, atesi kendime istirahat yeri edinirim. Sonra cehennem ehli benim
feryadimla sabah aksam hayrete diiser. Miisrikler toplulugu bana aglar. Ben giizel olan Mevlama agigim. iddia
ettigim seyi gergeklestiremedim. Rabbimin azab siireklidir.”
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Ey ‘asik hubb-1 ilahi ‘asik-1 miskini mecbir edip mekrden emin olmaga hiikm
eylemis. Pes makam-1 mahabbet sithiidda olan makam-1 hiirmetifi fevkindedir. Zira ‘asiklar

igin 220 () sYiga a5 (¥ agd il 5l buyurulmusdur.??!

25. Beyit:
¥ L B AS (eatdle YO
S dib 4S5 e Ol
Abdullah Bosnevi:

795. Kiiste-i kurban-1 layem ‘asikam

Nevbet-i tabl-1 belayim sadikam

796. Ta kapam ben tasuram kis-1 sehi

Canum olmusdur bela nevbetgehi

797. Naka-1 cismim ki ptrdiir “agkla

Yiikleniipdiir sevkle tabl-1 dile

798. Dil olupdur muhbit-i derd ii bela

Ta bulup saykal ide kesb-i safa

799. Ta cemal-i Hakk’1 cana gdstere

Aslint ‘ayn-1 revana gostere

800. Irci'1’den difilediip cana nida

220« iste giiven onlarmdir ve onlar dogru yolu bulanlardir.” En’am 6/82.

221 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 156b-157a.
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EnderGinundan idiip nesr-i eda

801. Pes diler kurban u sanifi mevtini

Diiilede bi-savt o canin savtini

802. “Udhuli fi cenneti” emriin leke

Dimek olur udhuli f1 zatike

803. Zatina dahil olan zat1 goriir

Zat1 zatinuf cinnina giriir

804. Kim siihtid-1 Hakk seniifl zatufidadur

Kil nazar Hak vech-i mir’atufidadur

805. Miin ‘akis canufida hiisn-i cin-1 cin

Ol cemali gosteriir vech-i revan

806. Diirlii diirlii kabiliyyat u nida

Canda mevcid u kemalat-1 Huda

807. Vech-i semsi niridir zahir kilan

Nir1 nirufi fey ’idiir bahir kilan

808. Ayn-1 canla cani ¢iin kim goresin

Can-1 cana can iginde iresin
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809. Cennet-i didar canifi i¢rediir

Hak sifat1 hep revanuii igrediir

810. Cami ‘-1 esma sifat olmak 6ziifi

Afitab1 gizlemiisdiir yilduzufi

811. Zata zatifi perde diismiis kil nazar

Perde-i kaldur Huda giistare fer

812. Perde sensin safa gayri yok hicab

Can1 kurban it Hakk’a gitsiin nikab

813. Olgil 6lmezden mukaddem ey feta

Ciimleden geg eyle terk-1 ma-siva

814. Mevte mevkuf old1 ¢iin Hakk’a vustl

Kalk aradan sen begiim budur usil

815. Hak’dan ayrudan gerek kim olasin

Ta ki zat-1 pak ile dirilesin

816. “Men ‘aref” sirrin ve “mitl en temt”

Réazim kest eylediim 1azim siik(it

817. “Muth kable en temt”a irse kes

Cennet-i zatina giriir ol nefes
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818. Olmeyince evvel 6lmezden kisi

Zatina girme ki olmaz ciinbisi

819. Giremez zatina istigrak ile

I¢mez ‘ask-1 Hakk’1 Hak-siigrak ile

820. Canib-i Hakk’a miirakib olimaz

Raz u esraruil yemine talimaz

821. Bu defiizde ylizemez mahi misal

Zat1 zata bulmayinca ittisal

822. Katresi deryaya olmayinca gark

Olmayinca masiva ‘ask ile hark

823. ‘Alem-i mahviyyet afilanmaz ah

Kesf-i sir bir bu kadar olsa dahi

824. Ger muhakkik ya muvahhidsen dila

Sirr-1 tevhidi “ayéan etdiim safia

825. Anuii i¢lin sevkle Molla-y1 Rim

‘Ask u kurbandan idiip kesf-i ‘ulim

826. Dir ki ben miistehlik-i ‘askam dila
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Zebh idiipdiir kendiliigiim tigla

827. Ciimle varim ‘aska kurban kilmisam

Mahv olup ‘“ask i¢re dirlik bulmisam

828. Ma nevi kesb etmisem baki hayat

Safi dirlikdiir bunufl gibi memat

829. Nevbet-i ‘ussak canumdan benim

Calinur ifiler ney-i can u tenim

830. Gulgulam dutmus ser-a-ser ‘alemi

Her lisandan bulbiilim urur demi

831. Nagme-sdzum ya ni her giilsende ben

Sevk-1 hasim ya'ni cism i tende ten

832. ‘Askum ‘ussak igre sir kil istima’

Benden ol ki ‘ussak itdiiriir sema’

833. Zevk ki ‘ussakiii dilinde eyler zuhir

Benven ol sir afiliyorven hem-¢l niir

834. Dem uran hulkiim-1 ‘asikdan benem
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Meygede-i ‘ask i¢re rah viren benem???

Cevri Ibrahim:
121. Itme ey zahid dem-i ‘aska heves

Bi-halavet urma ol demden nefes

122. Neysin amma kim degilsiin ney-seker

Almamigsin zevk-i sekkerden haber

123. Gerg¢i ademsin veli bi-zevksin

Gergi talibsin veli bi-sevksin

124. "Ask u avaz-1 ney-i bezm-i visal

Ozge demdiir 6zge zevk i 6zge hal

125. Boylediir ‘agkun demi her vakt u an

Neyleyin amma ki ey yah-beste can?*?

flmi Dede: ‘Asikim ben ve depelenmisim ve lanufi kurbaniyim. Benim cAmim bela

tablinun nevbet-gahidiir. Ya'ni ‘asik-1 hakikiyem ve ‘askufi miistehlikiyem ve tir-i 14 ile
kurbanem ki semsir-i 1a-viichdum. Masivasina katl idiip diikeli viicudim ‘aska
eyleylip illa ile zinde vii ‘agkla sabit i kd'im u ferhunde oldum. Ol sebebdendiir ki benim
canim bela-y1 ‘agskufi tablinuii nevbet-gahi olmisdur ki cemi® ‘asiklarufi nevbeti beniim

canimdan urilur ve bela-y1 ‘aska sala idiip zerre-i ‘ussaka ve evtad u aktab-1 enfiis-i afaka

222 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 626-628; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz

Pasa Koleksiyonu, 314031), 211b-212a.
223 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70b.
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server-i sultan oldum ve ‘ilm-i lediinn-i semavat-1 ervaha firdz idiip ser ‘asker-i evliya-i

kiram ve ser halka-i asfiyA-i mesdyih-i ‘izim oldum.??*

Abdiilmecid Sivasi: 4S gih edit-1 zaman da olur gah edat-1 mekan da olur 4S5
gibi. Amma zamaniligi meshirdur. Ma‘na men ‘asikam depelenmisem ve lanui kurbaniyam
meniim canum tabl-1 belanufi nevbet-gehidiir. Ya'ni ejdeha-y1 dii-serdiir ki bir demde
‘asikufi demin alup %° 4l g« 1 demine irgiiriir. Yahd Ziilfikar-1 ‘Ali’diir ki viicOd-1 nefs-i
kéfireye sancilup ‘aliye kaldirur ve teshir ider. Ta 226 & s (alaill & o<1 s tibakinca mevtinde
hayat-1 yezdani bula yahtd mikraz-1 kahr-1 Huda’dur ki nefs 1 siva fikri ki beyt-i kalbe
muttasil idi *7 43l i s hitkmiince ol efkardan nefse inkita* viriip 22® Juail Juadi) e tibakinca
‘azab-1 kati‘adan kurtula ve ol mikraz-1 miris-i ikraz “akibet diinyada beka zann iden nefs-i
cahileye kaba-y1 fena kese ve slizen-i vahdet afia libas-1 takva-y1 2% lu ¥ dike ta dareynde
hazelan u ‘uryanlikdan kurtula. Hasili hazret-i Molla dimek ister ki ben ki alat-1 ‘askufl
mistehlikiylim ki niheng-i 1ahGt hayat-1 hayvaniyemi mahi-i ylnus gibi yutup beni miitelasi
kild1 ve beniim canum zahm u ‘ana tablinufl nevbetgahidur ki bu devrde ciimle ‘asiklarufi

nevbet-i fenas1 benden urilur ki men emir-i evliya ve serdar-1 asfiyAyum dimekdiir.>*

Seyh Galib: (< stile ben ‘Agikim, ¥ ob_# 43S 14‘ya kurban olmusum, o< O benim
canmm, b ik 4Sh 6 beld tablimifi nevbet-gdhidir. Ya‘ni ben ki ‘askla mahv-1 viicid edip
mikraz-11a ile gerden-i da‘vay1 kesip lizmiis ve hane-1 canimi tabl ii nakkare-1 belaya nevbet-
gah-1 slir u safa diizmiisiimdiir. Ne derd-i ‘askla can vermeden pervam ve ne bela-y1 glin-a-

glin-1 mahabbetden teberram vardir. Li-miinsi ihi:
Kande bir derd ii bela var ise gelsin es-sala

Bunda dil naminda bir viran misafir-hane var

224 [Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 119b; {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 105a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 107b-108a; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede 'nin CMS, 230.

225 “Allah benimledir.” El-Acl(ini.

226 “Ksasta sizin i¢in hayat vardir...” Bakara 2/179.

227 <« .O’na yonel.” Muzzemmil 73/8.

228 “Kim ayrilirsa kavusur.”

229 «___sona ermeyecek.” Taha 20/120.

20 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 827-828; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 120b-121a.
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Hezar can-1 sirin kurban-1 mihman-1 ‘agk olmaga sezadir. Amma ne ¢are ki 2l

352 5all (e 3 52l feda-y1 kudim-1 yar edecek bir dil-i na-tiivAndan ma-‘ada na-peydadir. Beyit:

BISE so ey apls Cudle Ll

23 lage 25 4S8 S ja e I a

26. Beyit:
@ G A 83 pud 5 YT
sHan S i gsie Sa L
Abdullah Bosnevi:
835. Sen tofiupsin gark olup berf-i gama

Pes 0ziifi 1ayik degiildiir bu deme

836. Yahsin iy barid tabi'at bed-femiifi

Nice olsun layiki isbu demiifi

837. Bu demiifi iy yah degiilsin layiki

Bu demi iras ider kalb-i naki

838. Céan kerem ‘asik dilan-1 nefh ile

Dem-be-dem bahs-1 hayat eyler dile

839. Her hisiifi zad1 m1 nutk-1 evliya

Herkesiifi behri mi ‘irfan-1 Huda

Bl «“Comertlik varliktandir.”

232 «Afiyet soframizda bir kebab edilmis kusumuz (ask atesiyle yanmis gonliimiiz) var. Bizim misafirimiz olan
herkes gonliimiizii (alip) gotiiriir.”

233 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 157a.
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840. Ney- seker behri mi murgan-1 dikyiifi

Zag diller siikkerin yir mi neyiifi

841. Evliya nay1 seker giiftar ile

Hem-dem olur ‘andelan-i zar ile

842. 'Andeli sevsiin mi zag-1 cife-cli

Tati kavlinden gamindiir karga-ht

843. Biilbiil 1 titiye dost olmaz kelag

Sozleri diirr olsa vii mahz-1 belag

844. Pes havassa ‘amiyan dayim ‘add

Tas atar kidek-dilan semt-i sebii

845. Kudek-i cahil sefih U bi-temiz

Ol durur k’ ehl-i dili dutmaz ‘aziz

846. Her kulak bilmez kelamufi kiymetin

Cevheri biliir leali ‘izzetin

847. Hib gelmez herkese nikll eda

Gus-var difiler o bi-ma'ni sada

848. Her kulak ntis itmez ehl-i dil demin
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Her dile vahy eylemez Rihu’l-emin

849. ‘Askla germiyyetiifi yok iy fiilan

Sahn-1 yah yahdanda tofi hem-¢ii yilan

850. Berf-i inkar igre ey barid-mizac

Cek biirtidet zahmetin bulma ‘ilac

851. Pi¢-i pi¢ ol kendii berfiifide ¢ii mar

Ey ten-i maglib-1 emmarat u nar

852. Gez o serd ahlatuii ile zir-1 gil

Cilin degiilsin ehl-i ‘ask u ehl-i dil

853. Gergi stretde goriiniipsin beser

Ass1 ne meyliifi be-na-dani vii ser

854. Lezzet-i ‘irfandan olmussin tehi

Sekkertifi yok kim bula kurb-1 sehi

855. ‘Arifan neydiir sekerden toptolu

Tati isefl var o semte iy ulu

856. Kim severse siikkeri yimekliige

Ya ni Yezdan razin1 dimekliige
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857. Varsun ehl-i dillere olsun yakin

Nay-1 kalbi kand ile tolsun hemin

858. Ehl-i ‘irfan kulidur kand u nebat

Anda varsun miirde-dil bulsin hayat

859. Sen de neysin lik nay-1 blriya

Kim derGnuii piir durur kibr i riya

860. Gerg¢i neysin sen sekerden ik dir

Beste-i h"ab u hor u kibr i gurtr

861. Hubb-1 Hak kandin kil cana gida

Ehl-i dil zadidur ‘irfan-1 Huda

862. Kand-1 hikmet yirler iy dil “arifan

Sehd ii stikker dirler ol Hak vasifan

863. Hikmet azugiyla diridiir olar

‘Alem-i gaybuii diliridiir olar

864. Zat-1 mutlakdan bulurlar btd-1 zad

Fazl-1 Hak’dan hasil eylerler murad

865. ‘IIm-i billah ile kil kalbiifi tolu

369



Narufi1 niir eyleyesin iy ulu?**

Cevri Ibrahim:
126. Virme ey va ‘iz bana pendiile kayd

‘Asiki tutmaz kemend-i mekr i keyd

127. Pend ile muhkem-ter itmez bendiimi

‘Askdan ¢ekmem soziifile kendiimi

128. ‘Asik-1 seydada yokdur ol ciinfin

Kim an1 def” eyleye mekr {i fiintin

129. itme danismend-i ‘akla i‘timad

Ders-i ‘aski afillamaz ol bi-resad

130. Ciin kaza "akli ‘ikal itmis safia

Sen nasihat bendin urdukca bafia?*>

Ilmi Dede: Sen tofimissin bu demiifi layik1 degilsiin. Sekerde mukarin degilsin.

Eger¢i kamigsin ya'ni derd-i ‘agskdan vii germiyyet vii hararet nir-1 ‘askindan bi-haber u
gafilsin. Bu deme layik ve bu nefesden behre-mend u fayik degilsin. Zira siret-i insanda
olup ‘aska mukarin u mii’ellif olmayan sol kamisa befizer ki sekere menstb olmaya. Egerc¢i
ol slireta insdn goriniir amma ma‘nada ahsen-i takvimden haricdiir ve hayvanatdan bed-
terdir. Ol sebebden ki insanuil kerameti stret-i Hakda ka’im uda’im olmasi ve esma vii

sifat-1 Hudaya mazhar u alet olmasi vasita-i ‘ask ilediir. Oyle olsa ehl-i ‘askufi sa’ir insandan

234 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 628-630; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz

Pasa Koleksiyonu, 314031), 212b-213a.
235 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70b.
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fark: ve tefaviiti sekeri ile sekersiz kasib-i teberi ve tefaviitidiir. Egerci yaban kamisin atese
yakmak i¢iin ve divahane igiin ve ba‘z1 levazim iciin hizmetleniirler. Likin leb-i ma‘sika
vasil olmaga ve zerrin kaseler i¢re nazar-1 saha irmege ney-seker ve sekerden gayrisi layik u
makbil degildiir. imdi cehd idiip ndy-1 viicid1 seker-i ‘askla piir eyleyiip vukd-1 nar

olmakdan halas olmak ve necat bulmak gerekdiir.>*¢

Abdiilmecid Sivasi: Sen tofimussin bu dem atesine layik degiilsin siikrle mukarin
degiilsin egerci kamigsin. Ya'ni yas aga¢ ve yas komiir gibi ‘dlem-i humida varmigsin
kizgun ¢ira gibi yanmaga layikiyyet ve kabiliyyet kazanmaduil dem-i atesin-i ‘aska layik
degiilsin ve stretl adem olup ‘aski bulmayan seker bitirmez kamusa befizer bu iki sifatlu
ddem 2*7 a & (ma)’den héricdiir ki hayvandur. Zira insana 2°8 LS il s keremini ‘ask sebebi
ile stiret-i Hak’la kiyami ilediir. Ya‘'ni esma vii sifat-1 Hakk’a mazhar ve alet olmasi ilediir ve
her ki ‘uliivv-i himmetle ayinesin mihr-i ‘agska miiteveccih kila. Anufi harareti ile hamligi
puhtelige tebdil olup zerre-i fiistirde-i viictidi semsiyyet tahsil ider ve ‘dleme ziya-efza vii
cihin-ara olur. Pes ‘ussakufi gayrindan tefaviitleri yas pelid ile kizgun ¢ira ve ney-seker ile
kasb-1 berri tefaviiti gibidiir ki yaban kamusi divar-1 sicne ve oda yakmakdan gayra yaramaz.
Amma ney-seker zerrin kaselerde leb-i mehabibe ulasur. Pes 23° LWl Wasds tibakinca
cehennem topraki tutruki olmakdan halas dilersefi bunda viictidufi siikker-1 ‘agk-1 ilahiye

zarf idegor.>*

Seyh Galib: »2~8 5isen toimussun, 43 a2 ) s3 )2 bu nefese 1ayik degilsin, o2 JSE L

4 giikre mukarin degilsin, 4 4> S egergi kamigsin, amma seker kamisi degilsin. Li-miinsi ’ihi:
Fanls-1 nev-zuhtiru degil sem ‘-1 dhifi ol

‘Ask atesiydi destde berk giyah-1 ney

236 Tlmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 120a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 105b; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 108a; Mengiic, /lmi Mehmed Dede 'nin
CMS, 230-231.

237« .en giizel sekilde...” Tin 95/4.

238 « Andolsun serefli kildik...” Isra 17/70.

239« yakiti insanlar...” Bakara 2/24.

240 Aydn, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 828-829; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 121a.
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Micibince berg ii bar-1 viicidu neyistan-1 piir-ates-i ‘askdan reste olan zerd-riyan-1
mahabbetifi dem-saz olduklar1 aheng-i istiyakdan her bi-siikr-i halavet-i fena sdhib-mezak
olamaz ve ol gline fiistirde-dilan-1 hevanifi serd etdigi dem-i serd-i delil bi-esasdan giriftaran-

1 bela-y1 “agk teselli bulamaz.241

27. Beyit:
S ) e Al AL YY
o aiadily Calidi |y gde
Abdullah Bosnevi:

866. Nasiha pendiim kavirakdur beniim

Pendiif itmez ¢are bend olmis deniim

867. Nush u pendiifiden katirakdur bu pend

Care itmez ¢lin nasihatler be-¢end

868. Baifia te’sir eylemez naklufi seniifi

‘Ask1 bilmez danis 1 “aklufi seniifi

869. Sarf u nahv ile bilinmez ‘ilm-i ‘agk

Idemez bi-cezbe kimse ‘aski mesk

870. Cezbetullah u indyat-1 Huda

Lazim ‘aska ola ta can asina

871. Fevr 1i ziihd 1 nesr pend i kal ile

241 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 157a-157b.
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Fehm olinmaz “ask-1 Hak bu hal ile

&72. Ne ridane siirme ne misvak ile

Ne ‘aba vii sal u delk-1 ¢ak ile

873. Fehm olinmaz “ask bir cevher durur

Zat-1 pak-1 Hak’dan ol bir fer durur

874. ‘Ask danisden Ote bir haldur

‘Aski afilar ol ki Hak abdalidur

875. ‘Ask bilse danisiifi ger ey ulu

Sen olurdufi beden artuk fer ulu

876. Koparurduii stirlar manstrves

Fitneden tolaydi Bagdad u Habes

877. Boyle bil ‘agki dahi artuk dila

Pendiifii nesr eyleme benden yafia

878. ‘Ask dutmus ses cihAtumdan beni

Soyle kim hallidemez bifi pend an1

879. Kon beni haliimde siz farig olui

‘Askum envari ile bazig olui
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880. Zira bundan bafia yokdurur ferag

‘Ask-1 Mevla’dan nice elam 1rag242

Cevri Ibrahim:
131. Kanda kim ‘ask eyledi derdin ziyad

[tmedi anda imadmeyn ictihad

132. itdi anlar ‘ilm-i dine ihtimam

Virdiler ser'-i miibine intizdm

133. ‘Ilm-i ‘aski kilmadi bunlar beyan

Bilmedi bu ‘ilmi illa “asikan

134. Haric-i serh u beyandur ‘ilm-i ‘agk

Basgka bir 6zge lisandur ‘ilm-i ‘agk

135. ‘1lm-i ‘aski itme tahkir ey fakih

Sanma bu da 'vayi tezvir ey fakih?*+’

Ilmi Dede: Katirak oldi benim bagim seniifi nasthatufidan ‘aski afilamadi. Sentii
danigsmendiifi ya'ni ‘ask beni ses cihetimden Oyle muhkem bend idiip bagladigi hergiz
nasihiin nasthatin anufl bir tarin ve bir ‘ukdesin hall itmege kudreti ve takati olmaz. Niteki
Hazret-i Hudavendigdr kaddesena’llahu be-sirrihi’l-‘aziz Hazret-i Sems-i  Tebrizi
kaddesena’llahu be-sirrihi’[- ‘aziz miilakat olduklarinda nefeht-1 nesimat-1 [1ahi ve cezebat-

1 galebat-1 ‘ask-1 na-miitenahi derya-yi1 zatlarindan temevviic idiip sirls u gavgalari giin gibi

242 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 631; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz Pasa
Koleksiyonu, 314031), 213a-213b.
243 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 70b.
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‘dlemde meshlr ve cemi’® “afaki piir-nar eyledi. Ol esnada ba‘z1 mevaliden ve mesayihden
kimseler hazret-i sultdna nasihat yiiziinden s6z sOylemek istediler. Hazret dah1 her biriniifi
fehmi ve siilik mikdar hiisnle cevab buyurup climlesin hakikatle ilzam eyledi. Ba“zis1 ehl-i
insaf olup cevab-1 seriflerin kabil idiip hazret-i Hudavendigar ile hem-dem u hem-derd
oldilar ve ba‘zilar inkar itmeyiip teslim olup itdiikleri ta‘arruza tevbe ve indbet itdiler. Amma
anlarui ki biinyadi bed ve asillar1 Eba Leheb-var nar-1 hasedden idi ve huffas-ves ziya-1 nr-
1 hirmanda kalmislar1 anlarufi halleri muktezasinca cevabdur kim benim bendiim siziii
nasihatiifizden muhkem u kavidiir. Zirda ‘dlem-1 ‘aski siziii bilicilerinliz ve siziifi
afilayicilaruii fehm u idrak idemez ki makam-1 ‘agk siziifi afiladuguiiuz degildiir. Ma‘na-
1 ahirdiir. Niteki hilkema-y1 miitekaddimin i “‘ulema-y1 miitekelliminden ba‘z1 taife-i istidlal

akli ile ‘alem-i “askdan bahs idiip dimisler:
glaadl 5Ol 5ed b gty 5 glandl 5 kil b alany (o 8 250 8 s (Sdall

Ya'ni ‘ask bir cevher-i miicerred-i ferdanidiir ki mahciba nazar ile viicib-1 avaz

isitmekle artar ve sehvete cima“ ile eksiliir ve bir yirde dah1 gelmisdiir.
G saall (5 g La (5 U (3l

Ya'ni ‘agk bir atesdiir ki mahblbdan gayrisin yakar. Mahv ider ve bir yirde

dah1 gelmisdiir.
il alle V&0 e e BV £ 58 )
Ya'ni ‘ask ‘asiki ‘alem-i beseriyyetden ¢ikarup ‘dlem-i hikmete ve ‘alem-i lahita
irigdiricidiir. Pes bu climle ki zikr olundi. “Askufi stiretd ba“z1 sifatiyla ve vasfla istidlal idiip
bildiler. Likin hakikat-i ‘ask ve zat-1 ‘agk ne idiigin anlar bilmislerdiir ki siilik u fakrle ve
ifna-y1 viicd ile ve derd-i ‘aska diisiip riisim-1 muzmahil olmak ile bir makdma ve bir
mertebeye irisiirler ki semender-var ates-i ‘ask-1 ‘ayni olup tabi‘atlar1 tabi‘at-1 “ask olup

ciimle evsaf-1 siriden miistagni olur. Zatlar1 mutlak-1 zat-1 ‘ask u cevher-i ‘agk olur.?**

Abdiilmecid Sivasi: 22 ba-i ‘Arabi’le zencir ‘Acemile nasihat u va‘z ma‘nasinadur.

Ma'na katirakdur beniim pay-bendiim seniifi va‘zufidan ‘aski tuymadi seniifi bilici “aklufl

244 Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 120b-121b; {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hl'is.rev
Pasa, 00156), 105b-106b; ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 108a-109a; Mengiic, I/mi
Mehmed Dede’nin CMS, 231-232.
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mahrimlugufl yetmez mi ki 2#° 4les W 32¢ ¢ 1l ibakinca beni de men® idersin. Ya‘ni ‘ask
beni ses cihetden eyle bagladi ki “alem-i va‘z olsa bir kilin koparamaz. Zira kalb padisahdur
a‘za bendeleri gibi ve “askeri gibidiir padisah kanda gitse hadem i hasem ve kullar da anda

gider. Li-muharririhi:
(Fa‘ilatin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin)
Asl olan kalbi viren mahbiibina

Sayir a‘za da gider matliibina

Fehm kil kullukda “uzvui bir yeder
Aflayana bu sima‘ufi sir yeder
Anui igiin:
246 d J3all e Caadll )
pa A Jd Sl o
buyurdilar. Hikayet hazret-i Molla Sems-i Tebriz kuddise sirruhuma ile miilakat olup Molla
stris Ui gavgayla meshir oldukda ba‘z ‘ulema nush itdiler ‘aklufi devsiir semtiifii nigiin
birakdud didiler. Molla da her birin hakikatle i1zdm etdi veli inkar u himmete layiklarin cezb
idiip tevbekar ve hem-derd oldilar. Amma bl Lehebvar bed-asl hasidler ki huffas gibi ziya-
i hakikatden bi-behre idiler inkarla ates-i hirmanda kaldilar ve cema ‘at-1 erbabii’l-hased 24
e o i s 8 gfirGhundan oldilar. Anlarla zarifine depreniip mu‘arazalagsmadi belki

fehmleri kadar cevab buyurdi ki bentim bendiim siziifi pendiifitizden kavidiir ki bend-i “ask

filleri kil ile yeder ve arslanlari kedi ider.
(Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa“iliin
Cekdi bu bar-1 giran1 Mecnlin
Eyledi silsile-1 “agk zeblin

Ve ta'rifle biliiniir sanup etibba hasta-dil olduklari¢iin maraz didiler ve hiikkema ‘agk bir

cevher-i miicerreddiir nazar u sima’la artar cima‘la gider didiler. Ve kimi de sl 33 )1

245 “Kisi bilmediginin diismanidir.”

246 “Sen bana giizel nasihat ediyorsun ama ben onu isitmiyorum. Ciinkii seven kisi kinayanmn kinamasini
duymaz.” Imam Bisiri. Kaside-i Biirde 11. Beyit.

247« boynunda bir ip oldugu halde.” Tebbet 111/5.
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@ sl 248 ye kimi de 2% x5 Ge z 5 0AN didiler ve kimi de L) ow¥) iS5 Hliny) ia 250
kimi mukaddimesinden kimi evsatindan sdylediler her kisi ugradugi ve bildiigi kadar sdyledi.
Nar hararet Ui yilibisetinden kar1 beyaz ve biiriidetinden bildiikleri gibi. ‘Aski “unstiriyyatdan
sandilar. ‘Aklla bilmek dilediikleri iciin hakikate ve miintehdsina yetemediler ‘ask hod
‘anasirdan haric ve kitablarda noktasi yok ve ta‘rifi muhal zira cins i fash bilinmez bir
keyfiyyet-i bi-keyfdiir. Ancak ser- giizest lafzi ile ta‘rif miimkindiir ki bagindan gegen biliir.
Amma ‘ussak riyazet i ihtirdk u fendyla ve ehline hizmetle ve cezble riisimlart muzmabhil
olup 2! s 5l 4 | 4l 5 emrine imtisalen vezir-i ‘ask sah-1 hakikate vesile-i vuslat ve Burak
gibi sebeb-i kat'-1 merahil i vasita-i karib kilup ‘aska ulasup hakikatin tuydilar. Amma
ma‘sikuii goriinmek murad etmediigi kimselere sirr-1 ‘aski acamadilar ve bir makama
vardilar ki semendervar ates-i ‘agk asiyanlari oldi ve tab’-1 beseriyyeden ve evsaf-i
‘unsuriyyeden c¢ikup ve ‘askufi gayridan miistagni olup a‘yan-1 halka ‘ask-1 gayriciin

tekebbiirliik satdilar (...) tevazu® etdiler li-muharririhi
(Fa‘ilatin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa“iliin)
Yazmamuslardur kitaba hi¢ “askuf sirrini

Seyr ider kalbden kultiba bir giiherdiir krymeti.>>?

Seyh Galib: 24 i ©aw ziyade muhkem oldu, o= 2 benim bend-i zencirim, 55 2y )
senifl nasihatindan, <al& |, 33 meger ‘aski anlamadi, & 2iedils senifl danismendifi ki 23
O simall ) 5l 5 <Ll il medlilityle her hustisda amfi fetvasina riicti* etdigin kalbifidir. Ahval-
1 ‘askdan bi-haber olmagla bana teselli siyakinda verdigi nasihatler izyad-1 ciinina ba‘is ve

rak 1rak tevcihat ii te’vilati, bi’zartire hande-i bi-mahalli mariS olup li-miing ’ihi:
Ben serhosu oldugum ne meydir
Sen nehy buyurduguii ne seydir

deyu su’al iktiza ediyor.

248 «“Sevgili digindakileri yakan bir ates.”

24 “Insanliktan ¢ikma.”

250 “QOrada ortiiler var ve sirlari ortaya gikaranlar var.”

231« O’na yaklagsmaya vesile araym...” Maide 5/35.

252 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 829-832; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 121a-122a.

253 “Miiftiiler fetva verseler de sen fetvay1 kalbinde ara.”
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2ipdh () gina L aS Jile o a
254 1) e Cua Ga u

Giriftar-1 zencir-i “ask olanifi fesane-i ziilf-i Leyla’dan ma-‘adasi kulagina girmez ve

bliy-1 miliy-1 sevda-y1 piir-penc ii tdbdan gayrisi dimagina ermez.
Ne miifti-i ‘ask 0yle vermisdir bu ser-fetvasini

Ya gek el serden yahud ¢ifilatma ‘agkifi tasini?>

28. Beyit:
2532508 e (3ie 4S Cayha of YA
3)5\_] G.H:JJ G&.‘-La.n 9 4.3.4.\;).1
Abdullah Bosnevi:

881. Ol taraf kim ‘ask derd-efza ola

Ders ii fetva vii nasihatler kila

882. Anda ki “agkufi derdi bagat itdi gars

Bl Hanife vii Safi'1 dimedi ders

883. Dimediler ders ‘ussaka olar

Didiler ashab-1 afaka olar

884. Muhkem itdi anlar ‘ilm-i zahiri

Oldilar anlar ol ‘ilmiifi mahiri

885. Ser'i miistahkem ii sabit itdiler

234 “Mecnfin’la oturan her akill kisi, Leyla’nin askindan baska bir seyden bahsetmez.”
255 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 157b-158a.
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Zahiren Hak canibine gitdiler

886. Nasa zahir gosteriip togru tarik

Rahmet-i Mevla’ya oldilar garik

887. Anlar ‘ilm-i zahire me’mir idi

Andan 6trii zahiriin dersin didi

888. Ba's olinmisdi olar zahir i¢iin

Reh-niimalardi reh-i bahir iciin

889. "Aski andan otrii fas itmediler

‘Alime ‘agk ‘ilmin as itmediler

890. Zira ‘ask ilmidiir ‘Anka lokmasi

Olmaz ol h"ana ‘asafir akmasi

891. Pes lediin kesfinde ithmal itdiler

‘Ilm-i seri “aleme dgretdiler

892. Zad-1 hasandur giilii-gir-i ‘avam

Lokma-y1 sirani hazm itmez hevam

893. Halk “ukili defilii pes bi-i vicac

Miiskili hall itdi ol iki sirac
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894. Zahiri ta'mir i¢tin diirisdiler

‘Ilm-i zahir liibbine irisdiler

895. Zahir-i ser lizre ag¢dilar dehan

Batin ‘ilmin agmadilar ol sehan

896. Batin ‘ilmintii ricali baskadur

Ki anlaruil meylani dayim ‘agkadur

897. Climleden farig o cliyan-1 Huda

Mahv-1 bahr-1 Hak u mestan-1 lika

898. Garka-y1 envar-1 zat-1 pak-1 Hak

Zerre zerre canlar sad ¢ak-1 Hak

899. Sine-slizan dide-ter nalan ¢ii ney

Done done can viriirler pis-i hay

900. Hakkuf ol koglar durur kurbanlari

Bezl iderler Hak yolunda canlari

901. Can u dilden kiistegan-1 ‘ask-1 HG

Halikandur vech-i Yezdan ey ulu®*®

25 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 632-633; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 213b-214a.
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Cevri Ibrahim:
136. Serh-i ‘aski ger disem ben ber-devam

Nice hasr ola bu olmaya tamam

137. Ger teniimde olsa her mi bir zeban

Idemem bir niiktesin nakl i beyan

138. Gayete irmez bu serh-i piir-me’al

Irigiir payana devr-i mah u sal

139. Defter ii divana sigmaz serh-i ‘ask

Safha-i imkéana sigmaz serh-i ‘ask

140. Hasil1 cehd eyleyiip her hal ile

Kuvvet-i hal u zeban-i kal ile>’

IImi Dede: Ol taraf ki ‘ask derd artururdi. Eba Hanife vii Safi* Radiyallahu anhuma
andan ders eylemedi. Ya‘ni kevnle mekanda herseyi ki eger mahstisdur. ‘Alem-i nasiitda vii
eger ma‘kildur. ‘Alem-i melekiitda mevcid olup ‘ilm-i Hakkda mahiyyeti sebkat
itmisdiir. Elbette anui bir zahiri ve bir batin1 vardur. Pes ‘askufi dahi batin1 ve zahiri vardur.
Batin1 hakikat u ma‘rifet u suhid u hayret zahiri seri‘at u tarikatdiir. Pes Kur’an-1 “‘Azim ki
Kelam-1 Rabbii’l-erbab u netice-i immii’l-kitabdur. ‘Alem-i ‘askufi zahirine ve batinina ve
sliret-1 ma'nasina samildiir. Pes Resul-i Kibriya ‘aleyhi efdalii’s-salavatu ve’s-selam
darii’l-bekdya vii makadm-1 Mahmida rihlet itdiiklerinden sofira Hulefai’r-Rasidin

258

ridvanallahu ‘aleyhim ecma ‘in zaman irisiip Kemad hiive hakkahu®*® anlarda din-i Islama

vii seri‘at-1 resiil-i endma revnak u behcet u kuvvet u heybet virlip ta “ulema-i ashab-1

257 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71a.
28 “Gerektigi gibi.”
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kibardan vii fuzela-i ahbab-1 resil-i hazret-i Cabbardan nice sultanlar ictihadlar idiip ma‘ani-
1 dakayik-1 Kur’ani tefsir u mebani-i zevahir-i Furkani nass-1 berahin-i Muhammedi ile tesrih
u tenvir eyleylip ayat-1 serife vii ehadis-i latifeniini hakayikina vii garayib-i dakayikina zevk-
1 hakikatle dayik u cemi’ mezayasinda zevk-i hakikatle fayik olup muhkemat-1 emr u nehy
u muhakkemat-1 va“‘d u va‘id vaz -1 [1ahi iizere tertib u ta‘yin eyleyiip stiret-i ahkamin kiitiib-
1 fikh i mesr(i‘at igre zabt u beyan u ma‘arif-i me‘ani muhakkemat-1 miitesabihin tevzih u
‘ayan idip fiir(iz-1 siinen-1 vacibatin ve ustil-1ta ‘at-1 ‘ibadatin emr-i Hakk u kavl-i Nebeviyye
vl tarikat-1 Mustafaya kiyam u tamam virilip cemi’ iimmet-i Muhammed i ol miinher-i ser'-
1 mukime vii sirat-1 miistakime salik u miildzim-1 ta“at-1 malik olup her mii ’min isti‘dadini
mikdarinca Cenab-1 Hakka vusil bulmaga sa‘y u ictihad itmekde idi. Pes ¢ilinki e ’imme-i
miictehidin zamani irdi. Hazret-i Imam-1 A ‘zAm Eba Hanife-i Nu‘man u Hazret-i Safi‘ vii
Imam-1 Malik u Ahmet-i Hanbel ridvdnallahu ‘aleyhim ecma ‘in zuhtra geldiler. ‘Tlm-i
Hakkda ve zahir batin Kur’anda her biri ictihad idiip ictihadlarinda zerrece hata itmeytip
Kema hiive Hakkahu isabet eyleylip her biri ictihadi semaresinden bir mezheb ta‘yin
eyleylip ayat-1 kerimeye ve ahad-i serife tatbik idiip immet-i Muhammedi i¢lin mezahib-i
erba‘a-1 nlir-1 aftab-misal zahir u bahir itdiler. Dordiiniifi dah1 meal u neticesi bir olup seri at-
1 miibin ve sirdt-1 metin tizere nasb itdiler ve mezahibleriniin usil u fiirG “ufi emr-i Huda ve
murad-1 restil-1 muhtar tizere muhkem u sabit eyleylip zevahir u bevatinin §a’ibe-1 ‘ilelden
ve hatd vii zilelden sdlim u emin eyleyiip fark-1 dalleden mahfiz u masin ve milel-i
miiferrikanufl duhdl u ta“arruz u kasdindan ‘indyet-i hazret-i Hakk mahriis u meknin eyledi.
Ta ki bu ¢ar mezheb ¢ar enhar-1 cennet gibi mecmi -1 ehl-1 imana hayat-1 can u tesne-1 ‘ilm-
1 lediinle ab u Hizr u sarab-1 ‘irfan oldi. Ve ciimle hass u “dm hadi-i seyl-1 Rahméan old1. Pes
e’imme-i mezahib bu iisllb iizere halk-1 ‘dleme nizadm u intizam viriip takvim-i zahir-i ser‘a
mukayyed olup irsad-1 hakayika ve ta‘lim-i ‘ilm-i esmaya vii ‘alem-i ‘ask u sevk u suhiid u
hayrete ve mahv-1 tams u fena vii fena ii’l-fendya mazhar diismeylip mertebe-1 ebdaliyetden
ve irsad-1 gayb-1 hiiviyyetden ve tecelliyat-1 zat u sifatdan mahctb olup kesf-1 hicabat-1
siibhat-1 vech-i Subhani basiret-i ‘dsiklarindan mestir u rayet-i Rabbi 2% s Gual B
ma‘nasinufi miisahede-i dide-i hayretleri meksif u muhcetleri ‘ask u sevk ile mecrik u
mahrir olmamislardi. Mutlak-1 nizdm-1 ‘alem sOret-i intizdm-1 zahir-i seri‘at u tarikat igiin
meb s u me’mir olmislar idi ridvdnallahu ‘aleyhim ecma ‘in. Amma ‘ulema-1 rasihin u

hukema-1 ehl-i1 yakinden ba‘z1 selatin stiret u ma‘'na Furkan-1 Miibiniifi ve Kur’an-1 ‘Azimiin

259 “Giizel bir surette.”
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esrar u hakayikina ve te vil u biitlin-1 salis u rabi‘ u hamis u sadis u sabi‘aya mazhar diisiip
kuytd-1 “alemden bi’l-kiilliye tereddiid idiip derya-y1 ‘aska vii makam-1 lahtta vasil olup
sirr-1 ehadiyyetle ka’im oldilar. Anlarufi hakkinda climleden bu hadis-1 serif

buyurulmisdur: Kale’n Nebiyyu ‘aleyhi’s-selam.
260,40 1 elale V) Lealas ¥ ) siSall AgS () jill 3 o

Ya‘ni tahkik Kur’anuil iginde gizli hey ’etde nesneler vardur ki an1 bilmez. Illallaha
mensib olan ‘ulema ki ‘dlem-i Rabbani anlar ve bu ‘alemde anlar nefehat-1 {lahilerdiir ki
seri‘at-1 tarikati kemdkdn zabt idiip siilik-1 ‘irfanla vii suhid-1 dil u can ile hakikate vii
ma‘rifete yetisip dest-i Hakkdan ol sarabi nts itdiler ki: Kdale'n Nebiyyu ‘aleyhi’s-

selam:

}a@yé}y‘}LA'J\j\)LAJ‘_A\U‘yflz\.bﬁ)k\5\_9\},\)L\),\LL\},\)&\.J\QQSJYBJQ\Q\)S&\Q\

26140y

Ya'ni Allah-1 Te‘alanun bir sarabir vardur ki dostlar ic¢lin hazirlamisdur. Kagan
icseler sevke geliirler. Kacan sevke gelseler taraba vii siirlira geliirler. Kagan siirira gelseler
tasarlar. Kagan tassalar hayrete irerler. T4 ki Hakka vasil u muttasil olup kendilerde
viiciiddan eser kalmayup yok olup Hakkla vare olurlar. Hakkla kendi mabeynlerinde fark u
Hakkdan gayri viicid-1 mutlak kalmaz. Imdi anlardur ki ‘ask-1 [1ah anlarda viiciid-1 ‘ariyyeti
komayup climle yakup ifna idiip zat-1 “ask olup Hayy u Baki vii sardb-1 ma‘s0ika saki oldilar.
Anlar canibinden kagan ki ‘ask-1 derd artup miirsid-i ‘agk anlarufi renc u kalblerin tenziye
iderlerdi. Ol tarafdan ve ol ‘dlem-1 ‘ask u ‘asik u ma‘stikdan EbG Hanife vii Safi* ders u
beyan u takrir-i meratib-i evliya-i ehl-1 “ayan idiip seri'ata mensib olduklar1 gibi bunlarda
irsad-1 hakayik-1 ma‘neviyye mensiblaridur. Ve bunlar ki evliya-1 kiimmelin u asfiya-1
miikemmelindiir iki cihanufi ahvalinden ve on sekiz bifi “alemiifi etvarindan el ¢ekiip ‘askla
ma‘stikdan gayridan nazarlarin yumup miistagrak-1 bahr-1 hayret u miistehlek-i gayb-1
hiiviyyet olup ebedi Zat ullahda 202 \S WS o) ¥ (o 4xe S5 o) & IS olan kemd kdn olup
beka-y1 lemyezele irismiglerdiir. Ve anlarui nefs-i natikalarindan zuhlr iden varidat-1
ilhdmat-1 gaybiyye vii kesf u kerdmat-1 ‘ayniyye vii cemi’ dekayik-1 ma‘neviyye climle nefs-
1 Rahmandan ve zat-1 Stibhandan nazil olup beyan u ‘ayana geliir ve bunlardan sadir olan

ma‘ani-i lediinniden Ebti Hanife vii Safi° Hazretleri

260 “Kur’an’da gizli durumlar vardir. Bunlari ancak “{ilema-i billah” olanlar bilir.”
261 «Siiphesiz Allah’m evliyalari i¢in hazirladig1 bir sarap vardir. Onu igtikleri zaman sarhos olurlar.”
262 “Allah vardi ve baska bir sey yoktu.”
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ders dimemislerdiir. Egerci 2930kl o) sie jalall hasebince bu ‘ilm-i batindan anlar dah
netice-i ma‘ani-i garibeye ve lemehat-1 ‘acibeye idrak idiip kesf i hakayik-1 lediinniye
itmislerdiir. Likin libas-1 elfaza getiiriip ol tecelliyatdan ta‘lim u tedris u beyan u miisahedat-
1 nefis itmemislerdiir. Sadrlar1 nizam-1 ‘alem olmagin bu dakika-1 ‘aska tolasup mariz-i derd-

i ‘ask olup cezbe-i-llahiden ve esrar-1 vahdetden haber virmemisler.%

Abdiilmecid Sivasi: (2% artmak ve arturmakdur ol tarafki ‘ask derd arturdi imam-
1 A'zam u Safi‘1 dersi okutmadi. Ya'ni her sey’iini miilk eger melekitda bir zahiri ve bir
batin1 vardur. ‘Agk ‘ilmiifi batinidur. ‘Askun da batin1 ma‘rifet {i siihtid u hayretdiir. Zahiri
seri‘at ve tarikatdiir hazret-i Kur’an bu ikisin cami ‘diir hazret-i ‘aleyhi’s-selam liyakate gore
kime zahirin kime batinin kime ikisin de dgretdi ve din hidmeti kemal bulup hidmetine ‘arz
isteyli mahdlim-1 mutlaka gitdi. Ba'de hulefa-i rasidin ve e ’imme-i miictehidin geliip hazret-
1 Kur’an ve hadisi tefsir 1 tenkir idiip i‘tikadat u ‘ibadat ‘ilmleri ve va‘d u ‘1ydi bildiirdiler
ve tarik-i ehl-i siinneti fark-1 dalle siibehatindan aritdilar amma takvim-i zahir-i ser‘le
me mir olduklarigiin hakayik-1 ‘ilm-i esmay1 2% 3 s () (A5 (S (a3 () <l sirrini ifsd
etmediler. Bilmediklerinden degiil belki izharla me mir olmaduklar igiin kalbleri ol ‘ilmi
sakladilar ki Ca‘fer-i SAdik buyurur 266 Liiad cleas 53 ol ¥ S oplsa (le gn 28Y A [i-

mubharririhi ‘afd ‘anhiim

2SO e a5 lans adls
2672 )8 ddpas 52 Sy 8 (les D3 ol s

Amma ‘ulema-i rasihinden ba‘z selatin ki kara yiiziim yollarina hak olsun mecma‘ii’l-
bahreyn olup hazret-i Kur’an ve hadisiifi hem zahirin hem 268 ol daes I batiuii tecerriid-i
rihaniyye ile kesb idiip kalbleri “ars-1 piir-nir ve bahr-1 mesclr ve beyt-i ma 'mir u Hak-1
mens(r old1 ve ab-1 hayat-1 fenadan i¢diiklerigiin Hizr-1 vakt olup ‘ilm-i lediinni kesf etdiler

269 45 elalad) W) Lgalas () 5SS 2igS ) b o)) 5 giirGhundan olup ‘dlem-i rabbani ve mir at-

263 «Zahir batmn isaretidir.”

204 Tlmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 121b-125b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 106b-109b; ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 109a-111b; Mengiig, /Imi
Mehmed Dede 'nin CMS, 232-236.

265 “Rabbimi Rabbimin gozilyle ve en giizel sekilde gordiim.”

266 “Ben ilmimin cevherlerini gizliyorum ki hi¢ kimse onlar1 senin yiiziinde goriip de biiyiisiine kapilmasin.”
267 “Safif, Nu‘man (Ebli Hanife), Ahmed b. Hanbel ve Malik higbiri o dersi islemedi; Fakat o kiymetli inciyi
her biri gonliinde gizledi.”

268 «“Yedi karn1 vardir.”

269 “Kyran’da saklanmus bir takim sekiller vardir ki onlar1 ancak Allah’1 hakkiyla bilenler bilir.”
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1 sultini ve nefehat-1 hamr-1 yezdani olup 270 sia Leia | 52 a0 3 43l 5¥ s2e) W )i & o) ibakinca
hayat-1 tayyibe buldilar ve “agk anlarufl “ariyeti ve hayali varliklarin yakup sarab-1 “aska saki
ve ‘askla baki oldilar ve iki cihan ve on sekiz bini ‘dlem etvarindan el yuyup ma‘siikdan
gayridan géz yumup miistehlek-i gayb-1 hiivviyet ve miistagrak-i bahr-i hayret oldilar 27!
OE LS (Y1 5 (o8 ane S5 Wl sl S viicidr ile miitehakkik olup beka-y1 ebede irdiler. Amma
miictehidin radiyallahu ‘anhiim ecma‘iniifi sadedleri nizdm-1 zahir-i ‘dlem olmagin mirza-

y1 derd-i ‘aska ma‘ctin-1 vahdetden sunmadilar.?’?

Seyh Galib: S < )k ol ol caAnibde ki, 3,2 258 (o« (35 “agk artirdl, 28L5 4dis o Imam
Ebl Hanife ve Imam Safi‘], 2,85 w0 bir ders etmedi. Ya‘ni mes’ele-i ‘aski e’imme-i

mezahib beyan edip tafsil etmemislerdir.
CiSE ey Adgia g | Bude
Catd Sl 55 50 1 (28l
G i (o Gle 7S ) el
B il gy po ) Glia

Buyurduklar gibi sa‘il-i ‘ask u mahabbeti ¢ar mezheb imamlar1 beyan ve gavamiz-1
esrar-1 hakikati ‘ulema-y1 ustl ‘ayan etmeyip us@l-1 usll-1 din olan tasavvufa havale

etmislerdir. Ve letayifdendir ki:
2TH S5 (g 3 (o2l ddis 5y
misra ‘i1 bir fakih-1 miinkir yad edip li-miins ’ihi:
Bir medrese bahsi eylemis derc
Ister bafa ede ciimlesin harc

‘Arimiz mesdyihindan bir zat-1 melek sifata vesile-1 mu‘araza ve zeri‘a-i miicadele

olmak kasdiyla su’al etdikde:

270 «Allah Teala Hazretleri’nin evliyasi i¢in hazirlamis oldugu bir sarab vardir ki, onu igtikleri zaman sarhos
olurlar.”

271 «Allah vardi onunla birlikte higbir sey yokken. Simdi de aynen dyledir.”

272 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 832-833; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 122a-122b.

273 “Ask hakkinda Eb( Hanife ders vermedi. Safii’nin o konuda rivayeti yoktur. Malik, ask hazinesinden
habersizdir. Hanbeli’nin o hususta rivayeti mevcut degildir.”

274 “Eb{ Hanife, Safii’ye ders vermedi.”
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2753 S di 5 adld ddyia g

Ya'ni sine-i safinda derc etdi demekdir deyip mezheb-i na-hak tarihinifi ka’ilinden
eltaf-1 tedartikle iskence-1 miibahase-i bi-idrakanesinden halaz olmuslar. Zira ol makile kec-
fehmlere cevab-1 miiskit-i ilzadm1 kaydinda olmak miinafi-i tavr-1 zarifanedir. Beyit:

70t 8 3 s Sl b i 1) e

2772800 o ke iy S el |y 053508 2

29. Beyit:
o532 B (e ) (e 5 YA
Al o 52,380 Cald v
Abdullah Bosnevi:

902. Dayima ger soyleyem ‘ask serhini

Rz u seb ya'ni eger yazam ani

903. Yiiz kiyamet miiddeti ola tamam

Serh-i ‘agk olmaya ahir ve’s-selam

904. Yiiz kiyamet miiddeti geliip gece

Serh-i ‘askun irmeye dahi uca

905. Nesneniifi kim haddi yokdur iy hiimam

Serhini itmek nice miimkin tamam

275 “Eb{i Hanife, Safii’yi sinesine ¢ekti.”

276 “Cehaletin savaga girmesi i¢in ilimden bir orduya gerek yok; yiizlerce sapan tasini, tek bir egri tas bile
susturmaya yeter.”

277 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 158a-158b.
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906. Var kiyamet miiddetine kayd u had

Gayet ii bi-haddur evsaf-1 ahad

907. Yevm-i sa‘at haddi vardur iy feta

Bi-nihayetdiir kemalat-1 Huda

908. Yokdur evsaf-1 Huda’ nufi gayeti

Serh-i ‘aska nice dikem rayeti

909. ‘Ask deryadur siirh1 katreler

‘Ask minadur beyani zerreler

910. Katre deryayi nice ide beyan

Zerre semsi ya nice kila ‘ayan

911. Katre mahddd u defiziifi haddi yok

Az nice vasf ide an1 k’ ola ¢ok

912. Bahri vasf i¢iin yine derya gerek

Lik yemm birdiir iki olmaz ne sek

913. Cilimle-i enhar bir derya yiizi

Kendii haddin biliir ancak kendiizi

914. Kendii vasfin kendiizi ancak ider

Yohsa ne kadar an1 vasfa heder
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915. ‘Askdur yine 6zini afilayan

Ifileyen neyden odur hem difileyen

916. Zatim ‘arif i vasif ‘ask-1 Hak

‘Askla zahir viicid-1l her varak

917. Baig-i icad-1 ‘Alem ‘ask ahi

‘Ask-1 Hak’dan gayr ne vardur dahi

918. Ne kiyametler geciser ey imam

Olmayisar dahi ‘asgk evsafi tamam

919. Boylediir bu ta ezelden bdylediir

Vasf-1 “aska dilleri Hak soylediir

920. Hame escar u bihar olsa midad

Serh-i ‘agk olmazdi tahrir iy kubad

921. Diiketiirdi ctimle vii evsaf-1 Hak

Giliyiya yazilmamigdur bir varak?’®

Cevri ibrahim:

141. Vakt-i hasr u yevm-i sa at belliidiir

278 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 633-634; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 214a-214b.
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Hadd-i tarih-i kiyamet belltdiir

142. Lik yokdur hadd-i evsaf-1 Huda

Afia s1igmaz ibtida vii intiha

143. "Ask hem vasf-1 Hudadur bi-giiman

Ani da hasr idemez vakt u zeman

144. Yokdur ol vasf-1 cemiliin gayeti

Bir hisab itsefi eger bifi sa‘ati

145. Old1 ¢linkim bi-bidayet vasf-1 ‘agk

Bulmasa n’ola nihayet vasf-1 ‘ask®”’

IImi Dede: ‘Asku serhini eger ben devam iizere sdyleyim yiiz kiyamet gice ve bu
tamam olmaya. Ya'ni ‘askuil serhine hadd u gayet u ahir u nihayet yokdur. Ve anufi serh u
beyanina agaz eylesem ‘Omr-i diinya ahir olup nice yiiz kiyamet geliip geclip ve her bir
kiyametden bir kiyamete dahi irince nice yliz bifi yillar gecilip hasr u nesr tamam olup
yevmii’l-hisab-1 ahire irisiip defter-i a'mal ve kiitiib-1 ef"al u akval deriliip ve hatm olup her
mevcld aslina raci® olup her sey nihayetine irigse lakin serh-i ‘askufi yiiz faslinda bir fash

beyana geliip temama irmeye.
28033z alfiey s 315 30 I A8 41 8 A Al 35 cllalD 11 A 8 1 8

(Resuliim! De ki: “Rabbimin kelimelerini yazmak i¢in denizler miirekkep olsa, hatta bir o

kadar daha ilave yapsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden o denizler tiikenir.”)

279 Cevri, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71a.
280 Kur’an ve Meali (Erisim 4 Eyliil 2025), Kehf 18/109.
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Eger defiizler miirekkeb olup ve ciimle escar kalem olsa kelime-i ‘askufl yiiz bifi

evsafindan birini zeban-1 natika beyana getiirmeye.?8!

Abdiilmecid Sivasi: ! eger ma‘nisinadur _», A= ma'nasinadur ¢ ash ve ol s diir
ve z 4 (il dimekdiir. Ma‘na “ask serhini ger men miidam soyleyim yiiz kiydmet gege bu
diilkenmeye. Ya'ni ‘aska ahir i nihdyet olmadugigiin serh-i ‘agka da hadd u gayet yokdur.
Eger zerrat-1 mevcidat kadar lisanum da olsa ve nige yiiz bifi faslinda bir noktas1 ‘ayana
gelmeye ki buyurur 282 (3 ildS 35 o) J8 el 3l G cladl sl jad) oS 0 8 buyurur. Zird ‘agk

muhabbetullahdur ya‘ni sifatullahdur Kur’an da sifatullahdur.?®?

Seyh Gilib: Gde 7,4 “agk serhini, a5 (= ) eger ben sOylesem, @l 522 devam ftizre,
X bl aa yiiz kiyAmet geger, oWl (2 dahi bu na-temamdir. Ve 28 )
Tade alia Lin olg oy lal ads ) J sl adil ) Gl Ialae sad) oS Agk bir Arzii-y1 bi-payandir
ki miite ‘alliki1 ma‘dim ve mense ‘i na-ma‘limdur. Mine’l-ezel ile’l-ebed miimtedd ve evsaf-

1 ahvali layuhsa ve la-yu‘addir. Hezar hezar kiyametler kopsa ve mahserler kurulsa bu

mAceriya payan olmaz. Ve hakayik-1 ‘askdan bir bahs kiinh-i hakikatiyle niimayan olmaz.?%

30. Beyit:
o | Caald ey Hl5aKsl 5 ¥
Caed ) Caa g 4S Ll aS 2
Abdullah Bosnevi:

922. Zira tarih-1 kiyydmet hadludur

281 [Imi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 125b; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 109b-110a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 111b-112a; Mengiig, /lmi Mehmed
Dede 'nin CMS, 236.

282 “De ki: “Rabbimin sdzlerini yazmak igin denizler miirekkep olsa Rabbimin sozleri tiikenmeden once
denizler tiikenirdi...” Kehf 18/109.

283 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 833-834; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hac1 Mahmud Efendi, 02453), 122b.

284 «_Rabbim in sozleri igin derya miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave gelirsek dahi, Rabbimin sozleri
bitmeden once deniz tiikkenecektir.” Kehf 18/109.

285 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 158b.
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Vakt-i hasr eyyam-1 sa‘at ‘adludur

923. Vardur eyyam-1 tenadun gayeti

Yokdur evsaf-1 Hakuii lik iy feti

924. Anda kim vasf-1 Huda var asikar

Kanda olur anda hadd ile kenar

925. Bi-nihayetdiir bil evsaf-1 Huda

Sanma kim hadd ola ya gayet afia

926. Pes nice serh ide dil bi-gayeti

Ya nice ref” ide vasfa rayeti

927. Yir gogiin vasfindan ‘aciz piir kustr

Hak i¢iin vasf-1 semada var huzir

928. Biz mukayyedler o mutlakdan haber

Nice miimkindiir beyan itmek meger

929. Nice miimkin vasfi anufi k’ ola pak

Her diniilenden eya rihi fedak

930. Vasf u idrakinden ‘acizdiir “ukdl

‘Acz ‘ani’l-idrak idrak-1 fiihdl
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931. Hayret i heyman makamidur bu ca

Bi-keran deryadur evsaf-1 ‘ama

932. Mahi i fikret o bahrun haddine

Iremez ne sahil i ne meddine

933. Fevk u taht1 yok ‘amada seyr-i dil

La hala vii 1a mela reh zir-i dil

934. Mahz-1 hayret mahz-1 heymandur heman

Boyle heymanda olufl ey hdyiman

935. Kas olasiz boyle hayret igre siz

Dayim{in ta vakt-i riz-1 rustahiz

936. Isbu hayretdiir ki diniiliir sithd

Isbu heymandur ki diniiliir su‘ad

937. Bu felekdediir begiim kerrubiyan

Gelmesiin safia ba‘id isbu beyan

938. Bunda bulinur siihiid iy sahidin

Bundadur mahv-1 viicd ile yakin

939. Evliyadur isbu bahruil garkasi

Nin-1 in yemm ehl-1 vahdet firkasi
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940. Canlar1 miistagrak-1 bahr-1 ezel

Mahv-1 nlir-1 zat-1 pak-1 lem-yezel

941. Kil nasib isbu makami iy Huda

Bu fakire hem ola gark-1 ama

942. ‘Ask-1 zatufida olan heyman ile

Vasla irem kamil-i iman ile

943. Hayir i hayim ‘amada gark olam

Bi-sema olan semada sark olam?%¢
Cevri Ibrahim:
146. Ey iden bu hak kelam1 istima’

Vaktidiir simden girii eyle sema’

147. Ciin isitdiin mi-be-miyuf gls ola

Ab-1 hayvandur ki i¢diifi ndis ola

148. Tesne olmusdufi bu ma-i safiye

Iste i¢diifi an1 sthha ‘afiye

149. Hem bu s6zler nlis-1 can olsun safia

28 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 634-636; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 214b-215a.
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Hem le’al-i glis-1 can olsun safia

150. Bilmez idiifi vasf-1 pak-1 ‘aski sen

Mii-be-mi Molla Celaleddinden?®’

Ilmi Dede: Andan ki kiyamet tarihine hadd vardur. Hadd kandediir? Ol yirde ki Hak
Te‘alanuin vasfidur. Ya'ni kiydmet mahdid u mev0d ve hadd u gayeti ma‘liim u meshirdur.
Amma ‘ask-1 ehadiyyet nd-mahdid u na-miitenahidiir ve vasf-1 Ehad kadimdiir. Ol yirde ki

vasf-1 Huda kadim ola. Anda ne hadd u ne nihayet u ne ibtida-1 gayet olur.?*8

Abdiilmecid Sivasi: Zira tarih-i kiydmete had vardur had kani anda ki vasf-1 Hak ola.
Zira kiyametiifi haddini ba‘zilar dela’il-i ikna‘iyye ile yazmislardur. Imam SuyGti ve gayri
gibi ve ba‘'z ‘alayim-i zahiresi dah1 vardur ki nicesi mevcid olmusdur tafsili Mesabih ve
Kurtubi’de ve gayrida mezkirdur. Amma ‘ask-1 evvel Ui ahir ve zahir i batin ve ezeli vii ‘azim
ve muhit i Mesabihiin Melahimde muhit i ezeli vii ebedi Allah’ufni vasfidur afia mebde’

intiha yokdur. Pes kemali ile bilinmesi muhaldiir ve beyan olunmasi dah1 muhaldiir.*®

Seyh Galib: 4531 ol sebebden otiirii ki, | <xld 76 kiyamet tarihine, <was hadd-i
ma ‘Tim vardir, S 2~ hadd i hasr kande miimkindir, 4Sts3) ol mahalde ki, < y) caa s Hakkifi
vasfi ola. Zat-1 Hakkif bidayeti nihdyeti olmayip ezeli ve ebedi oldugu gibi evsaf u nu lt-1
ilahiyyenifi dah1 nihayeti olmaz. ‘Ask, mahabbet ma‘nasina olup ism-i Vedlid anifi miimmidi
oldugu miisbetdir. Pes ‘aska nihdyet tasavvur olunmayip mahabbet-i bi-pdyan demiglerdir.

Ve her bar ki lafz-1 “aski zikr etdikce bu ma‘nay1 mur(id eylemisler. Misra":

290 50 Gy A T S e ulas

27 Cevrd, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71a.

238 Tlmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 126a; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 110a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 112a-112b; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede ’nin CMS, 237.

289 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 834; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 122b-123a.

20 By ask!) Meclis tamamlandi, dmiir sona erdi. Biz ezelden beri aymi sekilde seni vasfetmekteyiz.”
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291(;:1\ odila i Cluag dj\ BN uL\MA L

31. Beyit:
L a8 Cugar ge sl ol V)
s 5 (5358 ol s
Abdullah Bosnevi:
944. Buni gus itdiifi kulag ol kil-be-kil

Ab-1 hayvan i¢diifi olsun sehd-i dil

945. Tatlu olsun i¢diigiifi ab-1 hayat

Senden itsiin lezzeti def -i memat

946. Bir sudur akmis cinandan bu yafia

Kim an1 igmek nasib old1 safia

947. Girdi bir bir glisuiia diirr-1 beyan

Ya ni old1 Hakk ufi esrar1 ‘ayan

948. Basdan ayaga kulak ol difile yeg

Isbu hikmet sozlerin kalmaya seng

949. Kil-be-kil kulak olursafi ya huziir

Her bu beyt ola dil {i canufida nir

21 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 158b-159a.
395



950. Can kulagryla isitgil yohsa ten

Geregi gibi isitmez can-1 men

951. Gaflet ile giis olinmaz bu makal

Zira bunlardur makalat-1 visal

952. Sevk ile difile kelam-1 hikmeti

Itme 7ayi‘ ey ahi bu firsati

953. Difileme gafl u guntd u kesl ile

Ger murad ise kavusmak Asl ile

954. Istima‘ kil bu makali ey ulu

Diiileyecek demde olma uykulu

955. Bulasin ta kim hayat-1 cavidan

Cismi Hizr asa idesin mahz-1 can

956. Clin zeminiin bedl olup ola felek

Seyriifi eflak ola manend-i melek

957. Bir olup kurb ile bu‘d irak yakin

Seyr-i fillah eyleyesin iy emin

958. Clinki can can ‘aleminde mahv ola

Kendii zatinda ne dilerse ola
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959. Ciiz kiile vasil olicak iy refik

Kar-1 kiilli itmege vardur tarik

960. Can olur ol dem tasarruf sahibi

Hak isin isler hiiveyda vii habi

961. Nice yilufi kar1 bir demde ider

Nice yilufi raha bir demde gider

962. Sarkdan el sunsa magribden alur

Bir nefesde Hind’den Rim’a geliir

963. Yok viictid-1 kiille bir seyde ta‘ab

Kendii zatinda ider seyr ey ‘aceb

964. Kendiiye kendii viicdidur yakin

Kendiiye dilerse el sunar hemin

965. Boylediir kar-1 havarik ey fita

Boyle gosteriir keramet evliya

966. Mahv-1 Hak olup fena fillah kisi

Olsa zat-1 kiille eyler ciinbisi

967. Ciiz’ olicak kill ider kiilli ‘amel
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Zat-1 bi-¢lina yakindur her mahal

968. Bende mahv ola ¢ii Hak’da can-1 men

Hakk ider anuii yiizinden diirlii fen

969. Hakk ider anui ylizinden diirlii kar

Alet-i kudret olur ol merd-i kar

970. Hak kilur kar1 vii ol ra-pls olur

Kudret anufi perdesinden is kilur

971. Kim degiil hark isi makdir-1 beser

Mahviyet 1azim ki ol is tarta ser

972. Ciiz gerek miistagrak-1 kiill ola ta

Zahir ola andan ef*al-i Huda

973. Olmaz 1114 hal-1 istigrakda

Hark u bi-¢lin isleri afakda®?

Cevri ibrahim:
151. Ab-1 hayvandur bu kavl-i dil-giisa

S6z dime s6zde bulunmaz bu safa

292 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 636-638; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 215a-215b.
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152. Harf i terkib-i suhende yok bu hal

Olmamuis bu raha kalib kil u kal

153. Hak bu kim bu niikte-i cdn bahseden

R{h-1 nev buldi ten-i harf-i kithen

154. Tazeler canin safasin bu kelam

Arturur kalbin cilasin bu kelam

155. Can-fezadur bu miferrih varidat

Miirdeler bundan bulur feyz-i hayat?*?

ilmi Dede: Buni isitdiifi kil-be-kil ki kulag olsun. Ab-1 hayatdur. i¢diifi nds olsun.
Ya'ni bu kelam-1 Rabbaniyi ve bu nutk-1 Rahmaniye ¢iin istima“ itdiin. Her bir kilufi ve her
bir zerre cismiiil birer kulag olup cemi’ viicdun bu keliméat-1 4&smaniye istima" itsiin ve bu

ab-1 hayat-1 ma‘aniyi niss itdiin. ki ‘dlemde rihui ve kalbiiil hayy u baki olsun.?**

Abdiilmecid Sivasi: <usese ya'ni 2k S 15 5 5505« ma'na bu sdziim isitdin
viichdufida her kilufi safia kulag olsun ve ab-1 hayatdur i¢diifi nlis olsun. Ya‘ni 4l s o3 Leaad 5
295 minvalince bu nutk-1 Yezdani ve bu sithan-1 Rahmam can kulag ile isitdiifise teniifide
her zerrefi yiiz kulag olsun. Kiilliyetiifii bu sem4‘a harc olsun. Gayridan ferag olsun. T4 bu

ab-1 hayat-1 me aniyi igcmekle rihufi hayy-1 baki ola anufl i¢iin buyurur.?®

293 Cevrd, Aynii’l-Fiiyiiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71b.

24 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 126a; 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev Pasa,
00156), 110a-110b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 112b; Mengii¢, IImi Mehmed
Dede 'nin CMS, 237.

295« igiten kulaklar onu bellesin diye.” Hakka 69/12.

2% Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 835; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 123a.
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Seyh Galib: 215 (o) bu hakdyiki isitdifi, < sxe s her bir kilifi, sk (3 S kulak olsun, <
Cusil s bu maarif ab-1 hayatdir, 205> igdifi, sb (s ‘afiyetler olsun mahallinde isti‘'mal
oluntir. Ya'ni ey talib-i ‘irfan-1ilahi, bu zib-i sami‘a-i ikanifi olan ma‘arif-i ledlinniyyeyi can

kulagiyla istima“ etmek i¢in cemi'-i a'za vii cevarthin1 glis etsel sezadir.
Ney-ves esrar-1 mahabbet neydiiglin ‘ussakda
Daglarla ser-be-ser glis olmayinca bildim

Zira bu hakayik gevherleri her glisa mengilis olmaz. Ve boyle nev ‘artisan haclegah-1
‘ismet her namahreme hem-aghs olmaz. Cilinki mukadderifide var imis. Bu ser-cesme-i ab-1
hayat-1 cavidaniden nds eyledifi ‘afiyetler olsun. Ve simden sofira gofiliifi goziifi envar-1

tecelliyat-1 mahabbetle tolsun.®’

32. Beyit:
G | Ol O A OlsA Ol <l VY
OGS a3 Om Sz
Abdullah Bosnevi:
974. Ab-1 hayvan di buna su dimegil

Sirr-1 Yezdan’dur suban sdylemegil

975. Taze can gor eski harf icre bum

Ma nidiir bu bu hurGf anuii teni

976. Nutk-1 Mevla-y1 kadimiifi sirridur

Leyle-i harf u kelamud ferridiir

977. Ademi ihya ider isbu kelam

27 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 159a.
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Hem-cii enfas-1 mesiha ve’s-selam

978. Can fedadur s6z ki ider candan zuhtir

Nice olmasun hayat u mahz-1 niir

979. I¢ bu ab-1 hizr1 zinde olasin

Ta ebed baki hayata gelesin

980. Ta olasin dii cihana Hizr-vakt

Dost ola ‘alem safia kilmaya makt

981. icen isbu selsebili 6lmez ol

Togrudur egri sebile yilmez ol

982. “La-yemiitun” dur anufi¢iin mii’min{in

Ki ab-1 ‘irfani igerler diin i giin

983. Kiit-1 rih anlara esrar-1 Huda

Oldig1 i¢lin mahz-1 candur evliya

984. Nefsin ‘arif Rabbin ‘arif "arifan

Havf u ahzandan selim ehl-i dilan

985. Vahdet-i mahza kilan miilhak 6zin

Korkudur m1 incidiir mi kendiizin
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986. Nice havf u hiizn ola ya Rabbena

Can kim Hak’da ola mahv u fena

987. Korkacak kim ¢iinki kendii kalmadi1

Hayf afia kim Hak’da nabid olmad:

988. Varin1 Hak varliginda mahv iden

Ol ider kesb-i hayat isbu sudan

989. ‘Ask-1 Hak’la zinde olan Hizr-can

Ol bulur bundan hayat-1 cavidan

990. Bir sudur bu katreyi ilter yeme

Cidd i cehd it hem-dem olgil bu deme

991. Hey ne demlerdiir bu demler iy fita

Ger bileydiini eyler idiifi merhaba

992. Lahza bu demlersiiz olmazdufi begiim

Yalifiuz sozlerde kalmazdufi begiim

993. Lezzetin bu serbetiiii duysa dimag

Her suya konar midi méanend-i zag

994. Ab-1 s0r i¢mez idi ¢iin bim-1 sGm
Nis iderdi ma-i ‘irfin u “ulim
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995. Glsa koymaz idi her diirlii makal

Miihrehar olmazdi olurd: le‘al

996. itmez idi boncug u meyl-i sebeh

Dil yolun koyup gile dutmazdi reh

997. Laklaka-i “am ile laklak gib’ol

Giis1n ibtal itmegi gérmezdi yol

998. Hem-nefes olmazdi ehl-i cehl ile

Kilmaz idi haltay1 na-ehl ile

999. Kendiiye Hak na-sinasani karin

Itmez olurd: seyatinden emin

1000. Yafe gliyan1 idinmezdi nedim

Merd-i ‘arif can arardi dil selim

1001. Sohbeti olurdi ehlullah ile

‘Asikan-1 Hakk dil-i agah ile

1002. K’ anlarufi enfas1 mahz-1 can durur

Zevk-1 din u lezzet-i iman durur

1003. S6zlerinden fer bulur ‘akl u niitha
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Kesb-i kuvvet eyler iz an u deha

1004. Dind’ anui-¢iin bunlara mau’l-hayat

Kim bagislar simi ‘ine tayyibat**®

Cevri Ibrahim:
156. Pertev-i nlr-1 hakikatdiir bu s6z

Lem ‘a-y1 misbah-1 vahdetdiir bu s6z

157. Ma'ni-i levh u kalemdiir bu sithan

Niikte-yi sirr-1 kidemdiir bu sithan

158. Ol ki bu s6zden dili agah olur

Natik-1 sirr1 kelamullah olur

159. Bir kese hal olsa ma nas1 eger

Ol viriir ‘ilm-i ilahiden haber

160. Boylediir bi-reyb i sek tahkik-1 hal

Sanma bizden sadir old1 bu makal*®’

ilmi Dede: Ab-1 hayvan oki bun1 s6z okuma. Eski harfiifi teni i¢re bu yeki can gor.

Ya‘ni bu nutk-1 {1ah1 hayat-1 can u g1da-y1 dil-i evliya-1 sahib-i ‘irfAndur. Sen bufia kelam

298 Bankar, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 638-640; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 215b-216b.
29 Cevrl, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71b.

404



dime. Ab-1 hayat-1 Rabbani idi. Bu kohne vii kadim hurifufl i¢inde bu ma‘ani-i esrar-1
ceberlit1 yeki vii taze goriip sirr-1 nefes-i Rahméan miisahede idiip kendi rih u kalbiine izafet
eyle. Clin nefs-i Rahman u ma‘ani-i esrar-1 te’vil-i Kur’an sana rith u can-1 piir fiitdh ola. Ol
zaman mevt u fenadan bi’l-kiilliye necat bulup visal-i cananla sad u hiirrem u enis-i Huda-

y1 zii’l-kirdm olup rubiibiyyetden ve ‘ubfidiyyetden halas olursin.>®

Abdiilmecid Sivasi: 05 emrdiir &s3<nehydiir. o2 emrdir. 4%S ve (¢S eskidiir. Ma‘né
ab-1 hayvan di buiia s6z dime. Eski harfiin teninde yefii can goriir. Ya'ni 30T shi b
&) e tibakinca beniim viicidumda bu nutk-1 ilahi séyleyen hakikat-i Muhammediyyediir
ki zarf-1 ab-1 hayat-1 ildhiyyediir. Yoksa heva’-i hevadan degiildiir. Pes bu hayat-1 can-1
evliya ve g1da-y1 rih-1 asfiyadur. Buna s6z dime ab-1 hayvan di ki rGhufia Zamm idersei taze
can viriir. Pertev-i Rahman bulursin ve esrar-1 Kur’an’1 tuyup cén icip de canan bulursui ve

olmeden kurtulup **% (53 5a3¥ (s 5 5all giirhundan olursin.**?

Seyh Galib: o) s> o) > < Ab-1 hayat oku, &3 1 s Ol 53« bufia suhan okuma. Beyit:
Ab-1 hayvandir bu kavl-i dil-giisa
S6z deme s6zde bulunmaz bu safa
O 5 s tAze cAm gor, (eS <a (f 2 eski elfaz u hurifud teninde 3% (Sl LI & LalaY)
miifadinca elfaz u hurtf-1 kadimeye nazar etme. Belki her birinifi icinde derc kilinan rith-1
revan-1 me‘aniyi seyr et ki, li-miing ’ihi:
(s 750 MiSae Sl | 8 Ladl
305 _GalA ) dey Ca Hlaud e Gy pea

Eger zinde-nefesan-1 ma‘nadan zuhiir etmese boyle hayat sifatiyla muttasif olmazdi.

Fi’l-vaki® kelam-1 mu‘ciz- nizdm-1 evliyd her dem zinde vii payende olup nice nice

390 1lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 126a-126b; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 110b-111a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 112b-113a; Mengiig, IImi
Mehmed Dede 'nin CMS, 237-238.

301 «Q, nefis arzusu ile konusmaz.” Necm 53/3.

302 “Miiminler 6lmezler.”

393 Aydimn, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 835; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 123a.

304 «“Lafizlar, manalarm kaliplaridir.”

305 “Sziin ruhunu, lafiz kalip halinde ortaya ¢ikarir; Isa’min sireti ise, sessizlikten sonra goriiniir.”
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miirdegan-1 heva vii hevesi ¢asnigir-i hayat-1 cavidani etmekde zatlarindan kdnim-makam

olmusdur ve 300 Ly (e 4355 il Juzad &lls 307

33. Beyit:
Lo (sBY 50 2 g0 8 (i ol YV
LS sla )l RilS
Cevri Ibrahim:
161. Bu s6zi engfs ii lihyan sdylemez

Bu s6zi eskal-i bi-can sdylemez

162. Eylemez bercisten bu s6z sudir

H abda gérmez buni her bi-su “ar

163. Bu sozin fehminde kasirdir hakim

Bu s6zi derk idemez ‘“akl-1 sakim

164. Bu s6ze Cibril-i “akl olmaz emin

Vahy-i Hakdur bu suhen ‘ilme’l-yakin

165. Bu s6zifi olmaz “Utarid katibi

Kim dimis zira bu kavliifi sahibi**®

Seyh Galib: 25«8 (s Gl buncilayin buyurmusdur, W U s« bizim Mevlanamiz,

LS s )yl a8lS Cendb-1 Kibriya nifi esrarlariniil kasifi. Bu beyt-i serif egergi Mesnevi-

306« Bu, Allah’n diledigine verdigi lutuftur.” Maide 5/54.
397 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 159a-159b.
398 Cevri, Aynii’I-Fiiyiz (Veliyyiiddin Efendi, 544341), 71b.
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yi Serif’den olmayip Mesnevi-yi Serif’den olan beyt-i ati iizerine, 4} dic olall, Sultan Veled
Efendimiz yahud kudema-y1 tarikden bir zat-1 “ali-kadr ilhak buyurup hercend Mesnevi-yi

Serif kird ’at olunsa bu kit‘a ile itmam olmak adab-1 tArikimizdan olmusdur.3%

34. Beyit:
Qa5 5 Cala y A0 g Caa gai 43 ) Y&
Clpally aled il s 3a (oa
Abdullah Bosnevi:

1005. Bu ne riiyadur ne reml ii ne niicim

Vahy-i Hak Alldhu a‘lem bu “ulum

1006. Vahy-1 Mevla’dur bu kim kalbe hafi

Nazil olmus canib-i Hak’dan safi

1007. Varidat-1 Hakk u vehbullah durur

Bu makalatum ki zad-1 rah durur

1008. Rah-1 Mevla’da zevad-1 cin bular

Salik-1 hos din ile iman bular

1009. Kat-1 dildiir sozlerim ‘ussak igiin

Kuhl-1 ¢esm-i can durur miistak iciin

1010. Masrik-1 cadndan togupdur her biri

39 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 159b.
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Bir giinesdiir kim dile viriir feri

1011. Magz-1 Kur’andur bu esrar ey piiser

‘Aleme isar ider envar u fer

1012. Bu kevakib togmus ‘ask u siz ile

Tasra ¢ikmis fikr-i sihr-amaz ile

1013. Eyleniiz sevk-1 tarb ey dil-fesan

Kim cinan gosterdi cennetden nisan

1014. Tasra ¢ikdi can u dil dilberleri

‘Alemi dutdr ziya vii ferleri

1015. Cikd1 mestiiran-1 dil ¢iin afitab

Bagladi saf eyledi kesf-i nikab

1016. Hos tecellidiir geliin ey ‘asikan

Dil safasini bului ¢iin sadikan

1017. ‘Ayn-1 canla seyr-i didar eylefiiz

Dil dilini mahrem-i yar eylefiiz

1018. Ne giizeldiir bu giizeller goresiz

Hiisn-1 giiftarufi safasin siiresiz
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1019. Her yiri bir diirr-i bahr-1 raz-1 Hak

Her biri hikmet tolu avaz-1 Hak

1020. Her biri ni ‘metle piir bir ma’ide

Her biri bir lokma-y1 piir fa’ide

1021. Rizk-1 can cdnandan irmis ey ahi

Ni ‘met-i Hak’dur kiili min rizkihi

1022. Kanda var boyle nefayis di bafia

Kanda var boyle ‘arayis servera

1023. Kiymetini bunlarufi “arif biliir

Lezzetin Hak vasfinun vasif biliir

1024. Tutilerdiir kiymetin kandufi bilen

Har megeslerdiir mezabilde kalan

1025. S6z uzatmakdan muradum ey ahi

Zevk-1 Hak tergibidiir degiil dah1

1026. Tatlu s6zden ola kim lezzet gele

Kand-1 ma 'ni danesi diise dile

1027. Hasil ola cana zevkillah dila

Cezb ide senden seni Allah dila
409



1028. Gaflet ile itme bu akvali giis

Asikar ola safia nis icre nis

1029. Sirr1 bilmezlikle inkar eyleme

Habs ile dil mezra in har eyleme

1030. Dime bu s6z hos u bu na-hos durur

Nezd-i “arif her bu s6z dil-kes durur

1031. Lik s6z bilmez yaninda hos makal

Miihre har yirinde diir olsa le’al

1032. Kil kabtl ani1 ki safia hos geliir

‘Arife terk it sozi kim diis geliir

1033. So6z dutar glis eyleyen kes ey peder

Kavl-i hiib “huz ma-safa da’ ma-keder”

1034. Her soziifi bir asli var ey hos-nefes

Hig biri sdylenmemis cana "abes

1035. Her birinden fehm olinur bir murad

Vecd ii hal ehli biliir iy merd-i rad*'”

310 Bankir, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Metin-Inceleme-Sozliik), 641-643; Bosnevi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Nafiz
Pasa Koleksiyonu, 314031), 216b-217a.
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Ilmi Dede: Bu ne ‘ilm-i niicimdur. Bu ne ‘ilm-i remldiir ve ne diisdiir. illa
Hakkufnl vahy-1 Kerimidiir. Ve sevabu’llah-1 a‘lamdur. Ya'ni mutlak ‘ilm-i Hakdan ve
esrar-1 ledlinden levh-i mahfiz kalb-i hakikate nazil olmis ma‘ani-yi gaybiyyediir ki sem‘-i
Hakla isidiip lisan-1 Hakla okumayinca bu ma‘aniniifi hakikatine matla® olmak miimkiin
degildiir. Cehd idiip tevfik-i Hakka refik olup alet-i Hakk olmaga sa‘y itmek gerek ve’s-

selam.3!!

XSLA}M}&»KL»&‘)S;X\&Jw@»\.ﬂ\ex\s\gﬁc._\uﬁ\jﬁjﬂ\ﬂlﬂ\dﬂ\oﬂgu\ﬂ\eﬁ
312&]}

Abdiilmecid Sivasi: Bu ‘ilm ne kevkebdiir ne remmallukdur ne diisdiir. Hakkun
vahy-i kerimidiir. Sevabi ol yeg biliir. Ya'ni rih-1 izaflyem ve hakikat-i Muhammediyem ki
ben anda fend ve anufila bekd bulmusamdur ve anuilla i¢ me‘aniye mi‘rac-1 rihani

313 i M ol i 314 sl Lese ) a6 dersini tistad-1

kilmisamdur ve medrese-i lahGtda
mutlakdan okumusamdur ve levha-i kalbimde bu sebaklari evvel yazup anda hakayik u fayik
‘ulim1 ve esrar-1 lediinni derc etmisimdiir. Her ki benlim gibi Kur’an’1 sahibinden okumak
istese ¢esmini gayra nazardan ve kalbini gayra muhabbetden ve kulagin gayra 1sgadan ve
dilini lafzdan kesiip bu a'Za ve kiilliyetin sifat-1 sem" i kudret i basar ve ‘ilm-1 Hakda mahv
eylesiin. T4 3! Ghiy 25 ey 25 gews o hilkmiince sem‘-i Hakla sithan-1 Hakki isidiip {izn-i
Hakla difilesiin ve lisdn-1 Hakla soylesiin ve sifat-1 ‘ask ve muhabbet-i ildhiyye ile sevsiin
ve sevilstin. Hasili varlig1 bi’l-climle alat-1 Hak olmaga ihtimam eylesiin ve illa bu halk-1
Muhammedi ve bu sime-i Muhammediyye ve siret-i Ahmediyye stret i kalile viicid bulur
degiildiir ve ab-1 hayat-1 ‘ask ve rayiha-i riih-1 ilahi rdygan ele girer degiildiir ve raygan-1
ab-1 hayat dil-i miirdegan olan ‘ask u dimaginda sedd-i kibri def” iden rayiha-i mahv u fena

ele girmek miimkin degiildiir. 3!

3 {lmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Diigiimlii Baba, 00263), 126b-127a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Hiisrev
Pasa, 00156), 111a; Ilmi, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Yahya Tevfik, 00311), 113a; Mengiic, [Imi Mehmed
Dede 'nin CMS, 238.

312 «“By kitap Aziz ve Vehhab olan Allah’in yardimiyla Rebiii’l-dhir ayiin dokuzuncu giinii 1157 senesinde
tamamland1.”

313 “Sana Kuran’1 biz okutacagiz ve asla unutmayacaksm.” A’1a 87/6.

314 “Bynun {izerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.” Necm 53/10.

315« .benimle duyar benimle goriir benimle konusur.” Buhari, Rikak, 38. Hadis-i Serif.

316 Aydin, Abdiilmecid Sivasi SCM (Inceleme- Karsilastirmali Metin), 836-845; Sivasi, Serh-i Cezire-i Mesnevi
(Hact Mahmud Efendi, 02453), 123a-123b.
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Seyh Gélib: Cuwsi 43 ) bu, ‘ilm-i niicim degildir, @ s 45 5 Cwda ;43 5 ve ‘ilm-i remil
de degildir ve rii’ya da degildir, 3~ s ancak vahy-i ilahi vii ilhAm-1 Rabbanidir, ale! 4l 5
<l palls Cenab-1 Allah-1 Zii’l-celal sevaba a‘lemdir. Ya'ni bu tahkikat ki lisin-1 gaybdan
sadir olmus ve Hazret-i Pir-i dest-gir Efendimiz hazretleri boylece buyurmuslar. Niicim u
reml ve rii’yadan olmayip, ancak 37 ) 0e B8 s tarfkindan me hlz rivayet-i sahiha-i
kesfiyye ve ibaret-i sariha-i yakiniyyedir S8 Jaill Wiy s sls, 31 s slle ma‘nasi
bilenler bu vahyi inkar etmezler. Ve mahzan seri‘at1 te’yid ve stillak-1 tarikat1 tesyid icin
evliyaya ilhAm-1 Rabbani zuhirunu men‘ edip vadi-i hilafa gitmezler. Ez-ciimle 320 ¢ Lalall
«Lui¥) 45 ) 5 sirrina mazhar-1 zii’l-cendheyn-i zahir (i batin olanlara bab-1 vahy i ilhdm hemise

meksQf ve erbab-1 yakin ‘indinde ma‘rafdur.
Galib bir iki yumaga sarmis soziinii
Ol Ysuf-1 plir-bahaya dikmis goziinii
Ummidi bu kim ‘azizlerden ahir

Ma‘did edeler taleb-gerandan 6ziinii*?!

7. ASKIN SERHi MUMKUN MUDUR VE ASK OGRENILIR Mi?

Ask konusunu genis bir sekilde ele alan sarihler son beyitlere yaklastikca askin serhinin
miimkiin olup olmadig1 konusu iizerinde durmuslardir. Yani ask konusu 6gretilebilir mi

sorusuna da cevap arayan sairler bu konuyu asagidaki gibi aciklamiglardir.

Sarihlerden Seyh Galib yirmi sekizinci beyitte “ 4S <ak ol ol canibde ki, = e
203 358 ‘ask artirdl, 28 4dis s ImAm Ebd Hanife ve Imam Safi‘f, 288 2 bir ders
etmedi. Ya'ni mes’ele-1 ‘agki e ’imme-i mezahib beyan edip tafsil etmemislerdir.” demistir.
Yani imam Ebd Hanife, imam Safii, imam Malik ve imam Hanbeli gibi alimlerin dahi
dersini yapmaktan kacindiklari bir konu olarak goriildii ask. Bu konuda bir rivayetleri

olmadig1 ve bu konuyu tasavvufa havale ettikleri sdylendi.

317 «“K albim, Rabbimden konusur (haber verir).”

318 “Rabbim bal arisina ilham etti...” Nahl 16/68.

319« vahyettigini.” Necm 53/10.

320 «“Alimler, nebilerin varisleridir.”

321 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi (Topkapi Saray1 Miizesi Tiirkge Yazmalari, H293), 159b-160a.
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Cevri ise agkin serhiyle ilgili sunlar dile getimistir:
Serh-i ‘agki ger disem ben ber-devam

Nice hasr ola bu olmaya tamam

Ger teniimde olsa her ma bir zeban

Idemem bir niiktesin nakl i beyan

Gayete irmez bu serh-i piir-me’al

Iriglir payana devr-i mah u sal

Defter i divana sigmaz serh-i “ask

Safha-i imkéana sigmaz serh-i “ask

Hasili cehd eyleylip her hal ile
Kuvvet-i hal u zeban-i kal ile

Bosnevi de askin serh edilemeyecegi ile ilgili yirmi dokuzuncu beyitte sunlar1 dile

getirmistir:
Dayima ger soyleyem ‘ask serhini

Riiz u seb ya'ni eger yazam ani

Yiiz kiydmet miiddeti ola tamam

Serh-i ‘agk olmaya &hir ve’s-selam

Yiiz kiydmet miiddeti geliip gece

Serh-i ‘agkun irmeye dahi uca
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Nesneniifi kim haddi yokdur iy hiimam
Serhini itmek nice miimkin tamam
Yine IImi:

“‘Askun serhini eger ben devam iizere sdyleyim yiiz kiydmet gice ve bu tamam olmaya.
Ya'ni ‘askufl serhine hadd u gayet u ahir u nihdyet yokdur. Ve anufi serh u beyanina agaz
eylesem ‘Omr-i diinya ahir olup nice yliz kiyamet geliip geclip ve her bir kiyametden bir
kiydmete dahi irince nice yiiz bifi yillar geciip hasr u nesr tamam olup yevmii’l-hisab-1 ahire
iriglip defter-i a‘mal ve kiitiib-i ef"al u akval deriliip ve hatm olup her mevcid aslina raci’
olup her sey nihayetine irigse lakin serh-i ‘askui yiiz faslinda bir fash beyana geliip temama
irmeye. (Resuliim! De ki: “Rabbimin kelimelerini yazmak icin denizler miirekkep olsa, hatta
bir o kadar daha ildve yapsak, Rabbimin kelimeleri tiikenmeden o denizler tiikenir.’) Eger
defiizler miirekkeb olup ve ciimle escar kalem olsa kelime-i “agkufi yiiz bifi evsafindan birini

zeban-1 natika beyana getiirmeye” demistir.

Seyh Galib:
“ Cusend 45 ) bu, ‘ilm-i niiciim degildir, <@)sa 4 5 Cwle y 45 5 ve ‘ilm-i remil de degildir ve
rii’ya da degildir, 3~ i~ s ancak vahy-i ilahi vii ilhAm-1 Rabbanidir, < s<lll alel &l s Cendb-1
Allah-1 Zi’l-celal sevaba a‘lemdir. Ya'ni bu tahkikat ki lisan-1 gaybdan sadir olmus ve

Hazret-i Pir-i dest-gir Efendimiz hazretleri béylece buyurmuslar.”

Kisaca sarihler askin genis, zor ve serhinin miimkiin oladiginmi dile getirmislerdir.
Ask1 yazmaya ne sayfalar ne defterler yeter. Anlatilmaya kalkisilsa kiyamet kopar, belki hasr
olur fakat bu konu tamamlanmaz. Hatta o kadar ki insan tenindeki her bir tiiyli dillenip
konusmaya baglasa yine de aski nakledemez. Yani ask, ilizerine ne kadar konusulursa
konusulsun yiiz kiyamet geg¢se dahi tamamlanmayacak bir konu olarak kalmaya devam
edecektir. Gece giindiiz durmadan asktan s6z edilse dahi bu konu tamam olmayacaktir. Bu
bir yildiz, fal veya riiya ilmi gibi bir ilim olmadigindan 6grenilemez. Ask sadece Allah

tarafindan kalplere vahyedilir.
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8. DEGERLENDIRME VE SONUC

Yusuf Sine¢ak’in “Cezire-i Mesnevi” adli eserini serh eden bes onemli mutasavvif
olan; Abdullah Bosnevi, Cevri Ibrahim, ilmi Dede, Abdiilmecid Sivasi ve Seyh Galib’in ask
anlayislart karsilastirmali olarak ele alinmistir. Serhlerin sonundaki “Der-Beyan-1 Ask u
Mesti” boliimii lizerinde durulmus, her boliim ayri ayri sekil ve muhteva yoniinden
incelenmistir. Sarihlerin aska bakis acgilari, daha ¢ok hangi yonden bu konuyu ele aldiklari

derinlemesine tetkik edilmistir.

Her bir sarih, Mevlana’nin agsk merkezli 6gretisini kendi mesrebi, tarikati, devrinin dili
ve bireysel irfan silizgeciyle yeniden yorumlamistir. Bes farkli yorumcu tarafindan serh
edilen Cezire-i Mesnevi, agki hem yaratilisin baglangict hem de insanin hakikate yiiriiytisii
olarak temel almaktadir. Serhlerde 6ne ¢ikan en temel goriis sudur: Ask, Hakk’in cemal
sifatindan kaynaklanan bir tecellidir; insan ruhunun asil yurdunu hatirlamasidir ve bu

hatirlama ancak askin yakici atesiyle miimkiindiir.

Abdullah Bosnevi, agki vahdet-i viictd ilkesi iizerinden degerlendirmistir. Ona gore
ask, Hakk’1n kendi giizelligine duydugu muhabbetin bir neticesidir ve bu asgk tiim varolusun
sebebidir. Ask, hem Hak’ta hem de halkta zuhlr eden bir cilvedir. Ancak bu cilvenin
hakikati, zahirde degil batinda gizlidir. Bosnevi’nin dilinde soyut kavramlara dayali, derin
felsefi agiklamalar gdze c¢arpar. Serhlerinde metafizik yorumlar, Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde

A9y e
1

ilerler; agkr anlatirken “tecelli”, “viicid mertebeleri”, “fanilik” gibi kavramlar1 kullanir. Bu
yoniiyle ask, ona gore sadece duygusal bir bag degil; varliktan Hakk’a gecisin yegane
vasitasidir. Bosnevi, agki aklin ¢dzemeyecegi bir sir olarak tanimlar; bu sirra yalnizca kalbin

sezgisi ve askin atesiyle ulasilabilir.

Cevri Ibrahim, Mevlevi gelenekten gelen bir sifi olarak aski daha hissi, daha vecdi ve
daha icli bir sekilde ele alir. Onun ask anlayisinda yanmak, feryat etmek, aciyla olgunlasmak
ana temalardir. Cevri’nin serhinde ask, gonliin Hakk’a olan sonsuz muhabbetidir. Bu
muhabbet, 5181 benliginden soyar, nefsin karanliklarindan ¢ikarir. Ask, burada bir yakici hal
olarak betimlenir: Asik, her an sevgilinin nazartyla yanar, fakat bu yanis onu yok etmez;
tersine hakikate yaklastirir. Onun goriisiinde ask, mutlak teslimiyet ve aklin asilmasidir. Bu
cercevede “asik ne kendini bilir ne de s6zline hakim olur” gibi ifadeler askin aklin sinirlarini

zorlayan hatta bazen ortadan kaldiran bir hal oldugunu gosterir. Cevri’nin dilinde giiclii bir
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lirizm vardir. Beyitleri agiklarken siirsel anlatimlardan, mecazlardan ve remizlerden siklikla

yararlanir. Onun islubu, agk1 yaganmis bir hal olarak sunar.

[lmi Dede, serhinde aski didaktik ve gretici bir ¢ergevede ele alir. Aski iki yoniiyle
isler: Mecazi ve hakiki. Beseri agk, onun nazarinda yalnizca bir ilk duraktir. Gergek hedef
hakik1 agktir. Yani Allah’a duyulan asktir. Bu geg¢isin miimkiin olabilmesi i¢in as1gin kalbinin
tasfiyesi, nefsin terbiyesi ve aklin Gtesine gecmesi gerekir. Onda sikga gordiiglimiiz
“gozyas1”, “hasret” ve “tevekkiil” imgeleri askin zorluk ve sinavlarla dolu bir siireg
oldugunu, ancak bu siirecin sonunda Hakk’a ulasmanin miimkiin oldugunu vurgular. [lmj
Dede’nin ask anlayisi, kulun ¢abasi ile ilahi liitfun kesistigi noktay1 temsil eder. Onun dilinde
acik, anlasilir ve sade bir yap1 mevcuttur. Aski anlatirken kelimelerin kdkenine, beyitlerdeki

imgelerin anlamlarma dikkat eder ve anlam1 derinlestirir.

Abdiilmecid Sivasi, aski tasavvufun ahlaki boyutuyla birlikte degerlendirir. Ona gore
ask; bir sabur, teslimiyet ve tevekkiil halidir. Askta 6nemli olan, sevgilinin liitfuna mazhar
olmak kadar, cefasina da rizayla boyun egebilmektir. Ask, asigin goénliine dogan bir niirdur
ve bu nir, onu her tiirlii diinyevi bagdan kurtarir. Onun serhinde sik¢a karsilastigimiz “liituf”,
“nimet” ve “kerem” gibi kavramlar agkin ilahl bir armagan oldugunu ortaya koyar.
Abdiilmecid Sivasi’ye gore asik, ask sayesinde ilahl rahmetin kapilarmi aralar ve bu
kapilardan gegmek onun i¢in gercek bir kurtulus anlamina gelir. Aski, kalpten gelen bir
seving ve baglilik olarak tarif eder. Sivasi’nin agk anlayisinda nefis miicadelesi ¢ok giiglii
sekilde yer alir. Ask, nefsin terbiye edildigi, benligin eritildigi bir sinavdir. Sivasi’nin dili
daha yogun, anlami derinlemesine kavratmaya yoneliktir. Tercih ettigi anlatim bi¢imi onun
aski 1lahi bir marifet ve kullugun kemali olarak gordiigiinii gosterir. Agk, burada bir yanis

degil; bir direnis ve sabirla biitiinlesmis bir hal olarak sunulur.

Seyh Gélib, aski yalnizca bir hakikat bilgisi degil, ayn1 zamanda bir edebi zevk konusu
olarak da igler. Onun agk anlayisinda sevgili, her zaman ulagilmas1 miimkiin olmayan, hayali
fakat mutlak giizellige sahiptir. Bu sevgili, Allah’in cemal sifatinin tecellisidir. Galib’e gore
ask, varlig1i meydana getiren ilahi kudretin bizzat kendisidir. Allah’in “kiin” emriyle zuhtr
eden varlik alemi askin bir tecellisidir. Bu agk her zerrede kendini gosterir. Ona gore ayrilik
insandaki 6zlem duygusunu, vuslat ise ilahi askin tamamlayiciligini simgeler. Bu ikilik
Galib’in agk anlayisini olusturur. Ask ayni zamanda insanin kendi hakikatine doniisiinii

saglayan bir aynadir. Insan ask vasitasiyla kendini tamir ve kendini tamidik¢a Rabb’ine

416



yonelir. Galib’in tasavvufi diisiincesinde “kendini bilmek” (marifet) ile “agk™ i¢ igedir.
Gergek marifet ancak agk ile miimkiindiir. Ciinkii ask akildan ¢ok kalbe seslenir. Seyh
Galib’in dilinde giiclii bir sembolizm vardir; agki anlatirken alegorilerden, nazirelerden
faydalanir. Onun serhi diger sarihlere gore daha siirseldir ve beyitlerle kurdugu iliski onlar1
yalnizca anlamak degil, yeniden tliretmek iizerinedir. Ask burada hem yokluk hem varlik hem

hicran hem vuslattir.

Bu bes sairin “Serh-i Cezire-i Mesnevi” kapsaminda agki ele aliglar1 farkli Gislup ve
tasavvufi geleneklerin sentezini ortaya koyar. Abdullah Bosnevi’nin, Ilmi Dede’nin, Cevri
Ibrahim’in, Abdiilmecid Sivasi’nin ve Seyh Galib’in derin anlamlarla anlatmis olduklar1 ask,
tasavvufl edebiyatin aski nasil ele aldigiyla ilgili yol gosterici niteliktedir. Ask, bu
mutasavviflarin eserlerinde iki ana boyutta ele alinmistir: Mecazi ve hakiki ask. Mecazi ask,
diinyevi sevgiliye yonelen, arzlyu, tutkuyu ve baglilig1 ifade eden bir duygu iken; hakiki
ask, insanin kendini asarak ilahi olana ulasmasidir. Edebi metinlerde mecazi askin
betimlenmesi, hakiki aska agilan kapi islevi goriir ve insanin nefsi diinyasindan siyrilarak
manevi dleme yiikselisinin semboliidiir. Sairlerin beyitlerinde askin “yanma”, “fani olma”
ve “tecelli” gibi imgelerle betimlenmesi askin doniistiiriicti gliciinii ortaya koymaktadir. Agk,
insan1 egosundan kurtarir, benlik sinirlarini kaldirir ve onu sonsuzluga, varligin kaynagina
ulastirir. Bu siireg ruhsal bir yolculuk ve yeniden dogus olarak yorumlanabilir. ilahi ask, bu

bakimdan insanin yaratilis amacina eristigi, hakikati kavradigi en ytliksek mertebedir.

Ask, bireyin kendini ve diinyay1 anlamlandirdig1 en derin yolculuktur. Bu yolculukta
asik, kendini terk ederek hakikatin sinirlarina ulasir. “Der-Beyan-1 Ask u Mesti” boliimii
askin farkli yonlerini ortaya koyarken, bu biiyiik sairlerin ortak noktasinin “askin yiiceligi

ve doniistiliriicli glici” oldugunu da gosterir.

Bu calisma kapsaminda ele alman Abdullah Bosnevi, Cevri Ibrahim, Ilmi Dede,
Abdiilmecid Sivasi ve Seyh Galib’in eserlerinde ask hem edebi hem de tasavvufi bir
perspektifle incelenmis; askin ¢ok boyutlu yapisi ve tasavvufi anlami iizerinde durulmustur.
Elde edilen bulgular, tasavvuf siirinin ana temalarindan biri olan agkin, insanin manevi
gelisimindeki merkezi roliinii ortaya koymustur. Boylece agk yalnizca bir duygu degil, ayn1
zamanda insanin hayatina anlam ve yon veren kutsal bir gii¢ olarak tezimizde biitiinliiklii bir
sekilde degerlendirilmistir. Askin sadece beseri duygulardan ibaret olmayan, ayn1 zamanda

insani ilahi olana ulastiran bir hal oldugu sonucuna ulasilmistir.
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