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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Seyhii’l-Islim Ebw’s-Suiid Efendi’nin Fetvalarinda Osmanh

Gayrimiislimleri

Zarife DEVECT
Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Tarih Anabilim Dalx

Tarih Yiiksek Lisans Programi

Osmanh Devleti, Istanbul’un tepraklarma katilmasiyla birlikte artik bir
imparatorluk haline gelmistir. imparatorluk yapisma biiriinmiis bir devletin ise
temel ozellifi emperyal bir ideolojiye sahip olmasi ve biinyesinde her yonden
cegitliligi barmdirmasidir. Fatih doneminden itibaren Imparatorluk olan
Osmanh, ¢ok dinli, ¢ok etnikli, ¢ok kiiltiirli ve cok kimlikli bir yapiya
biiriinmiistiir. Ancak bu yapiy: sosyal ve idari acidan dengede tutabilmesi icin
saglam bir zemine oturtmasi sartti. O dionemin sartlam icerisinde bunu
yapabilmesinin en akilci yolu ise “Millet Sistemi” idi.

Cahsmamizda, Osmanh Devleti’nin toplumsal organizasyonunu
saglayan Millet Sistemi’'nin pratikte uygulamisim Ebw’s-Suiid Efendi
- fetvalarmdan okuduk. Fetvalar her ne kadar Islim Hukuku’nun tali kaynaklan

arasmda yer alsa da Islim Hukuku’nun hangi devirde nasil anlasildin ve
yorumlandiginy, s6z kenusu c¢agn sorun ve q,tiziimlerini,' hukukun canhhg ve
elastikiyetini yansitmas1 bakimmdan son derece énem arz etmektedir. Ozellikle
“fslim Hukuku’nun uygulandifi her devlette sosyal yasamun hemen hemen her
alanma iliskin olarak fetva kurumunun yaygm bir sekilde uygulama alam

bulmasi da bizim fetvalan temel almamizda etkili olmustur.




Bu baglamda c¢ahsmamizda ilk olarak “fetva ve seyhii’l-islimlk”
kavramlar iizerinde durulmus ve tamumlar béliimiinde, ¢calsmamzin temelini
teskil eden fetvalarmm sahibi olan Seyhii’l-islim Ebu’s-Suiid Efendi’nin hayatina
deginilmistir. Ardindan Millet Sistemine dair genel bir perspektif sunulmustur.
Tezimizin esas biliimiinii teskil eden Millet Sistemi’nin pratikte uygulanigmi
yansitifimiz kisim ise hukuksal alan, dinsel ve giindelik yasam ve ekonomik
yap1 olmak iizere ii¢ ana béliimden olusmaktadir. Bu béliimlerde Millet Sistemi
cercevesinde sistemin unsuru olarak kabul edilen gayrimiislimlerin toplum
icindeki yasantilarina deginilmektedir. Bu siire¢ bahsettigimiz gibi Ebu’s-Suiid
Efendi’nin fetvalarmdan izlenmistir. Ancak ¢ahiymamiz boyunca Millet Sistemi,
Ebu’s-Suiid’'un  yasadign  donemle smirh  kaldigimiz  unutulmadan

degerlendirmeye cahsiimstir.

Anahtar Kelimeler: Ebu’s-Suiid, Seyhii’l-Islim, Millet Sistemi, Gayrimiislimler.




ABSTRACT
Master’s Thesis
Ottoman Non-Muslims in the Fatwas of Sheikh al-Islam

Ebu’s-Suiid Efendi

Zarife DEVECI
Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of History
History Program

The Ottoman State turned into an Empire after Istanbul was included
into its territories. The main characteristic of a state that turns into an empire is
its having an imperial ideology and its harboring diversity in every aspect. The
Ottomans, after the reign of Mehmed the Conqueror, took the form of a multi-
religious, multi-cultural and multi-identity structure. It was, however, crucial
for the Ottoman State to base this structure upon a solid foundation in order to
keep it in balance socially and administratively., Within the conditions of that
era, the most rational way to do so was the “Millet System”.

In this study, I analyzed the practical application of the Millet System
that formed the social organization of the Ottoman State through the fatwas of
Ebu’s-Suud Efendi. Though they are among the secondary sources of the
Islamic law, fatwas are significant sources in that they reflect how the Islamic
Law is understood and interpreted in which periods, the problems and solutions
of the historical period in question, and law’s vitality and elasticity. One other
reason that was influential in our selection of fatwas for this study is that, in the
countries where the Islamic Law was applied, fatwas were extensively applied in
every aspect of social life imaginable.

In this context, I firstly attempted to focus on the institutions of “fatwa
and sheikh al-Islam”; and in the very first chapter, I will touch upon the
biography of Sheikh al-Islam Ebu’s-Suud Efendi whose fatwas constitute the

basis of our study; then, I presented a general perspective on the Millet System.

Vi




The fundamental chapter of my thesis that reflects how Millet System applied in
practice consists of three main parts: Judicial space, religious and daily life, and
economic structure. In these parts, I tried to address the lives of non-Muslims
considered as the natural members of Millet System in broader social context.
This process was followed through the fatwas of Ebu’s-Suud Efendi, as
previously mentioned. The millet system was evaluated by keeping in mind that

the study is limited to the period of Ebu’s-Suud Efendi.

Keywords: Ebu’s-Sufid, Sheikh al-Islam, Millet System, Non-Muslims.
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GIRIS

Tarih yazili metinlerle olugturulan bir stiregtir. Cilink{i insan dmriiniin sinirh
olmas1 ve hafiza-1 beger nisydn ile malill olacagindan, kayda alman, tarihe gahitlik
etmis her bir belge gegmisi aralamanmuzda bize yardimci olacak birer anahtar gérevi
gormektedir. Bunlardan bir tanesi de “fetvd "lardir. Fetvalar her ne kadar kesin bir
yargl bildirmese de iginde bulundugu donemin $zellikle sosyal yapismi yansitmasi
bakimindan son derece deferli belgelerdir. Millet sistemi cercevesinde Ebu’s-
Sulid’un fetvilarm incelememizde hem fetvilarin soz konusu Gzelligi hem de
Seyhii’l-Islim Ebu’s-Sufid Efendi’nin déneminin en gii¢lii fetvA veren geyhii’l-
isldmlarmdan biri olmas1 bizi onun fetvilarimm incelemeye yOneltmistir. Nitekim
yukarida belirttigimiz tzere fetvilarm baglayict bir 6zellifi olmamasma ragmen
Ebu’s-Sulid’un vermis oldugu pek c¢ok fetvAnm kanun haline gelmesi de Ebu’s-
Sufid'un fetvalarim merak edip, arastirmamizda etkisi olmugtur.

Caligmamiza kaynaklik eden Ebu’s-Sulid’un fetvilarmi igeren s6z konusu
niishanm kétibi Mehmet bin Bektag’dir. Ancak fetvanm lizerinde baska bir isme daha
yer verilmigtir. Bu isim Veliyyiiddin Carullah’dir. Cérullah Efendi niishay1 istinsah
eden kigi degil, miilkiyetinde bulunduran kigidir. Kendisi 1659 yilinda Rumeli’nin
Yenigehir kazasima bagl bir kdyde diinyaya gelmistir. “Cdrullah” lakabi, otuz iki
yaginda Mekke’ye giderek orada yedi yil kaldi icin verilmistir." $6z konusu kelime
“Mekke 've cekilip orada oturan™ anlamuna gelmektedir. Veliyytiddin Efendi 1698
yilinda Istanbul’a gelerek miiderrislige baslammg ve ilerleyen zamanda Galata ve
Edirne’de kadihik yapmigtir. Fatih Cdmii avlusunda Ayak Medrese yaminda bir
kiitiiphdne yaptwran Veliyyiiddin Efendi, Eylil 1738 yilinda vefat etmistir.
Veliyyiiddin’in kitaplar 6nce Béayezit Devlet Kiitiiphanesi’ne, ardindan da Millet
Kiitiiphdnesi’'ne gonderilmistir. 1963’te ise bizimde sdz konusu niishamizin
bulundugu Siileymaniye Kiitliphdnesi’'nde Cérullah Efendi Béliimii’ne nakledilmistir.

Veliyytiddin Efendi, giicli bir hafizaya ve yliksek bir hitabet gliciine sahip

olan, inceleme ve arastirmaya 6nem veren, Osmanli ulemasi arasinda tanmnan dnemli

! Tahsin Ozcan, “Veliyyiddin Carullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye
Diyanet Vakfi [slam Arastirmalari Merkezi Yaymlari, Cilt: XLIII., Ankara, 2013, (Cérullah), s. 38.

% Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 25. baski, Aydimn Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 2008, s. 126,




bir Alimdir.® Tefsir, hadis, fikih, akaid, kiraat, mantik, meani, tasavvuf, astronomi
alanmnda birgok eser telif etmistir.*

Caligmamzda kullanilan niisha, Istanbul Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’nin Cérullah Efendi bélimiinde yer alan 938 numarali yazmadir, On
yiizii ebruli, arka yiizii ise beyaz bir cilt igindedir. Beyaz yiiziinde niishay:
miilkiyetinde bulunduran Carullah Efendi’nin adi, fetvalarm kime ait oldugu, varak
sayis1 ve yazmanm Cérullah Efendi’nin miilkiyetine gegis tarihi verilmistir. Bir takim
bilgiler daha mevcut olmasina ragmen zamamn getirdigi tahribat sebebiyle
silinmigtir. Buradaki bilgilere gére niisha H. 1137 (M. 1724-1725) yilinda Carullah
Efendi’nin miilkiyetine ge¢mistir. Varak sayist 511°dir. Yazmanm Mehmet bin
Bektas tarafindan istinsah edilig tarihi ise mecmuanin en son sayfasinin sonunda
verilmigtir. Buradaki bilgiye gére s6z konusu yazma “F7 evdsit-1 Sehr-i Rebiti’l Evvel
min-githiid i sene: Isneyn ve sittiyn ve elf” (1062) yani “21 Subat-1 Mart 1652”
tarihinde istinsah edilmigtir. Yazmada sayfa sayisi verilmemistir; ancak her 20 sayfa
vani 10 varakta bir varak sayist verilmigtir. Nadiren arka arkaya varak sayilarimn
verildigi de goriilmektedir.” Yazmanm satir sayis1 31°dir ve biitiin varaklarda altin
¢ergeve kullaniinmastir.

Yazmanin ilk sayfasmda boliim baghklar1 ve altlarinda sayfa numarast
verilmistir. Boliim baghiklar: siyah, sayfa sayisi kirmuzi miirekkep ile yazilmustir.
Yazma genel olarak Tirkee yazilnug olmasma ragmen, bilim bagliklar: Arapga’dir.
Yazmada yer alan bélimler; “Kitdbii 't-tahdrdt (2), kitdbi’s-saldt [ ], kitdbil’z-zekdt
(27), kitdbii’s-savm (35), kitébii’l-hac (37), kitdbii'n-nikdh (39), kitabi'r-rezd (75),
kitabii't-taldk (76), kitdbii’l-itdk (106), kitabi'l-imdn (114), kitabii'l-hudid (116),
kitabii's-sirkat (121), kitdbii's-seyr (133), kitdbii'l-ibdk (144), kitdbii’l-mefkid (148),
kitdbii's-sirket (150), kitabi'l-vakf (153), kitdbii'l-bey’ (210), kitabii's-sarf (246),
kitdbu'l-kefdlet (248), kitdbii’l-havdle (254), kitdbii’l-kaza (255), kitdbii’g-sehddet
(269), kitdbii’'l-vekdlet (295), kitdbii’d-da'vd (300), kitdbu’l-ikrdr (318), kitdbii's-
sulh (322), kitdbi’l-muddrebe (330), kitdbii'l-vedia (333), kitabii'l-hibe (337),
kitdbii'l-icdret (349), kitdbii'l-miikdteb (368), kitabii'l-veld' (371), kitabi’'l-ikrdh

* Ozcan, Cérullah, s. 38.

* Ismail Hakks Uzungarsih, Osmanh Devleti’nin llmiye Teskilati, Tirk Tarih Kurumu, Ankara,
1988, ({lmiye Teskilat1), s. 237.

® Fetivi-y1 Ebw’s-Sufid Efendi, Istanbul Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Carullah Efendi
Boliimii, Numara: 938, v. 10a, 20a, 30a, 40a, 119a, 120a, 130a.




(372), kitabii’I-hacr (375), kitdbii'l-me'zim (375), kitdbii'l-gash (376), kitdbii's-sif"a
(381), kitabii’l-kasdme (385), kitdbii’l-miizdraa (388), kitabii’l-miisdkat (389),
kitdbii'z-zebdyih (392), kitdbii’ [...] (393), kitabii'l-kerdhive (393}, kitdb-1 ihyadii'l-
mevdt (404), kitdbii’s-sayd (405), kitdbii'l-esribe (405), kitdbii’r-rehn (406), kitdbii’l-
hitdn (411), kitdbii'l- cindydt (415), kitdbii’l-vesdyd (503?), kitabii’l- mesdil-i seni
(453) seklindedir.

Yazmanin ikinci ve ligiincii sayfalarinda fetvilara gegmeden dnce Ebu’s-suid
ile ilgili bilgi veren bir kisim vardir. Ardindan fetvélara yer verilmistir. Fetvélar
mesele ve cevap seklinde kaydedilmistir. Mesele ve cevap kelimeleri ve bolim
basliklar1 kirmmzi, diger kisimlar ise siyah miirekkep ile yazdmustir. Bazen cevap
yerine el-cevap tercih edilmistir.® Ayrica baz: kelimelerin alti kirmizi miirekkep ile
¢izilmistir.” Sayfanin dst, alt ya da yan kenarlarma bazi notlarin diistildtgi de
goritlmektedir.® Varagin ilk yliziiniin sol alt késesinde diger sayfanm ilk kelimesine
yer verilmektedir. Bazi kelimelerin {istli tamamen kirnuz ile boyanmus’ ya da iistii
cizilmistir.'"® K4tip yazim hatast yaptigin fark ettigi kelimelerin ise altma dogrusunu
yazmstir."! Ancak mecmuada kétibin fark edemedigi, bizim tespit ettigimiz yanlis
yazilmug baz1 kelimeler de mevcuttur. Mesela varak 134b°de “Emsdr-1 Miislimin”
kelimesi (sad v= ) ile yazilmasi gerekirken (dar o= ) ile yazilmigtr. Yine varak
388b’de yer alan “tasadduk” kelimesi yanlig yazilmigte. Fazladan (elif V) ve (ve )
harfleri kullanilmistir. Bazi verlerde ise eksik kelime yazimlan vardir, Mesela varak
432b°de yer alan, “Zevd havlusu kenarmmda olan kuyusuna gice ile bir sarhos kafir
geliib atyla diisitb miird olsa Zeyd'e [divet] ldzim olur mu?” fetvisinda unutulan
“diyet” kelimesi tarafimizdan eklenmigtir. Yazmada varak 401b’den itibaren mesele
ve cevap kelimeleri yazilmamig, onun yerine bogluk birakilmistir. Ancak varak 461a
ve 472a’da mesele ve cevap kelimeleri tekrar kullanilmigtir.

Mecmuada dikkat geken bir husus vardw. Yahudilerin ibadethanelerinden
bahsederken sinagog, havra gibi ifadelerin yerine “kemise” tabiri kullamilmugtir.

Aslinda bu tabir sadece Ebu’s-Sulid’a 6zgii bir ifade sekli degildir. Ancak Yahudi

S Fetva, v. 293a, 293b, 204a, 294b,
7 Fetva, v. 8a, 8b, 9a, 9b.

¥ Fetva, v. 15b, 337b, 381a, 381b.
¥ Fetva, v. 126a.

9 Fetvd, v. 73a.

1 Fetva, v. 129D.




ibadethaneleri i¢in aligik oldugumuz bir tabir olmadifmmdan dolayir belirtilmesi
gerektigini diisitnityoruz. Bu konudaki detaylara “fbadethaneler ve Dini Simgeler”
baghgi altinda definilecektir.

Yazmada ¢evirisini gergeklestiremedigimiz kelimeler [...], okunugundan
stiphe edilen kelimeler [7], kétip tarafindan bog birakilan kelimeler ise { ] seklinde
belirtilmigtir. Yazmanin varak sayist ise (v. 50b) seklinde verilmistir. A¢ilimy;, 50.
varagin ikinci ylzll anlamina gelmektedir. Yapraklarm birinci yiizii (a), ikinci yiizii
ise (b) harfleriyle g&sterilmistir. Ayrica ele almis oldugumuz c¢ahsma, bir
transkripsiyon ve inceleme ¢aligmasi olmadifr icin metin i¢inde kullanmig
oldugumuz fetvélarda transkripsiyon alfabesi kullanilmamustir.

Calismamiz  icerik  bakimindan; Osmanli  Devleti’'nin  toplumsal
organizasyonunu saglayan millet sisteminin pratikte uygulamsma deginmektedir. Bu
noktada calismamiza fetvilar dayanak olarak gdsterilmektedir. Ancak mevcut olan
tim fetvilar degil, sadece Ebu’s-Suud’un fetvidlar1 ele almmustr. Zamanin
yetersizliginden 6tiirii Ebu’s-Suud’un tiim fetvilarim inceleme imkdmmiz ne yazik ki
olamamigtr. Bu da bizi millet sistemini sadece Ebu’s-Suud’un yasadigi donem
¢ergevesinde degerlendirmekle simnrrlandirmistir. Bunun bize bir takim dezavantajlar:
- da olmustur. inceleyecegimiz alan kisith olunca, kullanacagmmz ikincil kaynaklarda
smirlanmistrr. Biliyoruz ki millet sistemi Tanzimat ile birlikte bagka bir boyuta
gegmis ve biiyiik bir doniiglim yagamistir, Ancak az Onceki sebeplerden biz sadece
klasik donem, 6zellikle de Ebu’s-Suiid’un yasadigi tarihler arasm incelemekle
yetindik.

Bu ¢alismay1 hazirlarken millet sisteminin biitiinii izerinde bir takim teoriler
{iretmek gibi bir amacimz olmamistir. Bu yiizden ¢ahsmanmizda ne bu konudaki
cesitli teorilere yer verdik ne de kendimiz bir teori arayist i¢ine girdik. Bu
calismadaki amacimz; Seyhii’l-Isldim Ebu’s-Sufid Efendi’nin fetvalarinda millet
sisteminin nasil viicut buldugunu ortaya koymaktir. Bir bagka deyigle Osmanli millet
. sistemi igerisinde Ebu’s-Sutid’un nasil bir yere sahip oldugunu g&stermektir. Bu
cercevede Ebu’s-Sulid’un pek ¢ok fetvds: ile bu konudaki ikincil kaynaklarm da
incelenmesi sonucunda Ebu’s-Sudd’un millet sistemi bakimindan verdigi bir takim

Ozgiin kararlara da ulagabilmekteyiz.




BIRINCI BOLUM
GENEL TANIMLAR

1.1. FETVA KURUMU

“Fetvd” kelimesi, “geng, delikanly, yigit, mert” anlamma gelen “feta”
kelimesinden tiremis olupu, liigatte bir hddisenin hiikminii beyan eden veya
giiclitkleri ¢ozen kuvvetli cevap anlamma gelmektedir.”® Sz konusu kelimenin
cogulu fetdvd ve fetdvi olup,'* herhangi bir meselenin Islam dininin koydugu esaslara
gore, nasil ¢oziilecepinin agiklanmasi icin sorulan soruya fakihin (Isldm hukuku
Aliminin) hitkiim mahiyetinde olmaksizim verdigi cevaptrr.'® Kur'4n-1 Kerim’de fetva
kelimesi ve tiirevleri dokuz Ayette gecmekte olup “hakkinda bilgi edinilmek istenen
bir konuda gérils sorma veya goriis bildirme™'® (en-Nisd 4/127;“Bir de senden
kadmlar haklanda fetvd istivorlar...”, 176, el-Kehf 18/22; en-Neml 27/32)"7, soru
sorma® (es-Saffdr 37/11; “Simdi onlara sor bakalim, yaratilisca onlar mi daha
saglam, yoksa bizim yarattiklarimiz mi? Biz kendilerini civik bir camurdan yarattik”,
149; “Seninkilere sor bakalim: Kizlar Rabbinin, ogullar da onlarm dyle mi?”)",
rityay1 yorumlama®® (Vasuf 12/41, 43, 46; “Yasuf. sadik dost! Icinde yedi semiz inegin
yedi zayif inegi yedigi, bir de yedi yesil basakla yedi kuru basagn bulundugu riyay
bize tabir et. Umulur ki insanlara (ikna edici bir cevapla) domerim de (senin

degerini) bilirler”.)*" gibi sozlik anlamna paralel anlamlarda kullanlmustir.” Bir

2 Devellioglu, s. 262.

" Mardin, Ebil ula, “Fetva”, Isldim Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Cilt: IV., Istanbul, 1964, s.
582.

" Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakft islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar, Cilt: XTI, Tstanbul, 1995, (Fetva), s. 486.

5 Mehmet Ertugrul Dizdag, Seyhiilislim Ebussuud Efendi Fetvilar: (Kanuni Devrinde Osmanh
Hayati), 6. baski, Gonca Yaymlari, [stanbul, 2009, s. 17,

16 Atar, Fetvd, s. 487,

17 Elmalih M. Hamdi Yazir, Giincel Tiirkge ile Sadelestirilmis Xur dn1 Kerim Meali, Akitap,
[zmir, 2007, ss. 74-266.

'8 Atar, Fetva, s. 487,

¥ Yazir, ss. 312-317.

20 Atar, Fetva, s. 487,

2 yagr, 5. 169.

22 Atar, Yetva, s, 487,




meselenin ¢6ziimlemesini isteme “istifta”, fetvd verme “iffa”, meseleyi soran
“miistefti”, yanit veren ise “muifii” olarak adlandurilir.”

Smirlarmi ¢izemeyeceZimiz evrende insani tek bagina diigiinmek miimkiin
degildir. Birbirine muhtag olan bireylerin bir arada yagayabilmesi i¢in toplumsal
iligkilerin bir diizen i¢inde yiriitiilmesi gerekir ki bu toplumsal yagamin zorunlu bir
sonucudur, Bu yiizden toplumsal yasam her bireyin bilip uy(gul)ayacag: yasal bir
diizenlemeyi yani hukuk kurallarin gerektirmektedir.”* Ancak hukuk kurailarmin
yani sira her Miislimanin giinliik hayatinda uy(gul)ayacag: dini hiikiim ve kurallar da
vardir. Bu hiikiim ve kurallar peygamberler aracilifiyla génderilen ilahi kitaplarda
belirtilmistir. Ancak insanlarm sahip oldugu kébiliyet ve imkéanlar bu kurallar
dogrudan dinin asil kaynagi olan Kur'dn ve siinnetten §grenmelerini
engellemektedir. Bu yiizden Kur'dn-1 Kerim’de de belirtildigi {izere her toplumda
belli bir kesimin dini ilimlerde ihtisaslagmasi ve boylece dinin anlasiimasi,
yorumlanmasi, ferdi ve sosyal hayatta insanlara yon verecek ilke ve hiikkiimlerin onun
asli kaynaklarmdan ¢ikardip insanlara sunuimas: biylik 6nem arz etmektedir.”* Bu
noktada fetvd tiim Islim toplumlarmda yaygm bir sekilde kullanilan 6nemli bir
miiessese haline gelmistir.

FetvA kurumunun amaci dinde geniglemeyi saglayip zaman ve mekénda
ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar kargilamaktr.”® Bu baglamda birisi dinin genel
hitkiimlerini fer'i meselelere uvgulamak, digeri ise yeni g¢ikan olaylari usul ve
kurallar cergevesinde orf ve maslahata gbre uydurmak olmak tizere iki gdrevi
vardir.”” Yani fetvd, muftivhukukeu ile toplumun yiiz yiize gelmesini saglayip,
toplum iginde siirekli meydana gelen sorunlar: Isldmi ilkelere uygun bir sekilde
¢oziimleyerek, toplumun temel karakteristigini degigtirmeden varligmi stirdiirmesine
imké&n verir. Aymi zamanda toplum yapism etkileyen hukuki hitktimleri her zaman

ve mekidna uygun hale getirerek de Isldm hukukunun evrenselligine katki

B Saim Savag, “Petvalarm Isiginda Osmanl Sosyal Hayat1 Hakkinda Bazi Tespitler-1”, Toplumsal
Tarih, Cilt: V., Say1: XXX, Istanbul, Haziran 1996, s. 40.

2 Osman Sahin, isiim Hukukunda Fetvi Usulii, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), On Dokuz Mayis
Ulniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2002, s. 3.

2> Atar, Fetva, s. 487.

2 yusuf Ziya Yoriikdn, “Bir Fetvd Minasebetiyle Fetvi Miiessesesi, Ebussund Efendi ve Sari
Saltuk”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi [lahiyat fakiiltesi
Yaymy, Cilt: L, Say: =111, Ankara, 1952, s. 140,

7 Muhittin Eliagik, “Osmanl’’da Manzum Fetvi Gelenegi”, Tiirkiyat Meemuas:, Cilt: XXI., Gtiz
2011, (Fetvi Gelenegi), s. 108.




saglamaktadir. Netice olarak fetva Islam hukukunu statik yapidan dinamik bir yapiya
kavusturan, [sldmi toplumun siirekliligini saglayan yasayan yasama faaliyeti olarak
da adlandrilabilir.”®

Musevi hukukuna kadar uzanan fetvA kurumu, Roma hukukunda da “fus
respondendi” kurumunun karsihigidir.”’ Fetvd kurumunun tarihsel gelisimini alt
donemde incelemek miimkiindiir. Ilk dénem fetvanin toplumsal bir ihtiyag®® olarak
Islam dininin miibelligi Hz. Muhammed tarafindan ortaya konulmasiyla ba;sleunlstlr.31
Bu dénem Hz. Muhammed’e peygamberlik geldikten sonra baglar ve vefatina kadar
devam eder.’”? Hz. Muhammed kendisine sorulan sorulara Kur'aAn-1 Kerim’i esas
alarak cevap verirdi. Ancak bir meseleye iliskin vahiy gelmediginde ise Peygamber
ashabi ile istisare eder ve buna gore cevap verirdi. Eger Peygamber ashabi ile istigare
ederek ya da istisare etmeden bir mesele hakkinda yanlis karar verdiyse, vahiy
yoluyla diizeltilirdi.** Ayrica Peygamber hem devlet bagkam hem miiftii** hem de bir
kad1 durumunda olup ser’1 hitkiimlerdeki tasarruflar: bu sifatlardan biriyle yapiyordu.
Ancak hangi sifatla olursa olsun onun verdifi hiikiimler ve yaptifi agiklamalar
Istim’m ikinci derecede kaynafi ve miictehidler i¢in ser'i birer esas kabul
edilmigtir.*

Ikinci dénem sahabe donemidir. Sahabe; Hz. Muhammed’i goérmiis, ona
inanan, kendilerinin sohbetlerinde bulunmu§3'6 ve Miisliiman olarak vefit etmis
olanlara denilmektedir. Bu donem Hz. Muhammed’in vefits ile baglar ve Emevilerin
iktidar1 ele gegirmeleri ile devam eder. Dolayisiyla bu devir dort halife donemi (632-
661) ve Emeviler donemi (661-750) olarak ikiye ayrir.”’ Hz. Omer’in halifeligi

zamamnda (634-644), Islim Devleti'nin smirlarinin  geniglemesi sonucunda

28 0. Sahin, ss. 20-21.

2 Seda Orsten, Osmanh Hukukunda Fetvd, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2005, s. 1.

30 Atar, Fetvi, s. 490.

1 Yoritkan, s. 140,

52 Orsten, s. 2.

33 Abdullah Demir, Tiirk Hukuk Taribi, Yitik Hazine Yaymlari, Istanbul, 2011, (Hukuk Tarthi), ss.
43-44,

M isigm da ilk waiftii de Hz. Muhammed dir.

>* Atar, Fetv, s. 488,

* Devellioglu, s. 910.

37 Demir, Hukuk Tarihi, s. 44.




yapilacak iglerin artmast nedeniyle, fetva ve yargilama yetkileri birbirinden ayrilarak,
farkl: kigilerin sorumluluguna verilmistir,*®

Dért halifeden itibaren Emevi, Abbasi ve miiteakip halifeler fakihierin
fetvalarma biiyilk nem vermis ve miiftillerden gorlis almadikga bliyik iglere
girismemislerdir, Hatta Emevi halifesi Omer bin Abdiilaziz zamanmda (717-720) ifid
teskildti  resmen kurulmus, Memlikler doneminde ise miiftillerin devlet
vonetimindeki etkisi devam etmistir.*’ Hatta Memlfikler olusturduklan divanda, ser'i
isler hakkinda fetvd vermekle yikiimli, her mezhep i¢in farkh miiftiiler
bulundurmuglardar.**

Ug:iincﬁ donem ise TAbiin ve Tebe-i Tabiin devirleridir. Sahabelerle goriisen,

LTI

onlan takip eden Misliimanlara “tdbifn”, tabiin ile gériigen Miisliimanlara ise “febe-
i tdbitn” denilir. Bu dénem Emeviler’in son déneminden baglar, Abbasiler’in ik
donemlerine kadar siirer. Bu devirde hadis ve rey ekolleri tesekkiil etmigtir.
Meseleleri siinnet ile halleden ve igtihad yoluna gok az bagvuranlar hadis ekoliine,
ictihad yoluna daha fazla bagvuranlar ise rey ckoline mensuptur. Bu devir
hukuk¢ularinin sahabe hukukcularindan farki, farazi olaylar hakkinda da goriis
bildirmeleridir. Béoylece Isldim hukuku her konuya cevap verecek cesitlilife
kavasmustur.”’ Bu dénemde, basta Ayse, Abdurrahman b. Omer, Ebu Hiireyre olmak
tizere kirk biiyiik miiftii meveuttur.*

Dordiincii  dénem, mezheplerin olusum  evresidir. Abbasiler'in  ilk
zamanlarindan baglayip Karahanlilar dénemine kadar devam eden yaklagik iki asirhik
bir siiredir, Bu devrin en énemli &zelligi Islom hukukumun tedvin edilmesi ve
mezheplerin kurulmasidir.* Mezheplerin kuruculari, bu devirde fetvA makamimda
bulunanlarin baginda gelrnislerdir.44

Besinci donem, taklit devridir. Abbasiler déneminin ortalarmdan Osmanhilar

dénemindeki kanunlagtirma hareketlerinin  bagladigy Tanzimat’a kadar olan

*8 Orsten, s. 4.

3 Mubhittin Eliagik, “Osmanh’da Nazmen Verilmis Fetvilar ve Fikhi Igerikleri”, International
Journal of Language Academy, Cilt: 1/1, Kis 2013, s. 40.

40 Orsten, s. 5.

*1 Demir, Hukuk Tarihi, ss. 45-46., Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta, Istanbul, 1999,
(Hukuk Tarihi), ss. 49-52,

2 Brsten, s. 4.

3 Demir, Hukuk Tarthi s. 47., Aydm, Hukuk Tarihi, s. 52.

1 Orsten, s. 3.




devirdir.¥ Bu donemde ortaya cikan hukuksal sorunlar, meveut ictihatlara
dayanilarak ¢6ziilmeye ¢ahisildign igin taklit devri diye adlandirilmugtar. *6

Osmanli Devletine bakacak olursak, Osman Gazi kaympederi Edebali’yi
fetva, bacanagi Dursun Fakih’i de yarg: igleriyle girevlendirmigtir. Seyh Edebali’nin
slimii tizerine Dursun Fakih onun goérevimi de istlenmistir. Ayrica 15. ylizyilmn
baglarinda geyhil l-isldmiltk (mesihat) makami kurulmugtur. Fetvd yetkisi megihat
makamna ait olmakla birlikte, buraya bajli olmak suretiyle vildyet, sancak ve
kazalarda halkin sorularma cevap veren miiftiiler de bulunmaktayd. 47

Son olarak altinci donem ise, kanunlagtirma devridir. Bu dénem Tanzimat
Ferman ile baglayip halen devam etmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Diyanet
[sleri Bagkanlig1’na bagh miiftilik tegkilat: vardir.*®

Kisacas: hangi doénemde ve hangi sebeple olursa olsun tiim Islém
devletlerinde toplumun her alaninda mutlak bir sekilde fetvalara ihtiyag duyulmustur
ki miiftitlerin sultanlarla beraber seferlere katiimalart da bu konuda ¢arpict bir rnek
olugturmustur.

Fetva ve kaza kavramlari, her ne kadar yakin anlamli olsalar da aralarinda
dnemli farkliliklar vardir. FetvA konusunda teferruata girmeden tnce bu farkliligin
belirtilmesi konunun anlagilirlig1 bakimindan daha dogru olacaktir.

Fetvd vermekle yiikiimlii miftii ve kazadan sorumlu kad: Kur ’Vﬁn ve siinnetin
hitkiimlerine bagh kalarak hiikiim vermelerine ragmen®® fetva hukuki bir tavsiye
niteligi tasw, kadinin hitkmii baglayicidir.”® Yani ifta ser'i hilkmi sadece agiklayip
haber vermekten ibarettir. Miisteftinin fetviya uyma zorunlulugu yoktur. Ancak kads
efendinin vermis oldugu hitkiim yerine getirilmek zorundadir. Yapilmadig: takdirde
hilkiim devlet giiciiyle icra edilir. Miiftii ise kendi fetvisina uymak zorundadir. Bu

sebeple kendi goriisiine aykirt olan bagka bir miiftiiniin fetvisiyla amel etmesi dogru

> Demir, Hukuk Tarihi, s. 52,

8 Orsten, s. 3., Recep Cici, “Islam Hukuk Tarihi Agismdan Ik Dénem Osmanli Hukuk Caligmalarma
Bir Bakasg (1299 1500)”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Cilt: VL, Say1: VL, 1994, s. 243.

*7 Muhittin Eliacik, “Seyhitlislam Bahaf Mehmed Efendi’nin Manzum Fetvalan” Selguk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalari Dergisi, Selguk Universitesi Tiirkiyat Alastumalan Enstitlisti, Cilt: XXX,
Konya, Bahar 2012, (Manzum Fetvilart}, s. 4.

48 Atar, Fetvi, s. 490

49 Nasi Aslan, “Osmanli Hukuku’nun Olusumunda Fetva ve Kaza Miinasebeti”, Dinf Aragtirmalar,
Cilt: T1,, Sayr: TV., Mayis-Agustos 1999, s. 85,

0 Uriel Heyd, “Osmanli Fetvd Miiessesesinin Bazi Tezahiirleri”, Hukuk Arastirmalari, ¢ev. Fethi
Gedikli, Cilt: IX., Sayn: I-I1., 1995, (Osmanl Fetva Miiessesest), s. 313.




degildir. Buna karsin kadr tarafindan hakkinda wverilen hitkme bagh kalmasi
mecburidir, !

Fetvinin hukuki olarak baglayiwc1 nitelikte olmamas, kadmmn fetvay:
geligigtizel reddedebilecegi anlamma gelmez. Ozellikle halkin mahkemeye
basvururken iddialarm desteklemek igin fetviyr kullandiklari goritlmektedir.
Kadmin ise bu fetviyr reddetmesi i¢in clinde kuvvetli gerekceler olmas: gerekir.
Aksi halde, ilgili taraf davayr Divin-1 Hiimiyun’a gotiiriirse hékim zor durumda
kalir. Bir bakima miiftiilerin varlign kadilart hukuka uygun hareket etmeye de
zotlamigtr.® Hatta Uriel Heyd, Ebu’s-Suiid Efendi’nin fetvilara uymayan bir
Miisliimanin ta'zir ile cezalandmrilacagimi ya da kafir konumuna diisecegmi dile
getirdigini belirtmigtir. Birgok geyhii’l-islama gore de fetvilara uygun olarak hareket
etmeyen kadi gdrevinden uzaklagtirdmaldir.® Ayrica padisah emriyle bir fetvanin
kanun haline déniismesi de miimkiindiir. Buna 6mek olarak Seyhti’l-IslAim Ebu’s-
Suld Efendi'nin kanun haline gelmis pek c¢ok fetvisimi gosterilebiliriz. * Bu da
fetvanin Osmanly hukuk sistemi igerisinde hem teori hem de uygulamada Snemli bir
etki giiciine sahip oldugunu gostermektedir.”® Bu konu da Satibi (0. 790/1388)
duglincesini, “yetkisini Allah adina kullantyor olsa bile, miiftii (miictehit) bizzat sdri’
(kanun koyucu) konumundadir” seklinde dile getirmektedir.*®

FetvA genel bir hiikiim o6zellii gostermektedir. Hem soran kisi hem de
baskalar1 igin gecerlidir.’’ Meseld “deniz suyu ile abdest almak cdiz midir?”
sorusuna Peygamber’in “suyu femizdir, oliisii de (baliklary) heldldir.” seklinde
vermis oldugu cevabi hem soruyu soran hem de diger miukellefler i¢in gegerlidir.*®
Kadimin hitkmii ise sahsidir. Sadece hitkmii verdigi kigileri ilgilendirir.”

Fetvd ile kazanm alanlar1 da birbirinden farklidir. Fetva yargilamayla ilgili

konularin yam sira ibadet ve benzeri dini konulari da igerisinde barmdirmaktadir.

31 Atar, Fetvi, s. 487,

52 Orsten, s. 35.

*3 Heyd, Osmanli Fetvi Miiessesesi, s. 314.
** Aslan, Fetva, s. 87.

35 Orsten, s. 36.

¢ 0. Sahin, s. 21.

°7 0. Sahin, s. 54.

8 Atar, Fetva, s. 488.

* 0. Sahin, s. 54.
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Kaza ise sadece yargilama ve kanunlagtrma ile ilgili konular1 ele alir. Yani dini ve
ahlaki konular kazanm alanmna girmez,

Yargilama yetkisi aslinda devlete aittir. Padisah bu yetkisini ehliyetli kigilere
vererek, kendi admna bu yetkiyi kullanmalarm saglamaktadir. Ebu’s-Sulid’un
ifadesivle; “kazdmn veldyeti sdhib-i hildfetin izn il icdzetinden miistefdd” idi. Bu
sebeple kadilar padisah berat1 ile atanan devlet memurudur ve padisahm verdigi
yetkinin disma ¢ikamazlardi.®' Buna karsmn iftd ilmi bir yetenek konusu olup bu
yetenege sahip olan kadm, erkek, hiir veya kole her Miisliiman fetva verebilirdi. 62
Yani miftii olmak i¢in atamaya gerek duyulmuyordu.®® Ancak iftd konusunda bir
takim diizenlemeler yapilip resmi miiftiiler de tayin edilebilirdi.®* Ayrica miiftii her
hangi bir zaman ve mekanla sinrh degilken, kadilarin redya ile kaynagmamalar: ve
diger kadilara da swra gelmesi i¢in birkag yillik stirelerle gérevlendirilmiglerdir, 63

Miiftts fetvA verirken sadece Kur‘4n ve siinnet gibi delillere, kad: ise hem bu
delillere hem de sahitlik, ikrar gibi hiiccetlere baghdir.®® Osmanh sisteminde kadilar
verdikleri hiikiimleri, miiftiler ise fetvilarmu Hanefi mezhebi goriisiine
dayandirmaktadirlar. Ancak miiftilerin bazi durumlarda baska mezhep goriislerine
uymalarma da izin verilirken, kadilarin baska mezheplere dayanarak verdikleri
hilkiimler gegersiz sayilirdi; ¢linkdi kads adalet dagitma konusunda padigahin
vekiliydi ve Osmanli padisahi da stinni mezhebinin temsilcisiydi.®’

Son olarak fetva soz, fiil, yazi, isaret ve takrir ile olur, kaza ise sadece soz ile
olur ve daha sonra yaz ile kayda gecirilir. Ayrica fetvd tek yonlt olurken, kaza
hasimlar arasinda olur. Yani kazada verilen hitkiim, bir dava ile ilgili olmalidir. Aksi
takdirde hakimin hitkmii gegersiz sayilyr.

Fetvi, Isldm toplumunu sekillendiren ve devamim saglayan bir unsur olup68

Allah adma goriis bildirme anlamma gelmektedir.* Fetviyr veren kisi ise

8 Atar, Fetva, s. 488.

2 Abdullah Demir, Medeni Yargilama Hukuku Osmanh Mahkemesi, Yitik Hazine Yayinlari,
{zmir, 2010, (Medeni Yargilama), s. 41.

%2 Atar, Fetva, s. 488.

% 0. Sahin, s. 53.

 Atar, fetvd, s. 48.

% Demir, Medeni Yargilama, s. 41.

% Atar, Fetva, s. 488.

7 Neset Cagatay, “Isldm Hukukumun Ana Hatlar1 ve Osmanlilarin Bunun Bazi Kurallarini Degisik
Uygulamalari”, Belleten, Tiirk Tarih Kurumu, Cilt: L1, Sayi: CC., Agustos 1987, Ankara, 5. 629.

8 0. Sahin, ss. 22-53.

% Diizdag, s. 18.
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peygamberlerin  vérisleri ve hiikiimleri teblif konusunda onlarmn  vekilleri
konumundadir.” Dolayistyla fetvA vermek dinen mesuliyetli bir is olup, bunu
vapacak gahsm bu konuda ehil olmast gerekmektedir,”’

Fetvay: verecek olan kiginin 6ncelikle Miisliiman olmasi gerekir. Boylece
fetvayt alan kisinin de fetviyr giivenle almasi saglanmg olur. Mifti akil-balig
olmalidir; ¢linkii ¢ocugun soziiniin hukuki bir degeri olmadig: gibi akli olmayanm da
dint sorumlulugu yoktur.”? Bunlarm yam swa miiftd, miictehid olmalidir. Kuran,
siinnet ve kiyastan kuvvetli bir delil ¢ikaracak yetenege sahip olmasi gerekir.” Din
hakkinda tam bir bilgiye sahip olmayan veya bilgisi olmasma ragmen meseleleri ser'i
delillerinden ¢ikarma yetenegi bulunmayan, dini ilimlerde ve ser'i hiikiimlerde
yeterli birikime ve metodoloji bilgisine sahip olmayan kigilerin fetva vermesinin dini
ilimler acisindan bir degeri olmadig gibi Isldmiyet’e iftira ve Miiskimanlarm kutsal
degerlerine kars1 saygisizlik olarak da algilanir. Ayrica Kur'dn, siinnet ve icméda
acik olarak bulamadidi konularm hitkmiinii ictihad ederek ¢ikaracagi i¢in delillerden
hiikiim ¢ikarma yollarmni gosteren fikih usulii ilmini de ¢ok 1yi bilmesi gerekir,”*

Miiftiiniin fetvasma gilivenebilmek i¢in miictehid olmasmin yani sira adalet
sahibi, salih bir kimse olmas: ve dinin emirlerine tamamen uymas: da gerekir,”
Ayrica hak ile batili birbirinden aywrabilmesi i¢in halkm &rflerine ve bulundugu
bolgede yapilan hilelere vakif olmasi gerekir.” Gerektiginde ilim sahiplerine
damgmali ve herhangi bir tesir altinda kalmamak igin de kimseye muhtag olmayacak
kadar varlkli olmalidir.”’ Saglam dugtinceli, iyi niyet sihibi, zeki, anlayisls,
duygularina kap11mayan7g, ileri goriisli, tecriibe sahibi, gérev ve konumuna uygun
bir kiyafet giymesi” ve zengin bir kiiltiire sahip olmasi da miiftiiniin sahip olmasi
gereken diger dzelliklerindendir.

Miiftliniin fetvid verirken uymasi gereken bir takim kurallar da meveuttur.

Oncelikle sorulan soruyu iyice anlamah, meseleyi her yéniiyle incelemeli ve ser'i

0, Sahin, s. 21.

" Diizdag, s. 18.

™2 0. Sahin, s. 57.

7 Ditzdag, s. 18.

" Atar, Fetvd, s. 491.
> Diizdag, s. 18.

78 Mardin, s. 583.

" Diizdag, s. 18.

8 Atar, Fetvi, s. 491.
™ 0. Sahin, ss. 62-67.
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hiikmiinii eksiksiz, dofru ve soramin anlayabilecegi sekilde agiklamahlidw. Eger
sorunun cevabim veremeyecek durumdaysa bunu agikca belirtmelidir. Fetva verirken
ne fazlasiyla kati ne de ziyadesiyle yumusak olmalidir. Eger fetvd, soran kisiye
giicliik yaratryorsa sahsm dinden sogumasma, asir1 miisimaha ise kiginin laubali ve
gayri mesru bir hayat siirdiirmesine neden olabilir. Bu yifzden fetvad verilirken
miftintin orta yolu yeglemesi gerekir. Miiftiiniin 6rf ve 4detini bilmedigi bélgelerden
gelen mitsteftiye yemin, ikrar ve talék konularmda hemen fetva vermemesi, dncelikle
miisteftinin geldigi bolgenin &rf ve adetini, kelimelerin kazandigr farkh ve &zel
anlamlar 6grenmesi gerekmektedir. Ancak o zaman dogru bir gorily bildirebilir.
Ayrica miiftiiniin asir1 6fke ve seving, keder, aghk ve uykusuzluk gibi saghkls
diisiinmeyi engelleyecek durumlarda fetvad vermemesi daha dogru olacaktir.*® Garip
meseleler ve kapali konular tizerinde fetvd verilmesi ve miiftiiniin sahsi bilgisini
vékiaya katmasi da dogru degildir. 51

Miftiinin  yukanida degindifimiz hususlara dikkat etmemesi, gorevini
titizlikle yapmamas1 ve geligigiizel fetvd vermesi agir bir vebal altma girmesine
neden olacakti.® Cinkti fetvd “dllah adina s6z soylemek” manasma geldiginden
uhrevi ve dini-ahlak? sorumluluk gerektirmektedir,*> Hz. Peygamber’in, “sizin afese
en ciiretli olamniz, fetvdya en ciretli olanmizdir” séziiyle®® bu konuda titiz
davranilmasi gerektifini ve isin ciddiyetini belirtmis olmaktadir. Bahsedilen konuda
Ibn Mesud ve Ibn Abbas’'m; “kendine sorulan her meseleye fetvd veren kisi deli
(mecnun) olmaldir” sézii ve Imam Maliki’nin Sgrencilerinden Sahnin b.
Abdisselam’n; “Ghiretlerini diinya ugruna satanlar, en bedbaht insanlardir. Ancak
onlardan da bedbahti, dhiretini baskaswin diinyast ugruna satanlardir”  geklindeki
aciklamasi da fetva verenin iizerine nasil bir sorumluluk aldigmi bize gistermektedir.
Tabii bu stzler miiftiiniin fetvad verme gérevinden kagmasma da yol agmamahdir.
Ciinkii ehil olanlar gdrevini yapmadif1 zaman, toplum, ihtiyacim ehil olmayanlardan
kargilayacaktr ki bu da biiyikk sorunlara yol agar.®® Sadece yapilmasi gereken

%0 Atar, Fetvi, ss, 491-494,
8 viriikan, s. 140.

82 Atar, Fetva, s. 490.

%3 0. Sahin, s. 22.

84 Atar, Fetv, s. 490.

85 0. Sahin, s. 24.
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miiftiilerin, yukarida bahsettigimiz hususlara dikkat etmesi ve igini bliyiik bir titizlik
ile yerine getirmesidir,

{slam’m ilk dénemlerinde miistefti, sorusunu sézlii olarak soruyor, cevabmi
da ayru sekilde aliyordu. Ancak IX. viizyildan sonra fetvalar genellikle yazili sekilde
verilmeye baglanmis ve fetvd makammin kurumsallagmasma paralel olarak bazi
gelenekler olusmustur.®

Osmanh seyhii’l-islAimlarma &zgiin fetvdlarm boyu eninden ¢ok uzun
dikdortgen seklinde, genellikle kalin kagitlara yazilmistrr.’” Bu sekliyle padigah
fermanlarmm formatin taklit ettikleri 4sikardir.*® Hususi sahislarca istenen fetvilarm
Olglisii; genigligi 9-10.5 em., uzunlugu ise 19-22.5 em.dir. Ancak bu, standart dlgitler
degildir. Bazilar1 daha uzun veya kisa, genis ya da hacimce daha kiiciik olabilirler.
Pek ¢ogunun ise sag kenarinda 1.5-3 cm. kadar bosluk bulunmaktadir. Metnin alt
kismuinda biiyiik bir alan genelde bog brrakilirken davet kdgidin iist ucuna yakm yere
yerlestirilirdi. Bazi fetvilar siislii bir cergeve ile ¢evrelenir ve kiciik cigeklerle
bezenirlerdi.*® Allah’m ismini temsil eden Arapga “o” sozciigii genellikle kagidin en
ustiindedir. Allah’m isminin altmda da soruyu cevaplarken Allab’in yardimini
isteyen Arapca bir dua yer alirdi. Fetvinm metni ise duamn altinda kahr. Bu fetvalar
soru ve cevap olmak tizere iki béliimden olusmaktadir. Sual kelimesi neredeyse tiim
satirt kaplar ve geriye kalan stzciikler yatay ya da kdsegen olarak sol kenara dogru
yazilirdt. Sorunun altinda yer alan cevap kelimesi de c¢apraz olarak kenarlarin
genisliginde yazilirds,”

Birgok fetvamn arka kisminda, kdZidin sol tist kigesinde kisa kayitlar bulmak
miimkiindiir. Bu kisimda miisteftinin ismi, ikametgdhi ya da her ikisi birden yer
alirdi. Nadiren soruyu soran sahsm meslegi de belirtilirdi.”' Fetvilarda genel olarak
tarihe yer verilmemistir.””> Ancak bazen fetvAnin arkasma haftann veya aym

gliniiniin kaydedildigi g8rillmiistiir.”

*5 Atar, Fetvd, s. 494.

7 Heyd, Osmanl Fetva Miiessesesi, s. 291,

88 Colin Imber, Seriattan Kapuna Ebussuud ve Osmanh’da istimi Hukuk, ¢ev. Murteza Bedir,
Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul, 2004, s. 67.

% Ieyd, Osmanl Fetvd Miiessesesi, s. 291.

% Imber, s. 67.

! Teyd, Osmanlt Fetvi Miiessesesi, s. 291.

23, Savas, s. 42.

%3 Heyd, Osmanli Fetva Miiessesesi, s. 292.
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Fetvilarda gereksiz ayrintilar atdmistiw. Gergek kigilerin isimleri yerine
standart isimler kullamlmustir. Genellikle erkekler igin Zeyd, Amr, Bekir, Bisr,
Halid, kadmlar i¢in de Hind, Zeynep, Hatice, Ayise, Meryem, Rabi’a gibi isimler
kultamilmastir.** Aym sekilde gayrimiislimlerin isimlerine de rastlanmaktadir, Ancak
kimi fetvilarda Hristiyanlar i¢in Nikola, Yani, Mihal, Yanko, Hiristo, Marya,
Matruka, Yahudiler icin ise Ilya gibi 6zel isimler kullanildig1 da olmustur.” Sorular
ise bir sart climlesi .';‘t::ldindedir.96

Osmanli  Devleti'nde  miiftiler  fetvilarda  kaynak  gdstermek
mecburiyetindeyken seyhii’l-isldmlarm bdyle bir zorunlulugu yoktur. Ayrica
miiftiiller fetvinm sonuna kendi adini, babasimun adiyla nisbesi veya sifatimi
yazmalidir. Eger sadece ismi ve unvaniyla meshursa o zaman sadece unvamni
yazmast kafidir.”” Seyhii’l-isldmlar ise XVIIIL. ve XIX. ylizyll baginda fetvilarda
imza yerine miihiir kullanmaya baglamiglardir.”®

Miiftii cevap kisminda, sorunun geregi diginda ciimleler yazmamalidir; ¢tinkii
soru kigidi miisteftinin mahdir, o da sadece cevap vazacak kadarina izin vermistir.
Ancak soru detayli agiklama gerektiriyorsa, fetva da detayl olmalidir.”® Ozellikle
sevhii’l-islimlarm cevaplarmin “daima ¢ok kisa” oldufu hitkmii, cok yaygmndir.
Oysaki sultam1 ve yonetimi ilgilendiren olduk¢a uzun kaleme almmis ¢ok sayida
cevap vardwr.'® Eger fetvA coktan secenekli bir konu ise, mufti bunlardan
miisteftinin problemini ¢dzecegine inandig1 birisi ile cevap vermekle yetinebilir ya
da her birine ayn ayn cevap da verebilir.
| Miiftiiler fetvélari, soru kagidma yazmalidirlar. ilave kagit kullamldiginda
fetvilar flizerinde ¢esitli hileler uygulanabilir. Miiftl, mistefiinin  sorusunu
anlayamadigi zaman ulagma imkAm var ise agiklama ister, yok ise soru kdgidmna

sorunun agiklamaya muhta¢ oldugu seklinde kayit duser, isterse cevapsiz birakar.

** Imber, s. 66.

> Heyd, Osmanh Fetva Miiessesesi, s. 295.

% Imber, s. 66.

%7 Atar, Fetva, s. 494.

%8 Heyd, Osmanl Fetvi Miiessesesi, s. 298.

# Pehliil Diizenli, Osmanl Hukuk¢usu Seyhiilislim Ebussuud Efendi ve Fetvilan,
(Yaymlanmamis Dokfora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Konya, 2007,
(Ebussuud Efendi ve Fetvalari), s, 383.

1% Heyd, Osmanli FetvA Miiessesesi, s. 296.
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Eger sorunun bir kismuni anladiysa “efer mesele soyle soyle ise, cevdbr séyle
soyledir” seklinde cevap verebilir.1%!

Miistefti fetvA almak istediginde, FetvA Emini Dairesine miiracaat ederek
meseleyi yaziyla bildirir. Daha sonra fetva emini katibi tarafindan bu soru, ger i usule
gtre sakk usuliiyle ve ozel tabirlerle kaleme alnmr. Meseleler, dokuz parmak
uzunlugunda ve dort parmak eninde bir kigit {izerine talik kirmast hatla yazilir, '
Ardmdan seyhii’l-islim kendisine takdim edilen meseleyi talik kirmasi denilen kendi
el yazisiyla cevap kismuini imzalardi. Miivezzi adindaki memur tarafindan da fetva
mahalline 1;11::1§t11‘1hrd1.]03 Bu islem karsiliginda ise miisteftiden ilk devirlerde ticret
talep edilmezken, onyedinci ylizyilda her fetva igin yedi akg¢e alinmaya basland:. Bu
para fetva emini ve kalem heyeti arasmda pay edilirdi. 1oa

* Osmanlilarda fetvalarmn dili genelde Tiirkge’dir. Bunun yani sira Arapga ve
Farsga yazilmis fetvilar da meveuttur. ' Farkli dillerde fetva verilmesi, fetva verenin
Arap, Fars ya da Tirk asilli olup olmamasina, bélge halkinin konustugu dile, hangi
dilin dénemin bilim dili olup olmadigma baghdur.'%

Fetva, ibadet gibi ferdi ve vicdani yonii agir basan dini hususlardan ziyade
ictihad gerektiren hayatin sosyal, idari, sivési ve iktisadi birgok yoniinii kusatan genis
bir alanda etkili olmustur.”’ Hayatin her alanna iliskin olarak verilen fetvalar,
temizlik, namaz, zekdt, oru¢ ve hac gibi ibadet, evlenme, boganma gibi hukuki
konular, ekonomik diizenlemeler, kurBanlﬂi hayvanlar, igki, alkol, avcilik ve
homoseksiiellik gibi bin bir gegit konuyu igeren genig bir yelpaze niteliindedir.
Béylece Osmanl Devleti'nde kadilarm “kara kapli  kitaplar”™  olarak
degerlendirilen fetvA mecmualari, Osmanli tarihi alaninda yapilacak her tir
aragtirmada, sundugu birikimle, dncelikli bagvuru kaynaklar arasinda her zaman yer

alacaktir.

101 Dyjizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalari, s. 384.

192 Eliagik, Manzum Fetvalary, s. 5.

1035 Savas, 5. 41,

194 Berhat Koca, “Fetvahéne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlary, Cilt: XII,, Istanbul, 1995, s. 498.

195 Orsten, s. 11.

198 Grsten, s, 34.

07 Aslan, s. 90,

108 Necdet Sakaoglu, “Toplum Tarihi Igin Zengin Bir Kaynak: FetvA Mecmualart”, Toplumsal Tarih,
Altan Matbaas, Cilt: L, Sayr: IIL., Mart 1994, Istanbul, s. 47.
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Fetva, Islam hukukunu statik yapidan, dinamik bir yapiya gegirerek Islam
toplumunun stirekliligini saglamistir. Dogru ve yerinde verilen fetva ile toplum ileri
gotiiriilebilecegi gibi, yanhs ve dikkatsizee verilen fetvdlar yoluyla geri de
birakilabilir, Seyhii’l-Isldm Yenischirli Abdullah Efendi(6. 1743) nin, matbaaya izin
veren fetvisi buna giizel bir drnek teskil etmektedir. Dolayisiyla fetvanm, tarihi
olaylarm olusumunda ve gelisiminde pay1 oldugunu styleyebiliriz., 109

Osmanl Devleti’ni, kendine 6zgii iki farkli kaynaktan gelen bir hukuk sistemi
icinde yoneten padisahm bile, yasama ve yiiriitme faaliyetlerinde bir arag olarak
fetva kurumuna ihtiyag duymasi, bu kurumun dogrudan olmasa bile, dolayli olarak

hukuk sistemine olan son derece giiclii etkisini gostermektedir.''’

Ayrica seyhil’]-
isldmlar ya da miiftiiler kanun bosluklarinin doldurulmasmda verdikleri fetvélarla
hem kadilara yardime1 olmuslar hem de her zaman bag vurulabilen aktif bir bilgi
kaynag olmuglardir.!!! Kadilarm fetvalardan yararlanmasi ve miiftilerle istisare
etmeleri de adli sahada genis 8iciide kaza birliginin olugmasma ve i¢ denetimin
saflanmasma imkdn vermistir. Fetvilar halkin dini konularda bilgilendirilip
aydmlatilmasina, hem de Miisliiman toplumlarda Islim’in daha iyi anlagilmas: ve
uygulanmasiyla ilgili gelenegin belli bir ¢izgiyi korumasma yardimer olmus;“cur.112
Ote yandan bu bilgilendirme sayesinde her Miislitman, Isldm esaslarini 6grenecegi
i¢in bir sug isledigi zaman, bilgisizligini mézeret olarak da gésteremeyecektir.

Iftd faaliyeti Islam hukukunun tasnif ve tedvinini de saglamaktadir. Yani,
fetvd almak i¢in sorulan sorular hayatla i¢ ice oldugu igin, fikih malzemelerinin
olusmas: ve sekillenmesinde, buna bagli olarak da kayit altina ahnmasinda etkili
olacaktir.

Fetvalar, o dénemin ve toplumun dini, ilmi ve kiltiirel anlayisim aksettirdigi
icin tarihte yasayan kiiltiirel unsurlarin sonraki nesillere aktariimasmda da etkili
olmustur. Kisacasy, fetvalar ¢ok yonlii niteligi itibariyle tarihin aynasi olmakta ve I.
Himi Danismend’in de dedigi gibi, “fetvd vasitasiyla cemiyetin kalbiyle kafasinin

nasil isledigini biitin incelikleriyle gorip seyretmek” imkani bulunmaktadir.'?

w0, Sahin, ss. 21-22.
1% Orsten, s. 148,

U Aglan, s. 99.

U2 Atar, Fetvl, s. 487.
" 0. Sahin, ss. 27-29.
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1.2. SEYHU’L-iISLAMLIK MUESSESESI

Din-toplum ve din-devlet iligkisi sosyal bilimlerin temel sorunlarmdan
birisidir. Geleneksel Osmanli  toplumu sosyo-ekonomik ve sosyo-politik
yapilanmasmda Tiirk gelenekleriyle Islam dinini kaynastwrmmstr, ''* Bu baglamda
Osmanh Imparatorlugu, laik bir devlet olmadiga gibi tamamen ser-i serifin hiikiim
stirdiigli bir geriat devleti olarak da degerlendirilemez. "> Zamanla devletin i¢inde
bulundugu kosullara gére bu konuda degisimlerin oldugu da asikérdir. Ancak kesin
olan sudur ki, din Osmanli Devleti’nde her geyi belirleyen bir unsur olmasa da daima
toplumsal organizasyonda ve devlet idaresinde etkisini dyle ya da boyle gostermistir.
Bu noktada “seyhii’l-islamiik” alt: asirhk Osmanlt Devleti’'nde biri kutsal digeri
emperyal iki farkli hukuk yapisini birbiriyle uyumlu hale getirmesi’'® ve nizAm-1
alem’in tesisini''” kolaylastirmas: bakimmdan énemli bir miiessese haline gelmistir.

118

“Seyhil’l-isldm” tabiri Arapga bir tamlamadir. seyh” kelimesi, “ihtiyar,
yash, baskan” anlamlarma gelip, bir Arap toplulugunun ya da bir tarikatm &nderleri
icin kullanilan Gnvam da ifade etmektedir.'”® “Seyhui’l-islam” tabiri ise “Islém’in
seyhi, biyigi, kademlisi ve yashs:” anlamma gelir."*® Bu kavram, H. IV. (M. XI.)

asrm ikinci yarnisinda ortaya cikan,'?!

resmi bir &zellii olmayan, dini ilimler
sahasinda yitksek mertebelere erismis, toplumda hiirmet gdsterilen kimselere verilen
seref tinvarlarmdan birisidir.'* Isldm kelimesine eklenerek olusturulan, saygi ve
hiirmet bildirmek amaciyla kullanilan Seyhii’l-{sldim kavraminm haricinde, Imadii’l-

Islam, Fahrii’l-Islam, Rikni’l-Isldm, Zeyni’l-Islam, Semsi’l-Isldm, Cemaliy’l-Islam,

" Giirsoy Ak¢a-Himmet Hiliir, “Osmanh Hukukunun Temelleri ve Tanzimat Dénemindeki
Hukuksal Yeniliklerin Sosyo-politik Dinamikleri”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Selguk
Universitesi Tiirkiyat Arastrmalar Enstitiisti, Say1: XIX., Konya, Bahar 2006, s. 317,

"% Nuri Adryeke, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Osmanli Imparatorlugundan Devraldigi Dinsel Miras”,
Cumhuriyet’in 80. Yili Armagam, (Ed. Nuri Adiyeke), Atatiirk Diigiince Dernegi Mersin Subesi
Yayny, Istanbul, 2004, s. 353.

16 Imber, s. 30.

17 Ismail Katgr, “Osmanh Devleti'nde Padisahm Fmriyle (Siyaseten) Katledilmis Seyhiilistamlar”,
History Studies, Cilt: V., Mayis 2013, s. 86.

"% Eliagik, Fetvi Gelenegi, s. 110,

1% 1 W. Redhouse, Redhouse’s Turkish Dictionary, Vayman Efendi Matbaasi, Londra, 1855, s. 618,
120 Eliacik, Fetvd Gelenegi, s. 110.

24 M. Salih Ari, “Osmanlilar’da Sevhiilislamlik Miiessesesi”, Yitzimcii Yil Universitesi Tlahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Cilt: L., Saye: [, 1994, 5. 170.

22 Ahmet Inanw, IBN Kemal’in Fetvéilar Isiginda Osmanl’da islim Hukuku, (Yaymlanmams
Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, [stanbul, 2008, s. 67.
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Burhanii’l-islam, Hiccetii’l-Islam gibi cesitli lakablar da kullantmigtir.'” Ancak
Seyhii’l-[sldm iinvan1 Osmanli Devleti ile birlikte anlam bakimindan farkls bir yaptya
kavusacak ve fetvA hizmetlerinin yiiriitilldigii kurumun resmi temsileisi haline
gelecektiv. '™ Ayrica “Mifti Efendi, Mifti, Miifti’l-Endm ve Seyhi’l-Isldm”
kavramlar1 birbirinin yerine de kullamlmigtir.'” Bunlardan miiffii tabiri XVI.
yiizyilin sonlarma kadar genel olarak kullanilmig, daha sonraki siirecte yerini
sevhii’'l-isldm kavramima birakmugtir 2

Sadece Osmanh Devleti'ne &zgii olmayan seyhii’l-isldm kavramu tarih
boyunca farkh anlamlara biriinmiis ve ilk kez, Horasan’da Safilerin bagkam Ismail
B. Abd al-Rahman tarafindan XI. yiizyilda kullanilmustir. Hanefi fakihlerinden ilk
kez bu iinvani alanlar; Ali bin-i Muhammedii’l-Esbicani, Atd bin Hamzaii’s-Sugni,
Ebir’l-Hasan Aliyyii’s-Sugdi ve Nizameddin Omer bin-i Burhaniiddin’dir. Hanbeliler
de bu invanmn seyhlerine ait oldugunu dile getirmiglerdir. Fahriiddin-i Razi’ye de bu
invani almustir. Memlikler devrinde ise fikih Alimlerine verilen bu {invan resmi
olmayan bir geref iinvani haline gelirken,'?” 1300°1i yillarda sohret kazanmis her
miiftinin sahip oldugu bir {invana déniismugtiir. Ancak Hanefilere gére bu kavram,
miiftiler arasmda fikha ait problemleri ¢dzenlere verilmistir. XVIII. yiizyila kadar
Tiirkiye, Misir ve Rusya Miisliimanlar1 arasinda sif ve stinnilerce, tanmmis miiftiler
anlaminda kullamlirken, Iran’da onemli sehirlerdeki molla ve miigtehidlerin dini
mahkeme kurullarina baskanlik eden yiiksek mahkeme memuru anlamma gelmistir.
Ancak bu kavram en Snemli anlammi Istanbul Miiftisitne verildigi zaman
kazanacak ve seyhii’l-islim makam higbir zaman erigemedigi dini ve siyasi dnemi
Osmanh Devleti’nde elde edecektir.’?®

Osmanl Devleti’nde seyhii’l-islAimlik makaminm kurulma sebepleriyle ilgili
bir takim goriisler one siiriilmektedir, Bunlardan biri J. H. Kramers’in 8ne stirdiigii i

teoridir. Ilki Gaudefroy Demembynes’in nazariyesi olan Memliik hitkiimdarlarinin

123 Mehmet Zeki Pakalm, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Bitim Basimevi,
Cilt: IT1., Istanbul, 1983, s, 347.

24 Talip Ayar, Osmanh Devleti’'nde Fetvi Eminligi (1826-1922), (Yaymlanmams Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2011, s. 16.

2 Inanw, s. 67. -

126 Ekrem Kaydu, “Osmanl Devleti’nde Seyhiilislamhk Miiessesesinin Ortaya Cikisi”, Ankara
Universitesi islimi {limler Fakiiltesi Dergisi, Say1: II., Ankara, 1977, s. 205.

127 Abdiitkadir Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1972, s. XLIL

128 ] H. Kramers, “Seyhii’]-Islim”, Islim Ansiklopedisi, Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesi Yaymlari, C. X1, Eskigehir, 1997, ss. 485-486.
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yanindaki Abbasi halifelerine benzer bir yapmn olusturulmak istenmesidir. Ancak
bu mantikls bir agiklama gibi gdriinmemektedir; ¢iinkii Yavuz Misir'in fethiyle
halifeyi ve halifelik kurumunu Istanbul’a getirdigi swrada seyhii’l-islim resmen
gérevi bagimda bulunmaktaydi. Bu da halife ile seyhii’l-isldmm aym fonksiyonlar
tasimadigint ve birinin diferini taklit etmesinin miimkin olmadigim gosterir.'>
Ikinci teori, Osmanli’nin gayrimiislimlerin bagindaki patrikligi taklit ettigine
dairdir."*® Ancak bu gériigiinde tutarl oldugu sdylenemez; ¢tinkii [sldm devletlerinde
mahiyet itibariyle ayn1 olmasa da din hizmetlerini yerine getiren ve kendi iginde bir
hiyerargisi olan béyle bir kurum zaten vardir.’®! Son teorisi ise diinyevi iktidar
yaninda halkin dini duygularmu  temsil edecek bir kurumun bulunmasmni
istemelerinden kaynaklandigidir. Yani eski sQfi-dini gelenegin bir mirasi olarak
kurulmus olabilecegidir. Bu iddia bircok Misliiman Tirk tarihgiler tarafindan da
kabul edilmektedir.

R. Bulliet; seyhii’l-islimhigin din kurumunu denetlemek ve kontrol altinda
tutmak, bdylece din konusunda ortaya ¢ikan olumsuz kanaatlerin 6niine gegmek ve
avkir goriisleri engellemek amaciyla kuruldugunu dile getirmektedir. Bunun sonucu
olarak da dinin devlet yapisi igerisinde resmi bir noktaya geldigini ve ilmiye smifinin
diizene girdigini belirtmekiedir. S. Shaw ise, geyhi’l-isldmliin, miiftiilerin de
kadilar gibi belli bir yapilanmaya sahip olmasi igin kuruldugunu, boylece de fetva
hizmetinin resmi bir memuriyet haline geldigini dile getirmektedir.

Yukarida agiklamaya caligtigumz Batihh bilginlerin gérliglerinin yam sia
bagka iddialar da mevcuttur. Bunlardan biri Osmanli sultanlarmnin, uygulamalarini
Islim hukuku ile uyumlu hale getirme ¢abasidir. Bunu yapabilmeleri i¢in yeterli
Isldm hukuku bilgisine sahip olmalar1 gerekir ki bu her zaman miimkiin olmayabilir.
Iste bu noktada devlet islerinin en azindan yonetimle ilgisi olmayan kamusal alanda,
Islim hukukuna uygun olup olmadigim tespit edecck “yiiksek fetvd makami” olarak

seyhii’l-islamligm kuruldugu savunulmaktadir, '

'2% Hiiseyin Vehbi Imamoglu, “Kurulusundan Itibaren Osmanh Hukukunda ve Devlet Teskilatmda
Sevhiilislambgm Etkinkizi®, Gen¢ Akademisyenler [lahiyat Aragtirmalari Sempozyumn, (Ed.
Sami Erdem), {Sempozyum Istanbul, I-TT Mayis 2008), Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaym,
Istanbul, 2009, ss. 749-751.

B30 Kramers, s. 486.

21 imamoglu, s. 751.

32 Avar, s. 17., Kramers, ss. 486-487.

*? Imamogly, s. 750.
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Son olarak seyhi’l-islAmligm kurulusunu I1. Murat déneminin dogal bir
getirisi olarak gormek miimkiindiir. Seyhii’l-islimligm, Fetret Devri'nden sonra
yasanan kargasanm ve dini otorite boslugunun ortadan kaldwilmas1 ve yine bu
donemde ortaya ¢ikan Batmni, Rafizi ve Hurtfi akimlarim 6nlemek i¢in siyasi ve idari
otoritenin yaninda dini itibara sahip bir kuruma ihtiyag duyulmasmdan
kaynaklandigint séyleyen bir gbriig de vardir,'**

Tarihte ilk kez Osmanli siyasi-idari sisteminde seyhii’'l-isldm dinvammn
resmilik kazandigim ve seyhii’l-isldim bagkanlifinda dini-idari bir Srgiitlemeye
gidildigini g6rmekteyiz.'>> Ancak Osmanli Devleti’nde seyhii’l-islimhigm ne zaman
kurulduguna dair bir kesinlik yoktur. Bununla ilgili birgok gériis ortaya konmustur.
En diistik ihtimale sahip olan goriis Muradjea d’Ohson ve Ali Emiri’nin seyhi'’l-
islamlik miiessesesinin Osmanh Devleti’nin kurulusundan beri var olduguna dair dile
getirdikleri diisiinceleridir. Buna gore ilk seyhii’l-isldm Osman Bey’in kaymbabasi
Seyh Edebali’dir. 1325 yilinda Edebdli’nin $limii tizerine onun gorevini damadi
(Osman Bey’in bacanagr) Dursun Fakih devralmustir. Ancak bunlarin resmi miifii
olup olmadiklarina dair her hangi bir kayit mevcut degildir. Hatta Seyh Bedreddin’in
isyandan sonra yakalamp, durumu ile ilgili fetvAnn sultanm istegi tizerine Iran’dan
yeni gelmis olan alim Haydar-1 Herevi’den istenmesi, II. Murad’dan once teskilatli
bir fetvad milessesesinin olmadiZinm géstérir. Aksi durumda sultanin fetvdy: herhangi
bir ilimden degil, seyhii’l-isldmdan istemesi gerekirdi.

Seyhii’l-islimhigm IL. Murad zamanmda kurulduguna dair birgok rivayet
vardrr. Bu goriisii ortaya atanlar arasinda bir fikir birligi yoktur. Stileyman
Saadeddin, Ahmed Refik, R. C. Repp, Karagelebizdde Abdiilaziz ve Ahmed Ata’ya
gore ilk Seyhit’l-Islim Semseddin FenAri’dir. Bu goriiglerini Tagkopriizdde nin
“ ..Molla Fendri Bursa’da Manastir medresesinde miiderristi. Ayrica aym zamanda
kadi ve [bitin] Osmanh dlkesinin  miftisi  idi."® seklindeki ifadesine
dayandirmaktadirlar. Ancak bunun geyhit’l-islim oldugu ydniinde bir anlam ifade
ettigini séyleyemeyiz. Hezarfen Hiiseyin Efendi ise geyhii’l-islamlik makammimn II.

Murad zamaninda kuruldugunu kabul etmekle birlikte, ilk seyhii’l-islamm

B34 Osman Okumus, “Osmanli Tarihinde Katledilen Seyhiilisldmlar”, Sosyal ve Beseri Bilimler
Dergisi, Cilt: V., Say1: 1, 2013, 5. 389,

3% A, s 171.

136 Raydu, ss. 202-204.
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Fahriiddin-i Acemi Efendi oldugunu dile getirmektedir. Ona gore, Fahriiddin-i
Acemi’den once fetvA veren kigiler, miiderrislik, kadilik gibi gorevleri de
yapiyorlardi. Ancak Fahriiddin zamaninda fetvA makamu kadilik hizmetinden ayrilip
bir memuriyet haline gelmistir.”® Bunlarin hangisinin dogruyu yansittigi konusunda
kesin bir yargtya varmamiz elbette miimkiin degildir. Ancak II. Murad’m kendisine
ihanet eden Karamanoglu Ibrahim Bey ile ilgili Islim 4lemindeki bazi bilyiik
dlimlerden fetva isteyip, kendi bag miiftlisii Fahreddin-i Acemi’den fetvid almamasi,
seyhii’l-isldimligmn 1444 yilindan sonra kurulmusg olabilecedine isaret eder. 138
Seyhii’l-islimligm ilk defa Istanbul’un fethinden sonra ortaya giktigmi iddia

edenlere gore, ilk seyh’iil-islim Hizir Bey’dir."”

Seyhii’l-islam {invani ilk defa Fatih
Kanunndmesi’nde yer almistir. Buna gore, seyhii’l-islim ulemanin reisidir. Yani
miiderrislerin arasmda en yiiksek dereceye sahip olandir.'*® Bu gériisii savunanlar,
Hizir Bey’den sonra yerine énce Molla Hiisrev’in ardindan Aldtiddin-i Arabi’nin
geldigini belirtmektedirler. Boylece miiftiilitk, kadilik ve miiderrisligin birbirinden
ayrildigini ve miistakil miiftiliklerin olusturuldugunu, bu sayede de seyhii’l-
islimhgmn tam anlamiyla kuruldugunu savunurlar.*'  Ancak Ekrem Kaydu o
dénemin dini durumuna dikkati ¢ekerek bu iddialan ¢liriitme yoluna gitmistir. Ona
gore fethin oldugu dénemde Istanbgl’un ¢cogu Hristiyanlardan olugmaktayds. Bu
sebeple fetvd hizmeti Miisliiman azinhgm dini ihtiyaglarmnin karsilanmasmda ana
vazife degil, sadece bir yan hizmetti. Yani Hizir Bey Istanbul’da ek hizmet olarak
fetvA vermekteydi, Buna kargm Fahreddin-i Acemi Edirne’de fetvd makaminda ana
vazifesini yerine getirmek igin bulunmaktaydi. Eger bunu dogru kabul edecek
olursak seyhii’l-isldimhk makammmn ortaya ¢ikigmin yine Fatih 6ncesi [I. Murad
devrine tekabiil edecegini séylememiz miymkiin olmaktadir.'*?

Fatih Kénunndmesindeki ifadeye'* dayanarak atamasi yapilan ilk seyhii’l-

isldmin, Fatih’ten sonraki bir dénemde Zenbilli Ali Efendi oldugunu dile getirenlerin

37 Orsten, s. 24.

1% Kaydu, s. 205.

139 Kramers, s. 486.

149 fomail Hakks Uzungarsily, Osmanty Tarihi, Tirk Tarih Kurumu, Cilt: II., Ankara, 2011, s. 590,

Y1 imamoglu, s. 747. ’

12 Kaydu, ss. 203-204.

Y3 Yo Seyhiilisldm wlemann reisidiv. Ve mudllim-i sultan dahl kezdlik serddr-1 wlemadir. Vezir-i
A’zdm anlar: riayeten dstiine almak ldzim ve miindsibdir.  Ammd miifti ve hoca sdir viizerddan bir
nice tabaka yukaridadir ve tasaddur dabi ederler.” Kanunnime-i Ali Osman, (Yaymlayan: Mehmed
Arif), Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi Eki, Istanbul, 1330, s. 10.
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yam sira, geyhii’l-isldmhk tinvanmm resmi olarak kullanimina ve devletin bir
memuru haline gelmesine Civicizide’'nin geyhii’l-islamlik makamindan azledildigi
1542 tarihinden itibaren bagladigini iddia edenler de vardr.'™ Ancak buraya kadar
belirtmis oldugumuz tiim gériislerin sadece bir iddiadan ibaret oldugunu, hi¢ birinin
kesin kamtlarla aciklanamadiini belirterek, bahsi gecen konunun buna gore |
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Sadrazam padigahm yiiriitme yetkisinin mutlak temsilcisi iken, seyhii’l-isldm
da padisahin Isldm cemaatinin bas: imam sifatiyla, dini yetkilerinin mutlak temsilcisi
olmustur.'*® Osmanli Devleti’nde dogrudan dogruya sultan tarafindan tayin edilen iki
gorevli vardir ki bunlar diinyevi vekili olan sadrazam ve dini vekili olan seyhii’l-
isldmdir. Sultanm geyhii’l-islim atamasinda bazen sadrazamun fikrini aldifi
gorillmiistiir. Padisahin olgun yasta olmadifi durumda ise seyhii’l-isldm olarak
atanacak kisiyi sadrazamin sectigi bilinmektedir. Normal tayinlerin yani sira bir de
komutanlarm veya ayaklanan askerlerin baskisiyla yapilan geyhii’l-isldm tayinleri
vardir, Cinar Vakas1 (4 Mart 1656) nin sonunda isyancilarn istegi lizerine Hocazade
Mesud Efendi’nin seyhii’l-isldm se¢ilmesi bu duruma somut bir Srnek teskil
etmektedir."*®

Sevhii’l-Isldmlarin ¢ogu Tiirkler’den secilmislerdir. Bunun sebebi ise Tiirk
olmayan  devsirmelerin bilimsel meselelere ilgi duymayislarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak bu geyhii’l-islimlarin sadece Tirkler’den olustugu
anlammna gelmez ki Osmanlh tarihinde Tirk olmayan tam 10 seyhii’l-isldm
meveuttur,"*” Bu makama segilecek kigiler, ilmiye sinifina mensup olup, belirli ilim
ve gorev kademelerinden gegmis,'*® tistiin bir bilgi diizeyine varmus bilge ve diiriist
olmalidrr. ¥ Seyhi’l-Isldim Ebu’s-Sufid Efendi’ye kadar seyhii’l-islimlar
kazaskerlik makami, mevleviyet denilen biiyiik kadilik veya ilmi ve dindarhgs ile

" Imamoglu, s. 748.

3 Orsten, ss. 24-25.

¢ Ekrem Sarikgioglu, “Seyhiilislimltk Makamr”, Atatiirk Universitesi {lihiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: V., Erzurum, 1982, ss. 198-200,

"7 Alomsu, s, XLIL

1% Hamdi Mert, “Osmanh Idaresinde Seyhiilislamlik Miessesesi ve Onemi”, Diyanet Dergisi, Cilt:
XXV, Sayn: 1., Ankara, Ocak-Subat-Mart 1989, s, 97,

19 Cogkun Ucok, Ahmet Mumcu ve Giilnihal Bozkurt, Tiirk Hukuk Tarihi, Savas Yaymnlari,
Ankara, 1999, 5. 195,

23




g6hret kazanmis Sahn-1 Semén miiderrislerinden secilirdi.™™® Daha sonraki dénemde
ise seyhii’l-islamlar ¢ogunhukla halen gorevde bulunan ya da emekliye ayrilmis olan
Rumeli kadiaskerlerinden, bazen de Anadolu kadiaskerlerinden segilirdi. Nadiren de
fiilen kadiaskerlik yapmayan ancak kadiaskerlik tinvaniu tagryan kigiler arasindan
secildigi gorillmugtir,!

Sevhii’l-isldmin tayin islemi belli bir iislip tizere gergeklestirilirdi. $eyhii’l-
islam olarak secilen kisi dncelikle sadrazam esliginde padisahin huzuruna ¢ikardi.
Sultan kendilerini ii¢ adim ylirtiyerek kargilar ve séz konusu aday: seyhi’l-islam ilan
ettigini dile getirirdi. Yeni seyhii’l-isldma ‘‘ferve-i beyza” ad1 verilen beyaz guhayla
kaplt samur kiirk, sadrazama da samur kiirk giydirilirdi. Tayin merasiminin ardindan
seyhii’l-isldm sadrazam ile Bab-1 Ali’ye giderek, bir miiddet sohbet ederlerdi.™ Bu
sirada sadrazam da seyhii’l-isldma yesil guhaya kaph bol yenli samur bir kiirk hediye
ederdi. Ancak sadrazam seyhii’l-islim ile egit bir statide tutuldugu igin kiirkl
giydirmesi degil, bohga iginde hediye etmesi uygun goriilmistiir. Tayin merasiminin
ardmdan geyhii’l-isldm yine sadrazamin hediye ettigi bir at ile oradan ayrilirdi 133
Tayinden kisa siire sonra toplanan divana seyhii’l-islam da gelirdi. Divan huzurunda
padisahin elini 8pen seyhii’l-isldma bir kiirk daba hediye edilirdi. Ancak Seyhii’l-
Islim Zekeriyazidde Yahya Efendi’den sonra seyhii’l-islAimm saray bahgesinde el
Opmesi yeterli goriilerek, ikinei kiirkiin hediye edilmesi kaldirilmstr,”**

Seyhii’l-islamlarin resmi elbiseleri basit olmaklia birlikte yaz ve kig kiyafetleri
ayndw, Yazlar ipek sadakordan krem renginde kislart da siyah renkte genis kollu
clippe giverlerdi. Merasim elbiseleri ise sim altm dallarla iglenmis genis yakali ve
kollu srma ciippeden olusmaktadir. Baglarma da beyaz sariklar tizerine sirma
gegirirlerdi.’> Beyaz, Alimligin bir isaretidir. Ancak seyhii’l-islimm soyu seyid ve
seriflere dayaniyorsa, serefli stilalenin bir alameti olan yesil sarif1 giymeye devam

edebilirlerdi.'®

130 Mchmet E. Ay, “Osmanliarda flmiye Tegkilatr”, Diyanet Dergisi, Ayyildiz Matbaasi, Cilt: XXV.,,
Sawi: II., Ankara, Nisan-Mayis-Haziran 1989, s. 47.

31 arikgioglu, s. 198.

152 Murat Akgiindiiz, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilftnda SeyhiilistAmlik”, Tiirkler, Yeni
Tiirkiye Yayinlan, Cilt: IX., Ankara, 2002, s. 849.

133 Uzungarsih, Ilmiye Teskilat, s. 191.

134 Sarikgroglu, s. 202.

123 Altunsu, s, XLV. .

198 Sarikeiogluy, s. 213.
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Seyhii’l-islamlar baslangigta “kayd-i hayat” yani Smiirleri boyunca bu
makamda durmak iizere gorevlendirilirlerdi.’”’ Ancak Kanuni devrinde Seyhii’l-
Islam Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi (1539-1542)’nin Mevland Celdleddin
Reimi ve Muhyiddin-i Arabi hakkinda agir sozler sdylemesi fizerine azledilmesiyle

seyhii’l-isldmlarn azledilmezlik 6zelligi ortadan kaldmilmugtir. "

Seyhii’l-isldmlarin
azledilmesinde en biiyikk rolii sadrazamlar oynamustir. Sadrazam kendisiyle ayni
goriigte ohhayan veya herhangi bir agipim bilen geyhi’l-islimm makaminda
kalmasmdan rahatsizhk duyup, bir gekilde azline neden oldugu ziyadesiyle sik
karsilastigimiz bir durumdur. Bunun disinda seyhii’l-isldmm gorevini yapmasina
engel olusturacak bir hastalifinmn olmasi, yakinlariu kaywma ve layik olmadiklar
mevkilere getirme, haksiz tayin ve azillerde bulunma gibi gesitli durumlarmn da
sevhii’l-islimlarin azline neden oldugu goriilmigtiir. Bunlarm yam swra géniillii
olarak gorevlerinden geri ¢ekildikleri de olmugtur. Buna sebep ya hastalik ya da
devletin icinde bulundufu siyasi durumdur. Seyhii’l-islimlarm azlleri gavus bas
tarafindan kendilerine bildirilirdi. Ancak geyhii’l-isldmin azline sultamin gonlii yoksa
ve kendisine karsi halen tevecciihiiniin devam ettigini géstermek istiyorsa, azl haberi

159

refsii’l-kiittb tarafindan verilirdi."”” Azlin ardmdan seyhii’l-islimm Istanbul’da

kalmasina da izin verilmez ve gelirleri kendilerine arpalik olarak verilen kazalara

stirgiin edilirlerdi. 160

Azl edilen seyhii’l-isldmlarin tekrar goreve almdifi da kayitlar
arasinda mevcuttur.

Osmanli Devleti’nde dini konumu bakimindan seyhii’l-islimlara daima farkh
bir gézle bakilmus, sadrazamin ve gehzadelerin 6ldtiriildiigi bir devlette yaklagik 600
yillik tarihi boyunca sadece iic seyhii’l-isldm 1dirilmiistiir,'! Elbette bunun da bir
takim gerekceleri vardir. Ancak ii¢ kitaya yayilmis bir cihan imparatorluguna sahip
olan alti asihk Osmanl tarihini kanla tasvir etmek biiytik haksizliktir, Yapilan
katillerin ana sebebi devletin muntazam bir sekilde iglemesini saglayarak, biittinligt

korumakti, Dolayistyla bu durumu sultanlarin zalim yonlerinden ¢ok tahtlarinin

mesruiyeti, devletin kudret ve devamliligs, toplumun huzur ve glivenligi, son olarak

157 Ary, s. 175.

138 Ziva Kazics, “Osmanlilarda Seyhiilislimlik Mitessesesi”, Diyanet Dergisi, Cilt: XVIIL, Sayr: V.,
Ankara, Eylil-Ekim 1979, s. 298, ‘ '

3% Uzungarsili, Ilmiye Teskilaty, ss. 192-195; Sankgiogly, ss. 203-206.

10 M, Akgiindiiz, s. 849.

181 Okumus, s. 394.
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da devlet ve toplumun menfaatini koruma agisindan degerlendirmek daha dogru
olacaktir. Bu baglamda devlet alistk olmadigi halde bazi uygulamalara gitmek
zorunda kalmistir ki bunlardan biri de seyhii’l-islimlarin katl edilmesi meselesidir.
Ulema sinifinin din ile siyaset arasindaki ince ¢izgiyi dengeleyememeleri, devlet
islerine miidahale etmeleri, saray c¢evrest ya da kapikullartyla isbirliginde
bulunmalari, padigsahlarm bunlara kiymet vermesinden dolayr icraatlarmda serbest
birakilmalar: seyhii’l-isldmlarin katledilmesinin temel sebeplerini olugturmaktadir. 162
Bu noktada katledilen ilk seyhii’l-isldm, Ahizide Hiiseyin Efendi’dir. Diger sanssiz
seyhii’l-islamlar ise Hocazide Mesud Efendi ve Seyyid Feyzullah Efendi’dir.

Kokeni X. yitzyila kadar uzanan seyhit’l-islam tinvani Osmanl Devleti’nde
zamanla en yiiksek dini ve ilmi otoritenin adi olmustur.”®® Buna paralel olarak
gorevleri de siireg igerisinde yelpaze misali genislemistir. Seyhii’l-isldmin ana gérevi
fetvad vermektir. Hatta bu gérevi, stz konusu makamin ortaya ¢ikis sebeplerinden
birisidir.'** Seyhii’l-isldm dini hiikiimlerin resmi agidan yorumlanmasmda en yetkili
kisi olmakla birlikte, biitiin devlet adamlarimn karar ve davramslarmm ser’iligi
konusunda fetvd verebilecek tek kisidir. Seyhii’l-isldmmn giictindl arttran iki
degiskenden biri de fetvAdir. Seyhii’l-isldmlarin isyancilarin yaminda yer alip,
Padisah’m hal edilmesi i¢in fetvd vermeleri fetvd kurumunun giictinil gésteren en
somut 6rnektir. Digeri ise dini oforiteyi temsil ettiginden toplumun ulemaya
gOstermis oldugu saygidn.

Seyhit’l-isldm 6zel ve genel olmak fizere iki tiir fetv vermektedir. Herhangi
birinin bir sorun ile ilgili dini hitkmiin ne oldufunu sormas: izerine verilen cevap
Ozel fetva, padisahin savas, barig gibi sorunlar hakkinda istedigi fetvd da genel

fetvadr. '

Ozellikle padisahin bir takim uygulamalarini desteklemek adma ger’e
uygun oldugu seklinde verilecek fefvilar biiyitk énem arz etmektedir. Nitekim bu
tarzda verilen fetvilar, seyhii’l-isldmlari padigah agisindan son derece Gnemli
kilmaktadir; clinkii teotik olarak 6rfi hukuk kurallarinm ger’i hukuka uygun olmas:
gerekirken, Osmanli uygulamasinda bunun tersi bir tabloyla karsilagmaktayiz.

Seyhii’l-isldmdan alinacak olan fetvd yoluyla her seyi ser-i serife daha dogrusu ser-i

162 Katgy, ss. 85-89.

169 M. Akgiindiiz, s. 853.
164 {mamogln, s. 752.

195 Ar1, ss. 174-175.
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serifi her seye uydurma yoluna gidilmistir ki kardes katli meselesi bunun en somut
ornegidir. Ancak padisahin seriat digi uygulamalarina kargt ¢ikan ve istenilen
dogrultuda fetvi vermeyen seyhii’l-isldmlarm varligi da bilinmektedir. 166

Manevi giicii yikksek olan sevhii’l-isldmlarin bir diger gorevi, bagmnda
bulundugu din biirokrasisini bir idari gérevli olarak yénetmekti. 1971574 yilna kadar
yonetsel yetkileri yok denilecek kadar az olan ve devlet isleriyle ugragmayan
seyhﬁ’l—islémlarams, bu tarihten itibaren sadrazam tarafindan yiriitiilen, yiksek
riitbeli miiderrisleri, ordu kadilarini, vildyet, sancak ve kaza miiftiileri ile imam,
miiezzin gibi din ve adalet gorevlilerini atama ve terfi gérevi devredilmigtir. XVIL
yiizyila kadar kadiaskerler de sadrazam yoluyla atanirlarken, bundan sonra
kadaskerler ve 500 akgeli mevleviyet kadibklarma yapilacak olan atamalar da
seyhii’l-islimlifa gecmistir.'®® Hatta cesitli tarikatlara ait tekke ve zaviyelere seyh
tayini de seyhii’l-isldmun onay: ile gergeklesmekteydi.!” Tlerleyen siiregte gorev
yelpazesi genislemeye devam etmis ve adeta seyhii’l-isldm protokoliin bir iiyesi
haline gelmistir. Sevhii’l-isldmin padisahlarin kilig kusanma téreni ya da bayram
merasimlerine katilmas: da bu durumun en actk gostergesidir.””' Ayrica seyhii’l-
islam Divan-1 Hitmdy{in tyesi olmadig1 halde savas ve barig yapilmasi, yeni para
basiimas1 gibi acil devlet meselelerinde goriisiini bildirmesi igin saraya ¢agmilmrds.
Yani padisahm bas miigaviri gibi harcket etmekteydi. Hatta XVIIIL. yiizyilda seyhii’l-
isldimin oturdugu konakta yapilan megveret toplantilarmin amaci, Snemli devlet
meselelerinin  goriistlilp, konuyla ilgili seyhii’l-islimmn fikrini de ahp, ortak bir
karara varmakts.'”* Son olarak 1759 yilinda padisah I1T. Mustafa tarafindan baslatilan
Saray’daki “fuzur dersi’ni verecek kigileri se¢ip, saraya gtnderme gorevi de
sevhii’l-isldmlara verilmistir."”

Sevhii’l-isldimlarm 1826 yilinda Yenigeri Ocafinin kaldirilisina kadar

bagimsiz bir daireleri yoktu. Vazifelerini kendi konaklarinda ya da uygun olan bagka

166 Adnan Kosum, “Osmanli Orfi Hukukumm Is)dm Hukukundaki Temelleri”, Selguk Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: XVIL, Konya, Bahar 2004, s. 160; Nuran Koyuncu, Istim
Hukukunda ve Osmanli Uygulamasinda Séra, (Yaymmlanmig Doktora Tezi), Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti, Konya, 2006, ss. 159-160.

87 Ar, s, 172.

168 Jcok, Mumeu ve Bozkurt, s. 195.

189 Ary, s. 173.

70 M. Akgiindiiz, s. 852.

71 Ayar, 5. 19.

72 M. Akgiindiiz, s. 852.

7 A, s. 173.
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bir evde devam ettirirlerdi. Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla Yenigeri Aasinin
makam binas1 geyhii’l-islima devredilmistir. Binanm selamlik kisminda seyhii’l-
islam dairesine mensup kigiler bulunup, mesihate ait igleri goriirlerdi.™ Seyhii’l-
islamhigin baghica subeleri ise, fetvahane, Meclis-i Tetkikat-1 Ser‘iyye, medreselerin
idaresi i¢cin ders vekaleti ve Meclis-i Mesalih-i Talibiye, Kur'dn tablarmm ve fikih
eserlerinin kontroli igin Tetkik-i Mesahif ve Milellefat-1 Ser'iyye Meclisi,
tarikatlarla 1ilgili meseleler igin Meclis-i Megdyih, Beytii’l-Mal veya Emval-1
Eytam’dir. Bunun diginda bir evrak mahzeni ve kayit-hesap isleri daireleri
mevcuttur, Ayrica bir miistesar ile seyhii’l-isldim kapisinda kazaskerlerin, kassamin
ve Istanbul kadisinm yilksek ser‘iyye mahkemeleri de yer almaktadur.’”

Sosyal hayatin gelismesine paralel olarak artan dini ve idari ihtiyaglar
mesihat makami igerisinde ayr1 bir fetvahane bdliimii kurulmasim gerekli kilmugtir.
Fetvahane; arzuhalleri yazan kalem dairesi, sorulan fetvilara cevap hazirlayan fetva
odast ve ger’i temyiz vazifesini gdren ilamat odasindan olusmaktadir.'™ Ayrica hem
fetvd verme konusunda hem de diger hizmetlerde seyhii’l-isldma yardimer olacak bir
memur kadrosu mevcuttur. Bunlarm bagmda fetvd emini gelmektedir. Fetva emini,
seyhii’l-islimliga gelen fetvalarm hazirlanmasindan sorumludur. ilk fetvA emini
XVI. yiizyl basinda Seyhii’l-Islim Ali el-Cemali’nin hizmetinde olan Mehmed
Muhyeddin’dir.'” Daha sonraki dénemde seyhii’l-islimm sorumlulugu iyiden iyiye
arttif i¢in fetvi hazirlama isi tamamen fetva eminine kalmis ve seyhii’l-islam sadece
imza atmakla yetinmistir.'” Fetvd emini i¢in yazi metinlerini hazirlayan misevvid,
miisveddeleri temize ¢eken milbeyyiz, mali iglere bakan mukabeleci, sekreterlik
hizmetini goren kétip ve fetvalar: sahiplerine dagitan miivezzi de fetva eminine bagh
memurlardx, Seyhii’l-islima siyasi ve mali durumlarda vekilet eden kethiida,
sevhi’l-islimim miiderris ve kadi tayinlerini reisti’l-kiittab aracilifiyla sadrazama
ulagtiran telhisci seyhii’l-islamlik da tayin ve emirlerin yazildigi bironun bagkan:

olan mektupeu'™ ve Sultan II. Bayezid’in 1505 yilmda Istanbul’da yaptirdig:

7 Sarik¢ioglu, ss. 209-210.

175 Ary, s. 176.

17 Mustafa Giirbiiz, Islam Hukuk Tarihinde Kanun Yoln Olarak Temyiz Mahkemesi ve Osmanl
Devletindeki Isleyisi, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara, 2006, s. 74.

17 Heyd, Osmanl Fetva Mijessesesi, s. 303.

178 M. Akgiindiiz, s. 850.

37 Mert, s. 102.

28




medresede seyhii’l-islim adma miiderrislik yapan ders vekili de'®

seyhti’]l-islama
bagli diger memurlardar.

Osmanli Devleti'nde seyhii’l-islimhik miiessesesi gerek toplumsal diizenin
saglanmasmda gerekse iki farkhh hukuk yapist arasmda denge olugturmasi
bakimindan ortaya ¢iktifi andan lagvediligine kadar 6nemini korumugtur. Ancak
1600’lere kadar Osmanh Devleti’nde din olgusu c¢ok fazla 6n plana ¢ikarilmayip,
sadece toplumsal yonetimi kolaylagtirici bir unsur olarak kullamilirken, ne oldu da
bundan sonraki siiregte din yiice bir olgu haline gelmeye, hatta tabiri yerindeyse
sultanlar fetva almadan nefes dahi almamaya baglamiglardir?

XVI. yilizyil tiim diinyay1 derinden etkileyen dalgalanmalarin oldugu, biitiin
diinyanm ¢ivisinin ¢ik{131 bir donem olmustur. Cografi kesiflerin etkisiyle, Akdeniz
filkelerine yeni diinyadan gelen altin ve giimiis, teknolojideki hizli degisimler ve
bunun topluma, siyasete yansimalar1 eski diinyay: altiist etmistir. Bunun yanr sira
Avrupa’da kilise, feodalite gibi degerler yikilarak, yerine hiimanite, rinesans,
reform, ulusal kralliklar gibi yeni degerler yaratilmugtrr. Elbette bu durumdan
Osmanh Devleti de nasibini almugtir. Ozellikle Avrupa’dan gelen giimiisiin
Osmanli'nin para degerini diigtirmesi, biitge agiklari, Celali isyanlari, enflasyon,
riigvet ve yolsuzluklarin artmasi devletin ekonomisini tam bir ¢ikmaza stiriiklemistir.
Bunun sonucunda 1600°ki yillarin baslarmdan itibaren Osmanh Devleti’nde “Post-

1 jste bu

Klasik Dénem” olarak adlandiracagmmz yeni bir dénem baglamustir.
dénem, devletin dinle olan iligskisini yeniden diizenledigi, dinin ytice bir olgu olarak
goriilmeye baglandig1 yeni bir siirece girigtir. Devlet meydana gelen degisimlerin
sosyal ¢Oziilme olduguna inanmig ve toplumdaki bu ¢ozilmeyi engelleyecek,
yapistiric: unsur olarak dini éngdérmiistiir. Bunun uzantisi olarak da fetva kurumunun
ve seyhii’-isldmlik milessesesinin git gide giiclendigini, dneminin her gecen giin
arttiini  gdrmemiz miimkiindiir, Seyhii’l-isldmlarin gorev yelpazelerinin siirekli
geniglemesi, hatta sadrazamlarm seyhii’l-islimlar: ziyaret etmeye baslamast bu
durumun en somut kaniti olarak gésterilebilir. Elbette seyhii’l-isldmlarn etki ve
tneminin artmasmda Ebu’s-Suld Efendi gibi gticli seyhii’l-islamlarm etkisi de

kagmilmaz olmustur. Sonug itibariyle Klasik Donem’deki iktidara bagh dinsel

%0 M., Akgindiiz, s. 850.
181 Adiyeke, Dinsel Miras, ss. 353-354.
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orglitlenme, Post-klasik Donem’de birbirine bagh iktidar ve din yapilanmasmi
olugturmustur,
Seyhti’l-islimlik makam etkin ntifuzunu XIX. ylizyihn ilk yarilarma kadar

devam ettirmistir.'®

Devletin kurumlarimin  ditnyevilesmeye baglamast geyhii’l-
islamligin devlet icindeki etkisinin azalmasina neden olmustur.'™ Ayrica ilmiye
smifinin niteliksizlesmeye baslamasi, istenilen fetvamn alinabilmesi igin zayif iradeli
kisilerin seyhii’l-isldm yapilmasi, Kanlin-i Esasi ile seyhii’l-isldmlarn gorev siiresini
icinde bulundugu kabinenin iktidarda kalisiyla smirlandirilmas: da seyhii’l-1slamhigin
giiclinii kaybetmesinde etkili olmustur. Ancak her ne kadar s6z konusu makam eski
konumunu kaybetmeye baslasa da yeri geldik¢ce makanun niifuzundan faydalanmaya
devam etmiglerdir.'**

1916 yilinda ser'iyye mahkemelerinin Adliye Nezaret’ine, medreselerin
Maarif Nezaret’ine baglanmasiyla etkisizlegme siireci hizlanmig ve geyhii’l-islamlik
sire¢ igerisinde kazanmis oldufu tlim vyetkilerini bir bir kaybederek bagladif:
noktaya tekrar geri donmiistlir. Saltanatin kaldirilmasiyla da seyhii’l-islimlik makami
son bulmug ve tiim gorevleri “Ser‘iyye ve Evkaf Vekaleti” ne devredilmistir. Ancak
Biyiik Millet Meclisi’nin laik diigiincesi seyhii’l-islamlign taklidine géz yummamas
ve 3 Mart 1924°de Ser'iyye ve Evkaf Vekaleti’de lagvedilmistir. Bunun yerine
toplumun ihtiyaclarini kargilamak ve Cumbhuriyete dilgman bir takim tarikatlarin
olusmasin: engellemek amaciyla da “Diyanet Igleri Reisligi” kurulmustur.

Osmanh Devleti, ideal anlamda olmasa bile bir Islam devletiydi ve Islami
kaygilar tagtyordu. Bu yiizden de Osmanl: Devleti kurulus déneminde gayri-resmi
olarak din &limlerinden baz1 husularda fetva istemistir. Ilerleyen dénemlerde ise bu
iligki resmilesmis ve din, devletin biinyesine déhil edilmistir. Bu sayede dmin devlet
disinda &rgiitlenerek alternatif bir siyasi gii¢ haline gelmesi 6nlenmistir. Bu sekilde
seyhii’l-islamlk milessesesi kurulugundan itibaren siyasi-idari-dini bir kurum olarak
iglevini devam ettirmistir.'® Verdikleri fetvalar sayesinde siyasi olaylarm yam sira
kilttirel gelismelerde de etkili olmuglardir. Fetvilaniyla bir padisahm tahttan

indirilmesine neden olduklar: gibi savaglarin ildninda da etkili olmuglardir, Béylece

182 Avar, s. 20.

8 Ary, s, 176.

54 Ayar, ss. 20-21,

5 Cemal Fedayi, “Osmanh Devleti’nde Seyhiilislamlik Kurumu”, Osmanl, Yeni Tirkiye Yaymnlar,
Cilt; V1., Ankara, 1999, 5. 450.
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seyhii’l-islamlar siyasi miicadelelere hem fillen katilmig hem de fetvalari ile bu
miicadeleyi etkilemislerdir.*#¢ Ayrica kanunnimelerin Isldim hukukuna uygun olarak
hazirlanmasinda etkili olmuglardir. Ancak bu etki kanun ve kanunnidmelerin
onaylanmas1 seklinde degil, megsruiyetini kuvvetlendirme olarak algilanmahdir;
¢tinkii kanunlari onaylama yetkisine sahip olan padisahtir.'®’

Sonu¢ olarak Osmanlt Padigahr’nmn dini  vekili, miictehid imamlarin
ilimlerinin vArisi ve Ebil Hanife hazretlerinin temsilcisi'® olan sevhii’l-islamlar
genelde sadrazamdan sonra gelerek oto kontrol vazifesi gbrmiis, siyasi makamim sert
kararlarmu frenlemis; asir1 siyasi asabiyetler kargisinda soguk kanli, makul tekliflerle
icraat1 yumugatmis, saglam esaslara dayali sihhatli fetvalarla devletin kurulus, isleyis
ve teskilatlanmasinda 6nemli roller oynamus; Osmanli devletinin degisik wk ve
kiiltiirdeki insanlarca kabul gérmesinde, devletin uzun Smiirlii olmasinda etkili

olmugtur. %
1.3. SEYHU'L-ISLAM EBU’S-SUUD EFENDI

Sultan1 Kanuni, sadrazam Sokullu, kaptén-1 deryasi1 Barbaros Hayreddin, ser-
mimari Sinan ve giiri Baki olan ebed-miiddet bir cihan devletinin seyhii’l-islami olan
Ebw’s-Sufid Efendi’nin™®® dogum tarihi konusunda farkli bilgiler meveuttur. Genel
gorils Nevi-zdde’nin de belirttigi tzere 1490 (30 Safer 898) yilinda diinyaya
geldigidir,”®! Bunun yam swa 1487, 1491 ve 1492 yillar1 da diger riviyetler arasimda

192

yer almaktadw. ” Ebu’s-Sulid’un dogum yeri konusunda da bir anlagsmazlik séz

konusudur. Genel kabul Istanbul yakinda Miiderris’® (Meteris-Metris)'** kéyiinde

6 A, s, 174

187 Avar, s. 18.

8 Diizdag, s. 26.

89 Fahri Kayadibi, “Cumhurivet Doéneminde Miiftiilikler”, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, Sayi: VIL, Istanbul, 2000, s. 156.

9 Ditzdag, s. 34.

1M, Cavid Baysun, “Ebussu‘id Efendi”, istim Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Cilt: IV,
Istanbul, 1964, s. 92.

192 Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislim Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu,
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yaymni, Ankara, t.y., (Tefsirdeki Metodu), s, 1

95 gyrrt Akinet, “Ug Mezar Tasy, Ug 1lim Adami”, Hayat Tarih Meemuasi, Cilt: VL, Sayi: 11, 1970,
5. 76.

1 Ahmet Akgiindiiz, “Ebussuud Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Cilt: X., Istanbul, 1994, (Efendi), s. 365.
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dogdugu yoniindedir. Ancak Iskilip dogumlu oldugu goriisi de vardir.'”® Biiyiik
ihtimal bu gériisiin Ebu’s-Suiid’un babasiun Iskilipli olusundan kaynaklandigi
kanaatindeyiz. Ancak itk goriigiin dogruluk payimn yiiksek olmas: olasidir; clinkii
Ebu’s-Sufid’un babast Seyh Muhyiddin II. Bayezid’in dostlugunu kazanarak tahta
¢ikisindan kisa bir siire sonra Istanbul’a davet edilmistir. Kendisi i¢in Sultan Selim

yakmlarinda bir tekke!

yaptirilmigtir. Hatta kendisine padisaha olan yakmligmdan
otlirl.  “Hunkdr Seyhi” denmistir.””’ Ebw’s-Sufid Bayezid’in tahta ¢ikmasmdan
yaklasik dokuz y1l sonra diinyaya geldigine gére dogum yerinin Istanbul olmasi daha

% A1l Mustafa ve Pecevi ibrahim Efendi gibi taribgiler ise Imad’1

muhtemeldir.
Imédiye ile karistrarak Ebu’s-Sufid’un kiirt oldugunu ileri siirmislerdir. Oysaki
O’nun ailesi suan Irak topraklarmda bulunan Imadiyeli degil, Iskilip’e bagh
Tmadt’dwr,™”

Ebu’s-Sulid’un babast Seyh Yavsi Muhyiddin Muhammed*® (Mehmed)m1 el-
iskilib*dir. Dedesi ise Mustafa Imadiddin®dir.*® Atsiz dedesinin adnm Mustafa
Imad oldugunu belirtir.”*® Bazi kaynaklarda imad’m, Imadiddin’in kisaltilmis sekli
oldugu ileri siirilse de bu lakabm ailenin aslen ImAdl olusundan kaynaklandigi
- yorumu daha akla yatkindir.>** Mustafa imad iinlii bilgin Ali Kuseu’nun kardesidir.
Ebu’-Sufid’un annesi Sultan Hatun ise Ali Kugeu’nun kizidir.**® Bu durumda Ebu’s-
Sufid’un babasi Muhyiddin Efendi, amcasinm kiziyla evlidir. Ancak Sultan Hatun’un

Ali Kugeu’nun yegeni oldugunu®®

iddia edenler oldugu gibi Aydertisi ve Mecdi
Efendi’'ye gore de Ali Kuseunun kardesidir.””” Ebuw’s-Sudd ise hocasi

Miieyyedzdde’'nin kizi Zeynep Hatun ile evlenmistir. Ebu’s-Sulid ve Zeynep

19% Veli Ertan, Tarihte Mesihat Makam llmiye Sufi ve Meshur Seyhiilislimlar, Bahar Yaynlari,
Istabul, 1969, (Meshur Sevhiilislamlar), s. 53.

196 By tekke daha sonra “Sivdsi Tekkesi” olarak tammmugtir. Akgiindiiz, Efendi, s. 365.

"7 Ditzdag, s. 31.

19% A. Akgiindiiz, Efendi, s. 365.

9% pehlil Diizenli, “Seyhiilislim Ebussuiid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, Bilim ve Sanat Vakfi Yaymlari, Cilt: III., Say:: V., 2005,
(Bibliyografik Bir Degerlendirme), s. 443,

9% Dijzenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalary, s. 24.

1 Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Ebussuud Bibliyografyas, Sileymaniye
Kiitliphanesi Yaymlari, Istanbul, 1967, s. 1.

202 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvélary, s. 24.

203 Atsiz, s, 1.

24 A, Akgiindiiz, Efendi, s. 365.

% Muzaffer Arabul (Der.), Sevhiilisiim Ebussuud Efendi-Fetvilar (Duanime), Nurdogan
Matbaass, Istanbul, 1978, s. 24.

- ™ Dizdag, s. 31.

207 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvélar, s. 24.
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Hatun’'un Mehmed, Mahmud, Semseddin Ahmed ve Mustafa adinda dort oglu,
Hatice ve Kerime adinda da iki kiz1 oldugu soylenir.*® Ancak Atstz ve Aydemir’e
gore kesin olmamakla birlikte Rahime veya Halime adinda bir kizinin daha oldugu
belirtilmektedir.*® Bunun yam sra Akgiindiiz ise Ahmed, Mehmed ve Mustafa
adinda ii¢ oglu ve Hatice, Rahime ve Kerime adinda da ii¢ kiz1 oldugunu dile
getirmekle®'® birlikte kesin bir yargiya varmarmz miimkiin gozikmemektedir. Oglu
Mustafa'nin diginda kalan tiim ¢ocuklari, kendinden &nce vefat etmiglerdir.”'’
Hemgire-zadesi seyhii’l-islam Miueyyed-zdde Abdilkadir Seyhi Efendi ve seyhti’l-
isldim Maliil-zdde Mehmed Efendi ise Ebu’s-Sulid’un damatlaridwx. Ali Cemali
Efendi’nin oglu Fudayl Efendi’nin de damatlar arasmda yer aldifina dair kesinligi
kanitlanmamig kayitlar meveuttur.'* XIX. yiizyilm ortalarma kadar on batin halinde
gelen bu ailenin hepsi ilmiye meslegine dahil olmuslardwr. Hatta Hoca Sadeddin,
Karagelebizade Abdiilaziz, Bahai, Bosnali Isa Efendiler ve Kevakibizade’ler ile
akrabalik kurulmugtur. Bu ailenin varhg: ise Ebu’s-Sulid’un onuncu batindan torunu
olan Ayse Siddik Hanmm (meshur hattat Vahdeti Efendi ile evlenmigtir) tarafindan
devam ettirilmistir.??

Ebu’s-Suid Efendi’nin gergek ismi, Ebu’s-Sulid Muhammed b. Muhammed
b. Mustafa el-Iskilib’dir. Ancak Hediyyeti’l-Arifin yazar: Bagdath {smail Pasa
isminin Muhammed degil, Ahmed oldugunu iddia etmektedir. Hatta asil isminin
Imidi’d-Din olduguna dair bir kayit da meveuttur.2* “Ebu’s-Suiid” kelimesi ise
Arapca “Ebu’s-Su'id” isminin Tirkce telaffuzudur. Kelime, “uguriulugun (hayrin)
babast” anlammi tagimaktadir > S6z konusu isim seyhii’l-isldmm ads gibi goriinse
de tefsirin mukaddimesinde kendisinden Ebu’s-Sufid Muhammed diye bahsetmesi,
asil isminin Muhammed, Ebu’s-Suiid’un da bir lakap olduguna isaret eder. Ancak bu

lakabi nigin aldig1 konusunda yeterli bilgi meveut degildir.*'® Hukuki kararlar1 ve

% Pehliil Dizenli, Ma'riizit Seyhiilisiim Ebussuiid Efendi, Klasik, Istanbul 2013, (Ebussuid
Efendi), s. 14,

299 Atsiz, s. 3: Aydemir, Tefsirdeki Metodu, s. 16.

210 A Akgiindiiz, Efendi, s. 366.

21 Abduliah Aydemir, Ebussiid Efendi, Kiltir Bakanlifn Yaymlar, Ankara, 1989, (Ebussuid
Efendi), s. 4. '

12 Baysun, s. 98.

13 Ditzenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalar, s. 31.

2% Abdullah Aydemir, “Ebussiid Efendi”, Diyanet llmi Dergi, Cilt: XIL, Sayn: 1., Ankara, Mart-
Nisan 1973, (Efendi), 5. 97.

13 Imber, s. 13.

218 A, Akgiindiiz, Efendi, s. 365.
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fetvalar: da sadece bu isimle imzaladig1 bilinmektedir.”'” Bunun dismda “Sultdnii’l-
miifessivin, mukaddimetii ceysi’l-miiteahhirin, sahibii’'l-fetdvd, Hoca Celebi, hiive'd-
dimi ve'd-diinyd, hiive l-lafzu ve’l-ma’nd, hive’l-gdyetii’l-kusvd, hiive z-zirvetii’l-
ulyd, miifti’l-endm, wmiifni’l-bide’i ve’l-dsdm, sdhibii ezydli'l-ifddli ve’l-is’dd,
sahibii’l-irsdd b. sdhibii’l-irsdd” da diger lakaplaridr.*’®

Ebu’s-Sufid Efendi’nin diinya yarisina bir adim 6nde bagladigmm sdylesek
sanrim gokta hata yapmis olmayiz. Bu sansi en bagta, geleneksel efitim ahp,
hukukta ustalasan, sufi (mistik) bir yola giren, bir tarikat seyhi olarak kerametiyle
sGhret kazanan ve bu dzelligiyle 1. Bayezid’in dikkatini geken ve onun kadim dostu
olan Muhyiddin Mehmed’in oglu olusuyla baglammstir. Ebu’s-Sufd, ilim ve
dindarlii padisah ve maiyetindeki biiyilk sahsiyetlerle iligkilendiren bdyle bir
¢evrede diinyaya gelmistir. Babasi hem bir ilim dayanagi hem de bir himilik araci
olmugtur.””® Boylesi donanima sahip olan bir babadan istifade etmemek sanrim
miimkiin olmazdi. Ebu’s-Sufid’un ilk egitim aldifi hocas: da yine kendi babasi
olmustur. Elbette Ebu’s-Suild’un bagarisint sadece babasina baglamak miimkiin
degildir. Gerek ders almis oldugu diger hocalar1 gerekse sahip oldugu pratik zekési
ve caligkanlig1 da bu bagarisini perginlemigtir,

[Ime kars1 biiytik bir ilgisi olan Ebu’s-Sufid Efendi, hem ilk egitimini hem de

221 Glan

Osmanlt hanedamyla ilk baglantilarmi®™ zshir ve batin ilimlerine sahip
babast aracilifiyla edindi. Babasindan ders gérdiigii stire zarfinda Seyyid Serif el-
Ciircini’nin kelama dair Hagiyetii 't-Tecrid ve Serhu’'l-Mevdkif, beldgata dair Hdsiye
‘ale’I-Mutavvel adh eserleriyle cesitli tefsir kitaplarmi okumugstur.”** Babasmin
haricinde Miieyyed-zdde Abdurrahman Efendi ve Mevlana Seyyidi Karamani’den de

ders gormiigtiir. Bunun yan sira ibn Kemal’den™

de ders gordiign séylenir; ancak
bu konuda tam bir bilgi birligi voktur. Hatta ilerleyen zamanda onu kat ve kat gectigi
sOylenmigtir. Ebu’s-sulid Efendi hocalarmm ilim ve kemilatmdan yararlanmay1 ¢ok

iyi bilmis, zekd ve irfaniyla kisa siirede parlamug ve sohreti ilim cevresinde

217 Tmber, s. 13.

218 Diizenli, Ebussuud Efendi ve fetvélary, ss. 8-21.

22 Imber, s. 15.

220 Imber, s. 14.

1 Aydemir, Tefsirdeki Metodu, s. 5.

*2 A, Akgtindiz, Efendi, s. 365.

23 Tomail Cerrahoghy, “Ebws-Sulid ve Tefsiri”, Diyanet Dergisi, Cilt: XIII, Sayu: IV., Ankara,
Temmuz-Agustos 1974, s. 195,
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yayilmustir, Bu durum II. Bévezid’in de dikkatini ¢ekmis ve kendisine 30 akge
grenim bursu (Celebi Ultfesi) vermistir.”**

Osmanl: egitim sistemi hiyerargisi §grencilik, icizet, miildzemet, miiderrislik,
kadilik, kazaskerlik ve seyhii’l-islimlik sistemi tizerine kuruludur. Bu ylizden Ebu’s-
Sufid goreve usil geregi miiderrislik ile baglanustir.*? 1k olarak 1516°da 25 akee ile
Cankiri®™®® (Kengiri)*”” Medresesi’ne génderilmek istendiyse de kabul etmemesi
{izerine 30 akge ile Inegd! Ishak Pasa Medresesi'ne tayin edilmistir.”*® Ancak 1520
yilmda buradan azledilmesi {izerine 40 akg¢e ile Ddvud Paga Medresesi'ne, bir yil
sonra da Mahmud Pasa Medresesi’ne gonderilmistir. Bu azil biitlin 6mrii boyunca
goriip gorecegi ilk ve son azildir. 1525 yilinda vezir-i sdni Mustafa Pasa’mn
Gebze’de yaptiwdig medreseye, ertesi yil da Bursa sultaniyesine tayin edilmistir. ”’
1528 yilinda da Sahn-1 Seman’m  Mifti Medrese’si  denilen kisminda
gorevlendirilmigtir. Nihayet 1533 yilinda énce Bursa Kadilig1 ardmdan da Istanbul
Kadiligr'na getirilmistir. " Korfu Seferi sirasinda Rumeli Kazaskeri Muhyiddin
Efendi ve Anadolu Kazaskeri Kadri Efendi’nin azledilmesi iizerine 1537°de Ebu’s-
Suid Efendi Rumeli Kazaskeriligine tayin edilmis ve kendisi de sefere dahil
edilmistir, Bunun yam sira Kara Bogdan, Estergon ve Budin seferlerinde de
padigsalin yamnda yer almig ve Budin’in feth edilmesi lizerine sehirde ilk Cuma
namazini Ebw’s-Sudd kidwnustir. ' Sekiz yillik kazaskerlik gorevinin ardindan
1545 yilinda Civizdde Muhyiddin Efendi’nin yerine geyhii’l-isldm olarak tayin

12*? veya 34 y1I*** siirdiirdiigiine dair

edilmistir. Bu gorevini ise 28 y1l 11 ay, 30 y1
farkli bilgiler mevcuttur. Ebu’s-Sulld Efendi memuriyetteki en rahat giinlerini
kazasker olarak yasamugtir. Hatta kaynaklarda Ebu’s-Sufid’un seyhii’l-isldmhigin
getirmis oldugu yorgunluk ve bikkinliktan Otiirli zaman zaman kazasker oldugu

giinleri yad ettifine deginilmistir.”**

224 Aydemir, Efendi, s. 99.

2 Dizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalarl, ss. 25-27.

226 A, Akgiindiiz, Efendi, s. 365.

227 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalary, s. 27.

8 A, Akgiindiiz, Efendi, s. 365.

9 Baysun, s. 92.

0 Brtan, Meshur Seyhiilistamlar, s. 54.

?L A, Akgiindiiz, Efendi, s. 365,

32 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvilary, s. 28.

%3 Diszenli, Bibliyografik Bir Degerlendirme, s. 444.

#4 Bu konu ile ilgili Ebussufid bir rityasi anlatip, latife yapardi; “Kazasker olmadan bir hafta evvel
ribyamda, Fatih Sultan Mehmed camiinin mihrdbinda kendim igin bir seccdde serilmiy oldugunu
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Bilgisi ile hareket eden, ilmini dininin, milletinin faydasina adamig, kiymetli
eserler vermis bir 4lim olan Ebu’s-Suild Efendi 1574 yilinda 87 yasindayken ruhunu
teslim etmistir.”® Tim ilim ve devlet erkdnmm katildigi cenaze Fatih Sultan
Mehmed Camii’nden kaldirilmigtir, Namazimt Muhaggi Sinan Efendi kildirmustar.
Cenazesi ise Hazreti EbG Eyylib el- Ensiri’nin civarinda yaptrdifi medrese
haziresine deﬁledilmistir.236 Vefatini duyan Mckke ve Medine ulemés: giyabi cenaze
namazi kilmiglar ve dua etmiglerdir. Ebu’s-Sulid’un kabri oldukga sadedir. O tarihiten
beri ¢ocuklar ve akrabalarmin kabirleri ile aym yerde koyun koyuna yatmaktadirlar.
Kabirlerin yan tarafinda ise zaviyesi, sebili ve sibyan mektebi vardir.*’

Ebu’s-Sufid Efendi, uvzun boylu, yanaklan ¢ukurca, bugday renkli, uzun ak
sakalli, nlirdni yiizlii biri olarak tarif edilmektedir. Ayrica agir basl, kibar, mehib
olan ve yeme igmede, giyim ve kusamda ashib ve tibi'in yolundan ayrilmayan bir
kisi idi.”*® Capdaglar: tarafindan 6vitlmiis, adma kasideler yazilmus, edebi giicti, tefsir

ve fikihtaki tistiinliigii ile fin kazanms olan Ebu’s-Sufd®”

, tutum ve davranislar
bakimmdan mollaca bir kisilige sahip olup, kimseye sirin gbzikmeye ya da
yaranmaya ¢aligmazdi.**® Karsalikli iligkilerinde ne kadar yumusak ve nazik davransa
bile, meclisine gelen kisiler onun heybetli ve etkileyici kisiliginden c¢ekinerek soru
soramaz ve onu hayranlikla dinlerlerdi.**!

Ebu’s-Suiid Efendi her ne kadar insanlara kargt kibar olmaya caligtiysa da
Pegevi onun karakter olarak sert yaradilish bir kisi olduguna deginir. Hatta Arapzade
Molla Muhiddin’e karsi miisdmaha g@stermemesini Kiirt soyundan gelmesine
baglamaktadir. Ancak bir yandan da Ebu’s-Sufid’un Koca Civizdde diye bilinen
Molla Muhyiddin’i kendisini ve hocas1 Ibn Kemal’i asagilayic1 sozlerine ragmen

affedisini anlatarak affedici bir ahlaka da sahip oldugumnu dile getirmek istemistir.>*

gérdiim. Halka imdm oldum ve sekiz rekdti edd ettim. Sonva kazasker oldum. Meger bu rilya mezkir
memurivette sekiz yil kalacafima isarvetmiy; kegke ikindiye bedel Yatsi namazi kilmig olsaydik.”
Aydemir, Efendi, s. 100.

> Ebussutd Efendi’nin 6Him tarihi ile ilgili ortak bir tarih vermek mimmkiin olmamustr, Vefit tarihi
1574 yilmm yam swra 1576, 1579 ve Sicill-i Osméni’de 1575 olarak belirtilmigtir, Diizenli, Ebussuud
Efendi ve Fetvélan, s. 34; Aydemir, Efendi, s. 99.

26 Diizenl, Ebussuud Efendi ve Fetvélary, s. 34.

27 Aydemir, Efendi, s. 99.

238 Aydemir, Tefsirdeki Metodu, s. 5.

9 Abdullah Aydemir, “Ebussuud Efendi”, Diyanet Tlmi Dergi, Cilt: XI1., Sayi: 11, Ankara, Mayis-
Haziran 1973, (Ebussuud), s. 136.

9 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvalary, s. 35.

1 Avdemir, Ebussund, s. 138,

22 Pecevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, Dersaadet, Mathaa-i Amire, Cilt; 11, 1283, s. 58-60.
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Ebu’s-Suid Efendi’nin bayram tatilleri disinda derslerini asla ihmal etmemesi

ve miiftiiligi zamamnda her giin yiizlerce fetvi vermesiyle’®

meshur oldugu gibi
Kanuni Sultan Stileyman ve II. Selim’in kendisine olan biiylik saygisi da dilden dile
dolagmustr. Kanuni'nin Zigetvar seferi (1566) sirasinda hasta olan Ebu’s-Suid’un
hatrmu sormak icin yazdig1 mektubunda kullandify; “halde hdldagim, sinde sindasim,
dhiret karindagsim, tariki hakikat yoldagsim Molla Ebu’s-sufid Efendi Hazretleri” ve
“bende-i hudd Sileyman Hdn-1 bi-riyd” ifadeleri padisahin goéziindeki itibarim
gosteren en somut drnektir. Ayrica Kanuni Ebu’s-Sufid’un elini siirdiigii her seyin
ugurlu olduguna inanmig ve Siileyméniye Camii’nin temelini ona attrmas: da bunun
gostergesi olmustur.”** Aym saygiyt Kanuni’nin oglu II. Selim de devam ettirmistir
ki Huriifilik ile suglanan ¢ok sevdigi musihibi Celdl Celebi’yi seyhii’l-isldmin
istegiyle saraydan uzaklastirmugtir. >

Ebu’s-Suiid Efendi, Osmanli hukuk sitemine kanunname ve ma’riizétlariyla
katkida bulunmus, fetvilar ile de yon vermistir”*® Kendisine sorulan sorularin
¢Ozlimiinde gostermis oldugu dirdyet, davramgindaki 6lgli ve ridyet ettigi prensipler

en bagta onun gergek mevkiine oturmasmni saglanus ve gereken saygiy1 gormiistiir.**’

Hatta onun derin ve genis ilmini gorenler tarafindan kendisine Ebu Hanife-i S4ni,**®
Miifessirlerin Sonuncusu ve Ikinci Muallim (birincisi: Keméalpasa-zide) {invanlari
verilmisdir.>* Kanuni Sultan Stileyman®a “Kanuni” {invAnin kazandran da Ebu’s-
Suld olmustur.”*® Ashnda Kanfini donemine ait samlan “Kantn-i Cedid” adiyla
bilinen kanunndme sonraki dénemlerin Uriinfidiir. Bu déneme ait gibi gériilmesinin
nedeni ise temelini olugturan mukaddime kisminin Ebu’s-Sufid Efendi’nin
fetvalarmdan olusmasidir. Mukaddimede ver alan dokuz fetvAnm bir tanesi Ibn
Kemél’e, sekiz tanesi de Ebu’s-Sufid Efendi’ye aittir.”’

Ebu’s-Sulid’un en énemli 6zellifi Osmanli Devleti’nde meveut bulunan biri

kutsal diferi emperyal iki farkli hukuk yapismi birbirivle uyumlu hale getirme

3 A, Akgiindiiz, Efendi, s. 366.

** Ertan, Meshur Seyhiilistamlar, s. 55.

5 Baysun, s. 93.

¢ Diizenli, Ebussutd Efendi, s. 15.

**7 Abdullah Aydemir, “Ebussufid Efendi”, Diyanet flmi Dergi, Cilt: XII., Sayr: V., Ankara, Eyliil-
Ekim 1973, (E. Efendi), s. 294.

% yortkan, s. 144.

** Ditzdag, s. 33.

0 yrikan, s. 144,

1 A, Akgiindiiz, Efendi, s, 369.
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kudretine sahip olmasidir. Bunu yaparken de fetvay: arag olarak kullanmugtir.>** Bu
yolla hem ger'i hukukun gélgesinde 6rfi hukukun ve kanunlagtirmanin geligmesine
imkan vermis, hem de Isldm hukukunun Klasik dénemlerine ait olan goriigleri
yorumlayarak i¢inde bulundugu donemin sorunlarina ¢éziim bulma yoluna gitmigtir.

Osmanli Devleti'nde kanun oOniinde esitligin  saglanmast ve hukukun
uygulanmasinda birlik ve diizenin kurulmast igin resmi mezhep politikas
uygulanmustir. Bu noktada Hanefl mezhebi esas almmistir. Séz konusu politika
Ebu’s-Sufid zamanmda da biiyiik bir itinayla uygulanmaya devam etmistir.” Ancak
zamanin durafan olmamasi ve bununla beraber i¢inde bulundugumuz sartlarin da
siirekli defismesi yeni ihtiyaglarn dogurmustur. Ebu’s-Sulid’u diger seyhii’l-
islamlardan aywran, farkiu ortaya koyan ozelligi de bu noktada ortaya ¢ikacaktir.
Ebu’s-sulid biylesi bir durumda mezhepteki yerlesik goriisleri bir kenara birakmis ve
sistem icinde farklt ¢dziim arayigmna girmistir. Devrin sartlarmi, zaman ve zeminin
yam swa halkm 6rf ve adetlerini de daima goz oniinde bulundurarak®* hukuki
hiikiimleri her zaman ve mekéna uygun hale getirip, toplumun ihtiyaclarima cevap
vermeye c¢alismustr. Bu ozellipiyle Islam hukukunun statik yapidan dinamik bir
yapiya kavusmasma ve Islm toplumunun sirekliliginin saglanmasmna katkida
bulundugu kanaatindeyiz. Ebu’s-Sufid’un kahve igmenin haram oldugunu
sOylemesine hatta Istanbul’a kahve getiren gemileri deldirerck kahveleri denize
- doktiirmesine ra,t”gmen255 halkin kahveye alismig olmasi sebebiyle kahve aleyhinde
fetvA vermemigtir.®*® Bunun yam swa “Haydl-i zill” olarak isimlendirilen Karagoz
Oyununa da ibret igin izlenmesi gartiyla izin vermesi®’ de Ebu’s-Sufid’un hukuk
alaninda vzlagmaci ve yumusak bir tavir sergilediginin gostergesidir.

Ebu’s-Sulid’un vermis oldugu fetvalar iki grupta toplamak mtmkiindiir. Biri
fetdva-y1 serif olarak adlandirilan, tiim kadilart baglayan fetvalari, digeri ise dini
konularda sorulan sorular1 cevapladigl fetvilardm. Ilk gruptaki fetvélar padigaha

sunularak tasdik ettirilirdi. Bu tarz fetvdlarm amaci toplumda tartigma yaratan

2 fmber, s. 30.

25 A, Akgiinditz, Bfendi, ss. 367-368.

2% Aydemir, Ebussuiid Efendi, s. 20.

53 Hiiseyin G. Yurdaydin, Tiirkiye Tarihi (Osmanh Devieti 1300-1600), 9. basky, (Ed. Sina Aksin),
Cem Yaymnevi, Cilt: IL., Istanbul, 2008, s. 219.

258 Aydemir, Ebussufid Efendi, s. 20.

%7 Miicteba Ugur, “Ebussund Efendi ve Eserleri”, Diyanet Dergisi, Cilt: XIIL., Sayt: IV., Ankara,
Temmuz-Agustos 1974, s. 206.
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konulara ¢dziim firetmektir. Bunun igin de Hanefi mezhebindeki goriislerden biri
tercih edilip padigsaha onaylatilarak, fetvA metni olmaktan ¢ikarilp, kanunnime
maddesi haline getirilirdi.”>® Ma'riizat’ta yer alan Ebu’s-Sufid’a ait fetvalar, kanfin-1
cedid’in temelini olusturan fetvilar, Budin Kanunndmesi’'nin mukaddimesinde yer
alan ve miri arazinin temelini olugturan fetvilar, gedik, icreteyn, istibddl gibi
konulara ait fetvdlar da bu gruba girmektedir. Ebu’s-Sulid’un bu tarzdaki fetvalari
Osmanli Devleti’nin tiim hukuki diizenlemelerinin temelini olugturmugtur.>”

Ma'rlizatlarin temel 6zelligi, fetvd metninin igerisinde Padisah’a sunuldugunu
gOsteren: “Atebe-i Ulyd'ya arz olundu”, "i‘ldm olundu”, “zikr olundu” ya da ...
Jerman sddir oldu” seklinde ifadelerin yer almasidir. Ma'rlizétlar genelde namaz,
zekit, nikdh, cihidd, dbik, sehddet gibi konulardan olusmaktadr, Ayrica bunlar
miistakil metin seklinde olabilecegi gibi fetvd mecmualar: ve kdninndmelerde de
dagimmk halde bulunabilir. Fetvd mecmualarindayken kolaylikla farkedilebilen
maé ‘rizatlar kdnlinndmelerde ayirt edilemeyecek kadar i¢ ige gegmis durumdadir.
Kéanfinndme altinda verilen fetvélar: ise genelde toprak hukuku ve vergiler ile
ilgilidir,2®

Ikinci gruptaki fetvalar1 “cdizdir/cdiz degildir” seklinde cevaplandirilmasi
yeterli olurken, ilk gruptaki fetvalari gerekce ve delilleriyle detaylica miistakil bir
risile olusturacak sekilde cevaplardi. Nakit para vakfinin megrii oldugunu iddia ettigi
ve Civizide Muhyiddin Mehmed Efendi’nin aksini savundufu gériislerini elestirdigi
fetvasi bu konuda miistakil bir monografi gibidir.>*!

Ebu’s-Sufid Efendi goreve gelmeden 6nce fetvd yaymlama usuld belli bir
sekle bagh degildi. Onunla birlikte fetvd yayinlama stireci belli bir sisteme sokuldu
ve sorular1 alip, hazulama gorevi, bu konuda egitim alan kétiplere verildi. Yapilan ig
bolimii sayesinde fetvilarin sayisinda artiy meydana gelmigtir. Ger¢i Ebu’s-Sufid
kendisine gelen sorular1 bizzat kendi cevaplardi. Hatta bir oturusta bin dort yiiz on
iki, diger bir seferde de bin dort yiiz on li¢ fetvA cevaplayip, imzaladif:
belirtilmistir,?%*

28 Ditzenli, Ebussuiid Efendi, ss. 33-34.

% Ahmet Akgiindiiz, “Fetdva-yr Ebiissudd Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, Cilt: XIL, Istanbul, 1995, s. 441.

%0 Dijzenli, Bibliyografik Bir Degerlendirme, ss. 461-464,

51 A. Akgindiiz, Ebussuiid Efendi, s. 441.

252 Imber, ss. 20-21.
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Ebu’s-Sufid’un nitktedan, zarif bir yoni vardir. Bunu fetvalarmda da gdérmek
263

miimkiindiir, ™ Kendisine gelen sorulari manzum ve mensur olusuna gére nazmen
veya nesren cevapla,nchrlrdl.264 Yemin bozmayla ilgili bir soruya farsca manzum
cevap vermesi ya da Kur'an okuma ile ilgili bir konuda sorulan sorunun stiline uygun
olarak Arapca kafiyeli diiz yazi seklinde cevap vermesi bu konuya 6rnek tegkil
etmektedir, Sahip oldugu bu ifade parlaklig: pek gok kiside hayranlik uyandmrmigtir.
Ancak genel itibariyle baktigimizda fetvalarim Tiirkge vermektedir. Bunun sebebi ise
fetvalarmn halka ulasmasim saglamak ve Osmanli halkim fetvd aracilifiyla hukuk
konusunda egitmek istemesidir.*®*

XVI. yiizyilda Osmanh imlasinda belirginlesmeye baglayan bir degigim sz
konusudur. Bunun farkina varan Ebu’s-Sufid Efendi bu degisimlere karsi sert bir
tavir sergileyerek, dénemin kitipleri i¢in imld kurallarm belirlemistir, Ozellikle
Arapga ve Farsca kokenli kelime ve tamlamalarm yaziminda bu sekillerin geldikleri
dillerdeki gibi korunmasi gerektigini iistine basa basa belirtmistir.”*® Hatta dil
hatalarma dair bir rislesi de meveuttur.?®’

Ebu’s-Sufid’un Kur'an tilaveti, 0gretimi ve genel dini hizmetlerden iicret
alma gibi dini iktisadi konularda, para vakiflari, timar sistemi ve vergi sistemi gibi
siyasi-iktisddi konularda verdigi fetvilar1 bir takim tartigmalara da sebep olmustur.
Bunlardan en meghur olam ise Birgevi Mehmed Efendi ile yasadif1 rm"makag.adlr.268

Ebu’s-Sufid Efendi bir tarikat geyhinin oglu olup, mutasavvif bir ailede
dogmustur. Ustelik ilk egitimini de boyle bir ortamda tamamlamgtir. Mutasavvif
Sinaneddin Yusufu &vdiigi gibi Ibn Fard, [bni’l-Arab ve Ibrahim Giilseni gibi

mutasavviflari fetvilaryla savunmustur.®®

Ancak mutasavvif oluglart Ebu’s-
Sulld’un haksizhiga gtz yumaca@ anlamma da gelmemektedir. Nitekim seriat
hitkiimlerini alaya alan ve toplum diizenini yikici telkinlerde bulunan mutasavviflarin

goriislerine karsy. ¢ikarak, sert dnlemler almistir. Civizade Muhyiddin ve Birgivi

283 Fetvilarinda kendini gosteren niiktedanhipryla ilgili fetva ornegi: “Zeyd avretlerin girdigi cennete
girmem dese ser'an ne ldzim geliv, beydn buyuryla el-Cevdb: Girmezse cehenneme. Ketebehu
Ebussuiid ”, "Zevd latife ile cennet bana gerekmez dese ne ldzim olwr? el-Cevdb: Gerekmez ise
cehenneme. Ebussuitd”. Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvilari, s. 35.

4 Aydemir, Tefsirdeki Metodu, ss. 36-37.

%5 Tmber, ss, 21-22.

%6 Fikret Turan, “Seyhiilislam Ebussufid’un imls Kurallart: Onaltines Yiizyilda Osmanli Tmlésinda
Yerlilesme Egilimleri ve Bir Tepki”, ilmi Arastirmalar, Sayi: [X., Istanbul, 2000, ss. 221-234.

27 Imber, s. 29.

288 Dyiizenli, Bibliyografik Bir Degerlendirme, s. 445.

299 Diizenli, Ebussuud Efendi ve Fetvilari, s. 40.

40




Mehmed Efendi’nin bagnaz ve seriatgr dilslincelerine de kargi gﬂ(m1§t1r.270 Bu
sebeple her ne kadar miiverrih Ali, Ebu’s-Sufid’un tek eksik yoniintin tasavvufa
meyli olmayigt oldugunu dile getirse”” de bu konuda kendisine haksrzhik ettigi
ortadadir.

Ebu’s-Sulld Efendi, kalemle kilici birlestirmis, servet ve makamin
imkanlarimi en 1yi sekilde ve ilmin hizmetinde kullanarak her daim degerini koruyan
sliimsiiz eserler ortaya koymustur.*”> Ebu’s-Sufid’a Islam diinyasmda hakli bir shret
kazandiran, en bilyiik edebi eseri, Kanuni Sultan Siileyman’m adma yazdig1 Kur4n
tefsiri alanndaki; “Irsddii I-akli's-selim ild mezdyi’l-Kur ‘ani l-Azim®” (Yiice kitabin
glizelliklerine  akhiselimin  yonlendirilmesi)”  admdaki  Arapga  tefsirdir.
Zemahseri’nin ve Beyzavi'nin tefsirleriyle birlikte, Kur'an tefsirinin en giizel iig
eserinden biridir. YoZun bir 6miir geciren Ebu’s-Sufid, eserini ancak otuz yilda
’falmamlayabilmis’tir.274 Ebu’s-Sulid eserini heniiz tamamlamamasina ragmen Kanuni
Sultan Siileyman’in istegi lizerine bir niisha géndermigtir. Sultan bu eser {izerine
seyhi’l-isldmin maasmu 200 akgeden 500 akceye ¢ikarmis™ ve buna ilaveten
sayisiz madeni para, egya, elbise ve payeler bagislamustir. >’ Ebu’s-Suiid bir y1l sonra
eseri tamamlayarak Sultana takdim ettifinde ise maags1 600 akceye cikarilmigtir.
Boylece miifiilik hem ma'nen hem de maddeten kazaskerligin iistiine ytikselmis
bulunuyordu.?”” Bu eserden 6tiirti kendisine “Hatibii’l-Miifessirin (Tefsir yazanlarin
hatibi)” lnvAm verilmistir, Hatta ona “Diydr-t Rum (Anadolu) un Zemahgserisi”
diyenler de olmugtur. Bu eser onu ebedilestirmis ve linlini diinyaya duyurmustur.®”®

Bu eserinde Kur'dn’m Kur'dn ve hadisle tefsirine 6nem vermis, esbab-1
ntizul, nesih, kissalar, fikhi ve keldmi meseleler, dil, kiraat, Israiliyat, muhkem ve
miitesibih gibi konulara deginmistir. Ayrica ehl-1 siinnete bagl kalmas, zeké tirini
buluslarmin ¢oklugu ve dyetler arasindaki uyumun incelenip agiklanmasmdan 6tiirii

bu tefsir Zemahgerl ve Beyzavi'nin tefsirinden daha {isttin gorillmiigtiir,”” Ayrica

20 Arabul, s. 26.

21 Yoriikan, s. 148.

72 Aydemir, Ebussufid Efendi, s, 13.

7 Baysun, 5. 96.

*™ Imber, ss. 26-27.

"> Aydemir, E. Efendi, s. 287.

76 Imber, s. 27.

7 Aydemir, Efendi, s. 101.

278 Aydemir, Ebussutid Efendi, ss. 22-23.
7% A, Akgiindiiz, Efendi, ss. 369-370.
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mubhtelif tefsir ve slireler tizerine de bazi ¢aligmalar yapmustir. “Hagiye ale’I-Kessdf
(Fetih stiresinden ibaret), Me dkidu’t-Tirdf fi evvel-i Tefsir-i siireti’l-Feth mine’l-
Kessdf” sdzii edilen ¢alismalarmdan bazilaridir, 280

Ebu’s-Suiid un fikth¢ilig: fetvalariyla 6n plana ¢ikmugtir. Bu alanda pek ok
fetvasi olmasma ragmen, Ozel bir fikth kitabi yazmamugtw. Bunun nedeni olarak
Katip Celebi, Ebu’s-Sulid’un ; “Fetdvd-yi1 Bezzdziye gibi bir eser varken, fikih kitabi
yazmaktan hayd ederim” dedigini belirtmistir.**" Aslmda onun béyle bir calisma
yapmak istedigi ve kismen telif ettigi ancak tamamlayamadig: konusunda da bilgiler
mevceuttur.

Fikih usulii alaninda ise “Gamazdtii'I-melih fi evdili Kitdbi'l-Mendr ve Risdle
miiteallika bi’l-usfil” risilelerinin yani sra Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin “Menar
serhi Kesfii'l-esrdr"1na diistiigii bazi talikleri de mevcuttur. Fetvd usulii alaninda da
“Fetvad kdtiplerine tenbih” adinda bir risilesi bulunmaktadir.”

Akéid-keldm: Kader konusunda soru-cevap gseklinde vazlmig “Risdle-i
Ebu’s-Sufid” adli eseri vardir. Ayri bir risdle gibi goriinse de aslinda fetvadir. Bu
fetvd, “Risdle fi Beydni’l-Kazd-i ve'l-Kader li Mevidnd Ebu’s-Sufid” adiyla
yaymlanmugtir.

Tasavvuf: Bu alanda raks ve devran ile ilgili meselelerden olugan fetva
formatindaki “Risdle fi Hakki Devrdn-i Sifiyve” ve Mevland Abdurrahman el-
Cami’nin Z7 Deryd-yt sehddet adli eserine Farsga olarak yazdigi bir serh olan “Serfiu
Zi Deryd-yt Sehddet” adli eserleri vardir.

Kissalar: “Kissat-1 Hariit ve Mariit” adli eseri meveuttur. Bu eserin Ebu’s-
Sulid’un tefsirinden bir alint1 oldugu iddia edilir,

Miinzara: “Tuhfetii’t-Tulldh” adli eserinden soz edilse de eseri gérme imkam
bulunamamgtir. 2%3

Ebuw’s-Suid Efvedi’nin  kitiiphanelerde ¢egitli mektuplarmm meveut
oldugunu ve “Dudndme ya da Risdle fi'l-ed'iyyeti’l-me'sira” adinda da

DuAnimesinin oldugunu gérmekteyiz. ***

80 Diggenli, Ebussufid Efendi, s. 19.

281 Djizenti, Ebussulid Efendi ve Fetvalary, s. 48.

28 Djigenti, Ebussid Bfendi, ss. 19-21.

28 Diizenli, Ebussulid Bfendi ve Fetvalary, ss. 61-63.
4 Diizenli, Bibliyografik Bir Degerlendirme, s. 453.
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Ebu’s-Suld Efendi siirleri ile iin salmis bir sahsiyettir. Arapca, Tiirkee ve
Farscayl ¢ok iyi bilen seyhil’l-islam, ti¢ dili de siirlerinde kolaylikla kullanmugtar.
Siirlerinde en agdah iisliptan en sadesine kadar her tirlii ifade sekliyle
kargilasmanuz miimkiindiir. Ifade giicii oldukga kuvvetlidir.?*® Arapca siirlerinden en
tanmmg1 “Kaside-i Mimiyye "dir. Ttirkge manzumeleri Arapga giirleri kadar takdir
edilmemistir. Tiirkge siirleri genelde ilim kuvveti ile séylendigi ve lirik olmadigy i¢in
elestirilmistir. Ayrica Ebu’s-Suld Efendi, Muhyiddin Mehmed Efendi’yi bir
dortliigiinden hoslandigi igin korumaya almig ve Hafiz Divan’m yakilmaktan
kurtarmustir. Buna karsin Goethe yazdigi bir manzome ile isabetli kararmdan 6tiirQ
Ebu’s-Sufid’n kuﬂamigtlr.236

Fbu’s-Suld Efendi gerek verdigi fetvlari, yazdigi risdleleri gerckse
hazirladi1 kanun taslaklari ile Kanuni Sultan Siileyman ve II. Selim donemlerine
damgasmi vurmus bir hukuk adanudir. Giinlitk siyaset ve makam mevki
¢ekismelerine karigmayip, kendisine emanet edilen yiiksek makamin ciddiyeti ve
Islamiyet’in izzetini, san ve serefini koruyarak dinin esaslarini hakkiyla uygulanmasi
konusunda titizlik gdstermistir. Hem Kanuni Sultan Siilleyman’mn hem de Kanuni’nin
oglu II. Selimin hiirmetini ve itimadim kazanarak, ilmi sahsiyeti, ciddiyeti ve
idareciligi ile déneminin mevcut ilim milesseselerinin en iist mevkiinde yerini
almistir. Bulundugu donemden giiniimiize kadar aldig: évgii ve yergilerin bazen dozu
kagsa da siiphesiz o da bir insandi Elbette eksikleri, kusurlar1 olacaktir. Ancak
bunlan silip yok etmege kifi olacak séni, meziyyeti ve ilmi de vardm ki ilim
diinyasina kattigi sayisiz hizmetlerinden dolayt kendisine siikran borglu oldugumuz

sz pbtlirmez.
1.4. MILLET SISTEMI{

Hig yaslanmayan, giizelligini her daim koruyan, sevecen ve konuk sever zarif
bir kadma benzettigim Osmanli Imparatorlugu’nun toplumsal mozayigi ¢ok dinli,

¢ok mezhepli ve kendi i¢ine kapali cemaatlerden olisuyordu.®®” Osmanli kiiltiriine

83 Cerrahoglu, s, 196.

286 Aydemir, Ebussid Efendi, ss. 7-10.

27 Nuri Adiyeke, “Osmanli Siyasal Soyleminde Cemaat-Millet ve Anadolu Uygulamasi”, Mersin
Universitesi I. Ulusal Tarih Kongresi (Tarih ve Milliyetgilik), Bildiriler, Mersin, 30 Nisan-2 May1s
1997, (Cemaat-Millet) s. 38.
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damgasim vuran birgok gayrimiislim toplulugun kendi i¢lerinde yarattiklar renkli bir
diinya hakimdi.*®® Her ne kadar gokkusagi misali birden fazla kiiltiir cesitliligi olsa
da toplumda kapali bir cemaat yapisinn varligy, ortak bir Osmanh kiiltiiriiniin
dogmasim ve gelismesini de engellemekteydi. Ancak bu calismada Bat: ve Dogu
kiiltiiriniin harmanlandigi bu renk ciimbtisiinden ziyade Osmanli Devleti’nin millet
sistemi gercevesinde olugturdugu toplumsal organizasyon tizerinde durulacaktr,

Dil yasayan ve degisen sosyal bir miiessese oldugu igin kelimeler de siireg
igerisinde ménd bakimmndan degisime ugramustir.®® Bu sebepten millet sistemi
denilen olusumdan bahsetmeden Once “millet” kavram lizerinde durmanin daha
dogru olacagi kanaatindeyiz.

Millet Arapca’dan &nce Ibranca bir kelimedir ve Aramca’dan gelir. “Séz”
demektir. Yani Allah’mm sézii etrafinda toplanan bir inanghlar kitlesini ifade
etmekte™” ve genelde bir din olarak tammlanmaktadrr. ! Kur’an’da din ve seriat
anlammda kullanilan bu kavram Klasik Islim literatiiriinde, Semseddin Sami’nin
Kamus-1 Tiirki’sinde®? ve diger Tiirkee sdzliklerde din, mezhep, bir dine veya

mezhebe baglh topluluk anlaminda kullaniimaktadr. >

Ancak siire¢ igerisinde bu
kavram deisime ugramig ve gintimiiz sozliiklerinde “coguniukia aym topraklar
iizerinde yasayan aralarinda dil, duygu, ilkii, gelenek ve gorenek birligi olan insan

toplulugu” olarak ifade edilmeye baglanmugtir.”*

Ashinda millet deyimine wulus
anlamint kazandiranlar da Araplar degil, 19. yiizyil Osmanlilan olacaktir.*”® Bati
Avrupa sozliikklerinde de millet, ulus anlamma gelen national kelimesi ile ifade

edilmektedir.”®

28 Deveci, s, 14,

28% Fuat Bayramoghu, “Millet, Milliyet ve Ummet Kelimelerinin Mana Degistirmeleri”, Ayhk Siyasi
ilimler, Temmuz 1939, s. 190,

20 flber Ortayh, U¢ Katada Osmanhlar, Timas Yayimnlary, Istanbul, 2010, (Ug Kitada), s. 64.

#! Benjamm Braude, “Foundation Myths of the Millet System”, Christians and Jews In The
Ottoman Empire, (Ed. Benjamin Braude ve Bemard Lewis), Cilt; I-T, Newyork-London, 1982,
{Millet System), s. 69.

2 Bilal Eryilmaz, “Osmanh Devleti’nde Farklliklara ve Hosgériiye Kavramsal Bir Yaklagim?”,
Osmanl, Yeni Tirkiye Yaynlari, Cilt: TV., Ankara, 1999, (Kavramsal Bir Yaklasmn), s. 236.

2 Ferit Develliogly, s. 648; Mustafa Nihat Ozén, Osmanhea-Tiirkee Sozliik, Bilgi Yaymlari,
Ankara, 1971, s. 498.

24 Adiyeke, Cemaat-Millet, s. 38.

5 Jiber Ortayl, “Osmanli Kimligi®, Cogito, Osmanlilar Ozel Sayisi, Yap1 Kredi Yaymlarr, Sayr:
XIX., Istanbul, 1999, (Osmanl Kimligi), s. 81.

2% Kate Woodford (Ed.), Cambridge Learner’s Dictionary, Cambridge University Press, New York,
2007, s. 470; Necmettin Arikan ve digerleri, Golden Dictionary, Altin Kitaplar Yaymevi, Istanbul,
2009, 5. 395,
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Yukarida kisaca ele almaya ¢alistigimiz miller kavramimna siire¢ igerisinde
farkly anlamlar yitklendigi Asikérdiwr. Ancak yapilan pek gok tanmm, XVI. yiizyilda
millet sistemi ¢ergevesinde kastedilen millet kavramim tam anlamiyla
kargilamamaktadir. Toplumsal organizasyonda din etkili bir unsur olmasina ragmen
tek belirleyici degildi. Bu baglamda millet sistemine gére yapilan toplumsal
kategoride temel aymt edici unsur, “din veya mezhep” degil “mezhep ve etnik”
benzerliktir. Istisnalar elbette vardir. Siiryaniler gibi bir takim gruplar millet sistemi
adi altinda sisteme déhil edilmemisler ve resmi anlamda ayri bir millet olarak
goriilmemiglerdir. Ancak bu gibi istisnalar temeldeki gercegi degistirmemektedir.
Sonug olarak millet kelimesinin hem mezhepsel hem de etnik benzerlifin oldugu
gruplar kastettigini ve glniimiizdeki cemaat ile aym anlami tasidigm ifade
edebiliriz.

Deginmek istedifimiz bir diger nokta ise millet ve timmet kelimelerinin
birbirine karistwrildigidr. Ummet bir peygambere inanip baglanan tiim insanlari

297

kastederken””’, millet kelimesi bir mezhep ve etnik birlikteligi olan insanlar1 ifade

etmektedir. Semseddin Sami’ye gore; millet-i Islamiye bir, imem-i Islimiye yani

din-i islAma tabi akvam ¢oktur.”®

Ancak Sami bu agiklamasma ragmen Kamus-u
Fransevi’de “nation”: Tiirkgeye ¢evirirken “bir lisanla miikellim ve bir nev ahlak ve
ddatla miitehallik cem ‘at-1 kesive, millet, timmet, kavm, tdife” seklinde ifade ederek
elestirmis oldugu millet, immet birliktelizi hatasma diigmiistiir. >

Osmanli Devleti, Tirklerin diginda birgok dil ve din halitasinin hikim oldugu
kozmopolit bir Roma imparatorlugudur.”” Bu tarz bir imparatorlukta toplumsal ve
idari organizasyonun saglanmasmm en akilcl yolu olarak millet sistemi goriilmiistiir.
Toplumun dinsel, etnik ve mezhepsel olarak kompartimanlara bolinerek,™! her
cemaatin idari, mali, adli ve hatta cezai bakimdan kendi ruhani reisinin idaresi

altinda bulundugu bir sistemdir. Hatta bu sistem sayesinde gayrimiislimlerin otonom

7 Devellioglu, s. 1128.

28 Bayramoglu, s. 193.

29 Adiyeke, Cemaat-Millet, s. 39.

3% fiber Ortayli, “Osmanh Imparatorlugu’nda Gayrimiislimler”, Persembe Konferanslar:, Rekabet
Kurumu, Ankara, Kasim 2000, ss. 3-6.

01 Nuri Adiyeke, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Osmanli Imparatorlugu’ndan Devraldigs Dinsel Miras”,
Cumbhuriyet’in 80. Yili Armagam, (Ed. Nuri Adiyeke), Atatiirk Diistince Dernegi Mersin Subesi
Yaymn, Istanbul, 2004, (Devraldig1 Dinsel Miras), s. 347,
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veya yart otonom olup adeta “deviet i¢inde deviet” statiisii kazandiklar®’™ soylense
de bu tartismaya agik bir konudur.

Fatih dénemine kadar gecen sfiregte gayrimiislimlere Islim hukukunun
tanidi1 haklar gergevesinde muamele yapilmig; fakat onlara devletin hiyerarsik
yapismnda bir statli tamnmamugti. Gayrimiislimlere, devletin yapisi icinde “millet”
statiisiiniin verilmesi’® devletin imparatorluk haline geldigi, kiliselerin devlet
kontroliine gegtigi Fatih doneminde gergeklesmistir. Fatih donemi bir kirilma
donemidir; ¢linkii kurgulanmig bir diizen hdkimdir. Tasarlanan kurgulardan bir tanesi
de devlet eliyle organize edilen “millet sistemi”dir. Islahat Fermam’na kadar bir
takim degisikliklerle devam etmis olan bu sistem, Isldm zimmiyet kavrami, Roma

cemaatler sistemi’®

ve Osmanh orjinalitesine dayanmaktadwr. Carleton, millet
sisteminin Osmanlilarm bir kesfi olmamasma ragmen, onu en etkili bicimde
kullanamn Fatih oldugunu beyan etmistir. Ayrica bu sistemin varhgm M.O. 1500°¢
dayandirarak, Sasani Devleti ve Bizans'ta da bu sistemin mevcudiyetinden

bahsetmistir,**

Ortayll ise millet tipi Orgilitlenmenin imparatorlugun tarihten
devraldigr bir vap1 oldugunu, Osmanh millet nizaminn tarihin “sui gemnaris” bir
olay1 oldugunu ifade ederck style cklemistir; “Bu sistem, bir idari tegkildtlanma
ozgiinligii oldugu kadar, Osmanlt cemiyetinin ozgiin ictimai kiiltivel ortaminda
gelisen bir tegkilatlanmadir. Ne koloniyalist imparatorluklarda azinlik milletlerin
durumuyla, ne de federatif yapilaria benzesiirilemez. »300

Imparatorluklar arasmda benzer dzelliklerin oldugu kadar bunlart birbirinden
ayrran 6zelliklerde vardwr, Osmanli Devletini diger imparatorluklardan aymran en
tmemli dzelligi Adil ve hosgoriili olmast idi. Ancak bu bizim millet sistemini bir
toleransmis gibi algilamamiza sebep olmamalidir. Nitekim dini-etnik ve sosyal

kompleks yapimn farkmda olan II. Mehmet’in bu sistemi kullanmasmnda ki asil

302 M. Macit Kenagoghy, Osmanh Millet Sistemi (Mit ve Gercek), Klasik Yaymlar, Istanbul, 2012,
(Mit ve Gergek), s. 34.

*%% Bilal Eryiimaz, Osmanh Devleti’nde Millet Sistemi, Aga¢ Yaymlan, Istanbul, 1992, ( Millet
Sistemi), ss. 19-20. ,

04 Adiyeke, Devraldigy Dinsel eras s. 347.

203 Kenanogtu, Mit ve Gergek, s. 36

%96 fber Ortayli, “Osmanli Imparatorlugu'nda Millet Sistemi”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaymlan Cilt:
- X., Ankara, 2002, s. 220.
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amag; bu farkliliklar1 nétralize etmek ve bir derece giivenli bir uyum saglayarak idari
ve toplumsal organizasyonu gerceklestirmektir,*®?

1453°ten sonra Osmanli foplumu resmen Milletlere béliinmistiir. Bunlar
itibar swrasma gore; Miisliimanlar, Ortodoks Rumlar, Ortodoks Ermeniler ve
Yahudiler idi.**® Bir de millet olarak kabul edilmeyen ve milletlere eklemlenen
cemaatler vardr, Bunlar; Ortodoks Rum kilisesine eklenen Sirp kilisesi, Ortodoks
FErmeni kilisesine eklemlenen Siiryani, Kopti gibi kiliselerdir. Bu cemaatler resmi
islemlerinde millet kiliselerine bagh idi.

Osmanl1 belgelerinde, devletin biinyesindeki gayrimiislimleri anlatmak igin,
“tebaai- gayrimiislime”, “cemaat-1 muhtelife”, “milel-i saire” ve “milel-i
muhtelife” gibi terimler kullanttmustir > Asli unsur olan Miislimanlar, Tirk,
Arnavut, Pomak, Bosnak, Arap ve diger Miisliiman etnik gruplardan olugmasina

l_agmenﬂ() i

“tek-millet” olarak isimlendirilmislerdir. Devletin sahibi olan
Miislimanlara “egemen millet” anlamina gelen “millet-i hdkime”, gayrimiislim
topluluklara da “millet-i mahkiime ” deniliyordu. Nuri Adiyeke; “millet-i hdkime nin
ashinda tiim Misliimanlar i¢in degil sadece Tiirk-Miislimanlar igin kullamldigim
ifade etmektedir. Georgeon ise, hakim milletin, “dteki uluslar: ezen millet” oldugunu
belirtmektedir.’'? Tartigmaya a¢ik olan bu iki terime giinfimiizde farkli anlamlar
| yiiklenmeye cahgildig dsikardir.

Osmanh Devleti’nde gayrimiislimlerin kurumsal anlamda bir yapilanmanin
icerisine girmeleri Istanbul’un fethi ile baglamustir.’** IL.Mehmet, fethin ardindan tiim
Bizanshilarm giinlitk hayatlarini aynen devam ettirebileceklerini, dinlerini istedikler:
gibi yasayabileceklerini belirterek, Patrik makamina kendi dinlerine, geleneklerine
uygun bir Patrik secmelerini emretmistir.’™* Kisa siire igerisinde Georgios Kurtesios

Skolarios bu makama secilerek, Tirk bakimiyeti altmda ilk Istanbul patrigi

397 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 35.

3% Cevdet Kiigiik, “ Osmanhlarda “Millet Sistemi” ve Tanzimat”, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim Yayinlari, Cilt: IV., Istanbul, 1985, (Tanzimat), s. 1011.

3% Bryiimaz, Kavramsal Bir Yaklasim, s. 236.

310 Kiicitk, Tanzimat, s. 210.

I Adyyeke, Devraldipt Dinsel Miras, s. 347

312 Adiyeke, Cemaat-Millet, s. 40,

12 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 32.

M4 Gitlnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Ing: Altmnda
Gayrimiislim Osmanh Vatandaslarmmm Hukuki Durumu (1839-1914), Tirk Tarih Kurumu
Yaymlar, Ankara, 1996, s. 12,
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olmugtur.*"®

Fatih, patrigi onaylamasinin akabinde onun kendisinden Onceki
patriklerin yetkilerine sahip oldugunu, ayrica Rumlarin davalarmin eskisi gibi
Ruhani Meclis’de goriilebilecegini, bu haklarm kendi destek ve giivencesi altinda
oldugunu belirten bir ferman da yaymlamustir.”’® Ayrica Fatih, Bulgar ve Sup
kiliselerini Istanbul’a baglamis ve Hristiyanhifin merkezi olarak “ekimenik kilise”
unvanim tagryan [stanbul’daki patriklige Antakya ve Iskenderiye kargismda iisttinlik
vermemistir,. Bu iki eski patriklik Yavuz ve Kanuni donemlerinde Istanbul’a
baglanacaktir.’”” Béylece Ortodoks kilisesi Patrigin dini ve idari otoritesine bagh
olarak “Rum Milleti” ads altida diizenlenmistir.>'®

Fatih tarafindan 1461 vilinda Ermeni Patrikhanesi kurularak, ilk defa
Ermeniler miistakil bir miller olarak kabul edilmiglerdir. Bursa’dan getirilen Piskopos
Hovakim Patrik secilmistir. Miisliiman bir Sultan’m bir Hristiyan Patrikligi tesis
etmesi ise daha dnce benzeri gdriilmemis bir olay olarak tarihe ge¢mis ve bu sayede
Ermeniler Osmanli Devleti igerisinde “imtiyazdt-i sdhdneyi hdiz millet” olarak
yasamaya basiamwlardn.m Siiryani, Habes, Kipti, Cingeneler, Giirciiler, Kaldeliler,
Suriye ve Misir’m Monofizitleri ve Bosnali Bogomiller liderleriyle beraber Ermeni
Patrikligine baglanmislardir.**® Istanbul Ermeni Patrikhanesi, Osmanli Devleti iginde
yasayan Ermenilerin daginik, birbirinden kopuk ve difer kiiltiirlerin tesirine
terkedilmis alt gruplar olarak kalmasmi onlemigtir. Cemaat ve kilise butinliigi
icerisinde tek bir toplum halinde birlegsen Ermeniler bu sayede milli kimliklerini
koruma imkanin: elde etmiglerdir.**!

Fethin ardmdan Ortodoks Rum ve Ermeni milletlerine oldugu gibi Yahudilere
de, Hahambagilar: liderliginde kendi havralarina sahip ofma, bunlar: yonetme, dini,
sosyal hizmetlerini inang ve geleneklerine gére ylirtitme hakk: tanmmugtrr,** Bizans

Imparatorunun himayesinde Konstantinapol’iin Roman (Romaniote) Yahudileri’nin

315 Aurel Dece, Decei, Aurel, “Patrik 11 Gennadios Skolarios’un Fatih Sultan Mehmet I¢in Yazdigt
Ortodoks 1'tikad-Namesinin Tiirkce Metni”, Fatih ve Istanbui, Istanbul’un Fethi Demnegi, Cilt: L.,
Sayi: L, Istanbul, Mays, 1953...

*1% Bozkurt, 5. 12.

17 Ayse Almila Gok, “Osmanh Imparatorlugu’nda Gayrimitslimler: Millet Sistemi, Tarihi Gelisimi ve
Milletleraras: Antlagmalar”, Tiirkiye ve Siyaset, Say1: ITL., Ankara, Temmuz-Agustos 2001, s. 102,
1% Bozkurt, 5. 12.

% Zeynep Iskefiyeli, “Ermeni Kimliginin Olusumunda Din Faktori: Hristiyanlik, Kilise ve
Misyonerler”, Akademik Incelemeler, Cilt: I1., Sayw: 1, 2007, s. 239,

*20 Gk, 5. 102.

* fskefiyeli, s. 239.

322 Brvilmaz, Millet Sistemi, s. 24.
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hahambasi (Chief Rabbi) olan Moses Capsali, Osmanl’nin fethinin ardmdan
Osmanh [mparatorlufu’nun biitlin Yahudileri izerine hahambagi olarak atanmugtir.
Ancak gerek Roma Yahudileri’'nin yasayis ve gelenekleriyle diger Yahudi
cemaatlerinkini aforoz etmesi, gerekse Yahudilikte kilisede oldugu gibi hiyerarsik bir
vapinun bulunmayigi bir takin sorunlara neden olmustur. Bu sebepten 1525°te dlen
Hahambasi1 Elijah Mizrahi’nin dlimiiniin ardindan Osmanlilar Yahudi toplulugunu
birlestirme ¢abalarindan vazgecip, XIX. yiizyila kadar da yeni bir hahambas:

atamaktan kagmmislardir,’*

Yavuz’un Misr’y fethiyle de oradaki “ragid” ya da
“reis” olarak adlandirilan dini baskanlarnm yetkilerini kaldirip Istanbul’a
baglayacak ve bbylece hahambasi tilkedeki tiim Yahudileri temsil etmeye
baslz:tyacak‘cn‘.324

Osmanli Devleti bu uygulamalar1 ile hem Bizans’tan devraldig: kilise
tegkilattm korumug hem de yeni patriklikler ihdas etmek suretiyle bu
kurumsallasmaya katkida bulunmugtur.**’

Osmanlt Imparatorlugu i¢inde bir millet bir birligi ifade etmektedir.**® Her
milletin basinda ise kendi cemaatleri tarafindan secilen ve devlet¢ce onaylanan birer
dini lider bulunmaktadir.®” Millet teskildtmm bagt olan ruhani lidere verilen ad,

Yunanca “ethnos” ve “arhon” kelimelerinin birlesmesinden olusan “etnarh”, yani

,328 deviet tarafindan

“millethagr” 1idi. Bunlar, sadece ruhani liderler degil
gorevlendirilen, kendi milletlerinden sorumlu idari memurlar idi.*?® Halk, millet
liderleri aracihif ile devlet yonetimiyle iliski kurmakta; millet liderleri de, cemaat
iiyelerinin davraniglari, vergi 6demesi ve diger yiiktimliilikleri acisindan Padigah’a
ve memurlarma karsi sorumlu olmakta idiler. Yani padigahla gayrimiislim tebaa
arasinda resmi ara mercii rokini oynuyorlardl.”() Milletbasilar:, “dmiir boyu kayd”
ile makamlarinda oturur, vatana ihanet etmedik¢e veya kendi topluluklarinmn

kurallarina aykir1 davranmadikca gorevden alinmazlardi. Bunlar vezir statiistinde

3% Stanford Shaw, “Osmanh Imparatorlugu’nda Yahudi Millet”, Osmanh, Yeni Tirkiye Yaymlar,
Cilt: IV., Ankara, 1999, ss. 309-310.

*2* Bozkurt, 5. 13.

325 Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 32.

326 Ortayly, Ug Kitada, s. 67.

527 {skefiyeli, s. 240.

32 Ortayls, U Kitada, s. 67.

2% Benjamin Braude, Millet System, s. 69,

30 Bilal Eryilmaz, Osmanh Devleti'nde Gayrimiislim Teb'anm Yéonetimi, Risale Yaymlar,
Istanbul, 1999, (Tebanm Yoénetimi), s. 38.
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sayilirlardi. Devlet tarafindan milletbagina dini ve hukuki yetkilerini iceren bir berat
yollanirds. Beratta, patrigin seciminin tasdik edildigi belirtilerek, patrigin toplumun
mallarmi idarede, ayin ve dinlerine dair diger hususlarda tam bir serbesti i¢inde
oldugu, cemaatinden belli miktarda iane toplayabilecegi, kendisinin, din adamlarmin
vergiden muaf olduklari, kilise mallarinda glimritk vergisi almmayacafy, kilise
mensuplarinin yalmz patriklik aracilifiyla tutuklanabilecekleri, adf su¢ iglediklerinde
ceza almalart igin patrik tarafindan onlarn dint sifatlarmm kaldmilmas: gerektigi®
ve devletin, cemaatler igerisindeki medeni hukuka karigmayacagina dair bilgiler yer
almaktadir.**

Millet 6rgiitlenmesi iginde milletin en {ist temsileisi yonetim tarafindan atansa
da ibadethanelerin kendi drgiitlenmesi gergevesinde alt gérevliler cemaat tarafindan
belirlenirdi. Ancak bu orgiitlenme bi¢imi, Rum Ortodoks ve Ermeni Milletleri i¢in
gecerlidir.”? Oysaki Ortodoks Kilisesinin aksine, Yahudilerin cemaat orgiitlenmeleri
piramit seklinde degildir.***Ayrica patrikler, milletbasi oldugu toplulugun hem
r0hini hem de idari liderlerivken, hahambasi riibdni lider degil, sadece cemaat
y&neticisi konumundayd1.*** Yahudilik organizasyonunda “hahambagiik” gibi bir
kurumun olmamasma ragmen Osmanlt yénetimi bdyle bir kurum 01u$c11rrnustur.33 6
Museviler’de dini bir hiyerarsi mevcut olmadigi i¢in hahamlar dini gérevlerini
habambagsindan bagimsiz olarak yerine getirirlerdi. Hahambagi devletin resmi
emirlerini cemaate ileten resmi bir gorevlidir.>’

Osmanli Devleti igin esas olan “birey” degil “cemaat” tir. Bu kimi zaman bir
meslek cemaati, kimi zaman agiret, kimi zaman da millet sistemi ¢ergevesinde olugan
dinsel-etniksel cemaatlerdir.’*® Devlet egemenligini toplumu milletlere bolerek
saglamaya ¢alisiyor. Yani bir tiir denge sagliyordu; ¢linkii kozmopolit bir toplumda

toplumsal organizasyonu saglamanin daha kolay ve akiler bagka yolu yoktu. Bu

1 iskefiyeli, ss. 240-241.

32 Bbubekir Sofuoghu ve Ilke Nur Akvarup, “Osmanh Devleti’nde Millet Sistemi ve Sitryaniler”,
Akademik Incelemeler Dergisi, Cilt: VIL, Sayi: I, 2012, s. 74.

3 Nuri Adiyeke, “Islahat Fermam Oncesinde Osmanli Imparatorfugu’nda Millet Sistemi ve
Gayrimislimlerin Yagantdarma Dair”, Osmanli, Yeni Tikiyve Yayinlan, Cilt: IV., Ankara, 1999,
(Gayrimislimlerin Yagantilarina Dair), s. 257.

31 Benjamin Braude, “Millet Sisteminin {lging Tarihi”, Osmanh, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Cilt: IV,
Ankara, 1999, (iiging Tarihi), s. 246.

333 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yagantilarina Dair, s. 257.

3¢ Adiyeke, Devraldig Dinsel Miras, s. 348,

37 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yagantilarna Dair, s. 257

3% Adiyeke, Devraldiinn Dinsel Miras, s. 348.
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durum Osmanls Imparatorlugunun bir akil devleti oldugunun da gostergesidir. Cesitli
kaliplara kesin gizgilerle baglanmak yerine, o an ne gerekliyse onu yaprmgtir. Millet
sisteminin de bu baglamda tolerans degil, idari bir gereklilik oldufu kanaatindeyiz.
Bireyler ise 6ncelikle cemaatlerine, sonra devlete kargt sorumlu idi. Bundan &tiirii
kisilerin dis dinya ile iligkileri genelde ticaret ile sinrlaniyordu.®*® Ancak bu
toplumsal iligkilerin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilacagi anlamina gelmez.

Osmanh  Devleti  toplumsal  organizasyonunu  millet  sistemine
dayandirmaktadr. Bunu yaparken toplumu kompartunanlara ayrrmada ayirici unsur
olarak “din- emik” farkliliklar1 kullanmustir, Dolayisiyla devlet, olusturdugu bu
kompartimanlarin bozulmamasi igin, dinsel gegislere ¢ok fazla miisaade etmemistir.
Ik bakista Osmanl Devleti’nin “Isldmlastrma™ politikas1 varmus gibi gériilse de
tam anlanmyla dyle degildir. Bir Miisliimanin din degigtirmesi zinhar yasaktmr. Bir
gayrimiislimin Misliiman olmasi ise farkli bir siirectir. Belli donemlerde ihtidalarm
varhg: bilinmektedir, ancak devlet bunlarn yayginlagmasmi engellemistir; ¢linki
toplumun diizeni i¢in milletler arasindaki dengeyi saglamasi gerekiyordu,**® Bundan
Stirti aym din iginde mezhep degisimlerine de izin verilmemistir. Elbette istisnalar
mevcuttur; ancak devlet tarafindan hos gorillmeyen istisnalardir. Ozellikle XVIL
yiizyilda yapilan katoliklestirme c¢abalar1 devlet tarafindan tepki ile karsilanmagtir.
Devlet, Katolik mezhebinin merkezi Osmanli topraklarinin disinda oldugu igin
Ermenilerin bu mezhebe gecmesini siyasi bakimdan istemiyordu. Ermeni patrigi,
cemaatin par¢alanmasmdan rahatsiz oluyor’*!, Rum Ortodoks Kilisesi ise dogudaki
{istiinliglinii, Katolik Kilisesi’ne kaptirmak istemedigi igin Katoliklerin yapnus
olduklar1 propagandalara engel olmak amaciyla devletin yanmda yer alryorlardi. Bu
dogrultuda Katolik olan Ermeni ve Siiryani rahipler hapsettirilmis, Katolik

32 Kisacast

propagandasi igin kullamlan basmahaneler (matbaalar) ise yiktrimugtr,
yapilan tiim bu uygulamalarm merkezinde yatan sebep devletin her alanda

gergeklestirmeye caligtifn denge unsurunu saglama arzusu olmugtur.

39 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yasantilarma Dair, s. 256.

39 Bkz. Adiyeke, Devraldig Dinsel Miras, Gayrimiislimlerin Yagantilarma Dair; Eryllmaz, Millet
Sitemi; Ilber Ortayli, Avrupa ve Biz, Tirkiye I Bankas: Kaltiir Yayimlary, 2. basks, Istanbul, 2008,
(Avrupa), Osmanl Kimligi,

31 fryilmaz, Millet Sistemi, s. 46.

42 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yasantilarma Dair, s. 256.
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Hangi devletin ya da kiiltiiriin géziinden bakarsaniz bakm, toplumlari kesin
cizgilerle Dbirbirinden aywamazsinz. Tek bir istisna vardr ki o da
“thadethdneler "dir; ¢linkii hicbir Yahudi kilisede ya da hicbir Hristiyan camide
ibadet ctmez. II. Mahmut’un ifade ettii gibi, “Ben teb’anm Miisliman’m1 camide,
Hristivan’m kilisede, Musevi’sini de havrada fark ederim. Aralarmda bagka giind
fark yoktur. Ciimlesi hakkindaki muhabbet ve adaletim kavidir ve hepsi hakiki
eviddimdir.”**

Osmanli Devleti’nde her millet kendi inancima gore ibadet ve Ayinini tam bir
serbesti iginde ger¢eklestirmekteydi.*** Gayrimiislimlerin dini yapilarimn (kilise ve
havra) i¢ teskildtlarma devlet tarafindan miidahale edilmiyordu. Ancak yeni
yapilacak ibadethaneler ve mevcut olanlarin bakim ve onarmm konusunda bir takim
kisitlamalar ge’[irilmis’cir.3"'5

Bu konuda ilk deginmek istedigimiz nokta, Osmanl: fetihlerinin ¢nemli bir
simgesi olan, “kiliselerin camiye cevrilmesi” idi”*® Genelde en 6nemli veya en
biiyiik kilise camiye gevrilirdi. Bu sekilde camiye cevrilip iginde namaz kilinan bir
yerin tekrar kilise haline getirilmesi ise miimkiin degildi. Ayrica sadece fetih
srrasinda namaz kilinan kilise cami olmus sayilirdi, Sonradan iginde ezan okunmakla
bir kilisenin camive ¢evrilmesi miimkiin degildi. Bunun dismnda bazen cami ihtiyact
bazen de giivenlik nedeniyle kiliselerin camiye gevrilmesi miimkiin olmustur. Cok
istisnai bir durum olmasina rafmen caminin kiliseye tahvili de goriilmiistir.*"’

Tanzimat donemine kadar gayrimiislimlerin yeni ibadethane insa etmeleri
yasaktl. Izinsiz yapilan ibadethancler ya yikilir ya da camiye gpevrilirdi.348 Bir
ibadethanenin tamiri ve ingasinda Islam hukukuna gére iki kosul aramrdi; “kadim

olma”, “ashna fazla bir sey eklemeden tamir etme”. Bu kurala uymadan yapilan ya

da tamir edilen bir ibadethane yikilird1.** Ebu’s-Suiid Efendi fetvasmda, bir kilisenin

343 Mucize Unlii, “Tanzimat Sonrasinda Samsun Cevresinde Gayrimiislimlerin Kilise ve Mektep Insa
ve Tamir Faaliyetleri”, Gegmisten Gelecege Samsun, (Ed. Cevdet Yimaz), Samsun Biiyiiksehir
Belediyesi Yaymny, Cilt: 1., Samsun, 2006, s.151.

¥ Eryiimaz, Millet Sistemi, s. 34.

*5 Yelda Demirag, “Osmanli Imparatorlugw’nda Yasayan Azinbklarm Sosyal ve Ekonomik
Durumlar”, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi,
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi, Say: XIII., Ankara, 2002, s.
27.

46 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yagantilarma Dair, s. 239,

7 K enanoglu, Mit ve Gergek, ss. 300-302.

% Adiyeke, Gayrimuslimlerin Yasantilarina Dair, s. 259.

**? Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 289.
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ktictik olan avlusunun genigletilmesi igin izin istendifinde bile simdiye kadar
bununla yetinebildilerse bundan sonrada idare edebileceklerini soylenerek, istek geri
gevrilmistir.**® Yani ¢ok 6nemli bir durum zuhur etmedigi siirece ufak degigikliklere
dahi izin verilmiyordu. Ayrica ibadethanelerde yapilan kavega ve giiriiltiden dolay1
mescitlerde namaz kilanlar zor durumda birakilmug ise bu ibadethanenin yikilmasi
icin devlete bagvuruda bulunurlardi. Bunun yam sira gayrimiislimlerin kendi ibadet
yerlerinde seslerini yiikseltmelerine, saz ¢alip sarap igmelerine ve ibadethanelerinin
Misliimanlarm cami ve mescitlerinden daha yiiksek bir seviyede bulunmasma izin
verilmemistir.*>! Dolaysiyla kilise canlar1 daha az sesli ve kesinlikle namaz vakitleri
disinda ¢almasi gerekiyordu. Hatta bir dénem Hristiyanlarm “tahta ¢alma”s1 bile
yasaklanmigtir.

Devletin ibadethaneler tizerindeki denetimi sadece gayrimiislimlere has degil,
Misliimanlara karsi da devam etmekiedir. Miisliimanlar her ne kadar mescit

yapiminda serbest®™

olsalar da cami stz konusu oldugunda is degismektedir; ¢linki
cami Ozellikli bir yapidir, Hutbe okunan minberli bir cami yapmak igin nmutlaka
devlet izni olmas1 gerekmektedir; ¢iinkii hutbe padisah adma okunur ve padisahin
megrulufunu saglayan bir unsurdur. Camiler sadece bir ibadetgdh degil, aym
zamanda devlet ile Miisliiman refya arasmda bir képrii kurum olmugtur,*”

Osmanh Devleti’'ndeki millet kompartimani kent dagiimmda da kendini
gdstermistir. Mahalleler genelde bir ibadethane ¢evresinde olugmaktayds. Milletler
kendi igine doniik, ayri ayr1 mahallelerde yasamaktaydi.”>* Ancak bu durumun
Osmanlt 6ncesi Isldm sehirlerindeki kadar kati olmadifi da bilinen bir husustur.*>
Lewis’in de ifade ettigi gibi; “Bir biitin olarak Hristivanlar ve Yahudiler Miishiman
sehirlerinde kendi mahallelerini kurmak gibi bir egilim iginde olmuslarsa da bu
Hristiyan Avrupast’ndaki gettolar gibi yasal olarak zorunlu kilmmig bir kisulama

degil, dogal bir toplumsal gelismeydi. »3% Miislimanlar igin kutsal sayilan cami,
/4 ¢

mescit, tiirbe gibi yerlerin c¢evresinde Misliiman olmayan halkin oturmasi

% Diizdag, s. 155.

331 K enanoglu, Mit ve Gergek, ss. 289-293.

32 Adiyele, Gayrimiislimlerin Yagantilarina Dair, s. 259.

333 Adiyeke, Devraldifin Dinsel Miras, s. 359.

334 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yagantilarma Dair, s. 258.

355 Ozen Tok, “Kadr Sicilleri Isigmda Osmanli Sehrindeki Mahalleden fhrag Kararlarmda Mahalle
Ahalisinin Rolii (XVII. ve XVIII, Yiizyllarda Kayseri Ornegi)’, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Erciyes Universitesi Matbaasi, Sayi: XVIIL, Erciyes, 2005, s. 155.

336 Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 317-320.
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yasaklanmisti. Nitekim Istanbul’da Ebi Eyyibi’l-Ensdrinin tirbesi cevresinde
oturan gayrimiisimlerin oradan ¢ikarilmalar: i¢in Haslar Kadisina 28 Mayis 1566
tarihli gonderilen bir hitkiim buna ornek teskil etmektedir.”>’ Ezan, sali ve Kur'an
okunurken kaval ¢alan gayrimiislimlerin Miisliimanlar1 rahatsiz etmesini dnlemek ve
dzellikle zengin Yahudi ve Hristiyanlarin Miisliiman evlerini satm alip meyhaneye
¢evirerek sarap satma, fuhug yapma gibi gayrimesru fiilleri ortadan kaldirmak adma
gayrimiislimlerin ~ Miisliiman mahallesindeki ev ve dilkkkénlarmm  tekrar
Miisliimanlara sattirilmas: emredilmistir.”>® Ancak bunu yaparken evlerin ucuza degil
gercek degerleri lizerinden sattirilmasi i¢in tenbihte de bulunulmugtur.**

S6z konusu edilen mahallelerde sorumlu gorevliler bulunmaktayd:.
Miisliiman-Ttirk mahallesinde imam, gayrimiislim mahallelerinde de kocabas
denilen gorevliler meveuttu. Bunlar mahalleli arasindaki anlagmazliklarm ¢éziilmesi,
mahallenin huzurunu bozanlarin buradan uzaklastirilmasi, asayigin saglanmasi,
dogum, 8liim, evlilik, boganma gibi olaylarn kayitlarinin tutulmasi tarzinda bir takim
girevlere sahiplerdi.®®® Bir nevi muhtar gorevi goriiyorlard,

Osmanlt Devleti’nde Miisliiman ve gayrimiislim evlerinin yikseklik ve renk
bakimindan birbirinden farkli oldugu sdylenmektedir.*®! Gayrimiislim evlerinin
Miisliiman evlerinden yiiksek olmamasi emredilmekteydi, Sabit olmamakia birlikte
genelde Miisliman evleri on iki, gayrimislim evleri ise dokuz zira® olarak kabul
edilmektedir. Gayrimiislim evlerin Miisliiman evlerine bakan pencereleri
kapatt1r11maktad1r.3 82 Ayrica II1. Selim ddneminde gayrimiislimlerin evlerinin siyaha
boyanmalari yolunda da bir ferman yaymlanmustir.*®

Imparatorlukta yasayan gayrimiislimlerin giyimleri konusunda yapilan
sinrlamalarn ¢ogu sembolik ve temsili bir nitelik tasimaktayd: ve pratikte bilyitk

stkintilara da neden olmuyordu.*® Bunun en giizel gostergesi ise Isak Zarfat?’nin su

7 Yavuz Ercan, “Osmanli Imparatorlupu’nda Gayrimfislimlerin Giyim, Mesken ve Davranig
Hukuku”, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Ankara
Universitesi Osmanh Tarihi Arastrma ve Uygulama Merkezi, Sayi: I, Ankara, Haziran 1990,
{Davramg Hukuku), s. 123.

**% ¥ enanoglu, Mit ve Gergek, s. 321.

339 Brcan, Davrants Hukuku, ss. 123-124,

0 Musa $ahin ve Esra Jsik, “Osmanli’dan Cumhuriyete Mahalle Yonetimi”, Dumlupinar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: XXX., Agustos 2011, s, 225.

*1 Demirag, s..27.

2 Bozkurt, s. 19. :

33 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yasantilarina Dair, s. 258,

4 Eryilmaz, Kavramsal Bir Yaklasio, s. 239,
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gbritsti olmustur; “... burada en iyi elbiseleri giyebilirsiniz. Burada herkes kendi
asma ve incir agacinin altinda oturabilir. Hristivan egemenliginde, ¢ocuklarimizi
mosmor veya kipkizil doviilme tehlikesiyle karst karstya birakmadan, asla mavi veya
kirmizi renkli elbiseler giydiremezsiniz. »365 By ifade bize o donemde imparatorlukta
yasayan zimmilerin iginde bulunduklar1 sosyal ortamin rahatlig: ve Osmanlilar ile
Hristiyan diinyasi arasindaki anlayis farkim kargilagtrma konusunda fikir
vermektedir.

XVI. yizyiln sonlarmdan itibaren gayrimiislimlerin giyimleri konusunda
getirilen bir takim kisitlamalara bakacak olursak, bunun en yogun hissedildigi dénem
II1. Murat zamani (1574-1595) olmustur. Ancak bu kisitlamalar hem Miisliiman hem
de gayrimiislimler igin gegerliydi ve aslinda bu durumun gayrimtslimlerin lehine
oldugunu da sdyleyebiliriz; ¢iinkii bu yolla zimmilerin kiyafet konusunda kendi
kiiltirel degerlerini ve geleneklerini farkmda olmadan korumalar: saglannustlr.366

Gayrimiislimlerin ipek kaftan, skarlet ¢uka, sahtiyan ayakkabi, ince sarik
sarmalar1 yasaklanmug, Yahudilerin ise Selanik c¢ukasi ve kara papuc giymeleri
gerektigi belirtilerek, ince tiilbend (sarik) sarmalarina ve iyi libas giymelerine engel
olunmasi istenmistir. Gayrimiislim erkeklerin elbiseleri son derece sade ve koyu
renkli olmaliydi.*®’ Gayrimiislimlerin hamamlarda farkl haviu kullandig ve takunya
giymedikleri belirtilmektedir.’® XVI. yiizyilda ¢ikanlan fermanlara gore de
Miisliimanlarin kavuk ve ayakkabilari sari, Ermenilerin sapka ve ayakkabilar:
kirmizi, Rumlarm siyah ve Yahudilerinki ise mavi olmaliydi. En 6nemlisi de hi¢ bir
gayrimiislimin Miisliiman kiyafetine biirlinmemesi gerektigi idi*® Ancak zaman
zaman kiyafet konusunda yapilan diizenlemelerde degigiklikler goriilmektedir.
Kurallara uymayanlarmn g¢esitli sekillerde cezalandirildiklar: da bilinmektedir. Ancak
istisnalar da mevcuttur, Ozellikle zimmi din adamlarimin seyahat sirasinda tehlikeli
bélgelerden gecerken kiyafet degistirmelerine ve siléh tagimalarina izin verilmistir.
Béylece zimmilerin, kendilerini korumalarini gerektiren durumlarda Miislimanlara

has haklardan yararlanmalar1 saglanmistir.””"

363 Erean, Davranig Hukuku, s. 117,

¢ Demirag, ss. 24-25.

37 Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 345-347,
88 Bozkurt, s. 20.

%9 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 349,

370 Bozkurt, s. 20.
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Osmanh Imparatorlugu’nda tam bir esitlikten s6z edemezsiniz. Sonug
- itibariyle seriatin oldugu bir yerde Miisliiman ve gayrimiislimin esit olmasi miimkiin

degildir. Her alanda oldugu gibi hukukta da bu biyledir. Ancak Osmanh Devleti’nin
her zaman taktir edilmesi gereken bir yonii vardir ki o da “egitsizlik icerisinde adaleti
saglamasr” dw. Hukuk alaninda da bu adaleti, Miisliman ve gayrimiislimler
arasindaki ¢ok farkli adalet sistemlerinin varhgi ile saglayacaktiwr. Seriat
mahkemeleri, cemaat mahkemeleri ve konsolosluk mahkemeleri olmak {izere, yargi
sistemi pargali bir nitelik gdstermektedir. Siiphesiz biitin milletler i¢in gecerli
yasalar bulunmaktadar.*”’

Gayrimiislimler iki ayri hukuka bagliydilar. Birisi cemaatin kendi i¢ hukuku,
digeri ise Osmanl ydnetiminin st hukuku idi.*” Taraflardan birisi Miisliman digeri
gayrimiislim ise mutlaka kadiya bagvurmalan gerekiyordu. Ancak her iki taraf da
gayrimiisiimse evlenme, boganma gibi hukuksal iglemler igin, kendi i¢ hukuklar1 ve
mahkemelerine va da arzu ederlerse kadiya da bagvurabiliyorlard..

Aile hukuku a¢ismdan bakacak olursak gayrimiislimler kendi dini
hukuklarma tabi idiler. Ancak diger 6zel hukuk sorunlarmda oldugu gibi bu konuda
da gayrimtslimler arzu ederlerse kadiya gidebilirlerdi. Kad: Oniinde evienip
bosanmalar1 miimkiin idi. Evlenen gayrimiislimlerden, Miislimanlarinkinin yarisi
kadar gerdek resmi almirdi Ayrica kadiya basvurduklari zaman Islam hukukunda

gecerli olan ne ise aynen uygulanirds.’” Sadece onlara Miishimanlara verilen cezann

yarist verilirdi.’™ Ozellikle kendi dinlerine gore bosanamayan Katoliklerin veya

taraflara muhtelif haklar saglayan Islimi bosanma g¢esitlerinden yararlanmak isteyen
diger Hristivanlarm Osmanli mahkemesinde Islami usullerle eslerinden
bosanabildikleri goriilmektedir.’”> Ayrica dinen Miisliiman bir erkegin gayrimiislim
bir kadinla evienmesinde sakinca goriilmez iken, Miisliman bir kadinin gayrimiislim
bir erkekle evlenmesine izin verilmezdi.*™

Miras  konusunda da  gayrimiislimler  kendi  mahkemelerine

bagvurabiliyorlardi. Ebu’s-sulid Efendi'nin fetvalarindan vola ¢ikacak olursak kendi

37 Bryilmaz, Kavramsal Bir Yaklagm, s. 239.

372 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yagantilarina Dair, s. 258,
37 Bozkurt, ss. 14-15.

3™ Eryilmaz, Millet Sistemi, s. 35.

37 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 249.

376 Bozkurt, s. 15.
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dinlerinde mirasg1 sayiimayan kisiler Islam hukukuna gére miras¢1 olabiliyorlardr.
Boylece bu kisiler kadiya bagvurarak mirastan yaralrlanabiliyorlard1.377 Aslina
bakacak olursak Miisliimanlar sadece Islam hukukuna tabi idiler. Ancak
gayrimitslimler hem kendi cemaat i¢i hukuktan bem de Islam hukukundan
yararlanabiliyorlardi. Yani bu agidan baktigimuzda seriatin meveut oldugu bir tikede
gayrimiislimlerin olduk¢a genis bir serbestiyete sahip olduklar: sikardur.
Gayrimiislimlerle Miisliimanlar birbirine miras¢1 olamiyorlardi. Hatta
Miisliiman erkek ile gayrimiislim kadindan dogan bir gocugun, annesi ile mirasgilik
bag1 yoktur. Ancak diger dinlerdeki gayrimiislimler birbirlerine miras¢1 olabiliyordu.
Olen gayrimiislim bir din adammin mallar ise Yavuz Selim ve Kanuni
dneminde patrige kalirken, IV. Mehmed doneminde 5.000 akgeye kadar olan kismi
Patrige, degeri bunu gegen mallarm ise devlete kalacagi belirtilmistir. Tekrar bir
degisiklikle beraber I 1219/M. 1804 tarihli bir ser'iye sicilinde tiim mallarimin
Metropolit’e kalacag: ve Osmanli Devleti’nin buna karismayacag: seklinde bir ifade
mevcuttur,
Miisliimanlarla zimmilerin birbirleri lehine yaptiklari vasiyetler de gegerlidir.
Hatta zimmilerin Miisliimanlar lehine vakif kurulmasi igin yaptiklar1 vasiyetler de
gegerli sayilmigtir. Ancak zimmiler cami ingas1 amacryla vakif kuramazlards.®”®
Hukuk alaninda bir diger konu ise gsahirlik idi. Ebw’s-sufid Efendi’nin
fetvalarindan yola ¢ikacak olursak, bir Miisliman iizerine gayrimiislimin sahitligi
kabul edilmezdi. Hatta sadece gayrimiislimlerin miitemekkin oldugu bir mahalde bir
Miisliiman tarafindan cinayet islendiginde dahi gayrimiislimin Musliiman {izerine
sahitligi gecersiz sayilirds.”” Ancak 1850 yilinda kabul edilen bir karar ile bazi
durumlarda gayrimiislimlerin Miislimanlar hakkinda yaptifi sahitlik kabul
edilmistir.”*® Ebu’s-Sutid Efendi’nin “kiliseye varmayan kdfirin, kiliseye varan kdfir
izerine sehddeti kabul olmaz.” tarzinda fetvilar1 da meveuttur.*® Aslmda devlet bu
yolla dogrudan olmasa da gayrimiislim toplumun ibadetiyle ilgili tesvik edici

hilkiimler koymus oluyordu.

77 Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 252.

37 Bozkurt, ss. 15-16.

37 Diizdag, s.144.

80 Adryeke, Gayrimiisimlerin Yasantilarina Dair, s. 258.
Bl Dijzdag, s. 143.
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Gayrimiislimlerin Misliiman kéleye sahip olmasi ¢ok hos kargilanan bir
durum degildi.*** Bbw’s-Suiid Efendi’nin bu konu ile ilgili fetvisinda zimmilerin kéle
ve cariye kullanmalart konusunda devlet bagkaninca emir verildiginde, buna muhalif
davrananlarin tazir ve hapisle cezalandirilacag ifade edilmigtir. Yani ger ‘an herhangi
bir sinirlama olmayip, bu husus 6rfen belirlenecek konulardandir.*®® Hristiyan koleler
s6z konusu oldugunda ise vergi 6dedikleri taktirde kole sahibi olmalarmm éniinde bir -
engel kalmiyordu. Yzhudiler ise genclde kole sahibi olmak yerine onlar1 ugak olarak
ise alryorlardy; ¢iinkii koleligi “insan sayginhigina aykirr” olarak gtiriiyorlardl.384

Gayrimiislimler sarap, domuz ecti gibi mallar1 tasarruf etme hakkina
sahiplerdi. Ancak Miisliimanlar ile bu tiir mallar {izerine borg iligkisine giremezlerdi.
Ayrica gayrimiislim ve Miisliimanlar arasinda sézlegmeden dogan bir anlagmazhik
oldugunda da kadiya gitmeleri gerekiyordu,*®

Son olarak deginecegimiz konu ise gayrimiislimlerden alinan iki ana vergi

olan “cizye” ve “harag” tir. Cizye, ergin, viicut ve akilca saflam, vergi verebilecek
giigte olan ehl-i zimmetten alman vergi cesididir.>*® Abdurrahman Vefik’in belirttigi
lizere, gayrimiislimlere askerlik hizmeti karsiifinda konulmus bir resimdir.**’
Oysaki klasik dénemde Miislimanlar dahi askere gitmezken, cizyenin askerlik ile
.liskilendirilmesi pek de dogru olmasa gerek. Bu klasik dinem igerisinde cizyeyi
mesru kilmak admna uydurulmus bir kiliftan teye gegmez.

Hara¢ ise, gayrimiislimlerin fetihten &nceki topraklarindan yararlanmayi

stirdiirebilmeleri i¢in’®® toprak trintinden veya para seklinde ahnan vergidir.**’
Miisliimanlardan alman &sir ve resm-i donim vergisinin karsiligidr.

Gayrimiislimlerden alinan ser'i vergiler diginda ¢rfi vergiler de vardiwr. Ancak

konumuzun smirlari agisindan bunlara deginmeyecegiz.

*2 Shaw, s. 314.

%5 Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 339.

34 Shaw, 5. 314.

3 Bozkurt, ss. 16-17.

3% Yavuz Ercan, “Osmanh Imparatorlugu’nda Gayrimislimlerin Odedikleri Vergiler ve Bu Vergilerin
Dogurdugu Sosyal Sonuglar”, Belleten, Tiwrk Tarih Kurumu, Cilt: LV., Sayr: CCCXIIIL, Ankara,
1991, (Vergilerin Dogurdugn Sosyal Sonuglar), s. 371.

387 Kenanogtu, Mit ve Gergek, s. 379.

3% Bozkurt, 5. 26.

%% Hikmet Ozdemir, “Azmliklar I¢in Bir Osmanlh-Tiirk Klasigi: 1453 Istanbul S6zlesmesi”, Osmanl,
Yeni Tikiye Yaymlari, Cilt: IV., Ankara, 1999, s, 227,

390 Brcan, Vergilerin Dogurdugu Sosyal Sonuglar, s. 385.
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Gayrimiislimler arasinda vergilerden muaf olanlar vardir. Gegit yerlerinde,
kalelerde ve smir boylarinda bulunan zimmiler cografi konumlar1 ve buralarda
gordiikleri hizmetlerden 6tiirli cizye ve diger vergilerden muaf tutulurlar ya da ¢ok az
vergi Oderlerdi. Maden gibi agmr islerde caligan, devlet memuru olan, hastalar,
sakatlar, yaghlar ve kendini tamamen ibadete vermis, bagka bir is ile mesgul olmayan
din adamlar1 da bir takim vergilerden muaf tutulmuslardr.

Millet sisteminin ana hatlarmi ele almaya caligtigimiz bu boliimde son olarak
su noktalara deginmek uygun olacaktw. Dini inancin etrafinda bir kiltlir hésil
olmustur. Insanlar bunu kaybettikleri zaman lisanlarim korusalar bile, artik yasam
bigimlerinde ve hayata bakigta degisiklik zuhur edecektir ki bu Osmanl
Imparatortugu’nda yiizyillar boyunca birgok olaya taniklik eden, acilari, sevingleri
hakkiyla paylasan gayrimiislimler igin gecerli degildir. Belki, gayrimiislimlerin
birinci smuf olma haklar1 ve siyasal dzgiirlitkleri yoktu; ama bu sinirlamalar i¢inde
baris ve benliklerini gelistirme olanag: bulduklari idari bir sistem olan millet sistemi
mevcuttu. Aslinda onlara karst uygulanan bir takim kisttlamalar gergekte kendi
gelehek, gorenck ve adetlerini siirdiirmelerini saglamistr. Milli  kimliklerini
korumalar: ve Fransiz 1htilali’nin de getirmis oldugu milliyet¢ilik akiminin etkisiyle
XIX. ylzyilda imparatorlufun karsisma bagmmsizhk istegiyle ¢iknugslardwr. Siireg
igerisinde de Avrupa devletlerinde olamayacaklar1 kadar imtiyazli hale gelen
gayrimiisimler, swasi geldifinde elde ettikleri dini ve kiltiirel hiirriyetlerini
Osmanl’’ya. karst kullanmiglardr. Kisacast devletin gii¢lii oldugu zamanda son
derece iyl isleyen ve toplumsal organizasyonu saglayan bu sistem, XIX. yiizyilda
g6zl Osmanli topraklarmda olanlar igin Osmanli’min “yumusak karnt” olmustur.

Son olarak deginmek istedifimiz bir difer nokta ise millet sistemi her ne
kadar ayristirilan bir yasam alam olustursa da ve daha sonraki stiregte Osmanlt igin
bir dezavantaja dénmiis olsa da ticaret, sanat ve ortak cografya sayesinde toplumlar
arasindaki giinlilk iligki ve bir arada yasayabilme gelenegi kazandirmugtir. Sistem
igerisindeki sdz konusu unsurlar hem kiiltiiriimiizden etkilenmis hem de kiiltiirleriyle
bizleri etkileyerek kimi zaman gatigmalarla kimi zaman da bir arada yasama

drnekleriyle giintimiize degin ulagan bir mozaik olusturmuglardir.
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IKINCI BOLUM
EBU’S-SUUD FETVALARINDA GAYRIMUSLIMLERIN HUKUK
ALANINDAKI DUZENLEMELERI

Asirlar boyunca genis bir cografyaya hiakim olan ve biinyesinde ¢ok dinli, ¢ok
mezhepli toplumsal bir mozayik barindiran Osmanli Imparatorlugu, idareyi tesis
etmede bir takim mekanizmalara bagvurmustur, Boylesi bir renk climbiistiniin var
oldugu ortamda toplumsal hayati diizene sokmada etkili olan unsurlar; “din, gorgi
ahlak ve hukuk” kurallaridir. Kural kelimesi her ne kadar itici gelse de toplumsal
vasamm dogal bir getirisidir. S8z konusu kurallar bir yandan bireylerin
ozgiirlilklerini  kullanmalarma ortam hazirlarken diger yandan 6zgiirliklerini
kisitlamaktadir. Ancak her diizenlemede mutlak bir kisitlama vardir. Onemli olan,
bireysel yarar ile toplumsal yarar arasindaki dengeyi kurabilmektir.**!

Osmanh Devleti’nin hukuk sisteminin temelinde Isldm hukuku vardwr.
Seriatin bulundugu bir ortamda Miisliiman ve gayrimiislimin esit olmasi séz konusu
olmamasina ragmen, Osmanh Devleti “esitsizlik i¢inde adaleti saglamay:” basaran
-bir devlet olmustur. Bu adaleti de farkli adalet sistemlerinin varligiyla-saglamugtir. ***
Tanzimat’ta ise adalet kavramimn yerini egitlik kavram almigtir, >

Gayrimiislimlerin hukuki statiileri Islam Hukukundaki “zimmer statiisiine”
dayanmaktadir. Isldm devleti ile zimmiler arasmda yapilan iki tarafli sozlesmeye
“zimmet” denmektedir. Bu sdzlesmeye gére kendi dinlerini degistirmeden Islim
devletinin korumasina giren, Miisliman olmayan ehl-i kitap,®* yani Hristiyan ve
Yahudilere “zimmi**® adi verilir. Sozlesme geregi, zimmiler devlete bagliliklarm
gostererek cizye admda yillik vergi sdeyeceklerdi.**® Devlet ise, zimmilerin can ve
mal giivenlifini saglayacak, vicdan ve ibadet Gzgiirliigi verecekti.”®" Hatta bununla

da sinrrh kalmayip, gayrimiisiimlerin hayatlarmi kendi dini-hukuki esaslarina ve

¥ A, Seref Gozibityikk, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlar, 13. baski, Turhan
Kitabevi, Ankara, 1999, s. 1.

22 Bryilmaz, Kavramsal Bir Yaklagin, s. 239.

3 Nuri Adiyeke, “Osmanl Millet Sistemine Dair Tartigmalar ve Siyasal Bir Uzlagma Modeli Olarak
Osmanh Millet Sistemi”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Ermeni Meselesi Ozel Sayisi 1., Sayr: Eylil-Aralik
2014, s. 346. :

4 Bozkurt, s. 8.

33 Develliogly, s. 1187,

38 Bozkurt, s. 8.

397 M. Macit Kenanoglu, “Tek Devlette Cok Hukuk Olabilir mi?”, Osmanh ve Ideolojisi L. (Diigiinen
Siyaset-Diigiince Dergisi), Say: VI, Ankara, 2004, s. 210.
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geleneklerine gore diizenleme imkinm verilmistir. Kisacasi hukuki ve kazaf
muhtariyet elde etmislerdir.”®® Bu sozlesmeyle birlikte gayrimiislimler Osmanli
Devleti’nin bizzat vatandasi konumuna gelmislerdir. Ed-Debbusi’nin: “Zimmi, ddr
(iilke, devlet) yoniinden ve diimya ahkdminda bizden, din yoniinden ve dhiret
ahkdminda da onlardan (harbi) dir.” s0zii de bunun gostergesidir. Ancak her ne
kadar Osmanli Devleti vatandagi sayilsalar da gayrimiislimler ile Miislimanlarin esit
olmayacagi, pek ¢ok alanda zimmilere farkhh muamele edilecegi asikardmr.*”

Osmanh Devleti ¢coklu adalet sistemine sahiptir. Seriat mahkemelerinin yani
sma cemaat mahkemeleri ve konsolosluk mabkemeleri de meveuttur,*
Gayrimiislimler iki ayri hukuka bagliyd1. Birisi cemaatin kendi i¢ hukuku, digeri ise
Osmanli yonetiminin tist hukuku idi.**! Taraflardan biri Miisliman biri zimmi ise
mutlaka kadiya bagvurmalart gerekirken, ikisi de gayrimiislim ise cemaat
mahkemesine de bagvurabilirlerdi. Ancak stz konusu ceza hukuku ise bu alana giren
tiim davalar Miisliiman-gayrimiislim ayirt edilmeksizin kadiya bagvurulurdu; ¢iinki
ceza hukuku devletin hikimiyet hakk: ve kamu diizem ile yakm iligki igerisindedir.
Bu alan disinda kalan evlenme, boganma, vasiyet, miras, vakif gibi 6zel hukuka giren
meselelerde kendi cemaat mahkemelerine bagvurabilirlerdi. Medeni hukukla ilgili
konularda da arzu ederlerse kadiya bagvurma imkénlar1 vardi Ancak kadiya
bagvurduklarmda zimmi olsalar bile Islim hukuku kurallars uygulanirdi. Tabii Islam
hukuku karsismnda ceza soz konusu oldugunda gayrimiislim ile Misliiman esit
tutulmazdi. Her zaman zimmilere verilen ceza Miisliimanlara verilen cezanm yarisi
kadar olurdu. Bir de zina, icki igme gibi konularda zimmilere biraz daha miisimaha
saglamrd1, Ornegin icki igmek zimmilerin dinince yasak olmadig1 i¢in kanu diizenini
bozmadiklar: stirece ceza almazlardi.

Gayrimiislimler kadiya bagvurduklart zaman, kadun kararmi cemaat
mahkemelerine gotiirerek kayda gecirtmeleri gerekirdi. Ancak bazen kadmin vermis
oldugu karar cemaat hukukuna aykir1 olabiliyor ve cemaat mahkemesi bunu

mecburen kabul ederek kendi hukuklartyla geliskiye diistiyordu. Bu yiizden ¢ogu

*% Kemal Cigek, “Cemaat Mahkemesinden Kadi Mahkemesine Zimmilerin Yargs Tercihi”, Pax-
Ottomana: Studies in Memoriam Prof. Dr. Nejat Giyiing, (Ed. Kemal Cicek), Sota ve Yeni
Tirkiye Yaymnlari, Haarlem ve Ankara, 2001, s. 32.

%99 Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 14-15.

“0 Fryilmaz, Kavramsal Bir Yaklagim, s. 239.

1 Adiyeke, Gayrimiislimlerin Yasantilarina Dair, s. 258.
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zaman zimmiler kadiy1 yeglediklerinde cemaat ruhani liderinin aforoz etme
tehlikesiyle kars1 kargiya kaliyorlardi. Esas dikkati ¢ekmemiz gereken nokta ise tiim
bu baski ve aforoz tehlikesine karsin zimmilerin higte kiiglimsenemeyecek oranda
kadi mahkemelerini tercih etmeleri idi. Nitekim 1626-27 yillarina ait sicilde toplam
518 davanin 160’1 zimmilerle ilgili olup, taraflarin zimmi oldugu dava sayisi ise
100°diir. Bu da toplam davalar iginde %19’luk bir orana tekabiil eder.*” Yine Girit
Resmo kads sicillerinden 56 numarali deftere (H. 1060-1067) baktigimizda davalarimn
%50’ ye yakinmm zimmi davalar1 oldugu goriiliir.**?

Zimmilerin kadi mahkemelerine olan yogun taleplerinin sebeplerine
baktigimizda ise kesin bir sey soylemek miimkiin degildir. Ancak bosanma igin kadi
mahkemelerinde alman har¢ miktarmun azligy, formalitelerin az ve basit olmasi,
bosanmada aranan sartlarin makul olmasi, Ortodoks hukukunda kesinlikle yasak olan
“polygamie (¢ok eglilik) "nin Islam hukukunda serbest olmast, Islam aile hukukuna
gére kadinlarin mehr almasi gibi sebepler zimmilerin kadiy1 tercih etmelerinde etkili
oldugu diistiniilebilir. Béylece kadi sadece Miisliimanlar igin degil, zimmiler iginde

‘3nemli bir kimlik kazanmigtrr.***

2.1. MIRAS-TEREKE ve VASIYET HUKUKU

Olmiis bir kimsenin malinm digerine halefiyet yoluyla peemesi*®, kok, temel
anlamlarma gelen “irs (virdse)” kokiinden tiireyen “mirds” kelimesi, gogu zaman irs
ile eg anlamli kullanilmugtir,**® Bu baglamda mirds, 8lenin hisrmlarma veya kanunen
verilmesi gercken kimseye biraktifi mal, miilk, para anlamim tagimaktadir. ™ S6z
komusu kelime, Kur'dn-1 Kerim’de de kalici miilk ve hékimiyetin Allah’a ait

oldugunu bildiren Al-i Imrén (3/180) ve ¢l-Hadid (57/10) sirelerinde gegmektedir.'*®

492 Cicek, ss. 32-34.

4% A, Nikhet Adiyeke, “XVIL Yiizyil Girit (Resmo) Kad: Sicillerinde Zimmi Davalarr”, Pax-
Ottomanz: Studies in Memoriam Prof. Dr. Nejat Géyiing, (Ed. Kemal Cigek), Sota ve Yeni
Tiukiye Yayinlars, Haarlemn ve Ankara, 2001, s. 78.

404 Cicek, ss. 41-49,

05 Devellioghu, s. 446, Mehmet Sener, “Isldm Miras Hukuku le Ilgili Terimler”, Dokuz Eyliil
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt; VIIL., Izmir, 1994, s. 33.

406 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakh islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart, Cilt: X3(X., Istanbul, 2003, s. 143,

407 Develliogly, s. 651.

408 A1-i Imran 3/180; “Allah’m hazinesinden kendilerine bahsettigi seyde cimrilik edenler, sakin onu
kendileri igcin ivi bir sey sanmaswlar. Hayw, o, onlar igin bir kotiliktir. Yarm kiyamet gind o
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Miras hukuku fikih kitaplarmmda “ferdiz” kelimesiyle belirtilmistir,*”” Ferdiz, “hisse-
pay” anlamina gelen fariza kelimesinin coguludur.*® Mirds birakana “muris”, miras
M1 Terike ise Slintin

geride birakti1 mal ve haklardir. Bir diger ad1 “muballefdr”dir. Terike kelimesi halk

alana “vdris” ve karsihkh viris olana da “tevédris” denilir.

arasinda “tereke” seklinde kullamldiysa da dogrusu “ferike "dir; ¢iinkii tereke esasen
her cesit hububat ve toprak mahsulleriyle ilgili kullanilan bir tariften ibarettir,*"

Islam hukukunda vérisleri tic grupta incelemek miimkiindtr. ik grup
“eshdbii’l-ferdiz veya zevu’l-ferdiz”dir. Olen kisinin terikesinden Kur’in’a gbre
kendisine belli bir hisse diisen miras¢ilardir. Toplam on iki kisiden olusur. Bunlar;
baba, anne, kari, koca, kiz, ogul kiz1, 5z kiz kardes, anne bir olan erkek ve kiz kardes,
baba tarafindan araya kadin girmeyen dedeler ile amne ve baba tarafindan
ninelerdir.*”® kinci grup “asabe”dir. Bunlar eshabii’l-ferfiz’den olanlar paymi
aldiktan sonra terikeden geriye kalanlari alan ya da eshabii’l-ferdiz’den kimse yoksa
terikenin tamamini almaya hakki olan mirasgilardw. Bunlar da kendi arasmnda
“asabe-i nesebiyye ve asabe-i sebebiyye” diye ikiye ayrilir. Asabe-i nesebiyye, miras
birakan kisive dogrudan veya erkek vasitasiyla bagll olan yakinlardmr. Asabe-i
sebebiyye ise miras birakana kan bagyla degil azathk iligkisiyle baghdur. *™* Uciincii
grup ise eshabii’l-feriz’den ve asabe’den olmayan; ama miras birakan kisiyle
akrabalif1 olan ‘“zevi’'l-erham”dir. Eger diger iki gruptan kimse yok ise miras
bunlara diiger.*"

Miras¢: olabilmek igin miras birakan kjsiyle.ya kan akrabaligi olmalt ya
nikah ya da velad durumu olmalidir. 11k iki sart gayet aciktir. Vela ise s6zlitk anlami

kiskandikiar: mal, boyunlarma tomruk olarak asilacaldr. Goklerin ve yerin miras: (goklerde ve yerde
elde edilen her sey), Allah ndir. Allah, her ne yaparsariz, haberdardir.; el-Hadid 57/10; “Hem nigin
Allah yolunda infak etmeyeceksiniz kil Goklerin ve verin mirast zaten Allah’'mdir thepsi Ona
“kalacaknr). Fetihten énce infak edip carpisaniarimiz digerlerine egit olmaz. Onlar, fetihten sonra infak
edip ¢arpisanlavdan derece itibariyla daha yiksektiv. Bununla beraber Allah her birine en giizel
adiili, cenneti vaat etti. Allah, her ne yaparsawiz, haberdardr.”
49 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla islam Hukuku, 14. bask1, Ensar Yaymiari, Cilt; I1., Istanbul,
2010,s. 157.
40 Ferdiz kelimesi, Hayreddin Karaman’in Ana Hatlariyla Islim Hukuku adli kitabmin 157
sayfasmnda ferfza kelimesinin ¢ogulu olarak gésteriliyor; fakat Ferit Devellioglu’'nun Osmanlica-
Tiirke¢e Ansiklopedik Sozliigiinde fariza seklinde belirtilmistir,
1 Coskun Ugok, Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri, Kenan Matbaas, Istanbul, 1946, s. 83.
12 pakalin, s. 460.
13 Ali Himmet Berki, Islim Hukukunda Ferdiz ve Intikal, Diyanet Isleri Baskanhg Yaymi,
Ankara, 1986, ss. 39-42,; Pakalmn, s. 551.
‘4 Ali Himmet Berki, Miras ve Tatbikat (Ferdiz-Intikal-Medeni Kanunda Miras-Tatbikat), Yeni
Matbaa, Ankara, t.y., ss. 27-30.; Aktan, s. 144.
412 Ueok, s, 86.
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dostluk ve yardim demek olup, iki cesittir. Ilki azad edilen kole ile sahibi arasindaki
-veliddur. Buna “mevie l-itdka” denilir. Ikincisi ise, mevlalik akdi nedeniyle nesebi
belli olmayan biriyle yapilan miras¢ilik stzlesmesi anlammna gelen “mevie’l-
muvdlat”di."°

Mirédsi alabilmek i¢in sadece evlenme, hisimlik ya da veld gartmm mevcut
olmasi yetmez. Aym zamanda miras birakan kiginin 6lmiis olmasi ve bu esnada
miras¢inin hayatta olmas: gerekir. Eger bir kisi uzun zamandir kayipsa mirasgilarin
istegi iizerine kadr gereken aragtirmay1 yapar ve uygun goriirse kayip olan kiginin
muhtemelen 6lmis oldugunu ildn eder. Bunun tizerine mirasgilar paylarma diiseni
almaya hak kazanr,*'” Ayrica bir kisi 61diigii sirada esi gebe ise dogmamus gocuk
icin de bir hisse ayrilir. Vérisin miras birakan kisiyi 6ldlirmesi mirastan men

olmasma neden olur.*'®

Ancak Hanefilere gire ¢liime sebep olmak miras¢: olmaya
engel olusturmamaktadir. K8lenin véris olmas: s6z konusu degildir.*' Bir kéfirin bir
Miislimana ya da bir Miislimanin kafire miras¢i olmasi miimkiin degildir.**® Ancak
[sldim dinini birakip baska bir dine gegenin terikesiyle ilgili kesin karara

varilamamakla birlikte,42 :

Miisliiman akrabalarm, onun Miislimanken kazandif:
mallara miras¢t olabilecegi, miirtedken kazandiF1 mallara da eer miirted kadmn ise
miras¢l olunabilecedi, erkek ise olunamayaca@i ve mallarin beytii’l-méla kalacag:

. . 422
sOylenir.

Imam Malik ve ibn Hanbel’e gére, farkli dinlere mensup kafirler de
birbirinden miras alamazlarken, Ebu Hanife ve SAfi’ye gore, alabilirler.*?’

Olen kisinin mirds: sadece mirasgilara ait degildir. Mirds, mirds sahiplerine
dagitilmadan Once Olen kisinin cendze ve gO&mme masraflar, borc;lar1424 ve
bagislar™ terikeden dusiilir. Ardindan kalan mallarm ticte birini gegmeyecek

sekilde vasiyeti diigtilir. Biitiin bunlar terikeden temin edildikten sonra kalan mallar

416 Halil Cin ve Ahmed Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Taribi, Selcuk Universitesi Basimevi, Cilt: 1L,

Konya, 1989, ss. 118-119.

a7 Joseph Schacht, “Miras”, islam Ansnklopedlsl, Maarif Basimevi, Cilt: VIIL, Istanbul, 1960, s.
353.

1% Hasaneyn Muhammed Mahluf, Istim’da Miras Hukuku, ¢ev. Ali Hastaoglu ve H. Tahsin Feyizli,
Nur Yaymlari, Ankara, t.y., s. 30,

1% Karaman, ss. 170-171.

20 Suraiya Faroghi, Orta Halli Osmanhlar, cev. Hamit Calskan, Tirkiye {3 Bankast Kultir
Yaymlar, Istanbul, 2009, s. 238.

2! Toseph, Miras, s. 352.

422 Cin ve Akgiindiiz, s. 120.

423 Joseph, Miras, s. 336.

24 Cin ve Akgiindiiz, s. 121

25 Aktan, s. 144,
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mirds¢ilar arasinda pay edilir. Bir de Nisa Suresi’nin 8. ve 9. ayetlerinde belirttigi
lizere mirds pay edilirken mirds¢1 olmayan akrabalarm, yetim ve yoksullarmn da
gonkiiniin hos edilmesi istenir.**

Mirds konusunda genel kabul, zimmilerin kendi hukuklarma bagh olduklar:
hususudur, Elbette arzu edenler bu konuda kadiya da bagvurabilirlerdi. Ancak
Kenanoglu, Bertram ve Young gibi bu goriiglin tam tersini iddia edenler de
meveuttur. Bertram ve Young’in bu konudaki goriisleri; “Mirasla ilgili konularda
dini mahkemenin herhangi dzel bir yetkisi yoktu. Onun vetkisi sadece cemaatin aile
hukukuna gore mirasgilarm listesini  olugturmakti.  Mirasgilarin  hisseleri ve
pavlastrdmast  ger’t mahkemelerce yapilirdr” seklindedir.*’ Aslnda zimmiler
mirasla ilgili meselelerini kendi aralarinda ¢ozebilirlerdi. Hatta ellerindeki terikenin
nasil taksim edilecegini bilmemeleri {izerine ruhani liderlerinden dini kurallara gore
taksimini isteyebilirlerdi. Ancak miras dagihimi yiiziinden mirascilar arasinda gikacak
herhangi bir anlasmazlik noktasinda kadiya bagvurduklar: goriiimektedir.*® Hatta
zimmilerin diger konularda oldugu gibi miras konusunda da kadiya bagvurmalarinda
ki en bliyiikk etken fslﬁm hukukunun bazi hususlarda kendileri i¢in daha avantajlt
olmasidan kaynaklanmaktadir. Yahudi hukukuna gore iki Yahudi’den biri miras¢1
sayilirken digerinin miras¢1 sayilmadigi durumda Isldm dinine gore ikisi de mirasgi
sayiliyordu. Bunun fizerine iki Yahudi’nin de kadiya bagvurdugu goriilmektedir. Bu
da islerine geldigi durumda Islém hukukuna bagvurduklarim gésteren somut bir
omektir. Ancak kadi isterse kendi hukuklari tizere meseleyi halletmelerini de
soyleyebilirdi. Bger ser’e gore mesele ¢oziilmeye calisilirsa da Islam hukukunun
hiikmii ne ise onun uygulanacag: da belirtilmistir. ***

Zimmilerin pek ¢ok konuda oldugu gibi miras konusunda da kadiya bagvurma
oranlart yiksek oldugu i¢in, zimmilerin ruhéni liderleri zor durumda kalmistir. Bu

durumu engelleyemeyeceklerini anlamalar: tizerine piskoposlar kilise hukukunda,

126 en-Nisa Suresi (4/8);, “Mirds boliistirilirken uzaktan akrabahigi bulunanlar, yetimier, yoksullar
da hazw bulunuvorlarsa, hem kendilerine ondan biraz bir sey verin, hem de géniilerini alacak sozler
sovleyin.” 419; “Veliler ve vasiler, (Oldiikten sonra) arkalarinda, (gelecekleri) hakkunda korktukiar:
zayyf, giicsiiz bir soy bwrakacakolanlarn yiivekleri titresin, sizlasm, Allah’tan korksunlar ve saglam,
diizgtin 56z soylesinler.” Abdiilkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirmm, Yiice Kur’dn
(Aciklamak-Yorumiu Meili), Tibyan Yaymacilik, lzmir, 2011, ss. 77-78; Yazu, s. 61,

27 Anton Bertram-J, W. A. Young, The Orthodox Patriarchate of Jerusalem, London, 1926, ss.
203-204. Zikreden Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 251.

“28 K enanoglu, Mit ve Gergek, ss. 252-264.

“*° Fetva, v. 388a.
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hahamlar ise “halakhah”m yorumunda kadi mahkemesinin kararlarina paralel bir
takim degisiklikler yapmiglardir. Bu her ne kadar din adamlarmm kendi hukuklar: ile
ters diismelerine neden olsa da buna mecbur kalmiglar ve hatta nidiren de olsa
sultandan adli ve hukuki muhtariyetlerini onaylayan ve kendilerini medeni hukuk
alaninda tiim zimmi davalarina bakmaya yetkili kilan fermanlar istemiglerdir. Bu da
durumun vahametini ortaya koymaktadir,**

Zimmi din adamlarmin mallarinin §ldiikten sonra ne olacagi konusunda
stirekli bir degisiklik yapilmugtir. Yavuz Selim (1512-1520) ve Kanuni dénemi(1520-
1566)’nde din adamlarmmn mallar1 patriklige kalirken, IV. Mehmed dénem: (1648-
1687y nde 1649 tarihli bir fermanla din adamlarinin maliarmimn 5.000 akc¢eye kadar
olan kismu Patriklige, deferi bu miktar1 gegen mallarm ise devlete kalacagi
belirtilmistir. Ancak 1804 tarihli bir ser‘iyye sicilinden anlasildig: iizere bu kural
tekrar bir degisikliklie ugrayarak, Glenin para, esya ve Kkiliseye ait neyi varsa
Metropolit’e kalmasma karar verilmistir.**!

Ruhani liderler ise her ¢lenin mirasma el koyamiyordu. Sadece Slen kisi
ruhban smifina mensup olup, vArisi yoksa mirasi zapt edebilirlerdi. Siradan bir
zimminin mirasma el koyamazlardi, Varisi olmayan kisinin mallar1 Hazineye
gonderilirdi.**? Ayrica ellerinde emir olmasi sartiyla metropolitin &len keferenin
mirasini miras¢ilar: arasmda pay etmesine vilayet kadilar: engel olamazdz. **3

Miras¢t olan kiginin yagt kiiciik oldugu durumlarda kendisine bir vasi
sec¢ilirdi. Eger vasi olacak kimsesi yok ise kendi milletinden giivenilir bir vasi ve
nazir seilerek, maflarm telef olmasi dnlenirdi.** Vasinin mirasa sahip ¢cikamadig1 ya
da bizzat kendisi tarafindan mirasm telef edildigi durumlarda mallarm kii¢iik mirasc1
tarafindan korunmasimin miimkiin olmadig1 su fetdsda agik¢a goriilmektedir. Olen
kiginin miras¢ist olan kiigiik oglu mirast koruyabilecek durumda olmadigi ig¢in

amcasi tarafindan mallar1 ziyan edilmistir. Ancak kiigiik yastaki ¢ocuk biilug cagma

geldiginde mallarimin gereksiz yere harcandigini ispat etmesi fizerine mirasini tekrar

30 Cigek, s. 46.

3% Bozkurt, s. 15.

32 K enanogtu, Mit ve Gergek, s. 263.
%3 Fetvé, v. 261b.

#34 Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 265.
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almaya hak kazanmustir.*® Ayrica bir zimminin iivey evladina visi olmasma da izin
verilmemektedir;

Mesele: "Zeyd-i zimmi zevcesi Hind-i zimmiyenin miiteveffa zevci Amr-1
miislimden olan evlad-1 sigarma vdsi olmak cdiz olur mu?”’

Cevap: “Olmaz. "

Olen kisinin miras1 miras¢ilar1 arasmda pay edilmeden 6nce cenaze, gomme
masraflari, bagiglar, borclar ve vastyetin terikeden diigtilmesi gerektigini belirtmistik.
Olen sahsm borcu sadece kisinin terikesinden almirdi. Yani bu borgtan miraseilar:
sorumlu tutulmazdi. Ayrica bir kéfirin Miislimana borcu varken, ona olan borcu
terikeden diigiilmedidi siirece diger zimmi alacakhilar pay alamazdy;

Mesele: "' Zeyd-i zimmi miird olub terekesi diyununa vefa etmeyiib taksim-i
guramd olunmalt oldukda Zeyd'in Amr-1 miislime dahi deyni var iken bazi zimmiler
“bizim Zeyd 'de akcemiz vardw” deyii zimmi sahidler ikamet eyleseler istimd" olunur
mu?”

Cevap: "“"Amr temam-1 haklin aldikdan sonra olunur. Amr hakkimda zimmi
sahidler dinlenmez, """

Vefat eden zimminin mallart karisma ve beytii’l-mala kaldig: takdirde
alacakhlar merhumun borcu oldugunu ispatlayabilirlerse, alacaklarmi élen kisinin
esinin hissesinden almaya hak kazamrlar.**®

Mirasla ilgili bir diger mesele ise mirasa beytii’l-mal emini tarafindan el
konulmasidir. Olen bir erkek zimminin elbiseleri beytii’l-mal emini tarafindan zapt
edildigi takdirde, merhumun kardegi, Miisliiman olan beytii’-mal emininin yaptigm
zimmi sahitlerle ispat edebilirse, kaybettigi mallar1 tekrar alabilir.**® Vefat eden
zimminin mallarim beytii’l-mal emini ele gecirdiginde, merhumun erkek kardesi
mirast talep ettifinde, miras¢1 oldugu konusunda bir kugku olmamasi kaydiyla ispata
gerek kalmadan mallar1 almaya hak kazanar,**°

Bir diger husus ise 6len kiginin evlad: oldufunu sahitlerle ispat ederek,

mirastan pay alma meselesidir. Olen zimminin kiz1 oldugunu kanitlayarak bagka bir

33 Fetva, v. 235b.
436 Fetva, v. 449b,
437 Fetva, v. 284b.
438 Fetva, v. 285b.
435 Fetva, v. 286a.
0 Fetva, v. 491b.
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zimminin elinde bulunan mirasim alabilir. Beytii’l-mal emini bu durumun tekrar
sahitlerle kamtlanmasim talep edemez. Ayrica nesep kanitlama meselesinde
zimmilerin gahitligi de kabul gérmektedir;

Mesele: “Hind-i zimmi-i miiteveffamin Zeyd-i zimmi yedinde olan emlidkm
Zeyneb Hindin kizi idugiin ishat idub aldikdan sonra beytii'l-malct olan Amr-1
miislim Zeyneb’'den Hind'in kizi idiigiine tekrar gahidler taleb etmege kadir olur
mu?”

Cevap: “Olmaz. Nesebde zimmi sehadeti dahi makbuledir.”*"'

Kole ile efendisi arasindaki miras iliskisine deginecek olursak, Miisliiman
olarak azat olan bir kdle, tekrar din degistirip 6lse, onun hem Miislimanken sahip
oldugu mallarm hem de zimmiyken sahip olduklarinin sahibi yine eski efendisi
olacaktir."* DAr’l-harbten ¢ocuklu bir cariye satn alan kisi 6ldiigi zaman
criyesinin ¢ocugu mirasindan faydalanamaz;

Mesele: "“Zeyd veled-i sagiri ile Ddrii’l-harbden bir cariye ihrag idiib Zeyd’in
cariye-i mezbtireden veledi olub Zeyd fevt olduktan sowra ddrii’l-harbden bile
crkardugu veled-i sagiri verese-i Zeyd mirasa katmaga kadir olurlar mi?”

Cevap: “Olmazlar. Zeydin veledine diger [?] azad olur. »443

Ebu’-Sulid Efendi’nin fetvilarmnda su ana kadar mesele olarak ele
aldiklarmmzin disinda fetvilarin arasinda mirasla ilgili bir takim farkhh meselelere
daha rastlanilmustr. Bunlar farkli ve marjinal konularda fetvilar oldugu igin
agitklama yapmadan sadece oOrnek lizerinde gostermenin yeterli olacagi
kanaatindeyiz.

Bir zimmi yetim bir ¢ocugu evine getirip ogluyla birlikte biiylitse yetim
¢ocuk 8len zimminin mirasmdan hak talep edemez. Terikenin tamam1 dlenin gercek
oglunundur;

Mesele: “Zeyd-i zimmi hayratinda Amr-1 yetim-i sagir-i zimmifyi] evine
getiiriib oglu idiniib kendinde sagir oglu Bekr ile bir meme emiib Zeyd fevt olicak,
Bekr Amrt “karindagimdir.” deyii kabul idiib eline hiiccet viriib “Zeyd'in borglarinin
nisfin sen vir ve msfin ben vireyvin.” dise Besr'de [Yanhs vazilmis. Bekr olacakti]

Zeyd'in vizerinde hakki var idiigin isbat itdikde Amr tereke-i Zeyd'den bir

41 Fetva, v. 303b.
2 Fetvi, v. 108b, 372b.
3 Petvd, v. 108a.
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degirmende olan rub * hisse-i sdviay: satub Zeyd'in deynine virdikde Bekr “ben kabul
etmezin. " deyiib rub ' hisseyi taleb idiib almaga kadir oluy mu?”

Cevap: “"Amr Zevd'den miras yimez. Tafsil-i mezbily sabit olicak ciimle tereke
Bekr'indir. Zeyd'in dityuram bi-kusir eda ider. """

Bir zimmi tarlasini kilisedeki kesiglere ibadetlerini gergeklestirmek adma
kargihksiz verse ve kesgigler her yil verilmesi gereken riisum-1 orfiveyi de &deseler,
mal sahibi zimmi &lditkten sonra miras¢ilar1 bu tarlayr kesislerden alamaz. Ancak
kesigler bu tarla {izerinde ziraat yapmaya kalkigirlarsa o zaman ellerinden almur.
Hatta bu duruma izin veren sipahi de ta zir cezasma ugratilir ve azledilir.™’

Iki zimmi evlendiginde halvet dahi olmadan karis1 vefat ederse terikenin
yaris1 kocasina, tigte biri 6lenin annesine ve geriye kalan kism: da amcasina verilir, **°
Bir kafir ormanhk bir alanda kendisine tarla acip kullandiginda élimii iizerine burast
cocuklarina miras olmaz;

Mesele: “Zeyd-i kifiri saban degmedik orman yeri baltasiyla acub mezra’
idiib olunca tasarruf idub oldiikden sonra sair emldhk gibi kizlarmma mirds olur mu
yohsa sipahi dahl ider mi?”

Cevap: “Miras olmaz. Amma il virdigi tapu ile kizlar: alurlar. ”*"

Bir tdcir harbi yerde oldiigiinde kiyafetleri kdfirlerce zabt edilip, bagka bir
tacire satildiginda &len kiginin vérisleri ancak kiyéfetlerin parasmm 6deyerek
alabilirler. *** Son olarak Yahudi bir erkek kadrya bagvurmadan esine ti¢ talak bog ol
dese, dinlerine gore bu gegersiz bir durumdur. Adam 6ldiigli zaman egi mirasindan
pay alabilir. **

Miras ile ilgili definmek istedifimiz son husus vasiyet konusudur.
Dikkatimizi ¢eken bir fetvada; bir zimmi mirasmnin tiimiingi miras¢ilarindan kagrrarak
t¢ yagindaki Miiskiman kizina vermistir, Mirasgilar bunu kabul etmeyerek haklarini
istediklerinde ise mirasmn tlicte birlik kismu disinda kalan mallar1 alabilecekleri
belirtilmigtir. Bu ifade zimmilerin mallarimn sadece figte birlik bir kismni vasiyet

edebileceklerini gostermektedir, Mirasin vasiyet edilen ligte birlik kismindan

444 Betva, v. 241b.

45 Fetva, v. 494a.

46 etva, v. 505a.

7 etva, v. 404a, 404b.
8 Petva, v. 237b.

449 Fetva, v. 98a.
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mirasgilar hicbir sekilde hak iddia edemez ve kime vasiyet edildiyse ona verilir. **°

Gtilnihal Bozkurt, Miisliiman ve zimmilerin birbirleri lehinde yaptiklar1 vasiyetlerin
gecerli oldugunu®®' dile getirmis olmasma ragmen elimizdeki bir fetviya gore
zimmilerin kendi inancinda olmayanlara vasiyetleri gegerli degildir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi bir mescidin imamt ve milezzini ve kayyumu iciin bes
yiiz akge vakf idiib ve sgerait-i sthhat ve liizum riayet eylese sonra riici'a kadir olur
mu?”

Cevap: “Ehi-i zimmetin kendi mu'tekadlarmdan ibadet olmayan wmura

vasiyyetleri sahih degildir. Olur. "*%

2.2, AILE HUKUKU

Aile toplumun temel tasidw. Bu yiizden toplumun saghikli bir gekilde
gelisebilmesi, iliskilerin huzur ve gliven i¢inde yliriitiilebilmesi, aile kurumunun
saglam temellere oturtulmasi ve hukuki diizenlemeye baglanmast ile miimkiindiir. >
Toplumun siyasi, sosyal ve hukuki durumunu anlamak i¢cin de &ncelikle aileyi
incelemek gerekir; ¢linkii aile devletin kiigiik bir modelidir. Eger ailede sosyal ve
hukuki bir denge var ise toplumda da siyasi, sosyal ve hukuki bir denge var
demektir *** Nitekim babanmn aile tizerindeki otoritesi devletin millet iizerindeki
otoritesine benzetilir, Bahaaddin Ogel’in sdylemiyle; “Gok kubbesi devletin, cadir
ise ailenin birer drtiisii ve kubbesi idi. Gok altinda devlet, cadw kubbesi altinda ise
aile diizeni yer almaktadr”. Dolayisiyla aile kurumu her toplumda ve her dénemde
onemini korumustur. Asikpasazade’nin “Bu dlemde maksut olan birkag seydir: ogul
eviendirmek, kiz ¢tkarmak ve diinyadan dhirete iman ile gitmek. 455 gizlerinden de

ailenin kiymeti anlagilmaktadir.

30 Fetva, v. 450b; Enver Baytan, islim’da Vasiyyet, Felah Kitabevi, Istanbul, t.y., 5. 21.

3! Bozkurt, s. 15.

*2 Petva, v. 202b.

3 Nedim Mercan, fs Hukuku ve Aile Hukuku Orneginde Siki Giiven iligkilerinde Ozel Hayatin
Gizliligi Hakki, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kirtkkale, 2011, s. 90.

4 Omer Diizbakar, “Osmanh Toplumunda Cok Eslilik: 1670-1698 Yillar1 Arasinda Bursa Ornegi”,
Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Ankara
Universitesi Osmanh Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi, Say1; XXIII., Ankara, 2008, (Bursa
Omegi), s. 86.

33 Bahaaddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglary, Milli Egitim Bakanhg Yaymnlan, Cilt: 11,
Istanbul, 1971, 5. 137.
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Osmanl aile hukuku Islam aile hukukuna dayanmaktadir. Arapea bir kelime
olan aile, bir kimsenin ge¢imini sagladig: kadin-erkek es, cocuklar, anne ve babadan

olugan topluluktur.**

Gliniimiiz Arapgasinda ailenin karsihifi olarak “usre” kavrami
kullanilmaktadir. Islim kaynaklarmda ise usre kavramm yerine, “dl, ehl, iyc:il"’57 ve
ehlii’l-beyt” gibi kavramlar tercih edilmigtir. Aile, dogum, evlilik ve siit bag: ile
birbirine bagl bulunan fertlerin olugturdugu sosyal bir kurum olarak da ifade
edilebilir, Yani aile bag1 “reseb ”dir ve bunun ol¢iisii ise megru evliliktir.**®

Taraflar arasmda ailenin kurulabilmesi i¢in nikéh sarttir. Arapca bir kelime
olan nikah**®, Kur’an-1 Kerim’de evlenme sozlesmesi, sozlitkte ise cinsel iliski olarak
tanmlanmustir.**° Istilahf anlamu ise erkek ve kadmmn birbirinden faydalanmalari igin
hayatlarim birlestirmeleridir.*®! Cagdag Isldm hukukeularimin séylemiyle; “Evlilik,
kari-koca arasinda birlikte yasamava ve yardmmlagmaya miisaade eden ve taraflara
karsilikli hak ve vazifeler viikleyen bir akittir.”*®* Yapilan bu sézlesmenin esas amaci
neslin devamimi saglamak, kari kocayr birbirine helal kilmak ve neseplerin
karismasimu Onlemektir. Bunun yam swa kadmlarmn korunmasi ve ihtiyaglarmin
giderilmesi, nefsin zinadan korunmasi da diger am.':u;,larmdandlr.463

Islam’da aile Hristiyanlik’ta oldugu gibi tamamen dini bir kurum degildir.
Ancak insanlarin aile kurmalar: cesitli ayet ve hadislerle tesvik edilmistir.%4 Islaim
hukukunda evlenme, taraflarm icap ve kabuli ile kurulmaktadir. Kilise hukukunda
10. yiizyildan itibaren evlenme igleminin kilisede rahip 6niinde gergeklestirilmesi bir
mecburiyet haline gelmistir. Bu da evlenmeye dini bir karakter kazandirmstir, Islam
dininde ise bir memurun ya da din adammm evlenmeye karigmast mecburiyeti yoktu.

Ancak bazi durumlarda kadi efendinin evlenmeye miidahale edebilecegi de

436 Ozén, s, 17.

7 Mesut Bayar, “Istim Aile Hukukunda Kari-Koca Arasmnda Meydana Gelen Anlasmaziiklara
Onerilen Coziimler”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Say:: V., Nisan 2011, s. 88.

458 Latife Cakir, Islim Hukuku Kaynaklarinda Evlilikte Denklik Meselesi ve Giiniimiiz Tiirk
Toplumundaki Yansimasi, (Yaymlanmamig Yitksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisit, Adana, 2006, s. 38; Karaman, s. 61,

3% Bayar, s. 90.

0 Orhan Hancerlioglu, islim inanglam Sézliigi, 2. baski, Remzi Kitabevi, istanbul, 1994, s. 428.

46! Nevzat Akaltun, Isldm Fikhi ve Hukukuna Ait 1099 Fetvi, Mevlana Kitabevi, Ankara, 1974, s.
229.

%2 pavar, s. 90.

53 Hatice Boynukalm Senkardesler, Serahsi’nin Aile Hukuku Hiikiimlerinin Gayelerine Iliskin
Analizleri, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistl,
istanbul, 2009, ss. 34-35.

“* Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlary, Cilt: 11, Istanbul, 1989, s. 199.
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belirtilmistir.*> Buna ragmen padisahm evlenme akdi icin kadidan izinname
almmasini emretmesi gerceginin var oldufunu Ebw’ s—Suﬁd’ﬁn su fetvdsinda
gormemiz mitmkiindiir;

Mesele: “Hékim ma rifetsiz nikdh olunmaya” deyil emr-i padigahi varid
olmus iken, hakim ma’rifetsiz nikah sahih olur mu?

el-Cevap: “Olmaz, meger nizd ve husumet olmaya. 466

S6z konusu durum ser’i hukukun degil tamamen 6rfi hukukun bir Urtiniidiir.
Yani kadi efendinin izni olmadan evlenmek dine gore hicbir sakinca yaratmaz.
Sadece idari zorunluluktan dogan bir formaliteden ibarettir. Ebu’s-sulid’un "izn-i
kadr sthhat-i nikdha sart degildir”, “kadist izni olmadan akdedilmis nikdha iliskin
ihtilaf istima olunmaz” seklindeki fetvalar da bu durumun somut bir drnegidir, *’
Hatta bir subagmim zimmiye evlenmesi igin izin verip, evlendikten sonra kadi iznini
almadin diye zimmiden cerime talep etmeye hakk: yoktur.*6®

Hanefi mezhebine gére yetiskin erkek ve kadinlar, velileri tarafindan rizalar
almmadan evlendirilemezler. Kiigiik yastaki cocuklar ise velilerin istegi {izerine
evlendirilebilirler. Velilerin kullandif1 bu velayet hakkina “velayet-i ichar” denilir.
Kiiclik yagta evlendirilen kizlar gerekli fiziki olgunluga erisene kadar babalarmm
evinde kalmaya devam ederler.” Eger cocuk babasi ve dedesinin digmda biri
tarafindan evlendirildiyse ergenlik ¢agina geldigi zaman nikdhi bozma hakkina
sahiptir. Buna “fuyari -bilug” denilir.*’”® Ayrica her ne kadar kiigitk yastaki cocngu
velisinin evlendirme hakki olsa da bir takim sartlara uyulmadig takdirde buna izin
verilmez. Bir fetvAya gére 6len bir Mislimanin bes yasindaki kizi, zimmi olan
annesi tarafindan bagka bir zimmf ile evlendirildigi takdirde bu duruma asla miisaade

edilmez. Ya esler birbirinden bosandirilir va da erkek Islam’a gelmek zorundadir.

Ikisini de kabul etmedigi suret de darp edilir ve uzun siire hapse mahkfim edilir;

465 Hali} Cin, Isl#m ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1974,
{Evlenme), s. 281.

58 Diizdag, s. 52.

“7 Cin, Evlenme, s. 284.

68 Fetvd, v. 37%. ‘

%% Giill Akyillmaz, “Osmanl Aile Hukukunda Kadmn”, Tiirkler, Yeni Tirkive Yaymlan, Cilt: X.,
Ankara, 2002, s. 366.

7% Mesele: “Hind-i nd-bdligayr, Zeyd nikah eylese sahih olur mu?” Cevap: “Olur, amma veli babas:
vahud dedesi degil ise, hiydr-i feshi vardir, hin-i buliigda. " Diizdag, s. 52.
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Mesele: " Zeyd-i miislim fevt olub, bes yasinda olan kizi Hind’i anast Zeyneb-
i zimmive vaminda kalub, Zeyneb Hind'i miirtedde ayirub Amr-1 zimmiye tezevviic
idiib Amr Hind'i tasarruf eylese mezbiirelere ne ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i sedid olunub, tefrik olunub, Islam iizerine olmak teklif
olunur. Inad ider ise darb-1 sedid ve habs-1 medid olunur. Asla ihrag olunmaz. 4T

Evlenmeye ilk adim nisan ile atilir. Ancak bu dénemde taraflar arasinda bir
resmiyet sz konusu degildir. Sadece verilmis sézler vardir.*” Yahudiler de nisdna
“kidugin® nigsanli kiza da “arusa (niganly)” denilirdi. Ayrica Yahudi aile hukukuna
gdre nisanlanan kiz kendi niganlis1 da dahil olmak iizere herkese yasak sayiir ve bu
bagdan kurtulmas: icin kendini bosandirtmasi gerekirdi.*” Daha sonraki siregte
gerceklesecek olan nikéhta, iki Miisliiman erkek va da bir Misliman erkek ile iki
Miisliiman kadm sahidin bulunmasi gerekir. Sahitlerin bulunmasmdaki amag evlilie
delil temin etmek ve fuhsu Snlemektir.*’* Evlenen ¢iftler arasmda; kan histmligs, siit
akrabalip1, sihri akrabalik”, kadin i¢in bagkasiyla evli olma ve din farki, erkek i¢in
dort kadmla evli olma karisindan ti¢ taldkla bosanmis olmak gibi evlilige engel

olusturacak durumlar bulunmamalidir.*”

Din farkina dayali evlenme engeli sadece
Islamiyet’te degil 12. yiizyila kadar Hristiyanligin ve Yahudilifinde kabul ettigi
engellerden biridir. Hatta Hristiyanlikta mezhepler arast evlenmeler bile
vasaklanmaktaydi, Bu engeller diger dinlerde her iki taraf icinde gegerli sayilirken
Islamiyet’te sadece bir taraf i¢in gecerliydi. Yani Miisliiman bir erkek ehl-i kitaptan
(Yahudi ve Hristiyan) bir kadm ile evlenebilirken, Miisliiman bir kadm sadece
Miisliiman bir erkekle evlenebilirdi. Ayrica her iki tarafinda putperestlerle evlenmesi

yasakt1. Hatta evlendikten sonra eglerden birinin miisrik olmasi durumunda kesinlikle

71 Fetva, v. 139b.

Y72 Y. [brahim Acar, “Nigan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlan, Cilt: IIL, Istanbul, 2007, 5. 153.

*73 Minna Rozen, Istanbul Yahudi Cemaati’nin Tarihi (1453-1566), cev. Serpil Caglayan, Tiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 113.

“74 Hasan Oriicii, islim Hukuku Ac¢ismdan Resmi Olmayan Nikdh Uygulamalarmmn Dogurdugu
Hak Zayileri, (Yaymlanmam:s Yiksek Lisans Tezi), Yitzincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Van, 2006, s. 16,

* Sihri akrabalik (Milsdhere): Erkegin kayinvalidesi, tvey validesi, baldizi, gelinleri ve tivey kizlarr ile
olan akrabaliidir, Cin ve Akgiindiiz, s, 93.

475 1. Schacht, “Nikah”, islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, C. IX., Istanbul, 1964, (Nikéh),
5. 259.
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bosanmalar1 gereklidir.*”® Osmanli toplumunda zimmi bir erkegin Miisliiman bir
kadmla iliskisinin olmas: yasak oldugu gibi cezas1 da oliimdi. Ancak zimmi erkek
Miisliiman olmayi kabul ederse cezadan kurtulabilir.*”’

Zimmiler kendi dini inang¢ ve geleneklerine gore evlenip, bosanabilirlerdi.
Osmanli Devleti, aile hukuku ile ilgili konularda zimmilere karigmamistir,*”
Zimmilerin sahitsiz. yapmug olduklar: nikdh akdi ya da kendisine mahrem olan kigi ile
evlenen zimminin yapacag evlilik her ne kadar Islim hukukuna aykiri olsa bile

gecerli sayilirdr.*”

Ciinkii 6zel hukuk konusunda zimmet akdi geregi Islam
hukukunun emirlerine tabi degillerdi. Ancak zimmiler arzu ederlerse bu konuda kad1
efendive de bagvurabilirlerdi. Elbette bu noktada zimmi dahi olsalar karar, Isldm
hukukuna gore verilirdi.**®  Serahsi’ye gire, ehl-i kitap olan ya da olmayan tiim
gayrimiislimlerin birbirleriyle evlenmesinde sakmca yoktur. Ancak bunlardan dogan
¢ocuk eger eslerden biri ehl-1 kitap ise onun dinine tabi sayilirdi. Boylece en azindan
gocugun ehl-i kitap olmasi saglanmig ohirdu. Ayrica zimmiler arasmda evienirken
denklik sart1 da aranmazdy; ¢linkii cizye vermenin ezikligi zimmileri birbirine denk
kilmustir, Evlenirken denklik sart1 sadece Miisliimanlar arasinda aranrds, **!
Miisliman bir kadmin zimmi bir erkek ile evlenemeyecegi konusuna
deginmistik. Ancak bazen iki zimmi evlendikten sonra eslerden birinin din
degistirme durumu da olabiliyordu. Béyle bir durumda eger kadmm Miisliman olursa
zimm{ olan esinden bosanmus sayilmazdi. Ancak kendisinin de Islim’a gelmesi teklif
edilirdi. Kabul etmedigi takdirde bosanmasi mecburidir.*®* Efer zimmi olan kari
koca ikisi birden Miisliiman olurlar ise tekrar nikdh yenileme mecburiyeti yoktur.

Eski nikdhlari hald gecerlidir.*®® Bir zimmi uzun siire kayboldugunda karisi

Miisliiman olup baskasiyla evlenemez. Din degistirmesi de esinin uzun siire ortalarda

78 Abdurrahman Savas, fslim Hukuku ve Tiirk Medeni Hukukunda Evlenmenin Hiikiimsiizliigii
ve Hukuki Sonuclary, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 85,

77 Giilgiin Ugel Aybet, “XVIL. Yiizyil Osmanh Toplumunda Sosyal Tligkiter”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye
Yayinlar, Cili: X., Ankara, 2002, s. 362.

“7% Emine Dalkilic, Kayseri Kadi Sicillerine Gire Zimmiler (M, 1650-1665), (Yaymlanmamg
Yitksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Kayseri, 2004, s. 100.

7% Senkardesler, s. 69,

8% Dalkilig, s. 100; Mehmet Seker, Anadolw’da Bir Arada Yasama Tecriibesi, Tirkive Diyanet
Vakfi Yayinlar, Ankara, 2012, s, 142,

481 genkardesler, s. 71. ,

82 Fetva, v. 41a; Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, Cilt; XXXIIL, Istanbul, 2007, s. 113.

2 Retva, v. 41b.
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goziikkmemesi de nikdhlarina zarar getirmez. Kadmm bagka biriyle evlenebilmesi igin
ilk esinden bosanmasi ve iddet siiresini doldurmasi gerekir. Ayrica bagkasiyla evli
olan bir kadin1 nikdhina almaya caligan kigi de siddetle azarlama cezasina garptirilir;

Mesele: “Zeyd-i zimmiye Hind'i Amr’a getiiriib, emanet koyub, kendi giybet
idecek. Hind “ben kimesnenin menkithas: degilin® didikde Amr Hind’i Islém’a
getiiriib rey-i hdkimle nikdh idiib aldikda ba’dehii Zeyvd geliib “Hind-i mezkilre
menkithamdr” deyii dava idiib ishat eylese Amr’a ser’an nesne ldzim olur mu?”

Cevap: “Zimmiye Isidm’a gelmekle firkat mukarrer olmaz. Eri gdib olicak
te hir olunur. Geldikde Isldm arz olunur. Gelirse nikdh mukarrerdir. Ibd iderse
hdkim tefrik ider. Zeyd Isldm’a geliir ise Hind’i alur, gelmez ise hdkim tefrik ider.
Ba'de’l-iddet kime dirler ise varwr. Amr’a ta’zir-i sedid ldzimdrr. na84

Bir bagka fetviya gbre de efer Miisliiman olmug bir kadmin zimmi olan
kocasinin nerde oldugu bilinmivor ise adama Miisliiman olmas teklif edilemeyecegi
icin hékim kadimi kocasindan aymrabilir. Ancak adam doéndtgii zaman eger
Miisliiman olursa karisim ikinei kocasmdan ayirma hakkina sahip olur.*®

Aym duruma erkek tarafindan bakarsak, zimmi erkek Miisliiman olup, zimmi
egini uzun siire hi¢ gérmeyip, ayni zamanda da bagka bir kadn ile evlenirse, zimm1
olan kadimi bogamadid: siirece hali onun esi sayilir.

Mesele: “Zeyd-i zimmi Miisliiman olub, aher yerde zevcesi olan Hind-i
zimmiyeyi yedi yil mikdart levdzinun gormeyiib mukayyed olmayub gayri avret alsa
hdliyd Zeyd geliib mezbire Hind'i “avretimdir” deyii yine zevciyyet iizere ma’liime
itmek ser’an kadir olur mu?”

Cevap: “Olur, bosamadt ise. 2486

Bu durum erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilmelerinden
kaynaklanmaktadir. Ancak Osmanh Devleti’nde ¢ok eslilik olmasina ragmen yaygin
~olmadif da goriiliir. Genelde zaruret halinde birden fazla kadmla evlenmeye izin

verilmis ve bu da kadmlar arasmda adaleti saflama gartma baglannu§tlr.487

Kmalizdde Ali Celebi’nin de ifadesiyle; “Erkek, ilk esivie vetinip, iizerine bagska

%4 Fetva, v. 56b. L

% Biinyamin Karadsl, Seyhii’l-islam Minkiri-zide Yahya Efendi’nin Nikah Akdi/Evlilik Ile Iigili
Fetvilan, (Yaymianmamis Yiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist,
Adana, 2000, s.25.

% Fetva, v. 80b.

**7 Said Oztirk, “Osmanlr’da Cok Evlilik”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Cilt: X., Ankara, 2002,
5. 375.

75




kadin ve cdrive almamalidir. Erkek evde tendeki can gibidir. Iki bedene bir can
olmadig gibi, iki eve de bir erkek yakismaz."*®® Genelde nesebin devamhhgm
safflamak, erkek cocuk istegi gibi sebeplerden otiirli birden fazla kadmnla evliligin
yapildigi gérilse de bu durum Osmanhi Devletrnde zannedildigi kadar yaygin
degildir.

Nikdh konusuyla ilgili fetvalara yansiyan bir diger husus ise bir Miislimanin
kéifire benzer davramslarda bulunmasinin nik&hina zarar verip vermedigidir. Bir
Miisliimanm herhangi bir zaruret yok iken kifir diliyle konugmas nik&hma zarar
getirmez; fakat siddetli bir azarlama ile cezalandirilir;

Mesele: "Zeyd-i miislim kdfir dilince zariiretsiz tekelliim eylese nikdhina
zarar olur mu?”

Cevap: “Zarar-1 mahzdir. Kiifrine hiikm olunub, avreti tefrik olunmaz. Ta ‘zir-
i sedid ile men’ ve zecr olunur.” "

Ancak bir Misliman kadmin kéfir kiyafeti giymesi onun hem kafir
sayllmasima hem de kocasindan ayrilmasma neden olur;

Mesele: “Kifir libasin giyen Hind-i Miislime 've ser’an ne ldzim olur?”

Cevap: “Kifiredir. Erinden badindir,” **°

Fetvélarda dikkatimizi ¢eken bir diger konu ise kolelerin evlilik meselesidir.
Kélelerin de hiir insanlar gibi evlenme haklar: elbette vardir. Ancak bir kéle sadece
efendisinin izniyle evlenebilir.*”" Ayrica cériyesiyle evlilikteki gibi siirekli bir cinsel
iligki bag1 kurmayacak olan efendinin onu k&le veya hiir biriyle evlendirmesi
gerekir* ki Kur’an-1 Kerim’in Nur Suresi’nde (24/32) gegen “Sizden bekar olanlari,
kolelerinizden ve cdrivelerinizden durumu uygun olanlari evlendirin. Eger bunlar
yoksul iseler, Allah onlart litfuyla zenginlegtirir. Allah litfu genis olandir, hakkyla
bilendir.”** ifadesi de bu durumu desteklemektedir. Azat edilen bir cariye ise
efendisinden izin almadan evlenebilir. Ancak dikkatimizi ¢eken bir fetvaya gore kisi
azat ettifi clriyesini velisi sifatiyla yine hakim izniyle evlendirebiliyordu. Demek ki

azat etse de efendinin cériye lizerinde hili bir yaptirim giicii bulunmaktadir;

“8% Diizbakar, Bursa Omegi, ss. 87-88.

“%% Fetva, v. 55b, 400b.

“% Fetva, v. 80b.

1 Schacht, Nikah, s. 260.

2 Vahide Aktoprak, Islim Hukukunda Kadmlarin Koleligi ve Haklary, (Yaymlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi), Yiiziinet Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Van, 2007, s. 41.
93 Yazir, s. 247.
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Mesele: “Hind-i zimmiye bir cariye alub azad itdikden sonra Hind cariyesini
Amyr’a tezvice kadire olur mu?”

Cevap: “Olur. Izn-i hdkimle.™*

Efendisinin kéle veya cariyesiyle evlendigi durumlarla kargilasmak da
miimkiindiir. Ancak efendisinin kole ya da cériyesini nikdhma alabilmesi i¢in
oncelikle onu azat etmesi gerekir. Azat ettifinde de eger kole evlenmek istemezse
herhangi bir zorlamada bulunulamaz. Ayrica Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler’e gére
erkek kolelerin sadece iki kadin ile evlenme haklart varken, Imam Malik bunun
tersini iddia eder ve koleyi hiir gibi diiglinerek dort kadinla evlenebilecegini dile
getirir,***

Aile hukukunda 6zellikle kadmnlar icin énem arz eden bir diger konu ise
“mehir”dir. Mehera kékiinden tiireyen el-Mehru (mehr) kelimesi*® sozlikte “ticret”
manasima gelmektedir. Fikih terimi olarak da evlilik esnasinda kadma verilen para
veya mal anlaminda kullanilmistir. S6z konusu kelime, Kur’dn-1 Kerim’de ecrin
cogulu olan “dicilr, fariza ve saduka” kelimleriyle, hadislerde “mehir ve sadak”
terimleriyle, Tiirkce’de ise daha ¢ok “mikr” seklinde ifade edilmektedir.*”” Nikéh
akdini satim akdi olarak gérenler oldugu gibi mehri de satig bedeli olarak kabul
edenler bulunmaktadr. Ancak mehir bir satis bedeli degil, ailelerin birbirine
vakinlagmasmi saglayan bir hediyelesme ya da kadin i¢in ekonomik ve sosyal bir

. .4
giivencedir.

Mehr, Hanefiler’e gére en az 10 dirhem giimiis vani 5 gram altin,
Malikiler’e gore de 3 dirhem giimiis olarak belirlenmistir.*” Para, esya ya da
ekonomik degeri olan menfaatler mehir olarak verilebilir. Ilk dénem Hanefi
hukukcular1 Kur’dn 6gretmek, hacca gondermek gibi verilen sozlerin mehir
olamayacafim = belirtmigseler de daha sonraki hukukgular 6zellikle Kur’dn
o gretiminin mehir sayilabilecegini ifade etmiglerdir; ¢linkii bu dénemlerde Kur’4dn

6gretiminden ticret alinmaya baglanmagtir,®

9% Fotva, v. 49b.

7 Aktoprak, s, 44,

6 Siikrty Sirin, Isldm Aile Mukukunda Mehir, (Yaymlanmams Yilksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Sakarya, 1997, s. 16.

7 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlar, Cilt: XXVIIL, Ankara, 2003, (Mehir), s. 389.

980, Spres, “Mehir”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, C. VI, Istanbul, 1972, s. 495.

% Mehmet Akif Aydin, Islim-Osmanh Aile Hukuku, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Yaymlar, Istanbul, 1985, (Aile Hukuku), s. 31.

0% Aydin, Mehir, s. 390.

77




Mehir, belirlenmesi bakimindan ikiye ayrilir. Iki aile arasinda belirlenen
mehire “mehr-i miisemma” denilir. Eger taraflar arasinda herhangi bir mehir miktar1
belirlenmemis ise o zaman kizm babasi tarafindan aym durumda olan kadmnlarin

01 yani mehir

mehri g6z Oniine alimarak belirlenen mehire de “mehr-i misil” denilir,
miktar1 belirlense de belirlenmese de mehir kadinm hakkidrr, 6denmek zorundadir.
Ayrica mehir biitiinliyle kadina aittir. Istedigi gibi tasarruf edebilme hakkina sahiptir.
Mehirin pesin 6denen kismuna “mehr-i muaccel”, daha sonra 6denecek kismina ise
“mehr-i mieccel” adi verilir.”” Kadmm mehri isteme hakk: diigiinden sonra
baglamaktadir. Mehr-i miieccel ise 6liim veya boganma halinde, evlilik sona erdigi
zaman kadina ddenmektedir. Eger erkek zifaftan tnce kadim bosarsa kadina mehrin
yarismi ya da mehir belirlenmemisse “miit’a” adi verilen bir bedel vermektedir.
Ancak evliligin zifaftan snce kadmm kusuru yiiziinden bitmesi {izerine kadm tiim
mehiri kaybeder.”” Kadmn esinin 8limii {izerine mehrini kocasmm terikesinden
alabilir. ™ Eger kadin vefat ederse, kadinin miirasgilart onun mehirini isteme hakkma
sahip olurlar. Mehirle ilgili belirtilen hususlar Miisliimanlarin yant sira zimmiler i¢in
de gecerlidir. Mesela Yahudi bir adam Yahudi olan karisi ile mehirsiz evlenmislerdir.
Ancak cinsel birliktelik gerceklesmeden once adam vefat etmistir. Bunun lizerine

kadm kocasmnm mirasmdar mehr-i mislini almgt.>*

Ayrica bir Miisliiman erkek
din degistirdigi i¢in karisindan bosansa sonra tekrar evlenip yine bogansa kadin her
iki evliliginin mehr-i mislini ve hatta hakk: olan elbisesini dahi almaya hak kazamr;

Mesele:  “Zeyd-i miislimi’l-iyazbillah miirted olub zevei Hind tefrik
olundukian sonra yine Isldm’a gelitb Hind'e nikéh idicek tekrar Hind’in dinine ve
imanina setm ile Hind bos olacak mezbiire evvelki ve sonraki mehr-i mislin ser’an
yeminiyle almaga kadire olur mu?”

Cevap: “"Olur. Bu surette Hind kendiiye salih olan esbabin dahi ayni ile

almaga kadire olur mu?”

Cevap: “Olur. %

31 Demir, Hukuk Tarihi, s. 169.
92 Aydin, Aile Hukuku, s. 32.
393 Brsten, s. 119.

%4 Fetva, v. 60b.

303 K aradol, s. 25.

306 Patva, v. 55b.
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Kadinlarm mehrin diginda haklar1 olan bir diger unsurda “nafaka”du.
Nafaka, kendi digindaki kisilerin hayatlarini siirdtirebilmeleri igin kisinin ylklendigi
masraflar biitiintidiir. Bir kadin evlendikten sonra kocasma hizmet etmek {izere evine
gittigi andan itibaren nafakayr hak etmektedir.”’ Erkek karismm yiyecek, giyecek
vb. ihtiyac¢larmm timiinii karsitamakla yikiimltdiir. Nafaka miktar1 erkegin maddi
durumuna gére belirlenmektedir.®® Nafakanm yeterliligi asla din farkhhgma,
kéle/hiir olusuna gore belirlenemez. Bir kadin cariye, hiir, Miisliiman ya da ehl-i
kitaptan bile olsa nafakay:r hak etmektedir® Erkek nafakay1 esine Sdemek
mecburiyetindedir. Aksi takdirde hikim ya erkefin mallarii satar ya da hapsettirirdi.
Eger durumu iyi olmadigs i¢in Odeyemiyorsa nafakanin ya erkefin yakin
akrabalarmdan ya da beytii’l-maldan temin edilmesi istenirdi.>° Bir de akrabalara
ddenen nafaka vardir. Bunun igin miras¢1 olma garti mevcuttur. Aslinda zimmilerin
déarii’l-harpte yasayan, gecici olarak Isldm iilkesine gelmis olan anne ve babasina
nafaka vermemesi gerekir. Hatta Musliiman evladmda zimmi olan anne ve babaya
nafaka vermemesi gerekir., Ancak anne ve baba kiginin diinyaya gelme sebebi oldugu
icin ne olursa olsun onlara sahip ¢ikilmasi gerektigi belirtilmistir. S6z konusu zimmi
olan akrabalar ise buna miisdmaha gédsterilmeyecedi, ¢iinkii akrabaya nafaka

S e Miisliimanlar ile zimmilerin

6denmesi igin birbirine miras¢1 olunmasi gerektigi
birbirine miras¢i olmasmm miimkiin olmadigi sdylenmektedir. Oysaki pek ¢ok sicil
kaydinda bunun biyle olmadigma dair belgeler mevcuttur. Ancak konumuz fetvélar
ile smirlt oldugu icin bunlara deginmeyecegiz. Sadece “Miisliiman ile zimmilerin
birbirine miras¢i olmasvun miimkiin olmadigr” gibi kesin bir yargida bulunmanin
dogru olmadigin belirtmekle yetinecegiz.

Islam hukuku egler arasinda evliligin dmiir boyu stirdiiriilmesinden yanadur.
Ancak gerekli durumlarda bosanmayi kabul etmistir. Eger eviiligin devam etmesi

esler arasinda sorunlara sebep oluyorsa bosanmanin gerekli oldugu sdylense de pek

hos karsilanmamaktadir. Peygamber’in “bosanma, megrit kabul edilen seyler iginde

397 Senkardesler, s. 74.

*%% Demir, Hukuk Tarihi, s. 170.

9% Senkardesler, s, 75.

*1° Demir, Hukuk Tarihi, s. 170.

1! Senkardegler, ss. 80-81; Hasan Giileg, islim Hukukunda Nafaka, Anadolu Matbaacilik, [zmir,
1996, ss. 14-16.
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Allah’in en ¢ok nefret eftigi seydir.” hadisi de bu durumun en giizel ifadesidir.***
IslAim hukukunun bosanma karsisindaki tavrini, bosanmayi kesinlikle yasaklayan
kilise hukuku ile bosanmay yozlagtiran Yahudi hukuku arasinda yer alan orta bir yol
goriinimiinde oldugu seklinde de ifade edebiliriz’’® Kilise hukuku bosanmay:
kesinlikle yasal saymayarak, bosanmak i¢cin ¢ok zor sartlar 6ne stirliyordu. Ayn:
sekilde Yahudi hukuku da evlilifin bitmesini onlemek i¢in birgok kanuni ve pratik

engel koyuyordu.*™

Zaten zimmilerin Yahudi veya Hristiyan cemaat
mahkemelerinde bosanmalart gerekirken, ¢ogunlukla bosanmak igin kadiya
bagvurmalarmin en biiyilik sebebi de bu olsa gerek. Bu yiizden zimmiler genelde kad:
mahkemelerine bagvurup, aldiklari hiicceti kendi mahkemelerine gotirerek
bosanmanin kaydedilmesini talep ediyorlardi. Bu durum her ne kadar cemaat
mahkemelerince hos karsilanmasa da kadinm emrine karst gelemiyorlar ve kendi
dinlerine ve hukuklarmna ters diigme bahasma uygulamak zorunda kaliyorlards.”"

Islam hukukuna gére evlilik; 8lim, talak, tefviz-i talak, muhélea ve tefrik
yoluyla sona ermektedir. Ilk bosanma sekli olan talak, erkegin karisii bosamasi
demektir. Kelimenin asil anlami ise “bir bagdan kurtulmak, kurtarilmak, serbest
brrakmak, birakalmak”dir.”*® Erkek karisimi bosarken herhangi bir sebep gostermek
zorunda degildir; ama bosadigmi agik bir sekilde sozli, yazili ya da igaret ile
belirtmesi gerekir. Agagida verdifimiz fetvd Orneginde goriildigi gibi bazen
“babanin evine git” tarzinda kinayeli bir sekilde de ifade edebilir,”"’

Mesele: “Zeyd zevceleri Hind'e ve Zeyneb'e “bire cehfidiar” didikden sonra
“ben cehiidi ddhi goriin” dise Hind'e ve Zeyneb'e talak vaki* olur mu?

Cevap: “Bayin olurlar.”"

Erkegin sadece ti¢ kere bosama hakk: vardr. Kéle erkeklerde ise bu iki ile
sinrrlandmilmstr. > 11k bosamaya “Ric'? Talak” denilir. Bu durumda nikdh hala

gecerlidir. Erkek tic ayhk talak iddeti igerisinde nikih yenilemeye gerek kalmadan

12 Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, Seleuk Universitesi Basimevi, Konya, 1988,
(Bosanma), ss. 34-35.

13 Aydm, Aile, s. 200.

14 Rozen, s. 161.

315 Cicek, ss. 38-39.

316 Joseph Schacht, “Talak”, Islim Ansiklopedisi, Anadolu Universitesi Gtizel Sanatlar Fakiiltesi
Yaywnlart, Cilt: X1, Eskisehir, 1997, s. 683.

317 Orsten, s. 124.

18 Fetva, v. 500b.

19 Aktoprak, s. 44.
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esine geri domnebilir. Tkinci bosama “Bdin Talak’dir. Bu durumun gergeklesmesiyle
egler arasinda ayrilik meydana gelir. Ancak erkek yeni bir nikdh ve mehir ile karisina
geri donebilmektedir. Uciinci ve son bosama ise “Talak-i Selase”dir. Bunun
gerceklesmesi lizerine esler birbirinden kesin olarak ayribmis olur, %

 Mesele: “Zeyd-i zimmi Hind-i zimmiye dyin-i bdtilalary iizere tezevviic idib
cem’ olduklarindan sonra Zeyd, “Hind benden ii¢ talak bos olsun” dise ti¢ talak bos
olur mu?”

Cevap: “Olur. Hind miirdfaa’ idecek tefvik ldzimdir. Bi'l-ittifak "'

Yahudilerde ise Talak-1 Scldse ile bogamak olmadifi icin efer bir kadiya
bagvurmazlar ise erkek karisina “di¢ talak bos ol” dese bile bosanmis sayilmazlar.***
Ancak bir zimmi erkek egine kadi efendinin huzurunda talak verirse ve tekrar karisi
olarak tasarruf etmeye calisirsa esi mahkemeye bagvurmadifi stirece sorun olmaz. 323
Ayrica bir erkek sarhosken bile esini bosadigim sdylese gecerli sayilmaktadr;” 4

Mesele: “Zeyd-i zimmi sarhogsla veya ayikla iki avretine talak virse vaki olur
mu?”

Cevap: “Uc talak viriib avreti tefrik taleb ederse tefrik lazimdw.

Erkegin egini Talak-1 Seldse ile bogamas: iizerine egine tekrar donebilmesi
i¢in bir takim sartlarin yerine getirilmis olmas1 gerekir. Oncelikle kadmm 3 aylik
iddet siiresini doldurmasi beklenir. Bunun sebebi ¢ocugun babasimn tespit edilmek
istenmesidir.>*® Kole kadmlarm iddet siiresi ise hiir kadinlarin iddet siiresinin yarisi
kadardir.”?” Eger kadin iddet siiresi dolmadan yeni bir evlilik yapmaya kalkarsa
nikéh gecersizdir,* [ddet siiresinin dolmasinin ardindan kadmn bagka bir erkek ile

evlenmesi, ondan da bosanmasi ve tekrar iddet siiresinin dolmasm: beklemesi

mecburidir. Ancak bundan sonra kadm eski kocast ile tekrar nikih yapabilir.”” Bu

520 Demir, Hukuk Tarihi, s. 174.

321 Fetvi, v. 81a.

322 Tetva, v. 98a.

323 Fetvd, v. 101b.

324 Demir, Hukuk Tarihi, s. 173.

23 Fetvdl, v. 8la.

326 Fatih Karatag, {slim Hukuku A¢isindan iddet ve Boyanmis Kadimin Evhiligi, (Yayinlanmamis
Yitksek Lisans Tezi), Kahramanmaras Stteli Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii.,
Kahramanmarag, 2010, s. 6.

327 Aktoprak, s, 44.

28 Fetvi, v, 41a, 43b.

%29 Cin, Boganma, s, 56.
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uygulamaya da “hille” adi verilir. Hille sartt yerine getirilmedigi taktirde kari
kocanin tekrar birlesmesi miimkiin degildir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi zevcesi Hind'e ig¢ talak virdikden sonra hiillesiz
almaga kadir olur mu?”

Cevap: “Olmaz” >

Erkegin hillleye razi gelmeyip bir takim hilelere bagvurdugu da fetvélara
yansimaktadir. Mesela erkek hiille uygulamasini istemeyip, karisim bosadiktan sonra
kafir olup, tekrar Miisliiman olarak karisim nikdhlamgstir, Ancak bbyle bir seyin
oluru yoktur. Nikahlar1 gegersizdir. Hatta bunu yapaninda bu akli vereninde
6ldiiriilmesi mubah sayilir;

Mesele: “Zeyd zevci Hind'i bosadikda ii¢ talak olub, hiille ihtiyar etmeytib
ndib olan Amr “kdfir ol yine Miisliiman [ol]” deyiib Zeyd dahi el-iydz-billdh kdfir
olub yine Miisliiman olduktan sonra Amr Hind'i Zeyd’e nikéh eylese etdigi nikdh
sahih olur mu?”

Cevap: “Ndib kifir olur. Zeyd'den evvel ikisinin bile katli mubahdir. Nikdh
sahih olmak mimkin degildir. >

Ebu’s-Sulid’'un fetvalar arasmda dikkatimizi ¢eken birisi; Miisliiman bir
adam Miusliiman olan karisim kiliseye gotiirdiigli zaman, eslerin bayin olacagmm
belirtmis oldugu fetvasidir. Bu da Islim’a aykmilik olusturacak bir takim
davraniglarin nikdh etkileyeceginin somut bir 6rnegidir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim zevcesi Hind-i Miislime 'vi keniseye iletmek ile Hind-
i mezbiire Zeyd'den bog olur mu?”

Cevap: “Bdyin olur. Seyr iciin olmayub bir fdide ricasina olicak.

Bosanma konusunda nikéh sirasmda sart kogulmarmigsa kadmlarmn yetkisi ¢ok
sirlidir. Bosanma hakkina sahip olan erkektir. Ancak erkek arzu ederse bu hakk:
esgine devredebilir, Bu gekilde kadmun kullanmis oldugu bosanma hakkina “tefviz-i
talak” ad1 verilir. Erkek bosama hakki esine verdiginde bundan déniisii olmaz. O
viizden de gok sk goriilen bir durum degildir Bir diger bosanma seklide

“muhalea” ya da “hul” denilen taraflarm anlagarak boganmasidir. Bu bogsanma

%39 Fetva, v. 81b.

531 Fetva, v. 500a.

332 Fetva, v. 498a.

533 Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanh Hukukn Kiilliyat,, Dicle Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Yayinlari, Diyarbakir, 1986, ss. 195, 205; Akyilmaz, s. 369.
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seklinde kadin mehir ya da nafakadan vazgecerek veya belli bir bedel vererek erkegi
bosanmaya raz1 eder, Bu ¢ok sik goriilen bir bosanma tarzidir. Hatta erkekler ¢ogu
zaman bosanmanm mall yikiimlilliikklerinden kurtulmak admna talak yetkisini
kullanmayip, kadm: muhaleaya zorlamustir. Bunun yam sira erkegin bir takum
sebeplerle hull kabul etmedigi durumda kadmnm evi terk ederek, kocasim mubéleaya
zorladign da goriilmiigtiir,”** Son ayrilma gekli ise kadmin mahkemeye bagvurarak
ayrilmak istemesi yani “fefrik” ya da “adli boganma’dr. Mahkeme hukuki
gecersizligi olan evlilikleri fesh edebilme yetkisine sahiptir. Bir de kadinin kocasinin
iktidarsizligini ya da bazi hastaliklarinin olmasmi, kocasuun kaymp olmasini, evine
bakmamast, siddethi ge¢imsizlik ve fena muamelede bulunmasi gibi sebeplerinden
birini 8ne siirerek mahkemeye bagvurup bosanmak istedigini bildirmesi {izerine kadi |
efendinin uygun bulmasiyla evliliklerine son verilmesi miimkiindiir. Tefrikte kocanin
rizasina veya hulde oldugu gibi kadmn mehir ya da nafakasmdan vazgecmesine
gerek yoktur.*® Bazen caresiz kalan kadmm suf kocasmdan bosanmak igin Isldm
dininden ¢iktig1 goriilmiistiir. Boyle bir durumda koca, karisini zorla Islam’a getirip,
nikdhlama hakkina sahiptir. Ancak kadmimn kocasindan bu derece nefret etmesinin
sebebi kocasimin kendisine kargi kotii davranisi ise karismi bir daha incitmemesi
sOylenir. Aslinda bu fetvada da goriildiigii tizere erkek ktii muamelede dahi-bulunsa
kad: efendinin hemen tefrik karar1 vermek yerine, uyarida bulundugu anlagiliyor;

Mesele: “Hind zevci Zeyd'den bos olmak iciin miirtedde oldugu takdirce
Zeyd yine Hind’i cebren nikdh idiib almaga kddir olur mu?”

Cevap: “Doge dige Islam’a getiriiliir cebr ile yine Zeyd'e nikdh olunur
amma Hind’in bu mertebe nefretine sebeb Zeyd'in sii-i mudmelesi ise hdkimii’s-ser’

. L R 2 536
min-ba’d incindivmemek ldzimdr.

2.3. VAKIF HUKUKU

Tarihin her doneminde ve diinyanin her yerinde dini, hukuki ve sosyal bir

miiessese olan vakiflar meydana getirilmistir. Ancak higbir yerde Islam iilkelerinde

34 Cin ve Akgiindiz, ss, 117-118.
33 Akyiimaz, s. 370.
%36 Fetvd, v. 54b,
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oldugu kadar ¢cok sayida vakif kurulmamistir. Osmanl Devleti’nde de diger Islam
tilkelerinde oldugu gibi vakif milessesesi son derecede 6nem arz etmektedir. Ancak
vakiflar1 sadece Allah’in rizasmi kazanmak amaciyla kuruldugunu séylemenin ve
“ben ve dteki” arasmdaki etkilestim ve dayamigma ruhunu somutlagtiran bir miiessese
olarak gérmenin dogru olmadifi kanaatindeyiz. Ozellikle Osmanli 8rneginde
gordiiglimitz tzere vakiflarm, “Allah rizasmi” kazanmanm yam sira devletin yerine
getirmekle yiikiimlii oldugu egitim, saglik, sosyal giivenlik, sosyal yardum gibi bircok
kamu hizmetini saglamak adina kuruldugu 4siklrdr, Nitekim vakiflar yoluyla
devletin sosyal hizmet yiikii hafifletilerek, devletin 6ncelikle savunma alanina

yonelip, giiclenmesi saglanmaya caligilmigtir. >’

Ayrica insanlarm mallarim
miisddereden korumak amaciyla da vakif kurduklarma dair iddialar da mevcuttur.”*®
“Vakf” koékiinden gelen “vakyf”, Arapca’dan Tirkge’'ye gecen, sozliikte
“hapsetmek, alikoymak, durdurmak, durmak, dinlendirmek, avakta beklemek”
manasma gelen bir kelimedir. Cogulu “evkaf ve vukuf” olan vakif kelimesi, fiil
olarak “vakfetmek”, isim olarak ise “vakfolunmus mal” anlamimi tasimaktadur.”>”
Hukuki manada vakifin tantmma bakacak olursak bu konuda mezhepler arasmnda
farkh goriisler meveuttur. Ancak Osmanli Devleti Hanefi mezhebini esas aldig1 i¢in,
bu mezhep icindeki farkli goriislere deginmekle yetinecegiz. Ebu Hanife, vakfl
“miilk bir mali vakfedenin miilkiinde altkoymak ve gelirini sadaka olarak vermek”
seklinde tanimlanustrr. Imam Muhammed ve Ebu Yusuf ise “bir maln kullanum
haikk: satislara, miilkiyeti Allah’a ait olmak iizere, baskasumn miilkivetine vermekten
veya millkiyetini almaktan altkoymak” olarak ifade etmiglerdir. Iki tanim arasinda ki
fark miilkiyetin kime ait olacagi meselesidir. Ebu Hanife’ye gore, malm miilkiyeti
vakif kuran kiside kalirken; Imameyn’e gore, vakfi kuran kisinin miilkiyetinden
¢ikarak, Allah’in miilki haline gelmektedir. Osmanh hukukunda ise Ebu Yusuf ve

Imam Muhammed’in vakif tanumi benimsenmistir.”*® Vakif kuran kigiye “vdkif”,

%7 Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanlilar Déneminde Tirk Vakiflart ya da Tirk Hayrat Sistemi”,
Osmanly, Yeni Tirkive Yayinlari, Cilt: V., Ankara, 1999, s. 17, Hasan Yitksel, “Tiwk Toplumunda
Vakif Aile [liskisi”, Tiirkler, Yeni Tiirkive Yaymlary, Cilt: X., Ankara, 2002, s. 461,

3% Nazif Oztirk,  Sosyal Sivaset Agismdan Osmanlt Dénemi Vakiflar:”, Osmanh, Yeni Tiirkiye
Yayinlart, Cilt: V., Ankara, 1999, s. 37.

39 Braslan Ozkaya, Eski Vakaf Hukuku, Segkin Yaymeilik, Ankara, 2012, s. 22.

0 Ahmet Akgiindiiz, islim Hukukunda ve Osmanh Tatbikatmda Vakif Milessesesi, Osmanl
Arastirmalar1 Vakfl, Ankara, 1988, (Vakif Milessesesi), ss. 39-42.
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vakfedilen mala “mevkdf” ve vakiftan yararlananlara da “mevkifun aleyh”
denilmektedir.*"!

Bir vakfin gegerli sayilmasi igin, vakifin, irade beyaninm, vakfedilen maln ve
vakiftan yararlananlarm bir takim kriterlere uygun olmas: gerekir. Oncelikle vakifin
ergin, miimeyyiz ve Ozgir olmasi, borgtan veya savurganliktan dolayr kisith
olmamas1 ve vakfetmek istedifi ‘ayni iizerinde sinwrsiz milkiyet hakki bulunmasi
gerekir. Vakifin borcu cok ise agir hastayken ve Glmeden Once yaptigi vakiflan
alacaklilar1 bozdurabilir. Eger vikif kisitlama altma alinmig borglu ise vakif
isleminin gecerli olmasi i¢in, alacaklilarin icazeti gerckir. Borca batik degilse, borg

miktar1 ¢ikarilir ve geriye kalan malvarligm vakfedebilir. >

Ayrica vakif, yaptin
vakifla alacaklilarma zarar vermek istiyorsa, vakfin gegerli olmayacafi Ebu’s-
Sulid’un fetvasindan anlasilmaktadir;

Mesele: “Zeyd-i medyun, hal-i sithhatinde  ddyinlerden kagurib, ciimle
emldlan vakf eylese, ser’an vakif sahih olur mu?”

Cevap: “Sahih ve ldzim olmaz. Kuddt tescilden memnw’lardir. 7%

Valaf, vakifin irade beyani ile kurulur. Buna “szyga” denilir. Irade beyam
herhangi bir sekle bagli degildir. Vakifin iradesinden vakif kurmak istedigi acikea
anlasiliyorsa, vakif meydana gelmis sayilr. Irade beyamnin sézlii olmasi kafidir.
Ancak ¢ikabilecek olast bir hukuki anlagmazligi engellemek adina genelde irade
beyanmin yazth olarak yapilmast tercih edilir. Eger irade beyam: yazili olarak
verilmigse, bunun iki kigiye bildirilmesi ve vakfedilecek seyin agik¢a belirtilmesi
sarttr. >

Vakfedilecek malm da bir takim ozelliklere sahip olmasi gerekir. Oncelikle
vakfedilen mal, dinen kullamlmasma izin verilmig olmast ve "ayn cinsinden yani
alacak olmamasi gerekir. Vakfedilen malin belli olmast ve vakifin milkii olmas:
sarttir. Ortaklar arasmmda beraberce kullamldigi halde hisselere ayrimanus olan
mallarin vakfedilmesi dogru degildir. Vakfedilen malin taginmaz yani gayrimenkul

mal olmasi gerekir. Clinkii menkul mallar, vakfin ebedilik sarti saglayamaz. Ancak

*! Erol Ali-Sevda Demirbilek, Sosyal ve Kiiltiirel Hayatimizda Vakaflar ve flgili Mevzuat, Alfa
Yaymelik, Istanbul, 1996, s. 4.

2 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Hukukunda Vakiflar, Hiikiimleri ve Cesitleri”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye
Yaynlart, Cilt: X., Ankara, 2002, (Osmanh Hukukunda Vakiflar), s. 449,

** Ditzdag, s. 76.

> Demir, Hukuk Tarihi, s, 148.
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vakfedilebilecegine dair nass bulunan at, silah gibi menkullerin, 6rf adete gore
vakfedilebilen menkullerin ve bir gayrimenkule bagh olan agag, bina, ziraat aletleri
gibi menkullerin vakfedildigini gérmemiz miimkiindiir.’” Paranm vakfedilip
edilemeyecegi konusunda ise gesitli tartismalar mevcuttur. Bu tartigmalardan en
bilindik olam1 Anadolu Karzaskeri Koca Civizade Seyh Mehmed Muhyiddin Efendi
(6. 1547) ile Rumeli Kazaskeri Ebu’s-Sulid Efendi arasmda gegmistir. Civizade ve
Birgivi Mehmed Efendi (1521-1573) para vakiflarinimn cdiz olmadigmi savunmalarma
ragmen, Ebu’s-Suud Efendi pragmatik gerekgeler one strerek para vakiflarmm
savunmugstur. Bir takim aleyhteki goriislere ragmen, uygulamada, fetvélarda, ser’iyye
mahkemeleri kararlarinda ve Osmanlt hukukgularinin eserlerinde para vakfini kabul
eden gorisler yeglenmistir. Ayrica bu durum Ebu’s-Sulid’un irade-i seniyyeye
katilan fetvas: ile kanunlasmistsr.>*

Vakiftan yararlananlar (meviifun aleyh) Miisliman veya gayrimiislim
olabilir. Vakiftan yararlananlar vakfedene yabanci kimseler olabilecegi gibi Ebu
Yusufun goriisiine gore vakfedenin akrabalart da olabilir ki “aile vakiflari” bu

gériise gore kurulmugtur.®*’

Mevkiifun aleyhin her zaman mevcut olmas1 sart: da
yoktur. Eger bir vakifin mevkQfun aleyhi yok ise vakif gelirleri fakirlere verilecektir.
Bu vakiflara “miirnkats’ vakiflar” denilir. Ayrica tarttgmaya agik olmakla birlikte
azadl koleler, azad edilmek iizere bulunan kéleler, cenin ve hayvanlarm da
mevkafun aleyh olabilecegi belirtilmektedir.”**

Bir vakfin kurulmasi i¢in gerekli bir takim sartlar: yukarida ozetlemis
bulunmaktay1z. Ancak bir vakfin kurulmasi ve baglayicilik kazanmasi igin Osmanli
Devleti’nde miitevellive teslim ve tescil sartimn da arandigim gérmekteyiz. Ashinda
bu konuda Imam Muhammed ve Ebu Yusuf arasmnda bir anlasmazlik vardir. Ebu
Yusuf’a gore, sadece irade beyani ile vakfin sahih ve baglayici olmasi miimkiindiir.
Yani mitevelliye teslim ve tescil islemlerine gerek yoktur. Buna kargin Imam
Muhammed ise, vakfedilen malin miitevelliye teslim edilmesi iizerine, tescil
edilmese bile vakfin sahih ve baglayici olacagm belirtmigtir, Osmanh Devleti’nde

genel olarak Imam Mubammed’in goriisit benimsenerek, ‘“feslim ve tescil

3 Cin-Akgindiz, ss. 34-35.

546 Tahsin Ozcan, Osmanh Para Vakiflan, Tirk Tarih Kurumu, Ankara, 2003, ss. 28-32.
347 Demir, Hukuk Tarihi, s. 150. .

38 Akgiindiiz, Osmanli Hukukunda Vakiflar, ss, 450-451.
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olunmadan” kurulan vakiflarin iptaline fetvA verilirken, “feslim edilip tescili
yvapimadan” kurulan vakiflarin ise vakfiyet amaci tercih edilmistir. Ancak bazi
durumlarda karar hdkim takdirine birakilnug ve gerektigi yerde Ebu Yusuf'un
goriisiine gore de karar verildigi goriilmistiir. Agagidaki fetvd bu konuda somut bir
Ornektir;

Mesele: “Zeyd sihhatinde miilk menzilini bir cihete vakf idiib ve teslim-i
miitevelli ve tescil-i gser’i bulunmadan fevt olub veresesi miitevelli ile kadya murdfaa
olduklarmda kadi Imam-1 Yusuf kavli tizere menzilini vakfiyyetine hilkm eylese vakf-i
mezbir ldzim olur mu?”

El-cevap: “Olur.”>*

Vakfin sartlarma ve ser’i hiikiimlere gére vakfin islerini idare etmek igin
“miitevelli” adinda bir gbrevh atanw. Miitevellive “kayyim, miitekellim, ale'l-vakf ve
ndzir” da denilmektedir. Ashnda nizir, mitevellinin vakifla ilgili tasarruflarini
kontrol eden organ veya kisidir. Miitevellilik gbrevine “teviiyet”, ndzirlik gérevine
ise “nezdret” denilir.”’ Genelde ilk miitevelli vakfedenin kendisi olur. Ancak
vakfeden hi¢ miitevelli segmemigse ya da vakfiyede yer almiyorsa, miitevelliyi

hakim secer.*"

Miitevelli akil, balig, resid olmali ve giivenilir kimselerden
segilmelidir. Miitevellinin vakaftan aldifr maasa “vazife-i tevliyet” ad1 verilir. Maasg,
vakfeden ya da hikim tarafindan belirlenir. Miitevellinin vakif senedindeki sartlara
uymasi gerekir. Bu sartlar, gecerli bir gerek¢e olmadig siirece hilkiimdar tarafindan
bile iptal edilemez;

Mesele: “Zeyd miilk baguu vakf idiib “hdsili bey' olunub, akgesiyle filan
mescide sem" alma” deyiib “ldkin kdfire bey' olunmaya” deyii sart eylese bade z-
zaman miitevelli hdsi-1 bagt bir zimmiye bey ' itdiigiinde Amr-1 miislim “sart-1 vikifa
muhdlifdir”’ deyii kiymetin viriib hdsili zimmi-i mezbirdan almaga kddiv olur mu? "

Cevap: “Kddir olmaz. Amma zimmiler virdiigiin miislimler viricek miislime
satmak gerekdir.

Miitevelli, kendi ihmal ve sorumsuzlugundan ya da vakif sartlarma aykir

davranmaktan kaynaklanan tiim zarardan sorumlu tutulur.”® Elimizdeki bir fetviya

9 Orsten, ss. 137-139.

3¢ Akgiindiiz, Osmanli Hukukunda Vakifiar, s. 451.
1 inanir, s. 262.

32 Fetva, v. 189a.

>33 Demmir, Hukuk Tarihi, ss. 150-151.
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gbre, vakif miitevellisi, ecr-i mislinden fazla bir ticrete vakif diikkAnini bir zimmiye
sarap satmasi i¢in kiralamigtir. Vergi tahsildari bunun yasak oldugunu sdyleyerek
engel olmaya calistiysa da miitevelli bunun bir sakincasinin olmadigim stéylemigtir.
Miitevellinin kurallara uymasi gerekirken yapmig oldufu sorumsuzluktan &tiiril
azledildigi fetva kaydinda agik¢a gériilmektedir;

Mesele: “Zeyd-i miitevelli bir vakf dikkdn ecr-i mislden ziyadeye Amr-1
zimmiye hamr bey' itmek ictin virdikde vakfin cdbisi olan Bekr “hamr bey' iftmek
memnii ‘dur. Virmeyeliim” deyii mdni* olmak istedikde Zevd ne var sair vakifda dahi
viriliir dise ne ldzim olur?”

Cevap: “Azil ldzimdir. >

Mitevelli vakifta caligan miiderris, kayyim, imam gibi gérevlileri atama
yetkisine de sahiptir. Ancak vakif isterse bu konumlar1 kendi soyundan gelenler icin
de aywabilir.®® Mitevelli vakif ve kadi tarafindan azledilebilir, Hatta bazi
durumlarda, asgari seviyeyle smirli olmak kaydiyla, kadiya vakfin islerine miidahale
etme yetkisi de verilmistir.>®

Vakiflar, Musliman ve gayrimiislim ayrimi yapilmaksizin tiim insanlar:
kusatmaktadir. Dolayisiyla bir Miisliiman vakfinin geliri, gayrimiislim yoksullara
veya gayrimiislim vakfinin geliri, Miisliman yoksullara tahsis edilebilmektedir.
Bunun yanmi swra gayrimislim vakiflan ile ilgili elbette bir takim kisitlamalar da
mevcuttur, Ancak bunlara deginmeden dnce bu vakiflarm, her ne kadar imparatortuk
icinde tolere edilmis ve diizenlemeleri icin gayret gosterilmisgse de, highir zaman
Osmanh Devleti tarafindan zimmilere verilen bir takim imtiyazlar arasinda
sayillmadigim belirtmekte yarar var,”’

Vakifta énemli olan, vakfin, vakifin itikad: ile Islam hukuku acisindan sevap
ve ibadet olan bir seye vakfedilmesidir. Hanefilerin bu goriisine gbre Beytii’l-

Makdis’e, zimmi fakirlere ve benzeri hayir cihetlerine Miisliiman’in da zimminin de

vakif yapmasi kabul gdrmektedir. Ancak bir zimminin mescide ya da hem zimminin

>4 Fetva, v. 206a.

>3 Imber, s. 162.

336 Orsten, s. 146.

7 Bugenia Kermeli, “Ebu’s-Suid’a Gore Kilise Vakiflari Osmanli Hukukundaki Teori ve Pratigi”,
Vakiflar Dergisi, Vakiflar Genel Miidiirltigii Yaymlart, gev. Ozgen Ozcan, Sayi: IIIIV., Ankara,
2010, ss. 167-169.
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hem de Miisliiman’m kiliselere, havralara, bunlarm tamir ve ingasma, Incil ve
Tevrat’a yaptiklan vakiflar ise gecersizdir;

Mesele: “Zeyd-i Yahudi Fkitablarmndan bir tevratini, altunlu esbdbi ile
keniseye vakf eylese sahih olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Keniseye vakf batldir. >

Buna kargm bir zimmi, bir mescide ya da kiliseye bir sey vakfettiyse, gelirini
fakirlere veya bagka haywr cihetlerine tahsis ettigi takdirde vakif gecerlt say1hr.559
Elimizdeki bir fetvd da tam olarak bu konuyu desteklemektedir. Fetvaya goére, bir

zimminin degirmenini kiliseye vakfettigi gerckeesiyle miri tarafindan degirmen

bagka birine satilmigtir. Ancak zimmi olan gahsin degirmeni kiliseye degil bir g:e$me.

ile kopriiye vakfettigini iddia etmesi iizerine tekrar malum malm kendisine
verilmesine karar verilmistir. Gergi kiliseye vakfetmis olsa dahi kiliseye vakfetmek
gegerli olmadifi igin yine de@irmen zimmiye verilirdi. Tek fark eger kiliseye vakfetti
ise vakif olarak devam etmesi miimkiin degildir. K6prii ya da ¢esmeye vakfetti ise de
vakif olarak devam etmesi miimkiindiir. Miriden degirmeni satin alan kiginin miilk
iizerinde hicbir hakk: sz konusu olamaz;

Mesele: "Nice miiddet bir keniseye vakfiyyet iizere tasarruf olani gelen
degirmenlerin vakfi sahih degildir deyii miri tarafindan Zeyd'e bey' olunub Zeyd
malikdne tasarruf iderken Amr-1 zimmi “bu degirmenleri bem miilkiim iken filan
cesme ile kopriilere vakf itmis idim” deyil dava itdikde Zeyd Amr’a isbdt eyle dimege
kddir olur mu?”

Cevap: "Eger delgir]men Amr'm sabtka[n] miilkii idiigy muhakkak ise
keniseye vakf itdi ise batildir. Alur malikdne tasarruf ider. Eger kopriive vakf itdi ise
vakfit sahihdiv. Vakfiyyet iizerine tasarruf ider. Ber her takdir Zeyd'in asla istihkak:
yokdur. Amr’a virmek lazimdr. 7%

Bir diger fetvida da bir dnceki fetvada gegenler dile getirilmistir. Ancak bir
ayrinttya daha yer verilmistir, Benzeri bir durumda eger vakifin kendi ya da vérisi

yok ise o0 zaman vakfin sartlarina gore hareket edilmesi gerektigi belirtilmistir;

38 Fetva, v. 199b; Kermeli, s. 168.
%9 Akgiindiiz, Vakif Milessesesi, ss. 172-174.
%0 Petva, v. 162b.
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Mesele: “Zeyd'in nice yillar keniseve vakf olan degirmeni miriden Amr’a
bey' olunub Amr dahi bir zaman tasarruf itdikden sonra Zeyd-i zimmi “bu
degirmenleri ben vakf eylemedim miilkiimdiiy, aldvm” dimege kddir olur mu?”

Cevap: “Vakf itdi ise dahi alur, keniseye vakf-1 batildr. Vakif yahud vikifin
varisi hayatda olicak olur. Malikdne tasarruf ider. Miriden bey " olunmak ol vakt olur
ki vékifin kendi yahud asla vdrisi kalmaya suret-i mezkiirede de vakfin gserditi
nicedir?”

Cevap: “Nice idiigii meshur ve ma ‘viifdur. Vakfa yazan kuzat biliirler, w36l

Kiliseye herhangi bir sey1l vakfetmenn gegerli olmadifmi belirtmigtik. Bir
zimminin kendine ait bir miilk{inii kiliseye vakfetmesi tizerine varisleri bunu kabul
etmeme hakkina sahiptir ki zaten bu ger¢ek bir vakif degildir;

Mesele: “Hind-i zimmiye bir miilk bagin bir keniseye vakf idiib badehu fevt
olub ogullart Amy ve Bekr-i zimmiler ahar yerde olub geldiklerinde vakf-1 mezbfiru
adem-1 kabule kiddir olurlar mu?”

Cevap: “Olurlar. Keniseye vakf batldir. %

Dikkatimizi ¢eken bir fetvdya gore, bir bag kéfir zamanmda kiliseye
vakfedilmigse, soz konusu yerler feth edildigi zaman, vikifin evladindan kimse
kalmadigi takdirde padisah emini tarafindan bu bag alinabilir. Griildiigii tizere s6zi
edilen topraklar feth edilmesine ragmen belli sartlar olugsmadiFi takdirde vakaf
mallarina iligilmemektedir;

Mesele: “Bir bag kifir zamarnindan beri bir kenmiseye vakf-i edna iken ol
verler feth olsa emin-i padisahi bag-1 mezbiireye dahl itmege kddir olur mu?”

Cevap: “Olur. Vékifin eviadindan kimesne olmayacak, >

Kefere zamaninda vakf olan bir kilisenin fetih swrasmda mescit olarak
kullanildig1 sahitler ile kanitlanmis ise kefere halkinin elinde vakfiyyeleri dahi olsa
mescit tekrar kilise olarak kullanilamaz.*%*

Bir miilk dogrudan manastir ve kiliselere vakif vapilamasa da, bunun igin

Hiristiyan fakirlere ve fakir din adamlarma vakif yapma yolu benimsenmistir.’®® Bir

%81 Fetva, v. 162b.

82 Fetvd, v. 134b,189b.

383 Fetvil, v. 207a.

364 Fotvd, v. 143a.

3% Akglindiiz, Vakif Miiessesesi, 5. 174.
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zimmi bazi miilklerini kilise rahiplerine vakf edip, miitevelliye teslim ve hakime
tescil ettirdigi takdirde vakfi gecerli sayilir,

Mesele: “Zeyd-i zimmi bir kenisenin rahiblerine bazi emlakint vakf idiib
teslim-i miitevelli ve tescil-i ser'i dahi olsa ser ‘an vakfiyyeti ldzim olur mu?”

Cevap: “Miilk-i sahih ise olur. Tescil-i sahih olundu ise. #3686

Zimmilerin sadece kilise i¢in degil bazen Miisliimanlarin mescitleri i¢gin de
vakifta bulunduklarina gérilyoruz. Bir zimminin Miisliimanlar i¢in mescit yaptirip,
burada ibadet etmelerine izin verdifi fetvilara yansmmgtr. Miisliimanlarn bu
mescitte ibadet etmesinde bir sakinca gériilmemistir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Miislimanlar icin bir mescid bina idib namaz
klimmaga izn virse Miisliimanlar mezbir mescidde ser ‘an namaz kilinmak cdiz olur
mu?”

Cevap: “Namaz kilmak cdizdir. Amma taife-i muayyene bile vakf itdi ise vakf
sahihdir. Dénmez, fevt olicak. Veresesine degmez amma taife-i muayvene itlak ve
umum tizerine vakf itdi ise vakf sahih degildir. Kendi riicit'a kddirdir. Fevt olicak
veresesine deger. "%

Bir difer fetvdda ise bir zimminin mescidin imam, milezzin ve kayyumu igin
“bes yiiz akce” vakf ettifint gériiyoruz. Bu miimkiin olmakla birlikte zimmi olan
salis arzu edersc vakiftan geri doénebilir; ¢iinkii zimmilerin kendi dininden
olmayanlar iizerine vasiyetleri zaten kabul gérmemektedir.’®® Gergi Giilnihal
Bozkurt’un bunun aksini iddia ettigini daha nce belirtmistik.”®

Bir vakif malinm uzun stire kiralanmasi, malin kaybina karsi énlem almak
icin yasaklanmugtir. Ayrica bir vakif malin “belirlenen miktardan” yani “ecr-i
misl "den agagiya kiralanmasi da yasaktir. Boyle bir durumda kiracidan eksik verdigi
kira bedelini kusursuz bir sekilde 6demesi talep edilir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi bir vakf evde ecr-i mislden eksik icare ile sdkin olur
iken hdkimii’l-vakt ve miitevelli izni yok iken zikv olunan evde bazi nesne ilhak eylese

bade z-zaman Zeyd-i mezbiir ithak eylediginin kiymetini almaga kddiv olur mu?”

%66 Fetva, v. 176a.
*67 Fetva, v. 203b.
%% Fetva, v. 202b.
%9 Bkz., Yukanida dipnot 451,
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Cevap: “"Olmaz. Kal't zarar eﬂemezse kal® ider, alur zarar eylese alamaz.
Hali sizerine kalur. Ber her takdir ecr-i mislin kustru bi-kusur almur. ™

Buna kargin asgari tutar olarak kabul edilen ecr-1 mislden yukari oranlar ise
kabul edilmektedir.”’

Elimizdeki bir fetvida, bir Yahudi pesin kira vererek kiraladig: vakaf ditkkén
baskasina kiraya vermistir. Kirac1 diikkém kullanirken, Yahudi diikkkdm bagka birine
kiraya vermek istediginde kiraci miitevelli yardimiyla ditkkdm vermeme hakkini elde
edebilir. Yani bir vakif malini kiralasamz dahi miitevelli hila séz sahibidir;

Mesele: “Zeyd-i Yahudi vakfa icare-i muaccelesin viriib aldugu vakf diikkdnt
icare ile Amr-1 Yahudi'ye viriib Amr on beg yil icaresin viriilb mutasarrif iken Zeyd
Bekr-i Yahudi'den agwrlik adina bir mikdar nesne alub Bekr'e virmek istedikde Amr
ben zevalidin deyti marifet-i miitevelli ile diikkdn-1 merkumu virmemege kddir olur
mu?”

Cevap: “Miitevelli elindedir. "

Fetvilara yanstyan bir diger kesit ise, kifirlerden sulhen feth edilen bir sehre
gelip vyerlesen Miusliimanlarm, kéfirlerden satin aldiklann  tarlalann  vakf
edebilecekleridir. Ancak bu tarlalar gercekten satici olan kéfirlerin miilkleri ise vakf
edilebilir.’” Bir diger 6rnek de vakfa ait paranm kullanilmas ile ilgilidir. Bir zimmi
bir vakfin bir miktar parasini kullandiginda ser’i bir muamele olmadan “ribh™ ad1
altinda verdigi akge tekrar kendisine verilse, bunu vakfa hibe etmesi miimkiinddr.
Ustelik soz konusu para bir bagis oldugu icin maas sahiplerinin bu paray:
kullanmasinda her hangi bir sakinca yoktur;

Mesele: “Zeyd-i zimmi bir vakfin bir mikdar akgesin kullonub muamele-i
ser'iyve olunmadin “ribh” deyii virdiigii akce yine kendiiye hiikm olunduktan sonra
vakfa hibe eylese ser ‘an helal olur mu?”

Cevap: "Olur. Bu suretde merkum akgeyi miirtezika ekl itmek ile ism ldzim
olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Teberru dur. "

570 Fetva, v. 160a,360a.
7! Imber, s. 164.

72 Fetvé, v. 161b. .

7% Fetvé, v. 195b,

74 Fetvd, v. 197b.
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2.4. CEZA HUKUKU

Osmanlh Devleti ceza hukukunda diger alanlarda oldugu gibi Islam hukukunu
temel almistir. Ancak Isldim hukukunun devlet bagkammna ta’zir sug¢ ve cezalar
konusunda yetki vermesi, padisahin bir takim hukuk normlar ortaya koymasma
neden olmugtur. Béylece Osmanh ceza hukuku sadece ger’i va da 6rfi degil her iki
hukuk sisteminin birbiriyle biitiinlesmesi sonucu ortaya ¢ikmmgtir. Elbette bu sadece
ceza hukukunda degil tiim Osmanh hukuk sisteminin yaptsmda vardir. Ancak kanuni
bosluk sebebiyle cezasiz kalan suclarin artmasi ve padisahlarin buna kars: tedbir
almaya c¢alismasi 8rfi hukukun ceza hukukunda daha ¢ok hissedilmesine neden
olmustur.”” Hatta 5rfi hukukun sug ve ceza konusunda {sl4m hukukuna nazaran daha
yumusak bir cerceve ¢izdigi diisiinilmektedir. Oysaki dini hukuk, islenen sugun
- kesin ispat halleri, kisa stireli zaman asimlari, sucu isleyenin pigmanhk halinin
degerlendirilmesi, mahk{imiyete engel olan sahitlerin diriist davrandiklarina
inamlmast gibi pek ¢ok durumu géz Oniinde bulundurarak kisiye ceza verilmesini
neredeyse engellerken, 6rfi hukuk bunun aksi bir tutum sergilemektedir. Hatta
seriatm izin vermedigi iskence metodunu kullanarak, sugun iskence altinda kabul
edilmesini yeterli delil s::l.yrnlgt]r.576

[nsanhk tarihi boyunca her toplumda ve her devirde kamu diizenini ihlal
edenlerin bir sekilde cezalandirildig: bilinmektedir. Miisliiman ya da zimmi olsun bir
kimsenin cezalandiriimasi igin bir takim sartlarin mevcut olmas1 gerekmektedir.
Ceza verilecek kisinin ergin (balig) ve akil saghginm yerinde olmas: sarttir; ¢tinkii
bunlarm ceza ehliyeti yoktur. Ancak sarhogluk gibi sebeplerle iradesini gegici bir
sire kaybeden kisiler bu kategoriye girmemektedir. Bunlar isledikleri suglardan
sorumludurlar. Ayrica suglunun cezalandirilabilmesi igin sugu bilerek ve isteyerek

iglemis olmast ve zaman asgmminmn olmamasi gerekir. Zaman aguminin siiresi ise

°7 {smail Acar, “Osmanli Kanunnameleri ve Isldm Ceza Hukuku”, Dokuz Eylil Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: XIII-XTV., Izmir, 2001, s, 54.

*78 Uriel Heyd, “Eski Osmanh Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cev, Selahattin Eroglu, Cilt: 1., Sayr: XX VI, ss. 643-644.
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islenen suca gére degigkenlik gostermektedir. Sugu isleyenlerin cezalandwrilmasini
talep etme hakki da ya Allah’a ya zarar goren kisiye ya da onun vérislerine aittir.>”’

Gayrimiislimler 6zel hukuk ve dini konularla ilgili problemlerini kendi
mahkemelerinde ¢6zme hakkina sahiplerdi. Ancak s6z konusu ceza hukuku
oldugunda bu durum ortadan kalkar. Ceza davalar1 Miisliman ve gayrimiislim ayut
edilmeksizin kadiya gotiiriilirdii. Cemaat mahkemeleri evlenme, boganma, miras gibi
konular diginda agir suglan yargilama ve ceza verme yetkisine sahip degillerdi. 578
Ancak bazi kaynaklarda Patrikhanenin bir mahkeme ve hapishanesinin oldugu ve
suglularin bu hapishanede cezalandirildigindan sz edilmektedir. Hatta Halil Inalcik
da; “Ilk defa 1764 °de sultamn Rum ve Ermeni patriklerine cemaat icinde problem
¢tharanlart Babiali'nin dikkatine sunmadan cezalandirma  vetkisi tamdxg.:m i
belirtmistir. Buna karsm miithimme defterleri lizerinde yapilan arastirmalar bizim ilk
izahimiza dogrular niteliktedir. Bu konuda kesin bir gsey sdylemek su agamada pek
dogru olmayacaktir.””

Gayrimiislimler ser’i mahkemede yargiandiklarmda Isldm hukukunda
gereken ne ise omun uygulanacagina daha énce deginmistik. Ancak stz konusu ceza
hukuku oldugunda zimmilere Miisliimanlara verilen, kolelere de hiirlere verilen
cezanin yarist verilirdi,. Bunun yami sira zimmilere karsi bir takim kolayliklarda
saglanirdi. Mesela icki igmek zimmilerde yasak olmadigr i¢cin kamu diizenini
bozmadiklart siirece ceza verilmezdi.**

[sldm hukukunda su¢ ve cezalar1 ii¢ grupta ele almak miimkiindiir; “had,

kisas ve ta’zir” gerektiren suglar,
2.4.1. Had Cezas1 Gerektiren Suclar

Cogulu “Hudid” olan®® “Hadd” kelimesi sozlikte, “men etmek, bir geye

stmir koymak, iki gevi birbirinden aywrmak, bileylemek” gibi anlamlara

77 Coskun Ugok, “Osmanh Kanunnamelerinde Islim Ceza Hukukuna Aykir1 Hilktimler”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas:, Cilt: 111, Sayi: 1., Ankara, 1946, (Aykir1 Hiikiimler), ss.
128-131.

%78 Yunus Kog-Murat Tugluca, “Klasik Dénem Osmanii Ceza Hukukunda Yargilama ve Toplumsal
Yapr”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, Sayt: 11., Istanbul, 2006, ss. 21-22.

7% Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 222-223.

380 Cicek, s. 33.

1 Develliogtu, s. 379.
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pelmektedir.*®* Terim anlanu ise “Cirkin fiilleri islemekten insanlar: altkoymak
583

icin™™” Allah’'n hakln olmak iizere yerine getirilmesi gerekli miktar1 ve keyfiyeti
belirli ve stmrlt cezai yaptirimlardrr.” Bunlar sucu igleyen icin ceza, diger insanlar
icin de caydmicr bir zellik tagr.”® Bu tiir suclarla toplumsal bir takim hak ve
menfaatler ihlal edildigi ig¢in “Allah hakkr” ifadesi “kamu hukuku” olarak da
yorumlanmistir. Haddi gerektiren suglar ise, “hwrsiziik, zina, kazf (iffetli kadina zina
iftirasinda bulunma), girb (sarap igme), hirdbe (yol kesme ve egkiyalik), irtidad
(isldm dininden donme) ve bagy (devlete baskaldirmak) dir.”®

Islam hukukunda Had ve kisas suglarinin cezalar1 belirli ve sabittir. Hakimin
kesinlikle cezay: segme va da miktarmi belirleme hakk: yoktur. Ancak ta’zir sucu sz
konusu oldugunda hikim, sug¢limun durumuna gore farkh cezalar verme hakkina
sahiptil.r.586 Had suglar: ister kisinin hak ya da menfaatine ister devlet ve toplum
diizenine kargt iglenmig olsun her iki durumda da toplum dizeni bozuldugu i¢in
sucun birinei dereceden magdurunun toplum adma devlet oldugu kabul edilmistir. Bu
yiizden had cezalarinda af sdz konusu degildir.”®” Kisasta ise af sadece hak sahibine
aitken ta’zirde affetmek miimkiindiir. Iffete iftira sugu disindaki had suglari ve ta’zir
suglart zamanagimma ugrarken, kisas suclarda bu miimkiin degildir. *** Ayrica had
ve kisas gerektiren suglarm ispati i¢in kanuni delil ya da ikrar gerekirken, ta’zir
suglarmin ispatinda biraz daha miisAmaha gésterilmigtir.”®

Had cezalarmdan irtidad zimmilerle ilgili bir durum olmadigt ve

gayrimiislimlerin sarap icmesi sonucunda Isldim hukuku her hangi bir ceza

uygulamadig: i¢in bu iki su¢ unsuruna ver vermeyecegiz. Inceledipimiz fetvalarda

382 Adem Arslan, 1k Devir isldim Ceza Hukukunda Hadd Cezalarmm Iinfazs, (Yaymnlanmanmss
Yitksek Lisans Tezi}, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlistt, Sanlurfa, 2005, s. 17.

%3 (Jeok, Aykar: Hitkiimler, s. 132.

4 Burcu Gelir, 1680-1700 Tarihleri Arasmda Ayntab (Gaziantep) Sehrinde Asayis Problemleri
ve Islim-Osmanli Ceza Hukuku Uygulamalar, (Yaynlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2006, s, 22.

%% Adnan Akahm, Islim Ceza Hukukunda Hirsizlik Sugu ve Calinan Mal ile flgili Thtilaflar,
(Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti., Ankara, 2006,
s. 29; Mehmet Akman, Osmanh Devleti’nde Ceza Yargillamasi, Eren, Istanbul, 2004, (Ceza
Yargilamasi), ss. 24-25.

%86 Mehmet Akman, “Osmanli Ceza Muhakemesi Hukukuna Hakim olan [lkeler”, Osmanh, Yeni
Tiurkiye Yaymlar:, Cilt: VL., Ankara, 1999, (Osmanli Ceza Muhakemesi), s. 473.

87 Akalmn, ss. 29-30.

%% Talil Cin- Ahmed Akgiindilz, Tiirk Hukuk Tarihi, Selguk Universitesi Basimevi, Cilt: ., Konya,
1989, s. 311.

89 Esra Yakut, “Tanzimat Doénemi’ne Kadar Osmanh Hukuku’nda Taziti Gerektiren Suglar ve
Ceralarr”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastumalan, Sayr: 11, Istanbul, 2006, s. 26.
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hirsizlik ve eskryalik suglarmmn cezasi olarak ta’zir uygulandifn i¢in bu sug
¢esitlerine de burada deginmeyecegiz. Sadece had suclarmdan isyan ve zina
konularindan séz edilecektir.

Zina, aralarmda nikdh veya miilkiyet bag1 bulunmayan bir erkek ile kadinin
kendi istekleriyle nden cinsi miindsebette bulunmalaridir.*®® Zinaya karsi verilen
cezanin esas amaci nesebi belirlemektir. Bu yiizden sadece nesebi ilgilendiren yasak
bir eylem gerceklestirilmigse zina haddi uygulamir, Yan: 6pmek, oksamak ya da
konugmak gibi eylemlerde bu ceza uygulanmaz.>®’ Zina eden kisi evli bir erkek ya da
kadin ise “recm (taslanarak dldiiriilme) cezasi”, bekér ise “sopa ile diviilme (celde)
ve sirgtin (tagrib) cezasi” verilirdi. Evlenip bosanmig dullara da recm cezasi

uygulamrdy >

Ancak gayrimiislimlere recm cezasi verilmezdi. Onun yerine sopa
cezasi verilirdi. Sopadan kastedilen ise kirbagtir. Kirbacin kuru, demirli ve digiimlii
olmamasi gerekir ve bas, viiz gibi tehlikeli yerlere vorulmamalidir. %

Mesele: “Zeyd-i zimmi miiteehhil hasd zina itdigi bi-hasebii’s-ser il's-serif
sabit olsa ser 'an Zeyd'e ne ldgzim olur?”

Cevap: "Hadd-1 zina urulur. Recm olunmaz. #5394

Dikkatimizi ¢eken bir fetvida eger zimmi bir erkek bir Miisliimann,
Miisliman olan egi ile zinada bulunursa Misliiman olan kadma recm cezasi
verilirken, adam zimmi oldugu icin recm cezasi verilmeyecegi belirtilmistir. Buna
karsin ayni fetvida zimmi erkegin Isldm’a gelirse katledilmekten kurtulacagi
soylenerck bir kafa kanigiklifma sebep olsa da hemen arkasindan kasd olarak
yazildigy, agik agik fsldm 'a gelmezse katl olunur denmedigi belirtmistir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Amr-t Mislim’in zevcesi Hind-i Miislime’ye hasd
zina eylese Zeyd-i mel ‘iine ser ‘an ne ldzim olur?”

Cevap: “Islam’a geliirse katlden halds olur. Hind recm olunur. Tayi™ ise

sa ‘adetlii sultamm Isldm sart ihsan degil midir?”

*%° Mustafa Avel, Osmanh Hukukunda Suglar ve Cezalar, Gakkubbe Yaymlar, stanbul, 2004, s.
162,

3! (eok, Avkar: Hiktimler, s. 132. ‘

32 Abdulmecit Mutaf, “Teorik ve Pratik Olarak Osmanli’da Recm Cezasi: Bazi Bati Anadolu
Sehirlerindeki Uygulamalar”, Turkash Stadies, Cilt: ITVIV., Yaz 2008, ss. 575-576.

% Ahmet Akgiindiz, “Kanunnimelerdeki Ceza Hukuku FHiikimleri ve Ser’i Tahlili”, islim
Arastirmalar Dergisi, Tiirkive Ekonomik ve Kiiltiirel Dayamgma Vakfi Yaymlar, Cilt: XI1., Say: L,
Osmanlya Dair-I Ozel Sayis;; Ankara, 1999, s. 3.

394 Fetvi, v. 117b.
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Cevap: “Tevrivedir. Kasd ile yazdmigdir. Gelmez ise katl olunur deyii tasrih
olunmamugdr. >

Miisliiman bir kadin ile zina eden bir zimmiye sopa cezasimn digmda hapis
cezast da verilebilirdi,

Mesele: “Zeyd-i zimmi hasd Hind-i Miislime 've zina itdiigii sabit ve zdhir
olsa Zeyd-i mezbireye ser‘an ne ldzim olur?”

Cevap: “"Hadd-1 zina ikamet olunduktan sonra zindanda nice yillar habs
olunmak ldzimdir. Bu suretde Zeyd'in bir vechle cinayetin bilen Miislimaniar
Zeyd'in akgesine tama idiib yehadetlerin ketm itseler ser'an anlara ne ldzim
olur? "

Iki tarafinda g&niillii olarak gergeklestirdifi zina sugunun yam swra bir de
zorla meydana gelen iliskiler yani tecaviizler mevcuttur. Rizas1 olmadan bir kiz1 ya
da kadm kagirip tecaviiz eden bir erkegin cinsel organmm kesilmesi gerekmektedir.
Ayrica tecaviize ugrayan bir kadma da ceza verilmeyecedi belirtilmektedir.””’
Elimizdeki fetvd 6rneginde ise tecaviiz eden bir zimminin katli disinda bagka bir
azip ile cezalandiriimasi gerektigi belirtilmistir. Ustelik tecaviize ugrayan kadin bu
birlikteligin karsihgmda “mehr-i misl“ini de alabilir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Amr-1 zimminin kizi Hind’e cebr ile zina ile bekdretin
izdle itse ser 'an Zeyd'e ne ldzim olur?”

Cevap: “Hdékim katlinden gayri her ne azdb iderse cdizdir. Suret-i mezbiirede
Hind vaty mukabelesinde Zeyd den nesne almaga kddire olur mu?”

Cevap: “Ukur(kisw) ki zinanin mehr-i misli ant alur. #3598

Zina suguna had cezasi verilmesi i¢in sugun kesin olarak sabit olmas: gerekir.
Bu da 4 erkek ya da 8 kadinin gahitlik yapmasi, suglunun sugunu itiraf etmesi ya da
kocast olmayan bir kaduun hamile kalmasiyla yapilan sorgulama ve yargilama
sonucunda sugun itiraf edilmesiyle saglanirdl. Ancak bunlardan birinde ufacik bir

stiphe dahi olsa had cezas: diiser, onun yerine ta’zir cezas1 uygulanmrds. >

5 Retva, v. 118a.

6 Fetva, v. 118a.

*7 fsmail Acar, “Osmanlilarda Zma Sucu ve Cezas1”, Tiirkler, Yeni Tirkiye Yaymlar, Cilt: X,
Arkara, 2002, s. 85.

8 Fetva, v. 128a.

*%% Mutaf, ss. 577-578.
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Bir diger su¢ unsuru ise “deviete isydn sucu (bagy)’dur. Devlete isyan,
“Miiskimanlardan bir ya da birka¢ kisinin, mevcut devlet diizenine haksiz olarak
baskaldrmalar: ve devletin emirlerine itaat etmemeleri” dir. Isyan sugunun temel
unsurlar, devlete karsi ayaklanmak, kuvvet kullanarak iktidar1 ele gegirmeyi
amaclamak ve agik bir isyan kasti iginde bulunmaktir. % Bu sugu isleyenlere “bagi-
bugdt” adi verilir. Isyamin boyutuna gére had ya da ta’zir cezasi verilir. Eger
propaganda yaparlarsa ikaz, ileri giderlerse ta’zir ile cezalandirilirlar. Ancak is isyan
boyutuna ulaswsa savasla yola getirilirler ve had cezasi olarak 6liim cezasi verilir.
Ancak isyan edenler Miisliiman ise mallar1 ganimet sayilmaz ve esir alinmazlar,®"!
Eger zimmiler isyan etmisgse zimmet akdi sona erer. Ancak zimmilerin yapmuis
olduklari fiil isyan boyutunda degil de harag vermeyip, haramilik edip, kéy basmak
seklinde ise zimmetleri bozulmaz, kadmlar1 ve c¢ocuklar esir edilmez, mallar1 da
ganimet sayillmaz; ama cezasi 6liimdiir. Sadece Islam askerleri ile muharebe ettikleri
zaman esir edilebilirler;

Mesele: “Bir karyenin kdfirleri Pddisdh-1 dlempenah hazretlerine dsi
olmagn emr-i padisah ile gaziler wrub, esbablarin ve kendilerin esir idiib, zevceleri
hidmetlendikleri ve vatyleri [? ] heldl olur mu?”

Cevap: “Merdtib-i isydn miitefdvitdir. Harac virmemekle haramilik idilb koy
basmak ile ve bir sarb yerde nice olmak ile zimmileri bozulub sebivleri helal olmaz.
Haramiler katl olunmak mesri'dur. Nisayt ve evlad: seby olunmak yokdur. Médam ki
ddr-1 harbe ldhk olmayafnjlar yahud bir mevzi‘ milstevii olub asker-i Isldm ile
muharebe etmeyeler seby olunmak mesrii' degildir. "%

Mesele: “Bir vilayetin keferesi Pddisdh-1 dlempenah medde '[-allahu zillehii
vilayetin beyi vilayetlerin urub, mallarin garet eyleyib, ziikirunu ve inasmi esir
idiib, esirleri marifet-i hikimle birbirine bey’ eyleyiib bey'leri ger‘an cdiz olub
mallari ganimete helal olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Haram-1 mahzdwr. Ehl-i zimmel olan taifenin bade’l-isyan

Dadrii’l-harbe ldhik olmadin yahud Ddrii’l-Islém’dan bir mevzi'e galib-i mustevfi

800 Gelir, s. 37.

%! Hayreddin Karaman, Anahattarryla Isiim Hukuku, Ensar Yayinlan, Cilt: I, Istanbul, 2010, ss.
213-214.
92 Fetva, v. 139a, 139b.

98




olub ehl-i Isldm askeri ile muhdrebe itmedin zimmileri miintakiz olub demleri ve
mallart helal olmaz. Sancak beylerinin ve sair zulmenin zulmlerinden kagub bir
hasin yerde miictemi’ olmak ile yahud iclerinde bazi hirsuzlar haramilik tariki ile
katl-i nefsin ve ahz-1 mal eylemekle cumhurun katli helal mali ganimet eviad: esir

olmak yokdur. "°*

2.4.2. Kisas Cezast Gerektiren Suclar

“Ka-sa-sa” kokiinden tiwreyen “Kisas” kelimesi, sozlikte “izlemek,
anlatmak, kesmek” anlamlarmda kullamlmaktadir. Kisas, kasten yaralama, sakat
birakma ve Oldiirme olaylarmda suglumun isledigi fiille denk bir ceza ile
cezalandirilmasidir. Bu da cana kars: ya da uzva kars1 kisas olmak iizere iki sekilde
gerceklesir, Kisas sugunun ceza miktar: bellidir, degistirilemez. Diyet ise bir sahsin
haksiz yere o&ldiiriilmesi, yaralanmasi veya sakat bmakilmasi sonucu kisasin
yapilamadift durumlarda, bedeli ceza hiiviyetinde, magdura veya magdurun
vérislerine 6denen mal veya paradir.®®® Gerek kisas gerekse diyet cezalar isterse
‘maktuliin velileri ya da varisleri tarafindan affedilebilir. Ancak kisas ve diyet cezas:

digse bile devlet sugluya ta’zir cezasi verilebilir,°®

Kisas ve diyet gerektirecek
suglar1 5 grupta ele almak miimkiindiir; “kasten adam oldirme (katl-i amd), kasda
benzer adam éldiirme (katl-i sibh-i amd), hatden adam éldiirme (hatden katl), kasten
miiessir fiil ve hatd ile miiessir fiil. ” ¢*°

Kasten adam $ldiirmede $nemli olan sugu igleyenin &ldiirme amaciyla bilerek
ve isteverek kesici bir alet ile cinayeti islemis olmasidir. Bu sucun cezas: kisastir,
Yani sugu isleyen kisinin de ¢ldiiriilmesi gerekmektedir, Eger len kisinin miras¢ilari
ya da velileri sucluyu affederse “diyet-i kdmile” adi verilen bedeli bir ceza verilir.
Veli ve miras¢t diveti de istemeyebilir. Bir de “tebef cezalar” vardir. Bunlar, katilin

oldiirdiigit kiginin miras ve vasiyetinden mahrum kalmasi olarak ifade edilir.

593 Fetva, v. 140a.

84 Omer Osman Faruk Aktas, islim Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Uygulanmasmda Akrabahgmn
Rolii, (Yaywlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Selg;uk Universitesi Sosyai Bilimler Enstitiisii, Konya,
2010, s. 17.

95 Akman, Osmanl Ceza Muhakemesi, s. 474

596 Akiman, Ceza Yargilamas, ss. 24-25,
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Elimizdeki bir fetviya gire baz istisnai durumlarda bilerek iglenen cinayetlerde de
kisas cezasmn verilmedigi anlasiliyor;

Mesele: “Zeyd-i sipahi karmdagt kizi Hind'i Amr-1 zimmi tasarruf idiib zina
iderken Amr ile Hind’i bir dogek icinde iken katl eylese Zeyd'e nesne ldzim olur
mu?”

Cevap: “Taarruz olunmamak memurdur.”®’

Kasda benzer adam oldirme de katilin 6ldiirme amaci yoktur, sadece
diismanca bir fiil kasdi meveuttur. Buna karsi verilebilecek cezalar; divet, keffaret,
tebei ve ta’zir cezalaridr. Keffaret cezasiyla kastedilen bir kéle azad etmek ya da iki
ay orug tutmaktir. Ayrica kasda benzer adam &ldirmede diyet, katilin &kilesi, erkek
hisimlar,, meslektaglarnn ya da devlet hazinesi tarafindan Odenir. Hatfen adam
dldiirme ise kasitsiz olarak birini §ldiirmektir. Bunun cezasi da diyet ve keffaretdir.
Yine diyet dkilesi tarafindan Gdenir.

Yaralama suglar1 da katlin tarifleriyle neredeyse aymdrr. Sadece kasda benzer
adam yaralama c¢esidi yoktur. Digerleri asag1 yukari aymdr. Yaralama sugunun
cezalar1 da ya diyet ya kisas ya da ta’zir cezasidir.®® Elimizdeki bir fetviya gore
arabact -zimmi bir adamm esini czdifinde adam esine harcadig: ilag parasini talep
etmistir. Bu durumda darbin karsilig1 ne ise sughunun ddemesi gerektigi belirtilmigtir;

Mesele: “Zeyd-i arabact araba ile ata biniib giderken Amr-1 zimminin
zeveesi Hind'i atiyla arabaya basdirdikda Hind'in icinden kan gidiib sahibii’l-firas
olsa Amr, Hind i¢ciin mudleceye harg eylediigii akce izn-i hdkimle Zeyd 'den almaga

kddir olur mu? "

11 WA . s 60
Cevap: “Darbinn hiikiimet adli ne mikdar ise ant alur. "

Yaralama olaymda yaralayan kisi belli degilse diyetten orada bulunanlar
sorumha olmaz. Ancak sucu isleyen iizerine sahitlik yaparlarsa sahitlikleri kabul
edilir;

Mesele: “Bir tdifenin iclerinden birisi Hind-i zimmiyenin urub goziln ¢ikarsa
kankist ¢tkardugun bilmeseler diyeti ciimleye mi ldzim olur?

Cevap: "Olmaz. Sdirlerinin ¢tkaran iizerine sehddetleri kabul olunur. ~610

597 Fetvil, v. 441a.
598 Cin-Akgindiiz, ss. 319-322.
5% Fetvi, v. 419a.
10 Fetva, v. 419a.

100




Deginmek istedigimiz bir diger konu ise faili mechul olan cinayetlerdir. Bu
tiir cinayetlerde cesedin yeri kimin sorumlu olduogunu belirler. Ceset bir kisinin
miilkiinde bulunmussa o kisi diyet 6demek zorundadir.®"? Ancak elimizdeki bir
fetvaya gore Sultan Bayezid Han evkafindan mukataali bir bag1 olan kadin eskiden
buray1 satin almig olsa ve buradaki kuyunun i¢inde bir kéfirin cesedi bulunsa diyetin
kadma degil, mahalledeki insanlara diisecegi dile getirilmektedir;

Mesele: “"Hind'in hisardan tagra Sultan Bayezid Han evkafindan mukdtaalu
bir kita bagi olub kadimden bir havlusu ve iginde kuyusu ile mezbiire Hind satun
almis olsa ve zdbiti dahi olmasa hald kuyusu icinde bir maktul kdfir bulunsa ser ‘an
Hind'e ne ldzim olur?”

Cevap: "Hind’e diyet ldzim olmaz. Eirafinda avaz igidiliiv mahalle var ise
diyet ol mahalle ehline diiger. "**

Ayrica bir kifir sarhogken bagkasmin evine gelip, ¢ardaktan kendi diiserek
Olse ya da sarhosken gece birinin miilkii olan kuyuya diisiip élse ev sahibine ya da
kuyunun sahibine diyet cezas1 verilmez.®"

Ceset, bir kdy veya gehir mahallesindeki agik bir alanda bulunmugsa oranin
halky, yerlesim yerlerinden uzakta bulunmussa da hazine sorumludur.®'* Ayrica ceset
bir mahallede bulundugu durumda mahalle halkindan 50 kisive “vallahi biz onu
oldirmedik ve onun katilini de bilmiyoruz” seklinde yemin ettirilir. Bu yemin
olayma da “kasdme” denilir, Yemin ettikten sonra diyeti 6demek zorundalardir, Eger
yemin etmeyen olursa ikrar ve yemin edinceye kadar haps edilir ya da diyet isterse
tim diyeti o dder. Kasdme, sadece bir ky, mahalle ya da ev halkini kisastan kurtarir.
Diyeti yine 6demek zorundalardir; ¢iinkii giivenlik konusunda ihmalde bulunduklari
kabul edilir. Ustelik mahalle halki diyet demek istemedikleri i¢in gercek suchiyu
bulmada devlete yardim ederler.

Iki zimm? bir diikiidnda terzilik yaparken, ikisinden birisi yaralanarak 6lse,
ancak katili bilinmese, ilk ¢nce mahalle halkina ya da Amr’a diyet ddetmek yerine

Amr yakalanarak durumun ash $grenilmeye calisilir.®'® Dikkatimizi ¢eken bir baska

11 ymber, s. 271.

812 Betvi, v. 442a,

813 Petva, v. 431a, 43 1b, 432b,
' Imber, s. 271.

13 fnanr, ss. 299-301.

%1% Fetva, v. 444b.
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fetvida da bir kasabadaki fakirler hayflarimi Sancak beyine iletmek i¢in gittiklerinde,
Sancak beyi sinirlenerek fakirleri degnekle darp etmek istemesi tizerine bir kargasa
¢ikmugtir. Bu srada bir zimminin §lmesi tizerine 6ldiiren belli degilse kargasaya
sebep olan Sancak beyine diyet cezas1 verilmesi gerektigi belirtilmistir;

Mesele: "“Bir kasabann fukarast Sancak beyleri olan Zeyd’e hayflarin i 'ldma
vardiklarinda hakimii'l-vakt olan dahi anda hazr bulunub Zeyd heman gazaba geliib
“bire kapuyu kapan degnek getiiriin” didikde fukara birbirine giriib tasra ¢tkmak
kasd etdiklerinde aralarinda Hind-i acuz-1 zimmiye fevt olmuy bulunsa mezbiirlara
ser'an diyet [dzim olur mu?”

Cevap: “O eger eylese dahi Zeyd'e diyet ldzimdir. Eger basub oldiiren ger 'le
ma'lim olmazsa. "

Vakfedilen alanlarda meydana gelen 6ldiirme olaylarinda, katil bulunamadig:
takdirde diyeti Sdeyecek kimseler, kendisine vakfedilen kimselerdir.®'™® Aym
zamanda vakfedilen yerden faydalanan mahalle halkina da diyet cezas1 verilebilir;

Mesele: “Bir mahallede keferenin avende ve revendeye vakf etdikleri
tekyede(tekkede) Zeyd mecruhen maktul bulunub katili ma'lum olmasa diyeti ehl-i
mahalle tizerine ldzim olur mu yohsa tekye evkafindan mi ldzim olur?”

Cevap: “Tekyeyi istiglal tariki iizerine tasarruf ider kimesne var ise ana
ldzim ve illd tekye ile intifa ' iden mahalle ehline ldzundur. »619

Ayrica bir kisi konuk olarak ya da kiraci olarak kaldigi evde ¢ldirtilmiigse
evin sahibi o evde ikAmet etmedigi siirece olaydan sorumlu tutulamaz. Diyet orada
bizzat ikdmet eden kisiye diiger.

Bir gayrimiislim Miisliimam kasten §ldiirdiigii zaman 6ldiirene kisas cezasi
verilir. Ancak bir Miisliimanm gayrimiislimi 6ldtirdtigiinde kendisine kisas uygulanip
uygulanmayacag konusunda bir anlagsmazhik s6z konusudur. Safil, Hanbeli ve Zahiri
mezheplerine gore bazi istisnalar diginda zimmiyi 6ldiiren Miisliimana kisas
uygulanmaz. Hanefilere gére de zimmiy1 kasten $ldiiren Miisliimana kisas uygulanir.

{mam Malik’e gére zimmi ve miiste’meni &ldiiren Milsliiman &1diiriikiir; ama bu bir

kisas cezasi degil, kamu diizenini korumaya yoneliktir. ImAdmiyye mezhebine gore de

57 Fetva, v. 438a.
38 Fetvg, v. 426b.
619 Fetvé, v. 421b.
20 Petva, v. 426b.
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zimmileri 6ldirmeyi adet edinen Miislimanlar kisas ya da siyaset yoluyla
oldirtlir. ! Asagidaki fetva bu konuda giizel bir 6rnek teskil etmektedir;

Mesele: “Bes on nefer Miislumanlar volca giderlerken bivkag kaggun kdfirler
katl kasdima mezkivlarin dizerine geliib Miislimanlardan biri mecruh  olub
kdfirlerden dahi biri katl olunsa badehu kdfirlerin efendileri kifirlerden katl olunan
ictin Miisliimanlardan dem ve diyet taleb idiib almaga kddir olurlar mi?”

Cevap: “Miislimanlar keferenin ciimlesin katl etseler dahi nesne ldzim olmaz
amma Muislimanlar tutmak kasd idiib kefere el virmedigiciin birin katl etdilerse

kaymeti vacibdir. 622

2.4.3. Ta’zir Cezas) Gerektiren Suclar

“Azzere” kokiinden threyen ‘“fa’zir” kelimesi sdzlilkte, menetmek,
reddetmek, engel olmak, tahkir, icbar ve tevkif etme anlamma geldigi gibi, yardim
etmek, terbiye etmek, saygt gdstermek gibi  anlamlart da  biinyesinde
barmdirmaktadir. Goriildiigii iizere Arap dilindeki zit anlamli kelimelerden biridir,®*
Terim anlami ise had ve kisas suglari disinda kalan, tamimu ve cezasi Allah ve
Peygamberi tarafindan belirlenmemis, bunlarin tespitinin devlet bagkanma veya
hakime birakildig suglardir.®** Aym zamanda had ve kisas suglarinm unsurlarinda ya
da ispat gartlarmda bir eksiklik olmas: ve bagka bir nedenle bu cezalarin
uygulanamamas: durumunda da ta’zir cezalart uygulanmaktadw, Ayrica hakaret ve
sovme gibi genel adap ve aile yagantis1 aleyhine islenmig suclar, yasak yiyecek ve
iceceklerin i¢cilmesi ve yenmesi, dl¢li ve tartida hile yapilmasi, yalanci sdhitlik, faiz
yenmesi, riigvet,”> devlet bagkanmn emirlerine, sl4m hilkiimetinin kamu ve rahati
icin ¢ikardigi kanun ve nizamlara aykir: fiiller, casusluk, kalpazanlik, devlet

evrakinda sahtekarlik ciirmiinii isleyenler, resmi makamlara ger¢ege aykir: ithbar ve

621 Ahmet Bostanet, Isldm Kamu Hukukunda Gayrimiislimler, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul, 1999, ss. 208-210; Menderes Giirkan,
“Zimmiyi Oldiiren Mislitmana Kisas Uygulanmast”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Erciyes Universitesi Matbaasi, Sayi: VIII., Kayseri, 1999, ss. 321-323; Sabri Sakir Ansay,
Hukuk Tarihinde islim Hukuku, istiklal Matbaacilik, Ankara, 1953, ss. 85-86.

622 Fetva, v. 423b.

623 Sami Ergin, Istim Hukukunda Ta’zir Suglar, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sakarya, 2007, s. 4.

81 Omer Diizbakar, “Islim-Osmanlt Ceza Hukukunda Hirsizhk Sucu: 16-18. Yiizyillarda Bursa
Ser’iyye Sicillerine Yansiyan Omekler”, TSA, Sayi: 1L, Agustos 2008, s. 81,

*% Cin-Akgiindiiz, s. 327.
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gammazlikta bulunanlar gibi kamu diizenini bozup, devlet idaresi aleyhinde iglenen
suglara da dogrudan ta’zir cezast uygulanmaktadir.®® Kisacas: ta’zir suglar1 insanin
ortaya koydugu suclar kadar c¢esitlidir. Ta’zir cezalari, 6liim, sopa, hapis, siirgiin,
nasihat, mahkemeye celp, kinama, tehdit, tecrit (terk), azl-teshir, mali cezalar ve
dzellikle Osmanli Devleti’nde uygulanan kiirek, pranga-bendlik ve kal’a-bendlik
cezalar1 seklinde verilebilmektedir. Ancak hangi su¢ i¢in hangi cezamn verilecegi ve
bunun {ist stnurlarinn ne olacafi kesin olarak belli degildir.®*” Ta’zir gerektiren
suglarda devlet baskanimn affetme yetkisi de vardir. Ancak bu affin gahsina karsi sug
islenmis olan kisinin hakkim ¢ignememis olmas: gerekir, 528

[lk olarak had cezasi gerektiren ancak bir takim sebeplerden dolay: had cezasi
yerine ta’zir cezast uygulanan zina suguna deginecegiz. Zina sugu ile ilgili detaylar:
zaten vermig bulunmaktayiz. Bu sebeple dogrudan ornek iizerinden ylirimek daha
dogru olacaktir.

Zimmi bir erkegin birgok Miisliiman avretiyle zina ettigini kabul etmesi
kargiligmda kendisine ta'zir-i sedid ve uzun siire hapis cezasi verilir.®” Bagka bir
fetvAda ise altmis tane Miisliiman avretiyle zin4 ettifini dile getiren bir kéfirin ta’zir-i
belig ve te’'dib-i galiz cezasmn yam swa sivaseten katl edilmesi gerektigi
belirtilmistir;

- Mesele: “Bir kdfir altmis avretine Miisliman [Miisliiman avretine] ben zina
evleyiib dururun dise ne ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i belig idib ve te'dib-i galiz gerekdir. Siyaseten katle
1630

miistahakk olur.

Mesele: “Zeyd-i zimmi “nice Miisliimanlar'm avretlerin lasarruf itdim.”
deyii ikvar eylese ser ‘an Zeyd'e ne ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i sedid ve habs-1 medid ldzumdir. 7'
Ufak tefek darp suclarinda da ta’zir cezasi verildigini gdrmekteyiz. Bir

Miisliman zimmiyi afacla dovse, kendisine ta’zir-i sedid cezasi verilir.*** Bir

626 yakut, ss. 29-34. ,

827 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar, Cilt: VIL, Istanbul, 1993, ss. 473-474.

2% Brgin, s. 10.

529 Fetva, v. 118a.

539 Fetva, v. 127b.

%1 Fetva, v. 118a.

%32 Fetvi, v. 117b.
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Miisliiman bir Yahudi’ye sugsuz yere tokat atarsa karsiliginda da Yahudi
Miisliman’a kopek derse her ikisine de ta’zir cezasi uygulamr. Ornektie de
gordligimiiz lizere k6t s6z sdylemenin karsihi da ta’zir cezasidir.;

Mesele: “Zeyd-i Miislim Amr-1 Yahudi’ve birkag sille ¢alsa ser 'an Zeyd'e ne
l@zim olur?”

Cevap: “Bi-gayr-i zenb urdu ise ta ‘zir olunur. Siiret-i mezbiirede Amr Zeyd’e
“kelb” dise Amr’a ser'an ne ldzim olur?”

- Cevap: "Beraber add olunsa olur. »633

Yahudi iken Miisliman olan bir kimsenin egyalarini yagmalayip, ailesini
kaciranlara had degil ta’zir cezas: verilir;

Mesele: "Zeyd-i Yahudi Miislim olicak sair Yahudiler Zeyd iciin “divine
oldu.” deyiib ehlin ve walin kagurub esbabin garet eyleyiib sonra Zeyd ehlini ve
wvdlini dahi Miisliiman eylese ol Yahudilere ne ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i sedid lazimdir. "***

Bir diger ta’zir sugu da “hile “dir. Dar-1 islam’da bulunan bir zimmi, burayla
ilisigini kesmis Déar-1 harbde yasayan bagka bir zimminin altium hile ile alirsa,
dolandirilan kisi Dar-1 harbde yasadigi igin malini talep etme hakkina sahip degildir.
Ancak dolandiran kiside elindeki mali hile ile aldig1 i¢gin helal degildir. Bu yiizden
paray1 ya fakirlere dagitmali ya da malin diyetini bir Misliimana teslim etmelidir.®*

Istanbul kasaplarmdan bazilar1 Isidm’a uygun kesilmeyen koyunlari yani
hayvan leslerini cesitli ditkkdnlara ve baghanelere dagitsa ve bunun da helal
oldugunu s6ylese dinden ¢iknus sayilirlar. Ustelik bunu yapan Miisliiman da olsa
zimmide olsa kesinlikle boyunlari vurulmalidir. Eger haram oldugunu kabul eder ve

stylerse de §ldiirtilme disinda gesitli iskencelerle cezast verilmelidir. >

%% Fetva, v. 117b.

5% Fetva, v. 129b

%33 Fetva, v. 137b.

6 Mesele: “Istanbul silah-hanesi kassablarimn bazi koyunlart murddr olub etini ete halt idib
ditkkdnlarimda satdinb ve basim ve pacalarim dahi agnam-1 mezbiha baslarina ve ayaklarina halt
idiib Istanbul 'da olan bashanelere tevzi' olunub baghane kazganlarinda mahluten tabh olunub amma
kankr kazgana véki' oldugu na-ma'lim olicak ol kazganlarda tabh olunan bagin ve pacanin ser 'an
ekli helal otur mu? Bu makule fiili ihtivar iden kassablarin hali nicedir. Mufassil ve megrdh beydn
oluna.”

Cevap: “Ciimlesi haramdir. Amma bu fiill iden miislim olmak mahaldiv. Kank: kasab ise kemal-i
dildkat ihtimamla bulduruiub Miisliimanlara meyyite yedirmegi helal i'tikdd iderse miiteddir. Asla
te "hir olunmayub boynu urulmak ldzimdir. Eger haram idigiine itivaf ider ithen bu fesdd amme-i azimi
irtikdb iderse katlden gayri fiinun ve ukubardan bir ukubetle hakkndan gelinmek [dzimdir ki ol
taifenin Mislim ve kdfirine miiceb-i ibret ola. ” Fetvi, v. 235a, 235b.
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Kéfirlerin Miisliimanlar: rencide etmesi ve onlara zuliim edecek fiillerde
bulunmalar: sonucunda zimmilere ta’zir-i sedid ve uzun siireli hapis cezas: verilir.
Verecegimiz fetvalar buna giizel bir 6rnek tegkil etmektedir;

Mesele: “Zeyd-i muhtesib cihet-i ihtisab1 kendii zabt etmeyiib Amr-1 zimmiye
ber-vech-i maktii' virse sonra Amr-1 zimmi nice medytin sdlih Miisliimanlart habs
idith aralarmdan fisk ve fiiciir idiib ve hinzwr etin pisiriib envd’ diirlii kabaih idiib
Miistimanlar: rencide eylemek ger ‘an cdiz olur mu?”

Cevap: "Neiizii-billdh Amr-1 kdfir ta ‘zir-i sedid ve habs-1 medid olunub Zeyd-

i kéfir azl olunmak vacib olur. "%’

Mesele: “Istanbul feth olalidan berii tarik-i ammin tistiinde kdfiri binar olub
pddisdh hazretleri ol binart Miisliimanlar intifa lansunlar deyii viriib mahalle halki
ve nice mahallenin halkin dahi ol binardan intifa lanurken Zeyd-i zimmi tarik-i amm
ile ol binart haviusu igine alub Mislimanlara zulm eylemege kddir olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Ta'zir-i sedid ve habs olunub, haviusu basina yikilmak
lazimdur. "%

Bir Miisltiman evi etrafinda zimmi evleri varken, zimmiler sarap satmp,
ahlaksiz fiilllerde bulunsalar, kavga etseler, Miisliman olanin talebi iizerine
zimmilere ta’zir-i sedid cezasi verilir ve ahlaksiz fiiller ortadan kaldirilir.®* Yani
toplumsal diizen: bozacak her tiirli suclara drnekte de oldugu gibi ta’zir cezast
verilebiliyordu.

Bir kimse mescidi zimmiye kiralarsa ve zimmi mescitte sarap icerse, mescidi
kiraya veren kisi hem kafir sayilir hem de derhal katl edilir;

Mesele: "Zeyd miitevellisi oldugu mescidin imam ve miiezzin ve cemaat ile
zindikane etmeytib mescide kimesne gelmez olicak mescidi bazi zimmilere kiraya
viriih zimmiler sdkin olub icinde sirb-i hamr eyleseler ser ‘an muitevelli-i mezbiire ne
ldzvm olur?”

Cevap: “Kdfir olmayan boyle etmez oyle olicak katl lazim olur. "%

Insanlarin ggyrimﬁslimlere Miisliimanlardan daha ¢ok kiymet gésterip,

oncelik vermesi de yine ta’zir gerektiren suglardan bir digeridir. Mesela ehl-1 hibre

837 Fetvé, v. 2670.
638 Fetvé, v. 390, 391a.
632 Fetvé, v. 411b.
640 Betva, v, 470D,
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olarak gorev yapan bir kimse Miisliimanlar beklemesine ragmen susami Yahudi ve
Hristiyanlarin bizzat ayadma kadar géndermesi, hatta cumartesi giinii Yahudiler is
yapmaz diye Miisliimanlara da susam dagitmamasi, ta’zir-i sedid ile
cezalandirilmasma ve Allah katinda lanetlenmesine neden olmustur;

Mesele: “Simsim tizerine ehl-i hibre deyti nasb olunan Zeyd Mislimanlar
muntazir iken virmeyilb Yahud ve nasarinin avaklarma ginderse ser'an Zeyd'e ne
ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i gedid ve redd olunmak ldzimdir. Suret-i mezbiirede Zeyd

vevmii's-sebtde Yahud'un eli tutmaz deyii Miislim’ine dahi simsim tevzi' itmese
Zeyd’e ind-Allah ne ldzim olur?”

Cevap: “Ind-Allah ve 'n-nas lanet lazimdr. "

Son olarak ta’zir gerektiren suglardan biri olan “kdfiir” konusuna
deginecegiz. Bir Yahudi peygambere sévmeyi aliskanlik haline getirdiyse ve bu
duruma Mislimanlar sahitlik ettiyse sadece ta’zir ve hapis edilmekle yetinilmeyip,
katl edilir. Ancak bunu aligkanlik haline getirip getirmedigi katlinde énemli bir

642

unsurdur.”* Ciinkii Islamiyet’e ve peygambere kiifr etmeyi aligkanlik haline
getirmemisse o zaman ta’zir-i sedid ve uvzun siire hapis cezasi ile yetinilmigtir. %
Ayrica “peygamber diinyaya geldiginden beri fitne fesat artti” gibi suglayict
stzlerde bulunurlarsa da ta’zir-i sedid ve uzun siireli hapse mahkiim edilirlerken,644
“peygamber yalancidw” gibi hakaret edici sézler sarf etfiklerinde de cezasi
limdiir,**® Bir Yahudi bu defa da Hz. isa ve Meryem’e kiiflir etse darp ve uzun siire
hapis cezas ile cezalandirilir.®*® Bu durum Isldmiyet’in semavi dinlere olan saygisini
gostermektedir. Eger bir zimmi Miisliimanin dinine ve imanma kiiflir etse, ancak
kiiftir edenin kim oldugu belli olmasa, kiiflir eden belli oldugu taktir de ta’zir cezasi
verilir;

Mesele: “Bir gice siddet-i riizgdr ile bir Miislim gemisi ile bir zimmi gemisi
birbirine dokunub ahalisi birbirivle gavga eyleseler irtesi zimmilere “geminiizden

bazinuz gice bizim din ve imdmmiza cimd' lafzr ile setm itdiiniiz” deyiib amma setm

641 Petva, v. 130b.
642 Fetva, v. 437b, 128b.
643 Fetvd, v. 117a.
644 Fotva, v. 128b.
545 Fetvi, v. 502a.
546 Fetva, v. 117a, 502b.
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ideni ta'yin idemeseler zimmiler Miislim gemisi idiigin bilmeseler zimmilere ne ldzim
olur?”

Cevap: “Setm iden ma'lim ise ta'zir olunur. """

Bu defa bir Miisliiman, semavi dine mensup olan bir zimminin dinine ve
imanma kiifiir etse, kiiflir eden kéfir konumuna diiser. imanim yenilemesi gerekir. **
Ancak agzina kiifiir ettiyse ta’zir-i belig ile yetinilir ve tévbe etmesi gerekir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim Amr-1 zimminin dinine ve imdmna cimd’ lafz ile
setm eylese Zeyd'e ne ldzim olur?”

Cevap: “Din-i semdviye setm iden kdfivdir.”

Cevap: “Aher imdna setm tecdid-i imdnt miistelzimdir. Amma agza setmde
ta ‘zir-i belig ile iktifa olunur ve tévbe teklif olunmak lazimdir. 1649

Mesele: “Zeyd bir kifire “dinini ve imamn filanladigim” deyii cimd ' lafziyla
setm eylese ne ldzim olur?

Cevap: “'Ta'zir olunur. Ehl-i wz kdfire setm ile taaddi idicek istigfarda
gerekdir. Kdfire iman isnad idiib setm idicek. #630

Bir Mislimanm kadiya ya da bir zimminin patrife kiifiir etme ciiretini
gOstermesi tizerine her ikisinin de ta’zir ile cezalandirilacagi belirtilmigtir;

Mesele: “Zeyd-i Mislim haccii’l-haremeyn olub salih ve miitedeyyin olan
Amr meclis-i ser'de Cehiid ve Ermeni ve akebe [?] kad: dise ser'an Zeyd’e ne ldzim
olur?”

Cevap: “Ta 'zir olunur. "

Mesele: “Zeyd-i zimmi patrikieri olan Amr’m agzina setm itmekle Zeyd'e ne
{Gzim olur?”

Cevap: "“Rey-i hakimle ta'zir olunsa cdizdir. Meger Kiifr soylediigiiciin setm
itmis ola. %%

Zimmi ve Mislimanlarin birbirlerinin dinlerine ve peygamberlerine kiifiir

etmelerinin vani sira birbirlerinin sahsina kiifiir ettiklerini de goriiyoruz. Eger bir

- sebep yokken bir zimmi bir Miisliimana kiifiir ederse ya da hem kiifiir edip hem de

47 Fetva, v. 117b.
42 Petva, v. 498a.
49 Fetva, v. 117b.
3¢ Retvd, v. 503a.
1 Retva, v. 119h.
2 Fetva, v. 126a.
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déverse ta’zir-i gedid ve uzun streli hapis ile cezalandimhi.®*® Ancak bir Miisliman
kafiri tagladiysa bunun lizerine zimmi kiifiir etmigse, o zaman herhangi bir ceza
uygulanmaz. Hatta bu fetvida su tabirle belirtilmistir; “kelbe tas atan, irdiigiine
katlanur. "%

Insanlarm birbirine tahrik edici s6zlerle hakarette bulunmalar1 da yine ta’zirle
cezalandiriimalarina neden olacaktir, Bir zimmi bir Mislimana “bire hain
haramzade ve veled-i zina” seklinde hakaret ettifinde hem darp ile hem de uzun
stireli hapisle cezalandirilacag: belirtilmistir.>® Ancak bir Miisliman baska bir
Musliiman1 zimmiler ile dilkkan &niinde oturup sohbet eder bir vaziyette gdriip,
zimmilere meyli oldugunu diistinerek “sen kdfirsin” geklinde hakaret etse, herhangi
bir ceza uygulanmaz.®*°

Son olarak dikkatimizi c¢ektigi icin Misliimanlarin  birbirinin  fiziksel
Szelliklerini begenmeyerek, hakarette bulunmalarma kisaca deginmek istiyoruz.
Allah’m  yarattigm befenmeyip, birbirinin dig goriinlisiine hakaret eden
Miislimanlar kifir sayilular ve esinden dahi bosanmus kabul edilirler. Imanlarm:
tekrar yenilemeleri sarttr. Ancak bu gekilde hakarette bulunmalarinm sebebi
Allah’in yarattifim begenmemekle alakali degilse, s6z edilen sonuglar ortadan
kalkar;

Mesele: “Zeyd Amr’a “senin geklin semdilin su, sen dahi adama soz mii
soylersin® dimekle bazi kimesneler Zeyd'e sen kdfir oldun avretin bos oldu deyiib
Zeyd'i zevei Hind vizerine komamaga kddir olular mi?”

Cevap: “Hakk-1 Tealanin halk etdii§iini begenmemek tarikiyle dirse olurlar.
Ehl-i heva sekli ve semaili tizere oldugugiin yahud ilm ya maarifde kustiru
oluduguciin didi ise olmazlar, "%’

Mesele: “Zeyd Amr’a “bu tersine yaradiinus” dise ne ldzim olur?”
Cevap: “Tecdid-i imdn gerekdir. Allah’'in sun'u ahsen vech iizeredir hakkin

mahlukdtma tersine yaradibmis diyen kafir olur. 7%

33 Fetvé, v. 118a, 129a.
834 Fetvd, v. 117b.
835 Retvi, v. 125b.
836 Fetvd, v. 119a.
57 Petvd, v. 478a, 478b.
%8 Fetva, v. 501b.
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2.5. SAHITLIK

Sozlitkte “kesin haber, hazir bulunmak, bilmek, gozlemek ve gormek” olarak
tamimlanan “sehddet” kelimesinden tiireyen “sdhid”, bir olaya veya bir duruma
tanikhk eden kisiyi ifade etmektedir.®™ “Sahitlik” ise, bir kisinin bir diger sahistaki
hakkini ispat etmek igin hdkim huzurunda ve taraflarm ontinde gsahadet soziiyle
gorerek bildigi seyi ifade etmesidir.®® Hukuk anlagmazhiklarmm adil bir sekilde
¢Oziilebilmesi, suglularm ya da haklarm ispat edilebilmesi i¢in duriist séhitlere
ihtiva¢ duyulmaktadrr. Bu yiizden séhitlik vapmak bir hak olmanm yani sira bir
sorumluluktur. Hatta Isidm hukukgulary, sahitligin farz oldugunu ve davacmin talep
etmesi tizerine kigilerin gahitlikten kagma haklarinin bulunmadigim  dile
getirmiglerdir. Ancak burada farzdan kasit, bir konuda kisi sahit olarak ¢agrildiginda
cger bagka sahitler yok ise ¢afriya uymalart gerektifidir.®®! Yapilan sahitligin
baglayier bir sonug dogurmast i¢in mutlaka kadi huzurunda ger¢eklesmesi gerekir.
Kadi ise gereken sorugturmay: yaptiktan sonra, sahitlerin ifadesine gdre karar vermek
zorundadir. Bundan dolayr da gahitlerin yalan bevanda bulunmamas: son derece
énemlidir,®* Eger yalan ifade verilirse de kisiye “feshir, hapis ve dayak” gibi ta’zir
cezalar1 uygulanir. Yalan ifadeye gore verilen kararm getirdigi zararlar ise yalanci
sahitler tarafindan ddenmesi gerekir.*®

Bir sahsin sahit olabilmesi i¢in bir takim sartlar aranmaktadir. Bunlarin
baginda kisinin akil saghigmimn yerinde olmasi ve bulif yasma gelmis olmasi gerckir.
Dilsiz, kér ve kéle olmamasi, iffete iftira cezasi almanus (hadd-i kazf) ve adil olmas:
sarttir. Kigi, sahitlik ettigi konu ile ilgili tam bilgiye sahip olmalt ve bizzat gdziiyle
gdrmils veya kulagiyla duymusg olmalidir. % Ayrica sahitlerin davada bir menfaatinin

bulunmamasi gerekir. Kari koca, is¢i ile igveren gibi benzeri durumdaki sahislarin

%9 H. Yunus Apaydm, “Sahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakf
Yavyinlan, Cilt: XXX VIIL, Istanbul, 2010, 5. 278.

860 Salahattin Polat, “Sahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkive Diyanet Vakfi
Yaynlan, Cilt: X3XXVIIL, Istanbul, 2010, s. 273.

51 Apaydm, s. 279.

562 Cin-Akgiindiiz, 5. 397.

53 Murat Sen, “Bski Yargilama Hukukumuzda Sahidin Yikimlilikleri ve Bagkasindan Naklen
Sahitlikte Bulunma™, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk fakiiltesi Dergisi, Cilt: IV., Sayz: I-I1.,
Erzurum, 2000, s. 185-186.

4 Abditlaziz Baymndir, Islim Muhakeme Hukuku (Osmanl Devri Uygnlamasy), Islami flimler
Aragtirma Vakfi Yaymlari, fstanbul, 1986, ss. 150-154; W. Heffenmg, “Sahid”, Isldim Ansiklopedisi,
Milli Egitim Basimevi, C. X1, Eskisehir, 1997, s. 282.
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birbiri lehinde vapacaklar: sahitlik kabul goriilmez. Sahit ile davali arasinda
diismanlik olmamali ve kisi kendi davasma gahitlik yapmamalidir. Sarhoglarin,
egcinsellerin, faiz yiyenlerin ve kumarbazlarin gahitiikleri kabul edilmemektedir. ¢
Miisliimana ancak baska bir Miisliiman sahitlik yapabilir.

Bir zimminin Miisliimana sahitlik yapmasi uygun gorilmez. Hatta hig
Miisliimanin bulunmadigi kafir kéyilinde bir Miisliiman zimmiyi odldiirse, tek sahit
kéafirler olmasmma ragmen yine de Miisliiman iizerine sahitlik yapmalart kabul
edilmez;

Mesele: “Bir kdfir koyiinde asla Miisliman olmasa Zeyd-i Miislim Amr-1
zimmivi urub, katl eylese merkum koyiin hallkimn sehddeti Zeyd tizerine gecer mi?”

Cevap: “Gegmez. Mislim idigi muhakkak ise. "%

Mesele: “Zevd-i Miislim’in tizerine Amr-1 Miislim-i miiddeinin ikamet etdiigii
kdfir sahidlerin gehddeti Zeyd “kabul etmezin” divorken kdfirlerin sehddeti ile Zeyd
tizerine Bekr-i ndib hiikm eylese hiikm-i ndfrz olur mu?”

Cevap: "Olmaz. Meger Zeyd beytii’l-mal emini olub malin kabz etdigii kdfir
meytin verdsetin dava iden kdfirin Amr vekili ola. »667

Ancak elimizdeki bir bagka fetvAya baktigimizda, gayrimiistimin Miisliman
{izerine getirdigi zimmi sahidin, aleyhinde ise kabul edilmeyecegi, lehinde ise kabul
goriilecegi ifade edilmistir;

Mesele: “Zeyd'in, Miislim’in lehesine ve aleyhesine zimmilerin sehddetleri
ser'an mesmi 'a olur mu?”

Cevap: “Aleyhesine olmaz lehesine olur. Hasmi kifir ohcak, "

Zimminin Miisliman ftizerine sahitlik yapabildigi bir bagka durum da
soyledir; Eger bir zimmi kavga sonrasinda “iizerime zimmi gahit istemiyorum”
diyerek, bir Miislimani davasina vekil tayin etse, kifirlerin Miisliiman' vekil tizerine
sahitlikleri kabul goriiliir. Ancak bu gahitligin kabul edilmesinin Mitsltimanm “zimmi
vekili” olmasindan kaynaklandifmmn altim ¢izmek gerekir; ¢iinkii normal sartlarda

boyle bir sahitligin kabul edildigi gortilmez. %

65 Cin-Akgindiiz, s. 398; Baymdir, ss. 155-157.
868 Fetva, v. 285a.

567 Fetvd, v. 260a, 284b.

568 Fetvd, v. 286b.

5% Fetvd, v. 285a.
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Zimmilerin birbiri lizerine yaptiklar: sahithikler ise dinine bakilmaksizin kabul
edilmektedir.t™ Ancak bir bagka fetviya gore kiliseye gitmeyen kafirin, kiliseye
giden zimmi tizerine sahitlifinin kabul edilmeyecei belirtilmektedir.’”! Aslinda bu
durum devletin dogrudan olmasa da bir gekilde gayrimiislim toplumun ibadetimi
tegvik edici telkinlerde bulundufunun bir gostergesidir. Bir kélenin ise zimminin
aleyhinde sahitlik yapamayaca@ belirtilmistir.®” Miiste’menin ya da Miisliiman tilke
vatandagi olmayan gayrimislimin yani harbi kéfirlerin, Miisliiman tilke vatandasi
olan zimmiler hakkinda yaptif1 sahitlikler kabul edilmez;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Venedik balyozu olan Amr’dan hakk taleb etdikde
Amr evvela inkdr etmiy iken donib ikrar idih, “ldkin virdim hakklasdim”™ deyii
kendiive 1dbi" Venedik'den bazi kdfirler sahid getiirse makbul olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Zimmi iizerine miiste 'menin sehddeti asla bir mezhebde
megrit" degildir... "% |

Mesele: “Venedik Begleri Kibriz’dan otiirii pddisdha bir mikdar akce kesim
virmegle kendiilere tdbi' olan harbilerin zimmiler iizerine sehddetlerinde makbul
etdirmege ser an kddir olurlar mi?

Cevap: “Olmaziar. Asla mesrit' degildir. #674

Fasik bir insanm, fiska devam ettifi siirece zimmi iizerine sahitlifi kabul
olmayacagi gibi iman ve Isldm’:t bilmeyen yani miirted olanlarm da hem
Miuisliimanlar hem de kafirler iizerine sahitlik etmesi miimkiin degildir, Zaten Islim
dininden déndigiinde cezas1 6lim olur;

Mesele: “Zeyd-i fasikin kdfir iizerine sehddeti istimd' olunur mu?”’

Cevap: “Ilan-1 fisk iderse olmaz. "%

Mesele: “Imdn ve Isldm’'m bilmeyen kimesnelerin Miislim ve kdfir tizerine
sehddetleri ser 'an makbule olur mu?”

Cevap: “Olmaz oyle ise miirteddir. Katl olunur. ”®"

570 Fetva, v. 263b.
571 Fetvd, v. 284b.
572 Fetvi, v. 286b.
873 Fetvi, v. 285b,
674 Fetvd, v. 286a.
%73 Fetvi, v. 280b.
78 Fetvd, v. 286b.
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Bir zimmi kendi fizerine gahitlik eden bagka bir zimminin sahitligini kabul
etmedigi durumda, eger sahit kendi dinince adalet sahibiyse, kisinin sahitligi
reddedilemez;

Mesele: Zeyd-i zimmi Amr-1 zimminin iizerine sehddet etdikde Amr “kadiya
dyin-i bdtilamiz iizere sualim vardir” deyii Zeyd'in sehddetin redde kddir olur mu?”

Cevap: “Olmaz. Dinlerince adaleti olicak, kabul olunur. "’

Bir zimmi Uzerine Miisliiman sahitlik ettifinde, zimmi Miisliimanin ibadet
bilgisinin eksik ve hatali oldugunu 6ne siirerek sahitligini kabul etmeme hakkimna
sahiptir. Zimmi bu sebeplerle Mislimanmn sahitligini kabul etmedigini dile
getirmesine ragmen hakim sahidi dinleyerek hiikiim verdiginde, verilen hikiim
gecerli olmaz;

Mesele: “Zeyd-i Miislim Amr-1 zimminin iizerine bir hususa geliib sehddet
eviedikde Amr, Zeyd'e namazin ferdizin ve stinnetin sual idiib Zeyd bilmese
sehddetden ser 'an mecruh olur mu?”

Cevap: “Olur. Amma adil degil ise. 678 .

Mesele: “Zeyd-i Yahudi'nin iizerine Miisliman sdhidler ikamet olundukda
Zeyd sahidlere “namazi alaca kilarlar kabul etmezin sehadetlerin” dirken kadi
istimd " etmeyiib hiikm eylese hiikmii ndfiz olur mu?”

Cevap: “Olmaz. "

Zimmi lizerine bir kafir zimmi sahitler getirdiginde, hitkiim verilmeden evvel
tizerine sahit getirilen zimmi, Miisliiman oldugu takdirde hdkimin zimmi gahitleri
dinleyerek hitkiim vermesi miimkiin degildir. Aksi halde verilen hiitkiim gegersiz
sayilir,*®
Sahitlik beyaninin kesin delil olarak kabul edilmesi icin gahitlerin beili sayida
olmalar: gerekir. Zina davalarinda dort erkek, difer had ve kisas davalarinda iki
erkek ve bunlarm diginda kalan davalarda ise iki erkek ya da bir erkek ile iki kadin
gahit olmalidir. Ancak bir de ¢ocugun sag dogmasi, kadinlarin erkegin bakamayacagt

organlardaki kusurunu belirlemesi, dogum, bekiretin tespiti ve kadin hamamlarmda

meydana gelen cindyet ve diyet davalari gibi erkeklerin sahitlik edemeyecegi

677 Fetva, v. 284a.
678 Fetva, v. 280b.
579 Fetva, v. 285b.
%80 Fetva, v. 284b.
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durumlarda sadece kadmlarm sahitligi gecerli sayilir. Ustelik boyle durumlarda
kadmlarm gahitligi i¢in say1 sart1 aranmaz. Bir kadinin da sahitligi yeterli say1lr, !
Bir kisinin zimm{ oldugunu ispat etmek icin de adil olmak sartiyla iki gahidin yeterli

oldugu belirtilmigtir, %

Ancak bir bagka fetvida bir zimminin din degistirip
Miislitman olduguna dair iki sahidin yeterhi olmayacag1 séylenmistir;

Mesele: “Hind-i zimmiyenin kifrden teberri idiib Isldm a geldiigiine Zeyneb-i
Miislime 've agzindan iki kimesne sehddet eyleseler ser'an Hind’in Islém 'ma hiikm
olunur mu?”’

Cevap: “Heman bu ise olmaz. 683

Sahidin beyaminda mutlaka “sdhitlik ederim-sahddet ederim” sOzlini
kullanmasi gerekir. Yemin lafizlarindan sayian bu sézlerin  kullamilmamasi
durumunda yalan sdyleme ihtimali ortaya ¢tkar. Ayrica sahidin ifadesi, gerek lafiz
gerekse igerik bakimindan birbiriyle celismemeli ve sahitlifin dava konusuna uygun
olmas: gerekir. Basta sahitlik yapilacak konu ile ilgili tam bir bilgiye sahip olunmasi
ve bizzat gézle gorillip ya da kulakla duyulmasi gerektifine deginmigstik. Ancak
nesep, 8liim, nikdh ve bir yoneticinin bir yere tayini gibi konularda duyum iizerine
yapilan sahitlikler de kabul edilmistir. Sahidin 6liim, kaybolma va da hastalik gibi
sebeplerden dolay: hiikkiim meclisine gelip sahitlik edemeyecek durumda olmasiyla
da “sahitlik iizerine sahitlik yapma” usulii kabul gorillmiistir. Yani bagkasinin sahit
oldugu seyi ondan naklederek sahitlik yapilmasi seklinde gergekle§ir.684 Asagidaki
fetva bunun somut bir kamtidir;

Mesele: .. kilisamin mescid olub ikamet-i saldt olundugun goriib ma limlar
olan yerler miirir-1 eyydm ile fevt olmus bulunub lakin yenice Miisliimanlary bi’d-
defaat ighad idiib “vakt-1 ihtizarlarinda ldzim olursa bizim agzimizdan sehddet
idesiz” deyii vasiyyet idiib vefdt itmis olsalar hdld sdhid agzindan sehddet iden
Miisliimanlarin sehddetleri mesmii ' olub salifii'z-zikr mescid ittihaz olunan ma 'bed-i

nasdrinin ser ‘an mescid-i Miislim’in olmasina hitkm olunur mu?”

81 Cin-Akgindiiz, s. 399; Bkz., Nihat Dalgm, “Kadin Ve Erkegin Séhitligi Tle Igili Naslardaki
Diizenlemelerin Islém Hukukuna Yansunalari Uzerine Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, Cilt: V., Sayu: 1., 2005, s. 10.

32 Fetvd, v. 280a.

583 Fotva, v. 2854

684 Apaydun, s. 282.
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" 68
Cevap: “Olunur. ...

Bir kiginin yapmis oldugu sahitlikten donme hakk: da vardr. Ancak bunu
mahkeme Oniinde yapmasi sarttr. Eger bu durum hitkiim vermeden once
gerceklesirse, sahitlik gecersiz sayilir ve kisiye ta’zir cezast verilir. Hilkiim verdikten
sonra olursa, hitkmiin bozulmayacagy, fakat hitkiim olunan gey ne ise sahidin bunu
Odevecegi belirtilse de bu konuda tartismalar meveuttur.*

Inceledigimiz fetvilar arasmda Misliimanlarin kilise ile ilgili sahitlik
vaptiklarina rastladik. Musliimanlarin kurduklars mescidi, bir siire sonra o civara
yerlesen zimmiler yikip, yerine kilise inga ettiklerinde, bazi Miisliimanlarin gelip
buranin eskiden mescit olduguna sahitlik ettiklerini ve sahitliklerinin kabul edildigini
gérmekteyiz.®®” Bir diger fetvida da baz1 Miisliimanlarm, bir kimsenin miriden satin
aldigs verlerin kilise vakfi olduguna ve buralarin kesislerin hakk: olduguna sahitlik
ettifine rastliyoruz. Ancak Mislimanlarin bu tarz sahitlikleri pek hos gériilmemekte
ve tedbir olarak imanlarini yenilemelerinin uygun olacaf: belirtilmektedir.®®® Bir
kilisenin ortaya ¢ikis1 ve zamanca eski olusu ile ilgili vapilan sahitliklerden, ortaya
¢ikigt ile 1lgili sahitlige dncelik verilecegi stylenmektedir;

Mesele: “Bir kenisenin bazi kimesneler hudusuna ve bazi kimesneler
kidemine sehddet etseler ser ‘an hudusuna sehddet idenlerin sehadetleri mi evvelidir
vohsa kidemine sehddet iden sdhidler[in] sehddetleri mi evvelidir? ”

Cevap: "Hudusa sehddet idenler evvelidir. #689

Elimizdeki fetvdlara baktigimizda miras ile ilgili davalarda zimmi gahitlerin
kabul edilip edilmeyecegi konusunda bir tereddiit yasandifmi goriiyoruz. Bir zimmi
61dligt zaman mali beytii’l-mal emini tarafindan zapt edilmistir. Bunun {izerine 6len
kiginin- varisi gelerek verasetini kanitlamak adina zimmi sahitler getirmigtir. Bu
sahitler kiyasen dedil ama istihsanen gecerli sayilmig ve hikim buna gére karar
vermistir. H. 950 [M. 1543-1544] senesinde ise Dubrovnikli bir tacirden benzer konu
ile ilgili Miisliman gahit istendigi gériilmektedir. Bunun iizerine bir énceki davada
hékimin zimmi sahitlere dayanarak verdigi kararm gecerli olup olmadig:

sorgulanmaya baslanmigtir. Ancak hakimin istihsanen karar verme yetkisinin oldugu

83 Fetvs, v. 143a.
8¢ Heffening, 5. 283.
587 Petva, v. 289a.
582 Petva, v. 503a.
87 Retvd, v. 284b.
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ve Dubrovnikli’nin davasinda bir yalan oldugu anlagildign i¢in Miisliman gahit
istendigi, bunun diger davaya yansitilmamasi gerektigi beyan edilmistir.*® Bir bagka
fetvida ise dlen bir zimminin elbiselerini beytdi’l-mal emini zapt etmistir. Ancak
bagka bir zimmi &len kiginin kardesi oldufunu zimmi sahitler ile kamtiamaya
caligarak, elbiseleri talep etmistir. Eger hikimin istihsanen karar verme yetkisi varsa
zimmi sahitlerin dinlenip, talebinin kabul edilecegi, aksi halde reddedilecegi
belirtilmistir.*"

Bir zimmi Miisliiman olup $ldiiglinde mali karisina ve beytii’l-mala kalmugtir.
Olen kisinin alacaklilari, borg verdikleri mallar talep etmek i¢in dncelikle alacakl
olduklarmi, Miisliiman sgahitlerle ispat etmek zorundalardwr. Misliiman sahit
getiremedikleri takdirde alacakh olduklarmi ya adamun karismm yiiziine kars: ispat
etmeleri ya da kadinm alacaklh olduklarim kabul etmesi gerekir. ispatm ardindan
alacaklilar sadece kadimnin hissesinden borg¢larim tahsil edebilirler;

Mesele: "Mahdl-i zimmi niikiile zimmiye ve gayruhu din ikrar idiib fevt olub
malt  avretiyle  beytii’l-mala  kaldikda dayinler mallarm  beytii’l-malcidan
istediklerinde Muisliiman sdhidler olmayacak dava idiib almaga kddir olur mu?”

Cevap: “Avret yiizine isbat iderse yahud avret ikrar iderse amn hissesinden
alur. "**

Bir onceki fetvAda &len kisi Miisliman oldugu igin Misliiman sahit
istenmistir. Ancak Glen kisi zimmi ise baska bir zimmi onda olan hakkini, Miisliiman
olan vasisine zimm{ sahitler ile ispat ederek, alma hakkina sahiptir;

Mesele: “Zeyd-i zimminin Amr-1 zimmi-i miiteveffa iizerinde olan hakkin
vasisi olan Bekr-i Miislim 'in yiizine zimmi sdhidler ile isbat eylemek ser 'an cdiz olur

mu?”’

0 Mesele: “Bir zimmi fevt olub malt beytii’l-mal emini elinde zabt olunub véris gelib verdsetine
zimmi sdhidler getiirse kiyasen makbul degildiv. Istihsanen makbuldiiv. Ammeten beyiti’l-mal elinde
kuzat-1 vildyet bununla amel iditb hiikm idilh hiiccet virigelmiglerdiv. Amma tokuz yiiz elli senesinde
Dubrovnik tacirlerinden birinin hususunda paye-i serive arz olundukda “Mislim sdhid var m
tetebbu' olunsun” devii fermdn-1 ali varid olmusdu. Ol eclden istihsanla amel olunmaga izn-i
heimdyiin fehm olummamagm “bu hususda kuzatin zimmi gdhid ile hikm idib virdikleri hiccetler
sahih midiv” deyii getiirdiiklerinde sthhatine a'ldmet vaz" ofunmayub ve istifid olundukda kat'-1 cevap
virilith "bu hususda istihsan ile amel eylemege wemur olan hikim habule kadirdir deyii” cevap
viriltib bu hususda istihsan ile amel etineZe kuzata izn var mudw?”

Cevap: “Istihsdn ile amel olunur “Mislim séhid goviilsim™ dimek Dubrovniklive mahsusdur. Ol
davada tezvir fehm olunmadla “Miislim sahid govillsiin® denilmisdir deyii buwywruldu, ” Fetva, v. 285b.
1 Petva, v. 286a.

%92 Fetva, v. 285b.
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Cevap: “Olur. "

Hakim bir davada sahidin ifadesi dogrultusunda karar vermelidir. Ancak
bunun i¢in sihidin beyani ikna edici olmalidir, Aksi halde hakimin gahidin ifadesine
itibar etmedigini gérmemiz mimkiindiir. Bir sahis Yahudi’ye vermis oldugu yiiz bin
akgelik borcunu talep etmistir. Yahudi borcunu kabul etmekle birlikte ddedigini
belirtmistir. Bunun izerine kendisinden talep edilen séhitler; “on bin akge, alfi altm”
verdigini ve aralarmda anlagtiklarrm  beyan etmislerdir. Ancak séhitlerin
soylediklerine ragmen hakim ikna olmamis olmali ki Yahudi’yi bor¢tan muaf
tutmanmusti;

Mesele: “Zeyd Amr-1 Yahudi’'nin zimmetinde karzdan olan yiiz bin akgesin
taleb etdikde Amr ikrar idiib “lakin virdim eda etdim” deyii dava idilb beyyine taleb
olundukda ikamet etdiigii beyyineler “on bin akge alti altun virib sulh etdiler” deyil
sehddetleriyle Amr halds olur mu?”

Cevap: “Olmaz. "

Bir Miisliiman bir zimmfiye et sattifinda, bagka bir zimmi o etin kendisine ait
oldugunu sdyleyerek, iki tane de zimmi sahit getirmistir. Buna rafmen ne iddiada
bulunan eti alabilmis ne de eti satm alan parasmu talep edebilmistir. ** Buna karsi
benzer bir fetvida 8ne siiriilen zimmi sahitler ile iddiada bulunana etin verilebilecegi,
ancak eti satin alanin ise Mislimandan paray: talep edemeyecegi belirtilmistir.é%

Oliimle ilgili yapilan sahitliklerde de zimmi tizerine zimmi sahit kabul
cdilmektedir. Elimizdeki bir fetvd érneginde;, Bir zimminin yaninda {icretli wgat
olarak ¢alisan zimmi, is kazas1 sonucu Sliir. Olen kisinin Gicretli wgati oldugunu
kanitlamak igin zimmi sahit getirilmesine ragmen ehl-i 6rf olan bir salus kendisi
Miisliiman oldugu icin Miisliiman sahit talep etmisgtir. Ancak bunun miimkiin
olmayacagi, zimmi sahitlerin yeterli oldugu belirtilmisgtir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Amr-t zimmi “agacdan zeytun disirivir” deyil
icdreye tutub Amr da agacdan diigiib fevt olsa icdreli wgadr idiigiine sahidler var
iken ehl-i orf olan Bekr; “ben Miislimanim Miisliman sdhidler getir. Zimmiler

sehddetin kabul etmezin. ” dimege kadir olur mu?”

3 Fetva, v. 286a. .
4 Petva, v. 286a. -
95 Petva, v. 286a.
9% Fetva, v. 304b.
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T
Cevap: “Olmaz. Hasmi Amr veresesidir, "%’

Bir bagka fetvd kaydinda ise, bir zimmi sahis bir difer zimmiden kirasini
aldiktan sonra gittigi bagka bir yerde 8li bulunmugtur. Ehl-i 6rf kira veren kisiden
“kirasin verdigine dair” Miisliiman sahit istemistir. Ustelik karye halkmmn tiimii de
kafirdir. Boyle bir durumda ehl-i 6rfiin talebi gecerhi degildir;

Mesele: “Zeyd-i zimminin ecir-i hdsst Amr-1 zimmi miiddet-i icdrenin
temammdan sonra Zeyd'den icdresin alub gidiib aher yerde fevt oldukda ehl-i orf
Zevd’'den Amr’a icdresin virdiigiine Miisliiman sdhidler istemege kadir mi hdl-1
ankif? ] cemi” karye halk: kefere ola?”

Cevap: “Kadir olmaz. Fi’l-hakikat kifir iizerine sehddetdir. "*®

Zimmilerin neseple ilgili ispatlarmda da zimmi sahitlerin kabul edildigini
belirtmek gerekir. Kendilerinden Miisliiman sahit talep etmeye gerek yoktur;

Mesele: “Hind-i zimmi-i miiteveffinin Zeyd-i zimmi yedinde olan emldkint
Zeyneb, Hind'in kizt idigiin isbat idiib aldikdan sonra beytii’l-malci olan Amr-1
Miislim Zeyneb'den Hind'in kizi idiigiine tekrar séhidler taleb eimege kddir olur
mu?”

Cevap: "Olmaz. Nesebde zimmi yehddeti dahi makbuledir. 699

Son olarak yine Miisliimanm i¢inde oldugu bir davada Misliiman {izerine
zimmi sahit getirilemeyvecegine dair bir fetvi kaydina deginmek istiyoruz. Miisliiman
olan bir vergi tahsildarmin bir zimminin kazancindan aldifi Osrii inkér etmesi
lizerine, magdur olan kigi zimmi sahitler ile vergisini verdigini kamitlamaya
calgmugtir. Ancak vergi memuru Misliman oldugu icin  zimmi sahitler
dinlenmemistif;

Mesele: “Amil olan Zeyd-i Miislim Amr-1 zimminin hdstlanm ogrin aldikdan
sonra aldugmn inkdr eylese Amr virdiigiine zimmi sdhidler ikamet eylese istimd’
olunur mu?”

Cevap: “Olmaz. "™

97 Fetva, v. 353a.
598 Fetva, v. 483h.
599 Fatva, v. 303b.
700 Fetva, v. 285b.
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UCUNCTU BOLUM
EBU’S-SUUD FETVALARINDA GAYRIMUSLIMLERIN DINSEL ve
GUNDELIK YASAMLARINA DAIR DUZENLEMELER

3.1. DINI YASAM
3.1.1. Din Degistirme (ihtida ve irtidad)

Insanoglunun genellikle icinde diinyaya geldigi toplumun dinini segmesi
ka¢imlimazdir. Ancak insanlarm belli bir olguniuga geldiginde kendi hiir iradesi ve
aklhyla baska bir dini yegledigi de goriilmektedir. Iste bu noktada Osmanh dénemi
hem dini serbestligin yasandig1 hem de din degistirmenin ¢ok tesvik edilmedigi ve bu
durumun ¢ok stk meydana gelmedigi 6zel bir zaman dilimidir. Ustelik din degistirme
olayt sadece gayrimiislimlerin Miisliiman olmasi seklinde gergeklesmigtir. Bir
Miisliiman’in din degistirmesi pek miimkiin olmamigtir.

Din degistirmenin iki sekilde olacagm: belirtmistik. Ilki, Arapga bir kelime
olup “hiidd (hedy, hiddyet)” kokinden tiireyen ve sézlitkte “dogru yolu bulmak, yol
gastermek” anlamina gelen “thtidé”dir.”" 1htida kelimesi terim olarak “inangsiz
iken veya bagka bir dine mensupken Isldm’t tercih etmek” anlamma gelmektedir.
ihtida eden kisiye “miihteds” denilir.”* Ikincisi ise, Arapca bir kelime olup “redd”
kékiinden tiireyen, rst')zh'jkte donmek, geri gevirmek, kabul etmemek” anlamina gelen
“Irtiddd”dir.  “Ridde” olarak da isimlendirilen irtiddd kelimesi terim olarak
“Misliman bir kisinin kendi iradesiyle Islam dininden c¢tkmas:” manasma
gelmektedir. Irtidad eden erkege “miirtedd”, kadma ise “miirtedde” denilir.””
Irtidad, bizzat kendi lafz1 ile Kur‘an’da Bakara Sfiresi 217. 4yet ile Maide Stresi 54.
ayet de ver almaktadir.” Yine Kur‘4n’da irtididm anlam olarak bahsedildigi ayetler

de mevcuttur.

™1 Alpaslan Demir, “Tahrir Defterlerine Gore X V1. Yiizyllda Ihtida Hareketleri”, Gazi Tiirkiyat,
Sayi; 1V, Giiz 2009, s. 200.

02 Ahmet Yigit, “lzmir Sefiyye Sicillerine Yansiyan Ihtidd Vakalar”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt: [1I/XI.,, 2010, s, 635.

793 frfan Ince, “Ridde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar, Cilt: XXXV., Istanbul, 2008, s. 88; Numin Abdiirrazzak Samarrai, Islim Fikhn’da
Miirted’in Tabi Olduga Hiikiimler, ¢ev, Osman Zeki Soyyigit ve Ahmet Tekin, Fatih Matbaasi,
Istanbul, 1970, (Isldm Fikhin’da Miirted), ss. 9-10.

4 Kur‘an, Pamuk Yaymecihk, Istanbul, t.y., ss. 35,118.
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Bir kiginin ihtid4 ya da irtiddd edebilmesi ig¢in bir takim &zelliklere sahip
olmasi gerekir. Ilk olarak kisinin akil sagligmm yerinde ve irade sahibi olmasi sarttir.
Ayrica ergenlik yagina gelmis olmasi da gerekir. Deli kabul edilen kisilerin ihtidasi
da irtidadi da kabul gériilmez.”® Ancak elimizdeki bir fetvada “ciinun halinde iken”
yani delilik-¢ildirma halindeyken yapilacak olan ihtiddnm kabul edilecegi
belirtilmistir.”" Bir de kisinin sarhosluk hali s6z konusudur. Sarhosken yapilacak
olan irtidadin kabul edilip edilmeyecegi konusunda Islim hukukgulari arasinda
anlagsmazlik vardir.””” Ebuw’s-Sufd’a gdre bir kisi sarhog iken kelime-i sehadet
getirerek Miisliman oldugunda Miisliimanhi@g: kabul edilir. Tekrar irtiddd etmesi
miimkiin degildir. Aksi halde cezasi $ltim olur;

Mesele; “Zevd-i zimmi sarhos ld-ya'kil iken Isldm’a geldigi ser‘le sabit
olduktan sonra Isldm’t kabul etmeyib kiifv tizerine muswrr olsa Zeyd'e ne lizim
olur?” -

Cevap; “Temam sthhat iizerine kelime-i sehddeti telaffuz idiib kilfrden teberri
etdiyse elbette Isldm’a gelmek lazimdrr, gelmezse katl Idzvmdir. 108

Ancak zimmi olan gahis ileri sathada sarhos ise 0 zaman tekrar irtidddda inat
ettigi i¢in 61diiriilmez; amé Slene kadar hapis cezasi verilir,

Mesele; “Zeyd-i zimmi sarhos iken kelime-i sehddet getirith bdtil dinden
déniib hak dine girdim didikden sonra yine kiifr iizerine musirr olsa Zeyd'e ne ldzim
olur?”

Cevap; “Donmek olmaz, Miislimdir. Amma ifratla sekran idi ise zindanda
habs olunub fevt olunca cikarilmaz. Kiifr iizevine musirr olmak ile katl olunmaz. ~109

Osmanli Devleti bir Islam devleti olmasina ragmen Islimlasma politikasi
uygulamamustir. Biinyesinde barindirdigs gayrimiislimlerin dinini degistirmesi igin
herhangi bir baski s6z konusu olmanmustir. Zaten Kur‘dn’m Bakara Sfiresi’nin 256.

ayetinde de “dinde zorlama yoktur, dogruluk, sapikliktan iyice ayrilmusir.”

%5 Samarrai, Isldm Fikhin’da Miirted, s. 10; Selahittin Ozcelik, “Osmanlt I¢ Hukukuna Zorunlu Bir
Tehir (Miirted Maddesi), Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastrma ve Uygulama Merkezi, Sayi: X1, Ankara,
2000, ss. 347-348, .

796 Fetvg, v. 478a.

7 Bzgelik, s. 348,

7% Fetva, v. 502b.

7% Fetva, v. 139b, 495b,
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buyrulmaktadir.”'® Osmanli Devleti’nde dinde zorlamanin olmamasi sadece Allah’m
emri olmasindan kaynaklanmaz. Ayni zamanda Osmanli Devietnde millet
sisteminin var olmasi da bunun sebeplerindendir. Clinkii Osmanli Devleti toplumsal
organizasyonu millet sistemine gore kurmustur. Millet sistemi ise din farkldiklarma
gbre organize edilmistir. Din degigtirme konusunda yapilacak herhangi bir baski ya
da tesvik, stz konusu sisteme gore olugturulmus olan toplumsal yapidaki dengenin
bozulmasina ve bu da siyasal anlamda bir tehlikenin ortaya ¢gitkmasma neden olabilir.
Kamil Colak bir diger scbep olarak da gayrimiislimlerin Miisliiman olmas: halinde,
devletin gayrimiislimlerden aldig: cizye gelirlerinde azalmanin olacagini
belirtmistir. "' Ancak bunun bityiik bir etkiye sahip olmadigi kanaatindeyiz. Sonugta
bir gayrimiislim ihtid4 ettifi zaman cizyeden muaf oldugu gibi Miislimanlarin
verdigi, zimmilerin vermedigi bir takim vergilerden de sorumlu olacaktyr.

Din degistirme zor gergeklesen ve genelde uzun zaman gerektiren bir stirectir.
Vinet’in deyimi ile “"Roma bir giinde, bir kisivi dine déndiirmekten daha kolay insa
edilebilir.”"? Aym zamanda din degistirme kalpteki bir degisimdir. Bu sebeple
nedenleri, motifleri ve goriniimleri de kisiden kisiye degisebilecegi gibi zamana,
mekéina ve insanlarmn i¢inde bulundugu sartlara gore de degisiklik gosterecektir. Bu
durum hem diger dinlerden Isldm’a gegiste hem de Isldm’dan diger dinlere gegiste de

aynen gegerlidir.””

Din degistirme olaymin sebeplerine genel olarak baktigimizda
ise psikolojik ve sosyo-kiiltiirel faktdrler olmak tizere iki ana grupta toplamak
miimkiindiir. Giinahkirbk duygusu, dramatik tecriibeler, i¢ catismalar ile manevi
aydinlanmayi psikolojik faktorler, dini telkin ve irgétlar ile bagka bir dinle temasi ise

sosyo-kiiltiirel faktorler arasinda sayabiliriz.”™*

Ali Kése ise Hiiseyin Peker’den
dzetle din degistirmenin sebeplerini “inandan dinin taitmin edici gériilmeyisi, bu dini
benimseyenlerin ve din adamlarvun olumsuz tutumiari, bilgi ve hayat tecriibesinin

ilerlemesi, baska dine bagh kisilerin olumlu davramglar ve hayatim béoyle bir

0 yazr, s. 38.

M Kamil Colak, “Istanbul’da ihtidd Hareketleri (XVI. Yiizy1l), Osmanh, Yeni Tirkiye Yaymlari, C.
IV., Ankara, 1999, (Ihtida), s, 495,

"2 Fsra Karadag, XIX. Yiizyihn ilk Yamsinda (1800-1850) Anadolu’da ihtida Hareketleri,
(Yaymlanmamrs Yiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Sivas,
2005, ss. 41-42.

3 Halide Aslan, Tanzimat Doneminde ihtida (1839-1876), (Yaymnlanmams Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008, s, 23,

" Hava Selguk, “Tapu Tahrir ve Maliyeden Miidevver Deflerlere Gére Rumeli’de Thtidd Hareketleri
(1432-1482)", Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Erciyes Universitesi
Matbaasy, Say1: XIL., Erciyes, 2002, 5. 90. :
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toplum veya gevrede siirdiirme istegi, baska bir dine bagh kimse ile evienme, maddi
ctkar saglama, dini telkinlerden etkilenme ve sok bir etkiye maruz kalma” geklinde
ifade etmektedir,”"® Daha 6zele inecek olursak ihtidlarin sebeplerinden ilk olarak
Osmanli Devleti’nin uyguladiga istimilet politikasi ve Kolonizator Tiirk dervislerinin
etkisinden s6z etmek miimkiindiir.”'® Vryonis ise ahi tesekkiillerinin igerisinde
gayrimiislimlerin de ver almasmin, onlarm iginde bulunduklar Isldmi atmosferden
etkilenerek ihtidd etmelerinde etkili oldugunu dile getirmistir. Bunun yam sira Kése
Mihal érneginde de gordiigtimiiz tizere Osmanli Devleti’nin komsularr ile iyi iliskiler
iginde olmas: bazi ihtiddlar1 tetikledigini gdsterir mahiyettedir. Devletin kendi
halkma hoggoriilii ve adaletli davranigi da bir diger ihtida sebebi olarak goriilebilir.
En etkili sebeplerden birisi ise evlilik yolu ile yapilan ihtidalardir. Ciinkli Miisliiman
erkekler ile gayrimiisim kadmlarm evlenmesi yaygin oldufu igin bir siire sonra
kadmlarm kocasinm dini olan Islimiyet’e gegtigi goriilmektedir. Osmanli Devleti’nin
iskén politikasinin sonucunda da ihtidilarin arttifn bir gergektir. Ciinkli iskdn
politikasinm sonucunda Miislimanlar ile aymi kasaba ve sehirlerde vyasayan
gayrimiislimler, bu sayede I[sldmiyet’i tamma imkam bulmuslar ve etkilegim sonucu
pek ¢ogu Miisliiman olmugtur. Ayrica iskén politikast neticesinde Miisliiman sayisi
giderek arttif1 igm, zengin Hristiyan tiiccarlarm, eski pozisyonlarim kaybetmemek
adma Misliman olduklar1 da goriilmiistiir, Ancak tiim bu ihtida hareketleri genelde
bireysel olarak kalmis ve bu dénemde Bosnaklarin disinda kitlesel sayilabilecek
ihtidalar olmarmstir,”"” ihtidanm sebeplerinden bir digerinin cizye vergisi oldugunu
dile getirenler de vardir. Oysaki daha 6nce de belirttifimiz gibi bir zimmi Miisliiman
oldugu zaman da Miislimanlarin verdikleri vergilere tabi olacaktir. Bu yiizden
cizyeden kurtulmak istemenin dier bir takim nedenlerle bir araya geldiginde ihtida

nedeni olabilecegini sOylemek daha dogru olacaktir. Son olarak Claude Cahen, bazi

15 Hiiseyin Peker, Din Degistirmede Psiko-Sosyolojik Etkenler, (Yaymlanmamss Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1979, ss. 28-46, Zikreden Ali Kose, “Ihtida”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaywmlar, Cilt: XXI., Istanbul, 2000, s.
554,

16 Veysel Oz, Feridun Bey’in Miinseat Mecmuasi’nda Bulunan Istimaletnameler ve Osmanl’da
istimalet Siyaseti, (Yaymlanmams Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2010, 5. 26. - , :

"7 Kamil Colak, XVL Yiizyrlda Istanbul’da ihtidd Hareketleri, (Yaymlanmams Doktora Tezi),
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2000, ss. 29-34.
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gayrimiislimlerin yiiksek bir mevkii elde etme ve bu konumu muhafaza etmek igin de
ihtida edebilecegini belirtmektedir.”**

Ihtiddda oldugu gibi irtidddin da bir takim sebepleri vardir. Kisinin
askerlikten kurtulmak ve arzu ettigi kisi ile evlenmek istemesi, sahisin eski dinine
mensup yakinlari, akrabalar1 ve dindaglar: tarafindan kandirlmas: veya etkilenmesini
irtidadin sebepleri arasmda saymak miimkiindiir.”"

Ihtiddnmn ger¢eklesmesi icin bir takim sartlarm yerine getirilmesi gerekir. {1k
olarak gayrimiislim bir kiginin kelime-i gehidet getirerek Allah’in birligini ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmesi gerekir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi ikrahla “Misliman oldum” dise Isldm ma hitkm
olunur mu?”’

Cevap: “Kelime-i sehddeti telaffuz, kiifrden riicii* idiib teberri itdi ise olunur.
Ikrah méni” degildir, donmez. 7

Ayrica bir Yahudinin “Muhammed dinine girdim” demesiyle degil, ancak
“Islam dinine girdim” demesi ile Miisliimanhginm kabul edilecegi de belirtilmistir;

Mesele: “Zeyd-i Yahudi’nin “ben Muhammed dinine girdim beni Yahudiler
elinden halds idin” didigi siihiid-1 udul ile sabit oldukda Kadi Han'da ve ef-
Tatatarhdniye bazi mesdyih-i kiramdan nakl olunan rivdyet iizere Zeyd'in Isldm’ma
htikm olunur mu?”

Cevap: "Fetdvd-1 kadi Handa rivdyet-i mezbiire bu suretde nakl olunmus
degildir. “Isldm’a déhil oldum” dimek suretinde olunmusdur. Bu suretde Isldm ma
Piikm olunmak veseni haldandadir, Yahudi hakkanda degildir. "™

Elimizdeki bir fetvida ise bir zimminin “ben Miisliiman olurum” demesi ile
ihtiddsiin  kabul goriiltip gorilmeyeceginin  kadimin hitkmiine baglh oldugu
belirtilmistir. Bazi durumlarda kad: kendi insiyatifini kullanma hakkma sahiptir. Bir
diger fetvida ise zimminin “kdfir idim Miisliman oldum” demesi ile yeni Miisliiman
oldugu ve evli ise nik&lun tazelemesi gerektigi belitilmigtir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi “ben Miisliiman olurum” dise Islam 'ma hitkm olunur

mu?”

% Claude Cahen, “Zimme”, Istam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basmevi, Cilt: XIII, Istanbul, 1993,
s. 568. Zikreden Karadag, ss. 44-48,
"9 Aslan, s. 211.
720 Fetvé, v. 138b.
- 721 Fetvd, v. 478b.
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Cevap: “Bir kavl vardw. Hiikm-i hékim nafizdir. ™

Mesele: “Zeyd-i sevh “kifir idim Miisliiman oldum” dise ne ldzim olur?”

Cevap: “Cedid Miisliman olur. Menkthasi varsa tecdid-i nikih gerek. ™

Ihtidanin herhangi bir térenle va da dini bir kurumun &niinde gerceklesmesi
gerekmez. Ancak en az iki kisinin yaninda sehddet getirilmesi geienektendir.m
Diger taraftan ihtiddlarin kadi efendi huzurunda yapiimas: ve bunlarm kayit altina
alinmasi, mithtedinin gayrimiislim statiistinden ¢ikip Miisliiman statiisiine gegmesine
resmi ve hukuki delil olmasi i¢in gereklidir. Ciinkii ¢aliymamizin basindan beri
belirttigimiz gibi Miisliimanlar ile gayrimiislimler farkh hukuki statillere ve farkh
yikiimliiliikklere sahiptir. Bu yiizden de ihtida ederek Miisliiman statiisiine gecenlerin
mutlaka mahkeme siciline yazilmasi gerekir.”” Ardindan mithtedinin gusiil abdesti
almasi ve Islim dininin temel esaslarmm G3renmesi beklenir. Thtida eden kisi
giinahlarindan arinmis olacag: i¢in manevi agidan yeniden dogmus gibidir.™®
Miihtedinin ismi Islim’a aykir1 bir cagrisim yapmadig siirece degistirmek zorunda
degildir. Erkek miihtedilerde genellikle tercih edilen isimler; Mehmed, Mustafa,
Abdullah, Ali, Hiiseyin ve Salih iken, kadin miihtedilerde; Fatima, Aise, Hatice ve
Serife’dir.””” Ayrica yeni Miisliiman olanlar i¢in baba adi olarak “dbdullah” ismi
~ kullanilmistir. Tabi baba adi Abdullah olan herkes de miihtedi degildir. Ancak baba
ad1 Abdullah olan tiim kéle ve cariyeler miihtedidir. Aksi halde [sldm hukukuna gore
kéle ve cariye olmalar miimkiin degildir. ™

Osmanli Devleti’nin yeni Miisliiman olan kisileri 6diillendirdigi ve nev-
miislim akc¢esi verdigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda miihtedi erkeklerden siinnet
olmalar: da istenirdi. Kanunnémelerde yer alan nev-miislim ad1 altindaki bir maddede
bu durum su sekilde belirtilmektedir; “Bir gayr-1 miislim, Miisliiman olmak isterse
derhal kelime-i sehddet telkin olunup bir avug akce ihsan olunarak elbisesi icin

defterdara emr olunur ve hemen kendisini divan cavuslarindan biri alip

cerrahlardan o giin divanda nobet¢i olan cerraha gotirip oradaki muayyen yerde

22 Fetva, v. 478b.

723 Retva, v. 501b.

24 K gse, 5. 555.

25 Ali Agikel, “Ser‘iyye Sicillerine Gore Tokat’ta ihtidd Hareketleri (1772-1897y", Ankara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Sayr: XXIII., Erzurum, 2004, s. 173.

26 K 3se, s. 553. '

27 Acikel, s. 181.

™28 Colak, Thtida, ss. 500-503.
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stinnet edilirdi. Bunun icin cerrahlardan birinin her giin nébetle divanda bulunmas:
kammdu. ™  Ayrica Tarih-i Selaniki’de Miisliiman olan kigiye “simnet akgesi”
verildigi belirtilmektedir, Thtidi eden kisiler genellikle yakm gevresi tarafindan
diglandift i¢in gerek Osmanli Devlet hazinesinden yapilan nakdi yardimlar gerekse
halkin kendi arzusuyla yaptif1 yardimlar (sadaka) normal ve zaruri hale gelmistir.
Bunun yam swra yeni Miisliiman olanlar devlet kademelerinde resmi goreviere
getirilerek ya da mesleklerine uygun baska islere yerlestirilerek ve ¢ocuklar da ¢ogu
zaman Miisliman ailelerin yanma verilerek gecimleri saglanmig oluyordu.”0

Gayrimiislimlerin Miisliiman olduklarinda yeni yagantilarina alismalart igin
yukarida belitmis oldugumuz kolayliklarin yam sira bir de kiyafet meselesi vardur.
Kiyafetler kimlik belirleyici bir unsur oldugu i¢in gerek Isldm dinine girilmesi,
gerekse Isldim dininden c¢ikilmas1 halinde kiyafetlerde de bir takim degisimler
meydana gelmektedir. Bu ylizden yeni Miisliman olan kigilere ya dogrudan
Miisliiman kryafetleri verilir ya da bu kiyafetleri satin almalar: igin gerekli olan
mastaf karsilamrdi Verilen elbise parasi “kisve bahd” olarak adlandirilwds, ™'
Miihtedilere sarik parast ve yasmak parasi olan “destdr bahd” ve “yagmak bahd”
verilmekteydi. Farsca bir kelime olan Destir, takke ve fes tarzi bagliklarm tizerine
sarilan sarik ve tiilbentlere denilmekfedir.”” Bunlarm yam sra miihtedilere deri
ayakkabi, i¢ camasiri, pantolon ve ugkur gibi giysiler de verilirdi. "

Osmanli Devleti’nde ihtidd eden kisiler cesitli sekillerde o6diillendirilip,
goniilleri hos edilirken, irtiddd edenler de tam tersi bir durumla karsi karsiya
kalirlardi. Isldm dinini terk eden kisinin cezas1 6liimdiir. Ancak Hanefi mezhebine
gore irtiddd eden erkeklere §lim cezasi verilirken, kadinlara Misliman oluncaya

. e 1+ 734
kadar hapis cezast verilirdi.”

Kadina 8liim cezasinin verilmemesine gerekge olarak
kadinin savagsmamasi gésterilmistir;
Mesele: “Hind-i zimmi Islam’a geldikden sonra miirtedde olub irtidddi tizere

musirre olsa katli Idzim olur mu?”

29 fsmail Hakki Uzungarsth, Osmanlt Devleti’nin Merkez ve Bahriye Teskiliti, Tiirk Tarih
Kurumu Yaymnlari, Ankara, 1988, ss. 28-29.

730 Mehmet Seker, Osmanh Belgelerinde ihtidA Kavramu ve Miihtediler, Otiken Yaymlari,
Istanbul, 2007, (Miihtediler), s. 93.

lirvin Cemil Schick, “Tebdil-i Kiyafet, Irtidad ve Ihtids”, Acta Turcica, gev. Pelin Tiinaydmn, Sayt:
1I-I, Temimuz 2012, ss. 42-43. ’

2 Seker, Miihtediler, ss. 96-100.

73 Schick, s. 42.

4 Cin-Akgindiiz, s. 271,

125




Cevap: “Olmaz. Amma zindandan asla ¢tkarilmaz. Diinya yiizii gosterilmez
oliih gidinceye degin. ™

Ayrica bazi Hanefi ve Maliki fikih eserlerinde fakihler, Isldmiyet’i kendi
istegi ile secmeyen kisilerin irtiddd etmesi halinde &liim ile cezalandirilmamasi
gerektigini savunmuglardir.”® Kur’an-1 Kerim’de ise irtidad edenlerin hali; “frtiddd
edenlerin, yaptiklari amellerin diinya ve dhivette gegersiz sayvilacag:, dinya ve
dhiretie elem verici bir azdba carptirilacaklart ve Allah’wn gazabin tizerlerine
cekecekleri” seklinde ifade edilmektedir.””” Ancak Kur’an’da irtididin diinyadaki
cezasiim ne olacagina dair tam bir bilgi verilmemektedir. Bu konudaki cevap daha
cok Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde ve icma delilinde aranmaktadir.

Irtidad eden bir kisiye ceza verilmeden 6nce durumun ispatlanmasi sarttir. Bu
da ya miirtedin durumu kabul etmesi, bizzat séylemesiyle olur ya da sahitler ile tespit
edilirdi. ™* Tespitin ardindan kisi tSvbeye davet edilir ve cezadan kurtulmas icin
kendisine son bir sans taninirdi. Buna ragmen irtidddda israr ederse gerekli ceza
uygulanrd:.”

Mesele: "Zeyd-i zimmi Misliiman oldukian sonra yine kdfir olicak Zeyd'e ne
ldzim olur?”

Cevap: “Isldm’a cebr olunur gelmezse katl olunur. #740

Yukarida da belirttigimiz gibi kisi Isldm’dan déndiikten sonra tekrar tévbe
edip, kelime-i sehadet getirirse bagislanir ve §lilm cezasindan kurtulmug olur;

Mesele: “Zeyd-i Miislim “Allahu Tebdreke ve Tedla'dan korkmazin” deyii
hagd kasd ile “cenneti ve cehennemi inkdr idiib yokdur” dise Zeyd-i mezbfire ne
ldzim olur?”

Cevap: “Katl ldzimdwr. Bu suretde Zeyd “kdfir idim Miisliman oldum” deyii
tovbe idiih kelime-i sehddet getiivse makbule olur mu?”

Cevap: “Ba'de’l-ahz olmaz. Kable olicak olur. Temam tévbe-i sahihe idiib

kemal-i salah tizerine olicak.”™

3 Fetvi, v. 117a, 139a,

% fnce, ss. 89-91.

37 E]-Bakara 2/108, el-Hac 22/11, et-Tevbe 9/66, Al-i Imran 3/86-91; Yazr, ss. 28, 233, 139, 50.
B aradag, s. 101.

9 Ozgelik, s. 348.

0 Fetva, v. 502b.

M1 potva, v. 503b.
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Ayrica bir kigi kendi istegi ile Misliiman oldugunu belirtip sonra inkér etse;
fakat bizzat Miisliman olduguna dair Miisliimanlar s8hitlik etse o zaman Miisliiman
sayilir. Bu durumda irtidad etmesi dogru degildir;

Mesele: “Hind-i zimmi birkag Miislimanlar yarminda tav'en “ben g¢okdan
Miislimandim vinede Ld ildhe illallah Muhammeden Restilullah” dise ba'dehu bazi
milfsidlerin ifsadiyla “ben bu sozii soylemedim” deyii inkdr eylese zikr olan
Miisliimanlarin sehddetleri ile Hind’in Isldm ina hitkm olunur mu?”

Cevap: "Kiifrden diondiim didiyse olunur. »T42

Irtidid eden bir kisi ne Miisliiman statiistinde ne de gayrimiislim statiisiinde
kalr. Bunlara diger gayrimiislimlere verilen zimmilik statiisti verilmez ve savas esiri
gibi fidye karsihginda da serbest birakilmaz. Miirtedin cam ve viicut biitlinliigi
aleyhine islenen tiim suglarda kisas ya da diyet uygulanmaz. Ustelik irtidad eden
kisinin nikdhi da gecersiz sayilir. Hanefi mezhebine gére, miirtedin Darii’l-harbe
kagmas1 durumunda 6liim cezasi verilir ve borglarinn Gdenmesi, mirasinn
dagitilmas: gibi 8lime bagly hitkiimler uygulanir, Ayrica miirtedin mali tasarruflar:
askida olup, tévbe ettifi zaman gecerlilik kazanw. Mirted eger kadmn ise mali
tasarruflar1 gegerli sayilir. Miirted kimseye miras¢1 olamaz. Hanefilere gére miirtedin
Olimii {izerine irtidad anma kadar sahip oldugu biitin mallarn Miisliiman
miras¢ilarma, bu andan 6liim anina kadar elde etigi mallar ise devlet hazinesine
kahr.” Ancak bir Miisliiman’m kafir kulunu Miisliiman oldugu i¢in azat etmesinden
sonra kul irtidad etse ve dlse, hem Miishiiman oldugu hem de miirted oldugu zaman
ki mallar kulun Miisliiman olan efendisine kalir;

Mesele: “Zeyd kdfir kulu Amr’a “Miisliiman olursan azad ol” deyilb ol dahi
Miisliiman olub eline ukndme virilse ba'dehu Amr alti yildan sonra miirted olsa
andan sonra fevt olsa malint beytii’l-mal emini zabt ider mi yohsa Zevd viris olur
mu?”

Cevap: “Isldmi zamarninda ki kisbi Zeyd’indir. Kimesne dahl idemez.
Reddinden sonra tahsil etdiigii mali ddhi hitkm-i hdkim ile Zeyd'indir. Beytii’l-mal

. . 744
emini dahl idemez. ™

42 Petva, v. 490a.
742 Ince, s. 90.
"4 Potva, v. 372b.
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Incelemis oldugumuz fetvilar arasmnda kiigiik yastaki ¢ocuklarin ihtidalarinin
kabul olacagina dair kayitlar meveuttur, Ancak gocuun en az 5-6 yaglarmda olmas:
sartiir;

Mesele: “Zeyd-i sagir-i zimmi Isldm’a gelse ser'an Islam’ima hiikm olunur
mu?”

Cevap: “Bes alti yasinda var ise olunur, %

Kiiglik yagtaki ¢ocuklarm din degistirme kararlarinin kabul edilmesi, fetvada
belirtilmemis olsa bile yetim olmalarina baglanabilir. lber Ortayls, Islim’a gegisin
sadece ferdi bagladifim, ebeveyni, evlatlar1 ve esi baglamadigm belirtmistir. 746
Dikkatimizi ¢eken bir fetviya gére heniiz buldg ¢agina girmemis bir ¢ocugun
ebeveyninin Miisliiman olmas: ile cocukta Miisliiman sayilir. Ancak bu on iki yagm
doldurup, buliiga giren bir cocuk icin gecerli degildir.

Mesele: “Zeyd-i zimmi Miisliman oldukda balig olmayan eviadr miicerred
Zeyd'in Miisliiman olmastyla mezkirlarin Islam 'ma hitkm olunur mu? ”

Cevap: “Olunur. "

Mesele: “Zeyd-i zimmi be-inayetullah Islém’a gelse eviadimn kag yasmda
oluncaya degin Isldm wa hitkm olunur?”

Cevap: “On iki yagim temam idib balig oldum diyenden kalannm Isldm o
hiikm olunur, ™"

Bir ailede anne ve babadan birist ihiidd ederse, heniiz bullg cagma gelmemisg
cocuklar, Miisliiman olan ebeveyne teslim ediliv ve digerinin gocuk tizerinde velayet
hakk: bulunmaez ™ Ayrica D1 harbden gei;irﬁen anasiz ve babasiz gtoacuklai‘

Miistiiman sayilw, Asla zimml vaplamaz., Cocugiu ziomi vapmava caliganlae va da

bu duruma lzin verenler ta'zie-1 sedid ve veur slivell hapis e cezala

Mesele: "Zeyd Diver harbden gerirdiisi Hind-1 sagireyi Tfive Zeviel’e

=

virtih mezbilre Zeyned, Hind'i klisaya iledib Islém don men' eyledifiini Zeyd bilse

Zeyd’e ne ldzim olur?”

5 ictva, v, 478b.
M8 Uoer Ortayly, Osmank’ds Mills
2012, 4. 67,

M okyi, v, 137a, 478D

Toivid, v, A7ED.
\/;i Ozdamir
Teplg s Inkencs ve

ve Diplownaed, Tivkive Is Bankas Kaility Vaymlars, Tstanbul,

Kardkan, “Ta
Zaltimier”

inrma Cayrimiisiimlerin
8. 36-37.
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Cevap: “Ta'zir-i sedid ve habs-1 medid ldzimdir. Atasiz ve anasiz ¢ikan esir
ser‘an Miislim dir. "™

Fetvilar arasmda karsimiza ¢ikan bir diger konu ise bir gayrimiislimin
“Miisliman gibi davranmast” sonucu Miisliiman sayihp sayilmayacagi meselesidir.
Ebu’s-Sufid’a gore bir zimmi sefer sirasinda Miisliimanlar gibi “ak diilbend sarmip,
cemaat ile namaz kilar ise” kildig1 namazdan Stiirit Miisliiman olmusg sayilirds. ™’
Baska bir fetvida bir zimminin tehlikeli yerlerde tedbir amaci ile bagina ak sarmirsa
Miisliiman sayilmayacagi ancak korkudan dahi olsa “Miisliman’'im” dediginde
Miisliiman kabul edilecegi belirtilmistir. Yukarida ele aldigimiz bu t¢ fetvada da
gordiigiimiiz gibi hangi sebeple olursa olsun Miisliiman gibi giyinmek din
degistirdikleri anlamma gelmezken, yine hangi sebeple olursa olsun Miisliman gibi
ibadet etmek ya da Misliman oldugunu soylemek kisinin Miisliiman kabul
edilmesine neden olur;

Mesele: “Zeyd-i Yahudi mahtif yerlerde basina ak sarmsa Isldmina hitkm
olunur mu?”

Cevap: “Olunmaz. ">

Mesele: “Bir kifir tagyir-i libas idiib “Miisliman nusm kdfir misin” deyi
sual olundukda havfindan “Miisliimanum” dise ol kdfire ne ldzim olur? "

Cevap: “Miistiman olur. "
Peygamber (s.a.v.y’in “Kim bir halki taklit ederse, onlardandwr” ve

“Bizlerden baskaswu taklit eden bizden degildir”*

seklinde ifade ettigi gibi aym
hassasiyet Miisliimanlar icin de gecerlidir. Ebu’s-Sufid’a gore gayrimiislim kilifina
giren bir Miishiman kesinlikle Isldm’1 inkér etmis sayilr;

Mesele: “Be-gayri zarure basina Yahudi sabkasin giyse Zevd'e ne ldzim
olur?”

Cevap: “Kiifr lazimdir. 7%

Hatta bir Miisliiman’in gayrimiislim kiyafeti givmesi, isledigi baska suglarm

cezasml arttiric: bir unsur haline gelebiliyordu. Kayitlarda yer alan “kdfir surefine

730 Getva, v. 136b.
™1 Petva, v. 137a.
2 Fetva, v. 478b.
753 Fetva, v. 478b.
734 8ohick, s. 38.

35 Paiva, v. 503a.
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girip sapka ve kdfir libasyla yakalanan ii¢ Miisliman hirsizin sivaset cezasi ile
cezalandrildiklar:” ifadesi bunun somut bir kanitidir.”® Daha 6ncede belirttigimiz
gibi kiyafet o dSnemde dnemli bir kimlik belirleyici unsur oldugu i¢in, bu derecede
hassas davranilmasi da gayet dogaldir. Hatta ihtidd sonrasinda yeni Miisliman olan

kisilere elbise hediye edilmesi de bununla ilintilidir.

3.1.2. Ibadethaneler ve Dini Simgeler

Din, insani bir ihtiya¢tir. Bu yiizden her toplumun belirli bir din formu vardir.
Bu olgu insanlarm giindelik aktivitelerinde biiyiik bir etkive sahiptir. Insanlar
inandifn bir takim degerlerin gerektirdigi hitkiimleri giinlilk hayatinda uygulamak
ister. Bunun i¢in de din ve vicdan hiirriyetinin meveut olmasi gerekir. Osmanls
Devleti biinyesinde barmmdirdiggn gayrimiislimlere bu hiirriyeti saglamistur.

Din ve vicdan hiirriyeti ibadet, dini merasim ve Ayin hiirriyeti gerektirir.
Ibadet ise méabetlerin dokunulmazhgmi beraberinde getirir. Osmanh Devleti
gayrimiislimlere kendi inanclarina gore ibadet ve &yin yapma hakk: vermis ve
mabetleri koruma altina almustir. Nitekim Hac Sdresi'nin 40. 4yetinde de
Miislitmanlarin kilise ve havralar: tahrip eden degil, mébet olarak hizmet vermelerine
izin veren taraf olmasi emredilir; “Allah, insanlarm bir kismunr bir kismuyla yok
etmesevdi, manastirlar, kiliseler, havralar ve icinde Allah’mm adi ¢ok amldig
mescitler yikihp giderdi.””™ Ancak mébetlerin yapilmas: konusunda bir takmm
suurlamalar da getirilmistir.

Toplumda dini hayatin en Snemli gistergelerinden biri olan mébetlerin
durumunu klasik doénem fakihleri, sehirlerin elde edilis sekline gére iki agidan ele
almugtir, Bir sehir barig yolu ile almmug ise sehirdeki mébetlerin durumu baris
antlasmasmm gartlarma baghdwr. Eger harag 6denmesi karsithgmda arazi halka
birakilmigsa mabet insi edilmesine karisilmaz. Ancak arazinin devlete birakilmasi ve
cizye alinmas: kararlagtirildiysa mabet ingd etme hakkmin tanmip tamnmamasi yine

758

antlasmaya baghdir. Osmanli Devleti’nde de aymt durumun uygulandigm

¢ Schick, s. 39.

7 Yazr, 5. 235.

758 Mehmet Akman, “Kilise ve Havralarm Islam-Osmanh Hukuk Tarihindeki Yeri”, flam Arastirma
Dergisi, Cilt: 1., Say: IL., Temmuz-Aralik 1996, (Kilise ve Havralar), 5. 134,
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goriivoruz. Ancak feth edilen hisar icinde cizye vererek kalmayr kabul eden
zimmilere ibadet edecekleri kiliseler belirlenirken, hisarda kalmayip tasraya giderek
evlerini kuran zimmilerin yeniden kilise kurma haklar1 yoktur. Bunun tam tersi
durumda meveuttur. Ilerleyen satirlarda bu noktaya deginecegiz. "> Savag yoluyla ele
gegirilen gehirlerdeki mébetler ise yikilmaz ve tahrip edilmez. Ancak bir kisim
fakihlere gore devlet bagkani méabetlerin kilise ya da havra olarak kullanilmasma
karar verebilecegi gibi camiye ¢evrilmesi ya da mesken olarak kullaniimas: yoniinde
de karar verebilecegini belirtmektedirler. Diger bir kismina gore ise gayrimiislim
mébetlerine dokunulmaz ve kullamim sekli degistirilmez. Eskiden yapilmig bir zimmi
mébedi yikildiginda yerine tekrar bir benzeri yapilabilir. Ancak bu mabedin bagka bir
yere yapimasmna izin verilmez denmesine ragmen elimizdeki bir fetvd bunun tersini
stylemektedir. Buna gore bir kilise yandiginda bagka bir yere bir dnceki kilisenin
degerinde bir kilise ingd edilebilir. Hatta bu kilisenin de yanmas: halinde eger bir
dnceki kilise gehir disinda ise ayni yere tekrar kilise yaqnlr:tbilir.”60 Ayrica savagarak
alinan bir yerde yeni kilise ve havra yapilmasma da miisaade edilmez; fakat bu
zimmi nifusunun yogun oldugu verlerde gegerli degildir. ™

Osmanli Devleti'nde mabetlerin  durumu  klasik dénem fakihlerinin
bahsettiklerinden biraz daha farkli bir sekilde gelismigtir. Buna en giizel 6rnek
[stanbul’un fethidir. Ciinkii sehir anveten feth edilmesine ragmen, Yahudi ve
Hristiyanlarin tekfura yardim etmeyip, Sultan Mehmet ile ittifak etmeleri Gzerine,
sanki sehir sulh ile ahnmig gibi kabul edilerek, kadim kiliseler meveut halleri tizerine
birakilmustir. "

Selcuklulardan beri gelen kilisenin camiye g¢evrilmesi gelenegi Osmanli
Devleti'nde de devam etmigtir. Fetih sirasinda bir kilise, icerisinde ezan okunup,
namaz kilmarak camiye cevrilir,’®® Bu sekilde camiye cevrilen bir yerin tekrar
kiliseye gevrilmesi miimkiin degildir;

Mesele: "Bir keniseyi hin-i fethde Mislimanlar malik olduktan sonra nasdra

istird idilb girii kenise eylemege kddir olurlar mi?”

3% Petvd, v. 135b.
760 Petva, v. 135a.
% Akman, Kilise ve Havralar, s. 134.
62 Fetva, v. 135a.
%3 Fetva, v. 143a.
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Cevap: “Olmaziar. Miimkiin degildir. #1764

Camiye ¢evrilmis bir kilisede zimmilerin hi¢bir talep hakki kalmaz. Kilisenin
tekrar kendilerine verilmesi karsiifinda hara¢ Odeyeceklerini dahi soyleseler
talepleri kabul edilmez. Ayrica zimmilerin, bu sekilde mescide cevrilen bir yerde
Miisliimanlarmn ibadetlerini engellemeleri asla miimkiin degildir;

Mesele: “Pdadisih-1 dlem-pendh-nassarahu’llahii te'dld hazretleri biv diyar
sulh ile feth idiib, bir kenisede Miislimanlar emr-i sultant ile namaz kilurlar iken
kefere ‘bu kenise yiiz yildan ziyade bizim kenisemizdiir. Bunun mukabelesinde harag
virtiriz' diyit Misliimanlart kenise-i mezbiivede namaz kilmakdan men' ifmege
ser 'an kddir olurlar mi?”

Cevap: “Olmazlar. Hin-i fetihde keniseligi ref" olunub mescid olucak. #1763

Kilisenin camiye ¢evrilmesi miimkiindiir; ama baz1 durumlarda bu miimkiin
degildir. Mesela bir kilise altma Slen zimmiler defn ediliyorsa, kefere mezarhig:
fizerinde namaz kilinamayacag i¢in buranm mescit yaptlmast dogru degildir;

Mesele: “Kefere mutasarrif oldugu kenisede meyyitlerin defn eyleseler
‘mezkilr kenise hddisdir’ divii emr ile yikildikda Miisliimanlar mescid idintib namaz
kilmak cdiz olur mu?”

Cevap: “Milkleridir. Ellerinden cebr ile alinmaz ve hem kefere makbereleri
sizerinde saldt mekruhady. "7

Dikkatimizi ¢eken bir fetvada fetih sonrast mukitaa ile bir Miisliimana
verilen yerde bulunan kilisede sahibinin izni ile Misliimanlarin namaz kildigt,
ardindan bu yeri bir zimminin satin aldig1 ve bu kilisenin eskiden beri kendilerine ait
oldugunu sdyleyerek hak iddia ettigi belirtilmektedir. Daha sonra bu kilisede
Misliimanlarin ibadet ettii gercegi, sahitlerle kanitlanmasma ragmen Sultan ve
mukétaa ile zamaninda buray: alan Miiskiman kisi reddetmistir. Boyle bir durumda
kilisenin mescit olarak kabul edilmesinin miimkiin olmadig: gibi bundan boyle bu
mébedin zimmiler tarafindan kilise olarak kullanilmas1 da miimkiin degildir. Yani
‘Miisliimamn tasarrufuna girdikten sonra bir sekilde burasi zimmiye satilmis dahi olsa

arttk kilise olma ihtimali yoktur. Hatta vakif miitevellisinin, bu kilisenin zamanla

764 Fetva, v, 143b.
783 Fetva, v. 136a,
766 Fetva, v. 136a.
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zimmiler tarafindan tekrar kiliseye ¢evrilmek istenecegi ihtimali fizerine buray:
yikip, vakif mithimmatina sarf etmest miimkiindiir.”"’

Fetvilara yansiyan bir diger konu ise zimmiler tarafindan mescidin yikilip,
kilise yapiimasidir. Schir sulh ile alindif: sirada var olan bir mabet degil de arz-1 mird
{izerine kurulan bir kilise yandiktan sonra, Miisliimanlar tarafindan burada mescit
kurulmustur. Hakim daha 6nce buranin kilise oldufu gerekgesi ile mescidin
yikilmasim istemistir. Bunun iizerine kéfirler ellerinde balta ile mescidi yikmustir.
Béyle bir durumda hem kadi gérevinden alinir hem de olaydan sorumlu olan kéfirler
ta’zir-1 sedid ve uzun stireli hapis ile cezalandirilirlar. ™ Ayrica zamamnda
Miislimanlarmn gelip mescit kurdugu yere daha sonra zimmiler gelip, mescidi yakip
yerine kilise insa ettikleri takdirde Miisliimanlarin gelip dava etmek haklar1 vard.
Kanit olarak “izerinde kenise bina olunan yer mescid yeridir.” demeleri de yeterli
olacaktir.”® Bu 6rneklerden de anlasilacag {izere mescidin yikilip, yerine kilise inga
edilmesi uygun  géritlmemektedir. Bunun tersini iddia  edenlerin  ise
cezalandirildiklar: acikca fetvilarda belirtilmistir. Ayrica bir mescidin hangi sebeple
olursa olsun bir zimmiye kiralanmasi asla miimkiin degildir. Aksi halde bunu yapan
kisi kifir kabul edilir ve katledilir;

Mesele: “Zeyd miitevellisi oldugu mescidin imam ve miiezzin ve cemaat ile
zindikdne etmeyiib mescide kimesne gelmez olicak mescidi bazi zimmilere kiraya
virtib zimmiler sdkin olub iginde siirb-i hamr eyleseler ser an miitevelli-i mezbiire ne
lazim olur?”

Cevap: “Kdfir olmayan boyle etmez dyle olicak katl ldzim olur. #1770

Mevcut kiliselerin korunmasi, méabedin “kadim ya da hddis” olmasma
baghdw. “..hudisun kendiiler isbat eylemek gerekdir. Sehr sulh ile feth olunmug
olub hin-i fethden beri isti 'madl oluna gelmis ise ibka olunur. """ Fetva drneginde de

o

goriildiigl lizere fetihten 6nce var olan kiliseler dim”, fetihten sonra kurulan

kiliseler ise “hddis”tir. Kadim olan kilisclerin dokunulmazhgi varken, hadis olan

57 Fetvd, v. 135D,
768 Retvd, v. 134b.
89 Fetva, v. 889a.
778 Fetva, v. 470b.
7! Fetva, v. 134b,

133




kiliseler istenildiginde yiktirlabiliyordu.”™ Hatta sulh ile alinan bir yerdeki kadim
kilise camiye 70-80 zird" yakinlikta bile olsa yikilmaz. Bu kilisenin kédim olmasina
baghdir.””

Kife, Basra ve Bagdat gibi Mislitmanlar tarafindan kurulan sehirlerde kilise,
havra gibi zimmi mébetlerinin yapilmasma izin verilmeyecegi konusunda Isldm
hukukgular1 gériis birligindedirler. Sehir digindaki yerlesim yerlerinde zimmi mébedi
yapilip vapilmayacagi konusunda ise farklh goriisler meveuttur.”* Ebu’s-Sutid, bir
koyiin ahalisi sadece zimmilerden olusuyor ve kdy sehirden oldukga uzak ise kilise
kurmalarinda bir sakinca olmadigim belirtmistir, Hatta kimseye zarar: olmamasi
kosuluyla bir dag iginde de kilise kurmalar: mitmkiindiir.””

Mesele: “Hddis zimmiler karyesi olub karye-i mezkiirede ehl-i Isldm’dan
kimesne olmayub ciimle ehilleri zimmiler oldukda kenise ihdas itmege kddir olurlar
pu?”

Cevap: “Olurlar. Sehrden gayet baid ise.”°

Bir diger fetvA Orneginde de yakmlarinda Cuma dahi kilmmayan, sadece
keferelerden olusan bir kéyde eskiden temeli tag iistii catma ile yapilan bir kilisenin
yanmasl iizerine eski halinden farkh bir sekilde aralarina tag koyarak ingd edildigi
belirtilmistir. Cevrede Miisliiman kimse bulunmamas: kosuluyla bu duruma izin
verilmistir’"; ¢iinkii zimmi mabetlerinin tamirinde ya da yanan bir kilisenin yeniden
yaptlmasinda eski halinden farkli bir gekilde ingé edibmesi y(:xsak‘mr.ﬂ8 Yine bagka bir
fetvada gevrede Miisliiman koyli olmamas: sartiyla yikilan bir kilisenin yerine
eskisinden biraz daha yiiksek bir kilise yapilmasma izin verilmistir.”””

Bazi durumlarda zimmilerin kilise kurmalarma izin verildigi gibi bazi
durumlarda da kurulan bu kiliselerin bir takim nedenlerden 6tiirli yikilmasi

istenmistir. Feth edilen bir kalenin varosuna zimmiler gelip yerlestiginde,

bulundukiar1 yerde eskiden kilise oldugunu iddia ederck, kilise kurarlarsa kalede

72 Rahmi Tekin, Istanbul’da Gayrimiislimlerin Giindelik Yasami (1520-1670), Atif Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 98; Fetva, v. 136a.

773 Fetva, v. 136b.

77" Mehmet Akman, “Kilise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, Cilt: XXV, Ankara, 2002, (Kilise), s. 17.

7 Fetva, v. 135b.

78 Retva, v. 136a.

77 Fetva, v. 136a.

778 Hiseyin Gazi Yurdaydin, “Islim Devletlerinde Miisliman Olmayanlarm Durumu®, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXVIL, Say1: I, Ankara, 1986, s. 108.

77 Fetvi, v. 136a.
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Cuma namazi kilintyor olmasi kogulu ile Miisliimanlar bu kiliseyi yikma hakkina
sahiptir.”*® Aksi halde Miisliiman dahi olsalar gegerli bir sebepleri olmadif siirece
zimmilerin mébetlerine ya da ibadetlerine miidahale etme haklari yoktur. Haksiz yere

zimmfilerin mébetlerine yapilan miidahaleler engellenmis ve suglular hakkinda cezai

iglem uygulanmgtir, !

Zimmi ve Miislimanlarin karisik oturdugu’®

783

, mescit ve muallim-hénenin
oldugu kivyyde ™ ya da Cuma namazi kilman, mektep olan, Kur'an 6gretilen kasabada
zimmilerin mabet kurmas1 yasaktw, Kuruldugu takdirde yikilmaya mahkimdur.
Ancak bu mébetler hadis ise yani fetihten sonra kurulmus ise yikilmasi istenir. "%
Y ahudilerin mevcut evlerin temelleri {lizerine sinagog yapmalarma 1zin verildigi ve
bu diizenlemenin biitiin Osmanh tarihi boyunca siirdiiriildiigiine dair bir iddia
'mevcuttur.”'gs Ebu’s-Sulid ise fetvAsinda Yahudilerin evlerini hane olarak
kullandiklarm: séylemesine ragmen, evin temeli tizerine kilise ingé ettikleri takdirde
Miisliimanlarin bu mébedi yiktirabileceklerinit belirtmigtir;

Mesele: “Muislimanlar mahallesinde olan evini Zeyd-i Yahudi ve gayri
Yahudi ‘tasimak hane-i mezburdur’ deyiirek kinise ihdds eyleseler Miislimanlar
yikdirmaga kddir olurlar mi?

Cevap: "Olurlar. 786

Ancak bir diger fetvdda da Yahudilerin kilise olarak kurduklar1 médbedin
hakim tarafindan yikilacagi, kendi miilkleri {izerine kurup, sonradan kilise olarak
kullanmaya basladilar ise yikilmayip, sadece kullamm seklinin degistirilecegi
belirtilmistir;

Mesele: “Yahudiler mahallelevinde bild-str keniselik itizere ihdds itdikleri
keniselerinde cem' olub sonra hdkim hedm eylemek diledikde Yahudiler ‘bild-sur
miilkiimiizdir. Keniselik iizere tasarruf itdirmezler ise ahare icdreye virdriiz icaresin
aluruz’ deyii hedm itdirmemege ser'an [itdirmemege: fazla yazilmig] kddir olurlar

m?”

789 Petvd, v. 136b.

781 Tekin, s. 97.

82 Fetva, v. 134b,

83 Fetva, v. 136a.

4 Fotva, v. 134b. _ ‘
85 Kenanoglu, Mit ve Gergek, s. 287.
786 Fetva, v. 134b.
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Cevap: “Evvelden keniselik iizerine bind itdiler ise hedm Idzimd. Evvelki
iizerine bind idib sonradan kenise itdiler ise hedm olunmayub miilkiyyet tizerine
tasarruf itdirilmek cdizdir. "™

Yahudi mébetlerinin isimlendirilmesinde bir 6zellik géze c¢arpmaktadur.
Ornekte de gorildiigii lizere Yahudilerin mébetleri “kinise” seklinde ifade edilmistir.
Ancak bu sadece Ebu’s-Sufid’un fetvilarina ézgii bir ifade sekli degildir. Ozellikle
modern Arapea’da da Yahudi ibadet yerleri icin “kenis”, Hristiyan ibadet yerleri i¢in
de “kenise” tabiri kullanilmaktadir. Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’un fethinden
sonra yaymmladi: fermanda da Yahudi mabetleri igin “kenise-kendvis (kendis)”
kelimeleri kullanilmigtir. Osmanl arsiv belgelerinde ise “sindvi” tabiri gegmektedir.
Bunun disinda Yahudi mabetleri i¢in “sinagog, havra, havura, xavra, avre, avra™
ifadelerinin kullanildig1 da goriilmektedir.”®

Bir mescit etrafinda kéfirlerin evleri varsa ve bu evleri kilise olarak
kullantyorlarsa, bu durumdan Miisliimanlar rahatsiz oldugunda kafirlere t4'zlr ve
uzun siireli hapis cezasi verilerek, kilise olarak kullanmalarmna engel olunur. Pek ¢ok
drnek fetvida da gérdiiglimiiz gibi zimmilere din ve ibadet zgtrligt verilmistir.
Ancak bu Miisliimanlarm dini yasamlarini engellemeyecek ve onlart huzursuz
etmeyecek Olgiide olmahidir. Aksi halde asagidaki fetvada da gorecegimiz iizere
Miisliimanlarin rahatsiz olmast durumunda kéfirlere gereken ceza verilmektedir;

Mesele: “Mezkir mescidin civarinda kdfirler evi kenise ittihdz idiib etrafinda
olan Miisliimanlar miiteezzi olsalar ser ‘an men ' [dzim olur mu? "

Cevap: “Ta'zir ve habs-1 medid ile men' lazimdw. 7™

[badethaneler ile ilgili bir diger konu ise mébetlerin tamiri meselesidir.
Zimmilerin méibetlerinin tamir olmas: yine kadim ya da hadis oluglar ile ilgilidir.
Kadim olan bir kilisenin tamirine izin verilirken, hadis olan bir kilisenin tamirine izin

verilmez. ™"

787 Fetvd, v. 136b.

8 Baki Adam, “Sinagog”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, C. XXXVIL, Istanbul, 2009, s. 223,

% Fetva, v. 217a.

70 Saliha Okur Gumrikgiioglu, Sikayet Defterleri Isiinda Osmanh Hukuku ve Uygulamas:
(1649-1653), (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist,
Istanbul, 2010, s. 249.
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Mesele: “Bir sehir yandikda keferenin bir kinisesi bile yanub badehu ta 'mir
itmek dilediklerinde Miisliimanlar kinise-i mezbiire hddis idiigiini meshtid ve udil ile
ishdt idiib ta 'mir itdirmemege kddir olurlar mi?”

Cevap: “Olurlar...”™"

Mesele: “Bir sehrin icinde kdfirlerin kadimden kilisdlart olub hdliya iistii
harab olsa ser ‘an ta 'mir olunur mu?”

Cevap: “Olunur.”™*

Tamire ihtiyaci olan bir kilisenin tamir esnasinda asli &lglilerinin disina
¢tkilmamabidir. Aksi halde bu kilise kadim ise fazla kisimlar yikilir, hadis ise
tamamen yikilir.”>

Mesele: “Fi-hedmi'l-kenfseti'l-kadimete li-ecli 't-termim ve 't-ta 'mir?”

Cevap: “Evvelki halden ziyadesi var ise ant ytkarlar.”"*

Ayni sekilde, bir kilisenin haviusu gocecek vaziyetteyken, zimmiler buray:
diizeltirken bir miktar genigletmek isterlerse buna izin verilmez. $imdiye degin nasil
meveut olan ile yetindilerse bundan sonrada yetinmeleri emr edilir. ™’ Bir diger fetvéa
drneginde ise kefereler kiliselerine kegiglerin oturabilecegi odalar yapmuslardir.
Ancak bu odalarm kiliseye bitigik olmas1 halinde yikilacagi, ayrt olmas: halinde ise
kimseye zarar olmamasi gart: ile dokunulmayacag: belirtilmigtir,”®

Kiliselerin tamiri iki sekilde gergeklesmektedir. Ilki yanmas1 veya bir sebeple
yikilmasi sonucu yeniden yapilmasi seklinde olur. Ikincisi ise kilisenin farklt
yerlerinde olusacak sorunlarm tamir edilmesi seklindedir.

Mesele: “Bir karyenin kenisesi harabe miiteveccih olsa ehl-i karye bozub
yeniden bina etmege kidir olurlar mi?”

Cevap: “Oluriar. #1797
Fetvilar arasinda kilise tamiri ile flgihi bir émek ilgi ¢ekicidir. Fetvida

Miisliiman olan bir kiginin, §lmiis zimmi annesinin ruhu i¢in iki tane harap olmusg

! Fetva, v. 134b.
2 Fetva, v. 134b.
793 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 290,
4 Fetva, v. 134b.
% Fetva, v. 134b.
796 Fetva, v. 135a.
"7 Fetva, v. 475b.
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kiliseyi tamir ettirdiginden bahsediliyor. Ancak bdyle bir sey miimkiin degildir. Bunu
yapan kisi Mslimanliktan ¢ikar ve tekrar Isldm’a gelmezse katl edilir.””®

ibadethaneler ile ilgili son olarak zimmilere ait olan bir mabette namaz kihnip
kilinmayacagma deginecegiz. Bu konuda c¢esitli goriigler vardi. Genel gorils ise
kilise ve havranin i¢inde resim ve heykel yoksa ve namaz kilinacak yer
temizlendikten sonra burada namaz kilmabilecegine dairdir.””” Ebu’s-Suid ise
kefereye ait olan bir kilisede sahiplerinin izni olmadan yola gidenlerin namaz
kilmasmin dogru olmayacagm dile getirmistir;

Mesele: “Tarik-i ilm kurbiinde kefereye mahsus harabe miiserref olan
kenisenin icinde enba-1 sebil namaz kilmak cdiz midir?”

Cevap: “Degildir. Ashabi razilar olmayacak. "**

Bir zimminin, Miislimanlar icin mescit yaptirmasi iizerine zimminin izni
olmasi gart1 ile Miisliimanlarin bu mescitte namaz kilmasmda bir sakinca yoktur;

Mesele: “Zevd-i zimmi Miisliimanlar ic¢iin bir mescid bina idiib namaz
kilmmaga izn virse Muslimanlar mezbilr mescidde ser ‘an namaz kilinmak cdiz olur
mu?”

Cevap: “Namaz lnlmak cdizdir. """

Dini yagam sosyal hayatin pek ¢ok alaninda kendini géstermektedir.
Bunlardan biri olan mébetlere iist satirlarda yer verdikten sonra bir digeri olan dini
alametlere definecegiz. Bir dini hatirlatan, onlart tagiyanlarm hangi dine bagh
oldugunu goésteren bir takim dini semboller mutlaka her dinde mevcuttur. Osmanhda
bu sembollerin tiimii, gogulu “se ‘dir” olan “si‘ar” kelimesiyle ifade edilmektedir.
Gayrimiislimlerin Islim toplumu iginde dini sembollerini kullanmasi i¢in de “izhdr-i
se dir-i kiifiir” tabiri kullamlmgtr, 5

Gayrimiislimlerin kullandigi hag, can gibi bir takim nesneler onlarm dini
sembollerindendir. Osmanli biinyesinde yasayan zimmilerin din ve vicdan hiirriyeti

vardrr., Ancak dini sembollerini kullanma konusunda bir takim kisitlamalar

getirilmistir. Zimmiler dini sembollerini ancak Miisliimanlar1 rahatsiz etmeyecekleri

8 Fetvd, v. 497b.

" Alman, Kilise, ss. 17-18.
800 Eetva, v, 17b.

801 Eetva, v, 203b.

892 Tekin, s. 93.
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olgtide kullanabilirlerdi. Miisliimanlarin ibadetlerini engelleyecek ya da onlar
rahatsiz edecek gekilde kullanildig1 takdirde ¢esitli yasaklamalar getirilirdi.

Zimmilerin dini sembollerinden ilki “¢an”dwr. Gayrimislimlerin ibadet
Ozgiirligi oldugu icin Ayin sirasinda gan ¢almalar1 tamamen yasak degildir. Sadece
bazi durumlarda yasaklanmustir.’®” Mesela bir dag basmda olan kilisede kifirler ¢an
¢alip, ruhbanlar dini 8giit verip, aglastiklarmda eger etrafta senlik yok ise ne ¢an
¢almalari ne de ibadet etmelerine engel olunmaz. Ancak bu dini alametler
propaganda amag¢h olarak one ¢ikariliyorsa o zaman sz konusu sembollerin
yasaklanmasi gerekirdi;

Mesele: “Bir dag basinda kadimi bir kenise olub kdfirler iizerinde bir
minbere ¢tkub anda ¢an ¢alub ve etrafina kdfirler cem' olub ruhbanlar dyin-i
bétillart tizerine va'z eyleyib kdfirler aglasub [...] eyieseler Miislimanlar keniseyi
hedm eylemege kddir olurlar nu?”

Cevap: "Eger asla etrafinda senlik yok ise taarruz olunmaz. Eger var ise
si‘ar-1 kijfri bu mikdar izhdr etmekden men” ve zecr olunmak ldzimdur. ">

Ayrica canlar daha az sesli ¢alinmali ve Miisliimanlarm ezan ve namaz
saatlerinde ¢almmamaliyd.®”® Zimmilerin nakés yani ¢an yerine tahta ¢aldiklar: da
bilinir. Ebu’s-Suiid’un fetvisinda tahta ¢alma, yufka bir tahta nice yerlerinden
delinerek, tahtanm orta yerine tokmak ile vurmak suretiyle gerceklesir seklinde tarif
edilmektedir. Tabii tahta calmamn sonucunda garip bir ses ortaya c¢iktigi igin
Miisliimanlarm bu durumdan rahatsiz olmas: tizerine tahta ¢almanm yasaklanmasi
gerektigi de belirtilmistir,*%

Bir diger dini sembol ise “bag ortiisti “diir. Yahudiler kilisede namaz kilarken
dyinleri geregi baglarina “semle” adi verilen bir 6rti 6rterlerdi. Mislimanlar ise
Yahudilerin baglarm rtmesine engel olamaz;

Mesele: “Muisliimanlar Yahudileri kenisede namaz kildiklarinda dyinleri
tizere baslarina semle ortiinmekden men'e kddir olurlay mi?”

Cevap: “Olmazlar.”*"

893 Tekin, s. 93.

894 Fetva, v. 135b.

803 Adiyeke, Gayrimiistimlerin Yagantilarma Dair, s. 260,
898 Fetva, v. 135b. '

807 Fetvd, v. 135b,
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Bir diger mesele ise zimmilerin kendi kutsal kitaplarim 6grenme ve okuma
meselesidir. Zimmilerin giiriiltiistiz bir sekilde etrafa rahatsizlik vermedikleri siirece

Tevrat ve Incil 6grenip, okumalarinda hi¢bir sakinca yoktur,*®

Ayl zamanda bir
evde toplanip, kutsal kitaplarmi burada okuduklarmda, sadece sessiz okumalar1 degil
ayni zamanda da toplandiklar: evi kilise olarak kullanmyor olmalar gerekir. Aksi
halde ibadetlerine de engel olunur;

Mesele: "' Yahudi tdifesi bir evde cem " olub Tevrat ta'lim idiib dyin-i bdtillar
tizere ibadet eyleseler Miisliimanlar evierinde ve yollarda avazlar: isidilmeyiib ve
mezbiir evi kenise etmeyecek mezbiirlar: men 'e kddir olurlar mi?”

Cevap: “"Kenise etmeyecek tasarruf olunmaz. Min haitii’s-serif. ~809

Fetvilar arasmnda bir zimminin bir Mislimandan Kur'dn 6§renmeye
¢alistifina da rasthiyoruz. Boyle bir durumda Misliman olan kisi Kur'dn'in
giizelliklerini anlatmak ve Isldm’a gelmesini rica etmek amaci ile Kur'an &gretmeye
¢alistiysa higbir zarar yok’l:ur.810 Bu tiir ibadetlerin disinda bir ¢ocuk dogdugunda
veya biri 8ldigiinde gerekli merisim ve Adetlerin yerine getirilmesine de engel
olunmamistir. Engel olmaya calisanlar ise ¢nlenmistir. Hatta kilise ve havra i¢in
sadaka toplayanlara yardimci olunmast ve bu parayi toplamakla gorevli olan kisilere
engel olunmamasi soylenmistir.*!

Bir difer konu ise kurban ve adak meselesidir. Fetvilar arasinda zimmilerin
¢esitli sebeplerden dolayr adak adadiklarma rastladik. Ancak hangi sebeple olursa
olsun bir zimminin adak adamas1 miimkiin degildir. Bunun i¢in Miisliiman olmasi
sarttir. Bu yiizden adadiklart adak gecersizdir.¥'* Ayni sekilde bir zimminin kurban
kesmesi de gecersizdir. Kestigi hayvan kurban eti degil, hayvan legi olarak kabul
edilir;

Mesele: “Zimmiler bed-ndmiarinda kadimden kurban idegelmis iken baz
Muslimanlar mezbiirlart kurban etmeden men ‘e kadir olurlar mu?”

Cevap: “Kdfirin kurbant meyyitedir. Hdkim men' etmege kddirdir. »813

808 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 316,

%09 Petva, v. 136b,

10 Fetva, v, 398b.

81 Mehmet Seker, Yagsama Tecriibesi, ss. 163-164.
812 Fetva, v. 114b, 305b.

813 Fatva, v. 3934,
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Bir Miisliiman ise 6len zimmi annesinin ruhu i¢in zimmilerin riayet ettigi
giinlerde ve bed-namlarinda kiliseye giderek kurban kesse, bu kurban asla kabul
olmayacag gibi Miisliiman olan kisi kifir kabul edilir ve Islam’a tekrar gelmedigi
takdirde katl edilir.®"* Ornekte de gérdiptimiiz iizere bir eylem iyi niyetle dahi
vapilmig olsa farkli anlamlar igerebilir ve tahmin edemeyecegimiz gekilde

sonuglanabilir.

3.2. MEKANSAL DUZENLEMELER

3.2.1. Mahalle ve Mesken

Sozliikte “bir yere inmek, konmak ve yerlegmek” anlamma gelen “hall”
kékinden tireyen “mahalle” kelimest, devamli veya gecici olarak ikamet etmek igin
kurulan kii¢iik yerlesim birimlerini ifade etmektedir. Mahallelerin olugmasinda temel
etken din ohmustur. Mahalleler bir ibadethane etrafinda olugmaktadr. Bu yiizden
mabhalle, “aynt ibadethanede ibadet eden cemaatin aileleriyle birlikte yerlestigi sehir
kesimi” seklinde de tanimlanabilir,

Osmanh Devleti’nde mahalle, iktisadi, mali ve idari agidan kendi i¢ine kapall
en alt yonetim birimidir. Mahallenin idari yapa ile baglantisini saglayan ise din
adamlaridr. Miisliiman mahallesinden sorumlu olan imam iken, gayrimiislim
mahallesinin yoneticileri ise habam ya da papazdir, Imam kad: efendinin, haham ve
papaz ise hahambasi ile patrikinenin temsilcisidir, Mahallede meydana gelen dogum,
lim ve evlenme olaylarmm kaydedilmesinden, verginin mahalle halkina
paylastmlip toplanmasina kadar her sey bu cemaat liderlerinin sorumlulugu
altindaydi. Boylece devlet cemaat liderleri sayesinde hem toplumu daha rahat
denetim altinda tutabilecek hem de toplumsal diizenin saglanmasini kolaylagtirmis
olacakty,

Osmanh Devleti’'ndeki mahallelerde kolektif bir anlayis hikimdir. Din
liderleri mahalleden sorumlu oldugu gibi, mahalledeki her bir birey de birbirinden

sorumludur. Bu durum Osmanli mahallelerinde sosyal kontrol mekanizmasmmn

814 Fetvd, v. 497b. .
815 Ali Murat Yel ve Mustafa Sabri Kiiciikages, “Mahalle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlare, Cilt: XXVIL., Ankara, 2003, ss. 323-325.
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gelismesine neden olmugtur.®'®

Mesela iglenen bir sucun faili bulunamadig: zaman
tiim mahalle halki cezalandirilacagimdan, sugluyu bulmak i¢in tiim mahalle seferber
olur. Yine ayn1 sebeple mahalleli karanlikta kalma ihtimali olan olaylar1 mutlaka
kadiya kaydettirirlerdi.*’” Ayrica mahallenin diizenini bozup, ahlaka aykiri bir sug
isleven kisi mahalleden siiriilebilir, hatta din adam tarafindan hem ibadethaneden
kovulup hem de halkin onunla temasa ge¢mesi engellenerek, tamamen toplumdan
so)m’clanabilirdi.818 Suglu kiginin kapisina mahalle halk: tarafindan katran stiriilerek
“kara leke” ile lekelenip, sugu tiim mahalledeki insanlara duyurulurdu. *

Cevap: “ ‘Kdfir olmussun’ dimek ise ta'zir ldzimdwr. Bu suretde efriiz oldur ki
kefereden biri galiz ciirm itse papaslar: onu keniseden redd idiib ve sdir kefereye
‘buna seldm virmek ve seldmin almak ve bununla asla muamele itmek bu bizden
degildir’ deyiib onlarda onu redd iderler asla muamele itmezler merdid olur. Bu
takdirce Zeyd ile Amr’a ser ‘an ne ldzim olur? ~820

Kisacasi mahalle halki birbirlerinin haklarina sahip ¢iktiklar: gibi suglularin
tespiti ve cezalandirilmasi, alinacak vergilerin tespiti, gorevli olan kisilerin
kontrolleri ve gerektiginde bu kigilerin gdrevlerinden alinmasi, ihtiyag duyulan
hizmetlerin yerine getirilmesi gibi pek ¢ok konuda etkili olmuglardir.®*' Mahalle
halkinm bu giictinii elimizdeki su fetvA orneginde agik¢a gérmemiz miimkiindiir.
Fetviya gore; Tiim Miisliiman mahallenin hayvanlarmi suladigi bir gesme vardir. Bu
suyunun kaynagi baymrdan gelerek bir Miisliimamin bahcesinden ¢ikip, buradan da
sozii edilen ¢esmeye akmaktadir. Bagka bir Miisliiman ise suyun ¢iktifi bu yeri
sahibinden satin alip, etrafim ¢evirip, suyun mecrasm degistirerek Yahudi hanesine
akmasmni saglamis ve gesmenin suyu kesilmigtir. Mahalle halki ise bu durumu
hakime bildirerek, suyun etrafina oriilen binanm yikilip, suyun eski mecrasimna
akmasim saglamglardir.® Ornekte de goriildiigii tizere suyun ¢iktign yer kiginin

miilkii dahi olsa, mahalle halkina zarar verecek, diizeni bozacak, ozellikle de

815 Ismail Kivim, “Osmanli Mahallesinde Giindelik Hayat (XVIL. Yiizyilda Gaziantep Ornegi),
Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Gaziantep, 2009, s. 249.

817 Omer Diizbakar, “Osmanli Déneminde Mahalle ve Islevleri”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sesyal Bilimler Dergisi, Cilt: IV., Say1: V., 2003, (Mahalle ve Islevieri), s. 100.

B18 Fetvd, v. 129h.

819 Krvrim, s, 249.

520 Fetva, v. 129b. Bu fetvada cevap kismu bir mesele/soru ile bitmektedir.

21 Diizbakar, Mahalle ve Islevleri, s. 107.

822 Fetva, v. 390b.
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Mislitmanlar sikintrya sokacak ya da ¢ogunlugun itiyacim karsilamalarina engel
olacak hi¢bir olumsuz harekete izin verilmemekiedir.

Osmanh mahalleleri din esas alinarak olusturulmustur. Yani genellikle
Miisliiman ve gayrimiislimler ayni mahallede oturmazlardi. Ancak bu konuda ser’i
bir hiikiim meveut degildir. Ne Kur'dn-1 Kerim’de, ne de Hz. Muhammed’in
uygulamalarinda bdyle bir yasak yoktur. Bu daha ¢ok orfi bir durumdur. Aslinda
Osmanh Devleti'nde de Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin aym mahallede
oturamayacaklarma dair kati bir kural yoktur. En azindan B. Lewis’in de belirttigi
gibi “Bir biitin olarak Hristivan ile Yahudiler Miisliiman sehirlerinde kendi
mahallelerini  kurmak gibi bir egilim icinde olmuslarsa da bu Hristiyan
Avrupasi'ndaki gettolar gibi yasal olarak zorunlu kilmmig bir kisttlama degil, dogal
bir toplumsal gelismeydi. #8237 aten bircok arastirmacmnin ortaya koydugu belgelerde
de Miisliman ve gayrimiislimlerin ayni mahallede oturduklarma dair kanitlar:
gérmemiz miimkindiir. Ebu’s-Sulid Efendi’nin fetvilarina yansiyan bir &rnege
bakacak olursak; Veba hastaigmm oldugu yerde Miislimanlarin eslerini ve
cocuklarmi hastaligin olmadifn bir zimmi kdyiine goénderdigini gérmekteyiz,
Sevhii’l-isldim bdyle bir durumda tevekkil edilmesi gerektigini stGylemigtir.
Miisliimanlarm bu davramiglarina karsilik herhangi bir ceza verilmesi gerektiginden

s6z etmemistir.***

Bu fetvd zorunlu bir sebepten de olsa Misliman ve
gayrimiislimlerin ayni mahallede bulundugunun somut bir érnegidir. Ancak bagka bir
fetvdda Mislimanlarm ayni hastaliktan &tiiri kafir koyline siZmdiklarinda,
Miisliiman erkegin aylarca Miisliimanlar ile hi¢ karigmayip, cenazelerine dahi
gitmemesi {izerine uzun siireli hapis ve ta'zir-i gedid ile cezalandimrilacag:
soylenmigtir. Ancak bu cezanmn zimmi karyesinde kalmalarmdan degil, Miisliman
erkegin takindif1 tavirdan 6tiirii verildigi agiktir;

Mesele: “Bir sehrde togun olmagin ehl-i beyti ve eviddr kagub dort ay
mikdart kifiv karyesinde sdkin olub asla ehl-i Isldm a ihtildt idiib cenazelerine hdzwr
olmayan Zeyd'e ne ldzim olur?”

Cevap: “Ta'zir-i sedid ve habs-1 medid ldzimdr. »B23

823 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, cev. B, Sina Sener, Imge Kitabevi, Ankara, 1996,
s. 40.

524 Fetva, v. 400b.

823 Fetva, v. 131a.
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Miisliiman ve gayrimiislimlerin aynm1 mahallede oturmalar1 miimkiindii. Ancak
bunun ic¢in gayrimiislimlerin Miisliiman cemaat sayisinm azalmasma sebep
olmamalar1 gerekirdi. Eger bir mescit civarmdaki Miisliimantara ait olan ev bir
Yahudi’ye kiraya verildifinde Miisliiman cemaatinin sayismun azalmasma sebep
oluyorsa, stz konusu ev Yahudi olan kisiden kesinlikle almmali ve bir Miislimana
kiraya verilmelidir. Hatta miitevelli vakif olan bir evi ecr-i misli karsiliginda
Miisliimanlara kiraya vermek yerine, daha fazla ticret veriyorlar diye Yahudilere
kiralarsa, hem miitevelli ta'zir ile cezalandirilmal: hem de ev derhal zimmiden alinip,
mescit cemaatinden birine verilmelidir.®”® Bir bagka fetvida da belirttigi tizere
Miisliiman cemaatin  azalmasma sebep olmadify takdirde Mislimanlar ile
gayrimiislimlerin aym mahallede yasamalarinda bir sakinca goriilmez. Ancak soz
konusu durum gergeklestigi takdirde ev zimminin kendi miilkii dahi olsa evin degeri
ne ise 6denir ve zimminin elinden alinirds;

Mesele: “Kadimden bir mescidin etrafinda  Miislimanlar evleri olub
sonradan kdfirler evierin alub taklil-i cemaat idiib miilke mescid-i mezkiru ta'til
eyleseler hikim mezbfirlara cebr idiib deger bahalari ile ehl-i Isldm’a bey " itdirmege
kddir olur mu?”

Cevap: “Olur. Lazimdi. Mahalldt-i Milslim’inde ehl-i zimmet ev istird
etmedi tecviz iden eimme taklil-i cemaate miieddi olmamak sarti ile fecviz
etmislerdir. Mijeddi olicak deger bahast ile ehl-i Islam’a bey' itdirilmek hatm-1
vacibdir. "

Gayrimiislimler ile Miisliimanlarim aynt mahallede oturabilmelerinin bir diger
sart: ise zimmilerin Miisliimanlara rahatsizlik vermemeleri gerektigidir. Fetvadaki bir
drnege gore mescide 10-15 zira® uzaklikta evleri olan Yahudiler hem Miistiman
cemaatinin azalmasina scbep oldugu hem de tas atarak Misliimanlar: rahatsiz
ettikleri i¢in bulunduklar: evlerden ¢ikartilmuglardir. Hatta verdikleri rahatsizliktan
Otiirlt uzun stireli hapis ve ta'zir-i sedid ile cezalandirilmiglardir.*® Bir bagka fetva
orneginde ise mescit civarinda oturan kéfirlerin evlerini kilise olarak kullandiklar: ve

bu durumdan Mislimanlarin rahatsizlik  duyduklar: belirtilmistir. Bu  durum

826 Petv, v. 364a.
827 Betva, v. 217a.
828 Petva, v. 8a.
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kargisinda zimmiler uzun stireli hapis ve ta'zir ile cezalandirilarak, evlerini kilise
olarak kullanmalar1 engellenmistir;

Mesele: “Mezkir mescidin civarmmda kdfirler evi kenise ittihaz idiib etrafinda
olan Miislimanlar miiteezzi olsalar ser 'an men' ldzim olur mu?”

Cevap: “Ta zir ve habs-1 medid ile men' ldzimdir. »829

Bu konuda bir baska drnekte; Padisah Hazretleri, herkesin gelip gectifi yol
tizerindeki kéfiri pinardan Miislimanlarin yararlanmasma izin vermistir. Ancak bir
zimmi hem herkesin gelip gectigi bu yolu hem de pmari kendi havlusu igerisine
alarak, Miisliimanlara zuliim etmigtir. Bunun iizerine zimmi olan kisi hem hapis ve
ta'zir-i sedid ile cezalandirilmis hem de havlusu bagma yikilmigtar., **°

Mahalle ve meskenler ile ilgili definmemiz gereken son husus ise
gayrimiislim meskenlerinin yiiksekligi ve renkleridir. Gayrimiislim evlerinin
Miisliiman evlerinden aymrt edilebilmeleri i¢in renklerinin farkli olmas1 gerekirdi.
Zimmi evleri siyah boyanmken, Miisliman evleri siyah renge boyanmamaliydi.
Ayrica zimmi evlerinin Miisliiman evlerine bakan pencereleri olmamaliydi. 81
Evlerin yiiksekligi konusunda ise gayrimiislim evlerinin Miisliiman evlerinden
yiiksek olmamasi gerekir. Ancak bu kural sadece aymi mahallede yasayan zimmi ve
Miisliimanlar i¢cin gegerlidir. Yani birbirine uzak olan zimmi evinin Miisliiman
evinden yiiksek olmayacafi anlamina gelmez. Sadece gayrimiislimlerin oldugu
mahallelerde ise zaten bdyle bir sorun yoktur.**?> Yavuz Ercan her ne kadar bu
yasagm Osmanh Devleti’nde sz konusu olmadigm®” dile getirse de Ebu’s-Sud
fetvAsinda zimmilerin miizeyyen evler yapmaktan kagmmalart gerektigine 834 ve
Miisliman evlerinden yiiksek olan zimmi evlerinin eger yeni ortaya ¢ikmadiysa
dokunulmamas1 gerektigine deginilmistir. Bu da bize yeni yapilacak olan zimmi
evlerinin Miisliiman evlerinden yiitksek olmamas1 gerektift konusunda uyari
yapildigini géstermektedir;

Mesele: “Zeyd-i zimminin haremi yeri mirtefi" olmagla Amr-1 Miislim’in

evine havalesi olsa ser 'an Amr Zeyd'e havalesin def” etdirmege kddir olur mu?”

829 Fetva, v. 217a.

839 Eetva, v. 390b.

81 Abdullah Saydam, Osmanh Medeniyeti Tarihi, Kitabevi, [stanbul, 2014, s. 202.

82 Tekin, s. 80.

33 Yavuz Frcan, Osmanh Yonetiminde Gayrimiislimler (Kurulustan Tanzimat’a Kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Duruamiary), Turhan Kitabevi, Ankara, 2001, (Gayrimiislimler), s. 184.

534 Fetva, v. 309b.
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Cevap: “Olmaz. Hddis olmayacak. B33

Zimmi evlerinin vilksekligi konusundaki hilkmiin, Osmanli Devleti'nde ¢ok
sik1 bir sekilde uygulanmadign: soyleyebiliriz. Ancak bu Yavuz Ercan’m belirttigi
gibi hig uygulanmadif1 anlamina gelmemektedir, Eger 6yle olsaydi fetvélarda da bu
konuya hi¢ deginilmezdi.

3.2.2. Mezarliklar

Gayrimiislimler kendilerine ait mezarliklara gémiiliirdi. Bu mezarhiklarin
sinirlar1 ise devlet denetiminde, vakif miitevellileri, ¢avug gibi yetkili kigilerle
zimmilerin vekil ve ihtiyarlar: tarafindan belirlenirdi. Gayrimiislimlerin mezarliklar
mirf arazi tizerinde ise bunun i¢in dstir 6derlerdi. Mezarlik alaninin yetersiz oldugu
durumlarda yeni arazi ilaveleri yapilabilirdi. Devlet gayrimiislimlerin mezarhklarina
kars: vapilan tiim saldilarm dnlenmesini emretmistir. Saldirida bulunan Miisliiman
dahi olsa engel olunurdu.**® Ancak Ebu’s-Sufid bir fetvasmda; 40-50 yillik bir kafir
mezarligt iizerine zaruret halinde bina yapilabilecegini belirtmistir. Zarfiret hali
olmadigi durumlarda ise buna izin verilmez.*’ Bir bagka fetvA 6mnegine gore ise;
zimmiler 6liilerini kilisenin igine de gdmebiliyorlardi. Ancak kilisenin hadis oldugu
durumlarda yani Istanbul’un fethinden sonra inga edilmis oldugu durumlarda kilise
yikilip, yerine mescit yapilabilirdi. Béyle bir durumda kéfir mezarlif: tizerine mescit
insa edilmesine izin verilmesine ragmen, kafir mezari {izerinde namaz kilinmasi
kesinlikle dogru degildir. Yani mescit Miislimanlarin elinden alinmaz; fakat burada
namaz da kilinmaz;

Mesele: “Kefere mutasarrif oldugu kenisede meyyitlerin defn eyleseler
‘mezkiir kenise hddisdir’ deyii emr ile yikildikda Miislimanlar mescid idiniib namaz
kimak cdiz olur mu?”

Cevap: “Milkleridir. Ellerinden cebr ile alinmaz ve hem kefere makbereleri

lizerinde salat mekruhadiy. "

833 Fetva, v. 484a.
838 K enanoglu, Mit ve Gergek, s. 310,
857 Fetvd, v. 496a
838 Fetvé, v. 136a.
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Olen kisilerin bazen hangi mezarhga gdmilecegi konusunda da
anlagmazliklar olabiliyordu. Mesela bir Miisliimanin hamile olan kafir esi 61digiinde
hamile olmasmdan ve cocuk dogsaydi babasindan dolayr Miisliman kabul
edileceginden cenazenin hangi mezarlia konulmasi gerektifi konusunda kararsiz
kalmmugtrr, Ancak bebek heniiz dogmadig: ve anne de kafir oldugu igin gayrimiislim
mezarligma konulmasmin dogru olacag belirtilmigtir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim’in kdfire zevci olub hdmil iken fevt olsa makdbir-i
Miisliminde defn olunub miicerred olunur mu?”

Cevap: “Kefere makberesinde konur. ~839

Bir kisi, dnceden Miisliiman olup 6liirken imansiz giderse kdfir mezarhigma,
onceden zimmi olup sonradan imana gelip &Slirse de Miisliman mezarlifina

konulmas: gerekir.**" Eger Miisliman olarak olen birisi kifir mezarhgma defn

edilmisse, bulundugu yerden ¢ikartilip Miisliiman mezarligma nakledilebilir. B4l

3.3. GUNDELIiK YASAMA YONELIK DUZENLEMELER
3.3.1. Giyim Kusam ve Binek Hayvam

Osmanh Devleti’nde her konuda oldugu gibi kiyafet konusunda da milletlere
gore degil dinlerine gére bir aynm yapilmistir. Kisilerin giyim kugsamlar: onlarmn
hangi dine mensup olduklarini gdsteren birer simge &zellifi tasimaktadir. Bu
konudaki ¢esitli uygulamalar ger'i degil o&rfi niteliktedir.*** Ayrica Osmanli
Devleti’nde gayrimiislimlerin kiyafetleri konusunda getirilen bir takim kisitlamalar
hi¢hir zaman sert bir sekilde uygulanmamagtir.

' Zimmilerin Miisliiman gibi giyinmesi yasakti. Ancak bu kural sadece
zimmiler igin degil, Miisliimanlar i¢in de gecerliydi 83 Bazen gayrimiislimler
tehlikeli yerlerde, korktuklar: i¢in Misliman gibi “ak dilbend” sarmip®™*,
Miisliiman kiyafeti giyebiliyorlardi. Boyle bir durumda sebep ne olursa olsun kéfir

olan kisi ta'zir ile cezalandirilird.®*® Ayrica bir kafir Misliiman gibi giyindiginde

83% Petvi, v. 493a.

80 Petva, v. 26b.

841 Fetva, v, 482b.

842 Tekin, s. 64.

#%3 Nermin Taylan, Osmanh’da Yasaklar, Ekim Yaymlary, Istanbul, 2014, s. 196.
844 Fetva, v. 478a.

843 Fetvi, v. 478a.
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Miisliiman olmus sayilmaz; fakat korkudan dahi olsa “ben Miislimarm” dediginde
Miisliiman kabul edilirdi.**

Miisliimanm kéfir gibi giyinmesi kiifiir sayilirdi. Bu durum Ebu’s-Sufid’un
fetvisma su sekilde yansimistir; Bir Miisliimanin oflunun stinnet diigtiniinde tuttugu
maskara insanlar1 eglendirmek igin kAfir suretine biirliniip, onlar gibi giyinirse bu
kiifir sayilirds. Hatta kafir suretindeki maskaray: seyredip giilmek dahi kiifiir kabul
edilirdi;

Mesele: “Zeyd oglanlar: siinnet diiginiinde mashara getiiriib masharalik
iden kimesnenin bazifsi] kefere suretinde ve bazifsi] suretler idiniib masharalik
etdikde ol meclisde bazi hatibler ve imamlar olub am temagsalanub men' etseler
Zeyd’e ve ol meclisde hazirlar olub temaga idenlere ne ldzim olur?”

Cevap: “Kefere libasi giymek kifrdiir. Anunla temagsalanub gilmek dahi
kagfrdir, "%

Bir Miislitmanmn kéfir gibi giyinmesinin ceza boyutu dliime kadar gidebilirdi.
Bir fetva drnegine gore; Karisi kifir olan ve siirekli kansinin zimmi akrabalariyla
gdriisiip, onlarla kifirce konusan ve aksam olunca da bagma sapka takip, zimmi
kiyafeti giverek koyun giitmeye giden bir kad: efendinin, s6ylenenlerin dogru olmas:
halinde kesinlikle gdrevinden alinarak, liimle cezalandirilacagi ve bu noktada
tovbenin gegerli olmayacagi agik bir sekilde belirtilmistir. ¥8 Bir bagka fetvada da
kafir gibi givinen Miislimanmn kaifir kabul edilecefi ve kocasmndan ayrilmig
sayilacag: belirtilmigtir.**

Gayrimiislimlerin kiyafetleri Miisliimanlarm  kiyafetleri kadar degerli
olmamahydi. Kiymetli kaftanlar, ince tiilbentler, g6zl sariklar sarmmalar1®? ve
Miislimanlar gibi ak tiilbent kullanmalar1 da yasakt.*! Bir fetviya gore zimmilerin
“velken takye (takiyye)” giymelerine Mislimanlarm kullandigy yelken takyeden
fark1 olmas: sarti ile izin verilmistir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi yelken takye(takiyye) givse ser ‘an ne ldzim olur?”

546 Fetva, v. 478a.
7 Fetva, v. 502a.
#48 Ratva, v. 470b.
9 Potva, v. 80b.

850 Fetvd, v. 309D,
1 Fetvd, v. 137a.

148




Cevap: “Ehl-i Islam giydiigiinden fark: olicak be's yokdur. »852

Gayrimiislimler dzellikle Mislimanlarm  giydigi yesil rengi asla
giyemezlerdi. Bir fetvada Yahudi taifesindeki kadmlarm “Vesil veledin [?] gomlek”
givdikleri ve bunlarm kesinlikle ta'zir ile cezalandmilarak, yesil renkte
giyinmelerinin dnlenmesi gerektigi belirtilmigtir. Hatta fetvida yesil gémlek giyen
bu Yahudiler i¢in “mundar, pis, kirli” anlamma gelen “murddr” kelimesi
kullamimagtir,*

Genel olarak gayrimiislimlerin kiyafetlerinin nicelik ve nitelikleri su sekilde
belirtilmistir; zimmilerin ferAceleri, sirmdyi (kiilrengi, gri) karaca ¢uhadan yapilarak,
damgalar1 kumastan yapilacaktir. Feracenin boZasi olabilir; fakat i¢ine giydikleri
iclik legendeli olmamalidir. Bellerine sardiklari kusagm yarist kumas, yarisi ipek
karisimu, sardiklar tiilbentler de denizli tiilbenti olmali ve fazla uzun olmamalidir. 5>
Giydikleri ayakkab: ise siyah renkli, astarsiz ve yassi yiizlii idi. Bu tiir ayakkabilara
basmak denilirdi. Ashnda zimmilerin bagmak giymesi yasakty; fakat sadece
belirttigimiz 6zellige sahip basmaklart giymelerine izin verilmisti Bu tir
ayakkabilarin i¢ine giyilen “edik, ediik ya da ¢edik” denilen bir ¢esit mestin ise siyah
mesinden olmasi ve sahtivan olmamasi gerekirdi.

Gayrimiislim kadmlarinin ferace ve bagmak kullanmalar: yasakti. Bunlarin
yerine fahir ya da Bursa kutnusundan ¢lbise, sadece gtk mavisi renginden yapilmis
caksir giymelerine ve basmak yerine de kundura veya girvani ayakkabi
kullanmalarima izin verilmistir. Ancak bu giyim tarzi daha ¢ok Yahudi kadmlar igin
gecerliydi, Ermenilerin  giyimi de bazi ayrmtilar Tharicinde Yahudilere
benzemekteydi. Bunlarm dismda kalan gayrimiislimler ise kiilrengi ya da siyah
ferace giyebilecek ve bu feracenin astari sagakh olacakti Iglerine giydikleri
dolamalari siyah ya da gri Bursa kutnusundan olmali, legendeli ve {tilit
olmamaliydi.®® Bunun gibi daha bir takim smirlamalar ashinda gayrimiislimlerin
milli kimlikleri i¢inde kalmasma neden olmustur. Bu durum ilerleyen dénemlierde

Osmanh Devleti’nin aleyhinde gelismelere neden olacaktir.

452 Fetva, v. 395a.

853 Fetva, v. 127b.

854 Tekin, ss., 57-58.

833 Ercan, Gayrimiislimler, s. 182.
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Gayrimiislimlere getirilen kisitlamalardan bir diferi ise binek hayvanlariyla
ilgilidir. Genel anlamda zimmilerin ata binmeleri yasakti, Sebep olarak zimmilerin
ata binerek Miisliimanlardan daha gosterisli bir tarz i¢ine girmeleri ve isyan ya da
fesat ¢ikartma ihtimalleri gésterilmektedir.®*® Elimizdeki bir fetvi bu noktada somut
bir drnek olacaktir. Buna gére; Bir zimmi mescidin éniinde aksam namazi kilmak
i¢in gelen Miisliimanlarm tizerine at siirerek bal¢ik sigratmay1 adet haline getirmigtir.
Boyle bir durumda zimminin attan indirilerek yiiziiniin bal¢iga bulanmas: ve bir daha
buraya gelmemesi gerektigi belirtilmistir. Diger konularda da oldugu gibi bu konuda
da zimmflerin Miisliimanlara rahatsizhk veren davramglarinin ortadan kaldiriimasi

hedeflenmigtir.**” Yine bagka bir §rnekte sehir iginde®”

ve Cuma namazinin kilmdig
bir yerde zimmilerin ata binemeyecegi belirtilmektedir;

Mesele: “Bir mescidin oniine ahsama karsu namaz kilmak iciin gelen
Miisliimanlarin tizerine Amr-1 zimmi ata biniib, geliib bal¢ik sigratmak ddeti olub
men" ile memnu ' olmasa mezbilr Amr’a ne Idzim olur?”

Cevap: “Bir dahi ugrayacak atdan indiriib yiizin yere balcika deymek
lazimdir. 7%

Gayrimiislimlerin ata binmeleri konusunda bir takim istisnalar mevcuttur.
Mesela devlet adina gorevlendirilen bir zimminin bir yere gidisi swasinda ata
binmesine izin verilmistir. Ancak izin verilen atn diginda bagka bir ata binmesi
yasaktir. Tabip ve madenci olan gayrimislimlerin ve ruhban smifinin da at ve

katirlarma miidahale edilmemigtir.860
3.3.2. Sosyal Iliskiler

Sosyal sartlar ve i¢inde vasadig1 ¢evre insanlar1 bir arada yagamaya ve sosyal
iliski kurmaya iter. Din ya da etnik farklilik dahi bu iliskinin kurulmasina engel teskil
edemez. Osmanh Devleti’ndeki Miisliimanlarin gayrimiislimlerle olan iliskileri bu
duruma en glizel 6rnektir. Gayrimiislimlerin Misliimanlarla sosyal ve ekonomik

anlamda bircok iliskilerinin oldugu goriilmektedir. Sosyal iligkiler bakimindan

¢ Kenanoglu, Mit ve Gergek, ss. 370-371.
857 Fetvd, v. 129a.
5% Petva, v. 309b.
** Fetvé, v. 129a.
860 K enanoglu, Mit ve Gergek, ss. 369-371.
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elimizdeki fetvilara yansidifi kadarniyla selamlagmadan tutunda, bayramlarma,
kurbanlarmna kadar pek ¢ok bakimdan birbirleriyle iletisim ve etkilesim igerisinde
olduklar: anlasimaktadir, Ekonomik alandaki iligkileri ise daha sonraki bsliimde
incelenecektir.

Miisliimanlarin ~ sokakta gayrimiislimlere sclam  verdigini  g&rmek
miimkiindiir. Ebu's-Suid Efendi, bir Miislimamn zimmf olan bir kimseye Islam’a
gelmesi niyetiyle selam verebilecegini, hatta “es-seldmii’l-aleyk ve aleyke’s-seldm”
demesinde bile bir sakinca olmadimi belirtmistir.*®" Bir zimminin Miisliitmana
selam vermesinde de bir sakinca gorilmemistir. Ancak zimminin verdigi seldma
karsthik Miisliiman kisinin “ve aleyk” demekle yetinmesinin daha uygun olacagi
belirtilmistir.**® Her ne kadar iki tarafin da birbirine selam vermesinde bir sakmca
goriilmediyse de Hz. Peygamber ilk 6nce Miisliimanin zimmiye selam vermesini
tavsiye etmistir. Bunun sebebi ise Hz. Peygamberin, Isldm’m ve Miislimanlarm
yiiceligine dikkat ¢ekmek istemesinden kaynaklamr.*® Elimizdeki bir fetviya gore
bazen Miisliimanlarin kendi aralarinda da kéfirce selamlagtiklar: gériilmistiir. Kada
efendi mahkemesine gelen bir Misliimanin selamini kKéfirce “kalogmeres” diyerek
almis ve kifirce “peygamber hasmi” demistir. Ancak Hz. Peygamberin ism-i serifini
kafirce ifade etmek ihanet ve kiifiir saylir.**

Gayrimiislim ve Miisliimanlar arasinda olumlu komsguluk iliskilerinin dinen
bir sakincas: olmamasma karsm, bazi agiriya giden sézler ya da davramglar dini
yonden de sikinti yaratabiliyordu. Mesela bir Miisliimanmn kifire “hey efendi, hey
beyim, hey karindas” seklinde hitap etmesi tizerine eger kiifiir i¢in soylememigse bog
sdz gibidir; ancak yine de istigfar etmesi gerekir.’® Bir diger omege gore;
Ramazanda &ziirsliz oruglu olmayip, i¢ki ictigi bilinen bir kadi efendinin,
mahkemesine gelen Miisliimanlara iyi davranmayip, zimmilere fazlasiyla iyi
davranip, yalakalik yaptigmda kesinlikle gorevinden alinmasi gerektigi belirtilmistir;

Mesele: “Bir vildyete kadi olub ‘kara kdfir’ dimekle ma'vilff olan sahis

mahkemeye gelen Miisliimanlara asla iltifat eylemeyiib zimmiler geldiklerinde "buyur

861 potva, v. 477a.

862 Fetvi, v. 403a.

%63 Ali Hasan Topguoghy, “Gayrimiislimlerle Sosyal [ligkiler Hakkinda Isldm Hukuku Agisindan Bazi
Miilahazalar”, Uluslararast Sesyal Aragtirmalar Dergisi, Cilt; I1I, Say1: X, 2010, s. 586.

84 Fetv4, v. 470a.

563 Petv, v. 470b.
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filan aga’ deyii altlarina kiirsi koyub tevkir itdigiinden gayri Ramazan-1 serif’'de
oziirstiz sdim olmayub siirb-i hamr itmekle meshiir olsa sahs-1 mezbiire ne ldzim
olur?”

Cevap: “Tafsil-i mezbiir vdki' ise redd-i ebedi ldzim olur. Vuku' sdbit
olmayub amma ef 'al-i mezkfire ile bi-garaz ehi-i Islam icinde sohreti var ise yine azli
vacibdir. Zamania saldht sayi® olmavinca bu makule kimesnelere hiikiimet seriat-i
serife tefviz olunmak megru’ degildir. 866

Bazen Miisliimanlarin ortada herhangi bir zaruret olmamasina ragmen kéfirce
konustuklari goriilmiistiir. S6z konusu kigilerin nikdhlarina zarar gelmeyecegi ancak
ta'zir-i sedid ile cezalandirilmalar1 gerektigi belirtilmistir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim kifir dilince zariretsiz tekelliim eylese nikdhina
zarar ofur mu?”

Cevap: “Zarar-1 mahzdwr. Kiifrine hiikm olunub, avreti tefrik olunmaz. 1a 'zir-
i sedid ile men' ve zecr olunur. #8687

Elimizdeki bagka bir fetvdya baktigimizda ise Miisliiman ve gayrimislimlerin
birlikte diikkan omniinde oturarak sohbet ettiklerine de@inilmigtir. Ancak bu durum
toplumda pek hog karsilanmamakia birlikte, bagka bir Miisliiman kéfirlerle oturup
sohbet eden Miiskimana “sen kdfirsin” dediginde de hakaret eden kigiye herhangi bir
ceza verilmemektedir, Bir Misliimanin Misliimana hakaret etmesi yasak olmasma
ragmen boyle bir durumda ceza verilmedigine gbre dinen de gayrimiislim ve
‘Miisliimanlarin fazlasiyla i¢li digh olmasinin hos kargilamadiginm bir géstergesidir.
Ancak bu bir yasak olarak algtanmamalidir. Sadece asuiliklar &Snlenmeye
caligilmugtr. Eger tamamen yasak olsayd: din, Miisliiman bir erkegin gayrimiislim
bir kadm ile evlenmesine izin vermezdi. Bu konuya daha onceki bdlimlerde
deginmigtik.

Mesele: “Zeyd birkag zimmiler ile bir diikkdnin ontinde oturub, musdhabet
iderken Amr Zeyd'e “sen kdfirsin” dise ser ‘an Amr’a ne ldzim olur?”

Cevap: "“Zimmilere gayetle meylin ve muhabbetin goriih, didi ise de nesne

ldzim olmaz. "%

866 Fetva, v. 125a.
867 Fetvé, v. 55b, 400b.
B8 Fetvs, v. 119a.
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Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasindaki iyi komguluk iligkilerini net bir
sekilde gdrdugiimiiz bir diger konu ise “bayramlar”dir. Gayrimiislimler, kendi dini
bayramlarinda Miislimanlara da c¢orek ve kizil yumurta ikram etmislerdir.
Miisliimanlar ise sayg: duyarak ikramlar1 kabul edip, yemislerdir. Bu durumun dinen
highir sakincast yoktur; ¢linkii yapilan ikramlar komguluk hakki i¢in gereklidir.
Ancak Miisliimanlarm bu hediyeleri kabul ederken o giinii ta‘zim i¢in degil sadece
komsuluk hakki i¢in kabul etmesi gerekir.*® Hatta Mislimanlarm da Kurban
Bayrami’nda kurban etini kéfirler arasmda paylastirdiklar: gorilmiistir. Ancak Islam
dinine gére zimmilere verilen et kurban yerine gegmez. Kurban etinin Miisliimanlara
dagitilmasi gerekir,

Mesele: “Zeyd-i Miislim oldugu karyede kdfir ile Misliman karigik olub
Zeyd kurban eyledikde kurban[i] kdfirlere iilegdirse ser'an kurban etin kifirlere
virmek cdiz olur mu?”

Cevap: “Laytk olmaz. Ehl-i Isldm’a virmek gerekdir. Akge sadakasi gibi
degildir. """

Miisliimanlarm kurban keserken zimmilerden yardim istedikleri goriilmiistiir.
Bir Miislimanm kurbanin bir Hristiyan®”' ya da Yahudi “besmele ” ile kesse dahi bu
kurban yerine gegmez; fakat eti yenilebilir.*”* Eger Miisliiman kurbam kendisi kesip,
hayvanm derisini bir zimmiye siyirttirrsa dinen bir sakincas: yoktur. Et kurban
yerine gecer;

Mesele: “Zeyd-i Miislim kurban niyetine zebh eyleyiib, selh etmege Amr-1
zimmiye virdiighi koyun ger ‘an kurban yerine geger mi?”

Cevap: “Mekruhdur. Temam sihhat iizerine gecmez. Miislim zebh idiib, kdfire
selh etdirmek cdizdir,”*"

Miisliimanlarm bazen sadaka, zekat ve adaklarmu da gayrimiislimlere verdigi
géritlmiistlir. Ancak burada dinen dikkat edilmesi gereken bir takim hususlar vardir.

Bir Miislitmanmn fakir olan anne, baba ve kardegine sadaka vermesinde bir sakmeca

869 Fetvd, v. 136b.
570 Fetvi, v. 393a.
871 Fetvd, v. 392b.
872 Fetva, v. 392b.
73 Fetva, v. 392b.
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yoktur. Ancak verdigi bu para asla zekét yerine gegmez.*™ Yine bir Miisliimanm
kéfir olan kardesine verdigi kurban eti eger adak ise kabul olmaz;

Mesele: “Zeyd-i Miislim karindast Amr-1 kifire sadaka ve kurban eti virmek
ser'an cdiz olur mu?”

Cevap: “Zekdt olmayub ve kurban nezr olmayacak olur, 875

Bir kafirin kurbam gecerli olmayacagi®™® gibi bir Miisliimanin lmiis olan
kifir annesinin ruhu i¢in kurban kesmesi de gegerli degildir. Hatta bu kisi kafir
sayilir ve tekrar Islim’a gelmezse katl edilmesi gerekir.””’

Mislimanlarin Nevruz giinlinii ta'zimen seyre ¢ikmamalar: gerekir.!”® Yine
Miisliimanlarm aym giin yeni kaftanlar giyerek, hazirlandiklar: gériilmiistiir. Eger
sz konusu giinii ta‘zim igin hazirlanmadilarsa herhangi bir sakimcasi yoktur;

Mesele: “Hind Nevruz'da yenice kaftanlar giyse zevei Zeyd ‘¢ikar’ diyecek
‘bugiin Nevruz'dur giverin’ dise ser 'an mezbiireye ne Idzim olur?”

Cevap: “Ol giinii ta 'zim igiin olmayacak nesne ldzim olmaz. 879
Yukarida vermis oldugumuz orneklerde de goriildiigii gibi Miislitman ve
- gayrimiislimleri birbirinden tamamen soyutlamak miimkiin degildir. Her iki tarafta
giindelik hayatta gerek dini vecibelerini yerine getirirken, gerekse diigiinde,
bayramda, cenazede her an birbirleriyle etkilesim ve iliski igerisindelerdir. Vermis

oldugumuz tiim &rnekler Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin birbirlerine kars:

gdstermis olduklar saygimin en somut gostergesidir.

3.3.3. Meyhaneler ve Hamr (i¢ki) Tiiketimi

Osmanli Devleti'nde gayrimiislimlerin icki igmesi ve satmasi, meyhanelerin
varhigi tamamen yasaklanamamigtrr, Bunun iki temel sebebi vardir. Birineisi
gayrimiislimlerin dinince igki igmek yasak degildir. Zimmet anlasmasi gerefi de
zimmiler kendi dinlerince yapilmasi vasak olmayan eylemleri yapmakta ézglirlerdir.

Bu yiizden devlet bu konuda miisimaha gdstermek zorunda kalmistir. Ikinci sebep

874 Fetva, v. 393a,
875 Fetva, v. 393a.
876 Fetva, v. 393a.
877 Fetva, v. 497b.
878 Fetva, v. 400b.
879 Fetva, v. 3%4a.
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ise hamr giimriigiinden alinan yiiksek vergiler merkezi hazinenin $nemli gelir
kaynaklarindan biriydi. Biitiin bu sebeplerden dolay1 devlet igki tiketimini bir takim
kisitlamalara uyulmasi gartryla serbest birakmigtir.

Gayrimiislimlerin igki igmesi yasak degildir. Ancak i¢kinin aleni bir sekilde
i¢ilmesi, icki meclisleri kurulmasi ya da gayrimiislimlerin evlerinde toplanarak
igilmesi yasaklanmugtir. Gayrimiislimlerin serbestce igebildikleri tek yer

meyhanelerdi,**

Ancak meyhanelerin kurulmasiyla ilgili de bir takim kisitlamalar
getirilmistir. Gayrimiislim mahallelerdeki kadim meyhanelere dokunulmazken, hadis
meyhaneler kaldiriliyordu. Ancak Miisliman mahallesindeki meyhaneler kadim de
olsa hadiste olsa kaldmilirdi. Gayrimiislim evlerinin meyhaneye c¢evrilmesi ise
kesinlikle yasakti. Hatta kafirlere meyhane olarak kullanmalari igin ev kiralanmast da
dinen sakincaliydi. Bu durum Ebw’s-Sulid’un fetvisina su sekilde yansimgtir; Bir
Miisliimamn ev yapip, kéfirlere meyhane olarak kullanmasi i¢in kiraya verip, bu para
ile de Kur'dn okutmasi dinen kabul gdriilmemektedir. Eger bir Miislimanin bu
davrams dinen yasak olmasaydi, buradan aldigi para ile Kur'4n okutmasmnda hicbir
sakinca gorilmezdi. Hatta kadi fetviya dogrudan “Nedzi-billdh” yani “Allah
korusun” seklinde cevap vermistir. Bu cevapta kesin olarak dinin bu duruma hos
bakmadigim gostermektedir.**!

Gayrimiislimlerin i¢ki igmesi yasak degildi demistik. Ancak igki igip,
sarhogluk halinde ¢evreye verdikleri bir takim rahatsizliklardan sorumlu
tutulmuslardir. Ozellikle her ne sebeple olursa olsun Miisliimanlara rahatsizhik
verecek tiim davramglar ortadan kaldirilmaya c¢aligilmistir. Mesela bir zimmi,
Miisliiman evine yakin bir mahalde sarhos haldeyken bile bafirip ¢afirsa, verdigi
rahatsizliktan §tiiri darp ve uzun siireli hapis ile cezalandirilmugtir. ®*? Ancak baska
bir fetvada sérhos olan bir zimmi amcasinin ofluna bazi mallar hibe etse, kendine
geldigi zaman bu s6ziinden geri donebilecegi belirtilmigtir. Biiyikk ihtimalle sarhos
birinin yaptiklarindan sorumlu olup olmamasi sarhosluk derecesine gore
degismektedir, _

Mesele: “Zeyd-i zimmi hasd mest iken miird olan babasimin karindast oglu

Amr’a bazi nesne hibe eylese yine riicit 'a kddir olur mu?

88¢ Tekin, ss. 159-160.
881 Fetva, v. 35%.
882 Fetvé, v. 131a.
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Cevap: “Olur. Kardbete muharreme yokdur. ”***

Bir zimmi sarhosken kelime-i sehadet getirse Miisliman olmug sayilir. Eger
ayildiktan sonra tekrar dinden donerse Islim’a gelmesi gerekir. Gelmedigi takdirde
katl edilir.*® Eger asiri derecede sarhos ise katl edilmez; ama hapis edilir ve
sliinceye kadar ¢ikarilmaz.®® Yine ayni sekilde yerden gogii fark edemeyecek kadar
sarhos ise Miisliiman oldugunu stylese bile hikim onun séziine itibar etmez ve
Miisliman olmus sayimaz.®*® Yani sarhoslufun derecesine gore verilecek ceza
agrhg da degismektedir. Mesela iki zimmi bahgelerinde igki igerken bahce
kenarmdan gegen Misliiman sipahiye “burada ne isin var” diyerek saldirmuslar ve
basindaki takiyyesini almuslardir. I¢kinin tesiriyle Miislimanlara zarar veren bu
zimmiler ta‘zir-i sedid ve uzun sireli hapis ile cezalandmilmislardr.® I¢ki
konusunda kimsenin birbirini zorlama gibi bir hakka yoktur. Ozellikle bir Miislimant
icki igmeye zorlamanin cezasi olduk¢a agudir. Bu konu ile ilgili bir fetviya gére;
Miishiiman bir adamm bir kafir bir de Miisliiman karis1 vardir. Adam kéfir olan esi ile
icki igerken Miisliman olan kadmi i¢ki i¢cmeye zorlanmglardr, Boyle bir durumda
zorlayan kisi Isldm’a davet dahi edilmeden hemen katl edilmelidir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim’in Hind ve Zeyneb avretleri olub Zeyneb-i mezbiire
kdfire olub hdsi hamr getiiriib Zeyneb ile giirb idiib Hind-i Miislime’ye ‘elbette bizim
ile siirb eyle’ deyii Hind’e bigak ¢ikarub siirb eylese ser ‘an Zeyd'e ne ldzim olur?”

Cevap: “Bu kabahatler esnasmda Hind i¢medikde ‘i¢ ne var bunda’ dimek
vdki® oldu ise heman katl olunmak laytktir. Isldm’a davet itmek lGzim degildir. Davet
itmedin katl olunmak cdizdir. "**®

Gayrimiislimlerin i¢ki iiretmek igin gerekli tiziimii Miisliimanlardan temin
ettikleri olmustur. Bir Miiskiman, kafirin icki tiretecegini bile bile bagmin {izlimiini
zimmiye satmaz. Ancak zimminin niyetini bilmeden f{iziimii satarsa, aldif1 para
haram olmaz.*® I¢ki tireteceklerini bilmesine ragmen itlak iizere satarsa yine haram

olmaz.®’ Mislimarn zimmilerin niyetini bilmeden sattigi tiziimleri zimmiler

883 Fetvi, v. 346b.
884 Fetvd, v. 502b.
883 Fetvd, v. 495b.
826 Fetvd, v. 321a.
%7 Fetvé, v. 129a.
#8% Fetva, v. 125b.
#89 Fetva, v. 397a.
890 Eetva, v. 214b.
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mel'unluk edip, icki tiretirse bunda Miislimanm bir sugu yoktur;*' fakat elden
geldikge {iziim baginin girasini gayrimiislimlere satmamak daha dogrudur;

Mesele: “Zeyd-i Miislim bagmn siresin daima kefereye bey' eylese Zeyd'e
ser 'an nesne ldzim olur mu?”

Cevap: “Min-ba'd etmemek gerekdir."***

Zimmiler tirettikleri ickileri istedikleri gibi satamazlardi. Mesela Miisliimanla
evli olan zimmi bir kadin evinde igki satamazdi Sonucta orasi bir Miisliiman evi
sayillmaktaydi. Sattig: takdirde ta'zir ile cezalandirilirdr.*? Bunun diginda bir vakif
miitevellisinin ecr-i mislinden fazla veriyor diye vakif dilkkdmm bir zimmiye icki
satmasi i¢in kiraya veremezdi. Aksi halde vakif miitevellisi gérevinden almirda. 894

Icki satisinda bir takim sorunlar da ¢ikabiliyordu. Mesela iki zimmi arasmda
bilinmeyen bir sebep ile igki satis1 gerceklesmistir. Ancak bir siire sonra igki
yasaklandi diye zimmi kigi satin aldig1 mallar1 tekrar iade etmek istemistir. Ancak bu
satis islemi herhangi bir kayit altina almmadigr ve satan kisi de bu durumu kabul
etmedigi i¢in satin alan kisiye kefil gerekli gériilmiigtiir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Amy-1 zimmiye ecl-i mechul ile bey" eylediigii hamrt
Amr, ‘yasak oldu al’ deyiib Zeyd mukayyed olmayub itlaf olumcak Amr’a zaman
lGzim olur mu?”

Cevap: "Olur. »893

Yine iki zimmi arasmda yil vade ile icki satis1 yapildiktan sonra satin alan
kisi bir kismini1 satmugtir. Ancak daha sonra padisahin yasag tizerine elinde kalan
ickiyi tekrar satin aldigt kisiye iade etmek istemigtir. Eger itlak tizere vade ile satig
oldu ise satis gergektir, elindeki mallar1 iade edemez. Ancak elindeki mallar:
sattiktan sonra parasmm ddeyecegini sOyleyerek satis gerceklesmisse ve parayi
tdeyecegi zaman tayin edilmemisse elindeki mallar1 iade etme hakkina sahiptir;
glinkii yapilan bu satis gecerli degildir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi Amr-1 zimmiye yil vade ile bey' eylediigii hamrt Amr
bir mikdarin bey ' itdikden sonra emr-i padisahi ile yasak olicak Amr bdkisin Zeyd’e

redde kddir olur mu?”’

81 Betva, v. 397a.
2 Fetva, v. 397b.
83 Retva, v. 122b.
894 Fetva, v. 206a.
%3 Fetvd, v. 232b.
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Cevap: “Eger itlak tizerine vade ile bey " itdi ise olmaz bey* sahih olur. Eger
bey' idiib akgesin virmek sartiyla bey' idiib virmesine zaman tayin etmediyse olur.
Bey' fasiddir."*®

Misliman evinin etrafinda mevecut olan gayrimiislimler evlerinde icki satip,
kavgaya ve fesata yol actiklar1 takdirde, Miisliimanlara verecekleri rahatsizliktan
Stiirli ta'zir-i sedid ile cezalandirilarak, fisk ve fesat ¢ikartmalar: engellenmistir,

Mesele: “Zeyd-i Miislim'in evi etrafinda olan evler zimmi evieri olub kefere
hamr bey' idiib fiska ve ficiira cem' olub gavga ve fesaddan hdli olmasa Zeyd, kefere
hamr bey' etmekden ve fiska cem ' etmekden men'e kddir olur mu?”

Cevap: “Rey-i hdkimle amn ta'zir-i sedid etdirib fisk ve fesddlarm def”
etdirir.”*’

Gayrimiislimlerin aleni bir sekilde icki igip, fisk ¢ikardiklar1 zaman
Miislimanlarin tepki gdsterdikleri, hatta fiilen engel olmaya calistiklar1 dahi
gorilmiistiir. Bu konuda meydana gélen bir olay fetviya su sekilde yansimugtir; Cami
etrafinda oturan kefere ve ayyaslar agik bir sekilde garap icip, fisk ettiklerinde,
Miisliimanlardan bazilar1 dayanamamig ve gayrimiislimlerin saraplarinin zarflarin
paralamiglardir, Bu fiili isleyen Miisliimanlarm sevap kazandif1 umulmaktadir. Hatta
bu fiili gergeklestiren Miisliimanlardan birisi pigman olup, yapmamalar1 gerektifini
dile getirmistir. Oysaki pisman olacak bir durum yoktur. Aksine dinini korumas: her
Misliimanm  sorumlulugudur. Sonugta sugsuz yere bir zimmiye zulm

etmemislerdir.**

896 Fetvd, v. 232b.
7 Fetvi, v. 411b.
98 Fetvd, v. 377a, 377b.
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DORDUNCTU BOLUM
EBU’S-SUUD FETVALARINDA GAYRIMUSLIMLERIN EKONOMIK
YASANTILARINA DAIR DUZENLEMELER

4.1. GAYRIMUSLIMLERDEN ALINAN VERGILER

Osmanh Devleti’nin vergi sistemini iki grupta incelemek miimkiindtr. I1ki
[slam hukukunun kurallar1 g¢ergevesinde diizenlenen “ser‘i vergiler ya da tekdlif-i
ser ‘fyye"dir. Ikincisi ise devlet bagkaninm koydugu “orfi vergiler ya da tekdlif-i
orfive "dir. Incelemis oldugumuz fetvalar arasmda sadece ser'i vergi olan harag ve
cizye ile orfi vergi olan Ispenc vergisine definildigi icin bunlari ele almakla
yetinecegiz.

Osmanli Devleti’nde gayrimiislimlerden alman harag vergisi iki kisma ayrlir.
Bunlardan ilki kisi basma alman “harac-i rudis”tur. Aslmda bununla cizye
kastedilmistir. Tkincisi ise “harac-1 arz” denilen, fetih sirasinda gayrimiishimlerin
ellerinde brrakilmis ve kendilerine miilk olarak verilen haraci arazilerden ahnan
vergidir.®’ Harac-1 arz vergisi, “harac-1 muvazzaf” ve “harac-t mukaseme” olmak
lizere iki gesittir. Harac-1 muvazzaf, yerin verimlilifi esas almarak, arazinin yiiz
blgtimiine gore ddniim bagina alnan vergidir. Bu vergi mahsulle ilgili olmadig: igin
arazi ekilip bigilmese dahi harac ddenmek zorundadir. Harac-1 mukasseme ise
topragin verimliligi ile ilgili olup, sadece mahsul alindifinda 6denir. Yillik mahsul
sayist ile harag says1 aynidir.**® Harac-1 arz aslinda Miisliimanlardan alinan &siir ve
resm-i déntim (¢ift akeesi) vergisinin karsihgdir.”®! Bir Miisliiman onda bir &siir
tderken, bir gayrimiislimin buna kargilik 6dedigi hara¢ miktar1 yedi buguktur.*
Ancak bu miktarlar sabit degildir. Bolgeler arasinda farkliliklar olabilecegi gibi, ayn1
yerdeki tim mahsullerden de aym oranda almmamustir.”® Bu konuda incelemis
oldugumuz bir fetvida bir Miislimanin kfirlerden tasarruf ettigi tarlay1 bir sekilde

alsa bile Odeyecegi oglir miktarmm kéfirlerin 6dedigi miktar kadar olacadi

3939 s
Tekin, s. 215.
%0 pxmeleddin Thsanoglu (Ed.), Osmanh Devleti Tarihi, Zaman Yaymnlari, C. 11, Istanbul, 1999, s.
533.
90! Frcan, Vergilerin Dogurdugu Sosyal Sonuglar, s. 385.
502 F etvd, v, 33a,
3 Thsanoghy, s. 531.
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belirtilmistir.”® Yani bir Miisliiman kafirden bag, bahge gibi bir miilkli satin dahi
alsa zimminin verdigi gibi hara¢ 6demek zorunda kalacaktir.”®’;

Mesele: “Bir vildyetin Miisliimanlart 6grlerini onda bir viriip kdfirleri yedi
bugukta bir vire gelseler ol vilayette Zeyd kdfirlerden tasarvuf eylediigii tarlayr Amr
ve miislim sipahi marifetivle aldikda dgrini yedi bugukda bir mi viriir yoksa onda bir
mi virir?”’

Cevap: “Kdfir gibi viriir. #9068

Gayrimiislimlerden alinan diger bir vergi ise “cizye”dir. Sozlikte “kdfi
gelmek, karsiligim vermek, Odemek” anlamma gelen cizye kelimesi “ceza”
mastarindan tiiremistir.””’ Bu verginin ne i¢in almdigma dair gesitli goriigler vardar.
Mialikilere gore, cizye, gayrimiislimlerin Sldiirilmemis olmalarmin bir karsiliga
olarak goriiliirken; Safii ve Hanbelilere gore hem oldtirtilmemelerinin hem de Isldm
topraklarmda yasamalarinin kargilig olarak goriilmektedir. Hanefiler ise bu vergiyi
hem gayrimiislimlerin can ve mallarinm korunmasmin karsiligi hem de vatandag
olarak vasadiklar1 Islam tilkesine yardim etme yiikiimliilitklerinin bir geregi olarak
goriirler. Hatta cogu kaynak cizyenin askeri hizmetten muaf olmak i¢in 8denen bir

- vergi olduguna deginmektedir.”®®

Ancak bunun klasik dénem igin ¢okta dofru
olmadigmi séyleyebiliriz; ¢iinkii o dénem de Miislimanlar bile askerlik vazifesi
yapmazken, gayrimiislimlerin askerlik gorevinden muaf olmak igin vergi tdemesi
sadece bir kiliftan ibaret olsa gerek.

Cizye vergisinin gayrimiislimlerden almabilmesi i¢in bir takum sartlarm da
olmasi gerekir. Bu vergi Osmanli Devleti’nin itaatina girmig gayrimislim halkin
erkeklerinden alnrr. Zimmi erkegin ise 15 yagmi tamamlamas: yani biilug ¢agma

girmisg olmasy,”® hiir, akilli, sthhatli ve saglam olmas®"?

sarttir. Bunun yanisira bir
zimminin ev, bag ve evi i¢indeki 6rtil dosek esyasindan bagka, koyun, kegi, hububat,

sarap gibi mahsullerinden ti¢ yliz akge tutarinda mal olmasi da gerekir. Ug yiiz

904 Fetva, v. 35a.

%93 Fetvd, v. 35b.

90¢ Fetvi, v. 35a.

%7 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, Cilt; VIIL, Istanbul, 1993, s. 42.

% Osman Giiner, “Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma”, On
Dokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: XXIL, Samsun, 2006, s, 67-68.

209 Boris Christoff Nedkoff, “Osmani Imparatorlupunda Cizye (Bas Vergisi)”, Belleten, gev., Sinasi
Altundag, Tirk Tarih Kurumu, Cilt; VIIL, Sayr: XXXIIL, Ankara, 1944, s. 608,

#19 7iya Kazics, Osmanhlarda Vergi Sistemi, Samil Yaymevi, Istanbul, 1977, (Vergi}, s. 37.
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akceye glicii yetmeyenlerden vergi talep edilmez. Ayrica bir evde birden fazla erkek
varsa bile keseleri birse o haneden bir tek cizye vergisi alinir. Ancak ayni evde
yasamalarina ragmen yemekleri ve ticaretleri ayr1 ise, her birinden ayr1 ayn cizye
alinmasi gerekir.”"!

Cizye her gayrimiislimden ayni miktarda almmaz. Zimmiler kendi arasinda,
a'la (zengin), evsét (orta halli} ve edné (fakir) olarak-lic smifa ayrilirds. Elimizdeki
fetviya gére;, zengin olarak kabul edilenlerden 48 dirhem, orta halli olanlardan 24
dirhem ve fakir olanlardan ise 12 dirhem cizye alinrdi®'> Ayrica belirlenen vergi
miktart ne ise o almmak zorundadir. Belirlenen miktardan cksik ya da fazla
alinamaz;

Mesele: “Zeyd-i zimmive yilda yigirmi akge cizye tayin olunmus iken subagt
hilaf~1 emr-i padisdhi Zeyd'den yilda cizye igiin otuz akge almaga kddir olur mu?”

Cevap: “Yigirmi akce cizye olmaz. Fakir olandan on iki dirhem giimiig
alinur. Bundan eksik cizye olmaz.”*"

Cizye her ne kadar kigisel vergi olsa da bir kdydeki vergi yiikiimliisii kagip
gittifi zaman onun vermesi gerektigi cizyenin yaris1 timar sahibine, yarisi da kdyde
kalanlara paylastmilird:r. Hatta XVI, ylizyil sonlarmmda timar sisteminin ¢Skiigiiyle
biitiin yiik koylillerin sirtma yitklenmisti.”'* Bu noktadan yola ¢ikarak elimizdeki bir
ornege bakacak olursak, heniiz vergi verme yasina gelmemis bir ¢ocuk ortadan
kayboldugunda, yaklasik on yil sonra vergi verme yast geldifinde bu verginin
babasmdan tahsil edilmeyecegine definilmistir. Aslinda bu durumu su sekilde
agiklamak miimkiindiir; bir zimmiden vergi almmasi i¢in onun deftere kayith olmasi
gerekir. Eger bir zimmi henliz vergi verme yasi gelmeden kaybolmus ise zaten
defterde vergi milkellefi olarak kayith olmadifi igin onun vermesi gereken bir
vergiyi bagkasmdan tahsil etmek mimkiin degildir. Zaten fetvidan anlagildig:
kadariyla kaybolan gocugun on yil sonra durumuyla ilgili herhangi bir bilgiye de
ulasilamamustir. Yani ¢ocuk Olmiiste olabilir. Bu durumda vergi alinmasi zaten

miimkiin degildir. Ayrica fetvada cizye vergisi “harag-1 re 's” olarak gegmektedir;

711 Cagatay, Neset, “Osmanli Imparatortufunda Reayadan Alman Vergi ve Resimler”, Ankara

Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Yaymlary, Cilt: V.; Sayr: V., Ankara, 1947, ss. 494-495.

12 Fetva, v. 136b, 137a.

913 Fetys, v. 137b,

71" Halil inalcik, “Cizye”, Titrkiye Dlyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Cilt: VIIL, Istanbul, 1993, s. 46,
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Mesele: “On yasinda olan Zeyd-i zimmi giybet miinkanr ' ile gdib olub on yi
miirir itdikde babast Amr in harag-1 ve's alinan vakfin miitevellisi Zeyd-i mezbfirun
hdli ma'lim olmadmn iizerine harag vaz' idiib babast Amr’'dan almaga kddir olur
mu?”

Cevap: “Olmaz. "

Fetvalarda bahsi gecen son vergi ise “Ispenge” vergisidir. Orfi bir vergi olan
Ispence, ¢ift resminin karsii1 olan bir gesit bag vergisidir. Ispenge vergisi, “kapu
resmi ya da kulluk” adiyla da anilmaktadir.’'® Mecmuamizdaki bir fetviya gore bir
zimmiden ispenge adi altmda alinan akgenin ve g¢ikardiklar1 tiziim suyunun yedi
dlgiiden birinin helal olacagi ancak yedikleri domuz etinden alinan akgenin helal
olmayaca@ belirtilmistir. Yani dini olarak da 6rfi vergi olan ispencenin alimmasinda
bir zarar gorilmedigi agikca belirtilmistir;

Mesele: “Zeyd sipahi redyasimdan ispenge deyii aldugu akge ve baglarmmn
siziimiin asr itdikde yedi dlgiide birin alub ve hinzir vedikleri zamanda ikisine bir
akge alsa heldl olur mu?”

Cevap: “Hinzirdan alinan nd-megridur. Ama kalan kadimden alini geldi ise
tagyir olunmaz. 917

Bu vergi biiluga ermis, koylii, gogebe, sehir ve kasabada oturan evli veya
bekér, toprakli ve topraksiz her gayrimiislim erkekten almmaktadir. Ayrica bu
vergiye tabi tutulacak olan bir zimminin cizye verebilecek giice sahip olmas: ve en az
{i¢ yiiz ak¢elik mali olmast gerekir. Ispence miktar1 25 akeedir.”'®

Osmanlt Devleti'nde hem gayrimiislim hem de Miisliimanlar arasinda bazi
vergilerden muaf olanlarm meveut oldugu bilinmektedir. Gayrimiislimler ser'i
vergilerden ¢ok 6rfi vergilerden muaf tutulurlardi. Ser'i vergilerden muaf tutulma
askerlik gibi sadece ¢ok 6zel durumlarda olurdu. Ciinkl harag ve cizyeden muaf
tutnlduklarinda hazine gelirlerinin azalacag dikkate alinmagtir. Bunlar arasmda, gegit

verlerinde, kalelerde, adalarda ve smur boylarmda gérev yapanlar, uglarda bulunan

kalelerin onarmm ve yapimmda galiganlar, madenciler, vergi toplanmasina yardim

15 Fetva, v. 137a.

*16 Kazicy, Vergi, ss. 74-75.

717 Fetva, v. 30a.

18 Mehmet Emin Yardimer, “1489, 1530, 1542 Yillar: Tahrir Sonuglarma Gore Bosna’da Zirai
Uretim ve Vergiler”, istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt: LVL, Sayu IL,
Istanbul, 2006, s. 166.
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edenler, zimmi iken Miisliman olanlar, verimsiz topraklarda oturanlar
calisamayacak kadar yaglananlar, yoksul olanlar ve kottirtim olanlar saytlabilir.”* Bu
tzelliklere sahip zimmilerden durumlarina gére ya kismen ya da tamamen vergi
almmazdi. Ayrica devlet memuru olarak gorev yapan zimmiler ve 6zellikle
zimmilerin kendi aralarinda sectikleri yoneticiler de-vergiden muaf tutulmuslardr. 921
Eger bu dzelliklere sahip olmadigi halde kadi, zimmilerden bazilarm vergilerden
muaf yazmaya kalkigirsa kesinlikle gdrevinden alinur;
miisellem yazmaga me ziin deil iken bazi zimmileri cizyveden ve ispenceden ve
avariz-1 Orfiyyveden mu 'Gf ve miisellem yazub ellerine temessiik virse ser ‘an Zeyd'e ne
lGzim olur?”

Cevap: “Kétiriim ve fakirler degiller ise azl Idzimdir. Kotiirtim ve fakirler ise
ser " itmis olur. Nesne Idzim gelmez. »922

Vergiden muaf olanlar arasmda gayrimiislim din adamlar1 da yer almaktadir.
Ancak bu biitlin gayrimiislim din adamlarmi kapsadig1 anlamina gelmez. Sadece halk:
arasma karismayan, herhangi bir kazanci olmayan, yagli ve ya hasta olan, kendini
tamamen ibadete adayan din adamlar1 vergiden muaf sakylhmgtlr.g23 Asagidaki fetva
da bu durumun en somut érneklerinden biridir.

Mesele: “Asla halkiyla muhalata etmeyen rahiblerden cizye alinmak ger 'an
cdiz olur mu?”

Cevap: “Mallar: olmayacak kish itmeyecek alinmaz. 924

Incelemis oldugumuz fetvilardan birinde kocas: lmiis, cahil ve zor durumda
olan bir kadindan da ispeng vergisi alinmamasi gerektigi vurgulanmigtir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi fevt olub altmiy yasmda ki zevcesi Hind'i terk eylese
ol dahi a'md ve zahmeilii olicak sipahi sal be sal alti akge ispengesi almaga kddir
“olur mu?”

Cevap: “Elinde yer yok ise olmaz. »923

°19 Ahmet Tabakoglu, Gerileme Dénemine Girerken Osmanh Maliyesi, Dergih Yaymlari, istanbul,
1985, 5. 136; Ercan, Vergilerin Dogurdugu Sosyal Sonuglar, ss. 377-379.

°2° Fetva, v. 137a.

*1 Ercan, Vergilerin Dogurdugu Sosyal Sonuglar, s. 379.

7>2 Fetva, v. 137a. '

23 Fetvi, v. 137a.

924 Fetvd, v. 137a.

923 Fetva, v. 137a.
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Kisacast Osmanh Devleti, gayrimiislim bile olsa devlete ve topluma faydah
isler yapanlar1 baz: vergilerden muaf tutarak ddiillendirmistir. Bunun yanisira zimmi
dahi olsa zor durumda olan hi¢ kimseden vergi talep etmemis ya da bir takim

kolayliklar saglamistir.
4.2, BORCLAR

Osmanli arsiv belgelerinde bor¢ anlaminda “karz” kelimesi kullanilmigtir.
Karz kelimesi terim olarak “geri ddemek iizere verilen mal veya birine borg vermek”
anlaminda kullamilir. Ayrica bor¢ Arapga’da “deyn” kelimesinin karsihifidrr.
Bor¢lanma akdi, iki tarafin icap ve kabulii ile gerceklesir. " Odiing veren kisi tam
ehliyet sahibi, 6diing alan ise temyiz kudretine sahip olmalidir. Borg akdinin konusu,
para, ef, ekmek gibi misl-i mal olmalidir. Ev, hayvan, dilkkdn gibi kiyemi mallarda
bore akdi gecerli degildir.’*” Gayrimiislimler mecburi olmadigi halde borglanma
akitlerini ser'iyye mahkemelerine giderek tescil ettirmislerdir. Gayrimislimlerin
mahkemede tescil ettirdigi bu akitlerde en az bir Miisliiman sahidin bulunmas:
mecburiydi.*?®

Borglanma gayrimiislim cemaatler arasmda oldugu gibi, bir gayrimiislimle
Miisliiman arasmda da olabilirdi. Borg iliskilerinde bazen borg¢lu tarafin borcunu
inkér ettifi durumlarla da karsilagilabilir. Bir kimse bir zimmiden bor¢ alip, borg
aldig1 kigiye bor¢lu olduguna dair bir de temessiik vermistir. Eger bor¢lu bir siire
sonra borcunu inkir ederse madur olan zimmi almug oldugu temessiikle alacagm
ispatlama hakkina sahiptir. Ancak temessiikiin iizerinde bor¢lunun “cevab-1 ser 7”si
olmamak koguluyla.929 Bir baska fetviya vansiyan borglanma ornedi ise su gekilde
cereyan etmistir; Bir kisi Yahudi’ye vermis oldugu “yiiz bin akgelik” borcunu talep
etmistir. Borg¢lu oldugu iddia edilen kisi ise bor¢ aldigini kabul etmekle birlikie
ddedigini ifade etmigtir, Buna karsilik istek {izerine getirilen sahitler borglunun “on

bin akge altin” vermesi tizerine iki taraf arasinda sulh yapiddigmi belirtmiglerdir.

926 Rahmi Yaran, Islim Hukukunda Borcun Gecikmesi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiltesi
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 27, Tekin, 5. 264.

%27 Demir, Hukuk Tarihi, 5. 229.

928 Tekin, 265.

77 Fetva, v. 239b.
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Anéak sahitlerin agiklamalarma ragmen bor¢lu oldugu séylenen kisi borg yiikiinden
kurtulamamustir;

Mesele: “Zeyd Amr-1 Yahudi’'nin zimmetinde karzdan olan yiiz bin akgesin
taleb etdikde Amr ikrar idiib, ‘lakin virdim eda etdim’ deyii dava idiib beyyine taleb
olundukda ikamet etdigii beyyineler ‘on bin akge alti altun virib sulh etdiler’ deyii
sehddetleriyle Amr halds olur mu?”’

Cevap: “Olmaz. "

Borglu olan sahsin 6lmesi durumunda, meveut olan borg terikesinden tahsil
edilirdi. Eger bir zimmi §ldiigiinde alacaklilar arasinda Miisliiman varsa, dncelikle
Miisliiman olanin alacag terikeden tahsil edilirdi. Daha sonra da kalan mallar diger
alacaklilar arasinda paylastmilird.”' Bir zimmi 6lmeden ¢nce din degistirip
Miisliiman olarak 6ldiigiinde mallar: karisi ve beytii’l-méla kalsa ve alacaklilar
alacakli olduklarmi ispatlayacak Miisliiman sahit bulamasalar bile &len kisinin esi bu
dﬁumm dogrulugunu kabul ettigi takdirde, alacaklilar haklarim kadmmm hissesinden
temin edebilirlerdi.”?

Borg sdz konusu oldugunda bazen yanliy hesaplamalar da yapilabiliyordu.
Bununla ilgili bir fetvAya yansiyan olay su sekilde meydana gelmistir; Yahudi bir
sahsa “bin ti¢ yiiz altun” borcu olan bir kisi, borcunun bir kismim &dedikien sonra
alacaklmm istegi tizerine kalan borcunu hesaplayarak bir tezkere vermistir. Ancak
daha sonra hesaplamada bir hata oldugunu anlayan borclunun borcunu tekrar
hesaplatma hakki vardir. Ancak bunun i¢in iki tarafin da rrzas: gerekir;

Mesele: “Zeyd Amr-1 Yahudi'ye bin iig yiiz altun deyni olub bazisim eda idiib
bir mikdar: kalsa Amr bdki kalan akgesine ftezkere istedikde Zeyd ‘teslim etdiigim
esbabdan ve nakdiyyeden gayri sekiz yiiz elli altun deynim vardw’ deyii biki kalan
borg iciin sehv ile Amr’a tezkere viriib hdld Amr tezkere milcebince akcesin istedikde
Zeyd ol kadar vire hitkm yokdur hesabda sehv olunmus. Tekrar hesdb idelim dimege
kédir olur mu?”

Cevap: “Terdzi ile olur. "™

30 Fetva, v. 286a.
31 Fetva, v. 284b.
32 Petva, v. 285b.
33 Fetva, v, 320b.
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Borca karsiik alacakliya rehin olarak bir mal birakilirdi. Borg &dendigi
takdirde mal tekrar sahibine verilirdi. Alacakhnm rehin edilen mali satma ya da
kiraya verme hakki yoktur. Eger rehin mala bir zarar gelirse alacakli rehin malm
kiymetini tazmin eder. Borcun vadesi geldigi halde 6denmemesi halinde ise alacakl:
rehin mali satarak, alacagim satim bedelinden temin etme hakkima sahiptir.”* Mesela
bir fetvd drnefiine gore, bir zimmi borcu kargihifinda alacakliya rehin olarak iki
yetim kizin demir kaplarmm brakmigtir. Ancak alacakli rehin olarak aldifi mals
kullanmistir. Buna karsilik bor¢lu hékimin izniyle kira bedeli isteyebilirdi; fakat
borcu ddemedidi slirece bu kiray: alamaz. ;

Mesele: “Zeyd-i zimmi iki yetime kizin demir kablarm Amr’a rehin viriib
Amr kablart istihddm eylese icdresin almaga ser ‘an kidir olur mu?”

Cevap: “Rey-i hdkimle olur amma iicretleri dahi deyn eda olunca rehin
olur. "%

Borglu olan kiginin borcunu &demedigi takdirde Ahirette bile hesab
sorulacagr Ebu’s-Sulid’un fetvalarina yansimigtr. Borg¢lu olan Miisliman, alacakli
kafir dahi olsa bor¢ denmezse, dhirette Miisliimanm sikinti-eziyet ¢ekecegi, kéfirin
ise azAbmm bir derece de olsa hafifletilecegi belirtilmistir.”*® Bu sebeple borglu
alacakliy: bulamasa ve alacaklmin varisi dahi olmasa, borcunu sadaka olarak vermesi
gerekmektedir. Ancak bu sekilde borcundan kurtulmus olur. Sadaka verdigi kisilerin
de fakir ve aciz olmas: gerekir.”’ Bor¢lu olan kiginin bulunamamas: halinde borcu
geride kalan mallarindan bile tahsil edilebilirdi. Bu konudaki bir fetviya gore;
Sakiz’da borglu olan bir kifirin Sakiz’m fethinden sonra kagarak Dér-1 harbe gittigi
belirtilmistir, B&yle bir durumda alacaklinin hakkini kacan borglunun kalan
mallarindan tahsil edebilecegi belirtilmistir. Ancak bu tahsil isi sadece devletin

izniyle gerceklesebilirdi.”*®

34 Demir, Hukuk Tarihi, s. 202.
%33 Fetvi, v. 410b.
936 Fetva, v. 479D.
31 Fetva, v. 479b.
#3% Fetva, v. 489a,
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4.3. MULKIYET

Miilkiyet, insanin bir seye sahip olma, omu istedigi gibi kullanma ve
bagkalarmin miidahalesini engelleme hakkidir. Miilkiyet hakkma sahip olan kimse
-méliktir. Milik olan kisi mal lizerinde istedifi tasarrufta bulunabilir, semerelerinden
faydalanabilir ve bagkalarmm miidahalelerini énleyebilir. Ehliyetsizlik ise miilkiyetin
Oziine zarar vermemekle birlikte, kullanma hakkima smurlar.

Bir sahis kendi miilkiyetini istedigi kisiye hibe etme hakkina sahiptir. Hibe,
karsilik beklemeden bir mali bagkasma milk olarak vermektir. Hibenin
gerceklesmest icin icap ve kabul gerekir. Hibenin tamamlanmasi i¢in bagislanan kisi
tarafindan malin kabz edilmesi sarttir. Bir zimmi oturdugu veri ogluna, diger yerleri
karisina, ortada mevcut olan duvan ise her ikisine ortaklaga hibe etse, her birinin
hissesini ayirip, teslim edip, duvar1 da maiyyetle hibeten teslim etse hakimin kabul
etmesi {izerine hibe gerceklesmis olur. Ornekte de goriildiigii gibi sadece hibe ettim
demek vyeterli goritlmiiyor. Bizzat teslim etme ve kabzdan sonra hibe gergeklesmis
saythyor.””

Hibe edilen mal mevcut, malum, belirli ve kesinlikle bagislayanin miilkii
olmalidir. Kabzdan 6nce hibeden dénmek miimkiindiir. Ancak kabzdan sonra sadece
hibe edilen kisinin rizasiyla vazgegilebilir.”*® Ancak sarhosken yapilan hibelerden
geri vazgecmek miimkiindiir;

Mesele: “Zeyd-i zimmi hdsd mest iken miird olan babasvmn karindast oglu
Amr’a bazt nesne hibe eylese yine riicit ‘a kddir olur mu?”

Cevap: “Olur. Kardbete muharreme yokdur. **"'

Hibe etmek i¢in bazen bir takim sartlarin ne siiriildiigii de oluyordu. Mesela
zimmi bir kadin Miisliiman olan ogluna “kendisine élene kadar bakip, kefere dinince
gerekli olan harct saglayip ve éliince defn etmesi” sartiyla elindeki emlikini hibe
edip, teslim etse ve karsi tarafta bu hibeyi kabz etse hibe gergeklesmis olur. Ancak
“soyle idersen senin olsun” diyerek degil, “senin olsun goyle etmek iizerine”

dediginde hibe gegerli sayilirds. Sart ise lagvdir.”*

%39 Fetva, v. 344b.
*%0 Demir, Hukuk Tarihi, ss. 193-228,
1 Fetva, v, 346b,
42 Petva, v. 349b.
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Kisi kendi miilkiyetini kiraya verme hakkina da sahiptir. Kirac1 belirlenen
kira ticretini 6demekle sorumludur. Ayni zamanda kiralanan mal kiracimin elinde
emanettir. Eger kiraladi31 mala herhangi bir zarar verirse, kiraci bu zarari kargilamak
zorundadir. Bu konudaki bir fetvAya gore; Miisliiman bir kisi kendi miilkii olan
kazani bir zimmiye kiraya vermistir. Kiralayan kigi ise kazam bagka bir zimminin
kullanmasimna izin vermistir. Bu kigi kazanda balik yagi eritirken kazan tutugup
yanmustir. Bunun {izerine Zeyd, her iki kisiye de zarari tazmin ettirme hakkina sahip
olmugtur.* _

Miilk sahibi nasil malin1 kiralama hakkina sahipse, satma hakkina da sahiptir.
Satis islemi gergeklestirdikten sonra satilan mal resmen satin alan kisinin miilkii olur
ve istedigi gibi tasarruf etme hakkimi kazanir. Ancak suf'a hakkma sahip olan kigiler
satilan bir malm satildid iicreti ne ise ddeyerek, o malt satin alma hakkma sahiptir.
Suf'a hakkma sahip ii¢ kisi vardir. Birisi satilan mala ortak olan, digeri komsu
gayrimenkuliin maliki, son kisi ise satilan malda irtifak hakks olan kigidir. Bir kisi
miilk yeri tizerinde mevcut olan evini bir zimmiye satmigtir. Daha sonra satilan evin
yakminda evi olan bagka bir kiginin, bu zimmiden evi ne kadara aldiysa o paray:
6deyip satmn almasi miimkiindiir; ¢iinkii komsu gayrimenkuliin sahibi oldugu i¢in
suf a hakkina sahiptir;

Mesele: “Zeyd seferde iken evi civdrinda miilk yer iizerinde evi olan Bekr
mezbiir evi Amr-1 zimmive satdikdan sonra Zeyd isitdigi gibi serdit-i giif ‘ay1 temamen
ridyel idiib il virdigin virse Amr-1 mezkiirdan almaga kddir olur mu?”

Cevap: "“Olur. ~944
4.4. TICARI FAALIYETLER

Osmanl: Devleti’'nde cesitli ticari faaliyetler mevcuttur. Ancak bu konuya
iliskin sadece fetvya yansiyan Srneklere deginmekle yetinecefiz. Fetvalarda yogun
olarak yer alan ticari faaliyetlerin baginda “kdle tricareti” gelmektedir.

Tiirkce’de kole kelimesinin yam sira “kul, bende, halayik, esir” ve kadm kle

anlammda da “cdrive, odalik” kelimeleri kullanitmustir.** Osmanh Devleti’nde kole

93 Fetvd, v. 354a.
** Fetvi, v. 384b.
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ve esir kelimeleri aym1 anlamda kullanilmustir. Ancak kolelik kelimesi daha sonra
savag esiri olmaksizin Afrika’dan, Kafkaslar’dan ve Kuzey steplerinden getirilerek,
esir pazarlarmda satilan kigileri niteleyen bir kavram halini almstur. 9% Kslelerin dini
miikellefiyetler agisindan hiir insanlardan farki yokken, hukuki, sosyal ve iktisadi
bakimdan farklidirlar. En bityiik fark ise kolelerin “mal” kabul edilmesidir,”*’

Islam hukukunda mesru goriilen kéle ticareti Osmanli Devleti’nde de kendini
gdstermistir. Kole ticaretinde bir takim hususlara dikkat edilmesi gerekir. ik olarak
hiir olan insanlarm ya da hiirriyeti bir sarta baglanms klenin kéle veya cériye olarak

satilmasi yasaktwr.”**

Mecmuamizdaki bir fetvAya gore; Bir zimmi Dari’l-Islam’a
gelmek igin bir reisin gemisine biniyor. Ancak reis onun kendi kulu oldugunu iddia
ederek satmaya ¢alisiyor. Bu durumda zimmi olan sahsin hiir oldugunu ispat ettigi
takdirde kéle olarak satilmasmin miimkiin olmadif1 ve istedigi gibi go¢ edebilecegi
belirtilmistir.”* Bunun yam sira Miisliman ve gayrimiislim Osmanl vatandaglarinm
ve devletin glivenligi altinda ticaret gibi benzeri nedenlerle {ilkede bulunan
yabancilarin da kile edinilmesi kesinlikle yasaktir. Miisiman olan bir ¢ocugun
babasi harbi dahi olsa Dér-1 Islam’a getirilip kéle olarak satilamaz;

Mesele: “Zeyd zevcesi Hind ile Cerkes'den Ddri’l-Isldm’a gikarilub
Mislimanlar olub azad olduklarindan sonra yine Cerkes’e varub eviadr olub oglu
Ampr-1 kéfir harbi olub Amr oglu dogacak Zeyd ile Hind alub kulagina ezan okuyub
adimt Hasan koyub bes altr yasima varinca Miisliimanlar oglanciklar: gibi besleyiib
fevt olduklarmda hdliya Hasan kil i balig ve Miislim iken diyarimizda kul deyi
satimak ger 'an cdiz olur mu?”

Cevap: “Olmaz. 7"
Gayrimiislimlerin esir ediliglerine bakacak olursak, Osmanli Devleti’nin

vatandas1 konumunda olan zimmilerin esir edilmesi miimkiin degildir.””! Hatta

zimmi bir kisinin oglu da zimmi sayilacag i¢in o da esir edilemez.”>* Dar-1 harbde

5 M. Akif Aydm-Muhammed Hamidullah, “Kole”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlan, Cilt: XX VL, Istanbul, 2002, s. 237.

%46 Nihat Engin, “Kole”, Titrkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Cilt: XXVL, Istanbul, 2002, s. 246,

17 Aydin-Hamidutlah, s. 237.

% Saydam, s. 275.

9 Fetva, v. 138a.

3¢ Fetvg, v. 226b.

31 Fetvg, v. 138b.

*32 Fetva, v. 227h.
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bulunan bir kéafir ise esir edilebilir, Ancak kifir [slim askerine karsi savagmiyorsa
esir edilemez;

Mesele: “Kizilbas seferde Kizilbag vildyetinde padisah emri ile kizilbaslar
wrulub kizilbaslardan sagiv ve kebir esir olanlar Ermeni olduklari takdirce halds
olurlar mi?”

Cevap: “Olurlar. Ermeniler kizilbas askeri ile asker-i Isldm iizerine geliib
muharabe itmis olmayacak. Ser ‘an esir olmak yokdur. 953

Mesele: “Kefereden Ermeni taifesi esir olmak ser 'an cdiz olur mu?”

Cevap: "Olur. Ddr-1 harbde bulunacak. »934

Bir de zimmi konumunda olup; fakat devlete karsi isyan eden
gayrimiislimlerin durumu vardir, Bunlar Dér-1 harbe katilmayip ya da [sl4m askerine
kars1 savas agmayarak zimmilik statiileri bozulmadig1 siirece, bir takim ist riitbeli
kisilerin zulmiinden kacarak, “isyan ¢ikardilar” dive esir edilmeleri miimkiin
degildir.””

Zimmilerin kole ya da cériye kullanimi hususunda ser’an bir smirlama
olmamasina ragmen, Osmanh Devleti’nde 6rfi bir kisttlamanin oldugu bilinmektedir.
Hatta Ebu’s-Suld Efendi fetvAsinda zimmilerin kul ve cériye kullanmamalari
gerektigine dair padisahin emir verdigini, buna uymayanlarm ise ta'zir ve uzun siireli

hapis ile cezalandrildigini ifade etmistir.”®

Ancak devletin tiim yasaklamalarma
ragmen gayrimiislimlere kéle satisginin engellenemedigi goriiliince, gayrimiislimlerin
Miisliiman olmayan ko leleri alip-satmasina izin verilmistir.””’ Bunun karsiliginda ise
devlet XVI. yiizyilin sonlarina dogru kéle ticarctinden resmi vergi almaya
baglamustir.””® Mislimanlarin ne olursa olsun zimmilere satilmasi yasaktir. Hatta bir
fetvAya gore Misliman olan iki kole cocufun Islim filkesinde bulunan kafir
annelerine dahi satilmasi yasaklanmigtir.” Mecmuamizdaki bir fetva 6megine gore

de bir kimse, Miisliiman kélenin kafir oldugunu sdyleyerek bir kifire satmistir. Boyle

bir durumda Miisliiman bir kéle kifire satilamayacag icin saticinin kéleyl Miisliiman

%33 Fetva, v. 138b,

%34 Fetva, v. 138b.

%53 Fetvi, v. 139, 140a.

56 Fetvd, v. 138a.

37 Nihat Engin, Osmanh Devleti’nde Kolelelik, Emre Matbaacilik, Istanbul, 1998, s. 137
958 Tekin, s. 213.

99 Fetva, v. 227a.
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bir miisteriye satmasi gerekir. Ayrica satici kélenin hizmetinin ecr-i mislini alma
hakkina da sahip degildir;

Mesele: “Zeyd Amr’a bir kul bey' eylese yedi ay hidmet itdikden sonra ‘kul
Muslimandwy’ deyii bayi'in iizerine brraksa amma wmiisteri Miisliiman degil biliib
alsa ser'an bayi " milgteriden yedi aylik hidmetini almaga kddir olur mu?”

Cevap: “Kdfir sanub alicak Miislim olmak ayb olmaz. Aksindeki gibi redde
kidir degildir. Miisteri zimmi olicak dahi cebr ile reddemez. Amma aher Miislim’e
cebr ile bey " itdirilir bdyi* alicak hidmetinin ecr-i misli alinmaz. »960

Zimmdilerin Misliimanlara kéle va da ciriye sattiklari da gorilmektedir. Hatta
satin alan Miisliiman kisi kole Miisliiman olduktan sonra bile kusuru oldugunu
belirterck saticiya tekrar verebiliyordu. Ancak satici olan kisi Miisliiman kéleyi
tekrar Miisliiman bir miisteriye satmak zorundayds; ¢linkii Musliiman kdlenin kéfir
bir kimseye satilmas1 yasakt1,”®’

Kéle satisina dair definmemiz gereken bir husus da kélenin sahibinin elinden
kacarak ya da bagkasi tarafindan kagirilarak satiga ¢ikartilmasiyla ilgilidir. Harbi
kafirler kéleyi kacirarak baskasma sattiklarinda kélenin sahibi satm alan kisiye
kolesinin degerini 6deyerek tekrar alma hakkina sahiptir.962 Ancak kéle, sahibinden
kendisi kagarak D4ri’] harbe gitmigse ve burada harbi kéfirler tarafindan bagka birine
satilmigsa durum farkli bir sekilde deferlendirilir. Bu olay fetvAya su sekilde
yansimistir; kole sahibinden kagarak Darii’l-harbe gelip, oradan da firar etmigtir.
Giftigi yerler ise Osmanli Devleti tarafindan feth edilerek, séz konusu esir mirf
tarafindan baskasina satilmustir. Satmn alan kisi ise tekrar bagka miigteriye satmmgtir.
Buna ragmen kdolenin gergek sahibi kdlesini higbir ticret 6demeksizin alma hakkina
sahiptir. Son satm alan kisi ise parasim satin aldigy kigiden, satin aldif: kigi ise
parasini miriden almasi miimkiindiir. Eger kole Darii’l-harbe kendisi gelmeden
kacmlsayd: o zaman sahibi kélenin degerini ddemek zorunda kalirdr. Yani kendisi
kacarak Dérii’l-barbe gelen kole ile Dariv’l-harbe gelmeden kagirilarak satilan
kglenin durumu farklidir;

Mesele: “Zeyd-i Miislim’in kdfir esiri firar idiib ddr-1 harbe ddhil olub anda

firar eylese sonra donanma-i hiimdyin ile ol yerler feth olunub miri tarafindan esir-i

950 Fetva, v. 226a.
%1 Fetvd, v. 137b, 229,
5% Fetva, v. 138a, 235a, 375b.
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mezkiir bey' olunub Bekr gira' idiib sonra Bekr'de Begr'e bey' eylese hdliya Zeyd-i
mezkiiy esir-i mezbiiru Begr 'den almaga kddir olur mu?”

Cevap: “Be-gayr-t seyi alur. Ddr-1 harbe varmadn kdfirler esivi tutub Ddr-1
harbe iletmis olsalar Zeyd Besr’e akgesin virmedin alimaz idi. Simdi alur, Begr’e
akcesin virmez. Begr dahi akgesin Bekr 'den, Bekr dahi mividen alur. »963

Kéle satis: ile ilgili definecegimiz son nokta ise ortak kullamlan kélenin
satigidir. Ortaklardan ikisinin de izni olmadan sadece bir tanesinin istegi {izerine
kolenin satilmas: miimkiin degildir. Ayrica satlan kéle azat olmus sayilmaz. Sadece
satan kisinin millkiinden ¢ikmug otur.”®

Mecmuamizda yer alan diger bir ticari faaliyet ise gemi igletmeciligidir. Bu
konuya dair fetvilar geminin kiralanmasiyla ilgilidir. Geminin kiralanmasi sirasinda
stire ve f{icret {izerine yapilan anlagma esas alinmakta ve sonradan gelen farklh
talepler dikkate alinmamaktadir.”® Geminin kiralanmasmda gemi sahibinin mutlaka
izni olmaldir. Eger gemi, sahibinin izni olmadan kiralanmig ise geminin bagma
gelecek herhangi bir zarar ilgili kigilere tazmin ettirilir. Ancak gemi, sahibinin izni
ile kiralanmis ise kiralayanlarm fiili ile helak olmadig sirece yani firtmna, diigman
miidahalesi gibi durumlardan dolayi geminin zarar gdrmesi halinde tazminat
gerekmemektedir.966 Bir malin bir yerden bagka bir yere gotiiriilmesi i¢in belli bir
licrette anlagilmast lizerine, gemi bir sebepten Stiirii gitmesi gereken yere gidemeyip

tekrar dondiigii takdirde gemi sahibinin sadece anlagilan ticretin ecr-i mislini alma
hakki1 vardir.”®

%% Fetva, v. 139a.
%4 Fetva, v. 227b.
%5 Tahsin Ozcan, Fetvilar Inginda Osmanh Esnafy, Kitabevi, Istanbul, 2003, s. 270.
956 Fetva, v. 358a.
967 Fetvi, v. 358b.

172




SONUC

Osmanli  Devleti iki hukuk vapisiu biinyesinde barindwan  bir
imparatorluktur. Biri kutsal digeri emperyal bu iki farklh hukuk yapisin birbiriyle
uyumlu hale getirme gabas icindeki en 6nemli kigilerden biri, Seyhii’l-[slam Ebu’s-
Sulid Efendi’dir. Bunu bilyiik olclide verdigi fetvélariyla saglamustir. Fetvilar
goriiniiste baglayic1 dzelligi olmasa da hukuk yapisinn sekillenmesinde Snemli
oleiide etkili olmuslardir. Boylece fetvilar Islam hukukunun tali kaynaklarmdan
olmasina ragmen, pek cok konuda stirekli basvurulan bir danigma kurumu haline
gelmigtir,

Ozellikle fetvA mecmualar, Osmanh toplumunun anlayis ve inanglarim,
gelenek ve goreneklerini, kiiltiir ve bilim seviyesini ve giinliik hayatmna dair izlerini
yansitmasi bakimmdan biiyikk énem arz etmektedir. Toplumun igine inebilen ve
yazili tarihten daha somut Ornekler ortaya koyabilen bir kaynak olmasi yOniiyle
sadece biz tarihgiler igin degil, aym zamanda sosyologlar, hukuk, kiiltir ve
medeniyet ve iktisat tarihi aragtiranlar i¢in de vazgecilmez bir kaynak Gzelligi
tagmmaktadir.

Calismamizda incelemis oldupumuz fetvalara dayanarak Ebu’s-Sufidun fetva
vermeye vonelik bakis acismi soyle degerlendirebiliriz; Ebu’s-Sulid bir sorun
karsisinda goriisiinii belirtmeden once, iginde bulundugu zamanm ve  durumun
sartlarn mutlaka goz dniinde tutmugtur. Toplumsal 6rf ve ihtiyaclari belirleyip, agik
bir nass ile ¢elismedigi siirece geleneklerin devam etmesinde bir sakinca
gérmemigtir. Hatta teklifi hiikiimlerin  kullamminda “farz-haram” gibt kesin
hitkiimler yerine, “gereklidir-cdizdir-evlddwr ya da mekruhdur” gibi daha esnek
tabirleri yeglemistir. Ancak dinin temel prensipleri s6z konusu oldugunda sert bir
tavir sergiledigi de goriilmektedir. Ozellikle incelemis oldugumuz mecmuada
Kizilbaslar ile raks ve devrin konusunda bu sert tavrini gérmek miimkiindiir. Sebb-1
Nebi (peygambere veya onun manevi gahsiyetine kars: islenen su¢ ve kabahatlar)
konusunda ise yine aym kat1 tavrini devam ettirdigini gorebiliyoruz. Ancak onun bu
tavri, sadece gayrimiislimlerin Islamiyet’e ve Hz. Muhammed’e etti3i hakaret ya da

kiifre kars: degil, biitiin semavi dinlere ve peygamberlerine yonelik edilen hakaretlere
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karsidir. Yani bir semavi dine ya da peygamberine kiifr eden Miisliiman dahi olsa
cezasi agrr olmustur. Bu konuda higbir sekilde taviz verilmemisgtir.

Ebu’s-Suiid’un Islam hukukunu, séz konusu sistemin bir unsuru olarak kabul
edilen zimmiler icin de veri geldifinde esnetebildigini gormemiz mimkiindiir.
Mesela Miisliiman bir kadimin zimmi bir erkek ile evlenmesi kesinlikle yasaktir.
Ancak fetvAya vansiyan Orneklere baktigmmizda zimmi olan eglerden kadm
Milsliiman oldufu takdirde kocasindan bosanmas: sarttir. Ancak boyle bir durumda
bile evlilik milessesesinin zedelenmemesi igin erkek olan eg Islamiyet’e davet
edilerek, kendisine bir sans tanmmigtir. Kabul etmedigi takdirde boganmalar
istenmistir. Bir baska 8rnege bakacak olursak, normal sartlar altinda bir zimminin
Darii’l-harpte yasayan, gegici olarak Islém iilkesine gelmis olan anne ve babaya
nafaka vermemesi gerekir. Hatta Miisliman olan evladin da zimmi olan anne ve
babasina nafaka vermemesi gerekir. Ancak anne ve baba kiginin diinyaya gelme
sebebi olarak gorildiigii icin yine kurallar yumusatilarak, nafaka verilmesi uygun
gOriilmistiir,

Millet Sistemi Osmanli Devleti’nin toplumsal organizasyonunun saglanmasi
adina kurulmustur. Bunun en somut gostergesi yine fetvdya yansiyan bir olayda
viicut bulmustur. Miisliimanlarin gayrimiislimlerin bayramlarini kutlamasi dinen hos
goriilen bir davranis degildir. Ancak zimmilerin bayramlarda Miisliimanlara da ¢orek
ve kizil yumurta dagittigi goriilmektedir. Boyle bir durumda Ebu’s-Sutid Efendi,
toplumsal diizenin bozulmamasi adma kurallar1 belli dlgtilerde esneterek, yapilan
ikramlarmn o giinii ta‘zim i¢in degil, sadece komsuluk hakki i¢in kabul edilebilecegini
belirtmigtir.

Sonug itibariyle insan sosyal bir varliktir ve bir arada yagamak zorundadr.
Yukarida vermis oldufumuz Omneklerde de gorildigl fizere Miisliiman ve
gayrimiislimleri birbirinden tamamen soyutlamak miimkiin degildir, Onemli olan
bunlar: birbirinden tamamen soyutlamak degil, bir arada yagamalarom saglamaktir.
Osmanli Devleti de bunu millet sistemi ile basarmistir. Millet sistemi hem toplumun
birbirinden ayrilma alanlarimun hem de birlegme alanlarimin pratifini saglamigtir.
Mesela Kurban Bayrami’'nda Miisliimanlarm kurban etinden gayrimiislimlere de
ikram ettikleri goriilmektedir. Oysaki dinen zimmilere verilen et, “kurban efi”

sayllmazdi. Ancak goriiyoruz ki din “yasak” koysa bile pratikte insanlar bunu aynen
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uygulamayabiliyorlar. Ciinkii s6z konusu olan insandir ve insan1 insandan tamamen
soyutlamak miimkiin degildir. Bundan da yola ¢ikarak sunu syleyebiliriz ki millet
sistemi ayrigtirilan bir yasam alant olugturuyor gibi gériinse de ticaret, sanat, ortak
cografya sayesinde toplumlar arasindaki giinlik iligki ve bir arada yasayabilme
gelenegi olusturulmustur. Bu gelenek ise kimi zaman ¢atigmalarla kimi zaman da bir
arada yagama Ornckleriyle giiniimiize degin ulagmugtir. Kurulan bu sistemin ayakta
kalabilmesi icin de gerekirse Islam hukuku kurallarmnda bile bir miktar esneklige
miisaade edilmistir. Bu da Osmanli Devleti’nin Isidim Hukuku’nun kati kurallari
gblgesinde yasayan bir devlet degil, pragmatik ve akilci bir devlet oldugunun
gostergesidir.

Osmanh Devleti her ne kadar millet sistemi ger¢evesinde zimmilerin giindelik
vasantilarina zellikle de ibadetlerine karigmayacagim belirtse de kontrolii asla elden
birakmadigim goriiyoruz. Kiliseye giden bir zimminin tizerine kiliseye gitmeyen bir
zimminin sahitliginin kabul edilmeyecegine dair verilen bir fetva, ashnda devletin bu
yolla dogrudan olmasa da zimmilerin ibadetiyle iigili tesvik edici hiikiimler beyén
ettiginin bir gdstergesidir. Bunun gibi daha pek ¢ok 6rnek, fetvilarm gayrimiislim
topluluga davrams kaliplari olarak ciddi bir hayat pratigi sagladigmm somut bir
kanitidur.

Son olarak deginmek istedigimiz nokta incelemis oldufumuz fetvilarn
biitiiniinden varmis oldufumuz sonuca gore séz konusu kurulu diizenin kaynagmin
ne olduguna dairdir. Tiirk tarihgilerinin neredeyse hepsi, sz konusu sistemin isldm
hukukundaki “zimmiyet” diizenlenmesine dayandigini iddia etmektedirler. Bunun
yam swa Ilber Ortayli gibi bazi tarihgiler ise millet sistemini [sldm zimmiyet
kavramindan daha genis bir cergeveye oturtarak, millet tipi oOrgiitlenmenin
imparatorlufun tarihten devraldigi bir yapt oldugunu, Osmanh millet nizammin
tarthin “sui gemarist” bir olayr oldugunu dile getirmiglerdir. Basta Ortayll olmak
{izere baz1 tariheilerin de katildig1 gibi bu sistem, bir idari tegkildtlanma $zglnltigi
oldugu kadar, Osmanh cemiyetinin dzgiin i¢timal kiiltiirel ortaminda gelisen bir
tegkilatlanmadr. Bu yiizden ne koloniyalist imparatorluklarda azmlik milletlerin
durumuyla, ne de federatif yapilarla benzestirilemez.

Tiim bu yorumlarin ve inceledigimiz fetvilarm sonucunda su yorumu yapmak

yanlis olmasa gerek; “millet sistemi” Islam zimmiyet kavrami, Roma cemaatler
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sistemi ve Osmanli orjinalitesine dayanmaktadir. Evet, millet sistemi Osmanli
Devleti’nin bir kesfi degildir; ancak onu en etkili bigimde kullanan ve kendi yapisi
icinde yogurarak orijinal hale getiren bir imparatorluk oldugu kuskusuzdur.
Yahudilik organizasyonunda “hahambagilik” gibi bir kurumun olmamasina ragmen
Osmanh Devleti’nin boyle bir kurum olugturmasy, Osmanli millet sisteminin
orjinalliginin somut bir gostergesidir. Ortayli'nmn dile getirdigi gibi, Osmanli millet
sistemi, bu yapiy1 besleyen biitiin geleneklerin bileskesi olan orijinal bir Osmanli

kurumudur. Bu 6zgiinlik ise Ebu’s-Sufid’un fetvélarinda kendini gostermektedir.
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