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0z
SEYYID KUTUB’UN SiYASI DUSUNCESININ TEOLOJIK TEMELLERI

UMMUHAN YESIL

20. yiizy1lin diisiiniirlerinden biri olan Seyyid Kutub, Islam diinyasimin bir¢ok
cografyada hem sosyal hem siyasi karisiklik i¢inde bulundugu bir dénemde
(0.1906 — 6.1966) yasamustir. Benzer sikintilarin oldugu Misir’da, islam toplumu
adina orjinal tespitlerde bulunmustur. Miisliimanlar1 yeniden Kur’an ile
bilinglenmeye, cahili tiim kusatmalardan kimliklerini armndirarak Miisliiman
timmetini diriltecek olan 6rnek Kur’an neslini insa etmeye cagirmistir. Bu hedefe
yonelik varolan diizene ciddi elestiriler getirmis, Islami bir uyanis siireci igin ise
mantikli, tutarli, merkezini Kur’an’dan alan yeni bir egitim miifredati olusturmaya

calismustir.

Kutub’a goére inanan insanlarin hayatlarindaki tiim hukuki gerek ve
yiikiimliiliiklerin tevhid ilkesine gore diizenlenmesi i¢in Kur’an, tevhide vurgu yapar.
Tevhid ilkesi ibadette mabud birligine, hukuk ve kanunda kaynak birligine, sosyal
hayati sekillendiren sosyal diizen birligine ulastirir. Herhangi bir sosyal, siyasal,
ekonomik, ahlaki ya da devletlerarasi sistemin saglam ve istikrarla varolabilmesi igin
Allah’in birligi ilkesine dayanmasi gerekir. Yiice Allah’in Rabb’lik, egemenlik,
kayitsiz-sartsiz-ortaksiz otorite gibi tamamu ile kendine 6zgii yetkileri vardir. insanlik
tarihi boyunca birtakim insanlar, Allah’in hakkini gasbederek, ¢alinmis ve sahte
otoritelerine itaati isteyerek, insanli1 kendilerine kole yapmislardir. Nebi’nin gorevi
bu “calinmis” otoriteyi zorba insanlarin elinden alip, insani1 ger¢ek onuruna ve
Allah’a boyun egme 6zgiirliigiine ulastirmaktir. Kur’an’1 esas alan Islami hareketler
de aynm1 miicadeleyi yapmalidir. Kutub’a gore inang pratik hayata dokiiliip Kur’an
yasanmadigr miiddetce kisi beseri anarsi karsisinda kalir. Egemenlik yetkisi sadece
Allah’a 6zgiidiir. Kullar igin tek yasa koyucu merci Allah’tir. Insanlar yasa koyabilir
fakat Allah’in seriatine dayanmak zorundadir. Kitap degisen insanlik hayati icin
kalic1 bir sistemin temellerini koymustur. Thtiyag duyuldugu takdirde, ikinci derece

hiikiimlerin ¢ikarilmasi kalict sistemin ilkeleriile ¢celismedigi takdirde miimkiindiir.



Kutub, gilinlimiiz metaryalist diinyasinda insana hak ettigi degerin
verilmedigini ve onu esyaya bagimli gérmekle insanin tutsaklastirildigini ifade eder.
Islam’m insanlar i¢in uygun gordiigii milliyetciligi, biitiin insanlarin Allah’1in sancag

altinda bir ve esit kabul edildigi inan¢ milliyetciligi olarak tarif ve kabul eder.

Kutub’un ortaya koydugu tespit ve elestirilerine biitiinliyle baktigimizda,
onun siyaset diisiincesinin Kur’an merkezli bir ihya projesi, ideal ve 6rnek bir Kur’an
nesli insa etmeyi amagladigini sdyleyebiliriz. Kutub, yiizyillardir devam edegelen
Islami 1slah anlayisinin, kendi yasadig1 donemdeki temsilcisi roliinii tasmistir. Bunu
yaparken de Kuran’t Kerim’deki ana esaslar1 (sirk, tevhid, hakimiyet) kendine 6zgii
net ve kesin gizgilerle agiklamis, kendi ihya goriislinlin merkezine koymustur. Kutub,
fikirlerini nihai itibariyle, Kur’an temelli bir akideden ve yalnizca bu akidenin hayat
verdigi Islami bir hareketin Islam toplumunun yeniden insasi adina énemli bir adim
olduguna ve Islam’dan &rnek bir Islami topluma varilmasi gerektigi tezine
dayandirir. Bu sonucu ayni zamanda amag olarak goriir. Bu amaca dair yapilmasi
gerekenleri ve attig1 adimlari Islam diisiincesinde yeni bir dénemin isaretcisi olan,
kendi disiinsel siireclerinin nihayetinde fikirlerini kuvvetli ve net bir sekilde
sundugu, bu tezimizin de ana kaynaklarini olusturan “’Fi Zilali’l Kur’an’’ (Kur’an’in

golgesinde) ve “’Me’alimFi’t-tarik’” (Yoldaki isaretler) eserinde dile getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an Nesli, Tevhid, Otorite, Egemenlik.



ABSTRACT

SAYYID QUTB’S THEOLOGICAL BASES OF HIS POLITICAL VIEWS

UMMUHAN YESIL

Sayyid Qutb, one of the thinkers of the 20th century, has been living in a
period where the Islamic world is in a world of political and social confusion
(1906-1966). In Egypt, where similar problems were experienced, he has made
authentic assessments on behalf of Islamic society. He called on Muslims to build
consciousness again with the Qur'an and to build up the Quranic Generation, who
would purify the Muslim ummah by cleansing the iridentity from all of the internal
invasions. For this purpose, he tried to create a coherent, central education
curriculum for an Islamic awakening period, which brought serious criticism to the

existing order.

According to Qutb, the Qur'an emphasizes all the legal requirements and
obligations in the lives of the people who believe in the tawheed principle. The
principle of monotheism leads to the union of mabud in worship, the unity of
lawandlaw, the unity of social order that shapes social life. Any social, political,
economic, moral orinter-state system must be based on the principle of unity of God
in order to exist in a sound and stable manner. Almighty God has all the powers
unique to him, such as sovereignty, indifferent, unequal authority. During the history
of humanity, some people haves landered the right of Allah and slaves themselves by
seeking obedience to theirs tolenand false authorities. The duty of the prophet is to
take this stolen authority from the tyrannical people and to bring the human to his
true spine and freedom to submitto Allah. Islamic movements based on the Qur'an
should do the same. The faith of human beings shall remain in the face of human
anarchy unless the true life of the faith is poured into the practical life. The authority
of sovereignty is only specific to Allah. Allah is the only legislative authority for the

servants. People can make laws, but they have torely on the shari'ah of Allah.



The Qur'an has laid the foundations of a permanent system for the changing
human life. If it is necessary, the issuance of second-order provisions is only possible

if it does not contradict the principles of the permanent system.

Qutb says that in today's materialist world, human beings are not given the
value they deserve and that they are being held captive by the view that they are

dependent on goods.

Nationalism, which Islam deem sappropriate for humans, defines and
acceptsall people as belief is under the banner of God and as equality of faith. When
we look at Qutb's findings and criticisms in total, we can say that his political
thoughtaims to build a Quranic revival project, an ideal and exemplary generation of
Quran. Qutb has played the role of there presentative of Islamic understanding of
correction which has been going on for centuries, in his time. Indoingso, he
explained the main principles of Quran (shirk, monotheism, sovereignty) in his own
clearand preciselines and placed them at the center of his revival vision. Qutb, in his
final opinion, bases his ideas that a faith based on the Qur'an and only an Islamic
movement in which this belief gives life is an important step towards there
construction of Islamic society and it is based on the idea that an exemplary Islamic

society should be reached from Islam. It also sees this result as a goal.

Qutb, the pointer of a new era in Islamic thought with the steps he took, His
works, “’Fi Zilali’l Kur’an’’(In the Shade of the Qur'an) and“’Me’alim Fi’t-
tarik’’(Milestones), in which he expresses his ideas that ultimately form his ownintell
ectual processes, expresses strongly and clearly and what needs to be done for this

purpose, is also the main source of our thesis.

Keywords: Quranic Generation, Tawheed, Authority, Sovereignty.
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ONSOZ

Seyyid Kutub, ortaya koydugu eserler ve sdyleminin etkisiyle 20.ylizyilin
Islam diinyasinda 6ne ¢ikan bir diisiiniirdiir. Fikirleri kendi cografyasinin disina
ulasmis ve yasadigi donemle siirli kalmamistir. Kutub’un diislincelerinin kritigi
iizerine hem Islam diinyasinda hem bati diinyasinda cesitli ¢alismalar mevcuttur.
Tirkiye’de yapilan c¢alismalarda suana kadar Seyyid Kutub’un fikirlerinin ¢ok
tartistlan bir yoniinii olusturan siyaset diisiincesi ele alinmamistir. Akademik dile
katki saglamasi diisiincesiyle Kutub’un siyaset diisiincesinin kaynagini olusturan

itikadi kokleri agiga ¢ikarmayi hedefledik.

Tez konusundan tezin son asamasina gelene kadar bana yol gosteren, tezin
hazirlanma siirecinde kendilerine danistigim her durumda yapici séylemine muhatap
oldugum, ¢ok degerli vakitlerini ayirarak destek ve yardimlarini benden
esirgemeyen, tecriibe ve birikimiyle kendilerinden hep ¢ok seyler 6grendigim,
saygideger hocam, degerli tez danismanim sayin Prof. Dr. Ramazan Yildirim’a en
derin siikranlarimi sunarim. Calisma siirecinde olumlu tesvik ve katkilariyla
destegini hic esirgemeyen saygideger hocam Prof. Dr. Omer Aydin’a tesekkiirlerimi
sunarim. Calisma siirecime yardim eden tiim yakinlarima, c¢aligmalarimi sabirla
destekleyen anne ve babama, manevi destegi ile hep yanimda olan kiz kardesime,

saygideger esime, sevgili kizlarim Vildan ve Nihan’a tesekkiir ederim.
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GIRIS

Seyyid Kutub 20. yiizyilin ortalarindan itibaren fikirleriyle Islam diinyasinda
etkili olmus diisiiniirlerden biridir. Kutub, Islam’1 bireysel, toplumsal, ekonomik ve
siyasal boyutlariyla hayati biitiiniiyle kusatan bir din olarak tanimlar. O’na gore
Miisliiman kimlik atadan, kiiltiirden, gelenekten hicbir caba sarfetmeden tevariis
edilen bir kimlik olamaz. Aksine bilerek, isteyerek, suuruna vararak tercih edilen bir
kimliktir. Bu tercihi yapan insanin ciddi bir © biling’ seviyesine ulagmasi beklenir.
Kutub ‘yeniden dogus’ temasi iizerindeki vurgu ile baslar. Bu vurgular {izerine
gelistirdigi kendine has liigatcesi, edebiyat¢t olusunun da saglamis oldugu katkiyla
ozgiin dili ve lislubunun sdylem kurucu bir etkisi olmustur. Bu 6zgiin dil, ‘Islam’
veya ‘Miisliiman Diisiince’ olarak degil, ‘Islamcilik’ ve ‘Islamc1 Diisiince’ olarak
adlandirilir. Islamer diisiincenin tarihsel seyrinde Seyyid Kutub’un 6zel bir yeri
vardir. Kutub éncelikle giiclii bir farkindalik sartiyla Islam’1 bir kimlik, bir diinya
goriisii bir hayat tarz1 olarak benimserken, Islamciligin siyasi ve toplumsal olarak
ihtiyag duydugu motivasyonu saglanmstir. Islami kimlik adma bir program ortaya
koymustur. Farkli entelektiiel seviyelerde ¢ok ¢esitli yorum ve etkilere sebep olan bu
sdyleme bagl durusuyla idam edilmesinin ardindan, fikirleri Islam cografyasinda
ciddi yanki uyandirmistir. Kutub’un yasadigi donemde Islam diinyasmin iginde
bulundugu sartlara goz attigimizda, O’nun bir arayisa cevap verdigini de
sOyleyebiliriz. SOyle ki; 1. Diinya savasi sonrasinda parcalanan Osmanli Devleti’nin
siirlar1 dahilindeki bir¢ok miisliiman cografya, siyasi-sosyal karisikliklarla beraber
batili devletlerin isgali ve sOmiirgesi altindaydi. Hilafetin kaldirilmasiyla
miisliimanlar, iktidara iligkin sembolik sermayelerini de kaybetmislerdi. Kutub bu
sartlar altinda psikolojik agidan da belirsizlik yasayan miisliimanlara kendi iginde
uyum, biitiinsellik ve smir hatlarina sahip Islami bir sistemin ufkunu agmustir.
Kutub’un dili ve sdylemi, miisliimanlar i¢in bir ¢ikis yolu, bat1 séylemlerine kars1 da

savunacaklari dini diisiince sistemi ve vizyonu olmasi agisindan 6nem tasir.

Bu c¢alismay1 hazirlarken Kutub’un biraktigi siyasi diisiince mirasini, kelam
ilmini ilgilendiren yonleriyle ele aldik. Kelam ilmi Islam itikat esaslarini ve tarihsel

olarak bu gercevede gelisen dini-felsefi kuram ve teorileri inceler. Kutub, Islam

1



diisiincesi adma ortaya koydugu sistemde, merkezini tamamen Kur’an’dan alan,
itikat esaslarindan baglayan bir sistem sunmustur. Kur’an’it merkeze almstir.
Kutub’un din ve Islam anlayisi, ayn1 zamanda O’nun siyaset diisiincesinin temelini
olusturur. Bir bakima siyaset diisiincesi, din ve Islam anlayis1 iizere belirginlik
kazanmigtir. Tezimizde ele aldigimiz problem, Seyyid Kutub’un olusturdugu siyaset
diisincesinin, itikadi esaslar iizerinden nasil ve ne sekilde bina edildigini ortaya
koymaktir. Kutub’un diistincelerinin ¢ikis kaynagini, kelam ilminin kapsamindaki
inang esaslar1 olustururken, hem insanlik hem miisliimanlar adina sundugu ¢oziimler
de itikadin saflasip belirginlik kazanmasi iizeredir. Bu ¢alismanin 6nemi, Seyyid
Kutub’un diisiince sistemini {izerine bina ettigi itikadi kokleri, siyasi baglamda nasil
ele alip yorumladigini, siyaset diisiincesini onlar iizerinden nasil temellendirdigini
aciga c¢ikarmayr hedeflemesidir. Calismamizda bizi ilgilendiren kisim, Kutub’un
kaynak olarak Kur’an’1 ele alip, sonug olarak siyasi bir sistemi ortaya koymasini

teolojik gerekgelerle agiklamaktir.

Kutub akideyi agiklarken onu kalbe has bir deger olarak gormez. Bu sebeple
O, akideyi mutlaka somut-pratik orneklerle ortaya koyar. Bu durumda Kutub’da
iman ve Islam hayatin biitiin gergekligiyle kendisine déniisiir, hayatin biitiiniinii
kusatir ve onlarsiz bir alan bulunmaz. Kutub’a gére Islam diisiincesinin temel akidesi
Allah’a iman akidesidir; din de, Allah’a inanmak demek degil, tevhid inanigidir. Saf
tevhid inancinin geregi ise Allah’1 sifatlariyla beraber hayatin biitin birimlerinde
yegane merci bilip, hukukta kaynak birligine, sosyal hayatta nizam birligine, sahsi
hayatta ahlak birligine ulagsmaktir. Kutub’a gore insan yeryiiziinde Allah’in halifesi,
emanetci vekilidir. Vekillik gorevini yerine getirirken, yetki verenin sartlarina uyma
zorunlulugu dogar. Bu itibarla tasarruflari sinirlidir. Kutub’a gore insan vekilligi
itibariyle Allah’in ylice hakimiyetini yalnizca O’na verir. Sinirin1 agarak sahte otorite
kurma tesebbiisiinde bulunmaz. Boyle tesebbiisleri de tanimaz. Bir goérevi de
yeryiiziinde Allah’m otoritesini, O’nun kitab1 ile hakim kilmaktir. Devlet, islam
toplumunun dogal bir sonucudur. Allah’in hakimiyetini kabul edip seriatiyla
hikkmetme devlet yoneticisini imam yapar. Kutub’da iman, islam, din, devlet ve
imam kavrami, belirttigi itikadi kokleri, hedefleri ve pratigi tasimadigi miiddetce

gecersizdir. Bu sebeple Kutub, hem diisiince sisteminin, hem bu sistemin pratiginin



biitiiniinti, merkeze tevhid inancin1 koyarak [slam itikat esaslar1 {izerine bina eder,

Kur’an’a dayandirir.

Bu c¢alismamiza oncelikle Kutub’u olgunluk doénemi fikirlerine ulastiran,
hayat1 ve diisiince seriivenini ele alarak basladik. Sonrasinda siyaset diistincesini, din,
devlet, toplum, kanun vb. temel kavramlar {izerinden agikladik. Ikinci boliimde ele
aldigimiz ‘sirk, tevhid, ulGhiyet, hakimiyet’ kavramlari Kutub’un diisiince sistemini
lizerine bina ettigi ‘tevhid’ akidesini anlamak adina gerekli kavramlardir. Sirk
kavrami mutlak tevhidin agiga c¢ikmasi adma zorunluluk tasimaktadir. Diger
kavramlar da Allah’in sifatlar1 agisindan tevhidle aralarindaki bag sebebiyle, hem
tevhidin anlagilmasi hem tevhidi zorunlu kilip tevhidden ayrilamaz olmalar1 yoniiyle
miistakil baslhiklar halinde ele alind1. ilgili kavramlara Kutub’un getirdigi cok yonlii
yorumlar mevcuttur. Lakin biz ¢alismamizin kapsamini sadece siyasi alana giren
tefsirlerini almak olarak belirledik. Devlet, toplum, diizen, kanun, yasa, otorite,
egemenlik, imamet, hilafetle ilgili kisimlar1 dahil ettik. Son bdliimde ise Kutub’un
siyasi diisiincesini ¢agdas sistemlere yoOnelttigi elestiriler iizerinden tanitmaya
calistik. Ve Kutub’a gore akidenin geregi Islam toplumunu, kendine ait hususiyetleri,
diger toplumlardan ayrilan yonleriyle ele aldik. Bunlari yaparken kullandigimiz
kaynaklar oncelikle Kutub’un kendi kaynaklaridir. ‘Fi Zilal’il Kur’an: Kur’an’in
Golgesinde’ tefsiri ve ‘Yoldaki Isaretler’ kitabi temel kaynaklarimizi olusturdu.
Islamcilik ve Kutub iizerine yazilan miistakil eselerle birlikte, Kutub adina
Tiirkiye’de yapilan sempozyum calismalalarindan da faydalandik. Kutub, sdyleminin
etkisi sebebiyle batili yazarlarin da ilgisini ¢ekmis, hakkinda bir¢ok sey yazilmustir.
Ilgili kisimlarda bu kaynaklara da basvurduk. Tiirkiye’de Kutub adina yapilan
calismalara baktigimizda Yiiziincii Y1l Universitesinden “Seyyid Kutub’un Kelam
Sistemi” baglikli doktora tezi, yine ayn1 tiniversiteden “Seyyid Kutub’un Eserlerinde
Allah Inanc1” bashigini tasiyan yiiksek lisans teziyle beraber, Harran
Universitesinden “Seyyid Kutup’ta Tevhid’in Bireysel ve Sosyal Hayata
Yansimalar1” baslikli yiiksek lisans tezinden baska akademik c¢alisma mevcut
degildir.  Tirkiye’de Kutub adma yapilan tezlerde suana kadar O’nun siyasi
diisiincesi ele alinmamisti. Bu yonii itibariyle calismamizin akademik dile katki

saglamasi diislincesiyle...



BIiRINCIi BOLUM

FiKRi SERUVENI VE SiYASET DUSUNCESI

1.1. Hayati

Tam ismi Seyyid b. Kutb b. ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili’dir.'1906-1966
yillarinda yasamis, muhakkik, miitefekkir, alim, miifessir, 1slah¢i, gazeteci, yazar,
sair, edebiyatci, egitimci, sosyolog, fikir Onderi, aksiyon insan1 olarak
tanimlanmaktadir. Ana dili olan Arap¢a’nin yaminda Ingilizceyi cok iyi derecede

bilmektedir.

9 Ekim 1906'da Misir'm Asyit vilayetine bagli Masakdyiinde dogan Seyyid
Kutub, ailesinin en biiylik ¢gocugudur. Kutub’un sirasiyla Muhammed, Hamide ve

Emine isimlerinde bir erkek iki kiz kardesi vardir.?

Babasi el-Hac Kutub b. Tbrahim’dir.* Cesur, diiriist ve dini biitiin bir insandir.
Cocuklariin bilgi ve ahlak yoniinden iyi yetismesine gayret etmesinin yaninda din
duygularinin gelismesi yoniinde ayrica thtimam gostermektedir. Kutub, babasinin en
cok dikkat ettigi seyi, “bizim ruhumuza ahiret duygusunu yerlestirmekti” climlesiyle
ifade etmektedir. > Misir'in Ingiliz isgalinden kurtulmasi icin calisan el-Hizbii'l-

Vatani'nin aktif bir iiyesi ve bolge sorumlusudur. ®Evlatlarinin egitimine ihtimam

! Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), 44 c.,istanbul,
TDV islam Arastirmalart Merkezi Yayinlari,1988-2013, c. XXXVII, 2009, s.64.

2 Seyyid Kutub, Fi Zilil-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, Miitercimler; Bekir Karliga, M. Emin
Sarag, 1. Hakki Sengiiler, 16 c., Ilmi Eserler:1, Istanbul, Hikmet Yaymlari, 1984, c.I., s.11; Ahmet
Agirakga, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”, Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid
Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, Mardin, 2017, s.VIII-IX; Bekir Karliga, “Kur’an’in Golgesi’'nde Seyyid Kutub ile On Y1l 7,
a.g.e., s.6; Hamza Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci,a.g.e., s.9, 12-13; Sinasi Giindiiz,
“Seyyid Kutub ile ilgili Oryantalist Calismalar ve Elestiriler”,a.g.e., s.251.

¥ Gorgiin, “Seyyid Kutub”,a.g.e., s.64; Selin Caglayan, Miisliiman Kardeslerden Yeni Osmanhlara
islamcilik, imge Kitabevi Yaymlari, Ankara, 2010, 5.220

* Babas1 el-Hac Kutub b. ibrahim’in Hindistan’li olduguna dair bilgilere kaynaklarda rastlanmaktadur.
bkz. Gorgiin, “Seyyid Kutub”, a.g.e.,s.64; Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e., s.14.

°I. Hakki Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”, Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.1 5.9.

® Gorgiin, “Seyyid Kutub” a.g.e., 5.64; Gilles Kepel, Peygamber ve Firavun, ¢ev: Ismail Bendiderya,
Cizgi Yayinlari, Istanbul, 1992, 5.44-45.



gostererek her iki oglunu da el-Ezher’in orta 6grenim bdliimiine kaydettirmis ve

ogullari lise tahsilinde iken vefat etmistir.”
Annesi dindar, takva sahibi bir hanim olarak taninmaktadir.®

Kiigiik yaslardan itibaren Kur’an sevgisiyle beslenen Seyyid Kutub, miicedele
duygusuyla yogrulmus bir aile ortaminda dogar.® Cocuklugunda afacanlifi, hafiza

kuvveti, keskin zekasi, hareketliligi ve cevvaliyetiyle dikkat ceker.™

1908-1921 yillarm1 kapsayan c¢ocukluk donemi su dogrultuda ilerler:
Ailesinden en temel egitimini alir. 6 yasinda okula baslar. Mektep-medrese
ikileminin bulundugu atmosferde okuldan medreseye gecerek hafizliga baslar. Sonra
tekrar okula doner ve ilkdgrenimini koyiinde tamamlar. Ilkokulu bitirdigi yil
hafizligin1 da tamamlar. Kii¢iikliigiinde baslayan okuma meraki ile siyer alanindaki
eserlerden divan manzumlarina kadar okur.* Kutub’un okuma meraki bu yaslariyla
sinirl kalmaz ve hayatinin sonuna kadar devam eder.'” Babasi Kutub’u, kardesi

Muhammed ile beraber el-Ezher’in orta 6grenim boliimiine kaydettirir.™

1921 baslarinda Kahire'de lise tahsilini devam ettirirken babasi vefat eder.
Babasinin vefatinin ardindan dayzisi, annesi ve iki kii¢iik kiz kardesini de alarak aileyi
Kahire yakinlar1 Hilvan’da bir araya toplar. Boylece Kutub, annesi, kardesi ve iki
kiiciik kiz kardesi ile kalarak Orta ve lise tahsilini el-Ezher’de tamamlar.**

1926'da Ogretmen Okulu'ndan mezun olup Kahire Universitesi Kiilliyyetii
Dari'l-ulim'un hazirhik sinifina baglar ve iki yil sonra da Darii'l-ulim'a kayit

yaptirir. 15

" 1. Hakki Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’m Gaélgesinde, c.l, 5.10.

® Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,a.g.e., c.I, s.9.

% Seyyid Kutub, Tiflun mine'l-karye, Kahire, 1946; Seyyid Kutub, Kéyden Bir Cocuk, ¢ev. Umit
Dericioglu, Inkilap yayinlari, Istanbul,Haziran 2013; Ibrahim Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid
Kutub, Fecr Yayinevi, Ankara, 1992, s.29-30; Sengiiler, a.g.e.,c.l, 5.9-10.

19 Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”, a.g.e.,c.l, 5.10.

1 Seyyid Kutub, Tifl mine'l-karye, Kahire, 1946;Sengiiler,a.g.e.,c., s.10; Gorgiin, “Seyyid Kutub”,
s.64; Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, a.g.e.,s.12, 14.

12 Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, 5.171-172.

13 Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”, a.g.e.,c., s.10.

14 Sengiiler, a.e.,c.I, s.10; Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanhlara islameihk, s.229
1 Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde,c.I, s.11; Gorgiin,
“Seyyid Kutub”, a.g.e.,s.64.



Ogrencilik  yillarisirasinda, her dénemi takdirnameler alarak gecer.
Modernitenin etkisi altinda taninan hocasiAbbas Mahmad el-Akkad ile tanisirve
goriislerinden  etkilenir. Universitedeki ogrenci hareketlerine Katilir. Ayrica
edebiyatla ilgilenir.’® Genglik yillarmin bir kismi zihnen batili, Islami birikimden
uzak, milli, yerli ve sol egilimli muhitlerde geger."’

1933'te {iniversiteden mezun olur, mezuniyetinin yaninda egitim ve pedagoji
boliimlerinden de sertifika alir. Aym1 yi1l mezun oldugu fakiilteye Misir Maarif
Vekaleti tarafindan edebiyat hocasi olarak 6gretim gorevlisi tayin edilir.’® Ogretim
gorevinin yaninda Abbas Mahmid el-Akkad, Taha Hiiseyin ve Mustafa Sadik el-
Rafii gibi Misir’in 6nde gelen edipleriyle ¢alismalarda bulunur. Bu sebeple Kutub’da
fikri yonden Akkad’in, ifade yoniinden Taha Hiiseyin’in ve edebi yonden Rafii’nin
izleri vardir."

Bu yil iginde“Mithimmetii's-sa'ir fi'l-hayati ve si'rii'lcili'l-hadir”isimli eseri

yayimlanir.?°1935’te es-Sat'ii'l-mechil isimli siir kitab1 yayimlanir.?*

Egitim sisteminde 1slah yapilmasi i¢in alternatif reform taslaklar1 hazirlar.
Seyyid Kutub’un, edebiyat diinyasindakisa siirede taninmasma hocast Akkad'la
yakinligi ivme kazandirir. Edebi tartismalarda Akkad’in yaninda yerini alir.?

1939°da “Nakdii kitabi Miistakbeli's-sekafe fi Misr” isimli elestiri kitabi
yayimlanir. Ayn1 yil igerisinde edebi arastirmalar i¢in Kur’an’a y(inelir.23 Kur’an’a

yonelik tahkik siireciyle batililagsma etkisindeki edebiyat ¢evresinden ve dzellikle de

Akkad’dan uzaklagmaya baslar.24

16 Gorgiin, a.g.e., 5.64.

Y Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e., 5.12, 14-15.

8 Bazi kaynaklarda 1933 yilindan sonra alti yil kadar ilkokul ogretmenligi, ardindan maarif
miifettisligi yaptigi da gegmektedir. Bkz. Gorgiin, “Seyyid Kutub”, a.g.e.,s.64; Tiirkmen, a.g.e., 5.14.
19 Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,a.g.e.,c.I, s.10; Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni
Osmanhlara islameilik, s.233-235; Tiirkmen, a.g.e., s.14.

2 Gorgiin, “Seyyid Kutub” a.g.e., 5.67.

2! Gorgiin, a.e., 5.67.

?2 Adnan Ayyub Musallam, “The Formative Stages of Sayyid Qutb's Intellectual Career and His
Emergence as an Islamic Da'iyah, 1906-1952”(doktora tezi), The University of Michigan, 1983,
5.87-93; Saldh Abdiilfettah el-Halidi, Emerika mine'd-dihil bi-minzari Seyyid Kutub, Cidde,
1985, 5.135-189; Gorgiin, a.9.e., .64, 67.

2 Gorgiin,”Seyyid Kutub” a.g.e.s.67; Agirakca, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u
Anarken”,a.g.e., s.X.

? Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e., 5.15.



1942'detiniversite yillarindan beri sosyal, siyasi konular merkezli birlikteligini
devam ettirdigiVefd Partisi'nden ayrilarakSa'diyyin Partisi'ne tiye olur.”II. Diinya
Savasi sonrasinda, Seyyid Kutub'un yazilarinin igeriginde siyasi ve sosyal
meseleleredebi konulardan daha fazla yer almaya baglar.?®

1945'tesiyasi partilerle birlikteligine son verir. Ayni yil i¢inde“el-Etyafii'l-
erba'a” ile“et-Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'ani'l-Kerim” isimli iki kitab1 yayimlanir.
Dergilerdeki yazilarinda ise edebi elestiriler 6ne ¢ikar.’

1946°da,islami diisiinceye girisini temsil ettigi diisiiniilen “el-Mevkifu’l
Arabi” isimli dergide Islam diisiincesiyle ilgili baz1 makaleler yayimlar. Toplumun
islah1 iizerinde durdugu makalelerinde bu 1slahin Kur’an’in emri oldugunu
vurgulayarak mevcut toplumsal hayati ve ge¢irdigi yipranmay1 elestirir. Diger
yandan bu yil igerisinde “Tiflunmine’l-karye”, “el-Medinetii'l-meshiire” ve “Kiitiib
ve sahsiyyat” isimli {i¢ ayr1 kitab1 da yayimlanir.?®

1947°de “Mesahidii'l-kiyame fi'l-Kur'an”, “Kisasii'l-enbiya”™ ve “Esvak”
isimlerinde 1i¢ kitab1 yaymmlanir. Nisan itibariylehristiyan YtsufSehate'nin
finansmanim sagladigi aylik el-'Alemii'l' Arabidergisini ¢ikarir. Dérdiincii sayisindan
sonra bu dergiden ayrilir.” thvan-1 Miislimin ile irtibat kurar ve Thvan-1 Miislimin
mensubuMuhammed Hilmi el-Minyavi'nin matbaasini mecmuanin hizmetine vermek
suretiyle finans destegi sagladigi haftalik el-Fikrii'l-cedid dergisini yayimlamaya
baglar. Derginin siyasi iislubu hiikiimet gevrelerinin tepkisini ¢ekince Mart 1948'de
dergi kapat111r.30M1s1r, donem itibariyle krallikla yonetilmekte ve Ingiliz somiirgesi

altinda bulunmaktadir.>!

1948°de‘‘en-Nakdii'l-edebi: UslliihGi ve menahiciih” eseri yayimlanir. Bu yil
icinde Seyyid Kutub’un Amerika Birlesik Devletleri'ne gitmesi giindeme gelir.

Seyyid Kutub, sosyoloji doktorasini tamamlamak i¢in Maarif Vekaleti tarafindan

2 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, a.g.e.,s.64; Tiirkmen, a.g.e., s.14-15.

% Gorgiin, a.g.e., 5.64.

%" Gérgiin, a.g.e., 5.64, 67; Agirakca,a.g.e., s.X.

% Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanllara islamcihik, s.234-240; Gorgiin, a.g.e.,
S.67.

» Gorgiin, a.g.e., 5.64, 67.

%Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zalil-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.I, s.11; Gorgiin,
a.g.e., s.64; Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e., S.15.

3 Tiirkmen, a.e., s.15.



egitim arastirmalar1 yapmak maksadiyla gorevlendirilen heyet i¢inde Kasim 1948'de
New York'a gonderilir.*? Kutub buradaAmerikan hayat tarzini miisahede eder. New
York, Washington ve Colorado'da egitimle ilgiliarastirmalarda bulunur, sosyoloji
izerine “yeni egitim” konulu doktora ¢alismasini tamamlar, baz1 yiiksek 6gretim
kurumlarinda derslere katilir, Amerika'nindegisik eyaletlerine geziler yapar. Ulkesine

dénerken Ingiltere, isvigre ve italya'ya ugrar.*®

Amerika’da karsilastigiislam karsithigi, batili hayat tarzi, siyaset yorumlari,
ozellikle de Ihvan lideri Hasan el-Benna’nin suikaste ugramasmin ardindan
Amerikan kamuoyunda beliren memnuniyet, eglence gdsterileri ve bir Ingiliz
ajanmin kendisine gosterdigi istinbarat belgesinde Ihvan hareketinin gelisiminden
duyulan endiseye dair ifadeler, Kutub’u Islami konulara egilmeye ayni zamanda da

fhvan hareketi ileyakinlasmaya sevkeder.*

1949°da yurt disinda iken,1946°da baslayip 1948’de tamamladigi, SOSyo-
politik konulu ilk eseri “el-'Adaletii'l-ictima'iyye fi'l-Islam” isimli eseri yayimlanir.
Kutub, eserde sosyal adaletin Islam’da bulunacagin1 savunmasinin yaninda ge¢miste
yazdig1 eser ve makalelerini elestirir. Ayrica edebiyat anlayisindaki sekiilerlesmeyi

de elestirerek edebiyatin Islam’1 referans almasi gerektigini savunur.®

Kapitalizme, baz1 biiyiik sermayedarlara, Amerika ve Avrupa’da demokrasi
adima hak ve ozgiirliik taleplerinin ¢ignenmesine yonelik elestirilerini, eserlerinde
islemeye baslar. *® Agustos 1950'degénderildigi Amerika'dan bati sisteminin ciddi
tenkit¢ilerindenbiri olarak doner. Birslire Maarif Bakanligi'nda murakip yardimcilig
yapar fakatgorev yeri sik sik degistirilir. 18 Ekim 1952' de istifa ederek bu
gorevinden ayrilir.®’1951°de fert, aile, toplum, devlet ve diinyada huzurve islam

konularindan miitesekkil“es-Selamii'l-'alemi ve'l-islam” isimli eseri

32Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.I, s.11; Gorgiin,
“Seyyid Kutub”,a.g.e., s.64, 67; Agirakca, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”, a.g.e.,
s.X; Tirkmen,“Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, a.g.e., S.15.

3 Gorgiin, a.e., s.64, 67; Tiirkmen, a.e., 5.15-16.

% Agirakea, a.g.e., s.X.

% Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanllara islamcihik, s.234-240; Gorgiin, a.g.e.,
s.66; Agirakea, a.9.e., s.XI; Tirkmen,a.g.e., 5.15-16.

% Sengiiler,”Seyyid Kutub Kimdir? a.g.e., c.I, s.11; Tiirkmen, a.g.e., 5.12, 16.

¥ Gorgiin, “Seyyid Kutub”, a.g.e., s.66; Agirakca,”Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u
Anarken”a.g.e., S.X.



yayimlanir.*®1952°de sémiirgecilik, hagli seferleri, adaletsiz gelir dagilimi merkezli
ve kapitalizm elestirileri icerikli “Ma'reketii'l- Islam ve'r-re'smaliyye” isimli kitab1
yayimlanir. 1952 Temmuz'undaki askeri darbe oncesinde ve sonrasinda Seyyid
Kutub ile darbeyi yapan Hiir Subaylar arasindailiski mevcuttur. Cemal Abdiinnasir
ve arkadaglart  Seyyid  Kutub'un evinde darbe  Oncesindetoplantilar
diizenlemektedirler. Ihtilalin ardindan devrim konseyinin istegi iizerine Agustos
1952'de verdigi “Islam' da Ruhi ve Fikri Hiirriyet” konulu konferans: Hiir Subaylar
takdirle karsilar. Seyyid Kutub Hiir Subaylar nezdinde kazandig: bu itibarifhvan-1
Miislimin teskilatiyla Hiir Subaylar’t yakinlastirma cabalart ile neticelendirmek i¢in

calismalar yﬁriitiir.4°

1953 Ocak'tatesekkiil eden“Hey'etii't-tahrir’'in genel sekreterligini yiiriiten
Cemal Abdiinnasir'a bir ay kadar yardimcilikyapar.**Cemal Abdiinnasir'in, ihvan-1
Mislimin'in ileri gelenlerinden teskilati kapatip Hey'etii't-tahrir'e katilmalarini
istemesi sebebiyle iki taraf arasinda anlasmazlik ¢ikar. Sosyalizmin giglii bir
takipgisi ve uygulayicist olan yeni idare ile Thvan-1 Miislimin arasinda ayrilik bas
gosterir. Seyyid Kutub’un arabuluculuk cabalari neticesiz kalincaKutub, Thvan-1
Miislimin’i tercih ederek Subat1953'te teskilata iiye olur. 2 Tegkilatin Irsat
Midiirligiinii bir donem {izerine alir. Teskilatin gazete ve dergilerinde siklikla
yazilar yazar. Teskilatin genel diisiincesi ile fikirleri arasindaki bazi farkliliklara
ragmen teskilata bagliligini korur. Ayni y1l icerisinde,emperyalist gii¢lerin somiirgeci
tutumlarinin inananlara verdigi zararlari konu alan “Dirasat Islamiyye” isimli kitap

calismasi yaylmlanlr.43

%8 Gorgiin, a.g.e., s.66.

% Gorgiin, a.g.e., s.66; Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e., S.16.

* Gorgiin, a.g.e., s.64; Tirkmen, a.g.e., 5.12, 16-17; Selahaddin Es Cakirgil, “Seyyid Kutub ve ihvan-
1 Miislimin ile Iran’daki Inkilap¢ilarin Birbirlerini Etkilemesi”, Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid
Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, Mardin, 2017, s.92.

“Gorgiin,a.g.e.,s.64.

* Gorgin, a.g.e., s.64; Sengiler,“Seyyid Kutub Kimdir?” Fi Znal-il Kur’an: Kur’an’m
Golgesinde,.c.l, s.13; William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, ¢cev: Mehmet Harmanci,
Agora Kitaphig, Istanbul, 2008, s,341.

. Hakki Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.I, 5.13;
Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanllara Islameihk, s.235-240; Gorgiin,”Seyyid
Kutub”a.g.e., s.67; Tiirkmen,”Seyyid Kutub’un arinma siireci’a.g.e., s.12, 17.



15 Ocak1954'te Thvan-1 Miislimin teskilatinin Kapatilmas iizerine teskilatin
onde gelenleriylebirlikte  Seyyid Kutub da tutuklanir; ancak  iilke
genelindekigosteriler neticesinde diger tutuklularla birlikte serbest birakilir. Daha
once kapatilan “el-Ihvanii'l-miislimin”adli haftalik gazete SeyyidKutub ydnetiminde
Mayis 1954'ten itibarentekrar yayimlanmaya baslar. FakatSeyyid Kutub, iktidarin

sansiirledigi gerekgesiyle 5Agustos 1954'tegazetenin nesrine son verir.*!

26 Ekim 1954'te Cemal Abdiinnasir'a karsi tertiplenenbasarisiz suikasttan
sorumlu tutulan Thvan-1 Miislimin yoneticileriyle birlikte Seyyid Kutub da
tutuklanarakon besyil agirhapse mahkam edilir. *° 1954-1964 yillar1 arasinda,
hayatinin en verimli donemlerinde Kahire'de, hapishanesartlarindaokuma ve yazma
faaliyetlerini ara vermeden devam ettirir.** 1954°ten sonra Islamiyeti, hayat tarzi
olarak ele aldig1“Haze’d-din” ile bat:1 diinyasindaki sistemler ve Islamiyetin insanlig
igine diistiigli durumdan kurtarmadaki roliinii dile getiren “el-Miistakbel li-haze'd-
din” isimli iki ¢alismas1 yayimlanir.*’

1952°de dergi makalelerinde giincel olaylarn Kur’an 1518inda
degerlendirmeyle baglayan “Fi Zilali'l-Kur'an” adli tefsirinin diger yarisin
dayazmaya devam ederek hapishane sartlarindal959°da tefsirini tamamlar.*® 1960
sonrasi faaliyetlerini askiya alan ve dagilma durumuna diisen Ihvan hareketinin
yeniden toparlanmasi adina gayret gosteren heyet, baskan arayislarinin sonucu
Kutub’a hapishanede ulasarak baskanlik tekliflerini sunarlar. Bunun {izerine Kutub,
bu zamana kadar teorik olarak destekledigi hareketi, teklifi kabul ederek fiilen de
desteklemeye baslar.*®

Ayrica mahkiimiyet doneminde Ebii'l-A'la el-Mevdidi ve Ebii'l-Hasan en-

Nedvi'nin eserleriyle tamsir.>°Seyyid Kutub cezasimin on yilin1 tamamladiktan sonra

* Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.l, s.13;
Gorgiin,a.g.e., s.64.

* Gorgiin, a.g.e., 5.64; Tirkmen, a.g.e., 5.17.

% Sengiiler,a.g.e., c.I, s.13; Agirakc¢a, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”,a.g.e., s.IX.
*" Gorgiin, a.g.e., 5.66

“Sengiiler,a.g.e., c.I, s.13; Gorgiin, a.g.e., s.66; Agirakca, a.g.e., s.XI.

*Ramazan Yildirim, “Seyyid Kutub’un ihvan-1 Miislimin I¢indeki Yeri ve Etkisi”,Sehadetinin 50.
Yilinda Seyyid Kutub, ed.: Ahmet Agirakca, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu
Universitesi Yayinlari, Mardin, 2017, s.80-81.

% Gorgiin,”Seyyid Kutub”a.g.e., s.65.
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hapishane sartlarinda saglig1 iyice bozulur velrak Devlet BaskaniAbdiisselam Arif'in
girisimiyle Mayis 1964'te denetimli serbestlik sartiylatahliye edilir.>*

Tahliyesinin ~ ardindan,  genelde*“Fi  Zilali'l-Kur'an”adl1  tefsirinden
derlemelerinden ve muhtelif zamanlardaki Kur’an arastirmalarindaki kanaatlerinden
olusan seri halinde ¢ikarmay: diisiindiigii yazi dizisinin ilk ve son g¢aligmasi olan,
ayrica ¢ok tartigmalara sebebiyet veren eseri “Me'alim fi't-tarik”1 yazar ve 1964’°te
kitabin basimu yapilir. ** Yoldaki Isaretlereserinde savundugu goriisleri, bir grup
Ihvan-1 Miislimin mensubuyla birlikte teskilat1 yeniden canlandirma faaliyetlerine
katilmas1 ve rejimi devirmek maksadiyla Misir’in politik ve kiiltiirel liderlerine

yonelik suikast tertip ettigigerekceleriyle 9 Agustos 1965'te tekrar tutuklanir.”®

21 Agustos 1966°da hakkinda idam cezas1 verilir. Iskencelerden aldig1 yaralar
sebebiyle mahkemenin son celsesine gelemez ve idam hiikmii giyabi olarak verilir.
Idam karar Irak, Ingiltere, Liibnan, Sudan, Urdiin, Pakistan vb. iilkelerdeki dini
topluluklar ve otoritelerce tepki ile karsilanir ama devlet bagkan1 Nasir’1 kararindan

vazgegirmeye yeterli olmaz.>

29 Agustos 1966'da idam cezasi, sabaha kars1 infaz edilir. Kutub 60 yasinda
bekar olarak diinyadan ayrilmistir ve cenazesi bilinmeyen bir yere gomiiliir. Idamm

Islam diinyasinda tepkiyle karsilamr.”

Kutub hakkinda hem hayatta iken hem de vefatindan sonra oOne ¢ikan
elestirilerden bir kismi soyledir: Kutub, selef akidesinden ¢ikmakla, Mu’tezili
olmakla, akli dislamakla, sahabeye hakaret etmekle, tekfircilikle, dalaletle, kokii

*! Gorgiin, a.g.e., 5.64-65; Tiirkmen,”Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”a.g.e., 5.18.

%2 Gorgiin, a.g.e., 5.64-65, 67; Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, ¢ev. Ertugrul Ozalp, Omer Hakan
Ozalp, Beka Yaymncilik, Istanbul, 2015, s.13; Agirak¢a, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u
Anarken”, a.g.e.,s.X1-XII; Tiirkmen, a.g.e., s.18.

3].Hakki Sengiiler,”Seyyid Kutub Kimdir?”a.g.e., c.I, s.13; Tirkmen, a.g.e., s.18; Gilles Kepel,
Muslim Extremism in Egypt, the Prophet and Pharaoh, University of California, 1985, s.32, 39;
Gilles Kepel, The War for Muslim Minds: Islam and the West Belknap, 2004, 5.174-175; Gorgiin,
a.g.e., s.64; Caglayan, Miisliman Kardeslerden Yeni Osmanlilara islameilik, s.220-240.

> Sengiiler,”Seyyid Kutub Kimdir?"a.g.e., c.1, 5.13.

> Caglayan, a.g.e., 5.240; Agirak¢a, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u anarken”a.g.e., s.XI-
XIV; Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”,a.g.e.,s.10.
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disardalik, vahhabilik, reformistlik, hatta kiifre varacak kadar pek ¢ok suclama ve

iftirayla kars1 karstya kalmus bir kisidir.*®

Batil1 yazarlardan kendini elestirenler bile 6nemli diisiiniir, ideolog, teolog,
yazarseklinde Kutub’u tanimlamaktadirlar.’” Bazilar1 tarafindan ise fundamentalist,
Islami agirilik ve radikalizmi tamima kaynag: olarak nitelendirilmektedir.”® Kutub’un
modern ve sekiiler bir hayat tarzi yasarken hayatindaki radikal Islami degisim ve
batiya yonelik elestirileri batili yazarlarin dikkatini ¢ekmekte ve hakkindaki

tartismalarin merkezinde yer almaktadir.>®

Kutub’u anlamanin yolu oOncelikle O’nun olgunluk donemi goriislerini
yeterince inceleyip kavramaya, olgunluk goriislerine ulastiran fikirsel gelisim
merhalelerini bilmeye, bu gelisimine bagl énceki ve sonraki goriislerinin tahkikini
yapabilmeye baglidir. Zira bunlari dikkate almayanlar, O’nun olgunluk doneminin
meyvesi olan usil, metot ve stratejiye dayanan goriislerini farkemeyip inanci
ugrunda Sliimii géze alan tavrina daha c¢ok ilgi gostermektedirler. Bunlarin basinda
da el-Cemaatu’l-islamiyye, et-Tekfir ve’l-Hicre, Islami Cihad, Selefiler, Kutbiyyun,

vb. gelmektedir.®

% Agirakga,”Sehadetinin  50.yilinda Seyyid Kutub’u anarken”a.g.e., s.IX; Tiirkmen, “Seyyid
Kutub’un Arinma siireci” a.g.e., s.10-11, 20; Hamza Tiirkmen, Tiirkiye’de islamecihik ve Ozelestiri,
Ekin Yaymlari, Istanbul 2008; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Goére Islam Yurdu’nun
Insasmin Yegine Yolu: Rabbani Hareket Metodu”, s.54, 57; Hasan el-Hudaybi, Davetciyiz
Yargilayic1 Degil: islam Diinyasinda inan¢ Sorunlar, cev. B. Eryarsoy, Istanbul, 2002, s.64 v.d.;
Toplu Calisma, islami Kimlik ilkeler ve Hareket, Ekin Yaynlari, istanbul, 2006, s.47, 53.

"Yvonne Y. Haddad, “Seyyid Kutub, islami Giiglenisin ideologu”, Gii¢lenen islamm Yankilari,
Yénelis Yaymlari, istanbul 1989; Sinasi Giindiiz, “Seyyid Kutub ile Ilgili Oryantalist Calismalar ve
Elestiriler”, s.251; Antony Black, The History of Islamic Political Thought, From the Prophet to
Present, Second Edition, Edinburg University Press, 2011, s.309; Gilles Kepel, Jihad: the Trail of
Political Islam, A.F. Roberts, London: 1.B. Tauris, 2002, s.23; John Calvert, Sayyid Qutb and the
Origins of Radical Islamism, Oxford University Press, 2013, s.1

%8 Karliga, “Kur’an’in Golgesi’nde Seyyid Kutub ile On Y1l ”, a.g.e.,s.6; Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un
Arinma Siireci”, a.g.e.,s.23; Haddad, a.g.e.,; Guidere, a.g.e., 5.294; Spinger, D.R., J.L. Regens, D.N.
Edger, Islamic Radicalism and Global Jihad, Washington D.C.: Georgetown University Press,
2009, 5.36; Juergensmeyer M., Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence,
University of California Press, 2001, s.83.

¥ Adnan Ayyub Musallam, From Secularism to Jihad: Sayyid Qutb and the Foundation of
Radical Islamism, Westport: Praeger Publishers, 2005, s.28; John L. Esposito, Unholy War: Terror
in the Name of Islam, Oxford University Press, 2002, s.61.

% Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Armma Siireci”, a.g.e., s.22; Biiyilkkkara, “Seyyid Kutub’a Gére
islim Yurdu’nun insasmm Yegine Yolu: Rabbani Hareket Metodu”, s.37, 57;Salih el-Verdani,
Misir’da islami Akimlar I-11, cev: H.Acar-S.Duman-S.Turan, Fecr Yayinlari, Ankara, 2011, s.83;
Yildirim, “Seyyid Kutub’un Thvan-1 Miislimin I¢indeki Yeri ve Etkisi”,a.g.e., .76,79.
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Kutub, amelde Safil mezhebine ittiba etmekle birlikte gerektiginde diger
miictehidlerin ictihatlarindan da istifade edilebilecegini ve bdylesi tercihlerin
Islam’m ve tabiilerinin &niinii agacagim kaydederek tiim miigtehitlere ve onlarin
ortaya koydugu igtihatlara saygi duydugunu bildirmektedir. Kardesi Muhammed

Kutub’un zikrettigi bu hususlar onun selefi olmadigini gosterir.™*

Kutub’un anlasilmasina engel olan kendinden kaynakli durumlar da soz
konusudur. Onceliklekendi akli kapasitesi, kiiltiir ¢evresi gibi 6zelliklerinin yaninda,
‘akideye dayali metodunun igtihadla mi sabiteyle mi ilgili bulundugunu
ayristirmamas1’, ‘daru’l-harp’e yiikledigi mana’, “iimmetin cahili sistem haricinde
yapilanma  beklentisinde ayrismayr hem zihni hem mekansal olarak
belirginlestirmemesi’ gibi yar1 kapali ve yoruma agik ifadelerinibu duruma 6rnek
olarak gosterebiliriz.®® Ayrica Kutub’un ifadelerine bazi takipgilerinin ekstradan
anlamlar yiikleyerek daha ileri tagimalari, bir diger anlasilamama sebebiolarak
zikredilebilir.”

1.2. Fikri Seriiveni veEserlerine Yansimasi

Tefsir, siir, roman, biyografi, hikdye, kose yazilari, makale, edebi makale,
Kitap, elestiri, gibi pek ¢ok alanda eserler ortaya koyan Kutub, eserlerinde ele aldig:
politik, sosyal, siyasal ve dini konularla gerek yasadigi devirden gerekse de
kendinden sonraki miisliman diinyasindanfarkli cografyalardaki birgok kesimi
etkilemis bir miitefekkirdir. Olduk¢a geng yasta yazi hayatina baglayan Kutub’un

yazi hayatinda {i¢ diisiince evresi gt')riih"lr.64 Ik evre, genclik yillarindan 1940

61 Ahmet Agirakca, “Seyyid Kutub’un Tiirkiye’deki Islami Uyamsa Katkisi”, Sehadetinin 50.
Yilinda Seyyid Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu
Universitesi Yayinlar1, Mardin, 2017, 5.69-70.

%2 Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci’ a.g.e., 5.22-24; Biiyiikkara, a.g.e., 5.56-57.

% Biiyiikkara, a.g.e., 5.56-57; Hasan el-Hudaybi, Davetciyiz Yargilayicr Degil: islam Diinyasinda
inang: Sorunlari, $.64; Yildirim, “Seyyid Kutub’un fhvan-1 Miislimin i(;indeki Yeri ve Etkisi”
,a.g.e.,s.78-80.

® Agirakca, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”, a.g.e.s.X; Gorgin, “Seyyid
Kutub”, a.g.e.,s.65; Ismail Hakki Sengiiler, hayatini cahiliye ve olgunluk olarak iki déneme
ayirmakta, 1946’dan sonrasini olgunluk dénemi kabul etmektedir. Bkz. 1. Hakki Sengiiler,“Seyyid
Kutub Kimdir?”,Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.1, s.10.
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yillarm ikinci yarisma kadar siirer. ikinci evre, takriben 1945-1955 arasi dénemi,
ticlincii evre ise yaklasik olarak 1955°ten 1966°a kadardir.®®

Ik donemde eserlerinin genelini siir, hikdye, roman, makale ve edebiyat
elestirileri olusturur. Cocukluguyla baslayan okuma merakinin 40 yillik siirecinde
gerek uzmanlik alanma giren gerekse de kiiltiir kaynaklar1 olan eserleri okuyup
incelemekle mesgul olmus‘[ur.66

Bu donemde edebiyat gevreleri ile igli dishi olmustur. Kendini edebiyata
yonlendirdigi bu zaman dilimlerinde dahi toplumun sikintilarina eserlerinde temas
ettigi goriilmektedir. Bu donemin sonlarina dogru edebiyat calismalarini azaltarak
daha ¢ok topluma faydali alanlara yonelmistir. Krallikla yonetilen halkin fakirlik ve
caresizligi, her yoniiyle kalkinmaya muhtac hali, bu halden kurtulus regetesi olarak
iktisadi ve ictimai adaletin sosyalizmle gerceklesebilecegi propagandalari, toplumda
Oone c¢ikan diger vatanperverler gibi Kutub’u da etkileyerek heniiz yeterince
incelemedigi sosyalizmi Kutub’un o yillarda savunmasimin sebepleri arasinda yer
almistir. Kutub, bu dénemde kaleme aldi1g1 makalelerinde Islam’daki sosyal adaletin
delilleri olan ayet ve hadislerle sosyal adaletin kismi de olsa tasiyicis1 gordiigii
sosyalizmi miidafaa etmektedir.®” Kutub’un sosyalizm, sol, ekonomik ve sosyal
konulardaki diistinceleri hayatinin farkli donemlerindeki degisimlerle sekillenir.®
Yine kapitalizmi ve bazi servet sahiplerini hedefe alip elestirdigi bu donem

makalelerinde elestirilerine delil olarak mal ve paranin hapsedilip faydasiz hale

% Gorgiin, “Seyyid Kutub”,a.g.e.,s.65; Agirakga, islami hayati nitelemesi ile ilk devreyi 1939-1945
arasi, ikinci evreyi 1945-1951 arasi en verimli oldugu fglincii evreyi ise 1951-1966 olarak
gostermektedir. Bkz. Agirakga,”Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”a.g.e., s.IX-XI Bkz.
Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, a.g.e.,s.11, Tirkmen yil ve biitiinsel gelisimi temelli
diger bir tasnife de dikkat ¢ekmektedir. Bkz. Tirkmen, a.e., 5.19-20; Muhammed Berekat, Seyyid
Kutub, Risale Yayinlari, istanbul 1987; Hasan Kamil Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati Fikirleri ve
Eserleri, Hikmet Yaynlari, Istanbul 1980; ibrahim Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub,
Fecr Yaymlari, Ankara 1992; Islamci ideolog kimliginin gelisimi merkezli yaklagim tasnifinde ise
1919’dan 1952’ye uzanan ¢izgi de 1947-1948 ve 1948-1950 tarihleri arasina dikkat cekilir. Bkz.
Giindiiz, “Seyyid Kutub ile Ilgili Oryantalist Calismalar ve Elestiriler”, s.260; Danny,

Orbach, “Tyrannicide in Radical Islam: The Case of Sayyid Qutb and Abd al-Salam Faraj”, Middle
Eastern Studies, C: XXXXVIII, No:6, 2012, 5.963.

% Kutub, Yoldaki isaretler, s.171.

®7 . Hakki Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.1, 5.10-11
%yasin Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, Pinar Yayinlari, istanbul, Aralik
2017, s.75-76.

14



getirilmesini yasaklayan; fakir, yoksul ve mazlumlarin elinden tutmay:r emreden
ayetleri refarans getirdigini gérmekteyiz.®®

Ahlak ve akideye sahip olmasina ragmen, son donemlerindeki gibi sadece
Kur’an’t merkeze alip O’na yonelisi yasamadigindan dolayr Kutub, hayatinin bu
zamanlarini cahiliyet devresi olarak ifadelendirmektedir. ™

Ik dénem eserlerinden bazilar1 sunlardir: 1933’te “Mithimmetii's-sa'ir fi'l-
hayati ve si'rit'lcili'l-hadir”, 1935°te “es-Sati'ii'l-mechdl”, 1939°da “Nakdii kitabi
Miistakbeli's-sekafe fi Misr” ve1945°deise “el-Etyafii'l-erbaa”.”*

Yazi hayatinin ikinci evresi olarak adlandirilan donem, takriben 1945-1955
arasini kapsar. Bu donemde g¢evresindeki aydinlarla birlikte dini konulara ilgisi artan
Seyyid Kutub’un okuma meraki, kendi akide ve diisiince kaynaklarina doner. Kur’an
hazinelerini kesfe baslar. Bu zaman dilimi olgunluk dénemine ge¢is donemi olarak
ifade edilir.”

Kutub, 1945 yilinda “Kur’an’da Sanatsal Sunumun Ozellikleri” ve “Kur’an’da
Vicdani Mantik” tlirlinden konular iizerinde calisir ama bunlar1 yaziya aktarmaz.
Kutub’un bu zaman dilimindelslam’1 farkli yonden ele almak iizere yeni yonelis ve
diisiinceleri ortaya ¢ikmaktadir. Kutub’u bu g¢alismalariKur’an’a ve dolayisiyla da
Islam’a sosyal, siyasal, idari ve ekonomik yonleriyle bakmaya sevk eder. *Bu
donemde oOzellikle Amerika’da gegirdigi iki yildaki akademik caligmalarinda
sosyalizm, kominizm ve kapitalizmi biitiin detaylariyla inceler ve tahlil eder. Bu
rejimlerin her birisindeki zararli olan ve insanligi ¢esitli sekillerde kolelestiren
unsurlari tespit eder. Bu ¢alismalar1 sonucunda gayretini Kur’an ve Islam esaslarin
tetkik etmeye yonlendirir. Hem Miisliimanlarin hem biitiin insanligin huzur ve
mutlulugunun Kur’an’da oldugu fikrinin Kutub’da olusmasmnabu uzun ve ciddi
gayretlerizemin hazirlar.”

Kutub, dini kaynaklara doniis yaptiginda Kur’an kargisinda kirk yil boyunca
okumus oldugu kitaplarin ¢ok soniik kaldigini, 0 giine kadar okumus olduklarinin

faydali yoniiniin ise, gercek yiiziiyle cahiliyeyi tanimasma firsat vermesi olarak

% 1. Hakki Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.1, 5.11.
70 Sengiiler, a.e., c.l, s.10.

™ Gorgiin, “Seyyid Kutub”, a.g.e., s.65

"2 Gérgiin a.g.e., 5.65; Agirakca, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”,a.g.e., s.X.

& Agirakga, a.e., s.X.

"Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”,a.g.e, c.1, 5.12.
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gordiigiinii ifade eder. Bu tesbitleri ve ikinci donemdeki okumalari sayesinde
Mislimanlarin Kur’an ve beseri kaynaklar olarak iki kaynagi bir gdrmesinin
yanhighigint ve iki kaynaktan da birlikte istifade etmesinin imkansizligini
anlar. ° Kutub, bu evrede kazandigi islami kimligini, Misir’daki mevcut Islami
birikimle sekillendirir ve sosyal dokunun pargalart ile etkilesime gegerek
zenginlestirir.”®

Yaz1 hayatindaki ikinci donemintemellerini, bu yasina kadarki hayati, islam ve
gesitli doktrinler tizerinde yillardir yaptigi akademik ¢alismalarmin tizerinebina
etmektedir. Zira “et-Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'ani'l-Kerim” eserinin 6zii hiikmiindeki
makalesini 1939°da kaleme almasini buna érnek gosterebiliriz.”’

Bu donemyazilar1 iseadalet, esitlik, hiirriyet, emperyalizm gibi kavramlarla
ekonomik, sosyal ve siyasal konular merkezlidir. Zamanin problemlerine kapitalizm
ve komiinizm gibi sistemlerin kaynaklik ederek ¢are sunamadiklarini, Islam’m tek
¢Oziim yolu oldugunu savunmaktadir.”®

Bu dénemde yayimlanan eserlerinden bazilari sunlardir: Oncelikle “et-
Tasviri'l-fenni  fi'l-Kur'ani'l-Kerim”  (1945),“Tiflunmine’l-karye” (1946), ve“el-
Medinetii'l-meshidre” (1946) yayimlanir. Sonrasinda pespese“Kiitiib ve sahsiyyat”,
“Mesahidii'l-kiyame fi'l-Kur'an” (1947), “Kisasii'l-enbiya™ (1947) ve “Esvak” (1947)
yayimlanir. Ardindan sirasiyla “en-Nakdii'l-edebi: Usiliihéi ve menahiciih” (1948),
“gl-'Adaletii'l-ictima'iyye fi'l-Islam” (1949), “es-Selamii'l-'dlemi ve'l-Islam” (1951),
“Ma'reketii'l- Islam ve'r-re'smaliyye” (1952) ve “Dirdsat Islamiyye” (1953)
yaylmlanlr.79

Yazi hayatinin {glincli donemi yaklasik olarak 1955°ten 1966’ya yani
Omriiniin sonuna kadar siirer.Bu evre, Kutub’un diisiincelerinin olgunluk evresidir.
Islam ve cesitli doktrinler iizerinde yillardir yaptigi akademik calismalarmin

meyveleri bu evrede ortaya ¢ikar.®

> Kutub, Yoldaki isaretler, 5.172.

’® Sengiiler,“Seyyid Kutub Kimdir?”,Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’mn Gélgesinde, c.l, s.13; Seyyid
Kutub, et-Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Kahire, 1945, s.7; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, s.65.

7 Sengiiler, a.g.e., c.I, s.10; Gorgiin, a.g.e., S.65.

'8 Gorgiin, a.g.e., s.65; Sengiiler, a.g.e., c.l, 5.10-12.

" Goérgiin, a.g.e., 5.65-67.

8% Gorgiin, a.g.e., s.65; I. Hakki Sengiiler, “Seyyid Kutub Kimdir?”a.g.e.cI, s.10; diger bir
tanimlamaya gore 1951-1966 arasi1 donemdir. Bkz. Agirak¢a, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid
Kutub’u Anarken”, s. XI-XII.
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Hayatinin en verimli déonemi olarak zikredilen bu zaman diliminde Kutub
eserlerinde, iimmet anlayisi ekseninde Islami devlet, siyaset ve ydnetim anlayis,
Islam’m Kur’an ve siinnetteki yansimalari, Kur’an neslinin olusumu, cihat, davet,
egitim, bat1 sémiiriisii, gibi meseleleri konu edinmektedir.®

Kur’an, hadis, fikih, kelam, tarih ve toplum iizerine yaptigi arastirma ve
tespitlerini gelistirip derinlestirir. Itikadi, kiiltiirel, sosyal ve siyasal alanda Kur’an
merkezli bir tasavvurun 6nemini eserleriyle vurgular. Kutub’un beslenme kaynaklar1
arasinda Ibn Teymiyye, ibn-i Kayyim el-Cezviyye’yi de zikredebiliriz.2?

Bu doneminde kitaplasan eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Héaze’d-din”
(1954’ten sonra), “el-Miistakbel li-hdze'd-din” (1954’ten sonra), “Fi Zilali'l-Kur’an”
(1959), 1962°de “Hasa'isii't-tasavvuri'l-islami”(1962, 1966) ile “el-islam ve
miiskilatii'l- Hadare” (1962), “Me'alim fi't-tarik” (1964).%

Kutub’un olgunlagsma déneminde bazi temel esaslar ne ¢ikar. Bunlardan ilki,
akideye dair mevzular1 yakini deliller ile temellendirirken gaybi meselelerde zanni
haberlerden uzak durmay tercih etmesidir. Ikincisi, Kur’an ayetleriyle hayat arasinda
dogrudan iliski kurmakla ¢oziim arayisinitercih etmesi, bir digeri ise Kur’an
{immetinin yeniden insasini, islAm seriatinin biitiin olarak uygulanabilmesi igin temel
sart gormesi ve bu gaye dogrultusunda Kur’ani emirler ¢ercevesinde Kur’an neslini

insay1 temel gorev olarak gostermesidir. %
1.2.1. Dini ve Fikri Eserlerinden Bazilari

1. et-Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'ani'l-Kerim.®

2. Mesahidii'l-kiyame fi'l-Kur'an.®

81 Agirakga,Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”a.g.e., s.XI.

8 Gorgiin,”seyyid Kutub”a.g.e., s.65; Tiirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, s.10, 12, 14;
Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.Il, 5.217-218, (Al-i imran, 3/31-32); Fehmi
Ced’an, Islami Yénetim Tartismalari, Yonelis Yayinlari, Istanbul, 1989; Bekir Karliga, “Seyyid
Kutub’un iIslam Diisiincesindeki Yeri veya Dogrudan Kur’an Kaynakli Bir ‘Islah’ Projesi ”,
Sehadetinin 30. Yilinda Seyyid Kutub Sempozyumu, irfan Vakfi, Istanbul 1997.

8 Gorgiin, a.g.e., 5.66-67; Agirakea, a.g.e., s.XI.

8 Tiirkmen, a.e., 5.13-14.

% Seyyid Kutub, et-Tasvirii'l-fenni fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Kahire 1945, 1966;Kur'an'da Edebi
Tasvir, gev. Siileyman Ates, Hilal Yaylari, Ankara,1969; Kur'an'da Edebi Tasvir, ¢cev. Kamil M.
Cetiner, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2007.

% Seyyid Kutub, Mesahidii'l-kiyame fi'l-Kur'an, Kahire,1947; Beyrut, ty.;Kur'an'da Kiyamet
Sahneleri: Cennet-Cehennem, ¢ev. Siileyman Ates, Hilal Yaymlari, Ankara, Temmuz 1970;
Kur'an'da Kiyamet Sahneleri, ¢ev. A. Faruk, Haznedaroglu, Ravza Yayinlar1,2011.
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el-'Adaletii'l-ictima'iyye fi'l-islam.?’
es-Selamii'l-'alemi ve'l-islam.®
Ma'reketii'l- Islam ve'r-re'smaliyye.®°
Dirasat Islamiyye.%

Haze’d-din.*

el-Miistakbel li-haze'd-din.*

Fi Z1lali'l-Kur’an.%®

© © N o 0o bk~ o

10. Hasa'isii't-tasavvuri'l-islamive mukavvematiih.*
11. el-islam ve miiskilatii'l-Hadare.*
12. Me'alim fi't-tarik.*®

8 Seyyid Kutub, el-'Adaletii'l-ictima'iyye fi'l-islim, Kahire, 1949, 1952; Yasar Tunagiir ve M.
Adnan Mansur, Islam' da Sosyal Adalet, Cagaloglu Yaymevi, Istanbul, 1962; islam' da Sosyal
Adalet, cev. M. Besir Eryarsoy, Arslan Yaynlari, 1982; islim' da Sosyal Adalet, cev. Harun Unal,
Arslan Yaynlari, Istanbul, 1992;

% Seyyid Kutub, es-Selamii'l-'Alemi ve'l-Islaim, Kahire 1951; Cihan Sulhu ve islam, cev. Bekir
Sadak, Cagaloglu Yaymevi, Istanbul, 1974; Diinya Barisn ve Islam, cev. Bekir Sadak, Ebru
Yayinevi, Istanbul, 1987.

% Seyyid Kutub, Ma'reketii'l- islam ve'r-re'smaliyye, Kahire, 1952; islam ve Kapitalizm
Catismasi, ¢ev. Mustafa Uysal, Dini Nesriyat, Konya, 1967; islam-Kapitalizm Uyusmazhgi, cev.
Abdurrahman Niyazoglu, Hareket Yayinlari, Istanbul, Temmuz 1972.

% Seyyid Kutub, Dirasat islamiyye, Kahire, 1953; islam ve Emperyalizm, ¢ev. Ramazan Nazli,
Selale yayinevi, Istanbul, 1978; Islami Etiidler, ¢ev. Hasan Fehmi Ulus, Arslan Yaynlari, Istanbul,
1990.

% Seyyid Kutub, Haze’d-din, Kahire, t.y., (~1954'ten sonra); Din Dedigin Budur, ¢ev. Mehmet
Hasan Beser, Hilal Yayinlari, Ankara, 1964; iste islam, ¢ev. Samil Ceylani, 1hya Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 1981; Din Bu, ¢ev. Furkan, Hocaoglu, Ozgiin Yayncilik, Istanbul, 1995; Din Budur, gev.
Hasan Fehmi, Ulus, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2007.

% Seyyid Kutub, el-Miistakbel li-hdze'd-din, Kahire, t.y., (~1954'ten sonra);istikbal islimndr,
¢ev. Abdiilkadir, Sener, Hilal Yaymlari, Ankara, 1967 Istikbal Islimindir, cev. Mustafa, Ozel,
Ozgiin Yayincilik, Istanbul, 1996.

%Seyyid Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’mn Gélgesinde, Miitercimler; Bekir Karliga, M. Emin
Sarag, 1. Hakki Sengiiler, 16 c., Ilmi Eserler:1, Istanbul, Hikmet Yayinlar1, 1984

% Seyyid Kutub, Hasa'isii't-tasavvuri'l-islami, Kahire 1962, 1966; islam Diisiincesi: Esaslar
Hususiyetleri, cev. Akif, Nuri, C1gir Yayinlari, Istanbul, 1976; islam Diisiincesi, cev. Hamit Siikrii,
Diinya Yayinlari, Istanbul, 1986;islam Diisiincesi: Esaslari, ¢ev. M. Besir, Eryarsoy, Yonelis
Yaynlari, Istanbul, 1988.

% Seyyid Kutub, el-islim ve miiskilatii'l- Hadare, Kahire, 1962; islim ve Medeniyetin Problemi,
cev. Mustafa Varli, Hilal Yayinlari, Ankara, 1967.

% Seyyid Kutub, Me'alim fi't-tarik, Kahire, 1964;Yoldaki isaretler, cev. Abdiilkadir Sener, Hilal
Yaynlari, Ankara, 1966; Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, ed. Faik Akcaoglu, ¢ev. Ertugrul Ozalp,
Omer Hakan Ozalp, Beka Yayncilik, Istanbul, 2015,
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1.2.2. Siir, Elestiri, Biyografi, Roman, Masal, Liigat veHikaye

Tiiri Eserlerinden Bazilari

1.Mithimmetii's-sa'ir fi'l-Hayati ve si'rii'lcili'l-hadir.”’

2. es-Satt'ii'l-mechal %

3. Nakdii kitabi Miistakbeli's-sekafe fiMisr. *°
4. el-Etyafii'l-erba‘a.'®

5. Tiflunmine'l-karye.*™*

6. el-Medinetii'l-meshare. %2
7. Kiitiib ve sahsiyyat.'%®
8.Esvak.'™

9. en-Nakdii'l-edebi.'®

10. Kisasii'l-enbiya'.'*

1.2.3. Vefatindan Sonra Seyyid Kutub Admma Yayimlanan

Eserler

Seyyid kutub’un vefati sonrasi, eserleri kendi adina basilmaya devam
etmistir. Bu eserlerinden bir kismi farkli dergilerde yayimladigi yazilarindan
olusurken diger bir kismi da Fi Zilali’l-Kur’an tefsirindeki konulu mevzularin

derlenip basima hazirlanmasi seklinde gergeklesmistir.

% Seyyid Kutub, Miihimmetii's-sa'ir fi'l-Hayati ve si'rii'lcili'l-hadir, ~Kahire 1933 / Beyrut,
1386/1966.

% Seyyid Kutub, es-Satr'ii'l-mechil, Kahire, 1935.

% Seyyid Kutub, Nakdii kitabi Miistakbeli's-sekafe fi Misr, Kahire, 1939.

100 seyyid Kutub, el-Etyafii'l-erba‘a, Kahire, 1945.

101 Seyyid Kutub, Tiflunmine’l-karye, Kahire, 1946; Seyyid Kutub, Kéyden Bir Cocuk, ¢ev. Umit
Dericioglu, Istanbul, inkilap Yayinlari, Haziran 2013

192 Seyyid Kutub, el-Medinetii'l-meshiire, Kahire, 1946.

103 Seyyid Kutub, Kiitiib ve sahsiyyat, Kahire, 1946.

lo4 Seyyid Kutub, Esvak, Kahire, 1947; Dikenler, cev. Akif Nuri, Bir Yayincilik, Istanbul, 1984;
Tiirkmen, eserin 1936’da kaleme alindigimi belirtir. Bkz. Tirkmen, “Seyyid Kutub’un Arinma
Siireci”, s.15.

1% Seyyid Kutub, en-Nakdii'l-edebi: Usiliihi ve menahiciih, Kahire, 1948.

1% Seyyid, Kutub ve Abdiilhamid Ciide, es-Sehhar, Kisasii'l-enbiya', Feccle, t.y. [~1947]; Kur'an-1
Kerim'den Dini Hikayeler, ¢ev. Mustafa, Runyun, Kader Yayinevi, Istanbul 1963-1966, 1967 /
Eminoglu Yaymevi, Konya 1979; Cocuklara Islam Tarihi Serisi 1-18, ¢ev. Liitfi Sentiirk ve Nevzad
Akaltun, Gaye Dagitim A.S. yayinevi, t.y.
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Vefatindan sonra basilan kitaplarindan bazilari™®’ sunlardir:
1.Efrahu'r-rih.*®
2. Nahve miictema' Islami.'®°

3. Fi't-Tarih fikretiin ve minhac."*’

4 Ma'reketuna ma'a'l-Yehad.*!

5. Tefsiru Sareti's-Stra.

6. Tefsiru yati'r-riba. '

1.3.Siyaset Diisiincesi

Kutub’un siyaset fikirlerini olusturan diislince diinyasini, fikri seriivenine
konu olan hadiselerle beraber okuma-arastirma meraki, gelisime agik yond,
akademik, sosyal ve siyasal tesebbiisleri, farkli cografyalardaki toplumsal yapilari
yakindan incelemesi olusturmaktadir. Ayrica Kutub’un siyasi diisiincesinin
sekillenmesinde kendi sahsi hayati, iilkesinin sémiirge altinda yonetilmesi, Islam
diinyasinin genelinin maruz kaldigit durumlar da etkilidir. Kutub’un siyaset
diisiincesine gegmeden &nce din, Allah’a iman, Is1Am anlayis1, devlet ve toplumlarin
genel durumlarina bakisina deginmek onun siyaset diisiincesini kavrama adina bize

fikir verecektir.

Kutub’a gore din, Allah’a inanmak demek degildir. Din, Allah’a inanis
sekilleri arasindan segilip kesin bir kat’iyyetle agiklik ifade eden tevhid

Y7 Gérgin, a.g.e., s.67-68; Seyyid Kutub'un eserleri hakkinda bilgi veren gok sayida galisma
bulunmaktadir. Eserlerinin listesi i¢in bkz. Saldh Abdiilfettdh el-Halidi, Seyyid Kutub mine’l-milad
ile'l-istishad, Beyrut 1411/1991,5.517-580; farkli yer ve zamanlarda yazdig1 makale ve siir listesi i¢in
bkz. Abdiilbaki M. Hiiseyin,SeyyidKutub: Hayétiihi ve Edebiih, Manstire, 1406/1986, s.401-444;

198 Seyyid Kutub, Efrahu'r-riih, Kahire, 1951.

109 Seyyid Kutub, Nahve miictema' islami, Amman, 1969; islam Cemiyetine Dogru, cev. Kemal
Sandik¢i ve Mehmet Siislii, Samil Yaymevi, Istanbul, 1976; islam Toplumuna Dogru, cev.
AhmedPakalin, Islamoglu Yayincilik, Istanbul, 1989.

19Seyyid Kutub, Fi't-Tarih fikretiin ve minhéc, Kahire-Beyrut, 1983; Tarihte Diisiince ve Metod,
cev. Kamil M. Cetiner, Arslan Yaynlari, Istanbul,1997.

seyyid Kutub, Ma'reketuna ma'a'l-Yehid, Beyrut, 1978; Yahudi ile Savasimiz, ¢ev. Abdiilhamit
Dagdeviren, Arslan Yayinlari, Istanbul,1991.

112 Seyyid Kutub, Tefsiru Sireti's-Sira, Kahire-Beyrut, 1983.

113 geyyid Kutub, Tefsiru ayati'r-riba, Kahire-Beyrut, ty.;Faiz, ¢ev. Cafer Tayyar, islamoglu
Yayncilik, Istanbul, 1991.
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inanisidir. " *insanligin ve kéinattaki var olan tiim varliklarin ubtdiyyetle yoneldigi
ulGhiyetin, Insanlik ve biitlin kainat {izerine hakim olan ilahi kudretin
birligidir."°Din, kalb ve vicdana hapsolmus bir deger olmadig: gibi sadece duygu ve
ibadet zinciri de degildir. Ayrica din, sadece diinyevi mevzularin tanzimiyle ugrasan
taabbudi duygularla alakasini kesmis de olamaz. Din biitiin hayat1 kusatir, hayati

olaylar arasindaki bagi tesis eden Allah’in birligi, tevhid esasidir.™*®

Kutub’a gore Allah’a iman; ibadet ve rububiyette ilah olarak yalniz Allah’1
tamimak,vicdana hakim olan yegane giiciin Allah’in giicii olduguna, hayatin her
yanina O’nu kudretinin hakim olduguna inanmak demektir.Hem hayata hiikkmeden
nizamin temelinde, hemahlak ve ekonominin temelinde hem de mi’minlerin her
hareketinin temelinde Allah’a iman vardir. Bu iman Islam diisiincesinintemelidir.
Sahsi, sosyal ve iktisadi alandaki biitiin nizamlarin Allah’a dayanmasi Allah’a

. 117
imanin asil manasidir.

Kutub’a goére Islam diisiincesinin temel akidesi Allah’a iman akidesidir.™®
I[slam inancinda her sey Allah’in kudretiylevarolmakta, biitiin varliklara Allah
hiikkmetmektedir. Kullarin Allah indinde makbul dini sadece islamdir. islam ilahi
kudrete kayitsiz sartsiz teslim olmak, hayata ait herseyi Islim kaynagindan almak,
Allah’1n kitabi ile hitkmetmek, peygambere tabi olmak demektir. Islam ilahi kudret

ve vahdaniyeti ifade eder.°1

slam prensipleri 6ncelikle bir ruh, iman meselesi olup
prensiplerin hepsi kati sekillerden ve hiikiimlerden ibaret degildir. *?° Islam
prensipleri, imanin kalplerde tam anlamiyla yerlesmesine ve Islam gerceginin amel

121is]am akidesi insanm ruhi ve akli

ve hareketlerde yer almasina gore ortaya ¢ikar.
yapisinda kuvvetli etkiler yaparak iman zeminini hazirlar. Bu temel iizerine de gelen

hitkiimler var olan sekil ve sistemleri tanzim eder. 122 jslami sistemlerin farkli

14 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.ll, 5.194-195, (Al-i imran, 3/1).
15 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.11, 5.195, (Al-i imran, 3/1).

18 Kutub, a.e., c.ll1, 5.226, (Nisa, 4/36).

17 Kutub, a.e., c.l1, 5.160, (Bakara, 2/285).

18 Kutub, a.e., c.l1, 5.159-160, (Bakara, 2/285).

19 Kutub, a.e., c.Il, 5.194-195, (Al-i imran, 3/1).

120 Kutub, a.e.,c.XIII, s.136, (Stré, 42/38).

21 Kutub, a.e., ¢.XII1, s.136, (Stird, 42/38).

122 Kutub, a.e., c. X111, 5.136-137, (Sira, 42/38).
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sekillerinden her birinin tesisi i¢in saglam imana Sahip Miisliimanlarin var olmasi
zorunlu bir sarttir. Aksi durumda IslAm nizammin ana vasiflarini tasiyan saglam bir
nizam kurulamaz. IslAm nizami, Miisliimanlarin kalbinde iman gercek manada yer
ettiginde ortaya c¢ikar. Bu gercgeklestiginde Miisliimanlar hayat sartlarina en uygun
sistem ve sekli kurarak Islami perensipleri en iyi sekilde uygularlar.'® islam,
insanliga iyiligi emredip onlar kotiiliikten alikoyacak, insan hayatina hakim olacak,
Allah’in yardimiyla hak ve adaleti gercgeklestirecek timmetlerin en hayirlisini
olusturmayi hedefler.***islam, giinlimiizde ulasilan teknolojik kalkinmayi siirdiirerek
medeniyetin maddi ilerleyisini gelistirebilecek degerler sistemini, bunlarin gergekgi
bir sekilde tatbikini insanogluna sunabilecek liderlik sistemini de 6ziinde

taslmaktadlr.125

Kutub’a gore devlet, islim cemaatinin 6zelliginin dogal bir sonucudur. 126

Ciinkii cemaat, sahsi ve toplumsal hayata Islam nizamini yerlestirerek devlet etme
giiciinii kendi iginde barmdirir. *** Allah’in hakimiyetini kabul edip, seriatiyla
hiikmetme devlet yoneticisini imam yapar.*?® Devlet, hakimiyetin tamamen Allah’in
dinine verildigi, Allah’in ayetleri alaya alindiginda, fitne sonlanincaya kadar cihad

hiikmii gegerli olan sistemdir.*?

Kutub’a gore gilinlimiizde insanlik, kendisini selamet {izere yasatacak
degerlerini yitirmistir. Bu degerlerin iflas1 sonucu 6zellikle bati toplumlarinin kendi
0z varliklarin1 siirdiirecek bir yolu kalmamis olup dogu blogunu taklit ederek
ozellikle sosyalizm ad1 altinda onlarin baz1 degerlerini almaktadirlar. Sosyalizm ise
insanin insani yonlerini baski altina alip sindirmesi sebebiyle ancak baskiyla idare
edilen toplumlarda uygulanabilir. Insanliga degerlerinin tiikenisi acisindan
baktigimizda insanligin liderligini yapanlar iktisadi ve idari yonden iyi goriinseler
dahi liderliklerini siirdiirecek degerlerinin tiikenisi sebebiyle liderlikleri sonlanmak

tizeredir. Bu sebeple insanlik yeni bir lidere muhtagtir. Yeni degerler sistemi ve bu

123 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.XIII, s.137, (Sira, 42/38).
124 Kutub, a.e., ¢.XIII, s.138, (Stira, 42/39).

125 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.6-7.

126 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, ¢.XII1, s.136, (Sira, 42/38).
127 Kutub, a.e, ¢.XIII, s.136, (Stra, 42/38).

128 Kutub, a.e., c.IV, 5.377, (Maide, 5/79).

129 Kutub, a.e., c.IV, 5.280, (En’am, 6/68).
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degerlerin hepsini realist bir metotla takip edebilecek liderlik sistemi Islam’dadir.'®
[slam {immeti de tiim diinyada devlet ve toplumun Allah’mn dinine gore idare
edilmesinin engellenmesinden bu zamana varligin1 kaybetmistir. Islam’in liderlik
edebilmesi igin IslAm iimmetinin yeniden varolmasini saglamak gerekir.131 Kutub’a
gore ilahi otorite ve hakimiyete el koyma temeline dayali hayata yon veren sistemler
acisindan giiniimiizde cahiliye devri yasanmaktadir. *** Fakat eski cahiliyenin
yontemlerinin disinda deger yargisi, kavram, nizam, ugulama, prensip ve kanun
koyma seklinde Allah’in hayata koydugu yontem goz ardi edilerek cahiliye
uygulanmaktadir. Gilinlimiiz cahiliyesi Allah’in hakimiyetine tecaviiz etmesi
sebebiyle insan haklarina tecaviizii netice verir."** Kutub, kimseyi tekfir etmedigini
sadece insanlarin sahih akideyi idrak hususunda cahiliye dénemi toplumlarinin
benzeri bir durum i¢inde bulundugunu izaha c¢alistigini bildirmektedir.™** Kutub

siyasi diisiincesinde, cahiliye kavramiyla toplumlarin i¢inde bulunduklar1 hali
tamimlayarakislam’la toplumlarin cahiliyenin siyasi ve toplumsal baglamindan
kurtulabileceklerini dile getirir. Fertlerin ise tutum va davraniglarinda bilinglenme
neticesinde cahiliyeden ve i¢inde bulunduklar1 toplumsal cahiliye girdabindan
kurtulabileceklerini bildirir. **> Kutub fertlerin icindeki sefkat ve merhameti
yonlendirme cabasiyla da cahiliye teorisinde, sanilanin aksine siddet degil sefkat

cagrisi yapmaktadlr.136

Kutubun siyasi diisiincesinde cahiliye kavrami1 hakimiyetle sarmal haldedir.
Cahiliyeden siyrilmanin yolu Allah’mn hékimiyetinin her alani kusattigin1 kabulden

gecmektedir. Bu ise bizi egemenlik baglamna geker.'*’

130 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.5-7.
181 Kutub, a.e., s.8.

132 Seyyid Kutub’un cahiliye kavramum hangi baglamda kullandigiyla ilgili bakimz. Ramazan
Yildirim, Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavramnin Sosyo-Politik-itikadi Baglami, Milel
ve Nihal Dergisi, ¢ XIII, Say1 I, 2016

133 Kutub,Yoldaki isaretler, s.11.

134y 11dirim, “Seyyid Kutub’un fhvan-1 Miislimin icindeki Yeri ve Etkisi”,Sehadetinin 50. Yilinda
Seyyid Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, Mardin, 2017 s.82; bkz. Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub mine’l-milad ila’l-
istishad, s.385.

135 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.19-20.

136 Aktay, a.e, s.41.

137 Aktay, a.e, 5.34.
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Kutub’un siyasi diislincesi, Kur’an’a yonelisi ve yasadiklarinin getirdikleriyle
yapisal degisiklikler yasamustir. 138 Kutub, Kur’an’a yonelisiyle Kur’an metnini
merkeze alip, Allah’in mutlak varligi ve egemenligi lizerinde mesaisini tanzim
eder.™® Bu baglamda yeniden sekillendirdigi siyasi diisiincesini Kutub, su esaslar
tizerinde bina etmistir: Tevhid akidesiyle temellendirdigi siyasi diisiince yapisinda
merkeze ullihiyeti koyarak tevhidi esas alir. Malikiyetle tevhidi biitiinlestirir.
Hakimiyetle ulGhiyet, ubldiyet, rublibiyet, adalet ve miilkiyet arasinda bag kurar.
Kutub yeryiiziiniin imarinda insani halife gérmektedir. Cahiliye triinii inang ve
davraniglardan siyrilmay1 hayata ait her seyi tek Allah’tan almak, O’na dayamak ve
O’nun hitkmii dogrultusunda yasamak seklinde cemetmektedir.'* Fikri 6nceleyen
teoarisinde fikirde radikal ayrilig1, amel ve eylemde ise aktifligi ve dinamizmi Islam
tasavvurunda vurgulamaktadir.*** Nebevi siyaseti insanligi Allah’in ilahi nizamma
ulastirarak, dogru yol lizere gercek ve kalici, huzur ve barisa eristirmek seklinde

2 Inanci, Allah marifetiyle saglam tevhid biitiinliigiine erdirmekte,

tanimlamaktadir.
insanlar aras1 ahlaki, sosyal, siyasi, hukuki vb. biitiin miinasebetleri ibadet statiisiinde

degerlendirmektedir.143

Kutub’a gore Islam’mn akidesini pratik hayata tatbik edecek ve drnekligiyle
temsil edecek toplumun olusmasi neticesinde Islam, beseriyetin liderligi ele
gecirilebilecektir. Bu olusum, kesin bir kararlilikla cahiliyeye karsi koyma azmi, ayni
zamanda cahiliyenin giigleriyle belirli dlgiide iletisimi devam ettirme gayesi tagiyan
oncii bir cemaatle olusturulabilir. Bu toplulugun insanlarla birlesme ve ayrisma
noktalarini, cahiliyeyi tanima ve onlarla ne derecede muhatab olacagini, temel bilgi
kaynagi Kur’an’dan nasil bilgi elde edecegini bilmesi gerekmektedir. Bu bilgilerin
kaynagi ise akidenin kaynagi Kur’anve vicdanlardaki Kur’ani bakis agis1

144

olmalidir.™™ Bu baglamda Kutub’un ifadelerine genel olarak baktigimizda, topyekiin

138 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, 5.75-77.

139 Aktay, a.e., s.77.

140 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.XII1, 5.102, 130-133 (Sir4, 42/13, 36).
141 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.14.

12 Kutub, a.g.e., c.Il, s.24-25, (Bakara, 2/252).

13 Kutub, a.g.e., c.lll, 5.226-227, (Nisa, 4/36).

144 Kutub, Yoldaki saretler, 5.12-13.
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bir islam reformu gibi degil, Islami siyasetin onciiliigiinii yapacak bir Islim

toplumunu hedeflemektedir diyebiliriz.*

Kutub’un siyasi diisiincesine gore Isldm adina sunulacak teorilerin referansi
sahih olmalidir. Kutub’a gore Islam, plan, proje, metot ve ¢dziim igin referans
kaynagidir. Zira teorinin saglam bir pratie donlismesi referansinin sahihligiyle
dogru orantilidir. Sahih kaynakli oldugu takdirde teori ve pratik birbirlerini

gelistirerek ilerletirler. 146

Kutub, Isldimi haraketlerin temelinin bireysel ve toplumsal 1slah projesi
olmas1 gerektigi diisiincesini tasimaktadir. Kutub, islam ile toplumlar1 bulusturmak
icin dnce Islam hakimiyetini bireyin kendi i¢ diinyasinda igsellestirerek yasamasini
sonrasinda da Islam hakimiyetini temsil edecek sahabe gibi 6rnek bir toplum insa

147 Daha genis bir tabirle Kutub,

ederek Islam toplumuna zemin hazirlamasin1 dnerir.
ferde ve biitiin Islami toplumlara hitab eden 1slah projesi igin ilkin nefisle miicahede
merkezli bir kisilik terbiyesini, sahih-saglam akideyi elde etmeyi, ruhsatla degil
azimetle hareket etmeyi, ahlaki ilkelere bagli kalmay1 vb. iceren prensiplerin oldugu
bir hareket diisiincesini sunar. Kutub’a goére insanlar1 devlet, hiikiimet ve ordu ile
kars1 karsiya getirecek, tasvip edilmeyen siddet ve terér hadiselerine ortam sunarak
tuzaga cekebilecek mesleki, sendikal ve siyasi tim faaliyetlerden kaginilmalidir.

Ciinkii bu faaliyetler belli bir siire sonunda bu risklere ortam hazirlayabilecek yapisal

ozellikler tagirlar ayn1 zamanda vakit israfina da sebebiyet vermektedirler.**®

Kutub’un siyaset diisiincesine gore Islami hareket metodunun baslayacag yer
Islam nizaminin ikamesi ve bu ikameye cagirmak degildir. Bu yer, ihya amach
olarak bireydelslam akidesini, Islam terbiyesini ve ahlakini yerlestirmektir.**® Zira
Kutub’a gore yeterli diizeyde Islami suura sahip olmayan bireyler drgiitlii faaliyetten
uzak durmaldir. Bireyler &nce Islam, iman, hakimiyeti Allah’a has kilma ve kulluk

mevzularinda yeterli suuru kazanmalidir. Bu konularda suur kazanan bireylerden

145 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, 5.125.

10y 11dirim, “Seyyid Kutub’un ihvan-1 Miislimin icindeki Yeri ve Etkisi”,a.g.e., 5.82-83.
¥y1ldirim, a.e., 5.81.

148Y11d1r1m, a.e., s.81.

9y 11dirim, a.e., 5.82; bkz. el-Halidi, Seyyid Kutub mine’l-milad ila’l-istishad, 5.385.
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olusan toplumlar, toplumdaki etkili kimselerin de bu suuru tasimalart sonucunda
Islam’1n tatbikini zaten isterler. Iktidar darbesi gibi tepeden inmeci bir tutumla Islam

nizamini ikame etmek miimkiin degildir.l‘c’O

Siyasi diisiincesine gore gelistirdigi Islam tezinde Kutub, asli cizgiyle
ortiismeyen Islam gelenegini ve Islam toplumunu yok hiikmiinde kabul ederek, yeni
bir toplum kurgusu islemektedir. Tezinde, kadercilik disinda, siddetten uzak bir yol
izleyerek, biitiin peygamberler tarafindan dillendirilen kulluk, Allah’dan baska
ilahlarin reddi esaslarimin giiniimiiz diinyasinda da gergeklesmesi beklentisini
tasimaktadir. *** Kutub, Islam ideallerinin gerceklesmesinin miimkiin olup,
mii’minlerin i¢inde bulunduklar1 sartlara gore sorumlu olduklarini,gii¢lerini asan
durumlardan da sorumlu olmadiklarini belirtmektedir. Ayn1 zamanda baskalarini
zorlama seklinde kimseyi kendi programina davet etmenin mii’minin sorumlulugu
olmadigini, Islam hakikatini tasryan temsil durusunun yapilabilecek en énemli pratik

ve gorevoldugunu ifade etmektedir.**

Kutub, siyasi diincesinde islam fikh1 ve ahkAmimi yok saymayarak toptan bir
Islam reformu yerine Islami siyasetin &ncii ve temsil roliinii oynayacak bir Islam
toplumunu tasarlamaktadir. Kutub diinyanin her yerinde tatbik edilebilecek sabit bir
Islam devlet sekli yerine, siyasal &rnek-oncii toplulugun en asgari diizeyde
gerceklesmesini hedeflemektedir. Kutub’a gére islami seriatin da Islami kurumlarin
da Oncii topluluk olmadan varolmasi ve anlam kazamasi s6z konusu degildir. 153
Islam fikh1 ve seriati devrin sartlarma, Miisliiman niifusa, giice, ihtiyaca gore
sekillenebilecek ozelliktedir. Islam fikhinin uygulanabilmesi igin Islam devleti sart
degildir. Birka¢ inanmis insan IslAm’in siyasal irade seklinde varolmasi igin
yeterlidir. Kutub, Islam fikhinin kapili ve sabit formattan ziyade diyaloga acik,
gerekcelerle uyumlu, acgik ucglu ve degiskenligi olan 6zgilin bir boyut tasidigim

130y 11dirim, a.g.e., 5.82; bkz. el-Halidi, a.e., 5.385.

Blyasin Aktay, “50 Yil Iginde Seyyid Kutub’un Eseri ve Tesiri”,Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid
Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, Mardin, 2017, s.238.

152 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.18.

153 Aktay, “50 Y1l I¢inde Seyyid Kutub’un Eseri ve Tesiri”, 5.238-239; Aktay, Seyyid Kutub Siyasal
Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.36-37.
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154

ongdrmektedir. > Kutub’a gore Islam fikhinin degiskenligi igerisinde tedricilik

ozelligi de s6z konusudur. Bu 6zelligiyle Kutub, harekette dinamizmin, degiskenligin

hakkin1 vererek yerine gelecegini 6ng6r1'ir.l55

Kutub siyasi diisiincesinde itikadi ve fikri, amel ve eylemden daha oncelikli
gormektedir. Bu diisiincelerini “Yoldaki Isaretler” adli eserinde detaylica islemistir.
Kutub’un olusturdugu olusturdugu teorisi, kismen kapali yapisi, yoruma agik
noktalar1 i¢inde barindirmasi1 sebebiyle takipgileri arasinda hem miikemmeli
arayanlarin hem de mevcudu koruma pesindekilerin esere farkli agilardan
yaklasmalarina sebebiyet vermistir."*°Ayni zamanda Kutub’un siyasi soylemi, teoriyi
pratige doniistiiriicii vaaz ozellikli motive etkisi meydana getirmistir. >’ Kutub
onerdigi Islam teziyle, hilafetin kaldiriimasiyla bosluk yasayan Miisliimanlara yeni
bir iktidar vizyonunu hedef gosterip, IslAm’in hizmetine “siyasal” kavramini

1
sunmustur. >8

Kutub’un siyasi diisiincesine gore onerdigi hareket metodolojisine gore sayet
Islami hareket disaridan bir baskiya maruz kalirsa, hareketin kendisini korumak igin
yapacagi seyler kapali kalmistir. Tasavvuru, dis saldir1 durumunda siddete bagvurma
riskini de potansiyel olarak tasimasi sebebiyle Kutub’un teorik ve fiili anlamda
yonlendirdigi Thvan hareketi arasinda tartismaya sebebiyet vermistir. Kutub’un kendi
tasavvurunun pratikte uygulanisiigérememesi de tasavvurunun dezavantaji olarak

kalrms‘ur.l‘r’9
1.3.1. Kutub’un Siyaset Diisiincesinin Kaynaklari

Kutub’unsiyaset diisiincesi zaman igerisinde diisiince yapisindaki gelisim ve

dontigiimlere bagli olarak gelisip sekillenmistir. Yetisme kosullari, egitim hayati ve

B4 Aktay, “50 Y1l iginde Seyyid Kutub’un Eseri ve Tesiri”, a.g.e.,5.242, 244; Aktay, Seyyid Kutub
Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.14.

1 Aktay, “50 Y1l iginde Seyyid Kutub’un Eseri ve Tesiri”, a.g.e.,5.243.

B8yildirim, “Seyyid Kutub’un ihvan-1 Miislimin i¢indeki Yeri ve Etkisi”,a.g.e., s.79-80; Aktay,
Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, s.14.

137 Aktay, a.e.,s.18.

8 Aktay, a.e., s.14.

159Y11d1r1m, a.g.e., s.82.
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edebiyat g¢evresi, iilkesinin yasadigi siyasi ¢alkantilar, Kur’an’a yonelisinin Oncesi

siyasi bakis acisini sekillendiren faktorlerdir.

Kutub’un siyasi diisiincesinin kaynaklarini su sekilde 6zetleyebiliriz. Yetisme
kosullan1 ve ailesi, egitim hayat1 ve edebiyat ¢evresi, genglik yillar1 ve siyasi parti
tiyelikleri, memuriyet yillar1 ve biirokrasi hayati, akademik hayat1 ve yurtdis1 doktora
calismas, iilkesinin siyasi ¢alkantilar1 ve bu zamanlardaki pozisyonu, ihvan ile olan
birliktelikleri, Kur’an tefsiri ¢alismast ve sikintili  hapishane hayati,
hapishanedelhvan iiyelerinin maruz kaldig1 sikintilara ve kendisine yapilanlara karsi

160 N C e )
Mevdudi ve eseri Dort Terim, en-

Miisliiman toplumlarin kayitsiz kalisi,
Nedevi’nin eserleri *®* hayat boyu siiren harici okumalari vb. Kutub’un siyaset

diisiincesini sekillendiren kaynaklarin baslicalaridir.

Kutub, Kur’an’a yonelisiyle beraber hem kendi toplumunun, hem Miisliiman
diinyanin yasadigi sikintilarla ilgilenerek bunlar1 atlatma yollarin1 Kur’an ayetlerinde
arayarak, adeta ilhama ac¢ik, samimi bir sekilde Kur’an’a yonelmistir. Baska
kaynaklarda bulunmayan tefsir agiklamalar1 bu samimi yonelisinin kanitt olarak
gosterilebilir.®? Kur’an’a yénelisinden sonrada siyasi diisiincesine etki eden yazar ve
faktdrler olmustur. Ornegin Kutub’un fikirlerinden etkilendigi, arkadasi1 olan Ebii'l-
Hasan en-Nedevi, siyasi hakimiyetle ulfthiyyet arasinda kurdugu bagdan dolay1
Seyyid Kutub'u elestirmistir.*®® Ebii'l-A'la el-Mevdudi ve Ebii'l-Hasan en-Nedevi'nin
eserleriyle tanistigi hayatinin son doneminden itibaren "hakimiyet" ve "cahiliye"
kavramlariyla irtibath Islam hakkinda yorumlar getirmekte oldugu bir kisim yazarlar

tarafindan dillendirilmistir.®*

%0yasin Aktay, “50 Yil Iginde Seyyid Kutub’un Eseri ve Tesiri”,Sehadetinin 50. Yihnda Seyyid
Kutub, ed.: Ahmet Agirakca, Veysi Unverdi, Ahmet Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, Mardin, 2017, 5.236.

181 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.XII1,5.102, 130-133 (Sar4, 42/13, 36)

162 Kutub, a.g.e.,b.a.

193 Ebii'T-Hasan en-Nedevi, et-Tefsirii's-siyasi li'l-islim fi mir'ati kitabati'l-iistiz Ebi'l-A'1A el-
Mevdiidi ve's-sehid Seyyid Kutub, Kahire, 1980, s.68.

184 W. E. Shepard, “Sayyid Qutb’s Doctrine of Jahiliyya”, IJIMES, C:XXXV, 2003, s.524-545; Fathi
Osman, “Mawdidi’s Contribution to the Development of Modern Islamic Thinking in the Arabic-
Speaking World", MW, C:XCIlII, 2003, s. 478-485.
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IKINCi BOLUM

SiYASi DUSUNCESININ TEOLOJiK TEMELLERI

2.1. Sirk Anlayisimin Teo-Politik Yorumu

Seyyid Kutub, insanin diinyada yeryiiziiniin halifesi olarak bulundugunu,
iman ve tevhid hakikatinin geregince bir hayat yasadigi takdirde bu konumunu
muhafaza edecegini diisinmektedir. Kutub’a goreegerinsan, tevhid diisiincesinin
disina cikarsa sirke ve kiifre saplamir. insan1 dinden ve onun yolundan cikaracak
tehlikelerden korumay: da hedefleyen Islam, sirkin her gesidiyle yolunu Kkesin ve

kararli bir sekilde ayirmaktadr.'®®

Seyyid Kutub’un sirk disiincesine gore, tarihe baktigimizda genellikle
insanlar, uldhiyeti ve Allah’in varligini inkar etmemislerdir fakat; rablerini hakiki
manasiyla tanima hususunda yanilgiya diiserek, O’na baska ilahlar1 ortak kosarak ya
da akide — ibadet, hiikiimranlik - baglilik agisindan sirke diismiislerdir. Yani insanlar,
peygamberlerden dogru akideyi 6grendikten sonra akide — ibadet ve hiikiimranlik —

baglilik seklindeki bu iki sirke diismektedirler.'®

Kutub’a gore, sirk ile iman ve Islam’in yanyana gelmesi miimkiin degildir.
Iman ve Islam temelleri ile sirk arasinda ortak bir nokta da bulunamaz. Kutub,

[slam’in sirki net bir kararla yasakladigii vurgular. %

Cinkii Kutub’un sirk
diisiincesine gore sirk baska Islam bagkadir. islam, biitiin 6zellik ve gerekleriyle
mutlak tevhidin adidir. Bu miinasebetle islam, sirkin herhangi bir cesidi ile asla

bagdastirilamaz.'®

185 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’n Golgesinde, c.l, s.39, (Fatiha, 1/1); c.V, 5.278-290, (En’am,
6/66-71).

186 K utub, Yoldaki isaretler, 5.59.

187 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.1, 5.472, (Bakara, 2/219).

168 Kutub, a.e.,c.ll, 5.320, (Al-i imran, 3/67).
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Kutub’a gore tevhid inancinin belirginligini ve pakligini korumak igin,
Allah’a es kosma Kur'an’daisrarla yasaklanmaktadir. Tevhid inancina aykir1 olacak,
her tiirlii tavir ve davranistan kitap ve siinnette sakindirma s6z konusudur. “Su
olmasaydi, Allah ve sen dilerseniz”, seklinde baslayan sozler gizli sirk baglaminda

degerlendirilmektedir.®

Seyyid Kutub’un sirk diisiincesinegdre, insanlik tarihinde Allah’a es kosulan
seyler taslar, agaclar, yildizlar, gezegenler, ya da melekler ve seytanlar seklinde
ortaya ¢ikmis, aym1 zamanda bir takim cansiz nesneler, putlastirilmis sahislar,
ideolojiler ya da nazariyeler seklinde de belirmislerdir. Eger insan, bunlari yiice
Allah'in ad1 ile yanyana anar ve bunlar1 Allah sevgisine ortak ederse, gizli veya agik

sirke dlismiis olur.*”®

Kutub’a gére Kur’an’daki “O'na higbir seyi ortak kosmayiniz! (Nisa,4/36)”
emri ile sirk hususunda herhangi bir sinirlama ibaresi kullanilmamas1 sebebiyle girk
kosmanin igine fark etmeksizin her varlik girebilmektedir. Kutub bu diisiincesini

ilgili ayetin tefsirinde soyledile getirir:

“Mevcudattan hicbir seyi... Ister hayvan, ister insan, ister Melek, ister Seytan... Hig

bir seyi!.Akla gelebilecek hersey, ayeti kerimede mutlak olarak ifade edilen “sey” kelimesine
dahildir.”*"*

Seyyid Kutub’un sirk diisiincesine gore sirk kogsmanin, puta tapmanin tek tipi
yoktur. Ilaha layik hiirmet ve kullugun yapildigi her sey insanlik tarihine
bakildiginda sirke ve sirk araci olan puta doniisebilmektedir. Kutsal ve mabut
konumuna yerlestirilen milliyetgilik, 1rk¢ilik, yurtculuk ve benzerleri de bu
kategoridedir.'”? O’na gore milliyetcilik duygulari, vatan, kan bag iliskileri de gizli

birer sirktir.!"®

189 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde., .1, 5.96, (Bakara, 2/22).
170 Kutub, a.e., c.1, 5.319-320, (Bakara,2/165).

171 Kutub, a.e., c.l11, 5.228, (Nisa, 4/36).

172 Kutub, a.e., ¢.VIII, s.191, (Had, 11/49).

178 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.193.
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Kutub’un sirk diistincesinde, Allah’tan bagkasina kulluk etme, Allah'tan
baskasindan yardim dileme tevhid inanciyla bagdasmaz ve sirkin i¢ine girmektedir.
Bu yoniiyle din - nizam, edep - ahlak, egitim-hukuk, ekonomi — sosyal hayat kisaca
hi¢cbir meselede Allah’tan baskasina yonelmek olamaz. Ciinkii kullugu yalniz Allah’a
yoneltme ve O’ndan baskasindan yardim istememe, kullara kul olamakla Allah’a
kulluk arasindaki yol ayrmmidir. Islam, tevhid akidesiyle tayin ettigi bu degerler ile

diger tasavvurlardan ayrilmaktadir.'”

Kutub’un sirke dair izahlarina ulihiyet agisindan bakacak olursak insanlar;
Allah’intayin ettigi nizamin disindaki nizamlarin takipgiligiyle, Allah’a ve Rastl’e
tabi olmayanlara boyun egdigi takdirde, ahlak, edep ve oOlgliyli bu kaynaklardan

almalar1 sebebiyle uldhiyette sirke girerler. "

Kutub’un hakimiyeti ullhiyet
tizerinden tevhide baglamasi, buradan hareketle hakimiyet tevhidine c¢ikarim
yapmasi, tevhidde ulastig1 bu esasin ¢ignenmesini ise sirk iginde gdstermesi tekfirci

sdylem taraftarlarinca kullamlmustir.'"

Kutub’da sirk diistincesinin teo-politik agilimina gore, insan iriinii diizenleri,
[1ahi nizama tercih etme hususu; hi¢bir durumda kabul edilemez. Zira Allah; yarattig
insan1 ve o insanin hayat boyunca karsilasacagi problemleri, problemlerden ¢ikis
yollarini ve insan i¢in en iyi olan nizami, mutlak ilmi ile bilir. Hz. Peygamberle gelen
kapsamli hayat nizaminin, geliserek ilerlemekte olan insanlik i¢in en ideal bir nizam
oldugunu da bilir. Kutub’a gore insanin, Rabbani nizamin yetersiz kalacaginm
diisiiniip, kullarin ihtiyacini kendisinin daha 1yi bilecegini zannederek, daha yararh
bir sistem gelistirecegini ileri siirmesi o kimseyi kiifre diistiriir. Allahii Teala,
insanligin menfaati ve kiyamete kadar hiikmetmesi igin Rabbani nizamini

gdéndermistir.'"”’

1% Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’n Golgesinde, c.ll, 5.217, (Al-i Imran, 3/2); c.I, 5.42, (Fatiha,
1/4).

15 Kutub, a.e., c.I, 5.240, (Al-i imran, 3/18).

'7® Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gére islim Yurdu’nun insasmin Yegine Yolu: Rabbani
Hareket Metodu”, s.57.

Y7 Kutub, a.e., c.Il, 5.29, (Bakara, 2/253).

31



2.2. Tevhid Inancinin Teo-Politik yorumu

Seyyid Kutub, hayatindaki fikri ve inangsal degisim ve doniistimlerde, kendi
sahsindan baslayarak ¢evresindeki insanlarin ve iginde yasadigi toplumunun
inanglariyla hayatlar arasindaki carpikliklari tespit eder.'’® Bunlarin sebeplerini
anlamaya c¢alisir ve bu ¢arpikligin en temel sebeplerinden birinitevhid akidesindeki
eksiklik olarak goriir. Kur’an’a yonelisiyle gelistirdigi Islam tezini de tevhid akidesi
iizerine insa eder.'”® Eserlerinde tevhid inancina dogrudan ve dolayl ifadelerle sik¢a
vurgulamalar yaparak teolojisini IslAm akidesi merkezli temellendirip giiclendirir.
Seyyid Kutub’un tevhid anlayigma gore; tevhid ilkesini, nizam ve gaye delilinin
geregi olarak varlik alemindeki yaraticilik sanati ile diizenlenmis hassas nizam, ve

evrensel kanunlardaki birlik, agikca ilan etmektedir.'*°

Kutub’a gore insanin dogal yapist da tevhid inancini insana igten telkin eder
ve peygamberlerin Ornekliginde bu telkin anlasilmaktadir. Peygamberlerin teblig
ettikleri beyanlarinda ortaya ¢ikan mevcudatin vahdeti ve kainattaki hareket birligini
insanlik daha yakin zamanlardaki atom ve madde arastirmalariyla kesfetmistir.
Peygamberler, hadiselerdeki vahdeti kavrayip, Kainatta cari olan irade ve
hareketlerin de vahdetini anlayarak kainattaki yegane tasarruf sahibi Allah’in

vahdetini ilan ve ikrar etmislerdir.'

Kutub’un tevhid anlayisina gore varlik alemi, baslangicindan giiniimiize
kadar tevhid ilkesini ilan etmektedir. Bu ilan, varlik dleminin yaraticisinin bir olusu,
gelisimlerindeki kanunlar sisteminin bir olusu, kulluk ve saygida Rabbe yonelisinin
bir olmasi, kendisine hakim olan irade ve hareketlerin birligiyle kendini
gostermektedir. Insanlar varligi incelememekle, yeterince diisiinmemekle tevhid

ilkesinden sapm'clktadlrlar.182

178 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.141-142.

19 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, “Mukaddime”, c.I, s.17-29.

180 Kutub, a.e., c.1, 5.319-320, (Bakara,2/164-165).

181 Kutub, a.e., c.Il, 5.18-22, (Bakara, 2/253).

182 Kutub, a.e., c.I, 5.225, (Bakara,2/116); c.1, 5.319, (Bakara,2/163); c.ll, 5.21-22, (Bakara, 2/253) .
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Seyyid Kutub’a gore dinin ve insan hayatini diizenleyen kanunlarin hepsinin
kaynaginda birlik s6z konusudur. Bu ilahi kaynak, Allah’in smirsiz ve siirekli
rahmetidir. Evren, biitiin alanlarinda bu birligin, rahmetin somut 6rneklerini bizlere
sunmaktadir. Soyle ki; mahlikat, Allah’a yonelip itaat ederek vahdeti sergilerken,
beseriyet ise hayatina hakim olan nizamla, ahlak kurallarini ve hareket metotlarini

aldig1 yon birligiyle vahdeti ilan eder.'®

Kutub’a gore tevhid ilkesi, yiice Allah'n dininin dayanagi ve biitiin
peygamberlerin mesajlarinin temelidir.*** Ayni zamanda inancin $ziinii, yani iman
diistincesinin 6zliniin degismezligini ifade etmektedir. Peygamberler farkli olsa da
getirdikleri din aymi, yani tek dindir. Indirilen biitiin kitaplar, iman diisiincesinin
Oziinlin degismezligi ilkesini tasir. Yani her yeni peygamberle yeni hiikiimler gelse
de, iman disiincesinin 6ziindeki birlik esastir. Bir kisim dinler tarihi
arastirmacilarinin, imanin Oziiniin ve iman diislincesinin geliserek degisiklige

ugradipy iizerine soyledikleri teoriler asilsizdir.'®

Kutub’a gore tevhid inanci, miislimanin inanciyla diger biitiin inanglar
arasindaki yol ayrimidir. Hayat1 her alanda kontrol altina alip ona y6n veren tevhid
inanci, miisrik olsun ehl-i kitap olsun diger inang¢ sahiplerinin hayatlariyla
Miisliimanin hayat: arasindaki ayrilis noktasini olusturur.'® Ciinkii Kutub’a gére

Hiristiyan ve Yahudiler, tevhidi gizleyerek hakikatten uzaklagmuslardir.*®’

Kutub’un tevhid diisiincesine gore Islam, vahyin baslangicinda siklikla tevhid
lizerinde durmustur. islim’1n getirdigi tevhid akidesi, Isldm diisiince sisteminin temel
dayanagidir. Ayrica inanci vicdanlarda belirginlestirip siiphelerden arindirarak,
inancin koklii ve saglam olmasimi saglamistir. Kutub bu hususu su sekilde ifade

eder:

18K utub, Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde,c.|, s.316, (Bakara,2/163).

184 Kutub, a.e., c.I, s.39, (Fatiha, 1/1); s.156-157, (Bakara, 2/62); s.222-223, (Bakara, 2/115); s.242-
243, (Bakara, 2/126); 5.316, (Bakara, 2/163); c.Il, 5.18-22, (Bakara, 2/253); 5.343, (Al-i imran, 3/84);
c.lV, s.182, (Maide, 5/17).

185 Kutub, a.e., c.1, 5.448, (Bakara, 2/213).

186 Kutub, a.e., c.I, s.214, ( Al-i Imran, 3/2).

87 Kutub, a.e., c.IV, s.178, ( Maide, 5/15).
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“Islam, ilgisini en basta inanc1 6zgiirlestirme konusu {izerine yogunlastirmis, baska
bir deyimle Allah, Allah'in sifatlar1 ve Allah ile varliklar arasindaki iliskilerin niteligi

konusunda insan vicdanina istikrar kazandiracak kesin ve berrak bir diisiince tarzi

belirlemeyi 6n plana almistir.”*®®

Kutub’a gore vahiy baslangic zamanlarinda, muhataplarinin vicdan ve
davraniglarin1  etkilemek igin, insanligi saran felsefi akimlarin, inanglarin,
kuruntularin ve masallarin ¢ogunu ilgilendiren Allah'in sifatlar1  konusuna
yogunlasmistir. Bu nedenle Islam, Allah'm sifatlar1 konusunda da kesin soziinii
sOyleyerek, ortaya koydugu inang sistemiyle insan vicdanini, degisik ilah ve
Kuruntular —arasinda bocalamaktan kurtararak insani, vicdan hiirriyetine

kavusturmaktadir.'®

Kutub’un tevhid ilkesini agiklarken belirttigi teo-politik izahlara gore tevhid
ilkesi insan hayatini tamamen kusatmaktadir. Kur’an-1 Kerim tevhid’e siklikla vurgu
yapar. Ciinkii duyu organlarini, aklin faaliyetlerini, hayatin ve varlik aleminin biitiin
kesimlerini kapsamina alacak derecede tevhid ilkesinin etki alanini genisletmeyi
hedefler. iste bu sebeple inanan insanlarin hayatindaki biitiin hukuki diizenlemeler ve
yiikiimliiliiklerin tevhid ilkesine gore diizenlenmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’de tevhidin

vurgusu gokga yapilmaktadir.”*

Seyyid Kutub’a gore tevhid inanci; mevcudati var eden yaratict birliginden, var
edici irade birligine, varliklarin birligine, varligimn tabi bulundugu kanunlarinin
birligine, canlilik birligine, insan soyu birligine, din birligine, peygamberler birligine,
inananlarin birligine, diinya-ahiret birligine, hayat sistemi birligine, kaynak kitap

birligine kadar igice birliktelikleri ifade etmektedir.'*!

Kutub’da tevhid inancinin teo-politik agilimina gore, yeryiiziinde diizen
kurmak isteyen insanlarin diizenlerini iizerine bina edecekleri bir kisim ilkeler vardir.

Bunlardan bir tanesi de "Allah'in birligi" ilkesidir. Insanlar; herhangi bir sosyal,

188 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l, s.39, (Fatiha, 1/1).
189 Kutub, a.e., c.1, 5.38-39, (Fatiha, 1/1).

190 Kutub, a.e., c.I, .316, (Bakara,2/163).

191 Kutub, a.e., c.ll, 5.27-28, (Bakara, 2/253).
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politik, ekonomik, ahlaki ya da devletlerarasi sistem hedefliyorlarsa ve bu hedefi
belirgin, net ve istikrarli bir prensipler biitlinii iizerine oturtmak istiyorlarsa, kisisel
arzulara ve kotli amacgli saptirmalara karsi varliklarini garantiye almaya Ozen
gosteriyorlarsa, mutlaka yalin ve net bir bi¢gimde "Allah'in birligi" ilkesine

dayanmahdirlar.'*

Tevhid akidesi bireyleri ve toplumlart birlik ve beraberlik duygusuyla bir
araya getirip onlarda bir arada yasama ruhunu pekistirerek faydali degisimlere
sebebiyet vermektedir. Tevhid akidesinin bu vyararli 6zelligini dikkate alarak
miisliimanlarin yapmasi1 gereken, sahsi ve toplumsal hayatlarina Islammn ilahi
sistemini tatbike gayret etmektir. Hayat ve toplum diizeni, ilahi sistemin hayata
yansitilabildigi Ol¢iide canlanacak ve canliligini devam ettirebilecektir. % 0’na gore
cemiyetin hayat: tevhid akidesinden dogmakta ve cemiyet hayatinin her yerini
kusatan nizamlar da buradan topluma yayilmaktadir."**Kutub’a gore Miisliman bir
toplum, hayatlarin1 koruyacak degerlerin Allah’a inanglar1 oldugunun suurunda

olmalidir.**®

Kutub’un tevhid inancimi izahinda One ¢ikan en belirgin teo-politik

yorumlarindan birisi de sudur:

““Kelime-i tevhid’de ifade buyrulan tevhid akidesini kabul eden miislimanlarin

beseri sistemleri kabul etmeleri bir nevi onlara “Tanrilik” vasfini yiikleyerek tevhid

inanglaryla celistiklerini gstermektedir.”**%

Kutub’un tevhid diisiincesine gore, herhangi bir bicimde yiice Allah'tan
baskasina umut baglamak, ylice Allah'tan bagskasindan korkmak, Allah'tan
baskasindan fayda ya da zarar gelebilecegine inanmak sirk kosmay i¢ine alan gizli

bir sapikliktir. Tevhid gergceginden ayrilmak ise kiifiirdiir. Tevhid inancinin

192 Kutub,Fi Znal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde., ¢.VIII, s.108, (Had, 11/1).
193 Kutub, Din Budur, s.22.

94K utub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l11, 5.224, (Nisa, 4/35).
195 Kutub, a.e., c.II, 5.536, (Al-i Imran, 3/166-167).

19 Kutub, Din Budur, s.22.
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durulugunu ve belirginligini korumak i¢in sirkin agik ve gizlisinden inananlarin

israrla kaginmalart gerekir.'”’

Seyyid Kutub’a gore Allah'tan baska higbir seye kulluk etmemek, tevhid
inancinin ilk ilkesidir. Kutub bu ilkenin, ge¢mis timmetler igin de ayni 6nem ve

oncelikte oldugunu soyle ifade eder:

“Yiice Allah ile Yahudiler arasindaki antlagmanin ilk maddesi, onlarin Allah'tan
bagka higbir seye kulluk etmeyecekleri idi. Bu madde, mutlak tevhid inancinin birinci

ilkesidir.”*®®

Kutub’a gore tevhid inanci, ulGhiyetten ayri diistiniilemez. Dil ile sdylemek
tevhid inancinin geregi adina yeterli degildir. Kalple, ibadetle yerine getirilmesi de
yeterli degildir. Tevhid inancinin ancak Allah’a tam bir teslimiyet ve itaatle yerine

getirilmesi miimkiindiir.**°

Kutub’a gore tevhid inancinin teo-politik temeli, ‘tevhid’i yalniz bir inang
ilkesi olarak degil, Islomi hayatin yapisini ortaya koyan, onu diger yasam
bigimlerinden ayiran temel bir ilke olarak gériip, Islami hayatin biitiin kurallariyla
tevhid inancindan kaynaklandigini bilmektir. O’na gore tevhid, pratik hayata tesiri
olmadig: silirece goniildeki inang olarak gergeklesemez. Tevhidin anlam kazanmasi

tevhid inancinin hayatin her alaninda kendini gdstermesine baghdlr.200

Kutub’a goére Allah inanci ve bu inancin alameti olan mutlak tevhid disturu
tek bir kaynaga dayanmaktadir. Kaynaktaki birlik geregince ilahi hiikiimlerin her
biri digerleriyle uyumlu olup birbirinden ayrilmalari imkansizdir. Dayandiklari
kaynaktan bagimsiz incelenmeleri de bir sonu¢ getirmez. Onun bir kismiyla amel
edip baska bir kismm terk etmek, hem Miisliiman isminin, hem Islam nizaminin

gerceklesmesi icin yeterli olmaz.”**

97K utub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l, 5.96, (Bakara, 2/22).
198 Kutub, a.e., c.I, 5.183-184, (Bakara, 2/83).

199 Kutub, a.e., c.I1, 5.242-243, (Al-i Imran, 3/19-20).

200 Kutub, a.e., c.l1, 5.217-218, (Al-i Imran, 3/2).

201 Kutub, a.e., c.lll, 5.226-227.(Nisa-36).
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Kutub, tevhid ilkesi ile ultthiyet ve hakimiyet arasinda siki bir bag kurmakta
ve teolojisini tevhid inanci lizerine bina etmektedir. Kutub’ a gore peygamberi kabul
ve dogrulugunu tasdik Miisliimanlik i¢in kafi degildir. Kabul ve tasdikin yaninda
Allah’in seraitine itaat, peygambere ittiba ve Kur’an’a teslimiyet de sarttir. Bu
esaslar, Islom’daki tevhid akidesinden dogarak uldhiyette tevhid inancini
olustururlar. UlGhiyetin insanlar {izerindeki hakki; insanlarin kendisine ibadet etmesi,
emrine baglilik gdstermesi, seriatin uygulanmasi, génderilen hiikiimler ve degerlere
insanin razi olup bunlarin rehberligine basvurmasidir. Bunlarin hepsi Allah’in
hakkidir. Bu haklara riayetten hakimiyette tevhid suuru ortaya ¢ikar. Insan kazandig
bu tevhid suuruyla her tiirlii sosyal miinasebetlerinde hakimiyet hakkini Allah’a has

kilar.?®

Kutub’a gore Allah’1 ibadette ilah, muamelatta talimat verici, yasa koyucu
bilmek, tevhid ilkesinin birbirinden ayrilmaz iki yonidir. Zira muamelat; insan
varligimin gayesini teskil eden ibadetin yarisini olusturmasi, ulthiyette Allah’in
tekligini ifade etmesi sebepleriyle ibadetle i¢ icedir. Dindeki vahdetin geregi ibadet

ve muamelatin birligi esastir. ibadetin kullara ve Allah’a bakan iki yonii vardir.?®

Kutub’un ibadet kavraminda dikkat ¢ektigi mana ile ibadete baktigimizda
tevhidle ultthiyet ve hakimiyet arasinda karsimiza bir bag ¢ikmaktadir. Ibadeti insan
hayatin1 kusatan genisliginde diisiiniirsek, ulfhiyet ve hakimiyet arasindaki bagi
gorebiliriz. Zira Kutub’a gore din, kalb ve vicdana hapsolan bir deger olmadig: gibi
duygu ve ibadet zinciri de degildir. Sadece diinyevi meselelerin tanzimiyle ugrasan
taabbudi duygulardan alakasiz da degildir. Din biitiin hayat1 kusatmaktadir ve hayati
olaylar arasindaki bagi tesis eden Allah’mn birligi, tevhid esasidir. Bu esasa
gorehayati tanzim eden biitiin unsurlar1 Allah’tan almak, O’nun disinda kimseye
boyun egmemek asildir. Hayat icin gerekli olan biitiin direktif ve tesriatta, yasa

koymada kaynak olarak sadece Allah’1 esas kabul etmek gerekir.?*

22K utub, Fi Znal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde., c.11, 5.259-260, (Al-i imran, 3/31-32).

203 Kutub, a.e., c.VIII, 5.286-287, (Had, 11/123); Seyyid Kutub, islam Diisiincesinin Esaslar1, b.a.

204 Kutub, a.e., c.Ill, s.226, (Nisa, 4/36); Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gére islim Yurdu’nun
insasimin Yegine Yolu: Rabbani Hareket Metodu”, s.43-44.
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2.3. Ulihiyet Anlayisinin Teo-Politik Yorumu

Ultihiyet kavraminin temeli ilah kelimesidir. Seyyid Kutub’da Uldhiyetin
anlamsal boyutlaria bakilinca, ilah kelimesinin klasik tefsirlerdeki mabud anlamiyla
beraber, Mevdidi’nin eserindeki ilah ve rab kavramlarina kattig1 ‘evrendeki diizeni

koyan kanun koyucu ve insanlarin ihtiyaglarina cevap veren gii¢ ve otorite’ anlamlari

da dikkat ¢cekmektedir.?®

Kutub’a gore istisnalar diginda insanlar, tarih boyunca ulthiyeti ve Allah’in
varhigimmi inkara gitmemisler fakat rablerini tam anlamiyla tanima hususunda

yanilarak O’na sirk kosmuslardur.zo6

Kutub’un ultihiyet diisiincesine gére Mekke’de nazil olan ayetlerde yer alan
ana konulardan birde ultihiyet’tir. Uldhiyet, kulluk ve kul ile Allah arasindaki
miinasebetler olmasi yoniiyle akideyi vurgulayan Mekki ayetlerin en temel
meseledir. Kur’an-1 Kerim, Mekke’de nazil olan ayetleriyle insanin yaratilisi, hayati
ve oliim sonras1 hakkinda agiklamalarda bulunarak insanlari siiphe ve tereddiitlerden
kurtararak onlara yaraticisini tanitir, ayn1 zamanda varlhiga, yaraticisina ve diger

insanlara nasil davranmasi gerektigini 6gretir.?”’

Kutub’a gore ulfihiyet kavraminin ilk muhatab1 olan Araplar, dinin kendi
dillerinde teblig edilmesi sebebiyle ilah kelimesinin, kelime-i tevhid ve uliihiyetin
anlamint bilmekteydiler. Araplar ulGhiyetin; en yiice egemenligi ifade ettigini,
egemenlik mevzusunda Allah’in ortaksiz oldugunu, egemenligin sahibinin kahinler,
kabile reisleri, kral ve emirler degil de tamamen Allah olmasi gerektigini
bilmekteydiler.”® Aym zamanda vicdanda, pratik hayatta, mal-miilk iizerinde ve
kanunlarda, sozde hakimiyet iddialarinin tamamen asilsiz olup hepsinin Allah’a ait

oldugunun da farkindaydilar. 209

2 Bhy’l-Ala Mevdidi, Kur’in’a Gére Dort Terim, cev. Osman Cilaci, Ismail Kaya, Beyan
Yayinlari, Istanbul, 1987; Biiyiikkara, a.g.e, s.39-40.

206 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.59.

27 Kutub, a.e., 5.26-27.

208 Kutub, a.e., 5.28.

2% Kutub, a.e., 5.28.
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Seyyid Kutub’un ulthiyet diisiincesine gore ‘Mutlak Rabb’lik kavrami
ulGhiyet gergeginin kavranmasinda bir isaret¢ci konumundadir. Ayni zamanda bu
kavram, ultihiyet ile hakimiyet arasinda bir koprii olusturur. Ciinkii insanlar evrende
tek yaratanin var olduguna inanmakla beraber, beseri diizenlere tabi olduklar siirece,
sosyal hayata egemen olan birden fazla ilahin varligina da inanmis olurlar. Rabb'lik
kavraminin biitiin varlik alemini kapsamasi, inang ile inang anarsisi arasindaki yol

ayrimint olusturur.?*°

Kutub’un ultihiyet anlayisina goére Allah’in sifatlar1 biitiin  duruluguyla
bilinemezse vicdanlar, batil diisiince ve inanglarin karsisinda baski altinda kalirlar.
Islam, ulthiyet diisiincesini tiim yonleriyle agiklayarak, vicdanlar1 baski ve

karanliklardan kurtarmayi hedefler. "

Kur’an’da acik¢a beyan edilen Allah’in
sifatlar, yalin Islam diisiince sisteminin ve Isldimi sistemin dayandig temel esaslari
yansitmaktadir. Tek Allah inanci, islam diisiincesinin dayanagi ve hayatin tiimiine
iliskin, Islam'in kaynagmi1 olusturan temel esastir. Kullugu ve ibadeti yalnizca Allah'a

212

yoneltme ilkesi de bu diisiinceden dogmaktadir.”™* Kutub bu hususu su sekilde dile

getirir:

*“ Higbir insan Allah'tan bagka bir kimseye kul olamaz, Allah'tan baska higbir mercie
ibadete yonelmez, kendisini Allah'tan ve Allah'n uygun goriip emre bagladigi mercilerden

baska hi¢ kimseye itaat etmekle yiikiimlii sayamaz.”?*®

Kutub’a goére uldhiyet akidesinden ‘ubddiyyet’, ibadetle Allah’a yonelme
emri dogar. Boylece insan Allah’tan baskasina ibadet ve kulluk etmeyip Allah’in

emrettiklerinden bagkasina da itaat etmemelidir.?**

Kutub’a gore Allah, ulGhiyyet ve
otoritede essiz olup ulthiyet ile kulluk konumu arasinda net bir ayrim s6z konusudur.
Ubldiyyet ubtdiyyettir, ulihiyet de ultihiyettir. Aralarinda ortak nokta ve higbir
benzerlik yoktur. Kul ile Rabbi arasindaki irtibatta ise Rabbin kuluna merhameti s6z

konusudur. Islaim’m gosterdigi hakikatler cergevesinde rabbine yonelerek irtibata

210 Kytub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l, 5.37-38, (Fatiha, 1/1).
211 Kutub, a.e., c.ll, 5.34, (Bakara, 2/255).

212 Kutub, a.e., c.11, 5.34-35, (Bakara,2/255).

283 Kutub, a.e., c.Il, 5.35, (Bakara,2/255).

24 Kutub, a.e., c.Il, 5.35, (Bakara,2/255).
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gecen kul, rahmet ve merhamet atmosferi i¢inde kulluk smirlarina riayet ederek
hayatin1 stirdiiriir. Boylece kul, Allah’1 tantyip O’na karst konumunu ayarlayip
ulGhiyet ile ubldiyyet tabiatin1 birbirine karistirmaya hi¢ gerek duymadan,

karisikliga sebebiyet veren durumlardan uzaklasarak yasar.215

Seyyid Kutub, ultihiyeti teo-politik zeminde agiklarken, herhangi bir sosyal
deger yargisinin, gelenegin, uygulamanin, yasal diizenlemenin mesru kabul edilmesi
icin Allah'in koydugu o6l¢iilere uygun olmasi sartini kosar. Biitiin degerlerini Allah’a
dayandirmayip, Allah’in nizamina muhalif olan nizam, kaide, prensip ve adetlerin
onem ve mesruiyetinin olmayacagim ifade etmektedir.**Kutub’a gore tek Allah
inanci; diisiincenin, hayata hakim olan metodun, ahlakin, ekonominin, hayatin her
alaninda miiminlerin yaptig1 biitiin hareketlerin temelidir. Tek Allah inanci, Allah’in
ultihiyet, rububiyet ve kulluk hususunda birlenmesini ifade ederek insanin vicdanina

ve hayattaki tavirlarina tek bagma Allah'in egemen olmasini gerektirmektedir.”’

Kutub’un ultihiyet hakikatine teo-politik agidan getirdigi bagka bir yorum ise
su sekildedir: O’na gore insanlik tarihi boyunca, hak ile batil arasinda meydana gelen
miicadelenin esas konusu, insanlar {izerinde kimin yasalar1 egemen olacak, onlarin
hayatina kim yon verecek meselesidir. Evrensel kanunlara ve sebeplere s6z gegirme

. o110 21
meselesi degildir.”*®

Seyyid Kutub’a gore tevhidin geregi olarak, ulGihiyette ortaklik bulunmadig:
icin Allah’a iman akidesi, vicdanlar ve davranislar lizerindeki egemenligi tek basina
Allah'a verir. Bu durumda seriat, ahlak kurallari, toplumsal ve ekonomik diizen ilahi
nizama dayanmali, bu diizenler mesruiyetini Allah'tan almalidir. Insanlar itaati yalmz
Allah’a ve Allah’in emir ve seriatiyla amel edenlere yapmalidirlar. Bu durumda
insan, Allah’in koydugu sinirlarin digindaki baski ve kayitlardan korunarak,

Ozgiirlesir ve imanin asil manasini taslr.219

215 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.11, 5.39-40, (Bakara,2/255); c.II, .236, (Al-i
Imran, 3/16-17).

218 Kutub,a.e., c.ll, 5.35, (Bakara,2/255).

17 Kutub, a.e., c.11, 5.159-160, (Bakara,2/285).

218 Kutub, a.e., ¢.VIIL, s.109, (Had, 11/1).

219 Kutub, a.e., c.Il, 5.160, (Bakara, 2/285).
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Kutub, Allah’a imanin muhtevasinda kabul ettigi yaratma ve hayata dair
tasarrufunda da ortaksizlik hakikatinden yola ¢ikarak, ulthiyeti sosyo-politik ve teo-
politik zeminlerde ele alir. SOyle ki: sembolik de olsa, boyun egme ve itaat etme
seklinde insanlarin kullukta yonelecekleri Allah’tan baska higbir seyin
olamayacagimi ifade eder. Kula kulluk edilmeyecegi gibi giiciinii Allah’tan baska
kaynaktan alan yonetim, idare, emir, melik veya beseri ideoloji ve diizenlere itaatin
de s6z konusu olamayacagini vurgular. 290)’na gore beseriyetle ulGhiyetarasinda
apagik farklar vardir ve kaynagini Allah’tan almayan biitiin idare ve yonetimlerin
basindaki insanlar, ulGhiyetin en hususi 6zelliklerinden olan hakimiyet gibi bir takim
haklar tasidiklarini iddia ederek, Allah’a ait hususiyetleri kendilerine mal etmeye

calisan ve boylece yeryliziinde fesad1 yayan kimselerdir.?**

2.4. Hakimiyet Anlayisinin Teo-Politik Yorumu

Seyyid Kutub’un hakimiyet anlayisini kavramamiz igin Oncelikle O’nun
insanin konumuna dair izahlarina gozatmamizda yarar bulunmaktadir. Kutub,
mevcudat ve Allah arasindaki dengede insan1 ve onun misyonunuAllah’in halifesi ve
varliklara egemen olarak tanitmaktadir. ** Kutub’a gdre, insami yaratan Allah,
diinyada onu kendisine halife tayin ederek ayrica nimetlendirmistir. Insanin da halife
makamina layik olmasi i¢in hayatinin temelini Allah’in istedigi hayat tarzi lizerine
kurmasi gerekir.223Bu miinasebetle de Allah insanin tasarrufunda olan egyanin insani
kolelestirmesine, kuluna hilkkmetmesine riza géstermemektedir.224Insan1n onuru ve
insani degerleri maddi degerlerden daha iistiindiir. Insan i¢in her tiirlii maddi amag

onun varolus gayesiyle gelisir ve degerini diisiiriir.??®

Kutub’un hakimiyet dislincesine gore yerylizine halife tayin edilen
insanoglunun yaratilisindaki farklilik, halifelik misyonundaki gizli, yiice hikmetin

geregidir. Zira halifelik misyonunun ¢esitli gorevleri bulunmaktadir ve bunu bir

220K utub, Fi Zial-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.ll, 5.160, (Bakara,2/285):c.11, 5.302-303 (Al-i
Imran, 3/62); c.IV, 5.139-140 (Maide, 5/3).

22 Kutub, a.e., c.I1, 5.302-303 (Al-i imran, 3/62).

222 Kutub, a.e, c.l, 5.108, (Bakara, 2/28-29).

223 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.125-126.

224 Kutub, a.e., c.I, 5.109. (Bakara, 2/28-29).

225 Kutub, a.e., c.I, 5.108-109, (Bakara, 2/28-29).
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insanin tagimas1 miimkiin degildir. Farkli kabiliyetlerde yaratilan insanlar, birbirlerini
tamamlayarak is birligi i¢cinde hareket edip diinyayr mamur kilma adma evrensel
gorevleri boylelikle gergeklestirebileceklerdir. Farkli hususiyetlerle yaratilip
donatilan insanoglunun uyusmazliga diistiigli zaman, bagvurabilecegi bir 0lgii,

miiracaat edebilecegi bir hakem, bir son s6z merci olmalidir.?%

Kutub’agore, halifelik ve diinyayr ma'mur kilma gibi evrensel fonksiyonlarini
ancak is birligi ile yapabilecek insanoglunu kendi arasinda meydana gelebilecek
anlagmazliklarda, baris ve huzuru temin edecek tek merci Allah’in kitabidir. Son s6z
ve hiikiim olarak yalniz ilahi kitap gecerlidir. Kur’an-1 Kerim, kendi disindaki insan
sozleri, diislinceleri, sistemleri ve deger yargilar1 hakkinda adil bir hiikiim olsun diye
indirilmistir. Ayn1 zamanda yalniz bu kitabin hiikkmii gecerli olup harici s6z ve
hiikiimler gegerli degildir. Biiylik bir donanimda yaratilan insanoglui, biitiin ihtilaf
konularinda Allah’in kitabim1 hakem yapmazsa, aralarindaki uyusmazliklar ve

ayriliklar sona ermez ve yeryiiziinde baris ortami gergeklesemez.?’

Kutub’un hakimiyet anlayisina gore biitiin insanlar i¢in tek bir ilah, tek bir
Rabb, tek bir kulluk mercii ve tek bir yasa koyucu oldugu diisiincesi temeldir. Ciinkii
insanlarin yasal ilkelerini nereden alacaklarinin, hayatlarinin gerekleri adina nereye
bagvuracaklarinin belirlenmesi ve bu ihtiyagalarinin tek merciye dayandiriimasi

gerekir.”®

Kutub’un hakimiyet diisiincesini anlamak adma O’nun insanin konumuna
dair diisiincelerine degindik. Kutub hékimiyet anlayisint farkli kavramlarla
iligkilendirerek teo-politik zeminde yorumlar getirmistir. Simdi Kutub’un hakimiyet

diistincesini, iliskilendirdigi kavramlarla birlikte tanimaya caligalim.

228 K ytub,Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde,, c.l, 5.446-447, (Bakara, 2/213); c.ll, s.29-30,
(Bakara, 2/253).

227 Kutub, a.e., c.I, 5.446-447, (Bakara, 2/213).

228 Kutub, a.e., c.I, 5.447-448, (Bakara, 2/213).
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2.4.1. Hakimiyet - Ubdidiyyet Iliskisi

Kutub’a gore Kur’an edebiyatinda ‘ubtdiyyet’, ‘kulluk’ demektir. Kutub,
kullugun, Islam diisiincesine gére ulithiyetle birlesmesinin s6z konusu olamayacagini
sOyler. O’na gore ubudiyyet ile ulthiyet keskin c¢izgilerle birbirinden ayri
hakikatlerdir. Zira Rabb, Rabb’dir kul da kuldur. Birbirlerine ait benzerlik ve ortaklik

tabiatlarinda yoktur.?*°

Kutub’a gore ibadet, insana dair her tiirlii faaliyeti i¢ine almaktadir. Fikih
eserlerinde ise ibadet ve muamelat fikhi smiflandirmasi s6z konusu olmustur. Bu
smiflandirmanin zararli yani1 olarak ibadet, zamanla insanlarin zihninde fikih
kitablarma has bir mesele olarak yer etmistr. Muamelat kism1 unutulmustur. Islam
tasavvuruna aykiri olan bu yanls diisiince, Islim toplumunun hayatmin biitiiniine
yayilan bir tehlikedir. Islam diisiincesinde ise, beseri faaliyet ve davranislarm hepsi
ya ibadet methumu icermekte veya ibadet mefhumunun ger¢eklesmesini
istemektedir. Ibadet hakikatinin Islam diisiincesindeki karsilig1 budur.?**Kutub bu

hususu su sekilde ifade eder:

“Islam nizami, bidayetinden nihayetine kadar ibadet mefhumunu gerceklestirmeyi
kendisine en biiyiik gaye edinmistir. islim’in idari ve iktisadi nizaminda, ceza hukukunda,
medeni ve aile hukukunda ve bu nizamin igine almig oldugu diger kanunlarda bundan bagka

bir hedef yoktur. isldim nizaminin beseri hayatta “ibadetin” manasim gerceklestirmekten

baska bir gayesi yoktur.”?

Kutub’un hakimiyet diisiincesine gore kulluk goreviyle hakimiyet arasinda
bag bulunmaktadir. Kutub’a gore kulluk geregi, Allah ile olan muamelere de insanlar
arast muamelelere de ibadet denmektedir. Kur’an’da muamelatin ibadetle beraber
zikredilmesi sebebiyle muamelat, ibadetin yarisin1 olusturur. Fikih eserlerinin
telifinden sonra ibadet ve muamelat siniflandirmasi neticesi, zamanla insanlar arasi
iligkilerin ibadetin igine girmeyebilecegi anlayis1 zihinlerde yerlesmeye baslamistir.

Zihinlerdeki bu anlam kargasasi ise bazilar1 i¢in, muamelat sahalarinin talimatlarinin,

229 Kutub, a.e., c.Il, 5.39, (Bakara, 2/255).
%0 Kutub, a.e., c.VIII, 5.285-287, (Had, 11/123).
21 Kutub, a.e., c.VIII, 5.286 (Had, 11/123).
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Allah disinda, yabanci nizamlara gore ayarlanabilecegi ve sadece ibadetlerin Islam
ahkamina uygun yerine getirilmesinin ‘Miisliimanlik’ i¢in yeterli olacag: diisiincesini
tasimasina sebebiyet vermistir. Kutub’a goére bu diisiincedeki kimseler tevhid
suurunu kaybetmislerdir. Muamelati ibadet olarak gérmeyip muamelat hayatinda
Allah’m hakimiyetini tercih etmeyen bu insanlar, diinya ve ahiretle ilgili her seyde
Allah’tan gayrisina kulluk etmekle, hakimiyet birligine, hiikiim ve yetki kaynagi

birligine aykiri hareket etmektedirler.*?

Islam diisiincesi; insanin biitiin sahalarina, her tiirlii ihtiya¢ ve arzularmna hitap
ederek insanin her seyini taleple irtibat halinde oldugu yaraticisina dondiiriir. Bu
diisiince sistemiyle insan tek bir kaynaga baglanir. Insanin biitiin faaliyetlerini bir tek
hareket halinde ibadete yoneltmesi Allah’a imani dl¢iistindedir. Tek yone yonelmek,
tek bir merciye miiracaat etmek cesitli ibadet sahalarina sahip insanin, varliginin bir
gayesidir.?*Kutub’a gére bu yonelisiyle insan, baskalarina kul olmaktan kurtulur.
Allah’a kul olmakla insanligin seref ve haysiyeti ger¢ek manada korunmus olur.
Allah’in hayatina hakimiyetine riza gostermeyen insan ise; itikad, ibadet ve
muamelatta baskasina uymak seklindeki kulluk gesitleriyle Allah’tan bagka kullara
kul olmakta ve hayati meselelerde onlarin buyruklarina uymak zorunda

kalmaktadir.?>*

Kutub’a gore halifelik emanetini tasiyan insanoglu Allah’in hakimiyetini
tanimazsa, tasidigi degerin kiymetini de idrak edemez ve kulluk seridinin digina
cikar. Insanoglu kulluk mecrasinin disina cikarsa, adeta tiim yonleriyle giivenli bir
limanin digina kendisini atmis olur. Bu durumda onu ruhi ve maddi tehlikeler bekler.
Sehvet ve arzularinin kulluguyla beraber, sayisiz kulluk cesitlerinin agina diiser.
Insan, diistiigii bu durumda kul oldugu diizenlerin kendisine hakim olmaya baglamasi
gercegiyle yiizlesmek zorunda kalir. Insanin insana kulluguna, hakimiyetine doniisen
bu diizende farkli farkli sekiller karsimiza c¢ikmaktadir:Kendiliklerinden hiikiim

koyan liderlerin hakimiyeti, kanun koyucularin hakimiyeti, devlet adamlarinin

232 Kutub, Fi Zial-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, 5.286-289, (Had, 11/123).Kutub, islam
Diisiincesinin Esaslari, b.a..

#3Kutub, a.e., c.VIII, 5.288-289, (Had, 11/123).

24 Kutub, a.e., c.VIII, 5.290-291, 297.
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hakimiyeti,  yoneticilerin hakimiyeti, geleneklerin hakimiyeti, aliskanliklarin
hakimiyeti, basit disiince ve inaglarin hakimiyeti vb. tiirleriyle acikga
gorebilecegimiz Kulluklarla beraber, moda hakimiyeti gibi gizli kulluklar, ayrica,
hiikiim koyan insanlarin hiikiimlerine uyma sorumlulugu gibi kulluk sekillerini

sayabiliriz.?*

Bu durumda sayisiz kulluk ve kolelikler sebebiylebaski altinda kalan
insan, Allah’in dininden bagka din ve yollara baglanirsa nihayetsiz tereddiit ve

hurafelere kendini hedef eder.?*

Kutub’a gore insanoglu, hayatin baskilarindan, farkli ideolojik sistem ve
giiclerin boyundurugundan, kuruntu ve hurafelerden kendini kurtarmak i¢in kullugu

yalmz Allah'a yoneltmeli ve yalmiz Allah’tan yardim dilemelidir.*’

Seyyid Kutub’a gore esasinda kul olan insanlar, kul olmalar1 gereken
Rablerine gercek manada kul olmamalar1 sebebiyle kendileri gibi kul olan diger
insanlarin hakimiyetlerine kul olmaktadirlar. Kullar, kullara kul olmakla kendilerini
kolelestirmektedirler. Kullar1 6zgiirlestirecek, hiirriyete kavusturacak tek sey Allah’a

kulluktur.?®
2.4.2. Hakimiyet - Uldhiyet iliskisi

Kutub’ a gore hakimiyet, ulfhiyetin en hususi 6zelligidir. Kutub, hakimiyet
diisiincesini teo-politik zeminde agiklarken, ultihiyet ile hakimiyet arasinda bir bag
kurar. Bu baga gore yiice Allah'mm; rabblik, hakimiyet, saltanat ve {istiinlik gibi
tamamu ile ulGhiyete ait vasiflari, yetkileri vardir. Bu vasiflart gaspedip kendilerine
yakistiran bir takim devlet adamlari, krallar ve héakimler insanlari, sahte
tanriliklarinaboyun egdirtmek isterler. 29 Onlara uyanlar da onlarin  kulu
olarakhiirriyetlerini kaybederler. Halbuki Islim’da, nizam hakki Allah’a aittir. Tiim

varlik 4lemine hiikkmeden, biitin nizam ve sistemlerin de sahibidir. Kullukla

2% Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VII1, 5.290-294, (Had, 11/123); c.VIII, s.109-
110, (Had, 11/1).

2% Kutub, a.e., c.VIII, 5.290-294, (Had, 11/123); ¢.VIIL, 5.109-110, (Had, 11/1).

27 Kutub,a.e., c.I, s.42, (Fatiha, 1/4).

238 Seyyid Kutub, Din Budur, s.23.

29 Kutub, Fi Z1lal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.VIII, 5.108-109, (Had, 11/1).
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yonelinecek yegane ilah da O’dur. Kutub’a gore bu mesele akide meselelerinin en

biiyiigiidiir.2*°

Kutub, hakimiyet ile ulihiyet arasinda Allah’in Kayyum sifatindan hareketle
bir bag kurar. Canli — cansiz her varlik O’nunla hayatini stirdiirmekte oldugundan
hayatin biitiin gereklerine ve varliklara hakim olan ancak Allah’tir. Kutub hakimiyet-
ultihiyet iliskisine sdyle bir teo-politik izah getirir: O’na gore ilahi hakimiyetin alan,
insan kaynakli higbir seye yer birakmayacak derecede genistir. Mesruiyetini
Allah'tan almayan biitiin ydnetimler zorbadir. insanlar sadece Allah'm emirlerini
yerine getirip O’na kul olmakla yiikiimliidiir. Higbir insan, bir insana ya da insan
irtinii yonetim ve idareye tabi olarak onlarin kulu olamaz. Allah'mm kullar1 olmalar1
bakimindan biitiin insanlar tamamen esittir, ister sahis, ister sahislarin elindeki

yonetim olsun, hi¢ kimse diger insanlar iizerinde tahakkiim hakkina sahip degildir.**
2.4.3. Hakimiyet - Rubiibiyet iliskisi

Kutub’un hakimiyet diisiincesinde, hakimiyet ile uldhiyet arasinda kurdugu
bagdan s6z etmistik. Ultthiyetin bir vasfi olan Rubibiyet esasinda da bu bag acgiga
cikmaktadir. Kutub’a gore Allah’in Rubibiyetine, hakimiyet ve saltanatina
baglanmak insanlar1 basitlikten, zilletten, kararsizlik ve korkudan kurtarmaktadir.
Insanlara terbiye eden, koydugu kanunlarla insanliga hilkkmetme, insanlarin her tiirlii

islerine tasarruf etme yetkisine sahiptir ki, bu vasiflar sadece Allah’a aittir.2#?

Kutub’a gore hakimiyet, Rablik esasinda somutlasir. insan, Allah’in dinine
baglanmakla, hayatinda hitkkmedici tek merci Allah’1 bilip kabullenmekle, hakimiyet
mevzusunu Allah’in kitabina ait bilmekle yaratanini ‘Rabb’ olarak tanima gergegine
ulagir. Bu durumda insanin sevip baglanacagi tek merci Allah ve O’nun dini,

hayatinda sdziinii tutacag1 ve uygulayacag tek kanun ise Kur’an’dir.?®

#OKutub,Fi Zaal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde., .1V, 5.242, (Maide, 5/41); Kutub, islam
Diisiincesinin Ozellikleri, b.a.;Kutub, Din Dedigin Budur, b.a.; Kutub, Istikbal islamindir, b.a..
1 Kutub, a.e., c.II, s.214, (Al-i imran, 3/2); c.II, s.35-36, (Bakara,2/255); c.Il, 5.241, (Al-i imran,
3/18).

2 Kutub, a.e., c.VIII, 5.108-109, (Had, 11/1).

3 Kutub, a.e., c.VIII, s.109-111, (Had, 11/1).
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Kutub’a gore mutlak Rabblik kavrami ul@ihiyet ile hdkimiyet arasinda bir
koprii  olusturmaktadir. Zira insanlar evrenin tek yaratanin var olduguna
inanmalarinin yaninda, kaynagini1 Allah’in dininden almayan, sosyal hayata egemen
olan kurallara tabi olmakla birden fazla ilahin varligina da inanabilmektedirler.
Rabb'lik kavraminin biitiin varlik dlemini kapstyor olmasi, inang karmagasini ortadan

kaldirir.*
2.4.4 Hakimiyet - Adalet iliskisi

Kutub’un hakimiyet diisiincesine gore, hakimiyetle ultihiyet arasinda kurdugu
irtibattan birisi de insan ve kdinatin ‘adaletle’ ayakta durmasi mevzuudur. Kutub’a
goreAllah’in kudret sifatina taalluk eden sifat, adalet sifatidir. Adaleti ayakta tutmak
da ultihiyyetin ayrilmaz vasfidir. Adalet, kudret sifatinin geregi olan bir tevhid
hakikatidir.2*Kutub’a gore islam cemiyetinin uyanik olup, hem kendini hem kainati
idare eden hakiki kuvvetin farkinda olmasi gerekir. Zira insan tizerindeki
hiikkiimranlik da, kainat iizerindeki hiikiimranlik da hassas ayarlar {izere, adaletle

yapilmaktadir.2*®

Kutub’a gore ulGhiyyette tevhid ve adaletle icra edilen hiikiimranlikta tevhid,
[slAm tasavvurunun dayandigi hakikat temelinin ilki olan tevhid temelini ifade

eder.?*’

Kutub’a gore mutlak adaletin yeryiiziinde hakim olabilmesi i¢in, insanligin
hayatina Allah’in kitabin1 tatbik etmesi gerekir. Essiz bir nizam ve ahenk i¢cinde hem
insanin hem kainatin varligin1 yaratip yasatan kudret, insanligin da ayni kusursuz
ahenk icinde yasamasini ister. Bunun i¢in insanoglunda en elzem adaletin tesisi
saglanmalidir. Adaleti saglayacak yegane merci ise, insanin hayatina kudretiyle
hiikkmeden Allah’in, insanogluna gonderdigi kitabidir. Kutub’a gore insanlik

tarthinde insanligin adaleti yasadig1 devirler Allah’in kitabiyla hitkmedildigi devirler

24 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l, 5.37-38, (Fatiha, 1/1).
25 Kutub, a.e., c.Il, 5.236, (Al-i Imran, 3/16-17).

2% Kutub, a.e., c.l, 5.236-237, (Al-i imran, 3/16-17).

247 Kutub, a.e., c.Il, 5.239-240, (Al-i imran, 3/18).
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8 Allah kitabinm kullarin hayatina hakim olmas1 gerektigini kabul

olmustur.
etmeyenler ise; Allah’in kitabinda, seriatinda, akidesinde mevcut bulunan adaletten
mahrum olmakla beraber, aralarinda ortayagikan diismanlik ve zuliimlerden

kaynaklanan sebeplerle de adaletten mahrum kalmaktadirlar.?*°
2.4.5. Hakimiyet - Miilkiyet Tliskisi

Seyyid Kutub’un uliihiyet ile hakimiyet arasindaki kurdugu baglardan bir
digeri de ilah ilkesinden tiireyen miilkiyet esasidir. Kutub’a gore Allah’in miilkiyeti;
hicbir kayit ve sartin s6z konusu olmadigi, ortagi olmayan, baki ve mutlak bir

rniilkiyettir.250

Kutub’a gore Allah’in kdinata ve hayata hikimiyetinin bir yonii de
hakimiyetini hak ve adalet iizere ikame ederek diledigine miilk vermesi dilediginden

de yine hak ve adalet iizere miilkii almasi seklinde cereyan etmektedir. %>

Miilkiyetin Allah’a mahsus oldugu diislincesinin kavranmasi, insanoglunun
zihnine gelebilecek sirk tiirlerinin hepsini yok etmekle birlikte, insanlik alemindeki
miilkiyet hususunun aslin1 ortaya cikarip, insanlari hi¢bir seyin sahibi olmadiklari

gercegine gotiiriir.?>

Kutub’a goére insanlar, diinya hayatinda Allah’in halifesi, birer emanetci
vekildirler. Emanet¢i ve vekil olmalart miilk hakkindaki tasarruf yetkilerini
siirlandirmakta ve miilk sahibinin istekleri dogrultusunda hareket etme mecburiyeti
dogurmaktadir. Miilk sahibi isteklerini seriatinda, dininde belirtmektedir. Miilk
sahibi ki yani yetki veren, insanlari, vekillik gérevini yerine getirirken dinine
uymaya davet etmektedir. Yetki verenin sartlarina uymama ile vekillik
sozlesmesinden dogan siirlimiilkiyet haklari da ortadan kalkar, biitin tasarruflart
gecersiz olur ve bu durumda Allah''n miimin kullarina, bdylelerinin tasarruflarina
kars1 ¢ikma, gorevi diiser. Bu durumda Allah’in seiatine uymayan insani biitiin idare,

diizen ve yonetimler sahip oldugu maddi degerlerle esasinda higbir kiymete sahip

248 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.ll, 5.239-240, (Al-i imran, 3/18).
9 Kutub,a.e., c.Il, 5.243, (Al-i imran, 3/19).

20 Kutub, a.e., c.Il, 5.37, (Bakara, 2/255).

51 Kutub, a.e., c.ll, 5.252, (Al-i Imran, 3/26).

%2 Kutub, a.e., c.Il, .37, (Bakara, 2/255).
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degildirler. Ayrica Malik-i hakiki olan Allah’in hem miilkiinii hem hakimiyet
yetkisini asilsizca gaspetmis durumdadirlar. Miimin kullar ise bu ger¢egin suurunda
olarak yalnizca kainatta tek bir kuvvetin faal halde oldugunu ve her seyi idare

ettigini, tek bir zatin malikiyetini ve her seyi verdigi hakikatini tasirlar.”>®

Buraya kadar Kutub’un hakimiyet diisiincesini, iliskilendirdigi kavramlarla
beraber agiklamaya c¢alistik. Simdi de hakimiyet anlayisina dair genel diisiincelerini,

teo-politik yorumlariyla birlikte 6zetleyecek olursak:

Kutub’ a gore Islam, varlik ve hayata iliskin kendine 6zgii vasiflara sahip,
diisiince biitiinliigii tagiyan bir inang sistemidir. Bu 6zellikleriyle miistakil bir hayat
sistemi kurar ve iizerinde belirgin bir nizam da yiikselmektedir. Yani Islam kendi
diisiincesine uygun ve diisiincesini hayata gegirecegi yasam bicimi olusturarak Ilahi
yénteme uyumlu bir sosyal nizam tesis etmeyi hedefler.”* Bu hedef ancakAllah’a ait
yetkilere kullarin higbir sekilde ortak olmaya yeltenmemeleriyle, hakimiyeti, hayata
ait biitiin alanlar dahil sadece Allah’ a hasretmekle miimkiindiir.”>*Kutub hakimiyet
diisiincesini aciklarken, insan hayatina yon verme hakkinin, zaten insami yaratan
Allah’in temel hakki oldugunu belirtir. Kaynagini islam’a dayamamis biitiin idare,
yonetim ve diizenlerin bu hakki gasbederek insanlara tahakkiim etmede
kullandiklarini, bunu Allah’in hakimiyetinden —s6zde- insanlart ¢ikarip kendilerine
kul yapmak suretiyle gergeklestirdiklerini belirtir.ZSGAyrlca Kutub’a goéreAllah'in
hakimiyeti altina girip girmeme durumu kullari ilgilendiren bir durumdur. Zira buna
Allah’in ihtiyact yoktur. Esasinda kul olan insanlar, Allah'in hékimiyeti altina
girerlerse  kula kulluktan kurtulmakla seref kazanarak, {stin konuma

yiikseleceklerdir. " Kutub, Allah’in hakimiyetinin toplumda esas kilinmasinda

23 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’n Golgesinde, c.l1, 5.37-38, (Bakara, 2/255); c.1l, s.251-252,
(Al-i imran, 3/26).

2% Kutub, Yoldaki isaretler, 5.195.

2 Kutub,Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde., c.VIII, s.108-109, (Hud, 11/1).

2% Kutub, a.e., ¢.VIIL s.109, (Had, 11/1).

%7 Kutub, a.e., c.VIII, 5.109-110, (Had, 11/1); c.IV, 5.570, (Maide, 5/3).

49



tekkaynagin, Allah’in seriat1 oldugunu, geriye kalan insan iiriinii biitiin yasa, kanun

ve yonetimlerin hepsinin kaynaginin hevesler ve cehalet oldugunu belirtir.*®
2.5. Hazreti Peygamber’in Siyasi Misyonu

Seyyid Kutub’un peygamberler hakkindaki gorislerini, peygamberlik
kurumuna insanin ihtiyaci, son peygamber vb. konular hakkindaki diisiincelerini
tetkik etmemiz, Hz. Peygamber’in misyonu ve siyasi rolii hakkindaki ifadelerini daha

isabetli anlamimiza yardimci olacak igerikler sunmaktadir.

Kutub’a gore Peygamberler, insan ile yaraticis1 arasinda giivenilir ve saglikl
irtibat1 temin eden tek kaynak olmuslardir. Peygamberler dolaysiz bi¢imde Allah'tan
vahiy alanlardir. Peygamberler, vahye mazhar olmalar1 yoniiyle yanilmayan,
sapitmayan, yalan sdylemeyen, gercegi saklamayanlardir. Peygamberler bu hususi
gorevleri geregi vahye dayanan sabit ve degismez hakikatler yoluyla insanliga genis
kapsamli bicimde yon verebilmektedirler. Evrenin yaratilisi, degismez kanunlar1 ve
stirekli gecerlilige sahip ilkeler sistemiyle uyumlu olarak insana orneklikve rehberlik
etmektedirler.®® Aym1 zamanda onlar da kul olup insanlar iginden segilmislerdir.
Kutub, peygamberlerin insaniistii olmadiklarini, higbir ulGhiyet 6zelliklerine sahip
bulunmadiklarini, cinler alemiyle, gizli biiyiilerle higbir alakalarmin olmadigni,
yalniz Allah’in vahyine mazhar olduklarini, vahiy disinda hicbir harika giice sahip
bulunmadiklarinibildirir. Kutub’a gore peygamberler Allah’mn yarattifi kimseler
olup, ilahi iradeyle insanlar arasindan segilmislerdir. Allah’in dilemesiyle bir harika
gosterebilirler. Peygamberin Rabbi Allah’tir, déniisii Allah’adir. Insan olmasi
hasebiyle evlenir ve soyunu devam ettirir. Peygamber, kullugun biitiin gereklerini

yerine getirerek kullugunu eda eder.?®

Kutub’a gore biitlin peygamberler tevhid
hakikatint iyice idrak etmislerdir ve tevhid akidesini teblig etmek igin
gonderilmiglerdir. Vahiy hakikatlerini insanlara teblig ederek insanlaritek Allah’a

ibadete gaglrm1§1ard1r.261

258 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde a.e., ¢.XIII, s.280, (Casiye, 45/18-19).
29 Kutub, a.e., c.l1, 5.23-24, (Bakara,2/252); ¢.VIII, 5.556, (Ra’d, 13/36).

20 Kutub, a.e.,c.VIII, 5.566-567 (Ra’d, 13/43).

%61 Kutub,a.e.,c.1l, 5.18-19, (Bakara, 2/253).
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Kutub’a gore insanlarin, kainatin ve kendilerinin yaraticisiile iletisime
gegmeye, bunu saglamak i¢in de peygamberleremutlaka ihtiyagi vardir. Zira insanlar
yiice Allah’in murad ettigi ger¢egin bir kismini akil yiiriitme ve deney yolu ile ancak
yiizlerce asir sonra kavrayabilmisler, biitliniinii ise akil yliriitme ve deney yoluyla
gelecekteki ¢aglar boyunca higbir zaman kavrayamayacaklardir. Evrenin hareketi,
kararlart ve dogrultusu ile uyumlu, insanlari, tim varliklar biitiinii ile "barig"a
eristirecek tek dogru ve dengeli hayat diizeni, ancak Allah ile iletisimi neticesinde
peygamberler yoluyla talim edilecek diisiince sisteminden kaynaklanabilir.?*’Kutub’a
gore insanin halifelik gorevini yerine getirmek icin de sahip oldugu
imkanlarisinirhdir. Akl sinirh, duyulart smirl giicii ve hayatt smirhidir. Insan,
varolusunun biiyiik amaci uyarinca mutlak gercefe muhtactir. insanin hedefine
iliskin yolu belirlemesi ve yol planini ¢izmesi de, yolu bastan sona kadar kavramis
olan bir merciye miiracaati ile miimkiindiir. iste burada devreye peygamberlik
miiessesi girer.”*Kutub’a gore ayn1 zamanda insanlarin, Allah’a karsi bir mazaretleri
kalmamasi i¢in Allah peygamberler gondermistir. Her topluluk kendilerine teblig
eden peygamberlere muhatap olmustur. Risalet miiessesesinin sonunda gelecek
peygamber de sadece bir kavme degil, kiyamete kadar gelecek biitiin insanliga
mesajint duyuracak olmasiyla insanlarin mazareti ortadan kalkmis bulunmaktadir.?®*
Kutub’a gére Hz. Muhammed (a.s.), kiyametin kopacagi ana kadar gelecek biitiin
insanlar igin gonderilmis son peygamberdir. Peygamberligindemucize tiiriinden
saskinlik verici yonleri dne ¢ikmaz. Ideal sahibi insanin idrakine hitap etmektedir.
Boylece insanligin akli olgunluk cagmi ilan ederek son peygamber olusunu
gostermektedir. Kendisinden sonra vahyin kesilmesi de onun risaletinin risaletlerin
sonu oldugunu bildirir. Kutub Hz.Muhamed’in (a.s.) risaletinin yeni bir risaletin
gelmesini gerektirmeyecek sekilde, insanlik i¢in biiyiik bir vahdet plani ¢izdigini,
gelecekteki biitiin nesillerin faaliyetlerini de kapsayici, genel gegerli bir hayat nizam1

ilan ettigini ifade eder.?®

22 K ytub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.ll, s.23-24, (Bakara,2/252).
263 Kutub, a.e., c.l1, 5.24, (Bakara,2/252).

%64 Kutub, a.e., c.IV, 5.67-68, (Nisa, 4/170).

265 Kutub, a.e., c.ll, 5.27-28, (Bakara, 2/253).
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Kutub’a gére Hz. Peygamber’in misyonu &ncelikle Islamiyetin teorik esas1 olan
kelime-i tevhid i¢inde yer almaktadir. Kelime-i tevhid ilahlik, rablik, mutlak varlik,
kudret ve hiikiimranlik hususlarinda Allah Teala’y1 tek merci bilmek, kalpteki
akidede, davranistaki kullukta, pratik hayattaki kural ve kanunlarda O’nun birligine
dayanmaktir. Teorik agidan bu esasin yerlesmesinin manasi; insanlarin hayatlarinin
biitiin kesitlerinde Allah Teédld’ya donmeleri, hayatin higbir boyutunda kendi
ictihadlarina gore hiikiim vermeyip her alanda hiikmiine tabi olarak O’na
yonelmeleridir. O’nun hiilkmii de, insanlara yegane ulasma kaynagi olan Hz.
Peygamber’den ogrenilir. Bu esas; Islim’in ana temeli sehadet kelimelerinin
ikincisinde, Muhammed’ur-Rasilullah’ta bulunmaktadir. **® Kutub’a gére Hz.
Muhammed (a.s.) biitiin inanglar1 tek bir esasa baglar. Insanhig1 degismez tevhid
inanct etrafinda toplar. Hak ve adaletle dinin yiiceligini ve dine tabi olanlarin
yiicelecegini bildirir. 67 Allah’in ilahi nizamuna, risaletler ve resiiller nizamina
ulagtirarak, dogru yol tlizere gercek ve kalici, huzur ve barisa erigtirmeyi
amaglar. ®® Aym zamanda Kutub, son risalet gorevinin sahibi Hz. Peygamberin,
insanligt Allah’in Olgiilerine gbre yonetecek mii’minler toplulugunu yetistirmeyi
hedefledigini sdyler. ®®?Kutub’a gére bu hedefe yonelik Allah’in irade buyurup

diledigi hareket metodu Hz. Peygamberin 6rnekliginde somutlasan metottur.?”

Kutub, Hz. Peygamberin kiyamete kadar gelecek biitiin insanliga miras olarak,
risaletiyle 6rnek bir Islim cemiyeti olan sahabe neslini birakti1 diisiincesindedir.
Kutub’a gdre sahabe nesli, Islim davasmin viicuda gelmis seklidir. 21 Hg.
Peygamberin siyasimisyonu, Allah’in kitabinin tek hakem yapildigi, tevhid
hakikatinin biitiin gereklerinin uygulandigi, ilahi nizam tizere, Kur’an toplumunu
inga etmektir. Kutub’a gére bu toplumun tesekkiilii esnasinda Hz. Peygamberin
izledigi adimlarin bir kism1 sunlardir: Hz. Peygamber, ilkin temel kaideleri, akideleri

yerlestirmekle ise baslar.?" Getirdigi tek dava tevhid davasidir, Hz. Peygamber bunu

266 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.62-63.

207 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde., ¢.XIII, s.104, (Stra, 42/15).
268 Kutub, a.e., c.l1, 5.24-25, (Bakara,2/252).

9 Kutub, a.e., c.XIII, 5.81-82, (Stira, 42/1)

0 Kutub, a.e., ¢.VIII, .562, (Ra’d, 13/43).

2™ Kutub, Yoldaki saretler, 5.15-17.

22 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, s.108, (Had, 11/1).
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ikameye gayret eder.?’

Dinin ihtiva ettigi hakikatlerle kainat kanunlar1 arasindaki
alakayi, birlikteligi hatta aynilif1 beyan ederek imani degerlerle pratik degerlerin
insan hayatinda birbirinden ayr1 degerlendirilemeyecegini ikisininde hakka
dayandigin1 teblig eder. 2% Akidenin miikellefiyetlerini anlatir. "> Allah’in dinini
ikame ederek, sahte tanrilara kulluktan ve kolelikten insanligi kurtarir.”’® Dinin esas
olan Allah’in birligi, hakimiyeti ve rubtlbiyetini anlatir, insanlar1 yalniz Allah’a
kulluga, Allah’tan bagkasina itaat etmemeye gaglrlr.277K0ydugu hidayet kanunlariyla
insanliga hiikkmedenin yalniz Allah oldugunu, hidayet kanunlarina uymayanlarin
hidayete eremeyeceklerini duyurur.?’® Hz. Peygamber, Allah’in haklarim gaspederek
kullara hilkmetmeye calisanlardan gaspedilen bu saltanati kurtarak asil sahibine
teslim etme miicadelesini verir.?”® Islam toplumunu Islam akidesi merkezli kurar.?®°
Islam yurdunun tesisiyle Miisliiman cemiyetin emniyeti, tiim haklarin edasi adina
rabbani nizami teblig ve tatbik eder.”®*Hayata hakim olan hakiki kuvvetin mahiyeti
ve  akidenin  aslimi  agiklayarak =~ Miislimanlart  aksi  davraniglardan
sak1nd1r1r.282Kavmiyetc;ilik, milliyet¢ilik gibi davalardan uzak bir yol tutmaktadir.”®
Herkesi kucaklayan, ayrim yapmayan ve her seyi Allah’a dayayan Hz. Peygamber,
toplumsal adaleti ve Allah’in emrinin geregi olarak adaletli paylagmay1 esas
alir.®® Akide sistemine dayali ahlaki Slgiilerle toplumun ahldki bunalimlarmm Gniine

gecmeyi hedefler. 285

Hz. Peygamberin egitim tarzi Kur’an buyruklariyla ortiisiir.
Nebevi metot, kademeli yani tedrici bir seyir izleyip ilkin kalpleri ve bakislar

Cennet’e yoneltmektedir. Sonra ise Insanlari, diinya ve ahiret vazifelerini Allah’in

B Kutub, a.g.e, c.VIIL, s.214, (Hid, 11/60).

274 Kutub, a.g.e., c.VIII, s.217-220, (Had, 11/60).

25 Kutub, a.g.e., ¢.VIIL, s.568, (Had, 11/1).

276 Kutub, a.g.e., ¢.VIIL, s.108, (Had, 11/1).

T Kutub, a.g.e., c.VIII, 5.569-570, (Ra’d, 13/43).

8 Kutub, a.g.e., c.VIIL, s.109, (Had, 11/1); Kutub, a.g.e., c.VIII, s.61, (Yunus, 10/95); Kutub,
a.g.e., c.VIIL s.571, (Ra’d, 13/43).

29 Kutub, a.g.e., ¢.VIII, 5.109, (Had, 11/1).

80 Kutub, a.g.e., c.VIII, 5.433-434, (Yusuf, 12/43).

81 Kutub, a.g.e., c.1V, 5.212-218, (Maide, 5/32-34).

%82 Kutub, a.g.e., c.II, 5.238, (Al-i imran, 3/17).

28 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.31.

8% Kutub, a.e., 5.33.

285 Kutub, Yoldaki isaretler, s.16-19, 36-37; Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gore [slam Yurdu’nun
Ingasinin Yegane Yolu: Rabbani Hareket Metodu”, s.44.

53



raz1 oldugu sekilde edaya sevk etmektedir. Zira bu metod, Kur’an merkezli

metottur.2®

Kutub’a gore Hz. Peygamber bu metodla, nihayetinde, beserin kumanda
merkezini eline alacak ve insanligi yonetecek mii’minler toplulugu yetistirmeyi
hedefler ve Hz. Peygamber’in esas gorevi de bu topluga rehberlik yaparak insasini

gergeklestirrnektir.287

28 Kutub, Yoldaki isaretler, s.239; Kutub, Fi Zalil-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.lV, 5.62-63,
(Nisa, 4/165); Biiylikkara, a.g.e., s.44, 51; Mehmet Ali Biiyilikkara, “Hz. Peygamber’in Siretinden
Dava Adamma Yol Kilavuzu: Nebevi Hareket Metodu”, Tiirkiye’de Siret Yazicihigi, Siret
Sempozyumu, 1. islami ilimlerde Terminoloji Sorunu Sempozyumu”, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2012, s.421-457; Miinir Muhammed Gadban, Nebevi Hareket Metodu, ¢ev. Tarik Akarsu,
2c., Istanbul, Nehir Yaymlari, 1992, s.14; Abdurrahman el-Muhacir, Rasilullah’in Hayat1 ile
islam’in Hareket Metodu, ¢ev. E.Aslan, Istanbul, t.y..

%87 Kutub, a.e., c. X111, 5.81-82, (Sara, 42/1)
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UCUNCU BOLUM

CAGDAS SISTEMLERE YONELTTIGI ELESTIiRILER VE
ONERDIGIi iISLAM TOPLUMU

3.1.CAGDAS SISTEMLERE YONELTTIGi ELESTIRILER

Kutub’un cagdas sistemler hakkindaki genel ifadelerine bir goz atip ardindan
cagdas sistemlerin 6ne ¢ikanlarini incelememiz konu hakkinda fikir sahibi olmamiz

acisindan dnem arz etmektedir.

Kutub gerek kendi cografyasinda gerek umum Islam cografsinda hakim olan
cagdas sistemlerden ve bunlarin uygulamalarindaki tutarsizliklardan zamanla
rahatsizlik duyarak bunu yazilarinda dile getirmistir. Toplumlari, Kur’an hiikiimlerini
tatbikten uzak olmalar1 agisindan degerlendirirken cahiliye seklinde siniflandirmas.
Bu siniflandirmada cahiliyeyi tarif ederek tarifin igine giren ¢agdas sistemlerin kendi
cografyasinda One c¢ikanlarini elestirilerinde hedef almistir. Ancak tiim cagdas
sistemleri tek tek ele almadig: i¢in hepsini tiimiiyle reddettigini séylememiz dogru
olmaz. Kutub, tarihsel siire¢ igindebakildiginda iginde kula kulluk barindiran disinda
ise esitlik, kardeslik ve oOzgirlik kilifi bulunan cagdas cahiliye hegomanyasini
elestirip, bu baskinin altinda ezilen, magdurlara, mazlumlara ve zayiflara islam’in
sosyal adaletini anlatarak gergek ozgiirliik ve hiirriyet yolunun islam tezinde yani

Allah’a kullukta oldugunu eserlerinde paylasmistir.

Kutub, ¢agdas beseri sistemlerle yol ayrimi noktalarina eserlerinde temas
ederek muhataplarm1  Kur’an’m yoluna davet eder. Kutub’a goére, iman
esaslariarasindaki ahirete yani gaybe iman, cahiliye sisteminin ¢arpik insan tabiati ile

miikemmel insan tipi arasinda yol ayrimi noktasidir.”®®

288 K ytub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l, 5.41-42, (Fatiha, 1/4).
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Kutub’a gore kullugu yalniz Allah’a has kilmak ¢agdas sistemlerle yol ayrim
noktalarindan bir digeridir. insanlar1 kdlelestiren sosyal sistemlerden, kullara kulluk
iceren ideolojik diizen ve giiclerin zorlayici baskisindan insanligin topyekiin ve

mutlak anlamda kurtulusu kullugun yalniz Allah’a yoneltilmesiyle miimkiindiir.?®°

Kutub’a gore diinya hayatinda izlenecek yol ve rehber hususunda da ¢agdas
sistemlerle yol ayrimi s6z konusudur. Zira insanlar diinya hayatin1 sadece Allah’in
yol gostericiliginde sekillendirdiklerinde 1slah olurlar. insan hayatmi 1slah edecek,
insana yakisir bir hayat siirdiirecek feodalizm, kapitalizm, sosyalizm ve kominizm
gibi sistem ve ideolojiler degil Hz. Muhammed’e indirilen ger¢ek dogrultusunda

Allah’1n salih kullar1 i¢in hognut oldugu sistemdir.?*

Kutub, insanlar arasinda yiice Allah'in adi ile yanyana anilmalar1 ve Allah
sevgisine ortak edilmeleri yoniiyle de ¢agdas sistemleri elestirmektedir. Zira insanlar,
ideoloji ya da nazariyeleri yiice Allah'm adi ile yanyana anip kalblerinde Allah
sevgisine bunlart ortak ettiklerinde tiimi ile gizli veya agik birer sirke

dijsmektedirlelr.291

Kutub, kendi Rabbliklarini ilan etme, yonetim ve hayat metodunu belirleme
yonleriyle de ¢agdas sistemleri elestirir. Kutub’a gore ne diktatorlitk ne de demokrasi
ile insan hayat1 normal ve diizenli yoluna devam eder. Zira bunlar, Allah’in rizasi
disinda, kendilerince insan hayat1 i¢in yonetim ve hayat metodu belirlemektedirler.
Insanlik bunlarimn higbiriyle yola devam edemeyip sadece Hz. Muhammed’e indirilen

sistemle devam eder.?%2

Kutub, materyalist diisiincenin taraftarlarini, insana hak ettigi degeri
vermedikleri ve onu ara¢ ve gereglerin bagimlisi, tutsagi gibi diisiindiikleri i¢in
elestirmektedir. Kutub’a gore insan onuru ilk plandadir ve insanin hiir iradesine

boyun egmis, insanin kontroliinde olmasi gereken maddi degerler daha sonra

289 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.|, 5.42, (Fatiha, 1/4).
290 Kutub, a.e., c.VIII, s.577-578, (Ra’d, 13/43).

21 Kutub, a.e., c.1, 5.319-320, (Bakara, 2/165-167).

292 Kutub, a.e., c.VIII, s.577-578, (Ra’d, 13/43).
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gelmektedir. Insanin degerini kiigiiltecek gecici-maddi amaglar sagladigi avantajlara

bakilmaksizin onun varolus gayesiyle ¢elismektedir.?*®

Kutub, sosyalist diizenleri insanlar1 zelil etmeleriyle, kapitalist diizenleri ise
fertleri ve toplumlar1 sermaye baskisi altinda tutmakla ve emperyalizm somiiriisiinde
insanlara zulmetmeleriyle elestirmektedir. Kutub’a gore bu diizenlerin sebep
olduklar1 sorunun sebebi Allah’mn hakimiyet alanini gaspederek Allah’in saygi

emrettigi insan onurunu hice saymalarldlr.294

Kutub, eserlerinde ¢agdas diinyanin ekonomik ve sosyal problemlerine bazi
cagdassistemlerin care iliretemedigini, aksine bunlarin problemlerkaynagi oldugunu,

. . < 2
¢oziimiin sadece Islam'dabulundugunu savunmaktadir.?®

Kutub’a gore cagdas sistemler insanlari insanlara boyun egdirerek insanlik
tarthinin en agir bedellerini insanlara Odetmektedirler. Kula kullugun biitiin
cesitlerinin bedeli agir olmaya mahkiimdur. Kula kulluga dayali ¢agdas sistemler,
insanin insanligini, Ozgiirliiklerini, onurunu ve istlinliiklerini yiyip bitirmesinin
yaninda maddi menfaatlerini ve mallarin1 da Sonuna kadar somiirmeyi adet
edinmistir. Ilahlik ve kulluk karisiklig1 igeren kullarin kullara kullugu ilkesi sadece
putlara ve heykellere tapmakla sinirli olan bir cahiliye sistemi sorunu olmayip tarih
oncesi cahiliyesinden yirminci yiizyil cahiliyesine kadar biitiin cahiliye sistemlerinde
goriilmektedir. Buna karsilik, insanlar1 kurtaracak, 6zgiir, onurlu, serefli ve iistiin

kilacak tek esas sadece Allah'a kulluktur.?
3.1.1.Marksizm ve Sosyalizm’e Yonelttigi Elestiriler

Kutub’un sosyalizm hakkindaki elestirlerine ge¢meden Once sosyalizmin

tanimi, ¢esitleri ve bazi kollarini yiizeysel bir bakisla tanimaya ¢alisalim.

Sosyalizm gelir dagilimi ve 6zel miilkiyetin toplumun denetimine bagl

olmasmi amagclayan 6zel miilkiyet ve gelir dagiliminda fertlerin c¢ikarlar ile

298 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.1, 5.108-109, (Bakara, 2/29).
2% Kutub, Yoldaki Isaretler, s.11,

2% Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.68; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, s.65.

2% Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.VI1I1, 5.296-297, (Hid, 11/123).
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kapitalizm sartlarinda igleyen piyasa giiclerinin serbest miidahalelerini istemeyen
toplumsal oOrgiitlenme ve ideolojinin adidir. Kar esasi, 6zel miilkiyet ve piyasa
ekonomisine dayanan kapitalizme karsi sosyalizm dogmustur. Sosyalizm, sermaye
sahipleri ile is¢iler arasindaki ugurumu, esitsizlik ve ekonomik refah farkliliklarini
dengeleme iddiasindadir. Uretim araclarim1  bireylerden ziyade toplumlarin
zimmetinde bulundurmasimi, toplum bireyler arasindaki smf farklarinin
giderilmesini amaglamaktadir. Siyasal bir ideoloji haline gelisi 1815 Fransa’da
Napolyon doéneminin bitis yiliyla Karl Marx’in Kominist Manifestosu’nu yazip
Avrupa’daki liberal-milliyet¢i devrimlerin gergeklestigi 1848yillar1 arasidir. Karl
Marx, Alman felsefesi, Fransiz sosyalizmi ve Ingiliz siyasal diisiincesini

biitiinlestirerek kendi sosyalizm anlayisini olusturmustur.297

Sosyalizm yirminci yiizyillda toplumsal teoriden ¢ikip siyasal alanda
uygulanmaya baslanmis, toplumsal denetim tanimi ve uygulama sekillerine gore
kollara ayrilmistir. ihtilalci sosyalizm, iitopik sosyalizm, reformcu sosyalizm,
demokratik sosyalizm, liberal sosyalizm, feodal sosyalizm, bilimsel sosyalizm
bunlardan bazilaridir. Cografyalarin sosyal dokusuna ve irklara bagli da sosyalizm
uygulamalar1 geliserek Hristiyan sosyalizmi, Isldm sosyalizmi, Afrika sosyalizmi,
Arap sosyalizmi ve Hitler ve takipcilerine izafe edilen nasyonal sosyalizm

uygulamalari géirﬁlmﬁstiir.298

Bilimsel sosyalizm ise Karl Marx ve arkadasi Friedrich Engels’in 6nceki
sosyalist distlinceleri hayalci goriip Hegel’in felsefesini yorumlayarak ortaya
koyduklar1 politik, sosyal ve ekonomik sosyalizm teorisine verilen addir. Diisiiniirler
kapitalizmden sonra sosyalizmin gelmesi zorunlulugunu iddia etmektedirler.
Diyalektik teorisi ve tarihi maddecilige dayandirdiklar teorilerinde iiretim araglarini
kamu miilkii olarak gormektedirler. Bilimsel sosyalizmi, toplumsal gelismeyi

belirleyen elestirel ve yargilayict objektif yasalarin bilinip taninmasina dayanan,

*"Hilal Gorgiin, “Sosyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (DiA), istanbul, TDV
Islam Arastirmalart Merkezi Yayinlar1,1988-2013, c. XXXVII, 2009, s.382-383.
%8Gorgiin,“Sosyalizm”, 5.383; 1980’li yillari sonundan itibaren insani baglar1 tahrip etmesi, siyasi
totoliter rejimlere insani memur hale getirmesi ve ahlaki 6zne olmaktan insani ¢ikarmasi gibi
sebeplerle sosyalist — Kominist rejimlerin ¢ogu dagilip tasfiye olmuslardir. Bkz. Gorgiin,
“Sosyalizm”, s.383.
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insanligin en mutlu asamasini temsil eden Kominizme ge¢isin son evresini temsil

. 299
eden diizen olarak savunmaktadirlar.

Kutub, komiinizme zemin hazirlayan ideoloji olan ¢agdas sistemler arasindaki
sosyalizmi ve bilimsel sosyalizmi; insana hak ettigi degeri vermemesinden, insan ve
toplumsal hayat {izerindeki yikimlarindan, insanlart siniflara ayirmasindan, insanin
hayvani yonlerini esas almasindan, inang hiirriyetini tesis edememesinden, tahrip
edici hamlelerinden vb. sebeplerle elestirmektedir. Bu elestirilerini bazen dogrudan
sosyalizm adiyla yaparken bazen onun zemini iizerine tesis olan is¢i, emek kelimeleri
merkezli Orgiitlenen siyasi sistem olan komiinizm adiyla, bazen de marksizm
adlariyla yapmaktadir. Sosyalizm kapitalizmden sonraki komiinizmden 6nceki asama
olarak tanimlanmaktadir. Kutub’un komiinizm ile Islam’mn tutumunu mukayese edip
insanlar arasi birligin tesisi baglaminda komiinizme bir elestiri yoneltmektedir.
Islam, insanlar arasinda her yonii ile "insana yarasir" bir temele dayanan birlik
kurmaktadir. Komiinizm, islamin aksine bu temeli, "sinif" temeline, "proleterya"nin
yani is¢i sinifinin egemenligine, birliktelikteki egemen motifi ise toplumun diger

siiflarina karst duyulan belirgin bir kin duygusuna dayand1rmaktad1r.300

Kutub, komiinizmi insana bakis agist ve insan degerlerine katki bahsi
agisindan da elestirmektedir. Islam, insan1 insan yapan en oncelikli nitelikleri 6n
plana ¢ikarmayi, kurdugu insani toplumda bu nitelikleri gelistirip yiiceltmeyi
amaglayan ilahi sistemdir. Komiinizm ise kendi kurguladigi kin temelli insan
birlikteliginin ilkesini, insanin sadece hayvani sifatlarini 6n plana c¢ikartip, bu
sifatlar1 gelistirip koklestirme esasina dayandirmakta ve insanin "temel istekleri"ni

beslenme, cinsiyet ve konut iggiidiisiinden ibaret gdrmektedir. ¥

Kutub’a gore
komiinist toplumlar, Allah’in varligin1 kabul etmeyip O’nu tiimiiyle reddetmeleriyle,
mevcudatin olusumunu, hayatini stirdiirmesini madde ve dogaya dayandirmalariyla,
insan ve tarihin dogus ve gelisimini iiretim araglariyla ekonomiye dayandirmalariyla
cahiliyeyi yasamaktadirlar. Tek Allah’a kullugun yerine pratikte toplumcu idareyi

benimsedikleri i¢in komiinist idareye kulluk yapmaktadirlar. Insanmn insansi

> Gorgiin, “Sosyalizm”, s.383.

300 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, 5.189, (Hid, 11/49); ¢.XIV, 5.386-387,
(Hasr, 59/10); Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.69-70.
01 Kutub, a.e., ¢.VIIL s.189, (Had, 11/49); ¢.XIV, 5.386-387, (Hasr, 59/10).
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vasiflarint yok sayarak insani yeme, igme, barinma, giyinme ve cinsel ihtiyaci
tatminden ibaret gormektedirler. Komiinist ve sosyalist anlayishi toplumlar
cogunlukla insan1 hayvandan asag1 gorerek basit bir ara¢ statiisiinde ele

almaktadirlar.3%

Kutub, marksizmi ¢irkin smifsal kin ve diigmanlik anlayisi sebebiyle
elestirmektedir. Kutub’a gére marksizm, insanlari siniflara ayirmakta ve bu siniflara,
insanligin tiim ge¢mis nesillerine, ¢irkin simifsal kin ve diismanlik anlayisina boyun
egmeyen bugiinkii tiim uluslara, hangi milletten ve hangi dinden olursa olsun imana
ve miiminlere karst derin bir kin giitmektedir. Ayni1 zamanda kin, kiskanclik,

diismanlik, aldatma, hile gibi iligkilerle insanlar1 birbirine diisiirmektedir.**

Kutub, marksizmi inang hiirriyetini saglamadigi i¢in, din hiirriyetini de ikame
edemedigi yoniiyle de elestirmektedir. Islam ise biitiin inanglarn ayni esitlik
diizeyinde ve hiirriyetle varolabilecegi bir nizam sunar. Inang hiirriyetini muhafaza
etmek Islim  nizaminda  devletin  ve  Miisliman  toplumun  zaruri

ml'ikelleﬁyetindedir.304

Kutub’a gore marksizm basta olmak iizere sosyalist nazariyeler zamanla
degerlerini yitirerek bastaki inang sistemi 6zellikli goriiniimlerinden kopmuslardir.
Degerlerinden kopmalariyla da mevcudu muhafaza i¢in kurumsal yapilarii

stirdlirme yollarina basvurmuslardlr.305

Kutub, marksizmi yikim getirmesi, ¢Oziimii netice verememesi yoniyle
elestirmektedir. Kutub’a gore marksist teoriler; maddi olgu ve maddenin 6ziinde
tasidig1 celiski ya da tiretim araclarinin degismesi veya iiretim araglarinin 6ngordigi
bu degisikligi diizenlemek igin disiincelerin, hayat sistemi ve sistemlerinin
degismesini zorunlu gormektedir. Fakat marksist teoriler maddi olgularla

miicadeleye girisse de onlar1 ortadan kaldirip degistirememektedir. Kutub’a gore

%02 Kutub, Yoldaki saretler, 5.119-120.

303 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, ¢.XIV, 5.386-387, (Hasr, 59/10).

%04 Seyyid Kutub, islami Etiitler, cev. Hasan Fehmi Ulus, Arslan Yayinlari, Istanbul, 1990, 5.84-85.
%K utub, Yoldaki isaretler, s.5.
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maddi olgularla miicadeleyeve onlar1 kolaylikla degistirmeye muvaffak olan ise

gokten indirilen ilahi sistem ve bu sistemin olusturdugu bu diisiincedir. %

Kutub, hayat hakkinda zorunlulugu ilke olarak benimsemeleri, Marx ve
marksizmin  savunucularmin  gelecekle alakali  tahminlerini  zorunluluga
dayandirmalar1 ve verdikleri sozlerin, kehanetlerin asilsiz ¢ikmasi mevzularinda da

Marx’1 ve marksizmi elestirmektedir.*®’

“Meydana gelmesi zorunlu olan bir tek sey vardir, o da yiice Allah'in hikkmiinii
takdir ettigi seyin meydana gelmesidir. Allah'in kaderi de goriilmez gaybdir. Bunlarin
yaninda bir de evrenin degismez bir yasasi vardir. insanin bu yasay1 6grenmesi ve
yeryiizilndeki halifelik gorevinde onlardan yararlanmasi her zaman miimkiindiir. Ancak

Allah'm yiirtirliikteki kaderine ve bilinmez gaybina kapiy1r her zaman agik tutmak sartiyla.

iste her seyin temeli budur.”**®

Kutub, sosyalizmi toplum hayatinin en kii¢iik yap1 tasi olan aile miiessesini
tahrip etme ¢alismalar1 sebebiyle elestirmektedir. Kutub’a gore sosyal hayatin ve
toplumun temel kurumu olan aile tizerinde, sosyalizmin yokedici tesvikleri, yikici
etkileri, aile olmay1 engelleyici serbestlikleri dikkat ¢ekmektedir. Kutub, bu durumu

toplumlarim yikilis nedenleri arasinda saymaktadir.*°

Kutub, azinlik servet sahiplerine savas agarak zenginlerin mallarint alip
fakirlere verme tesvigi ve girisimleri sebebiyle de sosyalizmi elestirmektedir.
Kutub’a gore bunun yerine Allah, her seyi kendine dayandiracak, adaletli paylagimi
goniil rizasiyla kabullenmeyi saglam bir akideyle saglayacak alanin da verenin
desadece Allah’a minnettar olacagi, ibadet ve sevap sorumluluguyla alma-verme

isini yapacag sosyal adaleti murad etmektedir.®'

Kutub’a gore sosyalizm nazariyesi insan fitratiyla ¢elismektedir. Bu nedenle
nazariye ancak insanlik yonleri sindirilmis, baski altina alinmis, zorbalikla idare

edilen toplumlarda yasanabilir. Ciinkii sosyalist diizenlerin temel dayandigi iktisadi

305 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.ll1, 5.370, (Nisa, 4/127).
%97 Kutub, a.e., ¢.V, 5.265-266, (En’am, 6/59).

308 Kutub, a.e., ¢.V, 5.265-266, (En’am, 6/59).

%9 Kutub, a.e., c.lll, s.177-185, (Nisa, 4/26).

310 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.32-33.
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alanda bile hedeflenenler gergeklestirilememekte ve bu alandaki basarisizliklar

diizenin basariyla uygulandigi iilkelerde dahi goriilmektedir.**

Kutub ayrica, uluslararasi savasin bir boyutunu teskil etmesi yoniiyle
sosyalizmi elestirir. Kutub’a gore Isldm’a dogusundan beri, genis capli sekilde kin
giiden Siyonist diislincenin temsilcisi olan Yahudiler, diismanlik ¢abalarini Marksizm
ile farkli bir boyuta tagimislardir. Kutub’a gore ateist-materyalist ideolojinin
arkasinda olan, hayvani duygularin serbestligini 6ngoren goriisleri temsil eden, biitiin
kutsal seylere ve sinirlamalara karsi olan, yikici goriislerin ¢ogu Siyonizm

diisiincesindeki Yahudilere aittir:

“Allah'a ortak kosucu olan Araplarla girisilen savas, biitiinii ile yirmi yildan fazla bir
zaman almamuist. Pers Imparatorlugu'yla girisilen savas da ancak bu kadar zaman almist1. Bu
asirda ise, Hint putperestligiyle islam arasindaki savasin siddetli bir savas oldugu agik

olmasina ragmen, bu savasin siddeti, Siyonizmin Islam'a kars: siirdiirdiigii savasin siddetine

ulasmanustir. Marksizm de buuluslararasi savasin bir boyutudur.”**?

Kutub, Miisliimanlar arasinda sosyalizm ve demokrasi kilifiyla Islam’m
takdim edilmesini de elestirmektedir. Kutub’a gore bunlar cagimizda modalasmais iki
sosyal ve politik akimdir. Baki bir dava olan din, boylesi fani kiliflara gegirilerek

takdim edilmemelidir.3*®

Kutub, kapitalizm ile sosyalizmi kiyasladigi yerde; kapitalist sistemlerde
burjuva sinifinin egemenken, sosyalist sistemlerde egemenligin proletarya sinifina
gectigini, kapitalist sistemlerde kapitale ve sirketlere sahip olan kesime boyun
egilirken sosyalist sistemlerde hem mala, hem de otoriteye sahip olan devlete boyun
egme durumu olustugunu vurgulayarak sosyalizmi kapitalizmden daha tehlikeli

gormektedir.***

1K utub, Yoldaki isaretler, s.6.

312 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.IV, 5.399, (Maide, 5/82).
313 Kutub, a.e., c.V, 5.183-184, (En’am, 6/39).

31 Kutub, a.e., c.VIII, 5.296-297, (Had, 11/123).
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3.1.2. Kapitalizm Elestirisi

Kutub’un kapitalizm hakkindaki degerlendirmelerine ge¢meden Once

kapitalizm hakkindaki tanimlamalara g6z atarak baslayalim.

Kapitalizm, sozliikte anamala dayanarak, kar amaci tasiyan ekonomik diizen
seklinde tanimlanmaktadir.**®Diger bir tabirle kapitalizm, iiretim araglari ve mal
miilkiyetini sadece 6zel sermaye sahiplerine vermektedir. Kapitalizm, devamli kriz
tehdidiyle varligini siirdiiren, kriz ortami olusturarak bundan beslenip kendini
yenileyerek ¢ikabilen hem politik hem ekonomik bir sistemdir. Kapitalist toplum ise
ekonomik yarar kaygilarini, ok kazanma hirsin1 ve rasyonel diisiinmeyi temel alan
toplumdur. Sistemi yiiriiten esas gii¢ cok kazanma hirsidir ve bu hirs 6zgiirliik ortami
ve akilcilik baglamiyla ayakta kalmaktadir. Ekonomik faaliyetleri uzmanlik ve is
boliimiiyle yapilandirip, kazanma hirsinin baskin oldugu bu sistemde devlet
jandarma  roliiyle  timgirisimcileri  tehlikeli ~ vemuhalif  olansiniflarin
saldirisindankorumakla gérevlidir.316Kapitalizmin kar diizenegi ise 6zel miilkiyet ve

. F 17
piyasa ekonomisine dayanir.®

Kutub’a gore kapitalizm insan medeniyetine zittir, tutarsiz ve ilkesiz yonleri
vardir, halkin ¢alisma, {iretme ve basarma giiciinii engeller, yiikselme azmini kirar,
Uydurma bir diizendir.**® Kutub’a gére Kapitalizm, Avrupa toplumlarmi ihtilalin ilk
zamanlarinda, Kkapitali elinde bulunduran kapitalist burjuva sinifinin egemenligi
altinda, azinlhig1 algakga bir kulluk yapma zilletine diisiiren bir sisteme dontigmiistiir.
Ciinkii paray1 elinde bulunduran, ayn1 zamanda parlamentonun ¢ogunlugunu da eline
geciren bu kesim anayasalar1 da yapiyordu. Basin 6zgiirliigiinii de, insanlar1 Allah'tan
uzaklastirarak, o6zgiirliiklerine ve onurlarina giivence ve teminat zannettikleri diger
biitiin glivenceleri verenler de, o kapitalist burjuva sinifi oluyordu. Aslinda
kapitalizm, kapital ve burjuva azginligina zemin hazirlayan, bireyin tercihine dayali

ferdiyetei diizenlerdendir. Kutub bu hususu su sekilde ifade eder:

315 <K apitalizm” Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 1999, 5.491

**M. Kemal Aydin, “Kapitalizm Neden Vazgecilmezdir?”, Sakarya iktisat Dergisi, c.I, No: 1, 2012
s.21,23-24,29.

317G('irgiin, “Sosyalizm”, s.382.

318 Seyyid Kutub, islam ve Kapitalizm Catismasi, cev. Mustafa Uysal, Dini Nesriyat, Konya, 1967.
S.87
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“Avrupa sahte bir din anlayis1 ile kendisine zalimlik ve diktatorliik yapan kiliseden
kagtig1 sirada Allah'dan da kagiyordu. Biitiin insani degerlerini ayakaltina alan Kiliseye
yonelik devrimi sirasinda, evet bu ilging ve cahil zaferinin ilk dénemlerinde yiice Allah'a da
baskaldirdi! Iste burada insanlar bireysel iradeye dayanan demokratik diizenlerin
himayesinde, insanliklarina, ozgiirliikklerine, onurlarina ve c¢ikarlarina en uygun diizene
kavusacaklarim sandilar. Fakat sonu¢ ne oldu? “Kapitalizm' daha da azgimlasti. Oyle bir

azginlasti ki, bu giivencelerin tamamini1 ve bu kurumlarin hepsini kusatti. Onlarin hepsini

kuru laflar, soyut hayaller haline cevirdi!”*

Kutub’un Kapitalizm i¢in getirdigi elestirilerinden biri de ekonomik hayatin
sa¢ ayaklarindan biri olan ticaretteki faiz meselesidir. Kutub’a gore kapitalist
sistemler, kar marjin1 olabildigi oranda yiiksek tutarak sanayi sektdriine yatirilan
kredilerin faizlerini 6demek olan somiirii araci faizi kullanmaktadirlar. Bu diizenek
ticaret sektdriiniin, sanayinin, tiiketicinin sirtina maliyet fiyatina ilave ettigi fonlar
nedeniyle yiik bindirmektedir. Bir yandan zaruri ihtiyaglarin pazar payini azaltip,
diger yandan halklar1 liikks tliketime tesvik etmekte ve neticesinde de iiretim
sektorlinli pespaye projelere kaydirmaktadir. Ayn1 zamanda bunlarin 6tesinde faizci
sistemde sermaye siirekli kardadir, ticaret gibi zarar sarsintilar1 paylagimina katilmaz.
Ustelik ticaret neticesi insan emegi ve ¢abasinin faiz kazancinda neredeyse hig rolii
bulunmamaktadir. Faizin bir diger zararli1 fonksiyonu da mesru olmayan yolla mali
yeme neticesi insanlari birbirinin kurdu haline getirip toplumlar1 yikan sebep

olmasidir.*?°

Kutub’a gore gilinlimiizde yiice Allah''n egemenliginin hayat tarzlarindaki
koklerini tamamen kaziyan sosyalizm ve kapitalizm adiyla anilan ideolojiler, hayat
sistemi olarak benimsenmekte ve "demokrasi", "diktatorliik" gibi adlarla anilan insan

triinii rejimler yiiriirliige koyulmakta, bdylece yiice Allah''n dininden tamamen

319 Kutub, Fi Zalal-il Kur’4an: Kur’an’in Golgesinde, c.VIII, s.296-297, (Had, 11/123).
320 Kutub, a.e., c.Il1, 5.188-189, (Nisa, 4/29); c.l, 5.107-109, (Bakara, 2/275).
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cikilmaktadir. Kutub’a gore kullarin dini, kullarin hayat nizami1 ve yasalaridir. Bunu

kendini Miisliiman tanimlayan topluluklarda yapmaktadirlar.®*
3.1.3.Milliyetcilik Elestirisi

Kutub, Islamm 6ziinde insanm, Allah’in halifesi olarak ele alindigmi bu
nedenle insanlar arasi baglarin yeganesinin din bagi olup, diger baglarin din bagi
yaninda s6z konusu olamayacagi diisiincesini tasimaktadir. Kutub’a gére Islam’da
kavmiyet, cinsiyet, aile ve akrabalik baglari hi¢cbir zaman esas alinmamaktadir.
Insanlar aras1 miinasebetleri diizenleyen veya koparan yegane unsur dindir.
Insanlarin iizerinde birlesip ayrildig: tek esas da akide esasidir. Dini bag diger
baglarinda varlik sebebidir. Din baginin kopmasi diger baglar1 da pargalamaktadir.
Kutub, din baginin yerini almak isteyen milliyetgilik (irk¢ilik) diisiincesini de bu

yoniiyle mesru gdrmemektedir.**

Kutub’a gore Islim’da yiice Allah ile kullarmdan higbiri arasinda soy ve kan
bag1 yoktur, bu sebeple dinin herhangi bir milletin ya da irkin tekelinde oldugu
diisiincesi asilsizdir. Irk, kan bagi, soy vb. tasnif pesinde kogsmak insanliga faydadan

ziyade zarar getirecek cabalardir.3®

Kutub’a gore Islam asabiyeti tam anlamiyla yasaklamakta, Hz. Peygamber’in
(a.s), hicret beldesinde tatbikatinda oldugu gibi Rum, Habes, Iran, Arap gibi farkli
irklara mensup sahabeleri kardes kilarak kaynastirmak suretiyle asabiyeti (1rkgiligi)

ortadan kaldirdirmakta ve toplumun temelini irka degil akideye dayandirmaktadir.®**

Kutub ayni irktan, milliyetten insanlarin bir toprak parcasi i¢inde barmarak
milliyet ve toprak asabiyetleriyle aralarinda bag kurduklari toplum diizenlerini de
elestirmektedir. Kutub’a gbre miisliimanlarin vatan olarak belirli bir toprak par¢asina
bagl olmamalar1 gerekmektedir. Miisliimanlar1 toprak pargasina baglayan tek sey
akidenin varolup yasanabilmesi olmalidir. Aksine islam hakimiyetinin uygulanmdigi,

din hiikiimlerinin hiikiim siirmedigi yer Miisliimanlar i¢in muhafazasi ugrunda

%21 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VI, 5.11-12, (Araf, 7/2).
*2Kutub, a.e., c.V, 5.278, (En’am, 6/66).

323 Kutub, Yoldaki isaretler, s.70.

24K utub, a.e., s.67.
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sehadeti goze alip, gelismesi ve ilermesi i¢in canla basla c¢alisacaklar1 vatan

olamaz 3%

Kutub, Islam’1 kavmiyetcilik ve milliyetcilik unsurlariyla sinirlayan
diistinceleri de onaylamamaktadir. Ayni soydan, irktan, kabileden ve kavimden ibaret
baglardan olusmus cemiyetler islam hakimiyetinin, dinin hiikiimlerinin sosyal hayata
yansitilmadig, akide bagiyla toplum yapisinin yeniden varolmadig miiddetce islam
cemiyeti degildir.3%

Kutub ayrica milliyetcilik elestirisini yaparken, kendisini olusturan millet
¢ikarlarina mesruiyetini dayandirmis biitiin devletleri cahiliye kapsamina almaktadir.
Kutub islam tarihinin ilk zamanlarina yaptigi atiflarinda farkli irklara mensup
sahabelerin, evrensel nitelikli degerlere sahip, imandan gelen faziletlerine dikkat
cekmektedir. Milliyet¢ilik konusu Kutub’un fikir diinyasinda énemi yok denecek
kadar az yer tutmaktadir. Kutub’a gore insanlari ayiran siyasal ayrim noktasi
Miisliman timmet ile cahiliye toplumu olma sorunsalidir. Zira milli kimlik
Miisliiman kimliginin atmosferinde eriyerek mesru bir hiiviyet kazanarak inang
milliyet¢iligine déniisecektir.**’Kutub’a gore 1s1am’da mesru olan milliyetcilik, renk
ve irktan azade olan insanlarin tiimiinii Allah’in sancagi altinda bir ve esit sayan
inang milliyetciligidir. Kur’an’daki millet kavrami bunu ifade etmektedir.’”®

Kutub’un milliyet¢iligi savunanlar1 itk ayrimi yapmalar1 sebebiyle elestirir.
Kutub’a gore Miisliiman inancinda akide esas olacagi i¢in insanlar arasinda ayrim
s6z konusu degildir. Zira Isldim irklara gore insanlari ayrim yapmaz ve hangi
cografya, hangi zaman ve hangi irktan olursa olsun hi¢bir ayrim yapmadan biitiin
inananlara iimmetiniz tek bir {immettir mesajin1 benimsetir. ik devirdeki farkli millet

ve renklerden sahabelerin kaynasmasi buna misaldir.*?°

25K utub, Yoldaki isaretler, s.189.

326 Kutub, a.e., 5.190.

%27 Aktay, Seyyid Kutub Siyasal Teoloji, Fikih ve Tarihsellik, 5.554-555.

328 Kutub, a.e., s.31.

329 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, ¢.VIIL, s.192, (Had, 11/49).
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3.2.ONERDIiGi iSLAM TOPLUMU

3.2.1. Biitiin Beseri Diizenler Karsisinda Islim’in Tutumu

Islam’1n beseri diizen ve bunlara bagh gii¢ler karsisindaki tutumunu anlamak
icin Miisliimanlar’in tabi giicler karsisindaki tutumunu anlamaya c¢alismak gerekir.
Inananlarin varlign yorumlamadaki tutumlari, varligm en degerli pargasi olan

insanlara kars1 tutumlarina da 11k tutacaktir.

Kutub’a goére inananlarin tabiattaki giiclere karsi tutumu, korkuya ve
diismanliga degil, yakinliga ve dostluga dayalidir. Zira insani giigler ile tabi gii¢lerin
her ikisi de Allah'in dilemesi ile varolmuslardir. Insanlar, kendi yetenekleriyle tabiat
giiclerini kullanirlarken kendileriyle beraber tiim varligin yaraticisi’nin iradesine
bagli kalmalar1 gerekir. Miislimandaki inan¢ Allah’in bu giiglerin tiimiinii kendisine
yardimci, dost ve isbirlik¢i olmak iizere yarattigini telkin eder. Giiglerin kendisine
zarar vermesi durumunda sorumluluk yine inanan insandadir. Ciinkii insan, onlari
incelememis, tanimamis, bagli olduklari tabi kanunlari kavramamis olmakla
miikellefiyetini yerine getirmemenin cezasin1 g¢eker. Miisliimanin s6z konusu
giiclerin hepsini tanimasi, bagli olduklar1 kanunlari inceleyerek onlar1 kendine dost

edinmesi ve onlarla birlikte rabbine yonelmesi gerekmektedir.*®

Kutub’a gére Miisliiman’in kalbinin, varlikla siki bir iligkisi vardir. Kalbi
iligkisinin geregi Misliiman, alemin sirlarimi kesfetme ve kanunlarini 6grenme
imkan1 bagislanmis bir varlik harikasi olmasi miinasebetiyle bu giiclerden yarar
saglama basarisina erdirildigi i¢cin Allah'a siikretmelidir. Zira bu giicleri kendisi emri

altina almamis onun emrine Allah Vermis‘[ir.331

Kutub’a goére emrine tahsis edilen varliktaki tabiat kuvvetlerine Kkarsi
Miisliimanin i¢ diinyasi her tiirlii endiseden arinmis olmalidir. Ciinkii Miisliiman, bu
kuvvetlerin hepsinin Allah tarafindan yaratildigini bilir, bu kuvvetler hakkinda

arastirip bilgi sahibi olur ve Allah’a yakinlik gostererek bu kuvvetlerin sirlarin

%0 Kutub, a.e., c.I, 5.43, (Fatiha, 1/4).
1 Kutub, a.e., c.I, 5.43, (Fatiha, 1/4).
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cozer. Hz. Peygamberinde tabiata yonelik sevgisi, yakinligi ve uyumlu yaklagimiyla

hayatinda bu yakinligin 6rnekleri vardir.>*

Kutub’un beseri diizenler karsisinda Islam’in tutumunu mukayese yaptigi
hususlardan birisi de insana bakis ac¢isisindan kaynakli insan ayrimi mevzusudur.
Kutub’a gére Islam, insana ayni yaraticinin bir sanat eseri, sevilmeye layik varlik
harikas1 olarak bakmakta ve asla insan ayrimi yapmamaktadir. Bunun yaninda
nesilleri yer, zaman, iilke, vatan, irk ve soy baglarinin farkliligina ragmen tanigsmaya,
birbirine baglanmaya, yardimlasmaya ve dayanismaya, Allah'a giden yolda
bulusmaya ¢agirmaktadir. Kutub’a gore marksizm ise insanlari siniflara ayirmakta ve
bu siniflara, insanligin tiim ge¢cmis nesillerine, ¢irkin smifsal kin ve diismanlik
anlayisina boyun egmeyen bugiinkii biitiin uluslara, hangi milletten veya hangi
dinden olursa olsun imana, miiminlere ve ibadete karsi derin bir kin giitmektedir.
Ayni zamanda kin, kiskanglik, diismanlik gibi iliskilerle insanlari birbirine
diisirmektedir.®*® Diger bir husus ise Islam’in insanlarin inanglarina karsi duydugu

saygidir. Kutub’a gére Islam, diger dinlere karsi nefret manasi tasiyan dini taassubu

reddeder.>**

Kutub’un beseri diizenler karsisinda Islaim’in tutumunu mukayese yaptig1
baska bir husus ise Islim’in, insan olmalar1 yoniiyle biitiin insanlar1 yekdigerine
yakin baglarla bagli olan bir aile kabul etmesi ve insanlar arasinda adalet lizere
muameleyi esas almasidir. Kutub Islam’in, Allah’mn adaletinden eksiksiz faydalanma

hususunda higbir ayrim yapmadan mutlak adaleti vaat ettigini belirtir.**

Kutub’un mukayese yaptigi diger bir husus ise insanlar arasi yardimlagsma
hususudur. Kutub’a gére bu yardimlagsmanin esasi Islam’a gore smrh olup ferdi
miilkiyet esasina gore ve kisinin giicii yettigi kadar yardim etmesi seklindedir.
Marksizmdeki gibi mutlak ortaklik anlaminda degildir. Zira Miisliimanlarin hepsi

kendilerine dair ¢alisma ve kazanma miikellefiyeti tasimaktadir.>*®

332 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.|, 5.43-44, (Fatiha, 1/4)

333 Kutub, a.e., ¢.X1V, 5.386-387, (Hasr, 59/10).

$343eyyid Kutub, Cihan Sulhu ve islam, ¢ev. Bekir Sadak, Cagaloglu Yaymnevi, istanbul, 1974,
.22

% Kutub,a.g.e.,, 5.32.

%6 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.l1, .110, (Bakara, 2/274).
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Kutub’un mukayese yaptigi baska bir husus iseyonetimde yer almak isteyen
insanlarla ilgilidir. Kutub’a gore Islam, yonetimde yer almak, iktidara gegmek
isteyenlere sadece halkin mutlak tercihinin yansiyacagi secim yolunu sunar.®*” Ayni
zamanda Islam, toplumsal meselerle ilgili karara toplum bireylerinin ortaklasa

katilmasini, mesvereti tavsiye eder. Kutub bu hususu su sekilde ifade eder:

I . . e e e . . . . 338
“Mesveretin icabi,insanlarin iglerini idare hususunda hepsinin istirakinden ibarettir.

Kutub’un “hiirriyet” mevzuunda da beseri diizenler karsisinda Islam’mn
tutumunu mukayese eder. Kutub’a gore Islam, insanlarin hiirriyetini esas alir ve
hiirriyetlerini muhafazaya calisir. Islam, insan kaynakli sistemlerle degil her seyi
goren, bilen, sonsuz hikmet sahibi, her seyden haberdar olan Allah’in belirledigi
sistemle hareket etmektedir. Isldm, insanlarin hiirriyetlerini korumak igin kula kul
edecek her seyden insanlari uzak tutmaya, Allah’in tek ve ortaksiz ilahligim

yeryiiziinde hakim kilmaya ¢alismaktadir.®*®

Kutub’un mukayese yaptigi hususlardan birisi de fertleri bir araya getiren
bagmn niteligiyle ilgilidir. Kutub’a gore Islam, fertleri birbirine baglayan bag
hususunda kendinin disindaki insan iirlinii nizam ve sistemlerden tamamen
ayrilmaktadir. Islam; kan, soy, toprak, yurt, oymak, asiret, renk, dil, milliyet, devlet,
meslek, sosyal smif baglarini, ortak c¢ikar, tarih ve gelecek baglarini insanlari
birlestiren bag olarak benimsemez. Zira Islam, diisiincesinin &ziine zit olmalar

sebebiyle insanlar biraraya getiren baglar arasinda bunlari kabul etmez.”**

Kutub’un beseri diizenler karsisinda Islaim’in tutumunu mukayese yaptig1
hususlardan birisi de diisiince ayriligi ve savaslar hususlaridir. Kutub’a gore,
peygamberlerin muhatabi olan topluluklar, peygamberlerinin mesajindan ve dinlerini
tebliginden sonra zamanla birbirleri ile karsi karsiya kalmaya baglamis, ihtilafa
diismekten, neticede birbirlerini Sldiirmeye kadar gitmislerdir. Risaletten sonra

insanlar arasindaki ihtilaf, inanma hususunda belirginlesince iman ve kiifiir

33"Kutub, Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.11.5.119.
38K utub, a.e.,c.ll. s.120.

%9 Kutub,a.e., ¢.VII, .69, (Enfal, 8/60).

0 Kutub, a.e., ¢.VIIL s.180, (Had, 11/49).
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arasindaki farkliliklar da netleserek muharebeye donlismiistiir. Bu durum kiifriin,
dalaletin ve serrin sirasiyla imanla, hidayetle ve iyilikle def edilmesi icin olur. Inang
ve gorlis ayriliklar1 bu denli fazla olan gruplarin savasa bagvurmalar1 yiice Allah'in
izni dairesindedir. Hidayet ile dalalet arasindaki miicadele kalicidir ve iman edenler

31 Kutub’a gore islam {immeti

de gerekli miicahedeyi yapmaya gayret etmelidir.
biitiin diinyada devlet ve toplumun Allah’in dinine gore idare edilmez olmaya
baslamasiyla mevcudiyetini kaybetmistir. Insanliga Islam’m liderlik edebilmesi igin

342 Ideolojilerin, grupculuk

Islam iimmetinin yeniden varolmasini saglamak sarttir.
akimlarini miadi dolmus, sira IslAm’a, {immet donemine gelmistir. Ciinkii deneysel
bilim ronesanst 15-19’uncu asirda zirveye ¢ikarak devrini tamamlamis, bolgecilik,
ulusguluk ve cografyaya dayali gurupculuk akimlari da devrini tamamlamistir.
Ferdiyetci ve toplumcu diizenler de basarisizliga ugramistir. Artik maddi ilerlemeyi

de bazi sartlar dahilinde ibadet ve yaratilis gayesini tahakkuk ettirmek olarak goren

[slam’in devri baslamustir.**®
3.2.2. Kur’an Metodunun Ozellikleri

Kutub’a gore Kur’an, peygamberligin tabiatini tam ve kusursuzca ortaya
koymak; ulthiyet ile risalet miiessesesi arasindaki farki agiklamak, Allah ile kul
arasindaki ayriligi, peygamberlerin de kul olup insanlar i¢inden secildiklerini, hi¢bir

ultihiyet 6zelliklerine sahip bulunmadiklarini bildirmek {izere gonderilmistir. 344

Kutub, Mekke devri boyunca Kuran’in ifade islibunda, her defasinda farkli
bir anlatim ydntemiyle sanki ilk defa bahsediliyormuscasina Islam dininin en biiyiik
ve temel meselesi olan akide iizerinde duruldugunu, akidenin temelinde de ulGhiyet,
kulluk ve ikisi arasindaki miinasebetin yer aldigini ifade etmektedir.**Kutub’a gore
Mekke devrinde nazil olan ayetlerdeinsan, varlik biitiinii, insanin bu aleme nereden
ve nigin geldigi, buradan da nereye gidecegi, onu kimin getirip, geri gotiirecegi,

gittigi yerde hangi suallerle karsilasacagi beyan edilmekteydi. Varlik alemi,

1 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.11, 5.29-31, (Bakara, 2/253).
%2 Kutub, Yoldaki Isaretler, s.8.
3 Kutub, Yoldaki Isaretler, s.7.

** Kutub, FiZalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.VIII, 5.566, (Ra’d, 13/43).
5 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.26; Kutub, Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.lll, s.375,
(Nisa, 4/87).
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metafizik alem, varlik alemini kimin, ni¢in yaratip, nasil idare ettigi, insanin bu
alemdeki varliklarin yaraticisina karsi ve varliklara karsi gorevlerinin cevaplari
beyan edilmekteydi.>**Kutub’a gore Mekke devrindeki on ii¢ yil, akide meselesinin
ve onun temelini olusturan esaslarin beyani ile ge¢mistir. Kalplerde akide meselesi
kokleriyle derinlik kazanip oturaklasincaya kadar Mekke doneminde hayatin

gereklerinin ayrintilariyla alakali meselelere gecilmemistir.>*’

Kutub’a gore risaletin baslangiciyla davet edilecek ilk konunun akide olmasi,
davete ilk icabet adiminin Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmeye davet
olmasi, insanlara rablerini tanitarak insanlarin O’ndan baska higbir seye tapmamaya
cagrilmasi, hepsi Allah’in hikmetinin geregidir. Zira LA ilahe illallah> ciimlesindeki
en onemli 6zellik, hakimiyet hakkini1 gasbeden diinyevi otoriteye, toplumu Allah’in
miisadesi diginda uydurduklari kanunlarla yoneten giiglere karsi apagik bir baskaldirt

olmasidir.>*®

Kutub, Kur’an metodunu anlatirken bu metodun tepeden inmeci ani bir metot
yerine adim adim ilerleyerek kivam kazanan bir toplumun olusmasini hedefledigini
belirtir. Kutub’a gore risaletin baslangicinda Araplarin tiimii Hz.Peygamberin
davetine icabet edip, kendilerine idareci olarak segtikleri takdirde; Hz. Peygamber,
yetkilerin tiimiinii elinde toplayabilir ve bu imkanlardan istifadeyle tevhid akidesini
kolay bir sekilde yerlestirebilirdi. Sonra onlara Allah’in hakimiyetini kabul ettirip
yalnizca Allah’a kulluk etmelerini saglayabilirdi. Fakat Allah, Hz. peygamberin
Allah’tan bagka ilah yoktur diyerek davasina baslamasini, davetine icabet eden az
sayidaki mi’minin ¢esitli zorluklara gogilis germesini takdir etmistir. Bunun
nedenlerinden biri, yonetimi devralip kavmiyetcilik davasi ile meydana ¢ikmanin
¢oziim olmadigidir. Zira Allah, hangi itk ve renkten olursa olsun biitiin insanlari

Allah’1n sancagi altinda bir ve esit sayan inan¢ milliyet¢iligini uygun gérmektedir.349

%46 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.27-28
%7 Kutub, a.e., 5.27-28.
8 Kutub, a.e., 5.28-31.
%9 Kutub, a.e., 5.30-31.
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Kutub’a gore tebligdeki esas gaye, insanlar1 Kur’an ile bulusturarak itikadi ve ameli
sorunlar1 ¢odziime kavusturmaktir. Ayrica ilk muhatap nesille simdiki nesiller

arasindaki ucurumun sebebi, ilk neslin her durumda Kur’an’a kosmasidir.>*°

Kutub’a gore Kur’an metodu, insanlig1 irk ve bolgesel ayriliklarin potasinda
eridigi ‘insanligin birligi’ ilkesine ¢agirir. insanligy, tek bir inang ve o inangla ortaya

cikan tek bir toplumsal diizen etrafinda birlestirmeyi hedefler.*"

Kutub’a goére Kur’an metodunun ilk muhataplari; gelir dagiliminda adaletin
olmadig1 bir ortamda, sermayeyi elinde tutup faizli muamelelerle servetine servet
katan bir grubun yaninda, zor imkanlar i¢inde hayat siiren, itibarli ve serefli fakat dar
gelirli, bircogu ise gelir kaynaklari ile birlikte seref ve itibarlarini da yitirmis
kimselerden olusmaktaydi. Bu durumda Hz.Peygamber, sosyalist bir baskaldiri
seklinde, servet sahiplerine savas a¢ip zenginlerin mallarini1 fakirlere vererek belki
daha tesirli olurdu. Ya da Hz. Peygamber, ezici ¢ogunlugu teskil eden grubu yanina
¢ekip, az kalan kesime ise savas agip liderligi ele gegirerek tepeden inmeci bir otorite
kullanarak tevhid akidesini, Allah’n egemenligini yerlestirmeyi deneyebilirdi. Kutub
bu ihtimallere ragmen Allah’in, sosyal adaletin tesisinin koklii bir akideden

kaynaklanmasinit murad ettigini belirtir.®?

Kutub’a gore Kur’an metodu, bir taraftan toplumu saran cahili anlayisla
miicadele ederken diger taraftan de cahiliyenin toplumun giindelik hayatinda,
ahlakinda ve vicdaninin derinliklerinde kalan izlerini silmeye ¢alisir. Bu acidan Islam
akidesinin yerlestirilmesi, organik bir biitiinliik i¢inde, dinamizme, hayata yonelik bir
diizen olusturma biciminde, insanin varli@ina bir biitiin olarak hitap etme
metodlartyla  beraber, dogrudan bir Islim toplumunda temsil edilerek

353

gerceklesmektedir.™“Kutub’a gore Kur’an metodu insan ayrimi yapmadan herkesi

%0 Kutub, Fi Zial-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, 5.498-503, (Ra’d, 13/1); Tiirkmen,
“Seyyid Kutub’un Arinma Siireci”, 5.20; Tiirkmen, Tiirkiye’de islamcilik ve Ozelestiri, 2008. S.43
%1 Kutub, a.g.e.,c.X, 5.183-184, (Enbiya, 21/112); c.II, s.273, (Al-i Imran, 3/35).

%2 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.32-33.

%3 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.48-49.
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kucaklayan, her seyi Allah’a dayayan, sosyal adaleti ve Allah’n emri geregi adaletli

paylasmayi esas almaktadir.®*

Kutub’a gore, dinin kaynagi gibi metodu da rabbanidir. Kur’an metodunu
kavramak igin de ayetlerin niizuliinii ve tatbik usiiliinii bilmek gerekir. Islam

hedeflerine, islam’1in kendi metodolojisiyle ulasabilir.**®

Kutub’a gore Kur’an metodu, ilk planda uygulanabilir ve ciddiyete dayanan
esaslarla hareket eder, varsayimlara gore hareket etmez. Yaratilisin suuruna eren ve
etrafint sarmig  delilleri  algilayabilecek haldeki selim insan fitratina

seslenmektedir.*®

Kutub’a gore Kur’an metodu, insan hayatinin sabit temellerini igine alip
insanin degisen ihtiyaglara cevap vermektedir. Boylece Allah'in kilavuzlugunu
algilayacak kapasite sahipleriicin izahlar ve kanitlar sunar. insan hayatinin degisen
yonleri igin kalic1 bir sistemin temellerini koyar. Gelisipdegismekte olan hayatin
muhtag oldugu ikinci derecede hiikiimlerin ¢ikarilmasin1 vehayata uygulama
usiillerinin tespitini de insana birakir. Insanlarin ihtiyarma birakilan hiikiim ve

yontemlerin kalici sistem ilkeleri ile ¢elismemesini ister.’

Kutub’a gore Kur’an metodu, diislince hiirriyeti saglayarak insanin diisiinme
melekesine 0zgiirliikk saglar. Bunu diistinme hakk: ve akla diistinme imkani taniyan
bir toplum garanti etmekle eda eder. Boylece akla hareket 6zgiirliigii tanir. Belirttigi
nizam sinirlari i¢inde insanin 6zgiirliigiini kullanmasini 6ngoriir. Bu sayede insanin

bu diinyada belirlenen kemal noktasina ilerleyerek ulasmasin1 hedefler.®*®

%4 Kutub,Yoldaki isaretler., 5.33.

% Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gére Isldm Yurdu’nun ingasmm Yegane Yolu: Rabbani Hareket
Metodu”, s.37-38; Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islimi Hareketler, istanbul, 2000,
5.274-275.

%56 Kutub, Yoldaki Isaretler, 5.44, 47-48.

%7 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Golgesinde, c.X, 5.182, (Enbiya, 21/112).

%8 Kutub, a.e., ¢.X, s.182, (Enbiya, 21/112).

73



3.2.3. Akidenin Bir Zorunlulugu Olarak islam Toplumu

Kutub’a gore Islamiyet, biri islam toplumu, digeri de cahiliye toplumu olmak
lizere sadece iki toplum tanimaktadir. Isldm toplumu; akide, ibadet, hukuk sistemi
(seriat), sosyal diizen, ahldk ve yasam tarzi hususlarinda islam’m gegerli olup
uygulandig1 toplumdur. Cahiliye toplumu; Islam’m tatbik edilmedigi, islam akide
sisteminin, Islam diisiincesinin, nizam ve seriatinin, Isldm deger yargilarinin,
kriterlerinin, ahlak ve yasantisinin yiiriirlikte olmadigir toplumdur. Kutub’a gore
hukuk sistemi, yasam bicimi olarak Islam’mn seriatini kabul etmedigi halde

miisliimanlik iddiasinda olan toplumlar, islam toplumu degildir. **°

Kutub’a goére bir toplumda Allah’in seriatt hakim degilse, ulthiyet ve
hakimiyet 6zelligi tek basina Allah’a verilmiyorsa bu toplum cahiliye toplumudur.
Miisliiman toplulugun cahili toplumdan kendini inang, duygu, nizam ve hayat sistemi
yonleriyle ayirmast; cahiliye icinde yasayan Miisliimanlarin da vazolunan hiikiim,
sistem, prensip, deger ve Olgiiler sebebiyle diger kavimlerden ayrilmasi
gerekmektedir.***Kutub, inanan toplumlarin siyasi, toplumsal, kiiltiirel tiim alanlarda
igerisine diistigli cahili batakliktan ancak yeniden Kur’an’a doniisle kurtulabilecegini

belirtir.3%*

Kutub, Kur’an’in yasanmak i¢in indigini, hem fert hem toplumun Kur’an
cizgisinde yasamadigi takdirde, kendisinden beklenen etkilerinin gériillemeyecegini
belirtir. O’na gére uzun siireden beri musliimanlarin hayatlarindaki kii¢iik-biiyiik

sikintilarin sebebini de Kur’an’1 hayatlarindan uzaklastirmalaridir. >

Kutub’a gore miisliiman toplumun yapisal niteliini ve organik olusumunu
belirleyen temel kural akidedir.Bu kural ayni zamanda Miisliman toplumu biitiin

zamanlarm cahiliye toplumlarindan ayirt edecek olan, esas kuraldir.*®

Kutub’a gore
akide sisteminin zihinsel bir inceleme, kiiltiirel bilgi edinme gibi algilanmasi Islam

acisindan biiyiik bir tehlikedir. Zira Allah, akide tesis etmek igin, on ti¢ y1l1 bu 6zdeki

%% Kutub, Yoldaki Isaretler, s5.140.

**% Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.V, 5.275, (En’am, 6/65).

%L Agirakea, “Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub’u Anarken”, s. VIIL.

%62 Karliga, “Kur’an’in Gélgesi'nde Seyyid Kutub ile On Y11 7, 5.6.

33 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, s.185, (Had, 11/49); Tiirkmen, a.g.e.,
s.12; Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gore Islim Yurdu’nun Insasinin Yegine Yolu: Rabbani Hareket
Metodu”, s.48-50.

74



vahye tahsis ederek akideye dayanan bir toplum; toplum ve hareketle igige bir akide
sistemi olusturmayr murad etmistir. Boylece Allah Tedld cok agik, net ve esine
rastlanmayan bir yontem irade etmektedir. Aym1 zamanda Allah Teala akidenin,
hareketli ve amaca yonelik dinamik bir toplum sistemi seklindeki somut bir

gercekligini istemektedir. %

Kutub’a gére, kiminin Isldm’1 akide olarak kabullenip ibadet kismini tatbik
ettigi, kimininse cahili bir toplumda baslarina buyruk fertler halinde dagildigi soyut
bir teori seklinde, Islim’in temsil edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Islamiyet,
mensuplarinin bu sekildeki varligi ile fiili varlik gosteremez. Bu nedenle teorik
acidan misliiman bireyler canli bir cahili topluma entegre olmalari halinde her
zaman i¢in o toplumun isteklerine tabi olmak mecburiyetinde kalacaklardir. Iste bu
nedenle Islam akidesi demek olan IslAm’1n teorik esasinin fiiliyata yonelik canli bir
toplumda temsili zorunlulugu dogmaktadir.***Kutub’a gére itikad yoriingesine oturan
toplumun yurdu da ‘darii’l-islam’dir. Allah’in seriatinin uygulandigi, birbirlerinin
velisi olan miiminlerden olusan, devletin Miisliiman bulunup iizerinde tutundugu

366

vatandir.”" Kutub, vatanin olusumunda da acale etmemeyi, Once itikadi asama ile

toplumun, ardindan yurdun olusmasini telkin eder.3®’

Kutub’a gore insanlar, islam toplumu tesis etmek icin yalniz ve yalniz akide
birligi etrafinda toplanmalidir. Mukaddes olan yalniz tek Allah inanci olmali ve

68K utub’a gore akide merkezli kurulacak Islam

Allah’mn dilegi esas tutulmalidir.
toplumunda sozii edilen Islam, teslimiyet, itaat ve bagllikla, kullar arasinda Allah'in
kitabin1 hakem tayin etmekle gerceklesir. Islam, ulihiyet ve otorite birliginin kabul

edilmesidir, birlenmesidir.3%°

%64 Kutub, Yoldaki Isaretler, s.50-51, 140; Kutub, Fi Zilal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, C.V,
s.18-40, (En’am, 6/1).

%5 Kutub, a.e., 5.63-65.

%6 Kutub, Yoldaki isaretler, s.51, 53, 79; Biiyiikkara, “Seyyid Kutub’a Gore Islam Yurdu’nun
Insasinin Yegane Yolu: Rabbani Hareket Metodu”, s.48-50; Ibrahim Sarmis, “Cihad Kiiltiiriimiiz ve
Seyyid Kutub”, Sehadetinin 50. Yilinda Seyyid Kutub, ed.: Ahmet Agirak¢a, Veysi Unverdi, Ahmet
Akbas v.d., Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Mardin, 2017, s.116-118.

%7 Biiyiikkara, a.g.e., s.58; Es Cakirgil, “Seyyid Kutub ve ihvan-1 Miislimin ile iran’daki
Inkilapgilarin Birbirlerini Etkilemesi”, s.92.

%68 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’m Gélgesinde, c.VIII, s.191, (Had, 11/49).

%9 Kutub, a.e., c.Il, s.243, (Al-i imran, 3/19-20); c.ll, 5.267-268, (Al-i imran, 3/34); c.II, s.237,
(Bakara,2/16-17).

75



Kutub’a gore sahabelerin Kur’an tedrisinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s)
nezaretinde yetismesi gibi giiniimiizde yeni bir Kur’an neslinin iktidar olabilmesi

i¢in, benzer bir saflasma siirecinin zarureti s6z konusudur.*"

Ciinkii Kutub’a gore
giiniimiizde, modern bir cahiliyye yasanmaktadir. Bu hususta kanaate varabilmek
icin basinyaym araglari, umuma agik alanlar ve sanat-kiiltiir alanlarindaki
ahlaksizliklara; yasallik kilifi tasiyan sans, hile ve piyango oyunlarina; aile ve
toplumlar1 tehdit eder duruma gelen ahlaksal ¢okiintii ve toplumsal bozulmalara gz
atmak insanligin i¢inde bulundugu cahiliyeyi gérmek i¢in yeterlidir.371Kutub’a gore
Kur’an, kiyamete kadar her toplumu kurtarabilir. Zira Kur’an’in ilk muhataplari.
Islamla kazandiklar1 akideden kaynaklanan, sistemli bir metota sahip oldular. Onlar1
fikri ve toplumsal seviyede sistemli metot sahibi kilan akide, bugiin de toplumsal ve

ahlaki agidan eski cahiliye vasiflarina sahip, modern cahiliyedeki insanlart da

kurtaracaktir."

Kutub’a goére akidenin gerekli bir sonucu olarak dogan islim toplumunu
olusturan ve gelistiren hususiyetler, islaim’m emrettigi ibadetlerin icinde yeralir.
Kutub, sadaka, cihad, infak vb. hayir ¢agrilarinin ve bu ¢agrilarda kullanilan tislubun
hem fert ve hem de toplumu donistiriip kenetleyici oOzelliklerine dikkat
cekmektedir.*”® Kutub’a gore akide temeline dayanan Islam toplumunu yiiceltecek,
beseri ideoloji ve deger yargilarinin esiri olmus, cahiliye sistemlerinden inananlar
styirp kurtaracak bir diger akide temeli ise ahiret giinii’ne imandir. Zira bu iman,
inananlarin bakislarin1 diinya Otesinde bir ahiret aleminin varligima c¢evirmesi

miinasebetiyle biiyiik bir degere sahiptir.374

Kutub’a gore akide temeli ile kurulan Islam toplumunun diismanlar1 da, onun
ruh ve mana kazandigibu temel sebebiyle ona ve inananlara diigmanlik
yapmaktadirlar. Mii’minlerle diismanlar1 arasindaki bu miicadele sadece akide
miicadelesidir. Ciinkii diismanlarmin O6fkelerinin, kinlerinin sebebi, mi’minlerin

Allah’a inanmalari, ibadet ve itaatlarim sadece O’na sunmalaridir. Bu miicadele

370 Tiirkmen, “Seyyid Kutubun Arinma Siireci”, s.21-23.

1 Kutub, Fi Zalal-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde., c.l1, 5.524-525, (Ali imran, 3/164).
72 Kutub, a.e., c.11, 5.524-525, (Ali Imran, 3/164).

3% Kutub, a.e., c.1, 5.457-463, (Bakara, 2/215-216)

$%Kutub, a.e, c.l, 5.43-44, (Fatiha, 1/4); c.II, s.273, (Al-i imran, 3/35).
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sosyal, siyasi, iktisadi, milli nedenlere dayanmamaktadir. Miicadelenin 6ziinde akide
vardir ki, ya kiifriin ya da imanin hiikmii, baska bir tabirle ise ya cahiliyenin ya da
Islamiyet’in  hilkmii varolsun. Islam toplumunun diismanlari, saldirilarmni
somiirgecilikte oldugu gibi iktisadi, hagh seferlerindeki gibi siyasi kiliflara gegirseler
dahi, miicedele altindaki esas sebep, Islam toplumunu ikame eden Islam akidesini

yok etmektir.3”

3.2.4. Islam Toplumu’nun Ozelligi

Kutub’a gore Islam toplumu; inang, ibadet, hukuk sistemi (seriat), sosyal
diizen, ahlak ve yasam tarzi gibi hususlarda Islim’in referans yapilip uygulandig

3761

toplumdur.®"®islam akidesi Islam toplumunu netice verir. Kutup bu hususu su sekilde

Ozetler:

“Islam akidesi demek olan Islam’m teorik esasmin fiiliyata yonelik canli bir toplumda

temsili zorunludur.”®"’

Kutub’a gére Islam toplumu ilk ornekleriyle sekillendiren muhacir ve ensar

toplulugudur. Onlar, iman gercegini kisiliklerinde somutlastiranlardir.®"®

Ensar-muhacir isbirliginde goriilecegi iizere, Kutub’a gére Islam toplumunda
dayanisma, Islim toplumunun temelidir. Toplum, birlikte yasadigi giigsiizlerin
ihtiyaclarini, yetimlerin hakkini gézetmekle ve mallarini korumakla miikelleftir. Bu
vb. insani faziletleri ©n plana alan ydnleriyle asil medeni toplum Islam

toplumudur.”®"®

Kutub’a goére Islam toplumu, insanmn yaratilisin gerektirdigi biitiin

ozellikleri gozeten bir ilahi diizen olmasiyla birlikte bir aile diizenidir. Islami sosyal

875 Kutub, Yoldaki isaretler, 5.243-245; Kutub, Fi Zilil-il Kur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.XVI,
$.125-127, (Buric, 85/8).

%76 Kutub, Yoldaki Isaretler, s5.140.

37 Kutub, a.e., 5.64.

378 Kutub, Fi Zalal-il Kur’in: Kur’an’in Golgesinde, c.l, 5.82-83, (Bakara, 2/4).

9 Kutub,a.e., c.I, s.477, (Bakara,2/220); Kutub, Yoldaki isaretler, s.141-146.
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nizam, aile esasa dayamr. islam, aile kuruma, son derece kritik olan fonksiyonu

oraninda énem verir. >

Kutub’a gére Islam toplumunun baska bir yoniinii ise akideden kaynaklanan
inan¢ birliginin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan fertler arasi sevgi ve muhabbet

olusturur. Miiminler bu sevgide itidal iizerdir.***

Kutub’a gore Islam toplumu, her bakimdan orta yolu tutan bir {immettir.
Diisiince ve inang alaninda orta yolu benimseyen bir timmettir. Maddeden styrilip
kopmus bir maneviyat¢ilik olmadigi gibi maddeyi yegane gergek bilen materyalizm
tiiriinden asiriliklardan da degildir. Insana orta yol iizere ruhi ve maddi ilerleme
imkan1 sunar. Istek ve arzular1 her yoniiyle dengeye ve nizama tesvik ederek

asiriliklardan korur.*®?

Toplumsal diizenleme ve koordinasyon alaninda da orta yolu tecih
etmektedir. Zira hayati1 biitiiniiyle duygu, iggiidii, kanun ve cezalara teslim etmeyip
bunun yerine hak temelli egitim, yonlendirme ile insan duygularinin seviyesini
yiikseltirken kanun, yaptirnm ve cezalar ile de toplum diizenini giivenceye baglar.
Insanlar1 zorba idarecilerin yaptirimlariyla vicdanlarin basiboslugu arasinda

birakmayp, ikisi arasinda sentez yapmak suretiyle bir denge kurar.*®

Kutub’a gore Islam toplumu, insanlararas1 tiim iliski ve karsilikli baglar
alaninda da orta yolu tutan bir Gmmettir. Toplumda hareketliligi ve gelismeyi
saglayan bireysel enerjiyle bireyin kisiligini, biitiin yeteneklerini serbest birakirken

asiriliklarina set cekerek gerekli tedbirleri de yiiriirliige koymaktadir:*®*

Diinyadaki cografi, fiziki konumu ve komsulariyla gecimi hususunda orta
yolu tutan bir immettir. Yeryiiziiniin dogu ile batisi, kuzeyi ile giineyi arasinda bir

koprii konumundadir. Yeryiizii halki ile elindekileri paylasarak giizel 6rnek olmakta;

%80 Kutub, Kur’anFi Zalal-il: Kur’an’m Gélgesinde, c.1, 5.488-489, (Bakara,2/220).
381 Kutub, a.e., c.I, 5.319-320, (Bakara,2/165).

%82 Kutub, a.e., c.I, 5.275-276, (Bakara, 2/143).

383 Kutub, a.e., c.1, 5.275, (Bakara, 2/143).

34 Kutub, a.e., c.1, 5.275, (Bakara, 2/143).
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diinyanin ¢ok ¢esitli yerlerine dagilmakta ve sozilinii edilen maddi - manevi trafige

hakemlik etmektedir.>&

Kutub’a gdre Islam toplumu, zaman perspektifi konusunda orta yolu tutan bir
{immettir. Insanlik tarihini bir insanin gelisimsel basamaklar1 seklinde diisiiniirsek
Islam toplumu, insanligin ¢ocuklugu ile olgunlugu arasinda hakem ve koruyucu gibi
kritik bir konum ve zamanlama sahibi olmakla dengeyi saglamaktadir. Zira insanlari
cocuklugun zararli meyillerinden sakindirmasinin yaninda olgunlugunu idrakini

engelleyecek sapmalardan da koruma durumundadir.*®®

Kutub’a goregiiniimiiz IslAm toplumu, Allah'in kendisi i¢in sundugu hayat
tarzin1 terk etmek suretiyle, kendisine lutfedilen istiin konumunu muhafazay1
kaybettirecek esiktedir. Allah'in kendisi i¢in diledigi hayat tarzin1 bir yana birakip,
yiice Allah'in raz1 olmayacagi farkli hayat bi¢imlerini benimsemesi bu sonucu

dogurmaktadir.®®’

Allah’1n, yeryiiziindeki halifesi olmasi sebebiyleinsandan istedigi bir egitim

metodu vardir. Kutub bu hususu su sekilde ifade eder:

“Yiice Allah bu timmetin sirfkendisine baglanmasini, cahiliye doneminin biitiin
iligkilerinden ve kalintilarindan kurtulmasini, biitiin eskiozelliklerinden ve biitiin maziye
gomillmiis arzularindan armmasini; cahiliye doneminde giydigi biitiin satafatlikiliklardan, o
giinlerde tasidig1 biitiin ideallerden siyrilarak icinde sadece Islam idealinin kalmasini, bu
ideale baskaherhangi bir idealin karigmamasini, bilgi kaynaginin teke inmesini ve bu

kaynaga baska hicbir kaynagin ortakolmamasmi istiyor.”®

Kutub’a gére Islam toplumu, bir iimmet meydana getirerek onunla toplumu
diizene sokmak i¢in gelen Kur’an’dan neset eden bir timmettir. Kavmiyet yerine
inanci yerlestirerek evrensel bir ¢agri nesretmektedir. Sadece bir toplumu degil tiim

toplumlar1 biitiinlestirmek i¢in ilkeler getirmistir.389

385K utub, Kur’anFi Zilal-il: Kur’an’in Gélgesinde , c.1, 5.275-276, (Bakara, 2/143).
%86 Kutub, a.e., c.I, 5.276, (Bakara, 2/143).

87 Kutub, a.e., c.l, 5.275-276, (Bakara, 2/143).

%88 Kutub, a.e., c.I, 5.275-276, (Bakara, 2/143).

389 Kutub, a.e., c.IX, 5.234-239, (Nahl, 16/93).
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Kutub’a gore Islam toplumu, fertleri, uluslar1 ve milletleri huzura
kavusturmak icin onlara giiven telkin edici ilkeler sunmaktadir. Herhangibir kisisel
veya toplumsal duygu, diisiince, goriis, giic vb. ile yon degistirmeyen, bildigi

dogrulardan sasmayan adalet ilkesi bunlardandir.®*

Kutub’a gore Islam toplumunu olusturan diger bir ilke de, iyilik ilkesinin
tamamlayicist olan "fhsan" kavramidir. Giizel olan her isin icine girdigi bu ihsan
kavrami insanin ibadet hayati basta olmak f{izere tim mevcudatla iletisim ve
miinasebetlerini kapsamina almaktadir. Akraba ile yardimlagsma dahi 1rsiyet baginin

Stesinde bundan kaynaklanmaktadir.®*

Kutub’a gore islam toplumunun ilkelerinden biri de saldir1 ve asir1 gitmeyi
biinyesinde barindiran hayasizligi; fitratin hoslanmayip dinin de hos karsilamadigi

her is1; zulmii, hakki ve adaleti ¢igneme gibi ¢irkin davranislar: yasaklama51d1r.392

Kutub’a gore Islam toplumunun ilkelerinden biri de rezalet, cirkinlik,
igrenclik, azginlik ve isyan (fahsa- miinker- bagy) iceren davranislar yasaklamasidir.
Cilinkii bu temellere dayanan toplumlar yikilmaya mahktmdur. Bu fiillerin biitiiniiyle
yasandigi ve umuma maloldugu toplumlar yikilmanin esigine gelmislerdir. Yikici
etkenler {izerine kurulan insani diizenlerinin giicii ne seviyelerde olursa olsun neticesi

degismemektedir.*”®

Kutub’a gore Islam toplumunun ilkelerinden biri de ‘sdziinde durma’
ilkesidir. Bu ilke hem Hz. Peygamber’e (s.a.s) bey'att hem de Allah'in emrince
yapilan biitiin dogru antlasmalar1 kapsamaktadir. S6ze bagli kalma, insanlar
arasindaki iligkilerde giivenin Oziidiir. Giivenilirligi olmadan toplum kurulamaz,

insanlik da ayakta kalamaz.>**

Kutub’a gore Islam toplumunun &zelliklerinden biri de giivenin temeli olan

sozlesmelere baglilik meselesinde oldukca titiz davranmak ve asla tolerans

90K utub, Fi Zilal-ilKur’an: Kur’an’in Gélgesinde, c.1X, 5.234, (Nahl, 16/93).
31 Kutub, a.e., c.IX, 5.234-235, (Nahl, 16/93).

%92 Kutub, a.e., c.IX, 5.236, (Nahl, 16/93).

3% Kutub, a.e., c.IX, 5.236-237, (Nahl, 16/93).

3% Kutub, a.e., c.IX, 5.238-239, (Nahl, 16/93).
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gostermemektir. Kutub’a gore glivenin teminati olan sdze sadakat ortadan
kalktiginda, toplumda parampar¢a olarak yok olacaktir. Ayet ve hadislerle,

yasaklanan bu davranigin higbir durumda yapilmamasi inananlara emredilir.>®

Kutub’a gore Islam toplumun &nemli bir zelligi de yeryiiziiniin mirascisi
olacak nesilleri yetistirmeyi hedeflemesidir. Clinkii diinyanin imar ve 1slahi, gelisip
kalkinmasi, hazine ve enerji kaynaklarinin isletimi, yeralt1 ve yeriistii zenginliklerinin
kesfedilip ¢ikarilmasi ve bunlar vasitasiyla Allah'n kendisi igin diledigi kemal
derecesine ulagmasi i¢in halife tayin edilen tek varlik insandir. Bu fonksiyonu
baslatan ilk insan da Hz. Adem’dir (a.s.). Diinyada insan i¢in takdim edilen hayat
sistemi iman ve salih amel temeline dayanmaktadir. Son gonderilen ilahi mesaj da bu

sistemin ayrintili seklidir.>®

Kutub’a gore Isldim toplumunun baska bir yonii ise; Allah’in kendileri icin
tercih ettigi ilahi sistemde hem insanliginin esasi olan ruh dunyasini korumasi hem
de Allah’in ona sundugu imkan ve nimetlerden en giizel sekilde faydalanmasidir.
Boylelikle insan materyalist dis diinyanin baskisindan siyrilabilecek ve insanlik

onurunu muhafaza edebilecektir.”’

Seyyid Kutub, inancin zorunlu geregi seklinde tanimladig1 Islam toplumuna ait
ozellikleri, Islam toplumunu 6zel kilan, kendine has yap: ve ilkelerini, diger
toplumlardan farkli ydnleriyle beraber ayetler iizerinden agiklarken, meseleyi Islam
toplumunun insanligin mirasgist olmasi yoniiyle tamamlar. O’na gore Islam
toplumunun mirascilik liyakati, iman veimanin hayata yansiyan pratik hareketini
birlikte bulundurmakla miimkiin olur. Bu ikisini birlikte bulunduran millet diinyada
onderligi elde ederek, yeryiiziine miras¢i olabilir. Ama bu iki unsur birbirinden

ayrilirsa denge yitirilir. >

3% Kutub, Kur’anFi Zalal-il: Kur’an’m Gélgesinde, c.1X, 5.239, (Nahl, 16/92).
3% Kutub, a.e., ¢.X, 5.180, (Enbiya, 21/105).

%7 Kutub, a.e., ¢.X, 5.180-181, (Enbiya, 21/105).

3% Kutub, a.e.,c.X, s 181, (Enbiya, 21/105).
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SONUC

Seyyid Kutub’un fikri seriivenine baktifimizda O’nu nihai diisiincelerine
tasiyan sosyal, kiiltiirel ve siyasi ciddi tecriibeler yasadigini gormekteyiz. Kutub,
ailesinden solukladigi Kur’an atmosferinin ardindan ilkokuldan ayrilip medreseye
gecerek hafizliga baslar. Sonrasinda tekrar ilkokula doner ve ilkokulla birlikte
hafizligin1 da tamamlar. E1 —Ezher’de orta ve lise tahsilini bitirir. Bu yaslardayken
okumaya olan ilgisi siyer eserlerinden divan manzumlarina kadar uzanir. Aktif bir
{iniversite hayat1 gecirir. Ogrenci hareketlerine dahil olur. Mezun olunca edebiyat
hocast olarak tayin edilir. Misir’in 6nde gelen edipleriyle ¢alismalar yapar ve ilk
eserlerini telif etmeye baslar. Kutub’un sosyal gayreti ve yer aldigi cevre O’nu
taninir kilar. Egitim adina alternatif reform taslaklar1 hazirlar, edebi tartigmalarda yer
alir. Genel olarak batililasma etkisindeki ortamlarda bulunur. Edebi arastirmalar igin
Kur’an’a yonelmesinin ardindan Kutub, yavas yavas dahil oldugu sosyal ortamdan
uzaklagmaya baglar. Edebi konularla birlikte sosyal hususlar yazilarinda 6n plana
cikar. Durmaksizin yazmaya devam eder. 40’11 yaslarda edebi elestirilere devam etse
de ortaya koydugu eserlerle Islami diisiinceye giris yapar. Bu siiregte doktora egitimi
icin Amerika’ya gitmesi fikirlerinin tahkiki adina ciddi bir esik olur. Amerika
ziyareti sonras1 Islami konulara egilmeye ve ihvan hareketi ile yakinlagmaya baslar.
Sosyo-politik alanlarda yazar. Islam’da sosyal adaleti vurgular ve bat1 sistemlerine
yonelik giiclii elestirilerini dile getirir. Kutub artik Islami konularda yazarken, bir
taraftan da Thvan teskilatiyla birlikte bulunur. Sonrasindaki tutukluluk donemi ise
Kutub’un biitiin sahsi, sosyal ve siyasi tecriibelerinin Kur’an zemininde Kur’an
namina yaziya dokiildiigii donemdir. Hapishane hayatinda kaleme aldig1 “Fi Zilal-il
Kur’an” tefsiri, diisiinsel siire¢lerinin sonunda vardigi ciddi bir birikimi ve Kur’an’a
ilhami yonelisini tasir. Sonrasinda yazdig1 “Yoldaki Isaretler” kitabinda ise diisiinsel
sliregleri sonunda vardig fikirleri net ve kuvvetli bir bi¢imde ifade eder. Kutub’un
nihayetinde diisiinceleri sebebiyle idam edilmesinin ardindan, islam diinyasinda

fikirleri taninir ve tartigilir hale gelmistir.

Kutub’u bu derece 6ne ¢ikaran unsurlardan biri O’nu ortaya koydugu

siyaset diistincesidir. Ciinkii Kutub’un dini kavramlara getirdigi yorumlar, yiikledigi
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manalar ciddi 6nem tagimaktadir. Kutub’da ‘din’ Allah’a inanmak demek degil
tevhid inanigidir. Din biitiin hayat1 kusatir ve hayati olaylar arasindaki bagi tesis
eden, Allah’in birligi tevhid esasidir. Allah’a inanmak ise O’nun hayatin biitiin
birimlerine hakim olduguna inanmaktir. Kutub, Allah’a imani, hem kisinin kendi
vicdanina, hem hayata, hem biitiin kanun ve nizamlara O’nun hakim oldugunu kabul
etmek olarak tarif eder. Kutub’a gére Islam diisiincesinin temel akidesi Allah’a iman
esasidir. Allah’a iman ise, ibadet ve rububiyette ilah olarak yalniz O’nu tanimakla
beraber, hayata dair biitiin nizamlarin da Allah’a dayanmasi esasidir. Bu ayni
zamanda tevhid akidesini temsil eden vahdaniyet gercegidir. Kutub’a gore bu
durumda ortaya ¢ikan sonug; din demek tevhid inanis1 demektir. Tevhid de Allah’a
iman demektir. Allah’a iman ise kalbe ait bir hususiyet olmaktan ¢ikar. Ciinkii
Allah’a iman insanin vicdani, toplumsal veya uluslararasi biitlin gereklerini kusatan,
biitiin ihtiyaglarina cevap veren nizamin Allah’a dayandirilmas: demektir. Allah’a
iman kalpte kalamaz. Hayatin her isleyiste kaynagimi Allah’a dayandirmasidir.
Ahlakta, kanunda, nizamda, iktisadi faaliyetlerde veya devletleraras: iligkilerde
kaynagin Allah’in seriatina dayanmasi, tek kaynak olmasi vahdaniyeti ifade eder ki
bu da inancin 6zii olan tevhid gergegine ulastirir. Kutub’a gore iman, sosyal ve siyasi
biitlin alanlardaki Allah’in nizami sonucunu zorunlu olarak dogurmaktadir. Devlet de
Islam toplumunun Allah’in nizamimi yerlestirme giiciiniin dogal sonucudur.
Kutub’un siyaset diisiincesini iizerine bina ettigi tevhid gercegiyle iligkileri
acisindan, bazi1 kavramlara yiikledigi manalar da dikkat c¢ekicidir. Kutub’a gore sirk,
Allah’in sevgisine herhengi bir seyi ortak etmek, Allah’in adi ile beraber anmak
demektir. Ama aynm1 zamanda insanlar Allah’in tayin ettigi nizamimn disindaki
nizamlarin takipgiligiyle, Allah’a ve Ras@il’e tdbi olmayanlara boyun egdigi
takdirde, ahlak, edep ve 6l¢iiyli bu kaynaklardan almalar1 sebebiyle ulGhiyette sirke
girerler. Yani insan Uriinii diizenleri, ilahi nizama tercih etmek, daha 1yi ve ideal
oldugunu kabul etmek o kimseyi sirke diisiiriir, kiifre gotiiriir. Bu baglamda tevhid,
hayatin her alanin1 kontrol edip yonetir. Ciinkii tevhid ilkesinin etki alani duyu
organlarini, aklin faaliyetlerini, hayatin ve varlik aleminin biitiin kesimlerini
kapsamina alacak derecede genistir. Iste bu sebeple inanan insanlarin hayatindaki
biitiin hukuki diizenlemeler ve ylikiimliiliikklerin tevhid ilkesine gore diizenlenmesi

icin Kur’an-1 Kerim’de tevhidin vurgusu ¢okg¢a yapilmaktadir. Kutub’a gore tevhid
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inanc1; mevcudati var eden yaratict birliginden, var edici irade birligine, varliklarin
birligine, varligin tabi bulundugu kanunlarinin birligine, canlilik birligine, insan soyu
birligine, din birligine, peygamberler birligine, inananlarin birligine, diinya-ahiret
birligine, hayat sistemi birligine, kaynak kitap birligine kadar i¢ ice birliktelikleri
ifade etmektedir. Insanlar; herhangi bir sosyal, politik, ekonomik, ahlaki ya da
devletleraras1 sistem hedefliyorlarsa ve bu hedefi belirgin, net ve istikrarli bir
prensipler biitiinii {izerine oturtmak istiyorlarsa, mutlaka yalin ve net bir bigimde
"Allah'm birligi" ilkesine dayanmalidirlar. Kutub’a gore tevhid inancinin teo-politik
temeli, ‘tevhid’i yalniz bir inang ilkesi olarak degil, Islami hayatin yapisini ortaya
koyan, onu diger yasam bicimlerinden ayiran temel bir ilke olarak goriip, islami
hayatin biitiin kurallariyla tevhid inancindan kaynaklandigini bilmektir. O’na gore
tevhid, pratik hayata tesiri olmadigi siirece goniildeki inang olarak gerceklesemez.
Tevhidin anlam kazanmasi tevhid inancinin hayatin her alaninda kendini
gostermesine baglidir. Allah’1 ibadette ilah, muamelatta talimat verici, yasa koyucu
bilmek, tevhid ilkesinin birbirinden ayrilmaz iki yonidiir. Zira muamelat; insan
varligimin gayesini teskil eden ibadetin yarisini olusturmasi, ulGhiyette Allah’in
tekligini ifade etmesi sebepleriyle ibadetle i¢ icedir. Kutub’a gore ulthiyet
akidesinden ibadetle Allah’a yonelme emri dogar. insan Allah’tan baskasima ibadet
ve kulluk etmeyip Allah’in emrettiklerinden baskasina da itaat etmemelidir. Bu
durumda seriat, ahlak kurallari, toplumsal ve ekonomik diizen ilahi nizama
dayanmali, bu diizenler mesruiyetini Allah'tan almalidir. Insanlar itaati yalmz
Allah’a ve Allah’in emir ve seriatiyla amel edenlere yapmalidirlar. Kutub, sembolik
de olsa, boyun egme ve itaat etme seklinde insanlarin kullukta yonelecekleri
Allah’tan bagka hig¢bir seyin olamayacagini ifade eder. Kula kulluk edilmeyecegi gibi
giiciinii Allah’tan bagka kaynaktan alan yonetim, idare, emir, melik veya beseri
ideoloji ve diizenlere itaatin de s6z konusu olamayacagini vurgular. Kutub’un
hakimiyet anlayigina gore biitiin insanlar i¢in tek bir ilah, tek bir Rabb, tek bir kulluk
mercii ve tek bir yasa koyucu oldugu diisiincesi temeldir. Kutub’a gore ibadet, insana
dair her tiirlii faaliyeti i¢cine almaktadir. Kutub’un hakimiyet diisiincesine gore kulluk
goreviyle hakimiyet arasinda bag bulunmaktadir. Tek yone yonelmek, tek bir
merciye miiracaat etmek cesitli ibadet sahalarina sahip insanin, varliginin bir

gayesidir. Kutub’a gore bu yonelisiyle insan, bagkalarma kul olmaktan kurtulur.
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Allah’a kul olmakla insanligin seref ve haysiyeti gercek manada korunmus olur.
Allah’mm hayatina hakimiyetine riza gostermeyen insan ise; itikad, ibadet ve
muameletta baskasina uyma seklindeki kulluk ¢esitleriyle Allah’tan baska kullara kul
olmakta ve hayatl meselelerde onlarin buyruklarina uymak zorunda kalmaktadir.
O’na gore ilahi hakimiyetin alani, insan kaynakli higbir seye yer birakmayacak
boyutta genistir.Insanlar sadece Allah'm emirlerini yerine getirip O’na kul olmakla
yiikiimliidiir. Hicbir insan, bir insana ya da insan iirlinii yonetim ve idareye tabi
olarak onlarin kulu olamaz. Allah'in kullar1 olmalar1 bakimindan biitiin insanlar
tamamen esittir, ister sahis, ister sahislarin elindeki yonetm olsun, hi¢ kimse diger
insanlar iizerinde tahakkiim hakkina sahip degildir. Kutub’a gore hakimiyet, Rablik
esasinda somutlagir. Insan, Allah’m dinine baglanmakla, hayatinda hiikmedici tek
merci Allah’1t bilip kabullenmekle, hakimiyet mevzusunu Allah’in kitabima ait
bilmekle yaratanini ‘Rabb’ olarak tanima gergegine ulasir. Bu durumda insanin
sevip baglanacagi tek merci Allah ve O’nun dini, hayatinda séziinii tutacagi ve
uygulayacag tek kanun ise Kur’an’dir. Kutub’a gére Allah’in kudret sifatina taalluk
eden sifat, adalet sifatidir. Adaleti ayakta tutmak da ulthiyyetin ayrilmaz vasfidir.
Adalet, kudret sifatinin geregi olan bir tevhid hakikatidir. Mutlak adaletin
yeryliziinde hakim olabilmesi i¢in, insanligin hayatina Allah’in kitabini tatbik etmesi

gerekir.

Kutub’a gore Hz. Muhammed biitiin inanglar1 tek bir esasa baglar. Insanlig
degismez tevhid inanci etrafinda toplar. Hak ve adaletle dinin yiiceligini ve dine tabi
olanlarin yiicelecegini bildirir. Allah’in ilahi nizamina ulastirarak, dogru yol iizere
gercek huzur ve barisa eristirmeyi amaglar. Aym1 zamanda Kutub, son risalet
gorevinin sahibi Hz. Peygamberin, insanlifi Allah’in 6lgiilerine gore yonetecek
mii’minler toplulugunu yetistirmeyi hedefledigini soyler. Kutub, Hz. Peygamberin
kiyamete kadar gelecek biitiin insanliga miras olarak, risaletiyle 6rnek bir Islam
cemiyeti olan sahabe neslini biraktig1 diisiincesindedir. Kutub’a gore sahabe nesli,
Islam davasinin viicuda gelmis seklidir. Hz. Peygamberin siyasi misyonu, Allah’in
kitabinin tek hakem yapildigi, tevhid hakikatinin biitiin gereklerinin uygulandigi,

ilahi nizam iizere, Kur’an toplumunu inga etmektir.
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Kutub cagdas sistemleri elestirirken oOncelikle Islam diisiincesiyle
aralarindaki yol ayrimlarini bildirir. Kullugu yalniz Allah’a has kilmak cagdas
sistemlerle yol ayrim noktalarindan en &nemlisidir. Insanlar1 kélelestiren sosyal
sistemlerden, kullara kulluk iceren ideolojik diizen ve gii¢lerin zorlayici baskisindan
insanligin mutlak anlamda kurtulusu kullugun yalniz Allah’a yoneltilmesiyle
mimkiindiir. Kutub’a gore diinya hayatinda izlenecek yol ve rehber hususunda da
cagdas sistemlerle yol ayrimi s6z konusudur. Zira insanlar diinya hayatin1 sadece
Allah’in yol gbstericiliginde sekillendirdiklerinde 1slah olurlar. Insan hayatmni 1slah
edecek, insana yakisir bir hayat siirdiirecek feodalizm, kapitalizm, sosyalizm ve
kominizm gibi sistem ve ideolojiler degil Hz. Muhammed’e indirilen gercek
dogrultusunda Allah’in kullart igin hosnut oldugu sistemdir. Kutub, materyalist
diisiincenin taraftarlarini, insana hak ettigi degeri vermedikleri ve onu ara¢ ve
gereclerin bagimlisi, tutsagl gibi diisiindiikleri i¢in elestirmektedir. Kutub’a gore
insan onuru ilk plandadir ve insanin hiir iradesine boyun egmis, insanin kontroliinde
olmas: gereken maddi degerler daha sonra gelmektedir. insanin degerini kiiciiltecek
gecici-maddi amaclarin avantaji sz konusu olamaz. Kutub, sosyalist diizenleri
insanlar1 hakir gérmesi, kapitalist diizenleri ise fertleri ve toplumlar1 sermaye baskisi
altinda tutmakla ve emperyalizm sOmirisiinde insanlara zulmetmeleriyle
elestirmektedir. Kutub’a gore bu diizenlerin sebep olduklari sorunun sebebi Allah’in
hakimiyet alanin1 gaspederek Allah’in saygi emrettigi insan onurunu hige
saymalaridir. Kutub, marksizmi ise smifsal kin ve diismanlik anlayisi sebebiyle
elestirmektedir. Ayn1 zamanda marksizmi inang¢ hiirriyetini saglamadigi i¢in, din
hiirriyetini de ikame edemedigi yoniiyle elestirmektedir. Kutub’a gore Islam ise
biitiin inanglarin ayni esitlik diizeyinde ve hiirriyetlevarolabilecegi bir nizam sunar.
Inang hiirriyetini muhafaza etmek Islim nizaminda devletin ve Miisliiman toplumun
zaruri miikellefiyetindedir. Kutub, Miisliimanlar arasinda sosyalizm ve demokrasi
adlar1 altinda Islam’in takdim edilmesini de elestirmektedir. Kutub’a gére bunlar
cagimizda modalagmis iki sosyal ve politik akimdir. Baki bir dava olan din, boylesi

fani kiliflara gegirilerek takdim edilmez.

Kutub’a gore Islam asabiyeti tamamen yasaklamakta, Hz. Peygamber’in

(s.a.s), hicret merkezinde tatbikatinda oldugu gibi Rum, Habes, iran, Arap gibi farkli
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irklara mensup sahabeleri kardes kilarak kaynastirmak suretiyle asabiyeti (1rkeilig)
ortadan kaldirdirmakta ve toplumun temelini irka degil akideye dayandirmaktadir.
Miisliimanlar1 toprak pargasina baglayan tek sey akidenin varolup yasanabilmesi
olmalidir.  Aksine Islam hakimiyetinin uygulanmdigi, din hiikiimlerinin hiikiim
stirmedigi yer Miisliimanlar i¢in vatan degeri tasimaz. Kutub’a gore milli kimlik
Miisliiman kimliginin atmosferinde eriyerek mesru bir hiiviyet kazanarak inang
milliyetciligine doniisiir ve Islim’da mesru olan milliyetgilik, renk ve irktan azade
olan insanlarmm tiimiinii Allah’in sancagir altinda bir ve esit sayan inang
milliyetciligidir. Kur’an’daki millet kavrami bunu ifade etmektedir. Kutub’a gore
Kur’an, peygamberligin tabiatin1 tam ve kusursuzca ortaya koymak; ultihiyet ile
risalet miiessesesi arasindaki farki agiklamak, Allah ile kul arasindaki ayriligi,
peygamberlerin de kul olup insanlar icinden secildiklerini, higbir ulthiyet
ozelliklerine sahip bulunmadiklarini bildirmek iizere gonderilmistir. Kur’an metodu
ise tedrici bir usulle akideyi yerlestirerek baslar. Allah’in birligi ilkesine cagirir.
Ciddiyete dayanan esaslarla uygulanabilir ve ihtiyaclara cevap verebilir niteliktedir.
Diisiince hiirriyeti saglayarak insanin bu diinyada belirlenen kemal noktasina
ilerleyerek ulagmasini hedefler. Kutub, Kur’an metnini merkeze alip, Allah’in
mutlak varligi ve egemenligi lizerinde mesaisini tanzim eder. Bu baglamda
sekillendirdigi siyasi diisiincesini Kutub, su esaslar iizerinde bina etmistir: Tevhid
akidesiyle temellendirdigi siyasi diisiince yapisinda merkeze ulthiyeti koyarak
tevhidi esas alir. Malikiyetle tevhidi biitiinlestirir. Hakimiyetle ulGhiyet, ubtdiyet,
rubiibiyet, adalet ve miilkiyet arasinda bag kurar. Kutub yeryiiziiniin imarinda insani
halife goérmektedir. Nebevi siyaseti insanligt Allah’in ilahi nizamma ulastirarak,
dogru yol iizere gergek ve kalici, huzur ve barisa eristirmek seklinde tanimlar. Inanci,
Allah marifetiyle saglam tevhid biitiinliigline erdirmekte, insanlar arasi ahlaki,
sosyal, siyasi, hukuki vb. biitiin miinasebetleri ibadet statiisiinde degerlendirmektedir.
Kutub’a gére Isldm’mn akidesini pratik hayata tatbik edecek ve &rnekligiyle temsil
edecek toplumun olusmasi neticesinde Islam, insanhgin liderligi ele
gecirilebilecektir. Bu olusum, kesin bir kararlilikla cahiliyeye kars1 koyma azmi, ayni
zamanda cahiliyenin gii¢leriyle belirli 6l¢lide iletisimi devam ettirme gayesi tasiyan
oncli bir cemaatle olusturulabilir. Bu toplulugun insanlarla birlesme ve ayrigma

noktalarini, cahiliyeyi tanima ve onlarla ne derecede muhatap olacagini, temel bilgi
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kaynagi Kur’an’dan nasil bilgi elde edecegini bilmesi gerekmektedir. Bu bilgilerin
kaynag1 ise akidenin kaynagi Kur’an ve vicdanlardaki Kur’ani bakis agis1 olmalidir.
Bu baglamda Kutub’un ifadelerine genel olarak baktigimizda, bir Islam reformu gibi
degil, Islami siyasetin Onciiliigiinii yapacak o6rnek bir Islam toplumunu
hedeflemektedir diyebiliriz. Kutub, Islimi haraketlerin temelinin bireysel ve
toplumsal 1slah projesi olmasi gerektigi diisiincesini tasir. Islam ile toplumlari
bulusturmak i¢in 6nce Islam hakimiyetini bireyin kendi i¢ diinyasinda yasamasini
sonrasinda da Islam hakimiyetini temsil edecek sahabe gibi 6rnek bir toplum insa
ederek Islam toplumuna zemin hazirlamasim onerir. Bu hedefe yonelik ilkeleri

Kur’an merkezli sistemli bir biitiin halinde sunar.
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